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DiYANET iLMI DERGI YAYIN ILKELERI VE YAZIM KURALLARI

A) YAYIN ILKELERI

1.

Diyanet [lmi Dergi; dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma ve makalelere yer veren, Diya-
net Isleri Baskanligi’na ait bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz; Ocak-Subat-Mart, Ni-
san-Mayis-Haziran, Temmuz-Agustos-Eyliil ve Ekim-Kasim-Aralik dénemlerinde yilda dort
say1 olarak yayimlanir.

Diyanet Ilmi Dergi; Diyanet Isleri Baskanligi’nm, “Toplumu din konusunda aydinlatma”
amacina mutabik, dini ilimlere katki saglayici vasifta, 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve daha
once herhangi bir yerde yayimlanmamis ilmi ¢aligmalar ihtiva eder. Belirtilen bu hususlar
disindaki aragtirmalarin yayimlanmasina ise Yayin Kurulu karar verir.

Diyanet [lmi Dergi hakemli bir dergidir. Dergi’de yayimlanacak makaleler, Dini Yaymlar Ge-
nel Midiirliigliniin yaym ilkelerine uygunlugu bakimindan Yaym Kurulu tarafindan 6n ince-
lemeye alinir. On incelemede Yaym Kurulu’nun salt gogunlugu tarafindan “yayrmlanabilir”
karar1 verilen makalelere ¢ift tarafli kor hakem sistemi uygulanir.

Makaleler en az iki hakem tarafindan bilimsel yontemlerle incelenir. Makalenin yayimlana-
bilmesi i¢in iki hakemden de “yayimlanabilir” gériisii alinmas1 gerekmektedir. iki hakemden
de “yayimlanamaz” miitalaasi alan makaleler yayimlanmaz. Bilimsel hakem raporuna dayali
degerlendirme sonucunda her iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alan makalelerin ya-
yimlanmasina ve/veya hakemlerden birisi tarafindan olumsuz goriis belirtilen makalenin 3.
bir hakeme gonderilip gonderilmesine Yaym kurulu karar verir.

Makalelerin bilimsel incelemesinin olumlu olmasi durumunda yayin 6nceligi ve planlamasina
Yayin Kurulu karar verir.

Yazilarin bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarina aittir.

Derginin yayin dili Tiirkgedir. Yabanci dillerdeki ¢aligmalarin yayimlanmasi ise Yayin Kurulu
kararryla miimkiin olur.

Dergide makalesi yayimlanan yazarlara “Kamu Kurum ve Kuruluslarinca Odenen Telif ve
Islenme Hakkindaki Yonetmelik”e gore telif iicreti 6denir ve dergi ile birlikte 20 (yirmi) adet
ayr1 basim gonderilir. Dergiye gonderilen yazilar yayimlansin-yayimlanmasin yazara veya bir
baskasina iade edilmez.

Makaleler; ilmidergi@diyanet.gov.tr elektronik posta adresine; http://dergipark.gov.tr/did
Dergi Park makale takip sistemine ve ya “Diyanet Isleri Baskanlig1 Siireli Yaymlar ve Kii-
tiiphaneler Daire Bagkanligi, Universiteler Mahallesi Dumlupinar Bulvari No: 147/A 06800
Cankaya/Ankara” adresine gonderilebilir.

B) YAZIM ILKELERI

1.

Dergimize gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazilar biitiin ekleriyle birlikte dergi
formatinda olmali ve toplamda 30 sayfay1 asmamalidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarma orijinal metinler pdf olarak eklenmelidir.
Yazilara 100-150 kelime arasinda Tiirkge-Ingilizce 6zet, Ingilizce dzetin iistiine Ingilizce
baslik, en az bes en fazla sekiz kelime olmak iizere Tiirkce-ingilizce anahtar kelimeler ve
makale sonuna yararlanilan eserleri gosteren “Kaynakga” eklenmelidir.

Sayfa diizeni A4 boyutunda olmali, kenar bosluklari ise her dort kenardan 2,5 cm olacak
sekilde ayarlanmalidir.

Yayimlanmas: talep edilen yazilarda ana metin Times New Roman yazi tipinde, 12 punto
olacak sekilde ve 1,15 satir araligiyla yazilmalidir. Ana metinde kullanilacak basliklar ise
ayn1 yazi tipi ile 12 punto bilyiiliigiinde kalin (bold) olmalidir. Yayimlanmas: talep edilen
yazilarda Arapga metin kullanilacaksa bu metin de Traditional Arabic yazi tipinde 12 punto
olarak yazilmalidir.



6. Metin iginde verilen ayet ve hadis mealleri metinle ayni yazi tipinde italik degil, diiz sekilde
yazilmali, slire ve ayet numarasi dipnotta degil, parantez i¢inde verilmelidir.
“Inananlar o kimselerdir ki Allah anildig1 zaman kalpleri titrer” (el-Enfal 8/2).

7. Kiitiib-i Sitte hadis kitaplarindan kaynak gosterilirken Buhari, Mislim, Tirmizi ve Nesai
isimlerinden sonra virgiil, virgiilden sonra Miislim ve Muvatta’da kitap ad: ve hadis numarasi;
Buhari, Tirmizi ve Nesai’de kitap adi ve bab numarasi, Miisned’de cilt ve sayfa numarasi
verilir.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 289.

Ebti Davud, “Tahare”, 19

Buhari, “flim”, 12.

Miislim, “Ticarat”, 45.

8. Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biiyiik, digerleri
kiigiik harflerle yazilmalidir. Farsga, Ingilizce, vb. diger yabanci diller ve Osmanli Tiirkgesi
ile yazilan eser adlarinda ise her kelimenin bas harfi biiyiik olmalidir.

Ornek: Razi, Mefatihu’l-gayb, XXVII: 224.

9. Dipnotlar, Times New Roman yazi tipinde 9 punto ve 1,0 satir araligiyla eklenmelidir.

10. Dipnotlar ve kaynakea igin “The Chicago Manual of Style Dipnot ve Kaynak¢a Sistemi” esas
alinmalidir.

«  Kitap: Basilmis eserlerde; yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser adi (italik), ¢eviri ise ¢evirenin
(¢ev.), tahkikli ise tahkik edenin (tahk.), sadelestirme ise sadelestirenin (sad.), edisyon ise
editorlin veya hazirlayanin (ed. veya haz.), yaymevi, kaginci baski oldugu, baski yeri ve tarihi,
cildi ve sayfasi “c. ve s.” kullanilmadan yazilmalidir.

Dipnot Ornek: Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 1993), 63.

Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Tarihi (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi,
1957), 2: 28-29.

Kaynakca Ornek: Kopriilii, Fuad. Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar. Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaynlari, 1993.

e Makale: Yazar ad1 soyadi, makale ad1 (tirnak iginde), dergi veya eser ad1 (italik), ceviri ise
¢evirenin ad1, yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi, siireli yayin ise say1 numarasi, sayfasi.
Dipnot Ornek: Faruk Gorgiilii, “Aile i¢i Siddetin Onlenmesinde Dinin Rolii”, Diyanet {lmi Dergi

52, sy. 2 (Haziran 2016): 97.

Kaynakga Ornek: Gorgiilii, Faruk. “Aile I¢i Siddetin Onlenmesinde Dinin Rolii”, Diyanet flmi
Dergi 52, sy. 2 (Haziran 2016): 95-112.

»  Diger Kaynaklar: Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitaptan boliimler
ise makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni olmalidir.

Dipnot Ornek: Siileyman Uludag, “Arif”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 3 (istanbul: TDV Yaymnlart,
1991), 361.

Kaynakea Ornek: Uludag, Siilleyman. “Arif”, TDV islim Ansiklopedisi. 3: 361. istanbul: TDV
Yayinlari, 1991.

11. Internet kaynaklarinda ise kaynagin tam adresi yazilmali, ayrica kaynaktan yararlanilan tarih
de belirtilmelidir.

Ornek: http://www.diyanet/gov.tr/tefsir.html (erisim: 21.07.2014)

12. Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile verilmelidir.
Ikinci defa gosterilen aym kaynaklar igin yazarm soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi,
birden ¢ok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir.

13. Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.
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@ EDITORDEN / From the Editor

Dergimiz, yilin bu iiciincii sayisinda farkli alanlardan makaleler ile yayina
hazirlandi. {lk makalemiz, ibrahim Ozdemir’e ait olan “Imam Safii’de Hadi-
sin Kur’an’a Arz1”. Makalede siibut acisindan zan ifade eden ahad hadislerle
amel etmenin sartlar1 tartisilmakta. Her ne kadar ustlciilerin bu konuda ittifaki
bulunsa da bu hadis tiiriiyle amel etmenin keyfiyeti hususunda baz1 sartlar s6z
konusudur. Hanefi ve Maliki ustlciiler i¢in bu sartlardan en 6nemlisi ahad ha-
disin Kur’an’a muhalif bir hiikiim icermemesidir. Imam Safii ise ahad hadisin
Kur’an’a arz edilmesi sartin1 kabul etmekle beraber red ve kabul olmak tizere
iki ayr1 acidan ele almaktadir. Makalede Imam Safii’nin bu yontemi ne sekilde
kullandig1, ustlciiler arasinda Kur’an’a arz konusunun nasil tartisildigt husus-
larina da yer verilmektedir.

“Sefirl ve Buhari Serhi” baslikli Hizir Yagei’ya ait makalede ise Sefiri’nin
bir Buhéari serhi olan el-Mecalisii’l-va ziyye fi serhi ehddisi hayri’l-beriyye
min Sahihi’l-Imami’l-Buhdri adli eseri degerlendirilmektedir. Serh edebiyati-
nin bir anlamda kemale erdigi 10. ylizyilda kaleme alinan eser, bir vaaz ve
irsad kitabr ozelligi de tagimaktadir. Yazar, makalesinde eserin kaynaklarini
degerlendirmekte, miiellifin hadis ilmine iliskin goriislerine ve vaaz konusunda-
ki tavsiyelerine de yer vermektedir. Makalede 6zellikle Sefiri’nin siinnet-vahiy
iliskisi, Hz. Peygamber’e yalan isnad edenin durumu ve haber-i vahid ile amel
etmenin gerekliligi gibi hadis ilmine yonelik goriiglerinin degerlendirilmesi de
bulunmaktadir.

Engin Erdem’in “Hanefi- Matiiridi Gelenekte Bilgi ve iman” baslikli maka-
lesinde ise Islam geleneginde oldugu gibi bugiin de iizerinde tartisilan bir konu
olan bilgi-iman iliskisi ele alinmaktadir. islam diisiince geleneginde énemli bir
¢izgi olusturan Hanefi-Matiiridi diisiiniirlerin goriisleri {izerinden bilgi-iman
iliskisi konusu ortaya konulmaktadir. Bunu yaparken; Tanri’nin varligini bil-
mek ni¢in insanin birinci ve en temel gorevidir? Taklide dayanarak Tanri’nin
varligina inanmak ni¢in dogru bir yol olamaz? Kur’an korii koriine atalarinin
yolunu taklit edenler hakkinda ne sdylemektedir? insanin bilgi edinme vasi-
talart nelerdir? Duyu-6tesi bir varlik olarak Tanri’nin varligmi bilmek nasil
miimkiin olabilir? Bilmek ile iman etmek arasindaki fark nedir? Bilgi, iman ve
giiven arasinda ne tiir bir iliski s6z konusudur? sorularinin cevaplari da ortaya
konulmaya caligilmstir.

Hemen her sayida yer vermeye ¢alistigimiz bir konu olan kiraat ilmine ilis-
kin bu sayimizda da “Harranli Bazi Kurrdlar” baghg: ile bir makalemiz bu-
lunmakta. Ahmet Giindiiz’iin kaleme aldig1 makalede tarihte kiraat ilmi i¢in
onemli bir merkez olan Harran’in yetistirdigi kurralar ve bdlgenin kiraat ilmi
icin tasidig1 6nem ortaya konulmaktadir. Harrani nisbesiyle zikredilen, agir-
likl1 olarak 5 ve 7. yiizy1l arasinda yasamis sdz konusu bu kiraat alimlerinin
hocalari, yetigtirdikleri talebeler ve eserleri de lizerinde yeni ¢alismalara imkan
verecek onemli bilgiler makalede ortaya konulmaktadir.



Oldukga giincel bir meseleye 151k tutmakta olan “Dini ve Ahlaki Boyutlarty-
la Teknoloji Bagimlilig1” makalesi de bu sayida dergimizde yer bulan maka-
lelerden. Huriye Mart1 tarafindan kaleme alinan makalede yasadigimiz ¢cagda
insanin hayatini kolaylastiran yonii 6ne ¢ikarilan teknolojinin bir bagimliliga
doniismesi ile ortaya ¢ikan negatif etkileri ele alinmaktadir. Makale, hemen
her yas grubu i¢in bir bagimliga doniisebilen bu durumun insani, yaradilis ga-
yesinden nasil uzaklastirabilecegi, kisinin kendisi, ¢evresi ve Yiice Allah ile
olan iliskisine nasil zarar verebilecegi lizerinde de durmaktadir. Kur’an ayetleri
ve hadis rivayetlerinden hareketle meselenin bireysel boyutta zihinsel ve varo-
lussal; toplumsal boyutta sosyo-ekonomik yonleri incelenmis ve ortaya konul-
mustur.

Islam tarihi alaninda bu sayimizda “Hz. Omer’in Yénetim Anlayis1” ma-
kalesi yer almaktadir. Mustafa Necati Baris makalesinde Hz. Omer’in hilafeti
doneminde devletin kurumsal tesekkiilii ve yonetim tarzinda gergeklestirdigi
onemli yenilikleri ortaya koymaktadir. Hz. Omer’in sahip oldugu tecriibenin
de tesiri ile idarf, mali ve askeri alanda ortaya koydugu farkli uygulamalar bu
doneme iliskin dnemli bir birikimi de gdz dniine sermektedir.

Tarih alaninda kaleme alinan bir diger makale Aiitmamat Kariev’e ait olan
“Hokand Hanligi’nin Egitim Gelenegi ve Medreselerdir”. Arap-Fars-Tiirk kiil-
tiir havzasinda 6nemli bir yeri ve giiclii tesiri olan Hokand Hanlig1 6zellikle
ortaya koyduklar1 egitim sistemi iizerinden ele alinmaktadir. Hanligin tarihgesi,
idari yapist ve bu yapinin tesiri ile de sekillenmis egitim sistemi lizerinde de-
tayli olarak durulmaktadir. Makale, hakkinda fazla ¢aligmanin bulunmadigi bu
konu iizerinde arastirmacilar tarafindan daha detayli ¢alismalar yapilmasina da
imkan verecektir.

Dergimizin bir diger makalesi siyasi Selefi akimlarin tesirinde kaldig1 ve s6z
konusu gruplar tarafindan bir anlamda rehber kabul edilen Ebu Abdullah el-Mu-
haccir'in kitabr “Mesail min fikhi’l-cihad”n kritiginin yapildig1 “El-Muhacir’in
‘Mesail min Fikhi’l-Cihad’ Kitabinda Ongoriilen Cihad Anlayismnin Degerlendi-
rilmesi”dir. Enver Arpa makalesinde el-Muhacir’in kendi cihad anlayisini des-
teklemek i¢in higbir usule bagli kalmadan, ayet ve hadisleri baglamindan kopa-
rarak, viirad sebeplerine bakmadan nasil manipiile ettigini ortaya koymaktadir.
Arpa, El-Muhacir'in kendi diisiincesine destek vermeyen tiim kesimleri tekfir
ettigini, diilsman olarak simiflandirdigini ve s6zde cihad anlayisi ile insanlar1 nasil
hedef aldigini1 detayli olarak ele almakta ve bu yaklagimin yanlighigini delilleri
ile ortaya koymaktadir.

Bu sayimizin son makalesi Arap dili alaninda Luay Hatem Yaqoob tarafin-
dan kaleme alman “Arapca’da “14” Edatinin Cesitleri: Bakara Suresi Ornegi”
baslikli ¢alismadir. Makalede Arapga’da ¢ok kullanilan ‘13’ edatinin farkli an-
lamlara gelmesinden hareketle Bakara suresinde hangi ayetlerde hangi anlam-
larda kullanildig1 ortaya konulmaktadir. Diger yandan edatlarin ciimlede kulla-
nim farkliliklar1 ile anlamlarinda nasil degisimlerin olusacagi ve bunun ortaya
¢ikardig1 anlam zenginligi de ele alinmaktadir.

Farkli farkl konularda ¢aligmalara yer verdigimiz bu sayimizin da ilim diin-
yasina katkida bulunmasi ve faydali olmasi temennisiyle...

Dr. Fatma Bayraktar Karahan



OZDEMIR, I. “imam Safi'de Hadisin Kur'an'a Arzi”. Diyanet iimi Dergi 54 (2018): 13-38.

IMAM SAFITDE HADISIN
KURAN'A ARZ
REFERENCES OF HADITHS IN
THE QURAN ACCORDING TO
IMAM AL-SHAF!

iBRAHIM (ZDEMIR %

DOG. DR.
BINGOL UNIVERSITES] ILAHIYAT FAK.

0z

Ustlciiler stibut agisindan zan ifade eden ahad hadisler-
le amel etmenin gerekliligi ilkesinde ittifak etmislerdir.
Ancak onlar bu hadis tiiriiyle amel etme keyfiyetinde
ihtilaf etmis ve degisik sartlar ileri siirmiislerdir. Ha-
nefl ve Maliki ustlciilerin bu kapsamda yer verdikleri
sartlardan biri de ahad hadisin Kur’an’a muhalif bir

YA

hiikiim icermemesidir. Diger bir ifadeyle Kur’an’a arz
edilmesidir. Imam Safii ise 4had hadisin Kur’an’a arz
edilmesini red ve kabul olmak iizere iki ayri agidan ele
almaktadir. Safil bu yontemi hadislerin tespitinde degil,
tercihinde kullanmaktadir. Usilciiler arasinda tartisilan
arz yontemi, birtakim nazari/istidlali bilgilere dayandi-
gindan zan ifade etmektedir. Ustlciilerin Kur’an’a arz
edilip muhalif goriilen hadislerle istidlal/amel konusun-
da ihtilaf etmeleri buradan kaynaklanmaktadir. Kur’an’a
arz yontemi muhaddisler tarafindan da kullanilmaktadir.
Bu yontem ahad hadislerin az bir kismini ilgilendirmek-

tedir.

Anahtar Kelimeler: Siinnet, Kur’an’a arz, Ahad hadis-
ler, Metin tenkidi, Safii.

ABSTRACT

The Methodists have
agreed with the principle
that actions should be
taken in accordance with
ahad hadiths that cause
doubt in terms of prov-
ability. However, they
have fallen into disagree-
ment on the circumstance
of acting in accordance
with ahad hadiths and
suggested different con-
ditions. One of the condi-
tions suggested by Hanafi
and Maliki Methodists

in this regard is that ahad
hadiths should not have
any provision in contra-
diction of the Qur’an. In
other words, ahad hadiths
should find their referenc-
es in the Qur’an. Imam
al-Shafi’i, then, deals with
the references of ahad
hadiths in the Qur’an
through two different
methods as accepting and
denying them according-
ly. He uses this method
not in the identification of
hadiths but in whether or
not preferring them. The
debated method of ref-
erence among the Meth-
odists causes doubt as it
is based on theoretical /
inferential knowledge.
This is the reason why the
Methodists fall into dis-
agreement on the matter
of inferring from / acting
according to such hadiths
although referred to in the
Qur’an and considered
contradictory. This meth-
od of ‘reference in the
Qur’an’ is employed by
muhaddiths as well. It is,
however, limited for use
with only a small number
of ahad hadiths.

Key words: Reference in
the Qur’an, Sunnah, Ahad
Hadiths, Textual Criti-
cism, Shafi’i.
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Giris

. Peygamber’in (s.a.s) soz, fiil ve
~[ takrirlerinden olusan siinnet/hadis, Is-
m hukukunun ikinci asli kaynagini

olusturmaktadir. Bu husus dinde zorunlu olarak
bilinen muhkem konular arasinda yer almaktadir.
Siinnet, stibut agisindan miitevatir ve ahad olmak
iizere iki temel kategoriye ayrilmaktadir. Miiteva-
tir kismu siibutu kat ‘i oldugundan yakini bilgi ifade
etmektedir. Bu kismin amele konu olmasinda her-
hangi bir tereddiit bulunmamaktadir. Bu siinnet
tiiriiniin tiim ustlciiler tarafindan baglayici bir tes-
r1° kaynagi olarak kabul edilmesi de onun bu 6zel-
liginden ileri gelmektedir.

Miitevatir derecesine ulagsmayan ve ahad ha-
ber, haber-i vahid ve haber-i has isimleriyle ani-
lan siinnet/hadis kategorisi ise siibutu kat‘1 olma-
digindan ¢ogu usillciiye gore zanni bilgi ifade et-
mektedir. Ustllciiler bu hadis kismiyla amel etme
gerekliligi hakkinda hemfikir olmakla birlikte
onunla istidlal ve amel etme keyfiyetinde ihtilaf
etmislerdir. Bazi usilciiler bu hadis tiiriiniin ame-
le konu olabilmesi i¢in isnad bakimindan gerekli
sthhat sartlarini tasimanin yani sira Kur’an’a mu-
halif bir hikkiim igermemesi vb. birtakim sartlar
ileri stirmiislerdir. Bazi ustlciiler de anilan hadis
kategorisinin Kur’an’in zahirine ve Medine uy-
gulamasima aykir1 diismemesini sart kogmakta-
dirlar. Basta Imam Safii (6.204/820) olmak iizere
diger ustlciiler ise ahad hadis tiiriiniin, sahih ha-
diste bulunmasi1 gereken sartlari tasimasinin,
onunla amel etmek i¢in yeterli hatta gerekli oldu-
gunu sdylemektedirler.

Stinnetin biiylik bir kismimi tegkil eden adhad
haberlerle amel konusunda ustlciiler tarafindan
ileri siiriilen tiim sartlar burada ele alinmayacaktir.
Bunlardan en ¢ok tartismaya konu olan ahad hadi-
sin Kur’an’a arzi meselesi lizerinde durulacaktir.
Bu konunun da tiim teferruatina burada girilme-
yecektir. Hep tartisilagelen Imam Safii’nin arz
yontemine bakisi lizerinde durmakla iktifa edile-
cektir.
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Calismamizda Imam Safii’nin iddia edildiginin aksine, ilkesel olarak
hadisin Kur’an’a arz edilmesine karsi olmadigi, bir¢cok yerde ve konuda
kendisinin de bu yonteme bagvurdugu, onun “isnadin devre dis1 birakilarak
hadisin sahih olup olmadiginin dogrudan Kur’an’la test edilmesi ve ahad
hadislerin sahih veya zayif kabul edilmesinde Kur’an’a arzin isnad yonte-
mine takdim edilmesi” seklindeki arz bigimlerine kars1 oldugu hususu ispat
edilmeye calisilacaktir. Burada iizerinde durulacak olan bu hususlar, Imam
Safii’nin kendi eserlerinden aktarilan bazi pasajlarla temellendirilme yolu-
na gidilecektir. Calismamizin sonunda ise Safii’nin Kur’an’a arz yaklagimi
ile bu yonteme ¢okca basvuran Hanefl ve Maliki usilciilerin konuya yak-
lagimi birlikte ele alinip genel bir degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Aka-
binde de bazi ¢agdas arz egilimlerine yer verilecek ve usilciiler arasinda
tartigilan arz yonteminin bu egilimleri kapsayip kapsamadigina deginile-
cektir. Konumuza gegmeden 6nce usilciilerin ihtilafina konu olan arz yon-
teminin mahiyet, mense ve kullanim keyfiyetine deginmekte fayda miila-
haza edilmektedir.

1. Usiilciillerde Kur’an’a Arz Yontemi

Hz. Peygamber’e (s.a.s) isnad edilen haberleri kabul ve red acisindan
konu edinen muhaddislerin asil gayesi, hangi hadisle amel edilip edilmeye-
cegini tayin etmek degildir; sahih olan hadisi zayif (sakim) olanindan tefrik
etmektir. Bu nedenledir ki onlar hadisin metniyle ugrasmakla birlikte daha
¢ok hadisin isnadina agirlik vermislerdir. Zira ¢ogu hadislerin sihhat ve
zaafi, Imam Safii’nin de belirttigi gibi isnad zincirinde yer alan ravilerin
dogruluk ve yalancilik vasiflariyla paralellik arz etmektedir.! Hadis ilmi
literatiirine bakildiginda da bu hususu gérmek miimkiindiir. Hadislerin is-
tidlale/amele konu olup olmayacagi ise nasslardan ser‘i hiikiimlerin elde
edilmesine yarayan kural ve yontemleri konu edinen ustlciilerin ugras ala-
nina girmektedir.? Ciinkii muhaddislerce sahih kabul edilen her hadis, ame-
le konu olmay1 gerektiren nitelikleri her zaman tagimayabilir. Bu husus
usilciiler arasinda bedihi bir hiikiim olarak kabul edildigi gibi muhaddisler
tarafindan da ayn1 sekilde kabul edilmektedir. ibn Hacer’in (6.852/1449):
“Makbil hadis de kendisiyle amel edilen ve amel edilmeyen olmak {izere
ikiye ayrilir,”* seklindeki s6zii bu hususu agikga ifade etmektedir.

! Bkz. Safif, Muhammed b. Idris, er-Risdle, thk. Ahmed Sakir (Misir: Mektebetu’l-Ha-
lebi, 1940), 399.

2 Ustilct, fakih, muhaddis ve kelamci bilginlerin hadise bakis agilart hakkinda muhta-
sar ve faydali bir bilgi i¢in bkz. Ibn Nefis, Alauddin Ali, el-Muhtasar fi ilmi usii-
li’l-hadis, thk. Ammar Talbi, (y.y.: t.y.), 577-579.

3 Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Niizhetii n-nazar fi Serhi Nuhbeti’l-fiker, thk.
Nureddin Itr, 3. baski, (Dimagk: Matbaatu’s-sabah, 2000), 76.
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Ser‘1 hiikkiimleri kaynaklardan istinbat etme faaliyetinde bulunan usulcii-
ler, makbul hadis kategorisinde yer alan hadisleri, istidlale/amele konu
olup olmamasi agisindan incelemektedirler. Ustlciiler biraz 6nce zikredi-
len miisellem 6nermeyi de dikkate alarak makbul hadis kategorisinde yer
alan ahad hadislerin amel i¢in gerekli olan nitelikleri tasiyip tagimadigi
tizerinde titizlikle durmaktadirlar. Bundan dolayidir ki onlar istidlale konu
ettikleri ahad hadislerin isnadindan ziyade, metni {izerinde yogunlasip onu
farkli tenkit yontemlerine tabi tutmaktadirlar. Zira hadisin isnad bakimin-
dan sahih kabul edilmesi, metninin sahih oldugu anlamina gelmedigi gibi
metninin sahih kabul edilmesi de amele konu olmasi i¢in lazim gelen tiim
nitelikleri tasidig1 anlamina gelmemektedir.* Daha kisa bir ifadeyle, isna-
din sithhati metnin sthhatini gerektirmedigi gibi metnin sthhati de onunla
amel etmeyi gerektirmemektedir. Bunun temel nedeni ise sahih olarak bili-
nen her bir hadisin 6zelde diger hadislerle genelde sair ser‘i delillerle tea-
ruz ve/veya tercih durumunun s6z konusu olmasidir. Bu da nasslarin dela-
let ve beyan iligkilerinden kaynaklanmaktadir. Nasslar arasinda vuku bulan
bu durum ve buna iligkin ¢6ziim yollar1 ustlciiler tarafindan delillerde tea-
ruz ve tercih baghigi altinda ele alinirken, muhaddisler tarafindan ihtila-
fu’l-hadis/muhtelifu’l-hadis baglig1 altinda ele alinmaktadir.’

Uslciiler buradan hareketle siibut ve bilgi agisindan kesinlik ifade et-
meyen ahad hadisleri fikih usulii perspektifinden metin eksenli bir¢ok ten-
kit tiirine de tabi tutmaya calismislardir. Usilciilerin bu kapsamda bagvur-
duklari yéntemlerden biri de daha gok imam Safii 6zelinde iizerinde dura-
cagimiz hadisin Kur’an’a arzi’dir. Ustlciilerin bir metin tenkidi olarak
kullandiklar1 bu yontemi sdyle tanimlamak miimkiindiir: Kur’an’a muhalif
bir hiikiim igerip igermediginden emin olmak amaciyla, ahad hadisin sahih
kabul edilmesiyle ilgili verilen hiikiimde, senede bakmakla yetinilmemesi
metin ve mananin da fikih ustlii perspektifinden tenkide tabi tutulmasidir.®

Kur’an’a arz yonteminin ahad hadislerin sthhat ve zaafinda/kabul ve
reddinde, istidlal ve amele konu olmasinda temel kistas kabul edilmesinin
dayanagina gelince, bu da Kur’an’in basta siinnet olmak iizere diger ser‘i
delillere delil olma degerini/niteligini vermis olmasi ve hicbir kuskuya ma-

4

Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekr Semsiiddin, e/-Furiisiyye-
tu’l-Muhammediyye, thk. Zaid Niiseyri (y.y.: Daru ‘alemi’l-fevaid, t.y.),186.
Muhaddislerle ustlciiler tarafindan kullanilan hadis tenkit yontemleri sanildigi gibi
birbiriyle ¢elisen degil, her iki tarafin hadise bakis agisini yansitan ve birbirini ta-
mamlayan miitemmim ydntemlerdir. Bu konuda daha fazla bilgi i¢in bkz. Omeri,
Ekrem Ziya, Menhecu n-nakd ‘inde’l-muhaddisin (Riyad: Daru Isbilya, 1997), 47,
53; Imaduddin Resid, “Mefhumu nakdi’l-metni beyne’n-nazari’l-fikhi ve’n-naza-
ri’l-hadisi”, Islamiyyetu’l-ma‘rife 10/ 39 (Beyrut, 2005): 75-102.

6§ Bkz. Abdiilmecid Mahmid, e/l-ftticahdtu’l-fikhiyye ‘inde ashdbi’l-hadis (Misir: Da-
ru’l-vefa, 1979), 201.
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hal birakmayacak sekilde siibut bulmasidir. Buna mukabil siinnetin ¢cogun-
lugunu olusturan ahad hadislerin, bu 6zelliklerin bir¢oguna sahip olmama-
sidir. Nitekim Kur’an bizzat Hz. Peygamber’in (s.a.s) emriyle yaziya gegi-
rilip kay1t altina alinmis, nesilden nesile aktarila gelmis ve ilahi koruma
altina almmugtir.” Kur’an’a arz yontemi ayni zamanda sahébe, tabiin ve
tebe-i tabiinden olusan ilk {i¢ nesil miictehidleri tarafindan da kullanilmis-
tir. Nitekim bu yontemin ilk niiveleri sahdbe doneminde atilmis, tabiin do-
neminde meydana gelen gelisme ve hadiselere paralel olarak kullanimi
yayginlik kazanmis, tebeu’t tabiin ve miigtehid imamlar doneminde de ice-
rigi ve tatbik bigimi sekillenmeye baslanmistir.®

Kur’an’a arz yontemini kullanan usilciilerin basinda Hanefiler gelmek-
tedirler. Bunlar ahad hadislerin amele konu olabilmesi i¢in bu hadislerin
Kur’an’a muhalif olmamasini ve dolayisiyla ona arz edilmesini sart kos-
mugslardir. Bu ustlciiler 4had hadislerin arz edildigi Kur’an ayetlerini hem
beyan hem delalet agisindan genis kapsamli olarak ele almaktadirlar. Onla-
ra gore ahad haberler siibut ve delalet acisindan kesinlik ifade eden
Kur’an’m amm, hass, nass ve zahir lafiz kategorilerinin tiimiine muhalif
olmamalidir/arz edilmelidir.’ Bindenaleyh 4&mm, hass, nass ve zahir anlam-
11 herhangi bir ayete muhalif olan ahad haberlerle amel edilmez. Bu neden-
ledir ki Hanefl ustilciiler Kur’an’in amm lafizlarini1 ahad haberlerle tahsis
etmedikleri gibi mutlak lafizlarin1 da bu haberlerle takyid etmezler. Bu
ustlciiler aym sekilde Kur’an’da yer alan hass ve zahir lafizlar1 4had ha-
berler nedeniyle mecazi/tevili anlamlara hamletmezler."

Hanefi ustlciilere gore ahad haberlerin Kur’an’a arz edilmesi gerektigi
gibi miitevatir ve meshir siinnete/hadise de arz edilmesi gerekmektedir.!!
Bu ustlciiler tarafindan “Kur’an nassina zaid hiikiimler ilave eden ahad
hadisler kategorisine” dahil edilen hadisler de arz yonteminin kapsamina
girmektedir.'> Zira bu tiir hadislerin nassa zaid hiikiimler i¢erdigi, bu yon-
temin tatbikiyle bilinmektedir. Bu da Hanefi usilciilerin arz yontemini
hem kemiyet hem keyfiyet acisindan genis kapsamli kullandiklarini gos-
termektedir."?

7 Bkz. Hicr, 15/9.

8 Konu hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Diimeyni, Miisfir, Mekdyisu nakdi mutii-

nis-siinne (Riyad: Cami‘atii’l imam Muhammed, 1984), 61-75; Semah Biizen, Nak-

du’l-metni’l-hadisi ‘inde’l-Imami’s-Safii, Cami‘atu’l-Emir Abdulkadir (Kusantine:

Kiilliyetu Usili’d-din, 1434), 136-138.

Bkz. Serahsi, Muhammed b. Ahmed Semsii’l-eimme, Usiilu s-Serahsi (Beyrut: Da-

ru’l-marife, t.y.), 1:364-365.

10 Bkz. Debiisi, Ebli Zeyd Abdullah b. Omer, Takvimu l-edille, thk. Halil el-Mis (Bey-
rut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2001), 196.

""" Bkz. Serahsi, Usilu 5-Serahsi, I: 368.

12 Bkz. Abdiilmecid Mahmid, el-Itticahdtu’I-fikhiyye, 208.

Hanefi ustlciiler dhad haberleri arz yontemi agisindan ii¢ kisma ayirmislardir. Bun-
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Maliki ustlciiler hadislerin Kur’an’a arzi konusunda Hanefi ustlciilere
yakin bir tavir sergilemiglerdir. Nitekim bu ustlciiler Kur’an’in zahirini
basta Medine uygulamasi olmak tizere ser‘i delillerle desteklenmeyen dhad
hadislere takdim ederken, bu niteligi tasimayan ahad haberlerin amele
konu olabilmesi i¢in Kur’an’in zahirine muhalif olmamasini sart kosmus-
lardir. Dolayistyla Hanefilerde oldugu gibi Maliki ustlciiler de Kur’an’a
muhalif gordiikleri baz1 4had hadislerle amel etmemislerdir.'

Hanbeli usilciiler ise hadislerin Kur’an’a arzi konusunda Imam $a-
fii’nin gorisiinii benimseyen Ahmed b. Hanbel’in (6.241/855) izini takip
etmislerdir. Nitekim I‘lamu’muvakki‘in adli eserin mukaddimesinde imam
Ahmed’e ait Ta‘atu’r-Resil isimli eserden aktarilan pasajlarda belirtildigi
{izere, onun bu mesele hakkindaki goriisii Imam Safii’nin goriisiiyle ortiis-
mektedir.'’ Bundan dolayidir ki ismi gecen kitabin miiellifi Ibn Kayyim
el-Cevziyye (6.751/1350), Hanefl ve Maliki usilciilerin arz anlayigini sid-
detle elestirirken, Imam Safii’nin arz anlayisim agik bir bicimde savun-
maktadir.'® Simdi de ¢alismamizin asil konusunu olusturan Imam Safii’nin
hadisin Kur’an’a arz edilmesine iliskin yaklasimina yakindan bakmaya
caligalim.

2. imam Safii’nin Hadisin Kur’an’a Arzi Anlayisi

Hadisin Kur’an’a arz konusunu ele alan ¢alismalara bakildiginda bunla-
rin birgogunda Imam Safii’nin, Kur’an’a arz yontemini reddettigi seklin-
deki hitkmiin mutlak bir sekilde zikredildigi goriilmektedir."” Safii’nin ken-
di eserleri incelendiginde ise meselenin ¢ok daha farkli oldugu anlagilacak-
tir. Nitekim Safii’nin konuyla ilgili ifadeleri biitlinciil bir bakisla ele alindi-
ginda onun, bu yonteme iki agidan baktigi, bir agidan bu yontemi reddetti-

lardan biri, meshtr hadise/stinnete muvafik olanlar. Bu tiir ahad hadislerle amel edil-
mesi gerekir. Ikincisi, Kur’an ve meshiir siinnette yer almayan hiikiimleri ifade eden
4had haberler. Bu haber kismiyla da amel edilir. Ugiinciisii ise hem Kur’an’a hem de
meshr siinnete muhalif goriilen hadislerdir ki bu haberlerle amel edilmez. Ancak her
ti¢ kisimda da bazi istisnalar s6z konusudur. Bkz. Serahsi, Usiilu 5-Serahst, 1: 37-368.
14 Bkz. Karafi, Sihabuddin Ahmed b. idris, Serhu Tenkihi’l-fusil, thk. Abduradf Sa‘d
(Kahire: Seriketu’t-Tibaati’l-fenniye, 1973), 371-372. Kur’an’a muhalif goriilen
ahad hadislerle amel etmemek Hanefilerde oldugu gibi Malikilerde de yeknesak de-
gildir. Nitekim her iki ustlcii grubu da ileri siirdiigii sartlari tasimadig: halde bazi
ahad haberle amel etmistir. Bkz. Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 372; Ebu Zehre, Mu-
hammed, Malik (Kahire: Daru’l-fikri’l-Arabi, 2012), 249-250.
Bkz. ibn Kayyim el-Cevziyye, I‘ldamu’l-muvakki in, thk. Muhammed Abdiisselam
(Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1991), II: 207-209.
16 Bkz. ibn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamu’l-muvakki ‘in, 1I: 210.
17 Ornek olarak bkz. Satibi, Ebd Ishak Ibrahim b. Miisa, el-Muvafakat, thk. Meshir b.
Selman (Misir: Daru Ibn Affan, 1997), III: 189; Mu‘tez Hatib, Reddu I-hadis min
ciheti’l-metin (Beyrut: es-Sebeketu’l-Arabiyye li’l-ebhas, 2011), 379.

[
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g1, diger agidan onu kabul ettigi goriilmektedir. Safii bu arz anlayisini da
stinnetin Kur’an’la olan iliskisine ve beyan islevine dayandirarak temellen-
dirmeye calismaktadir. Burada ilk énce Imam Safii’nin hadisin Kur’an’a
arz edilmesine kars1 oldugunu gosteren ifadelerine yer verilecektir.

Imam Safii istidlal ve amele konu etmek istedigi hadisin tespitine dair
verilecek hiikiimde, hadisin Kur’an’a arz edilmesine karsi ¢ikmaktadir.
Onun bu tavrini gosteren bir¢ok ifadesine rastlamak miimkiindiir. Bunlar-
dan bir kismin1 sdyle zikredip degerlendirebiliriz: 1. Imam Safii arz hadisi
ismiyle bilinen rivayetin sahih olmadigini beyan sadedinde sunlar1 sdyle-
mektedir: “Bu, Restlullah’tan bize nakledilenler arasinda yaygin olarak
bilinen (maruf) bir sey degildir. Restlullah’tan bize gelenler arasinda bu-
nun aksi bilinmektedir.”'® 2. Safii diger bir ifadesinde konuyla ilgili sunlari
dile getirmektedir: “Bazilar1 tarafindan dile getirilen: ‘Siinnet Kur’an’a arz
edilir. Zahirine muvafik olani aliriz. Aksi takdirde Kur’an’in zahiriyle amel
edip hadisi terk ederiz’ seklindeki s6z, meseleyi bilmemektir... Siinnet ne
kiyasa ne de baska bir seye arz edilir. Beserin siinnet disindaki tiim goriis-
leri siinnete tabidir.”" 3. Imam Safii diger bir yerde de arza dair su ifadeye
yer vermektedir: “Tahsis ihtimali bulunan Kur’an’in zahirine ve umiimuna
mubhalif oldugu gerekgesiyle hadisi tezyif etmek hiiccet teskil etmez. Mes-
hin siibutunu ve yirtict hayvanlarin etinin haramligini hadisle ispat eden
biri hakkinda ‘sen Kur’an’a muhalefet ettin’ demek zuliimdiir/yersizdir.”?

Imam Safii’den aktarilan biitiin bu ifadeler onun, hadislerin Kur’an’a
arz edilip zahire muhalif goriilenlerin (Kur’an’in tahsis ihtimali oldugu
halde) reddedilmesine kars1 oldugunu ve siinnetin Kur’an’la olan iliskisini
ve iglevini bildikleri halde bunu yapanlar1 zalim ve cahil olmakla nitelen-
dirdigini agikca gostermektedir.

Imam Safii hadisin Kur’an’a arz edilmesine kars1 olusunu degisik bag-
lamlarda siinnetin konum ve iglevine dayandirarak temellendirmeye calis-
maktadir. Bu nedenledir ki o, basta er-Risale olmak iizere baz1 eserlerinde
stinnetin Kur’an’la olan iligkisine siklikla atifta bulunmakta ve anilan ilis-
kinin farkli boyutlarii igeren birgok 6rnege yer vermektedir. Nitekim Sa-
fii, hilkiim vazetme agisindan slinnetin Kur’an’la olan ii¢ boyutlu (tekid,
tebyin, istiklal) iligkisine?! ¢okg¢a vurgu yaptigi gibi beyan agisindan da
stinnetin Kur’an’1 tahsis, tebyin ve tafsil etme islevlerine vurgu yapmakta

18 Safil, el-Um (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1990), VII: 16.

19 Safif, Ihtilafu’l-hadis, thk. Muhammed Abdulaziz, 2.bask1 (Beyrut: Daru’l-kutu-
bi’l-ilmiyye, 2008), 33.

20 Safii, fhtilafu ’l-hadis, VIII: 597.

2l Safii, er-Risdle, 34-35.
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ve biitiin bu iliski boyutlarina dair degisik 6rnekler vererek onlari somut-
lagtirmaya ¢aligmaktadir.??

Imam Safii’nin siinnetin konumunu, islevini ve Kur’an’la olan iliski bo-
yutlarii bir biitiinliik i¢inde ifade eden birgok ifadesi bulunmaktadir. Bu
ifadelerin/arglimanlarin bir kismina yer vermek gerekirse sunlari zikretme-
miz yeterli olacaktir:1. “Yiice Allah’in (c.c.) Kitabi’'nda Restilullah’a y6-
nelttigi emirlerden hass, amm, farz, edeb, nésih ve mensth seklindeki ma-
nalardan hangisini irade ettigi ancak Restilullah’in stinnetiyle bilinir.”* 2.
Erike hadisi ismiyle bilinen rivayetin izah1 baglaminda su argiimana yer
vermektedir: “Restlullah’in Kur’an’in beyani1 kapsaminda vazettigi siinne-
tin tiimii, Kur’an’in nass hiikiimlerine misliyle muvafik iken, miicmel hii-
kiimlerine beyaniyla muvafiktir. Beyan olan siinnet de tefsir olmas1 hase-
biyle beyan edilenden (miicmel) daha fazladir.”?* 3. Safii ayn1 yerde sunu
da ifade etmektedir: “Hz. Peygamber’in (s.a.s) Kur’an nassiin bulunma-
dig1 konularla ilgili vaz ettigi siinnete tabi olmamizin sebebi, Yiice Allah’in
biitiin islerinde ona itaat etmemizi farz kilmasidir.”* Siinnetin Kur’an’la
olan biitiin bu iliski bi¢imlerini dikkate alan Safii siinnetle Kur’an arasinda
herhangi bir nesih iligkisinin de s6z konusu olmadigini sdylemekte ve bu
hususu sayisiz 6rnekler tizerinden izah etmeye ¢aligmaktadir.?

Imam Safii siinnetin yukarida beyan edilen konum ve islevinden hare-
ketle onun herhangi bir sekilde Kur’an’a muhalif/muariz olmasmin mim-
kiin olmadigimi sdylemektedir. Safii, Kur’an’a muhalif gibi goriinen hadis-
lerin gergekte Kur’an’a muhalif olmadigini, onunla uyumlu bir bigimde
anlagilabilecegini ifade etmektedir. O, her yoniiyle Kur’an’a aykirt olan
sahih bir hadisin s6z konusu olmadigin1 sdylemektedir.” imam Safif biitiin
bu hususlara dayanarak sahih siinnetin/hadisin kabul ve reddi amaciyla
Kur’an’a arz edilmesine ihtiya¢ bulunmadig1 sonucuna varmaktadir.

Imam Safii’nin Kur’an’a arz yontemini reddettigini gdsteren mezkir
ifadelerinin yani sira, onun bu yontemi kabul ettigini gosteren birgok ifade-
si de s0z konusudur. Nitekim $afii bir¢ok yerde ve konuda birbiriyle cem
edilmeyecek/uzlastirilmayacak olan hadislerin igerdigi fikhi hitkiimler agi-
sindan birbirine tercih edilmesinde Kur’an’a uygunluk/benzerlik 6l¢iitiine
siklikla bagvurmaktadir. Bir bagka ifadeyle, Safii muhtelifu’l-hadis kapsa-

2 Bkz. Safii, er-Risdle, 64-104. imam Safii’nin siinneti beyan cercevesinde temellen-
dirmesi hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Sahip Beroje, “Safii’nin Siinnetin
Kur’an’a Arz1 Yontemine Siinnetin Beyan Vasfi Cercevesinde Yaklasimi”, Uluslara-
rast Imam Safii Sempozyumu (Istanbul: Kent Istklar1 Yayinlari, 2012), 860-877.

2 Safii, el-Um, VII:16.

24 Safii, er-Risdle, 212.

% Safil, er-Risdle, 212.

26 Bkz. Safii, er-Risdle, 106-147.

27 Bkz. Safii, er-Risdle, 223.
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minda yer alan hadislerin delalet ettigi fikhi hiikkiimler bakimindan birbiri-
ne tercihte Kur’an’a arz yontemini defalarca kullanmaktadir.

Imam Safii’nin hadisin Kur’an’a arz ettigini gdsteren ve bu arzin gerek-
c¢elerini de iceren birgok ifadesine rastlamak miimkiindiir. Bunlardan bazi-
lar1 sunlardir. 1. er-Risale’de soyle soylemektedir: “Resilullah’tan (s.a.s)
aktarilan ve birbirine muhalif olan iki hadis yoktur ki birbirine denk olsun.
Dolayistyla biz onlardan siibutu daha gii¢lii olan1 veya Kur’an, siinnet ve
diger delillerin delaletiyle destekleneni aliriz. Zira biz delillere uygun ve
daha giiclii olan hadislerle amel ederiz.”®® 2. Diger bir yerde hadisin
Kur’an’a arz edilme gerekcesini beyan eden su ifadeye yer vermektedir:
“Bir ¢ikis yolunun bulunmadigi veya daha 6nce bahsettigimiz gibi Kur’an,
stinnet vd. delillerden birinin desteklemedigi iki muhalif hadisle hig karsi-
lasmadim.”? 3. Sabah namazinin isfar vaktinde kilinmasini savunan muha-
lif goriise kars1 kendi goriisiinii savunurken Kur’an’a ve diger delillere ar-
zin bircok gerekgesini iceren su diyalog tiirii ifadelere yer vermektedir:
“Bizim ve sizin goriislerimizi bina edecegimiz asil kural sudur/su olmali-
dir: Hadisler birbirine (igerdigi fikhi hiikiimler agisindan) muhalif oldu-
gunda onlardan birinin digerinden daha gii¢lii oldugunu goésteren bir sebep
olmaksizin o hadislerden birini kabul edip digerini reddetmeyiz. (Safii ile
tartisan) muhalif: Nedir bu sebeb? Safii: Sebeb, hadislerden birinin Kitab’a
daha fazla benzerlik tasiyor olmasidir. Hadis Kitab’a benzerlik tasidiginda
hiiccet teskil eder. Tlgili konuda Kitab’ta bir nass yer almiyorsa daha giiclii
olan hadisle amel etmek onceliklidir. Bu da o hadisi rivayet edenin isnadda
daha taninan, ilimde bilinen ve hifz1 daha giiclii olan biri oldugunda sz
konusu olur... Ya da amel ettigimiz hadis anlam bakimindan Kur’an’a,
stinnete, ilim ehli nezdinde maruf olana daha fazla benzerlik tasimaktadir
veya kiyas agisindan daha sahihtir veyahut sahabe ¢ogunlugunun ameline
muvafiktir.””3

Imam Safii’nin degisik yer ve konularda basvurdugu arz yontemini te-
mellendirme baglaminda zikrettigi ilk iki ifadeyle ilgili sunlar1 sdyleyebi-
liriz: Safii bu ifadelerinde birbirine muhalif olan iki hadisten birinin
Kur’an’a muvafik olmasini, bu hadisin siibut a¢isindan daha giiglii oldugu-
nu gosteren delillerden biri olarak kabul etmektedir. Diger bir ifadeyle Sa-
fii, birlikte amel etme imkan1 bulunmayan (mubhalif) iki hadisten birinin
Kur’an’a uygunlugunu/benzerligini bu hadisin tercihine gerekge teskil
eden delillerin basinda zikretmektedir. Bunun Kur’an’a arz olarak kabul
edilmesinin nedeni ise muhalif hadislerden birinin Kur’an’a uygunlugunun
bilinmesinin bu hadislerin Kur’an’a arz edilmesiyle miimkiin olmasidir.

28 Safil, er-Risdle, 216.
2 Safii, er-Risdle, 216.
30 Safii, er-Risdle, 284-285.
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Yukarida yer verilen {igiincii ifadesinde ise Safii, birbirine muhalif olan
hadislerin amele konu olmasinda birbirine tercih edilmesinde etkili olan
nedenleri/delilleri beyan etmekte ve Kur’an’a arz yontemini bunlardan biri
hatta ilki olarak zikretmektedir. Nitekim anlam ag¢isindan Kur’an’a uygun/
benzer olan bir hadisin, bu niteligi tastmayan muhalif hadise/hadislere nis-
petle daha gii¢lii oldugu arz yontemiyle ortaya ¢ikabilmektedir.

Imam Safii sabah namazimn ilk ve isfar vakitlerinden hangisinde kilin-
masinin daha evla oldugu, savasta harbilerin mallarinin itlaf edilmesinin
caiz olup olmadigi, riigd halinde mallarinin teslimi konusunda kadin ve
erkegin ayn1 hiikkme tabi tutulup tutulmadigi, namaz kilan kiginin 6niinden
gecen kadinin namazi ifsat edip etmedigi vb. konularda birbirine muhalif
fikhi hiikiimler i¢eren hadislerden birine tercih edilmesinde Kur’an’a uy-
gunluk/benzerlik 6lgiitiine bagvurmaktadir.’! Safii, biitiin bu konularda il-
gili hadisleri Kur’an’a arz etmenin yani sira siinnete, yaygin amele, sahabe
uygulamasina, kiyasa vb. delillere de arz etmekte ve biitiin bunlari birer
tercih nedeni olarak kabul etmektedir. Bu da Imam Safii’nin Hanefi ve
Maliki usilciiler tarafindan metin tenkidi kapsaminda yer verilen biitiin
yontemlere yer verip kullandigini gostermektedir. Su var ki Safil agagida
beyan edilecegi iizere mezkir tenkit yontemlerini bu usilciilerde oldugu
gibi hadisin tashihi i¢in kullanmamaktadir. Bilakis o, sahih yollarla rivayet
edilen hadislerin igerdigi fikhi hiikiimler agisindan birbirine tercihte bu
yonteme bagvurmaktadir.*

Imam Safii’nin arz yéntemine basvurdugu biitiin bu drnekleri burada
detayli olarak incelemenin konumuzun smirlarini asacagr muhakkaktir.
Dolayisiyla onun bu yontemi nasil kullandigini gostermesi ve digerlerine
de orneklik teskil etmesi amaciyla bu 6rneklerden birini ele almakla iktifa
edilecektir. Bu 6rnek de sabah namazinin iki ayr1 zaman diliminde kilinma-
siin evla oldugunu gosteren iki muhalif hadisten olugsmaktadir. Bunlardan
biri, Rafi* b. Hadic’in (r.a.) Restlullah’tan naklettigi: “Sabah namazin1 is-
far vaktinde kilimiz. Ciinkii bu vaktin miikafat1 daha biiyiiktiir** mealinde-
ki hadistir. Digeri ise Hz. Aise (r.a.) validemizden aktarilan: “Miimin ka-
dinlar sabah namazin1 Restlullah ile birlikte kiliyorlardi. Onlar bu namaz
kildiktan sonra Ortiilerine biirlinmiis bir vaziyette evlerine doniiyorlardi.

3! Bkz. Safii, er-Risdle, 282-283, 297.

32 Bazi ¢agdas arastirmacilar hadisin Kur’an’a arz1 konusunda Imam Safii’ye ait iki
gOriis bulundugunu, arzin gerekliligini ifade eden goriisiin tercihe sayan veya onun
son goriisii oldugunu sdylemekte ve bunu da e/-Um ve er-Risdle adl eserlerinde yer
alan farkli ifadelerine dayandirmaktadir. Ancak el-Un’de zikredilen ifadenin bagla-
mina bakildiginda bu ifadenin ona degil, Imam Yustif’a ait oldugu ve Safii tarafindan
elestirilmek amaciyla alintilandig1 goriilecektir. Bkz. Dimeyni, Misfir, Mekdyisu
nakdi mutiini s-stinne, 297-298.

3 Safil, er-Risdle, 282; Ebli David, “Salat” , 8.
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Vaktin ¢ok karanlik olmasindan &tiirii de kimse tarafindan taninmiyorlar-
d1,”* seklindeki hadistir. Imam Safii sabah namazinin ilk vaktinde kilin-
masinin evla olduguna delalet eden ikinci hadisi, bu namazin isfar vaktinde
kilimmasini ifade eden diger hadise tercih etmektedir. O, yaptigi bu tercihi
de su dort nedene/delile dayandirmaktadir. Bunlardan biri, bu hadisin
Kur’an’da yer alan ve namazlarin ilk vakitlerinde kilimmasimi talep eden
“Namazlar1 ve orta namazi koruyun,”* anlamindaki dyete muvafik olmasi-
dir. Tkinci neden, bu hadisi rivayet edenlerin hifz ve giivenirlikte daha tani-
nan kisiler olmasidir. Nitekim bu hadisi nakledenler arasinda Zeyd b. Sabit
ve Sehl b. Sa’d gibi sahislar da yer almaktadir.>® Ugiincii neden, anilan ha-
disin: “En hayirli amel nedir? diye soruldu. Hz. Peygamber (s.a.s): i1k vak-
tinde kilman namazdir dedi,”” mealindeki hadise uygun olmasidir. Dor-
diincii tercih nedeni ise ilgili hadisin basta Hz. Eb{ibekir, Hz. Omer, Hz.
Osman, Hz. Ali, Ibn Mes‘0d (r.a) olmak iizere birgok sahabinin uygulama-
sina uygun olmasidir.*®

Imam Safii’nin hadisin Kur’an’a arz edilmesine iliskin mezkar iki fark-
I1 yaklagim birlikte diisiiniildiigiinde sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Imam
Safii hadisin tenkidi konusunda isnadin tashihiyle yetinmeyip bircok metin
tenkidi yontemine de basvurmaktadir. Bu yontemlerden biri de hadisin
Kur’an’a arzidir. Ancak Safil bu yontemi hadislerin tashihinde degil, tasi-
dig1 fikhi hitkiimler agisindan birbirine tercih edilmesinde kullanmaktadir.®
Imam Safii hadislerin Kur’an’a muvafik veya muhalif gériilmesinde isnadi
devre dis1 birakip arz yontemine basvurulmasina karsi ¢iktigi gibi hadisle-
rin sahih veya zay1f goriilmesinde arz yonteminin isnad yontemine takdim
edilmesine de karsi ¢ikmaktadir.*° imam Safii’nin isnad1 devre dis1 birakan

3% Safii, er-Risdle, 283; Ebli David, “Salat”, 8.

35 Bakara, 2/238.

3¢ Safil, er-Risdle, 286.

37 Safii, er-Risdle, 288.

3% Safil, er-Risdle, 289.

3 Bkz. Semah Biizen, Nakdu l-metni’l-hadisi ‘inde’l-Imdami’s-Safit, 156.

% Bkz. Semah Biizen, Nakdu l-metni’l-hadisi ‘inde’l-Imdami’s-Safii, 156-157. Imam
Safii, slinneti beyan teorisi baglaminda temellendirirken, beyani da iki temel dayana-
ga bina ederek temellendirmektedir. Bunlardan biri, ser‘i deliller arasindaki tekamiil
ve tevafuktur. Safii’ye gore siinnet biitlin deliller arasinda uzlasma gorevi yapmakta-
dir. Bu nedenledir ki o deliller arasinda meydana gelen tiim ihtilaflar1 siinnetle
¢ozmeye ¢alismaktadir. Safii’ye gore siinnetin delillere olan nispetini orta terimin
onciillere olan nispetine benzetebiliriz. Ikincisi ise ser‘i deliller arasindaki hiyerarsidir.
Safii deliller arasinda dncelenmesi gerekeni Oncelerken, tehir edilmesi gerekeni de
tehir etmektedir. Nitekim o, Kitab’1 siinnete 6ncelerken, siinneti icmaa 6ncelemektedir.
Icmar da kiyasa takdim etmektedir. Risdle adli eseri incelendiginde Imam Safii’nin
bastan sona bu iki konu iizerinde yogunlastig1 goriilecektir.
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arz seklinin yani sira*! bu arz sekline de karsi ¢gikmasini soyle gerekgelen-
dirmek miimkiindiir: Arz kavramindan da ilk akla gelebilen bu arz sekli,
Miisliiman bilginler tarafindan hadislerin isnad ve metin tenkidi i¢in gelis-
tirilen diger tenkit yontemlerini géz ardi etmeye yol agabilecek bir nitelik
tagimaktadir. Bu arz sekli bir¢ok yonden biiyiik sakincalar biinyesinde ba-
rindiran bir mahiyettedir. Zira bu arz bi¢imi haberlerin sthhat ve zaafinin
belirlenmesinde esas kabul edilegelen, immetin bilimsel ve toplumsal ya-
pisina 6zgil olan ve muazzam bir edebiyata kaynaklik eden isnadin hem
degerini diistirme hem de onu islevsiz birakma potansiyelini tagimaktadir.
Nitekim Imam Safii de isnadin bu nem ve islevine vurgu yapmakta ve
hadislerin dogru veya yalan olmasinin isnad zincirinde yer alan ravilerin
dogruluk ve yalancilik vasiflariyla paralellik arz ettigini ve pek az hadisin
bu kural disinda kaldigini soylemektedir.*? S6zii edilen Kur’an’a arz sekli-
nin ImAm Safii tarafindan reddedilmesinin diger bir nedeni de sudur: Bu
arz sekli, isnad agisindan sahih olan birgok hadisin Kur’an’a muhalefet
gerekgesiyle devre dis1 birakilabilmesine kap1 aralamaktadir. Bu da miista-
kil tesri kapsaminda yeni hiikiimler vazeden birgok hadisin yami sira,
Kur’an’1 tahsis, takyid ve tafsil eden sayisiz hadislerin de Kur’an’a aykiri-
lik gerekgesiyle reddedilmesini beraberinde getirebilmektedir. Nitekim arz
yonteminin omurgasini olusturan arz ve muhalefet kavramlart hem anlam
hem de igerik bakimindan kaygan ve esnek birer mahiyete sahiptir. Binae-
naleyh Imam Safii, bizzat arz yontemini veya arzin her tiirliisiinii reddet-
mekten ziyade, siinnetin delil olusuna, Kur’an’la olan iliski boyutlarina ve
dindeki yerine halel getiren arz sekillerine kars1 ¢ikmaktadir. imam Sa-
fi’nin, stinnetin 6zelde Kur’an’la genelde sair ser‘l delillerle olan iligki
bicimlerine siklikla vurgu yapmasi da tasidigi bu endiseden kaynaklan-
maktadir. Nitekim gliniimiizde kiyamet alametleri, kabir azabi, sefaat, si-
rat, mizan, zina eden evlilerin cezasi, adet halindeki kadinin namaz kilma-
s1, orug tutmast vb. bir¢ok itikadi ve fikhi hiikiimleri igeren sahih hadisler
bazilar1 tarafindan Kur’an’a arz edilip ona muhalif olarak goriilebilmekte-
dir. Bu da Imam Safii’nin tasidig1 endisesinde hakli olmanin 6tesinde bu
endisenin bilfiil tahakkuk ettigini gdstermektedir.

4 Imam Safii’nin arz konusunda iki hasim grubuyla tartismaktadir. Bunlardan biri, tiim
ahad haberleri kabul etmeyenler. Digeri de ahad haberleri Kur’an’a arz edenlerdir.
Bkz. Safil, Kitabu cimau’l-ilm, thk. A. Muhammed Sakir (Misir: Matbaatu’l-Mearif,
1940), 27; Abdiilmecid Mahmad, el-ftticahdtu’l-fikhiyye, 208; Ebu Zehre, es-Sdfii
(Kahire: Daru’l-fikri’l-Arabi, 2012), 191.

42 Bkz Safii, er-Risdle, 399. Benzer ifadeler i¢in bkz. Ibn Nefis, el-Muhtasar, 578.
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3. Imam Sifii ile Hanefi ve Maliki Usiilciilerin Arz Yaklasimia
Dair Genel Bir Degerlendirme

Imam Safii’nin hadisin Kur’an’a arz yaklasimi ile Hanefi ve Maliki
ustlciilerin bu yaklasimi birlikte diisiiniildiigiinde sunlar1 séylemek miim-
kiindlir: Hanefi ve Maliki ustlciiler Kur’an’a arz yontemini hadisin
Kur’an’a (ve diger kat‘i delillere) muhalif olup olmadigim tespit etme
amacina yonelik harici bir tenkit arac1 olarak kullanmaktadirlar. Onlar bu
yontemin tatbiki neticesinde basta Kur’an olmak tizere kat‘1 delillere mu-
halif gordiikleri hadislerle amel etmemektedirler. Buna mukabil Imam Sa-
fil arz yontemini hadislerin Kur’an’a ve diger kat‘i delillere muhalif olup
olmadigimi test etmek amaciyla kullanmamaktadir. Bilakis o, bu yontemi
hadislerin delalet ettigi fikhi hiikiimler agisindan birbirine tercihte islev go-
ren dahili bir tenkit/tercih arac1 olarak kullanmaktadir.

Imam Safii’nin, arz ydntemini dahili bir tenkit arac1 olarak goriip kul-
lanmasi, siinnetin/hadisin baska bir delile yaslanarak degil, kendi basina
stibut kazanmasini gerekli gormesinden kaynaklanmaktadir.** Clinkii siin-
netin 6zelde Kur’an’la genelde diger ser‘ delillerle olan miinasebeti ve
Sari‘in ona yiikledigi beyan vazifesi bunu iktiza etmektedir. Nitekim siin-
net biitiin ser‘l delilleri birbirine rapteden ve onlarin bir biitiinliik i¢inde
anlagilmasini saglayan kusatici1 ve uzlastirici bir islev gormektedir. Bu hu-
sus, slinnetin {stlendigi beyan islevinin bireysel ve toplumsal diizlemde
Miisliimanca bir hayatin yasanmasini miimkiin kilmasindan anlasildig:
gibi tiim ser‘1 hiikiimlerin stinnetin rehberliginde hayata gecirilebilmesin-
den de anlagilmaktadir. Dolayisiyla slinnetin hem kendinde sabit olmasi
hem de kendisiyle tekAmiil etmesi lazim gelmektedir. imam Safii’nin sahih
yollarla sabit olmayan Medine uygulamasiyla amel etmemesi de buradan
ileri gelmektedir.*

Hadislerin Kur’4n’a arzi konusunda Imam Safii ile Hanefi ve Maliki
usilciiler arasinda vuku bulan ihtilafin temel dayanagi, ahad hadislere uy-
gulanan arz yonteminin zanna dayanmasi ve zan ifade etmesidir. Mantik
ilmine ait terimlerle ifade etmek gerekirse, arz yonteminin hem Onciilleri
hem neticeleri itibariyle yakini degil istidlali 6nermelerden olugmasidir.
Zira arz yonteminin sart kosulmasi tartismaya agik istidlali bir konu oldugu
gibi bu yonteme dayanarak bazi hadislerin Kur’an’a muhalif/muariz goriil-
mesi de tartismaya agik istidlali bir konudur. Sahabe doneminde gergekle-
sen ve arz yonteminin ilk niivelerini teskil eden 6rnekler de farkli anlasil-
malara imkéan veren bir mahiyettedir.** Bu nedenledir ki arz yontemi usl-

4 Bkz Safii, er-Risdle, 3.82

# Bkz Safii, er-Risale, 423-424. Imam Safii yoreden yéreye degismeyen ve icmaya
konu olan uygulamalarla amel edilmesi gerektigini sdylemekte ve bu tiir uygulama-
lar1 ahad haberlere takdim etmektedir.

4 Bkz. Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Bahadir, el-Icdbe fimd istedrekethu Aige
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LY}

clilerin ihtilafina konu oldugu gibi bu yonteme tabi tutulup Kur’an’a mu-
halif goriilen hadislerle amel etme hususu da ihtilafa konu olmustur. Nite-
kim Hanefl ve Maliki usilciilerin Kur’an’a muhalif goriip amel etmedikle-
ri &had hadisler, Imam Safii ve diger usilciiler tarafindan Kur’an’a muvafik
goriiliip amele konu edilmektedir.*® Bu da hem arz yonteminin hem de bu
yonteme bina edilen hiikiimlerin ictihadi hiikiimler kategorisine dahil oldu-
gunu beraberinde getirmektedir.

Ustlciilerin Kur’an’a arz yontemine farkli bakip farkli hiikiimler bina
etmeleri ise temelde nasslarin anlagilmasi ve yorumlanmasi i¢in gelistir-
dikleri beyan ve delélet yontemlerinin farkliligindan kaynaklanmaktadir.
Bu hususu fazla detaylandirmadan sdyle ifade edebiliriz: Hanefi ve Maliki
ustlciiler siibutu kat‘i olan Kur’an’in zahirini, Kur’an’a muhalif goriilen
ve siibutu zanni olan dhad hadislere takdim edip bu hadislerle amel etme-
mektedirler. Bu ustilciilere gére Kur’an’in zahirine/umumuna muhalif olan
ahad hadisler isnad agisindan muttasil olsa bile mananin aslini olusturan
metin bakimindan miinkati konumundadir#” Dolayistyla bu tiir hadisler
hem siibut hem metin ag¢isindan kesinlik ifade eden Kur’an’in umumunu
tahsis ve mutlakini takyid etmezler. Bu ustlciiler Kur’an’a muhalif gor-
diikleri hadisleri muaraza kapsamina dahil edip onlarla amel etmemekte-
dirler. Ancak anilan usilctiler, bugiin bazi ¢cevrelerin yaptig1 gibi arz yonte-
mi sonucu Kur’an’a muhalif gordiikleri hadisleri dogrudan reddetmeyip
onlart uygun sekillerde tevil etmektedirler.*®

Imam Safii’ye gére isnad ve metin acisindan sahih olan ahad hadisler,
delaleti zanni olan Kur’an’in umum ifade eden lafizlarini tahsis ve mutlak
lafizlarini takyid etmektedir. Imam Safii, Hanefi ve Maliki usticiilerce
Kur’an’a muhalif goriiliip muaraza kapsaminda degerlendirilen ahad ha-
disleri, beyan kapsaminda degerlendirmektedir. Ustlciilerin arz yontemine
iligkin bu iki bakis agisini kisaca soyle ifade etmek miimkiindiir: Hanefi ve
Maliki ustlciiler Kur’an’in zahirini/umumunu 6nceleyip kapsam alanim
genis tutarken, slinnetin hem kapsam hem islev alanin1 daraltmaktadirlar.
Buna mukabil Imam Safii siinnetin beyan islevini nceleyip kapsam alani-
n1 genis tutarken, Kur’an’mn zahirini/umumunu siinnetle daraltmaktadir.*’

ale 5-Sahdbe, thk. Said Afgani, 2.baski (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 1970),73-112.

46 Ahad hadislerle amel konusunda usilciiler tarafindan ileri siiriilen sartlar ve bu sart-
lara dair yapilan tartigmalar hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Matrafi, Abdullah,
Hukmu’l- ihticdc bi haberi’l-Ghdd iza amile r-ravi bi hilafihi (Mekke: Cam‘iatu Um-
mi’l-kura, 1998), 65-82.

47 Serahsi, Usiilu 5-Serahsi, 1, 368.

8 Hanefi ustlciilerin bu tiir haberleri nasil tevil ettiklerine dair genis bilgi i¢in bkz.
Yigit, Metin, Ebii Hanife Usil Anlayisinda Siinnet (Istanbul: iz Yayncilik, 2009),
255-294.

4 Siinnetin Kur’an’la olan iliskisini ilgilendiren bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz.
Abdiilmecid Mahmid, el-Itticahdtu’l-fikhiyye, 190-201.
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Hadislerin Kur’an’a arz yonteminin kabul ve reddine bina edilen fikhi
hiikiimlerin zanni/ictihadi oldugunu bir 6rnek tizerinden izah etmemiz ge-
rekirse su drnegi vermemiz yeterli olacaktir: Hanefi usilciiler “Restlullah
yemin ve bir sahidle hiikkmetti,” seklindeki hadisle amel etmezler. Zira
onlara gore bu hadis bir¢ok yénden Kur’an’a muhalif hiikiim icermektedir.
1. Bahse konu hadis, “(Bu isleme) sahitliklerine giivendiginiz iki erkegi;
eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadim gahit tutun,”' mealindeki
ayete aykiridir. Soyle ki; bu ayette basta miicmel olarak zikredilen sahitlik,
iki erkek ve bir erkekle iki kadin seklinde tefsir edilerek mubeyyen bir
anlam kazanmugtir. Bu da ilgili ayetin, Islam hukukunda muteber sayilan
sahitligin bu iki sekille sinirli oldugu anlamina gelmektedir. Bir sahit ve
yemin ise bu iki sekilden biri degildir. Dolayisiyla Kur’an’da yer almayan
ve ona aykir1 olan bir hitkmii igeren hadisle amel etmek, nassa ilave yapma
anlamina gelirken, nassa ilave yapmak ise nassi neshetmek anlamina gel-
mektedir. Oysa Kur’an nassi, ahad haberlerle neshedilmemektedir.” 2. S6z
konusu hadis, zikredilen ayetin devaminda yer alan: “Bu, Allah katinda
adalete daha uygun, sahitlik i¢in daha saglam, siipheye diismemeniz i¢in
daha elverislidir” kismina da aykiridir. Cilinkii burada siipheye diigmeme-
nin asgari diizeyinin iki sahit oldugu ifade edilmektedir. Hadiste bahsedi-
len bir sahit ve yemin ise bu diizeyin altinda kalmaktadir. 3. Sahitlik ayeti,
iki erkek sahit bulunmadigi takdirde bir erkekle iki kadinin sahitlik etmesi
gerektigi hitkmiinii ifade etmektedir. Bu da bir sahit ve yemin seklinde ya-
pilan sahitligin gecerli olmadigina isaret yoluyla delalet etmektedir.>

Ahad hadislerin tespiti amaciyla Kur’an’a arz edilmesine kars1 ¢ikan
Imam Safii ise s6z konusu hadisin Kur’an’a muhalif bir hiikiim icermedi-
gini sdylemektedir. Safil bunu birgok delille ispatlamaya ¢aligmaktadir. 1.
Anilan hadis degisik yollarla nakledilen sahih bir hadistir. Bu rivayetlerin
bir kism1 miirsel olsa bile muttasil hilkmiindedir. Zira onlarin ihtiva ettigi
anlam muttasil ve sahih rivayetlerle de nakledilmistir.>* 2. Zikredilen hadis
tiim aktarim yollariyla sahih olmasimin yan sira, birgok tabiin ve tebeu’t
tabiin tarafindan amele konu edildiginden kuvvet kazanmistir.>® 3. Sahitlik
ayeti, iki sahidin disindaki tiim sahitliklerin gecersiz oldugu anlamina gel-
memektedir. Zira bu ayette yer alan iki sahidin adil, hiir ve Miisliiman ol-
masinin gerekliligi bilindigi halde, bu sartlar1 tasimayanlarin da sahitlikleri
Islam hukukunda kabul edilmektedir. Nitekim zimmet ehlinin ve tek bir

50 Miislim, “Akdiye”, 30.

! Bakara, 2/282.

2 Bkz. Serahsi, Usiilu s-Serahsi, I: 366.
33 Bkz. Serahsi, Usiilu s-Serahsi, 1: 366.
54 Bkz. Safii, el-Um, VI: 273-275.

55 Safit, el-Um, VI: 273.
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ebenin sahitlikleri miictehidler tarafindan reddedilmemektedir.*® 4. Sahitlik
ayetinde gecen “iki erkek sahit ve bir erkek sahitle iki kadin ifadesi, diger
sahitliklerin sahih olmadigini gostermemektedir. Zira sahitlik ayeti, beyan
edilen iki sekilde gergeklesen sahitligin yeterli oldugu ve ilave kanitlara
ihtiya¢ birakmadig1 anlamina dellet etmektedir. Dolayisiyla bu ayet, iki
seklin disinda kalan diger tiim sahitliklerin gegersiz oldugunu belirtme-
mektedir. Nitekim Isldm hukukunda bu iki seklin disinda kalmakla birlikte
muteber kabul edilen birden ¢ok sahitlik bigimi bulunmaktadir. Ornegin,
dava edilen kisi, ilgili hususu inkar etmekle birlikte teklif edilen yeminden
kacinirsa, iddia edilen seyi vermekle miikellef tutulmaktadir. Oysa bu,
ayette bahsedilen sahitlik kapsamina girmemektedir. Ayn sekilde bir yerde
6lii bulunan ve kim tarafindan dldiiriildiigtine dair kanit bulunmayan kisiy-
le ilgili o yere yakin oturan elli kiginin yemin edip diyet vermesiyle hitkkme-
dilmektedir (kasame).”” Bu da ilgili ayetin kapsamina girmemektedir. 5.
Ilgili Ayet zannedildigi gibi sahitligi iki sekle indirgememektedir. Bu ne-
denledir ki miictehidler zina konusunda dort sahid getirmeyi emreden ayet
ile sahitlik ayeti arasinda herhangi bir tearuzdan bahsetmemektedirler.

Goriildiigi gibi bir kisim ustlciiler tarafindan Kur’an’a arz edilip ona
muhalif goriilen baz1 hadisler, diger bir kisim ustilciiler tarafindan Kur’an’a
muvafik goriiliip amele konu edilebilmektedir. Yukaridaki 6rnegi vermek-
ten kastimiz da bu goriislerden birini digerine tercih etmek degil bu yonte-
min farkli goriislerin savunulmasina imkan veren zanni/ictihadi bir nitelik
tasidigini ortaya koymaktir.

4. Usilciiler Arasinda Tartisilan Kur’an’a Arz Yonteminin Kapsam

Hanefi ve Maliki ustlciiler tarafindan savunulan ve Imam Safii tarafin-
dan da bir yoniiyle kabul edilen arz yontemi, tiim slinneti veya ahad haber-
leri kapsamamaktadir. Bilakis Kur’an’a muhalif olup olmadigi tartisilan ve
yukarida da bir 6rnegi zikredilen dhad hadisleri ilgilendirmektedir. Bu ha-
disler ustlciilerin metin tenkidi yontemlerine gore farklilik arz ettigi gibi
beyan ve delalet yontemlerine gore de farklilik arz etmektedir. Bu hadisler
ayn1 zamanda biiyiik bir yekln degil ahad haberlerin ciizi bir kismini olus-
turmaktadir. Bir baska ifadeyle, ustlciilerin arz yontemi muhaddisler tara-
findan isnad siizgecinden gecirilip degisik metin tenkitlerine tabi tutulan
ahad hadislerden Kur’an’in zahirine muhalif goriilen az bir kismini kapsa-
maktadir. Bu hadislerin tasidigi temel nitelikler Imam Safii’nin: “Rivayet-
lerin giivenilirligini tespit hususunda genelde ravilerin giivenilirligi esas
almir. Ancak bazi rivayetler bunun disinda kalmaktadir. Bu da ravi, miim-
kiin olmayan bir sey rivayet ederse veya daha fazla giivenilir olan temel

56 Safit, el-Um, VII: 91.
57 Safii, el-Um, VII: 91.
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kistaslara aykiri rivayette bulunursa bu durumda ravinin giivenilirligiyle
iktifa edilmez,”*® seklindeki ifadesinde belirtilmektedir. Bu nitelikleri Se-
rahsi (6.483/1090) ve Satibi’nin (6.790/1388) ifadelerinde de gérmek
miimkiindir.>

Bindenaleyh ustlciiler arasinda tartisilan arz yontemi, Kur’an’a aykirili-
&1 agikea bilinen rivayetleri kapsamamaktadir. Zira bu tiir rivayetler mu-
haddisler tarafindan elendigi gibi ustlciiler tarafindan da bilinmekte ve
dolayistyla itibara alinmamaktadir. Kaldr ki Kur’an’a aykiri oldugu net
olarak bilinen sahih bir hadisin reelde var olmas1 da s6z konusu degildir.
Bu husus basta ustilcii ve muhaddisler olmak iizere tiim Islam bilginleri
tarafindan bedihi olarak bilinen konular arasinda yer almaktadir. Takiyyiid-
din Siibki’nin (6.756/1355) sahih ve sabit bir hadisin Kur’an’a ve diger
kat‘i delillere aykiriligini farazi olarak nitelendirmesi® de bu gercegi ifade
etmektedir. Bu hususu usilclilerin arz yontemiyle ilgili yer verdikleri or-
nekler, kullandiklar ifadeler ve basvurduklari temellendirmelerden de an-
lamak miimkiindjiir.®!

Ustlciiler tarafindan tartisilan arz yontemi, isnadin devre dis1 birakila-
rak ahad hadislerin Kur’an’a arz edilmesini kabul eden bir yontem de de-
gildir. Zira bu yonteme basvuranlar da dahil olmak iizere higbir ustlcii
veya fakih, isnad1 gérmezden gelerek veya devre dis1 birakarak hadisleri
Kitab’a arz edip test etmeye ¢alismamigtir. Bilakis arz yontemini kullanan
ustlciiler/fakihler, ahad hadislerin isnadini itibara almakla birlikte
Kur’an’m zahirine muhalif gordiikleri baz1 ahad hadislerin metnini fikih
usili agisindan da tenkide tabi tutarak bu hadislerle amel etme konusunda

8 Bkz Safii, er-Risdle, 399.

% Bkz. Serahsi, Usiilu s-Serahsi, 1: 366; Satibi, el-Muvafdkat, 111: 184,188.

60 Siibki, Takiyyiiddin AIi b. Abdilkafi, Ma na kavli’l-Imémi’l-Muttalibi “izd sah-
ha’l-hadisu fe huve mezhebi”, thk. Kiylani, Muhammed Halife (Kahire: Muessesetu
Kurtuba, t.y.), 115.

61 ffade edilen bu husus, arz yénteminin Kur’an’a aykiri oldugu net olarak bilinen riva-
yetlerin devre dist birakilmasi i¢in hi¢ kullanmadig: veya islev gérmedigi gibi bir
anlama gelmez. Zira hi¢ kusku yoktur ki basta muhaddis ve ustlciiler olmak iizere
tiim Islam bilginleri birgok rivayetin, fikir ve diisiincenin Islam’da yeri olmadigmi,
Islam’1n sabiteleriyle veya temel maksatlariyla gelistigini Kur’an’a bagvurarak orta-
ya koymuslardir ve koymaya da devam etmektedirler. Nitekim muhaddisler tarafin-
dan ortaya konan biiyiik hacimli Mevzudt eserlerinin varlik bulmasinda bu yontemin
biiyiik bir rol oynadigi agiktir. Bizim burada vurgulamak istedigimiz husus, ustlciiler
tarafindan bagvurulan arz isleminin, muhaddislerce rivayet edilip isnad siizgecinden
gecirilen ve metin tenkidine de tabi tutulan hadisleri ilgilendirdigini, Kur’an’a aykirt
veya uydurma oldugu net olarak bilinen rivayetlerin muhaddisler tarafindan 6nceden
ayiklandigini ve dolayistyla ustlciilerin arz yontemi kapsamina dahil olmadigini be-
yan etmektir. Bu da muhaddis ve usilciilerin kullandiklar: yontemlerin birbirini ta-
mamladigini ortaya koymaktadir.
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var olan tereddiitleri izale etmeye ¢alismislardir. Ustlciilerin 4had hadisler-
le amel konusunda ileri siirdiikleri sartlara aykirilii, bu hadislerin zayif
goriilmesine yol agan birer illet olarak kabul etmis olmalari®> bu hususu
gosterdigi gibi ibn Teymiyye nin (6.728/1328) hadislerle amel etmek igin
ileri siiriilen sartlar1 fakihlerin hadislerle ameli terk etme mazeretleri®® ola-
rak nitelendirmesi de bunu gdstermektedir. Ibn Teymiyye’nin bu nitelen-
dirmesi ayni1 zamanda hadisin istidlale ve amele konu olmasi icin ileri sii-
riilen sartlarla ilgili miictehidler arasinda vuku bulan ihtilafin mesru ihtilaf
kapsaminda yer aldigin1 da gostermektedir.

Ustlciiler arasinda tartisilan arz yontemi, Kur’an’da dogrudan yer alma-
yan hiikiimleri igeren hadislerin Kur’an’a aykir1 goriiliip terk edilmesini
konu edinen bir yontem de degildir. Ustl ve fikih eserlerine bakildiginda
bu hususu gosteren sayisiz 6rnekleri gérmek miimkiindiir. Nitekim bir ka-
dinin, teyzesi veya halasiyla ayni nikah altina alinamayacagi, evlilikte ne-
sep yoluyla haram olanlarin siit yoluyla da haram olacagi, nineye mirastan
altida bir pay verilecegi vb. hiikiimleri i¢eren hadisleri buna 6rnek verebi-
liriz. Zira bu fikhi hiikiimlerin Kur’an’da yer almadig: ileri siiriilerek bun-
lar1 ifade eden hadisler usilciiler tarafindan devre dis1 birakilmamistir. Ha-
nefi usilciilerin arz yonteminden hareketle “nassa zaid hiikiimler igeren
rivayetler” kapsamina dahil ettikleri hadislerin 6nemli bir kismiyla amel
etmeleri de bunun diger bir kanitin1 olusturmaktadir. Zira onlarin bu tavri,
arz yonteminin tatbiki sonucu Kur’an’a muhalif goriilen hadislerin biitii-
niiyle devre dis1 birakilmamasi gerektigini agik bir bicimde ortaya koy-
maktadir. Bundan dolayidir ki Hanefi ustlciiler nassa zaid hiikiimler i¢eren
hadislerin farz disinda kalan vacib vb. hiikiimlere delalet ettigini sdyle-
mektedirler. Nitekim Hanefl mezhebinde namazda Fatiha okumak, riik( ve
secdede itminanda bulunmak, abdestte niyet getirmek, besmele ¢cekmek,
tertibe ridyet etmek vb. bir¢ok hiikiim bu tiir hadislere dayanmaktadir. Bii-
tiin bu hususlar1 dikkate aldigimizda Hanefi ve Maliki ustlciiler tarafindan
kullanilan arz yonteminin genis bir kapsama ve belirsiz bir isleve sahip
olmadigi agik¢a goriilecektir.®

62 Bkz. el-Bagdadi, Bilal Faysal, ‘Illelu’l-usiiliyyin fi reddi metni’l-hadis (Kahire: Da-
ru’l-muhaddisin, 2010), 19-69.

6 fbn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim, Ref‘u’l-meldm ‘an eimme-
ti’l-‘aldm (Riyad: er-Riasatu’l‘amme li idarati’l-buhds, 1413), 9.

¢ Hadisleri Kur’an’a arz etmenin mahiyeti ve barindirdigi problemler hakkinda daha
genis bilgi i¢in bkz. Selahaddin Polat, “Hadislerin Kur’an’a Arzinin Problemleri”
Siinnetin Dindeki Yeri (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1998), 175-183; Cakin, Kamil, “Ha-
dis’in Kur’an’a Arzi1 Meselesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
XXXIV (Ankara: 1993), 237-262.
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5. Usiilciilerin Arz Yontemi ve Baz1 Cagdas Egilimler

Ustlciiler arasinda tartisilan Kur’an’a arz yonteminin yukarida belirti-
len kapsam ve islev alanina yakindan bakildiginda, bu yontemin son do-
nemlerde bazi ¢agdas yazarlar tarafindan ileri siiriilen asagidaki egilimleri
kapsamadigi goriiliir. Degisik ¢aligmalara konu edilen bu egilimleri fazla
detaylandirmadan soyle ifade edip degerlendirmemiz miimkiindiir:

a. Ustlciilerin arz yontemi, hadislerin Kur’an’dan elde edilen genel ku-
rallar ile kiilll maksatlardan olusan Kur’ani bakis acisina arz edilmesi ge-
rektigini savunan anlayigi®® kabul eden bir yontem degildir. Soyle ki;
“Kur’ani bakig ag1s1” (A4l 4,51 ismiyle anilan bu anlayisa gore ahad ha-
dislerin amele konu olabilmesi i¢in bu hadislerin Kur’an’dan anlasilan bir-
takim genel kurallarla tiimel hedef ve mesajlara uygun anlamlar igermesi
gerekmektedir. Aksi takdirde bu rivayetler hadis olarak kabul edilmemek-
tedir. Zira biitlin dini bilgi ve degerlerin yegane referansi ve baglayici kay-
nag1 Kur’an’dir. Genelde siinnet 6zelde ahad haberler ise Kur’an’a muva-
fik oldugunda kabul edilir.

Bu anlayis ilk bakigta insana cazip gelse de tasidigi miiphemlik, esneklik
ve kayganlik gibi nedenlerden &tiirli uygulanabilir bir mahiyette degildir.
Ciinkli bu anlayisin bilgi, deger ve hiikiimle ilgili konularda temel 6lgiit
olarak kabul ettigi genel kural ve kiilli hedeflerin ne mahiyeti ne kapsam
alani ne de islevi belirgindir. Bu anlay1s her ne kadar sahih stinnetin Kur’an’1
tahsis, takyid ve tefsir etmesini kabul etse de bunu ustlciilerin ortaya koy-
duklar1 beyan ve delalet yontemlerine gore yapmamaktadir. Bilakis herke-
sin farkli anlayabilecegi, kendi varlik anlayisina, diinya goriisiine gore an-
lam yiikleyebilecegi ve yasadig1 ortam ve baglamlara gore sekillendirebile-
cegi bir konumu haiz olan Kur’ani bakis agisini esas alarak yapmaktadir.®

b. Ustlciilerin arz ydntemi, stinnet ve hadisi birbirinden ayiran, ikinci
asirda birtakim siyasi, sosyal ve kiiltiirel faktorler etkisinde sekillenip lafiz
kaliplarina dokiilen d4had haberlerin Kur’an, tarihi gergek ve akil gibi siiz-
geclerden gegirildikten sonra siinnetin kapsamina alinabilecegini sdyleyen
ve Kur’an’in hiikiimlerini de tarihsellik perspektifinden yorumlanmasini
ongoren anlayis1®” mesru goren bir yontem de degildir. Zira bu anlays ihti-
va ettigi biitiin bilesenleriyle birlikte sorunlu hatta mahzurlu olmanin yani
sira, bir 6nceki anlayistan daha fazla muglaklik, esneklik ve kayganlik ba-
rindirmaktadir. Bu anlay1s ayrica Islami nasslara uygulanmasi birgok mah-
zuru beraberinde getiren ve Hristiyan diinyada karsiligi bulunabilen tarih-
sellik yontemini de nihai referans olarak kabul etmektedir.

65 Bkz. Saft Luay, [ ‘mdlu’l- ‘akl (Dimask: Daru’l-fikr, 1998), 127.

6 Bkz. Safi Luay, [ ‘mdlu’l-‘akl, 147, 161-162.

§7 Bkz. Cevvad Yasin, es-Sulta fi’l-Isldm, 2.baski (Magrib: el-Merkezu’s-sakafi el-Ara-
bi, 2000), 210-211-247.
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c. Usilciiler arasinda tartigilan Kur’an’a arz yontemi, bazi ¢agdas aka-
demisyenler tarafindan bir¢ok teze konu yapilan ve siinnetin tarihi etkenle-
rin gblgesinde sekillendigini, hadisleri nakleden ravilerin onlara kendi kiil-
tiirel miraslarini kattiklarini, nasslarin anlasilmasi i¢in Islam bilginleri tara-
findan gelistirilen usil-i fikih, usil-i tefsir ve usil-i hadis gibi yontemsel
bilimlerin yetersizlikle malul beseri ¢abalardan olustugunu, stinnetin hiic-
cet kabul edilmesinin ona verilen tesri yetkisinin mesru kilinma amaci giit-
tiigiinii ve tesri faaliyetinde bulunan miictehidlerin siyasi sultanin ideolojik
baskisi altinda kaldigini ileri siiren anlayisi® mesru goren bir yontem de
degildir. Ciinkii bu anlay1s Islam toplumunun yasadig tarihi gercekligi car-
pittig1 gibi oryantalizm ve ideolojik degerlendirmelerden olusan ve bilim-
sellikten uzak birtakim siibjektif degerlendirmelerden olusmaktadir. Bir
onceki anlayista oldugu gibi bu anlayis da hadisleri Hz. Peygamber’in
(s.a.s) soz ve fiilleri olarak kabul etmekten ziyade, ravilerin alg1 ve kavra-
yislarindan olugan ve biinyesinde kiiltiirel unsurlar tasiyan ifadeler olarak
gormektedir. Bu da immetin asirlar boyu hata iizerinde ittifak ettigini soy-
lemek anlamina gelmektedir.

d. Usilciilerin Kur’an’a arz yontemi, Kur’an’mn genelde siinnet dzelde
ahad haberlerin egemenliginde anlasildigini, buna uygun niizul sebebleri
olusturuldugunu, bunun tersine ¢evrilip hadislerin Kur’an’in hakemliginde
yeniden anlagilmasi gerektigini, ¢ogu hadislerin Kur’an’a, tarihi gerceklik-
lere ve dinin temel maksatlarina aykiri oldugunu savunan anlayis1®® da ka-
bul etmemektedir. Oryantalizmin bilindik iddialarin1 birer miisellem kazi-
ye olarak kabul eden bu anlayis, niizul sebeplerini igeren rivayetleri ravile-
rin vahye iligkin algilarii yansittigini ve tarihi, sosyal, siyasal ve kiiltiirel
faktorlerin hadislerde ve niizll sebeplerini iceren rivayetlerde etkili oldu-
gunu iddia etmektedir.

Yukarida yer verilen anlayislara 6zellikle son ii¢ anlayisa yakindan ba-
kildiginda bunlarm su noktalarda birlestigi goriiliir: Islam bilgi anlayisin
eksiklik ve siibjektiflikle nitelendirip parcalamak, ihtilaflar1 onceleyip
Miislimanlarin glindemine tagimak, Miisliiman bilginler nezdinde muh-
kem ve miisellem olarak kabul goren bedihi hususlar1 kuskulu hale getir-
mek, Islam bilginleri ve toplumu tarafindan itibara alinmayip kenara itilen
saz goriisleri merkeze almak ve oryantalistlerin iddia ve sdylemlerini refe-
rans gostererek ileri siirlilen iddialar1 ispatlamaya c¢alismak. Bu anlayislar
Imam Safii oncesi Islam tarihinin gergekligini gdormezlikten gelmekte, fi-
kih ve hadis ustllerinin Safii tarafindan siyasi ve kiiltiirel faktorlere uygun

% Bkz. Hammadi Zuayb, es-Siinnetii beyne’l-usil ve't-tarih (Magrib: el-Merke-
zu’s-sakafi el-Arabi, 2013), 13, 177, 223, 284, 302.

% Bkz. Bessam el-Cemel, Esbabu’n-niiziil (Magrib: el-Merkezu’s-sakafi el-Arabi,
2005), 445.
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olarak olusturuldugunu tarihi bir realiteymis gibi sunmaktadir.”” Bu anla-
yislar ayrica fikih ve hadis usillerinin yeniden inga edilmesi ve yiizyillar
icerisinde olusturulan bu muazzam yontemlerin devre dis1 birakilmasi ge-
reken eksik yontemler oldugunu ileri siirmektedirler.

d. Ustlciiler arasinda tartistlan Kur’an’a arz yontemi, hadislerin
Kur’an’in ruhuna, {slam’mn ruhuna, Islam’in temel hedeflerine ve Allah’mn
adalet ve rahmetine arz edilmesini dngoren anlayiglar1 nesnel birer kistas
olarak kabul eden’! bir yontem de degildir. Clinkii birer kistas olarak gorii-
len bu kavramlar herkes ve kesim tarafindan farkli anlasilabilen ve gesitli
igeriklerle doldurulabilen birer mahiyet arz etmektedir. Nitekim Hasan Ha-
nefi Isra ve Mirag hadislerini IslAm’in ruhuna aykir1 gérdiigiinden dolay1
reddetmektedir.”> Ona gore bu tiir hadisler Islam’m gercekgiligine, akil ve
vahyin tekamiil edip birlestigi evrensel mesajina aykiridir. Ayn1 sekilde bu-
giin birgok akademisyen ve arastirmaci Allah’in adalet ve rahmetine aykir1
oldugunu ileri siirerek sefaat ve kader hadislerini inkar etmektedir. Oysa
arz yontemini kullanan ustlciiler bu hadisleri Kur’an’a aykirt bulup red-
detmemislerdir.

e. Ustlciiler arasinda tartisilan arz yontemi, hadisleri yasanan gergekli-
ge, bilimsel buluslara, sosyal hayata ve toplum tarafindan benimsenen de-
gerlere arz etmeyi muteber birer 6lgiit olarak kabul eden bir yaklagim da
degildir.” Zira bu tiir 6l¢iitler siibjektiflik ve eksiklikle malul olduklari gibi
bu olgiitlere dayanilarak reddedilen hadislerin ilgili olgularla irtibatlandi-
rilmasi da ¢ogu zaman saglikli yapilmamaktadir. Kald1 ki bu olgiitlere ihti-
ya¢ birakmayan daha kapsamli 6l¢iitler muhaddisler tarafindan itibara alin-
mis ve hadis kiilliyat1 bu 6lgiitlere gore tedvin edilmistir. Nitekim muhad-
disler Hz. Peygamber’e (s.a.s) isnad edilen rivayetleri metin tenkidine tabi
tutarken rivayetin tarihi gerceklere, sarih akla ve saglam duyulara aykiri
olmamasini da birer metin tenkidi olarak kullanmislardir.”* S6z konusu
cagdas egilimler Kur’an’a arz yontemini benimseyen ustlciiler tarafindan
kabul edilen bir¢ok hadisi de reddetmektedir. Yukarida ana hatlariyla zik-

LY}

redilen gagdas arz egilimleri, Kur’an’a arz yontemiyle ilgili Imam Safii

0 Bkz. Muhammed Hamza, el-Hadisu n-nebevi ve mekdinetuhu fi’l-fikri’l-Islamiy-
yi’l-hadis (Magrib: el-Merkezu’s-sakafi el-Arabi, 2015), 6, 284, 286; Hammadi Zu-
ayb, es-Siinnetii beyne’l-usil ve t-tarih, 163.

" Bkz. Haris Fahri, el-Heddse ve mevkifuha mines-siinne (Kahire: Daru’s-selam,
2013), 273-291.

> Bkz. Hasan Hanefi, Mine l-akide ile s-sevra (Kahire: Mektebetu Medbdli , t.y.), IV:
208.

73 Bkz Haris Fahri, el-Heddse, 284, 286,.292

™ Bkz. Isim Ahmed el-Besir, Usiilu menheci n-nakdi ‘inde ehli’l-hadis (Beyrut: Mu-
essesetu’r-reyyan, 1992), 92-99; Muallimi, Abdurrahman b. Yahya, e/-Envaru 'I-kdsi-
fe (Beyrut: Alemu’l-kutub, 1983), 6,8.
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tarafindan duyulan kaygiin ne denli yerinde oldugunu zira higbir ser‘i
esasa bagli kalinmadan hadislerin Kur’an’a arz edilip devre dis1 birakildi-
gin1 acikga gostermektedir.

Sonug¢

Hanefi ve Maliki ustlciiler istidlal ve amele konu ettikleri ahad hadisle-
ri Kur’an’a arz etmeyi gerekli gérmektedirler. Onlar bu yontemi, hadislerin
anlam bakimimdan Kur’adn’a aykirt olup olmadigini tespit etme amacina
yonelik harici bir metin tenkidi araci olarak kullanmaktadirlar. Arz yonte-
minin tatbiki sonucu Kur’an’a muhalif gordiikleri bazi ahad hadislerle
amel etmemektedirler. Ancak onlar bu hadisleri timden reddetmeyip farkli
sekillerde tevil etmeye caligirlar.

Imam Safii ahad hadisleri isnad yogunluklu bir tenkide tabi tutmanin
yani sira birgok metin tenkidi yontemine de bagvurmaktadir. Bunlarin ba-
sinda da hadisin Kur’dn’a arzi gelmektedir. Safil bu yontemi hadisin
Kur’an’a muhalif olup olmadigini tespit etmek amaciyla degil, hadislerin
icerdigi fikh1 hiikkiimler bakimindan birbirine tercihte islev goren dahili bir
tenkit araci olarak kullanmaktadir. Kur’an’a muhalif/muariz olan rivayet-
leri hadis olarak gormeyen Safii, isnadin devre dis1 birakilarak hadisin dog-
rudan Kur’an’a arz edilmesine kars1 ¢ikmaktadir. Safii bu arz sekline karsi
oldugu gibi Kur’an’a muvafik veya muhalif goriilen hadisin isnadinin ikin-
ci plana atilmasina da karsidir. Imam Safii, bizatihi arz yontemini reddet-
mekten ziyade siinnetin hiiccet olusuna, Kur’an’la olan iliskisine, islevine
ve dindeki konumuna halel getiren arz bicimlerini reddetmektedir. Imam
Safii’nin, zati itibariyle saglam olan ve temelde Kur’an-siinnet biitiinligii-
nli amaglayan arz yonteminin harici bir tenkit metodu olarak kullanilmasi-
na kars1 ¢cikmasini bu yontemin isnadi devre dis1 birakma tehlikesini barmn-
dirmasi, ahad hadisleri tiimden kabul etmeyenlerin de bu yonteme basvur-
masi, bu yontemin omurgasini olusturan arz ve muhalefet kavramlarinin
esnek anlamlar igermesi ve bazi sahih hadislerin terk edilmesine yol aca-
bilmesi gibi nedenlere dayandirmak miimkiindiir.

Imam Safii siinnetin baska bir delile yaslanarak degil, kendinde siibut
bulmasi gerektigini soylemektedir. Safii, siinnetin Kur’an’la olan miinase-
beti ve listlendigi beyan vazifesi geregi biitiin ser‘i delilleri birbirine bagla-
yan ve onlarin bir biitiinliik iginde anlagilmasini temin eden birlestirici bir
iglev gordiiglinti savunmaktadir. Hadislerin Kur’an’a arziyla ilgili usilcii-
ler arasinda meydana gelen ihtilaf, bu yontemin zanna mebni olup zan ifa-
de etmesinden kaynaklanmaktadir. Usilciilerin arz yontemine farkli hii-
kiimler bina etmeleri, onlarin benimsedikleri beyan ve delalet yontemleri-
nin farkliligindan neset etmektedir. Ustlciiler arasinda tartisilan arz yonte-
mi, tiim siinneti veya ahad hadisleri kapsamadig1 gibi Kur’an’a aykiriligi
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acikea bilinen rivayetleri de kapsamamaktadir. Usilciilerin arz yontemi
Kur’an’da dogrudan yer almayan hiikiimleri i¢ceren her ahad haberi de kap-
samamaktadir. Bu yontem Kur’an’a muhalif olup olmadig1 tartismaya agik
olan ahad hadislerin az bir kismini ilgilendirmektedir.

Ustlciilerin arz yontemi, hadislerin Kur’an’dan elde edilen genel kural-
larla kiilli maksatlardan olusan Kur’ani bakis acisina arz edilmesini savunan
anlayis1 kapsamaz. Usllciilerin bu yontemi hadislerin ikinci asirda birtakim
siyasi, sosyal ve kiiltiirel faktorlerin etkisi altinda sekillenip lafiz kaliplarina
dokiildiigiinii ileri siiren yaklasimi da kapsamaz. Anilan arz yontemi, ravile-
rin naklettikleri hadislere kendi kiiltiirel miraslarini kattiklarini, Islam bil-
ginleri tarafindan tedrici bir bigimde gelistirilen fikih ustli ve hadis usili
gibi yontemsel bilimlerin yetersiz oldugunu ileri siiren anlayis1 kabul etmez.
Usilciilerin tartistiklart arz yontemi Kur’an’in, d4had hadislerin egemenli-
ginde anlagildigini ve hadislerin Kur’an’in hakemliginde yeniden anlasil-
masi gerektigini savunan sdylemi de kapsamaz. S6z konusu yontem, hadis-
lerin Kur’an’1in ruhuna, Islam’in temel maksatlarma, Allah’1n adalet ve rah-
metine arz edilmesini savunan esnek ve kaygan anlayislari muteber birer
6lgiit olarak gormez. Kur’an’a arz yontemi hadislerin yasanan gerceklige,
bilimsel buluslara, sosyal hayata ve insani degerlere arz edilmesi gerektigini
ileri siiren gorisleri de makbul birer yontem olarak addetmez.
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SEFIRT VE BUHARI SERHI
COMMENTARY BY SAFIRI AND
BUKHAR

HIZIR YAGCI
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TEKIRDAG MUFTU YARD.

0z

Sefir, el-Mecalisii’'l-va ‘ziyye fi serhi ehddisi hayri’l-
beriyye min Sahihi I-Imémi’l-Buhdri adl eserini hicri X.
ylizyilda serh edebiyatinin kemale erdigi bir donemde
kaleme almistir. Eser, bir vaaz ve irsad kitab1 olmasinin
yani stra kismi bir serh karakterine sahiptir. Miiellif,
el-Cami ‘u-s-sahih’ten sectigi bazi hadisleri, “meclis/
oturum” adi altinda serh etmeye ¢aligmigtir. 4188 tarzinda
yazilan eserde, bazen J8 )/ sayet soyle denilirse,
seklinde mukadder sorular yéneltilerek cual /il sad) soyle
cevap verilir/cevabi sudur, seklinde meseleler
tartisilmistir. Kullandig kaynaklar gesitlilik arz etse de
agirlikli olarak hadis ve tasavvuf-ahlak kitaplarindan
istifade eden Sefiri, iktibaslarinda birgok hata yapmuistir.
Peygamber tasavvurunda tasavvufl bir yorum
benimseyen Sefiri; siinnet-vahiy iligkisi, Hz.
Peygamber’e yalan isnad edenin durumu ve haberi
vahidle amel etmenin gerekliligi gibi baz1 hadis
ilimlerine yonelik agiklamalarda bulunmustur. Hz.
Peygamber’in davraniglarindan birtakim egitim ilkeleri
cikaran Sefiri, ¢esitli nedenlerle vaizlerin sorumluluktan
kagmasinin dogru olmadigina ve muhataplarinin
ruhlarina hitap etmeyi bagsarmalari gerektigine vurgu
yapmistir.

Anahtar Kelimeler: Sefiri, Buhari Serhi, Stinnet, Vahiy,
Irsad.

ABSTRACT

Safiri wrote his work tit-
led Majalis al-wa ziyya fi
sharh ahadith hayr al-ba-
riyva min Sahih al-Imam
al-Bukhari in Hijri 10th
century when the commen-
tary literature reached per-
fection. In addition to being
a book of sermons and gui-
dance, the work has a parti-
al character of commentary.
The author tried to add
commentaries to some ha-
diths chosen from al-Jami
al-Sahih under the name of
‘assembly/session’. In the
work written in the style of
& issues sometimes are
discussed through asking
preordained questions in
the form of 'dé ol / if it
were as’, and by answering
in the form of 'l sl / cual /
it would be answered as’.
Although the resources
used were varied, Safiri
made many mistakes in his
citations who benefited ma-
inly from hadith books —
Sufism-morality books.
Adopting a Sufi commen-
tary in his description of the
Prophet, Safiri also made
explanations about some
hadith-related sciences such
as the Sunnah — Wahy (the
revelations)  relationship,
the situation of those who
imputed lies to the Prophet
and the necessity of acting
in accordance with ahad ha-
diths. Inferring a number of
principles related to educa-
tion from the behaviours of
the Prophet, Safiri emphasi-
zed that it was not appropri-
ate for preachers to avoid
responsibility and that they
should succeed in appealing
to the souls of their audien-
ce.

Keywords: Safiri, Bukhari
Commentary, Sunnah,
Wahy, Guidance



40 | DIYANET ILMIDERGI * CILT:54 = SAY::3 * TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2018

Giris

z. Peygamber soz ve davranislarina ge-
j~ sitli nedenlerle ilk 6nce kendisi bazi
¢iklamalar getirmistir. Bu agiklama-
lar bazen garip bir kelimenin izah1, manas1 miigkil
bir lafzin agiklanmasi; bazen de bir hitkmiin veya
bir konudaki yasagin kaldirilmas1 gibi hususlarda
gerceklesmistir. Daha sonra onun sézlerini akta-
ran ravilerin muglak bir ifadeyi izah etmek ama-
ctyla yaptiklar1 idraclar ve mana ile rivayetleri
hadislerin anlasilmasina katki saglasa da hadisle-
rin yorumlanmasina yonelik ¢abalarin tedvinden
sonra arttig1 goriilmektedir. Rivayetlerin tarikleri-
ni bir araya getiren ¢aligmalar ile garibii’l-hadis,
ihtilafii’l-hadis ve fikhii’l-hadise yonelik ¢alisma-
larin miistakil hadis serhlerinin yazilmasina ze-
min olusturdugu anlasilmaktadir. Ancak belli bir
hadis kitabi iizerine yapilan serh ¢aligmalarinin
hicri I'V. asirda Hattabi (6. 388/998) ile basladigi
kabul edilmektedir. Hattabi’nin Buhari’nin e/-Cd-
mi ‘u-s-sahih’ine yazdig1 A ‘lamii (I‘lamii) I-hadis
fi serhi Sahihi’l-Buhdri adli serhin-den sonra bu
eser lizerine ¢ok sayida serh ve hasiye yazilmis-
tir.! Bu serhlerden bazilari kismi serh niteliginde-
dir. Nitekim Sefiri’'nin (6. 956/1549) yazdigi,
el-Mecalisii’l-va ziyye fi serhi ehddisi hayri’l-be-
riyye min Sahihi’l-Iméami’l-Buhdri adl eseri de bu

kismi serhlerden biridir.

1. Sefiri’nin Hayati ve Eserleri

Kaynaklarda Sefiri’nin hayatina dair bilgiler
onun hayatini ve ilmi kisiligini kapsamli bir sekil-
de ortaya koyacak nitelikte degildir.

! Bkz. S. Kemal Sandike1, Sahih-i Buhdri Uzerine Yapilan
Calismalar (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayin-
lari, 1991), 23-89; Kettani, Ebl Abdillah Muhammed b.
Ca‘fer b. 1dris el-Kettani el-Haseni, Hadis Literatiiri,
cev. Yusuf Ozbek (Istanbul: iz Yaymncilik, 1994), 401-
406.
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Hayati

Semsiiddin Muhammed b. Omer b. Ahmed Sefiri el-Halebi es-Safii,
877/1473 yilinda dogdu. Aslen Sefireli’ olup Helep’te yasamustir.> Fakih?
ve hadis ilminde alim birisi olan Sefiri,” Sam ve Kahire’ye ilmi ziyaretlerde
bulunmus, Kahire’de Zekeriyya el-Ensari (6. 928/1522) ile goriismiis ve
cenaze namazia katilmigtir.® Halep’te Cami-i Kebir,” Tagriberdi,® Seffa-
hiyye’® camilerinde ve ‘Asriiniyye medresesinde'* ders okutmugtur. Kema-
leddin Ibn Ebd Serif (6. 906/1500), SiiyGti (6. 911/1505), Burhaneddin
Ibn Ebd Serif (6. 923/1517), Muhammed b. ed-Dadihi (6. 923/1517), Sem-
seddin Muhammed b. David el-Bazili (6. 925/1519) gibi alimlerdenders
okumustur.' Halil b. Narullah b. Halilullah (6. 908/1503),'> Halil el-Halebi

Sefire, Haleb’in giineydogusunda bir kasabanin adidur.

Sefiri, Semsiiddin Muhammed b. Omer b. Ahmed, el-Mecdlisii’l-va ‘ziyye fi serhi

ehddisi hayri’l-beriyye min Sahihi’l-Imami’l-Buhdri, thk. Ahmed Fiitihi Abdurrah-

man (Beyrut: Darti’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), nesredenin girisi, I: 9.

4 Omer Riza, Kehhale, Mu ‘cemii’l-mii’ellifin (Beyrut: Darii-ihyai’t-turasi’l-Arabi,
t.y.), XI:75.

5 Zirikli, Eba Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmad b. Muhammed b. Ali b. Faris,

el-A lam (y.y: Darti’l-ilm 1i’l-melayin, 2002), VI: 317.

Kaynaklarda Zekeriyya el-Ensari’nin 6liim tarihi genellikle 926/1520 olarak gegme-

ktedir. Gazzi de bu tarihi vermistir. Ancak Gazzi, Sefiri’nin 927/1521 yilinda Ka-

hire’de Zekeriyya el-Ensari ile goriistiiglinii ve ayn1 y1l cenazesine katildigini belirt-
mektedir. Zekeriyya el-Ensari’nin 926/1520 o6ldiiglinii kabul edecek olursak bu
goriisme miimkiin degildir. Ancak Katip Celebi Zekeriyya el-Ensari’nin 6liim tarihi-
ni 928/1522 olarak tespit etmistir. Katip Celebi’nin tespit ettigi tarihin dogru olmasi
halinde goriismeleri miimkiin géziikmektedir. Bk. Katib Celebi, Siillemii l-viisil ila
tabakati’l-fuhiil, thk. Mahmid Abdiilkadir el-Arnatit (Istanbul: Mektebetii irsika,

2010), IT: 113.

7 Emevi Halifesi Siileyman bin Abdilmelik bin Mervan (715-717) tarafindan
yaptirildigt i¢in Emevi; Zekeriyya’nin (a.s) tiirbesi bulundugundan Zekeriyya Camii
olarak diye de anilmaktadir. Bk. Enver Cakar-Mehtap Nasiroglu, “Halep Ulu Camii
Vakfi”, Firat Universitesi, Orta Dogu Arastirmalart Dergisi VIII/1 (2012): 74.

8 El-Mevazini Camii olarak da bilinmektedir. Halep Naibi Tagriberdi (6. 815/1412)
tarafindan 796/1393 yilinda yaptirtlmistir.

9 821-823/1418-1420 yillar1 arasinda Ebu’l-Abbas Ahmed b. Salih es-Seffah (6.

835/1432) tarafindan Sahetii Bizze mahallesinde insa edilmistir.

Nureddin Barak b. Sen‘arim tarafindan 550/1155 yilinda Halep’in Siiveykati Ali ma-

hallesinde insa ettirilen bir medresedir.

Gazzi, Ebii’l-Mekarim (Ebii’s-Sufid, Ebii’l-Mehasin) Necmiiddin Muhammed b.

Muhammed el-Amiri el-Gazzi ed-Dimaski, el-Kevdkibiis-sdire, thk. Halil Mansur

(Beyrut: Darti’l-kiitiibi’l-ilmiyye), 1I: 54-55; Zirikli, el-A ‘lam, VI: 317; Kehhale,

Mu ‘cemii’l-mii’ellifin, 11: 75.

12 Gazzi, el-Kevakibii s-sdire, 1: 193.
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(6. 909/1504)"* ve Abdiilaziz el-Magribi (6.964/1557)' gibi sahsiyetler ise
onun 6grencilerindendir. Ali b. Siileyman el-Merdavi'nin (6. 885/1480)
onun 6grencisi oldugu iddia edilse de'® Sefiri sekiz yaslarinda iken el-Mer-
davi’nin 6ldigini'® dikkate aldigimizda bu miimkiin géziikmemektedir.
Sefiri, 956/1549 yilinda Halep’de vefat etmistir.

Eserleri

1. Adabii’l-kadi"

2. Tuhfetii’l-ahyar fi hitkmi etfdli’l-miislimin ve’l-kiiffdr'®

3. el-Mecalisu’l-va ziyye fi serhi ehddisi hayri’l-beriyye min Sahi-
hi’l-Imdmi’l-Buhdri.

2. Eserin Ismi ve Muhtevasi

Sefiri, her ne kadar eserini Buhari serhi olarak isimlendirmese de'® kay-
naklarda Buhari serhi olarak tanitilmaktadir.?® Kitabin yazma niishalarinda
da Buhari serhi olarak kaydedilmistir.?! Buhari’den sectigi hadislerin bab
basliklari ile iligkisini kurmaya ¢aligmasi,* rivayet lafizlarina yonelik yo-
rumlarda bulunmasi,” hadislerin senetlerinde gegen raviler hakkinda bilgi-
ler vermesi,** yer yer naklettigi hadislerin sthhatine yonelik degerlendirme-
lerde bulunmasi,® dil tahlilleri yapmasi*® ve rivayetlerin viirid sebebleri?’
gibi konulardan bahsetmesi eseri sadece bir vaaz ve irsad kitab1 olmaktan
¢ikarmakta, esere kismi bir serh vasfi kazandirmaktadir. Bununla birlikte

13 Gazzi, el-Kevakibii s-sdire, 111: 133.

4 Gazzi, el-Kevakibii 5-saire, 11: 168; Zirikli, el-A ‘lam, TV: 22.

Sefiri, el-Mecalisii'l-va ziyye, nesredenin girisi, I: 18.

16 Bk. Sevkani, Eb( AbdilldAh Muhammed b. Ali b. Muhammed es-San‘ani el-Yementi,
el-Bedrii t-tali* bi-mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sabi‘ (Beyrut: Darii’l-ma‘rife), I:
446.

\7" Sefiri, Adabii’I-kddi, Millet Ktp. Feyzullah Efendi Koleksiyonu, nr. 2128, vr. 31-69.

Bagdath fsmail Pasa, [zdhu I-mekniin fi’z-zeyli ald Kesfi'z-zuniin an esdmi’l-kiitiib

ve’l-fiinun (Beyrut: Darii ihyai’t-tiirdsi’l-‘Arabi, ts.), III: 240; Kehhale, Mu ‘ce-

mii’l-miiellifin, X1I: 75.

Sefiri, el-Mecdlisii 'I-va ‘ziyye, nesredenin girisi, I: 9.

Bk. Ebii’l-Fazl Muhammed Halil b. Ali b. Muhammed el-Muradi el-Hiiseyni el-

Buhari, Silkii'd-diirer fi a ‘yani’l-karni’s-sani ‘aser (y.y: Darii Ibn Hazm, 1988), III:

177; Zirikli, el-A ‘lam, VI: 317.

Bk. Siileymaniye Ktp. izmir, nr. 103; Teymiriyye, nr. 203.

Sefiri, el-Mecalisii 'l-va ziyye, 1: 351.

Sefiri, el-Mecalisii’l-va ‘ziyye, 1: 103.

24 Sefiri, el-Mecdlisii’lI-va ziyye, 1: 185-186.

% Sefiri, el-Mecalisii’I-va ziyye, 1: 213-214.

Sefiri, el-Mecalisii’l-va‘ziyye, I: 215.

Sefiri, el-Mecdalisii’'l-va ‘ziyye, 11: 185.
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bu eser, 6zellikle Buhari’nin biitliniine yonelik yazilan serhlerle hem kap-
sam hem de icerik bakimindan mukayese edilecek nitelikte degildir.

Teymiriyye niishast esas alinarak tahkiki yapilan eser, el-Mecdli-
sii’l-va ‘ziyye fi serhi ehdadisi hayri’l-beriyye min Sahihi’l-Imami’l-Buhdri
adiyla basilmistir. Ancak istinsah tarihi 1251/1835 olarak kaydedilen Tey-
miriyye niishasinin,?® Siileymaniye Kiitiiphanesinde daha eski istinsah ta-
rihli (1181/1768)* bir niishaya gore eksikleri oldugu anlagilmaktadir.’® Bu
niishada, eserin niishalar1 arasinda tertip farki bulunduguna dair bir bilgi de
mevcuttur.?! Nitekim Teymiriyye niishasi esas alinarak tahkiki yapilan
matbu niisha ile karsilastirildiginda bu tertip farki goriilmektedir. Islam
diinyasinda eserin tahkiki disinda herhangi bir ¢calismaya ulagilamamastir.

Eserde Buhari’nin nesebi, insanlarin ona olan saygisi, hadis 6grenmek
icin yaptig1 yolculuklari, ziihdii, vefat1 ve vefati esnasinda meydana gelen
kerametlerden bahsettigi ilk bahisten sonra vahyin baslangici, iman, ilim,
abdest, gusiil, mevakitii’s-salat, styam, teravih ve leyletii’l-kadr gibi kitap-
larindan segtigi bazi hadisleri ayet, hadis, sahabi kavli, tasavvuf ehlinin
sozleri ve siirlerden istifade ederek serh etmeye ¢alismistir. Segtigi hadis-
leri “meclis/oturum” adi altinda agiklamistir. Buhari’deki bir kitab1 veya
bir bab1 bazen bir, bazen de birden ¢ok oturumda serh etmistir. Ozellikle
diselere yer vermistir. Bu durum hadisin bahsettigi temel konudan uzaklas-
masina sebep olmustur. Mesela, Ebi Hiireyre’nin kiinyesinden bahseder-
ken kedi beslemenin, kedi eti yemenin veya semeninin yenmesinin dinen
caiz olup olmadigindan uzunca bahsetmistir.>?

3. Uslubu

Sefiri’nin el-Mecdlisii 'I-va ‘ziyye adl eseri, 41 # tarzinda yazilmigtir. Ba-
zen J# o) / sayet soyle denilirse, seklinde mukadder sorular yonelterek cual
/< sxllsdyle cevap verilir/cevabi sudur, seklinde meseleleri tartismigtir. Ce-
sitli goriislere yer verdikten sonra konu ile ilgili ,¢¥V/bu goriis daha agik-
tir, <l sall/dogrusu, Jtsall s Jsll 1a/bu tercih edilen gorstiir, seklindeki
ifadelerle goriisler arasinda zaman zaman tercihde bulunan Sefiri, zayif
buldugu goriisleri ise —wra/zayiftir, Jbl/ batildir seklindeki ifadelerle
elestirmistir.

Sefird, bazen <uaall e Jals diyerek hadisteki onemli bir noktaya veya
hadisin tiimiiniin igerdigi manaya dikkat ¢ekmisgtir. ¥ Cuasll & ifadesiyle

2 Sefiri, el-Mecdlisii’l-va ‘ziyye, nesredenin girigi, I: 15.

Bk. Siileymaniye Ktp. {zmir, nr. 103, vr. 489a.
Krs. Siileymaniye Ktp. Izmir, nr. 103.
Siileymaniye Ktp. izmir, nr. 103, vr. 407b.
Sefiri, el-Mecalisii’l-va ‘ziyye, 1: 357.

29

30

31

[

2



44 | DIYANET ILMIDERGI * CILT:54 = SAY::3 * TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2018

itikadi bir konunun ispatina, fikhi bir meselenin hitkkmiine veya bir kotiiliik-
ten sakindirmaya vurgu yapmuistir.

Kelimeleri tahlil ederken bazen «JwSy dadl «liilly— o1 jall (OAS)y Ana
gibi lafizlar kullanan Sefiri, 6nemli oldugunu diisiindiigii baz1 konularda
aciklama yaparken dikkat cekmek igin o o) seklinde bir ifadeyle soze
baslamis, bazen de 338, s Al 32, Akl (5 Al Akl dy e didal 4y e LSS,
duilie 4aal geklindeki bagliklarla tamamlayict bilgilere yer vermistir.

4. Kullandig1 Kaynaklar

Hadis, tasavvuf-ahlak, tefsir, akaid-kelam, fikih, siyer-semail-tarih, bi-
yografi ve dil gibi ¢esitli kaynaklardan istifade eden Sefiri, bazen kullandi-
&1 kaynaklar1 miielliflerini belirtmeden verirken bazen de miielliflerinin
isimlerini vermis ancak miiellifin hangi eseri oldugunu belirtmemistir. k-
tibasta bulundugu kaynagi belirtmeden kendisine ait bir bilgi gibi aktardigi
da olmustur. Ayrica J8 ¢ ) elade JB ¢ alall Jal (ya sac J8 ¢ il elale J& (8
aladl Jal S5 colgadl)l JE pual€iall (yany J (Ligledd 0 pudall pany gibi genel ifade-
lerle nakiller yapan Sefiri, Js )l 8 £ J& ) 5l 8 Aas ) J& oY) A JB
Al jiall Sl mmy & Mt b J 58 <29l gibi lafizlarla dnceki kutsal kitaplara
atifta bulunmustur. Sefiri’nin kullandig1 kaynaklari asagidaki sekilde tasnif
etmek miimkiindiir:

Hadis Kaynaklar:

. Malik b. Enes (6. 179/795), Muvatta .

. Abdullah b. Miibarek, (6. 181/797), Kitdbii z-Ziihd.

. Nuaym b. Hammad (6. 228/843), el-Fiten.

. Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), el-Miisned, Ziihd.

. Darimi (8. 255/869), el-Miisned/es-Siinen.

. Buhari (6. 256/870), el-Cami ‘u s-sahth, Edebii’[-miifred.
. Miislim (6. 261/875) el-Cédmi ‘u s-sahih.

. Ibn Mace (6. 273/887), es-Siinen.

9. Ebt Davad (6. 275/889), es-Stinen, el-Merasil.

10. Tirmizl (6. 279/892), es-Siinen.

11. Nesai (6. 303/915), es-Siinen.

12. Eb Ya‘la, (6. 307/919), el-Miisned.

13. Taberi (6. 310/923), Tehzibu ‘I-dsdr.

14. ibn Huzeyme (6. 311/924), es-Sahih.

15. Ebl Artbe el-Harrani (6. 318/931), el-Eva’il.

16. Hakim et-Tirmizi (6.320/932), Nevadirii 'l-usil.

17. Tahavi (6. 321/933), Me ‘ani’l-dsar.

18. Ibn Hibban (8. 354/965), Sahihu Ibn Hibbdn.

19. Taberani (6. 360/971), el-Mu ‘cemii’l-kebir, el-Mu ‘cemii’l-evsat.

0 3N LN B W=
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20. Tbnii’s-Siinni (5. 364/975), ‘Amelii’l-yevm ve l-leyle.

21. Ibn Hayyan (6. 369/980), el- ‘Uzme.

22. Darekutni (6. 385/995), el-Efidd.

23. Hattabi (6. 388/998), A ‘lamii’l-hadis fi serhi Sahihi’l-Buhari.

24. Tbn Ebii Zemin (6. 399/1009), Usiilii 5-siinne.

25. Hakim en-Nisabiri (6. 405/1014), el-Miistedrek.

26. Mistagfirl (6. 432/1041), Kitabii'd-Da avat.

27. Ibn Battal (6. 449/1057), Serhu’I-Cami ‘i ‘s-Sahih.

28. et-Turtls1 (6. 520/1126), ed-Du ‘dii’l-me ‘sur ve adabiih.

29. Ibnii’l-*Arabi, (6. 543/1148), Kitdabii 'n-Neyyireyn fi serhi's-Sahihay-
n, ‘Arizatii’l-ahvezi fi serhi t-Tirmizi.

30. ibnii’l-Esir (6. 606/1210), Cami ‘u’l-usiil li-ehdadisi r-Resiil.

31. Ziyaeddin el-Makdisi (0. 643/1245), el- ‘Udde li’lI-kerbi ve ’s-sidde.

32. Kurtubi (6. 671/1273), et-Tezkire.

33. Nevevi (0. 676/1277), el-Minhdc, el-Ezkar.

34. Ibn Ebi Cemre, (8. 699/1300 [?]), Cem ‘u 'n-nihdye fi bed’i’I-hayri
ve'l-gdye (Muhtasaru Ibn Ebi Cemre).

35. Takiyyiiddin es-Siibki (8. 756/1355), Ibrdzii’l-hikem min hadisi ru-
fi‘a’l-kalem.

36. Taceddin es-Siibki (6. 771/1370), Cem ‘u’l-cevami .

37. Kirmani (6. 786/1384), el-Kevdkibii’d-derari.

38. ibnii’l-Miilakkin (6. 804/1401), et-Tavzih li Serhi Cami ‘i ‘s-Sahih.

39. Traki (6. 806/1404), Elfiyye.

40. Heysemi (6. 807/1405), Mecmau ‘z-zeva ‘id.

41. Birmavi (6. 831/1428), el-Ldami ‘us-sabth ‘ale’l-Cami i s-sahih.

42. Ton Hacer (6. 852/1449), Fethu’l-bari.

43. Sehavi (6. 902/1497), el-Kavlii’lI-bedi*.

44. StiyGti (0. 911/1505), Serhu s-sudiir, el-Hasaisu’I-kiibra.

45. Tbn Hacer el-Heytemi (6. 974/1567), el-Ifsah ‘an ehddisi n-nikah.

Tasavvuf-Ahlik Kaynaklari

1. Ibn Ebii’d-Diinya (6. 281/894), ez-Ziihd, Zemmii d-Diinya.

2. Ebibekir Muhammed b. Davad (6. 297/910), Ziihretii'I- ‘ultim, el-In-
tisar.

3. Ebd Talib el-Mekki (6. 386/996), Kuitii '[-kuliib.

4. Kuseyri (0. 465/1072), et-Tahbir fi t-tezkir.

5. Gazzali (6.505/1111), Thyd i uliimi’d-din, Cevéhirii’l-Kur an, Nasi-
hatii’l-miilik.

6. Nevevi (6. 676/1277), Bostanii’l- ‘arifin.

7. ibn Cemaa (6. 767/1366), Unsii’l-muhddara mimma yiistahsen
fi'l-miizdkere.
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8. el-Hureyfis1 (6. 801/1399), er-Ravzii 'l-fdik.
9. Muhammed b. Ahmed el-Yeman1 (6. 803/1401), Ravzii l-efkar.
10.Takiyytiddin el-Halebi (6. 839/1436), Niizhetii n-ndzirin.
11. el-Yafi‘i (6. 868/1464), Nefhdtii’l-ezhdr.
12. es-Safliri (6.894/1489), Niizhetii’-mecalis.

Bunlardan baska, sas: <3 gaaliall (any J8 ¢ jlall 5 o geail) filiia JiSI
o gaarill Jal J ¢y Jlall (mny JUB A guall (mny S5 e gaaril) Jal ceSliaill iams gibi
kelime ve kaliplarla iktibaslar yapan Sefiri, Hasan-1 Basri (6. 110/728),
Ibrahim b. Edhem (6. 161/778 [?]), Davad et-Tai (6. 165/781 [?]), Rabia
el-‘Adeviyye (6. 185/801 [?]), Fudayl b. iyaz (5. 187/803), Bisr el-Hafi (6.
227/841), Bayezid-i Bistami (6.234/848 [?]), Hatim el-Esam (6. 237/851)
Zunnin el-Misri (6. 245/859 [?]) gibi ilk donem stfilerinden de dogrudan
nakillerde bulunmustur.

Tefsir Kaynaklari

1. Mukatil b. Siileyman (6. 150/767), Tefsiru Mukatil b. Siileyman.

2. Sa‘lebi (6. 427/1035), el-Kesfve’l-beyan.

3. Vahidi (6. 468/1076), el-Basit fi tefsiri’l-Kur an.

4. Ferra’ el-Begavi (6. 516/1122), Me ‘dlimii t-tenzil.

5. Zemahgeri (6.538/1144), el-Kessdf.

6. Fahreddin er-Razi (6.606/1210), et-Tefsirii’l-kebir, Esrdrut-tenzil ve
envarii t-te vil.

7. el-Kazvini Abdiilgaftar b. Abdiilkerim (6. 665/1266), el-Hdavi s-sagir.

8. Kurtubi (6. 671/1273), el-Cami * li-ahkami’l-Kur 'an.

9. Ibn Kesir (6. 774/1373), Tefsirii’I-Kur ani’'l- ‘azim.

Akaid-Keldim Kaynaklari

1. Ebi Nuaym (6. 430/1038), Deld ilii 'n-niibiivve.

2. Maverdi (6. 450/1058), A ‘lamii’n-niibiivve.

3. Beyhaki (6. 458/1066), Su ‘abii’l-imdn.

4. Nesefi (6. 508/1115), Bahrii’'l-kelam.

5. Razi (6.606/1210), Levami ‘u’l-beyyinat.

6. Teftazani (6. 792/1390), Serhu’l- ‘Akd id.

7. Kemaleddin ibn EbG Serif (8. 906/1500), el-Miisdamere bi-ser-
hi’l-Miisdyere fi’l- ‘akd’idi’l-miinciye fi’l-dhire.

Fikih Kaynaklari

1. Kaffal es-Sasi (6. 365/976), Mehdsinii’s-sert ‘a fi fiirii i’s-Safi ‘iyye.
2. Rayani (6. 502/1108), Bahrii’l-mezheb fi fiirii‘t mezhebi’l-Imdam
es-Safii.
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3. Gazzali (6.505/1111), el-Vasit.

4. Kadihan (6. 592/1196), el-fetdva.

5. Ibnii’s-Salah (8. 643/1245), el-Fetdva.

6. Nevevi (6. 676/1277), el-Mecmu ‘ serhu’l-Miihezzeb, Minhdcii t-tali-
bin, Tashihu t-Tenbih, et-Tahkik.

7. Nesefi (6. 710/1310), el-Kdfi.

8. Ezrai (6.783/1381), et-Tavassut.

9. Zekeriyya el-Ensari (6. 926/1520), Gayetii 'l-viisil.

Siyer-Semail -Tarih Kaynaklari

1. Ebd Sa‘d el-Harkdsi (61. 407/1016), Serefii 'I-Mustafa.

2. Kadi Iyaz, (6. 544/1149), es-Sifa.

3. Ibn Asakir, (8. 571/1176), Tarihu medineti Dimask.

4. Sitheyli (6. 581/1185), er-Ravzii’l-iiniif.

5. Ibnii’1-Cevzi (6. 597/1201), Telkihu fiihiimi ehli’l-eser fi ‘uyiini t-tdrih
ve s-siyer.

6. Ibnii’-1-Esir (6. 630/1233), el-Kamil fi t-tdrih.

7. Tbnii’n-Neccar (6. 643/1245), ed-Diirretii 5-semine.

8. Muhibbiiddin et-Taber (6. 694/1295), er-Riyazii 'n-nadire.
9. Ibn Seyyidiinnas (8. 734/1334), ‘Uyiinii l-eser.

10. ibnii’1-Verdi, (6.749/1349), Tarihu Ibni’l-Verdi.

Biyografi Kaynaklari

. Buhari, (6. 256/870), et-Tarihu’l-kebir, et-Tarthu s-sagir.
. Ibn Mende (8. 395/1005), Ma ‘rifetii s-sahdbe.

. EbQ Nuaym (6. 430/1038), Hilyetii'l-evliya’.

. Ibn Abdiilberr (6. 463/1071), el-Isti ‘Gb.

. Ibnii’1-Miilakkin (6.804/1401), Tabakdtii'l-evliya .

. Ibn Hacer (6. 852/1449), el-Isdbe.

AN A~ WN =

Dil Kaynaklari

1. Tbn Malik (6. 672/1274), Serhu’l- ‘umde.
2. Nevevi (0. 676/1277), Tehzibii’l-esma’.
3. Ibn Hisam (6. 761/1360), Mugni l-lebib.

Kullandig1 kaynaklar ¢esitlilik arz etse de agirlikli olarak hadis ve tasav-
vuf-ahlak kitaplarindan istifade eden Sefiri, iktibaslarinda birgok hata yap-
mistir. Mesela, Eba Ya‘la’nin Miisned’inden merfi olarak naklettigi “Yiice
Allah, kiyamet giiniinde hafaza meleklerine soyle seslenecek: ‘Kuluma su
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kadar ecir yazin.” Melekler: ‘Ey Rabbimiz! Biz onun béyle bir sevabin
kaydetmis degiliz ve bizim sahifelerimizde boyle bir sey yoktur’, dedikle-
rinde Yiice Allah: ‘ona niyetlenmisti’ buyuracaktir. "> geklindeki rivayet,
Ebl Ya‘la’nin Miisned’inde mevcut degildir. Sefiri’nin bu rivayeti, Ay-
ni’den (6. 855/1451) tetkik etmeden naklettigi anlagilmaktadir.’* Yine
Imam Safii’nin (8. 204/820) el-Um adli eserinde “Namazi terk eden kisi
hakkindaki hiikkiim” basliginda Safii’nin kendi sozii olarak gegen “Siiphe-
siz namaz zekattan daha iistiindiir.” goriisiinii, Beyhaki’nin (6. 458/1066)
Imam Safii’den naklettigi merfii bir rivayet olarak nakletmektedir.**

Hz. Peygamber’e salavat getirme konusunda Sehavi’nin (0.
902/1497), Ebli Bekr Ahmed b. Ali b. Said el-Mervezi el-Kuresi’den (0.
292/905) naklettigi “4d (2 38 ¢ e Jusy ol (10 /Kim bana salavat getirmezse,
onun dini yoktur.” 3¢ rivayetini incelemeden nakletmistir. Zira el-Mervezi
bu rivyeti “a (2 N «Jeay ol o/ Kim namaz kilmazsa, onun dini yoktur.”’
seklinde tahric etmistir.

5. Peygamber Tasavvuru

Sefiri, insanin ihtiya¢ duyacagi din ve diinya islerini aklin tek basina
bilemeyecegini, bu sebeple Yiice Allah’mn liituf ve rahmetinin geregi pey-
gamberler gonderdigini ve bu peygamberlerin niibiivvetlerinden 6nce ve
sonra, kasten veya sehven, biiyiik veya kiiglik giinah islemekten masum
olduklarini savunmustur.*®

33 Sefiri, el-Mecalisii'l-va ‘ziyye, 1: 107.

3 Bk. Ayni, EbG Muhammed Bedriiddin Mahmid b. Ahmed b. Msa b. Ahmed, Umde-
tii'lI-kari (Beyrut: Darii Thyai’t-tiirasi’l- ‘Arabi, ty), I: 35.

35 Sefiri, el-Mecalisii’l-va ziyye, 1: 340; Krs. Safii, e/-Um, (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife,
1990), I: 291. Bunlarin disindaki 6rnekler igin bk. Sefiri, el-Mecdlisii’l-va ziyye, 1:
76,264, 111: 215.

36 Sefiri, el-Mecdlisii 'I-va ‘ziyye, 1:77; Krs. Sehavi, el-Kavlii I-bedi *, tahk. Muhammed
‘Avvame (Yy: Miessesetii’r-reyyan, 2002), 307. Bu rivayeti ayni1 lafizlarla Eba Bekr
el-Mervezi’den baskalar1 da nakletmistir. Bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Cildii’l-
efhdm, thk. Suayb Arnafit-Abdiilkadir Arnatt (Kuveyt: Darii’l- Ardbe, 1987), 58 ve
Takiyyiiddin el-Makrizi, fmtd ‘u’l-esma*, thk. Muhammed Abdiilhamid en-Nemisi
(Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), XI: 78.

37 Ebt Abdillah Muhammed b. Nasr b. Yahya el-Mervezi, Ta zimii kadris-saldt, nsr.
Abdurrahman Abdiilcebbar el-Fiireyval (Medine: Mektebetii’d-dar, 1986), 1I: 899.
Bu rivayeti aym lafizlarla el-Mervezi’den baskalar1 da rivayet etmistir. Bk. Ibn Ebf
Seybe, el-Musannef; thk. Kemal Yasuf el-Hit (Riyad: Mektebetii’r-riisd, 1989), VI:
167; Ebl Bekr Ahmed b. Muhammed b. Harln el-Hallal, es-Siinne, thk. Atiyye
ez-Zehrani (Riyad: Darii’r-Raye, 1989), IV: 147; Taberani, e/-Mu ‘cemii’l-kebir, thk.
Hamdi Abdiilmecid es-Silefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiye, 1994), IX: 191; Bey-
haki, EbG Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali, es-Siinenti 'I-kiibrd, thk. Muhammed Abdiil-
kadir Ata (Beyrut: Darti’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), III: 511.

38 Sefiri, el-Mecdlisii'l-va ziyye, 1. 87.
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“Hz. Muhammed olmasaydi, Yiice Allah ne bir peygamber ne de her-
hangi bir sey yaratirdi” diyen Sefiri, kainatin onun nurundan yaratildigini
ve hakkinda “Restliillah” yerine sadece “restl” ifadesini kullanmanin tazi-
me aykirt olacagindan mekruh oldugunu savunmustur.®** Mahliikatin en
sereflisinin Hz. Peygamber oldugunu; daha sonra sirastyla Ibrahim (a.s),
diger iili’l-azm peygamberler, restller ve nebilerin geldigini ve nebilerin
meleklerden tstiin oldugunu ifade etmistir.*’

Hz. Peygamber’in parmaklarindan su figkirmasi miicizesini, Yiice Al-
lah’mn “Hani, Misd kavmi igin su dilemisti. Biz de, ‘Asani kayaya vur’ de-
mistik, boylece kayadan on iki pinar fiskirmis, her boy kendi su alacagi
pmart bilmisti... ” (Bakara, 2/60) ayetiyle ifade ettigi Misa (a.s)’nin mici-
zesinden daha biiyiik bir micize oldugunu iddia ederek*' peygamberlerin
mdcizelerini yaristirma gelenegine katilanlar arasinda yer aldigi anlagil-
maktadir. Hatta Ebt Miislim Abdullah b. Siiveb el-Havlani’nin (6. 62/681-
82) yalanci peygamber Esved el-Ansi tarafindan atese atilmasima ragmen
atesin kendisine zarar veremedigini,*> dolayisiyla gegmis peygamberlere
verilen miicizelerin benzerlerinin bu immetin velilerine de keramet olarak
verildigini ispata ¢alisarak adeta dnceki peygamberlerle bu immetin veli-
lerini yaristirma cihetine gitmistir.

6. Hadis ilimlerine Yénelik A¢iklamalar

Sefiri, bu kiiciik hacimli eserinde; siinnet-vahiy iliskisi, Hz. Peygam-
ber’e yalan isnad edenin durumu ve ahad haberlerin kabulii gibi konularda
izahlarda bulunmustur.

6.1. Siinnet-Vahiy iliskisi

Buhari’nin, Resliillah’in biitiin hadislerinin vahiy kaynakli oldugunu
ifade etmek amaciyla, eserine “> 3V +2/vahyin baglangic1” konusu ile bas-
ladigimi1 savunan Sefirl, Yiice Allah’in “O, arzusuna gére konusmaz”
(Necm, 53/3) ayetini de bu diigiincesine delil gostermistir.

Buhari’nin, “Peygamber, kendisine vahiy indirilmeyen konularda soru
soruldugunda ‘bilmiyorum’ der ya da kendisine o konuda vahiy ininceye
kadar cevap vermezdi ve kiyasa gore de hiikiim vermezdi”* gseklindeki bab
basligi, Sefiri’nin bu yorumunu desteklemektedir. Bu konuda baska her-
hangi bir goriise yer vermemesi, yukaridaki ayeti diisiincesine delil gdoster-
mesi, kendisinin de ayn1 goriise katildig1 izlenimini vermektedir.

39 Sefiri, el-Mecalisii'l-va ‘ziyye, 1: 71, 87-88.

40 Sefiri, el-Mecalisii'l-va ziyye, 1. 328.

4 Sefiri, el-Mecdlisii’I-va ziyye, 111: 8.

4 Sefiri, el-Mecdlisii’l-va ziyye, TII: 99; Krs. Nevevi, Bostanii’l- ‘arifin (yy: Dari’r-
Reyyan 1i’t-Tiiras, ty.), 71.

4 Buharf, “I‘tisaim”, 8.
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6.2. Hz. Peygamber’e Yalan isnad Edenin Durumu

Sefiri, yalan1 “Bilerek veya yanilarak bir sey hakkinda oldugundan fark-
It haber vermek” seklinde tanimlamistir. Mu‘tezile nin unutan kisinin gii-
nahkar olmayacagi hakkinda icma bulundugu gerekgesiyle, bilerek olma-
dikca yalandan s6z edilemeyecegi goriisiine karsilik; yanilarak gercege
aykir1 beyanda bulunmanin giinah olmamasi, hadisenin yalan olarak isim-
lendirilmemesini gerektirmez, seklindeki Es‘ariler’in goriisiinii daha isa-
betli bulmustur.

Ebl Muhammed el-Ciiveyni’nin (6. 438 / 1047) bir kimsenin Nebi
(s.a.s) adina kasten yalan sdylemesi halinde kafir olup kaninin helal olaca-
g1 seklindeki iddiasin1 bizzat oglu imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin (6.
478/1085) zayif ve hatali bulmasina istinaden kendisinin de bu gorise iti-
bar etmedigi anlagilmaktadir. Restliillah adina tek bir hadis bile yalan ola-
rak isnad edenin fasik olup biitiin rivayetlerinin reddedilecegini, tovbe etse
de rivayetlerinin ebedi olarak kabul edilmeyecegini savunan Ahmed b.
Hanbel ve Safiiler’den bir grubun bu goriisiinii de isabetli bulmadigi ve bu
konuda Nevevi’nin goriisiinii benimsedigi anlasilmaktadir.*

Hz. Peygamber adina yalan uydurmanin, ahkam konular1 ile tergib ve
terhib konularinda olmasi arasinda bir fark olmadigini, tergib ve terhib ko-
nularinda hadis uydurmanin caiz oldugunu sdyleyen Kerramiyye’nin gori-
stiniin ise batil oldugunu belirtmistir. Ancak bazi cahil insanlarin aldanarak
tergib ve terhib amaciyla hadis uydurduklarini ve “Biz onun aleyhine yalan
uydurmadik, tam aksine onun dinini gii¢lendirmek icin yaptik™ diyerek Hz.
Peygamber’in sdylemedigi bir s6zii ona isnad etmenin aslinda Allah adina
yalan uydurma anlamina gelecegini fark edemediklerini ifade etmistir.*

Rivayet ettigi hadisin mevzi oldugunu bilen veya mevzl olmasindan
stiphe eden kimse, naklettigi rivayetin ravilerinin durumunu ve zayiflik ne-
denlerini a¢iklamadik¢a Restliillah’in “Her kim yalan oldugu goriilen bir
sozii benim adima rivdyet ederse, o da yalancilardan biridir. " tehdidinin
kapsamina girecegini;*’ kim de zayif bir hadis rivayet ederse, sahih ve ha-
sen hadisin aksine onu cezm sigasiyla rivayet etmemesi gerektigini belirt-
mistir.*®

4 Nevevi, bu goriisii dinin temel kurallarina aykiri buldugunu bu sebeple, bir kimsenin
tovbesi kesin olarak ortaya ¢iktiktan sonra rivayetlerinin kabul edilmesi gerektigini,
zira alimlerin, kafir iken Miisliman olan bir kimsenin rivayetinin sahih olacagi
konusunda icma ettiklerini sdylemistir. Sefiri, e/-Mecadlisii’l-va ziyye, 1: 171-172;
Krs. Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccdc (Beyrut: Darii [hyai’tiira-
si’l-*Arabi,1392h.), I: 69-70.

45 Sefiri, el-Mecdlisii’l-va ‘ziyye, I: 172; Krs. Ibn Hacer, Fethii’l-bdri 1: 252-253.

4 Miislim, “Mukaddime”, 1.

47 Sefiri, el-Mecalisii'l-va ziyye, 1:170-172.

% Zayif rivayetle ilgili ciimle matbu niishada yoktur. Bk. Siileymaniye Ktp. Izmir, nr.
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Sefiri, ilkesel olarak bu diisiincelere sahip olsa da eserinde ¢ok sayida
zayif, mevzi ve asli olmayan rivayetlere yer vermistir. Bu rivayetlerden
bazilar1 sunlardir:

“Allah, bir kavme iizerlerine kesinlesmis bir azap génderecekken, o kav-
min ¢ocuklarmdan birinin Kur’dn’daki ‘Hamd Alemlerin Rabbi Allah’a
mahsustur’ dyetini okudugunu isitince, onlardan kark yil azabi kaldurr. %

“Ummetimin alimleri, Israilogullar: 'nin peygamberleri gibidir. >

“Kavmi igindeki alim, timmeti i¢indeki nebi gibidir.”™'

“Kureys 'in alimi (Imam Sdfii), yeryiiziinii ilimle doldurur.

“Boynu mesh etmek, (cehennemde) zincirlenmekten korur. ">

“Allah kryamet giinii kullarvm diriltir. Sonra alimleri aywrir ve onlara
soyle hitap eder: Ey dlimler toplulugu, ben ilmi size azap etmek i¢in verme-
dim. Gidiniz, sizi bagisladim. **

“Allah Tedla soyle buyurur; Bir kimsenin abdesti bozulunca abdest al-
mazsa bana cefa etmis olur. Abdest alinca, iki rekdat namaz kilmazsa yine
bana cefa etmis olur. Abdesti bozulup abdest aldiktan sonra iki rekdt na-
maz kilan kimse, eger benden bir ihtiyacint istemezse yine bana cefa etmis
olur. Bir kimse abdest alip iki rekdt namaz kilsa, sonra din ve diinyast i¢in
bana dua etse, o kulumun duasint kabul etmezsem ben de ona cefa etmis
olurum. Halbuki Ben hi¢ kimseye cefa etmem. ™

2152

103, vr. 150a; Krs. Sefiri, el-Mecalisii’l-va ziyye, 1: 172.

99 Sefiri, el-Mecdlisii’l-va ‘ziyye, I: 208. Krs. Aclini, Ebii’l-Fida Ismail b. Muhammed
b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Aclini, Kesfii’l-hafa’ ve miizilii’l-ilbds ‘amme stehere
mine’l-ehddis ‘ald elsineti’n-nds, (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 1:198-
199; Ebt Sehbe, Muhammed b. Muhammed b. Siiveylim, el-Isrdiliyydt ve I-Mevzii dt
fi Kiitiibi t-Tefsir, (Kahire: Mektebetii’s-siinne, 1987), 144.

0 Sefiri, el-Mecalisii’l-va ‘ziyye, 11: 275. Krs. Sehavi, Ebii’l-Hayr Semstiddin Mu-
hammed b. Abdirrahman b. Muhammed, e/-Makdsidii’l-hasene fi beyani kesirin
mine’l-ehddisi’l-miistehire ‘ale’l-elsine, thk. Muhammed Osman el-Hust (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1985), 459; Aclini, Kesfii'l-hafa’, 11: 60; es-Sevkani, Eb
Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-San‘ani el-Yemani, el-Feva 'idii’[-mec-
mil‘a fi'l-ehadisi’l-mevzii‘a, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani
(Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 286.

U Sefiri, el-Mecdlisii’l-va ziyye, 1I: 275. Krs. Sehavi, el-Makdsidii’l-hasene, 412;
Aclini, Kesfii 'I-hafa’, 11:15; es-Sevkani, el-Feva 'idii’l-mecmii ‘a, 286.

52 Sefiri, el-Mecalisii’l-va ziyye, I: 151. Krs. Hit, Muhammed b. Dervig b. Muhammed
b. Muhammed, Esnel Metdalib fi Ehddisi’l-Muhtelifeti’l- Meratib (Bey-
rut: Dari’1-Kitiibi’l-ilmiyye, 1997), 24.

53 Sefiri, el-Mecalisii'l-va ziyye, 11: 389. Krs. Iraki, el-Mugni ‘an hamli’l-esfar fi'l-es-
far fi tahrici ma fi’l-Thyd i mine ’l-ahbdr (Beyrut: Darii bn Hazm, 2005), 158; Aclini,
Kesfii’l-hafa’, 11: 186.

5% Sefiri, el-Mecdlisii’l-va ‘ziyye, 11: 84. Krs. Iraki, el-Mugni ‘an hamli’l-esfdir, 14.

55 Sefiri, el-Mecdlisii’l-va ziyye, 11: 375. Krs. Sagani, el-Mevzi ‘dt, thk. Necm Abdu-
rrahman Halef (Dimagk: Darii’l-Me’min li’t-tiiras, 1985), 43; Aclini, Kesfii 'I- hafd’,
11: 200.
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“Beyaz horoz benim sevgilimdir. Benim sevgilim Cibril’in de sevgilisi-
dir. O, bulundugu evi ve (komgularindan) on alti evi daha korur.®

“Ekmege hiirmet ediniz. Zira Allah onu gogiin bereketlerinden (yagmur-
dan) indirmigstir. "’

6. 3. Ahad Haberlerin Kabiiliine Yonelik Aciklamalar:

Sefiri, Hz. Peygamber’in Dihye el-Kelb1’yi (6. 50/670 [?]) Herakleios’a
elci olarak gondermesini haberi vahidle amel etmenin viicibiyetine delil
gostermistir. Zira Dihye bu mektubu tek basina gotiirmistiir.*®

7. irsad Metodu ile ilgili Baz1 Diisiinceleri

Kismi bir serh olmasinin yani sira ayni zamanda bir vaaz ve irsad kitabi
niteligi tasiyan el-Mecalisii’l-va ‘ziyye’de Sefirl, Hz. Peygamber’in Herak-
leios’a (6. 20/641) gondermis oldugu mektupta iki irsad metoduna dikkat
cekmektedir. Mektubun ilgili boliimii sdyledir:

“Rahman ve Rahim olan Allah’in advyla, Allah’in kulu ve Resilii Mu-
hammed’den Rumlarin biiyiigii Herakleios a,

Selam hiddyete tabi olanlarin iizerine olsun. Seni Islim’a davet ediyo-
rum. Miisliiman ol ki, selamete eresin ve Allah miikdfatint sana iki kat ver-
sin. Eger kabul etmeyecek olursan, biitiin ¢ift¢ilerin (biitiin Bizans halki-
nmin) giinaht senin boynunadir.

“Ey kitap ehli! Bizimle sizin aranizda ortak bir soze gelin: Yalniz Al-
lah’a ibadet edelim. O ’na hi¢bir seyi ortak kosmayalim. Allah’1 birakip da
kimimiz kimimizi ilah edinmesin. Eger onlar yine yiiz gevirirlerse, deyin ki:
Sahit olun, biz miislimanlariz.” (Al-i Imran, 3/64)%

Bu mektupta Hz. Peygamber’in Herakleios’a kullandig1 “Rumlarin bii-
yiigii Herakleios’a” seklindeki hitabryla Yiice Allah’in “(Ey Muhammed!)
Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel ogiitle ¢agir ve onlarla en giizel sekilde
miicadele et. Siiphesiz senin Rabbin, kendi yolundan sapanlari en iyi bilen-
dir. O, dogru yolda olanlart da en iyi bilendir” (Nahl, 16/125) buyruguna
uygun olarak irsatta takip edilmesi gereken yumusak sozle anlatma iislubu-
nu benimsedigini ifade temektedir.*

Hristiyan inancina sahip olan Herakleios’a: “Ey kitap ehli! Bizimle sizin
aranizda ortak bir soze gelin...” ayeti ile teblig de bulunmakla, Hz. Pey-
gamber’in muhataplarinin durumunu dikkate aldigim ifade etmistir.®’

56 Sefiri, el-Mecdlisii’I-va ziyye, 1: 320. Krs. Krs. Hlt, Esnel Metalib, 147.
57 Sefiri, el-Mecdlisii’lI-va ‘ziyye, TII: 54 Krs. Aclini, Kesfii'l-hafa’, 1: 154.
58 Sefiri, el-Mecdlisii’I-va ziyye, I: 271. Krs. Nevevi, el-Minhdc, XIL: 107.
59 Buhari, “Bedii’l-vahy”, 5.

80 Sefiri, el-Mecdlisii’l-va ‘ziyye, 1: 266.

o1 Sefiri, el-Mecdlisii’l-va ziyye, 1: 268.
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Sefiri, yapmadigi bir seyi sdylemekten endise ederek vaaz etmekten ce-
kinmenin dogru olmadigini, bu davranisin ancak seytani sevindirecegini
belirtmis,®* vaizlerin nasihatte bulunurken anlatacaklari seylere muhatapla-
rinin goniillerini hazir etmeleri hususunda 6zen gostermeleri gerektigine
de dikkat ¢ekmistir %

Eserinde bazi itikadi konularda agiklamalar yapan Sefiri, imanin;

“kalben tasdik™,

“kalp ile tasdik dil ile ikrar”,

“kalben tasdik, dil ile ikrar ve organlarla amel” ve

“dilin ikrar1” seklinde meshur dort taniminin oldugunu ve Es‘ariler’in
cogunlugunun benimsedigi “kalben tasdik™ seklindeki tanimi, ayet ve ha-
dislerin destekledigi en dogru tanim olarak kabul etmistir.*

Sefird, herhangi bir tercihte bulundugunu belirtmeksizin iman ve Islam
kavramlarinin ayni anlamda olup olmadigi konusunda su ii¢ goriise yer
vermistir:

Aralarinda Buhari’nin de bulundugu birinci goriis sahipleri, iman ile Is-
lam’m ayn1 anlamda oldugunu savunmus ve goriislerine “Orada (Lit 'un
yoresinde) bulunan mii’'minleri ¢cikardik. Zaten orada bir ev halkindan bas-
ka Miisliiman bulamadik” (Zariyat, 51/35-36) ayetini delil gostermislerdir.
Iman ve Islam kavramlarinin farkli anlamlarda oldugunu savunan ikinci
goriis sahipleri ise “Bedeviler “Iman ettik” dediler. De ki: “Iman etmedi-
niz. (Oyle ise, “iman ettik” demeyin.) “Fakat boyun egdik” deyin. Heniiz
iman kalplerinize girmedi” (Hucurat, 49/14) ayetini delil getirmislerdir.
Her iki griis arasinda orta bir yol tutan Hattabi ise, iman ve Islam kavram-
larinin mutlak olarak ayni anlamda veya farkli anlamlarda oldugunu sa-
vunmak yerine; Miisliiman kavraminin bazi durumlarda Mii’min anlamin-
da olabilecegini, baz1 durumlarda ise olamayacagini, dolayisiyla Mii’min
kavraminin her haliikarda Miisliiman kavramini kapsadigini ancak Miislii-
man kavraminin her zaman Mii’min kavramimi karsilamadigini ifade et-
mistir.®

Sefirl; Malik, Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814), Safil, Ahmed b. Hanbel,
Buhari ve Es‘ariler’in ¢ogunlugunun, imanin taatlerin artmasiyla artacagi,
taatlerin eksilmesi ile ise eksilecegi goriisiinde olduklarini belirttikten son-
ra bu goriislerini dayandirdiklar ayet, hadis ve akli delilleri nakletmistir.
Ebl Hanife ve onun diislincesine sahip olanlarin ise imanin artip eksilme-
yecegini savundugunu belirtmis ancak goriislerini dayandirdiklart deliller-
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Sefiri, el-Mecalisii’l-va ‘ziyye, 11: 146.
Sefiri, el-Mecalisii 'I-va ziyye, 1: 208.
8% Sefiri, el-Mecdlisii’l-va ‘ziyye, 1: 278, 279.
5 Sefiri, el-Mecdlisii’l-va ziyye, 1: 295-296.
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den bahsetmeyerek® dolayli olarak Es‘ariler’in de kabul ettigi yorumu
benimsedigi anlagilmaktadir.

Insanlari yaratan bir rabbin bulundugunu ve onun her seyi yarattigini, bu
nedenle ibadete layik tek varlik oldugunu duyup ona kesin olarak inanan
bir mukallidin imaninin alimlerin ¢ogunlugu tarafindan kabul gordiigtinii
ifade eden Sefiri, fethedilen yerlerde yasayan insanlarin kiliglarin golge-
sinde iman dairesine girdiklerini ve sahabilerin de bunu kabul ettigini bu
goriistin delili olarak sunmustur. Mu‘tezile’nin ¢ogunlugunun mukallidin
imanini gecerli gérmemesini, Miisliimanlarin ¢ogunlugunu olusturan ava-
min kiifriinii gerektirdigi gerekgesiyle elestirmistir.®’

Sefiri, Buhari’nin naklettigi “/man yetmis kiisur subedir. Hayd da iman-
dan bir subedir."®® hadisini, imanla birlikte glinahin zarar vermeyecegini
ve sahibinin azaba miistahak olmayacagini savunan Mircie’ye reddiye
olarak zikrettigini ifade ettikten sonra bu konudaki mevcut goriisleri soyle
stralamistir:

Mu‘tezile: Imanla birlikte ma‘siyet zarar verir. Ciinkii biiyiik giinah isle-
yen ne miimindir ne de kafirdir; iki konum arasinda bir konumdadir. Yani
fasiktir ve tovbe etmeden Oliirse ebedi cehennemliktir.

Hariciler: imanla birlikte ma‘siyet zarar verir. Biiyiik giinah isleyen soy-
le dursun; kiigiik glinah isleyen de kafir olup ebedi cehennemlik olur. Zira
onlar da ameli imandan bir ciiz kabul ederler.

Hasan-1 Basri: Biiylik giinah isleyen miinafiktir.

Ehl-i stinnet: Biiylik gilinah isleyen kisi dinden ¢ikmaz, azaba ugrasa da
ebedi olarak cehennemde kalmaz. Ehl-i siinnete gore giinah imanin aslina
zarar vermez; kemaline zarar verir.®

Buhari’nin rivayet ettigi, “Cehennem, Rabbine: ‘Ey Rabbim! Bir kis-
mim bir kismumi yedi bitirdi’ diye sikdyetini arz etti. Bunun tizerine Allah
onun iki nefes almasina izin verdi; bir nefes kigin, bir nefes yazin! O iki
nefes yazin hissettiginiz en sicak giin ile kisin gordiigiiniiz zemheridir. "
hadisini cehennemin su anda mevcut olduguna delil gosteren Sefiri, bu
goriigiin ayn1 zamanda ehl-i siinnetin goriisii oldugunu belirtmistir.

Mu‘tezile’den ve Kaderiyye’den bazilarinin ise, Yiice Allah’in cennet
ve cehennemi hesap gilinii yaratacagini; zira cennet ve cehennemin su anda
yaratilmasinin bir anlami olmadigindan mevcudiyetinin abes olacagini id-
dia ettiklerini ancak bu goriisiin batil oldugunu savunmustur.”

8 Bk. Sefiri, el-Mecdlisti’l-va ziyye, 1: 294-295.
87 Sefiri, el-Mecdlisii’l-va ‘ziyye, 1: 297.

6 Buhari, “Iman”, 3.

89 Sefiri, el-Mecdlisii’I-va ziyye, 1: 351.

70 Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 9.

" Sefiri, el-Mecdlisii’lI-va ziyye, 111: 166.
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Itikad? konularda Es‘ariler’in goriislerini benimseyen Sefiri, Hz. Pey-
gamber’e salavat getirmek, altin yiiziik takmak, erkegin kadina benzemesi
ve namazi terk etmenin dini hitkmii gibi fikhi konularda yaptig1 yorumlar-
da ise Safil mezhebinin goriiglerini benimsemistir.

Sonug¢

Sefiri’nin el-Mecalisii’l-va ziyye adli eserinin bir vaaz ve irsad kitabi
olmasinin yant sira kismi bir Buhari serhi niteligine sahip oldugu anlasil-
maktadir. Eserin matbu niishasinda bulunan eksiklerin giderilmesi, yazim
yanliglariin diizeltilmesi ve tahrici yapilmayan hadislerin tahricinin yapi-
larak yeniden tahkik edilmesinin faydali olacag: goriilmiistiir. Tefsir, hadis,
fikih, kelam, tarih, dil, tasavvuf ve ahlak gibi ¢esitli kaynaklardan iktibas-
larda bulunan Sefiri, ilk kaynaga miiracaati Snemsememistir. Iktibaslarin-
da titiz davranmayarak bir¢ok hata yapan Sefirl; merfi, mevkuf, makt;
sahih, hasen, zay1f hatta uydurma rivayetlere yer vermistir.

Ayet, hadis ve siirlerden istifade ederek serhini zenginlestirmeye calisan
Sefiri, kabul ettigi diisiinceyi naklettigi riiyalarla da destekleme cihetine
gitmistir.

Itikad1 ve fikhi gériislerinde Es‘ari ve Safii gelenegine olan mensubiye-
ti acikca goriilen Sefiri’nin peygamber tasavvurunun tasavvufi diisiinceden
etkilendigi anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber’in s6z ve davranislarindan hareketle bazi iletisim ve
egitim ilkelerinden bahseden Sefiri, vaizlerin, irsad hizmetlerini gercekles-
tirirken muhataplarinin goniil diinyalarina hitap etmeleri gerektigine dikkat
¢cekmistir.

El-Mecdlisii’l-va ‘ziyye, serh edebiyatimiz icerisinde hacim bakimindan
kapsamli bir serh olmadigi gibi kendisinden 6nceki serhlerden ayirt edici
bir 6zellige de sahip degildir.
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KNOWLEDGE AND FAITH IN THE
HANAF-MATURIDI TRADITION

ENGIN ERDEM
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ANKARA UNIVERSITES] ILAHIYAT FAK.

0z
Bu makalede Islam diisiince geleneginde Ha-
nefi-Matlirldi ¢izgideki distiniirlerin goriislerine refe-
ransla bilgi-iman iligkisi konusunu ele alinacaktir. Bunu
yaparken cevabi aranacak temel sorular sunlar olacaktir:
Tanr1’nin varligini bilmek nigin insanin birinci ve en te-
mel gorevidir? Taklide dayanarak Tanri’nin varligina
inanmak ni¢in dogru bir yol olamaz? Kur’an korii korii-
ne atalarinin yolunu taklit edenler hakkinda ne sdyle-
mektedir? Insanin bilgi edinme vasitalari nelerdir? Du-
yu-6tesi bir varlik olarak Tanri’nin varligini bilmek nasil
miimkiin olabilir? Bilmek ile iman etmek arasindaki fark
nedir? Bilgi, iman ve giiven arasinda ne tiir bir iligki s6z
konusudur?
Anahtar Kelimeler: Bilgi, iman, Akil, Giiven, Ahlak.

ABSRACT

In this article, I shall
deal with the issue of
knowledge and faith in the
tradition of Islamic thou-
ght, with special reference
to the views of the thinkers
on the Hanafi-Maturudi
school. In doing so, the
main questions to which I
will seek answers are:
Why is it man’s first and
most fundamental duty to
know the existence of
God? Why is it not a right
way to believe in the exis-
tence of God without pro-
of? What does the Qur’an
say about those who imita-
te the way of the ancestors
blindly? What are the sour-
ces of knowledge for hu-
mans? How is it possible
to know the existence of
God as a non-sensible
entity? What is the diffe-
rence between knowledge
and faith? What kind of
relationship is there betwe-
en knowledge, faith and
trust?

Key Words: Knowledge,
Faith, Intellect, Trust,
Ethics.
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Giris
I.

sinde oldugu gibi genel olarak felse-

fi-teolojik gelenekte tartigilan en temel
sorunlardan biridir. Bat1 diistincesinde bilgi-iman
iliskisi konusundaki gerilimi yansitan en dikkat
cekici ifadelerden biri, Kant’n (1724-1804),
“Imana yer agmak igin bilgiyi inkar etmem gerek-
ti”! sdziidiir. Insanin bilgi sahasinm olgular diin-
yast ile siirlt oldugunu varsayan Kant agisindan
imanin nihai objesi olan Tanr1 duyularla idrak edi-
lemedigi i¢in iman eden kisi bilgi sahasinin da
disina ¢ikmis olmaktadir? Yine Hiristiyan Bati
diisiincesinde bilgi-iman iliskisi konusundaki en
o6nemli 6zdeyislerden biri haline gelen, “Anlamak
icin iman ediyorum/Fides Quarens Intellectum/
Faith Seeking Understanding™ anlayisina gore,
anlamanin 6nkosulu iman etmektir; iman etme-
dik¢e anlayamazsiniz. Hiristiyanlik inancinin esa-
st olusturan feslis, asli giinah, kefaret doktrini
gibi iman esaslar1 6zii itibariyle akil-dis1 oldugu
icin Hiristiyan teologlar bilgi ile iman arasindaki
gerilimi asmak i¢in degisik stratejiler gelistirmis-
lerdir. S6zgelimi, imancilik (fideizm) olarak ad-
landirilan anlayis1 savunanlara gore, bilgi ile iman
kategorik olarak birbirinden farklidir; bildigimiz

J ilgi-iman iliskisi 6zelde Islam diisiince-

' Immanuel Kant, Critique of Pure Reason, gev. W. S.

Pulhar (Cambridge: Hackett Pub. Comp., 1996),
Bxxx/31; Kant’in bu s6zii hakkinda yazilmis bir deger-
lendirme igin bkz. Mehmet Demirtas, “Kant’mn ‘Imana
Yer A¢mak Icin Bilgiyi Inkar Etmem Gerekti® Soziiniin
Iman ve Bilgi Acisindan Degerlendirilmesi”, C.U. Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 17, sy. 1 (2013): 289-303.
Kant’in iman anlayis1 hakkinda elestirel bir tahlil igin
bkz. Mehmet Sait Regber, Tanrt’y1 Bilmenin Imkéni ve
Mabhiyeti (Ankara: Kitabiyat, 2004), 64-88.

Bu ifadenin giiniimiiz analitik din felsefesinin en saygin
stireli yayinlarindan biri olan “Faith and Philosophy”
dergisinin kapaginda yer altyor olmasi1 Hiristiyan Bati
diisiincesinde imani akla 6nceleyen, akli imanin hizmet-
¢isi (ancilla) sayan anlayisin sadece Orta Cag ile siirlt
olmadigimin agik kanitlarindan biridir.
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seye iman etmeyiz, iman ettigimiz seyi de bilemeyiz: “Sa¢ma oldugu i¢in
iman ediyorum™, “Kalbin gerekgeleri vardir ki akil onlar1 bilmez™, “Haki-
kat 6znelliktir”® mealindeki sdzler bu iman anlayisini yansitan drneklerdir.
Yine Siger de Brabant (1240-1280) ve Thomas Aquinas (1225-1274) gibi
¢ifte hakikat teorisi’ni savunanlara gore, imanin dogrusu ile aklin dogrusu
birbirinden farklidir. Tanri’nin varligi ve birligi gibi konular akilla idrak
edilirken, Tanri’nin hem bir hem {i¢ olmasi, her insanin dogustan giinahi
miras almasi gibi hususlar sadece vahiy ile bilinebilecek akil-iistli iman
hakikatleridir. Pascal’in (1623-1662) imani bir bahis konusu olarak sun-
masi, James’in (1842-1910) imanin pragmatik yoniini 6ne ¢ikarmasi,
Plantinga’nin (1932-) Tanr1 inancini femel inanglar arasia dahil etme ¢a-
basi, Aquinas’in ¢iffe hakikat anlayisi, Wittgenstein’c1 dil oyunlari teorisi
gibi yaklagimlar, temelde, Hiristiyanligin inang dnermelerini rasyonel ge-
rekg¢elendirmenin ve “dogruluk” sorusunun diginda tutma ¢abasinin degi-
sik ifadeleri olarak goriilebilir.

II.

Meseleye asil konumuz olan Isldm diisiincesi acisindan baktigimizda,
Islamiyet’te bilgi ile iman arasinda karsitlik olmadigini, aksine birinin di-
gerini gerektirdigini en bagta belirtmemiz gerekir. Miisliiman fikih ve
kelam geleneginde insan, akil ve irade sahibi bir canli olmasi itibariyle
ilahi teklife muhataptir ve ‘miikellef/sorumlu’ olarak tanimlanir. Kur’an,
akil sahibi bir canli olarak, kendisinin ve i¢inde yasadig1 evrenin varligin
aciklama sorumlulugu ile kars1 karsiya olan insana, inang ve ahlak ilkeleri
konusunda bir teklifte bulunmakta ve muhatabindan aklin1 kullanarak bu
Oneriyi degerlendirmesini talep etmektedir. Kur’an’daki, Onlar bir yarati-
ct olmadan mi var oldular, yoksa kendi kendilerini mi yarattilar?®, Bilme-

* Richard H. Popkin, “Fideism”, The Encylopedia of Philosophy, c. 3 (New York: The
Macmillan Co., 1967), 201.

Blaise Pascal, Pensées. ¢ev. A. J. Krailsheimer (New York: Penguin Books, 1995),
127.

Seren Kierkegaard, Concluding Unscientific Postscript, ¢ev. D. F. Swenson, W.
Lowrie (Princeton, 1941), 181.

Hristiyan Bat1 diisiincesinde bilgi-iman iligkisi hakkindaki tartismalar hakkinda bkz.
Richard Amesbury, “Fideism”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Fall 2017
Edition), ed. Edward N. Zalta, forthcoming URL = https://plato.stanford.edu/archi-
ves/fall2017/entries/fideism (04.09.2018/; John, Bishop, “Faith”, The Stanford En-
cyclopedia of Philosophy (Winter 2016 Edition), ed.Edward N. Zalta, URL = https://
plato.stanford.edu/archives/win2016/entries/faith (07.09.2018)/; Mehmet Sait Reg-
ber, “Akil ve Iman”, Din Felsefesi i¢inde, ed. R. Kilig (Ankara: ANKUZEM, 2013),
185-208.

8 Tdar, 52/35.
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digin seyin pesine diisme®, Eger diirtist iseniz delilinizi getirin'®, mealinde-
ki pek ¢ok ayete bakildiginda, bir taraftan sunulan teklifin akla uygunlugu
gerekeeleri ile birlikte ortaya konurken, Gte taraftan insandan- bu teklifi
ister kabul ister inkar etsin- gerekgeli bir tavir takinmasi: beklenmektedir.
Kur’an ag¢isindan, atalarimizin yolunu takip ediyoruz, diyerek ilahi teklifi
reddedenlerle, atalarimiz1 taklit ederek iman ediyoruz, diyenler ayn1 dog-
matik zihniyeti paylasmaktadirlar. Her iki kesimin de ortak paydasi, aklini
kullanmamak, sorgulamamak ve 6n yargilarinin esiri olmaktir. Miikellef
olarak insanin en oncelikli vazifesi, marifetullah, yani, Tanri’nin varligini
bilmektir."" Miisliiman gelenekte bilgi ile iman arasindaki iligkinin zorun-
lulugunu yansitan ‘Miikellefin birinci vazifesi marifetullah’tir’ ilkesi, zim-
nen, Tanr’nin varligini bilmenin miimkiin oldugunu, Tanri’nin varliginin
bilinebilir oldugunu gosterir.'?

Metafizik biliminde Tanri’min yeri konusunda Aristo’nun (M.O. 384-
322) goriislerini tenkit eden ve Tanr1’nin metafizigin konusu olamayacagi-
n1 savunan Ibn Sina’ya gére, Tanr1’nin varhigim bilmek/marifetullah meta-
fizigin amacidir (matlib)."* Ayn1 zamanda bir Hanef fakihi olan [bn Sina'*
(980-1037) agisindan, Tanr1’nin varlig1 apagik/bedihi degildir; eger apacik
olsayd: bu konuda herhangi bir goriis ayriliginin olmamasi gerekirdi. Ote
taraftan Tanri’nin varligini bilmeye gétiiren yol kapali da degildir; ¢linkii
O’nun varliginin delil’i vardir.'® Tanr1’nin varligini delil ile bilmek i¢in akil
yliriitmek ve ¢ikarimda bulunmak gerekir. Dogrudan Kur’an’dan alinan
“nazar” sozciigii, felsefe-kelam literatiiriinde akil yiiriitme, ¢ikarimda bu-
lunma, bilinmeyenlerin bilinenlerden kazanilmasi anlaminda kullanilan en
onemli terimlerden biridir.' Insan igin Tanr1’nin varhigini bilmek ve bunu
gergeklestirmek i¢in de akil yiiriitmek/nazar zorunlu ise zorunlunun kendi-

9 isra, 17/36.

10 Bakara, 2/111; Neml, 27/64

' Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, cev. 1. Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagskanligi, 2013), 1:65; Seyyid Serif Ciircani, Serhu ’I-mevdkif , cev.
O. Tiirker (Istanbul: Kirk Gece Yaymlari, 2011), 1:157.

12 Burada Tanri’nin bilinebilmesi ile kastedilen zorunlu, mutlak anlamda bir ve askin
bir varlik olarak Tanri’nin ‘var’ oldugunun bilinmesidir. Tanr1’nin kendinde hakika-
tini, 6zel varligin1 kavramak insan idrakini asan bir olgudur.

13 Tbn Sina, Kitabu s-sifd: Metafizik, ¢ev. E Demirli ve O. Tiirker (Istanbul: Litera,
2004), 1:4.

14 fbn Sina’nin fikih anlayis1 hakkinda bkz. Hadi Ensar Ceylan, “ibn Sina ve Fikih:
Seriatin Hikmet Boyutu”, Es-Seyhu r-Reis Ibn Sind i¢inde, (Ankara: DIB, 2015),
187-202.

15 Tbn Sina, Kitdbu s-sifa: Metafizik, 1: 4.

16 “Nazar” teriminin farkli anlamlar1 hakkinda bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usili’l-
hamse, 1:72-78; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-mevakif, 1:130.
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si ile gergeklestigi sey de zorunlu olacagindan akil yiirlitmek ve ¢ikarimda
bulunmak zorunludur.

Kelam-Fikih geleneginde ehl-i rey ¢izgisindeki alimler agisindan delile
dayanmayan, taklidi bir iman muteber sayilamaz.” Matiiridi (6. 944),
Kitabu t-tevhid adli eserinin hemen basinda yer alan “Dini Delil ile Bilme-
nin Zorunlulugu” baglig1 altinda énemli bir tespitte bulunur. Ona gore, in-
sanlar farkli din ve mezheplere baglanma hususunda ihtilaf etseler bile tek
bir konuda ittifak halindedirler: ‘Benim dinim hak, baskalarinin dini batil-
dir.’ Dinlerin inang ilkeleri arasinda temel farkliliklar, hatta karsitliklar ol-
dugu g6z oniine alindiginda, farkli dinsel hakikat iddialar1 karsisinda nasil
bir tutum takinmak gerekir?'® Matiiridi’nin yorumcusu Nesefi (1046-1115)
burada degisik alternatifleri tartismaya acar. Ona gore, bir dine baglanma-
nin gerekgesi inandig1 seyin kisiye kalbinde giizel goriinmesi olamaz. Bel-
li bir dine baglanan kisinin kalbinde giizel gordiigl seyi baska bir dine
inanan ¢irkin gorebilir. Herkesin kalbinde kendisine giizel goriinen seye
baglanmasi dogru sayilirsa boyle bir durumda “dogru”dan bahsetmek de
anlamsiz hale gelecek ve Allah’a inanan ile puta, inege, teslise iman eden
arasinda hig¢bir fark kalmayacaktir. Yine, dinlerin hakikat iddiasinin belir-
lenmesinde i/ham da bir 6lgiit olamaz. Belli bir dine inanan bir kimse ken-
disine bdyle ilham edildigi i¢in o dine baglandigini sdylerse baska bir dine
inanan insan da ayn gerekce ile o dine inanmadigini sdyleyebilir. Daha
onemlisi, ilham’1 6lgiit kabul eden bir kisiye, ‘Bana dyle ilham olundu ki
dinlerin hakikat iddiasin1 belirlemede ilham’in 6l¢iit kabul edilmesi geger-
sizdir’ denilirse ne cevap verecektir? Benzer bicimde, bagkalarini taklit
ederek belli (bir) dine inanan kimseye, ‘Nig¢in baska bir dine degil de bu
dine inandin?’ diye soruldugunda, eger o bir delil ortaya koyamazsa tercihi
gegersiz olacaktir; eger delil ortaya koyarsa bu defa taklidi terk etmis ola-
caktir.”

Benzer bi¢imde, Hanefl fikhinin en 6nde gelen isimlerinden biri olan
Cessas (6. 981), ilgili Kur’an ayetlerine atifta bulunarak; sorgulamadan,
aklin1 kullanmadan babalarmin gittigi yolu kort kortine takip edenlerin
(Zuhruf, 43/22) hayvanlar gibi, belki de onlardan daha asagi konumda
(Furkan, 25/45) olduklarini soyler. Ona gore, gbzli géren bir kimsenin go-
zlinii kapatmasi, kulagi igiten bir kiginin kulagini tikamasi ne kadar sagma
ise akli oldugu halde kullanmayanin durumu da o kadar abestir (Bakara,
2/171). Akil yiirtitmekten korkan, ka¢man bir kimse Allah’mn kendisine

17 Kelam geleneginde delile dayali iman anlayig1 hakkinda bkz. Mahmut Ay, “Kelam’da
Akil-Iman iligkisi: Temel Teolojik Yaklasimlar”, Ankara Universitesi llahiyat Falkiil-
tesi Dergisi 52, sy. 1 (2011): 55-65. Geleneginde Akil/Nazar 55-65.

18 Ebt Manstr el-Matiiridi, Kitabii t-tevhid, ¢ev. B. Topaloglu (Ankara: TDV, 2002), 3.

1 Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefl, Tabsiratii I-edille fi usiili’d-din, thk.
H. Atay (Ankara: DIB yaymlari, 2004),1:34-35.
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verdigi en 6nemli yetenegi atil biraktigi i¢in sahip oldugunun altinda bir
varolus diizeyine kendini mahk(im etmis ve hayvan (behime) seviyesine
razi olmustur. * Yine Cessas’a gore, bir kimse, ‘Aklin delillerinin sahih
oldugunu kabul ediyorum, ancak vahiy (sem‘) geldikten sonra artik akli
kullanmaya gerek kalmamistir’ derse, ¢eliskili bir s6z sdylemis olur. Ciin-
ki bir sézlin vahiy olup olmadigimi ancak akli delilleri kullanarak tespit
edebiliriz. Hz. Muhammed’in (s.a.s) gercek peygamber, Miiseyleme’nin
sahte peygamber oldugunu bize sdyleyen akli kanitlardir. Haber’in dogru
olup olmadigini, peygamber ile peygamberlik taslayan arasindaki farki an-
cak akli delilleri kullanarak bilebiliriz; elginin (resiil) verdigi haberden
once, onu gorevlendirenin (mirsil) varligin akilla bilmek gerekir. Tan-
ri’nin varhigini akilla 6nceden bilmeyen bir kisinin, kendisine haber vere-
nin gercek peygamber mi yoksa sahte peygamber mi oldugunu ayirt etme-
si de miimkiin degildir. Dolayisiyla, ‘Ben Tanri’nin varligini el¢inin haberi
ile 6grendim’ diyen, agzindan ¢ikani kulagi duymayan, cehaletin zirvesine
¢ikmis bir kimsedir.?' imam-1 Azam’in (6. 767) soyledigi gibi, “eger Al-
lah’1 bilmek, peygamberler vasitasiyla olsaydi, insanlara marifetullah ni-
metini ihsan etmek Allah’tan degil, peygamberlerden gelirdi. Halbuki ya-
raticiy1 bilme nimetini peygamberlere ihsan eden de Allah’tir.”?

Yine Nesefl acisindan, evrenin yaratilmighgi, Yaratici’nin varlig, birligi
ve el¢i gondermenin gerekliligi konusunda higbir bilgisi olmayan bir kim-
se, bu konulara iligkin tasdikte bulunmus olsa dahi ‘miimin’ olarak adlan-
dirilamaz. Zira sadece ‘tasdik etmek’ iman etmek anlamina gelmez. 7Tas-
dik’in iman olarak nitelenebilmesi i¢in belli kosullar1 yerine getirmesi,
yani, delile dayanmasi gerekir. “Iman” teriminin etimolojisine dair dikkat
cekici bir ¢coziimlemede bulunan Nesefi’ye gore, iman, sozliikte tasdik an-
lamina gelmez; e-m-n kokiinden tiiretilmis if*al kalibindaki ge¢isli bir fiil
olarak iman, kisinin kendini glivene/emén’a girdirmesi anlamina gelir.>*
Burada iman yoluyla elde edilen giiveni soyle anlayabiliriz. Size bir haber
verilmis olsun; eger bu haberi arastirip, delile dayali olarak dogrulugundan
emin olup onaylarsaniz, o zaman kendinizi giivende hissedersiniz. Bir
seye, onun yanlis, yaniltict ve aldatict olmadigi delillere dayali olarak,
iizerinde derinlemesine disiiniip, dogrulugunu onayladiktan sonra giiven
duyabiliriz. Deprem kusagindaki bir yerlesim yerinde yasayan ve oturdugu

2 El-imam Eba Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusiil fi I-usiil, thk. A. C. en-
Nesmi (Kuveyt: 1994), 3: 379.

2 El-Cessas, el-Fusil fi’l-ustl, 3:380.

2 fmam-1 Azam Eba Hanife, “el-Alim ve’l-miiteallim”, fmam-1 Azam’in Bes Eseri
icinde, cev. M. Oz (Istanbul: IFAV, 2013), 31.

2 “Iman” teriminin anlambilim agisindan kapsamli bir tahlili igin bkz. Sabri Erdem,
“Anlambilim Acisindan iman Sézciigii”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 48, sy. 1(2007): 47-55.
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evin yapi kalitesinden emin olmayan bir insanin o evde rahat uyumasi nasil
miimkiin olabilir? Insan bilmedigi bir sey hakkinda giiven degil korku
hisseder; dolayistyla, iman eden kisinin kendini glivende hissetmesi, varli-
gin ve gercekligin nihai ilkesinin ne olduguna dair varolussal soruya delile
dayali olarak tatmin edici bir yanit bulmus olmaktan ileri gelen bir i¢ huzu-
runu elde etmesi anlamina gelir. Nesefi’nin sdyledigi gibi, delile dayanma-
yan bir tasdik iman/eman olarak tanimlanamaz. Zira bilginin olmadig1 yer-
de giiven ve huzur da olmaz.* Dolayistyla, Matiiridi’ye katilarak sunu soy-
leyebiliriz: Her kim dinsel hakikat iddiasin1 ak/7 hiiccet ile kanitlarsa, inat-
¢1 olmayan muhataplarini ikna edecek kadar giilii bir burhan ortaya ko-
yarsa o kisi hak yoldadir.?s

II1.

Peki, Miisliiman disiiniirler Tanri’nin varligin1 bilmek, “Tanr1 vardir”
Onermesini epistemik agidan hakli ¢ikarmak i¢in nasil bir akil yiiritmede
bulunmuslardir? Bu sorunun cevabina gegmeden once “bilgi” ve “iman”
terimlerinin tanimina iligkin bazi teknik agiklamalarda bulunmak yerinde
olacaktir. Miisliiman gelenekte hem imanin hem bilginin mahiyeti konu-
sunda farkli goriisler ileri siiriilmiis olmakla birlikte, genel olarak, imanin,
“Kalb ile tasdik etmek™, bilginin ise “Vakia ile ortiisen kesin inang”? bi-
¢iminde tanimlandig1 sdylenebilir.* Insanim bilgisinin mahiyetini anlaya-
bilmek i¢in bilme ediminin hangi basamaklarda gerceklestigini ana ¢izgi-
leriyle de olsa g6z oniinde bulundurmamiz gerekir. Aristo’nun soyledigi
gibi, “biitlin insanlar dogal olarak bilmek isterler;”* diinyaya gelen ve duyu
verileri saglam olan her insan, renk, ses, tat, koku vb. seyleri ister istemez
duyumsar. Insan herhangi bir nesneyi tecriibe ettiginde, zihninde o nesneye
iliskin bir suret/gériintii olusur. Insan, at, elma, kitap vb. seylerin suretinin
zihinde olusmasi bilginin birinci bagmagini olusturur ve bu, “tasavvur”
olarak adlandirilir. Insanin zihninde bir suretin olusmas1 aynada bir resmin
yansimast gibi degildir; aynanin 6niindeki nesne kayboldugunda onun su-

2 En-Nesefl, Tubsiratii 'l-edille fi usili'd-din, 1: 45.

2 El-Matiiridi, Kitdbii t-tevhid, 3.

26 Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, Kitabu t-ta rifit, thk. T. E. Hadar (Beyrut: Da-
ru’l-ma‘rifeh, 2007), 43; farkli iman tamimlar1 i¢in bkz. Muammer Esen, [man,
Imanla Ilgili Temel Kavramlar ve Temel Inan¢ Esaslart (Ankara: ilahiyat, 2006),
9-15.

27 Farkh bilgi tanimlart i¢in bkz. el-Ciircani, Kitdabu t-ta rifdt, 141-142.

28 Burada zikrettigimiz bilgi tanimi1 modern epistemolojide yaygin kabul goren “Anlak-
ta kavranan ve dogru olup, dogrulugu gosterilebilir inang” bigimindeki bilgi tanimi
biiyiik 6lciide ortiismektedir. Bkz. Arda Denkel, Bilginin Temelleri (Istanbul: Metis,
1998), 130.

2 Aristoteles, Metafizik, gev. A. Arslan (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 1996), 980a 21/75.
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reti de yok olur; buna karsilik insanin zihninde o suret var olmaya devam
eder. Olusan bu suret hakkinda insan olumlu ya da olumsuz bir yargida
bulunursa, yani tasavvur ile birlikte hitkkiim de bulunursa buna, “tasdik”
denir.* Ornegin, “Insan, katiptir”, “At hizlidir”, “Elma eksi degildir” dedi-
gimizde bir tasdikte bulunmus, yani, kavramlar arasinda olumlu-olumsuz
bag kurarak 6nerme olusturmus oluruz.

Bu kisa agiklama, imanin taniminda gegen “tasdik™' ifadesinin episte-
molojide teknik bir terime karsilik geldigini gosterir. Iman ederek tasdikte
bulunan kisi aslinda “Tanr1 vardir” dnermesini kalbinde onaylamis olmak-
tadir. Peki, Tanri’nin varligia inanan kisi bu 6nermeyi nasil gerekcelendi-
rebilecektir? Ateist itirazlara bakildiginda, burada karsilasilan en 6nemli
sorunun Tanr’nin duyusal-maddi bir varlik olmamasi ile alakali oldugu
soylenebilir. Duyusal bir nesne hakkinda bir yargida bulundugumda bunu
tecriibe ile dogrulama imkanina sahibim. S6zgelimi, “Bu masanin dort tane
ayagi vardir” dersem, bunun dogru olup olmadigint anlamam i¢in masanin
ayaklarina bakmam yeterlidir. Tanri’nin varligi duyu tecriibesine konu ol-
madigia gore, “Tanr1 vardir” dnermesinin dogrulugu, vakia ile mutabik
olup olmadig1 nasil kanitlanabilir? Gegmiste miisebbihe ve miicessimenin,
gliniimiizde natiiralistlerin ve pozitivistlerin iddia ettigi gibi varlik sahas1
ve insanin bilgisi sadece duyusal diinya ile sinirli ise duyu &tesi bir varliga
inanmak anlamsiz olacaktir. Bu sorunun farkinda olan Ibn Sina Tanri’nin
varligin1 kanmitlama/isbdt-1 Vdcib isine girismeden dnce “Varlik duyusaldan
ibarettir” tezinin tutarliligini tartismaya acar.

Ibn Sina’ya gére, varhgin duyusaldan ibaret oldugu tezi kendine refe-
ransla tutarsizdir; ¢linkii biz duyusal bir nesnenin bizatihi kendisini arastir-
digimizda bile onun duyusal olmayan bir hakikati oldugunu anlayabiliriz.*
Bunu anlamak i¢in, dis diinyada gézlemledigimiz iki fiziksel nesne olarak
Ahmet ve Mehmet’i diisiinelim. Salt duyusal agidan diisiiniildiigiinde, Ah-
met ve Mehmet farkli yerlerde bulunan, el, ayak, gbz vb. azalari olan iki
ayr1 bireydir. Ancak, Ahmet, Mehmet ve insan tiiriniin dis diinyada bulu-
nan diger fertleri i¢in ortak bir isim sdylenmektedir: ‘Insan’. Fiziki 6zellik-
leri bakimindan farkli olan bireyler, tek bir insanlik mahiyetinde birles-
mektedirler. Simdi kendisinde birlesilen insanlik mahiyeti ya duyusal bir
seydir ya da degildir. Eger duyusal ise, onun, tipki diger nesneler gibi, bel-

30 Kutbeddin er-RAzi, Serh-u metn-i semsiyye (Istanbul: Mahmut Bey Matbaas1, 1288),
5-6.

31 “Tasdik” terimi hakkinda bkz. Wilfred Cantwell Smith, “Son Dénem Islam Tarihinde
Iman; Tasdik’in Anlami1”, ¢ev. M. Demirtas, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2, sy. 1 (2014): 375-411; Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman
(istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1997), 81-87.

32 bn Sina, Isaretler ve Tembihler (el-Isdrdt ve t-tenbihat), cev. A. Durusoy v.dgr. (Is-
tanbul: Litera Yayinlari, 2005),124-125.
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li bir 6l¢iisiiniin, bi¢iminin ve konumunun olmasi gerekir; ¢linkii duyusal
olanin bu 6zellikleri tagimasi zorunludur.® Eger “insan” duyusal ise, onun,
belli bir konumda/yerde bulunmasi, belli dl¢iisiiniin ve niteliklerinin olma-
s1 gerekir. ‘Insan’in duyusal oldugunun kabul edilmesi durumunda, farkl
yerlerde bulunan, farkly olgii ve nitelikleri olan seylere “insan” denmesi
miimkiin olamayacaktir. Ciinkii insan methumunun manasi belli bir mekan-
da bulunan, belli fiziki 6zellikleri olan kisi/ler ile 6zdeslestirildiginde, fark-
It mekanlarda bulunan ve farkli 6zelliklere sahip olan kisilere ‘insan’ den-
mesi degisik kisiler arasindaki farkliliklarin yok sayilmasi gerektirecek-
tir. Zira belirli/muayyen bir seyin, kendisinin disindaki seylerden fiziki
ozellikleri bakimindan farkli oldugu, dolayisiyla, ‘insan’ dendiginde bu-
nunla belirli bir kisi anlasilirsa, bu kisinin disindakilere insan denemeyece-
&1 agiktir. > Ciinkii her bir kisi farkli bir mekdanda bulunacak, her birinin
farkl nitelikleri olacak ve bunlar arasinda bir ortaklik kurulamayacaktr.
Eger farkli konumlarda bulunan, farkl fiziki 6zellikleri olan kisiler arasin-
da ‘insan’ mefhumu ortak bir mana olarak sdyleniyorsa, bu, insanun insan
olmasi bakimindan, duyusal olmayan, sirf akledilen bir sey olarak, tek bir
gergekliginin/hakikatinin oldugunu gosterir® Ibn Sind duyusal bir nesne-
nin bizatihi kendisini arastirarak onun duyusal olmayan bir hakikati oldu-
gunu ortaya koydugu gibi, ‘Varlik duyusaldan ibarettir’ hiitkmiinii veren
aklin da duyusal olmadigina isaret eder.* Ona gore, varligin duyusaldan
ibaret oldugunu savunan kisi bunu sdylemek i¢in bile duyusal olmayan bir
melekesini kullanmak zorundadir. T{isi’nin belirttigi gibi, ibn Sina’nin var-
lik sahasimin duyusal olanlardan ibaret olmadigini sdylemekteki amaci,
Mebde-i Evvel’in duyusal olmamasinin asla O’nun mevcut olmadigi anla-
mina gelmedigini ortaya koymaktir.”’

Duyusal-duyusal olmayan ayirimi kelami gelenekte sdhit-gdib kavram-
lar1 ile ifade edilmis olup, kelamcilar Tanri’nin varliginin bilinmesi konu-
sunda sahitten Gaib’e kiyas yapma yolunu takip etmiglerdir. Bu yontemin
esast, duyusal, gozlemlenebilir varlik sahasindan, duyu-otesi, gdzlemlene-
meyen varlik alanina delil getirmektir.*® Sahit’ten Gaib’e kiyas yapma yon-

33 fbn Sina, Isaretler ve Tembihler (el-Isdrdt ve t-Tembihat), 124-125; Fahruddin er-
RAZ, Serhu’l-isdrat (Serhayi’l-isardt li’l-Hocd Nasireddin et-Tiisi ve li’l-Imam Fah-
reddin er-Razi), (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1290), 288.

3% Er-Razi, Serhu’l-igdrat, 288.

35 Engin Erdem, Varliktan Tanri’ya Ibn Sind’min Metafizik Delili (Istanbul: Endiiliis,
2016), 156-157.

36 Nasiruddin et-Tasi, Serhu’l-igdrdt ve t-tenbihdt (Kum: Nesru’l-Belaga, 1383), 3:
8-9.

37 Et-Tasi, Serhu’l-isdrdt ve t-tenbihdt, 3: 10.

3% El-imam Ebi Zeyd Ubeydullah b. Omer b. Isa ed-Debisi, Takvimu l-edille fi usii-
li’I-fikh, thk. Halil. M. el-Meys (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 2001), 442.
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teminin ontolojik ve epistemolojik olmak iizere iki ve¢hesi bulunmaktadir.
Bu yo6ntemin ontolojik vechesi, evrenin ge¢miste sinirlt bir zaman 6nce
varliga ¢iktigini (hudis), sonradan var olan her seyin bir yaraticiya muhtag
oldugunu ve evrenin yaraticisi (Muhdis) olarak Tanri’nin varligini kanitla-
maya matuftur. Epistemolojik vechesine baktigimizda ise bu yontemi kul-
lanan kelamcilarin ve fakihlerin, insanin bilgi edinme vasitalar ile bilginin
konusu olan seylerin varlik tarzlar1 arasinda kosutluk kurarak iddialarim
temellendirmeye ¢alistiklarini sdyleyebiliriz.* Burada insanin bilgi edinme
vasitalari ile bilginin nesneleri arasinda tam bir kosutluk 6ngdriilmektedir.
Somut, duyusal, gozlemlenebilir/sahit varliklar1 duyularimiz ile algilariz;
soyut, gozlemlenemeyen/gaib varliklari ise aklimiz ile biliriz.

Insanin bilgi elde etme vasitalar1 temelde duyu tecriibesi, akil ve ha-
ber’dir.* Duyu tecriibesi insan ile hayvan arasinda ortaktir; tipki insanlar
gibi hayvanlar da gérme, igitme, koklama, tatma, hissetme yoluyla somut
nesneleri idrak edebilir. Nasil hayvanlar duyusal idrak sahibi olmak baki-
mindan cansiz nesnelerden ayriliyorsa, benzer bigimde, insan da akil sahibi
olmasi cihetiyle hayvanlardan farklidir ve Gistiindiir. Eger insan sadece du-
yusal nesneleri idrak eden bir canli olsaydi, insan ile hayvan arasinda fark
kalmaz, insanin bilgisi de duyusal nesnelerle sinirli kalmis olurdu. Insan
nazar ve istidlalde bulunarak, yani aklin1 kullanarak duyu tecriibesinin iis-
tiine ¢ikar ve yeni bilgiler kazanir. Insanin akilla kazandig: bilgilerin bir
kismi agik ve kesindir (zahir-cel?), diger kismi ise kapali ve ortiiktiir (ga-
mid-hafi). S6zgelimi, akli kullanmanin gerekliligi ancak akilla idrak edile-
bilir; kisi ister akla karsi ¢iksin ister aklin gerekliligini savunsun, iddiasini
temellendirmek i¢in yine aklini kullanmak zorundadir. Baska bir ifadeyle,
akli kullanmanin zorunlulugunun bizatihi aklin kendisinin diginda bir deli-
li yoktur. Bu, hi¢ kimsenin siiphe etmeyecegi, agik ve kesin bir bilgidir. Bir
de aklin, apagik-kesin bilgileri kullanarak, ¢ikarim yoluyla elde edebilece-
&i ortilik bilgiler vardir. Duyusal nesneler hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in
duyularimiz: etkin bigimde kullanmamiz gerektigi gibi, ilk basta akla ka-
pali gelen seyleri bilmek i¢in de akil yiiriitmek, bilinenden/sahitten bilin-
meyene/gaibe gitmek gerekir.*' Cessas’in bu baglamda verdigi 6rnegi zik-
redecek olursak; dniinde bir kap yemek duran bir kisinin yemegin act mi1
tatlt m1 oldugunu bilmesi i¢in yemegin tadina bakmasi gerekir; yemegin
onun Oniinde duruyor olmasi, duyu aletini kullanmadig: siirece yemegin

3 Krs. Omer Tiirker, “Ebii Zeyd ed-Debiisi’de Varlik ve Bilgi Iliskisi Bakimidan Ruh
Meselesi”, Islam Arastirmalar: Dergisi, sy. 20 (2008): 51; A. Ciineyd Koksal, “Ha-
nefi Fikih Diisiincesinde Akil Kavrami ve Dort Mertebeli Akil Anlayis1”, M. U. [lahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 40, sy. 1 (2011): 23.

40 El-Matiiridi, Kitabii t-tevhid, 9.

4 El-Cessas, el-Fusil fi l-usil, 3:369-373.
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tadin1 6grenmek i¢in higbir sey ifade etmez.*> Duyusal nesneler hakkinda
ancak duyularimiz1 kullanarak bilgi sahibi olabildigimiz gibi duyusal ol-
mayan varliklar hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in de buna uygun aleti, yani
aklimiz1 kullanmamiz, ¢ikarimda bulunarak, bildiklerimiz vasitasiyla bil-
medigimize ulagmamiz gerekir. Deblisi’nin (6. 1039) sodyledigi gibi, biz
Tanr1’nin varhigini duyularimizla idrak edemeyiz; duyularimiza kapali ola-
n1 gormek/anlamak i¢in aklimizla gérmemiz/nazar etmemiz gerekir; akil
ile gdrmek, duyusal agidan goriiniir olan hakkinda diistinerek ortiik olanin
bilgisine ulagmak ve bunu tasdik etmektir.#® Debisi acisindan, zahirin ar-
dindaki batini, gegicinin 6tesindeki kaliciyi, insanin varolus gayesini, Ya-
raticinin emir ve yasaklarini ancak aklimizi kullanarak idrak edebiliriz.*

Goriinenden goriinmeyene, bilinenden bilinmeyene intikal etmenin, fi-
kir yuritiirken hataya diismekten kurtulmanin yol ve yontemini arastiran
ilim/sanat mantiktir. Klasik Islam diisiincesinin temeli olan Mantikta, ta-
savvur ve tasdik bahislerinde yapilan son derece ince ayirimlar, esasinda,
ilahiyat ve kelam’1n en yiice ve en yiiksek gayesini, yani, Tanr1’nin varlhigi-
n1 bilmenin, “Tanr1 vardir” dnermesini epistemik agidan hakli ¢ikarmanin
miimkiin oldugunu ortaya koymaya matuftur.* Miisliiman alimlerin zih-
nindeki bilgi ile iman arasindaki kosutluk, mantik ile metafizik arasindaki
sistematik biitiinliikte kendini gosterir. Bilindigi {izere, klasik Islam diisiin-
cesinde metafizik ve kelam metinleri, ‘Mantik’, ‘Tabiat’ ve ‘Ilahiyat’ ol-
mak iizere {i¢ ana boliimden olusur. Mantik’ta yapilan tartismalar ilahiyat
bahsinde ele alinacak olan basta marifetullah olmak {izere, ilahi sifatlar,
zat-sifat iligkisi, yaratma vb. teolojik meselelerin epistemolojik temelini
olusturur. Dolayisiyla, bilgi ve iman meselesini ele almak, aslinda mantik
ile metafizik arasindaki sistematik biitiinliigii g6z 6niine almay1 gerektirir.
Daha once soyledigimiz gibi, iman eden kisi “Tanr1 vardir” 6nermesini
tasdik etmektedir. Tasdik bahsi agisindan degerlendirdigimizde bu 6nerme,
ilmi mi, zanni mi, vaz 7 mi yoksa teslimi midir? Kiyas bahsi agisindan dii-
stindiigiimiizde, “Tanr1 vardir” sonucuna, burhani, cedeli, hitabi kiyastan
hangisi ile ulasilmaktadir?

Birinci meseleyi anlamak icin Ibn Sind’nin ve Tisi’nin agiklamalarima
kisaca goz atacak olursak; eger bir kimse “Ya Tanr1 vardir ya Tanr1 var
degildir” bigimindeki ¢elisik bir 6nermenin iki tarafindan birini digerine

42 El-Cessas, el-Fusil fi’l-usiil, 3:373.

4 El-Kadi Ebi Zeyd Abdullah b. Omer b. {si ed-Debisi, el-Emedii I-aksd, thk. M. A.
Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’I-[lmiyyeh, 1985), 315; ayrica bkz. Tiirker, “Ebd Zeyd
ed-Debiisi’de Varlik ve Bilgi Tliskisi Bakimindan Ruh Meselesi”, 55; Koksal, “Ha-
nefi Fikif Disiincesinde Akil Kavrami ve Dort Mertebeli Akil Anlayis1”, 23.

4 Koksal, “Hanefi Fikif Diistincesinde Akil Kavrami ve Dort Mertebeli Akil Anlayis1”,
20.

4 Er-Razi, Serh-u metn-i Semsiyye, 131.
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tercih edemez ve bir bir hitkiim veremezse buna salt siiphe (sekk-i mahz)
veya basit cehalet (cehl-i basit) denir. Eger iki taraftan birini tercih eder ve
disarida biraktig1 secenegin imkansiz oldugunu bilerek bu hiikkme varirsa
buna, kesin (cdzim) kani denir; iki secenekten birini tercih etmekle birlikte
disarida biraktig1 segenegin dogru/caiz oldugu ihtimalini disarida birak-
mazsa, buna, salt zan (maznun-u sirf) denir. Kesin kani (cazim), ya vakia
ile mutabiktir ya da degildir; eger hiikiim veren kisinin tercih ettigi segene-
gin vakia ile mutabik olduguna dair kesin hitkkmii bu hitkmiin ¢eligiginin
imkansiz olduguna iliskin bir delile dayaniyorsa, buna, kesin bilgi (yakin)
denir. Kesin bilgide {i¢ unsur bir araya gelir: Kesin kani (cezm), ortlisme
(mutabakat) ve dis diinyada bulunma (siibit). Eger kesin kan1 sahibi kim-
senin verdigi kesin hiikiim vakia ile mutabik olmazsa buna, katmerli ceha-
let (cehl-i miirekkep) denir. Eger kesin kan1 vakia ile mutabik olmaz ve kisi
iki taraftan birini tercih etmekten de geri durmazsa buna, kabul (teslim) ya
da inkdr denir. *

Ibn Sina acisindan Tanr1’nin varhgma dair bilgimizin kesinligini (yakin)
Tanr’nin yoklugunun varsayilmasi durumunda ortaya ¢ikacak celiskileri
ortaya koyarak, yani hulfi kiyasi kullanarak kanitlamak miimkiindiir. Ona
gore, varlik hakkindaki bilgimiz apaciktir (bedihi); Zorunlu Variik hakkin-
daki bilgimiz ise ¢ikarima (kesb-nazar) dayanir.*’” Varligin bilgisi apagik
olduguna gore, varlik kiimesi i¢inde zorunlu bir elemanin bulunup bulun-
madigini arastirmak gerekir. Eger zorunlu bir ferdin mevcut oldugunu ka-
bul edersek Tanri’nin varligini bastan kabul etmis oluruz ki zaten istenen
de budur. Eger zorunlu bir fert mevcut degilse varlik kiimesi sadece miim-
kiin fertlerden miitesekkil olacaktir. Miimkiin, zat1 bakimindan varlig1 yok-
lugundan 6ncelikli olmayan sey demektir. Miimkiin varliga ¢ikmak i¢in bir
nedene muhtag ise varlik kiimesi sadece miimkiin fertlerden miitesekkil
ise, kiimenin varliga ¢ikisini agiklamak icin bir nedene ihtiya¢ duyulur. Bu
kiime ya kendi kendinin nedenidir ya kiimenin elemanlarinin bir kismi di-
gerlerinin nedenidir ya da bu kiimenin diginda bagka bir neden bulunmali-
dir. Birinciyi kabul edersek bir seyin kendi kendinin nedeni olmasi gibi bir
celiski ortaya gikacaktir. Tkinciyi kabul edersek digerlerinin nedeni oldugu
kabul edilen alt kiimenin elemanlar1 da varliga ¢ikmak i¢in bagka bir nede-
ne ihtiya¢ duyacagindan miimkiin elemanlar arasinda dongii (devr) ya da
sonsuz geriye gidis (teselsiil) s6z konusu olacaktir. Bunlarmn her ikisi de
miimkiiniin varliga ¢ikigini agiklamada yetersiz kalacagi i¢in kiimenin di-

4 Nasiruddin et-Tasi, Serhu’l-isdrdt ve t-tenbihdt (Kum: Nesru’l-Belaga, 1383), 1:12-
13.

47 [bn Sina, Kitdbu s-sifa: Metafizik, 1:4, 27; Kitabu's-sifi: Mantiga Giris, gev. O.
Tiirker (Istanbul: Litera, 2006), 10.
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sinda kendi zat1 ile kaim Zorunlu bir nedenin bulunmasi gerekir.* fbn Sina
mantikta kesin dnciillere dayanan, hiikmiin hem zihinde hem dis diinyada
ni¢in’ini (limmiyet) agiklayan en tstiin kiyas formu olan burhdn-i1 limmi’yi
isbat-1 vacib konusuna tatbik ederek “Tanr1 vardir” énermesinin kesinligini
ve vakia ile mutabakatini ¢elisiginin imkansizligini ortaya koyarak kanitla-
may1 amaglar. Ona goére, Zorunlu’nun varligin1 yadsimanin bedeli, varligin
varligimi inkar etmektir; halbuki varligin varligi apaciktir. Dolayisiyla,
Tanr’nin varhigini inkar eden kisi, metafizik agidan, kendisinin varligiin
aciklanamaz hale geldigi gercegi ile karsi karsiya gelecektir.®

Tanr’nin varligma dair bilgimizin mahiyeti konusunda bu yaklagimin
benzerini ibn Sind’nin muasir1 ve Buhara’da yakin arkadasi® olan Hanefi
fakihi/kadis1 Debtsi’de de gormek miimkiindiir. Deblsi’ye gore, insan
diinyaya geldiginde akildan yoksundur; dogru ile yanlis1 ayirt etme giiciine
sahip degildir. Ona gore akil, sadr’da bulunan, hiiccetlere baktiginda kal-
bin gérmesini saglayan bir 1siktir. G6z nesneleri giinesin 15181 ile goérdiigii
gibi kalp de kendisine kapali olan seyleri aklin 15181 ile goriir. insan ancak
aklettiginde gormeye gii¢ yetirir; gormedigi zaman da cehaletin karanligi-
na mahk@imdur. insan aklin1 zayif kullandiginda siiphe igine diiser; siip-
he’nin z1dd1 yakin’dir. Buradaki siipheyi bir seye gbz ucuyla bakan, ancak
iyice bakmadigi i¢in gordiigii seyi ayirt edemeyen kimsenin durumuna
benzetebiliriz. Bu kisi karsida bir insan1 gérmektedir, ancak onun Omer mi
Amr m1 oldugunu segememektedir. Eger bu kisi aklini siiphenin {istiine
c¢ikacak kadar kullanirsa ancak tam olarak kullanmazsa zan elde eder. Zan,
kalbin siipheli olan iki seyden birini herhangi bir delile dayanmaksizin nef-
sin hevasina gore tercih etmesidir. Kafirlerin putlari ilah yerine koymalari,
meleklerin Allah’1n kizlar1 oldugunu sdylemeleri hi¢bir delile dayanmayan
zanni hiiklimlerdir. Zan’1n z1dd1 ise ilim’dir. Siiphe ve zan kalbin bilgiden
once i¢ine diistiigli durumlardir. Eger kisi aklin1 dogru kullanirsa, hiiccetle-
re odaklanirsa, neyin delil neyin delil olmadigin1 arastirirsa, siipheli olan
iki segenekten birini digerine tercih etmek igin delil talep ederse o zaman
bilginin birinci basamagina ge¢mis olur. Bu durumun bilgi/ilim olarak ad-
landirilmas1 mecazendir; ¢linkii buradaki deliller hakkinda halen hata ihti-
mali s6z konusudur. Ancak kisi ne zaman aklini en gii¢lii bigimde kullanir,
her tiirlii siipheyi izale edecek sekilde verdigi hiikiimde isabet ettiginden

% [bn Sina, Kitdbu’s-sifi: Metafizik, ¢ev. E. Demirli ve O. Tiirker (Istanbul: Litera,
2005), 2:70-72; Isaretler ve Tembihler (el-Isdrdt ve t-tenbihat), 126-130.

49 Bkz. Erdem, Varliktan Tanrt’ya: Ibn Sind 'min Metafizik Delili, 296-304.

50 Bkz. M. Serefeddin Yaltkaya, “Ibn Sina’nin Basilmamus Siirleri”, Biiyiik Filozof ve
Tip Ustadr Ibni Sina: Hayati ve Eserleri Hakkinda Tetkikler iginde, (Ankara: TTK
Basimevi, 2009), 544; Dale June Correa, “Testifying Beyond Experience: Theories
of Akhbar and the Boundaries of Community in Transoxasanian Islamic Thought in
10th-12th Centuries CE” (Doktora Tezi, New York University, 2014), 22-23.
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emin olursa o zaman bilgi sahibi olmus olur. Buna gore, goziin baktig1 seyi
gormesi gibi kalbin de baktigi seyi gérmesi bilginin tanimini olusturur;
nasil gérmek goziin bir 6zelligi ise bilmek de kalbe ait bir sifattir. Gérmek
icin gbz bebegini bakilan nesneye odaklamak gerektigi gibi, anlamak i¢in
de aklin 1518101 arastirilan konuya hasretmek gerekir.”

Ibn Sina ve Debiisi agisindan, imanin dziinii olusturan, ‘Tanr1 vardir ve
bir’dir’ 6nermesi, ancak bunun ¢elisigi olan ‘Tanr1 var degildir’ dnermesi-
nin yanlighig1 delile dayali olarak bilinince yakin ifade eder. Tanr1’nin var-
ligina ve birligine inandigimi séyleyen, ancak ayni konuda ileri siirtilen
farkl tezlerin ni¢in yanlis oldugu konusunda herhangi bir delili olmayan
kimse kendi inancmin dogru oldugundan da emin olamaz. imam-1 Azam’mn
tam da bu konuyu ag¢iklamak i¢in verdigi dikkat ¢ekici 6rnegi hatirlayacak
olursak; kendilerine beyaz renkte bir elbise getirilen ve elbisenin rengi so-
rulan dort kisinin durumunu diisiinelim. Birincisi, ‘Elbisenin rengi kirmizi-
dir”, ikincisi, ‘Elbisenin rengi saridir’, ligiinciisi, ‘Elbisenin rengi siyahtir”
ve dordiinciisii, ‘Elbisenin rengi beyazdir’ diye cevap vermis olsun. Dor-
diincti kisiye, elbisenin rengi hakkinda digerlerinin cevabi hakkinda ne dii-
stindiigli soruldugunda, ‘Ben elbisenin renginin beyaz oldugunu biliyorum;
ancak digerleri de dogru sdylemis olabilir’ derse, bu kisi, hakki, adaleti ve
zulmii bilmeyen, biitlin ziimrelerin en cahili ve en kotiisii olan bir kimse-
dir.»

IV.

Bilgi ile iman arasindaki yakin iliskiye dair buraya kadar yaptigimiz
aciklamalara soyle bir ikilemi 6rnek gostererek itiraz edilebilir: Bazilari
bilmedigi halde iman etmektedir; bazilar1 ise bildigi halde iman etmemek-
tedir. Bu ikilemin birinci tarafi taklidi iman konusu ile alakalidir; delile
dayanmadan iman edenlerin durumu hakkindaki elestirileri daha 6nce ele
aldigimiz igin bunlari tekrar etmeyecegiz. Ikinci taraf, Iblis drneginde ol-
dugu gibi, bildigi halde iman etmeyenlerin durumu ise iman-ahlak iligkisi
ile ilgili bir meseledir. Yukarida goriislerine degindigimiz Matiiridi, De-

St Ed-Debtsi, Takvimu'l-edille fi usili’l-fikh, 465-466. Debsi’nin “kalbin gormesi”
tabiri ile baz1 sufi diigiiniirlerin kullandig1 “kalp go6zii” ifadesi arasindaki temel fark-
liliga isaret etmekte fayda var. Ikinci anlayisi savunanlar agisindan iman akli temel-
lendirmeye degil, 6znel tecrilbeye dayanir; “komiirciiniin iman1” veya “koca kari
iman1” ideal imani temsil eder. Buna karsilik Debtisi’nin de dahil oldugu Hanefi fu-
kaha agisindan kalbin gérmesi, anlayip idrak etmesi, aklin 15181 ile aydinlanmas1 an-
lamma gelir. Tipki Ingilizcedeki “see” sézciigii gibi Arapcadaki “nazar” kelimesi de
hem goérmek hem anlamak manasina geldir. Bu agidan bakildiginda, Kur’an’da pek
¢ok ayette gegen “nazar etmez misiniz” lafz-1 celilini “diisiiniip anlamaz misiniz”
bi¢ciminde degerlendirmek daha isabetlidir.

52 Ebii Hanife, “cl-Alim ve’l-miiteallim”, 9.
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bisi ve Nesefi gibi diisliniirler agisindan, bilgi imanin gerek sartidir; ancak
iman, sadece bilgiden ibaret degildir. Imanda sadece bilginin yeterli olma-
mast bilginin gereksiz oldugu sonucunu hakli kilmaz. Dolayisiyla, bildigi
halde iman etmeyenlerin durumunu 6rnek gostererek bilmedigi halde iman
ettigini iddia edenlerin fiilini mesru saymak dogru bir yaklagim degildir.
Bilmedigi seye iman eden kisi delile®® dayanmadan tasdik ettigi i¢in imanin
gerek sartin1 yerine getirmemis olmaktadir. Bazilarinin bildigi halde iman
etmemesi, iman etmek i¢in bilginin gereksiz oldugunu degil, yeterli olma-
digint gosterir. Matiiridi bu hususu agiklamak i¢in iman ile kiifr ve marifet
ile cehl kavramlar arasindaki karsitliga dikkati ¢eker. Ona gore, iman sa-
dece bilgiden ibaret olsaydi1 onun ziddinin cehalet olmasi gerekirdi. Halbu-
ki imanin zidd1 cehalet degil kiifi”diir. Imanin ziddinin cehalet olmamasi
imanin bilgiden bagimsiz oldugunu degil, imanin bilgiyi asan boyutlari
oldugunu gésterir.* Imann bilgiyi asan boyutu, karsit: olan kiifriin anlam1
g6z oniine alindiginda anlasilabilir. ‘Kafir’ ger¢egin {istiinii 6rten demektir;
Arapga’da topragi aktaran/Orten ciftgiye de kafir denmesi bundan dolayi-
dir.’s Inkér etmek gergegin iistiinii rtmek anlamma geliyorsa, onun zidd1
olan iman, ger¢egi ortaya ¢ikarmak ve ona baglanmak manasina gelecektir.
“Dolayistyla bilginin ger¢ek manada imana doniisebilmesi i¢in, kalbin ve
duygularin da devreye girmesi, aklin kabul ettigini, kalbin de benimseyip
ictenlikle tasdik etmesi gerekir... Akil bilgiyi dogurur; bilgi ise insani tas-
dike gotiiren en 6nemli unsurdur.”s

Yine Debusi’ye gore, bilgi imanin gerek sartidir; ancak, bilginin imana
doniismesi i¢in kalpte ek bir niteligin daha ortaya ¢ikmasi gerekir. O, bu
diistincesini a-k-d kokiinden tiireyen itikad s6zcligliniin anlamini analiz
ederek agiklar. Ona gore, itikad/akd, kalpte bilgiden sonra ortaya ¢ikan bir
ek niteliktir. /tikad/Akd’mn anlami, bagla(n)ma’dir; bilginin zitt1 cehalet;
baglama’nin zitt1 ise ¢6zmektir. Tipk bir ipi bagladim ve bagland: dedigi-
miz gibi, bagla(n)mak i¢in baglayan ve baglanan iki tarafin bulunmasi ge-
rekir. Ayn1 bigimde, kalbin bir fiili olarak bagla(n)ma fiilinin gerceklesme-
si i¢in Once kisinin bagla/na/ya/cagi seyi bilmesi gerekir; “insan kalbini
gordiigii/anladigi seye baglar.”s” Her insanin bildigi seyi tasdik ettigini s0y-
lemek gibi her insanin bilmedigi seyi tekzip ettigini sdylemek de yanlistir;

53 Burada “delil” terimi ile kendisinin bilinmesi bagka bir seyin bilinmesini gerektiren
seyi kastediyorum. Bkz. el-Ciircani, Kitdbu t-ta rifdt, 99.

¢ El-Matiiridi, Kitdbii t-tevhid, 495.

55 El-Imam Semsuddin el-Isfahani, Tesdidu’I-kavdid fi serh-i tecridi’l-akdid II, thk. H.
bin M. El-Advani (Kuveyt: Daru’z-Ziya, 2012), 2: 1219.

56 Muammer Esen, “Kur’an’da Akil-iman liskisi”, dnkara Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 52, sy. 2 (2011): 92; Bilgi-iman iliskisi konusunda ayrica bkz. Ozcan,
Epistemolojik A¢idan Iman, 99-112.

57 Ed-Debtsi, Takvimu l-edille fi usuli’I-fikh, 466.
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“ne var ki marifet tasdike, bilgisizlik de tekzibe yol acar.”s* Debisi’ye gore,
marifetin tasdike yol agmasi, insanin bildigi seyi anlamasina bagh olarak
kalbinde dogal bir yakinligin ve iinsiyetin olugmasi ile alakalidir. Bilmedi-
gimiz ve ilk defa gordiiglimiiz bir nesnenin ne oldugunu ancak iyice bakip
inceledikten sonra anlayip, sikintidan kurtuldugumuz gibi veya yabanci bir
ortama girdigimizde ilk bastaki ¢ekingenligi orada bulunan insanlarla soh-
bet ettikten sonra attigimiz gibi, kalbimiz de aklin 15181 gordiigii seyin ma-
hiyeti hakkinda derinlemesine diigiindiikten sonra ona yonelmeyi/baglan-
may1 arzu edebilir. Kalpte, bilgiye ek olarak, yakinlik ve muhabbet de olu-
sursa marifet meydana gelir. Buradaki muhabbet, insanin bildigi seyi ayni
zamanda anlamasindan (fehm) duydugu ‘lezzet’tir. insan bildigi seyin ma-
nasini anladiginda bilgisi derin kavrayisa (fikh) dontisiir ve o, bunun, akil-
11 bir canli olarak kendi dogasiyla ne kadar uyustugunu fark eder. Tipki
duyumsanan seylerin hayvanlarin duyulari i¢in tabii ve uygun olmasi gibi
makul olan da insan aklina o kadar dogal ve lezzetli goriiniir.*® Buna gore
iman, bir sigrama veya koril koriine baglanma isi degil, kisinin kalbinde
aklin 15181 ile gordiigii seye yonelmesi, onu sevmesi ve ona baglanmasi
sonucunda ortaya ¢ikan ahlaki bir tutumdur. Iblis 6rneginde oldugu gibi,
bilginin oldugu her durumda bagla(n)manin gergeklesmedigini sdyleyerek,
imanda bilginin gereksiz oldugu sonucuna ulasmak temel bir mantik hata-
sidir. Bildigi seyi onaylamayan, kendini gercege baglamayan nankor tavrin
alternatifi cehaleti tebcil etmek degildir. Kur’an agisindan, sadece bildigi
halde inkar edenler degil, bilmedigi seyin pesine diisenler de ahlaki zafiyet
icerisindedir.

V.

Sonug olarak, Miisliiman gelenekte Hristiyan teolojisindeki ‘Anlamak
icin iman ediyorum!” anlayisinin aksine ‘Anladigim i¢in iman ediyorum!’
diisiincesi belirleyicidir. Akl kullanan, kendisinin ve evrenin varlig
hakkinda derinlemesine diisiinen, kendisinin varligin1 kendine referansla
aciklanamayacagini kavrayan insanin, varligimi bor¢lu oldugu Yaratici’ya
kars1 duydugu minnettarlik ve siikkran imanin esasini olusturur. Nitekim
nimet verene siikretmek, akli bir zorunluluktur. Iman tartismalarinda
onemli yer tutan ve ¢ogu kez yanlis yorumlara sebep olan “gayb”® terimi,
bilinmeyen degil, gériinmeyen anlamina gelir. Bir seyin gaybi olmasi, go-

58 El-Matiiridi, Kitdbii t-tevhid, 496.

%9 Ed-Debtsi, Takvimu’l-edille fi usili’l-fikh, 466-468.

% Gayb terimi ve Bakara Siresi 3. ayeti hakkinda dikkat ¢ekici bir analiz igin bkz.
Halis Albayrak, “Gayba iman m1 Gaybda iman m1?”, Kur'dn ve Tefsir Arastirmala-
r1-5 (Islam Diisiincesinde Gayb Problemi 1) iginde, ed. B. Cetiner, (Istanbul: Ensar,
2003), 61-71.
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riinlirde/sahitte bulunmamasi, ¢iplak goz ile idrak edilememesi anlamina
gelir. Ne biitlin varlik sahas1 goriiniirlerden ibarettir ne de insanin bilme
yetenegi sadece goriiniirde olanla smirlidir. Insanin, duyusal nesneleri
duyu tecriibesi ile idrak ettigi gibi, duyu &tesi varlik sahasini aklini kulla-
narak anlamasi/gérmesi gerekir. Matiiridi’nin sdyledigi gibi, iman etmek,
Ey Musa! Allah™1 agiktan agiga gormedik¢e sana inanmayacagiz, diyen
[srailogullarinin aksine, ¢iplak gozle gérmedigi halde Tanri’nin varhigimi
ve Kur’an’m verdigi haberleri onaylamaktir. Zaten gordigiimiiz seyi tas-
dik etmemize gerek yoktur; ancak gérmedigimiz sey hakkinda bize verilen
bir haberi tasdik veya tekzip edebiliriz.® Iman eden kisi gozii ile gormedi-
81, ancak aklinin dogrulugunu kendisine haber verdigi seyi tasdik etmekte
ve ona baglanmaktadir.

Islamiyet acisindan insan, bilmediklerinden degil bildiginden sorumlu-
dur; iman olgusundan bahsederken siirekli insanin bilgisinin sinirliligini
vurgulayip, bilinmeyeni yiiceltmek, sur, gizem, kesf, ilham gibi kavramlari
One ¢ikararak cehaleti 6vmek, imanin anlamini ¢arpitmak anlamina gelir.
Bilmedigi sey karsisinda korku ve endise ig¢inde olan insanin kendini gii-
vende hissetmesi nasil miimkiin olabilir? Yatay diizlemde hemcinsleriyle
olan biitiin sosyal iligkilerini akilla diizenleyen bir insanin, dikey diizlemde
Tanr1 ile olan iliskisini akil-dis1 bir zemine oturtmasi ve bunu ‘iman’ olarak
sunmast, kendisine ve biitlin insanlara akil veren Yaraticinin akildan yok-
sun oldugunu kabul etmesi gibi akil dig1 bir sonucu doguracaktir.® Bilerek,
anlayarak, gerekgeli bigimde Tanri’nin varligini onaylayan insan, kendisini
var eden, akil veren, sayisiz nimetler bahseden Yaraticiya kars diiriist bir
tavir takinmis olur. Diiriistligiin geregi Tanr1’ya inanan insanin, gerekgeli
ve hesap verebilir ahlaki tavr1 6teki insanlarla kurdugu iligkide de siirdiir-
mesi ayni diiriistliigiin geregidir. Tanr ile iliskisini zan ve gizem iizerine
Kur’an, Tanrt’ya karsi ilkesiz tutumunu “iman” sdylemiyle gizleyen bir
insanin Gteki insanlara karsi ilkeli ve diiriist olmas1 nasil beklenebilir. Str,
gizem, kesf, ilham gibi 6znel, goreceli kavramlar iizerine inga edilen esra-
rengiz bir “iman” anlayis1 sadece bu diislinceye sahip olanlar i¢in degil, bu
kisilerle ayn1 toplumsal yagami paylasmak durumunda olanlar agisindan da
biiyiik bir risk unsurudur. Varligin ve hayatin nihai kaynagina iliskin en
temel meseleyi akil dis1 bir zemine oturtan bir insanin sosyal hayatta 6ngo-
riilebilir davraniglar sergilemesi esyanin dogasia aykiridir. Giiveni, yani
imani tesis etmenin yolu, cehaleti 6vmek ve gizemli yollara sapmak degil-
dir; egitim sisteminin ilk basamagindan baglayarak, okuyan, diistinen, sor-

' Bakara, 2/55.

62 Ebf Mansir el-Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur dn, thk. A. Vanlioglu ve B. Topaloglu (Is-
tanbul: Mizan, 2005), 1: 31-32.

6 Krs. Ed-Debisi, Takvimu l-edille fi usili’l-fikh, 442.
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gulayan, elestiren bir anlayisi toplumun biitiin kesimlerine mal etmek igin
diiriist ve hakkaniyetli bir ¢aba icerisine girdigimiz zaman korkularimizdan
emin olabilir ve eman’in verdigi huzuru duyumsayarak mutlu olabiliriz.
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HARRANLI BAZI KURRALAR
SUME KURRAS FROM HARRAN

AHMET GUNDUZ
DR.
SANLIURFA DIYANET EGITIM MERKEZI MUD.

0z
Bugiin Sanliurfa’nin ilgesi olan Harran’in Kiraat ko-
nusundaki mevcut durumu arzu edilen seviyeden ¢ok
uzaktir. Bu husus mazisinde ilim merkezlerinden biri
olan bu yerin Kiraat {lmi’ndeki durumunun aydinlatil-
masini zorunlu kilmaktadir. Tabakat kitaplari ile Islami
ilimlere iliskin bir¢ok eserde buraya nispet edilen kisile-
rin isimlerine rastlamak miimkiindiir. S6z konusu sahis-
larin biyografilerinden hareketle, Harran’in Kiraat saha-
sindaki durumu tetkik edildiginde; bu sahada da hatir
sayilir bir yere sahip oldugu anlagilmaktadir. Zira el-Har-
rani nisbesiyle zikredilen kurralarm biyiik bir kismi
farkli memleketlerde Kiraat tahsil ettiler, dyle ki Kiraate
iliskin bazi tariklerin birinci elden nakledilmesini bile
sagladilar. Genel olarak 5. - 7. ylizyillar arasinda yasamis
olan bu kisilerin bir kismi1 Kiraat ilmine yonelik eserler
kaleme aldi. Bu kurralar yillarca Harran’da ve buranin
disinda farkli yerlerde ders okutmak suretiyle bu ilmi
tahsil ettiler. Kiraat 6grencileri icerisinde hemsehrileri-
nin yani sira bagkalari da yer almistir. Biitiin bunlar g6z
6niine alindiginda goriilecektir ki; Harran Kiraat ilmin-
den de nasiplenmis ve bu sahaya katkida bulunmustur.
Anahtar Kelimeler: Kiraat, Kurra, el-Harrani, Kiraat
Ogrencileri, Kiraat Hocalar1, Harranli Kurralar.

ABSTRACT

The current level of
Harran in terms of Qiraat
is far from desirable. It is,
therefore, necessary to
find out why its current
state is as such while it
was one of the centers of
Qiraat as an Islamic bran-
ch of science. It is possib-
le to encounter the names
of people from this place
in Tabaqat books and
several works on Islamic
sciences. If the situation
of Harran in the field of
Qiraat is examined based
on the biographies of
related individuals, it is
recognized that this place
has a considerable place
in that field. Yet, most of
the kurras cited by
al-Harrani have studied
Qiraat in different cities,
such that they have ensu-
red that some Qiraat rela-
ted lines have been trans-
ferred from the first hand.
Some of these individuals
who usually lived in
between 5th-7th centuries
wrote works on Qiraat.
These kurras revived this
knowledge by teaching in
Harran and several other
places for years. There
were people among their
Qiraat students other than
their fellow townsmen. It
will be understood, when
all these are taken into
consideration, that Harran
has benefited from Qiraat
and contributed to this
field.

Keywords: Qiraat,
Kurra, el-Harrani, Qiraat
Students, Qiraat Teachers,
Kurras of Harran.
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Giris

arran gecmiste ilmi agisindan giizide
j~ bir birikime sahip olmustur. Ancak bu
iin gecmisin Kiraat sahasindaki izini
gorememekteyiz. Nitekim mehéaric-i hurf ve Ki-
raat’a iliskin viicuhat ve makam eksikligi cok ba-
riz bir noksanlik olarak oniimiize ¢gikmaktadir. Hal
boyle olunca “Acaba, bu durum ydrenin gegmis
medeniyetinden gelen bir eksikligi midir?”” sorusu

aklimiza gelmektedir.

Kur’an ilimleri, Tefsirler, Tabakat kitaplari
ozellikle de Kiraat ve Tecvit ilmine dair eserler
icerisinde yaptigimiz arastirma neticesinde otuz
civarinda Harranli Kurra adini tespit ettik. Bunlar-
dan bir kismini burada tanitmaya ¢alisacagiz. S6z
konusu bu sahislarin hocalariin ve 6grencilerinin
isimlerine 6zellikle yer verdik. Bunu yaparken de
bu sahislarin ikamet ettikleri yerlere ve varsa
Oonemli vazifelerine kisaca temas ettik. Amacimiz
Harran’mn Hadis rivayeti, Fikih vb. Temel Islam
[limleri ile 6zellikle de Kiraat [lmi’nde hangi kisi-
lerden ve haliyle hangi sehirlerden dolayl: olarak
etkilendigini; ayn1 zamanda hangi sehirleri etkile-
digini ortaya koymaktir. Ozellikle tespit etmeye
calistigimiz hususlardan biri de bu kisilerin kim-
lerden hangi kitaplar1 okuduklar1 ve kimlere hangi
kitaplar1 okuttuklaridir. Biitiin bu hususlar giimul-
lii olarak Harran’in Temel islami [limler ile Kiraat
[Imi’ne katkisini, Harran’1n bu ilimle olan irtibati-
n1 gilin yliziine ¢ikaracaktir.

Kirdat ve diger Temel Islam Bilimlerine ait
kaynaklarda el-Harrani nisbesiyle gecen bir¢ok
sahis bulunmaktadir. Ancak “0!u~” (h-r-a-n) keli-
mesine nisbetle yapilan bu ifadeler hakkinda bazi
ayrmtilar1 bilmekte fayda vardir.

1. EL-HARRANI NiSBESI

El-Harrani “ >~ nisbesi Harran (0)3~) keli-
mesine nispetle kullanilan bir ifadedir. Harran
(0)5~) ismine Tabakat, Cografya ve Seyahatname-
ler ile ilgili eserlerde ¢okga rastlamak miimkiin-
diir. Ancak “0 ' L z” (h-r-a-n) harflerinden tiireti-
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len bu isimler her yerde ayni sekilde okunmadigi gibi bunlarin hepsi de
sadece Sanlurfa’nin Harran ilgesine has bir isim degildir. Bunlarin oku-
nuglar1 ve isaret ettigi yerleri s0yle 6zetlemek miimkiindiir:

Huran (¢)>); Asbahan’da Cubar mahallesinde olan meshur bir sokagin
adidir.!

Hurran (o)2a)); Cezire bolgesinde? veya Sam bolgesinde iki vadiye ve-
rilen bir ismidir.?

Harran el-Kiibra (¢ o)0~) ve Harran es-Sugra (¢or<=ll o))=); Bah-
reyn’de Beni Amir kabilesine ait bir koydir.

Harran (¢)=); Haleb’e bagli bir koydiir.*

Bu giin Sanliurfa’in ilgesi olan Harran.

Alimler Sanliurfa’daki Harran ile baska yerlerdeki benzer isimi tasiyan
yerlere olan nisbetlendirmelerde karigikligi 6nlemek i¢in tedbir almislardir.
Ornegin, Abdiilmiini‘m b. Nasr b. Yakub b. Ahmed el-Hurani el-Cibarf (h.
535) ve Ebii’s-Siikr Hamd b. EbG’l-Feth b. Ebl Bekir el-Hurani el-As-
bahani (h. 543) gibi kimselerin® nispetlendirilmelerinde “& 1" (el-
Huranfi) nisbesinden sonra “el-Cabari”, “el-Asbahani” nisbelerinin 6zellik-
le zikredilmis olmas1 bdyle bir gaye tagimaktadir.* Boylece kisi “ a0
(el-Huran) nisbesinin Asbahan’daki yerle alakali oldugunu hemen fark
edecek ve yanilgidan kurtulacaktir. Bu da gosteriyor ki “S1,a1" geklinde
bir nisbe ile yer alan kisinin memleket olarak baska bir nisbesi yoksa bu
sahsin “S_~l” (el-Harrdni) oldugu ve nispet edildigi yerin Sanliurfa’nin
Harran ilgesi oldugu ihtimali ¢ok yiiksektir. Cilinkii bu giin Sanlurfa’nin
ilgesi olan Harran, her dénemde ilim ehli ve hadis rivayet eden kimselerin
nispet edildigi, alimlerin nazarinda meshur bir yerdir.”

' Yakut el-Hamevi, Sihabuddin Eba Abdullah, Mucemu 'I-biilddn (Beyrut: Déar-u Sadr,
1995), 1I: 236; Sem‘ani, Abdiilkerim b. Muhammed b. Manstr, e/-Ensdb, thk. Abdu-
rrahman Yahya el-Muallimi (Haydarabad: Meclisu Daireti’l-Mearifi’l-Osmani,
1962), IV: 109.

2 Ebi U‘beyd el-Bekri, Abdullah b. Abdiilaziz, Mu ‘cemu ma ista ‘ceme (Beyrut: Ale-
mii’1-Kiitiib, H.1403), IV:1294.

3 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-biildan, 1I: 236.

4 fbn Abdiilhak, Abdiilmiimin b. Abdiilhak, Mardsidu’l-itli* a‘ld esmdi’l-emkine
(Beyrut: Daru’l-Ceyl, H. 1412), I: 389.

5 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-biildan, 1I: 236.

6 es-Sema‘ni, Abdiilkerim b. Muhammed b. Manstr, et-Tahbir fi'l-mu ‘cemi’l-kebir,
thk. Miinire Naci Salim (Bagdat: Riastu Divani’l-Evkaf, 1975), I: 246; Ibn Nasirud-
din ed-Dimeski, Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. Ahmed, Tavzihu ’[-miistebih
fi dabti esmai’r’-ruvadti ve ensabihim ve elkdbihim ve kiindhum, thk. Muhammed
Nua‘ym A‘rkiisi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1993), 1I: 332.

7 Hazimi, Ebl Bekir Muhammed b. Musa, el-Emdkin ev me ittefeka lafzuhu ve iftereka
miuisemmdhu, thk. Hamd (Suudi Arabistan: Daru’l-Yemame, H. 1415), 331.
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2. Abdullah b. Nasr b. Ebii Bekir el-Kadi el-Harrani

Ebt Bekir el-Harrani kiinyesi ile bilinmektedir. Hatib el-Bagdadi diyor
ki; “Bana ulasan bilgilere gore h. 549 yilinda diinyaya geldi.”® Ez-Zehebi
Siyer-u A ‘ldmi’n-Niibeld’, adli eserinde biyografisine baslarken “el-Alla-
me” ifadesini kullanmaktadir.” Henbell mezhebine gore fikih egitimini
Bagdat’da aldi." Harran’da kadilik yapan Ebi Bekir el-Harrani dlene ka-
dar burada Kirdat egitimi vermistir'. Bircok kigiye Kiraat ile ilgili ders
veren el-Harrani’nin Bu sahada kaleme aldig1 eserler oldugu sdylenmekte-
dir.”? Bunlar et-Tezkir fi’-Kirdat-1 Seba‘, Miiferdat fi Kiraati’l-Eimme adli
eserlerdir.”” Nesli icerisinde birgok kadi ve faziletli insan bulunmaktadir.
Bunlardan bazilar sunlardir;

Harran dogumlu Kahire’nin Hanbeli kadilarindan Kadilkudat Serefud-
din Abdiilgani b. Yahya b. Muhammed b. Abdullah b. Nasr (h. 646/h. 709),

Ibn Kadi Harran diye sohret bulmus olan hadis ravisi Yusuf'b. el-Muzaf-
fer b. Ahmed b. Ebii Bekir Abdullah b. Nasr (h. 646/h. 728),

Serefiiddin’in kardesi Kemaliiddin Ahmed b. Yahya b. Muhammed b.
Abdullah b. Nasr (h.645/h.709) Harran’da diinyaya gelmis; ancak Misir’da
vefat etmistir.'s

Yasayist hakkinda giizel seyler sdylenen el-Harrani, Hatib el-Bagda-
di’nin ifade ettigine gore h. 624 yilinda vefat etti.'s Bu tarihte vefat ettigini
ed-Diya akrabalarindan aldig1 bilgiye dayandirmaktadir."”

8 Hatib el-Bagdati, EbG Bekir Ahmed b. Ali, Tdrihu bagdat ve ziiyilih, thk. Abdulaka-
dir A‘td (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, h. 1417), XV: 227; Zehebi, Semsuddin
Eb0 Abdullah Muhammed, Tdrihu’l-islam ve vefayatu’l-mesdhiri’l-a ‘ldm, Bessar
A‘yvad Marif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Tslami, 2003), XIII: 766.

° Zehebi, Semsuddin Eb( Abdullah Muhammed, Siyer-u a ‘Idmi n-niibeld’, Suayb Ar-
navut (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985), XXII: 182.

10 Hatib el-Bagdati, Tarih-u bagdat, XV: 227; Zehebi, Tarihu’l-Isldm, XIII: 766.

! Hatib el-Bagdati, Tarih-u bagdat, XV: 227.

12 7ehebi, Tarihu’I-Islam, X111: 766.

13 Ibn Receb, Zeynuddin Abdurrahman, Zeyl-u tabdkati’l-handbile, Abdurrahman b.
Siileyman el-U‘saymin (Riyad: Meketebetu’l-U‘beykan, 2005), I11: 362.

14 [bn Hacer, Ebi’l-Fadl Ahmed b. Ali b. el-Askalani, ed-Diireru’l-kimine fi a ‘yd-
ni’l-miati s-sdmine, thk. Muhammed Mui‘d (Haydarabad: Mecli Dairetu’l-Mearif
el-Osmaniyye, 1972), I: 396; 11I: 188; VI: 251.

15 Salahuddin es-Safedi, Halil b. Aybek b. Abdullah, el-Vdfi bi’l-vefaydt, thk. Ahmed
Arnvut ve Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 2000), XIX: 25.

16 Hatib el-Bagdati, Tarih-u bagdat, XV: 227.

17 Zehebi, Tarihu’'l-Islam, XII1: 766.
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Bazi1 Hocalar1 ve Ogrencileri
Hadis Hocalar:

1. Bagdat’da iken Suhde, Abdiilhak el-Yusufi vb. kimselerden hadis
dinledi."

2. Eb{i Hasim Isa b. Ahmed b. Muhammed b. Ubeydullah ed-Diisabi
el-Hasimi el-Abbasi el-Bagdadi (O.H.575)."

Hadis 6grencileri

1. Ali b. Ahmed b. Siileyman el-Bekri Isbili,

2. Es-Sihan el-Erbukihi

3. Torunu olan Ebd’l-Genaim b. Mehasin,”

4. Ahmed b. Ishak: Ebii Bekir el-Harrani’den Hicri 620 yilinda hadis
dinlemistir.”

5. ibn Satil.»

Kiraat Hocalan

Harran’da hem kadilik yapti hem de Kiraat egitimi verdi.* Ancak bu saha-
da 6grencilerinin ismine dair bir bilgiye rastlayamadik. Bir¢ok kisiden Kira-
at egitimi alan EbG Bekir el-Harrani’nin bu sahada bazi hocalar1 sunlardir:

1. Vasit sehrinde su kimselerden Kiraat egitimi aldi:

— Eba Bekir el-Bakillani* Abdullah b. Manstr b. Imran b. Rabia:
Bu sahis Vasit sehrinde Seyhu’l-Kurra olup Kiraat’de Sib-
tu’l-Hayyat’in talebesidir.

— Ebu Talib el-Kettani,

— Ibn Kusam el-Kadj, »

2. Muhammed b. Halef b. Bahtiyar,
3. Hilal b. Eb@’l-Heyca,
4. Hibetullah b. Kassam.”

'8 Hatib el-Bagdati, Tarih-u Bagdat, XV: 227; Zehebi, Tarihu’l-Isldm, XIII: 766.

19 Zehebi, Tarihu’l-Islam, X111: 766; Siyer-u a ‘lami n-Niibeld’, XXI: 84.

2 fbn Abdiilmelik el-Marakesi, Ebii Abdullah Muhammed b. Muhammed, es-Sefe-
ru’l-hamis min kitabi’z-zeyli ve t-tekmileti li kitabi el-mevsiil ve s-sila, thk. IThsan Ab-
bas (Beyrut: Daru’s-Sika, 1965), 159°da dipnottan aktarim.

2l Zehebi, Tarihu’l-islam, X1II: 766.

22 Zehebi, Semsuddin Ebl Abdullah Muhammed, Mu ‘cemu ’s-suyiih el-kebir, thk. Mu-
hammed Habib el-Heyle (Taif: Mektebetu’s-Siddik, 1988), I1: 425.

2 [bn Receb, Zeyl-u tabdkati’l-handbile, 111: 362.

24 Hatib el-Bagdati, Tarih-u Bagdat, XV: 227.

25 Zehebi, Tarihu’l-Islam, X111: 766; Hatib el-Bagdati, Tarih-u bagdat, XV: 227.

26 Tbn Receb, Zeyl-u tabdkati’I-handbile, 11I: 362; ez-Zehebi, Tarihu 'I-Islam, XII1: 766.

27 fbnu’l-Cezeri, Semsuddin Ebd’1-Hayr, Gdyetu I-nihdye fi tabakdti’l-kurrda’ (Kuveyt:
Mektebetu Ibn Teymiyye, H. 1351), I: 460-462; 11: 352.
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3. Ahmed el-Harrani

EbG Abdullah Necmiiddin Ahmed b. Hamdan b. Sebib b. Hamdan b.
Mahmud b. Giyas b. Sabik b. Vessab en-Niimeyri el-Harrani el-Hanbeli.?®
Hicri 10 Ramazan 603 yilinda Harran’da diinyaya geldi® ve burada yetisti.
Haleb ve Sam’a gitti, Kahire’de kadilik yapti, Kahire’ye yerlesti ve kalan
omriinii burada gegirdi, gozlerini kaybetti.*

Hanbeli mezhebinin 6nde gelen alimlerindendir. Hanbeli mezhebinde
derinlesti. Talebe yetistirdi, fetva verdi ve miinazara yapti. Mecdiiddin Tbn
Teymiyye’nin samimi arkadaslarindandi. Babas1 Harran’in fakihlerinden-
di. Babas: gibi bir fakih olmanin yani sira Usil bilgisi, [lm-i hilaf, Cebir ve
Mukabele ilminde de son derce mahirdi.’' Ibn Fehd fikih ilmindeki yerine
isaretten kendisi i¢in “Seyhu’l-Fukaha” methiyesini kullanmaktadir.> Ah-
med el-Harrani, Semsiiddin Abdiilhak b. Serefulislam adindaki talebesine
el-Hiddye adl1 fikihi eseri okutmustur. Harranl olan en-Nasth ibn Eba’l-
Fehm ve en-Nasih Ibn Ciimey’den fikih egitimi alirken Fahruddin Ibn Tey-
miyye ve Mecduddin ibn Teymiyye ile ilmi anlamda birgok beraberligi ve
bu sahada alig-verisi olmustur.** Cemaziyeldhir h. 774 yilinda vefat eden
oglu Muhammed de bir hadis ravisidir. Ogrencileri igerisinde Diyarbakirl
olan Ibrahim b. Daviid el-Amedi de bulunmaktadir.’

Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

1. Er-Rid’yetu’l-Kiibra,
2. Er-Rid ‘yetu s-Sugrd,
3. Sifetii’I-Mufii ve l-Miistefti,
4. Mukaddime fi Usili’d-Din,

% Tbnu’l-1‘'mad el-Hanbeli, Abdullah b. Yusuf b. Ahmed, Suziirdtu z-zeheb fi ahbdr-i
men zeheb, thk. Mahmud Arnavut (Sam: Dar-u ibn Kesir, 1986), VII: 748.

2 Zehebi, Tarihu’l-islam, XV: 803; Salahuddin es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefayat, VI: 224;
ibn Tegriberdi, Yusuf b. Tagriberdi b. Abdullah, el-Menheliis-safi ve’l-miistevfi
ba ‘de’l-vdfi, thk. Muhammed Muhammed Emin (Misir: el-Heyetii’l-Misriyyeti’l-
Amme 1i’1-Kiitiib, Tsz.), I: 290.

30 Zerkeli, Hayruddin b. Mahmud b. Muhammed, el-4‘ldm (Beyrut: Daru’l-ilmi
li’-Melayyin, 2002), I: 119.

31 Salahuddin es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefaydt, VI: 224; Ibn Muflih, Ibrahim b. Mu-
hammed, el-Maksadu’l-ersed fi zikri ashdb 'i-imam ahmed, thk. Abdurrahman b. Sii-
leyman el-U‘saymin (Riyad: Mektebetu’r-Riigd, 1990), I: 99-100.

32 [bn Fehd, Muhammed b. Muhammed, Lahzu I-elhdz bi zeyli tabakdti’I-huffiz (Bey-
rut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), 63.

3 Ibn Receb, Zeyl-u Tabdkati’l-handbile, 11: 376; Thsan Abbas, Siizurdt min kiitibin
mefkiide fi t-tarih (Beyrut: Daru’l-Garbi’i-Islami, 1988), I: 188.

34 [bn Receb, Zeyl-u tabdkati’l-handbile, TV: 267.

35 Tbn Hacer, ed-Diireru’l-kamine, V: 42.
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5. Camiu’l-Funun ve Selvetu’l-Mahziin,>
6. Stinnete iliskin uzun bir kasidesi vardir,
7. Usult’l-Fikih’da el-Vafi,”

8. El-Camiu’l-Muttasil fi Mezhebi Ahmed,
9. El-Icaz fi’l-Fikhi’I-Hanbeli.*

Hadis ve Hanbeli Mezhebi sahasina o kadar iyi bir sekilde hakimdi ki,
er-Ria ‘yetu’l-Kiibrd ve er-Ria ‘yatii 5-Siigra adli iki esere aldig1 hadisle-
11 baska kitaplarda bulmak son derce zordur.* Camiu ’I-Fiinin adli eseri
karma mahiyette ve ¢esitli konulara temas eden bir eserdir. Bu eser 187
varak olup yazmasinin bir fotokopisi bizde mevcuttur, ilk firsatta bunun
iizerine bir ¢aligma yapmayi diistinmekteyiz.

Bazi Hocalar1 Ve Ogrencileri
Hadis Hocalar

1. Ali b. Ebl Bekir b. Revzebe el-Kalanisi’den Sahih-i Buhdri’yi din-
ledi.*

2. Hemsehrisi olarak da kabul edilebilecek olan EbG Muhammed Ab-
dulkadir b. Abdurrahman er-Ruhavi’den on ciiz,* bazilarina gore
ise on bes ciiz*? hadis dinledi.® Abdiilkadir er-Ruhavi ile Harran’da
goriistli, aynt zamanda kendisinden hadis nakleden son kisidir.

3. Halep’de hadis hafiz1 Ibn Halil,

4. Sam’da ibn Sabbah ve ibn Gassan,

5. Kudiis’de el-Eveti,*

Kiraat Ogrencileri

1. Kurra olan Ali b. Ahmed b. Abdiilvahid el-Makdisi (h. 690) hadis ve
kiraat nakletti. Bu kisi Ahmed el-Harrani’nin icazet verdigi kisilerden biri-
dir.*s

36 Zerkeli, el-A ‘lam, 1: 119.

37 bn Receb, Zeyl-u Tabdkati’l-handbile, IV: 267.

3 Tbn Kahhale, Omer b. Rida b. Muhammed Ragib b. Abdiilgani, Mu ‘cemu’I-muellifin
(Beyrut: Mektebetti’l-Miisenna, Tsz.), I: 211.

3 Zehebi, Tarihu’l-Islam, XV: 803.

4 Fasi, Muhammed b. Ahmed b. Ali, Zeylu t-takyid fi ruvdti s-siineni ve’l-esdnid, thk.
Kemal Yusuf el-Hit (Beyut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), I: 310.

41 Zehebi, Tarihu’l-Islam, XV: 803.

4 Salahuddin es-Safedi, el-Vdfi bi’l-vefaydt, V1. 224.

4 7Zehebi, Tarihu 'l-Islam, XV: 803.

# Tbn Muflih, el-Maksadu’l-ersed, T: 99.

 fbnu’l-Cezeri, Gayetu l-nihdye, I: 520.
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Hadis Ogrencileri

1. Musa b. Muhammed b. Ismail Hicri 664 yilinda kendisinden hadis
dinledi,*

2. Ed-Dimyati Mu‘cem’inde kendisinden nakillerde bulunmustur.

3. Ez-Zehebi; ez-Zehebi kendisiyle goriismeyi ¢ok arzulamig, nihaye-
tinde goriisme firsatt bulmus ve rivayet ettikleri hadisleri i¢in icazet
almistir.

4. El-Kadi Sadiiddin el-Harisi ve oglu,

5. Cemaluddin el-Mizzi,

6. Alemuddin 1-Birzali,

7. Zeyniiddin Ibn Habib,

8. Fethuddin ibn Seyyidiinnas,

9. Kutbuddin Abdiilkerim ve Semsuddin Ibn Samme.+

Kiraat Hocalan

1. Irakli Kurra, miifessir, hatip, vaiz ve siif biri olan Ahmed b. Ibra-
him b. Omer b el-Ferec izzuddin Eb’l-Abbas el-Mustafavi el-Va-
siti es-Safii (h.614/h.694): Meshur dervislerden Sihabuddin es-Siih-
reverdi’nin sohbetinde bulunmus, Sihabbiiddin O’na hirka giydir-
mistir. Hadis dinlemek i¢in Sam’a da ugramistir.*

2. Abdiisselam b. Ali b. Omer b. Seyyidiinnas Zeynuddin Ebti Mu-
hammed ez-Zevavi (h.681): Sam’da seyhii’l-kurra olup, Maliki
mezhebinin 6nde gelen alimlerindendi.”

3. Kabhireli olan Ibrahim b. Ishak b. el-Muzaffer es-Seyh Burhanuddin
Ebi Ishak el-Misri el-Veziri (h.684).%

4. iImam-1 Nevevi'nin de talebesi olan Ibrahim b. Felldh b. Muham-
med b. Hatim Eba Ishak el-Ciizami el-Iskenderi (h.702),"

4 fbn Nasiruddin ed-Dimeski, Muhammed b. Abdullah, Tavdihu l-miistebeh fi dabti
esmdi 'r-ruvati ve ensdbihim ve elkabihim ve kiinahhum, thk. Muhammed Naim
(Miessesetii’r-Risale, Beyrut: 1993), IX: 108.

47 Salahuddin es-Safedi, el-Vafi bi l-vefayat, V1: 224; ibn Muflih, el-Maksadu’l-ersed,
1: 99-100.

4 Zehebi, Semsuddin Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Mu’cemu’l-muhtassu
bi’l-muhaddisin, thk. Muhammed el-Habib el-Heyle (Taif: Mektebetu’s-Siddik,
1988), 10-11; Tarihu ’Z—fslém, XV: 782; Zehebi, Semsiiddin Ebi Abdullah Muham-
med b. Ahmed b. Osman Ibn Kaymaz, Marifetu’l-kurrdi’l-kibar a‘la t-tabakdti ve-
a‘sar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye 1997), 371; Davidi, Muhammed b. Ali b.
Ahmed, Tabakdtu’I-miifessirin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983), I: 28-29.

¥ Zehebi, Tarihu’l-Islam, XV: 451, 516; Marifetu’l-kurrdi’l-kibdr, 363-364.

0 Zehebi, Marifetu’l-kurrdi’l-kibar, 375; Tarihu’l-Islam, XV: 516; Ibnu’l-Cezeri,
Gayetu’l-nihdye, I: 9.

5t fbnu’l-Cezerd, Gdyetu'l-nihdye, 1: 22-23; Zehebi, Marifetu’l-kurrdi l-kibar, 381-
382.
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5. Ali b. Ahmed b. Abdulvahid EbG’l-Hasan el-Makdisi,*

6. Muhammed b. Israil Ebli Abdullah es-Siilemi ed-Dimeski,*

7. Dicle kiyisinda yer alan el-Fartis kdyiinden Ahmed b. ibrahim b.
el-Ferec b. Ahmed b. Sabur b. Ali b. Guneyme el-Vasiti:* Sam seh-
rinin hatiplerindendir.®

Ahmed el-Harrani son derece miitevazi, dindar ve giivenilir biriydi. Mi-
sirlilar kendisinden ¢okga istifade ettiler. Hicrl 6 Safer 695 yilinda® Per-
sembe giinii¥’ dosan iki yasinda®* Kahire’de vefat etti.” Ibn Rafi ise Cema-
ziyelahir aymin on {igiinde vefat ettigini ve Kahire’nin sehir kapilarindan
olan Babu’n-Nasr kapismin disinda defnedildigi bilgisini vermektedir.®
Miithis bir sair ve ayn1 zamanda bir doktor olan kardesi Takiyiiddin de h.
695 yilinda, Rebifiilahir ayinda seksen kiisur yasinda vefat etti.®!

4. Ebi’’l-Hasan Ali b. el-Hiiseyin b. Bindar el-Harrani

Ebl’l-Hasan Ali b. el-Hiiseyin b. Bindar b. Abdullah b. Hayr el-Ezeni
el-KAdi: ez-Zehebi ve Ibn Asakir nispetini el-Harrani olarak degil de el-E-
zeni olarak vermektedir.> Nibbet edildigi “4:3" (Azane) bu giinkii Ada-
na’dir.® Ibnii’1-Cezeri, Gdyetu I-Nihdye fi Tabakati’I-Kurra * ve Ebi’1-Ka-
sim el-Hiizeli e/-Kamil fi’l-Kiraar®s adli eserinde kendisini el-Harrani nis-
besiyle zikretmektedir. Muhaddis olan bu sahis kadilik yapmistir.® Zehe-
bi’ye gore giivenilir bir ravidir."

52 bnuw’l-Cezerd, Gdyetu 'l-nihdye, I: 520.

53 Zehebi, Marifetu’l-kurrai’l-kibar, 375.

¢ Davadi, Tabakdtu’l-miifessirin, 1: 28-29; Zehebi, Tarihu’I-Islam, XV: 782; el-Mu ‘ce-
mu’l-muhtas fi’l-muhaddisin, 10.

% Ibn Kesir, Ebal-Fida ismail b. Omer, el-Biddye ve ‘n-nihdye, thk. Ali Siri (Beyrut:
Dar-u Thyau’t-Turasi’l-Arabi, 1988), XIII: 329-330.

56 ehebi, Tarihu l-Isldam, XV: 803.

57 ibn Receb, Zeyl-u tabdkati’l-handbile, IV: 269; Ibn Muflih, el-Maksadu’I-ersed, I:
100.

58 ez-Zehebi, Semsuddin Ebti Abdullah Muhammed, 7’ber fi haber-i men gaber, thk.
Ebi Hacir Muhammed es-Said el-Beyytini Zaglil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
2010), I1I: 385; ibn Fehd, Lahzu I-elhdz, 63.

9 el-Fasi, Zeylu t-takyid, 1, 310.

6 fbn Rafi, Takiyuddin Muhammed, el-Vefayat, thk. Salih Mehdi Abbas ve Bessar
A‘vvad Maruf (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, H. 1402), I: 462.

61 Tbn Receb, Zeyl-u tabdkati’l-handbile, IV: 269-270.

62 Zehebi, Siveru a ‘lami 'n-niibeld’, XVI: 464; Ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasan,
Tarih-u dimesk, thk. Amr b. Garame el-A ‘mravi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), XLI: 351.

63 drisi, Muhammed b. Muhammed b. Abdullah b. Idris, Niizhetii’I-miisték f7 ihtird-
ki’l-dfdk alemii’l-kiitiib (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, H. 1409), I1: 649.

6 Tbnu’l-Cezeri, Gdyetu I-nihdye fi tabakati’l-kurrd’, 1I: 95.

5 Eb0’1-Kasim el-Hiizeli, el-Kdamil fi’l-kiradt, 271.

66 Zehebi, Siyeru A ‘lami 'n-niibeld’, XVI: 464.

67 Zehebi, Tarihu’I-Islam, VIIL: 576.
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Bazi1 Hocalar1 ve Ogrencileri

Hadis Hocalar

1. Antakya’da;
- Ebl Amr Osman b. Abdullah b. Abbas el-Faridi,
- Ebt’l-Fevaris Muhammed b. Ali b. Said el-Murakkeb,
- El-Hasan b. Ahmed b. Fil.
2. Harran’da;
- Ebl A‘rlibe®
- EbG’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Salim ed-Darrab.
3. Sam’da;
- Ebil Bekir Abdurrahman b. Muhammed b. el-Abbas,
- Kadi1 Zekeriyya b. Ahmed el-Belhi,
- Muhammed b. el-Fayd,
- Muhammed b. Hureym,
- Muhammed b. Ahmed A‘mmare,
- El-Kasim b. Isa b. Ibrahim el-Kassar,
- Said b. Abdiilaziz el-Halebi,
- Ali b. Abdulhiimid el-Gadairi.
4. Str’da;
- Eb0’l-A‘1a” Ahmed b. Salih el-Ibt,
5. Suriye’deki Miinbic’de; Ebl’t-Tayyib Muhammed b. Cefer ez-Zer-
rad el-Menbeci,
6. Tarsus’da; Ebti Muhammed b. Ali b. Said el-Murekkeb,
7. Misir’da; Abdurrahman b. Ahmed b. Muhammed b. el-Haccac.
Ayrica: Ebfi Imran Musa b. el-Kasim, Eb’l-Hasan Ahmed b. Muham-
med er-Residi, Basrali Eba Yusuf Yakub b. Ishak b. Ebi Abdurrahman el-
A‘ttar, Eb0’l-Hasan Ali b. el-Hasan el-Heza’, Beyrutlu Mekhil, Said b.
Hisdm b. Mersed, Ali b. Ishak b. Reda’, Cafer b. es-Salt el-Meragi’den
hadis dinledi. Hadis dinledigi hocalar1 igerisinde el-Hiiseyin b. Ibrahim b.
Amir Kurra’dir.® Amr Ebd’l-Ferec b. Amr el-Leysi Tarstis ve Misis’in
(Adana’nin tarihi sehri) kadiligin1 yapmis ve meshur el/-Hdavi ve el-Liima*
adli eserlerin miiellifidir.” Ebi A‘riibe el-Harrani” ve Ebi’l-Ezher Sadaka
b. Mansir el-Harrani ise hemsehrileridir.”

68 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld’, XVI: 464-465.

% bn Asakir, Tarih-u Dimesk, XLI: 351-352.

" fbn Ferhn, Ibrahim b. Ali b. Muhammed Burahanuddin ibn Ya‘muri, ed-Dibd-
cu’l-mezheb fi marifeti a ‘yanni ulemdi’l-mezheb, Muhammed el-Ahmedi EbG’n-Nur
(Kahire: Daru’t-Turas, Tsz.), II: 127.

"t Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-niibeld’, XVTI: 464.

72 [bn Asakir, Tarih-u dimegk, XLI: 351.
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Hadis Ogrencileri

1. Abdiilgani b. Said,
2. Ebt’l-Kasim Mekki b. Ali b. Benan b. Muhammed el-Cemmal,
3. Trabluslu Ebi’1-Abbas,
4. EbG’l-Hasan Abdulvahhab b. Muhammed b. Cafer b. Eb0’1-Kiram,
5. Musirli Kadi Ebt Yusuf b. Rebah,
6. Fakih EbG’l-Kasim Abdiilmelik b. Abdullah b. Mahmud b. Suheyb
b. Miskin ez-Zeccac,
7. Ebi’l-Kasim Hibetullah b. Ibrahim b. es-Savvaf ve bunun torunu
Yahya b. Ahmed,
8. Ebti Hafs Omer b. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Isa el-E-
blsiri.”
Hadis 6grencilerinden Ebii’l-Hasan Ahmed b. Muahammed b. el-Kasim
b. Mezriik el-Enmati ve Kiraat-1 Seba* ile ilgili el-/rsdd adli eserin miielli-
fi”* Trabluslu Ahmed b. Said b. Nefis Kurra’dir.”

Kiraat Hocalan

Ebi’l-Hasan Ali b. el-Hiiseyin b. Bindar el-Harrani kurra bir sahistir.”
Kendi déneminde Sam’1n énde gele kurralaridan’olan Antakyali ibrahim
b. Abdiirrezzak’tan kirat egitimi ald1.”

Kiraat Ogrencileri

1. Misir’a yerlesen ve buranin 6nde gelen kurralarindan bir olan; ay-
rica Ibn Bashan’m da Kiraat talebesi olan, en-Nur el-Halebi diye
sohret bulmus Ali b. Ilyas b. Yagmur Ebi’l-Hasan et-Tiirkment,

2. Ibn Emeli Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Yusf,

3. Ebl’l-Kasim el-Hiizeli (h. 465): Bu sahis Fas’tan Fergane’ye kadar
bir¢ok memleket gezdi. Bu esnada 365 kurra ile goriistli ve bunlar-
dan kiraat ile ilgili bilgiler aldi.” El-Kamil fi’l-Kiradti ve 'l-Arba ’i-
ni’z-Zadideti A ‘leyhe adli eserinde “Kife Ricali” baglig1 altinda bu
memleketlerde karsilastigi kurra ve kiraatleri saymaktadir. Bunlar

73 [bn Asakir, Tarih-u dimegk, XLI: 352.

" Muhammed Muhammed Muhammed Salim Muhaysin, Mu ‘cemu huffdzi’l-kurdn
a ‘bra t-tarih (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1992), II: 86-87.

75 Zehebi, Marifetu’l-kurrdi’l-kibar, 232; Siyeru a‘lami’n-niibeld’, XVI: 464; Ibn
Asakir, Tarih-u dimegk, V: 445.

7 {bnu’l-Cezeri, Gdyetu l-nihdye fi tabakati 'l-kurrd’, 1: 528-529, 533; 11: 201; III: 95.

77 ez-Zehebi, Tarihu I-Islam, VII: 714.

7 Tbnu’l-Cezeri, Gdyetu l-nihdye fi tabakati’l-kurrd’, I: 516, 533.

" Zerkeli, el-A ‘lam, VIII: 242.
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icerisinde Ahmed b. Ciibeyr Tariki’ni* ve Ebl A‘mmare Rivaye-
ti’ni aldig1 kimseleri siraladig1 rivayet zincirinde EbG’l-Hasan Ali
b. el-Hiiseyin b. Bindar el-Harrani’yi de zikretmektedir.*'
Ebi’l-Hasan Ali b. el-Hiiseyin b. Bindar Misir’a yerlesti ve Rebiiilevvel
ayimda h. 385 yilinda vefat etti.®

5. ibn Dabiika el-Harrani

Cafer b. el-Kasim b. Cafer b. Ali b. Muhammed b. Ali Ceys es-Seyh
Radiyyuddin EbG’l-Fadl er-Rabai* ibn Dabika. 12 Zilhicce Pazartesi giinii
h.621 yilinda Harran’da dogdugu.® Meshur olan lakabi er-Radiy’dir.** Es-
Sahavi’den kiraat okudu. Telif ¢aligmalar1 ve insanliga hizmet i¢in ¢aba
sarf etti. Omriiniin sonuna dogru kér oldu ve Sam’da Re’su’l-Havassin de-
nilen yerdeki Mescidu’l-Havassin Camii’de imamlik isine yoneldi.*s Kiraat
halkas1 Sam’daki Emevi Camii’de HGd un (a.s) kabrine yakin bir yerdey-
di.* Uzun boylu, giizel ahlakli, sefkatli, iyi bir alim, fasih tilavetli ve Kira-
at sahasinda orta seviyede Kiraat bilgisine sahip biridir. Dilci olmanin yan1
sira Kimya vb. diger bazi ilimlere vakif iyi bir sair ve sufi bir kisidir.
Ez-Zehebi Sam’a gitmis ve kendisini bizzat gormiistiir. Fahruddin Ibn Tey-
miyye’den Ciizii'I-Banydsi adl1 eserini dinleyen sair Residiiddin Omer b.
Ismail b. Mesud’un bazi siirlerini de rivayet etmistir.” 26 Receb® Pazar
giinii Hicri 691 yilinda Sam’da vefat etti ve Kasiyon Dag1 eteginde defne-

8 Ebd’l-Kasim el-Hiizeli, Yusuf b. Ali b. Cebbara, el-Kdamil fi’l-kiradti ve l-arbai ‘n ez-
zdide a ‘leyha, thk. Cemal b. es-Seyyid b. Rifai‘ es-Sayib (Misir: Miiessesetii Sema,
h. 1428), 271.

Rivayet; Kiraat imamlarinin ravileri arasindaki ihtilaflara Rivayet, bu ravilerden son-
ra gelenlerin aralarindaki ihtilaflara Tarik denilir. Muhsin Demirci, Tefsir usilii ve
tarihi (1.F.A.V Yaymlari, Istanbul: 1998), 73.

81 Eb0’1-Kasim el-Hiizeli, el-Kdamil fi’l-kiradt, 280-281.

82 Zehebi, Siyeru A ‘ldmi’n-niibeld’, XV1: 464; Suyti, Celaleddin, Hiisnii'I-muhddara
fi tarihi misir ve 'l-kahire (Beyrut: Dar-u Thyau’t-Turasi’l-Arabiyye, 1967), I: 370.

8 {bn Tagriberdi, el-Menhel, IV: 269; Zehebi, Tarihu’I-Islam, X111: 685; Marifetu’l-kur-
rdi’l-kibar, 378.

8 Zebidi, Muhammed b. Muhammed, Tdcu’l-a ‘riis min cevahiri’l-kdmus, thk. Komi-
syon (Kuveyt: Daru’l-Hidaye, tsz.), XXXVIII: 160.

85 Zehebi, Tarihu’l-Islam, XV: 725-726; el-I‘ber fi haberi men gaber, 111: 376; Mar-
ifetu’l-kurrai’l-kibar, 379.

8 Alemuddin Sehavi, Ali b. Muhammed, Cemdlu’l-kurrda’ ve kemdlu’l-ikra’, thk. Ab-
diilhak Abdiiddaim (Beyrut: Miiessesetii’s-Sakfiyye, 1999), I: 32.

87 Zehebi, Tarihu’l-Islam, XV: 637, 725-726; el-I'ber fi haberi men gaber, 11I: 376;
Marifetu’l-kurrdi’l-kibar, 379; Salahuddin Safedi, el-Vafi bi’l-vefayat, XI: 96.

88 Tbnu’l-Cezeri, Gdyetu I-nihdye, I: 194; Zehebi, el-I ‘ber fi haberi men gaber, 111: 376;
ibn Tagriberdi, Ebti’l-Mehasin Yusuf, en-Niiciimu 'z-zdhire fi mulivki misir ve’l-kahire
(Misir: Daru’1-Kiitiib, tsz.), VIII: 36.



HARRANLI BAZI KURRALAR | 91

dildi.¥ Kardesi Sihabuddin Ahmed b. Kasim b. Cafer b. Dabiika ise Saban
ayinda H. 699 vefat etti ve Sam’da Kasiyon dag1 etegindeki® es-Salihiyye
kdyiinde defnedildi.”

Bazi Hocalar1 ve Ogrencileri

Hadis Hocalar:

1. Es-Sahavi,”

Hadis Ogrencileri

1. El-Birzali diye meshur olan Alemuddin el-Kasim b. Muhammed b.
Yusuf,”

2. Tefsir, belagat ve tip sahasinda son derce mahir olan; ez-Zahiryye
ve en-Nasiriyye medreselerinde hocalik yapmis olan Residiiddin
el-Far(ki.* ibn Dabiika bunun siirlerini nakletmistir.*

Kiraat Hocalan

1. Er-Resid b. Eb0’d-Durr’dan 6grendigi kiraatleri daha sonra
es-Sahaviye arz etmistir.*

2. Sam’in en 6nemli kurralarindan es-Sahavi:”” Kendisinden Sam’da
ders ald1.*s Satibi’nin es-Sdtibiyye ve Eba Amr ed-Dani’nin et-Teysir
adl eserleri lizerinden Kiraat-i Seb‘a’y1 ve rivayetleri es-Sehavi’ye
okudu. Es-Sahavi’ye es-Sdtibiyye adli eseri defalarca bir mecliste

ezberinden okumustur.”

% Ibn Tagriberdi, el-Menhel, IV: 269; Salahaddin es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefaydt, XI: 96.

% Yakut el-Hamevi, Mucemu’l-biildan, III: 390.

91 Zehebi, Tarihu I-Islam, XV: 895.

22 Alemuddin es-Sehavi, Cemdlu 'l-kurra’, 1: 33.

% fbn Sakir, Muhammed, Fevdtu l-vefaydt, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir,
1974), 11I: 198; Zehebi, Tarihu l-Islam, XV: 725; Selahaddin es-Safedi, Selahaddin
Halil b. Aybek, 4 ‘ydanu’l-a ‘sr ve a ‘vanu’l-nasr, thk. Ali Ebl Zeyd, Nebil Ebi A‘sme,
Muhammed Mavi‘d ve Mahmud Salim (Beyrut: Daru’l-Fikr el-Mua‘sira, 1998), IV:
51.

% Tbn Sakir, Fevdtu l-Vefaydat, 111: 130.

%5 Salahuddin es-Safedi, el-Vdfi bi’l-vefaydt, XXII: 266.

% Zehebi, Tarihu’l-Islam, XV: 261; Marifetu’l-kurrdi’l-kibar, 363; ibnu’l-Cezeri, Gd-
yetu’l-nihdye, 1: 181.

7 Saha: Misir’ i batisinda yer alan bir kdydiir. Davadi, Tabakdtu I-miifessirin, 1: 430.

% Alemuddin es-Sehavi, Cemalu I-kurra’, 1: 32; ibnu’l-Cezeri, Gayetu I-nihdye, I: 194.

% fbnu’s-Sellar, Abdiilvahhab b. Yusuf b. Ibrahim, Tubakdtu’l-kurrdi’s-seba”, thk.
Ahmed. Muhammed A‘zziz (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2003), 207; ibn
Nasiruddin ed-Dimeski, Tavdihu’I-miistebeh, 1V: 12-13; Zebidi, Tdcu'l-a riis, XXX-
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Kiraat Ogrencileri

1. Sam’da Seyhu’l-Kurra olan'® Bedruddin EbG Abdullah Muhammed
b. Sihabuddin Eb(’l-Abbas Ahmed b. Bashan ed-Dimeski:'! Bu kisi
Ibn Dabiika el-Harrani’nin de hocasi olan es-Sahavi’nin talebesidir.
Kur’an’1 ibn Dabiika’ya kiraat iizere hatmetmek suretiyle defalarca
okudu ve Kiraat alaninda O’ndan su konularda egitim aldi;

a. Ibn Dabiika kanaliyla gelen Nafi* Kiraati,

Ibn Dabiika kanaliyla gelen Ibn Kesir Kiraati,

[bn Dabika kanaliyla gelen Ebdi A ‘mr Kiraati,

El-Helvani kanaliyla gelen Hisam Rivayeti,

Es-Satibiyye adli eseri Ibn Dabiika’ya bir seferde ezberinden

okudu.

1. El-Burhan ibnu’l-Kehhal,

2. Alemuddin el-Kasim b. Muhammed b. Yusuf el-Birzali.'”

N

6. ibrahim b. Harb el-Harrani

Ibrahim b. Harb Ebi Ishak el-Harbi el-Harrani.'® Ebsi’l-Kasim
el-Hiizel’in (h. 465) egitimini aldig1 Nafi Kirati’nin Vers Rivayeti ve
Kalin Rivayeti’nin Ibn Salih Tariki’ne iliskin senet zinciri igerisinde Ibra-
him el-Harbi el-Harrani de yer almaktadir. Ibrahim el-Harrani Nafi* Kiraa-
ti’nin Vers ve Kalin Rivayetleri’nin ibn Salih Tariki’ni el-Hasan b. Ma-
lik’ten, O da bunu Misirl olan Ibn Salih’ten almistir. Goriildiigii gibi Ibn
Salih Tariki’ne iliskin senet zincirinde bu Tarikin sahibinin talebesinin ta-
lebesi oldugu, yani kendisiyle bu tarikin sahibi arasinda sadece bir hoca
oldugu anlasilmaktadir. ibrahim el-Harani bu Tariki Eb&i Ali Ibn Hubeys
(Habes) ed-Dineveri’ye eda yoluyla aktarmistir.'*

Tecvid’in temel konularindan biri de idgamdir. Hangi harflerin hangi
harflere idgam edilecegi konusunda bazi ihtilaflar vardir. Ayrica idgamin
ne kadar yapilacagi konusu da bazen ihtilaf konusu olmustur. Ornegin 3l

VIII: 160.

19 Salahuddin es-Safedi, 4 ‘ydnu 'l-A ‘sr ve a ‘vanu’l-nasr, TV: 282.

101 Tbnu’s-Sellar, Tubakdtu'l-kurrai s-seba *, 206; Zehebi, Mu ‘cemu’s-suyiih el-kebir, 11:
140; Salahuddin es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefaydt, 11: 112; Selahaddin es-Safedi, Sela-
haddin Halil b. Aybek, Neksii’I-himydn fi niiketi’l-a ‘myan, thk. Mustafa Abdiilakadir
A‘ta (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2007), 226; Ibn Hacer, ed-Diireru I-kimine,
V: 36.

102 Zehebi, Tarihu’l-Isldm, XV: 725; Zehebi, Semsiiddin Eba Abdullah Muhammed b.
Ahmed b. Osman Ibn Kaymaz, Seldsii terdcimin li’l-eimmeti’l-a ‘lam, thk. Muham-
med b. Nasir el-A‘cemi (Beyrut: Dar ibn Kesir, 1995), 40; Marifetu’l-kurrdi’l-kibar,
397; ibn Hacer, ed-Diireru’'l-kdmine, IV: 277.

193 {bnu’l-Cezerd, Gdyetu I-nihdye, I: 10, 225.

194 Eba’1-Kasim el-Hiizeli, el-Kamil fi’l-kiradti, 191, 202.
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eSﬂA-'” ayetindeki “&” (Kaf) harfinin “<” (Kef) harfine idgami konusu boy-
le bir ihtilaf konusudur. Kaliin’dan gelen okuyusa gore Kaf harfi ne tam
idgam olur ne de tam izhar olur, arada bir okuyusla okunur. Ancak Ka-
lun’dan Ibrahim el-Harbi el-Harrani kanaliyla gelen ibn Salih Tariki’ndeki
okuyusta Kaf harfi tam izhar edilerek okunur.'s

Bazi Hocalar1 ve Ogrencileri

Kiraat Hocalar

1. El-Hasan b. Ali b. Malik b. Esres b. Abdullah b. Mincab Eba Ali
el-Esnani el-Bagdadi (h.228): el-Esnani nisbesiyle meshur olmus-
tur. Omer b. el-Hasan el-Esnani’nin babasidir. ibrahim el-Harrani
kendisinden Kiraat ile ilgili rivayet aktaran talebelerindendir. Ib-
rahim el-Harrani; Ibnu’l-Esnani diye meshur olan oglu Omer’in
hadis hocasidir."

2. Antakyali olan Ibrahim b. Abdiirezzak’tan Ebi Amir Kiraati’ni al-
mistir.

3. Rakkali Eb( imran Musa b. Cerir ve Ebli Bekir b. Miicahid. "

Kiraat Ogrencileri

Bir¢ok kisi kendisinden Kiraat dersi almistir. Bunlardan bir kismi sun-
lardir:
1. Muhammed b. el-Muzaffer b. Harbe d-Dineveri, Eba’l-A‘la’ Mu-
hammed b. Ali el-Vasiti, Muhammed b. Cafer el-Huzai‘,'®
2. Ebl’l-Ferec Hamdan b. Abdiilvasi‘ b. Ahmed,
Ahmed b. Abdiilvasi‘, Ebl A ‘mir Kiraati’ni,
4. Ebu Ali el-Hiiseyin b. Muhammed b. Habes (Hubeys) b. Hamdan
(h. 373): Bir goriise gore ise el-Hiiseyin b. Muhammed b. Hamdan
b. Habes olarak isimlendirilmektedir. Son derece mahir ve rivayet-
leri saglam biridir. Ebi Amr ed-Dani Kirdat ilmi konusunda son
derece ileri oldugunu sdylemenin yan sira; bu sahada mutkin ol-
mada meshur oldugunu ve giivenilir bir ravi oldugunu da séylemis-
tir."® Duhd Stresi’nden sonra okudugu biitiin Kiraat sekillerinde

et

15Eb Amr ed-Dani, Osman b. Said b. Osman, Cdmiu’l-beydn fi l-kirdti’s-sebi
(Birlesik Arap Emirlikleri: Camia‘tu’s-Sarikai, 2007), II: 665.

196 {bnu’1-Cezerd, Gdyetu I-nihdye, I: 225.

1Ebu’t-Tayyib, Nayif b. Salah b. Ali el-Mansri, ed-Delilu’l-mugni Ii suyiihi’l-imdm
ebii’l-hasan ed-darekutni (Suudi Arabistan: Daru’l-Kiyan, 2007), 314.

198 {bnu’l-Cezer, Gdyetu I-nihdye, 1: 250; Zehebi, Marifetu’l-kurrdi’I-kibér, 182.

199 Zehebi, Marifetu’l-kurrdi’l-kibar, 182.

110 7ehebi, Marifetu’l-kurrdi’l-kibar, 182: Tonu’1-Cezeri, Gayetu 'l-nihdye, 1: 250.
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stire baglarinda tekbir getirerek ve besmele ¢ekerek okumustur.'
Biitiin stire gegislerinde tekbir ile gegis yapardi. Ibnu’l-Cezeri soyle
diyor; “Ben de Ibn A‘mir Kiraati’nin Stsi Rivayeti’ni kendisinden
gelen tarikine gore slire gecislerinde tekbir getirerek ile okudum.”
Mutatarrif olarak (kelimenin sonunda) gelen ve imale olunan ‘Ra’
() harfinde vakfederken fetha ile vakfederdi.”> Ibn Habes diye
meshur olan el-Hiiseyin b. Muhammed b. Hamdan Harran’da Ibra-
him b. Harb el-Harrani’den Kiraat egitimi almistir.!®

7. es-Serif Ebii’l-Kasim Ali b. Muhammed el-Harrani

Hz. Hiiseyin’in soyundan oldugu i¢in kendisine “es-Serif” lakabi veril-
mektedir. Tam adi; Ali b. Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. isa
b. Zeyd b. Ali b. el-Hiiseyin (el-Hiiseyni) b. Ali b. Ebd Talib el-imam
el-Muammer el-Mukri® Eb0’l-Kasim el-Alevi ez-Zeydi el-Harrani'
el-Hanbeli."s Harran’in gururu olan bir sahistir. Ez-Zehebi, Marifetu’I-Kur-
rai’l-Kibdr adli esrinde biyografisine ez-Zeydi nisbesi ile yer vermistir.
Ebl Bekir en-Nakkas’in (h.351) talebesidir. Kur’an-1 rivayetlerle EbG Be-
kir en-Nakkag’a okudu ve O’ndan Sifau s-Sudiir adl1 tefsir eserini dinledi."
En-Nakkas’tan ders aldig1 donem h. 350 yilindan sonradir."” En-Nakkas’1
en son gorenlerden ve O’ndan Kiraat ve Hadis nakleden en son kisidir.
Rivayet olunur ki Riim Imparatoruna elgi olarak génderildi. Hiristiyanlar
gelip huzurunda miisiki icra edip, bir seyler terenniim ettiler. O ise hi¢ ki-
pirdamadi, o kadar kendini zapt etti ki oradan kalkip gittigi zaman ay1ginin
altinda kan izi gordiiler."® Ayni1 kissa Kadi Muhammed b. Salim b. Nasrul-
lah b. Salim i¢in de nakledilmektedir.'

Uzun yillar Harran’da kiraat dersi veren es-Serif Eb0’l-Kasim ez-Zeydi
el-Harrani’nin Kiraat Tariki en-Nakas’tan gelmektedir. ElI-Harrani bu silsi-
le igerisinde li¢iincii tabakadadir. Bu tarik ¢ergevesinde bazi okuyus usul-
leri soyledir;

' Muhammed Ibrahim, Feridetii t-dehr fi ta sil ve cemi ‘I-kiradt (Kahire: Daru’l-Beya-
ni’l-Arabi, 2003), I: 651; Mustafa izmiri, Mustafa b. Abdurrahman b. Muhammed,
Ithdfu’l-berara bimd sekete a ‘nhu nesrii’l-a ‘sare el-miisemme bi “Tahriru’n-nesr”,
thk. Halid Hiiseyin EbG’1-Cad (Misir: Daru Advai’s-Selef, 2007), 83.

12 7ehebi, Marifetu’l-kurrdi’l-kibar, 182; Ibnu’l-Cezeri, Gdyetu 'I-Nihdye, I: 250

13 fbnu’l-Cezeri, Gdyetu I-nihdye, 1: 10, 250.

14 {bnu’l-Cezeri, Gayetu I-nihdye fi tabakati ’I-kurra’, 1: 572.

1S Mustafa el-Izmird, [thdfit’I-berara, 138.

116 Zehebi, Siyer-u a ‘lami’n-niibela’, XVIL: 505; Marifetu’l-kurrai’l-kibdr, 219, 238.

7 fbn Hacer, Ebi’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed, Lisdnu’l-mizan (Hindistan:
Dairetu’l-Mearif, 1971), VI: 23.

118 Zehebi, Taubakdtu’l-kurrd, 595; Siyer-u A ‘lami n-niibela’, XVII: 505-506.

119 Salahuddin es-Safedi, 4 ‘ydanu’l-a ‘sr ve a ‘vanu’l-nasr, 1V: 447.
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[stiaze su lafizla okunur: “am Y Glaril) e b 3 e f”

Stire aras1 gegislerde tekbir getirilmez.

Gunne harflerinin oldugu yerlerde Gunne yapulir.

Medd-i Munfasillar Kasr yapilir.

Medd-i Muttasillarda T4l ile okunur.

Medd-i Tazim'® yapilmaz.

Cemi mimlerinin Siikin veya Sila ile yani dammeli veya vav-1 mu-
kader ile med ederek okunmasinda muhayyerlik vardir.

8. Iki ayr1 kelimede pes pese gelen fethali iki hemzeden birinin haz-
finde Tl ve Kasr hallerinde muhayyerlik vardir.

9. “4a” (Eimme) kelimesi Teshil®' ile okunur.

10.“aSas5 «d 5350 ve “L25 kelimeleri Idhal? ile ) s2%-535 kelimesi
ise Idhal yapilmaksizin okunur.

11.“J) «L&” ve benzerleri kelimeler Teshil ile okunur.

12.Y) ¢ sull” kelimeleri birlikte Vasl'> halinde idgam ile okunur.

13. “Hlea” | “3) = I” kelimelerinin beraber geldigi yerde miitekellim
zamiri () hazf edilerek okunabilecegi gibi hazf edilmeksizin de
okunabilir.

14. 31,510 kelimesi Taklil'* ile okunur.'?s

Harran’da Kiraat dersi veren el-Hasan Ali er-Ruhavi gibi; Ebl Cafer,
Yakub ve Halefii’l-A‘sir’in kiraatlerinden veya bunlarm birinden ders ve-
ren meshur kurrdlardan biri de es-Serif Eb(’l-Kasim ez-Zeydi el-Har-
rani’dir.” Hibetullah b. el-Ekfani, Ibrahim b. Siikr’{in eserine dayandira-
rak gilivenilir bir ravi olmadigini sdylese de, Meshur kurrda Ebl Amr ed-

NonhA WD =

120 Medd-i Tazim: 4 ) a) ¥ ifadesindeki 1a-i nafiye’yi (¥) biraz fazlaca gekmek suretiy-
le yapilan ve bu ifadeye has olan bir meddir. Temel, Kiradt ve tecvit istilahlar: (Istan-
bul: .F.A.V, 2009), 100.

121 Teshil: Hemze harfini kendisi ile yine kendi harekesinden olan harfin mahreci arasina

koymaktir. Temel, Kiradt ve tecvit istilahlari, 133.

idhal: Tki hemze arasma bir Elif-i Fasila katilmasina denilir. Fakri Ozcan, Yusuf

Karaali Diyanet Egitim Merkezi Kiraat Ders Notlart Istanbul Tariki (Rize: Yayinlan-

mamis, 2013), 117.

123 Vasl: Bir kelimeyi kendisinden sonraki kelimeye sesi ve nefesi kesmeksizin bagla-
yarak okumaya denilir. Temel, Kiraat ve Tecvit Istilahlari, 142.

124 Taklil: Fetha ile Imale-i Kiibra arasinda bir okuyusla okumaya denilir. Buna ayni
zamanda “Beyne Beyne” de denilir. Temel, Kiraat ve Tecvit Istilahlari, 127.

125 Daha genis bilgi igin bkz. Muhammed Ibrahim, Feridetu’d-dehr, 1: 80-81. el-Harrani
nisbesiyle olmasa da Tefsir ve Ulimu’l-Kur’an eserlerinde yer aldig1 bazi yerler i¢in
bkz. el-Begavi, Ebl Muhammed el-Hiiseyin b. Mesid b. Muhammed, 7Zefsi-
ru’l-begavi, thk. Muhammed Abdiinnemir, Osman Cuma ve Siileyman Miislim (Ri-
yad: Dar-u Taybe, 1997), VII: 460; ibnu’s-Sellar, Tabakdtu’l-kurrdi s-seba ", 72, 79,
80, 85, 86, 126, 134, 138, 139, 140, 144, 146, 158, 195; Ibnu’l-Cezeri, Miincu-
di’l-mukriin, 38.

126 fonu’1-Cezerd, Miincidu I-Mukriin ve miirsidu t-talibin, 30, 36.
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Dani sika ve meshur bir ravi oldugunu sdylemektedir. Alim, salih ve saygin
bir insand1.’”” Harran kadilarindan Ahmed b. Abdulvahhab b. Celbe el-Bag-
dadi el-Harrani (h. 476) ile dostlugu olmus ve bu sahsa rivayetler aktarmis-

tlI’ 128

Tefsir ve Ulimii’l-Kur’an’a dair bazi eserlerde es-Serif EbG’l-Kasim Ali
b. Muhammed el-Harrani’nin ismine rastlamak miimkiindiir. Bunlari soyle
ozetlemek miimkiindiir:

1.

El-Begavi, tefsirinin mukaddimesinde Kur’an’in faziletleri basli-
ginda sOyle bir rivayet aktarmaktadir; “Muhakkak ki bu Kur’an
Yiice Allah’in ziyafete daveti misalidir. Bu davetinden giiciiniiziin
yettigince 6grenin. Muhakkak ki bu Kur’an Allah’in saglam ipi,
apagik nuru, fayda veren sifasi, kendisine tutunani koruyan ve ken-
disine tabi olan i¢in kurtulustur. Kur’an yoldan sapmaz ki bu sebep-
le kinanansin, egrilmez ki diizeltilsin. Micizeleri bitmez, ¢okca
tekrar edilmesi giizelliginden bir sey kaybettirmez. Bu sebeple
O’nu okuyunuz ¢linkii muhakkak ki Yiice Allah her harfi i¢in size
on hasene olarak sevap verir. Ancak, Ben ‘Al (EIif-LAm-Mim) bir
harftir demiyorum bilakis ‘elif” bir harf, ‘1dm’ bir harf ve ‘mim’ bir
harftir.” es-Serif Ebii’l-Kasim ez-Zeydi el-Harrani, Ibn Mestid’un
bu rivayetine benzer bir rivayet nakletmistir.'”

. 11k nazil olan siirelerden biri Miizzemmil Suresi’dir. {1k ayetlerinde

Yiice Allah, Resulii’ne hitaben, “Ey értiiniip biiriinen! Gecenin ya-
risinda, istersen biraz sonra, istersen biraz énce bir miiddet icin
kalk ve agwr agir Kur’dn oku.” (Miizemmil, 73/1-4.) buyurmakta-
dir. Eg-Serif Eb0’l-Kasim ez-Zeydi el-Harrani, Kur’an’in nasil
okunmasi gerektigi mevzisunda Allah Restlii’niin (s.a.v) iki s6zii-
nii aktarmaktadir;

a. “Hurmanm salkimdan doékiilmesi gibi ve siir okurmus gibi
Kur’an okumayin (yani hizli okumayin). Olagan iistii seyle-
rinde durup diisiiniin, onunla kalpleri deprestirin. Tasaniz bi-
ran dnce sonuna varmak olmasin.”

b. “Abdullah b. Ubeyde sdyle diyor, ‘Biz Kur’an okurken birden
Allah Restlii (s.a.s) ¢ika geldi ve soyle dedi, ‘Allah’a hamd
olsun. Allah’n kitabi biridir, i¢inizde hayirli kimseler, boz ve
siyah tenli kimseler vardir. Kur’an’in harflerini ok saplar gibi
okuyan; okuduklar1 bogazlarindan asag niifuz etmeyen kimse-
ler gelmeden 6nce Kur’an’1 okuyunuz. Onlar sabirsizlikla oku-
yup, alelacele sonuna yetismek ister, sabretmezler.” 1

127 {bn Hacer, Lisdnu ’l-mizdn, V1: 23; Zehebi, Tarihu’l-Islam, IX: 529; Marifetu’l-kur-
rai’l-kibar, 219.

128 fhnu’l-i*mad el-Hanbeli, Siizurdtu z-zeheb, V: 327.

129 Begavi, Tefsiru’l-begavi, 1: 40.

130 Begavi, Tefsiru’I-begavi, VIII: 251.
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Yukaridaki rivayetler gosteriyor ki es-Serif Eb0’l-Kasim ez-Zeydi
el-Harrani’nin kurra olmas1 yaptig1 rivayetlere de yansimistir. Cilinkil yap-
t1g81 rivayetlerde Kur’an’in nasil okunmasi gerektigi mevzusu temel konu-
dur.®!

Bazi Hocalari ve Ogrencileri
Kiraat Hocalar1

Birgok se¢kin alimden kiraat dersi almistir. Bunlardan bir kismi sunlardir;
1. En ¢ok ders aldiklarmin basinda Muhammed b el-Hasan b. Mu-
hammed b. Ziyad b. Harun Ebl Bekir en-Nakkas gelmektedir.
En-Nakkas: Bu hocas1 Bagdat’a yerlesmistir, Sifdu s-Sudir adli bir
tefsir eseri vardir. Kii¢iik yastan itibaren ilime 6nem verdi. Birgok
memleket gezdi, hadisleri ve slinneti kayda gecirdi. Tefsir, Kiraat
ve bunun digindaki alanlarda eserler kalem aldi. Zeki; konuya, ala-
na hakim ve isin erbab1 bir kigidir. Hatib el-Bagdadi O’nun hakkin-
da sOyle demektedir; “Harfleri ¢ok iyi bilen, tefsiri ezberlemis olan,
dogu ve batiya ¢ok¢a ilmi yolculuklar yapan biridir. Misir’da,
Sam’da, Cezire’de, Horosan’da ve Maveraiinnehir bolgesinde ha-
dis vb. bir¢ok seyi not etmistir.” Meshur Kurra Ebi Amr ed-Dani
ise sO0yle demektedir; “Sozii ve sehadeti makbul biridir.”"*? Eg-Serif
Ebil-Kasim Ali el-Harrani, en-Nakkas’tan; el-Yezidi kanaliyla ge-
len es-Sasi Tariki’'ni, Hafs Rivayeti’ni, Hafs kanaliyla gelen
el-Kavvas Tariki’ni, ibn Zekvan Rivéyeti’nin Ahfes Tariki’ni, Astm
Kiraati’nin Ebl Bekir Rivayeti’ni, Siileyman b. Yahya ed-Dabi ka-
naliyla gelen Hamza Kiraati’ni, Kisal Kiraati’nin Diri Rivayeti’ni
okudu.

2. Ibn Miicahid Tariki’ni Eb’l-Hattabi’den ve Muhammed b. el-Hii-
seyin el-Karizini’den okudu.'” El-Karizini Mekke’ye yerlesmis
olan Iranl bir Kurra’dir. Bu kisi Ebi’l-Kasim es-Serif ez-Zeydi
el-Harrani’nin Kiraat’de talebesi olan Irakli Seyhu’l-Kurrd Ebt Ali
Gulamu’l-Harras’m da hocasidir. Gulamu’l-Harras bundan Kiraat-i
Agere okumustur.'*

3. Muhammed b. el-Hasan b. Ziyad’dan Asim Kiraati’nin Yahya b.
Ebt Bekir Tariki’ni ve Hafs Rivayeti’ni okudu,

4. Ebt Omer Hafs b. Omer b. Abdiilaziz ed-Diirri’den Ebli Amr Kira-
ati’nin Diirri Rivayeti’ni okudu,

131 fbnu’l-Cezerd, Miincidu I-mukriin ve miirsidu t-talibin, 36.

132 Muhammed Muhammed, Mu ‘cemu huffdzi’l-kurdn, 11: 327.
133 Tbnu’s-Sellar, Tabakdtu I-kurrdi s-seba*, 79, 80, 85, 86, 126, 138, 143-144, 146, 198.
13 Zehebi, Tarihu’I-Islam, 1X: 592.
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5. Siileyman b. Yahya ed-Dabi kanaliyla gelen Hamza Kiraati’ni biz-
zat ed-Dabi’den okudu.'*

Kiraat Ogrencileri

Es-Serif Ebl’l-Kasim ez-Zeydi el-Harrani ¢ok iyi bir kurra olmasi sebe-
biyle insanlar kendisinden Kiraat egitimi almaya geldiler. Kiraat ile ilgili
birgok talebesi oldu, bunlarin en 6nde gelenleri sunlardir;

1. Yusuf b. Ali b. Cebbare b. Muhammed b. U‘keyl b. Sevade
EbG’l-Kasim el-Hiizell: Kiraat i¢in bircok memleket dolasmistir.
Ibnu’l-Cevzi diyor ki: “Bu iimmet igerisinde Kiraat i¢in O’nun ka-
dar yolculuk yapan ve bu konuda alimlerle ile goriisen baska bir
kisi tammmiyorum.” el-Hiizeli, Kiraat ile ilgili olarak 365 tane hoca
ile gérismistiir.

2. Abdiilkerim b. Abdussamed b. Muhammed b. Ali Ebli Ma‘ser
et-Taberi el-Kattan es-Safii: Mekke’nin kurralarindan, sika ve salih
bir kimse olup bazi eserleri sunlardir:

Et-Telhis f1 Kiraati’s-Samin,

Stku’l-A‘rGs: Burada bin bes yiiz rivayet ve tarik vardir.
Ed-Diirer: tefsir ile ilgili bir eserdir.

Er-Resad: Saz kiraatlerin serhi ile ilgili bir eserdir.
Tabakatu’l-Kurra,

El-Aded.

3. Irak’da Nehr-u Malik sehrine yerlesmis olan Ahmed b. el-Feth b.
Abdiilcabbar EbG’l1-Abbas el-Musuli:"** es-Serif Ebl’l-Kasim Ali
el-Harrani’den Nafi* Kiraati’nin Vers rivayetini, el-Yezidi kanaliyla
gelen es-Susi Tariki’ni ve Hafs Rivayeti’ni, Hafs kanaliyla gelen
el-Kavvas Tariki’ni okudu,'’

4. franh el-Ma“del Ali Eb(’1-Hasan Nasr b. Abdiilaziz,*

5. Ebl’l-Hasan Nasr b. Abdiilaziz el-Farisi.'*

Uzun bir siire Harran’da kiraat dersi verdi,'* su kisiler kendisinden Har-
ran’da ders almistir;

1. Ebi Nasr Eb(’l-Kasim el-Hiizeli,

2. Mekkeli kurralardan EbG Mi‘sar Abdiilkerim b. Abdussamed b.
Muhammed:*" Sisi Rivayeti’ni es-Serif Ebi’l-Kasim el-Har-

e oo o

135 Tonu’s-Sellar, Tabakdtu I-kurrdis-seba ‘, 139-143, 158.

136 Muhammed Muhammed, Mu ‘cemu huffdzi’l-kuran, 11: 328; ez-Zehebi, Ta-
bakatu’l-kurrd, 595-596.

137 bnu’s-Sellar, Tubakdtu’I-kurrdi s-seba, 72, 80, 85-86.

138 Tonu’s-Sellar, Tubakdtu I-kurrdi s-seba, 79: Mustafa el-Izmiri, /thdfu 'I-berara, 138.

139 Mustafa’l-Izmird, [théfi 'I-berara, 138.

1490 {bn Hacer, Lisdnu 'I-bizdn, VI: 23.

141 Zehebi, Marifetu’l-kurrai’l-kibar, 238, 243-244.
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rani’den Harran’da okumustur.'*

3. Horasanli Muhammed b. Ahmed b. Ali el-Kiirkanci,

4. Basrali Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Hebari,

5. Kurtubali Abdulvahhab b. Muhammed b. Abdulvahhab b. Abdiil-
kuddis EbG’l-Kasim el-Kurtubi,

6. Gulamu’l-Harras diye meshur olan el-Hasan b. Kasim b. Ali el-Va-
siti: Zehebi kendisi igin Irakli Seyhu’l-Kurrd methiyesi ile Tma-
mu’l-Haremeyn lakabimi zikretmektedir.* Gulamu’l-Harras diye
meshur olmustur. Irak’in taninmig alimlerindendir. Misir’a yerlesti
ve insanlar bir seyler 6grenmek i¢in yanina gelmistir, Hibetullah b.
el-Miibarek es-Sakati bunlardan biridir.'#

Es-Serif Eb(’l-Kasim ez-Zeydi el-Harrani yas1 epey ilerlemis olarak,
yaklasik yiiz yaslarinda Sevval ayinin yirminci giinii h. 433 yilinda vefat
etti.'s Tbn Hacer’e gore ise bu tarihten bir y1l sora vefat etmistir.*

8. Sihdbuddin el-Harrani

Sihabuddin Ebd’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ismail el-Harrani
el-Hanbeli;'” h. 648 yilinda dogdu."* Salih ve zahit biridir," arif ve sika
(glivenilir) bir ravidir." Sihabuddin el-Harrani’ye iliskin en kapsamli bilg-
iler ibn Sellar’in Tabakdtu I-Kurrdi’s-Seba‘ adli eserinde yer almaktadur.
Ibn Teymiyye’nin dostu ve el-Cezeri’nin (h. 833) istifade ettigi ilk hocasi
olan Ibn Sellar (h. 780) kendi doneminde Sam’n en dnemli kurralaridan
biriydi. ibn Sellar Tabakdtu I-Kurrdi's-Seba’ adli eserinde hocalarmin ki-
raat ile ilgili senet zincirlerine, bunlarin menkibelerine ve hayatlarina ilis-
kin bazi noktalara yer vermistir. Bu eserinde zikrettigi hocalarindan biri de
Sihabuddin el-Harrani’dir. Ibn Sellar h. 724 yillarinda Misir’daki hocasi
Takiyiiddin EbQ Abdullah’in yanindan ayrildi, sonra Sam’a dondii. Burada
Satibi’nin eg-Sdtibiyye ve ed-Dani’nin et-Teysir adli eserleri ¢er¢evesinde
Kiraat-i Seba’y1 Sihabuddin el-Harrani’ye okumaya basladi. Ancak

192 Tonu’s-Sellar, Tubakdtu I-kurrdis-seba , 127, 133-134, 139-140, 143-144, 146, 158,
195.

43 Zehebi, Tarihu’l-Islam, X: 259; XVIII: 600-601; Marifetu’l-kurrdi’l-kibdr, 238,
248, 253.

14 Muhammed Muhammed, Mu ‘cemu huffazi’l-kurdn, 11: 329.

45 Zehebi, Tarihu’l-Islam, 1X: 529; Siyer-u a‘lami’n-niibeld’, XVII, 506; Ta-
bakatu’l-kurrd, 595-596.

146 Tbn Hacer, Lisdnu I-mizdn, VI: 23.

147 Tonu’s-Sellar, Tabakdtu lI-kurrdi’s-Seba*, 11.

148 Zehebi, Tarihu 'I-Islam, XIV: 613.

1499 Tbnu’s-Sellar, Tubakdtu I-kurrdi s-Seba ‘, 208.

150 fonu’l-Cezerd, Gayetu I-nihdye, 1: 107.
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Mii’miniin Stiresi’ne geldiklerinde Sihabuddin el-Harrani vefat etti.'s! Ib-
nu’l-Cezeri kendisine Kiraat-1 Asere okuyan tabakalar igerisinde on dor-
diincii tabakada yer vermektedir. Sihabuddin Eb’l-Abbas el-Harrani Sam
Ulicamii’nde kiraat dersi verdi. Zilhicce ayinda h. 725 yilinda Sam’da ve-
fat etti. Bu sirada yetmis kiisur yagindaydi.'s?

Bazi Hocalar1 Ve Ogrencileri
Kiraat Hocalan

Eminuddin Ibn Sellar’in nakletti§ine gore su kimselerden Kirat-i
Seb’a‘ ile diger baz1 kiraatlerin egitimini aldi:

1. Sam’da kendi doneminin Seyhiilkurrasi olan Abdiisselam b. Ali b.
Omer ez-Zavavi el- Maliki;'®* Bu hocasindan 6nce Infirdd Metodu'
ile Kiraat’i Seb’a’y1 yedi hatim yapmak suretiyle okumustur. Son-
rasinda Ebi Amr ed-Diiri, ardindan ed-Diri ve es-Stisi’yi birlikte
okudu. Bunlarin akabinde ise Nafi‘ hari¢ her bir kiraat imaminin
kiraatini bir hatim ile okudu. Kaliin ve Vers kiraatlerini de ayr1 ayri
hatimlerle bu hocasina okudu, bunlar1 tamamlayinca hocas1 kendi-
sine icAzet verdi. IcAzeti aldiktan sonra Indirdc Metodu'ss ile bu ho-
casina hatim yapmak istedi. Taha Suresi 82. ayete geldiginde hoca-
st vefat etti. Bunun yan1 sira bu hocasina er-Ravda adli eseri de
dinletmistir.’® Bu eser Ebi Ali el-Hasan b. Muhammed b. ibrahim
el-Bagdadi el-Maliki tarafindan kaleme alinmis olup Kiraat-i Asere
ile A‘mes’in kiraatini ihtiva etmektedir.'s”

2. Ahmed el-Harrani’nin de Kiraat hocasi olan'*® Burhaneddin Eb{
Ishak ibrahim b. Ishak b. Muzaffer el-Veziri: Bu hocasina Kur’an’1
cok defalar hatim yaparak okumustur. Nafi‘, ibn Kesir, Eba Amr,
ibn Amir, Hamza ve el-Kisai’nin kiraatlerini biitiin Tarik ve Riva-
yetleriyle her biri i¢in bir hatim olmak {izere alt1 hatim yapmak su-
retiyle okudu. Bunun disinda Eb Bekir’in Asim’dan gelen Rivaye-
ti'ni ve Hafs Rivayeti’ni hatim yapmak suretiyle okudu. Ayrica
Yakub el-Hadrami Rivayeti’ni de okudu. Bunu yaparken $atibi’nin

151 fbnu’s-Sellar, Tabakdtu 'l-kurrdi s-Seba‘, 7, 11, 208.

152 fonu’l-Cezeri, Miincidu l-mukriin, 59; Gayetu’l-nihdye, I: 107.

153 Zehebi, Marifetu’l-kurrdi’l-kibdr, 363-364.

154 Infiradd Metodu: Her bir Kiraati ayr1 ayri olarak uygulamak suretiyle Kur’an’1 oku-
mak veya hatim yapmaktir. Temel, Kiradt ve tecvit istilahlari, 74-75.

155 Indirdc Metodu; Biitiin Kiraatleri birlikte uygulayarak Kur’an’1 okumaktir veya ha-
tim yapmaktir. Temel, Kiradt ve tecvit istilahlari, 74.

156 fbnu’s-Sellar, Tabakdtu’I-Kurrdi s-seba, 208-209.

157 ibnu’l-Cezeri, Semsuddin Ebt’1-Hayr, en-Nesr fi I-kirdti’l-a ‘sr, thk. Ali Muhammed
es-Sabbag (Misir: el-Metbaatu’t-Ticariyeti’l-Kiibra, tsz) I: 74.

158 Zehebi, Marifetu’l-kurrdi’l-kibar, 375.
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es-Satibiyye, ed-Dani’nin et-Teysir, Ibn Galbin’un et-Tezkire ve
Ibn Halef el-Mukri’in e/-Unvdn adli eserlerini dikkate ald1. Burada
zikredilen sekiz kiraati cem etmek suretiyle sekizinci hatimde bir
daha okudu.'s
3. Eba’l-Abbas Ahmed b. ibrahim el-Farusi;'® Bu hocasindan Ebd’l-
I’2’in el-Irsdd ve el-Kifiye adli eserleri ile el-Miifide ve el-Hiyara
adli eserleri gercevesinde Kiraat-i Seb‘a ve Kirdat-1 Asere’yi oku-
du.'e" EI-Farasi, Ahmed b. Muhammed el-Harrani’nin de Kiraat ho-
casidir,'®?
Kemaleddin el-Abbasi ed-Darir,
Alemiiddin el-Levraki,
Kemaleddin Eba Ishak Ibrahim b. Faris et-Temimi el-Iskenderd, '
Ibrahim b. Daviid Cemaluddin el-Fadili, s
Burhaneddin el-Iskenderd, s’
Ebi’l-Hasan Ali b. Ahmed b. el-Buhari; Bu hocasi Zeyd b. el-Ha-
san b. Zeyd Eb0’l-Yemen Zeyd b. el-Hasan b. Zeyd EbG’l-Yemen
el-Kindi adli hocasindan Kur’an’1 yedi harf tizere dinlemis ve Siha-
buddin el-Harrani de bu hocasindan dinlemistir.'®

o XN s

Kiraat Ogrencileri

1. El-Ma‘sarani diye sohret bulan Ahmed b. Ibrahim b. Mahmud
d-Dimegski: Kendisinden Kiraat-i Seb‘a’y1 okumus; ayrica Ebl Ali
el-Hasan b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi el-Maliki’nin kiraat
ile ilgili olan er-Ravda adl1 eserini kendisine dinletmistir.

Ahmed b. Nahle Sibtu’s-Sa‘lis,

Salah Muhammed b. Ismail b. Ahmed el-Harrani,

[smail b. Ibrahim el-Kiirdi,

Eb(’l-Meali Muhammed b. Ahmed b. el-Lebban,

Ibn Sellar: Bu &grencisi kendisine Mii’min{in stiresine kadar In-

SR

dirdc Metodu ile okumustur.'s’

199 {bnu’s-Sellar, Tabakdtu lI-kurrdis-seba‘, 11, 208, 209.

160 {bnu’l-Cezeri, Gdyetu I-nihdye, 1: 107.

161 Tonu’s-Sellar, Tabakdtu I-kurrdi s-seba *, 209.

162 Zehebi, Marifetu’l-kurrdi’l-kibar, 371; ibnu’l-Cezeri, Gdyetu'l-nihdye, I: 35;
ed-Davidi, Tabakdatu’l-miifessirin, 1: 29.

163 Tbnu’s-Sellar, Tubakdtu’I-kurrdi s-seba ‘, 209.

164 fonu’l-Cezeri, Gayetu I-nihdye, 1: 107.

15 bnu’s-Sellar, Tabakdtu’I-kurrdi s-seba*, 208.

166 {bnu’1-Cezeri, Gdyetu I-nihdye, 1:107, 297.

17 fonu’l-Cezerd, en-Negr fi'l-Kirdti'I-A ‘sr, I: 74; Géyetu’l-nihdye, I: 35, 107, 483.
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Sonug¢

Harranli kurralarin ilm1 birikimleri kiraatten ibaret olmadig1 gibi icra
ettikleri meslek de Kurralik’dan ibaret degildir. Kadilik vazifesi icra eden-
ler oldugu gibi kimya bilgisine ve siire vukufiyeti olanlar da mevcuttur.
Ancak genel anlamda hemen hemen hepsinin hadis hocalar1 ve 6grencile-
rinin olusu gosteriyor ki, hadis tahsili ve rivayeti konusu ile ilgili 6zel gay-
retleri olmustur. Bir kism1 ez-Zehebi gibi kimselerin “Allame” seklindeki
methiyelerini alabilecek kapasiteye sahip ve kendileriyle goriisme i¢in 6zel
bir gayret sarf ettigi sahsiyetlerdir. Hadis rivayetinin kiraat ile yakin bir
alakas1 oldugu da unutulmamalidir. Ciinkii Kiraat temelde rivayete dayali
bir konudur.

Fikih, Hadis, Tefsir sahalarina yaptiklar teliflerle katkida bulunmuslar-
dir. Bu katkilar arasinda Kiraat sahasina dair miistakil teliflerin olusu Har-
ran adina dzellikle zikredilmesi gereken bir husustur. Ibn Salah Tariki’nin
birinci ravisinin Harranli olusu Harran’nin kiraat sahasinda mazisinde unu-
tulup kalan ¢ok onemli bir ayrintidir. Kiraat egitimlerini daha ¢ok es-Sati-
bi’nin eg-Sdtibiyye ile Ebl A ‘mr ed-Dani’nin et-Teysir adli eserleri ile yap-
miglar. Kaynaklarda bu eserler tizerinden tahsil yapanlarin bunu hocalarina
bir mecliste defalarca ezberden okuduklarmna iligkin kayitlar mevcuttur.
Harranli kurralarin bazilari kiraat tahsillerinin tamamint ayni hocadan yap-
mustir. Bunun i¢in bazen infirad ve bazen indirac metotlarini esas almislar-
dir. Ancak i¢lerinde miistakil bir kiraati yalnizca bir hocadan tahsil edenler
de bulunmaktadir. Ogrencileri i¢in de ayn1 sey sz konusu olmaktadir.

Teymiyye ailesinden Fahruddin ibn Teymiyye ve kardesi Mecdiiddin
Ibn Teymiyye gibi iki sahsin Kurra olusu bu ailenin ilmi sahaya olan katki-
larinin yanisira kiraat alaninda da hizmetlerinin bulundugu 6zellikle zikre-
dilmesi gereken bir konudur. Ancak bu ilimde en fazla emek sarf eden ve
Harran’da yillarca talebe yetistiren kisi, Hz. Hiiseyin’in soyundan geldigi
icin “es-Serif” lakabini alan Ebl Bekir en-Nakkas’in talabesi Ebu’l-Kéasim
da Basrali, Kurtubali ve Horasanli kimselerin varligi O’nu kiraatin Har-
ran’dan diinyaya agilan bir kapis1 konumuna getirmistir.

Kiraat ilminin Harran’dan bagka yerlere intikali iki sekilde olmustur.
Bunlardan biri es-Serif Ebu’l-Kasim Ali b. Muhammed el-Harrani gibi
geri de Harranli kurralarin bagka sehirlere gé¢ edip yerlesmeleri stretiyle
gerceklesmistir. Kaynaklarda en fazla adi zikredilen yerler Misir ve Suri-
ye’dir. Bu iilkeler igerisinde Kahire Sam, Haleb ve ve Rakka sehirleri 6zel-
likle zikredilmeye degerdir. Zira buralarda kiraat halkas1 kuran, Seyhiilkur-
ralik yapan bir Harranli veya Harranli bir hocanin 6grencisi olmasi kaydi
ile zikredilen pek ¢ok isim kaynaklardaki yerini almistir.
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Bu sahsiyetler genel olarak 5 ve 7. yiizyillar arasinda yasamiglardir. Bu
husus ise kiraat ilminin ilk déonemlerden itibaren Harran yoresine girdigi-
nin ve tedrisatin birkag yiizy1l devam ettiginin en onemli gostergesidir.
Harran, Kiraat sahasinda hatir1 sayilir bir gegmise sahiptir. Zira Farkli
memleketlere yerlesen kurralar1 ve bunlarin kiraat eserleri ile naklettikleri
Kiraat rivayetleri bulunmaktadir. Bunun yani sira burada yetisen ancak ko-
ken olarak disardan gelen 6grencilerin varligi da unutulmamalidir.

Yaptigimiz arastirmalar neticesinde otuz civarinda Harranh kurra tespit
ettik. Bir telif ¢aligmasi olarak siirdiirdigiimiiz bu ¢alismada su ana kadar
sekiz kiginin biyografilerini inceleme sans1 bulduk. Bu kadarlik bir arastir-
manin Harran’in bu sahadaki biitiin birikimini ortaya koymaktan ¢ok aciz
kalacagini farkinda olmakla birlikte; bu sahislar {izerinden vardigimiz so-
nuglar Harran’in Isldm Medeniyet Tarihinde ilmi anlamda sahip oldugu
cevherlere ve birikime bir nebze 151k tutmaktadir. Bu yorede yetismis biitiin
kurralarin ele alinmasi, eserleri ve talebeleri hakkinda bilgi verilmesi Har-
ran’in ilim diinyasina kiraat noktasinda nasil bir katki yaptigini ¢ok daha
genis bir cergevede ortaya koyacaktir.
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TEKNOLOJI BAGIMLILIGI
TECHNOLOGY ADDICTION
WITH RELIGIOUS AND MORAL
DIMENSIONS
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0z

Teknoloji, bilgi caginda modern insanin hayatini kolaylastiran
yoniiyle 6ne ¢iksa da aslinda bireysel ve toplumsal boyutta bazi
negatif etkilere sahiptir. Hemen her yas grubunda bariz bir sekilde
gozlemlenen bu etkilerden birisi teknoloji bagimliligidir. Teknolo-
jiyl ve bagimlilig: birlikte anmak, elbette bin y1l 6ncesinde karsili-
&1 olmayan bir durumdur. Fakat kanaatimizce, insanin yaratilis
kodlar1 ve gevresiyle iliskileri baglaminda her ¢aga ¢6ziim tireten
dinin, bu yaygin soruna dair de sdyleyecekleri vardir.

Bu makale, ahlak, egitim ve din alanlarinda teoriyle pratigi
birlestiren bir mahiyet arz etmekte; insanin kendisiyle iliskisi,
cevresiyle iliskisi ve Allah’la iliskisi tizerinde teknoloji bagimlili-
ginin biraktig1 izleri incelemektedir. Bu boyutlardan her biri, ilgili
Kur’an ayetleri ve hadis rivayetlerinden hareketle giincel, pratik
ve 0z bir bicimde irdelenmistir. Makale, “deger bilinci” gibi zihin-
sel, “Ozgiirliik ihtiyac1” gibi varolussal, “israf” gibi sosyo-ekono-
mik, “beden saglhig1” gibi tibbi, “ibadet faktorii” gibi dini ve
“mesruiyet sinirlarr” gibi hukuki boyutlara kugbakisi temas et-
mektedir. Aslinda teknoloji bagimliligi s6z konusu oldugunda bu
alanlarin her biri daha detayli aragtirmalara muhtagtir.

Genelde ilahiyat birikiminin, 6zelde ise hadis ve siinnetteki

ahlaki modelin merkeze almmasi halinde, televizyon, bilgisayar,
cep telefonu, sosyal aglar ve diger teknoloji tirlinii iletisim arag ve
ortamlarmin saglikli kullanimina dair sonuglar elde edilebilir.
Fakat bu, basta psikoloji olmak iizere sosyal branslarin destegin-
den ve isbirliginden bagimsiz ger¢eklesemeyecektir. Ayrica tekno-
loji bagimliligy, diger bagimlilik tiirleriyle birlikte degerlendiril-
meli, gerek dini ve ahlaki etkileri gerekse dini referanslara daya-
nan ¢6ziim Onerileri de birlikte diistiniilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Din, Ahlak, Etik, Teknoloji bagimlilig1.

ABSTRACT

Although technology appears to
facilitate modern man’s life in the
information age, it actually has some
negative effects at individual and social
level. One of these effects is the
technology addiction that is obviously
apparent in almost all age groups.
Mentioning technology and addiction
together did not mean anything a thousand
years ago. In our opinion, however, the
religion that produces solutions in all ages
may also contribute to this widespread
problem in terms of humans’ creation
codes and relations with their
environment.

This study combines theory and
practice in the fields of morality,
education, and religion, and examines the
effects of technology addiction on the
relationships of humans with themselves,
their environment, and with Allah. Each of
these dimensions was analysed as up-to-
date, practically and briefly in light of the
verses from the Qur’an and the hadith
narrations. This study also briefly deals
with “values-awareness” as mental
dimension, “need for freedom” as
existential dimension, “waste” as
socioeconomic dimension, “body health”
as medical dimension, “issue of worship”
as religious dimension, and “boundaries of
legality” as legal dimension. These fields
require further detailed studies when it
comes to the matter of technology
addiction.

Positive results related to the healthy
use of means and platforms of
communication such as televisions,
computers, mobile phones, social media
and other products of technology can be
obtained if the accumulation if the
accumulation of theological knowledge in
general and the model of morality in the
hadith and the Sunnabh in particular are
placed in the center. This will, however,
not be succeeded independently without
the support and cooperation of social
branches, particularly psychology.
Moreover, technology addiction should be
evaluated together with other types of
addiction, and both its religious and moral
effects and solution recommendations
based on religious references should be
considered together as well.

Key Words: Religion, moral, ethic,
technology addiction.
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Giris

(\eknolojiye olan hayranlik yillarinin ardin-

J dan, bugiin teknolojiyi hem iiretim hem de

kullanim bazinda sorguladigimiz bir do-
nemden gegiyoruz. Uretimi esnasinda tabiat1 ¢ii-
rliten bir teknoloji, kullanim1 esnasinda da insant
tiikketerek iki yani keskin bir bigaga donmiis du-
rumda. Teknoloji ile barisik olmama, teknolojinin
hayatimiza girmesine izin vermeme gibi bir hal-
den s6z etmek i¢in belki de artik cok gec.

Dogrusu biitiinilyle teknoloji karsiti bir durus,
aklen oldugu gibi dinen de saglikli gdriinmiiyor.
Zira kabul etmek gerekir ki, insan, varolusu geregi
ihtiyaclarimi karsilamak ve birtakim amaglarina
ulagmak i¢in tabiati kullanan, doniistiiren, yonlen-
diren bir varlik olup, bu 6zelligiyle teknolojiye ilgi
duyuyor.'! Kur’an’in hem tabiattaki varliklari, hem
bunlarmn fonksiyonlarmi, hem de bunlarin bazila-
rindan insan emegi ile elde edilen {iriinlerin tama-
mini “dyet” olarak adlandirmasi ve bir ayrim gozet-
meksizin ilahi mesaji1 iletmede bu dyetleri malzeme
olarak kullanmasi,? teknolojik iiriinlerin de Yiice
Yaratict’ya igaret ettigini gosteriyor. “Allah alemle-
rin Rabbi’dir, sanal dlem de buna dahildir” deger-
lendirmesi, bu noktada son derece manidar goriinii-
yor. Sorun ise, insan ile tabiat arasindaki bu iligkiyi,
bir diger deyisle insan ile teknoloji arasindaki ilis-
kiyi saglikli temellere oturtamamaktan ve kontrol
altina alamamaktan kaynaklaniyor.

Bilhassa ergenler ve gengler iizerindeki etkisi
her gecen giin artan kontrolsiiz teknoloji kullani-
mi, birgok bilim insanina gore “bagimlilik” olarak
adlandirilmayi hak ediyor. Bazilar1 “Cok titizlen-
mekten, internetin zararlariyla miicadele edecegiz
derken tren ilk icat edildiginde ‘40 km. hiza insan

' Tuba Nur Dénmez, “Teknoloji ve Dini Degerler iliskisi:

Deger Merkezli Bir Degerlendirme”, 1. Tiirkiye Lisan-
siistii Calismalart Kongresi Bildiri Kitabi iginde, Istan-
bul: 2013, 82.

Fatma Asiye Senat, “Kur’an’in Ayetleri-Tabiatin Ayet-
leri: Iman Konusu Etrafinda Bir Bilgi-Duygu Sarmali”,
Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20
(2005), 110-112.



DINI VE AHLAKI BOYUTLARIYLA TEKNOLOJI BAGIMLILIGI | 109

bedeni dayanamaz’ diye rapor veren bilim insanlarinin acikli haline diis-
mekten kaginmak zorundayiz.” diye uyarsa da, “internet/teknoloji bagim-
111181 kavramu literatiire ¢oktan yerlesti. Bu tiir bir bagimlilik, teknolojinin
“ne siklikla” kullanildigina degil “hangi amagla” ve “nasil bir zihinsel ve
duygusal yaklagimla” kullanildigina odaklaniyor. Zira biitiin vaktini inter-
net baglantisi ile ekran karsisinda ge¢irmek zorunda olan mesleklerin var-
ligin1 da dikkate aldigimizda, patolojik olanin; “amagsiz, verimsiz, dene-
timsiz bir teknoloji kullanimi” oldugu ortaya ¢ikiyor.

Teknolojinin ve bilhassa internetin bir taraftan sahte cennetler vaat eder-
ken, diger taraftan ani 6liimlere kadar uzanan sorunlar yumagini ¢ocuklari-
mizin hayatina tastyan bir cehennemi andirdig siklikla sdyleniyor. Teknolo-
ji bagimliligi konusunda ergenlerin ilk siray1 almasi, onlarin gelisimsel 6zel-
likleri ile birlikte okundugunda anlagilir bir durum olarak goriilebiliyor. Geng
insan, yasi geregi dalgalanan duygulariyla, 6zgiirliik ihtiyaciyla, kimlik ka-
zanma ve kendini ispatlama cabastyla, sabirsizligi, bilgi achig, ice doniik
hali, enerjisi ve heyecan arayisiyla teknolojinin en yakin muhatabi olarak
kargimiza ¢ikiyor. Ama bu yakinlik, gencin online iliskilerin etkilerine kars
daha savunmasiz oldugu gercegini degistirmiyor. Internetin sagladigi ano-
nimlik, gizlilik, ulagilabilirlik, ¢esitlilik ve 6zgiirlikk gibi imkanlar, kimi za-
man genglerin gergek yasamlarmi ihmal etmelerine ve psikolojik doyum
cabalarini sanal ortama tastyarak zarar gormelerine neden oluyor.

Ulkemizdeki geng niifusun fazlahig ve bu niifusun teknoloji bagimlisi
olmada potansiyel risk grubunu olusturdugu diisiiniildiigiinde, konuya
egilmenin 6nemi net bir bigimde ortaya ¢ikiyor. Bu makale, teknoloji ba-
gimliligina dini ve ahlaki bir perspektiften yaklasiyor. Insanin kendisiyle
iligkisi, ¢cevresiyle iliskisi ve Allah’la iliskisi lizerinde teknoloji bagimlili-
ginin biraktig1 izleri incelemeyi hedefliyor.

I- Dokunulmaz Degerler A¢isindan Teknoloji Bagimlilig

Bagimlilik hakkinda yapilan ortak tanimlarda, “kisinin zararlarini gor-
digii ve bircok kez birakma girisiminde bulundugu halde bir maddeyi bi-
rakamamasi, giderek bu maddenin dozunu arttirmasi, kullanmay1 birakti-
ginda yoksunluk belirtilerinin ortaya ¢ikmasi, zamaninin biiyiik bolimiinii
bu maddeyi arayarak ve kontrolsiiz bigimde kullanarak gegirmesi” gibi
durumlar zikredilir.

Teknoloji bagimliligi konusunda da arastirmalarin genellikle ortak ola-
rak dile getirdigi belirtiler; “teknoloji ve internet bagimlisinin istedigi key-
fi alabilmek i¢in ekran basinda kalma siiresinin belirgin olarak arttigi, in-
ternete bagli olmadig1 zamanlarda bile siirekli olarak internete dair takinti-
I1 diigiinceler ve hayaller tirettigi, her oturusta saatlerce kaldigi i¢in saglik
sorunlar1 yasadig1” seklindedir. Ayrica bagimli kisinin sosyal, kiiltiirel ve

3 Erol Goka - Baise Tikir, “Internet Bagimhihigi Gergek mi, Efsane mi?”, Egitime Ba-
ks 24, 35.
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mesleki etkinliklerden uzaklastigi, insanlar ile yiliz yiize konusmaktansa
ekran iizerinden iletisim kurmay tercih eder hale geldigi, yemek 6gtinleri-
ni ve randevularimi atladigy, is verimliligini ve parasini kaybettigi, gergin-
lik, caresizlik, sugluluk, uykusuzluk ve yorgunluk cektigi, esi ve gocuklari
basta olmak {izere yakin ¢evresiyle sorunlar yasadigi, teknoloji kullanimini
azaltmay1 ya da birakmay1 denediginde basarisiz oldugundan huzursuz,
depresif, saldirgan bir ruh haline biiriindiigi dile getirilir.*

Biitiin bu 6zellik ya da belirtiler, yast ne olursa olsun bir insanin tekno-
loji bagimlis1 olmast durumunda bedenen ve ruhen olumsuzluklar yasadi-
gin1, fiziksel oldugu kadar duygusal ve zihinsel anlamda da zedelendigini
gosterir. Dolayisiyla teknoloji bagimliliginin dini ve ahlaki agidan deger-
lendirilmesi konusuna girerken, insanin temel hak ve dokunulmazliklarin-
dan baslamak dogru olur.

Islam alimleri dinin gayesinin “bes unsuru” korumak oldugunda ittifak
etmislerdir: Can, mal, akil, 1rz ve inang¢. Bu bes unsur, yeryiiziinlin miiker-
rem varligi olarak® diinyaya gelen her insan i¢in hiirmete layik yani “doku-
nulmaz” olan degerlerdir. Herhangi bir sahis, varlik, nesne, madde, fikir ya
da olusum insanin bu bes temel degerini kayba ugratiyor ve zarara soku-
yorsa din orada devreye girerek insani korur ve ona hem korunmasini hem
de ¢evresindekileri korumasini emreder. Dolayisiyla, teknoloji bagimlilig
kisinin saghigini tehdit ederek canina, maddi kayba ugramasina sebep ola-
rak malina, diisiinme ve idrak etme kabiliyetini sekteye ugratarak aklina,
gayr-i ahlaki yonelimlerle 1rzina, asir1 ve sapkin ideolojilerle inancina zarar
veriyorsa, dini agidan sorgulanmak zorundadir.

Insan; akilly, irade sahibi ve sorumluluk iistlenen varlik olmasiyla “yer-
yiiziinlin halifesi” konumundadir® ve ilahi vahye tabi olmustur. Akl ve ira-
desi ile diinyadaki tercihlerini iyiden ve iyilikten yana kullanma, kétiiye ve
kotiiliige engel olma potansiyeline sahiptir. Elbette bu potansiyelin agiga
cikmasi “aklini korumasina” baghdir. “Ey iman edenler! Icki, kumar, (ta-
pinmaya mahsus) dikili taglar, fal ve sans oklart birer seytan isi pisliktir,
bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz.”” ayeti, akli devreden ¢ikaran
her tiirli etkenle alakali olarak okunabilir. Nitekim ayette gegen ve icki
seklinde terciime edilen “hamr” kelimesi Hz. Omer tarafindan “hamr, akl
orten her seydir” seklinde izah edilmistir.® Benzer sekilde, bir hadiste

4 Bkz. Sinan Aslan, Akademisyenlerde Internet Bagimlilik Diizeyleri ve Buna Bagh

Olusabilecek Saglik Sorunlart Arasindaki Iliskinin Degerlendirilmesi (Yayinlanma-
mis Yiiksek Lisans Tezi, Inonii Universitesi Saglik Bilimleri Enstitiisii, 2011), 8-17.
fsra, 17/70.

Bakara, 2/30.

Maide, 5/90.

Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu s-Sahih, I-VIII (Istanbul:
trs.), Esribe 2, 5; Miislim, Ebu’l-Huseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahihu Miis-

© = o w
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“Peygamber (s.a.s) sarhos edici (miiskir) ve uyusturucu (miifettir) olan her
seyi yasakladi.” denilmektedir. Kisacasi insan1 rehavete sevk eden, gevse-
ten, irade giiclinli zayiflatan ve aklini alan her tiirlii unsur bu yasak kapsa-
minda degerlendirilir.

Cok sayida arastirma, teknoloji bagimliliginin insanda zihinsel islev so-
runlarina, dikkat bozukluklarina, diisiinme ve hatirlama giicliiklerine ne-
den oldugunu soyliiyor, akla zincir vuran unsurlar da din tarafindan agik¢a
yasaklaniyorsa, konunun hassasiyeti arttyor demektir. Aklini, fikrini, ben-
ligini ekrana teslim eden insan, Kur’an’da yiizlerce defa kendisine sesle-
nen “Umulur ki diistiniirstiniiz!” “Akletmez misiniz?” “Aklinizi kullanin
diye size bu ornekleri veriyoruz!” gibi hitaplara nasil doniip bakabilir?

Bagimlilig1 dokunulmazliklar ekseninde incelerken tartisiimasi gereken
bir diger ana mesele ise, teknolojik vasitalar ile deger erozyonu arasindaki
iligkidir. Teknoloji bagimliligi cinsellik, kumar, aligveris ve cogu siddet ve
yagmalama igerikli olan oyun bagimliliklarini ihtiva etmektedir. Bu alt
basliklar yas, cinsiyet, irk, mezhep ve mesrep ayrimi olmaksizin dini ve
ahlaki duyarhliklar tagiyan her insan i¢in yeterince kaygi vericidir. Mislii-
man iffetli olmaya gayret gosterirken cinsellige; helal kazang i¢in ¢abalar-
ken kumara; liikks ve israftan uzaklasmaya calisirken aligveris ¢ilginligina;
merhameti siar edinirken siddet yiiklii oyun bombardimanina maruz kali-
yorsa, internet hangi noktaya kadar masumdur? Suca 6zendiren, ailedeki
mahremiyet algisini bozan, insan1 maddenin esiri durumuna getiren bir te-
levizyon ne kadar giizeldir?'

Sorular ¢ogaltilabilir; teknoloji bagimhiliginin din, deger ve ahlak ile
bagi farkli agilardan irdelenebilir. Bu noktada dikkatimizi {i¢ alanda yo-
gunlagtiralim: Teknoloji bagimlilig1 bir insanin kendisiyle, Rabbiyle ve
toplumla olan iliskisini nasil etkiliyor?

I1- Benlik Bilinci ve Zihin Kodlar1 Acisindan Teknoloji Bagimliligi

Giriste de belirttigimiz tizere, kainattaki her varlik ayet, her detay nimet-
tir. Teknolojik iirlin ve gelismeler de bu gercekten ayri diisiiniilemez. Peki,
ayet ne anlam ifade eder? Nimet neyi hak eder? Kur’an’in ifadesiyle “say-
makla tiilkenmeyecek olan™' ayetler, Allah’in essiz giiclinii, miilkiinii ve
muradini ifade eder. Insana Rabbi tarafindan verilen hammaddeler ve bun-

lim, ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki, I-V (Istanbul: trs.), Tefsir, 32-33.

° Ebl David, Sileyméan b. Eg’as es-Sicistani, es-Siinen, I-1V, Haz. Muhammed Muh-
yiddin Abdiilhamid, el-Mektebetii’l-Islami (istanbul: trs.), Esribe 5; Ahmed b. Han-
bel, Miisned, 1-V1 (Istanbul: trs.), VI: 309.

19 Hijseyin Peker, “Teknolojik Gelismeler ve islam Ahlak1”, OMU Ilahiyat Fak. Der-
gisi 9 (1997), 33.

11 brahim, 14/34.
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lar1 isleyerek yeni trilinler ortaya koymasi i¢in bahsedilen akil, tecriibe,
bilgi, yetenek gibi nimetler ise siikiir ve itaati hak eder.

Insanoglu, mahliiktan Halik’a uzanan bir tefekkiir zinciri kurmakla yii-
kiimliidiir.”? Kainati ibret nazartyla okumali, tabiattan gii¢ devsirmek icin
degil, giiciin ger¢ek sahibine boyun egerek kul olmak icin yasamalidir.”
Oysa kanaatimizce hayata, kainata, Yaraticiya, zamana ve mekana karsi
takinilmig nevzuhur bir tavrin adi olarak “Modernizm”, insana Tanriyla
yarigma hirsi asilar. Bu hirs belki de en belirgin goriiniimlerine teknolojik
atilimlar sayesinde kavusur.

Modern zihin, teknolojiyi de kullanarak insana yeni diisiince kaliplar
sunar. Ve diyebilir ki, Tanr1 emekliye ayrildi, simdi tanri sensin! Teknoloji
sayesinde her seyi biliyor, kontrol ediyor, her an her yerde herkesle iletisi-
me gecebiliyorsun. Bugiine kadar hi¢ elde etmedigin oranda bir gii¢, kudret
ve inisiyatife sahipsin. O halde bunu menfaatin i¢in sonuna kadar kullan!

Iste teknolojinin gerisinde yatan bu zihniyet, teknoloji hakkinda saglikli
algilar gelistiremeyen bir insan1 varligin diline uzak bir hayat yagsamaya
mahk(im eder. Ister tabii ister sosyal alanda cereyan etsin, eskiden her biri
Allah’1n birer ayeti olarak algilanan olaylar artik insana hicbir sey séylemez
hale gelir. Veya modern insan, onlarin verdigi mesajlari okuma yetenegini
neredeyse tiimiiyle kaybeder. Buna ister Islami anlamda “toplumsal gaflet”
diyelim, ister felsefi bir temellendirmeyle “varligin unutulmasi” diyelim, so-
nug, teknolojik bir ¢ikar1 gdzetmenin bizden alip gotiirdiikleridir.'*

Diger yandan modern zamanlarda kartezyen diializmin etkisiyle sekille-
nen teknoloji, insanin kendisiyle olan iligkisini “miilkiyet-emanet dengesi”
bakimindan da bozabilir. Islim’a gére insan, yeryiiziiniin serefli halifesi ola-
rak, elindeki nimet ve imkanlar1 Allah’in rizasina uygun bir hayat1 insa ve
imar etmekte kullanmakla sorumludur. “O, yeryiiziinde olanlarin hepsini
sizin i¢in yaratan, sonra gége yonelip onlari yedi gok hdlinde diizenleyendir.
O, her seyi hakkiyla bilendir. " dyetindeki “sizin i¢in” vurgusu insani yanilt-
mamalidir. Halifelik, liikks ve menfaatin degil, sinav ve yiikiimliliigiin adidir.'¢
Sonucta eger teknoloji insana malin, bilginin, bedenin, sagliin, aklin, maka-

12 “Yedi gok, yer ve bunlarin i¢inde bulunanlar Allah’1 tesbih ederler. Her sey O’nu
hamd ile tesbih eder. Ancak, siz onlarin tesbihlerini anlamazsiniz. O, halimdir (miih-
let verir), cok bagislayandir.” Isra, 17/44.

13 “Ey cin ve insan topluluklari! Goklerin ve yerin uglarindan bucaklarindan gegip git-
meye giiciiniiz yeterse gecip gidin. Biiyilik bir gii¢ olmadik¢a gecip gidemezsiniz.”
Rahman, 55/33.

14 Yasin Aktay, “Modernist Yorumun Teknolojik Cikarlar1”, Isiam ve Modernizm (Faz-
lurrahman Tecriibesi) Sempozyumu (Istanbul: 1997), 312.

15 Bakara, 2/29.

16«0, size verdigi nimetler konusunda sizi sinamak igin sizi yeryiiziintin halifeleri ki-
lan ve bazinizi baziniza derecelerle Ustiin kilandir.” En’am, 6/165.
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min kisacast “miilkiin” ger¢ek sahibini unutturuyorsa, “emanet” bilincini
zedeliyorsa ciddi bir zihniyet kirilmasina neden oluyor demektir.

Bagimlilik, insanin anlama, kontrol etme ve 0zgiirlesme ihtiyacini kargi-
larken teknolojiyi smurli, verimli, yasal ve bilingli kullanamamasindan kay-
naklanir demistik. Insan s6z konu ihtiyaglar1 igin teknolojiye miiracaat eder-
ken aslinda teknoloji de bir yandan kendisine yasam ve etki alanlar1 agmak-
tadir. Yani bir bakima, 6zne oldugunu diisiinen insani1 nesnelestirmektedir.
Iste bu noktada insanin benlik bilinci agisindan teknoloji bagimhliginin bir
diger olumsuz etkisinden soz edilebilir: Kolelesme.

Su ac1 bir gergektir ki, Tiirkiye’nin de i¢inde bulundugu hedef iilkelerin
geng beyinleri sanal diinyada alabildigine vakit ve enerji harcarken, teknolo-
ji kullanimini planlayan, kodlayan ve yonlendiren kiiltiir, egemen hale gel-
mektedir. Genglerimiz bilgisayar oyunlarinda level atlayarak madalya topla-
ya dursun, teknolojiyi akillica kullananlar gerg¢ek hayatta sampiyonluk ka-
zanmaya devam etmektedir. Oyleyse teknoloji bagimliligini dini ve ahlaki
temeller agisindan degerlendirirken, liretenle tiiketen, oyalayanla oyalanan,
kiiltiirinii empoze edenle kaybeden arasindaki farki kavramak gerekir.

Konu zihniyet oldugunda, gercek ile sanal arasindaki farkin teknoloji
eliyle nasil yok edildigine de deginmek gerekecektir. Dinin siirekli olarak
geciciligine vurgu yaptigl,” Kur’an-1 Kerim’in “bir oyun ve eglenceden
ibarettir”'® ifadesiyle tanittig1 diinya hayati, teknoloji sayesinde kendisin-
den daha yapay ve oyalayici bir sanal alem iiretmis durumdadir. “Size ve-
rilen her sey, diinya hayatinin gecimligi ve siistidiir. Allah’in katindaki ise
daha hayirli ve daha kalicidir. Hala aklinizi kullanmiyor musunuz?”" uya-
rilarina ragmen, bugilin bilgisayar basinda kazanilan basarilar, iiretilen
imajlar ve biriktirilen paralar, gergek diinyadaki karsiliklarindan 6te bir
anlam ifade edebilir hale gelmistir. Diinya bile ahirete kiyasla gegici bir
oyalanma alani iken, diinya i¢inde bir sanal diinya olugmus ve kalic1 olana
uzaklik bir kat daha artmistir. Bir diger deyisle, Islam’m “diinyaya degil,
daha hayirli ve kalici olan ahirete odaklanin seklindeki mesajini alabilme-
nin 6nkosulu, belki bu sanal dlemden Oncelikle reel diinyaya, oradan da
ahiret inancina gec¢ebilmek olmustur. Teknoloji bagimliliginin bilhassa ¢o-
cuk ve genclerde gercekle hayali, hakikatle mecazi, ciddiyetle oyunu birbi-
rine karigtiran bir ruh hali olusturmasi, kisisel etkilerin en derinidir.

Teknoloji bagimliligi sonucu zihnin miiptela oldugu amansiz hastalik-
lardan sonra bedeninin ugradigi zarardan da bahsedelim. Bilingsiz teknolo-
ji kullanim1 goz, bel, boyun, kulak, beyin ve benzeri birden fazla hassas
noktada deformasyon ile kendini gosterir. “Bedenimizde hasar birakmama-
st i¢in teknolojik iiriinlerin nasil ve ne kadar siireyle kullanilmasi gerek-

17 fsra, 17/18.
'8 Ankebut, 29/64.
19 Kasas, 28/60.
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mektedir?” sorusunun cevabint hekimlere birakalim ve burada meselenin
dini boyutuna kisaca temas edelim. Is1dm’1n insan bedeni hakkinda belirle-
digi temel ilkelerden birisi, “bedenin emanet oldugu” ve bilingli bir sekilde
zarara ugratilmasi durumunda hem hukuki hem de dini miieyyideler gerek-
tigidir. Oyle ki, kisi asir1 ibadet ederek bile bedenine zarar veremez. Nama-
za ve oruca agirt diiskiinliik gdsteren geng sahabi Abdullah b. Amr’1 Hz.
Peygamberin (s.a.s) ikaz edisi burada hatirlanabilir: “Bedeninin senin iize-
rinde hakki var.”* O halde, bagimlisini saatlerce bir yere ¢ivileyerek yeme,
icme, uyuma gibi dogal fiziksel ihtiyaglarin bile dniine gegen yapay bir
teknoloji ihtiyaci, dini anlamda da sorunludur.

I11- Allah-Kul iliskisi Bakimindan Teknoloji Bagimlihg

Insanin kendisiyle, Rabbiyle ve diger insanlarla iliskileri, i¢ ice gegen ve
birbirini tamamlayan motiflerle oriiliidiir. Dolayistyla makalemizin bu bo-
[timi, bir énceki boliimiin miitemmimi olacaktir. Teknoloji bagimliligi ile
zihin diinyasi zarar goren bir fert, ayn1 zamanda dini ve ahlaki yasantisinda
da zarara ugramis demektir. Bu kadar kesin konugmamizin altinda, zihni-
yet ile davranigin birbiriyle olan vazgegilmez bag1 yatmaktadir. Insan neye
inanirsa onu yasar; zihni hangi diisiince kodlariyla ¢aligirsa onlara uygun
tavir ve davraniglar gelistirir. Dolayisiyla teknoloji bagimliliginin, esir al-
dig1 zihinlerin sahiplerinde arzu edilmeyen gayr-i ahlaki aligkanliklar olus-
turmasi neredeyse kaginilmazdir.

Insan ahlaki bir varliktir. Diisiincelerini ve davranislarini ahlak pencere-
sinden degerlendirir. Hayata geldigi an, ahlaki bir yapilanmanin igine dogar.
Zaman ve mekan fark etmeksizin her toplumun ahlaki bir dokusu vardir. Bu
doku sosyo-kiiltiirel sartlarla sekillenir. Kiiltiiriin en giiclii bilesenlerinden
biri olmasi hasebiyle din, ahlakin olusumu ve gelisiminde s6z sahibidir.

Islam ahlaki agisindan bakildiginda, teknoloji bagimliliginin insan iizerin-
deki ilk etkisi dogru-yalan ya da diiriistliik-sahtekarlik ikilemidir. Medya ve
sanal alem yalanin en yaygin oldugu, akil almaz sahtekarliklarin isledigi bir
alandir. Bu alana adim atan bilingsiz kullanici, bazen soyleyerek, bazen ina-
narak, bazen de yayarak yalanin kurbani olmaya mahkiimdur. Aragtirma bul-
gular1, genglerin sanal ortamda baskasi gibi davranmay1 segtiklerini, kendi-
lerine daha zeki, daha yakisikli, daha az utangag¢ kimlikler olusturduklarini
ve kimlik denemelerinin altinda yalanin yattigin1 géstermektedir.”!

Ayrica internet bagimliligi sebebiyle basi derde giren birgok insanin,
giinii kurtarmak adma yalana bagvurdugu da bilinmektedir. Bu durum,
“Yalandan sakimin! Ciinkii yalan kotiiliige, kotiiliik de cehenneme gotiiriir.
Kisi yalan soyleyip yalam arastira arastira Allah katinda yalanci olarak

20 Buhari, Savm, 54; Miislim, Styam, 182.
21 Bkz. Cetin Balkaya, Aysen-Aykut Ceyhan, “Ergenlerin internette Kimlik Denemeleri
ve Problemli Internet Kullanim Davranislari”, Addicta 1 (2) (Giiz 2014): 5-46.
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yazilir. ”? hadisiyle birlikte diisliniildigiinde, olayin vahameti ortaya ¢ikar.
Sanal alem yalanlari, karaktere doniisme ve ilahi cezay1 gerektirme potan-
siyeline sahiptir, hem de riyakarlik, ikiyiizliliik, samimiyetsizlik gibi bir-
den fazla kotii ahlak 6zelligini de pesinde siirtikleyerek...

Internet ve medya araglarmin niimiize boca ettigi bilgi yiginindan ne
kadarinin dogru oldugu ya da gergegi yansittigi tam bir muammadir. Bu
durumda bilgiye a¢ bir ergen i¢in diger bir risk alani, yalana kanma ve ya-
lanin yayilmasina alet olmadir. Dogru haberin pesine diisme bilincinin ka-
zanilmamasi, “Ey iman edenler! Size bir fasik bir haber getirirse, bilmeye-
rek bir topluluga zarar verip yaptiginiza pisman olmamak igin o haberin
dogrulugunu arastirmn. > seklindeki Kur’ani emrin ihmal edilmesi, birey-
sel ve toplumsal agidan zarar goérdiigiimiiz anlamina gelmektedir.

Tabii bu yalanlarin bir de dedikodu ve iftira boyutu vardir. Sanal diinya,
dedikodu, laf ebeligi, hakaret, iftira gibi ahlaki olmayan hallerle sikga kar-
silasilan mayin doseli bir tarla gibidir. Dolayisiyla ekran kullanicisi, hem
bunlarin dinen asla tasvip edilmedigini 6grenmeye, hem de diinya ve ahi-
rette ne gibi kayiplara neden olduklarini hissetmeye yani “deger egitimine”
muhtagtir.

Helal-haram sinirlarinin teknoloji bagimlilig ile iliskisi tartisilirken sik-
¢a hatirlanmasini saglayan bir diger kavram ise mahremiyettir. Mahremi-
yet, sadece mahrem yerlerin Ortiilmesine indirgenemeyen, bedenin yani
sira bilgi ve mekan mahremiyeti gibi farkli alanlari da ilgilendiren ¢ok bo-
yutlu bir kavramdir. “Ozel alan” ve “siir” kavramlariyla dogrudan ilgili
olan mahremiyetin, bilhassa internet ve sosyal medyada sikga ihlal edildi-
gine sahit olmaktayiz. Zira bu mecralarda insanlarin hem kendi 6zellerini
baskalarina agmalari, hem de bir baskasinin 6zeline miidahil olmalari son
derece kolay ger¢eklesmektedir. Bu durumda goniillii ya da goniilsiiz ol-
masi fark etmeksizin mahremiyet bilincini 6rseleyen her adim, Kur’an’1n,
“Birbirinizin kusurlarint ve mahremini arastirmayin.” emri ile ¢elismek-
tedir. Konunun edeb, ahlak, erdem ve nezaket boyutlar1 da cabasidir.

Bahse konu bir diger ahlaki zafiyet olan israf ise, belki de bagimliligin
diger adidir. Insanogluna zaman kazandirma iddiasiyla yola ¢ikan teknolo-
Ji, bugiin zaman kaybetmenin, vakit 6ldiirmenin en tath tuzagi haline gel-
mistir. Zamanin yani sira enerji, para ve saglik gibi birgok nimetin de isra-
fi teknoloji bagimhilig1 ile i¢ icedir. “Iki nimet vardir ki, insanlarin pek
¢ogu bunlarin kyymetini bilmeyerek aldanmaktadir: Saglhk ve bos vakit.
buyuran Hz. Peygamber’in tanimlamasi teknoloji bagimliligina ne kadar

22 Miislim, Birr ve Sila, 105.
2 Hucurat, 49/6.

24 Hucurat, 49/12.

2 Buhari, Rikak,1.
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da uyuyor! Bir diger nebevi uyari da konumuz baglaminda dikkate alinma-
y1 bekliyor: “Kiyamet giiniinde hi¢hir kul, omriinii ne igin tiikettigi, ilmi ile
ne yaptigi, malini nereden kazanip nerede harcadigi, bedenini ne ugruna
yiprattigi sorulmadikg¢a bir yere kipirdayamayacaktir.

Sanal alemin ger¢ek dlemden daha renkli, daha hizli ve daha sesli olma-
sin bilhassa ¢ocuklarda gercek hayata dondiikleri an bir bikkinlik ve sa-
birsizliga neden oldugu bilinmektedir. Oyun oynarken ya da film izlerken
¢ocugu asir1 hiza ve harekete alistiran teknoloji, sabir gibi temel bir ahlaki
Ogenin Ogretimini de zorlastirmaktadir. Bugiiniin insan1 diiniin insanindan
daha acelecidir. Bu gidisle yarinin insanlari ise teknolojinin bas dondiiren
hizina ragmen tahammiilii, katlanmay1, beklemeyi, mutedil ve miiteenni
davranmay1 6grenmekte zorlanacak gibidir.

Internetin hem sagliga hem de ahlaka zarar verme ihtimali olan bir diger
risk noktasi ise, sigaraya, alkole ve uyusturucuya 6zendirmesi, hatta erisi-
mi kolaylagtirmasidir. Alkol kullanimi ve uyusturucuya yonelme ile inter-
net bagimlilig1 arasinda pozitif yonde anlamli bir iliski tespit edilmistir.”’
Benzer bi¢imde fuhus, kumar, siddet gibi agik¢a dine ve ahlaka aykiri olan
tutum ve davranislar ile internet bagimlilig1 arasinda kolay kurulabilecek
baglar bulunmaktadir.

Dini agidan diisiindiigiimiizde, bagimliligin ibadet uygulamalarini ak-
satmaya neden olmasi da bir bagka problem olarak karsimiza ¢ikar. Aragtir-
malarin séyledigine gore, internet ve ekran diiskiinleri kitap okuma alis-
kanligini yitirebilmektedir.® Acaba Kur’an okuma ve Kur’an iizerinde dii-
stinme faaliyetleri de bu yitime ugramakta midir? Ekran bagimliliginin
bilhassa namaz diizeni iizerindeki olumsuz etkileri ise daha biiyiik bir so-
run olarak karsimiza ¢ikar. Zira Islam dini agisindan bakildiginda, namaz
dini hayatin merkezinde yer alir ve dinin i¢kiye kars1 yiiriittiigii kademeli
yasaklama yaklasiminin énemli asamalarindan birisini de “I¢kiliyken na-
maza yaklagmayin.” ayeti olusturur. Bu durum dikkat ¢ekicidir, zira soz
konusu yasak “namazla igki arasinda bir tercih yapilmasi1” anlamina gelir.
Boyle bir tercih durumunda kalinca kisi namazi segecek, ibadetin tadini
alarak zararli bilumum bagimliliklar1 ve bu arada teknoloji bagimliligini da
asabilme ihtimali artacaktir.

2 Tirmizi, Eb Is4& Muhammed b. Is, el-Cdmiu 5-Sahih, thk. Ahmed Muhammed S4-
kir, I-V (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1987), Sifatii’l-kiyame, 1.

7 Bkz. Itir Comert, “Istanbul’da Yasayan 18-28 Yas Arasi Universite Ogrencilerinin
Internet ve Madde Kullanimlarinin Iliskilendirilmesi” (Yayinlanmamis Doktora Tezi,
Istanbul Universitesi, 2007).

% Mesela bkz. Vildan Ates, - Sahin Sami, “Yiiksek Lisans Ogrencilerinin Okuma Alis-
kanliklaria Bilgisayar ve Internet Teknolojilerinin Etkileri”, 4hi Evran Unv. KEFAD
15/ 2: 1-16.

2 Nisa, 4/43.
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IV- insan-Toplum iliskisi A¢isindan Teknoloji Bagimhihg

Ahlaki ve dini acidan zafiyetin, toplumsal huzuru ve giiveni de tehdit
ettigini soylemek, goriinen kdye kilavuzluk etmek olur. Teknoloji bagimli-
liginin ferde verdigi zarar, toplumdan ¢ikacaktir. Belki de insanlik tarihin-
de “kiiresellesme” denilen siire¢ ilk degildir ama tiim kiire ¢apinda insanla-
rin bir yerden bir yere ulasimi ve bir anda iletisimi hi¢ bu kadar kolay ol-
mamistir.** Ancak ironik bicimde insanlar hi¢ bu kadar da yalniz kalmamis
ve birbirinden uzak noktalara savrulmamistir. Aileden baslamak {izere
komsu ve akrabalara uzanan yakin toplumsal baglarin giin gectikce zayifla-
masinda teknolojinin elbette etkisi vardir. Ekrana goémiilen ve disarida akip
giden hayat1 unutan nice insan, bagini kaldirip ¢evresine bakmayi akil etti-
ginde kimsesiz kaldigin1 gérmenin acisin1 yasamaktadir.

Ulkemizde yapilan bir arastirmaya gére, internetin problemli kullanimi
cocuk ve eslerin ihmal edilmesinden sanal ihanete, cocuklarin sahte kim-
likle yasadigi tekinsiz ve giivensiz iliskilerden istismara kadar ¢ok ¢esitli
problemlere yol agmaktadir. Konunun gelip dayandig1 son nokta ise, ailede
giiven bunalimi yaganmasi ve aile birliginin dagilmasidir.’' Bagimlilik,
ayni ¢at1 altinda birbirinden habersiz yasayan, “birlikte ama yabanci” aile
fertleri tretirken, bilhassa anne-babalarin lizerlerine diisen sorumluluklari
ihmal etmesine sebep olmaktadir. Oysa Hz. Peygamber (s.a.s.) buyurur ki,
“Bakmakla yiikiimlii oldugu kimseleri ihmal etmesi, kisiye giinah olarak
yeter. "

Sosyal izolasyon -ruhbanlik gibi dini gayelerle yapilsa bile- Islam’in
asla tasvip etmedigi bir durumdur. Resil-i Ekrem’in ifadesiyle, “Insanla-
rin arasina karisarak onlarin eziyetlerine sabreden kimse, insanlarin ara-
sina karismayip eziyetlerine sabretmeyen kimseden daha haywrhdwr.”» Ki-
sisel haz ve menfaatlerin toplumdan kopusu kolaylastirmasi, insan1 ger¢ek
sorumluluklartyla yiizlesmekten kagtigi sahte bir 6zgiirliik alan1 olan sos-
yal medya aglarina itmektedir. Giinliik hayatinda sosyal ve kiiltiirel aktivi-
teleri terk eden, kalabaliga girmekten ya da insanlarla sohbet etmekten ka-
¢inan kisi teknoloji bagimlist olabilmekte; bagimli olanin da sosyal beceri
ve basarilar giderek kaybolmaktadir. Bu, ¢ift yonlii isleyen harap edici bir
stirectir.

Ayrica internet tizerinden yayilan zehirli ideolojilerin ve radikal yakla-
simlarn ya da “dini bilgi” olarak sunulan safsatalarin Islam dininin temel
referanslariyla uyusmadiklari halde muhatap bulabilmesi, toplumsal birligi
tehdit ettigi gibi, toplumun din algisini da bozmaktadir. Biiyt, fal, rilya ta-

30 Goka-Tikir, “Internet Bagimliligi Gergek mi, Efsane mi?”, 35.

31 Bkz. Aile ve Sosyal Arastirmalar Genel Miidiirliigii, /nternet Kullanimi ve Aile, Ya-
yin No: 133, Ankara 2008.

32 Ebti Davad, Zekat, 45.

33 Tirmizi, Sifatii’l-kiyame, 55.
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biri gibi metafizik aleme dair ne varsa dine yamayan bir internet profilinin
bagimliy1 nasil etkileyebilecegi agiktir.

Sonug¢

Teknoloji bagimliligindan korunmaya’ ve bagimliligin tedavisine yone-
lik cesitli yontemlerden bahsedilebilir.*® Bu makale teknoloji bagimlhiligi-
nin dini ve ahlaki bakimdan etkilerini tespite odaklandigi i¢in ¢6ziim One-
rilerini bir diger ¢aligmaya birakmaktadir.’* Ancak mutlaka belirtmek gere-
kir ki, teknoloji bagimliligindan korunma konusunda atilan her adimda Is-
lam dininin ve maneviyatin olumlu destegi olacaktir.

Teknoloji bagimliligi bir tiir ige kapanma hareketidir. Derdini dokme, ile-
tisim kurma ve problem ¢dzme yontemlerini 6grenmemis bir insan, kendini
hayata ve muhataplarma kapatmanin en kolay yollarmdan biri olarak ekranla
insiyeti segmektedir. Diger taraftan mutlu olma, kazanma, basarma, takdir
gorme gibi duygusal ihtiyaglar1 karsilanmayan, maneviyatin verdigi hazla
tanismayan bir gen¢ de ayni ekrana kilitlenmektedir. Dolayistyla teknoloji
bagimlilig1 ile miicadelede manevi destek programlart artirilmali, birey ve
grup terapilerinde manevi 6gelerin destegine basvurulmalidir.

Teknoloji ile ahlaki ve dini anlamda sorun olusturmayan saglikli baglar
kurabilmede kilit isim anne-babalardir. Yapilan aragtirmalara gore, anne ve
babanin 6grenim diizeylerine gére ¢ocugun internet bagimliligi durumu
istatistiksel olarak anlamli bir farklilik gostermemektedir. Bir diger deyis-
le, cocugun bagimliliktan uzak kalmasi, ebeveynin 6grenim diizeyiyle de-
gil biling diizeyiyle alakalidir.’” O halde, anne-babalara y6nelik dini ve ah-
1aki ilkeleri de igeren farkindalik ¢alismalari son hiz devam etmelidir. Ba-
gimlilikla miicadelede bilgilendirmenin ve egitimin yan1 sira ¢evresel dii-
zenleme ve risk enstriimanlarini azaltma da son derece onemlidir. Islam
fikhinda sedd-i zerai’ denilen “kétiiliige giden yolu kapatma” ¢alismalari,
ancak bilingli yetiskinler eliyle ger¢eklesecektir.

Genglerimize gelince, bilhassa zayif halkalar {izerinde yogunlasan bir
deger egitimi sarttir. S6z gelimi diinyada ve tilkemizde yapilan arastirma-
lara gore, ergenlerde internet bagimliligi i¢in erkek cinsiyet, evde internet
baglantisinin olmasi ve psikolojik sorunlar en belirgin risk faktorleridir.® O

3% Bkz. Mehmet Ding, “Teknolojiyi Bilingli Kullantyorum”, 4ilem (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yaymlari, 2014), 130 vd.

35 Sz konusu yontemler hakkinda detayh bilgi icin bkz. Ozden Arisoy, “Internet Ba-
gimliligi ve Tedavisi”, Psikiyatride Giincel Yaklagimlar 1 (2009), 60-66.

36 Bazi ¢6ztim onerileri i¢in bkz. Abdulkadir Evgin, Hz. Peygamberin Siinnetinde Alter-
natif Coziim Yollari, (Ankara: Tlahiyat Yaymlari, 2015).

37 Sahin Gokgearslan, M. Serkan Giinbatar, “Ortadgrenim Ogrencilerinde Internet Ba-
simlihg1”, Egitim Teknolojisi Kuram ve Uygulama 2/2 (2012), 21.

3% Duygu G6zen-Ayse Sonay Kurt-Nejla Canbulat, “Cagimizin Saglik Sorunu: Cocuk-
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halde bilin¢lendirme ¢alismalarinda bu nitelikleri tasiyan gruplara daha
giiclii odaklanilmalidir.

Her meselede oldugu gibi, kotii aligkanliklardan insanlar1 alikoyma ko-
nusunda da Hz. Peygamber’in 6rnekligine ve onun metotlarina, bir Miislii-
man olarak, itimadimiz tamdir. Clinkii Allah Restlii (s.a.s), yasadigi do-
nemde alkolle miicadeleyi bagsarmis ve alkol bagimliligini neredeyse biitii-
niiyle kendi toplumundan silebilmis diinyadaki ilk drnektir.”” Onun dini ve
ahlaki destek tiniteleriyle insanlar1 bagimliliktan kurtarma yontemleri, bu-
giiniin bilimsel metotlariyla beraber okunarak uygulandiginda, kanaatimiz-
ce insanlik adina sevindirici sonuclar ortaya ¢ikacaktir.

Islam teslimiyettir, Rabbe baglanmaktir. Dinin olusturdugu aidiyet hissi
ortadan kalktiginda agilan manevi boslugu ve achigi hangi popiiler 6ge ha-
kiki anlamda doldurabilir? Dini sinirlar1 tantmamakla 6zdes bir 6zgiirliik
anlayis1 mi1, yoksa gergek ozgiirligii Allah’a baglilikta bulan bir yonelis mi
sonug verir? insanin yaratilisi itibariyla sahip oldugu kapasite ve yetenek-
lerin odaklanacagi noktay1 belirten su ayetler bize “kole azad etmek™ ile
siirl olmayan “tiim boyunduruklardan ve bagimliliklardan kurtulma” re-
¢etesini sunuyor olabilir mi?

“Biz insana iki g6z vermedik mi?

Bir dil ve iki dudak.

Ve ona iki tepeyi gosterdik.

Ama o, sarp yokusa atilamadi.

Sarp yokusun ne oldugunu bilir misin?
Boyundaki zinciri ¢ozmek!”#
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HZ. OMER’IN YONETIM
ANLAYIS

CALIPH UMAR'S MANAGEMENT
APPROACH

MUSTAFA NECATi BARIS
DR. OGR. UYESI
BOZOK UNIVERSITESI ILAHIYAT FAK.

0z

Hz. Peygamber’in vefatin1 miiteakip onsuz bir hayat:
tecriibe etmek zorunda kalan Islam toplumu, kisa bir
bocalamanin ardindan Hz. Ebli Bekir’i halife segerek
yasamis oldugu travmayi ve yonetim krizini atlatmigtir.
Ancak Hz. Ebl Bekir donemi, bizzat Allah Rasiliiniin
kurmusg oldugu devletin temellerini sarsabilecek hareket-
leri, yani Miisliiman kalmakla birlikte zekat vermeyerek
merkezi otoriteyi tanimayanlarin, sahte peygamberlerin
ve onlarin etrafinda bir araya gelen asi gruplarin isyan
girisimlerini bastirmakla gegmistir. Dolayistyla bu do-
nem, devletin ve toplumun birlik ve beraberligini temin
etme disinda Hz. Peygamber déoneminden pek de farkli
degildir. Hz. Omer’in hilafet yillar1 ise devletin kurumsal
tesekkiilii ve yonetim tarzinda farkl bir anlayisa gegil-
mesi bakimindan oldukga dikkat ¢ekicidir. Clinkii Hz.
Omer, cahiliye yillarindan kalma elgilik, Hz. Peygamber
ve Hz. Ebt Bekir donemlerinden kalma miisavirlik ve
kadilik gorevlerinden dolay1 devleti idare etme konusun-
da belli bir birikime sahiptir ve bu birikimini halifeligi
strasinda yonetim anlayigina da yansitmistir. Bundan
dolay1 bu galismada Hz. Omer’in yénetim anlayis1, kendi
donemine has uygulamalartyla idari, mali ve askeri ag1-
dan ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Omer, Devlet, Idari, Mali,
Askeri, Yonetim

ABSTRACT

After the death of Prophet
Muhammad, the Islamic
society, which had to expe-
rience a life without it, survi-
ved the trauma and the mana-
gement crisis that Abu Bakr
lived after choosing a caliph
after a short fooling. Howe-
ver, the Caliph Abu Bakr
period suppressed the attemp-
ts of the rebellion of those
who did not know the central
authority, the false prophets,
and the rebellious groups that
gathered around them, not by
their actions, which would
shake the foundations of the
state. Therefore, this period is
not much different from the
period of Prophet Muham-
mad except for ensuring unity
and solidarity of state and
society. The years of the
caliphate of Umar are very
striking in terms of the transi-
tion of the state to a different
understanding in the instituti-
onal organization and mana-
gement style. Because Caliph
Umar has a certain accumula-
tion in the administration of
the state because of his am-
bassadorship from the years
of the internal affairs, from
the periods of Prophet Mu-
hammad and Caliph Abu
Bakr, and his counselor and
judge, and he reflected this
accumulation to his unders-
tanding of the administration
during his calumny. Therefo-
re, in this study, Caliph
Umar’s understanding of
management will be handled
from the standpoint of admi-
nistrative, financial and mili-
tary aspects with its own
applications.

Keywords: Caliph Umar,
State, Administrative, Finan-
cial, Military, Governance.
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Giris

(\emelleri, Hz. Peygamber ve Hz. Eb( Be-

J kir tarafindan atilan Islam devletinin, ku-

rumsallasma safhasina gecisi Hz. Omer’in
halifelik yillarina rastlamaktadir. Zira bu yillar,
Miisliimanlarin Irak ve Iran topraklarinda Sasani-
lerle, Misir ve Suriye bélgelerinde Bizans impara-
torlugu ile ayni anda savagma cesareti gosterdigi
ve yapilan fetihlerle Islam’in oldukca hizl ve ge-
nig cografyalara yayildigi bir donemdir. Nitekim
bu donemde Miislimanlar kuzeyde Anadolu ve
Hazar Denizi eteklerine, giineyde Niube’ye, dogu-
da Afganistan ve Cin smirlarina, batida ise Tu-
nus’a ulagma basaris1 gostermislerdir.

Devletin sinirlar1 genisledikee niifus ve cograf-
ya daha 6nceki donemlere nazaran tig-dort kat art-
mug; farkli dinlere ve irklara mensup topluluklar
Islam toplumuna dahil olmus ve bunlarm dini,
siyasi ve iktisadi statiilerinin belirlenmesi zorunlu
hale gelmistir. Ayrica Arap Yarimadasi disina ¢i-
karak muhtelif lilkelere sefere ¢ikan ve sonrasinda
gittikleri bolgelere yerlesen Miisliimanlarin da
siyasi, sosyal ve ekonomik durumlarinin yeni
sartlara gore tanzim edilmesi gerekmistir. Yani
devletin ya da toplumun biiylimesi ile ortaya ¢1-
kan ihtiya¢ ve problemlere sistemin cevap vere-
bilmesi, bir bagka deyisle yeniden yapilanma zo-
runlu bir hal almistir.

Devletin; ister Mislimanlarla, isterse gayri-
mislimlerle alakali olsun, ortaya ¢ikan farkli ihti-
yag ve problemlerini géren Hz. Omer, bunlarin
halledilmesi yolunda c¢esitli diizenlemelere bag-
vurmus ve bu diizenlemeler sayesinde devletin
pek ¢ok agidan daha fonksiyonel ve kurumsal bir
yapiya gecisini saglamistir. Ozellikle halifenin
idari, mali ve askeri konulardaki yonetim anlayisi
ve yaptigi diizenlemeler, Islam tarihi boyunca
kendisinden sonra gelen pek ¢ok yoneticiye ilham
kaynag1 olmus ve drnek alinmistir. Dolayisiyla bu
calismada Hz. Omer’in 6rnek y&netim anlayisi ve
uygulamalari idari, mali ve askeri baglamda ince-
lenecektir. Ayrica s6z konusu yonetim anlayiginin
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ve uygulamalarin, Hz. Peygamber ve Hz. Ebl Bekir donemleriyle benzer
ya da farkli yonleri ortaya konmaya ¢aligilacaktr.

1. idari Yapr

Devlet yonetimini Kur’an’a, Siinnet’e ve selefi Hz. EbG Bekir’in icraat-
larina bakarak yiiriitmeye calisan Hz. Omer’in idare anlayisina hakim olan
iki unsur “istisare” ve “murakabe”dir. Bunun i¢in o, gérev siiresi boyunca
kars1 karsiya kaldigi hemen hemen biitiin meselelerde Miisliimanlarin go-
riis ve destegini almaya dzen gdstermistir. Ozellikle devlet ydnetiminde
Hz. Ebt Bekir gibi kabileler aras1 denge politikas1 giiderek en {ist seviyede
siyasi ve toplumsal destek saglamay1 hedefleyen Hz. Omer, siira sayesinde
de alacagi ya da almay1 diisiindiigli kararlari saglam bir zemine oturtmaya
caligmistir.' Miisliimanlar arasindan tecriibeli isimlerin goriiglerini almak
i¢in bir istisare heyeti olusturan Hz. Omer, énemli konulardaki son karar-
larin1 ancak bu heyetle gergeklestirdigi miizakereler sonucunda vermistir.
Ornegin, Kadisiye Savasi’nin éncesinde nasil bir hareket tarzi belirlenmesi
gerektigi konusunda halife, ashabin goriislerine bagvurmus, istisare sonu-
cunda orduyu kendisinin degil de bir baska kisinin komuta etmesi daha
uygun goriiliince, Sa’d b. Ebl Vakkas’1 bu orduya bagkomutan olarak gorev-
lendirmistir.2 Ayrica, Nihavend savasinin 6ncesinde cephede bizzat bulun-
mak isteyen halife, yapilan goriismelerde ashabin tavsiyesiyle savasa bizzat
katilmak yerine, ordunun idaresini Nu’man b. Mukarrin’e birakmustir.?

Hz. Omer yalmzca savaslardan énce degil, savas sonrasinda da ortaya
¢ikan yeni ve karmagik durumlarda daima ashabin goriislerine bagvurmus-

' Adem Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi 2 (Hulefd-i Rasidin Donemi) (Istanbul: En-
sar Nesriyat, 2008), 96-97; Ayrica bkz. Sabri Hizmetli, Islam Tarihi (Ilk Doénem)
(Ankara: Bizim Biiro Basimevi, 1999), 520; Nurullah Yazar, “Devlet Adamlarina
Orneklik Teskil Etmesi Yéniiyle Siyasetndmelerde Hz. Omer”, Uluslararas: Hz.
Omer Sempozyumu Bildirileri (Sivas, 2-3 Kasim 2017), ed. Ali Aksu (Sivas: Cumhu-
riyet Universitesi Rektorliik Matbaasi, 2018), 1: 229.

2 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Fiitiihu 'I-biildan, thk. Abdullah
Enis et-Tabba’ (Beyrut: Miiessesetii’l-Maarif, 1987), 356; Ebl Ca’fer Muhammed b.
Cerir et-Taberd, Tarihu t-Taberi (Tarihu r-rusiil ve’l-miiliik), thk. Muhammed Ebii’l-
Fazl Ibrahim (Kahire: Darii’l-Mearif, 1967), 3: 480-482; Ebii’l-Hasen zziiddin Ali b.
Muhammed b. Muhammed es-Seybani Ibnii’l-Esir, e/-Kdmil fi t-tdrih, thk. Ebii’l-Fi-
da’ Abdullah el-Kadi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1987), 2: 299; Ebii’l-Fida
Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, e/-Biddye ve 'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdiil-
muhsin et-Tiirki (Cize: Hicr li’t-Tibaa ve’n-Nesr, 1997), 9: 613-614.

3 Eb( Amr Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayydt, thk. Ekrem Ziya’ el-Omeri
(Bagdat: Darii Taybe, 1968), 147-148; Taberi, Tdrih, 4: 117-118; Ibnii’1-Esir, el-Kd-
mil fit-tarih, 3: 412-414; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 10: 114-116; Sibli
Nu’mani, Hazreti Omer, gev. Fatih Giingér-Beyhan Demirci-M. Sait Konar (Istan-
bul: Timas Yayinlari, 2004), 234.
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tur. Mesela Irak, Misir ve Sam bolgelerinde yapilan fetihlerle birlikte ele
gecen topraklarin hukuki durumlarinin tespiti ve buralardan gelen ganime-
tin taksimi konusunda halife, nasil bir yol takip edecegini ashabla yaptigi
goriismeler sonrasinda belirlemistir.* Benzer bir durum Sam boélgesine ya-
pilan seyahatte yasanmis ve halife “Serg” denilen mevkiye geldiginde ara-
larinda Eb(i Ubeyde’nin de bulundugu ordu komutanlar1 kendisini karsila-
mislar ve bolgede meydana gelen siddetli bir veba salginindan bahsetmis-
lerdir. Bunun iizerine Hz. Omer, hastaligin yayildig1 bolgelere gidip gitme-
me konusunu ashabla istisare etmis, cogunluk bolgeye gitmemesinin daha
hayirli olacagi yoniinde goriis bildirmis ve bu goriis dogrultusunda Medi-
ne’ye donerek bolgeye gidisini ertelemistir.’ S6z konusu veba salgiinin
akabinde, once Irak bolgesine mi, yoksa Sam bolgesine mi gitmesinin daha
uygun olacagi konusunda ise Hz. Ali, Hz. Osman ve Ka’bu’l-Ahbar’in
tavsiyeleriyle Sam bolgesine gitmeye karar vermistir.6

Onun hilafeti doneminde ashabin ortak goriisiiyle ¢6ziim bulunan daha
pek ¢ok 6nemli olay bulunmaktadir. Mesela divan teskilatinin kurulusuna
baktigimizda kararin Miisliimanlarin ortak miizakeresi sonucunda alindigi-
m gérmekteyiz.” Benzeri bir durum Menbic halkinm Islam devletine ait
topraklarda serbest ticaret yapip yapamayacaklar1 konusunda s6z konusu
olup, nihai karar ashabla yapilan gériismelerden sonra verilmistir.® Iran
bolgesinde yasayan Mecitsiler hakkinda hangi hukuki kurallara gére mua-
mele yapilacagi konusu da ayni sekilde ashaba danigilmis ve Abdurrahman
b. Avf’in Mecusilere Hz. Peygamber’in Ehl-i kitap muamelesi yaptigini
sOylemesi iizerine, Allah Rasilii’niin bu uygulamasi aynen tatbik edilmis-
tir.?

Yukarida yer verdigimiz rivayetlere ve buna benzer daha pek ¢ok riva-
yetin ayritisina baktigimizda; Hz. Omer’in, devleti idare ederken genelde
ashabin ¢ogunun goriisiinli almaya ¢alistigin1 ancak ona bu konuda daha
¢ok Hz. Osman, Hz. Ali, Abdurrahman b. Avf, Ziibeyr b. Avvam, Talha b.
Ubeydullah ve Sa’d b. Ebll Vakkas’in yardimcilik ve danigsmanlik yaptigini

4 Ebt Yasuf Ya’ktb b. Tbrahim, Kitdbii’l-hardc (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1979), 24-
26, 35; Belaziiri, Fiitih, 370-381, 541; Sibli, Hz. Omer, 233-234; Hizmetli, Isldm
Tarihi, 520; Siilleyman Muhammed et-Temmavi, Hz. Omer ve Modern Sistemler, trc.
Muhammed Vesim Taylan (Istanbul: Kayihan Yaymlari, 1993).

5 Ebli Abdillah Muhammed Ibn Sa’d, Kitdbii t-tabakati’l-kebir, thk. Ali Muhammed

Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 3: 263-264; Taberi, Tdrih, 4: 57-58; ib-

ni’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 2: 400-401.

Taberd, Tdrih, 4: 58-59; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 2: 401-402.

Belaziir, Futih, 630-631; Ibn Sa’d, Tubakdt, 3: 275; Taberi, Tarih, 4: 209-210.

Ebt Yasuf, Kitdbii'I-hardc, 135; Apak, Isldm Tarihi 2, 98.

Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitdbii I-emval, thk. Muhammed Imare (Beyrut: Da-

rii’s-Stirdk, 1989), 105-106; Belaziiri, Futih, 372-373.

© ® = o
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gormekteyiz. Hatta onun, son nefesini vermeden 6nce kendisinin yerine
secilecek kiginin yine istisareyle belirlenmesini bu alt1 isimden istemis ol-
masi, bu goriisiimiizii teyit etmektedir.' Bu isimlerin yani sira Ensar ve
Mubhacirin arasindan ismi zikredilmeyen daha pek ¢ok tecriibeli sahabi de
istisare meclisinde yer almaktadir." Nitekim Ebt Yasuf, Irak ve Sam arazi-
lerinin taksimi konusunu anlatirken sunlar1 kaydetmektedir: Hz. Omer ko-
nuyu istisare etmek tizere dnce ilk muhacirleri toplamis ve istisare mecli-
sinde goriis ayrilig1 ortaya ¢ikmistir. Bunun {izerine Ensar’in iki kabilesi-
nin énemli isimlerinden on kisi, yani Evs kabilesi esrafindan bes, Hazrec
kabilesi esrafindan da bes kisi, ad1 gecen meclise davet edilmis ve halife
onlar1 ¢agirma sebebini sdyle izah etmistir: “... Ben de sizlerden biriyim.
Goriisleriniz benim gériisiime uysun veya uymasin hangisi dogru ve makul
ise o kabul gérecektir. Maksadim benim goriisiimii onaylamaniz degil, bir-
likte ortak ve dogru bir karara varabilmemizdir...”?

Hz. Omer’in istisarelerini sadece Medine’deki ashabla sinirli tutmayip
gerekli durumlarda baskent disindaki bolgelerin yoneticileri ve sakinleriy-
le de fikir alis verisinde bulundugunu gérmekteyiz. Nitekim Suriye, Iran ve
Misir bolgelerinin fethi; Basra, Kife ve Fustat sehirlerinin kurulusu sira-
sinda halifenin, komutanlari1 ve yoneticileriyle siirekli istisare halinde oldu-
gu kaynaklara yansimigtir.”* Ayrica o, istisare kiiltiirii hakkindaki diisiince-
lerini ordu komutani olarak gorevlendirdigi isimlere verdigi tavsiyelerde
de gostermis, onlardan daima yanlarinda soziine giivenilen, tecriibe sahibi
ve ileri goriislii kimseleri bulundurmalarini ve bu insanlarin goriislerini al-
madan karar vermemelerini istemistir. Mesela Sa’d b. Eb Vakkas’1 Kadi-
siye Savasi, Nu’'man b. Mukarrin’i de Nihavend Savasi sirasinda komutan
olarak gorevlendirdigi zaman her ikisinden de ordularinda bulunan tecrii-
beli insanlardan yararlanmalarini ve bu kimselerin goriislerine itibar etme-
lerini istemistir.'

1 Tbn Sa’d, Tubakdt, 3: 263, Ahmed b. Ebi Ya‘k{ib b. Ca’fer b. Vehb b. Vazih el-Ya’kii-
bi, Tdrih, ngr. M. Th. Houtsma (Leiden: E. J. Brill, 1883), 2: 184; Taberi, Tdrih, 4:
228; Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tdrih, 2: 460; ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 10:
208.

1 Sibli, Hz. Omer, 233; Hizmetli, Islam Tarihi, 520.

12 Eba Yasuf, Kitabii’'l-hardc, 25.

13 Ebii’l-Kasim Abdurrahmén b. Abdullah b. Abdiilhakem, Fiitithu Misr ve ahbdruhd,
ed. Charles C. Torrey (Leiden: Matbaatii Brill, 1920), 91; Belaziri, Fiitih, 387-388,
483-484; Taberi, Tarih, 4: 40-41; Ebli Abdillah Sihabiiddin Yakut b. Abdillah el-Ha-
mevi, Kitabii mu’cemii’l-biildan (Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1906), 2: 195-196, 6:
379; ibnii’1-Esir, el-Kamil fi t-tarih, 2: 372-375; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 10:
34-35; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman es-Stiyati, Hiisnii’l-muhadara fi tarihi
Misr ve’l-Kahire, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitii-
bi’l-Arabiyye, 1967), 1: 130-131.

14 EbQ Hanife Ahmed b. Daviad ed-Dineveri, Ahbdrii t-tivdl, thk. Abdiilmiin’im Amir
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Benzer sekilde Hz. Omer Sam, Basra ve Kiife sakinlerine ayr1 ayr1 mek-
tuplar yazarak onlardan kendileri adina goérev yapacak birer hardc amili
(vergi gorevlisi) teklif etmelerini istemis, gelen istekler dogrultusunda
Sam’a Ma’n b. Yezid’i, Kife’ye Osman b. Ferkad’1 ve Basra’ya da Haccac
b. 11at’1 gérevlendirmistir.!s Zaman zaman vali tayinlerinde bile bolge sa-
kinlerinin goriislerine bagvuran halife, siirekli idarecilerini sikayet eden
Kifelilere, Sa’d b. Ebli Vakkas’1 gorevden aldiktan sonra sirasiyla Abdul-
lah b. itban’1 ve Ziyad b. Hanzala’y1 vekaleten, Ammar b. Yasir’i ise asa-
leten gorevlendirmistir.' Ammar’1 gérevden aldiktan sonra ise yerine vali
olarak kimi gormek istediklerini sormus ve onlarin teklifiyle bu defa da s6z
konusu gorevi Eba Misa el-Eg’ari’ye vermistir."”

Hz. Omer istisarelerini sadece Miisliiman toplumla ya da yoneticilerle
simirli tutmamis, gerekli hallerde farkli toplum katmanlariyla da fikir alis-
verisinde bulunmustur. Ornegin, Kadisiye savasinda Sasani ordusunun ko-
mutant olarak Miisliimanlarla savasan, sonrasinda da esir olarak ele geciri-
lip Medine’ye getirilen Hiirmiizan’a énce isbahan’m mi, yoksa Azerbay-
can’in m1 fethinin daha uygun olacagini danigmis ve onun tavsiyesi dogrul-
tusunda orduyu Isbahan tarafina géndermistir.'s

Hz. Omer doneminde yapilan fetihlerle birlikte devletin sinirlar1 olduk-
¢a genislemis, idaresini kolaylastirmak, servet ve gelirlerinin kontroliinii
saglamak amaciyla, lilke ilk defa biiyiik idari bolgelere ya da vilayetlere
ayrilmistir. Kaynaklarda birbirinden farkli bir¢ok bilgi bulunsa da genel
olarak bu idari bolgelerin sunlar oldugu goriilmektedir: Medine, Basra,
Kife, Bahreyn (Yemen), Fustat (Misir), Dimask/Sam (Suriye) ve Musul
(el-Cezire). Yine bu ana bolgeler de kendi iclerinde farkli bolgelere ayril-
mak suretiyle yonetimi kolaylastirilmis'” ve buralara genellikle devlet tara-

(Bagdad: Mektebetii’l-Miisenna, t.y.), 135; Tbnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 2: 299.

'S Eb0 Ysuf, Kitdbii’l-hardc, 113.

16 Belaziird, Fiitith, 391-393; Taberi, Tarih, 4: 112, 120-122; 139; Tonii’1-Esir, el-Kdmil
fit-tarih, 2: 409, 411-412, 421; ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 10: 112-113, 127.
17 Belaziiri, Fiitith, 393; Taberi, Tdrih, 4: 163-164; ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 2:

433; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 10: 162-163.

18 Eba Yasuf, Kitdbii'l-hardc, 32; Halife b. Hayyat, Tdrih, 148; Belaziiri, Fiitiih, 425,
Taberi, Tdrih, 4: 142.

19 bn Sa’d, Tubakdt, 3: 263-264; Halife b. Hayyat, Tarih, 153-156; Taberi, Tarih, 4:
241; Ya’kibi, Tdrih, 2: 176, 183-184; Ibnii’l-Esir, Usdii’I-gabe fi ma rifeti s-sahdbe,
thk. ve tlk. Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdiilmevcad (Beyrut: Darii’l-Kii-
tiibi’l-Ilmiyye, 1996), 4: 157, 159; ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 9: 659-660, 10:
181; StiyGti, Tarihii'I-hulefa (Katar: Darii’l-Fikr, 1974), 128; Zuhtiri Danisman, Bii-
yiik Islam Tarihi (Istanbul Zuhuri Danisman Yayinevi, 1968), 3: 262-263; Sibli, Hz.
Omer, 238-240; Hasan Ibrahim Hasan, Isldm Tarihi (Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal),
trc. Ismail Yigit-Sadreddin Giimiis (Istanbul: Kayihan Yaynlari, 1987), 2: 152; Hiz-
metli, Islam Tarihi, 521.
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findan su gorevliler tayin edilmistir: Valiler, katibler, divan katibleri, kadi-
lar, sahibu’l-harac, sahibu beyti’l-mal ve ahdas ya da surta. Rivayetler goz
onilinde bulunduruldugunda, s6z konusu gorevlerin her biri i¢in ayr1 ayri
idareciler tayin edilirken gerekli hallerde bu gérevlerden birkacinin tek bir
kisinin sorumluluguna verildigi de olmustur.?

Yapmis oldugu atamalarda ehliyet, liyakat ve tecriibeyi 6n planda tutan
Hz. Omer’in, kendi hilafetinde gérev verdigi isimlere baktigimiz zaman
pek cogunun ya cahiliye yillarinda ya da Hz. Peygamber doneminde farkli
gorevler iistlendiklerini ve bu sayede yonetim tecriibesine sahip olduklari-
m goriiyoruz. Meseld Hz. Omer, siyasi yetenek ve kabiliyetleri yaninda
kendisinden de gekindiklerini bildigi Amr b. el-As, Muaviye b. Ebi Siifyan
ve Mugire b. Su’be gibi 6nemli isimleri yonetimi sirasinda vali ya da ordu
komutan1 olarak gdrevlendirmistir. Yine birinci derecede sorumluluk ge-
rektiren valilik ve bagkomutanlik gibi gorevlerde istihdam etmedigi asha-
bin 6nde gelen isimleri ¢ogu zaman Allah Rasiliiniin yaninda ve yakininda
olduklar1 gibi bu donemde de halifenin hemen yan1 basinda ve istisare he-
yetinde olmus, sik sik onlarin goriislerine bagvurulmus ve tecriibelerinden
istifade edilmistir.

Islam tarihi icerisinde devlet ydnetimi ve siyaseti agisindan farkli bir
yere sahip olan Hz. Omer, gérevlendirdigi idarecileri denetleme hususunda
da Ornek icraatlar sergilemistir. Onun hilafeti doneminde, bir kimse vali
olarak bir sehre ya da bolgeye gorevlendirildigi zaman onun muhakkak
mal varlig1 kayit altina alinmis ve eger degisik nedenlerle halife tarafindan
gorevden alinmasi gerekirse de elde ettigi fazla malin yarisini devlet hazi-
nesine devretmek zorunda kalmustir. Ayrica Hz. Omer sik1 bir denetim me-
kanizmas1 kurmak suretiyle her biri devlet yonetebilecek 6zelliklere sahip
olan ve Islam tarihinin sonraki dénemlerinde daha aktif ve etkin roller iist-
lenen idarecilerini siirekli kontrol altinda bulundurmus ve bu suretle mer-
kez-tagra irtibatini sik1 tutmaya ¢alismigtir. Bunu saglamak i¢in de halife,
az once adlarini zikrettigimiz sahabeler basta olmak {izere farkli bolgelerde
gbrev yapan list diizey memurlarini her hac doneminde Mekke’ye cagir-
mis, halkin sikdyetlerine gore toplum huzurunda onlardan hesap sormus ve
gerekli hallerde sorumlulari cezalandirmaktan ¢ekinmemistir.?!

Hz. Omer’in gorev verdigi idarecileri denetlemesi sadece hac mevsim-
leriyle sinirli kalmamistir. Ornegin cepheye gonderdigi ordulari da daima
kontrol altinda tutan halife, ordu komutanlarinin tiim icraatlarindan kurdu-

2 Sibli, Hz. Omer, 240; Damsman, Biiyiik Isldm Tarihi, 3: 263; Hasan, Islam Tarihi, 2:
159; Hizmetli, Islim Tarihi, 521; Ayrica bkz. Halife b. Hayyat, Tarih, 153-156;
Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tdarih, 2: 363, 370-371, 401, 421, 423-424, 429; Ibn Kesir,
el-Bidaye ve 'n-nihdye, 9: 616, 10: 28, 75-76.

21 Eba Yasuf, Kitabii'I-hardc, 115-116; ibn Sa’d, Tabakdt, 3: 263, 274; Taberi, Tarih,
4: 165-166; Ibnii’1-Esir, el-Kdamil fi t-tarih, 2: 429.
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gu haberlesme ag1 sayesinde ¢ok kisa bir siire igerisinde haberdar olmus-
tur.22 Nitekim Iran bolgesine gonderdigi orduda komutan olarak gorev ya-
pan Sa’d b. Ebli Vakkas’tan baskent Medine’ye giinliik rapor gondermesini
istemis,” kendisi de her 6gle sonrasi sehrin digina ¢ikarak cepheden gele-
cek yeni haberleri beklemistir.>* Buna benzer bir haberlesme sekli, Sam
bdlgesi bagkomutani olan Ebti Ubeyde b. Cerrah ile de kurulmustur.”

Hz. Omer s6z konusu denetleme faaliyetlerinin sadece devlet tarafindan
yapilmasim yeterli gérmemis, bu konuda halki da goreve ¢agirmis ve bir
konusmasinda, “Ey insanlar! Ben valilerimi sizi dévsiinler ve mallarinizi
alsinlar diye gondermedim. Onlart sadece aramzda adaletle hiikmetmeleri
ve gelirleri/ganimetleri esit paylastirmalart i¢in gonderdim. Kendisine bu-
nun disinda bir muamele yapilan varsa ayaga kalksin/sikdayetini séylesin.”
diyerek gonderdigi valilerin yetki ve sorumluluk alanlarini belirtmis, sonra
da halktan bu konularda onlar1 denetlemelerini istemistir.¢ Yine bir baska
konugmasinda ise valilerinden herhangi bir haksizlik goriilmesi durumun-
da bunun derhal kendisine haber verilmesini istemis, kusuru veya ihmali
tespit edilen idareciye kisas uygulanacagini ilan etmistir.”’ Ayrica halkin
sikayet etmesini beklemeksizin, ¢esitli bolgelerden baskente gelenlere
yoneticilerinden memnun olup olmadiklarini sormus, onlarin hasta ziyaret-
lerinde bulunup bulunmadiklarini, muhtag, gii¢siiz ve kimsesizlere sahip
¢ikip ¢ikmadiklarini, halkla aralarina mesafe koyup koymadiklarini 6gren-
meye ¢alismig ve hakkinda herhangi bir sikayet olan idarecinin gerekli tet-
kikler yapildiktan sonra eger bu sikdyetler dogru ise en kisa siirede gorevi-
ne son vermistir.®

Hatta Hz. Omer, Miisliimanlardan sadece yasadiklar1 bdlgelerdeki ida-
recilerini degil, bizzat halife olarak kendi icraatlarini da denetlemelerini
istemistir. Bir giin kendisini, “Allah tan kork ya Omer!” diye elestirmeye
kalkan bir kisinin halifeye saygisizlik ettigi diisiincesiyle orada bulunanlar
tarafindan engellenmesi lizerine, “Onu serbest birakin. Eger (dogrulari)
bize sdylemezlerse onlarda hayw yoktur. Eger (onlarin dogru sozlerini) ka-
bul etmezsek bizde de hayir yoktur” sozleriyle halk tarafindan yonetimin
denetlenmesinin 6nemine dikkat ¢ekmis; kendisini elestiren kisiyi takdir,

2 Hz. Omer’in cephe ile siirekli irtibati hakkindaki 6rnekler igin bkz. Ibnii’l-Esir,
el-Kamil fi t-tarih, 2: 299-328; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 9: 613-641.

3 Taberd, Tdrih, 3: 495; ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 9: 619.

4 Taberd, Tdrih, 3: 583; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 9: 631.

25 Taberd, Tdrih, 3: 437-438; ibnii’l-Esir, e/-Kdmil fi -tarih, 2: 278; ibn Kesir, el-Bidd-
ye ve’'n-nihdye, 9: 577.

2 Ebd Yasuf, Kitdbii'I-hardc, 14, 116; 1bn Sa’d, Tubakat, 3: 274; Taberd, Tarih, 4: 204.

27 Eb Yasuf, Kitabii'l-hardc, 115; Ton Sa’d, Tabakdt, 3: 261; Taberdi, Tarih, 4: 204.

2 Ebd Yasuf, Kitabii’l-hardc, 117; Taberi, Tdrih, 4: 226.
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Miisliimanlar da boyle davranmalari hususunda tesvik etmistir.”

Hilafeti doneminde gorevlendirdigi idarecilerin denetlenmesinin sadece
halkin gayretiyle gergeklesemeyecegini goren Hz. Omer, bu gorevi devlet
adima yerine getirmek tizere Muhammed b. Mesleme’yi gorevlendirmistir.*
Yaptig1 bu gorevlendirme sayesinde halife, hem gorev verdigi idarecilerin
mal varliklarimi tespit ettirmis, hem de zaman zaman ekonomik durumlari-
nin degisip degismedigini tetkik ettirmistir.’' Yapilan tetkikler sonucunda
mal varliklarinda biiyiik bir degisim olan, kisisel hatalar1 veya gorev bolge-
lerindeki halka yonelik davranis ve uygulamalarinda kusurlari tespit edilen
yoneticiler, oncelikli olarak halife tarafindan azarlanmig, sonrasinda ise
mallarinin yarisina veya tamamina devlet tarafindan el konulmus, hatta ba-
zilar1 gérevden alinmig ve bu suretle idare tarafindan farkli sekillerde ceza-
landirilmustir. Ornegin Misir valisi Amr b. el-As’mn valiligi sirasinda ¢ok
mal edindigi hakkinda bir duyum alan Hz. Omer, konuyu arastirmak {izere
Muhammed b. Mesleme’yi gorevlendirmis ve iddialarin ger¢ek oldugu tes-
pit edilince mal varligiin yarisina devlet tarafindan el konulmustur.” Yine
hakkinda namazi iyi kildiramadig1 seklinde sikayet edilen Sa’d b. Ebli Vak-
kas da, Muhammed b. Mesleme tarafindan yapilan tahkikattan sonra Kiife
valiligi gorevinden alinmus ve iistelik Amr b. el-As rneginde oldugu gibi
sahip oldugu malin yarisina da idare el koymustur.”

2. Mali Yonetim

Her devletin idare sistemi igerisindeki en dnemli unsurlardan biri eko-
nomi politikas1 ve maliye teskilatidir. Zira giiclii bir ekonomik sistem ol-
maksizin devlet islerinin diizen igerisinde yiiriitiilebilmesi, vatandasin hu-
zur ve refah igerisinde yasayabilmesi, lilkenin kalkinmasi ve imar, kiiltiir
ve medeniyetinin gelismesi oldukga giigtiir. Devletin gelir ve kaynaklarini,
gider ve harcanma yerlerini yoneten kurulus olan maliye, ekonomik yapi-
nin temelidir. Ciinkii devletin gelir ve giderlerinin rasyonel olarak tespit
edilmesi ve uygun bir sekilde kullanilmas1 ekonomi yonetimi adina olduk-

¥ Eb Ysuf, Kitdbii'l-hardc, 12.

30 Taberd, Tdrih, 4: 121; Ibnii’l-Esir, Usdii I-gdbe, 5: 107; Hz. Omer’in denetleme se-
killeriyle ilgili olarak genis bilgi icin bkz. Unal Kilig, Peygamber ve Dirt Halife
Giinlerinde Sehir Yonetimi ve Valilik (Konya: Yediveren Kitap, 2004), 165-188.

31 bn Sa’d, Tabakdt, 3: 263, 286; Belaziiri, Fiitiih, 307-308; ibnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe,
5:107.

32 1bn Sa’d, Tubakdt, 3: 263; Belaziiri, Fiitiih, 307-308; Ibn Abdiilhakem, Fiitiihu Misr,
198-199.

3 Ibn Sa’d, Tabakat, 3: 263, 286; Belaziiri, Fiitih, 391-392; Taberi, Tdrih, 4: 112, 121-
122; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi +-tarih, 2: 374, 411-412; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihd-
ye, 10: 35, 112-113. Halifenin valilerine verdigi ceza ¢esitleri hakkinda bk. Kilig,
Sehir Yonetimi ve Valilik, 188-195.
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¢a onemlidir. Tarihte saglam bir mali teskilata ve yonetime sahip olan dev-
letler genellikle gii¢lii ve uzun 6miirlii olurken, yetersiz ve zayif olanlar ise
uzun siire ayakta kalamayip siyasi, sosyal, ekonomik ve ahlaki bunalimlar-
la yikilmislardir.

Genellikle devletlerin ekonomi politikas1 ve maliye yonetimi, devletin
gelir ve giderleri arasinda bir uyum saglayabilmeyi hedefler. Islam devleti
de kurulus yillarindan itibaren ayni1 ekonomik siyaseti uygulamis ve bunu
gerceklestirebilmek icin “Beytiilmal” yani diizenli bir devlet hazinesi olus-
turmustur. Ortaya ¢ikisini hem fiziki mekan hem de mali bir kurum olarak
[slam devletinin ilk yillarina yani Hz. Peygamber’in Medine dénemine ka-
dar gotiirsek de beytiilmalin teskilatlt bir sekilde kurulup is yapmasi ya da
kurumsallasmast Hz. Omer’in hilafeti donemine rastlamaktadir.* Kelime
anlamina bakildiginda “mal evi” manasina gelen beytiilmal, bir terim ola-
rak ise devlet mallarinin korunup saklandigi fiziki mekanin yaninda, dev-
letin tasinir taginmaz mallarimin tiimiinii ve bunlarin idaresinden sorumlu
hukuki kurumu ifade etmektedir. Daha genis anlamiyla ise beytiilmal, dev-
letin her tiirli mal varliginin ve gelirlerinin toplandigi, harcamalarinin ya-
pildig1 bagimsiz bir kurumdur denebilir.*s

Hz. Omer’in halifeligi déneminde fetihlerin ve bunun sonucunda devlet
gelirlerinin artmasiyla birlikte beytiilmalin kurumsallasmasina ve Islam
devletinin ekonomik yapilanmasinin en énemli unsurlarindan biri olacak
sekilde teskilatlanmasina ihtiya¢ duyulmustur. Zira bu dénemde hem savas
ganimetlerinde, hem de anlagmalardan dolay1 bagkente gelen mallarin mik-
tarinda biiyiik bir artis gézlemlenmektedir. Medine’ye gelen para ve malla-
rin korunabilmesi amaciyla bir hazine (beytiilmal) olugturulmus ve Abdul-
lah b. Erkam da buranin sorumlusu olarak gérevlendirilmistir.*

Hz. Omer doneminde, baskent Medine’deki beytiilmalin yan1 sira biiyiik
idari bolgelerde ve onemli sehirlerde de merkeze bagl beytiilmal subeleri-
nin kuruldugu bilinmektedir. Kaynaklarda farkli bolge ve sehirlere tayin
ettigi valilerin disinda, devletin gelirlerini toplamak ve muhafaza etmek,
ihtiyac fazlasi olan mallar1 da merkezdeki beytiilmale gondermek lizere
halifenin gorevliler tayin ettigi bilinmektedir. S6z konusu kurumun ortaya
ciktigi ilk yillarda bu gorevi valilerin yiiriittiigiinii gérmekteyiz. Ornegin

3 Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii’l-Cevzi, Mendkibu Emi-
rii "1-Mii 'minin Omer Ibnii’I-Hattab, thk. Ebd Enes el-Misti es-Selefi Hilmi b. Mu-
hammed b. Ismail (iskenderiye: Darii ibn Haldtn, 1996), 97; ibnii’l-Esir, el-Kdmil
fit-tarih, 2: 454; Toni’1-Esir, Usdii’l-gdbe, 4: 159; Siiyati, Tdrihii’l-hulefd, 128;
Mehmet Erkal, “Beytiilmal”, TDV Isldm Ansiklopedisi, c. 6 (Istanbul: TDV Yaymnlar1,
1992), 90; Hasan, Islam Tarihi, 2: 163.

35 Erkal, “Beytiilmal”, 6: 90; Ayrica bkz. Ismet Kayaoglu, Isldm Kurumlart Tarihi (An-
kara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1985), 76.

36 bn Sa’d, Tubakdt, 6: 73; Halife b. Hayyat, Tdrih, 156; Erkal, “Beytiilmal”, 6: 91.
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Amr b. el-As Misir’daki valilik gérevi yaninda, beytiilmal sorumlulugunu
da yiirlitmiigtlir. Bazen de s6z konusu gorev ikinci bir sorumluluk alam
olarak kadilara yiiklenmistir. Ornegin, Abdullah b. Mes*d, Kiife’de kadi-
lik gorevi yaninda beytiilmal sorumlulugunu da iistlenmistir.”” islam tarihi-
nin sonraki dénemlerinde de varligini siirdiiren beytiilmal, kurumsal bir
yapiya ve goriiniime Hz. Omer’in hilafeti dsneminde biiriinmiis ve bu se-
beple s6z konusu donemi ve yapiy1 ele alan pek cok aragtirmaci, bu teski-
latin asil kurucusu olarak onu gostermislerdir.®

Hz. Omer déneminde beytiilmalin kurumsallasmasina vesile olan devlet
hazinesinin gelirlerinden ve onun bu gelirler hakkindaki tasarruflarindan
da burada bahsetmenin yerinde olacagii diisiiniiyoruz. Hz. Peygamber ha-
yatta iken beytiilmalin gelirleri arasinda Miisliimanlardan alinan zekat ve
gayrimiislimlerden alinan humus® ve fey* yer almaktaydi.* Hz. Omer ken-
di hilafeti sirasinda fey gelirlerinin dagitim usuliinii belirleyen ayet® ile
ganimetlerin taksimini agiklayan ayette* bahsedilen kesimlerin ayni olma-
sindan dolay1, bu iki gelir tlrliniin dagitiminda birlestirme yolunu tercih
etmistir. Ayrica o, Allah Rasilii’'niin yakinlarma verilecek olan atiyye*

37 Eba Yasuf, Kitabii'l-hardc, 36; Belaziri, Fiitih, 376.

3% Corci Zeydan, Islam Uygarliklart Tarihi, gev. Nejdet Gok (Istanbul: Iletisim Yayin-
lar, 2016), 1: 161-162; Kayaoglu, Isldm Kurumlar: Tarihi, 76; Beytiilmal hakkinda
daha genis bilgi i¢in bkz. Erkal, “Beytiilmal”, 6: 90-94.

% “Spzliikte ‘beste bir’ anlamina gelen humus kelimesi, Islam hukuku literatiiriinde

ganimetlerden ve bu hiikiimde olan mallardan kamu adina, belirli alanlarda sarf edil-

mek iizere alinan beste birlik (yiizde yirmilik) pay1 ifade eder.” Bkz. H. Yunus Apay-

din, “Humus”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 18 (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 365.

“Islam devletinin gayri miislim tebaadan aldig1 cizye, harag ve ticaret mallar1 vergi-

lerinin ortak ad1.” Bkz. Mustafa Fayda, “Fey”, TDV Isldm Ansiklopedisi, c. 12 (Istan-

bul: TDV Yayinlari, 1995), 511.

Fayda, Hulefd-yi Rasidin Devri (Dort Halife Dénemi) (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat,

2014), 287-288.

“Allah’1n, (fethedilen) memleketlerin ahalisinden savasilmaksizin peygamberine ka-

zandirdig1 mallar; Allah’a, peygambere, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve

yolda kalmuslara aittir. O mallar, i¢inizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir ser-
vet (ve gii¢) haline gelmesin diye (Allah bdyle hikkmetmistir). Peygamber size ne
verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgecin. Allah’a kars1 gelmekten

sakiin. Siiphesiz, Allah’in azabi ¢etindir” (el-Hasr 59/7).

“Biliniz ki, ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri mutlaka Allah’a,

Peygamber’e, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir. Eger Al-

lah’a; hak ile batilin birbirinden ayrildig: giin, (yani) iki ordunun (Bedir’de) karsilas-

t1g1 giin kulumuza indirdiklerimize inandiysaniz (bunu bdyle bilin). Allah, her seye

hakkiyla giicii yetendir” (el-Enfal 8/41).

“Ata ve atiyye, ‘verme, verilen sey, bagislama, hibe ve ihsan’ manalarinda Arapga bir

kelime olup atiyyenin gogulu ataya, atinin cogulu ise a‘tryyedir. Hz. Omer’in kurdu-

gu divan teskilatinda feyden miisliimanlara yilda bir defa dagitilan paraya, Emevi ve

Abbasiler zamaninda ise askerlerin maaslarina verilen ad.” Bkz. Mustafa Fayda,
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miktarini da daha yiiksek belirlemis ve bu suretle Hz. Peygamber’in vefa-
tindan sonra dagitimi yapilmayan zevilkurba/zilkurba* paymin telafi edil-
mesini saglamigtir.*

Beytililmalin gelirleri arasinda zikredilen cizye de fey gelirleri icerisinde
olup gayrimiislim erkeklerden alinan bas vergisi demektir.” Hz. Omer, il-
gili ayet*® ve Hz. Peygamber’in uygulamalarinin® cizye konusundaki yol
gostericiligi ile bu konuda 6nemli diizenlemeler yapmistir. Sevad ve Cibal
topraklarindaki fetihlerin akabinde bolge halki kazancglarina gére zengin,
orta halli ve fakir seklinde ii¢ kisma ayrilmis ve 6demeleri gereken cizye
miktar1 da giicleriyle dogru orantili bir sekilde 48, 24 ve 12 dirhem olarak
tespit edilmistir.®® Ayrica Suriye bolgesinde imzalanan ilk anlagsmalarda
cizye miktar1 olarak 1 dinar ve bir miktar bugday, zeytinyagi, sirke ve bal
belirlenmistir.’' Benzeri uygulamalar fethedilen diger bolgelerde de goriil-
mektedir. Yalniz Antakya sehri yakinlarindaki Ciircime (Ceracime) halki,
yapilan anlagma geregi Miislimanlara yardimet, gézcii ve cephaneci olma-
lar1 karsiliginda cizyeden muaf tutulmuslardir. Hatta sehirlerindeki tiiccar-
lar, licretli ¢aliganlarla Nabatlilar, onlara tabi olanlar ve kdylerde oturanlar
da bu anlagmaya dahil edilmistir.®

Bir diger beytiilmal geliri ise gayrimiislim topraklarindan alinan harag
vergisidir. Harag ilk defa Hz. Omer déneminde fethedilmis topraklarin ga-
ziler arasinda dagitilmayip muayyen bir vergi mukabili ziraattan iyi anla-
yan eski sahiplerine birakilmasiyla uygulamaya girmistir. Bu sayede hem
tecriibesiz kimselerin elinde meydana gelebilecek topragin verim diislisii
engellenmis, hem de Miisliimanlar arasinda adaletli bir gelir dagilim1 sag-

“Ata”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 4 (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1991), 33.
45 “Zevi sahip; kurbd ise, yakinlik, akrabalik demektir. Terkip olarak zevilkurbd, yakin
akraba anlamia gelir. Buna karib (cogulu akraba) de denir. Insanin rahim ve nesep
cihetiyle yakinina verilen bir isimdir. Zevilkurba, Kur’an’da zilkurbd (Nisa, 4/36) ve
ililkurba (Nur, 24/22), el-akrab (¢ogulu el-akrabin ve el-akrabin) (Nisa, 4/7, 135)
olarak da ifade edilmistir. Bu tabirler de ayn1 anlamdadir. Kur’an’da yakin akrabaya
iyilik yapilmas: (Bakara, 2/83) ve haklarmin verilmesi (isra, 17/76) emredilmekte-
dir.” Bkz. Ismail Karagdz, “Zevi’l-Kurba”, Dini Kavramlar Sézligii (Ankara: DIB
Yaynlari, 2006), 714.
Fayda, Hulefa-yi Rasidin Devri, 296-298.
Erkal, “Cizye”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 8 (Istanbul: TDV Yaymlari, 1993), 42.
“Kendilerine kitap verilenlerden ((Ehl-i kitap)) Allah’a ve ahiret giiniine iman etme-
yen, Allah’n ve Rasilii’niin haram kildigmni haram saymayan ve hak din Islam’1 din
edinmeyen kimselerle, kiiciilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi verinceye
kadar savasi” (Tevbe, 9/29).
4 Belazuri, Fiitih, 79-85.
0 Bbi Ysuf, Kitdbii'l-hardc, 36; 1bn Sa’d, Tabakdt, 3: 262-263; Belaziiri, Fiitih, 375.
SUEbd Yasuf, Kitdbii'l-hardc, 41; Belaziri, Fiitih, 238.
52 Belaziird, Fiitiih, 217-218.

4

>

4

3

4

3



Hz. OMER'IN YONETIM ANLAYISI | 133

lanarak nesiller aras1 bir denge politikasi giidiilmiistiir.>* Hz. Omer’in bu
karar1 almasinda, Irak topraklarinda gergeklestirilen fetihlerden sonra as-
habin bazilarinin ya da bir diger rivayette fatihlerin ele gegirilen toprakla-
rin ganimet mallart gibi dagitilmasini istemeleri etkili olmustur. Ashabin
bu istegini duyan ya da Sa’d b. Eb{i Vakkas’in géndermis oldugu mektupla
fatihlerin beklentilerinden haberdar olan halife de kendi diislincesi ve yap-
181 istisareler sonucunda ganimetlerin askerler arasinda taksim edilmesine,
ancak arazi ve nehirlerin Miisliimanlarin ihtiyaglarini kargilamak i¢in ali-
nacak vergi karsiliginda sahiplerinde birakilmasina karar vermistir. Clinkii
o0 giin bdyle bir dagitimin ya da taksimin yapilmasi sonradan gelecek Miis-
liiman nesillere herhangi bir sey kalmamasina ve servetin nesiller boyu
sadece belli aileler arasinda dolagmasina yol agacaktir. Ayrica bu arazilerin
dagitilmayip vergilendirilmesi, devlet hazinesine biiyiik bir gelir saglaya-
cak ve bu sayede gelecek nesillerden miicahid, dul, yetim ve muhtaglarin
ihtiyaglarinin karsilanmasina, sinir boylarinda asker bulundurup onlara
maas verilmesine olanak saglayacaktir. Aksi halde bu sayilan zaruri ihti-
yaclarin kargilanmasi konusunda devletin ilerleyen yillarda sikintiya diis-
me ihtimali olduk¢a yiiksektir.* Benzer bir durum Ebd Ubeyde b. Cer-
rah’in Suriye bdlgesinde yaptigi fetihlerin akabinde ortaya ¢ikmis ve o,
bolge halkiyla yaptig1 anlasmayi, fatihlerin ele gegirdikleri halki, agaclari,
bag ve bahgeleri aralarinda taksim etme isteklerini halifeye bir mektupla
iletmistir. Hz. Omer de cevabi mektubunda s6z konusu beldeleri ve ahali-
lerini fatihler arasinda taksim ettikleri taktirde kendilerinden sonraki Miis-
liimanlara bir sey kalmayacagindan, gelecek kusaklardaki Miisliiman ve
zimmilerin konugacak bir insan bulamayacaklarindan, fethedilen bolge
ahalisi hayatta oldugu miiddet¢e Miisliimanlarin onlardan istifade edip on-
lar1 somiireceginden, her iki tarafin ¢ocuklarimnin ve torunlarinin bu durumu
devam ettirdigi miiddetce bolge halkinin Miisliimanlarin kolesi olarak ka-
larak somiiriilmeye devam edeceginden bahsetmis ve yine bu istegi geri
cevirmistir.$ Bu da gostermektedir ki Hz. Omer menkul mallar1 ganimet,
nehir ve topraklari da fey statiisiinde kabul etmis ve kendisine ona gore bir
hareket tarzi1 belirlemistir.

Beytiilmalin énemli gelir kalemlerinden biri de ilk defa Hz. Omer zama-
ninda alinmaya baglanan ve kaynaklarda “usir” olarak gecen ticaret malla-
11 ya da pazar ve giimriik vergisidir. S6z konusu verginin Hz. Omer tara-
findan Miisliiman tiiccarlarin Islam devleti sinirlar1 disinda 6dedikleri ver-
gi ya da vergilere mukabil olarak uygulamaya kondugu rivayet edilmekte-

53 Cengiz Kallek, “Hara¢”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 16 (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 72.

 Eba Yasuf, Kitdbii’l-hardc, 23-27.

3 Eb0 Yasuf, Kitdbii'l-hardc, 140-141.
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dir. Nitekim Basra valisi Ebt Misa el-Es’ari’nin Miisliiman tiiccarlarin
Islam topraklar1 disina ¢iktiklar1 zaman bu tiir bir vergiyle karsilastiklari,
kendilerinin bu konuda ne yapmasi gerektigine dair halifeye yazmis oldu-
gu bir mektupla bu vergi tiiriiniin ortaya ¢iktigin1 gérmekteyiz. Hz. Omer
de cevaben Islam topraklari disinda yasayanlardan (harbilerden) kendileri-
nin Miisliimanlardan almis olduklar1 miktar1 yani 1/10 oranini belirlemis-
tir. Ayrica Islim cografyas: igerisinde yasayan gayrimiislimlerden 1/20,
Miislimanlardan da alip sattiklar ve ticaret yapmak iizere ellerinde bulun-
durduklari mallardan 1/40 oraninda vergi alinmasini kararlastirmis ve bunu
EbG Musa el-Es’ari basta olmak iizere tiim valilerine haber vermistir. Bir
baska rivayette ise Menbic halkinin belirli bir vergi karsiliginda Miisliiman
topraklarinda ticaret yapma istekleri iizerine halifenin istisare heyetini top-
layip bu durumu miizakere ettikleri ve ¢ikan karar sonucunda vergisini
O0demek kaydiyla bu ticarete miisaade edildigi ve ilk defa alinan ticaret
mallar1 vergisinin bu oldugu da ge¢mektedir.””

Beytiilmal teskilatiyla dogrudan ilgisi bulunan ve bu kurumun adeta ta-
mamlayicist olarak kabul edebilecegimiz bir diger devlet kurumu ise di-
vanlardir. Zira divanlarin ortaya ¢ikisina baktigimizda, Beytiilmalde topla-
nan mal ya da paranin hak sahiplerine diizenli bir sekilde dagitilmasi ihti-
yaci s6z konusudur.*® Divan, devleti idare ederken ¢esitli idari, mali ve as-
keri hizmetlerin yerine getirilmesinde kullanilan defterlere ve yine bu def-
terlerin ve memurlarin bulundugu yerlere ya da kurumlara verilen isimdir.”
Islam tarihinde bdyle bir yapilanmaya ilk ihtiya¢ duyan Hz. Omer olmus;
Irak, Iran, el-Cezire, Filistin, Suriye ve Misir bdlgelerinin fethiyle birlikte
Islam devletinin hakimiyeti altina giren gayrimiislimlerden alman cizye,
harag ve ticaret mallar1 vergileri sonucunda artan gelirleri sistemli bir sekil-
de Miislimanlara dagitabilmek i¢in 20/641 yilinda s6z konusu miiesseseyi
kurmus ve hazineden maas alacak kimseleri kabile esasina gore divan def-
terlerine kaydettirmistir.%

¢ Fayda, Hulefd-yi Rasidin Devri, 316-317.

7 Eb Ysuf, Kitdbii'l-hardc, 135.

8 Apak, Islam Tarihi 2, 169.

9 Abdiilaziz ed-Durd, “Divan”, TDV Isldm Ansiklopedisi, c. 9 (Istanbul: TDV Yaynlari,
1994), 378.

 bn Sa’d, Tubakat, 3: 275-276; Ayrica bkz. Ya’kubi, Tdrih, 2: 184; Taberi, Tarih, 4
209; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, Kitdbii'l-ahkami s-sultd-
niyye ve’l-vildyetii'd-diniyye, thk. Ahmed Miibarek el-Bagdadi (Kuveyt: Darii ibn
Kuteybe, 1989), 259; Ebti Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed ibn Abdiilber, e/-
Istiab fi ma rifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Darii’l-Cil, 1992),
3: 1145; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miiliiki ve’l-imdm, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1992), 4:
194, Mendkib, 63; ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 2: 350, 454-455; ibn Kesir, el-Bi-
daye ve 'n-Nihdye, 10: 100, 181; StyQti, Tarihii'l-hulefa, 123, 128.
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Hz. Omer tarafindan olusturulan divan teskilatinin kurulus sebebi ile il-
gili kaynaklarda birkag farkli rivayete rastlamaktayiz. S6z konusu rivayet-
ler arasinda en meshur olani ise Ebi Hureyre rivayeti olarak bilinmektedir.
Buna gore Ebi Hureyre vali olarak gorev yaptigi Bahreyn’den bes yiiz bin
dirhem getirmis, Hz. Omer de etrafindakilerle bu mallarin nasil dagitilabi-
lecegi konusunda istisare etmistir. Orada bulunanlardan biri (baska millet-
lerin de yaptig1 gibi) divanlar kurup insanlar1 buralarda olusturulacak def-
terlere kaydettirmesini ve tutulan bu kayitlara gére gelen mallar1 dagitma-
sini tavsiye etmis, halife de s6z konusu teklifi olduk¢a yerinde bulmus ve
divanlarin olusturulmasina karar vermistir.'

Bir diger rivayete gore ise Hz. Omer, devlet hazinesine gelen mallarin
dagitimi hususunda ashabla istisare etmis, Hz. Ali bunlarin tamaminin va-
kit kaybedilmeden taksim edilip dagitilmasini 6nermis, Hz. Osman ise,
“Insanlara yetecek kadar mal gériiyorum. Ancak alanla almayan bilinecek
sekilde tespit yapiimazsa, bu igin karisacagindan korkarim” sozleriyle Hz.
Ali’nin bu teklifine kars1 ¢ikmistir. Bunun iizerine orada hazir bulunan
Velid b. Hisam, Sam’da bulundugu siralarda bolgenin idarecilerinin divan-
lar olusturduklarini ve ordularinin maasini bu suretle karsiladiklarini, ken-
disinin de bu usulle divanlar ve ordular olusturabilecegini sdylemis, teklifi
begenen Hz. Omer divanlarin olusturulmasina karar vermistir.©

Aslinda divanlar olusturulmadan evvel de Miisliimanlar arasinda fey®
taksimi yapilmigtir. Hz. Peygamber hayatta iken fey gelirlerinin miktar
oldukga azdir ve bu ylizden sadece Medine’deki Miisliimanlara dagitilabil-
migtir. Hz. Ebl Bekir doneminde de uygulama herhangi bir degisiklige
ugramamis ve hazineye gelen mallar bekletilmeden hak sahiplerine dagitil-
mistir.* Hz. Ebli Bekir bu mallarin dagitiminda herhangi bir siniflandirma-
ya bagvurmaksizin herkese esit miktarda hak tanimigtir. Hatta kendisine
insanlar arasinda esit bir taksim yapmaktansa, iyi bir ge¢mise sahip olmaya
ve Miisliiman olmadaki oncelige gore mallar1 dagitmasini tavsiye ettikle-
rinde ise s0yle cevap vermistir: “Isldm dinindeki kidem, ivi bir gecmis ve
fazilet yoniinden tistiinliik meseleleri bize malumdur. Fakat zikrettiginiz hu-
susiyet ve meziyetlerin sevabi (miikdfati) Allah’a aittir. Taksim olunan bu

6! EbQ Ysuf, Kitabii'I-hardc, 45; ibn Sa’d, Tabakdt, 2: 279-280; Belaziiri, Fiitih, 635-
636; Maverdi, Ahkdamii s-Sultaniyye, 259; Ibnii’l-Cevzi, Muntazam, 4: 195-196.

6 fbn Sa’d, Taubakdt, 3: 275; Belaziiri, Fiitith, 630-631; Taberi, Tdrih, 4: 209-210; Ma-
verdi, Ahkdamii's-Sultaniyye, 259.

63 slam devletinin gayrimiislim tebaadan aldig1 cizye, harag, ticari mal vergisi (ustir)
ve diger bazi gelirlerin ortak adi. Ayrintili bilgi i¢in Fayda, “Fey”, 12: 511-513; Fay-
da, “Hz. Omer’in Divan™1 Teskili”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islim Tarihi, 1lmi
miisavir ve redaktor. Hakki Dursun Yildiz, c. 2 (istanbul: Cag Yayinlari, 1986), 123.

¢ Ibn Sa’d, Tabakdt, 3: 195; Ibni’l-Esir, el-Kamil fit-tarth, 2: 270; Siiyati, Tdri-
hii’l-hulefa, 74.
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mallar ise birer gecimliktir. Bunda esitlik, tercih ve éncelikten daha hayir-
lidir.

Hz. Omer divanlar olustururken eskiden beri uygulanagelen fey dagitimi
usuliinde {i¢ ana degisiklige gitmistir. S6z konusu degisikliklerden birincisi
hak sahiplerine fey gelirlerinden yilda bir defa verilmesi, ikincisi maas dagi-
timinda herkes i¢in sabit bir miktarin belirlenmesi ve {iglinciisii ise devlet
hazinesinden maas almaya hak kazanan herkesin divan defterlerine kayde-
dilmesidir.* Yine divanlar olusturulurken onun tarafindan hayata gecirilen
bir diger yenilik de maaslarin belirlenmesinde derecelendirilmeye gidilmesi-
dir. Bunun sebebini ise Hz. Omer su sdzleriyle agiklamaktadir:

“Bu mallar hakkinda Ebii Bekir in bir gériisii vardi, benim de farkl bir
gortigiim var. Ben, Rasiliillah’a karsi savasanla, onun yaminda savasani
bir tutmayacagim...” “... Fakat hepimiz, Allah’mn kitabidaki ve Rasiiliil-
lah’in siinnetindeki él¢iilere tabiyiz. Herkes, Isldm daki ézel durumuna,
Hz. Peygamber’e yakinligina gore ecir ve sevap alir ve Islam’a yaptigi
hizmete, katlandigi sikintilara, erken Miisliiman olmasina, zenginlik ve ih-
tiyag durumuna gorve hak sahibi olur.”s

Hz. Omer divanlar1 olustururken o giinkii Arap toplumunda canli bir
sekilde varligini devam ettirmekte olan kabile sistemini temele oturtmus ve
divandan maas alacak kimseleri de bu usule gore diizenlemistir. Bu gorev
icin 0, 20/641 yilinda Arap nesebi alaninda uzman olan Akil b. Ebi Talib
basta olmak lizere, Mahrame b. Nevfel ve Cilibeyr b. Mut’im’i gorevlendir-
mis, bu isimlerin gdzetim ve denetimlerinde neseplere ait cetveller hazirla-
narak insanlar divan defterlerine kaydedilmistir. Bu sisteme gore maas ala-
caklarin en iist kademesinde Hz. Peygamber’in kabilesi olan Beni Hasim
yer almig, sonra da akrabalik agisindan onlara yakin kabilelerle devam
edilmistir. Hz. Peygamber’in kabilesine yani Beni Hasim’e uzaklikta esit
olan farkli kabile mensuplari ise Miisliiman olmadaki onceliklerine goére
stralanmustir. Hz. Omer, sz konusu defterleri hazirlayan katiplere sirala-
mada oncelikli olarak Beni Hasim kabilesinden Bedir Savasi’na katilanlar
g0z Oniinde bulundurmalarini, sonrasinda ise yine Bedir’e katilanlar ara-
simndan Hz. Peygamber’in kabilesine yakinlik derecelerine gore diger Ku-
reys kabilelerini kaydetmelerini istemistir.®® Ancak halife 6liimiinden yak-
lasik bir y1l kadar 6nce adaletsizlige sebebiyet vermis olabilecegi diistince-
siyle belirlemis oldugu bu maas dagitimindan vazgegmek istemis ve bir

65 Ebi Yasuf, Kitabii'I-hardc, s. 42; Maverdi, Ahkamii s-Sultdniyye, s. 262; Ibnii’1-Esir,
el-Kamil fi t-tarih, 11: 270.

6 Fayda, “Hz. Omer’in Divan’1 Teskili”, 2: 141.

7 Ebd Yasuf, Kitabii'I-hardc, 42-43; 1bn Sa’d, Tabakdt, 3: 276; Belaziiri, Fiitith, 632.

68 Taberd, Tdrih, 4: 211; Tbnii’l-Cevzi, Mendkib, 97-98.

© Ibn Sa’d, Tabakdt, 3: 263, 275-276; Belaziiri, Fiitih, 630-632, 638-639; Ya’kiibi,
Tarih, 2: 175; Taberd, Tdarih, 3: 613-615, 4: 209-210.
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sonraki y1l yasarsa insanlar arasinda esit miktarda bir dagilim yapmak iste-
digini sdylemis,” fakat bu diislincesini gerceklestiremeden vefat etmistir.

Mali teskilatin yapi taglarindan biri de para unsurudur. Zira bir devletin
para politikasi, o devletin ekonomi politikas1 demektir. Paranin rasyonel
bir sekilde kullanilmas1 maliyenin de iyi idare edildigine isarettir. Gerek
Hz. Peygamber gerekse Hulefa-yi Rasidin donemlerinde devlet para politi-
kasina gereken 6nemi gostermistir. Ancak alig-veris, ticaret ve diger iglerde
daha ¢ok takas usuliiniin benimsendigi goriilmektedir.”

Islam’in dogdugu ve yayildig1 yillarda, Miisliimanlarin kendilerine ait
bir para birimleri olmayip daha ¢ok Araplarin daha énceden kullandiklar
Bizans’in altin parasi olan dinar1 ve Sasani’nin giimiis parasi olan dirhemi
kullanmaktaydilar. S6z konusu durum Hz. Omer dénemine kadar, bu sekil-
de devam etmis ve onun doneminde, Sasani ve pek ¢cok Bizans bolgesi ele
gecirilince halife, dirhemin agirligini tespit ettirmek istemisti. Clinki
Sasani devleti tarafindan basilan dirhemlerin agirliklar: birbirinden farkliy-
di. Miskal 6lgiisiine gore yapilan dl¢limlerde bazi dithemlerin 20, bazilari-
nin 12, bazilarinin da 10 kirat agirhginda oldugu tespit edildi. Hz. Omer, bu
ic farkl agirligi toplamis ve 42 kiratlik bir agirlik elde etmis, sonrasinda
elde ettigi bu rakamin 1/3’1 kadartyla yani 14 kirat agirhginda dirhemler
bastirmistir.”? S6z konusu dirhemler 21/642 yilinda, sekil ve figiir olarak
tamamen Sasani dirhemlerine benzer bir sekilde basilmistir. Ancak bir kis-
minda “Allah”, bir kisminda “Elhamdiilillah”, bir kisminda “Muhamme-
dii’r-Rasuliillah”, bir kisminda sadece “Lailahe illallah” ibareleri yer almis,
bazilarma ise “Omer” ibaresi ilave edilmistir.”

3. Askeri Yonetim

Islam devletinin askeri teskilatmin temelleri, halkin ve devletin gerek
icte gerekse dista glivenligini saglama, inananlarin dinlerini yasama hiirri-
yetini koruma, dinin taninma ve yayilmas: oniindeki engelleri kaldirma
gibi amaglarla Hz. Peygamber tarafindan hicreti miiteakip Medine done-
minde atilmigtir. Ancak ne Hz. Peygamber ne de Hz. EbG Bekir doneminde
diizenli ve kurumsal bir ordu olusturma geregi duyulmamustir. Zira s6z ko-
nusu donemlerde askerlik, Allah’in rizasim1 kazanma ve ahirette miikafata
erigme amacina yonelik bir gérev olarak goriilmiis ve bundan dolay1 da

™ ibn Sa’d, Tabakdt, 3: 281.

" Hizmetli, Isldm Tarihi, 582.

72 Muhammed el-Hudari, “Hulefa-i Rasidin Devri”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islim
Tarihi, 1lmi miisavir ve redaktor. Hakki Dursun Yildiz, c. 2 (Istanbul, Cag Yayinlari,
1986), 280; Hizmetli, Isldm Tarihi, 582-583; Islamiyet’ten dnce ve sonra Araplarin
kullandig1 paralar hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Belaziiri, Fiitih, 651-659.

3 bnii’l-Cevzi, Muntazam, 4: 311; Hudari, “Hulefa-i Rasidin Devri”, 2: 281; Hizmetli,
Islam Tarihi, 583.
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goniilliiliik esasia gore ordu teskil edilmistir. Hz. Omer’in hilafeti done-
minde ise pek cok alanda oldugu gibi askerlik ve ordu hizmetleri alaninda
da kurumsal bir yapiya gecis s6z konusu olmustur.

Hz. Omer déneminin ilk birkag yilinda Hz. Peygamber ve Hz. Ebt Bekir
donemlerindeki gibi goéniilliilik esasina dayali bir askerlik hizmeti goze
carpmaktadir. Nitekim halife oldugu ilk giinlerde o, kendisine biat etmek
{izere Medine’de toplanan halki, dort giin boyunca Irak-Iran cephesinde de-
vam etmekte olan miicadeleye davet etmek zorunda kalmistir. Bu davetin
oldugu siralarda Medine’de bulunan ve s6z konusu cephede Hz. EbG Bekir
doneminden’™ beri Sasanilerle miicadele halinde olan tecriibeli komutan Mii-
senna b. Harise de halihazirdaki durumu anlatip halifeyi teyit eder bir konus-
ma yapmis, orada hazir bulunan Eb Ubeyd b. Mes’id es-Sekafi bu davete
icabet eden ilk isim olmugtur. EbG Ubeyd’in bu gayreti orduya katilma konu-
sunda ¢ekingen davranan halki etkilemis ve orduya katilmak isteyen goniil-
liilerin say1s1 gogalmistir. Hz. Omer de géniilliilerden olusan yaklasik bin
kisilik bir yardime1 kuvvetin bagina Eb Ubeyd’i gorevlendirmis ve bu birli-
gi vakit kaybetmeden Irak-Iran cephesine dogru yola ¢ikarmistir.” Goriildii-
gii gibi bu ¢agrida herhangi bir zorlama olmamis, meydana getirilen yardim-
c1 birlik tamamen goniilliilerden olusmus ve bu uygulama zorunlu askerlik
hizmeti sistemine gecisten sonra da devam etmistir.

Ancak Hz. Omer, hilafetinin ilk giinlerinde kars1 karsiya kaldigi bu ordu
teskili sorununu bir an 6nce ¢oziime kavusturmak zorunda oldugunun ve
bundan sonraki miicadelelerde basari elde etmenin ve kalic1 fetihler yapa-
bilmenin s6z konusu sorunu ortadan kaldirmakla miimkiin olabileceginin
farkindadir. Divan teskilatinin kurulusu bahsinde zikrettigimiz rivayetlerin
birinde yer alan Velid b. Hisam b. Mugire’nin su sozii, gorigiimiizi destek-
ler mahiyettedir: “Ey Mii’minlerin Emiri! Ben Sam bolgesine gittigim za-
man oranin yoneticilerinin divan olusturduklarini (defter tuttuklarini) ve
ordu kurduklarini (askerleri kayit altina aldiklarini) gordiim. Sen de (onlar
gibi) divan olustur (defter tut) ve ordu kur (askerleri kayit altina al).”
Velid’in bu teklifini begenen halife hemen divanlarin olusturulmasini em-
retmig’ ve bu diizenleme sayesinde devletin nizami ya da kurumsal orduya
gecisi kolaylasmustir. Ayrica ibn Haldtin da divan teskilatin1 anlatirken su
climlelere yer vermekte ve divanlarin askeri yoniiyle ilgili benzeri hususla-
ra deginmektedir: “Biliniz ki bu gorev, miilk i¢in zorunlu vazifelerden olup
vergi muameleleri ve tahsiliyle ugrasma, askerlerin isimlerini ve sayilarini
tespit etme ve kayit altina alma, erzaklarim ve maaslarini belirleme ve
bunlart giiniinde 6deme islemleriyle ilgili devlet memurlarimin ve yetkili

™ Hz. Ebl Bekir donemi fetih hareketleri ve politikasi i¢in bkz. Abdurrahman Demirci,
“Hz. Ebl Bekir’in Fetih Anlayis1”, Artuklu Akademi 1/1 (Agustos 2014): 5-31.

75 Belaziird, Fiitiih, 350-351; Taberi, Tdrih, 3: 444-446.

 {bn Sa’d, Tabakat, 3: 275; Belazird, Fiitiih, 630-631; Taberd, Tarih, 4: 209-210; Ma-
verdi, Ahkdamii s-Sultaniyye, 259.
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kimselerin diizenledikleri kanun ve esaslara basvurmaktan ibarettir. Tiim
bunlar, gelir ve giderin ayrintisint gésteren bir deftere yazilmistir. Bu def-
tere ve bu defterdeki hesaplarla mesgul olan gorevlilerin oturduklari yerle-
re ‘divan’ adi verilmistir.”"

Kaynaklarimizda yer alan bu ve buna benzer rivayetler goz 6niine alindi-
ginda, ilk defa Hz. Omer tarafindan ihdas edilen divan teskilatinin, sadece
idarl ve mali bir diizenleme ya da artan fey gelirlerini sistemli bir sekilde
dagitma ve bu suretle her bir Miisliimanin ve ailesinin ge¢imini saglama dii-
stincesi olarak kalmadig1 ayn1 zamanda ordu hizmetlerini ve diizenli orduya
gecisi de kolaylastirdig1 sdylenebilir. Zira Irak, Iran, Suriye, Filistin ve Misir
bolgelerinin fethi gerceklestirildikten sonra, askerler bu bdlgelerde askeri bi-
rer Uis olarak planlanan ordugéh sehirlerde ikamet etmeye ve buralarda kal-
diklar1 miiddet icerisinde gordiikleri bolluktan etkilenip ailelerinin ge¢imini
temin etmek lizere ziraat ve ticaretle ugragsmaya ve bu suretle yavas yavas
sahip olduklar askeri ruhu kaybetmeye baslamislardi.” Tehlikenin farkina
varan Hz. Omer, kurmus oldugu divan teskilat1 sayesinde hem askerlerin ve
ailelerinin ge¢imini garanti altina almis hem de istedigi anda ve istedigi ka-
dar kisiyi askere ¢agirma ve bu ¢agrilan kimselerin de ailelerinin gegim si-
kintis1 olmamasindan ya da geg¢imlerinin devlet tarafindan garanti altina alin-
masindan dolay1 gozii arkalarinda kalmadan savagmalarini saglamistir. Bu
sayede ziraat ve ticaretle ugragmalarina miisaade edilmeyen, katildiklar1 her
bir savastan sonra elde ettikleri ganimetin disinda devlet tarafindan kendileri
ve aileleri i¢in belirlenmis yillik maagslarii diizenli olarak alan profesyonel
askerler ya da diizenli ordular ortaya ¢ikmigtir.”

Hz. Omer doneminde kurulan diizenli ordularin iki kisimdan miitesekkil
oldugunu gormekteyiz. Birincisi askerligi meslek edinmis olan nizamiler,
ikincisi ise sadece savas zamanlarinda orduya katilarak askerlik yapip daha
sonra terhis olan ve yaptig1 bu gorev karsiliginda maaslarini alan géniillii-
lerdir.* Yine bu donemde divanlar yoluyla orduya asker kaydi yapilmakta
ve bu sekilde orduya ya da nizami birliklere katilim saglanmakta iken, go-
niillillerin ise askere alinmalar1 cihad ¢agrisina katilmak suretiyle gergek-
lesmekteydi.®

77 Abdurrahman Ibn Haldin, Tdrihu (Mukaddimetii) Ibn Haldin, thk. Halil Sehha-
de-Siiheyl Zekkar (Beyrut: Darii’1-Fikr, 2001), 1: 302.

8 Hasan, Islam Tarihi, 2: 185.

" Belaziirl, Fiitih, 643; Mustafa Zeki Terzi, Hz. Peygamber ve Hulefd-yi Ragsidin Do-
neminde Askeri Teskildt (Istanbul: Siyer Yaymlari, 2017), 51-52.

80 Sibli, Asr-1 Saadet (Biiyiik Islam Tarihi), trc. Omer Riza Dogrul (Istanbul: Eser Mat-
baasi, 1977-1978), 4: 386; Damsman, Biiyiik Islam Tarihi, 3: 272.

81 Terzi, Askeri Teskilat, 53.
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Gerek Hz. Peygamber, gerekse Hz. Ebli Bekir ve Hz. Omer dénemlerin-
de ister goniillii ister {icretli olsun orduya almacak askerlerde Miisliiman,
biilug cagina ermis ve akli melekeleri yerinde olma, hasta ya da sakatligi
bulunmama, yeterli gii¢ ve liyakate sahip olma, cesur ve atilgan olma gibi
ozellikler aranmaktadir.®

Ordunun teskil edilmesi ya da orduya asker temini isi kadar 6nemli bir
diger husus ise askerin izni ve terhisi konusudur. Zira askerin dinlenebil-
mesi, moral depolayabilmesi ve aile 6zlemini giderebilmesi saglikli bir
fetih politikas siirdiirebilme adina elzemdir. Hz. Omer de bu diisiinceden
hareketle, araliksiz devam eden fetihler sirasinda sirali bir askerlik sistemi
uygulamak suretiyle bir seferin bitiminde buraya katilan boliigii dinlendi-
rip diger sefere baska bir boliikk gondermistir.® Hatta bir baska rivayette
Irak, Iran, Suriye ve Misir cephelerinde devam eden fetihler sirasinda dort
ayda bir askerlerin degistirildigi, 6zellikle ilk basta askeri birer iis olarak
planlanan Basra ve Kife sehirlerinden sevk edilen ordularda bu usuliin
uygulandigi, belirli bir diizen ¢er¢evesinde askerin dort ayda bir hizmet
stiresini doldurarak ailesinin yanina izne geldigi ve iznini doldurduktan
sonra tekrar birligine dondiigli, Misir’da bulunan askerlerin de benzeri se-
kilde belirli siirelerle izne ayrildig1 aktarilmaktadir.** Yine Hz. Omer; as-
kerlerin, ailelerinin giivenliginden emin olabilmeleri ve yapilacak olan se-
fer ya da seferlere boyle bir endiseyle ¢ikmamalari igin, asker ailelerinin
sinir boylaria taginmalarina izin vermemistir.*s

Hz. Omer déneminde hilafet merkezinden uzakta ve ¢ok genis bir cog-
rafyada devam eden fetih hareketleri, beraberinde daha planli ve program-
I1 seferler diizenleyebilmek i¢in diizenli iis bolgelerinin veya askeri kislala-
rin yapimini zorunlu kilmistir. Hz. Peygamber ve Hz. EbG Bekir donemle-
rinde askeri iis olarak sadece baskent Medine kullanilirken, Hz. Omer’in
halifelik yillarinda yeni fethedilen bolgelerde de “ciind-ecnad (i - 2lal)”
adi verilen askerd isler ya da ordugah sehirler kurulmustur. Kaynaklarimiz-
da birbirinden farkli pek ¢ok rivayet bulunsa da genel kabule gore s6z ko-
nusu sehirler sunlardir: Filistin, Dimask/Sam, Urdiin ve Hims/Humus-Kin-
nesrin.* Buralara cilind ad1 verilmesinin sebebi ise asker bulunan her yerin

82 Suphi es-Salih, Isldm Mezhepleri ve Miiesseseleri (Dogusu-Gelismesi), trc. Ibrahim
Sarmus (Istanbul: Bir Yayncilik, 1983), 371; Terzi, Askeri Teskildt, 53-55.

8 ibn Sa’d, Tubakt, 3: 285.

8 Terzi, Askeri Teskildt, 56; Ayrica bkz. Ismail Pirlanta, “Hz. Omer Déneminde Askeri
Teskilat”, Uluslararas: Hz. Omer Sempozyumu Bildirileri (Sivas, 2-3 Kastm 2017),
ed. Ali Aksu (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Rektorliik Matbaasi, 2018), 1: 536.

8 Ibn Sa’d, Tubakdt, 3: 285.

8 Belaziiri, Fiitiih, 180; Ayrica bkz. Ya’kabi, Tdrih, 2: 174; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-
nihdye, 10: 181; StiyQti, Tarihu'l-hulefa, 128.
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bu sekilde adlandirilmasidir. Ciinkii asker tiim yiyecegini ve diger pek ¢ok
ihtiyacin1 buralardan karsilamaktadir.®”

Yine bu donemde fethedilen topraklarda baslangicta ordugah olarak ku-
rulmus ancak daha sonra idari, siyasi ve askeri anlamda biiyilik birer mer-
kez haline gelmis “misr-emsar (s - _basl)” adindaki yerlesim merkezle-
rinden bahsedilmektedir. Bu yerlesim birimleri gliniimiiz yonetim sekille-
rinden biri olan eyalet sisteminin baskentlerine benzemekte olup bir kismi
Hz. Omer déneminde ilk defa insa edilmis sehirlerdir. Sayilar1 ve isimleri
hakkinda farkli rivayetlerin yer aldig1 bu yerlesim merkezleri arasinda Me-
dine, Basra, Kiife, Bahreyn (Yemen), Fustat (Misir), Dimagk/Sam (Suriye)
ve Musul (el-Cezire) sehirleri zikredilmektedir.** Mesela emsar tiirii sehir-
lerden biri olan Basra; Irak, Iran ve Basra Kérfezi yollarini kontrol edebil-
mek, stratejik konumu nedeniyle islam ordularmin dogu seferleri sirasinda
askeri bir iis olarak kullanabilmek ve Irak bdlgesine deniz yoluyla yapila-
bilecek saldiri ve sizma hareketlerini 6nleyebilmek i¢in kurulmus bir sehir-
dir.¥ Benzer sekilde Kafe de, Azerbaycan, el-Cezire, Ciircan, Hemedan,
Isfehan Mahan, Masebezan, Mukran, Nihavend, Ramehiirmiiz ve Tiister
gibi 0 zamanki Islam cografyasmin kuzey-kuzeydogu istikAmetindeki se-
hir ve bolgelerin fetihlerinde ve buralarin Miisliimanlasmasinda biiytik rol-
ler iistlenmis &nemli bir askerd iis ve sehirdir.” Oyle anlasiimaktadir ki Hz.
Omer; ister ciind ad1 verilsin ister emsar ad1 verilsin, Islam cografyasi ige-
risine dahil olan pek ¢ok bolgede stratejik dnemine binaen ya yeniden se-
hirler kurarak ya da var olan sehirlerde gerekli 6nlemleri alarak hem askeri
anlamda 6nemli iisler olusturmus hem de iilkeyi vilayetlere bolmek sure-
tiyle yonetimini kolaylastirmigtir. Zira Hz. Peygamber dénemine kiyasla
tic dort kat bitylimiis bir cografyay1 ve niifusu hem askeri hem de idari an-
lamda sadece tek bir merkezden yani baskent Medine’den yonetebilmek
nerdeyse imkansizdir.

Hz. Omer ilk basta birer ordugah olarak planladig: Basra, Kiife ve Fustat
gibi sehirlerin yerlerinin belirlenmesi basta olmak tizere kuruluslarinin her
bir asamasinda oldukca hassas davranmig ve askeri stratejiyi géz Oniinde

87 Belaziiri, Fiitih, 180.

8 Ibn Sa’d, Tabakdt, 3: 264; Ya’kibi, Tdrih, 2: 174; ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye,
10: 181; Siiyati, Tédrihu’l-hulefd, 128; Robert Mantran, Isldmin Yayilis Tarihi (VII-XT
Yiizyillar), cev. Ismet Kayaoglu (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1981), 94; Bernard Lewis, Tarihte Araplar, ¢ev. Hakki Dursun Yildiz
(istanbul: Agac Kitabevi Yayinlari, 2009), 78-79.

% R. Hartmann, “Basra”, MEB Islam Ansiklopedisi, c. 2 (istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1979), 320.

% M. Mahfuz Soylemez, Bedevilikten Haddrilige Kiife (Ankara: Ankara Okulu
Yaynlari, 2001), 22; Casim Ave, “Kife”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 26 (istanbul:
TDV Yayinlari, 2002), 339.
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bulundurarak hareket etmistir. Ornegin s6z konusu sehirlerin suya, otlak
yerlerine ve agaclik alanlara yakin, hem kara hem de deniz havasina uygun
bir iklime sahip, baskent Medine ile baglantisinin higbir surette kesilme-
mesi i¢in yol giizergahi {izerinde ne bir su (nehir, gol, deniz vb.) ne de
koprii olmasini istemistir.”® Ayrica ordugah olarak planlanan bu sehirlerde
bazi askeri tedbirlere de bagvurulmus ve bu anlamda askeri birliklerin ika-
met etmeleri i¢in kislalar yapilmistir. Baglangicta yapt malzemesi olarak
kamisin kullanildig1 bu binalar, sefere ¢ikilirken toplanip demetler halinde
baglanmis, sefer doniisiinde ise tekrar kurulmustur. Fakat kamisin yangin,
riizgar ve sel gibi felaketlere dayaniksiz olmasindan dolay1, daha sonralar
s0z konusu binalarin yapimi sirasinda kerpi¢ gibi daha dayanikli yap1 mal-
zemeleri kullanilmigtir.”

Hz. Omer déneminde kurulan ordugéh sehirlerde herhangi bir savas duru-
muna karg1 tedbir olarak tam teghizatl 4.000 ath birlik ve atlarin i¢inde ba-
rindirilmasi igin meralar olusturulmustur. S6z konusu siivari birlikler, acil
durumlarda diger silahli giiglerin ya da ordunun hazirlik yapip yola ¢ikmasi-
n1 beklemeksizin olay mahalline siiratli bir sekilde ulagmak ve ilk miidahale-
yi yapmak {lizere meydana getirilmistir. Nitekim sekiz ordugah sehirde olus-
turulan bu birliklerde toplam 32.000 at hazir bekletilmistir. Bu sehirlerden
biri olan Kiife’de “el-Ari” adinda ve sehrin iskana agilmis olan kismu ile Firat
nehri arasinda bir mera bulunmakta, devlete ait olan ve orduya yardimci ol-
mak iizere hazir bekletilen 4.000 savas at1 burada otlamig ve muhafaza edil-
mistir. Asil ad1 “Ahuru’s-Sahican (Cihan Sahi’nin ahir1)” olan bu meranmn
Sasaniler déneminden kalma oldugu ve Hz. Omer déneminde Siileyman b.
Rebia el-Bahili ve emrindeki birka¢ Kafeli tarafindan korundugu rivayet
edilmektedir. Benzer bir durum Basra sehrinde de s6z konusu olup buradaki
atlar sorumlulugu da Ciiz’ b. Muaviye’ye verilmistir.”

Hz. Omer’in hilafeti sirasinda yapmus oldugu bir diger énemli icraat ise
ordugah sehirlerin ya da biiyiik askeri bolgelerin disinda kalan topraklar
igerisinde de iilkenin uygun noktalarina (biiylik sehirlere, deniz kiyisi olan
sehirlere, sinir bolgesindeki sehirlere vb.) ve yeni fethedilen bolgelere as-
keri kislalar veya konaklar kurmak suretiyle Miisliimanlar1 Islam cografya-
siin dort bir yanina yaymasidir. Onun bu diisiincesi ve planindan dolayidir
ki “Biladii’s-Sam” denen Suriye bolgesinin genel valisi ve bolgedeki ordu-
larin bagkomutani olan Eb(i Ubeyde b. Cerrah, fethettigi her yerlesim biri-
mine bir vali gérevlendirmis, bir grup Miisliimani da bu valinin yaninda

9 fbn Abdilhakem, Fiitithu Misr, 91; Belaziiri, Fiitiih, 483; Taberi, 4: 40-41; Yakat
el-Hamevi, Mu cemii’l-biilddn, 2: 195-196, 6: 379; Ibnii’1-Esir, el-Kdamil fi t-tarih, 2:
372-373.

92 Belaziiri, Fiitih, 484; Taberi, Tarih, 4: 43-44; Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi -tarih, 2: 373.

9 Taberi, Tdrih, 4: 51-52; bnii’1-Esir, el-Kdmil fi +-tarih, 2: 376; Sibli, Hz. Omer, 302,
Asr-1 Saadet, 4: 387.



HZ. OMER'IN YONETIM ANLAYISI | 143

birakmig ve tehlikeli bolgelere bir boliik asker konuslandirmistir. Bu suret-
le fethi gerceklestirilen her yeni bolge adeta bir kislaya ya da kislayr da
biinyesinde barmdiran bir yerlesim bolgesine déniismiistiir.” Hz. Omer
benzeri bir uygulamay1 Bizans devletiyle olan sinirlarin Antakya gibi tiim
stratejik noktalarinda, giivenligi saglamak icin bazi tedbirlere miiracaat et-
mekle gostermistir. Bu baglamda halife ilk olarak EbG Ubeyde’ye yazdigi
bir mektupla ondan, diisiincelerine bagvurabilecegi istisare ehli, iyi niyetli
ve tedbirli Miisliimanlar1 Antakya’ya murabit®® olarak yerlestirmesini, bu-
rada her an diismanla karsilagabilecekmis gibi hazir bekletmesini ve bura-
ya yerlesen kimselerin maaslari hususunda comert olmasini istemistir.*
Ebl Ubeyde’nin ve onun yerine gegen Yezid b. Muaviye’nin vefatlar iize-
rine bolgenin baskomutanligina ve valiligine Muaviye b. Yezid getirilmis-
tir. Muaviye de Suriye bolgesindeki sahil sehirlerinin korunabilmesi igin
cok daha fazla tedbir alinmasi hususunda halifeye bir mektup yazmis ve
cevabi mektubunda Hz. Omer, bdlgedeki kalelerin tamir ve tahkim edilme-
sini, sonrasinda buralara asker yerlestirilmesini ve gozetleme yerlerine de
fenerler ve bekgiler konulmasini istemistir.””

Sonu¢

Hz. Omer, halifelik yillarinda yapmis oldugu icraatlar ve ydnetim anla-
yistyla Hz. Peygamber ve Hz. Ebl Bekir’den sonra devletin yeniden yapi-
lanmasi ve kurumsal bir kimlik kazanmas1 adina biiylik caba sarf etmistir.
Nitekim yapilan fetihlerle sinirlari genigleyen devletin vilayetlere boliin-
mek suretiyle yonetilmesinden baslayip baskent Medine de dahil olmak
iizere her bir vilayete ve buralara bagl sehirlere basta vali olmak iizere pek
¢ok devlet memuru atanmasi bunun en 6nemli gostergelerindendir.

Yo6netim anlayisinda dncelikli olarak Kur’an’1, Stinnet’i ve Hz. EbGi Be-
kir’in uygulamalarin1 kendisine referans alan Hz. Omer, karsilastig1 yeni
durumlar ve problemler kargisinda farkli ¢6ziim yollar1 gelistirme konu-
sunda hi¢ ¢ekinmemis ve bu sayede devletin idari, mali ve askeri agidan
tegkilatlanmasini saglamigtir.

Hz. Omer’in idare anlayisinda iki unsur yani istisare ve murakabe 6n
plana ¢ikmistir. Bundan dolay: hilafeti boyunca o, karsi karsiya kaldigi
bir¢ok meselede Miisliimanlarin goriis ve destegini alma konusunda azami

% Belaziiri, Fiitith, 204-205; Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi t-tarih, 2: 343; Hizmetli, Isldm
Tarihi, 533; Terzi, Askeri Teskildat, 60.

% “Sinir boylarinda askerlerin atlarini baglayip nobet tuttuklari mekéanlara ve buralarda
inga edilen miistahkem yapilara ribat, cihad sevabi almak icin ribatlarda toplanan
goniillii askerlere de murabit ad1 verilmistir.” Bkz. Ismail Yigit, “Ribat”, TDV Islam
Ansiklopedisi, c. 35 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 76.

% Belaziiri, Fiitith, 201; Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi t-tarih, 2: 342-343.

97 Belaziiri, Fiitih, 175.
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gayret gostermis, ashabin arasindan tecriibeli isimlerin fikirlerini almak
i¢in bir istisare heyeti olusturmus ve dnemli konulardaki son kararlarini
ancak bu heyetle gergeklestirdigi miizakereler sonucunda vermistir. Hz.
Omer istisarelerinde sadece Medine’deki ashabla yetinmemis gerekli hal-
lerde baskent digindaki bolgelerin yoneticileri ve halkiyla, hatta zaman za-
man Miisliiman olmayan farkli toplum katmanlariyla da fikir alig verisinde
bulunmustur.

Islam tarihi icerisinde devlet yonetimi ve siyaseti agisindan farkli bir
yere sahip olan Hz. Omer, yapmis oldugu atamalarda ehliyet, liyakat ve
tecriibeyi 6n planda tutmus, goérev verdigi isimlerin cogunu ya cahiliye y1l-
larinda ya da Hz. Peygamber doneminde farkli gorevler tistlenmelerinden
ve bu sayede yonetim tecriibesine sahip olmalarindan dolay1 se¢mistir. Ay-
rica o, siki bir denetim mekanizmasi kurarak her biri devlet yonetebilecek
kapasiteye sahip olan idarecilerini daima kontrol etmis ve bu sayede mer-
kez-tasra irtibatim daha siki tutmaya calismistir. Bu anlamda Hz. Omer,
her hac mevsimi farkli bolgelerden gelen halka, yoneticileri hakkinda soru-
lar sormak suretiyle onlar1 da denetleme konusunda goreve ¢agirmis, halife
olarak kendi icraatlari hakkinda elestiri yapma hakki tanimis ve bununla da
yetinmeyip denetleme konusunda bir devlet memuru gorevlendirmistir.

Hz. Omer déneminde fetihlerin ve bunun bir sonucu olarak gelirlerin
artmasiyla birlikte devletin mali yapilanmasinda bazi diizenlemelere gidil-
mis, beytiilmalin devletteki ekonomik yapilanmanin en 6nemli unsurlarin-
dan biri olacak sekilde teskilatlanmasina ihtiya¢ duyulmustur. Bu dogrultu-
da baskent Medine’deki beytiilmalin yani sira bilylik idari bolgelerde ve
onemli sehirlerde merkeze bagl beytiilmal subeleri kurulmus ve devletin
gelirlerini toplamak, muhafaza etmek ve ihtiyag fazlasi olan mallar1 mer-
kezdeki beytlilmale gondermek iizere gorevliler tayin edilmistir. Ayrica
beytlilmalin kurumsallagmasia vesile olan devlet hazinesinin gelirleri
hakkinda halife tarafindan farkli tasarruflarda bulunulmus, fey ve ganimet
gelirlerinin taksiminde dagitimi yapilacak gruplarin ayni olmasindan dola-
y1 birlestirme yoluna gidilmis, Hz. Peygamber’in yakinlarina verilecek
olan atiyye miktar1 yiikseltilmis, gayrimiislim halkin 6demeleri gereken
cizye miktari kazanglarina gore belirlenmis, fethedilmis topraklar gaziler
arasinda dagitilmayip belirli bir vergi (harag) karsiliginda ziraattan anlayan
gayrimiislim sahiplerinde birakilmis ve ilk defa uslr olarak bilinen ticaret
mallarindan vergi (pazar ve glimriik vergisi) alinmistir.

Devletin mali yapilanmasiyla ve beytiilmal teskilatiyla dogrudan ilgisi
bulunan ve bu kurumun adeta tamamlayicisi olarak kabul edebilecegimiz
divanlarin ortaya ¢ikist da Hz. Omer’in hilafet yillarna rastlamaktadir. Is-
1am tarihinde ilk defa bdyle bir yapilanmaya ihtiyag duyan Hz. Omer, artan
fetihlerle birlikte Islam devletinin hakimiyeti altina giren gayrimiislimler-
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den alman vergiler sonucunda artan gelirleri sistemli bir sekilde Miisliiman-
lara dagitabilmek i¢in bu miiesseseyi kurmus ve hazineden maas alacak kim-
seleri de kabile esasina gore divan defterlerine kaydettirmistir. Ayrica mali
teskilatin yapi taglarindan biri olan para politikas1 konusunda cahiliye done-
minden beri Araplarin kullanageldikleri Bizans’1n altin parasi olan dinar ve
Sasanilerin giimiig parasi olan dirhem kullanilmaya devam edilmis, birbirin-
den farkli agirliklarda olan dirhemler belirli bir miktara sabitlenerek ve tizer-
lerine Allah, elhamdiilillah, Muhammedii’r-Rastliillah ve Lailahe illallah
gibi ibareler eklenerek Miisliimanlar tarafindan basiimigtir.

[slam devletinin askeri teskilatnin temelleri, Hz. Peygamber tarafindan
atilmis, ancak ne Hz. Peygamber ne de Hz. Ebii Bekir doneminde diizenli
ve profesyonel bir orduya gecis miimkiin olmamistir. Hz. Omer’in halifeli-
g1 doneminde ise diger alanlarda oldugu gibi askerlik ve ordu hizmetleri
alaninda da kurumsal bir yapiya gecis s6z konusu olmustur. Hz. Omer do-
neminin ilk birka¢ yilinda Hz. Peygamber ve Hz. Eb{i Bekir dénemlerinde-
ki gibi goniilliiliik esasina dayali bir askerlik hizmeti s6z konusu olmasina
ragmen onun tarafindan ihdas edilen divan teskilati, sadece idari ve mali
bir diizenleme olarak kalmamis ayn1 zamanda ordu hizmetlerini ve diizenli
orduya gecisi de kolaylastirmistir. Bu teskilat sayesinde hem askerlerin ve
ailelerinin ge¢imi garanti altina alinmis hem de istenilen anda ve istenildigi
kadar kisinin askere ¢agrilmasi ve bu ¢agrilan kimselerin de ailelerinin ge-
¢im sikintis1 olmamasindan dolay1 gozii arkalarinda kalmadan savasmalar:
saglanmistir. Bu sayede ziraat ve ticaretle ugrasmalarina miisaade edilme-
yen, katildiklar1 her bir savagtan sonra elde ettikleri ganimetin diginda dev-
let tarafindan kendileri ve aileleri igin belirlenmis yillik maaglarini diizenli
olarak alan profesyonel askerler ya da diizenli ordular ortaya ¢ikmustir.

Ordunun teskil edilmesi ya da orduya asker temini isi kadar 6nemli bir
diger husus ise askerin izni ve terhisi konusudur. Araliksiz devam eden
fetihler sirasinda siral1 bir askerlik sistemi uygulanmak suretiyle bir seferin
bitiminde buraya katilan boliik dinlendirilip diger sefere baska bir bdliik
gonderilerek bu konuda da devlet tarafindan gerekli onlemler alinmistir.
Hilafet merkezinden uzakta ve ¢ok genis bir cografyada devam eden fetih
hareketleri, beraberinde daha planli ve programli seferler diizenleyebilmek
icin clind ve emsar olarak bilinen diizenli {is bolgelerinin ve ordugahlarin
yapimini zorunlu kilmistir. Hz. Omer déneminde kurulan ordugah sehirler-
de herhangi bir savas durumuna karsi tedbir olarak tam techizatl atli bir-
likler ve atlarin i¢inde barmdirilmasi i¢in meralar olusturulmustur. Bu sii-
vari birlikler, acil durumlarda diger silahli giiglerin ya da ordunun hazirlik
yapip yola ¢ikmasint beklemeksizin olay mahalline siiratli bir sekilde ulas-
mak ve ilk miidahaleyi yapmak iizere meydana getirilmistir. Ayrica bu do-
nemde yapilan bir diger 6nemli icraat ise ordugah sehirlerin ya da biiyiik
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askeri bolgelerin disinda kalan topraklar igerisinde de {ilkenin uygun nok-
talarna ve yeni fethedilen bolgelere askeri kiglalar veya konaklar kurulma-
s1 ve bu suretle Miisliimanlarm Isldm cografyasmin dort bir yanima yayil-
masi1 olmustur.
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HOKAND HANLIGI'NIN EGITIM
GELENEGI VE MEDRESELER
TRADITION OF EDUCATION AND
MADRASAS IN THE KHANETE
OF KOKAND

AITMAMAT KARIEV
DR. OGR. UYESI
KIRGIZ-TURK MANAS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAK.

0z

Miisliiman toplumunun Islami ilimler konusunda baz
ilerlemeleri yakalamasi Arap-Fars-Tiirk kiiltiir havzala-
riyla yakindan iligkilidir. Bunlardan 6zellikle nass ile akil
dengesini iyi ayarlayabilen Tiirk ekolii, gliniimiizde bir-
cok agidan arastirllmaya devam edilmektedir. Makale-
mizde bu ekoliin Tirkistan kolu Hokand Hanlig1 tizerin-
den ele alinmaya ¢alisilacaktir. Aragtirmamiza konu olan
Hokand Hanlig1’nin egitim sistemi heniiz yeteri kadar
arastirllmamistir. Bu sebeple de, Tiirk diinyast i¢in heniiz
megchul bir konu olarak kalmaya devam etmektedir. Bu
nedenle makalede Hokand Hanlig1’nin tarihgesi, Hanli-
§in egitim sistemi ve idari yapisi igerisinde egitimin yeri,
Carlik Rusyasi bilim adamlar tarafindan yerli egitim
sisteminin analiz edilisi gibi konular tizerinde durulmus-
tur. Bu ¢ergevede elde edilen bilgiler dogrultusunda,
Hanligin oturmus bir egitim sistemine sahip oldugu te-
mel tezi islenmeye ¢alisilmistir.

Anahtar kelimeler: Hokand Hanligi, Egitim, Mektep,
Medrese, Karthane, Cami, Hangah.

ABSTRACT

The progress achieved
by Muslims in Islamic
sciences is closely related
to the Arabic-Persian-
Turkic cultural pool. The
Turkish school among
them that could strike a
good balance between
dogmas and mind
continue to be researched
from many perspectives
today as well. There is not
enough research yet on
the education system of
the Khanete of Kokand,
which is the subject of
our study. Therefore, it
remains as a subject that
is still unknown for the
Turkic world. For this
reason, this study
examines the history of
the Khanete of Kokand,
and its education system,
the place of education in
its administrative
structure, the analysis of
the domestic education
system by the Czarist
Russian scientists. This
study analyses the
suggestion, in light of the
information obtained in
this framework, that the
Khanete has an
established education
system.

Keywords: Khanete
of Kokand, Education,
School, Madrasa,
Karihane, Mosque,
Hangah.
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Giris

(\ﬁrkistan’a Islam dininin gelmesinden iti-

J baren Islami ilimler alaninda bircok gelis-

meler yasanmustir. Bilhassa Mogol akinla-
rina kadar Tiirkistan adeta Islami ilimlerin yurdu
olmustur. Esasen Emeviler doneminde fethedilip,
Abbasiler doneminde iyi bir sekilde Islam ile yog-
rulan halkin i¢inden kisa zamanda bir¢ok alim ye-
tigsmis, bdylece kendi isimlerini tarihe kazimislar-
dir. Hadis alaninda imam Buhari (6. 870), imam
Tirmizi (6. 892), Akide-Kelam alaninda ise Ebu
Mansur el-Maturidi (6. 944), Ali b. Osman el-Usi
(6. 1179), Fikih alaninda da Imam Serahsi (6.
1090), Kadihan el-Ozcendi (1195), Ebu’l-Leys
es-Semerkandi (6. 1003) bu alimlerden birkag 6r-
nek olarak gosterilebilir.

Mogol akinlarindan sonra sadece Tiirkistan
ekoliiniin degil, biitiin {slam aleminin zarar gordii-
gii bilinen bir gercektir. Ancak, bu Tiirkistan eko-
liinlin egitim geleneginin tamamen ortadan kalkti-
gin1 ifade etmez. Zira Cengiz ulusunun saltanatina
14. asrin sonlaria dogru Emir Timur (1336-1405)
tarafindan onarilmaz bir darbe indirilmistir. Tiir-
kistan Hanliklar1 olarak bilinen Buhara, Hive ve
Hokand Hanliklar1 Cengiz neslinin gii¢ten diisme-
sinden sonra tarih sahnesine ¢ikmislardir. Buhara
Hanlig1, Timurlular Devleti’ne son veren Seybani
Han’in (1451-1510) girisimiyle altyapist atilmig
en eski hanliktir. Daha sonra Sahruh Bey’in girigi-
miyle Hokand Hanlig1 da, Buhara Hanligi’ndan
1709 senesinde resmen ayrilarak, kendi bagimsiz-
ligin1 ilan etmistir.

I. Hokand Hanhgi Tarihcesi
A. Kurulus Devri

Orta Asya bolgesinin 6nemli ii¢ hanligindan
biri olan Hokand Hanligi’min kurulusu, h. 919
(1509/1510) senesinde meydana gelen ve daha
¢ok efsanevi bir vaka olarak kabul edilen “Altin
besik” olayma kadar uzanmaktadir. Hokand seh-
rini bagkent olarak belirleyen Sahruh Biy, Ubey-
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dullah Han (1702-1711) zamaninda meydana gelen Buhara Emirligi’ndeki
siyasi calkantilar1 firsat bilip, Buhara Emirligi ¢atis1 altinda is yiirliten
“Hocalar ’akars1 1709’da kendi bagimsizligini resmen “Hokand Hanligi”
olarak ilan etmistir.!

Kurulug doneminin hanlarini1 da Abdurrahim Han (1721-1733),? Abdiil-
kerim Han (1733-1747)°, Abdurrahman Han (1748), irdana Han (1748-
1749;/41750-1762) Bababek Han (1749-1750),5 Siileyman Han (1763)°
seklinde siralamamiz miimkiindir. Yarim asirlik kurulus devrinde hanlik
daha ¢ok siyasi, idari, jeopolitik yapilanma i¢erisinde olmustur. Ayrica, dis
politikada Kalmik ve Cinlilerden gelebilecek muhtemel tehlikeleri tama-
men bertaraf ederek kendi bagimsizligini saglamlastirmistir.

B. Altin Cag Devri

Altin Cag devrinde tahta gegerek hanlik gorevini iistlenen hanlar1 Nar-
boto (Narbita) (1764-1800), Alim Han (1800-1810),” Omer Han (1810-
1822),* Muhammed Ali (Madali) (1822-1843)° seklinde siralamamiz miim-

1

T. K. Beysembiev, Tarih-i Sahruhi kak istoriceskiy istognik (Almati: Kazakistan Bi-
limler Akademisi Yayinlari, 1987), 159; Ramazan, Sesen, “Buhara”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Ansiklopedisi, c. 6: (Istanbul: TDV Yay., 1992) 366; Bulduk, Ugler, Hokand
Hanligi ve Ibret’in Fergana Tarihi (Ankara: Berikan Yaymevi, 2006), 15-16; ibrat,
Ishakhon Tére, Tarihu Fargona, (Taskent: Maneviyat Yaynlari, 2005), 7-8; V. P.
Nalivkin, Kratkaya istoriya Kokandskogo Hantsva (Kazan: imparatorluk Universite-
si Matbaasi, 1886), 50-51; V. A. Romadin v. dgr., Kirgizdardin jana Kirgizstandin
Tarthiy Bulaktar: (Biskek: Mega Medya Yayinlari, 2002), 321.

Beysembiev, Tarih-i Sahruhi kak istoriceskiy istognik, 159; Nalivkin, Kratkaya isto-
riva Kokandskogo Hantsva, 56,58; Bulduk, Hokand Hanlig1 ve Ibret 'in Fergdna Ta-
rihi, 17-18; Ibrat, Tarihu Fargona 8.

Beysembiev, Tarih-i Sahruhi kak istorigeskiy istognik, 159; Bulduk, Hokand Hanlig1
ve Ibret’in Fergana Tarihi, 18; Nalivkin, Kratkaya istoriya Kokandskogo Hantsva,
59-60.

ibrat, Tarihu Fargona, 8; Beysembiev, Tarih-i Sahruhi kak istorigeskiy istognik, 159.
5 Bulduk, Hokand Hanlig1 ve Ibret’in Fergdana Tarihi,19; Beysembiev, Tarih-i Sahruhi
kak istorigeskiy istocnik, 93, 159; Ibrat, Tarihu Fargona, 8.

Ibrat, Tarihu Fargona, 8; Beysembiev, Tarih-i Sahruhi kak istorigeskiy istocnik, 93;
Nalivkin, Kratkaya istoriya Kokandskogo Hantsva, 68.

Magzuniy, Ziyabidin, (Maksim), Fergana Handarimin Tarihi, cev. Molla Sabir Dos-
bolov ve Omor Sooronov (Biskek: Turar, Biskek: 2007), 50; Ibrat, Tarihu Fargona,
9.

Hayit, Baymirza, Tiirkistan Rusya ile Cin Arasinda (Istanbul: OtagYayinevi,1975),
35; Ibrat, Tarihu Fargona 9-12; Babacanov, M., Kokandskoe Hanstvo, Vlast, Politi-
ka, Relegiya (Tokyo-Taskent: Nihu Program Islamic Area Studies Center At The
University Of Tokyo (TiAS) ve Ozbekistan Cumhuriyeti [limler Akademisi Sarkiyat
Aragtirmalari, 2010), 162.

Ibrat, Tarihu Fargona, 13-14; Saray, Mehmet, Rus Isgali Devrinde Osmanli Ile Tiir-
kistan Hanliklar: Arasindaki Siyasi Miinasebetler (1775-1875), (Ankara: Tiirk Tarih
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kiindiir. Bu dénem hanligin her agidan istiin gelismeleri yakaladigi bir
dénem olmustur. Bu donemde hanlik, hem i¢ siyasette hem de dis siyasette
istikrar kazanmustir.' Cografl agidan biiyiik gelismeler kaydedilmis," aske-
riyede disiplin en {ist diizeye ¢ikarilmis,™ her han kendi adina paralar bas-
tirmistir.”” Devlet idari agidan son derece sistematik yapiya biiriinmiis, han-
lar her tarafta cami ve medrese gibi hayir kurumlarini tesis etmis,' sehrin
sulama ve 0lii arazileri ihya edilmis,'s dini durum fark edilir derecede iler-
leme gostermistir. Bu dénem, din alimlerinin ve edebiyatcilarin otorite ka-
zandig1,'s yargi iglerinin (serl mahkemeler seklinde) sistematize edildigi,'”
hatta bazi hanlarin bizzat yarg: islerini yiiriiterek adaleti ikame ettigi'® bir
donem olmustur.

Kurumu Basimevi, 1994) 37, 38, 40; Musrif, Mizoolim, Ansabii s-selatin va Tavari-
hii’l-havakin (Kukon Honligi Tarihi), (Taskent: Gofur Gulom Nomidagi Adabiyot va
Sanat Nosriyoti, 1995), 19-22.

Saray, Rus Isgali Devrinde Osmanli Ile Tiirkistan Hanliklar: Arasindaki Siyasi Mii-

nasebetler (1775-1875), 40; Bulduk, Hokand Hanlig: ve Ibret 'in Fergina Tarihi, 22-

23; Beysembiev, Tarih-i Sahruhi kak istoriceskiy istocnik, 159; ibrat, Tarihu Fargo-

na, 13-14; Musrif, Ansabiis-selatin va Tavarihii’l-havakin (Kukon Honligi Tarihi),

19-22.

Bulduk, Hokand Hanligi ve Ibret’in Fergdna 21; Beysembiev, Tarih-i Sahruhi kak

istorigeskiy istognik, 159. Hanligin kurulus tarihinden itibaren siirekli genislemesi

konusunu seneleri ile birlikte detayli sekilde dgrenmek i¢in bkz. Bregell, Yuri, An

Historical Atlas of Central Asia, (Leiden-Boston, 2003) 63.

12 {sanhanov, S. H., Katalog Monet Kokanda XVIII-XIX vv, (Taskent: izdatelstvo “Fan”

Uzbekskoy SSR, 1979), 6-9; Bulduk, Hokand Hanligi ve Ibret’in Fergdna, 21; Bey-

sembiev, Tarih-i Sahruhi kak istorigeskiy isto¢nik, 159.

isanhanov, Katalog Monet Kokanda XVIII-XIX wv, 7.

4 Fayzullaev, R. ve Abdulahatov, N., Muhammed Yusuf Hazin Marginaniy (Taskent:

Sharq Yaynevi, 2013) 355-356.

Ibrat, Tarihu Fargona 9-12; Hayit, Tiirkistan Rusya ile Cin Arasinda, 35; Babacanov,

B. M., Kokandskoe Hanstvo: Vlast, Politika, Religiya, (Tokyo-Taskent: Nihu Prog-

ram Islamic Area Studies Center at The University of Tokyo (TIAS) — Institut Vosto-

kovedeniya Akademii Nauk Respubliki Uzbekistan, 2010),162.

16 Muhammad Hakim Hon, Muntahabu t-Tavarih, ¢ev. S. Vahitov, (Taskent: Yangi Asr
Avlodi, 2009), 203; Hokandi, Niyoz Muhammed, /bratii’I-havakin (Tarih-i Sahruhi),
(Cev; S. Vahidov ve S. Umarov, Hudoyorhan Avlodlari Tarihi, Taskent: Turon Zamin
Ziyo),119; Ibrat, Tarihu Fargona 9, 11; Mirzo Olim Mahmud Hoci, Tarihi Turkistan
(Taskent: Yangi Asr Avlodi, 2009) 89-90; Beysembiev, Tarih-i Sahruhi kak istoriges-
kiy istognik 104-105.

"7 Muhammed Hakim Hon, Muntahabu t-Tavarih, 203; Ibrat, Tarihu Fargona, 11; Ho-
kandi, Ibratii’l-havakin (Tarih-i Sahruhi), 119; Beysembiev, Tarih-i Sahruhi kak is-
torigeskiy istognik, 104-105.

18 Magzuni, Ziyabidin, Fergdna Handarinin Tarihi, gev. M. Dosbolov ve O. Sooronov,
(Biskek: Turar Basimevi, 2007), 50.
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C. Yikilis Devri

Hanligin yikilis doneminde tahta gecen padisahlar1 (padiga) Madali Han
(1832-1842)," ibrahim Hayyal (3 ay), Sir Ali (1842-1845),2 Murad Han
(10 giin),** Hudayar Han (1845-1858/1862-1863/4 ay), Mallahan (1858-
1862),2 Hudayar Han (1862),> Abdurrahman Han (1862-1863),** Sultan
Said (1863-1865), Hudayar Han (1865-1875), Polot Han (1876), Nasred-
din Han (1876) seklinde siralamamiz miimkiindiir. Hanligin yikilisa dogru
yiiz tuttugu bu kritik dénem, aslinda hanligin sonunun yaklastig1 haberini
de vermektedir. Oyle ki, Muhammed Ali Han’1 katleden Buhara Emiri
Emir Muzaffer, Muhammed Ali Han’in kaniyla hanlhigin tarihine nokta
koymustur. Bununla birlikte Kazak bozkirlarindan hanligin bagkentine
dogru ilerleyen Rus isgali de hanlig1 her gecen giin tehdit ediyordu. Nite-
kim bu tehdit aktif olarak Ak Mescid Kalesi (1848) savasi ile baglamis,
Tagkent Savasi (1865) ile son bulma noktasina gelmistir. Hanligin, Buhara
Hanlig1 tarafindan siirekli darbelere maruz kalmasi, hanliktaki taht miica-
deleleri, hanligin bekasi i¢in yapilan kardes katli olaylari, hanlig1 isgal et-
mek i¢in Carlik Rusyasi’nin firsat kollamasi gibi olumsuz gelismeler, han-
l1g1n i¢ birligini saglamig ve bu da dmriinii biraz daha uzatmis Hanlig1 isgal
etmek icin firsat1 kollayan Carlik Rusyasi karsisinda ayakta kalmasina se-
bep olmustur.

Hokand Hanlig1’nin Carlik hiikiimetine baglanmasi konusunda baz1 ge-
lismeler yasanmisg ve gerekli islemler tamamladiktan sonra, Savunma Ba-
kan1 D. Milyutin Tiirkistan Genel Valisi Von Kaufman’dan Hokand Hanli-
§1’na son vermesini ve Carlik Rusyasi’na ilhak etmesini istemistir. Boylece
18 Subat 1876 tarihinde Hokand Hanlig1 son bulmus Tiirkistan Genel Va-
liligi’nin “Fergana Vilayeti” ismiyle Carlik Rusya’nin bir bélgesine doniis-
tlirilmiistiir.>

19 Detayl bilgi i¢in bkz; Magzuni, Fergdna Handarimin Tarihi, 55-60; Bababekov, H.
N., Istoriya Kokanda, (Taskent: Fan Yaymevi, 2006), 48.

2 Magzuniy, Fergdna Handarmn Tarihi, 87-99.

21 Magzuniy, Fergdna Handarimn Tarithi, 187; Ibrat, Tarihu Fargona, 17.

22 ibrat, Tarihu Fargona, 2; Bulduk, Hokand Hanhigi ve Ibret’in Fergana 27-28; Hayit,
Tiirkistan, Rusya ile Cin Arasinda, 72.

3 Nabiev, R. N., Iz Istorii Kokandskogo Hanstva, (Taskent: 1zdatelsvto “FAN” Uzbek-
skoy SSR, 1973), 61.

% Magzuniy, Fergdna Handarinin Tarihi, 224-225; Ibrat, Tarihu Fargona, 21.

25 Bababekov, Istoriya Kokanda, 91; Ejegodnik Ferganskoy Oblasti, (Noviy Margelan:
Izdanie Ferganskogo Oblastnogo Statistieskago Komiteta, Birinci Bask1, 1902) 4-6.
Sebrennikov, A., Kokanskiy Pohod 1875-1876.
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I1. Hokand Hanhgr’nin Egitim Sistemi

LI LR I3

Hokand Hanligi’nin idari yapis1 “savas”, “saray”, “egitim” seklinde ku-
rulmustu. Bu yap1 da kendi igerisinde “yiiksek™, “orta”, “alt” derece seklin-
de kategorize edilmisti. Bu yapinin igerisinde egitim sistemi ayri bir dneme
sahip olmustur. Hanligin egitim sistemi, Rus isgalinden dnce tamamen yer-
li, Islam menseli bir sistemden olusuyordu. Erkek 6grencilerin egitim gor-
diikleri mekteplerdeki (erkek) 6gretmenler “muallim”,? kizlarin egitim
gordiikleri mekteplerde ders veren hanimlar da “attinga”” seklinde isim-
lendiriliyordu. Medreselerdeki hocalar “bas miderris” ve “miiderris”,
karfhanelerde Kur'an-1 Kerim ezberleme ve tecvitle okumay1 6gretme isiy-
le istigal edenler de “kari” seklinde adlandiriliyordu. Hangahlarda tasavvuf
alaninda egitim veren seyhler “sifi” veya “isan”, kamuya agik egitim mer-
kezi seklinde degerlendirebilecegimiz camilerdeki vaz-u nasihatte buluna-
rak, halkin egitimine katki saglayanlar da “imam” seklinde tesmiye edili-

yordu.

A. Egitimin flk Basamag1 Olarak Mektepler

Mekteplerde verilen egitim hanligin egitim sistemi igerisinde baslangi¢
basamagi olarak kabul edilmistir. Bu egitim sistemi genelde bes senelik
stire igerisine yayiliyordu. Burada esasen Kur’an-1 Kerim okumaya ve il-
mihal bilgilerini 6gretmeye yénelik bilgiler veriliyordu. Ogrenciler okuma
ve yazma iglerine tamamen asina olduktan sonra “mirza” unvanini elde
ederek, daha sonra kendi ilmini devam ettirmek i¢in medreselere gegis ya-
piyorlardi.

Kizlarin egitim aldiklart mekteplerin de hanligin egitim sistemi icerisin-
deki yeri 6nemliydi. Bu konuda 6zellikle Merginan sehrinde kiz mekteple-
rinin ¢ok fazla olusu gercekten dikkat ¢ekicidir. Ergasevin arastirmalarinda
1908 senesinde Merginan sehrinin 25 Kiz Ogrenci Mektebi’nin oldugu,
ayrica 330 civarinda kiz 6grencinin egitim gordiigl tespit edilmistir.* Bu
mekteplerde din bilgini olan kadinlar “miiderrise” tayin edilip, 6grencilere
okuma-yazma, etik, adab, aile iligkileri vb.0gretmistir. Ayni1 faaliyetler do-
nemin bazi bilgili kadinlari tarafinca onlarin kendi evlerinde de devam et-
tirilmistir.®

2% Ostroumov, Jurnal Ministersva Narodnogo Prosveseniya, 130.

Din egitimi ile siirekli istigal eden hanim efendi (gorevli) anlamindadir.
Ostroumov, Jurnal Ministersva Narodnogo Prosveseniya, 162; Abdulahatov -
Fayzullaev, Muhammed Yusuf Hazin Marginaniy, 414; Fitrat, A., Buhara’'da
Cedidgilik Egitimi Reformu-Miinazara ve Hind Seyyahinin Kissasi, (Haz; Seyfettin
Ersahin, Ankara: T. C. Kiiltlir Bakanligi, 2000) 61.

¥ Ergasev, F.,-Obidov, D., Milliy Talim Tarihidan, (i.n: Akademiya, 1998), 37.
Fayzullaev-Abdulahatov, Muhammed Yusuf Hazin Marginaniy, 416.

27

28
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Kamilhan Kattaev mekteplerde okutulan eserler konusunda sunlar1 dile
getirmistir. “Talebeler “Kur’an Alifbasini” ve “Haftiyak™' kitabini iki sene
okuyorlardi. Bu eserden sonra “Car Kitap*? okutulmustur ve bu eserin 1.
boliimiinde IX. asirda yasayan Serafiiddin Buhari’nin “Nam-1 Hakk™ bolii-
mii yer almistir. Ikinci Boliimde ise Kadi Azmuddin’in “Bidan” serhi yer
almistir. Ugiincii Béliimde “Miisliimanin Oncelikli Meseleleri” konusu al-
tinda kisa bir boliim yer almistir. XIII. asirlarda yazilan “Pandoma” eseri
ise 4. boliimde yer almakta ve Kur’an’daki ahlaki bilgilerden s6z etmekte-
dir.** Ayrica, Sfi Allahyar’in “Sebatii’l-acizin” adl eseri ile Nevai, Hafiz,
Fuzuli, Bedil gibi miitefekkir ve sairlerin eserleri de okutulmustur.

Mekteplerdeki egitim sistemi hakkinda yine Kattaev’den nakledilen
“Mektepleri bitirenler (mezun olanlar) ilmini devam ettirmek i¢in medre-
seye girmiglerdir’* seklindeki s6zii, bir de Ostroumov’un da “Mektep 6g-
rencilerinin 5-7-10 yaslarinda egitime basladigini, okumay1 ve yazi yazma-
y1 6grendikten sonra “mirza” unvanini alarak medreseye gecis yaptigini,
medrese dgrencilerinin de “talibii’l-ilm” olarak adlandirildigini™* agikla-
yan ifadeler, ayrica yine Ostroumov’un medreseler i¢in vakfedilen esyala-
rin kullanilig1 konusunda verdigi “Medrese 6ncesi 6grencileri okutan mek-
tep muallimine...” seklindeki ifade konumuza 1s1k tutmaktadir.””

Mekteplere iliskin istatistiki bilgiler konusunda Filipp Nazarov’a gore,
Nemengan sehrinde 450, Kamisii’l-a‘lam’a gore Tagkent’te 60,* N. Ha-
nikov’a gore Buhara’da 103,* 6grenci oldugu ifade edilmektedir. V. Naliv-
kin ise Rus Egitim Bagkanina gonderdigi raporunda Tiirkistan’da (Orta
Asya) 5000°den fazla talebe oldugunu dile getirmektedir.*! 1974 senesinde
yayinlanan “Ozbekistan Halki Tarihi” adli eserde 1894 yilinda Tiirkis-
tan’da 6445 mektep-medresenin faaliyette oldugu ileri siiriilmustiir.*

3 Fars dilinde yazilmis bir eser olup Kur’an-1 Kerim’in yedide bir bsliigiinii anlatmak-
tadir.

32 Fars dilindeki “gehar/déort” kelimesiyle yakindan ilgili olup, dort kitap (dort bolim)
anlamina gelmektedir.

33 Bu eserin Farsca adlandirilmasidir.

3% Abdulahatov-Fayzullaev, Muhammed Yusuf Hazin Marginaniy, 412-413.

35 Kattaev, K., Samarkant Madrasalari va ’lmu Fan Rivaci, (Samarkant: Zarafsan,
2003) 32-33.

3¢ Ostroumov, N., Jurnal Ministerstva Narodnogo Prosveseniya, (S. Petersburg: Senat-
skaya Tipografiya, 1906) 162.

37 Ostroumov, Jurnal Ministersva Narodnogo Prosveseniya, 130.

3% Fayzullaev-Abdulahatov, Muhammed Yusuf Hazin Marginaniy, 423.

% Sami, Semseddin, Kdmiisii’l-dlam, (Istanbul: Mihran Basimevi, 1891, 3.cild c. 3),
2984.

40 Saotov, S., Uzbekiston SSR Tarihidan Ukuv Kullanmasi, (Taskent: i.n:1973) 27.

4 Fayzullaev-Abdulahatov, Muhammed Yusuf Hazin Marginaniy, 423-424.

4 Fayzullaev-Abdulahatov, Muhammed Yusuf Hazin Marginaniy, 423.
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B. Medreselerde Takip Edilen Egitim Sistemi

[slam dini insanin diinyevi ve uhrevi hayati arasindaki 6lgiiniin dengeli
olmasina 6nem vermistir. Carlik Rusya isgalinden 6nce Hanligin tiim sehir
ve koylerinde Miisliimanlar yasamaktayd: ve Islim dini hayatin esas nok-
tastyd1. Elbette ki, Islam’1 dogru 6grenmek o dénemin sartlarinda ancak
medreselerde verilen egitimle miimkiindii. Bu nedenle Hanligin egitim sis-
temi igerisinde, 6zellikle medreselerin onemli konumda oldugu s6ylenebi-
lir. Medreselerde esasen “bas miiderris”, “miiderris”, “hace”, “isan” adli
okutucular ve ilmi ile {in yapmus “seyhiillslim”, “kadikelan”, “kadi1”,
“miiftiiler” ders veriyordu. Bas miiderrisler seyhiillslamin tavsiyesiyle han
tarafindan 6zel fermanla tayin ediliyordu. Nitekim bunu Muhammed Ali
Han’in (1812-1822) insa ettirdigi medreseye ¢ikardigi fermanda gérmemiz
miimkiindiir: “Herkese malum olsun ki, biz iktidarli ve miinasip alim Mol-
la Muhammed Sadik’in, Muhammed Ali Han’mn kurdurdugu medreseye
bas miiderris olarak tayin edilmesine ferman ¢ikardik. Bu medrese talebe-
lerinin her konuda yukaridaki zata miiracaat etmeleri zaruridir”.* Konuyla
ilgili Tagkent sehrinin hakimi Abdurrahman’in (1845), Abdiilmiittalib b.
Ismail Seyh’i “Esen Borii Hoca Sancikmani” medresesine bas miiderris
olarak tayin ettigi de goriilmiistiir.

Medresedeki derslerin islenis sekli, usulii “kadim/eski” usul {izere sabah
namazindan aksam namazina kadar devam etmesi seklindeydi. Her namaz-
dan sonra mola ile birlikte yemek yenirdi. Dersler gruplar seklinde isleni-
yordu. Once hoca dershaneye geliyor, talebeler arasinda derece bakimin-
dan onlarn i¢indeki en basarili olanin takip edilecek kitab1 okuyor, anlasil-
mayan ibareleri hoca agikliyor, diger talebeler de sessizce not aliyordu.
Birinci grup ile iki saat gibi ders yaptiktan sonra, hoca yine sirasiyla 2., 3.,
4., vb. gruplar ile dersleri devam ettiriyordu.*

Medresedeki tedris siiresinin Horogkin ve bagka ilim adamlar1 15-20
sene arasinda itmamini dile getirmistir. Medresedeki tedrisat usulii ve ileri-
de ele alacak ders kitaplar1 goz oniinde bulundurulursa, 6grencilerin ka-
liteli birer “Din Gorevlisi” olarak mezun olduklari sdylenebilir.* Medrese
mezunlart “lakap”, “isim”, “soy ismi”, “bitirdigi tarih” ve “derecesi” ile
kaydedilmistir. Bunu Giri Avval Medresesi’nin mezunu Asi Vadili’nin (6.
1918) talebe iken tuttugu notlarda gérmek miimkiin’diir.*

4 Abdulgaffarov, S., “Kratkiy Ogerk Kokandskogo Hanstva do Zavoevaniya Ego Rus-
skim”, Turkestanskie Vedomosti, (Baski: 29, 1891) 8.

4 Ostroumov, Sarti-Etnografigeskie Materiali, 15-16.

4 Fitrat, Buhara’'da Cedidgilik Egitimi Reformu-Miinazara ve Hind Seyyahinin Kissa-
s1, 69-70; Muhammed Gaziy Marginaniy v. dgr., 4., Hocahon Hoca Rac T Merginani,
(Tagkent: Noshir, 2016) 159; Horoskin, Shornik Statey Kasayusihsiya do Turkestan-
saya Kraya, 91.

4 Detayli bilgi i¢in bkz; Fayzullaecv-Abdulahatov, Muhammed Yusuf Hazin Marginaniy,
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Hokand sehrinde medreselerdeki egitim igleri vakfedilen kervan saray-
lar, diikkkanlar, hamamlar, araziler, bahgeler vb. gelir kaynaklari ile siirdii-
rilebilmistir. Bir bagka ifadeyle yukaridaki vakif gelirleri miiderrislere,
miitevellilere, dgrencilere ve medrese giderlerine harcanmistir. Ornegin,
Sultan Murad Medresesindeki miiderrisinin yillik ortalama maags1 600 rub-
le (60 koyun) civarinda olmustur.

Medreseler S. A. Gnepper’in paylastigi bilgiler dogrultusunda, adeta ha-
yir iglerinde yaris igerisinde olan devlet adamlari olarak hizmet veren han-
lar, hakimler, makam sahipleri, zenginler, hayir sever insanlar tarafindan
vakfedilen esyalarin gelirleri ile kendi ¢aligmalarini devam ettirebilmistir.
Bu gelirler, miitevelli ve miiderrislere maas olarak, 6grencilere de yillik 5
ruble degerinde burs olarak verilmistir. Ayrica medrese giderleri de bu ge-
lirlerden karsilanmistir.*’

Ostroumov, Hokand sehrinde toplamda 36 medrese ve 89 egitim ve 6g-
retim gorevlisi oldugunu, medreselerde 2262 6grencinin ilim tahsil ettigini
dile getirmistir® Hokand sehrindeki meshur medreseler “Mir Medresesi”,
“Cami Medresesi”, “Ming Ayim Medresesi”, “Hakim Ayim Medresesi”,
“Sultan Muratbek Medresesi”, “Tunkatar Medresesi” seklinde ifade edil-
mistir. Narboto Han (1764-1800) tarafindan kurulan “Mir Medresesi’’nde-
ki tedrisat sistemi iyi oturtuldugu icin 6zel konuma sahip olmustur. Omer
Han (1810-1822) tarafindan 1817-1818 aras1 kurdurulan “Cami Medrese-
si”nde 7 miiderris ¢alismis ve 200 6grencisi okumustur. Omer Han’m oglu
Muhammed Ali (1822-1843) tarafindan 1822°de insa ettirilen “Ming Ayim
Medresesi”’nde de 5 miiderris ve 200 6grencisi olmustur. Bu medresenin en
belirgin 6zelligi 81 odasinin bulunmasi ve minarelerinin yiiksek olmasidir.
Hudayar Han ise 1869 senesinde annesinin vasiyeti lizerine yaptirdigi
medreseyi “Hakim Ayim Medresesi” seklinde isimlendirmistir. Bu medre-
sede Rahmatullah Ahund’un bas miiderris olarak ¢alistig1, ondan baska 13
siradan miiderrisin de 182 6grenciye egitim verdigi nakledilir.* Sultan Mu-
rad Han (1864) da kendi adina bir medrese yaptirmis ve burada 162 talebe
ilim tahsil etmistir. Medreselerin mavi, sar1, yesil renkli minareleri turistle-
ri celb etmigtir.*

185, 186, 187.

47 Ejegodnik Ferganskoy Oblasti, (Noviy Margelan: Ferganskogo Oblastnogo Statiges-
kago Komiteta, Baski: 3, 1904) 23.

#® Ostroumov, N., Jurnal Ministerstva Narodnogo Prosveseniya, (S. Petersburg: 1907)
10.

4 Abdulahatov-Fayzullaev, Muhammed Yusuf Hazin Marginaniy, 422.

50 Bababekov, Istoriya Kokanda, 109-115; Ostroumov, N., Jurnal Ministerstva Narod-
nogo Prosvegeniya, 10-12.
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H. Horoskin ve F. Helvad Taskent sehrinde 17, P. 1. Pasino 15, H. A.
Maev 11, K. E. Bendrikov ise 14 medresenin faaliyette oldugunu ifade et-
mislerdir.”> Merginan sehrindeki vakif arazileri lizerinde uzmanlasan Ostrou-
mov ise, Tagkent sehrindeki medreselerin 23 tane oldugunu tespit etmistir.

Tagkent sehrindeki en meshur medreseler “Hoca Ahrar Medresesi”,
“Kokaldas Medresesi”, “Muhammed Ali Medresesi”, “Esenkulu Datka
Medresesi”, “Kasimbay Karatuti Medresesi”, “Mahmut Dastorkongu Med-
resesi”, “Barakhan Medresesi”, “Beklarbegi Medresesi”, “Siikiithan Med-
resesi”, “Isa Hoca Kad1 Kelan Medresesi”, “Cuman Biy Medresesi”, “Ha-
fiz Hukaki Medresesi” dir.**

Merginan sehri Islam Hukuku alaninda “Merginani” adiyla ¢okga zikre-
dilen bir sehirdir. Ayn1 zamanda Hokand Hanligi’nin dini konularda en
onde gelen ve 57 medresesi olan kadim bir sehirdir. Mezk(r medreselerin
en meshurlar1 “Uzun Havuz Medresesi”, “Damilla Tursun Muhammed
Ahund Medresesi”, “Namazgah Medresesi”, “Miisteri Ayim Medresesi”,
“Babahan Kadi Askar Medresesi”, “Hasan-Hiiseyin Hoca Esen Medrese-
si”, “Seyhiilislam Babahan Medresesi”, “Hasan Hac1 Kadi Kelan Medrese-
si”, “Damilla Abdiilkerim Halife Medresesi”, “Abdiilvehhab Bay Medre-
sesi”, “Hazreti Muaz b. Cabal Medresesi”, “Ismail Mahdim Medresesi”,
“Ahmet Bay Bayvacca Medresesi”, “Sarik Bay Medresesi”, “Eski Padisah
Iskender Medresesi”, “Yeni Padisah Iskender Medresesi”, “Damilla Mir
Muhammed Amin Kadi Kelan Medresesi”, “Kok Mazar Medresesi”, “Guri
Avval (Hanakah) Medresesi”, “Halmuhammed Datka Medresesi”, “Serif
Bay Medresesi”, “Cukur Medresesi”, “Kalandar Medresesi”, “Hoca Parsa
Medresesi”, “Yar Atalik Medresesi”, “Kadi Kelan Medresesi”, “Pir Siddik
Medresesi” seklinde kisaca 6zetlenebilir.s

I Horoskin, 4. P, Ogerki Tagkenta Shornik Statey Kasayusih do Turkestanskogo Kra-
ya, (S. Petersburg: 1876) 86; Pasino, P, 1., Turkestanskiy Kray v 1866 godu, (S. Pe-
tersburg: 1868) 176.

2 Maev, N., H., Aziatskiy Taskent: Materiali dlya Statistiki Turkestanskago Kraya,

(Baski: 2, S. Petersburg: 1876) 533; Bendrikov, K., E., Ogerki po Istorii Narodnogo

Obrozavaniya v Turkestane 1865-1924, (Moskova: Nauk, 1960) 509.

Ostroumov, N., Jurnal Ministerstva Narodnogo Prosveseniya, (S. Petersburg: 1907)

10.

5% Mezkur medreseler hakkindaki detayl bilgiler i¢in bkz; Sultonov, Muhammed Salih
Hoca va Uning Tarihi Cadida-i Taskent Asari, 143-144, 145, 146-147, 148-149, 150,
151, 153, 154, 155, 156, 160; Dobrmislov, A., H., Taskent v Proslom i Nastoyas-
sem-Istorigeskiy Ogerk, (Taskent: 1912) 520; Abdulgaffarov, S., “Kratkiy O¢erk Ko-
kandskogo Hanstva do Ego Zavoevanie Ego Russkim”, Turkestanskago Vedomosti,
(Say1 29, 1891) 8; Babadcanov, B., v. dgr., Disputt Musulmanskih Religioznih Avte-
ritetov v Sentralnoy Azii v XX veke, (Almati: Dayk-Press, 2007) 74; Bulatova, V.,
Medrese Baeakhana — Barakhon Madrasi, (Taskent: Izdatelstvo Uzbekiston, 1972)
3-6.

55 Detayl bilgiler icin bkz; Bababekov, Istoriya Kokanda, 109-115.

53
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C. Medreselerde Takip Edilen Ders Kitaplari

Kattaev’in paylastig1 bilgilere gére medreselerde “Avval-i ‘ilim”,% “Ka-
fiye”,” “Serh-it Molla”,* “Fikh-1 Keydani”,” “es-Semsiyye”,* “Sullami”,
“Mubhtasarii’l-vikaye”,” “Tazhip”,” “Talhis”* ve “Molla Celal” gibi eserle-
rin okutuldugu dile getirilirken,”> Horoskin ve Ostroumov’a gore “Ilmii
Sarf-1 Mazi”, “Ilmii Sarf-1 Zindcani”, “Ilmii’n-nahv”, “Ilmii nahvi’l-ha-
rakat”, “Hasiye-1 Mir Seyit”, “Hasiye-i Molla Ahmet”, “Hasiye-i Molla
Abdiilhakim”, “Akaid-i surth”, “Kitab-1 Kadi Mubarak”, “Serhii muhtasa-
ri’l-vikaye”, “Sebatii’l-acizin”, “Mantikii’t-tayr”, “Avamil”, “Masla-
kii’l-muttakin”, “Kafiye” eserlerinin de okutuldugu ifade edilmektedir.*

Yukaridaki “Avvali-‘ilm”, “Kafiye”, “Serh-ii Molla”, “Fikh-1 Keydani”,
“Semsiye”, “Siillam1” eserleri, “Edna-Baslangi¢” kademesindeki 6grenci-
ler tarafindan okunuyordu. Ondan sonra “Evsat-Orta” derecesinde fikih
alaninda “Muhtasarii’l-vikdye”, mantik ilminde “Tazhip”, Hitabet ve Arap

56 Bu eser Tacik dilinde ve soru-cevap seklindedir. Ayrica temel dini bilgileri igermek-
tedir. Medresede egitimi icerisinde bu eser bir nevi baglangic mahiyetinde olmustur.
O donemin ilim dili Fars¢a oldugundan mezkir eserin Fars dilinde yazildigi tahmin
edilebilir.

57 Arap dili grameri iizerine muhtasar seklinde ibnii’l-Hacib (6. 646/1249) tarafindan
yazilip, bes boliimden ibarettir. Bkz, Hulusi Kilig, “el-Kafiye”, Tiirkiye Diyanet Vak-
fi Islam Ansiklopedisi, c. 24: (Istanbul: TDV Yay., 2001), 153-154.

58 [bnii’l-Hacib’in Arap dili gramerine dair e/-Kdfiye’sine Abdurrahman-1 CAmi’nin (5.
898/1492) “el-Feva idii 'd-diya’iyye ” adiyla yazdigi serhtir. Bkz; Hulusi Kilig, “Mol-
la Cami”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 30 (Istanbul: TDV Yay.,
2005), 241.

9 XIV. asrin ilk yarisinda Lutfullah Nesefi tarafindan yazilmigtir.

0 Bu eser Ali b. Omer el-Kétibi el-Kazvini’nin (6. 675/1277) mantiga dair rislesidir.
Bkz; Ali Durusoy, “es-Semsiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 38,
(istanbul: TDV Yay., 2010), 530.

! Yuklarida zikredilen “Semsiye”nin bir nevi serhi olarak kabul edilir.

62 Ubeydullah b. Mesud Hanefi Sadru’s-Seria (v.747) tarafindan yazilip fikha dair bili-
nen bir eserdir.

65 Mantik ilimi ile ilgili bir eser oldugu bilinmektedir.

¢ Sekkaki’nin Miftdhu’l- ‘uliim’unun belagata dair tgiincii boliimiinin Hatib el-
Kazvini (6. 739/1338) tarafindan yapilan muhtasaridir. Bkz; Ismail Durmus,
“Kazvini, Hatib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 40, (Istanbul: TDV
Yay., 2012), 156-157.

65 Abdulgaffarov, “Kratkiy Og¢erk Kokandskogo Hanstva do Zavoevaniya Ego Russ-
kim”, 8. Konuyla ilgili daha detayl bilgiler i¢in bkz,; Fayzullaev-Abdulahatov, Mu-
hammed Yusuf Hazin Marginaniy, 415.

% Horoskin, A., P., Sbornik Statey Kasayusihsya do Turkestanskogo Kray, (S. Peters-
burg: Tipografiya i Hrommolitografiya L. Transelya) 90; Ostroumov, N., P, Sarti —
Etnograficeskie Materiali, (Taskent: Tipo-Litografiya torg. Doma “F. i G. Bt. Ka-
menskie”, 1896) 253.
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ST}

Dili Grameri alaninda “Talhis” okutulmustur. En son olarak “A°‘la-Yik-
sek” derecesindeki talebelere “Hidaye” eseri esasinda fikih ve biiylik bir
ozenle “Ilm-i ferdiz” okutulmustur. Tefsirde “Kadi Beyzavi”, “R-
hu’l-beyan” adl ders kitaplar takip edilmistir.

Tagkent sehrinin 1845°teki hakimi Abdurrahman (Sarimsak) idi. Bu yet-
kiyle Abdiilmiittalib’i sehrin Esen Borii Hoca Sangikmani medresesine bas
miiderris olarak tayin etmisti. Mezk(r medreseye Abdiilmiittalib’in babasi
Mir Salim tarafindan 23 adet kitap vakfedildigi tespit edildigi 1847’ye ait
vakifnameyle tespit edilmistir. Mezkur kitaplarin i¢inde “Tefsir-i Zehra-
veyn”, “el-Hidaye”, “Akaid-i Nesefi”, “Muhtasaru’l-vikaye”, “Ca-
miu’r-rumiz”, “Salat-u Masudi” eserleri de vardi. Bu bilgilerden medrese-
lerde Islam ilimleri alaninda ciddi bir egitim sisteminin takip edildigi soy-
lenilebilir.”

Hokand Hanligi’ndaki medreselerde Cografya, Kimya, Matematik, Ta-
rih, Fizik ilimleri okutulmustur. Ancak bu ilimler daha ¢ok “Marifetna-
me”,“Matlau’l-ulim”, “Malumatu’l-afak”, “Kimiya-i saadet” vb. adlar al-
tinda ve ilgi duyanlar tarafindan okunmustur.®

D. Kéarihaneler

Hokand Hanligi’nda karihaneler (Kur’an Kurslart) genelde cami ve me-
zarliklarin yakinlarinda insa edilirdi. Karthaneler, vakif gelirlerinden ve
hayirsever insanlar tarafinca finanse ediliyordu. Karihanelerdeki egitim,
sadece Kur’an-1 Kerim’i hifzetme ve tecvit ile okumaya yonelik hizmet
vermigtir. Buradan mezun olanlar da genelde kabristanlarda, cenazelerin
ciktig1 evlerde, cdmilerde vb. umumi yerlerde Kur’an tilavet eder ve bazen
de hatim indirme islerini yerine getirirlerdi.

Carlik Rusyasi’nin Hokand Hanlig: elcisi Filipp Nazarov XIX. asir bas-
larinda, genel olarak hanlikta 450 civarinda karihane ve mektebin faaliyet
stirdiirdiigiinii belirtirken, XIX. asrin baglarinda Hokand, Os, Merginan se-
hirlerinde kayitli 25 karihanede 395 civarindaki kériin ilim tahsil ettigi dile
getirilmistir. Teyh ve Gnepper’in verdigi kaynaklarda onlarin bazilarini su
sekilde ozetleyebiliriz: “Sultan Murad Karfhanesi”, “Seyhulislam Babahan
Karihanesi”, “Sefiltdde Karihanesi”, “Hazret Azizhoca Esen Karihanesi”,
“Aftap Pasa Karihanesi”, “Kokmazar Karihanesi”, “Badalbay Karihanesi”,
“Hal Nazar Parvana¢i Karihanesi”, “Molla Muhammed Ibrahim Hac1
Karthanesi”, “Muhammed Rasul Karihanesi”, “Mir Sakibay Karihanesi”.®

87 Sultonov, Mehammed Salih va Uning Tarihi Cadida-i Taskent Asari, 159-160; Abdu-
rahimov, E., F., “Medrese v Turkestanskom Krae (v kontse XIX veka)”, Yujno Ka-
zahstanskiy Universitet im. M. Auezova, (Say1. 94) 3.

8 Qstroumov, Sartt — Etnograficeskie Materiali, 15; Kattaev, Samarkant Madrasalari
va I'lmu Fan Rivaci, 32-39; Fayzullaev-Abdulahatov, Muhammed Yusuf Hazin
Marginaniy, 412-414.

% Teyh, N., E., Material: dlya Statisticeskogo Opisaniya Ferganskoy Oblasti — Rezul-
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E. Cami ve Hangahlar (Tekkeler)

Miisliman kiiltiiriinde yaygin goriilen egitim tarzi da cAmilerdeki soh-
betler, ders halkalari, hutbeler ile olmustur. Bu egitim sistemi daha ¢ok
halkin giinliik hayatina sekil vermeye yonelik bir metotta yiirtitiilmiistiir.
Giinde bes vakit namaza devam ederken 6grendikleri bilgileri goz oniinde
bulundurdugumuzda cami cemaatinin bu sekilde ciddi bir egitim birikimi-
ne sahip olduklarini sdylememiz miimkiindiir. Buradaki egitim siki bir ted-
risat-1 ulim programindan ge¢me seklinde olmasa bile, aslinda halkin ah-
lak ve edep konularinda biling ve suuruna biiyiik katki saglamistir. Hokand
Hanligi’'ndaki camilerin igindeki bu egitim mekanizmasi toplumun insa-
sinda 6nemli bir konuma sahiptir.

Hanligin hemen-hemen her bdlgesinde kendi varligini siirdiiren hangah-
larda, genelde tasavvufi alanda seyr-i siiliik sahibi halifeler (hoca-i halife)
egitim vermistir. Hangahlar kasith bir sekilde esasen cami, medrese, kabris-
tan gibi yerlere yakin mekéanlara kurulmustur. Hangahlarda muridler ve ta-
lebeler uzlete ¢ekilerek burada adab-ahlak, saygi-hiirmet vb. konulara miis-
temil olan Isldm’in manevi yoniinii 6greniyorlardi. Bu acidan hangahlar
halkin giindelik hayatinda 6nemli egitim merkezi olarak hizmet vermistir.”

III. Carhk Rusyas1 Bilim Adamlarimin Hanliktaki Egitim Uzerine
Yaptiklar1 Bazi1 Miilahazalarin Analizi

Carlik Rusyasi’nin Tiirkistan topraklarini isgal ettigi tarihi bir gergektir.
Bu isi gergeklestirirken kendisini hakli gdstermek i¢in siirekli olarak ulus-
lararasi topluma yerli-yersiz gerekceler sunagelmistir. Isgal gerekceleri
makalenin konusu olmadigindan, biz sadece egitimle ilgili baz1 gerekcele-
ri analiz etmeye ¢alisacagiz. Onlarin baginda Trenteev ile Gorgakov’un
“Barbarlara Medeniyet Gotiirme ” iddias1 yer almistir.” Carlik Rusyasi’nin
Tiirkistan’1 iggalini donemin Rus Disisleri bakan1 A. M. Gorgakov (1798-
1883) su sekilde agiklamistir:

“Rusya’nin Tiirkistan’da karsilastigi durum higbir sosyal organizasyonu
olmayan, yari-vahsi ve gogebe halklar karsisindaki biitiin medeni devletle-
rin problemi ile aynidir. Bu tip durumlarda daha medeni olan devletler ken-
di smirlarini ve menfaatlerini miidafaa etmek zorunda kalmislardir. Hudut
bolgesinde huzursuzlugu yaratan boylar cezalandirildiktan sonra kuvvetle-
rimizi ¢cekmek miimkiin olmamistir. Bu durumda yapilacak iki is vardir. Ya
biitiin medenilestirme ¢abalarindan ve menfaatlerimizden vazge¢ip oralar-
dan ¢ekilmek, ya da bu vahsi memleketlerin iglerine girmektir. Bizim ora-

tati po Zemlenogo — Podatnih Rabot, (Baskt: 5, Gor. Skobeley: 1910) 86, 88, 90, 91.
0 Fayzullaev-Abdulahatov, Muhammed Yusuf Hazin Marginaniy, 30-38.
I Ancak bu iddiaya cevaben serdedilen goriisler hakkindaki bilgiler igin bkz, Hasani,
Macit, Yurt Boynidagi Kili¢ Yoki Istilo, (Taskent: Adolat, 1997), 44.
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lardan geri ¢ekilmemiz Asyalilar tarafindan zayifligin emaresi olarak telak-
ki edilecegi i¢in ilerlemeye devam edecegiz. Bu ilerlemenin nerede ve ne
zaman duracag: ise belli degildir”.” Isgale baslarken her tiir gerekgelere
dayanarak isgal mesrulastirilmaya calisilsa da, isgalden sonra insafli Rus
bilim adamlarinin konuyla alakali baz1 agiklamalari, elbette zor ve giice
dayanan iggalin ve isgalin gerekcesi olarak sunulan yukaridaki iddianin
yersiz oldugunu ortaya koymaktadir.

Yukaridaki iddianin tersine Rus tarih¢isi N. N. Veselovskiy: “Biz, Tiir-
kistan’a medeniyet getirdigimizi zannederiz. Isgal ettigimiz bu halka istik-
rar ve giiven verdik diye diisiiniiriiz. Ama bunlarda da insanlik duygusu
vardir. Miislimanlarin halini anlayisla karsilamamiz gerekir. Siyasi soyki-
rim agirdir. Milll soykirim ise bundan daha da agirdir. Bizim hiikiimetimi-
zin idaresi altindaki Miislimanlar ayni durumu yagamaktadirlar. Bu yiiz-
den ileriki zamanlarda milli menseli bir isyan gergeklesirse sasirmamak
gerekir. Bu vasiftaki milli menfaatler vardir ki, onlar ileride bu tiir isyanla-
ra sebep olacaktir”” seklindeki tespiti biraz olsun konumuzu vuzuha ka-
vusturmaktadir.

Ayrica, bunu 1896 (27 Temmuz) senesindeki “Orta Asya Halkinin Bi-
yografik Bilgileri” adli kanunu, 1896 (24 Ekim) senesinde uygulamaya
tagiyan Tiirkistan Genel Valisi’ne, bolge idari yetkilileri tarafindan verilen
cevaplar da tasdik etmektedir. Nitekim Merginan Valisi, “Orta Asya halki-
nt niifusa kaydetme isleri Avrupa’dan ¢ok farklidwr. Dini orf-adetler ve dil
farkhihig: sebebi ile bu igi yapmak bir hayli zordur” beyani, aslinda bu isin
kolay olmayacagin1 haber verirken, Hokand Valisi; “Tiirkistan ahalisini
bazi sebeplerden dolayr niifusa kaydetme bayagi zordur. Hatta bu igin
plan—projelerinin icrast hayal bile edinilmemeli” diyerek egitimle yogru-
lan dini orf-adetleri kast etmektedir. Ayrica Taskent Valisi, “Kadinlar: nii-
fusa kaydetme isi ¢cok zordur. Kadinlart ve ¢ocuklar: kaydetmede kocanin
verdigi bilgi ile yetinilmeli”’ geklindeki ifadeleri, Hanligin egitim kiiltiiri
konusunda dénemin ve cografyanin sartlarin1 géz 6niinde bulundurmanin
onemli oldugunu gostermektedir.

Tirkistan halkina dair cahil, bilgisiz, barbar seklindeki tasvirlere karsi
A. Middendorf’un; “Eger Fergana halkinin okur-yazar oldugunu dikkate
alwrsak, ahali i¢in nesredilen seyler hemen yayur”” seklindeki sozii, yine
Tiirkistan Egitim Miisaviri N. Ostroumov’un; “Memleketin her tarafinda

2 Demiroglu, Hasan, “Rus Somiirgeciligi”, Somiirgecilik Tarihi, (Eskisehir, 2014), 76-
89; Capraz, Hayri, “Carlik Rusyas1’min Tiirkistan’da Hakimiyet Kurmas1”, SDU Fen
Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, S. 24, (Aralik 2011): 51-78.

3 Hasaniy, Yurt Boynidagi Kili¢ Yoki Istilo, 44.

% Fayzullaev-Abdulahatov, Muhammed Yusuf Hazin Marginaniy, 416-418.

5 Middendorf, A., O¢erki Ferganskoy Dolini, (S. Petersburg: 1882),153.
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varligini stirdiiren medreselerin egitim faaliyeti hakkinda tam bilgi sahibi
olmayan bolge sorumlulari, aslinda medreseleri tam da tasavvur edeme-
miglerdir’® tarzindaki s6zleri, yukaridaki iddianin siyasi bir hamleden bas-
ka bir sey olmadigini ortaya koymaktadir. Yukarida mektep ve medreselere
iligkin verilen istatistik bilgileri tekrarlamadan, iddialarin giindem konusu
oldugu o devirde, sadece Hokand Hanligi’nda (Tirkistan’da) 5.000 ile
6.445 aras1 mektep ve medresenin faaliyette oldugunu sdylemekle yetine-
cegiz.” Yani Ruslar Tirkistan’1 igsgal etmeden Once de, isgal ederken de,
isgalden sonra da, yerli halkin zaten oturtulmus yetkin bir egitim sistemi
bulunmaktadir.

Sonug¢

Makalede, Hokand Hanliginin kisa bir tarihgesine degindikten sonra,
kisaca egitimin idaredeki dnemi iizerine durulmus, esasen idare ile egiti-
min i¢ i¢e oldugu vurgulanmistir. Konunun 6ziinii olusturan medreselerde-
ki egitim sistemi, onceden beri devam ettirilegelen bir sistemden olusuyor-
du. Ozellikle, medreselerdeki derslerin islenis usulii, medreselerde okutu-
lan eserler, medreselerin usul-i kadim (15-20 senelik eski medrese usulii)
iizerine faaliyet vermeleri, ayrica Islam bilimleri alaninda okutulan eserle-
rin muteber kaynaklar olmasi, Hanligin ciddi bir egitim sistemi bulundugu-
nu ortaya koymaktadir.

Rus isgali 6ncesi Hokand Hanligi’nda, asirlarca devam edegelen otur-
mus bir egitim sisteminin oldugu agikardir. Carlik Rusyasi’nin hanligi is-
galinden sonra, egitim sistemiyle ilgili Ruslarm “Isgal Gerekgeleri” ad
altinda ileri siirdiikleri gerekgelerin yeniden gozden gegirilerek istifade
edilebilirligi diisiiniilmelidir. Hokand Hanliginin medrese egitim sistemini
modernize ederek, cagimiz sartlari temelinde ve giinlimiizdeki medreselere
de uyarlayarak yeniden yapilandirmak ¢ok yararli olacaktir. Bu yeniden
yapilandirma, 6zellikle Orta Asya lilkelerinde kok salmis, kendi gegmisine
diisman kesilmis, yerel egitim sistemini hi¢e sayan, bu gidisatiyla mesru
dini ve milli kimlige zarar veren glinlimiiz toplumundaki radikal dini fikir-
lere kars1 bilimsel/etkili bir miicadele i¢in de zorunlu goziikkmektedir.

6 Bu bilgiler Ostroumov’un (1911 senesine ait) yaymlanmamis “Obsiy Vzglyad na
Istoriy Russkoy Izofa Russko-Tuzemnih Skol” konulu makalesinde yer almistir. Ost-
roumov Tirkistan Miislimanlar1 hakkinda birgok eser kaleme almistir. Onlarin en
énemlileri sunlardir: “K Istorii Narodnogo Obrozavanie v Turkestanskom Krae”,
(Taskent: 1899), “K Istorii Musulmanskogo Obrozavatelnogo Dvijeniya v Rossii XIX
i XX Stoletiyah”, (S. Petersburg: 1913).

7 Fayzullaev-Abdulahatov, Muhammed Yusuf Hazin Marginaniy, 423-424.
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Bu makalede, siyasi Selefi akimlar nezdinde saygtyla
kargilanan ve kitabi rehber edi-nilen Ebu Abdullah
el-Muhacir’in “Mesail min fikhi’l-cihad” isimli kitabinda
savundugu cihad anlayisi ele alinmistir. Makalede,
el-Muhacir’in savundugu cihad anlayisini temellen-dir-
mek tizere ileri slirdligii ayet ve hadisler teker teker ele
alinarak incelenmis ve el-Muhacir’in ortaya koydugu
tutum, Kur’an’in ve Hz. Muhammed’in tutumu temele
almarak degerlendirilmistir. Incelemede el-Muhacir’in,
goriislerine dayanak yaptig1 ayet ve hadisleri baglamin-
dan kopararak viirtid sebeplerine bakmaksizin kendi
goriisleri igin manipiile ettigi ve islam geleneginde ben-
zeri olmayan nevzuhur bir anlayis ortaya koydugu goriil-
mistiir. Kendi diisiincesine destek vermeyen tiim kesim-
leri tekfir ederek diisman kategorine koydugu ve onlarla
miicadeleye giristigi; boylece ileri siirdiigii cihad anlayi-
stnin, Islam’in éngordiigii cihad anlayisim asarak herhan-
gi bir ayrim gézetmeden sivil insanlara da yoneltilen bir
silaha doniistiigii tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ebu Abdullah el-Muhacir, Mesail
min fikhi’l-cihad, Cihad, Se-lefi, Savas, Baris.

Diyanet iimi Dergi 54. (2018): 167-208.

ABSTRACT

In this paper, the
conception of jihad
argued in the book titled
“Masail min Figh al-
Jihad” by Abu Abdullah
al-Mubhajir is analyzed,
whose book is creditable
and used as a reference in
terms of political Salafi
movements. The verses
and hadiths put forth by
him to base his
understanding of jihad
were analysed
individually, and his
stance in this matter is
compared to that of the
Qur’an and the Prophet
Muhammad. In this
analysis, it is clearly seen
that al-Muhajir removed
his reference verses and
hadiths from their
contexts and manipulated
them for his own political
interests, causing the
emergence of a new
understand that has never
been seen in the Islamic
tradition. It is identified
that he considered
unbeliever and
categorized as enemy and
fought against those who
did not support his
understanding, and that
his understanding of
jihad, which is against the
understanding of jihad
according to Islam, turns
into a weapon aiming at
civilians without
discrimination.

Keywords: Abu
Abdullah al-Mubhajir,
Masail min Figh al-Jihad,
Jihad, Salafi, War, Peace.
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Giris

ovyetler Birligi’nin 1979 yilinda Afga-

nistan’1 isgal etmesi iizerine bolgede

Ruslara kars1 baslatilan savunma savast,
bu bolgeye intikal eden bazi dini gruplar nezdinde
yeni bir cihad anlayisimin geligmesine zemin ha-
zirlamigtir. Baglatilan savunmada Ruslara karsi
cihad etmek lizere Arap Yarimadasindan ve baska
bolgelerden buraya gelen Selefi anlayisa sahip
gruplar Ruslarin ¢ekilmesinin ardindan ortada
kalmis ve bu miicadele sirasinda edindikleri sa-
vasct kimlikle kiiresel bir cihad fikrine yonelmis-
lerdir. Diisman olarak tanimladigi kesimlere kars1
kiiresel Ol¢ekte savagmayi tek care olarak goren
bu gruplar nezdinde saygiyla karsilanan ve bu 6r-
giitlerin cihad teorisyeni sayilan Ebu Abdullah
el-Muhacir lakapli Misir’li Ali Abdurrahman
el-Aliy’in Mesail min fikhi’l-Cihad isimli kitab1
siddet yanlis1 orgiitlerin eylemlerini dayandirdig:
onemli kaynaklardan biri olmustur. Silahh
miicadeleyi tek ¢ikar yol olarak kabul eden bu an-
layisin temsilcileri, cihad ismi altinda gergekles-
tirdikleri eylemlerini biiyiik oranda el-Muhacir’in
bu kitabina dayanarak ger¢eklestirmektedirler.!
Tim diinyada biiyiik bir infial uyandiran intihar
eylemleri, adam kacirma, kafa kesme, siddet ve
korku salma gibi tedhis eylemleri el-Muhacir’in
kitabindan hareketle mesru goriilmektedir. Kiire-
sel cihad diisiincesine sahip el-Kaide ve DEAS
gibi gruplarin diisiince diinyasi, diger gruplarla
iligkileri biiyiik oranda el-Muhacir’in dile getirdi-
gl bu gorisler dogrultusunda sekillenmistir.?
El-Muhacir’in bu kitab1 halihazirda da bu grupla-
rin fikhi ve ictihadi temel kaynagi olarak kabul
edilmekte ve onun belirledigi esaslar dahilinde

! Hasan Ebu Heniyye, Muhammed Ebu Rumman, Tanzi-
mu’d-devleti’l-Islamiye (Amman: Friedrich Ebert Stif-
tung yayini, 2015), 26.

2 Bkz. Ebu Heniyye, Ebu Rumman, Tanzimu'd-devie-
ti ’l—fsldmiye, 32.
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hareket edilmektedir.’ Bu egilime mensup bazi orgiitler tarafindan islenen
siddet icerikli eylemler, dini yonden herhangi bir incelemeye tabi
tutulmadan dogrudan Is1dm’a mal edilmekte ve onun hakkinda olumsuz bir
alg1 olusturulmaktadir. Oysa baris ve esenligi esas alan Islam’1n bu tiir ey-
lemlere cevaz vermedigi bilinmektedir. Kin ve nefret uyandiran bu eylem-
lerin islam’a mal edilerek bir karalama kampanyasina doniistiiriilmesi bii-
yiik bir haksizliktir. Bu haksizligin ortaya konulmasi 6nem arz etmektedir.
Ancak 6zellikle dilimizde heniiz bu anlayisin eylemlerine delil olarak 6ne
stirdiigli ayet ve hadisleri inceleyerek bu hususu ortaya koyan yeterli ¢alig-
malar yapilmis degildir. Bahsi gecen gruplar hakkinda yapilan ¢aligmalar
daha ¢ok onlarin siyasi ve idari yonleriyle ilgili degerlendirmelerden ibaret
olmustur. Biz bundan dolay1 bu ¢alismada el-Muhacir’in bu kitabini esas
alarak bu konuda bir degerlendirmede bulunmayi, 6zellikle delil olarak
One siiriilen ayet ve hadisleri inceleyerek durumu ortaya koymayi zaruri
gordiik. ElI-Muhacir’in kitabindaki meseleleri degerlendirmeye gegmeden
once bu konuya bir zemin tegkil etmesi agisindan 6nemli oldugunu diisiin-
diigiimiiz islam’n cihad konusundaki yaklasiminin kisaca anlatilmasinda
yarar bulunmaktadir.

1. islam’a Gore Cihad

Sozliikte katlanmak, zorluk, gii¢ ve kuvvet gibi anlamlar1 bulunan cihad
kelimesi, “Istenileni elde etmek icin zorluga katlanmak, sikintilara dayan-
mak, giic ve kuvvet kullanmak” gibi anlamlara gelmektedir.* islami litera-
tiirde ise, “Islam’1 6grenip ona gore yasamak, insanlara teblig etmek i¢in
caba sarf etmek, Islam’a ve Miisliimanlara yonelik tehlikelere karsi savas-
mak” gibi anlamlarda kullanilmistir. Ragib el-isfahani (6.502h) cihad1 s6y-
le agiklamigtir: “Cihad, diigmana karsi savunma yapmak iizere elden gelen
tiim ¢abay1 sarf etmektir. Ug tiir cihad vardir: Agik diismana kars1 cihad,
seytana kars1 cihad ve nefse karsi cihad.” Bu agiklamalari ve cihad kelime-
sinin Kur’an’daki kullanimlarin1 dikkate aldigimizda onu soyle tanimla-
mamiz mimkiindiir:

“Insam hak yolundan saptirmaya ¢alisan seytana, Allah’mn emir ve ya-
saklarindan alikoymaya c¢alisan nefse ve Islim’a ve Miisliimanlara agikca
diismanlik yapip saldiranlara karsi gerekli maddi ve manevi ¢abay1 sarf
etmek.” Islam alimlerinin kahir ekseriyeti bu tanimda gecen kapsam husu-

3 Ebu Heniyye, Ebu Rumman, Tanzimu’d-devleti’l-Islamiye, 33.

* Bkz. el-Fiyruzabadi, el-Kamusu’l-muhit, 2. baski (Beyrut: Muessesetu’r-Risale,
1987) 351; Cevheri, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdul-
gafur Attar, 4. baski (Beyrut: Daru’l-Ilmi li’l-Melayin, 1990), 2:460.

5 Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Mufiedat fi Garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Seyyid
Keylani (Beyrut: Daru’l-Ma’rife t.y.), 101.
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sunda mutabik olsalar da® her egilim onun kendi amaglarina hizmet eden
yoniiyle 6ne ¢ikarmistir. S6zgelimi fikih¢ilar daha ¢ok savas cihadi iizerin-
de dururken tasavvufgular onu nefsi emmareyi yenme cabasi olarak gor-
mislerdir.” Savasi tek ¢ikar yol olarak goren glinlimiizdeki Selefi gruplar
ise onu neredeyse silahli savasla 6zdes hale getirmislerdir.

Kur’an’da cihad ile ilgili kelimeler, baglamlarina gore tiim bu manalar-
da kullanilmigtir. Mekke doneminde inen iki ayette® cihat kelimesi
“Kur’"an’1n 6nctiliiglinde Allah’1n dini i¢in miicadele etme ve Allah yolun-
da savaga hazirlik yapma” anlaminda kullanilmigtir. Medine déneminde
inen ayetlerin bilylik boliimiinde “Allah’in emir ve yasaklarina uygun ola-
rak yasama c¢abas1”, bir kisminda ise dogrudan “savas” anlaminda kullanil-
migtir.' Miisliimanlara yonelik saldirilarin dnlenmesi, tebligin oniindeki
engellerin kaldirilmasi i¢in savaga bagvurulmasi daha ¢ok kizal kelimesiyle
ifade edilmistir."” Topyek{in savasa ¢ikilmasi ise nefr kelimesiyle emredil-
migtir."

Miisliimanlarin heniiz bir devlet yonetimine sahip olmadig1 Mekke do-
neminde Hz. Peygambere miisriklerle en giizel sekilde miicadele edilmesi
emredilmis ve savasa misaade edilmemistir. Hz. Peygamberin bir devlet
otoritesi gelistirdigi Medine déneminin ikinci yilinda “Kendilerine savagi-
lanlara (miiminlere) zulme ugramis olmalart sebebiyle (savas konusunda)
izin verildi.” (Hac, 22/39) ayeti indirilerek Miisliimanlarin maruz kaldig1
baski ve zuliimleri engellemek {izere miisriklerle savasa izin verilmistir."
Miislimanlarin bundan sonra artik bu konuda gevsek davranmamalari
istenmistir.* Ondan sonra inen ayetlerde ise Islam’1n insanliga teblig edil-
mesi sirasinda inkarcilar tarafindan ortaya konulan engellerin yok edilme-
si, Islam’a ve Miisliimanlara yonelik saldirilarin ortadan kaldirilmas: igin
miiminlerin mallariyla ve canlariyla cihat etmeleri emredilmistir. Insanla-
rm istedigi zaman herhangi bir sikintiyla karsilasmadan Islam’a girebilme-

¢ Bkz. Mukatil b. Siileyman el-Belhi, e/-Vucuh ve 'n-Nezair fi’l-Kur ani’l- ‘azim, thk.
Hatem Salih ed-Damin (Bagdat 2006), 119; el-Isfahani, el-Miifredat, s. 101; Ahmet
Ozel, “Cihad”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1 1993), 7:527.

7 Ogzel, “Cihad”, TDV Islam Ansiklopedisi, 7:527

8 Furkan, 25/52; Ankebit, 29/69.

% Mesela Tevbe, 9/41, 44, 81, 86.

10 Bkz. mesela Bakara, 2/190, 191, 193, 216, 217, 244, 246; Enfal, 8/39, 65; Al-i Imrén,
3/166-167; Nisa, 4/74, 75, 76, 77, 84, 90; Tevbe, 9/13, 14, 15, 29, 36, 111, 123.

' Tevbe, 9/38, 39, 41.

12 Bkz. Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabu nuzuli’l-Kur’an, thk. Kemal Besyuni Zeglul
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1991), 318; Taberi, Camiu’I-Beyan an te vili dyi’l-
Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (y.y. Daru Hicr, 2003), 16:573; ibn
Ebu Hatim, Tefsiru’'l-Kur 'ani’l-dzim, thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib, Mektebetu
Nizar Mustafa el-Baz (Mekke 1997), 8:2496.

13 Nisa, 4/77; Bkz. Vahidi, Esbab-i niizul, 170-171; Taberi, Camiu’I-beyan, 7:230.
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si i¢in uygun ortamin saglanmasi miiminlere bir gorev olarak yiiklenmistir.
Islam’m muhafazasi, Ilahi emirlerin insanlara ulastirilmasi, Allah’n
miiminlere yiikledigi énemli bir gorev olarak tanimlanmistir. Miiminler
buna engel ¢ikaranlarla gerektiginde savagmak dahil her tiirlii miicadeleyi
vermekle sorumlu tutulmuslardir.™

2. El-Muhacir’in Cihad Anlayisinin Degerlendirilmesi

El-Muhacir’in Mesdil min fikhi’l-cihad isimli kitabinin igerdigi mesele-
lere ve bu meseleler 151g1nda kurulan 6rgiiye baktigimizda soyle bir tabloy-
la karsilastyoruz: Diinya, daru’l-kiifr ve daru’l-islam olmak iizere iki par-
cadan olusmaktadir. Islam’n hiikiimlerinin gecerli oldugu yer Islam diyari,
diger biitiin yerler ise kiiflir diyaridir. Miisliimanlar ile kiifiir ehli arasinda
oteden beri siiregelen bir miicadele s6z konusudur. Ona gore Islam devleti-
ni kurmak, buna kars1 gelen diismani yildirmak ve Islam’a boyun egmele-
rini temin etmek i¢in cihad etmek farzdir. Zira Cenab-1 Allah, “Fitne tama-
men yok edilinceye ve din de yalniz Allah’in oluncaya kadar onlarla sava-
sin. Sayet vazgecerlerse zalimlerden baskasina diismanlik yoktur” (Enfal,
8/39)'s buyurmustur. Dolayistyla kafirler fitne hali olan dinlerini birakinca-
ya ve Allah’in dini yeryiizinde hakim oluncaya kadar onlarla savagmak
farzdir. EI-Muhacir, ayette gegen “fitne”yi kiifr olarak kabul etmis ve yer-
ylizii kiifiirden arinincaya kadar Miisliimanlara cihat etmenin farz oldugu-
nu iddia etmistir.'¢

Bu ayet-i kerime, el-Muhacir’in cihad anlayisinda merkezi bir konumda
bulunmaktadir. O, savundugu cihat fikrini delillendirmek amaciyla kita-
binda bu ayeti defalarca zikretmistir. Oysa bu ayetin, sirk veya inkar iceri-
sinde bulunan tiim insanlarin yeryiiziinden yok edilmesini gerektirecek bir
hiikme delaleti kati degildir. Kati olmayan bir delille bu denli agir bir hii-
kiim ortaya konmas ictihad usuliine aykiridir. Zira fitne kelimesi ¢esitli
anlamlara gelmektedir ve onu sirkle sinirlandirmak igin yeterli sebep bu-
lunmamaktadir. Liigatlerde bu kelimenin, bir seye asir1 baglanmak, giinah,
kifiir, azginlik, sapiklik, riisvalik, mal, evlat, birisini azdirmak, i¢ ihtilaf ve
kargasa, kavga, vb. anlamlara da geldigi ifade edilmektedir.” Kelimeye
sirk ve kiifiir manas1 veren miifessirler bulunmakla birlikte'* bu konuda
miifessirler arasinda bir ittifak s6z konusu degildir. Nitekim tabiinden
‘Urve b. Zubeyr, ayette gecen fitneden amacin, miisriklerin vahyin tebligi-

14 Tahrim, 66/9; Tevbe, 9/123.

15 Ayrica Nahl, 16/10; Bakara, 2/190, 193, 194; Mimtehine, 60/9; Tevbe, 9/13, 73.

16 Ebu Abdullah el-Muhacir, Mesdil min fikhi'l-cihad, t.y.y, 33.

17 Bkz. Abdurrauf el-Misri, Mu cemu’l-Kur’an (Beyrut, 1948) 2:71; el-Fiyruzabadi,
el-Kamusu’'l-muhit, 2. baski (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1987) 1575.

18 Bkz. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu I-beyan, 3:299.
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ne ¢ikardigi engeller oldugunu séylemistir.' Kur’an’in inang hiirriyeti ko-
nusundaki genel yaklagimini géz 6nlinde bulundurdugumuzda kelimenin
bu manada tefsir edilmesinin daha isabetli olacagini sdylemek miimkiindiir.
Zira dinin insanlara ulastirilmasina engel olanlara, bu konuda diismanlik
yapanlara karsi miicadele etmek kabul edilebilir bir durumdur. Ancak ileri-
de detayli olarak anlatacagimiz tizere teblig edilen dini kabullenme konu-
sunda insanlari bir zorlamaya tabi tutulmasi Islam’1n 6ngérdiigii bir husus
degildir. Teblig edilen kisi sirf dini kabul etmedigi igin 6ldiiriilemez. Ayet-
te gegen, “din sadece Allah’a ait oluncaya kadar savasilmasi” emri daha
onceki ayetlerde gerekgelendirilmektedir. Ayeti yalniz basina degil bagla-
mi igerisinde degerlendirmek gerekmektedir. Onu baglamindan kopararak
yalniz bagina aldigimizda, sanki higbir gerek¢e olmadan dinin tiim diinya-
da zorla hakim kilinmas1 gerekliymis gibi bir sonuca varmak miimkiindiir.
Oysa ayeti diger ayetlerle beraber okudugumuzda, verdigi emrin boyle ol-
madig1 anlasilmaktadir. Onceki ayetlerde sdyle buyurulmaktadir: “Size
kars1 savas acanlara siz de Allah yolunda savasin. Sakin asir1 gitmeyin.
Ciinkii Allah agir1 gidenleri sevmez. Onlari (size kars1 savaganlari) yakala-
digimiz yerde oldiiriin. Sizi ¢ikardiklar1 yerden siz de onlar1 ¢ikarmn. Fitne
adam oldiirmekten daha kotiidiir. Mescid-i Haramda onlar sizinle savasma-
dikca siz de onlarla savagsmayin. Eger onlar size karsi savas acarlarsa siz de
onlar1 6ldiiriin. Iste kafirlerin cezas1 budur. Eger onlar vazgegerlerse Allah
Gafir ve Rahimdir. Fitne tamamen yok edilinceye ve din sadece Allah’in
oluncaya kadar onlarla savasin. Sayet vazgecerlerse zalimlerden bagkasina
diismanlik yoktur.” (Bakara, 2/190-193) Ayeti baglami igerisinde okudu-
gumuzda; saldirgan ve fitneci kafirlere kars1 emredilen bir savag durumunu
anlattig1 agik bir sekilde anlagilmaktadir. Ayn1 mealde olan Enfal suresi 39.
ayet de Bedir savasinda nazil olmus ve oradaki savas ortamini resmetmistir.
Bu ayetler genel bir hiikkiim koymak i¢in degil savas ortamina mahsus 6zel
bir durumun hukukunu belirlemek {izere nazil olmustur.2

Kitapta gegen meseleler incelendiginde el-Muhacir’in cihad anlayisinin
daha ¢ok kendi disindakileri tekfir ederek dislama, 6ldiirme, mallarin1 ve
miilklerini tahrip ederek yok etme diisiincesi lizerine insa edildigi goriil-
mektedir. Simdi bu 6rgiiyii kurmak tizere isledigi meseleleri inceleyelim.

2.1. Daru’l-Harb ve Daru’l islam

El-Muhacir, cihad sistematigini temellendirmek i¢in 6nce diinyayi kate-
gorik bir siniflandirmaya tabi tutmaya ihtiyag duymustur. Hz. Muhammed

1 Fahrettin Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 15:168.

2 Bkz. Ahmet Keles, “...Savasmakla emrolundum.” Hadisi Orneginde Hadislerin Tas-
nifi Problemi, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 4, sy, 2 (2004)
50-54.
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diger peygamberlerden farkli olarak tiim insanliga gonderilen evrensel bir
resuldiir; onun getirdigi din tiim insanlik i¢in uyulmasi gereken hiikiimler
icermektedir. O, Mekke’de Islam’1n temellerini atmis ve Medine dénemin-
de Islam bir otoriteye doniiserek devletlesmistir. Bu devlet, hakimiyeti al-
tindaki yerlerde Islam ahkamini uygulayarak buralar1 Islam diyarina do-
niligtirmiistiir. El-Muhacir’e gore artik bundan sonra Miisliimanlarin bu
devlete hicret etmeleri ve onu desteklemeleri farz olmustur. Ancak insanla-
rin bir kism1 ona uymus bir kismi ise uymamistir. Bdylece diinya iki kisma
ayrilmustir: Islam diyan ve kiifiir (harb) diyari. Kafirler arasinda gesitli
farklar bulunsa da netice itibariyle onlarin hepsi ayni kategoridedir. O, bu
ayrim anlayisin1 desteklemek i¢in Hz. Peygamber’in “Mekke’nin fethin-
den sonra hicret bitmistir; ancak cihad ve niyet devam ediyor”?' ifadesini
kullanmakta, Mekke’yi fethettikten sonra burasi da Islam diyarina doniis-
tiigii i¢in buradan Medine’ye hicreti 6nlemek {izere artik hicrete gerek kal-
madigim ancak cihad veya kiifiir diyarindan uzaklagsmak niyetiyle hicret
etmenin devam edecegini sdylemektedir. Diger yandan o, ibn Hacer, Tiybf,
Ibn Arabi, Beyhaki gibi alimlerin zikrettigi konuyla ilgili baz1 goriiglerini
de kendi goriislerini desteklemek amaciyla kullanmigtir. Ve bu goriislerden
de hareketle agikga diinyanin Islam diyar ile kiifiir ve harb diyar1 olarak
ikiye ayrildigini iddia etmektedir. Ona gore bu taksimatin gliniimiize kadar
boylece devam ettigi dinin zorunlu olarak bilinen hiikiimlerinden de biri
olmustur.2 Oyle ki el-Muhacir’e gére bir iilkenin halkinin ¢ogunlugu Miis-
liiman olsa da uygulanan hiikiimler Islimi olmadig1 siirece orasi Da-
ru’l-harb’dir.

El-Muhacir’in bu taksimati temellendirmeye ¢aligmasinin sebebi sunu
ortaya koymaktir: Bu taksim ile giiniimiizde de Islam ahkAmiin uygulan-
madig1 topraklar Daru’l-harb topraklar kabul edilecek ve oralarda yasa-
yanlar ya Islam’mn hakimiyeti i¢in ¢alisacaklar ya da onlarla savasilmasi
gerekecektir. Boylece o, pes pese siraladigi goriislerden sonug itibariyle
soyle bir hiikiim ¢ikarmistir: Alimlerin, ihtilafsiz olarak Darii’l-kiifr olan
topraklar1 Darii’l-harb olarak isimlendirmeleri, nerede olurlarsa olsunlar
Misliimanlarla kafirler arasindaki iliskinin mahiyetinden kaynaklanmak-
tadir. Ciinkii Miisliimanlara diisen Islam’a boyun egmelerini saglamak iize-
re onlarla harb etmektir. Yeryiiziindeki herkes, Allah’mn hiikiimlerine tabi

2t Muhammed b. Ismail el-Buhari. Sahih-i Buhari, nsr. Ebu Suheyt el-Kuremi (Riyad:
Beytu’l-Efkar ed-Devliyye, 1998), “Menakibii’l-Ensar”, 45, “Cihad”, 1,27, 184; Hii-
seyin Mislim, Sahih-u Miislim, nsr. Ebu Suheyb el-Kuremi (Riyad: Beytu’l-Efkar
ed-Devliyye, 1998), “Hac”, 445, “Imaret”, 85. Ayrica bkz. Muahmmed b. Isa et-Tir-
mizi, Siinenu Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Beyrut: Daru Thyai’t-Tura-
si’l-Arabi, t. y), “Siyer”, 32.

22 el-Mubhacir, Mesdil, 16.

23 el-Muhacir, Mesdil, 18.
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olarak veya anlagmada bulunarak ona uymak zorundadir. > El-Muhacir,
kendi goriisiinii desteklemek amaciyla bununla ilgili gordiigli ve zikrettigi
bazi hadislerden ve alimlerin goriiglerinden sonra da sdyle der: “Fukaha,
ittifakla kafirlerin iizerine ylirimenin ve Miislimanlara herhangi bir ezi-
yette bulunmamis olsalar bile bulunduklari topraklarda onlarla savasmanin
—miibah degil- vacib oldugunu beyan ve nakil etmiglerdir.”

El-Muhacir’in yaptigi Daru’l-harp ve Daru’l-Islam tarifleri konusunda
genel olarak bir konsensiis s6z konusu olmadig1 gibi onunla ayni akimda
bulusan cihatgilar arasinda da bir goriis birligi bulunmamaktadir. Savas ci-
hadin1 savunan Selefiligin 6nemli teorisyenlerinden biri sayilan Ebu Mu-
sab es-Suri, Davetu’l-mukavemeti’l-Islamiyye el-‘alemiyye isimli kitabin-
da “Islam diyar1”, “kiifiir diyar1” ve “6zel statiilii diyar” olmak iizere {i¢lii
bir taksimat dngdrmistiir. Suri, dzel statiilii diyar1, “Halk: hala Miisliiman
olan, énceden Islam diyar1 iken sonradan kiiffarin hiikmiiniin uygulanmaya
basladig1 diyar” olarak tarif etmistir.>® imam Kasani ise daha farkli bir
tanima giderek muhtevay1 oldukg¢a farklilastirmistir. Soyle demektedir:
«Darm Islam ve kiifre izafesinden kasit, bizzat Islam veya kiifriin mahiyeti
degil, emniyet ve korkudur. Eger emniyet miiminlere, korku da kafirlere
mutlak manada ait ise o belde Daru’l-islam’dir. Korku miiminlere ait ise
oras1 Daru’l-kiiftir’diir. Hiikiim, emniyet ve korkuya baglhidir.”>

El-Mubhacir, islam hukukgular1 tarafindan Miisliimanlarla gayr-1 Miis-
limler arasindaki iliskilerin mahiyetini belirlemek {izere gelistirilen bu
kavramlar lizerinden bir ayristirmaya giderek 6ngdrdiigii cihadi temellen-
dirmeye calismistir. Kaynaklari inceledigimizde onun bahsettigi gibi bir
ittifakin s6z konusu olmadigini gérmekteyiz. Islami kaynaklarda “Savun-
ma Cihad1” ve “Talep Cihadi” olmak iizere cihadin iki tiiriinden
bahsedilmektedir. Savunma cihadi; diismanin saldirilarina karsilik vererek
vatant, dini, toprag1 ve namusu savunmak, talep cihadi ise dini yaymak i¢in
diisman topraklarina giderek onlarla savagmak seklinde tarif edilmistir. Sa-
vunma cihadinin farziyeti konusunda ittifak halinde olan alimler ve fakih-
ler talep cihadi konusunda ise ihtilafa diigmiislerdir. Kimisi onu caiz goriir-
ken kimisi buna kars1 ¢ikmistir.

El-Muhacir’in bu taksimat iizerinden gelistirdigi cihad anlayisinin Is-
lam’in temel degerleriyle uyusmadigi agiktir. Islom’in amaci insanlari

24 el-Mubhacir, Mesdil, 23.

2?5 el-Mubhacir, Mesdil, 25.

2 Bkz. Ebu Musab es-Suri, Davetu I-mukavemeti’l-Islamiyye el-‘alemiyye (y. y. 2004)
937.

27 Imam Kasani, el-Beddiii s-Sandi ‘i (Beyrut 1974), VII:131.

28 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Ahmed er-Ramh, el-Cihadul- ‘dlemi ed-devaf i ve’l-
mealdt (y.y. Merkezu Harmun 1i’d-Dirasati’l-Muasira, 2016), 3 (2 nolu dipnot); Ozel,
“Cihad”, TDV Islam Ansiklopedisi, 7: 528-529.
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kategorize ederek yok etmek degil, yeryliziinde barig ve glivenligi tesis et-
mektir. Barig ve esenlige verdigi kiymetin bir tezahiirii olarak Yiice Allah,
Kur’an’1 Kerim’de baris ortaminin temini i¢in ¢esitli prensipler vaz etmis-
tir. Islam, esas itibariyle cari hukuka uymak kaydiyla farkli dinlere mensup
olsalar da tiim insanlarin birlikte yasayabileceklerini dngérmiistiir. Savas
ortaminda bile diigmanin barig dnerilerine olumlu yaklagilmasini, zuliim ve
haksizliklarindan vazgegerlerse onlarla barig yapilmasini emretmis ve
“Eger onlar baris yapmaya yanagsirlarsa sen de ona yanas” (Enfal, 8/61)
buyurmustur. Kur’an, farkliliklarin dogal oldugunu kabul etmis, dillerin ve
renklerin farkli olmasini Allah’in varliginin delillerinden saymustir: “Gok-
lerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve renklerinizin farkli olmasi da
O’nun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir. Siiphesiz bunda bilenler
i¢in ibretler vardir.” (Rim, 30/22) Baska bir ayette ise “Rabbin dileseydi
biitiin insanlar1 bir tek millet yapardi.” (Had, 11/118) buyrularak insanlarin
farkliliklarinin ilahi hikmetin bir pargasi oldugu vurgulanmstir.

Hucurat suresinde ise “Ey insanlar! Siiphe yok ki, sizi bir erkek ve bir
disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz i¢in sizi boylara ve kabilelere ay1r-
dik. Allah katinda en degerli olaniniz, O’na kars1 gelmekten en ¢ok sakina-
ninizdir.” (Hucurat 49/61) buyrulmustur. Ayet-i kerimede bu farkliliklarla
birlikte bir arada yasama durumu zimnen kabul edilmistir. Kimse farkli bir
dine veya 1rka veya topluluga mensup oldugu i¢in bu haktan mahrum bira-
kilamaz. “Insanlarin birlikte yasama ihtiyac1 yaratihistan gelen bir dzellik-
tir ve bu ayn1 zamanda psikolojik oldugu kadar, sosyal ve iktisadi bir ge-
reklilikten de kaynaklanmaktadir. Fertlerin huzur ve giiven ortaminda bir
arada yasayabilmesinin 6n sart1 da bireyler arasinda sevgi, saygi, hosgorii,
yardimlagma, dayanisma ve kardeslik bilincinin olugsmasidir.”*

2.2. iman Etmedik¢e Kimse Masum Olamaz

El-Muhacir’in cihad sistematiginin dnemli ayaklarindan biri, Miisliiman
olmayanlarin direkt diisman kategorisine alinarak hedefe konulmasidir.
Ona gore iman etmemis kim olursa olsun eger Miisliimanlarla yaptig1 bir
anlagma ile devletin himaye ve giivencesi altina girmemisse kani1 ve mali
helaldir. O, bu goriisiinii Kur’an’dan zikrettigi bazi ayetlere ve hadis-i serif-
lere dayandirmaya ¢aligmistir. Ona gore Tevbe suresinin ilk ayetleri (1-3)
indikten sonra yeryliziinde insanlar artik Misliimanlar, zimmet, sulh ve
eman verme yoluyla anlagma yapilanlar ile bunlarin disinda kalanlar olmak
tizere li¢ sinifa ayrilmistir; ilk iki sinifin kani ve mali haram, onlarin disinda
kalanlarin ise helal olmustur. Cilinkii Cenab-1 Allah bu ayetlerin ardindan
gelen ayet-i kerimede “Haram aylar ¢ikinca bu Allah’a ortak kosanlar ar-

¥ Birlikte Yasama Olgusu ve Rahmet Peygamberi, https://www.mumsema.org/siz-
den-gelen-sorular/276936-birlikte-yasama-hukuku-hakkinda-ayet-ve-hadisler.html
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tik buldugunuz yerde 6ldiiriin, onlar1 yakalayip hapsedin ve her gozetleme
yerine oturup onlar1 gozetleyin. Eger tovbe eder, namazi kilip zekati da
verirlerse, kendilerini serbest birakin. Siiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir,
¢ok merhamet edicidir.” (Tevbe, 9/5) buyurmustur. El-Muhacir’e gore
ayet-i kerimede gegen 6ldiirme hiikmiiniin sebebi onlarin miisrik veya kafir
olmalaridir. Yani hitkmiin illeti sirk ve kiifiir olarak kabul edilmistir. Dola-
yistyla her miisrik kafir, muharip olarak kabul edilmis ve 6ldirtilmesi ge-
rektigi iddia edilmistir. EI-Muhacir’e gore ayet-i kerimede gecen “Eger
tovbe eder, namazi kilip zekati da verirlerse, kendilerini serbest birakin”
ifadesi de bu hususu desteklemektedir. Yine ona gore ayni surenin 29. aye-
ti de bu hiikmii teyid etmektedir. O, ayette gegen: “Kendilerine kitap
verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeyen, Allah’in ve Rasi-
i’ niin haram kildigin1 haram saymayan ve hak dini din edinmeyen kimse-
lerle, kiiciilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar
savagin” ifadesini kiifiir ehli i¢erisinde sayilan Ehli Kitap olanlar da kitap-
larinin hatir1 i¢in ya Allah ve Resuliine iman edip onlari koydugu hiikiim-
lere tabi olacaklar ya da cizye ddeyerek bu zillet haliyle canlarini ve malla-
rin1 koruma altina alacaklar® seklinde yorumlamaktadir.

Delil olarak 6ne siirdiigli bir baska ayet ise sudur: “Ey iman edenler!
Kafirlerden yakininizda olanlara karsi savasin ve onlar sizde bir sertlik bul-
sunlar. Bilin ki Allah sakinanlarla beraberdir.” (Tevbe, 9/123) Ayn1 hususa
isaret eden Bakara suresinde ise “Onlar1 nerede yakalarsaniz oldiiriin. Sizi
cikardiklar1 yerden (Mekke’den) siz de onlar1 ¢ikarin. Zuliim ve baski,
adam oldiirmekten daha agirdir. Yalniz, Mescid-i Haram yaninda, onlar si-
zinle savasmadikga, siz de onlarla savagsmayin. Sizinle savasirlarsa (siz de
onlarla savasin) onlar1 6ldiiriin. Kafirlerin cezasi boyledir.” (Bakara, 2/191)
buyurulmustur.

El-Muhacir’e gore bu ayetlerden ¢ikan sonug sudur: Savasin sebebi on-
larin kiifiir igerisinde olmalaridir. Onlarla savasmanin sebebi olarak; sirk
ve dini inkar etmek zikredilmistir. Dolayistyla islam’1 din olarak kabul et-
meyen herkesin kan1 ve mali helaldir. Bunun tek istisnas1 Miisliimanlardan
bahsi gecen sekillerde giivence alanlardir.’’ Ancak o, delil olarak zikrettigi
ayetlerde ciddi bir istidlal hatasina diismiistiir. Tevbe suresinin 5. ayetini
delil getirirken bir 6nceki ayette konulan istisnay1 dikkate almayarak kayit-
I1 olan bir hitkmii kayitsiz hale getirmis, muhatabi genellestirmistir. Yani
ayet, ahitlerini bozan miisriklerden bahsederken o, bu kaydi1 g6z ardi ederek
hiikmii genellestirmis ve tim miigriklere tesmil etmistir. Oysa sure miigrik-
lerle yapilan anlagmalarin gegerli oldugu bir donemde miisriklerin Miislii-
manlara ihanet ederek anlasmalarini bozmalar1 ve arkalarindan is ¢evirme-

30 el-Mubhacir, Mesdil, 31.
31 el-Mubhacir, Mesdil, 32.
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leri lizerine Miisliimanlarin almasi gereken tedbirleri vazetmek {izere indi-
rilmistir. Ayette verilen 6ldiirme emrinin sebebi Kureys miisriklerinin an-
lagmalarimi bozmalar1 ve Miisliimanlarin aleyhine faaliyetlerde bulunmala-
ridir.? Anlagmalarina sadik kalanlar ise 4. yette bundan ayr tutulmuslar-
dir. El-Muhacir ise ayette gegen 6ldiirme emrinin sebebi olarak anlasmay1
bozmay1 degil sirk ve kiifiir icinde olmay1 kabul etmistir.

Baglamu dikkatle incelediginde ayette, haram aylar bittikten sonra miis-
riklerin artik siki1 bir sekilde takip edilmelerinin geregine isaret edildigi
goriilmektedir. Zira kendilerine verilen siireden sonra hala miisrik olarak
kendileri i¢in yasak kilinan bolgede durmaya devam etmeleri, savasi tercih
ettikleri anlamina gelmektedir. Savagt kabul etmeleri halinde ise onlarla
savagilmasi ve bulunduklari yerde dldiiriilmeleri kaginilmaz hale gelir. Zira
savag ortaminda savas kurallar1 gegerli olur. Bu asamada artik onlara mii-
samahali davranilmasi kabil degildir. Kabe artik Islam’a mal olmustur ve
orada sadece Islam’m dngordiigii tevhid anlayis1 gegerli olacaktir. Bunun
temin edilmesi i¢in gereken tiim tedbirlerin alinmasi tabiidir. Miigriklerin
artik burada s6z sahibi olmalari, istedikleri sekilde davranmalari, kendi
dini ritiiellerini tatbik etmeleri, Kabe’de Islam’a gére uygun olmayan iba-
detlerde bulunmalari kabul edilemez.** Onlara burada yasamaya devam
etmelerine izin verilmesi, Kabe’ nin tekrar sirke bulastirilmasi tehlikesini
beraberinde getirecektir. Bu yilizden miisriklerin siki bir takibe alinmalart,
bu konuda gevsek davranilmamasi tembih edilmistir.

Dikkat edilirse ayette dliim tek segenek olarak da sunulmamustir. Oldiir-
me her ne kadar ilk sirada zikredilmis olsa da yakalayip hapsetme, gézetim
altinda tutma ve boylece etkisizlestirme segenegi de sunulmustur. Bu da
amacin sadece dldiirmek olmadigini, yaptiklar: ihanetin cezalandirilmak
istendigini gostermektedir. Bir dnceki ayette “Ancak kendileriyle antlasma
yaptiginiz miigriklerden bilahare yiikiimliilikklerini eksiksiz yerine getiren
ve sizin aleyhinize kimseye arka ¢ikmayanlar harig...” denilerek bu duru-
ma zaten igaret edilmisti. Bir sonraki ayette ise “Ve eger miisriklerden biri
senden korunma isterse, Allah’in s6ziinii duymasina firsat vermek i¢in onu
koruma altina al; sonra onu kendi giivenlik bdlgesine ulastir.” buyrularak
hemen tovbe etmeseler de bir firsat veya gilivence verilmesini isteyenlere
bu firsatin verilmesi istenmistir. 6. ayetle getirilen agiklama aslinda 5. aye-
tin, el-Muhacir’in savundugu sekilde yorumlanamayacagini ortaya
koymaktadir. Ayet-i kerime indigi ortam ve sahip oldugu baglam igerisin-

32 Mahmud b. Omer ez- Zemahseri, e/-Kessaf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud, Ali Mu-
hammed Muavvid (Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan, 1998), 3:13; Hayrettin Karaman
vd. Kur’dn Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2014), 2:721.

33 Bkz. Hiiseyin Munis, “el-itaru’t-tarihi li-stireti berae”, Mecelletii Mecmai’l-Luga-
ti’l-Arabiyye, LXVII, 150-151.
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de bir degerlendirmeye tabi tutuldugunda inanmayan herkesin bulundugu
yerde oldiiriilmesini emretmedigi a¢ikca anlasilacaktir.

Bu ayetin, bu tutum igin bir delil olarak ileri siirlilmesi ve gayr-1 Miis-
limlerle iligkilerde tolerans ve kolaylik gostermeyi 6ngdren diger ayetlerin®
adeta yiiriirliikten kaldiriimasi, Islam’m yerlestirmeye calistig1 hak ve ada-
lete dayal1 sistemi de temelden sarsacaktir. “Biz seni ancak alemlere rah-
met olarak gonderdik” (Enbiya, 21/107), “Onlarla en giizel sekilde miica-
dele et” (Nahl, 16/125), buyruklar1 net bir bigimde ortada olan islam, her-
hangi bir sinirlama koymadan tiim inanmayanlarin (kafirlerin) yok edilme-
sini isteyebilmesi miimkiin degildir. islam, inanmayanlarin goriildiikleri
yerde &ldiiriilmelerini degil Islam’1 kabul etmeleri i¢in onlara nasihat edil-
mesini 6glitler. Bu ayette 6ngoriilen miieyyideler kayitsiz olarak tiim gayri
Miislimler i¢gin degil sadece antlasmalarini bozmus olan Kureys miisrikleri
icin gecerlidir. Ayette miisriklerin serbest birakilmalarmin, sirkten tovbe
edip namaz kilma ve zekat vermelerine baglanmasi ise, antlasmalarini boz-
malar1 ve Miisliimanlarla savas haline girmeleri neticesinde ikinci defa ant-
lagsma haklarini kaybetmelerinden 6tiiriidiir ve bu durumda Miisliimanlarin
onlardan bunu talep etme haklar1 dogmaktadir; yoksa bu, dine girmeleri
icin bir zorlama anlaminda degildir.*

El-Muhacir’in bu diisiincesini destekledigini iddia ettigi 29. ayet ise ehli
kitaptan olan gayr-1 Miislimlerin islam toplumunda Miisliimanlarla birlikte
yasama hukukunu belirlemektedir. Surenin ilk béliimlerinde ahdine baglh
kalmayan miisriklerin durumu ele alindiktan sonra Miisliimanlarla iliskile-
ri sikintili olan, Ehl-i kitap olduklar1 halde aslinda Allah’a ve ahiret giiniine
inanmayan bir grup olan bu gruptan da bahsedilmesi gerekiyordu. Ciinkii
onlar da hak dine tabi olmuyorlar, Hz. Peygamber’in yasakladigi hususlara
uymuyorlardi. “Rastlullah’in hayatina dair eserler incelendiginde, bu aye-
tin geldigi donemde, Bizans hakimiyetindeki Suriye bdlgesinde ve bu yol
iizerinde bulunan gerek Yahudi gerekse Hristiyan topluluklar ile Miislii-
manlar arasinda hicri 5-6. yi1ldan beri sliregelen gerginliklerin varligini ko-
rudugu ve bu taraflar arasinda devletlerarasi hukuk bakimindan hasmane
miinasebetlerin hakim oldugu goriiliir. Bu ayetin devaminda hem Yahudi-
lere hem de Hristiyanlara acik bir bigimde temas edilmesi ve onlarin insan-
lik yolunu aydinlatan mesaleyi sondiirme niyet ve ¢abasi i¢inde olduklari-
nin bildirilmesi bu tespiti dogrulamaktadir. Iste bu durum ve Islam tebligi-
nin geldigi nokta dikkate alindiginda, bu kesime kars1 da gii¢lii bir cihad
cagrisinin yapilmasinin sebebi kolayca anlasilabilmektedir.”** Onlarin bu

3 Mesela, Bakara, 2/256, Yunus, 10/99, Gasiye, 88/22-26, Kehf, 18/49.

35 Karaman vd. Kur’dn Yolu, 2:729.

36 Karaman vd. Kur’dn Yolu, 2:751. Ayetin sebeb-i niizulii hakkinda bilgi igin bkz. Ta-
beri, Camiu’l-beyan, 11:407; ibn Ebu Hatim, Tefsiru’l-Kur 'ni’l-Azim, 6:1778.
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sikint1 yaratan pozisyonlarinin ortadan kaldirilmasi gerekiyordu. Bu da an-
cak gii¢ kullanilarak saglanabilirdi. Onlar, Hz. Peygamber’in getirdigi dini
kabul etmediklerine, onun koydugu yasaklara, dini hiikiimlere bagh kal-
madiklarina gére bu toplumda istedikleri gibi yasama hakkina da sahip
olmamalar1 gerekiyordu. Zira bu toplumda yasamayi istiyorlarsa ya Islam’1
kabul edip ahkamina tabi olacaklardi ya da kendilerine ayr1 bir statii tani-
yan bir vergilendirme sistemi olan cizye®’ ddeyerek ayri bir hukuka tabi
tutulacaklardi. Her ikisini de kabul etmezlerse onlarla savasilmasi kagimnil-
maz hale gelecektir. Onlarla savasilmasi; ¢ikardiklar1 sikintilar, Is1am’mn
oniine koyduklar1 engeller sebebiyledir.

El-Muhacir’in kendi goriistinii desteklemek i¢in siraladigi diger bir ayet
ise ayni surenin 123. ayetidir. Daha 6nce de deginildigi lizere Tevbe suresi
risaletin son yillarinda inmis olup Islam devletinin giivenligini temin etme-
yi hedefleyen cesitli hiikiimler vazetmistir. Anlagmalarini bozan miisrikler-
le, ehli kitap olarak bilindikleri halde hak dine tabi olmayip Islam’a kars
¢ikanlarla ilgili alinmas1 gereken tutum belirlendikten sonra simdi Miislii-
man topluma yakin yerlerde bulunan ve stratejik olarak Miisliimanlar igin
tehlike arz eden inkarci komsularla ilgili alinmasi gereken tedbirler vaze-
dilmistir. Tehlikelerinin Oniine ge¢mek iizere onlarla savasilmasi ve sert
tutum takimilmasi onlar1 bu niyetlerinden vazgegirecektir. Miisliimanlar
onlara giiciinii gostermelidir ki herhangi bir saldirtya heves etmesinler.
Kur’an’in biitiinligii igerisinde baktigimizda bu ayetten Miisliimanlarin
gayr-1 Miislimlerle hep savas igerisinde bulunmalarinin gerekliligi degil
sadece Islam’a ve Miisliimanlara yonelik tehlike ve saldirilarm énlenmesi
hususunda bir tedbir oldugu anlasilmaktadir.’

El-Muhacir’in delil olarak 6ne siirdiigii Bakara suresi ayetinde ise sdyle
denilmigstir: “Onlan yakaladiginiz yerde dldiiriin. Sizi ¢ikardiklar1 yerden
(Mekke’den) siz de onlar ¢ikarin. Zulim ve baski, adam o6ldiirmekten
daha agirdir. Yalniz, Mescid-i Haram’in yaninda, onlar sizinle savasmadik-
¢a, siz de onlarla savagsmayin. Sizinle savagirlarsa (siz de onlarla savasin)
onlar1 6ldiiriin. Kafirlerin cezasi boyledir.” (Bakara, 2/191) El-Muhacir,
adeti oldugu iizere bu ayeti de baglamindan kopararak sadece metni
iizerinden yorumda bulunmustur. Zira bu ayetten bir 6nceki ayette “Sizinle

37 Cizye, Islam devletindeki gayri Miislim tebaanin erkeklerinden alinan bas vergisinin
adidir. Islam iilkesinde zimmi (gayri miislim vatandas) statiisiinde bulunan kisilerden
kendilerine din hiirriyeti, can ve mal giivenligi saglanmasi karsiliginda alinan bu ver-
ginin Kur’an’daki dayanagi bu ayettir. Miisliimanlardan alinan zekat bir yoniiyle ver-
gi niteliginde olmakla beraber bir yoniiyle de dini bir vecibe (ibadet) oldugu i¢in
gayri miislimlerden zekat alinmaz; onlar bunun yerine cizye dderler. (Karaman vd.
Kur’an Yolu, 2:755.)

38 Tebligde bulunma ve sartlar gerekli kildiginda cihat etme konusunda yakindan bagla-
yarak uzaklara dogru uzanmanin gerekliligi hakkinda genis bilgi icin bkz. Razi, Me-

fatihu’l-gayb, 16:234 vd.
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savaganlarla siz de Allah yolunda savasin” denilmistir. Yani ayette gecen
“Onlart yakaladiginiz yerde oldiiriin” ifadesindeki ‘onlar’dan kasit bir 6n-
ceki ayette gecen Miisliimanlara karsi savas agmis olan diisman tarafidir.
Bu ayette ise ‘onlar1 yakaladigimiz yerde o6ldiiriin’ denilmistir. Yani size
savas acanlarla siz de gereken sekilde cevap verin ve onlar1 yakaladiginiz
yerde 6ldiiriiniiz denilmistir.** Ayet-i kerime savas sartlarindaki bir tutumu
dile getirmektedir. Onu yalin halde degerlendirip gayr-1 Miislimlerin her
goriildiikleri yerde o6ldiiriilmelerine hamletmek biiyiik bir yanlis olur.

Diger yandan el-Muhacir, bu goriisiinii desteklemek iizere bazi hadis-i
seriflerden de deliller getirmeye ¢aligmistir. Bunlardan en dikkat ¢ekici
olan1 Buhari’de gecen su hadistir: Rivayete gore Rastlullah (s.a.s) soyle
buyurmustur: “Ben, insanlar Allah’tan baska ilah olmadigina ve benim Al-
lah’m elg¢isi olduguma sahitlik edip, namazlarini kilip zekatlarini verinceye
kadar onlar ile savasmakla emrolundum. Iste bunu yaptiklarinda canlarini
ve mallarini benden korumus olurlar. Ancak Islam’in hakk: hari¢ ki onun
da hesab1 Allah’a aittir.”* O, Hz Peygamber’in, bu hadisle Islam’a girmeyi
kabul etmeyen gayr1 Miislimlerin kanini ve malini helal gordiigiinii savun-
mus, Hz. Peygamber’in ¢esitli seriyyelerde emir tayin ettigi kisilere verdi-
8i tavsiyeler ve bazi alimlerden zikrettigi goriislerle kendi kanaatini des-
teklemeye ¢alismistir. Onun bu hadisten yaptigi istidlal de diger ayet ve
hadislerde yaptig1 gibi Islam’mn genel uygulamalarin1 géz ardi eden, zahir-
ci bir yaklasimdir. Isldm’m bu husustaki tutumunu ve Hz. Peygamberin
genel uygulamalarmi dikkate almadan sirf metnin zahiri {izerinden boyle
bir neticeye ulagmak biiyiik bir hata olmustur. Zira Hz. Peygamberin kim-
seyi zorla Islim’a sokmaya calismadig1 bilinmektedir. Onun teblig ettigi
dinin ana kaynagi olan Kur’an’da da insanlarin inan¢ konusunda istedikle-
ri tercihte bulunabilecekleri defalarca dile getirilmistir.*' islaim’a davetin
siddetle olamayacagi, imanin kalbe zorla sokulamayacagt miisellemdir.*
“Hz. Peygamber’in risdlet siirecine baktigimizda yapilan savaglarin ve
gonderilen seriyyelerin, insanlarin zorla Islim’a girmeleri gayesiyle degil,
diismana giiclinii hissettirme, diigmanin ekonomik baglantilarin1 kesme
veya diisman hakkinda bilgi toplamak gibi bazi askeri taktikler geregi; an-
lagmalarm ihlal edilmesi, [slAm topraklarina baskin ve talanlarm diizenlen-
mesi, el¢ilerin dldiiriilmesi gibi ihanetlerin cezalandirilmasi gayesiyle; zul-
me ugrayan Miislimanlarin {izerindeki baskilart sonlandirmak ve en 6nem-
lisi kendisini savunmak amaciyla yapildig1 goriilecektir.”*

39 Taberi, Camiu’l-beyan, 3:293; Karaman vd. Kur'an Yolu, 1:294.

4 Byharf, “Iman”, 17.

4 Bkz. Bakara, 2/256; Yunus, 10/99; Kehf, 18/49; Naziat, 79/45; Gasiye, 88/22-26.

4 Bu hususta genis bilgi icin bkz. Said Ramazan el-Biti, el-Cihdd fi I-Isldm keyfe nef-
hemuhii ve numarisuhii (Sam.1992), 52-63.

4 Fatih Orhan, “Cihad Kavrami Uzerinden [slam’a Siiriilmek Istenen Leke: Teror”,
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Hadis-i serifte Hz. Peygamber “...savagmakla emrolundum” buyurmus-
tur. Ona emreden makam olan Cenab-1 Allah, “Fitne ortadan kallaincaya
ve din tamamen Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin.” (Enfal, 8/39)
demistir. Hz. Peygamber de Allah tarafindan verilen bu emri agiklarken
savagin nicin yapilacagini beyan etmistir. Putperest miisrikler onun teblig
ettigi Islam’a gesitli engellemelerde bulunuyor ve Islam’1 kabul edenlere
eziyet ederek fitne cikariyorlardi. Cenab-1 Allah, Islam’in &niine engel ¢1-
karan ve Miisliimanlara eziyette bulunanlarla savagmay1 emretmistir. Buna
gdre Is1am’1n teblig edilmesini engellemeye ¢alisanlar ya kelime-i sahadet
getirecek ve Islam’1n koydugu hiikiimlere razi olacaklar ya da yaptiklari bu
engellemelerin ve eziyetlerin cezasi olarak hak ettikleri muameleyi gore-
ceklerdir.

Ramazan el-Buti cihatla ilgili kitabinda bu hadisi degerlendirirken ha-
diste zikredilen “Insanlar” ifadesinden maksadin putperestler oldugunu,
bunlarin disinda kalanlarin ise, “Dinde zorlama yoktur”, ayeti geregince bu
hiikmiin disinda kaldigini, cihadi1 zorlama seklinde anlayan ve bu goriisle-
rine de Kur’an’dan deliller getirenlerin, delil getirdikleri ayetlerin o giinkii
sartlarda vaki olan savaslarla ilgili oldugunu, bu nedenle de onlarin devam-
11 bir emir olmadigin1 gézden kagirdiklarini ifade etmistir.*

Hadis-i serifte gecen “Insanlar” lafzinin marife olarak ifade edilmesi de
bu kanaatimizi desteklemektedir. O, bu haliyle belirli insanlara igaret et-
mektedir. Onun mutlak manada tiim insanlar1 kapsayacak sekilde alinama-
yacagi agiktir. Zira mutlak manada alinmasi durumunda her hangi bir ay-
rim gdzetmeden tiim insanlar1 kapsamasi durumu ortaya ¢ikar ki bu Is-
lam’m ruhuna ters diiser. Hz. Peygamber’in bu ifadeyle yash, ¢ocuk,
engelli veya savasa istirak etmemis insanlarin timiinii kastetmesi onun
genel uygulamalarma aykiridir. Onun kimseyi zorla islam’a sokmaya ca-
listig1 vaki degildir. O, asla sadece Islam’a girmedigi i¢in insanlar1 &ldiirt-
memigtir. Hadiste gecen “Ukatilu” s6zii de bunu desteklemektedir. Bu ka-
lip, miisareke (karsiliklilik) ifade eder. Hz. Peygamber, “kelime-i sehadet
getirmeyenleri dldiirecegim” dememis, onlarla savagsmakla emrolundum
demistir. Bu kullanim da insanlarin birey olarak alelade yakalanip 6ldiiriil-
melerini degil, karsilikla savas durumunu 6ngérmektedir.

2.3. Savasilan Insanlarin islim’a Davet Edilmesi

El-Muhacir’in cihat sistematigini olugturan meselelerden biri de kendi-
leriyle savag halinde bulunulan kéafirlerin 6ldiiriilmeden 6nce nasil bir mu-
ameleye tabi tutulacaklar1 hususudur. O, kéfirlerin 6ldiiriilmeden &nce Is-

Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 14, sy 2, Temmuz-Aralik 2014,
100.
“ el-Buti, el-Cihdd fi’I-Islam, 53-55.
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lam’a davet edilmelerinin gerekliligini prensip olarak kabul eder. Ancak
bunu prensip olarak kabul etse de davetin mahiyetini genisleterek pratikte
uygulanabilmesinin 6niinii kapatir. Ona gore bu davet hakiki davet ve
hiikmi davet olmak iizere iki sekilde gergeklesir. Hakiki davet, sdzlil olarak
yapilan davettir. Hiikmi davet ise Islim davetinin yayilmasi ve ne
istendiginin aleni olarak bilinmesiyle tahakkuk eder. Kafirlerin bunu sade-
ce duymus olmalari bile davetin gergeklesmis olmasi i¢in yeterli olacaktir.
Dolayistyla ona gore daveti duyduklar1 halde kabul etmeye yanagmamis-
larsa onlarin can1 ve mali1 artik helaldir. Davet kendisine ulasan kisi, eger
bunu kabul etmezse onun katli vacip olur ki bununla fitne énlenmis, din
tiimiiyle Allah’in olmus olsun. Onun bu goriislinii savunmak i¢in delil ola-
rak baglamindan kopararak kullandigi hadis ise, Yahudi Ebu Rafi’in 6ldii-
riilmesiyle ilgili Buhari’de gecen Berra b. Azib hadisidir. Berra sdyle de-
migtir: “Rasulullah (sav) Ensar’dan bir grubu EbG Rafi’e gonderdi. Abdul-
lah b. Atik bir gece evine girdi ve uyur halde iken onu 6ldiirdii.”* EI-Mu-
hacir, bu rivayeti degerlendirmek lizere sdyle der: “Bu kissa, bize 6ldiirmek
ve savagsmaktan dnce davet etmenin sart olmadigini gosteren agik bir delil-
dir.”# Ciinkii el-Muhacir’e gore Islam daveti daha 6nce Ebd Rafi’ye ulas-
mist1, o bunu biliyordu ve kabul etmemisti. Dolayisiyla onu bagka bir da-
vete gerek kalmadan 6ldiirmek caiz olmustu.

El-Muhacir’in olaylar1 sebeplerinden nasil ayri tuttugu ve rivayetleri
kendi 6n yargisini desteklemek {izere nasil manipiile ettiginin giizel drnek-
lerinden biri de bu rivayetle ilgili tutumunda ortaya ¢ikmaktadir. Onun,
hadisi delil getirme tarzindan ortada sanki hi¢bir sebep yok iken Rasulul-
lah’n (s.a.s) bir grup insan1 gonderdigi ve ‘gidin Miisliman olmadigi i¢in
su adam oldiiriin’ dedigi anlasilmaktadir. Oysa Rasulullah’m neden bu
karar1 aldig1 arastirilsaydi bu tutumun sebebi ortaya ¢ikardi. Ama el-Muha-
cir, bunu yapmaktan imtina etmistir; zira bunu yapmasi durumunda elde
edecegi netice onun goriisiiniin lehine degil aleyhine olacakti. Bu sebeple
el-Muhacir, hadiseyi sebep ve sonuglarindan kopararak vermeyi uygun
gormiistiir. Clinkii rivayeti ancak bu halde verirse onun goriigiinii destekle-
yecektir. Diger yandan kaynaklarda Ebu Raf’in yaptig: ihanetler ve cikar-
dig1 fitne sonucunda bu tiir bir cezalandirmaya tabi tutuldugu anlatilmakta-
dir. O, Yahudilerin 6nde gelen tiiccarlarindan biri olup Rasululah’a her
firsatta diismanlikta bulunuyor, Islim’n yayilmasmi engellemek icin Hz.
Peygamberin diismanlara destek sagliyordu. Fitne g¢ikararak Hz. Pey-
gambere eziyet ediyordu.¥” Ebll Rafi bu haliyle “Fitne ortadan kalkincaya
ve din tamamen Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin.” (Enfal 8/39) aye-

45 Buhari, “Megazi”, 16, “Cihad”, 155.
46 el-Muhacir, Mesdil, 54.
47 [bn Hisam, es-Siyretu n-nebeviyye, thk. Komisyon. (y. t. y), 1:514 ve 516.
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tinin muhatab1 olmay1 en ¢ok hak ediyordu. Rasulullah (s.a.s) onu sebepsiz
yere sadece Islam’1 kabul etmedigi icin dldiirtmemistir. Burada &zel bir
durum s6z konusudur ve el-Muhacir bunu hi¢ dikkate almadan yanlig bir
istidlalde bulunmus ve sahsi bir hitkkmii genellestirmistir. Zira Allah Rasu-
lii’nilin inanmayan diger insanlara bu tiirden muamelelerde bulunmadigi da
bilinmektedir.

2.4. istishad Eylemleri / intihar Saldirilar:

El-Muhacir’in cihad anlayisinda dnemli bir yer tutan ve yogun sekilde
elestirilmesine sebep olan hususlardan biri de diisman1 yildirmak amaciyla
basvurdugu ve istishad (sehadete erme) eylemi olarak isimlendirdigi inti-
har saldirilaridir.

Giiniimiizdeki sekliyle intihar saldirilar1 hakkinda Islam fikhiyla ilgili
kaynaklarda bir agiklama bulmak zordur. Zira bu tarz saldirilar; bombali
yelek, canta, arag, u¢ak vb. cagimizda yeni icat edilmis teknolojik {irtinlerle
gerceklestirilmektedir. Bu tarz eylemleri caiz goriip sehadete erme faaliye-
ti olarak kabul edenler, bunun mesruiyetini, gegmis donemlerde savagslarda
vuku bulan bazi fedailik olaylariyla kurduklar1 benzerlikler iizerinden sa-
vunmaya ¢aligmislardir.

Intihar saldirilarinin, sehadet eylemleri olarak degerlendirilmeye
baslanmas1 daha ¢ok Filistin’i isgal eden Yahudilerin orantisiz silahli saldi-
rilar1 karsisinda caresiz kalan Filistinlilerin diismani yildirmak amaciyla
gerceklestirdigi eylemler kapsaminda dile getirilmis ve cihat¢1 Selefilerden
ziyade Vehbe Zuhayli, Yusuf el-Kardavi, Ali es-Sava, Sait Ramazan el-
Buti, Uceyl en-Nesmi, Ezher seyhi Muhammed Seyyid Tantavi, Suriye
Miiftiisii Ahmet Keftaru, Nasiruddin Elbani, Suudi alimler Abdullah b.
Humeyd, Abdullah el-Bessam, Abdullah b. Muni’, Hamud el-Ukla ve Mu-
hammed b. Usaymin gibi ¢esitli iilkelerin resmi veya yar1 resmi kurum ve
kuruluglarinda gorevli olan ¢cagdas bazi alimler tarafindan caiz gorilmis-
tur.*

Son yillarda bu saldirilarin daha ¢ok kiiresel cihat fikrini savunan Selefi
orgiitler tarafindan savunuldugu ve gerceklestirildigi migahede
edilmektedir. Bu eylemleri savunanlarin hemen hepsinin delil olarak ileri
stirdiigii hadiseler ‘6liim tehlikesi bulunsa da Miisliimanin diigman arasina
dalmast’ (el-ingimasu fi’l-‘Aduv) ana fikrinde odaklasan olaylardir.* Se-

* Muhammed Ebu Rumman, Hasan Ebu Heniyye, ‘Asikdtu’s-sehade (Amman: Fried-
rich Ebert Stiftung yayini, 2017), 170.

4 Ebu’l-Hasan el-Filistini, el-Busra el-mehdiyye li muneffizi ‘ameliyyati’l-istishadiyye
(Irak: Merkezu’l-Fecr li’l-I’lam, 1431 h.), 7. Cihadi Selefiligin diger 6nemli bir &n-
deri ve Seri Komitenin iiyesi olan Ebu Hemmam Bekr b. Abdulaziz el-Eseri de, Istis-
had Eylemlerinin Hiikmii Nedir? isimli fetvasinda yaklasik olarak ayni argiimanlar1
ileri stirmiistlir. Bkz. https://justpaste.it/3cz7 (erisim 04.04.2018)
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lefl yontemi benimsemekle birlikte siddet igeren eylemlerden uzak durma-
ya ¢alisan Suudi Arabistanli alim Selman el-Avde ise sonug itibariyle bu
saldirilari caiz gorse de bunu ¢esitli sartlara baglamis ve miimkiin mertebe
savunulabilir hale getirmeye ¢aligmistir.®

El-Mubhacir’in bu eylemler i¢in 6ne sirdiigii delilleri degerlendirmeye
gegmeden Once su hususa da temas etmekte yarar vardir. Son donemlerde
ortaya ¢tkan ve yeni bir eylem tiirli olan intihar saldirilarini herhangi bir
dinle veya diislinceyle irtibatlandirmak dogru degildir. Bu saldirilarin dini,
kiiltiirel, etnik, sosyolojik ve psikolojik farkli sebepleri bulunmaktadir.”
Yapilan aragtirmalar, intihar saldirilarinin daha ¢ok askeri yonden zayif ka-
lan gruplarin bagvurdugu bir y1ldirma yontemi olduguna isaret etmektedir.
1980-2003 yillar1 arasinda gerceklesen 315 intihar saldirisinin ¢ok az bir
béliimiiniin kendini Islami olarak sunan gruplar tarafindan gergeklestirildi-
gi bilinmektedir. 2003 yilindan sonra Islami gruplarin da yogun olarak bu
eylemlere bagvurdugu goriilmektedir. Bu saldirilar1 cografik, etnik ve dini
olarak siniflandirildiginda ise soyle bir tabloyla karsilasilmaktadir: Srilan-
ka’da iki asir boyunca siiren gatigmalarda ayrilik¢r Tamil Kaplanlart 260
saldir1 gergeklestirmislerdir. 1980°1i yillarda Liibnan’da Israil ve Amerika-
lilart hedef alan 38 saldirinin 8‘i Miisliimanlar, 3’1 Hristiyanlar, 27’si ise
sosyalist gruplar tarafindan gerceklestirilmistir. Ardindan Irak’n isgaliyle
birlikte Irak’ta kimligi belirsiz kisilerce Amerikalilara ve igbirlik¢ilerine
yonelik cesitli saldirilar gergeklestirilmistir. Ote yandan el-Kaide ve diger
baz1 gruplarin Cegenistan’da Ruslara ve igbirlik¢ilerine yonelik milli ve
dini saiklerle gerceklestirdikleri cesitli saldirilar bulunmaktadir. Tiirki-
ye’de ise sosyalist kimligiyle one ¢ikan ayrilik¢i PKK’nin, Hindistan’da
Sihlerden bazi gruplarin da bu yonteme bagvurduklarini gériiyoruz.> An-
cak bu saldirilarin dinden veya dini saiklerden tamamen uzak olduklarini
soylemek de miimkiin degildir. el-Kaide, DEAS, Hamas, el-Fetih, Islami
Cihad gibi orgiitlerin gergeklestirdigi intihar saldirilarinda milli duygularla
birlikte dini duygularin da 6nemli bir motivasyon kaynagi oldugu muhak-
kaktir.

Intihar saldirilarini ilk defa farkli yonleriyle genis bir sekilde ele alan
kisi Ebu Abdullah el-Muhacir olmustur. EI-Muhacir, incelememizin konu-
su olan kitabinda bu konuya genis bir boliim ayirmis ve onu cihadin bir
pargasi olarak islemistir. Siinni mezheplerin bazi meselelerdeki goriislerin-
den yararlanarak mesruiyetini savunmustur. Istishad saldirilarmin mesrui-
yetini tereddiitsiiz savunsa da el-Muhacir, bu tiir eylemlerin Miisliimanlarin

50 Selman el-Avde, “Hukmu’l-Ameliyyati’l-istishadiyye”, https://ar.Islimway.net/ar-
ticle/2244/printable (erisim 04.04.2018)

5! Bkz. Ebu Rumman, Ebu Heniyye, ‘Asikdtu’s-sehade, 161.

52 Ebu Rumman, Ebu Heniyye, ‘Asikdtu’s-sehade, 162.
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tarthinde bulunmadigini da itiraf etmek zorunda kalmistir. Ancak ona gore
bu eylemlerin Miisliimanlarin tarihinde bulunmayis1 mesru olmayisindan
degil bugiinkii teknoloji ve saldir1 malzemelerinin onlarin doneminde bu-
lunmamasindandir. Ona gore eger bugiinkii saldirilarda kullanilan teknolo-
ji ve patlayict malzemeler gegmis donemlerde olsaydi onlar da bunu caiz
goreceklerdi. Oyle ki el-Muhacir’e gore Islam alimleri bugiinkii haliyle bu
olaylara fetva vermemis olsalar da Islam seriatinda bunlarin cevazina dela-
let eden pek ¢ok olay ve rivayet bulunmaktadir. Bu olaylar sonug itibariyla
bugiinkii istishadi eylemlerle ¢esitli yonlerden benzerlikler arz etmektedir.
0, kendince bu benzerliklerden hareketle intihar saldirilarinin caiz oldugu-
nu soylemektedir. Bu konuda 6ne siirdiigii deliller ve intihar saldirilarinin
cevazina hilkkmetmek i¢in kiyasta bulundugu hususlar sunlardir:

2.4.1. Baz1 Miisliimanlarin Tehlikeli Oldugunu Bildigi Halde Cok
Sayida Diismanin Arasina Dalmasa.

El-Muhacir, Asr-1 Saadet’te yasanan c¢esitli kahramanlik dykiilerinden
misaller vererek Miisliimanlarin yeri geldiginde tek basina cesaretle diis-
manin arasina daldigin1 ve bu drneklerin gerektiginde Islam igin canini
feda etmenin lizumuna isaret ettigini sdylemektedir. Onun verdigi
orneklerden en dikkat ¢ekici olan1 Enes’ten rivayet edilen bir olaydir. Bu-
hari’de gegen bu rivayete gore Enes soyle demistir: “Amcam Enes b. en-
Nadr, Bedir harbine katilamamigti. Rasulullah’a gelerek soyle dedi: Ya
Rasulallah miisriklerle savastigin ilk harpte bulunamadim. Eger Allah beni
miisriklerle karsilastiracak olursa, onlara ne yapacagimi Allah bilir. Uhud
savaginda Miisliimanlarin durumu ortaya ¢ikinca (Miisliimanlari kastede-
rek) Allah’im onlarin yaptiklarindan 6tiirli senden bagislama diliyorum;
(miisrikleri kastederek) onlarin yaptiklarindan ise sana sigintyorum dedi.
Sonra 6ne gecti ve Sa’d b. Muaz onun 6niine gecti. Sonra Enes soyle dedi:
Ya Sa’d, en-Nadr’in Rabbine yemin ederim ki cennet iste burada, onun
kokusunu Uhud’un dibinden aliyorum. Sa’d ise sdyle demistir: Ya Rasulal-
lah, onun yaptigin1 ben yapamadim. Rivayette bulunan Enes soyle demis-
tir: Onda 80 kiisur kilig, ok veya mizrak darbesi gordiik. Miigriklerin onu
oldiirdiikten sonra pargaladiklarini fark ettik. Oyle bir hale gelmisti ki onu
kimse taniyamadi, sadece kiz kardesi parmaklarindan taniyabildi. Enes
sozlerini soyle slirdiirmiistiir: Biz, “Mii’minlerden 6yle adamlar vardir ki
Allah’a verdikleri s6ze sadik kaldilar. I¢lerinden bir kism1 verdikleri sozii
yerine getirmistir (sehit olmustur). Bir kismi1 da (sehit olmay1) beklemekte-
dir. Verdikleri sozii asla degistirmemislerdir.” (Ahzab, 33/23) ayetinin
onun ve benzerlerinin hakkinda nazil oldugunu diisiiniiyorduk.”s

53 el-Mubhacir, Mesdil, 80; hadisi Buhari, (“Cihad ve Siyer”, 12); Miislim, (“Imare”,
148) rivayet etmislerdir
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El-Muhacir, Enes b. Nadr’in bu hareketiyle Mii’minlerin tehlikeli olsa
da diisman arasina dalmanin caiz oldugunu goézler 6niine serdigini ifade
ederek Hz. Omer, Berra ve Ebu Eyyub el-Ensari’den bu tiir hareketlerin
“Kendinizi tehlikeye atmayin” (Bakara 2/195) ayetinin kapsamina girme-
digine iliskin dile getirdikleri goriisleri de delil gostererek intihar saldirila-
rinin cevazina hiikmetmistir.>

Enes b. Nadr’in fiili savas ortaminda sergiledigi bu kahramanca tavri
intihar saldirilarina delil olarak 6ne stirmek, saglikli bir istidlal degildir.
Zira bagta Tiirkiye’de olmak iizere pek ¢ok yerde gergeklestirilen intihar
saldirilarinda savasla hi¢ alakasi olmayan yiizlerce masum insan da hayati-
m kaybetmistir. Saldirilan hedeflerin ¢ogu sivil alanlardir ve icerisinde
yasli, gocuk, engelli her tiirli insanin bulunma ihtimali vardir. S6zgelimi
Tiirkiye’de Ankara’nin en kalabalik bolgesinde gergeklesen ve DEAS tara-
findan {istlenilen bir saldirida hayatin1 kaybedenlerin hemen tamama sivil
insanlardi. Bunlarin savasla bir alakasi yoktu. EI-Muhacir’in 6rnek verdigi
Enes b. Nadr ise, Uhud savasinda, fiili bir savas ortaminda Miisliimanlarin
cesarete en cok ihtiya¢ duyduklar1 bir vakitte kahramanlik gostererek
hayatin1 feda etme pahasia diigmana saldirmis ve bu tavriyla cephede
Miisliimanlara énemli kazanimlar saglamstir. Ustelik o, lme niyetiyle de-
gil savasta miicadele saikiyle diigmana saldirmistir. Karsisinda fiilen Miis-
liimanlara saldirmakta olan miisrikler bulunmaktaydi. Onun kahramanca
saldirdig1 insanlar bunu hak ediyorlardi. Onun bu tutumuyla intihar saldiri-
lar1 arasinda bir benzerlik kurmak zorlama bir goriis olmaktan oteye geg-
mez. Iki olay arasinda bir benzerlik s6z konusu degildir.

2.4.2. Cihatta Tehlikeli Seylere Basvurmanin Cevazi Konusundaki
fcma.

El-Mubhacir, cihad esnasinda insanin diismana zarar vermek tizere ken-
disini tehlikeli pozisyonlara atip miicadele edebilecegini, buna dair bazi
misaller vererek Islam alimlerinin bunu caiz gordiiklerini ve bunlara kiyas-
la istishad saldirilarina cevaz verilmesi gerektigini iddia etmistir. Ona gore
Buhari’nin, Sahih’inde “Darbedilmeyi, dldiiriilmeyi, zillete diismeyi kiifre
tercih etme bab1” isminde bir bab agcmas1 ve orada Enes’ten su rivayeti
zikretmesi konuyu temellendirmektedir. Rivayete gore Enes (r.a) sdyle de-
migtir: Rasulullah (s.a.s) soyle buyurdu: “Kendisinde su {i¢ sey bulunan
kisi imanin tadini almistir: Allah ve Rasulii’niin kendisine her seyden daha
sevimli olmasi, birini sadece Allah i¢in sevmesi, kiifre diismeyi atese diis-
mekle esdeger gormesi.”s Ibn Hacer, bu hadisin serhinde “Hz. Bilal, darb
edilmeyi, zillete diismeyi kiifrii telaffuz etmeye tercih edenlerden biridir.

3 el-Mubhacir, Mesdil, 82-83.
55 Buhard, “Iman”, 9; Miislim, “Iman”, 67.
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Habbab ve onunla birlikte zikredilenler de ayni durumdadir. Ammar’in
anne ve babasi da iskence altinda dlmislerdir” demistir.*® EI-Muhacir, bu
orneklerden hareketle kisinin kendisini helak ederek saldirida bulunmasi-
nin caiz oldugunu soylemektedir. Nisa suresi 29. ayette gecen “Kendinizi
helak etmeyiniz” ifadesinin buna bir engel teskil etmedigini ¢iinkii hemen
ardindan gelen ayette “Kim haddi asarak ve zulmederek bunu yaparsa, onu
cehennem atesine atacagiz.” denilerek zuliim ve diismanlik kaydi1 konuldu-
gunu, Allah i¢in kendisini helak edenin buna dahil olmadigini da savun-
mustur.’’

El-Muhacir’in nasil bir iligki kurarak bu hadis ve tutumlardan bdyle bir
hiikiim ¢1kardigini anlamak miimkiin degildir. iki hadisenin illeti birbirin-
den tamamen farklidir. Birinin digerine kiyas edilerek bu hiikkmiin
¢ikarilmasi agik bir zorlamadir. Hz. Peygamber bu hadisinde imandan
¢ikmanin ne kadar vahim bir durum oldugunu beyan etmek i¢in bu ifadele-
ri kullanmig ve kiifre diismenin atese diismekle esdeger oldugunu ima et-
mistir. Hz. Bilal bagta olmak iizere ismi gegen sahislar, kiifre riza goster-
memis ve bu ugurda eziyete katlanmislardir. Onlarin bu tutumu, giiclii
imanlarinin bir tezahiiriidiir. Onlar imanlar1 ugruna eziyete katlanmig ve
onurlu bir tutum ortaya koymuslardir. intihar saldirilarinda ise boyle bir
durum s6z konusu degildir. Saldirganlar bu saldirty1 gergeklestirmedikleri
takdirde imanlarma bir halel gelmeyecektir. Onlar, imanla kiifiir arasinda
bir tercihe zorlanmamiglardir. Ote yandan yukarida bahsi gegen sahabiler
ortaya koyduklari tutumla sadece kendilerine eziyet yapilmasina sebep ol-
muslardir. Onlarin baskalarma bir zarar1 dokunmamustir. Intihar saldirisin-
da bulunan kisi ise bu eylemiyle kendi canini telef ettigi gibi masum insan-
larin hayatini da yok etmektedir. Kendi nefsini telef etme sorumlulugunu
yuklendigi gibi baska insanlari da katlederek vebal altina girmektedir.
“Kim haddi asarak ve zulmederek bunu yaparsa, onu cehennem atesine
atacag1z” (Nisa, 4/30) ifadesi, el-Muhacir’in lehine degil aksine aleyhine
tezahiir etmektedir. Savaga katilmamuis, hi¢gbir sugu bulunmayan, hatta ya-
sanmakta olanlardan haberi bile olmayan, tesadiifen o bolgede bulunup bu
saldirtya maruz kalan masum insanlara reva goriilen bu eylemler en biiyiik
hadsizliktir.

2.4.3. Dini izhar Etme Ugruna Nefsi Telef Etmenin Mesruiyeti

El-Muhacir’in intihar saldirilarinin mesruiyeti i¢in kiyas yaptigi iiglincii
husus ise dini yayma ugruna insanin kendisini telef etmesinin mesruiyeti
meselesidir. O, Asr-1 Saadet’te savaslarda din ugruna yasanan bazi kahra-

56 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu l-bdri serhu Sahihi’l-Buhari, nsr. Muhammed Fuad
Abdulbaki vd. (Beyrut: Daru’l-Marife 1379h.) 12:316.
37 el-Mubhacir, Mesdil, 85.
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manliklari, Kur’an’da gegen Ashab-1 Uhdud kissasini ve bu kissayla ilgili
varid olan bir hadis-i serifi delil getirerek bunlarla kurdugu benzerlikler
iizerinden intihar saldirilarini savunmaya calismistir. Kendisine delil kabul
ettigi hadislerden biri yine Enes b. Malik (r.a)’den rivayet edilen su hadis-i
seriftir: Rasulullah (s.a.s) Uhud harbinde Ensar’dan yedi kisi ile Kureys’ten
iki kisi arasinda kalmisti. Diigmanin ablukasina maruz kalinca soyle buyur-
du: “Kim onlar1 bizden uzak tutarsa onun i¢in cennet vardir veya o cennet-
te refikim olacaktir.” Bunun iizerine Ensar’dan biri 6ne ¢ikt1 ve oldiirtiliin-
ceye kadar savasti... Yedisi de 6liinceye kadar bu durum boyle devam etti.
Bunun tizerine Rasulullah (s.a.s) iki arkadasina soyle dedi: “Arkadaglari-
miza insafli davranmadik.”*® EI-Muhacir, bu hadiseyi vb. baska olaylar
anlatip onlardan su sonuca varmistir: Tiim bu anlatilan olaylar higbir siip-
heye mahal birakmayacak sekilde dini yaymak i¢in nefsi helak etmenin
mesruiyetine delalet etmektedir.

El-Muhacir’in kendi goriistine delil gosterdigi Uhdud ashab1 hakkindaki
olay Kur’an’da soyle dile getirilmistir: “Hazirladiklari hendekleri tutustu-
rulmus atesle doldurarak, onun ¢evresinde oturup, iman edenlere, dinlerin-
den donmeleri igin yapilan iskenceyi seyredenlerin cani ¢iksin.” (Buruc,
85/4-7) El-Mubhacir, bu olayla ilgili Miislim’de gecen ve Suheyb’den mer-
fu olarak rivayet edilen bir baska hadis-i serifi anlatarak konuyu detaylan-
dirmaya calismistir. Hadiste bazi insanlarin dinlerinden vazge¢medikleri
icin kral tarafindan nasil 6ldiiriildiikleri anlatildiktan sonra bir gencin bu
konudaki tutumu anlatilmaktadir. Rivayete gore hiikiimdarin dininden vaz-
geeme Onerisini kabul etmeyen bu geng cesitli sekillerde oldiirilmeye
calisilmis ancak bunda basarili olunamamistir. Nihayetinde bu geng,
hiikiimdara: “Sana emredecegim seyi yapmadike¢a, beni 6ldiiremezsin” de-
mistir. Hiilkiimdarin ‘bu nasil olur’ demesi iizerine geng soyle cevap ver-
migstir: ‘Halki bir yere toplarsin ve beni bir agaca asarsin. Sonra dagarci-
gimdan bir ok alirsin. Bu oku yayin ortasina yerlestirir ve ‘bu gencin rabbi
olan Allah’in adiyla’ diyerek bana atarsin. Bunu yaparsan, beni dldiirebilir-
sin.” Rivayette Kral’in bunu yaparak genci 6ldiirmeye muvaffak oldugu
anlatilmistir.®

El-Muhacir bu kissanin bize dini bir amagcla hayatini feda etmenin ceva-
71 konusunda agik bir delil oldugunu savunmaktadir. Zira geng bizzat ken-
disi, oldiiriilmesi i¢in hiikiimdara yol gdstermis ve buna razi olmustur.®

El-Muhacir’in anlattig1 tiim bu olaylarin intihar saldirilar: igin bir delil

teskil etmedigi agiktir. Bir onceki meseleyi degerlendirirken isaret ettigimiz
gibi burada da bir kiyaslama hatasi1 bulunmaktadir. Zira kiyas yapilan

8 Miislim, “Imare”, 117.
% Miislim, “Ziihd”, 73.
0 el-Mubhacir, Mesdil, 89.
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olaylarla intihar saldirilar1 arasinda mahiyet farkliligi vardir. Bu olaylarda
hayatini feda etmeye razi olanlar, ruhsata bagvurmayip imanlarinin bekasi
icin fedakarlikta bulunarak kendi hayatlarini feda etmislerdir; onlarin
liclincii sahislara bir etkisi olmamistir. Onlar, ortaya koyduklari bu tutumla
kimseye zarar vermemislerdir. Intihar saldirilarinda ise saldirganlar
kendi hayatiyla birlikte bagkalarmin hayatint da sonlandirmaktadirlar.
Bazen gergeklestirdikleri eylemlerle yiizlerce masum kisginin hayatina
son vermektedirler. Ustelik sivil hedeflere yonelik saldirilarda hayatini
kaybedenler genellikle bunu hak edecek hi¢ bir sorumluluga sahip
olmamaktadirlar. El-Muhacir’in 6ne siirdiigli ‘din i¢in’ gerekgesi de gegerli
degildir. Bu saldirilarin dine bir fayda sagladigini sdylemek de miimkiin
degildir.

2.4.4. Sehadete Ermek Amaciyla Nefsi Telef Etmenin Mesruiyeti

El-Muhacir, bu hususun bir 6nceki baglikta zikrettigi husustan daha 6zel
bir duruma isaret ettigini belirttikten sonra bu konuya dair pek ¢ok agik
delilin bulundugunu ifade ederek bunlari islemeye ¢aligmistir. Ona gore bu
hususa agik¢a delalet eden hadislerden biri Ebu Hureyre’nin, Rasulul-
lah’tan (s.a.s) rivayet ettigi su hadis-i seriftir. Ebu Hureyre (r.a) soyle de-
mistir: Rasulullah’in (s.a.s) soyle dedigini isittim: “Canim kudret elinde
olan Allah’a yemin olsun ki Mii’minlerden bir kisminin benden ayr kal-
malarina {iziilmeyeceklerini ve onlar1 bindirebilecek binitler temin
edebilecegimi bilseydim Allah yolunda savasa giden hi¢bir miifrezeden
geri kalmazdim. Canim kudret elinde olan Allah’a yemin olsun ki Allah
yolunda 6ldiiriiliip dirilmeyi sonra 6ldiiriiliip tekrar dirilmeyi ve yine 6ldii-
riliip dirilmeyi isterdim.”!

El-Muhacir sdyle demektedir: “Sehadet amaciyla insanin nefsini heba
etmesinin mesru oldugunu ifade eden en acik hadis budur. Ben-i Adem’in
efendisi, Allah katinda alemlerin en kiymetlisi, mahser giinlinde immete
sefaat¢i olan Allah’1n elgisi peygamber boyle demektedir.”* O, ayn1 hadi-
sin bagka varyantlarini ve buna benzer pek cok rivayeti daha zikrederek
insanin sehadet amaciyla nefsini heba etmesinin caiz oldugunu; bunun da
intihar saldirtlarinin mesru oldugunun delili oldugunu ileri siirmiistiir. Di-
ger yandan o, din i¢in olduktan sonra kiginin diismanin eliyle veya kendi
eliyle dldiiriilmesi arasinda bir fark bulunmadigini da iddia ederek intihar
saldirisinin ayni kategoride oldugunu savunmaya c¢alismistir. Cilinkii ona
gdre her iki durumda da ayni amag ve ayni hedef s6z konusudur. Onemli
olan sekil boyutu degil ruh ve mana boyutudur. Oyle ki El-Muhacir’e gére
sehadete ermek icin bu eylemi gerceklestirenler cenneti elde ediyorsa

6! Buhari, “Cihad ve Siyer”, 7.
2 el-Mubhacir, Mesdil, 97.
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intihar saldirisinda bulunarak diismanin kalbine korku salip onlar1 dehsete
diisiiren, gii¢lerini zayiflatan daha faydali bir is yapmis olur. Bunu bir intihar
eylemi goriip haram saymak asla dogru degildir ve bu biiyiik bir iftiradir.
Bir 6nceki degerlendirmemiz el-Muhacir’in bu kiyaslamasi i¢in de ge-
cerlidir. Hz. Peygamberin Allah yolunda dldiiriiliip dirilmeyi temenni et-
mesi, Allah yolunda sehadetin kiymetini ifade etmek i¢indir. Buradan bas-
kalarinin hayatini sebepsiz yere sonlandiran, sivil hedeflere yonelik intihar
saldirilarina delil ¢ikarmak bos bir ¢gabadan 6teye gegmeyecektir.

3. Savasq Kéfirlerden Kasten Oldiiriilmesi Caiz Olmayanlar

El-Muhacir, Hz. Peygamber’in savas yolculugu sirasinda bir kadinin 61-
diirtildiiglinii gortince “Bu kadin savagsmiyordu” diyerek tepki gdstermesini
ve Oncll kuvvetlerin basinda bulunan Halid b. Velid’e haber gondererek
kadin ve ¢ocuklarin 6ldiiriilmesini yasaklamasini® delil gostererek muha-
rip kafirlerin savagla hicbir sekilde baglantisi olmayan ¢ocuklarinin ve
kadinlarinin, yaslilarin, engellilerin, rahiplerin vb. siniflara mensup olanla-
rin dldiiriilmesinin caiz olmadigini kabul eder. Ancak 6biir taraftan ‘gergek
anlamda veya zimnen savasa katilmis sayilan kim olursa olsun oldiiriiliir’
diyerek® buna kapiy1 aralamistir. Zira ‘hilkmen savasa katilmig olanlar’
ifadesi her tlirlii yoruma agiktir ve bunun iizerinden baglantilar kurmak
olduk¢a kolaydir. Nitekim el-Muhacir, bu ifadelerinin hemen ardindan
sOyle diyor: “Onlardan biri savasirsa oldiiriiliir. Ayn1 sekilde eger savasa
tegvik etmigse veya Miisliimanlarin mahremiyetini ifsa etmisse veya kafir-
ler onun goriislerinden yararlanmissa veya kendisine tabi olunmussa veya
kadin ve ¢cocuk olsa da savasa zimnen istirak etmis ise 6ldiirtilmesi caizdir.
Rabia b. Rufey’ es-Sulemi’nin Huneyn giiniinde yasli ve goriisiine bagvu-
rulan biri olmanin disinda bir meziyeti kalmamis olan Dureyd b. Es-Simme
ile karsilastig1 ve onu 6ldiirdiigii rivayet edilmistir. Bu durum Rasulullah’a
bildirilince buna itiraz etmemistir.”%

El-Muhacir’e gore bu konuda meselenin 6zl sudur: Savasa fiilen katil-
mis olsa da olmasa da kim ki kital (savas) ehlinden sayiliyorsa 6ldiiriilmesi
caizdir. Kital ehli olmayanlarin 6ldiiriilmesi ise caiz degildir. Ancak gergek
anlamda veya fikir vermek, 6nderlik etmek, tesvik etmek vb. zikrettigimiz
sekillerde zimnen savasa istirak etmis olmasini saglayan durumlar bunun
disindadir.” Oyle ki el-Muhacir’e gére rahip, sagir, dilsiz, kér, topal, halk

9 el-Mubhacir, Mesail, 100.

64 Ibn Mace, Sunen-u Ibn Mace, thk. Suayb el-Arnavut vd. (y. y, Daru’r-Risale el-Ale-
miyye, 2009), “Cihad”, 30.

%5 el-Mubhacir, Mesdail, 121.

% el-Mubhacir, Mesdil, 123.

7 el-Mubhacir, Mesdil, 124.
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arasina katilmamis seyyah olsa bile kital ehlinden sayilanlarin 6ldiirilmesi
caizdir.

0, bu sozlerinin ardindan c¢esitli alimlerden zikrettigi goriislerle bu dii-
stincesini desteklemeye ve detaylandirmaya calisir. Bu goriisleri serdeder-
ken biitiin ¢abasi insanlarin kani nasil dokiilebilir, bunu ispatlamaktir. Kital
ehli hasta, ¢ocuk, yasli, eli kolu kesik vb. olursa dldiiriilmesi nasil caiz olur
gibi meselelere uzun bahisler agarak 6ldiirmenin fikhini! olusturmaya ¢ali-
sir. Ustelik zikrettigi tiim bu goriisler, ona gore Miisliimanlarin kafirlere
kars1 baslattig1 yani Miisliimanlarin talep ettigi savasla ilgilidir. Savunma
savasinda, yani Misliimanlarin topragma ydnelik bir kafir saldiris1 veya
isgalinde ise hangi tiirden olursa olsun buna katilan veya buna riza gosteren
kim olursa olsun muharip sayilir ve biilug cagma ermeyenler hari¢ kim
olursa olsun &ldiiriiliir. Ister buna fiilen katilmis olsun isterse sadece
Miislimanlara zarar verme seklinde katki saglamis olsun zararin1 6nlemek
icin Oldiiriiliir.* Burada gecen ‘riza gosteren’ ifadesi, bazi siddet yanlist
orgiitlerin 6niindeki tiim 6ldiirme kapilarini agmistir. Zira kendilerine katil-
mayan ve destek vermeyen herkes onlara gore kiiffara riza gostermistir ve
kars1 cephede yer almaktadir. Boylece bu orgiitlere gore onlarla savasilma-
st ve kanlarmin dokiilmesi helaldir.®

‘Riza gosterme’, ‘hilkmen savasa katilmis sayilma’ gibi 6l¢iilemeyen,
mahiyeti ve smirlar1 belli olmayan soyut gerekgelerle Islam’in -sebepleri
disinda- koruma altina almis oldugu insan hayatini yok etmeye ¢alismak,
Islam’1n genel tutumuyla biiyiik bir ¢eliski olusturmaktadir. Kati delillere
dayanmayan bir anlay1s gelistirerek tiim insanlig1 buna uymaya zorlamak,
uymayanlari tekfir ederek kanlarini helal saymak, yiice Islam’in degerle-
riyle bagdasmamaktadir. Hz. Peygamber, Mekke’yi fethettikten sonra
Miisliimanlara kars1 bir ihanet i¢erisinde bulunmamis olanlara ‘Bugiin size
higbir kinama yoktur’ diyerek™ Islam’m gegerli bir sebebi bulunmadikca
oldiirmekten yana degil yasatmaktan yana bir tavra sahip oldugunu ortaya
koymustur.

4. Kifirlere Saldirma ve Onlar1 Oldiirme; Hedefe Ulastiracak Her
Yolla Onlarla Savasmanin Mesruiyeti

El-Muhacir’in: “Yiice Allah, miicahid kullarina onun dinini ytliceltmek
icin ¢iktiklar1 yolda muharip kafirlere saldirmalarini, onlar1 6ldiirmelerini,

8 el-Mubhacir, Mesail, 136.

% Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Seyfuddin el-Fatih, el-Kaide ve’d-Devie hakai-
ku’l-ezmeti kamileten, http://www.sunnt_.com/vb/showthread.php?t=14715 (erisim
29.08.2018)

" Bkz. Ibn Esir, el-Kamil fit-tarih, thk. Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi (Beyrut:Da-
ru’l-Kutubi’l-Timiyye, 1987), 2:120.
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nefeslerini kesecek her tiirlii aracla onlarla savagmalarini, ruhlarini beden-
lerinden ayirarak yeryiiziinii pisliklerinden temizlemelerini, insanlara yo-
nelik fitnelerinin 6niine gegmelerini saglayacak her tiirlii saldirtyr miibah
kilmistir” goriisiinii kendince mesru gostermek amaciyla ortaya koydugu
dayanaklar1 sunlardir:

Birincisi, imkanlar 6l¢iisiinde Allah’in diismanlarinmi korkutacak ve yil-
diracak kadar gii¢ olusturmaya c¢alisma yoniinde verilen emir vardir.
El-Muhacir’e gore Cenab-1 Allah bu amagla sdyle buyurmustur: “Inkar
edenler, asla yakay1 kurtardiklarini zannetmesinler. Cilinkii onlar (sizi) aciz
birakamazlar. Onlara kars1 giiciiniiz yettigi kadar kuvvet ve savag atlari
hazirlayin. Onlarla Allah’in diismanini, sizin diismaninizi ve bunlardan
baska sizin bilmediginiz fakat Allah’in bildigi diger diismanlar1 korkutur-
sunuz. Allah yolunda her ne harcarsaniz karsiligi size tam olarak 6denir.
Size zulmedilmez.” (Enfal, 8/59-60) Yine ona gore Rasulullah (s.a.s), bu-
rada gecen kuvvetin silah oldugunu beyan etmistir ve bu silah diigmana
kars1 gli¢ kazandiracak her tiirlii silah ve savag yontemidir.”

Ikincisi ise muharip kafirlerin topluca heladkimi saglayacak vesilelere
sartlmanin cevazidir. Bu yet-i kerimede hazirlanmasi emredilen silah; tas-
tan baglayarak oklara kadar varan, her tiirlii bomba; filize, ugak ve toplarla
atilan modern patlayicilara uzanan, savasgilarla savas¢t olmayanlart ayril-
masina bakmaksizin diismana atilmasi miimkiin olan her tiirlii silahtir.
El-Muhacir zikrettigi bu arglimanlarla adim adim varmak istedigi noktaya
dogru ilerlemistir. O, biitiin bunlardan cihad faaliyetlerinde 6nemli bir arag
haline getirdigi intihar saldirilarinin mesruiyetini ortaya koymaya ¢alis-
maktadir. Bu goriisleri serdettikten sonra sdyle bir neticeye ulagmustir:
Tim bomba cesitlerinin, ne sekilde kullanilirsa kullanilsin giiniimiizde
ihdas edilen patlayici maddelerin, diismana atilacak silah mesabesinde
oldugu agiktir. [lahi emir, Ayet-i kerimede onlarin kullanimini caiz kilmigtir.

El-Muhacir’in dayanak olarak ileri slirdiigii {i¢iincii gerekge ise ihtiyag
duyulmasi halinde diigmanin (hedeflerinin) yakilmasi ve telef edilmesinin
cevazidir. O, buna Rasulullah (s.a.s)’in c¢esitli seriyyelerde gergeklesen
olaylarla ilgili soyledigi baz1 sozleri delil gostermistir. EI-Muhacir’in, Bu-
hari’den zikrettigi bu rivayetlerde Rasulullah (s.a.s) Zu’l-Halese ve Beni
Nadir’in evlerinin ve hurmaliklarinin yakilmasini istemis ve bu eylemler
gerceklestikten sonra onlart memnuniyetle kargilamistir.”

O, mezhep goriiglerinden, alimlerden bu goriistini destekledigini diisiin-
digii pek ¢ok goriis de serdetmistir. Ancak kendi kanaatini ciddi bir sikin-
tiya sokan Hz. EbGi Bekir’den gelen rivayeti ise dikkate almamigtir. Eb

"I el-Mubhacir, Mesdil, 164.

2 el-Mubhacir, Mesdil, 166.

3 Bkz. el-Muhacir, Mesdil, 171-172. Bahsi gegen yakma hadiseleri i¢in bkz. Buhari,
“Cihad ve Siyer” 154.
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Bekir, Usame ordusunu savasa gonderirken onlara soyle hitap etmistir: “Ey
Insanlar! Durun, size on nasihatte bulunacagim ki onlara sahip ¢ikiniz: Hi-
yanet etmeyiniz, ¢almayiniz, gaddarlik yapmayiniz, azalar1 kesmeyiniz,
kiigiik ¢ocuklari, yash insanlari, kadinlar1 6ldiirmeyiniz, hurma agaglarini
talan etmeyiniz, onlar1 yakmayiniz, meyve agaglarini kesmeyiniz. Koyun-
lar1, inekleri, develeri yeme ihtiyact disinda kesmeyiniz. Sizler kendilerini
manastirlara kapatmis kavimlerle karsilasacaksiniz, onlari kendi hallerine
birakiniz.””*

Hz. EbG Bekir’in bu talimatlarinin kendi goriisiiniin 6niinde bir engel
oldugunu diisiinen el-Muhacir, bu engeli kaldirmak i¢in genellikle tabi ol-
maktan imtina ettigi bir yonteme bagvurarak hadisin tahric ve tahliline gi-
rismistir. Incelememize konu olan Mesdil min Fikhil Cihad isimli kitabin-
da her meselede ylizlerce hadis, sahabe sozii veya alim goriisii zikrederek
kendine destek olarak ileri siirerken bu hadis veya goriisleri tahkik etmeyi
aklina getirmeyen el-Muhacir, burada kendi goriisiine ciddi bir muhalefet
olusturan 6nemli bir sahabinin tavsiyeleri s6z konusu olunca bu yonteme
basvurmaya ihtiyag¢ hissetmistir. Zira bu tavsiyelerin gegerli olmadiginin
ispatlanmamasi durumunda kendi goriisii ciddi bir sikintiya girecektir. O,
bu sikintiy1 gidermek i¢in ise hadisin senediyle baglamistir. Hadisin mun-
kat1 oldugunu, zira isnadinda bulunan bazi isimlerin Hz. EbG Bekir’le go-
rismemis olduklarini ifade ederek bu rivayetin uydurma oldugunu iddia
etmistir. Burada hadisin senediyle ilgili bir tartismanin igerisine girmeye
gerek gormilyoruz. Vurgulamak istedigimiz husus, el-Muhacir’in kendi 6n
kabullerini savunmak i¢in ciddi bir usulsiizliik icerisinde oldugu ve kanaa-
tini pekistirmek i¢in sadece buna uygun diisen goriisleri alarak digerlerini
gormezlikten geldigidir. EI-Muhacir’deki bu usulsiizliik hali zaman zaman
Oyle bir diizeye varmaktadir ki onu kendi istidlal yontemini temelden sar-
sacak bir tutuma bile sevk etmektedir. Hz. Ebli Bekir’in bu tavsiyelerinin
gecersizligini savunmak tlizere soyle demektedir: Bir konuda masum
(s.a.s)’dan bir karar sadir olmussa aksini kim sdylemis olursa olsun dikka-
te alinmaz... Ibn Abbas sdyle diyordu: Ben ‘Allah’m Resulii séyle dedi’
diyorum, siz ‘Ebu Bekir, Omer s8yle dedi’ diyorsunuz. Benzer bagka sdzler
de zikreden el-Mubhacir, ilgingtir bu sozlerin sthhati konusunda bir deger-
lendirmede bulunmaya gerek gérmemistir. Halbiiki ibn Abbas’m bu sozle-
ri tahkik edilmeye daha ¢ok muhtactir. Ger¢ekten Rasulullah’tan bir s6z
sadir oldugu halde sahabiler bunu birakip Hz. Ebs Bekir’in veya Omer’in
sOzlerini dikkate almiglar midir? Bunun boyle olduguna ihtimal vermiyo-
ruz. Sahabiler, Hz. Peygamberin bir talimati varken bagka birinin s6zlerine
itibar etmiyorlardi. EI-Muhacir, kendi goriisiine tezat teskil ettigi i¢in bu
hususu gérmezlikten gelmeyi tercih etmistir. Ancak buna ragmen isnad

¢ Bkz. Taberi, Camiu’l-beyan, 3:226-227.
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iizerinden yaptig1 bu zayiflatmanin yeterli olamayacagini diistinmiis olacak
ki bununla yetinmemis ve Hz. Ebu Bekir’in bu tavsiyelerini tevil etme yo-
luna da gitmistir. Yaptig tevile gore Hz. Eba Bekir, Sam ve diyarinin ya-
kinda Miisliimanlar tarafindan fethedilecegini biliyordu, Hz. Peygam-
ber’den bunu duymustu, bu yiizden bu diyarlarin talan edilmesine gonlii
razi olmamistir ve bu tavsiyelerde bulunmustur.”

Hz. Peygamberin, Zu’l-Halase ve Beni Nadir’in ev ve hurmaliklarinin
yakilmasimi uygun gérmesini delil gostererek bunun genel bir uygulama
oldugunu sdylemek bir 6n kabuliin {irtintidiir. Uzun yillar siiren bir miica-
dele icerisinde sayisi elin parmaklarini gegmeyen ve 6zel durumlar {izerine
basvurulan bu olaylar1 genel bir uygulama gibi gostermek Hz. Peygam-
ber’e en biiylik haksizlik olur. Olaylar, vuku bulduklar1 baglamlarinda de-
gerlendirilmezse amactan uzaklasan yorumlara varilmasi kaginilmaz hale
gelir. Hadiselerin ve ifade edilen sozlerin baglamini diger bir tabirle nass-
larin varid olma sebebini bilmek onlari yorumlama konusunda biiyiik bir
kolaylik saglayacaktir. Hz. Peygamber’den gelen bu konudaki rivayetler
0zel sebepleri bulunan tutumlar olup genele tesmil edilemezler.” Hz. Ebu
Bekir’in bahsi gecen sozleri ise genel bir uygulamay dile getirmektedir.
Bu so6zlerin benzerleri bizzat Hz. Peygamber tarafindan da dile getirilmis-
tir. Hz. Peygamber de seriyyelere emir tayin ederken benzeri tavsiyelerde
bulunmusgtur.” Ebu Bekir’in rivayetinde isnad yoniinden bir sikint1 bulunsa
da mana yoniinden bir sikint1 bulunmadig aciktir. Bu tavsiyeler, Islam’m
ruhuna uygun ve uyulmasi gereken tavsiyelerdir.

Cagimizda konuyla ilgili yapilan c¢alismalarda el-Muhacir’in bu
tutumunu onaylayan bir arastirmaci oldugunu bilmiyoruz. Konuyu 6nyar-
gisiz bir anlayisla ele alan aragtirmacilarin bunun aksi sonuglara vardikla-
i1 goriiyoruz. S6zgelimi Islam’ i diinya barigina ne tiir katkilar sagladig:-
n1 genis bir sekilde inceleme konusu yapan Dr. Muhammed Vakiullah Ah-
med, Ishamu’l-Islam fi tahkiki’s-selam el-‘dlemi, isimli eserinde cihadm
bagli kalmas1 gereken bazi sartlarinin bulundugunu, bu ¢ergeveyi asan ca-
balarin cihad eylemi olmaktan ¢ikacagini belirtmistir. Ahmed, bu sartlari
sOyle siralamistir:

5 el-Mubhacir, Mesdil, 182.

¢ Buhari’nin rivayetinde Hz. Peygamber, Cerir’e “Beni Zu’l-Halese’den kurtarmaya-
cak misin?” diyerek onlarm ihanetlerine igaret etmistir. (Bkz. Buhari, “Cihad ve Si-
yer” 154) Beni Nadir’in ihanetleri ise ileride anlatilacaktir. Bkz. 88. Dipnot.

7 Miislim, “Cihad ve Siyer”, 2; Ebu Davud, Siinen-u Ebi Davud, thk. Suayb el-Arna-
vut, Muhammed Kamil Karabeleli (y. y, Daru’r-Risale el-Alemiyye, 2009), “Cihad”,
90; Tirmizi, “Diyat”, 14.
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[a—

. Sadece Allah i¢in olmasi

2. Zuliim ve saldirinin ilk olarak diisman tarafindan baslatilmis olmasi

3. Cihad emrinin yetkili merci (Imam/yonetici) tarafindan verilmis ol-

masi

4. Cihatta gereksiz ve sebepsiz yere zuliim, tahribat vb. tasarruflardan

uzak durulmasi

5. Gasb ve talandan uzak durulmasi

6. Cihad’1in amag degil bir zaruret haline gelmesi.”

Islam tarihi incelendiginde el-Muhacir’in 6ngérdiigii bu anlayisin —asla
kabul gérmeyen bazi istisnalar1 disinda- uygulanmadigi da goriilecektir.
Islam tarihinin en Snemli fetihlerindeki tutumlar, dile getirdigimiz bu
hususu tek bagina ispatlamaya yeterlidir. Mekke’nin fethinin ardindan Hz.
Peygamber’in tutumu, Kudiis’iin fetihlerinin ardindan Hz. Omer’in ve Se-
lahaddin Eyyubi’nin tutumu, Istanbul’un fethinin ardindan Fatih Sultan
Mehmed’in tutumu ve yayimladiklari emannameler, el-Muhacir’in dedik-
lerinin tam aksinin yapildigi ortaya koymaktadir. Siiphesiz ki Islam yak-
maya yikmaya degil, imar etmeye, goniilleri kazanmaya taliptir.”

5. Aralarma Oldiiriilmesi Caiz Olmayan Miisliimanlar Karismis
Olsa da Savas¢1 Kéfirlere Her Tiirlii Silahla Saldirmamin Mesruiyeti

El-Muhacir’e gore kafirleri toptan yok etmeye yonelik bir eylemde 61-
diiriilmeleri caiz olmayan Miisliimanlarin da hayatinm1 kaybetmesi biiyiik
bir mefsedet olsa da Islam buna cevaz vermistir. Zira bu saldir1 sirasinda
onlari ayirma imkani bulunmamaktadir. Ona goére eger Miislimanlarin
oldiiriilmemesi gerektiginden hareketle kafirlerle savagsmazsak bu defa
cihadi iptal etmis oluruz ki bu kabul edilemez. Ozellikle savas teknolojile-
rinin hakim oldugu giiniimiizdeki saldirilarda bunu yapmak neredeyse im-
kansiz hale gelmis bulunmaktadir. Bu sebeple el-Muhacir’e gore cihadi
birakirsak bu durum topraklarimizi kendi ellerimizle Islam diismani kiiffa-
ra teslim etme anlammna gelir. Islam; din, can, akil, namus ve malin
muhafazasii garanti altina almistir. Bunlarin icerisinde dinin muhafazasi
digerlerinden daha 6nemlidir. Zira din ikame edilmedik¢e digerlerinin ko-
ruma altina alinmasi miimkiin degildir.* EI-Muhacir, bu kapsamda Miislii-
manlarin kalkan olarak kullanildiklarinda bile Miisliimanlara gelebilecek
zarar1 Onlemek i¢in kalkan yapilan Miisliimanlarin 6liimiine sebep olsa da
bu kafirlere saldirmanin caiz oldugunu iddia etmistir.*!

8 Muhammed Vakiullah Ahmed, Ishamu’l-Isldim fi tahkikis-selam el-‘dlemi (Kahire:
Mektebetu Misir, 2013), 166-172.

™ Bkz. Ejder Okumus, “Kiiresel Durum-Problemi, Evrensel Baris ve Islam”. Diyanet
IImi Dergi, 44, sy. 3, (2008), 7-30.

80 el-Mubhacir, Mesdil, 191.

81" el-Mubhacir, Mesdil, 196.
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Daha once de isaret ettigimiz iizere Islam’da savas, dinin teblig edilme-
sinin oniindeki engelleri ortadan kaldirmak ve Miisliimanlara yonelik zul-
mii gidermek amaciyla mesru kilinmistir.> Miisliimanlar1 korumak ama-
ctyla mesru kilinan bir savasta Miisliimanlarin 6liimiine sebebiyet vermek-
ten miimkiin oldugunca imtina etmek esas olmalidir. islam hukukunu bir
biitiin olarak g6z oniinde bulundurdugumuzda herhangi bir ayrim yapilma-
dan tiim insanlarin 6ldiirilmesine yol agacak kitle imha silahlarinin kulla-
niminin yasak oldugunu sdyleyebiliriz.

Miisliimanlar elbette modern savunma silahlar gelistirip kendilerine yo-
nelen saldirilar1 defedecek caydirict bir gii¢ olusturma hakkina sahiptirler.
Kendilerini korumaya yonelik stratejiler gelistirmek onlarin da hakkidir.
Ancak Kur’an, miidafaa hakkint mantikli ve insani degerler iizerine bina
etmistir. Miisliimanlar, saldirilar1 defetmede vicdanli ve 6lgiilic davranip,
zalimlik yapmamahdirlar. Ayet-i kerimede soyle buyurulmustur: “Size
kars1 savas acanlara, siz de Allah yolunda savas a¢in. Sakin asir1 gitmeyin,
zira Allah agir1 davrananlart sevmez” (Bakara, 2/190.)

6. Diismanin Arazilerini, Emlakim, Tesislerini Tahrip Etmenin
Mesruiyeti.

El-Muhacir, cihad stratejisi icerisinde 6nemli bir yer tutan ‘diigmani za-
yiflatma, korkutma ve yildirma’ prensibinin bir geregi olarak diigman ara-
zilerini, bahgelerini, tesislerini telef etmenin de mesru oldugunu savun-
maktadir. Nitekim o, “O, kitap ehlinden inkar edenleri ilk toplu siirgiinde
yurtlarindan ¢ikarandir. Siz onlarin ¢ikacaklarini sanmamistiniz. Onlar da
kalelerinin, kendilerini Allah’tan koruyacagini sanmislardi. Ama Allah’in
emri onlara ummadiklari yerden geldi. O, yiireklerine korku diisiirdii. Oyle
ki evlerini hem kendi elleriyle hem de Mii’minlerin elleriyle yikiyorlardi.
Ey basiret sahipleri, ibret alin.” (Hasr, 59/2) ayette gecen “evlerini hem
kendi elleriyle hem de Mii’minlerin elleriyle yikiyorlardi” ifadesini, diis-
manin tiim varligini tahrip etmenin mesruiyetinin delili kabul etmektedir.
Zira el-Muhacir’e gore Cenab-1 Allah’mn, bunu anlatmasi zimnen bunu be-
nimsedigini ve mesru gordiigiinii de ortaya koymaktadir. ibn Omer’den
rivayet edildigine gore Rasulullah (s.a.s) Beni Nadir kabilesinin
hurmaliklarinin yakilmasini emrettiginde “(Savas geregi) hurma agaclarin-
dan her neyi kestiniz yahut (kesmeyip) kokleri iizerinde dikili biraktinizsa
hep Allah’in izniyledir. Bu da fasiklari rezil etmesi i¢indir” (Hasr, 59/5)
ayeti inmistir. Bu da yapilan isin mesru oldugunu, Allah’in buna izin
verdigini ortaya koymaktadir.*

82 Bkz. Hac 22/39; Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabu nuzuli’l-Kur an, 318; Taberi, Ca-
miu’l-beyan, 16:573; Ibn Ebu Hatim, Tefsiru ’I-Kur ani I-Azim, 8:2496.
8 el-Mubhacir, Mesdil, 223.
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El-Mubhacir, diger meselelerde de yaptig1 gibi Hz. Peygamber donemin-
deki seriyyelerde ve gazvelerde yasanan bazi menkibelerden, mezhep
alimlerinden, miifessirlerden naklettigi goriislerle bu kanaatini destekle-
meye calismistir. Bu goriiglerin hemen tamami bu ayette gegen ‘evlerini
yiktyorlard:’ ifadesinin agiklamasiyla ilgilidir. EI-Muhacir, bu nazariyesinin
bir devami olarak diigmana gii¢ kazandiracak, savasi siirdiirmelerini temin
edecek yiyecek, igecek, silah, ara¢ vb. ne varsa hepsinin telef edilmesini de
mesru gormustiir.®

O, bu hitkkme varirken ne ayetin metni lizerinde bir tahlilde bulunmus ne
de ayetin inis sebebini ve maksadini1 goz dniine almistir. Ayetin igerisinden
“...evlerini hem kendi elleriyle hem de mii’minlerin elleriyle yikiyorlard:”
ifadesini yalin halde alarak 6ngdrdiigii genel tahribat i¢in bir delile ¢evir-
mistir. Oysa ayette bahsi gecen “Ehli kitaptan inkar edenler” ibaresinden
kasdin, Ben-i Nadir Yahudileri oldugu konusunda miifessirler hemfikirdir.*
Ibn Asur’un da isaret ettigi gibi burada 6zel olarak Medineli Ben-i Nadir
Yahudileri kastedilmistir ki Mekke’deki miisrikler veya diger bolgelerdeki
miisriklerin buna dahil olmadig: bilinsin. Zira buradaki cezalandirma genel
bir cezalandirma degildir.* Ayette bu ifade kullanilarak -el-Muhacir’in de-
diginin aksine- Mii’minlerin Ben-i Nadir’e uyguladigi bu muameleyi tim
inkarcilara uygulama konusunda bir ¢aba igerisine girmemeleri hususuna
dikkat ¢ekilmistir.*’

Ayete konu olan Ben-i Nadir Yahudileri Hz. Peygamberle yaptiklari
anlagmaya uymayarak Miislimanlarin aleyhinde bulunmaya ve onlara iha-
net etmeye devam ettikleri i¢in Hz. Peygamber onlarin iizerine yiiriiyerek
ihanetlerini sonlandirmak istemistir.®® Miisliimanlar, onlarin evlerini,
korunaklarin1 ve savunma mevzilerini yikarak savas i¢in alan agmak
amaciyla tahrip etmislerdir.® Ayet-i kerime, onlarin sergiledikleri bu ihanet
lizerine nazil olmus ve bu tutumlarinin cezasini anlatmistir. O genel bir
hiikiim koymamaktadir. Sahip oldugu anlatimdan Cenab-1 Allah’in yikma
ve tahrip etme eylemlerine razi oldugunu sdylemek tamamen yanlig bir
yorum olur.

8 el-Mubhacir, Mesdil, 234.

85 Bkz. mesela Vahdi, Esbab-1 niizuli’I-Kur 'an, 436; Abdullah b. Omer el-Beydavi,
Envaru t-tenzil ve esraru t-te’vil, thk. Muhammed Subhi Hasan Hallak ve Muham-
med Ahmed el-Atras (Beyrut: Daru’r-Resid, 2000), 3:388; Muhammed Tahir ibn
Asur, et-Tahrir ve t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye li’n-Nesr, 1984), 28:66.

8 bn Asur, et-Tahrir, 28:66.

87 bn Asur, et-Tahrir, 28:65-66.

8 Bu konuda genis bilgi i¢cin bkz. Ibn Hisam, es-Siyretu 'n-nebeviyye, 2:214-215; Mu-
hammed Ibn Sa’d, Kitabu t-tabakati’l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire:
Mektebetu’l-Hanci, 2001), 28 vd.

8 Zemahseri, el-Kessaf, 6:75.
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Kur’an’da bagka yerlerde gecen ve bu sdylediklerimizi hakli ¢ikaran
ayetler de bulunmaktadir. Cesitli ayetlerde Miislimanlar, dinlerini ve
canlarini miidafaa i¢in savasmanin disinda, istila etmek, somiirmek, hak ve
hukuk tecaviiziinde bulunmak, zarar vermek, fitne ve fesat ¢ikarmaktan
alikonulmusglardir.®® Yukarida belirtilen sebepler disinda sadece ganimet
elde etmek, sohret kazanmak vb. sebeplerle savasmak mesru goriillmemis-
tir. Hz. Peygamber de, “Kim (cihad bahanesiyle) bir evde darlik (ve sikint1)
meydana getirir veya bir yolu keser ya da bir Mii’mine eziyet verirse, onun
yaptig1 cihad degildir.” buyurarak® bunu teyid etmistir. Savas zamaninda
yeme ihtiyaci disinda hayvanlari 6ldiirmek, binalar1 yikmak, mala miilke
zarar vermek, meyve agaglarini kesmek vb. hususlar siddetle yasaklanmis-
tir.”2 Ben-i Nadir hadisesi bunun istisnasini anlatmaktadir.

7. Savasc1 Kifirlerin Kacirilmalarimin Mesruiyeti

El-Muhacir’in cihad stratejisinde yer bulan meselelerden biri de diigman
bireylerinin ferdi veya toplu olarak kagirilmasini uygun bulmasidir. Ciinkii
ona gore bu savagin bir pargasidir ve dini olarak caiz goriilmesinin sebebi
ise Miisliimanlarin cihatla elde etmeye calistig1 maslahata hizmet etmesi-
dir. Bununla diisman saflarinda zaaf olusturup, ganimet elde etme imkam
olusur. Bu goriisiinii desteklemek amaciyla da “Haram aylar ¢ikinca bu
Allah’a ortak kosanlar1 artik buldugunuz yerde 6ldiiriin, onlar1 yakalayip
hapsedin ve her gozetleme yerine oturup onlar1 gozetleyin. Eger tovbe
eder, namazi kilip zekat: da verirlerse, kendilerini serbest birakin. Stiphesiz
Allah ¢ok bagislayicidir, cok merhamet edicidir.” (Tevbe, 9/5) ayetini kul-
lanmaktadir. Ona gore ayette gecen ‘onlar1 yakalaymiz’, ‘hapsediniz’ ifa-
deleri, diismani esir almanin cevazina delildir.” Yine Hz. Peygamber done-
minde yasanan bazi esir alma ve degisim islemlerinden 6rnekler vererek
kendi goriistinii desteklemeye ¢aligmistir.

Mesru gerekgelere dayanan esir alma konusunda Islam bilginleri arasin-
da bir fikir ayriligi bulunmamaktadir. Bu durum, 6teden beri savaslarin
kaginilmaz bir pargasi olmus; giinlimiiz savas stratejilerinde de fiilen yer
alan bir husustur. Ancak savasla alakasi olmayan, esir alinmalarin1i mesru
kilan bir gerek¢e bulunmayan insanlarin diisman kategorisine alinarak esir
almmmalari, cariye kilinmalari, bir metaa doniistiiriilerek satiliga ¢ikarilma-
larmin Islam’a mal edilmesi dogru degildir.

% Enfal, 8/47. Ayrica Bakara, 2/205; Nisa, 4/94; Kasas, 28/83; Stra, 42/41-42. Bu ko-
nuda genis bilgi icin bkz. ibn Asur, et-Tahrir, 10:32-33.

! Ebu Davud, “Cihad”, 89.

92 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3. baski (Istanbul: Eser Nesriyat ve
Dagitim, 1979), 2:694.

% el-Mubhacir, Mesdil, 245.
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8. Organ Kesmenin Hiikmii

El-Muhacir’in esir alma konusundan sonra degindigi bir mesele de esir
edilen diisman askerlerinin azalarinin kesilmesi (onlara iskence edilmesi)
konusudur. EI-Muhacir, bunu uygun bulmamaktadir. Esir alinan askerlerin
0li veya diri halde iken herhangi bir azalarinin kesilmesi, kendilerine is-
kence edilmesi ona gore de kesinlikle mesru degildir. Ancak savas sirasin-
da diisman askerlerinin ellerinin ve bagka azalariin kesilmesi ise bu kap-
sama girmemektedir. Zira bu, savasin kagiilmaz bir pargasidir. Ona gore
carpismalarda her sey yasanabilmektedir ki bu sebeple savas ortaminda
yasanan hususlar iskence kapsamina girmemektedir. Iskence ve diismanlik
maksadiyla diisman askerlerinin azalarinin kesilmesi caiz olmamakla bir-
likte kisas olarak azalarinin kesilmesi ise dinen mesrudur. Bunun delili ise
“Eger ceza verecekseniz, size yapilanin misliyle cezalandirin. Eger sabre-
derseniz, elbette bu, sabredenler i¢in daha hayirhidir.” (Nahl, 16/126)
ayetidir. Zira el-Muhacir’e gore eger kafirler Miisliimanlara bir iskencede
bulunmugsa Miisliimanlara da misliyle mukabelede bulunma hakki vardir.*

O, bu konuda dikkat ¢ekici bir ¢eliski i¢erisinde bulunmaktadir. Bir son-
raki baglikta izah edecegimiz tizere diismanin kafasini kesmeyi miibah go-
rerek dnemli bir ¢eliski ortaya koymustur.

9. Savasci1 Kéfirlerin Kafalarimin Kesilmesinin Mesruiyeti Meselesi

El-Muhacir’in cihad anlayisi icerisinde en ¢ok tepki ¢eken husus, muha-
rip diisman askerlerinin kafasini kesmeyi miibah gérmesi olmustur. O, mu-
harip kafirlerin kafalarinin kesilmesinin mesruiyeti konusunda, Kur’an’dan
i¢inde ‘Boyunlarini vurun’ ifadesinin gegtigi iki ayeti delil getirmistir. Tlk
ayet, Enfal suresinde gecen su ayettir: “O sirada rabbin meleklere sunu
vahyediyordu: Siiphesiz ben sizinle beraberim, iman edenlerin sebatlarini
pekistirin. Ben inkar edenlerin kalplerine korku salacagim, artik boyunlari-
nin lizerinden vurun, onlarin biitiin parmaklarina vurun.” (Enfal, 8/12)
el-Muhacir, ayette gecen ‘Boyunlarinin tizerinden’ ifadesi hakkinda miifes-
sir Taberi’nin zikrettigi baz1 goriisleri, Kurtubi ve Beydavi’nin bu kavram
hakkindaki goriislerini anlatarak bunlardan soyle bir netice ¢ikarmustir:
“Sonug olarak sunu diyorum: Ayet, muharip kafirlerin kafalarmin kesilme-
sinin mesruiyeti hususunda kesin bir delildir. Ayette su hususa isaret var-
dir: ‘Boyunlarinin iizerinden vurun’ ki kafalarmi kaldiramasinlar; biitiin
parmaklarina vurun’ ki savunmaya giigleri kalmasin.”

Azalarin kesilerek iskence edilmesini caiz gérmeyen el-Muhacir, zahirci
ve parcact tutumunun bir sonucu olarak bu ayeti de baglamindan kopararak

% el-Muhacir, Mesdil, 260.
% el-Muhacir, Mesdil, 270.



200 | DIYANETILMIDERGI * CILT:54 * SAYI:3 * TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2018

bu denli 6nemli bir hadisenin delili olarak 6ne siirebilmistir. Ayetin tasvir
ettigi fiili savas ortamin1 g6z ard1 ederek herhangi bir zaman kaydi koyma-
dan muharip diisman askerlerinin kafalarinin kesilmesini mutlak manada
miibah gérmistiir. Oysa delil olarak ileri siirdigli bu ayet, Bedir savasindaki
ortami tasvir etmekte ve Mii’minlere diigman karsisinda gevsek davranma-
malarini, onlar1 acimadan saf dis1 birakmalarini emretmektedir. Savas orta-
minda savag kurallar gegerlidir ve ¢arpisma ortaminda sizi galibiyete ulas-
tiracak yontemlere basvurmaniz tabiidir. Ayet-i kerimede Cenab-1 Allah
diismani yildirmak ve kalplerine korku salmak tizere M{i’minlerin acima-
dan onlarn {izerine yiiriimesini ve oldiirmesini emretmistir. Burada ifade
edilen boyun ve parmak azalari, ‘onlar 6ldiiriin ve saf dis1 birakin’ anla-
minda kinayeli bir kullanimdir. Miifessir ibn Asur soyle demektedir: “Bo-
yun vurma” ifadesi, ister vurarak, ister kalbe mizrak saplayarak ve isterse
ok atarak 6ldiirmeyi ifade eden meshur bir kinayedir. Ciinkii kinayeli kul-
lanim daha gii¢liidiir. Bu tabirde de bir sertlik ve siddet s6z konusudur ve
tesvik i¢in daha etkilidir.”

Bu tabirler, kinayeli anlatim olarak kabul edilmediginde kizgin savas
ortaminda diisman askerlerinin parmaklarini arama gibi dikkat kaybettirici
bir ¢aba icerisine girme durumu ortaya ¢ikar ki bu, savas ortaminda uyul-
mast uygun olmayan ve ayetin amacina da ters diisen bir ¢aba olur. Baz1
miifessirlerden rivayet edilen goriisler de bunu desteklemektedir. Fahrettin
er-Razi’nin anlattigina gére baz1 miifessirler, dyette gecen “boyunlarinin
istiinil ve parmaklarmi vurun” ifadesini “onlar istediginiz sekilde oldii-
riin” anlaminda kabul etmislerdir. Ciinkii boyun iistiinde bulunan organ
kafadir ki bu en giiclii azadir; parmaklar ise viicutta bulunan en zayif or-
ganlardir. En kuvvetli ve en zay1f organlar zikredilerek tiim organlar kaste-
dilmigtir. Diger baz1 miifessirlere gore ise bu ifadeler sadece “onlar1 61dii-
rin” anlamindadir.”” El-Muhacir ise fiili savas ortami i¢in ongoriilen ve
6ldiirmeyi ifade eden bir kavrami zahiri anlamda ve fiili savag ortaminin
disinda da uygun gérmiistiir.

El-Muhacir’in delil getirdigi ikinci ayet ise Muhammed suresinde geg-
mektedir. Ayette soyle denilmistir: “(Savasta) inkér edenlerle karsilastigi-
niz zaman boyunlarin1 vurun. Nihayet onlar1 ¢okertip etkisiz hale getirdigi-
nizde bagi siki baglayin (sag kalanlarini esir alin). Artik bundan sonra
(esirleri) ya karsiliksiz ya da fidye karsilig1 saliverin. Savas sona erinceye
kadar hiikiim budur.” (Muhammed, 47/4) El-Muhacir, ‘Boyunlarini vurun’
ifadesi hakkinda yine miifessir Taberi, es-Sealibi, ve Kurtubi’nin tefsirle-
rinde verdigi bazi1 goriisleri baz alarak tezini savunmaya c¢alismistir. Soyle
demektedir: “Kafa keserek 6ldiirmekte bir siddet ve sertlik s6z konusudur.

% Tbn Asur, et-Tahrir, 26:78-79.
7 Razi, Mefatihu’l-gayb, 15:140.
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Bu da tam olarak istenen seydir, hatta Allah’in indirdigini begenmeyenlere
ragmen bu, Allah ve Rasulii’niin sevdigi bir husustur.”*®

El-Muhacir, bu ayetin yorumunda da ayni istidlal hatasina diismiistiir.
Zira bu ayette gegen “boyun vurma” ifadesi de savas i¢in kafirlerle karsi
karsiya geldiginizde ‘onlara acimayin ve 6ldiiriin’ manasinda kinayeli bir
kullanimdir. Bu kinayeli ifadenin kullanilmasi, diismana kars1 istenen azmi
ve sertligi saglamak i¢indir. EI-Muhacir ise onu hakiki anlamiyla kabul
ederek bu amacina isaret etmistir. Ibn Asur tefsirinde bu hususa soyle te-
mas etmektedir: “Ayetin basinda gegen ‘lekiytum’ lafzi, savas bulusmasi
anlaminda meshur olmus bir kavramdir. Ondan bagka bir bulugsma degil
sadece savas bulusmasi anlasilir... Buradaki bulusma asla kafirlerle yolda
karsilagtiginizda vb. bir manaya gelmez. Bu yiizden onun yanina tahsis
edici baska bir kavram eklenmesine ihtiyag duyulmuyor.” Ayet, savas or-
taminda kafirlerle cesaretli bir sekilde savasmayi tesvik etmektedir. Bu ifa-
deden sonra gelen ifadeler de aslinda durumu daha da netlestirmektedir:
“Nihayet onlar1 ¢okertip etkisiz hale getirdiginizde bagi siki baglayin (sag
kalanlarin1 esir alin). Artik bundan sonra (esirleri) ya karsiliksiz ya da fidye
karsilig1 saliverin. Savas sona erinceye kadar hiikiim budur.” Bu hiikiim
savag ortami i¢in gegerlidir. Esirleri ise bagka bir muameleye tabi tutun. Ya
karsiliksiz ya da fidye alarak serbest birakin. Ayetlerden esirlerin kafalarinim
kesilmesini ¢ikarmak agik bir zorlama olur.

Ancak el-Mubhacir, ayetleri oldugu gibi bu goriislinii desteklemek i¢in
farklh sartlarda vuku bulan Hz. Peygamberin ve bazi sahabilerin s6z ve
uygulamalarimi da kendi goriisiinii desteklemek amaciyla manipiile etmis-
tir. Bu rivayetlerde gegen “Kesme” ifadesinden hareketle Islam’in bas kes-
meyi caiz gordiigiinii iddia etmistir. EI-Muhacir’in bu goriisiinii destekledi-
gini iddia ettigi bir hadis-i serif sudur: “Hz. Peygamber Kureys kafirlerine
sOyle dedi: “Beni dinleyin Ey Kureys toplulugu! Muhammed’in nefsi elin-
de bulunan Allah’a yemin olsun ki size kesme cezastyla geldim.”'®

El-Mubhacir, hadisin varid oldugu ortami, baglamini ve metnin timiinii
dikkate almadan i¢inde gegen ‘kesme’ lafzin1 yalin halde alarak ‘kesmenin
nasil oldugu ise bellidir’ deyip bu hadis-i seriften bas kesmenin cevazina
delil oldugunu ima etmistir.’" Oysa bu hadis, 6zel bir duruma isaret etmek-

% el-Muhacir, Mesdil, 271.

9 bn Asur, et-Tahrir, 26:78.

1Barindirdiklari rivayetlerin sihhati yoniinden daha giiglii kabul edilen Kutubu Sit-
te’de gegmeyen bu hadisi, Ahmed b. Hanbel Miisned’inde (11/609; hadis no: 7036);
Ibn Hibban Sahih’inde (14/525; hadis n0:6567); Beyhaki ise Delailu 'n-niibuvve’de
(2/276) rivayet etmislerdir. Muhakkik Suayb el-Arnavut onun sahih oldugunu ifade
etmistir. (Bkz Ahmed Ibn Hanbel, e/-Miisned, thk. Suayb el-Arnavut vd. (y. y, Mues-
sesetu’r-Risale, 2001) 11:609)

101 e]l-Mubhacir, Mesdil, 274.
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tedir ve Hz. Peygamber’in 6zel bir ortam i¢in gelistirdigi bir tepkiyi dile
getirmektedir. Kureys’in ileri gelen miisrikleri kendi aleyhine bir tezgah
icerisine girmis ve onun aleyhine komplolar kurmaya baslamigslardi. Bunu
fark eden Hz. Peygamber, onlar1 icerisinde bulundugu bu hiyanetten ali-
koymak iizere kendilerini cezalandirmakla tehdit etmistir.' Bu hiyaneti-
nizden vazgeg¢mezseniz sizi bu hareketinizin cezasi olan 6liimle cezalandi-
racagim demistir. Burada gegen ‘kesme’ sozii, oldiirmekten kinayedir.
Beyhaki, bu hadisi serh ederken sOyle demistir: Peygamberimiz (s.a.s) on-
lar1 kesmeyle tehdit etmistir ki burada onlar1 6ldiirmek anlamindadir.' Bu
durumu g6z ardi ederek onu siyak ve sibakindan bagimsiz ele alip bu den-
li agir bir eylemin deliline ¢evirmek en basta nebevi yonteme biiyiik bir
haksizlik olur. Insanlar1 tipk1 hayvan gibi kesmeyi, sadece Miisliimanlara
degil tim insanliga rahmet olarak gonderilen bir peygamberin'® 6zel bir
baglamda soyledigi bu sozle gerekcelendirmek ona biiylik bir haksizlik
olur. Hz. Peygamber’in bu sozii -farazi olarak- hakiki manasiyla alinsa bile
bu durum igin bir delil teskil etmez. Zira o, bunu belli bir topluluga, kendi-
sine ihanet icerisinde bulunan oradaki Kureys’in ileri gelenlerine sdyle-
mistir. Bu genel bir hiikiim degildir.

Kaynaklarda bu hadisin varid oldugu ortam ve baglam soyle anlatilmak-
tadir: Urve, Abdullah b. Amr b. As’a s0yle dedim: Kureys’in ortaya koydu-
gu digmanliklar sebebiyle Rasulullah’tan onlara gosterilen, senin gordii-
giin en sert tepki ne oldu? Onlarin ileri gelenleri bir giin Hicr’de biraraya
geldiklerinde yanlarma gitmistim. Rasulullah’tan bahsederek sdyle dedi-
ler: ‘Bu adamdan goriip de sabrettigimiz durumun bir benzerini hi¢ gérme-
dik. Adam hayallerimizi bosa ¢ikardi, atalarimiza kotii laflar etti, dinimizi
ayipladi, birligimizi bozdu, ilahlarimiza hakaretlerde bulundu, biz ona bii-
yiik bir sabir gosterdik.” Onlar bu hal tizere iken Rasulullah yanlarma geldi,
yoniinii ¢evirerek yiiriimeye devam etti ve riiknii istilam etti. Sonra Beytul-
lah’1 tavaf ederek yanlarina ugradi, yanlarindan gegince sdyledikleriyle il-
gili onu gammazlamaya bagladilar. Onun yiiziinden kizgmligini okudum.
Sonra tavafina devam etti. ikinci defa yanlarindan gegince yine ayn1 seyi
yaptilar. Ugiincii defa yanlarindan gegince yine ayni seyi yaptilar. Rasulul-
lah bunun iizerine soyle dedi: “Ey Kureysliler, dinleyiniz! Muhammed’in
nefsi elinde bulunan Allah’a yemin ederim ki size kesme cezasiyla geldim”
Orada bulunan topluluk onun bu sozlerini dinlediler; o hale geldiler ki san-
ki her birinin bagina bir kus konmus gibiydi. Hatta en sert sdylemi olan bile

102 Bkz. Celaluddin es-Suyuti, el-Hasaisu l-kubra (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye,
t.y) 1:240.

1% Ahmed b. Huseyin el-Beyhaki, Delailu’n-nubuvve, haz: Abdulmu’ti Kal’aci (y. y,
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye ve Daru Reyyan li’t-Turas, 1988), 2:276.

104 Enbiya 21/107. Bu konuda bilgi igin bkz. Taberi, Camiu 'I-beyan, 18:552.
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onu sakinlestirmek i¢in sdyleyecek giizel sozler bulmaya calisti ve soyle
dedi: Ya Eba Kasim git, rasid biri olarak git. Vallahi cahil biri degildin.
Urve soyle devam etti: Bunun {izerine Rasulullah oradan ayrildi. Ertesi giin
olunca tekrar Hicr’de biraraya geldiler. Ben de aralarinda bulunuyordum.
Bazilan digerlerine soyle dedi: Sizden ¢ikani ve ondan size ulasani hatirli-
yorsunuz. Hoslanmadiginiz seyi size yapacakti ve siz onu dylece birakti-
niz. Onlar boyle konusurlarken Rasulullah yanlaria geldi. Yekviicut halde
ona dogru sigradilar. Etrafini kusattilar ve -Dinlerinin ve ilahlarinin yanlis-
lig1 hakkinda sdyledigi seyleri kastederek- sdyle soyle diyen sen misin?
dediler. Rasulullah: “Evet bunu sdyleyen benim” Urve sdyle diyor: Arala-
rindan birinin ridasini toplandig1 yerden tuttugunu gérdiim. Ebt Bekir Sid-
dik oniine gecti ve aglayarak ‘Rabbim Allah, Rabbim Allah’ dedi. Sonra
ondan uzaklastilar. Stiphesiz ki bu benim gordiiglim Rasulullah’tan Ku-
reys’e gosterilen en sert tepkiydi.'”

El-Muhacir’in insanlarin kafasini kesmek i¢in delil olarak 6ne siirdiigii
argiimanlardan biri de iste bu rivayettir. Baglamini dikkate almadan, soyle-
me sebebini goz ard1 ederek i¢inden “size kesme cezasiyla geldim” sézilinii
miicerred olarak alip delil gdsterme kolayligina diisen bu yorumun Islam
peygamberi hakkinda yarattig1 bu alginin ne denli yaralayici oldugu orta-
dadir. Islam peygamberi sanki bir rahmet peygamberi degil de azap, isken-
ce ve terdr lideri konumuna indirgenmistir. Oysa bu hadiste gecen kesme
lafz1, orfi bir duruma isaret etmektedir. Bu ifade o donemde ¢ok sert tepki
verilecek bir durumda muhataplarma ne denli kizgin oldugunu dile
getirmek i¢in kullanilan bir tehdit ifadesidir. Hz. Peygamber’in yontem
olarak insanlara hep yumusak davrandigi, rahmet ve sefkatle muamelede
bulundugu bilinmektedir. Giiciiniin zirvesine ulastigit Mekke’nin fethinde
ihanete bulagmamis Kureyslilere sefkatle muamelede bulundugu hususun-
da kaynaklar hemfikirdir.

Ote yandan ayet ve hadislerde gecen “boyun vurma”, “kesme” vb.
ifadeler, el-Muhacir’in dedigi sekilde gergek anlamlariyla alinsa bile onla-
rin ¢agimizda artik 6ldiirme cezalarinda bagvurulmayan bir yontem olan
“kafa kesme” eylemi i¢in bir delil teskil etmediklerini sdyleyebiliriz. Zira
Hz. Peygamber zamaninda 6ldiirme cezalari kili¢ vb. aletlerle infaz edili-
yordu. Giiniimiizde ise idam cezalari; asma, kursuna dizme, ilag verme vb.
yontemlerle gergeklestirilmektedir. Miieyyidelerin amaci neyle gergeklesi-
yorsa ona basvurmada bir sikint1 olmadigini séyleyebiliriz. Cezalandirma-
larda aslolan istenen sonucu elde etmektir. Dolayisiyla glinimiizde biiyiik
bir tepki ¢eken kafa kesme gibi miieyyideler yerine ayni amaci gergekles-
tiren bu yeni yéntemlerin Islam’in cezalandirmada éngdrdiigii amaci ger-
ceklestirecegini, bunlara bagvurmanin islami hukukla ¢elismedigini rahat-
likla séyleyebiliriz.

105 Bkz. Tbn Hanbel, el-Musned, 11:609, hadis no: 7036.
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El-Muhacir’in kitabinda bundan sonraki boliimlerde Haram Aylar’da
savag, Harem’de savas, savasta kafirlerden, miirtetlerden ve sapkin firka-
lardan yardim alma, kafir casuslarin hiikkmii, Miisliiman casuslarin hiikmii,
savage1 kafir esirlerin hukuku, Miisliimanlarin diismanina karst yenilmele-
rinin hiikmii, diismanin elindeki Miisliiman esirlerin hukuku gibi ¢ogu ci-
hadin teknik boyutuyla ilgili meseleler ele alinmistir. Bu meselelerin ¢ogu
ihtilafli konulardir. Bunlarmn teker teker incelenmesine gerek goriilmemis-
tir. Zira simdiye kadar degerlendirmeye alinan meselelerin el-Muhacir’in
cihad anlayigini yeterince ortaya koydugunu diisiiniiyoruz.

10. Degerlendirme ve Sonug

Bu incelemede esas aldigimiz Mesdil min fikhi’l-Cihad isimli kitap,
el-Muhacir’in Kan Akitmanin Fikhi isimli kitabindan alinarak ayr bir kitap
olarak basilmistir. Miiellif, kitabinin adin1 Kan Akitmanin Fikhi olarak
koymustur. Kitapta savas cihadi disindaki cihad tiirlerine neredeyse hig
deginilmemistir. Icerdigi meselelere baktigimizda ise tamamen ‘nasil 61dii-
rebilirim’ anlayisi {izerine insa edilen bir yaklasimla kars1 karsiya kaliyo-
ruz. Bu tutum, Isldm’in insanla ilgili temel yaklasimiyla agik bir ¢eliski
olusturmaktadir. Islam dini, insanlarm 6ldiiriilmelerini degil, ilahi mesajla
bulusmalarini, dini kabul ederek yasamlarini ona gore tanzim etmelerini ve
Allah’in hognutlugunu kazanarak saadete ulagsmalarini hedeflemistir.

Kur’an, gii¢ kullanilarak insanlarin dine sokulmasini uygun bulmamis-
tir. Savasarak, insanlar1 zorlayarak dine sokmak zaten miimkiin de degildir.
Zira iman, kalbi bir eylemdir'® ve insanin kalbine zorla hitkmetme imkani
yoktur. Yunus suresi 99. ayette “Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulu-
nanlarin hepsi elbette topyekln iman ederlerdi. Boyle iken sen mi M{i’min
olsunlar diye insanlar1 zorlayacaksin?” denilerek insanlarin zorla dine
sokulamayacaklarina vurgu yapilmistir. Islami tebligde aslolan insanlari
hikmetle, giizel 6giitle dine davet etmektir. Yiice Allah: “(Ey Muhammed!)
Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel 6giitle ¢agir ve onlarla en giizel sekilde
miicadele et.” (Nahl, 16/125) buyurmustur. Dolayisiyla Miisliimanlara dii-
sen Islam’1 giizellikle anlatmaktir. IslAm’1 insanlara en giizel sekilde ulas-
tirdiktan sonra dileyen inanir, dileyen inkar eder.'””

Dini yasarken ve yasatmaya calisirken ortaya ¢ikan engelleri gidermek,
toplumun huzur ve giivenligini tehdit eden davranislar ortaya ¢iktiginda
bunlar1 ortadan kaldirmak yani cihatta bulunmak elbette Miisliimanlarin
gorevidir. Dinlerine ve topraklarina yonelen tehdit ve saldirilart ortadan
kaldirmak i¢in cihad etmek farz kilinmistir. Ancak bunun sinirlarinin iyi

16 Ebu Mansur Muhammed el-Maturidi, 7e 'vilatu I-Kur ‘an, thk. Ahmet Vanlioglu ({s-
tanbul: Mizan Yayimevi, 2005) 2:159.
107 Kehf 18/29.
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belirlenmesi, savas cihadi i¢in yeterli gerekgelerin olugsmasi, masum insan-
lara bir haksizlikta bulunulmamasi ve cihad hukukuna ridyet edilmesi sart-
tir. Zira Kur’an, kisas veya can almay1 hak eden bir sebep olmadan bir in-
san1 dldiirmeyi biitlin insanlig1 6ldiirmekle, bir insanin hayatini kurtarmay1
ise biitiin insanlig1 yasatmakla esdeger tutmustur.'*

El-Muhacir’in cihad anlayisinda merkezi konumda bulunan “Fitne ta-
mamen yok edilinceye ve din de yalmiz Allah i¢in oluncaya kadar onlarla
savasin.” (Enfal, 8/39) ayeti vb. bu manadaki ayetler genel bir hiikiim koy-
mak i¢in degil savas ortamina mahsus 6zel bir durumun hukukunu belirle-
mek tizere nazil olmustur. Buna karsin herhangi bir savas ortamina iligkin
olmayan genel olarak dini prensipler vazetmek iizere inen ayet-i kerimele-
re baktigimizda durumun el-Muhacir’in iddia ettiginin aksine oldugunu
goriiyoruz. Mii’minlerle kafirler arasindaki iliskiyi genel olarak belirlemek
iizere inen dyetler, insanlara ahiretteki sonuglarina katlanmak sartiyla inang
Ozgurliigi ve tercih hakki tanimaktadir:

“Dinde zorlama yoktur.” (Bakara, 2/256) “Eger Rabbin dileseydi yeryii-
ziindekilerin hepsi iman ederlerdi. O halde sen onlar1 inandirmak igin zor-
layacak misin?” (Yunus, 10/99) “Sen ancak muttakiler (sakinanlar ) igin bir
uyaricisin.” (Naziat, 79/45) “O halde 6giit ver. Clinkii sen sadece bir 6giit
vericisin. Onlarin {izerinde bir zorlayic1 zorba degilsin.” (Gasiye, 88/22-
26) “De ki Hak Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen inansin dileyen de inkar
etsin.” (Kehf, 18/49)

Ayet-i kerimelerde, Hz. Peygamberin gorevinin insanlara tebligde
bulunmak oldugu, insanlar1 zorlayarak dine sokmasinin gerekli olmadigi
acikca belirtilmektedir. Tim bu ayetlerden hareketle, Kur’an’mn Allah
Rasiiliine (s.a.s); insanlar1 inandirincaya, “LA Ilahe Illallah” dedirtinceye
kadar, savagsma emri vermemis oldugunu sdyleyebiliriz. Kur’an vahyi ile
Rastlullah’a verilen, inandirmak i¢in savasma emri degil, ona karsi diizen-
lenen fiili bir saldir1 lizerine onun da savasmasinin iznidir. Hiilasa edecek
olursak Hz. Peygamberin (s.a.s) asli gorevi “teblig” dir. Bu asli gérevin
disinda kalan savag vb. diger uygulamalarinin tamami konjonktiireldir; ih-
tiyaca binaen bagvurdugu eylemlerdir. O, insanlari, davet etmis oldugu
dine inandirmak icin savasmakla emrolunmamustir. Diger bir ifadeyle, Is-
lam’da savas (cihad) dini yaymak i¢in bagvurulan bir ara¢ degil dini
korumak i¢in ihtiya¢ duyulan bir aragtir.'”

Islam, kendisine yonelen saldir1 ve tehlikeleri bertaraf etmek igin cihad
etmeyi emrederken el-Muhacir, hilafet devleti olarak ileri siirdiigii ve hak-
kinda bir konsensiis bulunmayan siyasi bir organizasyon i¢in cihatta bulun-

108 Maide, 5/32. Bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3:1657.
109 Ahmet Keles, “...Savasmakla emrolundum.” Hadisi Orneginde Hadislerin Tasnifi
Problemi, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 50-54.
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may1 dayatmistir. Ona gore Islam ve onun ahkami yeryiiziinde hakim
kilinincaya kadar savagmak Miisliimanlarin gorevidir. Tiim Miisliimanlar
bunu gergeklestirmeye ¢alisanlara destek vermekle yiikiimliidiirler; bunu
yapmayanlar fiilen Is1dm’1 reddetmis ve diisman saflarma katilmis sayil-
maktadirlar. Gayr-1 Miislimlerle savagilmasi gerektigi gibi onlarla da her
tiirlii arag ve yontemle savasilmasi, canlarinin ve mallarinin miisadere edil-
mesi mubahtir.

El-Mubhacir, diigiincelerine dayanak yaptig1 ayet ve hadisleri varid olduk-
lar1 baglamdan kopararak parcact bir anlayisla ele almis ve herhangi bir usu-
le bagl kalmadan kendi 6nyargilar1 dogrultusunda onlardan hiikiimler ¢ikar-
maya ¢alismistir. Delil olarak 6ne siirdiigii rivayetleri genellikle tenkide tabi
tutmadig1 halde kendi diisiincesine uymayan rivayetleri ise sened tenkidine
tabi tutarak zayiflatma yoluna gitmistir. EI-Muhacir, Selef’e bagli oldugunu
dile getirmis olsa da Islami ilimlerin her bir disiplini igin yiizyillardir inga
edilerek stire gelen usulleri yok sayarak kendi politik amaclarina hizmet ede-
cek bir tarzla Kur’an ve siinneti yorumlamaya caligmigstir. Usulsiizliik adeta
bir usule dontistiiriilmiistiir. Kur’an ve hadis metinleri baglamindan koparila-
rak ideolojik bir metin haline getirilmistir. Bu yaklagimin sonucu olarak or-
taya konulan cihad anlayisi Islam’1n 6ngérdiigii cihad anlayisini asarak ma-
sum insanlara da yoneltilen bir eylem tiiriine donlismiistiir.

Burada su hususa da temas ederek sézlerimizi tamamlamada yarar gorii-
yoruz. El-Muhacir’in sdylemlerine yansiyan bu kabul edilemez siddetin
sadece yanlis bir din anlayisindan beslendigini sdylemek de dogru bir yak-
lasim degildir. Bu tutumda yanlis din yorumunun yan sira el-Muhacir’in
de mensubu bulundugu bu egilimin hayat buldugu siddet ve iggal ortami-
nin da etkisi bulunmaktadir. Siddetin asla bir mazereti olamaz ancak siddet
ortaminda iiretilen hukuk ve diisiincelerin siddetten uzak kalamayacagi da
asikardir. Yillardir Islam cografyasini isgale maruz birakan giilerin, bu
diisiincelerin ortaya ¢ikmasinda basrolii oynadiklart da muhakkaktir. Diin-
yada giiven ve istikrar ortaminin saglanmasi i¢in sahih dini bilgi tiretiminin
yani sira emperyalist isgalci girisimlerin durdurulmasi da biiyiik bir dnem
arz etmektedir.
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ARAPCA'DA ‘LA EDATININ
GESITLERI: BAKARA SURES|
ORNEGI

TYPES OF THE PREPOSITION
‘LAY INARABIC: THE
EXAMPLE OF SURAH AL-
BAKARA

LUAY HATEM YAQOOB
DR. OGR. UYESI

ANKARA SOSYAL BILIMLER UNIVERSITESI DiNi ILIMLER
FAK.

0z

Ciimleleri birbirine baglamak ve anlami algilamak
noktasinda baglag ve edatlar her dilde oldugu gibi Arap-
¢a’da da ¢cok 6nemlidir. Edatlarin ve baglaglarin igerik ve
gorevleri, duruma gore degisir. Arapga’da ¢ok kullanilan
edatlardan biri de “La” edatidir. Bu edatin ciimledeki
kullaniligina gore bes farkli ¢esidi vardir. Fiillere miida-
hil olan “en-nafiye” (olumsuzluk bildiren) ve “en-nahi-
ye” (olumsuz emir filler igin kullanilan) adli iki tiir var-
dir. Benzer sekilde “ud /Leyse” gorevini yapan ve tiiriin
tamamini gegersiz kilan (en-nafiye 1i’l-cins) bigimleri de
s6z konusudur. Bagka bir “La” tiirii daha vardir ki “zai-
de” (fazlalik) olarak isimlendirilir ancak bu tiire metin-
lerde fazla rastlanmaz. Son ¢esidin vurgulama ve pekis-
tirme amactyla ifadelerde yer aldig1 degerlendirilir. “La”
edatmin farkl tiirlerinin her biri 6zel sartlara ve anlam-
lara sahiptir. Nitekim “La” edat1 birbirinden farkl1 gérev-
lerde sadece Bakara Stiresi’nde 165 defa gegmektedir.
Bu makale, “La” edatinin 6zelliklerini ve Bakara
Sturesinde kullanilis bigimlerini ayrintilarryla ele almak-
tadir.

Anahtar Kelimeler: Arap¢a olumsuzluk edati, La ve
cesitleri, Nahiye, Nafiye, Bakara Stresi.

ABSTRACT

The conjunctions and
prepositions are very im-
portant in Arabic in con-
necting the sentences and
perceiving the meaning, as
it is so in every language.
The contents and functions
of prepositions and con-
junctions vary according to
the situation. One of the
most frequently used prep-
ositions in Arabic is “La”.
There are five different
functions of this preposi-
tion according to its usage
in a given sentence. It has
two types such as ‘an-Nafi-
va’ that states negation and
added to verbs, and
‘an-Nahiya’ that is used
for negative imperative
verbs. Similarly, there are
also forms of ‘an-Nafiya li
al-jins’ that functions as
‘o /Leyse’ and invali-
dates the whole type.
There is another type of
‘La’, called ‘zaida’ (sur-
plus), but this type is not
often encountered in texts.
It is considered that this
type functions to empha-
size and consolidate the
meaning. Each different
type of the preposition ‘la’
has special conditions and
meanings. Even only in the
Surah al-Bagarah, there
are 165 different functions
of the preposition ‘la’.
This study examines in
detail the characteristics of
the preposition ‘la’ and its
usages in the Surah
al-Bagarah.

Keywords: The Arabic
preposition of negation, La
and its types, Nahiya,
Nafiya, Surah al-Bagarah
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Giris

rapga, Ustiin dil 6zelliklerine ve belagata
sahiptir. Tarihin tanidig1 en biiyiik kitap-
rdan biri olup kainati sarsan sozleri ve
vicdani harekete geciren derin anlamlari elinde
bulunduran Kur’an’in Arapg¢a olarak indirilmesi
bu baglamda ¢ok énemlidir. Bazilar1 Arapga 6g-
renmenin zor oldugunu diisiinmektedir ancak her
bir parcasina hitkmeden ve pek de sagmayan ku-
rallarindan 6tiirii gergekte 6grenilmesi ¢ok zor ol-
mayan bir dildir. Bundan dolay1 Arapc¢a’da her
harfin 6zel bir degeri ve her harekenin ayri bir
hedefi vardir. Bazi harfler!, ciimle kurulusunda
belirli bir rol iistlenir. Bu harfler, uyum saglamak
ve anlami iletmek iizere climle ve kelimeleri bir-
birine bagladiklar i¢in “edat” olarak isimlendiri-
lir. Bahsedilen harflerden biri de ciimle kurulu-
sunda pek ¢ok ayri anlami bulunan “La”dir. Bu
makalede, ilk etapta “en-nefy” ve “en-nechy” kav-
ramlari ele alinacak; “La” edatinin tiirleri ve 6zel
sartlart degerlendirilecektir. Makalenin son kis-
minda ise Bakara Stiresi’nde yer alan “La” edati-

nin anlamlar arastirilacaktir.

Birinci Boliim: en-Nefy ve en-Nehy
Kavramlar

“En-nefy”, Arapga <& / n-f-y kokiinden bir
masdar olup olumsuzluk demektir. Bu kavram,
olumluluk anlamina gelen “isbat” kavramina zit-
tir. Buna ilaveten “en-nefy” ifadesi, Arapg¢a’da
inkar, yalanlama, uzaklastirma, siirme benzeri bir-
ka¢ anlamda da kullanilmaktadir> Mu’cemu
Mekayis el-Luga adl1 eserde bu kelime i¢in su bil-
gilere yer verilmektedir: “En-nefy”; “n(in”, “fa”
ve fiilin aslindan olan illet harfi “ya”dan olusur,
bir seyin bir 6zellikten soyutlanmasini ve uzak tu-

tulmasimi anlatir.?

' Arapcga’da “harf” kavrami, alfabeyi olusturan birimlere
dendigi gibi kendi bagma anlami olmayan baglac ve
edatlar i¢in de kullanilir.

2 Muhammed Kal’act ve Hamid Kuneybi, Mu 'cem Luga-
ti’l-Fukahd (Beyrut: Dar en-Nefais yayinlari, 1988),
485.

3 Ahmed b. Faris er-Razi, Mu’'cem Mekayis el-Luga, thk.
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En-Nehy kelimesi ise sozliik anlamu itibariyla yasaklamak, men etmek,
engellemek demektir. Ornek olarak Arapga’da (de 4xia (sl ¢ 1X (e 3l
“Nehdhu an keza=0Ona sunu yasakladi, yani onun sunu yapmasini engelle-
di” denir. Aym sekilde (L=Y) oe JAN &) “Neheytu r-racule ‘ani’l-em-
ri=Adama isi yapmasin yasakladim/engelledim” denir. Bu kavramin soz-
liik anlamindan hareketle akil da “43)l / en-nuhye” olarak adlandirilir. Zira
akil, insanin dogruya ve gercege aykir1 davraniglarda bulunmasini engelle-
yerek boylesi bir isten uzak durmasi gerektigini insana 6gitler.*

ikinci Boliim: La Edatinin Cesitleri
A. Fiillerle flgili Olan Tiirleri
1. LA en-Nifiye 480 ¥:

Ciimlede kendisinden sonra yer alan fiilin gergeklesmesini nefyeden/
olumsuzlayan tiirdiir. Ciimlede bulunmast durumunda olumsuzluk bildirir.
Muzari fiilin harekesini degistirmez, baska bir deyisle irab agisindan bir
gorevi yoktur. Kendisinden 6nce olumsuzluk bildiren baska bir edat gelirse
o edatla ayni isi yapar. Arap dilinde en ¢ok kullanilan L4 tiirti budur.®

Ornekler:

eI AV “Ma ketebe ve Ld kdrae”  Okumadi ve yazmadi.
o Uy “La yekulu” Soylemiyor/Sdylemez.
o CalY “La yel’'abu” Oynamiyor/Oynamaz.

2. LA en-Nahiye 4l Y:

Yasaklayan anlaminda olup amel yoniinden muzari fiili cezmetmektedir.
Bir fiili gerceklestirmekten uzak durulmasi talebini anlatir. Muzari fiilin
basina gelerek onu cezmeder, muzari fiilin tagidig1 anlamin olugmasini en-
gellemeyi anlatir. Bu tiiriin farkli sekillerde adlandirilmasi s6z konusudur.
Buna gore fiilin gergeklestirilmemesine dair istek, yiikksek mevkideki birin-
den diigitk mevkideki birine yonelik olursa “La”, “en-nahiye” ismini alir,
diisiikten yiiksege dogru olursa “ed-du’aiyye” bigiminde adlandirilir. Ayri-
ca iki tarafin ayn1 konumda olmasi durumunda La 1i’1-iltimas ve et-talebiy-
ye olarak isimlendirilir®. S6z konusu tiir iki sarta bagli olarak amel eder:

Abdusselam Harun (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 5:456.

4+ Ebubekir el-Ezdi, Cemheretu’l-Luga, thk. Remzi Ba’albeki (Beyrut: Daru’l-ilm,
1987), 2:996. Muhammed el-Menavi, et-Tevkif Ala Muhimmati t-Tearif, thk. Mu-
hamed R. ed-Daye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1990), 714.

5 Ebu’l Beka el-Hanefi, e/-Kulliyat, thk. Adnan Dervis (Beyrut: Mueesseset er-Risale,
1998), 834.

¢ Abbas Hasan, en-Nahvu'l Vafi (Beyrut: Daru’l-Mearif, B.15), 4: 367.
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a. La ile muzari fiil arasina bir sey girmemelidir.
b. Kendisinden 6nce sart edati olan “ &) /In” gelmemelidir.’
Muzari fiilin basma gelmesi durumunda onu cezmeder, son harfi illetli

olmayan (s/! -5 - ¢ elif vav ya olmayan) fiilleri agik bir sekilde sukunla

cezmeder.
Ornekler:
o LAY “La tekzib” Yalan soyleme.
e Y “La yekzib” Yalan sdylemesin.
o XIY A “Hiye La tekzib” O yalan sdylemesin. (disi)

Sayet muzari fiil “efal-i hamse”den (muzari + elif nun, vav nun , ye nun)

ise sonundan “nun” disrilir.

Ornekler:

o Ll NWSSY  “Ld tektuba el-vacibe”  Odevi yazmaym. (Ikiniz)
o Ll MY “Lad tektubu el vacibe”  Odevi yazmayin/yazmayiniz.
o Ll Y “L tektubi el-vacibe”  Odevi yazma. (disi)
Fiilin son harfi illetli ise illet harfi ortadan kalkar onun yerine harfe uyum-
lu bir hareke (vav diiserse damme/6tre, ya diiserse esre/kesre ve elif diiger

fetha/iistlin) konur.

Ornekler:
o5 Sllagy “La termi el-ku-  Topu atma.
rate”
oA e ey “La ted’u gayral-  Allah’tan bagkasina dua etme.
lahi”
o pose Aan AT GEY  “Ld telka ahake  Kardesini asik suratla karstla-
bivechin abus” ma.

1. La en-Nifiye li’l-Cins (Cinsi Olumsuzlayan La) c«iall 4800 ¥

Isim ciimlesinin bagma gelir, “C) / Inne ve benzerleri” gibi amel eder.
Ciimlenin ilk 6gesini yani isim ciimlesinin miibtedasini kendisine isim ala-

rak nasb eder, ikinci ismini yani isim ciimlesinin haberini kendisine haber

7 Zahir Sevket el-Beyati, Edevatu’l-I'rab (Beyrut: el-Muesssese el-Camiiyye, 2005),
189.
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alarak ref eder.® La en-nifiye li’l-cins gorevini yapmasi igin su sartlarin
bulunmasi gerekir:’

a. [sminin ve haberinin nekra olmasi,

b. Ismi ile kendisi arasinda baska bir kelimenin olmamas,

c. Basina harf-i cer gelmemesi,

d. Oncesinde soru edat: bulunmamasi.'

Ornekler:
o JpmS XY “La kaide kesiilun” Higbir lider tembel degildir.
o linCy e Y “Ld garibe beynenda”  Aramizda hicbir yabanci
yoktur.
e i me by “Latalibe mahrimun™  Higbir 6grenci mahrum de-
gildir.

2. o«! /Leyse Gibi Amel Eden LA Jes dlaladl ¥:

Isim ciimlesinin basina gelir ve u« /leyse gibi amel eder, isim ciimlesi-
nin miibtedasini kendisine isim alarak ref'eder, isim climlesinin haberini de
kendisine haber alarak nasb eder."

Su sartlara gore amel eder:

a. Ismi ve haberi nekra olmalidur.

b. Kendisi ile ismi arasina baska bir s6zciik veya harf girmemelidir.

c. Haberi isminden 6nce gelmemelidir.

d. Haberden once istisna edati gelmemelidir.'

8 Ibn Hisam Abdullah, Suzur ez-Zeheb (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi Matbaasi,
1938), 6. Abdullah bin Yusuf el-Yakup, el-Minhac el- Muhtasar fi Ilmey en-Nahv
ve 5-Sarf (Beyrut: Muesseset er-Reyyan, 2007), 78.

¢ Ebu Muhammed el-Maliki, e/- Cena ed-Dani fi Hurufi’I-Meani, thk. Fahruddin Kab-
bave (Beyrut: Dar el-Kutub el-ilmiyye, 1992), 290. Muhammed Ali es-Serrac, el-Lu-
bab fi Kavaid el-Luga (Sam: Daru’l-Fikr, 1983), 91.

10 fbn es-Serrac, el-Usul fi'n-Nahv, thk. Abdulhuseyn el-Fetli (Beyrut: Muesseset
er-Risale, 1988), 396.

" Abde er-Racihi, et-Tatbik en-Nahvi (Riyad: El-Mearif li’n-Nesr, 1999), 133.

12 Cemaliddin ibn Hisam, Evdah el-Mesalik ila Elfiyyet ibn Malik, thk. Yusuf es-Seyh
(Beyrut: Daru’l-Fikr), 1: 274.
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Ornekler:

o 15un (358N “Ld halikun ddarran”  Higbir ahlakh kisi zararh de-
gildir.

o Usina 3L Y “Ld sdrikun mahbiben” Higbir hirsiz sevimli degildir.

o il Ha Y “La hayrun ddian” Higbir hayir yitik degildir.

C. Zaid Olan L4/ LA ez-Zaide 33 3 ¥:

I’rabta mahalli olmayan zaid bir olumsuzluk edatidir, anlam1 bazen ol-
dugu gibi korunurken bazen olumsuzluk anlatmaz. Bu takdirde nahivcile-
rin degerlendirmesine gére anlami pekistirir ve anlama dikkat ¢eker."* Arap
dilinde az kullanilir. Zaid olan 14 i¢in birtakim ihtimaller vardir: '

a. Marife ismin basina gelebilir.

b. Harf-i cerrin basina gelebilir.

c¢. Kendisinden sonra yemin bulunabilir.

d. Oncesinde nefy (olumsuzluk) sz konusudur.

Ornekler:

“Ektubu vacibi

bila havfin”

“La uksimu

bihaza el-beled”

“La es-satha

safhati”

“Ma yestevi

® s e Yyu)ssmle Zeydun ve la
Amrun”

Uciincii Boliim: Bakara Suresi’nde Gegen “La” Edatimin Cesitleri

o Cisa B ol Sl Odevimi korkmadan yaziyorum.

o ALl 1ags Al Y Bu beldeye yemin ederim.

o Sinbiadaially Sayfa, benim sayfamdir.

Zeyd ve Amr esit olmaz.

“La” edat1 sdyledigimiz gibi Bakara Suresi’nde farkli noktalarda ¢esitli

anlamlarla 165 defa gegmektedir. “La” edat1, ayet-i kerimelerde baglam ve
dilsel 6zellikler bakimindan asagida belirtilen cesitli anlamlar icermistir:

A. L4 en-Nifiye’nin Yer Aldig1 Ayetler

Bakara Suresi’nde olumsuzluk bildiren “en-nafiye” olarak adlandirilan
tiir, 97 defa geger. Bu tiir, ayetlerdeki fiilere olumsuzluk yiikleme disinda

13 Bedruddin Mahmud el-Ayni, Serh es-Sevahid el-Kubra, thk. Ali Muham-
med Fahir (Kahire: Daru’s-Selam, 2010), 2: 786.
4 Maliki, el- Cena ed-Dani fi Hurufi’'I-Meani, 300.
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bir sey/etki yapmayarak fiillerin harekelerini degistirmemis, yukarida bah-
sedilen sartlara gére amel etmistir. Bakara Suresi’nde diger “La” tiirlerine
oranla ¢ok daha fazla kullamlmistir, yer aldig1 ayetler asagidaki tabloda
belirtilmistir.'®

Osiesh Y
O ¥
Osala ¥
Oyt ¥
Osaan Y
e Y
RPASRY
sele Cabd S
S50 b Y5
G A

S Y

KRy

Ji Gl AR Y

RESRR FPRE

12
13
17
18
26
30
38
83
48
48
48
48
84
60
62
26

71
78
80
&3
84
84
68
86
87
100
101
102
105

Inanmazlar.

Hissetmezler.

Bilmezler.

Gormezler.

Donmezler.

Utanmaz/utanmaiyor.
Bilmezsiniz.

Onlara bir korku yoktur.

Onlar tiziilecek de degillerdir.
Karsilik olmaz/Cezalandirmaz.
Kabul edilmez.

Alinmaz.

Ondan bir karsilik alinmaz.
Onlara yardim da verilmez.
Bozgunculuk yapmayin.

Onlarn tizerine bir korku yoktur.
Onlar {iziilecek de degillerdir.
Ne ¢ok yasli ne ¢ok kiigiiktiir.
Uysal degildir, boyun egen degildir.
Onlar bilmezler.

Bilmezsiniz.

Ibadet etmezsiniz.

Akitmazsiniz.

Cikartmazsiniz.

Hafifletilmez.

Onlar yardim gorecek de degillerdir.
Sevmez, istemez.

Iman etmezler.

Bilmezler.

Onlara fayda vermez.

Ehli kitaptan ve miigriklerden kafirler

istemezler.

15 {brahim Abu ishak ez-Zeccac, Meani’l Kurdn ve Irabihi, thk. Abdulcelil
Selebi (Beyrut: Alem el-Kutup, 1988), 55-369. Muhhiddin Dervis, frab’l
Kurdn ve beyanih (Surye: Daru’l irsad, 1994), 12-452. Kasim Hamid Daas,
Irab’l Kur’ani'l Kerim (Surye: Daru’l Munir, 2004), 9-122.
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32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.
43.
44.
45.
46.
74.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
66.
67.
68.
69.
70.
71.

i Vs Al
pple GA Y
&)39'3%'}“ p)
Ooalay Y
Osalaa Y
JUS Y
oLl Yy ol
naiVs e
G A
Y
Sell\gaas Y
Osyalh 2b Y
JE Y
BRI
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Goalai Y
Gl Y
Osdig ¥
sy

o

I ’: \y’
aeSHY
3y

Sl Y
O8Y
Sl Y

05455 Y
PRSP
AR
&0y
ARREE
ORE Y
35 Hlead ¥
355 ¥
S Y

107
112
211
113
118
119
120
120
123
123
123
123
124
134
136
141
152
154
162
162
169
170
170
171
171
174
174
185
190
193
205
216
225
228
229
230
243
233
233
262

Size ... ve bir yardimci yoktur.
Onlara bir korku yoktur.
Onlar iiziilmezler.

Bilmezler.

Bilmezler.
Sormaz/Sormazsin.

...ne de Hristiyanlari.

...ne de yardimecilar1 bulunur.
Karsilik olmaz.

Kabul edilmez.

Ona bir sefaat fayda vermez.
Onlara destek de verilmez.
Ulasmaz.

Sormazsiniz.

Ayrim yapmayiz.
Sormazsiniz/sormuyorsunuz.
Inkar etmiyorsunuz.
Hissetmezler.

Hafifletilmez.

Onlara miihlet verilmez.
Bilmezsiniz.

Akletmezler.

Dogru yolu bulmaz, hidayet olmazlar.
Dinlemez.

Akletmezler.

Onlarla konusmaz.

Onlar1 temizlemez.

Istemez.

Sevmez.

Olmaz.

Sevmez/hosnut olmaz
Bilmezsiniz.

Allah size sorumlu tutmaz.
Onlara helal degildir.

Size helal degildir.

Ona helal olmaz.
Stikretmezler.

Anne zarar vermesin...

Ne de ¢ocuk...

Takip ettirmezler.
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72, ele GRY 226 Onlara bir korku yoktur.

73, Osioa s Y 226 Onlar iiziilecek degillerdir.
74, GelaSY 232 Bilmezsiniz.

75. Gy 233 Sorumlu tutulmaz.

76. 4By 255 Onu bir uyuklama tutmaz.
77. &5V 255 Bir uyku da tutmaz.

78, Oshmd Y 255 Kusatamazlar.

79. s354Y 255 Onu zorlamaz.

80. Y 258 Hidayet etmez, dogru yolu gostermez.
81. GedY 264 Iman etmez.

82. Oshs¥ 264 Giig yetiremezler.

83. ¥ 264 Hidayet etmez.

84. Osmkila Y 273 Basaramazlar.

85. Oslgy 273 Sormazlar.

86. agle Gad Y 274 Onlara bir korku yoktur.

87. Gsiiaia Y 274 Onlar iiziilecek de degillerdir.
88. (st Y 275 Kalkmazlar.

89. &Y 276 Sevmez.

90. aele G3RY 277 Onlara bir korku yoktur.

91. (Osihaaa Y 277 Onlar iiziilecek de degillerdir.
92. Gsalkiy 279 Zulmetmezsiniz.

93. Osallsdy 281 Zulme ugramazsiniz.

49, Gyl Y 281 Zulme ugramazlar.

95. ahiny 282 Basaramaz.

96. d)s-' b 285 Ayrim yapmayiz.

97. LKy 286 Yiiklemez/Sorumlu kilmaz.

B. L en-Nahiye’nin Gegtigi Ayetler
La “en-nadhiye” Bakara Suresi’nde 39 defa ge¢mektedir. Burada

daolumsuz emir anlaminda kullanilmakta ve muzari fiilleri cezmetmektedir.

Asagida 14 “en-nahiye” gecen ayetler tabloda gosterilmistir'e,
Ornek AJNIOLt Tiirkce meali
1. sy 11 Bozgunculuk yapmayin/Bozmayin.
2. Ishaivh 18 Kilmayin/Var etmeyin.
3. LEy 35 Ikiniz yaklasmayin.
4. 158 41 Olmayin.
5. VsAEY 41 Satin almayin.

16 Dervis, frab’l Kurdn ve beyanih, 12-452. Daas, Irab’l Kur’ani’l Kerim, 9-122.
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6. sy
7. K
8. 148y
9. V&Y

10. uAJJ*MY
11. s s

12. 1KY
13. 1583 Y
14, iy
15. 1y
16. 1525y
17. VY
18. 1ASEY
19. VASEY
20. ChsEY
21, Vslaady
22, ,Nad
23, GhRudY
24, (b sllaad S
25. Juaiy
26. Chsleldy
27. Vsa3aY
28, 15 Y
29, VslkEy
30. 15428y
31, caccdy
32, A%y
33, sy
34, 1uldy
35, iy
36. 1KY
37. GAIEY
38, a3y
39, Ulady

42

102
104
154
187
187
188
190
191
195
196
208
221
221
222
224
229
231
232
233
235
235
237
264
267
282
282
282
282
282
283
286
286
286

Karistirmaym.

Inkar etme.

Soylemeyin.

Soylemeyin.

Onlarla miinasebet kurmayin.
Ona yaklagsmayin.

Yemeyin.

Asmayin.

Onlarla savagmayin.
Atmay1n.

Tiras etmeyin.

Takip etmeyin.

Evlenmeyin.

Evlenmeyin.

Onlara yaklagmayin.
Kilmayn.

Onlar1 agmayin.

Onlar1 tutmayin.

Onlara zorluk ¢ikarmayin.
Zarar vermesin.

Onlarla vaatlesmeyin.
Azmetmeyin.

Unutmayin.

Iptal etmeyin.
Meyletmeyin/Y 6nelmeyin.
Katip yazmaktan geri durmasin, diretmesin.
Hakkin1 vermemezlik etmesin.
Sahitler diretmesin.
Bikmayn.

Zarar vermesin.

Gizlemeyin.

Bizi cezalandirma, bizi sorumlu tutma.
Tasima/Tasimasin.

Bize yiikleme.

C. La en-Nafiye Ii’l-Cins iceren Ayetler

Bu tiir, 26 defa kullanilmistir. Isim ciimlesinin bagina gelerek

anlam1 olumludan olumsuzdan ¢evirmistir. Bahsedilen “La” tiirlinlin yer

aldig1 ayetler su sekildedir'”:

17 Zeccac, Meani’l Kurdn ve Irabihi, 55-369. Dervis, Irab’l Kurdn ve beyanih, 12-452.
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240
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Tiirkce meali

Onda kusku yoktur.

Bize bir ilim yoktur/ Bizim hi¢bir ilmimiz yoktur.
Onda bir alacalik yoktur.

Ondan bagka ilah yoktur.

Ona bir giinah yoktur.

Bu durumda diismanlik yoktur.
Koétii soz ve cinsel birliktelik yoktur.
Fisk, giinahkarlik yoktur.

Hacda tartisma, miicadele yoktur.
Ona bir giinah yoktur.

Ona bir giinah yoktur.

O ikisine giinah yoktur.

O ikisine giinah yoktur.

Sizin giinahimiz yoktur.

Size bir glinah yoktur.

Size bir gilinah yoktur.

Size bir giinah yoktur.

Size bir giinah yoktur.

Bize bir takat yoktur.

Onda satis yoktur.

Dostluk yoktur.

Sefaat yoktur.

O’ndan bagka ilah yoktur.

Dinde zorlama yoktur.

Boliinmesi, pargalanmasi s6z konusu degildir.
Bizim i¢in higbir takat yoktur.

Sizin glinahiniz yoktur.

Size bir glinah yoktur.

Size bir giinah yoktur.

Size bir giinah yoktur.

Size bir giinah yoktur.

Bize bir takat yoktur.

Onda satis yoktur.

Dostluk yoktur.

Sefaat yoktur.

O’ndan baska ilah yoktur.

Dinde zorlama yoktur.

Boliinmesi, pargalanmasi s6z konusu degildir.
Bizim i¢in higbir takat yoktur.
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D. u«/Leyse Gibi Amel Eden “LA” Tiiriiniin Zikredildigi Ayetler

Yapilan arastirma ve incelemelerde Bakara Suresi’nde bu tiiriin 6rnegi-
ne rastlanmamigtir.

E. Zaid Olan “LA” Tiiriine Yer Veren Ayetler

Zaid olarak kullanilan “La”, Bakara Suresi’nde 3 yerde gegmektedir.
Anlamu giiglendirmistir. Tlgili tiire yer veren ayetler sunlardir:'®

Ornek Tiirkce meali
No
; Her kim de mecbur kalirsa
1. e Y5 gl e Shinl o 371  asin gitmeyen ve haddi
’ asmayan bir sekilde.. ..
L . Sonra bu isinizin ardindan
2. G YsLa )l b i Y S 262  ne basa kakarsiniz ne eziyet
verirsiniz.

3. E0Al R N AR Oy 7 Boyufldufuk altina gimeyen
topragi siirmeyen, ekin sulamayan.
Biitiin bu hususlardan sonra, belirtmek gerekir ki Bakara Suresi’nde
bazi ayetlerde 1a’nin nafiye mi yoksa nahiye mi oldugu konusunda Arapca
dil kurallar1 agisindan tereddiitler olusabilir. Yukarida belirtildigi gibi, hem
1a nafiye hem de 14 nahiye fiil 6ncesinde gelmekte, 14 nafiye 1i’l-cins ve
leyse gibi amel eden “la” ise isim Oncesinde gelmektedir. Ancak biitiin
bahsedilen hususlarda 1a’nin tekrarinda veya 1a’nin dncesinde olumsuzluk
edat1 bulunmasi durumunda “13” nafiyeye déniismektedir. Ornek olarak su
ayetler verilebilir.
Asagidaki tabloda yer alan ayetlerde, “la” 6ncesinde nefiy veya nehiy
ifadesi gectigi icin leyse gibi amel eden 1a-nafiye’ye veya nefyin te’kidine
dontismiistiir'.

N

Ornek Iﬁoet Tiirkce meali

e Onlara korku yoktur ve onlar
3 N M
1. Osoma Yyagle Gsa 38 mahzun olmazlar

2. /Y5 (i Yy 68  Ne geng, ne de yash

NP PR T S T Sizin i¢in Allah’tan baska bir
3. = ihondlonaale 107 dost ve yardimer yoktur.
Senin i¢in Allah’tan bir dost ve
bir yardime1 yoktur.
O’nu ne bir uyuklama tutabilir,
ne de bir uyku.

4. wai¥iisoedl Gadlle 120

5. an¥sialdly 255

'8 Dervis, frab’l Kurdn ve beyanih, 123, 405, 379.
1 Daha bilgi icin bkz. Daas, Irab’l Kur’anr’l Kerim, 22, 32, 47, 52, 108.
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Sonuglar

A

Bakara Suresi 6rneginde Arapca’da “La” edatina yonelik gerceklestirdi-
gimiz aragtirmanin ardindan su sonuglara ulagsmaktay1z:

1. Arapca’da “La” edati, 5 tiire ayrilmaktadir. La en-nafiye, La en-nahi-
ye, Leyse gorevini yapan L4, 14 en-nafiye li’l-cins, zaid olan 4.

2. La en-nafiye ve en-néhiye tiirlerinin 6zelligi, fiillere miidahil olmak-
tir. En-néfiye, fiillerin harekesini degistirmezken en-nahiye muzari fiili
cezmederek harekesini degistirir.

3. Leyse gorevini yapan “l1a” ve cinsi nefyeden “1a”nin 6zelligi ise isim-
lere miidahaledir. Leyse gibi amel eden tiir, isim climlesinin basina gelerek
ilk ismi ref edip haberi nasb eder. Cinsi nefyeden tiir ise aksine ilk ismi
nasb, haberi ref eder.

4. Zaid olan “1a”, i’rabta mahalli bulunmadig: ve fiile etkisi olmadig1
i¢in boyle isimlendirilmektedir. Genellikle anlami pekistirmek amacli kul-
lanilmaktadr.

5. “La” edatin biitiin tiirleri Bakara Suresi’nde 165 defa yer almakta-
dir. Fiillerde olumsuzluk yapan tiir 97 kez gecerken olumsuz emir fiillerin-
de kullanilan tiir 39 kere gegmektedir. Bir seyin cinsini tamamen olumsuz-
layan “1a” 26 defa bu sure i¢inde kullanilirken zaid kabul edilen bigime
sadece 3 kez rastlanmaktadir. Ayrica ¢alismamiz sonucunda Bakara Sure-

A%

si’nde, Leyse gibi amel eden “la”’ya ait herhangi bir 6rnek bulunamamastir.
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