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Rabbimiz!
Faydasiz ilimden
sana sigintyoruz.

Alemlerin rabbine hamd, Ras(l-i ekremine sonsuz salat

olsun.

ilim, bir hakikat arayisidir, tiim hayat boyunca. insanog-
luna emanet olarak liitfedilen bu hayat seriiveninde hayati,
insan1 ve evreni anlamaya ¢alismak, hayatina anlam katmak
isteyen miidakkik arastirmacilarin vazgecemeyecegi bir an-
lam arayisidir. Hakikate ulagmak, tistiin bir gayret ister tale-
belerinden. Bu anlam ¢abasi sikintili, zor ve yipratici siireg-
leri blinyesinde barindirir. 0 bakimdan hakikat arayisi doga-
s1 geregi zorluklara karsi tahammiillii olmay1 gerektirir. Bir
baska ifadeyle, sabir erdemini kugsanmak ilim erbab i¢in ka-
¢inilmazdir. Tipki gonderildikleri toplumlara hakikatin nasil
aranacagina ve ulasilacagina dair yontem 6gretmeye calisan
peygamberlerin kusandiklar: sabir gibi. Kendilerine ilim ve
hikmet verilen ve boylece ilim-amel-ihlas dairesinde anlam-
l1bir hayat yasayan ve bu yasam tarzlariyla immetlerine or-
nek olan kutlu elgilerin varisleri olan ilim ehli de onlarin yo-
lunda gitmeye ¢alisan kesimi olusturmaktadir.

Evrenin mutlak yaraticisi olan ytice Allah, kainatin goz-
bebegi mesabesinde olan insana akil ve irade gibi ¢ok bii-
yiik nimetler vererek onu diger varliklardan ayricalikli bir



konuma ytiikseltmistir. Fakat insanoglu s6z konusu nimetlerin
ve emanetlerin kadr u kiymetini bilememis; rahmeti kendi-
sine ilke edinen Rahman ve Rahim isim-sifatlariyla muttasif
olan 4lemlerin Rabbi insana iki giizide nimet daha vermistir:
Peygamber ve vahiy/kitap. Aslinda bu nimetlerin ayrica veri-
lisi insanoglu akilsiz oldugu i¢in degil, aklini ve iradesini dini
ve ahlaki anlamda bir baska anlatimla varligin yegane yara-
ticisinin istegine uygun olarak kullanamamasidir. iste ilahi
bilginin ve hikmetin saf, temiz ve berrak kaynagindan bes-
lenen peygamberlerin nemi, 6zellikleri ve giizellikleri bu-
ralarda aranmalidir. Peygamberler kendilerine verilen bil-
gi ve hikmeti akilla yogurarak kimi zaman insanlarin akilla-
rina kimi zaman da géniillerine hitap ederek insanlik ailesi
icin muazzam ilim pinarini miras birakmislardir. flim-irfan
erbabi da bu pinardan istifade ederek insanliga s6z konusu
bu pinardan su tasgimaktadir. Bdylece yasanan hayata anlam
katma ameliyesi devam etmektedir...

Iste Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi flahiyat Fakiil-
tesi, hayata anlam katmayi kendisine ilke edinen UMDE Dini
Tetkikler Dergisi ad1 ile ilim diinyasina kap1 aralamaktadir. Ha-
kemli ve stireli olarak yilda iki kez okuyucusu ile bulusacak-
tir, ingallah. Bdyle bir derginin ilim diinyasinda giin yiiziine
¢ikmasinda {istiin gayret gosteren ve yazilariyla bizlere des-
tek veren her bir arkadasima goniil dolusu tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Ziilfikar Durmus
NEVU ilahiyat Fakiiltesi Dekani

NEVU ilahiyat Fakiiltesi adina
UMDE Dini Tetkikler Dergisi Sahibi



Editérden

Allah’a hamd, Ras{il’iine salat u selam olsun. UMDE Dini
Tetkikler Dergisi elinizdeki ilk say1 ile yaymn hayatina girmis
bulunuyor. Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi flahiyat
Fakdiltesi online siireli yayini olan UMDE, yilda iki kez -31
Temmuz ve 31 Aralik- yayimlanacak ulusal hakemli bir der-
gidir. Adiny, s6zliikte “dayanak, asil/temel, kaynak” anlamina
gelen umde sézciiglinden alan dergimiz, 6zelde islam ilimleri
genelde ise dinfilimler alaninda ilmi hassasiyetle iiretilen 6z-
glin arastirma makaleleri, ceviriler, tanitim yazilar1 (kitap,
makale, tez, proje, sempozyum ve konferanslar), elestirel
metin ¢aligmalar: ve benzerlerini yayinlamay1 amaglar. Bu
sayede problemlere ¢6ztim arayislarini ortaya koyan ve uygu-
lanabilir yaklagimlara sahip zihin agici calismalari ilgilileriyle
paylasma firsatina sahip olacagiz.

UMDE'nin bu ilk sayisi, dergimizin fakiilte adina sahibi
dekanimiz Prof. Dr. Ziilfikar Durmus’un takdim yazisiyla bas-
lamaktadir. Ardindan bes adet arastirma yazisi yer almaktadur.
ilk yazimiz, Prof. Dr. Ziilfikar Durmus ve Ars. Gor. Dr. Ramazan
Mese imzasini tastyan “Birgivi'nin El-Avdmil Adl Eserinin
Nahiv {lminin Ogretimindeki Yeri ve Onemi” baglikli yazidir.
Yazarlarimiz, XVI. yiizyilda Osmanli Devleti'nin ilim, kiiltiir ve



sanatta zirveye ulastigi désnemde yasamis bir 4lim olan imam
Birgivi'nin el-Avdmil adl1 eserini, ierik dil ve tislup 6zellikleri
bakimindan detayl bir sekilde analiz etmekle birlikte, bu ese-
rin nahiv 6gretimindeki yontem ve dnemini degerlendirmis,
klasik nahiv kitaplar1 ve giiniimiizde yazilan nahiv kitaplar:
ile mukayesesini yapmislardir. ikinci yazimiz, fakiiltemiz
dgretim tiyelerinden Dog. Dr. M. Rahmi Telkenaroglu’nun
“ictihaddan Taklide Evrilmenin En Agir Bedeli: Mezhep Ta-
assubu” baslikli yazisidir. Telkenaroglu, bu yazida ulemanin
delillerden hiikiim ¢ikarma gayretinin mezheplerin ortaya
¢ikmasindan sonra yerini bazi pratik kolayliklar saglayan
taklide biraktigina dikkat ceker. Makaleye gére, fikhin mez-
hep tizerinden 6gretilmesi mutaassip mezhep mintesiplerini
ortaya ¢ikararak muhalif mezhep gorislerine ait kitaplarin
yakilmasi, mezhebi destekleyecek hadislerin uydurulmasi,
bilim adamlarinin siirgtinlere maruz birakilmasi gibi vakalarla
tezahiir eden bir mezhep taassubunu dogurmustur. Ugiincii
arastirma yazisi ise dekan yardimcimiz Dr. Ogretim Uyesi
Abdullah Namlr'ya ait olup “Kur’an’in Isiginda Kader Konu-
suna Bakis” baghgini tasimaktadir. Yazar burada, kadim bir
tartigma konusu olan kader meselesini islam’in ana kaynag
olan Kur’an'1 esas almakla birlikte, kelam ekollerinin kendi
kaynaklarina da bagvurarak ele almistir, Yazar, bu ekollerin
kaderle ilgili Kur’ani naslari nasil degerlendirdiklerini ve s6z
konusu meseleyi nasil anladiklarini incelemis ve inceledigi
ayetlerin 1518inda cebri olmayan kader inancinin Kur’an’a
uygunluk arz ettigi sonucuna ulasmstir. Dr. Fevzi Yigit'in
“fbnii’l-Arabi’nin Vahyin Anlasilmasina Déniik Yaklagimi”
bashigini tasiyan makalesi, arastirma yazilarinin dérdiin-
ciistidiir, Burada yazar, bilgi felsefesinin temelinde manevi
tecriibe ve ilahi 6gretim olan Ibnii’l-Arabi’ye gore, Allah’'in
bagislayip 6grettigi ve insanin kendi 6grendigi iki tiir bilgi
ayrimi temelinde Kur’an’in anlasilmasi i¢in hangi metodun
takip edilmesi gerektigini ortaya koymaya calisir. Bu metot
ise, Allah’in bagislayip 6gretmesi sonucu gerceklesen metnin



sahibinden okundugu metottur. Besinci arastirma yazimiz
Ogr. Gor. Fatima Unsal'in “Niizul-Siret iliskisi Baglaminda
Taha Shresi'nin Temel Vurgular1” baslikli makalesidir. Yazi,
siyer-i nebi cergevesinde ayetleri anlama ve yorumlamanin
daha saglikli olacag diisiincesini tasiyarak Taha stiresinde
yer alan Hz. M{isa 6rnekliginin Hz. Peygamber’in hayatinda
nereye tekabiil ettigi sorusunu sormustur. Yazarin ulastig
sonuca gore, siyer kaynaklar ile tefsir kitaplarinda yer alan
bilgilerden hareketle Taha stiresinde biitiin detaylariyla Hz.
Mis@'nin hayat hikayesi resmediliyor goriinse de aslinda
sunulmak istenen biiyiik fotograf Hz. Peygamber’in Mekke’de

A LAY

yasadiklariyla Hz. M{isd'nin yasadiklar1 arasindaki benzerliktir.

Bu ilk sayimizdaki yazilarin, islam ilimleri arastirmacilari
basta olmak iizere tiim okuyucular tarafindan ilgiyle okunaca-
gin1 umuyoruz. Tim yazarlarimiza, emeklerinden ve dergimizi
tercih ederek verdikleri destekten dolay: tesekkiir ediyoruz.
Ayrica, derginin bu asamaya gelmesinde 6nemli katkilari olan
editor yardimcilarina ve yayin kurulu tiyelerine tesekkiirleri-
mizi arz ediyoruz. Ozellikle, fakiiltemiz tarafindan akademik
bir dergi ¢ikarilmasi istegini ifade etmesinden itibaren, her
asamada bizlere verdigi desteginden &tiirti dekanimiz Prof.
Dr. Ziilfikar Durmus hocamiza tesekkiir ediyoruz.

Gayret bizden, basar1 Allah’tandir!

Ars. Gér. Abdussamet 0ZKAN
Editor
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Birgivi'nin el-Avamil Adl1 Eserinin Nahiv
[Iminin Ogretimindeki Yeri ve Onemi

Zulfikar Durmus’ — Ramazan Mese™

0z: imam Birgivi (6. 981/1573), XVL. yiizy1lda Osmanl Devleti'nin ilim, kiiltiir
ve sanatta zirveye ulastig1 donemde yasamis bir alimdir. El-Avdamil adli eseri,
Arap dilinde 6nemli bir ¢alisma olup, nahiv ilminin temel kaidelerini 6zet
bir sekilde ele almaktadir. Bu eser, nahvin 4mil, ma‘'mil ve i‘’rab konularini
inceler. Arap gramerine bir giris olarak telakki edilen bu eserde Birgivi, her
konuyu akilda tutulmasi kolay bir takim yéntemlerle izah eder. Eserde 6rnek
olarak verilen ayet ve hadisler, nahiv bilgileri yaninda ayrica islam itikat
ve ahlakini yansitmas: bakimindan oldukca dikkat gekici olup, bu y6niiyle
benzerlerinden ayrilir. Klasik nahiv kitaplari arasinda yer alan El-Avamil’de
basit ve sade dil kullanilmasi, teferruata ve nahiv ekollerinin ihtilaflarina
girilmemesi, matematiksel bir gériintiileme sistemi ile konularin bablara
ayrilmasi ve akilda kalic1 rnekler kullanilmas: 6gretim teknigi ve yonte-
mi bakimindan dikkat ¢eker. Giincelligini koruyan El-Avamil, hala Arapca
Sgrenmek isteyen kisiler tarafindan okunmakta ve okutulmaktadir. Hatta
giintimiizde nahiv ilmi konusunda eser yazanlara da referans olmaktadir.
Bu calismada eser ve miiellifi hakkinda kisa bilgi verilip, eserin igerigi, dil
ve tslup dzellikleri detayli bir sekilde analiz edilmistir. Ayrica bu eserin
nahiv dgretimindeki yontemi ve énemi degerlendirilmistir. Klasik nahiv
kitaplari ve giiniimiizde yazilan nahiv kitaplar: ile mukayesesi yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Birgivi, Nahiv, Avimil, Amil, Ma‘mdl, i‘rab.

The Role and the Importance of Birgiwi’s Work al-Awéamil in Teaching
the Science of Nahiw

Abstract: Imam Birgiwi (d. 981/1573) is a scholar who lived during the
sixteenth century when the Ottoman Empire reached its peak in science,
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sir'de miiderristir. Annesinin adinin ise Meryem Hanim oldugu bilinmektedir.?

diger ilimleri de ondan tahsil etmis ve bu arada hafizhigini tamamlamistir.®

culture and art. His work, al-Awamil, is an important work in the Arabic
language literature, discussing the basic principles of the science of syntax.
This work examines the issues of syntax, namely, dmil, ma’alum and ‘irdb.
In this work, considered as an introduction to Arabic grammar, Birgiwi
explains each subject in a way that it is easy for a learner to keep them in
mind. The Qur’anic verses and hadiths are given as examples for grammat-
ical rules in the book. This characteristic of it is quite remarkable in terms
of reflecting the Islamic belief and morality as well as knowledge of Nahiw
and therefore is distinguished from its similar versions in this respect. The
usage of a simple language, abstaining from entering into grammatical de-
tails and disputes among the Nahiw schools, the separation of subjects with
a mathematical visualization system and the usage of catchy examples are
noteworthy characteristics of al-Awamil in terms of teaching technique and
method. Al-Avamil, maintaining its up-to-dateness, is still read and taught
by those who want to learn Arabic and teach it. In fact, it is also considered
to be a basic source for those who write about the science of Nahiw. In this
study, after a brief introduction about the author and his work, we analyze
the content of the work, features of its language and method in detail. In
addition to that, the method and importance of this work in teaching the
science of Nahiw is evaluated. It is compared with the classical and con-
temporary Nahiw books.

Keywords: Arabic Language, Birgiwi, Syntax, al-Awdmil, Amil, Ma’miil, ‘Irab.

1. IMAM BIiRGIiVI’NIN HAYATI VE ESERLER]

1.1. Hayat1

Cesitli sahalarda eser veren biiyiik Tiirk 4limi Birgivi, 10 Cemaziyelevvel
929 (27 Mart 1523) tarihinde Balikesir'de dogmustur.! Asil adi Takiyyiiddin
Mehmed olup ayni zamanda “Birgili” olarak da bilinir. Babas1 Pir Ali Balike-

ilk egitimini babasindan alan Birgivi, basta Arapca ve mantik olmak {izere

1

Hayat1 hakkinda genis bilgi icin Bk. Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri, haz. A. Fikri
Yavuz ve ismail Ozen, (istanbul: Meral Yayinlari, 1972), 1:284-285; Ahmet Turan Arslan, imam
Birgivi Hayat, Eserleri ve Arapga Tedrisatindaki Yeri, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1981), 21-
90; Ahmet Turan Arslan, “imam Birgivi Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri”, Imam Birgivi Sempozyumu,
haz. Mehmet Seker, (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 16-23; Emrullah Yiiksel, “
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6:b191-194; M. Yasar Diizenli,
“Balikesirli Bir Osmanli Aydini: imam Birgivi”, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
3/4(2000): 228-243.
Bk. Emrullah Yiiksel, “Mehmet Birgivi”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/2 (1977): 175.
Arslan, “imam Birgivi'nin Hayat1, Sahsiyeti ve Eserleri”, 17.



Ziilfikar Durmus—Ramazan Mege: Birgivi‘nin el-Avamil Adli Eserinin ‘
Nahiv liminin Ogretimindeki Yeri ve Onemi

Daha sonra Sultan Mehmed Han’in annesinin medresesine (Haseki Medresesi)
girdi ve donemin taninmis alimlerinden Kazasker Abdurrahman Efendi’nin (8.
958,/1575) dgrencisi olmustur. Birgivi'nin yetismesinde bu sahsin biiytik etkisi
oldugu sdylenir.* Bunun éncesinde de “Ahizade” olarak bilinen Mehmed Efen-
di'den (6. 1000/1591) ders almistir.> Daha sonra {istiin basari ile miiderrislik
payesini elde eden Birgivi, Abdurrahman Efendi’ye intisap edip ihtisasini ta-
mamlamistir. Bir siire medreselerde miiderrislik gérevlerinde bulunmustur.
Kanuni déneminde hocasi Abdurrahman Efendi’nin araciligiyla Edirne Kassam-1
Askerf’si olan Birgivi, ayni zamanda ders okutmaya devam etmistir.® Burada
iken kendisiyle ayni vazifede olan Abdurrahman b. Seydi Ali'nin (Kizil Molla)
derslerine de katilmistir.”

Bumiiderrisliginin yaninda cAmilerde vaaz vererek, halki Kur’an ve stinnete
davet etmistir. Oldukca dindar bir kimlige sahip oldugundan Miisliimanlarin
Kur’an ve siinnete uymayan tavir ve davranislarinm gordiikge tiziilmiistiir. Zaten
memlekette batil inanglar hayli artmist1. Kabirler tizerine tiirbeler insa edilip
buralarda altin ve giimiis samdanlarda devamli olarak mumlar yakilmasi, ho-
calarin riigvet almast, ticret karsiliginda Kur’an okunmasi, zengin ¢ocuklarina
layik olmadiklari halde iicretle ilmi payeler verilmesi, vakiflara para vakfedil-
mesi gibi batil ve mesru olmayan bir¢ok uygulamaya karsi ¢ikmis ve bu konuda
insanlari ikaz etmistir.?

Halkin bu davranislar: terk etmelerinden umudunu kesen Birgivi, istanbul’a
giderek Bayramiyye tarikati seyhi Abdullah Karamani’ye (6. 972/1565) intisap
ederek inzivaya ¢ekilmistir. Ancak seyhinin talebi {izerine, Sultan II. Selim’in
hocasi Birgili Ataullah Efendi’nin (8. 979/1571) Birgi'de yaptirdig1 medreseye
miiderris olarak gitmistir. {lmi birikimiyle kisa siirede ¢evresine pek ¢ok talebe
toplad. Birgivi’den ders almak isteyenler tilkenin dort bir tarafindan Birgi'ye
akin etmislerdir. °

Birgi’ye yerlesen Mehmet Efendi burada kendini tamamen ilmi ¢alisma-
lara vermistir. Bir yandan ders okutuyor diger yandan irsat faaliyetlerinde

4 Arslan, “Imam Birgivi'nin Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri”, 17.
Bursali, Osmanl Miiellifleri, 1: 284.

Yiiksel, “Birgivi”, 6: 192.

Yiiksel, “Mehmet Birgivi”, 177.

Yiiksel, “Mehmet Birgivi”, 177.

Bk. Yiiksel, “Birgivi”, 6: 192.
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bulunuyordu. Bununla da yetinmeyip kitaplar telif ediyordu. Nitekim Birgi’de
uzun siire miiderrislik yapmasindan dolay1 “Birgivi” ismi ile meshur olmustur.

Birgivi, basta Avamil ve Izhdr olmak iizere gerek Arap grameri konusunda
gerekse diger islam? ilimlerde kaleme aldig1 eserlerle biiyiik bir hizmet yap-
mistir. Kur’an ve siinnetin dili olan Arapga’nin 6grenilmesi noktasinda biiyiik
bir ¢caba harcamistir. Son derece samimi, tavizsiz ve idealist biri olan Birgivi,
devletin biitiin kademelerindeki yoneticilerde gérdiigii eksiklikleri biiyiik bir
cesaretle dile getirmistir.!!

Birgivi, 981 yili Cemaziyelevvel ayinda (Eyliil 1573) bir istanbul seyahati
esnasinda veba hastaligina yakalanarak vefat etmistir. Akabinde de Birgi'ye
getirilerek defnedilmistir.!?

1.2. Eserleri

fmam Birgivi tek yonlii bir sahis degildir. islami ilimler basta olmak tizere
neredeyse her alanda eserler veren miiellif eserlerini Tiirkge ve Arapga olarak
kaleme almustir. 13 Biz konumuz geregi sadece Arap Dili'ne ait eserlerini zik-
retmekle yetinecegiz. Bu eserler soyledir:

im’anu’l-enzar

Riséletun fi’s-sarf

Kifayetii’'l-miibtedi

el-Emsiletii’l-fadliyye

Serhu’l-emsileti’l-fadliyye

Hasiye ale’l-fadliyye

Ta'likat ale’l-fevaidi'd-diyaiyye

imtihanii’l-ezkiya

Ta'likat ale’l-imtihan

Avamil

izharu’l-esrar
10 Yiiksel, “Birgivi”, 6: 192.
11 Yiiksel, “Birgivi”, 6: 192.
12 Bk. Arslan, imam Birgivi Hayati, Eserleri ve Arapga Tedrisatindaki Yeri, 46; Yiiksel, “Birgivi”, 6: 193.
13 Birgivi'nin eserleri hakkinda Bk. ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin Esmdii’l-Miiellifin ve Asg-

ru’l-Musannifin, (istanbul: Maarif Vekaleti 1951), 2: 252; Arslan, “Imam Birgivi'nin Hayati, Sahsi-

yeti ve Eserleri”, 23; Yiiksel, “Birgivi”, 6: 193-194; Diizenli, “Balikesirli Bir Osmanl Aydini: imam
Birgivi”, 243-244.
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Osmanli medreselerinde Arapga 6gretimi genelde {i¢ asamada gergekle-
sirdi. Bunlar iktisar/asgari diizey, iktisad/orta diizey ve istiksa/ileri diizeydir.
Buna gdre Arapca 6gretiminde her seviyeye uygun eserler belirlenmistir.™ ilk
diizeyde daha sematik ve 6zet bilgiler verilirken, ikinci ve tiglincii diizeylerde
meseleler daha detayli bir sekilde ele alinmustir.!® Bu ii¢ diizey icin, pek ok eser
belirlenmistir.'® Bunlardan nahiv alaninda Abdulkahir el-Ciircani’nin el-Avd-
milii’l-Mie’si, Birgivi Mehmed Efendi’nin el-Avamilii'l-Cedid’i ile izhdru'l-Esrdr’1,
ibnii’l-Hacib’in (6. 646/1249) el-Kdfiye'si, Abdurrahman-1 CAmi'nin (5. 898/1492)
Molla camf’i, ibn Malik TAT'nin (8. 672/1274) el-Elfiyye fi'n-Nahv'i, ibn Hisdm
en-Nahvi'nin (8. 761/1360) Suziiru’z-Zeheb’i ile Mugn?’l-Lebib’i ve ibn Acurrtim’un
(6. 723/1323) el-Acurrtimiyye’si gibi eserler 6n plana cikmistir. iste Avamil bu
tedrici egitimin ilk sirasinda yer almaktadir. Kendisinden 6nce okutulmasi
bir gelenek halini almis olan eserlere bir zemin hazirlamakta ve 6grencilere
Arapga konusunda bir temel olusturmaktadir. Nitekim Avdmil’deki bilgilere
bakilinca 6zet ve temel bilgiler oldugu goriiliir. Ayrica bu bilgilerin sematik
ve akilda tutulmasi kolay bir sistemde olmasi da bu tedrici egitim sisteminin
ilk merhalesine biiyiik katki saglamaktadir.

2. AVAMIL’IN MUHTEVA ANALIZi

Arapcada “terkip ve climle igerisindeki kelimelerin i‘rdbina tesir eden un-

”wun
d

surlara” “amil” denir. Cogulu da “avamil”dir. 17 Amil, bu dili 6grenmeye gayret

edenler -6zellikle de Arap olmayanlar- i¢in cok dnemlidir. iste bu neminden
dolay1 alimler tarafindan “Avamil Risaleleri” kaleme alinmis ve bu amiller
tanmitilmaya ¢alisilmistir. Bu avimil risaleleri arasinda en ¢ok s6hret bulanlar

Avamil-i Atik veya Avamilu’l-Mie olarak bilinen Abdiilkahir el-Ciircani’nin (6.
471/1078) eseri ile calismarmiza konu aldigimiz Birgivi'nin el-Avamil adli eseridir.'®

14 Miicahit Kiigiiksari, “Dil Ogretimindeki Metodoloji ve Yaklasim Farkliliklari Bakimindan ibn
Acurrim’un el-Mukaddimetu’l-Acurriimiye’si ve Birgivi'nin el-Avamil'i Uzerine Bir inceleme”,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 59/1 (2018): 3.

15 Dursun Hazer, “Osmanli Medreselerinde Arapca Ogretimi ve Okutulan Ders Kitaplari,” Gazi
Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1 (2002): 283.

16 Bu eserler hakkinda detayl bilgi icin Bk. Hazer, “Osmanli Medreselerinde Arapca Ogretimi ve
Okutulan Ders Kitaplar1”, 283-286.

17 Ismail Durmus, “Avamilii'l-Mie”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar,
1991), 4: 106.

18 Bk. Arslan, “Arap Gramerinde ki Avimil Risalesi ve Bunlarin Mukayesesi”, flam Arastirma Dergisi
1/2(1996): 163.
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Birgivi'nin Avdmil’i, bir telakkiye gére Abdiilkahir el-Ciircani ile baslayip
ibnii’l-Hacib’in el-Kdfiye'si ile gelisen 4mil, ma’mil ve i‘rab gelenegi tarzinda
kaleme alinmis, nahvin konularini ele alan temel bir ders kitabidir.®

Birgivi, bu eserinde Arap dilinde var olan biitiin 4milleri ele almis ve 4mil
teorisi tizerine sistemini kurmustur. Esere besmele, hamdele ve salvele ile bas-
layan Birgivi, eserinin giris kisminda, i'rdb meselesinin bilinmesi ve kavran-
mas! i¢in, yiiz maddenin bilinmesi gerektigine vurgu yapmis ve bu maddeleri
li¢ boliim halinde agiklayacagini sdylemistir. Bu béliimlerden ilkini, dmillere
ayirmigtir ki, bunlar toplamda altmis maddedir. Tkinci béliimiinii bu &millerin
etkiledigi kelimelere, yani ma‘miillere hasretmistir. Bunlar da otuz maddedir.
Eserin son boliimiinii ise, i'rdb meselesine ayirmistir. Bu son béliimde on ana
baslik kullanmistir. Eserin muhtevasinin daha iyi kavranmas icin bu ti¢ bélimii
biraz daha teferruatl agiklamak istiyoruz.

2.1. Birinci Boliim: Amil

Birinci boliim 4mil kismina ayrilmis olup bunlar toplami altmis tanedir. Bu
amiller kendi arasinda lafzl ve manevi olarak iki kisma ayrilmistir. Bunlardan
elli sekiz tanesi lafzi, iki tanesi ise manevi Amildir.

Lafzi Amiller kendi arasinda semai ve kiyas? olmak tizere iki kisma ayrilip
bunlardan kirk dokuz tanesi semat, dokuz tanesi ise kiyasidir.

Semai olanlar bes kisma ayrilmis ve bunlar birer drnekle agiklanmugtir.
Bu amiller soyledir:

1. Harf-i cerler: Toplam 20 tanedir: Ba (<), min (:,+), ild (), ‘an (;,¢), ‘ald
(o), lam (J), fi (L3), kef (&), hattd (_z>), rubbe (<), vavu'l-kasem (), tdu’l-kasem
(=), hdsa (Ls\>), miiz (4), miinzii (Jz), hald (M=), ‘add (1ae), levia (N ), key (_3),
le‘alle ( J)). )

2. ismini nasb haberini ref eden harfler: 8 tanedir: Inne (c)), enne (o),
keenne (015), lakinne (,J), leyte (=.J), le‘alle ( j»)), munkati' istisnd*igin kullanilan
illa (Y)), cinsini nefyeden ld (V).

3. ismini ref haberini nasb eden harfler: 2 tanedir: Leyse’ye benzeyen
ma (L), leyse’ye benzeyen ld (Y).

19 Mehmet Gakir, “Birgivi'nin el-izhar'inda izledigi Ogretim Yéntemi”, imam Birgivi Sempozyumu,
Haz. Mehmet Seker, (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 43.
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4. Muzari fiili nasb eden harfler: 4 tanedir: En (01), len (.)), key (‘:55 ),
izen (03)).

5. Muzari fiili cezm eden kelimeler: 15 tanedir: Lem (VJ)’ lemma (LJ),
lamu’l-emr (J), nehiy 1d’s1, (Y). Bunlar bir muzari fiili cezm ederler. in (o)), meh-
mad (Lags), ma (), men (:0), eyne (1), metd (s ), ennd (1), eyyu (1), haysumd
(Laz>), Izma (L3)), [zama (L13)). Bunlar ise sart ve ceza olarak isimlendirilen iki
muzari fiili cezm ederler.

Kiyasi amiller dokuz tanedir: Mutlak fiil, ism-i fail, ism-i mefdl, sifat-1
misebbehe, ism-i tafdil, mastar, muzaf isim, tam miibhem isim ve mana-y fiil.

Mutlak fiil: Her fiil, failini ref ve mefiiliinii nasb eder. Her fiil i¢in bir fail
gerekir. Eger bu fail ile s6z tamamlanirsa bu fiile tam fiil denir. Eger fail ile
ciimlenin manasi tamamlanmiyor ve mana ancak mans(b bir haber getirmekle
tamamlaniyorsa bu fiile de nakis fiil denir.

ism-i fail: Bu, kendi ma’liim fiilinin ameli gibi amel eder.
ism-i mef(il: Kendi mechul fiilinin ameli gibi amel eder.
Sifat-1 miisebbehe: Bu da kendi fiilinin ameli gibi amel eder.
ism-i tafdil: Kendi fiilinin ameli gibi amel eder.

Mastar: Kendi fiilinin ameli gibi amel eder.

Muzaf isim: Cer amel eder.

Tam miibhem isim: Nasb ameli yapar.

Mana-yu fiil: Kendisinden fiil manasi anlasilan her lafizdir.

Manevi amil iki kisma ayrilmistir: Birincisi miibteda ve haberi ref eden,
ikincisi ise muzari fiili ref eden amildir. Bunlari tablo halinde s6yle gosterebiliriz:
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Tablo 1:

Lafzi
(58)

Manevi
(2

'] A

Semai Kiyasi

Ismini Nasb Ismini Ref Muzari Fiili Muzari Fiili
Harf-i Haberini Haberini Nasb Eden Cezm Eden
Cerler (20) Ref Eden Nasb Eden Harfler (4) Kelimeler
Harfler (8) Harffler (2) (15)

2.2. ikinci B6liim: Ma‘miil

Bu babta toplamda 30 ma‘'milden bahsedilmektedir. Bunlardan yirmi
bes tanesi dogrudan ma‘'mdl, diger bes tanesi dolayh (tebel) ma‘mal olarak
belirlenmistir. Dolayli ma‘'miilden maksat, dogrudan amilden etkilenmeyip de
kendisinden 6nce gelen ma’'mille olan sifat-mevsif veya bedel olma gibi bir
iliski nedeniyle o ma‘mliin harekesini almasidir. Dogrudan ma‘ml olanlar
dort ana basliga ayrilmistir. Bunlar soyledir:

1. Merfii* Ma‘miiller: 9 tanedir: Fiil, ndibu’l-fail, miibteda, haber, kine ve
benzerlerinin ismi, inne ve benzerlerinin haberi, cinsini nefy eden 18’nin haberi,
leyse’ye benzeyen ma ve 1a’nin ismi, nasb ve cezm edat1 almayan muzari fiil.

2. Mansib Ma‘miiller: 13 tanedir: Mef "Glt mutlak, mef’Glii bih, mef’ali
fih, mef’0lii lieclih, mef"lii maah, hal, temyiz, mistesna, kane ve benzerleri-
nin haberi, inne ve benzerlerinin ismi, cinsini nefy eden la'nin ismi, leyse’ye
benzeyen 14’nin ve ma’nin haberi, nasb edati1 alan muzari fiil.

3. Mecriir Ma‘miiller: 2 tanedir: Harf-i cer nedeniyle mecriir olan isim
ve izafet nedeniyle mecrir olan isim.

4. Mecziim Ma‘miller: 1 tanedir: Cezm edat1 alan muzari fiil.
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Dolayli Amiller ise bes tanedir: Sifat, ma‘tQf, te’kid, bedel ve atf-1 beyan.

Bu ve 6nceki boliimde goriildiigi gibi Birgivi Amil teorisini merkeze alarak
sistematik bir sekilde teferruata girmeden birtakim bilgileri agiklamaktadir.
Her 4mil ve ma‘ml i¢in bir 6rnek vermekle yetinmektedir. Bu 6rneklerden
bir kaginin birebir Kur’an’dan iktibas, digerlerinin ise anlaminin Kur’an ve
hadislerden iktibaslar oldugu séylenebilir.

Tablo 2:

Ma‘miil

(30)

Dogrudan Dolayh
Ma‘'mil Ma‘miil
(25) (5)
L

Merfi Mansib Mecrir
Olanlar Olanlar Olanlar

(9) (13) (2)

Meczim
Olan

(1)

2.3. Ugiincii Béliim: i‘rab

['rAb’'in ya hareke ya harf ya da hazf ile oldugu séylenmistir. Hareke dam-
me, fetha ve kesra; harf, vav, y4, elif ve nlin; hazf ise hareke, son harf ve nlin’un
hazfini kapsar. Boylece i'rdb, toplamda on baslik altinda ele alinmistur.

19
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Tablo 3:

I'rab (10)

Hareke (3)

!

Hazf (3)

Harekenin hazfi
Son harfin hazfi
Nan'un hazfi

>

3. AVAMIL’IN DILi

Avdmil, Arapca yazilmis bir eser olup, gayet sade ve anlasilir bir dile sa-
hiptir. Ornek ciimleler, kitabin farkli yerlerinde kelime degisikligi yapilarak
tekrarlanmis ve ana dili Arapga olmayan biri i¢in sikici olmayan bir yapida
kurulmustur. Bu itibarla climlelerin Tiirkce’ye terciimesi gayet kolay bir hal
almustir. Ayrica ilim tahsil eden 6grencilerin Kur’an ve hadislerden asina ol-
duklari kelimelerin 6rneklerde yogun bir sekilde kullanilmasi, gerek rneklerin
anlasilmasi gerekse akilda kalmasini kolaylastirmistir. Ornegin amil bsliimiinde
harf-i cerler kisminda (.,») harf-i ceri igin verilen 6rnek (;,33 JS o E3)ile (L)
harf-i ceri igin verilen 6rnek (W.x.i J.% P ) anlam ve kelime yapilari
olarak birbirine benzemektedir.2° Bu da akilda kalicilig1 kolaylastirmaktadir.

4. AVAMIL’IN YONTEMI VE ONEMIi
4.1. Yontemi

imam Birgivi, Avdmil'ine ¢ok kisa bir mukaddime ile baslayip eserini ii¢
ana boliimde sunmaktadir. Biitiin boliimlerde ele aldig bilgiler, yliz maddeden
olusmaktadir. Bu yiiz maddede amil (etkileyen), ma‘mdl (etkilenen) ve amel

20 Bk. Birgivi Mehmed Efendi, Avamil ve [zhdr, trc. Arif Erkan, (istanbul: Saglam Yayinevi, 1985), 9-10.
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(ortaya cikan etki) yani i'rib konularini son derece 6zet bir sekilde matematiksel
bir diizenle ele almistir. Ayrica bu maddeleri siralarken de en ¢ok kullanilan
amilleri 6nce vermis, daha az kullanimi olanlari ise sonraya birakmustir. Bir-
givi'nin bu eseri iki gayeye matuf olarak yazdigi sdylenebilir. Birincisi, nahiv
ilmini 6zetleyerek az metinle ¢ok bilgi vermek; ikincisi ise Arap Dili’ni yeni
6grenmeye baslayanlarin nahiv kaidelerini kolaylikla ezberleyecegi bir tarzda
sunmaktir.?! Yani yeni baslayanlari biktirmadan nahvin temel kurallarini vere-
rek dil 6gretiminde ilk merhaleyi iyi bir yontemle sunma gayesi giitmektedir.
Birgivi gibi muhtasar bir nahiv kitabi ele alan Halef b. Ahmer (5. 180/796), -ki
Mukaddime adindaki bu eser elimize ulasan en eski muhtasar nahiv kitabidir-22
eserin girisinde, nahivcilerin ve biitiin Arap dilcilerinin detayl ve izahli bir
yontem kullandiklarini, yeni baslayanlarin ihtiya¢ duyduklari ve ezberlenmesi
kolay eserler telif etmediklerini s6ylemistir. Bundan dolay1 kendisinin detay ve
izahtan uzak, baslangic seviyesinde olanlara uygun muhtasar bir eser yazdigini
belirtir. Bu eseri okuyan, ezberleyen ve iizerinde miizakere edenlerin nahiv
usuliinii 8grenecegini sdyler.?? Halef b. Ahmer burada kendisinden énce yazi-
lan nahiv kitaplarini elestirmekle beraber muhtasar, ezberlenmesi kolay olan
nahiv kitaplarina olan ihtiyaci dile getirmektedir. Ayrica bu yontemle yazdig
eserinin de okunup, ezberlenip ve diisiiniilmesi halinde nahvin 6grenilecegi-
ni iddia etmektedir. Halef b. Ahmer gibi Birgivi de eserinin mukaddimesinde
“Arapga 6grenmek isteyenlerin yiiz maddeyi bilmesi gerekir” ifadesinden baska bir
sey dememistir. Dolayisiyla bu eseri neden kaleme aldig1 ve hangi yontemi kul-
landig1 konusunda herhangi bir bilgi vermemistir. Ancak eser incelendiginde
-belirledigimiz kadariyla- su yontemleri izledigi goriilebilir:

4.1.1. Matematiksel Sistem

Birgivi, Avamil'inde matematiksel bir sistem takip eder. Oyle ki bu sistem
nahvin kavranmasi ve ezberlenmesini kolaylastirmaktadir. Ornegin esere bes-
mele ile basladiktan hemen sonra konuya girip anlatacagi konulari sayilarla
ifade etmektedir:?4

21 Muharrem Celebi, “imam Birgivi'nin Dilciligi”, I/mam Birgivi Sempozyumu, Haz. Mehmet Seker,
(Ankara: TDV Yayinlari, 1944), 47.

22 Muharrem Gelebi, “Muhtasar Nahiv Kitaplarina Bir Bakis”, DEU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (1989): 1-31.

23 Halef b. Ahmer, Mukaddime fi'n-nahv, thk. izzeddin et-Tentihi (Dimesk: Matbi‘dtu Miidiriyyeti
Thyai’t-Tiirasi’l-Kadim, 1961), 33-34.

24 Birgivi, Avamil ve Izhdr, 8.

21
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Gorildiigii gibi Birgivi burada yiiz Amilin varligindan, bunlari altmiginin
amil, otuzunun ma‘mil ve onunun da amel ya da i‘rab oldugunu agiklarken
rakamlara bagvurmakta ve bunlari da eserin ilerleyen sayfalarinda matema-
tiksel bir sistemle sunmaktadur.

4.1.2. Basitlik ve Sadelik

Birgivi anlatmak istedigi konuyu basit ve sade bir ciimle ile aktarip hemen
pesinden bu konu hakkinda bir 6rnek getirir. Basra, Kufe, Bagdat gibi dil ekol-
lerinin ele aldig1 konuya dair ihtilaflarina, gérislerini dayandirdiklar: delillere
deginmez. Gereksiz detaylarla konuyu uzatmadig1 gibi baslangic seviyesindeki
dgrencinin gdziiniin korkmasini da engellemis olur. Ornegin manevi dmilleri
aciklarken bunlarin iki tane oldugunu, birincisinin miibteda ve haberin ref
edilmesi, ikincisinin ise muzari fiilin ref hali oldugunu aciklayip her iki amil
icin de bir 6rnek vererek noktay1 koymaktadir. Bu amiller hakkinda nahiv ki-
taplarinda miibteda ve haberin ref edicilerinin ne oldugu ile alakali ihtilaflara
hi¢ deginmez:

NER TR C PR IS I EEE R EVINON PR KR IR N NI R U
WS WD g e ladl

Ayrica Avamil’de konularin islenmesinde kisa ve 6z bir ydntem izlenmesi

6grencileri biktirmamak igindir.?>

4.1.3. Avamil’in Ornekleri

Avamil'in en dikkat ¢eken yonlerinden birisi 6rnekleridir. Bu 6rneklere
bakilinca Birgivi'nin, islam ahlak ve itikadina 8nem verdigini ve bu esaslari
6grencilerine 6gretme gayretinde oldugu anlasilir. Avamil bu 6zelligi ile ken-
disinden 6nce telif edilen nahiv kitaplarindan ayrilir. Dolayisiyla bu eser bir
yandan nahiv kaidelerini &gretirken bir yandan da Islam ahlak ve itikadin
ogretmektedir. Bu eseri okuyan bir 6grenci Arapca grenmese dahi islam ahlak
ve inang sisteminden haberdar olur.

25 Arslan, Imam Birgivi Hayat, Eserleri ve Arapga Tedrisatindaki Yeri, 221.
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Avamil’e bir serh yazmis olan izmirli Omer Efendi, Birgivi'nin bu érnekle-
riyle Dehriyye, Felasife, Mutezile ve Kerramiye gibi bozuk mezhepleri reddettigi-
ni, bu 6rneklerin 6grencilere giizel bir 6giit olmasini, zahirlerinden kaideleri
6grenmelerini, sonra da onlarla amel etmelerini kastettigini sdyler.?

Birgivi'nin verdigi bu rnekler ayni zamanda pratik ve pedagojiktir.?” Ay-
rica verdigi bu 6rnekler anlam ve yapi olarak herkesce bilinen seyler oldugun-
dan akilda kalmasi daha kolaydir. Ornegin semai dmiller kisminda harfi cerleri
aciklarken verdigi bazi 6rnekler séyledir:

Yiice Allah’a iman ettim ve 0’na yemin ederim ki tekrar). UWY w5 JE AL E4T
(dirilecegim
(Biitiin giinahlardan tévbe ettim) ._33 JS e KRS
(Yiice Allah’a tovbe ettim) . _;LN ;»\ dl\ KRS
(Haramdan alikonuldum) ¢l J>J\ oF wus
(T6vbe, her giinahkar kisiye gerekir) .csis Js bl S
Biilug ¢agindan beri isledigim biitiin giinah-) . @LH o a8 U3 JS el
/ " (lardan tévbe ettim
(Alim haric, insanlar heldk oldu) (.JL,J\ Ll 0 s
(flmiyle amel eden harig, dlimler helak Oldu)‘f,?i{g LBL;J\ SR ,JL'J\ s
(thlash olan haric, ilmiyle amel edenler helak oldu) . u.a.l}mj‘ NN }bw\ la
Ey Allah'in rahmeti! Sen olmasaydin, muhakkak) ! 5.&1 SUg &l &5 G SY3)
(insanlar helak olurdu
Bu 6rneklere bakildiginda genellikle anlam bakimindan birbirine yakin
ve benzer kelimelerin kullanildig1 goriiliir. Bunun yaninda bu 6rneklerde bir
kelimenin farkl tiirevleri ile 6grencileri karsi karsiya getirmekte ve bir yandan
da sarf bilgisi verilmektedir. Mesela (_35) siilasi fiilinin (M.u - U33) gibi farkl
tiirevlerini 6grenciye tanitmaktadur.

Yine drnekler verilirken hadislerden, az da olsa ayetlerden istishadda
bulunulmustur. Ancak siirle istishadda bulunulmamistur.

26 Arslan, imam Birgivi Hayatt, Eserleri ve Arapga Tedrisatindaki Yeri, 220.
27 Arslan, imam Birgivi Hayatt, Eserleri ve Arapga Tedrisatindaki Yeri, 220.
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4.2. Onemi

Klasik nahiv 6gretiminde biiyiik bir {in elde etmis ve yiizyillar boyunca
farkli cografyalarda Arapga 6gretim materyali olarak akla ilk gelen eserlerden
olan Avdmil, nahiv 6gretiminde ¢ok 6nemli temel ve muhtasar bir eserdir. Na-
hiv ilminde baslangi¢ seviyesindeki 6grenciler i¢in hazirlanmis olan bu eser
nahiv ilmine bir giris kitab1 kabul edilebilir. Bu eser Osmanli Medreselerinde
kendisinden sonra okunmasi gelenek halini almig olan izhdru'l-Esrdr ve Kdfiye
gibi kitaplara zemin olusturmas1 bakimindan da 6nem arz eder. Nitekim Avd-
mil'de verilen bilgiler izhdru’l-Esrdr’da biraz daha detaylandirilmis ve bu sekilde
tedrici bir yontem izlenerek 6grenciye Arap Dili 6gretilmeye calisilmistir. Zira
ikinci eserini [zhdru'l-Esrdr “sirlarin ortaya gikarilmasi” seklinde isimlendirmesi
bu eserin Avimil'in serhi ve detaylandirilmasi olmasindan kaynaklanmaktadir.
Ornegin Avamil’in ikinci bsliimiinde ma‘mal bahsinde Birgivi 13 mansib isim
oldugunu ve ilk sirada meftlii mutlakin oldugunu séyleyip bir 6rnekle konuyu
bitirmektedir:?8

oy :)jim.ﬂ L;.LJU [E Zuy‘ L3 }u:,.\la.éj\ J):\M—H :JJY\ s G Q,fa..d\ Gl

Bu konu izhdru’l-Esrdr’da daha detayli olarak ele alinmaktadir. Nitekim
mef{ilii mutlak hakkinda “Kendi manasinda olan lafzi veya takdiri (agik veya gizli)
mezkdr bir dmilin failinin isledigi mananin ismidir” diyerek daha detay bilgi ver-
dikten sonra érnege ge¢mistir:2°

ST, 85 Jle Job A U g2 54510801 5,280 0581 528 B8 & 20 G
; Y 4"]") L’r‘ ips 5 olasy ‘f-w
Avamil'in yazildig1 zamandan giiniimiize kadar okutulmus olmasi ve ye-
rine bir alternatif arayisina girilmemesi, onun 6nemini ispatlar niteliktedir.
Ayrica bu eserin onlarca serhinin ve terciimesinin yapilmasi, onun gegmiste
ve gliniimiizde ilim meclislerinde 6nemli bir yere sahip oldugunu gosterir.
imam Birgivi ve eserleri iizerine doktora calismasi olan Ahmet Turan Arslan,
Avamil'in ilk defa 1234/1839’da olmak iizere 1325/1909’a kadar 37 defa bas-
kisinin yapildigini sdylemistir. Ayrica ayni ¢alismasinda AvAmil’in 26 serhini
zikretmektedir.3? Nitekim Birgivi’nin Avamil ve [zhdru’l-Esrdr isimli eserleri
28 Bk. Birgivi, Avamil ve izhdr, 22.

29 Bk. Birgivi, Avamil ve izhdr, 143.
30 Bk. Arslan, Imam Birgivi Hayatt, Eserleri ve Arapga Tedrisatindaki Yeri, 213-218.
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ile ibnii’'l-HAcib’in Kdfiye'sinin birlikte Nahiv Ciimlesi veya Nahiv Mecmfast ad
altinda basildig1 bilinmektedir.

Yine bu eserin giincelligini korumasi, hila Arapga 6grenmek isteyen kisiler
tarafindan okunmasi ve okutulmasi ve hatta giiniimiizde nahiv ilmi konusunda
eser yazanlara da referans olmas1 onun 6nemini gésteren bir diger durumdur.

A. Turan Arslan, Musul Arap Dili ve Edebiyat1 Kiirsiisii profesérlerinden
Ahmed Hattab el-Omer’in fasih Arapganin 6gretilmesinde ve yayginlastirilma-
sinda Avdmil'den yararlanilabilecegini dile getiren makalesinden bahsederek
onun dilinden sunlari aktarmaktadir:

...Birgivi'nin -ki o aslen Tiirktiir- yazdig1 4miller hakkinda bir risalesini
gordiim ki, o nahvin genel cizgilerini vermektedir. Programlarin
hazirlanmasinda ondan faydalanabiliriz. Zira Arapca konusmayanlarin
dil kaidelerini ve hiikiimlerini grenme hususunda &zel bir dikkatleri
vardir. Onlar kendi dillerinden baska bir dil 6grenmek istedikleri zaman,
once kaideleri 6grenir; sonra konusmay1 ona gére zabtederler. Biz bu
galismamizda, herhalde bu alimin tecriibelerinden istifade ederiz. Onun
1s18inda nahvin esaslarimin tedris metodu ¢ikarilir. Bu eser miitehassis
olmayan ve avam Arapgasina alismis olan halk igin yararhidir. Clinkii bunlar
da avam Arapgasindan fasih Arapcaya gecmek icin, Arapca konusmayanlarin
takip ettiklerine benzeyen usullere uymaya muhtagtirlar.3!

Bu makalede dikkat ¢ceken husus ana dili Arapga olan ve bu alanda ihtisas
yapmis olan birinin Avdmil'in fasih Arapca 6gretiminde ve yayginlastirilma-
sinda kullanilmasini teklif etmesidir. Bu, Avdmil'in 6nemini bir kez daha ortaya
koymaktadir.

5. DIGER NAHIiV KiTAPLARI iLE MUKAYESESI

Bu boliimde, Birgivi'nin Avamil’i ile iki nahiv kitabinin mukayesesi ya-
pilmistir. Bu iki nahiv kitabindan birinin Birgivi’nin Avamil'inden 6nce telif
edilen eserlerden, digerinin ise ¢agdas nahiv kitaplarindan olmasina dikkat
ettik. Bdylelikle Birgivi'nin etkilendigi ve etkiledikleri noktasinda bir fikir
sahibi olabilecegiz.

31 Arslan, imam Birgivi Hayati, Eserleri ve Arapga Tedrisatindaki Yeri, 229.
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Sectigimiz nahiv kitaplarinin Avamil gibi 4mil teorisini merkeze alarak
telif edilmis olmalar1 iki nahiv kitabi arasindaki farkin daha net gériilmesine
katki saglayacagi kuskusuzdur. Bundan dolay1 4mil, ma‘ml ve i‘rab yonte-
mi ile yazilan nahiv kitaplarini tercih ettik. Bilindigi gibi nahiv kitaplar:
metot ve muhteva acisindan farklilik gésterir. Bazi nahiv kitaplar: nahvi
bablara ayirarak incelerken bazilari ise 4mil, ma‘'mil ve i‘rdb bakimindan
incelemislerdir.32

Emevilerden itibaren, el-Avamil, el-Avamilii’l-mie, Mietii dmil, Avamilii’l-i‘rdb,
el-Muhtasar fi'n-nahv, el-Mukaddime fi'n-nahv isimleriyle muhtasar bir¢ok eser
telif edilmistir. Bunlarin ilki el-Avamil fi'n-nahv ismiyle Halil b. Ahmed’e (8.
170/786) nispet edilir. Yine Kisai’nin (5. 189/805) Rdiyye olarak bilinen man-
zum risalesi ve Eb{i Ali el-Farisi’nin (8. 395/1004) el-Avamilii’l-mie isimli eseri
de muhtasar nahiv kitaplarindan kabul edilir. Bunlardan sonra ise senelerce
Birgivi'nin Avamil'i ile birlikte Osmanli medreselerinde okutulan Abdiilkahir
el-Ciircani'nin meshur Avamiliil-mie’si gelir.33 Katip Celebi ise Kesfu'z-Zuniin
adli eserinde bilinen en eski AvAmil kitabinin ibn Faris’e ait oldugunu ve onu
sirastyla Ciircani ve el-Kayravani’'nin (8. 479/1086) takip ettigini ifade eder.34
Birgivi'nin Avamil'i de bu metotla telif edilmistir. Ancak bu eserlerden bize ula-
san sadece Abdulkahir el-Ciircaninin Avamil’i oldugundan, Birgivi'nin Avamil’i
ile bu eserin kisaca bir mukayesesini burada yapacagiz.

5.1. Abdulkahir el-Ciircanti, el-Avamilii’l-Mie

Clircani el-Avamil'ine, “el-Avamili'l-mie” adini vermistir. Buna uygun olarak
eserinde 100 Amil zikretmistir. Bu Amilleri lafzi ve manevi olmak tizere iki ana
kisma ayirarak lafzi dmilleri kiyasi ve semat olmak tizere iki gruba ayirmustir.

AN A

Semai dmilleri on ti¢ grup halinde doksan bir maddede incelemistir. Kiyasi
amilleri ise yedi maddede ele almistir. Son olarak da iki manevi amil zikrederek
toplamda 100 amil zikretmistir.3>

32 Bk. Celebi, a.g.m., 2-3.

33 Durmus, “el-Avamilii’'l-mie”, 4: 107.

34 Katip Gelebi, Kesfu'z-zuntin an esimd’l-kiitiib ve'l fiiniin, (Bagdat: Mektebetii’l-Miisenna, 1941), 2:
1179.

35 Bk. Abdiilkahir el-Ciircant, el-Avdmiliil-mie, thk. Bedravi Zehran, Kahire: Daru’l-Medrif, ts.).
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Ciircani’nin Avamil’i, Birgivi'nin Avdmil'inden yaklasik bes asir 6nce telif
edilmistir. Birgivi'nin, CiircAnt’nin Avamil'inden istifade ettigi kesin kabul edilir.3
Ancak iki eser arasinda gerek muhteva gerekse verilen 6rneklerde farkliliklar
oldugu bilinmektedir. Bu iki eser birbirine kiyas edildiginde su maddeler 6n
plana ¢ikmaktadir:

1. Her iki eser de ayni ismi tagimalarina ragmen muhteva ve yontem olarak
birbirinden farklilik arz eder.

2. Clircanti eserine herhangi bir mukaddime ile baslamazken, Birgivi,
besmele, hamdele ve salvele ile baslayip, i‘'rab1 bilmek isteyen herkesin yiiz
maddeyi bilmesi gerektigini mukaddimede ifade eder.

3. Ciircani toplamda bu eserini yiiz 4mil {izerine bina edip bunlari yiiz
maddede incelemektedir. Birgivi ise yine eserini toplamda yiiz maddede ele
alir. Ancak bunlarin altmigini 4mil, otuzunu ma‘mdl ve onunu da i‘rab olarak

ele almistir.

4. Yine Clircani Avamil'inde semal amilleri 13 gruba ayirarak incelerken
Birgivi bunlari bes ana grupta inceler.

5. Clircani toplamda 91 semai amil zikrederken, Birgivi bunlarin 47’sini
zikretmeyip kendisi de 7 4mil ekleyerek toplam 49 semai amil zikretmistir.
Soyle ki; Birgivi, ClircAni'nin Avamil'inde gecen bes nida harfini ve dokuz fiil
ismini, kiyas? dmiller bahsinde saydig1 dokuz kiyas? amilden biri olan mana-y1
fiil kabul etmistir. Yine Birgivi, ClircAni'nin sekizinci babda zikrettigi dort ismi,
kiyas? amiller bahsinde saydig1 dokuz amilden olan tam miibhem isim kabul
etmistir. Ayrica Clircani’nin onuncu babdaki 13 nakis fiili, on birinci babdaki
4 mukarabe fiili, on ikinci babdaki 4 medh/dvme ve zemm/yerme fiili ve on
liglincli babdaki 7 kalp fiilini, fiil maddesinde tek bir 4mil olarak kabul etmistir.

6. Birgivi, CiircAni’den farkl olarak levl4, key, le‘alle, cinsini nefy eden 14,
izdma, ism-i tafdil ve mana-y1 fiil gibi amilleri de eklemistir.

7. Ciircant, harf-i cerleri zikrederken bu harflerin kullanildig: diger anlam-
lar1 da verir. Ancak Birgivi, bunlardan bahsetmez. Sadece harf-i ceri zikredip

bir 6rnek verir.

36 Arslan, Arap Gramerinde iki Avamil Risalesi ve Bunlarin Mukayesesi, 164.
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8. Birgivi verdigi 6rnekler islam ahlak ve itikadini yansitmakla beraber
nahiv kitaplarinda tekrarlanan 6rneklerden farklilik arz eder. Ciircdni’nin
verdigi 6rneklerde ise bu durum gériilmez.

9. Clircani’nin el-Avamil'i biitliin amilleri 6zet bir sekilde ele alan bir eserdir.
Birgivi'nin eseri ise daha pratik, siniflamasi daha mantikli ve pedagojiktir.3”

5.2. Mehmet Talu, Sarf ve Nahve Giris

Simdi de gliniimiiz nahiv kitaplarindan olan ve kanaatimizce Birgivi'nin
Avamil ve [zhdr'mdan ilhamla yazilan Mehmet Talu’nun Sarf ve Nahve Giris (Is-
tanbul: 1998) adli eserini mukayese edecegiz.

Talu, Sarfve Nahve Giris adli eserinin nahiv kismini sekiz ana béliimde ele
almustir. Birinci boliimde nahiv ilmi ile alakali genel bilgiler; ikinci bélimde
amiller; liclincii boliimde ma‘mfiller; dérdiincii boliimde i‘rab; besinci béliimde
harfler; altinci béliimde i'rab 6rnekleri; yedinci boliimde segme metinler ve
sekizinci béliimde ise pratik konusma ile ilgili metinleri ele almistir.>® Burada
bizi ilgilendiren ikinci, ti¢lincti ve dérdiincii béliimlerdir. Zira bu boliimlerde
Birgivi'nin Avamil’i ile ayni ana basliklar1 incelemistir. Oyle zannediyoruz ki
Mehmet Talu bu ii¢ bdliimiin ana iskeletini Avamil’den almistir. Bu iki eserin
mukayesesinde su maddeler 6n plana ¢ikmaktadir:

1. Mehmet Talu’nun eseri Birgivi'nin eserine gore ¢ok teferruath ve hacim-
lidir. Birgivi'de temel bilgiler verilirken Talu, bu bilgilerin detaylarin: vermistir.

2. Talu, lafzi semai dmiller boliimiinde harf-i cerleri zikrederken Birgivi
ile ayni1 siray1 takip etmeye 6zen gostermistir. Talu, harf-i cerleri agiklarken
genellikle ayet 6rnekleri vermistir. Ayrica bu harf-i cerlere verdigi bazi 6r-
nekleri ise Birgivi'nin verdigi drneklerin aynisidir, (i - o — lae — M — Lil>)
harf-i cerlerine verilen 6rnekler gibi. Ayrica Talu, saydigi bu 20 harf-i cer i¢in
Birgivi’ye nazaran daha fazla bilgi vermektedir.3°

AA A

3. Yine Talu lafzi sema? Amiller boliimiinde ismini nasb haberini ref eden
amillerin alt1 tane oldugunu ifade etmistir. Daha sonra ek olarak nefy eden 1a'y1

37 Benzer mukayeseler icin Bk. Arslan, Arap Gramerinde iki Avamil Risalesi ve Bunlarm Mukayesesi,
173-175.

38 Bk. Mehmet Talu, Sarf ve Nahve Giris, (istanbul: 1998), 1: 171-511.

39 Bk. Talu, Sarf ve Nahve Giris, 1: 188-192.
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zikredip toplamda bu kisimda yedi 4milden bahsetmistir.*® Ancak hatirlanacag
lizere Birgivi ismini nasb haberini ref eden dmillerin sekiz tane oldugunu dile
getirmistir.*! Dolayisiyla Talu burada munkati istisnd igin kullanilan illa (Y))
harfini ele almamistur.

4. Birgivi ismini ref haberini nasb eden harflerin iki tane oldugunu ifade
etmistir.*? Ancak Talu bunlarin (=Y - ¥ — L — o) seklinde d6rt 4mil oldugunu
sdylemistir.43

5. Birgivi muzari fiili nasb eden edatlarin dort ve cezm eden edatlarin da
15 oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla Birgivi muzari fiili nasp ve cezm eden
edatlarin toplaminin 19 adet oldugunu sdylemistir.** Talu ise dért nasp eden
edat, dort bir fiili muzariyi cezm eden ve on iki de iki fiili muzariyi cezm eden
edat olmak {izere toplamda 20 amil saymustir. Talu'nun saydig1 Birgivi’nin say-
madig1 Amil ise muzari fiili cezm eden eyydne (040) edatidir.45

6. Lafzi kiyas? Amiller ise her iki eserde ayni olup dokuz tanedir.
7. Manevi amiller yine her iki eserde ayni olup iki tanedir.

8- Ma'mill ve i'rab boliimlerinde de Talu, Birgivi'nin takip ettigi sistemi
takip ederek daha detayl bir sekilde bilgi vermistir.

9- Talu verdigi 6rneklerde cogunlukla ayetlerden iktibas etmistir. Bazen
de Birgivi'de kullanilan 6rneklerin aynisini kullanmustir.

Netice olarak sunu soyleyebiliriz ki Mehmet Talu, eserinde Birgivi'nin
koydugu sistemi takip etmistir. Bazen amillerin sayisinda bazen de siralama da
farkliliklar olmasina ragmen Talu'nun bu eserinin ikinci, tigiincii ve dordiinct
boliimii Avamil'in detayli serhi mahiyetindedir.

40 Bk. Talu, Sarf ve Nahve Giris, 1: 194-195.
41 Bk. Birgivi, Avamil ve izhdr, 12.

42 Bk. Birgivi, Avamil ve izhdr, 13.

43 Bk. Talu, Sarf ve Nahve Giris, 1: 197.

44 Bk. Birgivi, Avamil ve izhdr, 14-16

45 Bk. Talu, Sarf ve Nahve Giris, 1: 198-205.
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SONUC VE ONERI

Klasik gramer 6gretiminde meshur olmus ve yiizyillar boyunca Osmanl
medreselerinde okutulan imam Birgivi'nin Avamil’i, baslangic seviyesindeki
6grenciler icin temel bir eserdir. Bu eserin Arap Dili 6gretiminde koklii bir
gelenege sahip oldugu muhakkaktir. Dilinin basit ve sade olmast, 6rneklerinin
islam ahlak ve itikadini yansitmasi ve akilda kalici olmasi gibi 6zellikleri ile
Arapcaya yeni baslayanlar1 bu dili 6grenmeye tesvik etmektedir.

Bu eserde matematiksel bir yontem kullanilarak konularin ele alinisinda
basitlik ve sadelik esas alinmistir. Bu yoniiyle 6grencilerin kaideleri ezberlemesi
kolaylasmustir. Ayrica kullanilan 6rneklerin diger nahiv kitaplarinda kullanilan
orneklerden farkli olmasi onu benzerlerinden ayirmaktadir.

Avamil gerek temel ve muhtasar bir kitap olmasi gerekse kendinden sonra
okutulan kitaplara bir zemin hazirlamasi bakimindan énem arz eder. Ayrica
senelerce Osmanli medreselerinde okutulmasi ve tizerinde bircok calismanin
yapilmasi onun dnemini gosteren bir diger unsurdur.

Avamil'in diger nahiv kitaplari ile mukayesesi yapildiginda kendisinden
6nce yazilan Ciircani’nin el-Avamilii'l-mie’sinden etkilendigi ve kendisinden
sonra telif edilen bazi eserleri de etkiledigi miisahede edilir.

Koklii bir gelenege sahip olan ve yillarca medreselerde okutularak tecriibe
edilen bu eserin gerek Iimam-Hatip Liselerinde gerekse ilahiyat Fakiiltelerinin
Arapga hazirlik siniflarinda okutulmasini nermekteyiz. Zira klasik temel Arapga
eserleri ile modern Arapga kitaplarin birlikte okutulmasinin Arapga tedrisatini
daha giiclii ve verimli hale getirecegi kanaatindeyiz. Boylece Arapca 6grenen
hem klasik Arapca 6gretimi geleneginden ayrilmamis olacak hem de giintimiiz
Arapgasina yabanci kalmamis olacaktir. Ayrica AvAmil'in sistematigini esas alan
Arapga 6gretim silsilelerinin yazilmasini da 6neriyoruz.
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Ictihaddan Taklide Evrilmenin
En Agir Bedeli: Mezhep Taassubu”®

M. Rahmi Telkenaroglu™

*3k

0z: Mezhep, yetkin bir hukuk adamimin nasslari yorumlarken izledigi yén-
tem ve kurallarin biitiiniidiir. Bu terim mii¢tehidin hem ustilii hem de bu
us(il sonucunda ulastig1 hiikiimlerin tiimiine verilen addir. Taassup kavra-
miise, islam siyaset edebiyatinda &zel bir yeri olan “asabiyet” kelimesinden
tiiremistir. Asabiyet; kolektif aksiyon giictinii ve kisilerin aidiyet duygusuy-
la mensup olduklar1 sosyal gruba yardim etme egilimidir. Buna gére asabi-
yet soydaslik ile kazanildig1 gibi insanlar1 birbirine kaynastiran her tiir ilin-
tiile de tesekkiil edebilir. islami literatiirde de “asabiyet” sadece kabilecilik
icin kullamlmamus, her tiirlii fanatiklik bu kapsamda degerlendirilmistir. ilk
asirlarda islam Alimlerinin delillerden hiikiim ¢ikarma konusunda géster-
dikleri olaganiistii gayret mezheplerin ortaya ¢ikmasindan bir siire sonra
yerini taklide birakmustir. Belli bir miictehidi taklit etme ve mezhep bagli-
higinin hukuk giivenligi, adli istikrar ve hiikiimlere ulasmada pratik kolay-
liklar sagladig1 bir gergekse de biinyesinde “mezhep taassubu” gibi gizli bir
tehlikeyi barindirdig1 da inkar edilemez. Nitekim hiikiim ¢ikarma melekesi-
nin kaybolmasi ve fikhin tek mezhep tizerinden égretilmeye baslanmasi ¢cok
gecmeden bagnazlik diizeyinde mezhep miintesiplerini ortaya gikarmistir.
Séziinii ettigimiz bagnaz tutum elbette salt diisiince zemininde kalmamus,
taraflarin kendilerine 8zgiirliik alani agarak karsit mezhepleri baskilama
girisimlerini de bir sekilde motive etmistir. Bu baglamda, devlet adamlari-
nin ele gecirdikleri siyasi niifuzu tabi olduklar1 mezhep lehine kullanmala-
r1, bazi miielliflerin birbirleri hakkinda ilmin mehabetine sigmayan sézler
sarf etmeleri, muhalif mezhep goriislerine ait kitaplarin yakilmasi, mezhebi
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ve kurucusunu dvmede asiriya gitme ve bu ugurda hadisler uydurma, fizik-
sel catigmalar, kimi bilim adamlarinin muhaliflerince iskence ve siirgiinle-
re maruz birakilmasi (mihan), mescit ve medreselerin mezhep temelli ay-
rismasi ve benzeri vakalar mezhep taassubunun tarih iginde gériilen bazi
olumsuz tezahiirleridir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Hukuk, Tarih, Mezhep, Taassup.

The Heaviest Price of Evolution from Ijtihad to Taqlid: Sectarian
Bigotry

Abstract: The Mazhab is a whole of methods and rules that a competent
lawman follows in interpreting the nass. This term is a name given to all of
provisions reached by the mujtahid as a result of this procedure. The term
taassub is derived from the word asabiyyawhich has a special place in Is-
lamic political literature. Asabiyya is a tendency to help the social group to
which they belong with the collective action force and the sense of belong-
ing. As such, asabiyya can be formed by any kind of correlation that fus-
es people together as it is acquired by consanguinity. In Islamic literature,
asabiyya was not only used for tribalism, but all kinds of fanaticism were
evaluated in this context. In first centuries, extraordinary efforts of Islam-
ic scholars to make judgments out of adilla left its place to taglid after the
emergence of the sects. It cannot be denied that a certain mujtahid’s taglid
and sectarian loyalty provide practicality in terms of legal security, judicial
stability, and access to provisions it is also undeniable that it has a hidden
danger such as sectarian taassub (bigotry). As a matter of fact, the loss of
the ability to take action and teaching of jurisprudence through a single
sect soon produced sectarian counterparts at the level of bigotry. Ssectar-
ian bigotry we mentioned did not remain on the ground of mere thought,
but somehow motivated the attempts of the parties to open up an area of
freedom for themselves and suppress the opposing sects. In this context,
use of political influence of the statesmen in favor of the sect they belong
to, the words of some of the authors that do not fit in the honor of knowl-
edge about each other, burning of books containing other sectarian views,
to over-praise a sect and its founder and to make-up hadiths for this cause,
physical fights, torture and exile of some scientists (mihan), separation of
masjids and madrasas based on sectarian differences and some other neg-
ative manifestations of the sectarian taassub seen in history.

Keywords: Islamic Law, Law, History, Mazhab, Taassub (Bigotry).

GiRiS

ictihad ile ihtilaf arasinda sebep-sonug yoniinde sekillenen bir etkilesim
s6z konusudur. Nitekim dinf alanda ictihada miisaade edilmesi farkl diisiince-
lere zemin hazirlayan bir siirecin habercisi olmustur. Bu durum ayni zamanda
islam’in insan psikolojisindeki gercekligi kabullendigi anlamina gelmektedir.
Gegmise ait kiitiiphaneler dolusu doktrin tartismalari da s6z konusu 6n kabu-
liin somut meyveleridir.
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Yapilan bu tartigmalari motive eden elbette sirf muhalefet saiki degildir.
Miisliiman bilim adamlarinin ictihad -dolayisiyla da ihtilaf- etmekle hedefle-
dikleri, oncelikle murad-1 ildhinin sakli oldugu hitkmii tespit etmektir. Bunu
yaparken de Kitap ve siinnet metinlerinden yardim almislardir. Her miictehid,
nus(is-1 ser’iyye dedigimiz bu metinleri, edindigi bilgi birikimi ve gelistirdigi
metodoloji sayesinde yorumlamistir. Bazen dogruya isabet etmis, bazen ede-
memistir. Farkli goriisleri benimseyenler ise, ihtilaf konusu meseleleri nesafet
ilkelerine bagh kalarak ¢zmeye calismis, hakli olana hakki teslim edilmistir.

Ne var ki, tarihte yapilan bilimsel miinakasalar ve mezhepsel ayrismalar,
hep bdyle olumlu bir bigimde siirlip gitmemistir. Asr-1 saadetten uzaklastikca
zihinlerdeki fikih/hukuk algis1 degismis, vahiy kaynaklarindan hiikiim ¢ikar-
ma melekesi zayiflamis ve kisisel goriisler giderek miistakil bir hiiccet gibi ad-
dedilmeye baslanmistir. Bu durum ise ¢ok gecmeden taassup diizeyinde mez-
hep mukallitlerini giin yiiziine ¢ikarmustir. Eskiden karsi tarafa taninan dogru
olma ihtimali artik bu kesimlerce taninmamaya baslanmis, “Ben dogruyum,
yanlisa ihtimalim var; muhalifim yanls, dogruya ihtimali var” toleransi, yeri-
ni “Ben dogruyum; muhalifim yanhstir” diisiincesine birakmustir.

isbu makalede, mezhep taassubu olgusunun kavramsal cercevesi belir-
lendikten sonra, ge¢miste ortaya cikan gostergeleri tarihi veriler 1s18inda ele
aliacaktir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE VE iCERIK ANALIZI

1.1. ictihad, Taklid ve Mezhep

ictihad kelimesi sozliikte “elde edilmesi giic bir seyi elde etmek icin el-
den gelen biitiin ¢abayi sarf etmek” demektir (fbn Manz(r, 1414, I1I: 135; Ze-
bidi, ts., II: 330). Dilciler bu kavramin yalmzca kaya gibi agir cisimleri kaldir-
mak i¢in kullanilabilecegini belirtmislerdir (Gazzali, 1324/1915, 11: 350). Usul-
ciiler ise ictihada daha ince bir tanimlama getirerek “fikih bilgininin ser'! ve
zanni bir hitkme ulasmak i¢in elinden gelen gayreti sarf etmesidir” demisler-
dir (Sirazi, 1408/1988, 1I: 1043). Yaygin olarak kullanilan bu tanima ilaveten
ictihadin bir¢ok tanimi yapilmustir.

Muhammed b. idris es-Safif (6. 204/819) “er-Risale”sinde ictihad hakkin-
da sunlar1 séylemektedir: “Her hadise hakkinda ya ona ait bir hiikiim veya
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hak olan hitkmiiniin yolunu gosteren bir delalet vardir. Hidisenin sarth hiik-
mii varsa buna uymak gereklidir. Eger hadisenin boyle bir hitkmii yoksa hak
olan hitkmiine gétiiren yolun delili ictihad ile aranir; ictihad ise kiyastan iba-
rettir” (Safil, ts., 477). Hanefi usulcii Eb( Bekr el-Cessas (6. 370/980) ise ictiha-
d1 “Miictehidin arastirma ve inceleme yaptig1 hususta var giictinti harcamasi-
dir” seklinde tarif etmistir (Cessas, 1994/1414,1V: 11), Ebi Himid el-GazzAli'nin
(6.505/1111) tamimi da sdyledir: “Miictehidin ser? hiikiimleri 6grenebilmek
icin biitiin giiciinii harcamasidir” (Gazzali, 1324/1915, 11: 350). ibn Kudame (.
620/1223) ise ictihadla ilgili olarak “Ser‘? hitkkme ulasmak icin gayret sarf et-
mektir. Tam ictihad ise, ‘daha fazla arastirmaya giic yetiremeyecek hale gelin-
ceye kadar bu gayreti siirdiirmek’ demektir” (ibn Kudame, 1424/2003, I11: 575).
Seyfeddin el-Amidi’ye (6. 631/1234) gore de ictihad “Ser‘? bir hiikiim hakkin-
da zanni bilgiye ulasmak i¢in daha fazlasini yapamayacagini hissedene kadar
gayret sarf etmektir” (Amidi, 1405/1985, IV: 396).

Yukarida verilen drneklerin disinda ictihad tizerine pek ¢ok tanimlama
getirilmistir. Ancak hepsinin bulustugu nokta; “ser‘i-zannt hiikiimleri elde et-
mek i¢in miictehidin ¢aba harcamasidir” Bu tanimlardan ¢ikan sonuca gére,
namazin vacib olmasi, bes vakit olmasi gibi konular zorunlu bir bilginin neti-
cesi oldugundan ictihad kapsaminda degerlendirilemez. Ayni sekilde kat‘? de-
lile dayanan ser‘? bir hiikiimleri bilmek de ictihad olarak nitelenemez.

Taklid kelimesine gelince, Arapca “kilade (gerdanlik)” kékiinden gelip
“kisinin s6ziinii hiiccetsiz kabul etmek” demektir (el-Mevs{’atii’l-fikhiyye,
1404-1427, XIII: 154, Farkli tanimlar ve bunlarin degerlendirilmesi i¢in ayri-
ca bk. Ciiveynf (1408, 95-98). Su halde mukallid, dogruyu arastirma ve delil-
lerden hiikiim gikarma mesuliyetini taklid ettigi kisinin uhdesine devrederek
ona sanki bir gerdanlik takmaktadir. Bir kisinin baskasini taklit etmesi igin
hitkmiin dogruluguna dair bir delil aramasi da gerekmez. Tanimdan da anla-
silacagi tizere taklid, bir s6zii delilini bilmeden benimsemektir (Bk. Sem’ant,
1418/1999, I1: 340).1

Bir mezhebin goriislerini biitiiniiyle benimsemek de kiilli (biitiinciil) taklid
olarak degerlendirilmistir (Siilemf, 1426/2005, 482-483). Bunun anlami sudur:

eecccccccccccce

1 Mantikeilar taklidi bir tasdik tiirii olarak gériirler. Yani aklin iki kavram arasini uzaklastirir veya
yakinlastirirken yaptig1 bu segimin kendisince sabit ya da kendisinden ¢ikmis olmamasi haline
taklit denilir (Emiroglu, 2014, 204).
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Her mezhep miintesibi, tek bir mesele ya da fikhin belli bir alaniyla sinirli kal-

madan o mezhebin biitiin ictihadlarina bagli kalmayi kendisine prensip edin-

mektedir. Bu durum gerek miisteft? konumundaki dinf kiiltiirii zayif sosyal si-

niflar i¢in gerekse mezhep kavillerine bagvurarak sorulara cevap veren miifti-

ler i¢in gegerlidir. Fetva verirken boyle bir yontem takip edenlere “mukallid
o

miift!” denilmektedir.

Mezhep kavrami ise kdken itibariyle; _.s5 fiilinden tiiremis mastar ve ism-i
mekan olarak “gitmek, izlemek ya da gidilen yol” anlamlarina gelmektedir (ibn
Mangziir, 1414, I: 393-394). Sozliikte mezhep “bir konu hakkinda edinilen fikir,
ulasilan goriis, kanaat” anlaminda da kullanilmaktadir.? Terim olarak ise bir
miictehidin nasslar1 yorumlarken izledigi yontem ve kurallarin biitiintidiir. Hem
usulii i¢in hem de bu usul sonucunda ulastig1 hiikiimlerin tiimiine verilen ad-
dir. Kendi i¢inde biitiinliigii ve tutarligi olan ictihatlar manzumesidir. Mezhep
kelimesi daha ¢ok fikih mezhepleri igin kullanilmistir, Gegmisi mezheplerin-
den daha eski olan itikadi ve siyasi gruplasmalar i¢in ise genellikle nihle, firka,
mekale kelimeleri tercih edilmistir (Uziim, 2004, XXIX: 526).3

Hemen belirtmeliyiz ki, tarih itibariyle mezheplerin ortaya ¢ikist hicri I1.
ytizyila tekabiil etmektedir. Bu yiizyilin ortalarindan itibaren bazi fakihler et-

"«

rafinda olusan ziimrelere “ashabii Ebi Hanife”, “ashibiin mine’l-Hanefiyye”,
“mezhebilind”, “mesdyihuna” gibi ifadelerle atifta bulunulmasi mezheplesme-
nin ilk isaretlerini vermektedir. IV. (X.) ylizyildan itibaren ise bu ziimrelerin
Hanefl, $afii gibi kelimelerle anilmasi mezhepler arasi ayrismanin agik goster-
geleridir (Koca, 2004, XXIX: 538). Mezheplerin tesekkiiliiyle evvelce miinferit
sorulara verilen cevaplar ve perakende haldeki fikhi meseleler, bu tarihten iti-

baren bir biitiin halinde tek bir hocanin etrafinda 6grenilmeye baslanmugtir.

Su da var ki, hi¢bir mezhep imami mezhep kurma iddiasiyla meydana
ctkmadig gibi hi¢ kimseyi de kendisine tabi olmaya davet etmemistir. Mez-
hepler tamamen dogal seyri icinde gelisen akademik mahfillerdir. Fetihlerle
islam topraklarinin genislemesi sonucu farkli din ve kiiltiirlerle ister istemez

2 Mesela “el-mezhebii ‘indend” denildiginde “bizim konuyla ilgili gériisiimiiz sudur” demektir (Bk.
Kefevi, ts., 213, 373). Ya da “mezhebii'l-cumhir” tabirinden “baskin ¢ogunlugun konuyla ilgili
kanaati” anlasilir (Bk. Teh&nevi, ts., I1: 1530).

3 Bazi miellifler din, millet ve mezhep kelimeleri arasindaki farklara deginmisler; dinin Allah’a,
milletin peygambere, mezhebin ise miictehide nispet edildigini belirtmislerdir (Bk. Ciircant,
1403/1983, 106; Kefevi, ts., 443).
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karsilasan Miisliimanlar, bu din ve kiiltiirlerden beslenen toplumlarin hukuki,
ailevi, ticari, siyasi vs. problemlerini Islam’i refere ederek ¢6zmek zorunday-
dilar. Bu gergevede miictehidler kendilerine gelen y1ginla soruya o giine kadar
edindikleri bilgi ve gorgiiye dayanarak cevap vermeye calismislardir (Cami’a-
ti’'l-Medineti’l-dlemiyye, 2008, 133). Bu problemler, hocalar etrafinda kiime-
lenen ders halkalarinda 6zgiirce dile getirilmis ve ¢6ziimleri bazen yazil ba-
zen de sdzlii olarak gelecek nesillere tevariis etmistir. Ozelde kurucu imamla-
ra atfedilen bahse konu bilimsel miiktesebat, sonralari mezhep usuliiniin de
temelini teskil edecek bir hale evrilecektir.

1.2. Taassup ve Asabiyet

Sozliikte “dolamak, sarmak, baglamak, egmek, kusatmak” anlamindaki
‘asb kdkiinden tiireyen (ibn Manz{r, 1414, I: 602; Fir(izabad1, 1426/2005, 115)*
taassup kavrami ise, bir fikre korii kériine baglanmayi, degisik anlayislari asa-
gilayip yok etme egilimini ve farkliliklara kars: kati bir hosgériisiizliigii ifa-
de eder. Tiirkcede “bagnazlik, tutuculuk” kelimeleriyle karsilanabilir (Cagri-
c1, 2010, XXXIX: 285). Taassubu bir diisiinceye saplanti derecesinde baglilik ve
ona yonelik asir1 savunma refleksi olarak da niteleyebiliriz.

Bir de islam siyaset edebiyatinda &zel bir yeri olan asabiyet kavrami var-
dir ki taassupla ayni kokten ve benzer anlama gelecek sekilde kullanilmakta-
dir (Cevhert, 1407/1987, I: 182; ibnii’l-Esir, 1399/1979, I11: 246). Bu kavram bazi
kaynaklarda “kendi soyundan ya da kabilesinden olani haksiz bile olsalar, her
an savunmak ve korumak” seklinde tanimlanir (Herevi, 1422/2001, II: 30; ib-
nii’l-Cevzi, 1405/1985, 1I: 99).> Hz. Peygamber bu kelimenin anlamini “kendi
soyundan veya kabilesinden olani haksiz bile olsa savunmak ve korumak” ola-
rak aciklamistir (ibn Mace, “Fiten”, 7).

Unlii islam sosyologu ibn Haldun’a (5. 808/1406) gére asabiyet duygusu,
temelde soydaslik etrafinda sekillense de insanlari birbirine kaynastiran her

4 435 JA0) Ciae climlesi “adam evine kapandi” manasini ifade etmektedir (Herevd, 2001, 1I: 30).
Ote yandan kadim Arapcada “isdbe (:lac)” kelimesi basa sarilan bant, sargi veya sarik icin
kullanildig1 gibi modern Arapgada cete, grup, hizip anlaminda da kullanilmaktadir (Bk. Zebidi,
ts., ITT: 380).

5 Bu tamm esasen Hz. Peygamber’e sorulan “Kisinin kavmini sevmesi asabiyet midir?” sorusuna
“Hayir! Asabiyet; kisinin kavmine haksizlik tizere yardim etmesidir” seklinde verdigi cevaptan
esinlenmistir (ibn Mace, “Fiten”, 7).
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tiir ilinti ile tesekkiil edebilir (ibn Hald{in, 1408/1988, I: 160). Bu ilintinin te-
darik ettigi kolektif aksiyon giicii sayesinde insanlar, akrabalar gibi hareket
ederler. Asabiyet, birbirine aliskanlik ve ayni amaca yonelik calismak suretiy-
le var olduktan sonra, farkli etnik kokenden gelmis olmak bahse konu kolek-
tif aksiyon giiciine zarar vermez. Yine ibn Haldun’a gére asabiyet, aidiyet duy-
gusuyla mensup oldugu sosyal gruba yardim etme egilimidir. Baslica islevi de
diismanlarin saldirisindan korunmak, saldiranlar1 kovmak ve birlikte harekete
gecmektir (ibn Hald(in, 1408/1988, I: 174). Diger bir fonksiyonu da kiigiik top-
luluklarin iktidar miicadelesini glidiilemesi ve ¢atisma refleksini beslemesidir.
Kiiciik topluluklarin iktidar olmak i¢in kurduklari en nemli unsur asabiyettir
(http://www.karacaahmet.com/ibni-haldunun-hayati-ve-dusunceleri/ibni-hal-
dunda-toplumsal-degisim-ve-ekonominin-rolu-.htm. Erisim tarihi: 18.06.2012).

Taassub ve asabiyet kelimesinin dini metinlerde gruplasma, hiziplesme
anlaminda da kullanildig1 (ibn Kuteybe, 1397/1976, I: 366) g6z dniinde tutu-
lursa, irkcilik (racism), asiretcilik (tribalism), mezhepcilik (sectarism), cema-
atcilik (communitarianism), partizanhk (partyspirit, partisanship), holiga-
nizm (hooliganism) ve benzeri tutumlarin asabiyyet kavraminin farkli suret-
lere girmis tezahiirleri oldugu sdylenebilir. Su halde asabiyet, biitiin tiirleriy-
le fanatizmin (fanaticism) ta kendisidir (Tehanevi, 1417/1996, I: 485; Kal’aci,
1408/1988, 136, 313).

Mezhep taassubu ya da mezhepciligi de “bir mezhebi diger mezheplerden
her seye ragmen Uistiin gérmek, aksine delil 6ne siiriilse de goriisiinde 1srar et-
mek, dinin degiskenlerini sabite haline getirmek” seklinde tanimlayabiliriz.®
Tarihgiler islam toplumlarinda bu olgunun dogusunu Mogol saldirilariyla ilis-
kilendirmektedirler (Eskar, 1412/1991, 119).7 VIL/XIIL yiizyila rastlayan bu sal-
dirilar akabinde olusan siyasi ¢oziilme, Miislimanlarin igine kapanmasina ve
stirekli savunma refleksiyle hareket etmelerine neden olmustur, Ancak hilaf

6 Mehmet Ali Biiyiikkara mezhepciligi soyle tamimlamaktadir: “Bir din igindeki bir mezhebin
mensuplarinin veya o dinin farkli bir yorumunun takipgilerinin, kendi aralarinda giiclii bir
dayanigma olusturarak kendilerinden olmayan miiminleri sapkin ilan etmeleri, daha 6nemlisi,
bununla da kalmayarak sosyal, siyasal, kiiltiirel ve hatta giindelik meselelerde onlara ayrimcilik
uygulamalaridir” (Biiyiikkara, 2017, 5).

7  islam Diinyasinda iki ayr1 dalga halinde yasanan Mogol istilasinin ilki 616/1219'larda Cengiz Han
tarafindan Harzemsahlara karsi gerceklestirilen saldir1 harekat: idi. ikincisi 654/1256'da Cengiz
Han'in biiyiik oglu Hiilagii Han'in, Abbasi Hanedanlig1, Alamut ve Kuhistan ismaililerini ortadan
kaldirmak icin gerceklestirdigi saldiridir (Bk. Abdussekur, 1991, III: 2-17).
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AN

ilminin kurucusu sayilan Eb{i Zeyd ed-Deb{isi’nin (5. 430/1039) “Takvimii’l-e-
dille” adli eserinde konuyla ilgili séyledigi su sézler, islam toplumlarinda ta-
assubun daha eskilere dayandigini géstermektedir: “Sahabe doneminde seriat
Omer’e ya da Ali’ye nispet edilmez, Allah’in elgisine nispet edilirdi. Bu hal Hz.
Peygamber’in 6vgiiyle bahsettigi asirlarda da boylece devam etti. O dénem-
lerde insanlar alimlerine ya da nefislerine degil delile bakarlardi. Ne zaman
ki dordiincii asirda kalplerden takva kayboldu ve insanlar delil aramaya tse-
nir oldular o vakit alimlerini delil mesabesine koydular ve kimisi Hanef? oldu,
kimisi Maliki oldu, kimi de Safii. Artik delilleri kisilerle degerlendirmeye ve
bir mezheple dogmanin dogrulugun tek dl¢itii olduguna inanmaya basladilar.
Boylelikle sonraki biitiin nesiller kendi hocasina yanlisla dogruyu ayirt etme-
den rastgele uydu, sonugta da bidatlar siinnetlerin yerine gecti ve hakikatler
kisisel arzularin arasinda kaybolup gitti” (Deb{isi, 1421/2001, 399).

Su kadar1 da var ki, bahsedilen zihinsel doniisiim siireci bir anda ortaya
cikmadig1 gibi sadece diisiince diizleminde de kalmamistir. Mezhep miinte-
sipleri o mezhebin toplum nezdinde kabullenilmesi ve yayginlik kazanmasi
ugruna igsel diirtiilerini gesitli suretlerde pratige dokmislerdir. Tarih bu nevi
olumsuz tavirlarin her mezhepten insanlarca sergilendigine taniklik etmistir.
Simdi mezhep taassubunun ge¢miste goriilen disa vurum sekillerine somut
orneklerle temas edecegiz.

2. MEZHEPSEL TAASSUBUN TARIiH iCINDEKi OLUMSUZ
TEZAHURLERI

2.1. Mezhep Miintesipleri Arasindaki Sosyolojik Kutuplagma

Toplumu bir arada tutan en énemli unsurlardan biri dindir. Zira kutsal
bir degere mensup olma bireyler arasindaki aidiyet duygusunun en énem-
li dinamigidir. Ayni inancin mensuplari, birbirine soy bagiyla bagh gibidirler
(el-Hucurat 49/10). Ne var ki, tek bir dine mensup olmalarina ragmen o dinin
farkli yorumlarini benimseyenler tarihte birbirlerini dislayici tutumlar igine
girebilmislerdir.

Bu climleden olmak iizere, kimi islam beldelerinde mescit ve medresele-
rin mezhep esasli taksim edilmesi tarihsel bir gercektir. Hatta ayni cami iginde
dort mezhebe mahsus dort ayr1 mihrap yapildig1 da gériilmistiir (Diyarbakir
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Ulu Camiinde oldugu gibi). Bu mihraplarda her mezhebin imami kendi cema-
atine namaz kildirmustir. Hicri VI. yiizy1l ve devaminda Mescid-i Haram da da-
hil olmak tizere birgok ibadet mekdninda durum boyleydi. Sam’da da IX. ve
X. hicri ytizyillarda her mezhebin bagimsiz mescidi vardi (‘All4l, ts., 109-112).

Diger taraftan medreselerin iase ve ibate hizmetlerini yiiriiten vakifla-
rin belli bir mezhebe bagliligi sart kogsmasi da taassubu besleyen bir diger et-
kendir. Vakfedenin vakif tiiziigiinde (vakfiye) kostugu sartlar nass-1 ser’t gibi
goritildigiinden bunlara muhalefet etmek, tebdil ve tagyir etmek caiz goriil-
memistir (Akgiindiiz, 1988, 196-197).8 Sultan veya esraftan birisi bir medrese
yaptirip ona belirli vakiflari bagladiktan sonra oradaki egitim-6gretim faali-
yetlerini muayyen bir mezhebe tahsis etmesi, odaginda mezhepsel kaygilarin
bulundugu din algisinin yerlesmesine Gyle ya da bdyle katkida bulunmustur
(Karaman, 1999, 239). Misirli tarihgi Takiyytiddin el-Makrizi’nin (5.845/1442)
kaydettigine gore Kahire medreselerinin on dordii Safii, dérdii Maliki, onu
Hanef, ti¢li Safil-Maliki, altis1 Safit-Haneft, biri Maliki-Hanefi, dordii ise dort
Siinni mezhebin fikhi tizerine egitim yapiyordu (Makriz, ts., II: 362-405; Boz-
kurt, 2003, XXVIII: 326). V-X. (XI-XV1.) yiizyillar arasinda Sam’da altmus ti¢ Sa-
fif, elli iki Hanefi, dort Malik?, on bir Hanbell medresesinden bahsedilmektedir
(Bozkurt, 2003, XXVIII: 326).

Ote yandan dini vecibeler ¢esitli sosyal katmanlar: birlestirici bir gérev
tistlenmesi gerekirken mezheplerin bu vecibelere éngérdiigii uygulama fark-
liliklar1 toplumu kompartimanlara ayiran bir rol oynayabilmistir. S6zgelimi
“Hanefl bir kisi Safil bir imamin arkasinda namaz kilabilir mi?” gibi inananlar
arasinda tefrikaya neden olacak meseleler giindeme getirilmistir.’ Yine kitap-
larda “Mezhep farki evlilige engel midir?” sorusuna yanit aranmis, dinimiz-
de ehl-i kitap kadinla bile evlenmek yasaklanmis degilken bu soruya olumsuz

8  Miiellifler bunu vakif hukuku ile ilgili boliimlerde “Sart-1 vakif nass-1 ser’t gibidir” seklindeki bir
dzdeyis ile kurallastirmislardir (Akgiindiiz, 1988, 196).

9 Bu anlamda bazi fakihler bir kisinin namazin bir riiknii veya sart1 olarak gérdiigii fiile imamin
uymamasi halinde ona iktida edemeyecegini belirtmislerdir. Mesela esine eliyle temas eden
Hanefl bir imamin arkasinda bir $afilnin namaz kilmasini caiz gérmemislerdir (Bk. Nevevi, 1412,
1I: 347; Tbnii'l-Hiimam, ts., 1, 382). Konuyla ilgili tartismanin ayrintilart i¢in bk. Abdiilmuhsin
b. Muhammed, 1410/1989: 97-100. Hanefi fikhinda da “intikal tekbirlerinde elleri kaldirmanin
(ref’u’l-yedeyn) amel-i kesir oldugu, dolayisiyla namaz ifsad edecegi gibi diger mezheplerin
ibadetini yok hitkmiinde géren kaviller aktarilmistir (Bk. ibn Maze, 1424/2004, I1: 207).
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yanit verenler ¢ikabilmistir.!® Bazilar1 diger mezhepleri &tekilestirmeyi bir
adim daha ileri gétiirerek baska mezhebe mensup kisileri neredeyse ehl-i zim-
met (Miisliiman iilkenin gayrimiislim vatandas1) konumuna indirebilmistir.!*

Mezhepgiligin en bariz ve en tehlikeli disa vurumu ise hig stiphesiz tek-
firciliktir (Bilyiikkara, 2017, 5). Kur’an-1 Kerim’de imanin bir kisi hakkinda ge-
lisi giizel olumsuzlanmasi yerilmektedir.!? Hz. Peygamber de bir Miisliiman’
tekfir etmeyi onu dldiirmeye esdeger gormekte (Buhard, “Edeb”, 43), hak et-
meyen kisiyi tekfir edenin bizatihi kendisinin bu sifata layik olacagini bildir-
mektedir (Miislim, “Iman”, 111). “Ehl-i kible tekfir edilmez” séziinti ilke edi-
nen Miisliiman alimler de, islam'in zar{iriyat-1 diniye denilen temel dgretile-
rini yalanlamadig: siirece bid’at firkalar: dahi islam digina atmaktan 6zenle
kacinmiglardir (RA7, ts., 137; ibn Ebi’l-izz, 1417/1997, 539).

2.2. Telif Faaliyetlerindeki Mezhepsel Kaygilar

Daha 6nce de isaret ettigimiz tizere, Mogol istilas1 ilim ve kdiltiir hayati
icin ac1 bir kayip olmustur. Binlerce alim, sair ve yazarin pervasizca katledil-
mesi, kiitliphanelerin ve medreselerin yok edilmesi asirlardir gelisme goste-
ren [slam medeniyeti izerine telafisi miimkiin olmayan felaketler getirmistir.
ilim adamlarinin katledilmesi, kiitiiphanelerin harap edilmesi ve Miisliiman
bilginlerin telef edilmesiyle orijinal arastirma ve inceleme ruhu da tahrip edil-
mistir (Bk. Abdiissek(r Ahsen, 1991, I1I: 2-17; Turan, 2003, 62-63; Telkenarog-
lu, 2011, 25). Bu durum bilimle ugrasanlari yeni eser telifini birakarak eski ki-
taplara serh, hasiye yazma gelenegine yéneltmistir.!3
10 Kimi Hanefi fakihler, Safiilerin “Ben miiminim; Allah dilerse” demeyi caiz gordiigiinii gerekce

gostererek Safiilerle evlenmeye cevaz vermemislerdir. Ciinkii Hanefilere gore imandan istisna
yapmak kiifiir kabul edilmistir (Bk. Ibn Niiceym, ts., II: 49).

11 Séfiilerden nefret ettigi sdylenen Hanefi bilgin Muhammed b. Ms4 b. Abdillah el-Belasagini (6.
506/1112) bunlardan birisidir. Kaynaklarda onun “Elimde yetki olsayd: $afiilerden cizye alirdim”
dedigi nakledilmistir (ibn Kesir, 1407/1986, XII: 175; Safed?, 1420/2000, V: 59).

12 “Allah yolunda adim attigimz vakit (miimini kafirden ayirt etmek icin) iyice arastirin. Size
Miisliiman oldugunu bildirene diinya hayatinin gecici metamna goz dikerek ‘Sen miimin degilsin’
demeyin!” (en-Nisa 4/94).

13 Bazi yazarlarin orijinal calismalardaki sayisal kithgim Osmanli devrinde de siirdiigiinden
bahsetmeleri biitiiniiyle haksiz degildir. XIV-XVI. yiizyillar arasindaki iki yiiz yillik bir dsnemde
Osmanli ulemas: tarafindan kaleme alinan toplam 256 kitabin 221’i daha 6nce yazilmis olan

degisik eserlerin serh, hasiye, talik, tasnif ve gevirisinden ibaret oldugu; diger 35 kitabin ise telif
oldugu bilinmektedir (Cihan, 2007, 29).



M. Rahmi Telkenaroglu: ictihaddan Taklide Evrilmenin ‘
En Agir Bedeli: Mezhep Taassubu

islam’a gore bilim kuskusuz ilahi hakikati kesfetmek amaciyla yapilir. Miis-
liiman bilim adamlar: arasinda cereyan eden yazili ya da s6zlii miinakasalar
da hep dogrunun yanlistan ayirt edilmesini hedeflemistir. Hasmi yenmek ya
da yenilmek 6nemli degildir, esas olan gerceklere ulasmaktir. Tartismada hak-
I1 ¢tkmak sevindirici bir durum olmadig: gibi haksiz ¢ikmak da tiziicti bir du-
rum degildir. Ancak Miisliiman diinyadaki yazin dili yer yer sirf karsit goriisti
cliriitmeye yonelik, gergegi arama gayesi giitmeyen, yapici olmaktan uzak bir
hale déntisebilmistir. Buna “rudid/reddiye” edebiyatinin baz tiirleri 6rnek
verilebilir. Mesela “er-Reddii ‘ale’s-Safii”, “er-Reddii ‘ala Ebi Hanife” gibi sa-
hislar1 hedef alan, kisisel husumete sebep olabilecek telifler verilmistir. Geg-
miste yazilmis bu tarz eserlerin fikirsel kutuplasmanin aci bir semeresi oldu-
gu soylenebilir.

2.3. Siyasi Niifuzun Mezhep Lehinde Kullanilmas:

Mezhep yanlisi siyasi egilimler bazen dinin sadece tek mezhep iizerinden
uygulanmasina yol agarak diger mezheplerin biitiintiyle 6gretilmesini engel-
leyebilmistir. Ornegin Kuzey Afrika’da bir zamanlar Hanefi mezhebi yaygin
bir mezhep iken Zirl Emiri Muiz b. Badis’in (6.454/1062) girisimiyle adi gecen
mezhep unutulmustur. Bahse konu kisinin bolge halkina Maliki mezhebine
baglanma konusunda yaptig1 baskilar sonucunda bu mezhep orada yasanan
tek mezhep haline gelmistir (ibn Hallikan, ts., V: 233-234; Yaman, 2015, 142).

Hisdm b. Abdurrahman (6. 180/796) déneminde Endiiliis’iin resmi mez-
hebi haline gelen Malikilik (Ozdemir, 1995, XI: 213) de iilke ¢apinda siyasi bir-
ligin garantdrii olarak goriilmiis ve hiikiimdarlar tarafindan himaye edilmis-
tir. Kur’an-1 Kerim ve el-Muvatta disinda higbir kitabi tanimayan mukallitler,
diger mezhepleri baski altinda tutmus ve ihtilafa yol agabilecek fikhi veya fel-
sefl her tiirfikre kars1 cikmislardir (Omer RAcih, 2016, 26). “Ahsenii’t-tekasim”
adli eseriyle taninan islam cografyacisi Muhammed b. Ahmed el-Makdist (5.
390/1000 civar1), Endiiliis Emevileri’nde sadece Maliki mezhebinin tanindigi-
ni, Safil ve Hanefl mezhebine mensup kisilere hosgoriiyle bakilmadigini, hat-
ta Mu'tezilf veya $ii itikadini benimseyenlerin her an 6ldiiriilme korkusuyla
yasadiklarini aktarmaktadir (Makdisi, 1411/1991, 236).

Fatimiler déneminde de Siinni toplumun duyarhliklar: géz ardi edile-
rek Ismaili-Sit doktrin halka telkin edilmistir. Muiz Lidinillah (5. 365/975)
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déneminden itibaren Misir’da iki asir boyunca hutbeler $ii halife adina okun-
her tiniversitesi de yine Muiz tarafindan bu niyetle kurulmustur. Burada ye-
tistirdikleri davetciler islam diinyasinin her tarafina giderek propaganda yap-
muslardir (Azimli, 2005, 67-68).

Yine iran miladi XVI. yiizyil baslarina kadar Siinni kiiltiiriin egemen ol-
dugu bir cografya iken Safevi devletinin tesekkiiliiyle demografik yap1 biiyiik
bir degisim gecirmistir. Bu devletin kurucusu olan $ah ismail aktif bir Siiles-
tirme politikasi giitmiis, bu dogrultuda 12 imam adina hutbe okutmus, Ebu Be-
kir, Omer ve Osman’a lanet etmeyi ve ezana “eshedii enne Aliyyen veliyyullah,
hayye ‘ald hayri’l-amel, Muhammed ve All hayru’l-beser” ibarelerinin konul-
masini emretmistir. Stinni Alimlerin 8nemli bir kismini dldiirtmiis, bir kismi-
nin da Herat, Buhara gibi sehirlere kagmasina sebep olmustur. Onlardan do-
gan boslugu da Sii kiiltiir havzalarindan davet ettigi ilmiye sinifiyla doldur-
mustur (Celenk, 2014, 15, 16, 20, 25).

Deylem bélgesinde Zeydi, Bagdat’a geldiklerinde ise imami diisiinceye
mensup olduklari séylenen Biiveyhiler, $ii itikadini siyasallastirarak bir dev-
let politikasi haline getirmislerdir. Ulke genelinde sebbii’s-sahabe (sahabeye
dil uzatilmas), Astire Matemi ve Gadir-i Him Bayramini resmilestirmeleri bu-
nun ispati sayilabilecek uygulamalaridir (Akoglu, 2009, 124).

Biiyiik Selguklu Devleti’nin ilk hiikiimdari Tugrul Bey (6. 455/1063) de,
Es’ari-Safii kimseleri tist diizey biirokratik gérevlerden el ¢cektirerek bu gérev-
leri Mu’tezili-Hanefi kitlelere vermistir. Safii ve Es‘arilere kars1 diismanligiyla
taninan ve dzellikle imam Safii aleyhinde konusmalar yaptigi bilinen (Ozaydin,
2002, XXVTI: 555) Vezir Kiindiiri de (6. 456/1064) Mu'tezili-Hanefileri énemli
devlet kadrolarina atamis ve Es’ard, Safii, Rafizi, stiff kesimlere kars: sistema-
tik sekilde sindirme politikasi izlemistir (Yavuz, 2017, 511-532).

Tarih kaynaklarinda, din egitimi verilen ilk resmi kurum Nizimiye Med-
reseleri’nin kurucusu NizAmiilmiilk’iin (6.485/1092-93) ise mutaassip bir Safii
oldugu, hatta bu ylizden Hanefilere kadilik gérevi verirken Safiileri miiderris
olarak atadig bilgisi verilmektedir. iddialar dogruysa, Nizimiilmiilk’iin bdy-
le davranmakla amagladig1 sey, Hanefilerin yargi isiyle bogusurken ilmi ih-
mal etmeleri, buna karsin Safiilerin medresede fikih 6gretimi ile mesgul ola-
rak {ilke capinda $afii sayisini cogaltmalaridir (fbni’l-‘Adim, ts., V: 2494-2495).
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Resmi mezhebi Hanefilik olan Osmanl devletinde de XVI. asrin ortala-
rindan itibaren kadi ve miiftii beratlarinda kaza ve fetvanin Hanefi mezhebine
gore verilmesi kural halinde gelmistir. Dolayisiyla o zamana kadar diger Siin-
ni mezheplere gosterilen miisamaha bu asirdan itibaren gésterilmez olmus-
tur (Aydin, 2001, 91).1

2.4. Kitap Yakma ve Yasaklama

Farkli diistincelere karsi tahammiilsiizliigiin en bariz 6rneklerinden biri-
si de muhalif goristeki bilim adamlarina ait eserlerin cebir kullanarak yasak-
lanmasidir. Tarih boyunca buna dair bir¢ok olay yasanmustir ve bunlarin bir
kismi kayitlara gegmistir.

Kaynaklarda verilen bilgilere gore, bazi mutaassip Malikiler zamanin ida-
recilerini de yanlarina alarak ibn Hazm’a (6. 456/1064) eziyet etmisler ve ki-
taplarini herkesin gozii 6niinde yakmislardir (ibn Hacer, 2002, V: 488).

Murabit hiikiimdari Yusuf b. Tasfin (6. 500/1106) de, bir dénem Gazzali’nin
kitaplarinin yakilmasini emretmis, devlet adamlar1 ve ulemaya gonderdigi
genelgelerle bu emrin uygulanmasini istemistir (Bk. ‘Inan, 1417/1997, II: 15).
Gazzali'ye yonelik tutum oglu Ali b. Yusuf b. Tasfin (6. 537/1143) dénemin-
de de aynen siirmiis, “Thyau uliimi’d-din” adli eserinin niishalar1 toplanarak
cami avlusunda yakilmis ve bu kitab1 evinde bulunduranlarin idam edilecegi
ve mallarinin miisadere edilecegi halka duyurulmustur (fbnii’'l-Kattan, ts., 70-
71; Omer Racih, 2006, 27). Devletin ¢okiisiine kadar da Murabitlar, fikir hiirriye-
tini kisitlayici kati tavirlarini devam ettirmislerdir (‘Inan, 1417/1997, 111: 410).

Zahiri mezhebine ilgi duyan Muvahbhitler Devleti hiikiimdar1 Eb{i Y(isuf el-
Mans{r-Billah (5.595/1199) da, diger mezheplere ait fur(i-i fikih kaynaklarini
yaktirmustir (Sallabi, ts.: 159, 164). imam Satibi’nin sdylediklerine bakilirsa, En-
diiltis’teki Mehdi hanedani, zamanin bazi bilginleriyle isbirligi yaparak Maliki
mezhebi kitaplarini imha etmistir (Satibi, 1412/1992, I: 220; Yaman, 2015, 140).

Son dénem Hanefi fakihi ibn Abidin’in (6. 1252/1836) “Reddii’l-muh-

AN

tar” adl tinlii eseri, Haskefi'nin sigara i¢mekle ilgili goriisti tizerine yaptig

14 Seyhiilislam Ebussu(id Efendi’'nin bir fetvasinda sdyledigi “Teseffu’ (Safiilik) hususu Diyar-1 Rum’da
cari olmaya deyii men-i sultani vaki olmustur” (Aydin, 2001, 91) seklindeki ifade de devletin diger
mezheplerle arasina mesafe koydugunun agik bir gstergesidir.
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degerlendirmeler!® yiiziinden takibata maruz kalmis, Maarif bakanhiginin te-
sebbiisiiyle 1320 senesinde toplatilmistir (Yaman, 2015, 140-141).

2.5. Bilginlerin Diisiinceleri Yiiziinden Eziyete Maruz Kalmasi
ve Mihne

islam kiiltiir tarihine damga vuran olaylardan birisi bazi bilginlerin dii-
stinceleri yliziinden psikolojik baski ve siddete maruz kalmalaridir. Karsit grup-
lar bu yolla resmi sdyleme karsi ¢ikanlarin halk: etkilemesini ve fikirlerinin
yayilmasini 6nlenmeyi istemislerdir. Bahsini ettigimiz olgunun en tipik drne-
gi Abbasi halifelerinden Me’'m{in, Mu‘tasim ve Visik dénemlerinde uygula-
nan Mihne vakasidir. Mihne, Abbasiler doneminde Kur’an-1 Kerim'in yaratil-
mis olup olmadigi konusunda alimlerin sorguya ¢ekilerek, yaratilmis oldugu-
nu benimsemeyenlere eziyet edilmesine iliskin olaylara verilen genel addir.1®
Ornegin Ahmed b. Hanbel, Kur’an’in mahltk oldugunu kabul etmediginden
otiirti déviilmiis ve yirmi sekiz ay gibi uzun bir siire hapsedilmistir (Makdist,
1407/1987, 46).

Miitevekkil dénemine denk gelen 234/849 senesinde halku’l-Kur’an tar-
tismasi yasaklanmis ve mihne dénemi sona ermistir (Yiicesoy, 2005, XXX: 26-
27).Bundan sonra ise isler tamamen tersine dénmiis, evvelce Mu‘tezili-Ha-
nefi iktidarin zuliim ve baskisina maruz kalan bazi kesimler intikam alircasi-
na Eb{i Hanife ve talebelerine saldirmislardir. Bagdat'in da iginde bulundugu
Irak bolgesinde uzun vadede Hanefi fikhinin zayiflamasi da buna baglanmak-
tadir (Kaya, 2015, 14).

Biiylik Selguklu devletinin kurulus asamasindaki baskici mezhep siyase-
ti de bir tiir “mihne” sayilabilir. Tugrul Bey déneminde vezirlik makaminda
oturan ve Mu'tezili kimligiyle bilinen Amidiilmiilk el-Kiindiir? (6. 456/1064),

15 ibn Abidin kitabinin ilgili béliimiinde, Haskefi'nin tiitiinii yasaklayan siyasi erkin salt iradesiyle
sigaranin “haram” hitkmiinii alacag: yoniindeki gériistine kars: cikmakta ve egemen giiciin huku-
ki diizenlemelerinin her durumda ser’t bir zorunluluk olarak gériilemeyecegini, ayette gegen ulii-
lemir ile kastedilenin ydneticiler degil alimler oldugunu belirtmektedir (ibn Abidin, 1412/1992,
VI: 460).

16 Mihneyi “Siyasal otoritenin devletin giivenligi gerekcesiyle muhalif diisiincelere kars1 baslatti-
g1 sistematik bir sorgulama, caydirma ve imha politikasi” seklinde tanimlayan M. Emin Ozafsar,
mihneyi Abbasiler dénemine mahsus tarihsel bir olgu olmaktan ¢ikarip diistince 6zgiirliigiine
yénelik resmi baskinin genel ismi olarak kullanmaktadir (Ozafsar, 1999, 23).
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Hanefl ve Mu'tezili kitlenin 6niinti aarak desteklemis ve onlari kadilik, hatip-
lik gibi gorevlere getirmis, buna karsin Rafizi ve Es’ari-Safil-Stfi cevrelere sid-
det uygulamustir. Ozellikle Es’ari-Safii ilim adamlarindan bir¢ogu bélgeyi terk
etmis, bazilar1 da tutuklanmistir (Yavuz, 2017, 511, 519-521).

Sozii edilen sistematik baskilarin disinda, tarihte pek ¢ok alime bireysel
diizeyde siddet uygulandigi da gériilmiistiir. Mesela Hanefi mezhebinin kuru-
cusu Eb{i Hanife Nu'mén b. Sabit (8. 150/767), basta Ibn Ebi Leyla olmak iizere
bazi Kife kadilar: tarafindan verilen mahkeme kararlarini elestirdigi icin do-
nemin yoneticilerince takibata ugramis ve egitim-6gretim faaliyetleri engel-
lenmistir (Eb(i Zehra, ts., 51-52).

Ahmed b. Hanbel’i fakih degil de hadisci sayan ve “Thtilafii’l-fukaha” adl
eserinde onun goriislerine yer vermeyen Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Ta-
beri (6.310/923) hakkinda Hanbeliler olur olmadik seyler sdylemisler ve halki
ona kars1 kiskirtmislardir (ibnii’l-Esir, 1417/1997, VI: 678). Ayrica Gadir-i Hum
hadisinin sahih olduguna dair tespitleri nedeniyle $iilikle de irtibatlandiril-
mis, bu yiizden aleyhinde dedikodular ¢ikarilmis ve 6grencilerine ders verme-
si yasaklanmistir (Fayda, 2010, XXXIX: 315). Rivayetler dogrusuysa, dldiigiin-
de dostlar1 toplumun tepkisinden korktuklar: igin defnini gece gerceklestir-
mislerdir (Hamevi, 1414/1993, VI: 2441). Biitiin dmrii miicadeleyle gecen ibn
Hazm da savundugu fikirler ugruna biiyiik sikintilara katlanmis ve bu sebeple
bir kag kez hapse atilmistir (Ergiiven, 2008, 189).

Meshur hadis hafiz1 Abdulgani el-Makdis? (6. 600/1203), Isfahan’da fikir-
lerinden dolay1 Esariler tarafindan 6liimle tehdit edilmis ve sehri gizlice terk
etmek zorunda kalmistir (Zeheb?, 1405/1985, XXI: 458-459). Buna mukabil fel-
sefe ve kelamla ugrastig1 icin Misir’da hadisciler tarafindan sapkinlikla sug-
lanan Esarf kelamc1 Seyfeddin el-Amidi (6. 631/1233) hakkinda “kani mubah-
tir” fetvasi verilmis, canini oradan kagarak kurtarabilmistir (Hasen es-S$afii,
1418/1998, 38-40).

Fikirleri sebebiyle baski ve siddete maruz kalan diger bir ilim adami da ibn
Teymiyye'dir (8. 728/1328). Gerek ilahi sifatlar hakkinda séyledikleri, gerek-
se donemin tasavvuf anlayisindaki bidatlere karsi ¢ikmasi nedeniyle sorguya
cekilmis ve bir¢ok defa hapsedilmistir (Koca, 1999, XX: 391-393). Bunlarin bi-
rinde iki y1l boyunca ilimle mesgul olmaktan men edilmis, kagit parcalarina
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komiirle yazi yazmanin disinda bilimsel bir faaliyet gerceklestirmesine izin ve-
rilmemistir. Kaldig1 koti hapishane sartlarina dayanamayarak 728/1328 tari-
hinde Sam’da vefat etmistir (Serkavi, 2008, 274-275).

2.6. Mezhebi ve Kurucusunu Ovmede Agiriya Gitme

Gegmiste ve giiniimiizde mezhep miintesipleri tabi olduklari mezhebin ku-
rucularini diger dlimlerden daha iistiin goérme egiliminde olmugslardir. Bunun
dogal bir sonucu olarak, Hanefiler Eb(i Hanife hakkinda “el-imamii’l-a’zam”
derken Safiiler de imam $Safil hakkinda ayni tabiri kullanmislardir (Bk. Siibki,
1413, I: 343, 1I: 71). Tabakat kitaplarinda sdylenenlere bakilirsa, diger ekolle-
rin de imamlarini benzer vasiflarla andiklari anlasilmaktadir (‘All4l, ts., 67-69).

Her ne kadar kisinin hocasini sevmesi ve onu 6vmesi gayet dogal ve in-
sani bir davranis olarak karsilanabilse de bunun makul bir sinir1 olmalidir. Bi-
zim burada elestirdigimiz sey, alimlere yonelik hata yapmayan ve her dogru-
ya vakif olan olagan dis1 insan tasavvurlaridir. Mensup oldugu mezhebin li-
derini beseri varligindan soyutlayarak ona mevhum bir kutsallik atfetmek ve
onu dinin bagimsiz bir kaynagi (hiiccet) haline getirmek son derece yanlstir.
Miigtehitler asla ilahi yonlendirmeye mazhar olan peygamberlerle ayni ko-
numa getirilmemelidir.

Bu ciimleden olmak {izere, Bagdat’ta yetismis Hanefi mezhebi fakihlerin-
den Ibn Cercfs ismiyle meshur Seyyid Daviid b. Stileyman’in (6. 1299/1882) su
sozleri, elestiriye konu olabilecek niteliktedir: “Miictehid imamlarin goriisle-
rinden herhangi birinin seriat disina ¢ikmis oldugunu diistinmek asla dogru
degildir. Nasil seriat disina ¢ikmis olabilirler?! Onlar gériislerinin kitap, stin-
net ve sahabe ictihadlarina dayandigini bilirlerdi. Dogru kesfe sahiptiler. Ruh-
lar1 Peygamber’in ruhuyla bulusurdu. Delillerinde ¢ekimser kaldiklar1 biitiin
meseleleri, kesif ehlince malum sartlar cercevesinde, uyanikken karsilikli ko-
nusma sirasinda ‘Y4 Ras{ilallah! Bu senin buyrugun mudur, degil midir?’ diye
Hz. Peygamber’e sorarlard... Kesif ehli icma ile miictehidlerin vahiy ilimlerin-
de Peygamberin varisi oldugu goriisiindedir. Hz. Peygamber giinahtan masum
oldugu gibi varisleri de hatadan korunmustur” (Bagdadi, 1987, 241).

Tam ismi Ebi Mans{ir $Sehredar b. Sirtiye b. Sehredar (6. 558/1163) olan
Deylemi, Ebii'l-Muzaffer es-Sem’ani’nin Hanefilikten Safiilige ge¢me hikayesini
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kendi agzindan soyle nakleder: Bir giin rilyamda Yiice Allah’1 gordiim. Bana “Ey
Ebii'l-Muzaffer, artik bize don!” dedi. Uyandigimda Allah’in boyle demekle $afii
mezhebini kastettigini anladim ve $afii oldum (Zehebt, 1405/1985, XIV: 156).

Ebii’l-Kasim ibn Mende (5. 470/1078), Ahmed b. Hanbel hakkinda “0, Miis-
liimanlarin lideri, miiminlerin efendisidir. Onunla yasar; onunla éliiriiz. insal-
lah da onunla hasrolacagiz. Bunun disinda bir sey sdyleyeni de cahillerden sa-
yariz” demektedir (ibn Receb, 1425/2005, I: 306).

Safii bir fakih olan Ebii’l-Me’ali el-Ciiveyni (6. 478/1085), Eb(i Hanife icin
“Ticari teamiilleri ve idari islemleri algilamadaki zekasini inkar etmiyoruz. Zira
bu alanlarda problemleri en giizel sekilde ¢6ziime kavusturmustur. Ne var ki,
us(il-i fikihtan haberdar degildi” demektedir. Ayrica Eb{i Hanife'yi yeterince
hadis bilmemekle suglayan Ciiveynt, imam Malik’in de usul kurallarini temelsiz
yorumlara dayandirdigini iddia etmektedir. Bir par¢asini aktardigimiz subjek-
tif degerlendirmelerinin pesinden imam $afil hakkinda ise sunlari sdylemek-
tedir: “Safii’ye gelince o, insanlar arasinda us{il-i fikhi en iyi bilen ve en dogru
sekilde kurallastiran, dinin kaynaklarini en dikkatli arastiran ve en iyi uygu-
layan kisidir” (Ciiveyni, 1418/1997, II: 179-181). Ciiveyni ayrica $afii mezhebi-
nin diger mezheplerden iistiin olduguyla ilgili “Mugisii’l-halk fi tercthi’l-kav-
li’l-hakk™ adini tasiyan miistakil bir kitap da kaleme almistir.}”

Lakabi el-Kiy4 olan Safii fakih imadiiddin Al b. Muhammed b. Alf el-Her-
rasi et-Taberd (8. 504/1110) “Ahkamii’l-Kur’an”inin baginda sunlari sdylemek-
tedir: “Gegmisten giiniimiize biitiin bilim adamlarinin mezheplerini inceledim,
onlarin goriislerini karsilastirdim, amaglari ve yontemleri tizerine kafa yordum
ve gordiim ki $afii’nin mezhebi i¢lerinde en dogrusu ve en saglamidir. Hatta
diyebilirim ki, cogu meselede olaylara bakis: zan ve tahmin derecesinden hak
ve yakin derecesine yiikselmistir” (Kiya el-Herrast, 1405, I: 2).

Kisaca Kad1 ‘Iyaz olarak taninan Maliki alim Ebii’l-Fazl ‘Iyaz b. M{isa el-Yah-
sObi (8. 544/1149) ise “Inceleme, arastirma, kiyas, fikih gibi hususlarda EbQ
Hanife ve $afii'nin maharetine diyecek yok. Ancak onlarin hadis konusunda
ileri boyutta bir bilgileri olmadig1 gibi hadis {izerine miistakil bir calismala-
r1 da yoktu” (Kad1i ‘Iyaz, 1965, I: 85) diyerek mezhebinin diger mezheplere iis-
tiinliigiini ispatlamaya calismaktadir.

17 Bahsi edilen kitap Kahire'de 1934 yilinda el-Matba’atii'l-Misriyye tarafindan basilmistir.
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Yine bir Malik{ olan Eb{i Bekir ibnii’l-Arabi (6. 543/1148) de “Eger adaleti
gozetmemekten korkarsaniz, o zaman bir tane es ile veya sahip oldugunuz cdriyelerle
yetinin. Dogruluktan ayrilmamak icin bu daha elverislidir” (en-Nisa 4/3) ayetini is-
lerken imam $Afif ile ilgili bir degerlendirmesinde; “Safii'nin benimsedigi go-
riislerin, ondan rivayet edilen bilgilerin ve onun tasidigi sifatlarin tamami Ma-
lik'ten alintidir ve onun denizinden bir yudumdur. Ne var ki Malik, duydugunu
daha iyi kavrar, zekasi daha keskindir, dili daha fasihtir, ifadesi daha giicliidiir
ve daha harika vasiflara sahiptir” demektedir (ibnii’l-‘Arabi, 2003/1424,1: 411).

2.7. Hadisleri Degerlendirmede Mezhep Yanlis1 Tavir
ve Uydurmacilik

Hadis ve siinnet bilgisi, Kur’an’dan sonra ikinci derece ahkdm kaynagidir.
Higbir miictehid zat-1 risiletin agzindan ¢ikan bir s6ze kasith olarak ters diis-
mez. Gordiigii bir hadise agik¢a aykir diisecek sekilde hiikiim veren bir mii-
ctehid, ya o hadisin sahih olmadigini diisiiniiyordur, ya hadisin muriz veya
nasihinin bulunduguna inaniyordur ya da hadisle ilgili metodolojik ¢ekince-

leri vardir,18 «

islam alimi” payesini tagiyan kimsenin sirf kendi goriisiine mu-
halif diye belli bir hadisi gérmezden geldigini diisiinmek insafsizlik olur. S6-
ziinii ettigimiz bu durum kurucu imamlar i¢in tam anlamiyla gegerli olsa da,
hadisler konusundaki bahse konu bilimsel tutarlilik taklit ve taassubun kok-
lestigi donemlerde kismen zayiflamistir. Bu baglamda, Misirli bilgin Abdiil-
vehhib b. Ahmed b. All es-Sa’rani (6. 973/1565) kendi dénemine iliskin su de-

gerlendirmeyi yapmaktadir:

“Hiikmiin kaynagi temelde insanlarin degil $ari’in kelamidir. Buna uyu-
lup uyulmadig1 karsidakinin delilinin daha giiglii olmasi halinde kendisini bel-
li eder. Bazi taklitcilerse bu soyledigimizin aksi yoniinde tavirlar sergiliyor-
lar. Mesela onlardan biri bana ‘mezhep imamim Buhari ve Miislim’de gecen
bir hadisi almamissa o hadisle amel etmem’ dedi. Onun boyle sdylemesi seri-
at1 bilmemesindendir. Ondan ilk teberri edecek olan da bizatihi onun imami-
dir. Halbuki boyle bir durumu imaminin ilgili hadise ulasmamis olduguna ya
da o hadisi sahih gérmedigine hamletmeliydi” (Sa’rani, 1318/1900, I: 83-84).

eecccccccccccce

18 Miictehid imamlarin bazi hadislerle nicin amel etmedikleriyle ilgili miistakil bir calisma igin bk.
fbn Teymiyye, Raf’u’l-meldm ‘an eimmetil-a’lam, Riyad: er-Rifseti’'l-Amme li idareti’l-buhdsi’l-
ilmiyye, 1403/1983.
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Hanefi fakih Abdiilhayy el-Leknevi de (5. 1886) “Iimamii’l-keldm fima ye-
te’alleku bi’l-kirdeti halfe’l-imam” adli eserinde saglam hadisleri sirf mezhe-
be muhalif diye terk edenlerden su s6zlerle yakinmaktadir:

“(Onceki fakihlerin tamami) dogrunun kendi tekellerinde olmayacagi-
na, muhalifin de kesin olarak yanlis olmayacagina inanirlardi. Aksine, dog-
ruyu bulmak igin delilleri arastirmak, gerekli agiklamalar1 yapmak, eksiklere
isaret etmek, yanlislar1 diizeltmek ve i¢lerinden birini tercih etmek suretiy-
le ellerinden gelen ¢abay: sarf ederlerdi. Hi¢ kimse sinirini asarak baskasina
dil uzatmazdi... Delillere iliskin bu saglikli yaklasim boylece devam edip gitti.
Ta ki 6ncekilerin yolunu terk edip nefislerinin hevasina uyan bir nesil gelene
kadar. Bunlar mezhep taassubundan etkilenmis, kalplerinde mesrep gururu-
nun kok saldigi kimselerdi. Farkli meseleleri belirli ilkelere baglamaya, gesitli
olaylar1 kendilerine nakledilen kurallara bina etmeye basladilar. Evvelce be-
lirledikleri kurallara muhalif sahih bir hadis veya baska bir delil gordiiklerin-
de onu tevil, nesh, taz'if gibi yollarla ¢iirtitmeye calistyorlards; gliclii hadisi za-
yif, zayif hadisi giilii kiliyorlardi. Bunu da imamlarinin agik bir delile hicbir
zaman aykir1 diismeyecegi ve karsit delilin ¢iiriik oldugunu bir sekilde bildigi
inanciyla yapiyorlardi” (Leknevi, 1293, 2-3).

Son dénem Osmanli ulemasindan Zahid el-Kevser? (6. 1952) de bir bilim
adaminin delillere bakarken basiretini baglayan en tehlikeli seyin mezhep taas-
subu oldugunu, buna kapilan kisilerin zayif delile giiglii, giiglii delile zayif mu-
amelesi yaptiklarini, boyle bir tutumun Miisliiman’da bulunmasi gereken dini
hassasiyete yakismadigini dile getirmekte ve “Fikih 6grenen kimse, hadis hafiz-
lar i¢inde derin bilgiye sahip, arzularina yenik diismeyen bir kisi bulursa ona
simsik1 yapissin, zira o kibrit-i ahmer!® gibidir” demektedir (Kevserd, ts., 78).

Bundan daha tehlikelisi ise bazi itikadi ve fikhi gruplarin hakhiligini ispat
etmek i¢in hadis uydurmaya yeltenmeleridir. Bu ugurda hadisleri bozmak, de-
gistirmek gibi tasarruflarda bulunmuslardir. Bu gruplar, 6zellikle mezhep li-
derlerinin lehinde ve karsit gruplar aleyhinde s6zler imal ederek bu sézleri
Hz. Peygamber’e isnat etmislerdir (Cakan, 1991, 153-154).

19 Kibrit-i ahmer; kirmizi kiikiirt demektir. Yanici ve parlayici bir madde olmasi bakimindan
karanlikta kullanildiginda gidilecek yolu aydimlattig1 igin béyle bir benzetme yapilmustir.
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Bu konuda Sia’ya yoneltilen suglamalar soyut bir iddia olmaktan &te Sii
kaynaklarda mevcut olan bilgilerin tespitidir. Nitekim Imamiyye arasindaki
yaygin inanisa gore, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kizi Fatima’ya Ceb-
rail vasitasiyla génderilen, i¢inde biitiin helal ve haramlarin yazili oldugu,
Kur’dn’dan ayr1 ve hacim olarak ondan ti¢ kat biiyiik bir mushaf (Mushaf-1
Fatima) bulunmaktadir (Saffar, 1404, 170-181). Sta’nin bir takim mevzu hadis-
lere dayandirdigi adi gecen mushaf, Hz. Ali’ye nispet edilen ve nesnel gercek-
ligi bulunmayan Cefr ve Cimia adindaki metinler ile birlikte $ii gelenegin bir
pargast haline gelmistir (Oztiirk, 2006, 15-38).

Ayni bilimsel tutarsizliga mezhepsel 6nyargilarla hareket eden kimi ehl-i
siinnet bilginlerinin diistigii de goriilmektedir. Ornek olarak Esbag b. Halil (6.
273/886) isimli Endiiliislii fakih, miintesibi oldugu Maliki mezhebinin namaz
kilarken intikal tekbirlerinde elleri kaldirmama goristinii delillendirmek tizere
Abdullah b. Mes’(id’a “Hz. Peygamber’in arkasinda namaz kildim. Ebu Bekir ve
Omer’in arkasinda on iki sene bes ay, Osman’in arkasinda on iki sene, Ali’nin ar-
kasinda ise bes sene namaz kildim; ancak onlarin hicbirisi iftitah tekbiri disin-
da ellerini kaldirmadi” seklinde bir yalan nispet etmistir (Kininf, 1399, 11: 122).

Mezhebe destek ¢ikmak i¢in uydurulan hadislere bir diger 6rnek de, mu-
haddislerin kezzab ve deccal olarak niteledigi Ahmed b. Abdullah el-Ctiveybari
ve Memun b. Ahmed es-Siilem{ kanaliyla gelen “Ummetimden Muhammed b.
idris (es-Safii) diye birisi gelecek o immetime seytandan daha zararlidir. Um-
metimden Eb{i Hanife diye birisi gelecek. O ise immetimin kandilidir” seklin-
deki rivayettir (fbnii’l-Cevzl, 1966-1968, II: 48).

Bedreddin el-Ayni (6. 855/1451), cehri namazlarda imamin besmeleyi
aciktan okumasi meselesinden s6z ederken $afil miintesibi Hatib el-Bagda-
di’nin sirf mezhebinin gériisiine uygun oldugu icin konuyla ilgili mevzu ha-
disler rivayet ettigini soylemekte ve onu taassuba siginmakla su¢lamaktadir
(‘Ayni, 1420/2000, I1: 207).

Maliki 4lim Kadi ‘Iyaz'in (6. 544/1149) “Yemenliler kalpleri narin, goniille-

A

ri yumusak insanlardir. iman Yemen’dedir, hikmet Yemenlidir” (Buhar, “Me-
§a71”, 69; Miislim, “Iman”, 90) hadisiyle ilgili olarak sdyledikleri de mezhepsel
Onyarginin hadis yorumuna etkisine misal teskil edebilir. Ona gére Yemen’den

ve Yemenlilerden bahseden bu hadis Malik b. Enes’in gériislerinin digerlerine
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tercih edilmesi gerektigine delalet etmektedir. Giinkii imam Malik neseben Ye-
menlidir (Kahraman, 2007, 21).

2.8. Alimlerin Birbirlerine Yonelttikleri ithamlar

Kimi Islam bilginleri farkli mezhebe mensup kisileri elestirmekle kalma-
mus, onlar hakkinda hakaretamiz ifadeler de kullanmislardir. Kendi hakliligi-
ni1 ortaya koyma ve muhalifini kiiciik diisiirmeye yonelik bayag: ciimlelerle
onlar1 anmislardir. Dinimizin dngérdiigii uhuvvet, insaf, miisamaha dlgiileri-
ne sigmayan bu durum tarihte birgok defa yasanmustir. Biz burada birkag 6r-

nek vermekle yetinelim:

Ahmed b. Hanbel mezhepcilerin birbiri hakkinda nezaket dis1 konusma-
larimin bir dsnem yaygin bir hale gelmesinden “$afif gelip aramizi bulana ka-
dar ehl-i re’y (Hanefiler) bizi, biz de onlari lanetleyip durduk” sézleriyle ya-
kinmigtir (Kadi ‘Iyaz, ts., I11: 181).

Bir siire Bagdat kadilig1 da yapan ve mutaassip bir Hanefi olan Eb(i Ali Mu-
hassin b. Alf et-Ten(ih{ (6. 384/994), imam Safil hakkinda agza alinmayacak ke-
limeler kullanmustir (ibnii’l-Esfr, 1417/1997, VII: 385).

Zinanin hiirmet-i musahereye neden olup olmayacagi konusunda Hanefi-
lerle Safiiler arasindaki ihtilafa deginen Eb(i Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas (.
370/981), Safit'nin konuyla ilgili ¢iirtik bir delilin arkasina sigindigini iddia et-
mekte ve “Bu delilin sakatligini ilme yeni baslayan 6grencilerimiz bile anlar”
elestirisini yapmaktadir (Cessas, 1405, I1I: 58, 60). Buna karsin Safii'nin gorii-
stinii savunan Kiya el-Herras? (8. 504/1110) ise, ayni konu baglaminda Cessas
icin “Boyle sGylemesi $afii’nin soziinli anlamadigini ve sapla samani birbiri-
ne karistirdigini gosteriyor. Her soziin bir makami vardir. Allah'in kitabini da
ancak belirli kisiler anlayabilir. Ne var ki o (Cessas) bu kisilerden degildir” de-
mektedir (Kiya el-Herrast, 1405, I1: 385).

Meshur Safii fakih Taciiddin es-Siibki (6. 771/1370), kendisine bir siire
ogrencilik de yaptigi biiylik muhaddis Ebl Abdillah Semsiiddin ez-Zehebt (5.
748/1348) i¢in sunlar1 sdylemistir: “Tecsim (Allah’a cismani 6zellikler nispet
etme) diisiincesinden beri oldugunu iddia ettigin halde sen, onun karanhiginda

oyalanip duruyorsun. Dahasi bu diisiincenin en biiyiik propagandisti sensin!
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Bu ilmi (hadis) bildigini saniyorsun, fakat aslinda sen bu ilimden zerre kadar
anlamazsin!” (Siibki, 1413, I1I: 353).

zahiri fikhinin en 6nemli temsilcisi kabul edilen Kurtubali 4lim Eb( Mu-
hammed ibn Hazm (6.456/1064), ribevi mallarin miibadelesinde bugday ile ar-
pay1 ayni cins géren Malik b. Enes’i kastederek “Kedi bile Malik’ten daha fa-
kihtir” demistir (Ziirkani, ts., III: 375).

Hatib el-Bagdadi, “Tarthu Bagdad”inda Ebl Hanife’yi yeren sézlerle dolu
uzun bir béliim kaleme almistir (Hatib el-Bagdadi, 1417, XIII: 394-426).2° Bag-
dadi’yi buna sevk eden seyin Eb{i Hanife’ye karsi taassup derecesinde duy-
dugu aleyhtarlik hissi oldugu ileri siiriilmiistiir (Bk. Gavect, 1420/1999, 220).

2.9. Kur’an-1 Kerim’i Mezhep Goriigii Dogrultusunda Agiklama

Belli diistinceleri saplant1 derecesinde savunanlar zaman zaman bu dii-
stincelerine mesruluk zemini olusturmak i¢in Kur’an-1 Kerim’e basvurmus,
gorislerini ilahi kelama séyletme ¢abasi igine girmislerdir. Mezhep ilkelerini
Kur’an’i yorumlanmasinda belirleyici bir 6lgiit olarak géren bu kesim ¢ogu
zaman metot olarak metinde gecen bir kavrama vurgu yapmis ve o kavrami
tek basina anlamlandirmaya ¢alismistir (Mert, 2002, 215-220).

Mesela Sii miifessir Ebii’l-Kasim Furat b. ibrahim b. Furat el-Kff (5.
310/922) Fatiha suresinde gecen “Bizi dosdogru yola ilet! Kendilerine nimet ver-
diklerinin yoluna” (el-Fatiha 1/6-7) dyetini “Kendilerine nimet verilenler Hz.
Ali’nin taraftarlari (statu All), nimet ise Hz. Ali'nin velayetidir” seklinde tefsir
etmektedir. Keza “De ki: ‘Benim ve bana tabi olanlarin basiret iizere Allah’a davet
ettigimiz yol, iste bu yoldur” (Y{isuf 12/108) Ayetini alakasiz sekilde ehl-i beyt
ve onlarin halifeligine delil getirmekte “Ne kadar ¢irkindir o karsiliginda kendi-
lerini sattiklar sey ki; Allah’in kullarindan diledigine kendi liitfundan vahiy indirme-
sini cekemeyerek Allah ne indirdiyse hepsini inkdr ettiler. Bu yiizden de gazap iistii-
ne gazaba ugradilar. Ve o kdfirler i¢in asagilayan bir azap vardir” (el-Bakara 2/90)
yetinde gecen “gazap iistiine gazaba ugrayacak” olanlarin Umeyye ogullar

eecccccccccccce

20 Hatib el-Bagdadi’nin Eb(i Hanife’ye yonelik elestirilerine cevap mahiyetinde tarihte bir¢ok
eser kaleme alinmustir. Eyyiibi sultani el-Meliki'l-muazzam’'in (8. 624/1227) kaleme aldig1 “es-
Sehmi’l-musib fi kebidi’l-Hatib”, ibnii'l-Cevzi’nin (8.597/1201) “es-Sehmii’l-musib fi’r-reddi
‘ale’l-Hatib”i, Zahid el-Kevser?'nin (8. 1952) “Te’nibii’l-Hatib ala ma sakah fi tercemeti Ebi Hanife
mine’l-ekazib”i bunlardan bazilaridir.
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oldugunu sdylemektedir (Shahavatov, 2014: 243-255). Yine bir $ii olan Abdu
Al b. Cumu’a el-Huveyzi de (6. 1112/1700) “Allah, bir sivrisinegi, hatta onun tis-
tiinde olani misal vermekten cekinmez” (el-Bakara 2/26) dyetini agiklarken “Siv-
risinek Hz. Al'dir, onun iistiinde olan ise Hz. Peygamber’dir” demektedir (Hu-
veyzi, 1382, I: 45).

Kadi Abdiilcebbar gibi dhirette Allah’in gériilemeyecegini savunan
Mu'tezile bilginlerinin “Rablerine bakarlar” (el-Kiyame 75/23) ayetini zorla-
ma bir yorumla “Rabbinin sevabini beklerler” seklinde agiklamasi da mez-
hep mensubiyetinin Kur’an’1 anlamaya etkisine diger bir misaldir (Bk. Na-
rol, 2016, 292).

2.10. Fikri Tartigmalarin Fiziki Catigsmalara Doniismesi

Bir diistinceyi ikna yoluyla kabul ettiremeyenler bunu saglamak i¢in ba-
zen fiziksel siddete de bagvurabilmektedir. Kolektif ruh ve kitle psikolojisiyle
hareket eden gruplar bu yolla, savunduklar: diistincenin toplum tarafindan be-
nimsenmesini saglayamasalar da, karsit gorisleri belli diizeyde bastirabilmis-
lerdir. Tarihsel tecriibe olarak bu tiirden asiriliklar belli bir dinf akima mahsus
olmayip her mezhepten kisilerce sergilenebilmistir. Oyle ki, IV-VI. hicri yiiz-
yillar arasinda ve gogunlugu Bagdat’ta olmak tizere bu tiirden sayisi elliyi as-
kin siddet vakasi1 kayitlara gegmistir (‘Alll, ts., 43 vd). Bunlardan birisi, siyasi
niifuzu ellerinde tutan Hanbelilerin 323/934 yilinda diger mezheplere yonelik
gergeklestirdikleri fiili saldirilardir. Mezhep terdrii olarak niteleyebilecegimiz
bu uygulamalari, diger mezheplere adeta yasama hakki tanimamistir. Bundan
en ¢ok nasibini alan ise Safiiler olmustur. Kaynaklarda Hanbelilerce darp edil-
dikleri ve fikirlerinden zorla vazgecirmeye ¢alisildiklarina dair bilgiler mev-
cuttur (ibnii’l-Esir, 1417/1997, VII: 40).2! Yine Bagdat’ta 447/1055'te Safiiler ile
Hanbeliler arasinda cehr-i besmele (imamin besmeleyi herkesin duyacagi se-
kilde okumas) yiiziinden getin bir anlagsmazlik bas géstermistir. Hanbelilerin
bu konudaki dayatmalari o derece ileri gitmistir ki, besmeleyi agiktan okuma-
y1 Safiilere yasaklamislardir (Zehebi, 1413/1993, XXX: 23).

21 Selguklular dénemi mezhep kavgalar: tizerine yapilmis arastirma igin ayrica bk. Seyfullah Kara,
Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalari, iz Yayincilik, istanbul 2007.
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SONUC

Fikir ayrilig1 insan dogasinin zorunlu bir sonucudur. Mezhep denen olusum-
lar da bu doganin din{ alandaki somut yansimalaridir. islam mezhepleri de mes-
ruiyetini dyet ve hadislerin farkl sekillerde yorumlanmasindan almaktadir. Miis-
liman hukukcularin 6zel gayretiyle ortaya cikan ve ictihad olarak nitelenen bu
yorumlar dogruya oldugu kadar yanlisa da olasidir. Ancak yapilan ictihatlarin ve
verilen fetvalarin ilk sahipleri kadar bunlari benimseyenler (mukallitler) de ayni
olasiligin bilincinde olmalidirlar. Baskasina egemen olma saikiyla hareket etmek-
sizin akademik tutarlilik ve hosgorii ikliminde karsit gériisleri tolere etmelidir-
ler. inananlari kardes kilan islam gibi bir dine géniil verenler ihtilaf noktalarini
Gtekilestirme araci yapmamalidirlar. Bagl oldugu mezhebin 6gretisini baskasina
zorla kabul ettirme, etmeyeni dislama veya baskilama gibi insaf/ahlak ilkelerine
sigmayan tutumlar icine girmemelidirler. Zaten Islam kiiltiir tarihine bakildigin-
da Misliiman toplumlara hakim olan tutumun s6ziinii ettigimiz ahlak? ilkelere uy-
gun sekilde sergilendigi sGylenebilir.

Ne var ki, ihtilaf ahlakiyla ilgili genel gecer bu ilkelerden bir takim fiili sap-
malarin yasandigi da bilinen bir gergektir. Bu baglamda, ge¢miste bazi miiellif-
lerin dini pratikler noktasinda mezhep farkina yénelik yaptiklari sert vurgular
dindaslar arasinda sosyolojik ayrismalara neden olabilmistir. Bilimsel metinlerde
kullanilan dil, yer yer akademik tisluptan uzaklasarak sirf karsit goriisii ¢iiriitme-
ye yonelebilmis, gercegi arama gayesi glitmeyen ve yapici olmaktan uzak bir hal
alabilmistir. Yoneticiler eliyle ideoloji haline getirilen mezhepler, siyasal istikra-
rin tahkim edilmesine alet edilebilmis, bunu saglamak adina gerekirse cebir kul-
lanmaktan ¢ekinilmemistir. Muhalif géristeki bilim adamlarinin egitim-6gretim
faaliyetleri engellenmis, eserleri yasaklanmis, psikolojik baski ve siddete maruz
birakilmistir. Bu yolla resmi sGyleme karsi ¢ikan bilginlerin halk: etkilemesi ve fi-
kirlerinin yayilmasi 6nlenmeye calisilmistir. Bazi kesimlerce mezhep liderleri be-
seri varliklarindan soyutlanarak onlara mevhum bir kutsallik atfedilmistir. Kimi
mezhepciler hadisleri degerlendirirken mezhep yanlisi tavir sergileyebilmis, farkli
mezheplere mensup kisiler hakkinda hakaretamiz ifadeler kullanabilmistir. Miis-
liimanlar1 birlesmeye ¢agiran mukaddes kitabimiz mezhepsel 6nyargilar dogrul-
tusunda agiklanabilmistir. Hepsinden daha kétisii fikirlerini ikna yoluyla kabul
ettiremeyenler bunu saglamak icin fiziksel siddete bagvurabilmistir. iste, biitiin
bu tezahiirleriyle birlikte distintildiigiinde mezhep taassubu, ictihaddan taklide
evrilmenin en agir bedeli olmustur.
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Kur’an’in Isiginda

Kader Konusuna Bakig*

Abdullah Namli™

ok

0z: Kader konusu ¢ok eski zamanlardan beri iizerinde tartisilan konulardan
biridir. ilahi dinler ve diisiince alemi de dahil olmak iizere, insanlk alemi
kader konusunda ikiye béliinmiistiir; kaderi kabul edenler ve inkar edenler.
Bu arastirmada kader inancinin Kur’an’da hangi sekillerde yer aldigi ve
degisik ekollerce nasil anlasildigi incelenmistir. Bu arastirmada islam’in
ana kaynag1 Kur’an esas alinmistir. Kelam ekollerinin kendi kaynaklar:
kullanilmistir. Bu ekollerin kaderle ilgili bu naslari nasil degerlendirdikleri
ve konuyu nasil anladiklar: incelenmistir. Kur’an-1 Kerim’de kaderle ilgili
ayetler genel olarak ii¢ grupta toplanmaktadir. Bunlar; kader inanci,
belirlenmis kader ve insanin 6zgiir kilinmasi konularini icermektedir.
Birinci grupta yer alan dyetler kader inancinin varligina delalet etmektedir.
Bu 4yetlerden konuya deléleti en uygun olanlardan Kamer stresi 54/49,
el-Furkan sfiresi 25/2, Miirselat sliresi 77/23 ve Abese 80/19. dyet delalet
bakimindan incelenmistir. Belirlenmis kader konusunda ise; Al-i imran
3/145, Ahzab 33/38 ve Taha 20/40. ayet konu edinilmistir. insanin
Szgiir kilinmasi ile ilgili cok sayida dyet bulunmaktaysa da bunlardan
bir kism1 kader inanci agisindan degerlendirilmistir. Ayetlerin 15181nda
cebri olmayan kader inancinin Kur’an’a uygunluk arz ettigi sonucuna
ulasilmistr.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kader, islam, Kur’an, inang.
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An Overview of the Predestination in the Light of the Qur’an

Abstract: The concept of predestination is one of the issues discussed since
ancient times. Including divine religions and the world of thought, humanity
is divided into two groups: those who believe in predestination and those
who do not. It is investigated that how the belief in predestination take
place in the Islamic religious texts and how it was understood by different
schools. This research is based on the Qur’an, the main source of Islam.
Sources belonging to different schools of ‘Ilm al-Kaldam are referred and also
examined that how those schools interpret the ideas about the belief in
predestination and how they had understood it. The Quranic verses related
to predestination are generally grouped in three. These are belief in destiny,
predestination and human freedom. The verses in the first group indicate a
belief of destiny. Of these verses, the most suitable ones are al-Qamar 54/49,
al-Furgan 25/2, al-Mursalat 77/23 and ‘Abasa 80/19. The verses regarding
the belief in predestination are as follow: Al al-Imran 3/145, Ahzab 33/38
and 20/40. Although there are many verses related to the human freedom,
some of them have been evaluated in terms the belief in predestination. In
the light of the verses, it is concluded that the belief in a non-compulsory
destiny is consistent with the Qur’an.

Keywords: Kalam, Predestination, Islam, Qur’an, Belief.

GIRIS
Kader, Eb(i Mans{r Matiiridi’ye (3. 333/944) gore iki sekilde tanimlana-
bilmektedir:

a) Kader, bir seyin sinir1, mahiyeti demektir. Bir seyin meydana gelisi aci-
sindan sahip oldugu konum ve deger hitkmiidiir. Buna gore kader; seyi, ha-
yir-ser, hiisiin-kubuh, hikmet-sefeh bakimindan tasidigi mahiyet tizere yarat-
maktir. Bu mana hikmet kavramimin da tanimini icermektedir. Bilindigi gibi
hikmet; “her seyin var olmasi gerektigi sekilde olusturulup, yaratilmasi ve bii-
tiin varliklarda kendilerinde en uygun 6zelliklerin bulunmasidir.”! Kur’an’da
bu anlamda soyle buyurulmustur; “Gergekten Biz, her seyi bir 6l¢ii ve denge-
de yarattik” (el-Kamer 54/49).

b) Kader, her seyin var olacag1 zaman ve mekani, hak veya batil olus vas-
fin1, onun igin gerekecek miikafat ve cezay1 belirleyip agiklamaktir. Cebrail’in,
Rasflullah’a iman hakkinda soru yénelttiginde, onun verdigi cevap da kade-
rin bu iki manéasindan biriyle uygunluk géstermektedir. Hz. Peygamber, kader

1 Eb{ Mans(ir Muhammed el-Matiiridi, Kitabii’t-tevhid, 1. Baski, thk. Fethullah Huleyf (istanbul:
Mektebetii'l-islamiyye, 1979), 307.
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hakkindaki manalara bir ek mahiyetinde olmak iizere “Hayir da ser de Allah’-
tandir”? buyurmustur.

Ebii’l-Hasen el-Es‘ari (6. 324/936) ve Es‘arilere gore kaza ve kader kav-
ramlar1 yer degistirmistir. Onlar, Matiiridilerin kaza diye tarif ettiklerine ka-
der, kader diye tanimladiklarina ise kaza, demektedirler. Es‘ari’ye gore kaza;
hiikiim verme, yaratma, farz kilma, yazma ve bir seyin var olusundan haber
verme manalarina gelir. Bu durumda Es‘arilere gére kaza, Allah'in ezeli ka-
rar ve hikmudiir. Kaz4, O’'nun mutlak ve ytice irddesine gore biitiin varlikla-
r1 kusatir. Bu ezeli hiikiim, yani kaza varligin akisi icinde gerceklesmektedir.®

Bu ¢alismada Islam dininin temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’de yer alan
kader inanci arastirilmaktadir, Kur’an ayetleri temel kaynagimizi olusturmak-
tadur. {lgili naslarin delaletleri incelenmis, farkli Kelam ekollerinin kaderle ilgili
bu naslari nasil degerlendirdikleri ve konuyu nasil anladiklar: ortaya konmustur.

insanlar kader konusunda tarih icerisinde birkag farkl goriise sahip ol-
muslardir. Bazi akimlar siki bir kaderci anlayisa meyletmislerdir. Bunlar insanin
hiir irdde ve ihtiyara sahip olmadigina, her seyin Allah’in irddesiyle gercekles-
tigine inanmiglardir. Cebriyye ismi verilen bu akim, kendi irdde ve ihtiyarlari-
nin olmadigini iddia ederek, insanin her tiirlii fiillerini Allah’a isnad etmistir.
Boylelikle insanin yaptig1 her tiirli iste mesuliyeti olmadigini séylemektedir.

Mu‘tezile gibi baz1 akimlar da insan i¢in kaderin varligini timden inkar
ederek, insanin hiir irdde ve ihtiyarini éne ¢ikarmislardir. Bunlar da insanin
hiir irddeye sahip oldugu, her fiilini kendisinin yarattigi, Allah’in, insanin fiil-
lerine asla miidahale etmedigi ve etmeyecegi fikrini benimsemislerdir.

2 Miislim b. Haccac el-Kuseyrd, Sahihu Miislim, 4. Baski, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki, (Beyrut:
thyAu't-Tiirasi’l-Arabi, 1991), “Iman”, 1 (1: 36-38); Muhammed b. Yezid el-Kazvini, ibn Mace,
Siinen, 1. Baski, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1975),
“Mukaddime”, 9 (Babiin fi'l-Kader, 1: 24-25, 63-64); Ahmed b. Suayb el-Horasini en-Nesai, Siine-
nii'n-Nesdf bi serhi’s-Suyiitf ve hdsiyeti’s-Sindi, 2. Baski, thk. Mektebii Tahkiki’t-Tiirasi’l-islami, (Bey-
rut: Daru’l-Ma‘rife, 1992), “iman”, 5-6 (8: 472-476).

3 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 307.

4 Ebi'l-Hasen el-Es‘ard, el-Luma’ fi'r-reddi ald ehli’z-zeyg ve'l-bida’, 1. Baski, thk. Ham{ide Gurabe (Ka-
hire: Matbaatu Misir, 1955), 81.

5 Eb{ Bekir Muhammed Bakillant, et-Temhid, 1. Baski, thk. Richard Y@suf Mc. Carty (Beyrut: Mek-
tebetii’s-Sarkiyye, 1957), 325-327; Eb(i Bekir Muhammed ibn Flrek, Miicerredii makalati’s-seyh
Ebi’l-Hasen el-Es‘ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 90-91; Abdurrahim b. Ali,
Seyhzade, Nazmu'l-ferdid, 1. Baski (Misir: Matbaatii’'l-Edebiyye, 1899), 21.
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Kader konusunda orta yolu tutan Es‘arilik ve Matiiridilik gibi kelam{ ekol-
ler de var olmustur. Bunlar kaderin varligini iman esas1 olarak kabul eden Ehl-i
Stinnet ekolleridir. Ehl-i Siinnet’e gore insanlarin fiillerini Allah yaratmakla
beraber insanlar fiillerinde hiir irdde ve ihtiyar sahibidirler ve yaptiklarindan
sorumludurlar.

Glintimiizde de yukarida zikredilen farkli anlayislarin hepsi etkinligini
bir sekilde devam ettirmektedir. Bu sebeple konu giincelligini korumaktadir.
Eskiden oldugu gibi giiniimiiz insani1 da hayatini mutlu ve huzurlu olarak de-
vam ettirdigi siirece kaderi kendisi agisindan bir problem olarak gérmemek-
tedir. Ama ne var ki, hayat bazen de ac1 ve olumsuzluklar tasiyabiliyor. Nite-
kim bir kisim insanlar isleri istedikleri gibi gitmediginde sorumlulugu kadere
yiikleme egiliminde oluyorlar.

Diger taraftan tarihte oldugu gibi giiniimiizde de bazi ¢evrelerde kade-
ri inkar etme egilimi bas gostermektedir. Bu goriisiin savunucular: da kade-
rin var olmadig seklindeki iddialarini su sekilde savunurlar: Kur’an’da zik-
redilen mii'minlerin 6zelliklerinden, onlarin inanmalar: gereken diger iman
esaslarinda oldugu gibi “kadere iman” bulunmamaktadir. Kaderle ilgili ha-
dis rivayetleri ise ahad haberlerdir. Ahad haberlerle de bir iman esas: sabit
olamayacagina gore “kadere iman” diye bir iman esas1 yoktur. Onlarin kader
inanci ile ilgili olarak endise duyduklari bir diger husus da belirlenmis kader
inanci ile insanin miikellefiyetini intag edecek olan irdde hiirriyetinin uyus-
mayacag endisesidir.

Bu yazimizdaki amacimiz Kur’an’da kader inancini arastirmaktir. Meto-
dumuz ise 6nce Kur’an dyetlerini vermek sonra da kader inanci hakkinda go-
risii bulunan Mu‘tezile, Es‘arilik ve Matiiridilik gibi keldm ekollerinin ayetle-
ri nasil anladiklarini ortaya koymaktir.

Simdi de bu 6n bilgiler 1s1§inda Kur’an’da kader kavraminin hangi an-
lamlara geldigini ve keldm ekollerinin bu Ayetlere bakis tarzlarini inceleyelim.

1. KUR’AN-I KERIM’DE KADER

Dinf bir konunun temellendirilebilmesi i¢in sem’? bilgiye ihtiyac vardir.
Kader inancinin varligini isbat edebilmenin de en 6nemli yolu sem’ deliler-
den geger. Islam dininin temel kaynaklari, sem’? deliller olan Kur’an ve sahih
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stinnettir. Haber-i Res{il/Res(l’iin Haberi; peygamberligi mucize ile sabit olan
res{iliin verdigi haberdir, bunlar zar(ir{ ilim ifade eden bilgi kaynaklarindandir.®

Kader tartismalarinda farkli goriisler genel olarak ayetlerle temellen-
dirilmistir. Bu durum, bu tartismalarda ayetleri farkli anlama ve yorumlama
sekillerinin oldukga biiytik bir etkisinin oldugunu géstermektedir. Kur’an’da
kaderle ilgili oldugu belirtilen yetler kader inanci, énceden belirlenmis ka-
der ve insanin ciiz'f irddesiyle 6zgiir kilinmasi anlamlarini ifade etmektedir.

1.1. Kader inanci

Kur’an’da kader inancini ifade eden ayetlerin pek ¢ogu 6lgiiliiliik, 6lgtili
yaratma anlamlarina gelmektedir.

1- Kur’an’da kader inancina delélet eden en 6nemli dyetlerden birisi;
ik, sGEls .2 JS () ) “Gergekten Biz, her seyi bir 6l¢ii ve dengede yarattik”
(él—f(amer 547 49) éyétidir. Taberi (8. 310/923), bu dyetin kaderi yalanlayanlar
elestirmek i¢in indigini sdyler. Gériislerini ibn Abbas’in (6. 68/687); “Allah’in
kitabinda yiizleri tizerine, yiiz tistli atesin igerisine siiriiklenecek bir kavim
buluyorum ki onlar kaderi yalanlay1p, inkar ediyorlar...”” séziiyle destekler.

Ehl-i Siinnet ile Kaderiyye ve Mu‘tezile ekollerinin mensuplari arasinda
Kamer suresinin 48 ve 49. ayetlerinin delaleti hakkinda gramer bakimindan
tartisma vardir. Es‘ariler diyorlar ki: Her sey Allah Tedla'nin kaderiyle yaratil-
mustir. Bunun delili de ( JS ) “kiille” kelimesini nasb olarak okumaktir. Ciinkii
bu gibi terkiplerin 6ncesi miibteda olarak gelirse terkip de ancak haber olarak
aciklanabilir.8 c—w J§ ) kelimesi mansuptur ve bir fiille kendisinden sonrasi-
n1 agiklamaktadir. Ayet, nasb seklindeki okuyusta (- 2,3 IS ) “her sey” ifadesiy-
le Allah’in her seyi yarattigini ifade eder. Higbir sey O'nun yaratmasi disinda
kalamaz. ( JS ) “kiille” kelimesi nasb ile okundugunda ayetin takdiri su sekil-
de olmaktadir: ( ,4& + 2 JS il ). Bu durumda ( it ) “halaknd” kelimesi
6  Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 8; Bakillani, et-Temhid, 380; Ahmed b. Halil Hemedani Esedabadi Kadi
Abdulcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 3. Baski, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe,
1996), 768-769.

7 Bk. Muhammed b. Cerir et-Taberl, Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi'l-Kur’an, 1. Baski, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 22: 160.

8 Ebl Hayyin, Muhammed b. Y{Qisuf el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, 1. Baski, thk. Ahmed Abdiilmev-
clid-Ali Muhammed Muavvad (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1993), 8: 182.
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(s%) “sey’in” kelimesinin asla sifat1 olamaz. Giinkii bizim fiillerimiz “sey” dir.
Bu»sebeple “her sey” kapsamina girer. Boylelikle bizim fiillerimiz Allah Teala’nin
mahltiku olur.? Buna gére daha dogru olan, her seyin bir kader ile yaratilmis
olmasi meshur delaletine uygun olmast igin ( :Cis ) “halakndhu” kelimesinin
sifat degil haber olmasidir.1°

Ayetteki “her sey” kelimesi ( uLi ) “kiillii” seklinde miibteda olmak {izere,
saz olarak 6tre ile de okunmustur. Bu sekildeki okuyusta ayetin anlam; “Stip-
hesiz ki Biz, yarattigimiz her seyi takdir ettik (belli bir miktar, denge ve 6l¢ii
ile yarattik)” seklinde olmaktadir. Ref seklindeki okuyustan elde edilen bu ma-
nadan istifade ile Allah’in yaratmasinin umami olmadig1, bazi seyleri Allah’in
yaratmadig1 sonucuna ulasilabilmektedir. iste Mu‘tezile Ayete bu anlami ver-
meye ¢alismakta, bunun sonucunda da insanlarin fiillerinin Allah tarafindan
yaratilmadig1 delaletini elde etmek istemektedir.!! Ancak miitevatir kiraatla-
ra aykuri olarak ( J5 + s ) seklinde merfti okumak uygun degildir.'?

Diger taraftan dyette gecen “kader” kelimesi gegmis takdir ile... anlamin-
dadir ve ‘her seyi bir miktarla, saglam olarak ve hikmetin gerektirdigi sekilde
diizenli, diizenlenmis olarak yarattik’ demektir.!3

9  Nasiruddin Abdullah b. Omer, el-Beydavi. Envaru't-tenzil ve esrdru’t-te'vil, thk. Muhammed Abdur-
rahman Marasli (Beyrut: DAru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1998), 5: 168; Ebii'l-Berekét Abdullah b. Ah-
med en-Nesefi, Meddriku't-tenzil ve hakdiki’t-te’vil, 1. Baski (istanbul: Kahraman Yayinlari, 1984), 4:
206.

10 Beydavi, Envaru't-tenzil, 5: 168.

11 Bk. Ahmed b. Halil Hemedani Esed4badi, Kadi Abdulcebbar, Miitesdbihu’l-Kur’an, 1. Baski, thk.
Adnan Muhammed Zerziir (Kahire: Daru’t-Tiiras, 1969), 2: 635-636; a.mlf., Tenzihii'l-Kur'an ani’l-
metdin, 1. Baski (Beyrut: Daru’'n-Nehdati’l-Hadjse, ts.), 407.

12 Bk.Eb{ ishak ibrahim b. es-Serf ez-Zeccac, Medni'l-Kur'an ve i‘rabiih, 1. Baski, thk. Abdiilcelil Abduh
Selebi, (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1988), 5: 92; Eb{i Cafer Ahmed b. Muhammed en-Nahhas, ['rdbii’l
Kur’an, 2. Baski, thk. Halid el-Ali (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2008), 1071; Ebii'l-Feth Osman Mevsilt
ibn Cinni, el-Muhteseb fi tebyini viictihi’s-sevdzzi’l-kirddt ve'l-izah anhd, 2. Baski, thk. Ali en-Necdi
Nasif-Abdiilfettah ismail Selebi, haz. Muhammed Besir el-idlibf (istanbul: Daru Sezgin li’t-Tibaati
ve'n-Nest, 1986), 2: 300; Ebii’l-Bekd Muhibbiiddin Abdullah el-Ukberd, I'rabiil-kirddti’s-sevdz, 1. Bas-
ki1, thk. Muhammed Seyyid Ahmed Azz{iz (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1996), 2:534; Fahreddin er-Razi,
Mefatihu’l-gayb, 1. Baski (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 29: 73-74.

13 Ebii’l-Muln en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille fi usali’d-din, 1. Baski, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin
(Ankara: DIB Yayinlari, 2003-2004), 2: 311; Beydavi, Envdru’t-tenzil, 5: 168; Ebu’s-SuQid el-imadi,
Irsadu’l-akli’s-selim ila mezaya'l-kitabi'l-kerim, 1. Bask, thk. Abdulkadir Ahmed Ata (Riyad: Mektebe-
ti'r-Riyad el-Hadise, 1971), 5: 240-241.
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Matiiridi de bu yetin tefsirinde yukaridaki goriislerin kritigini yaptiktan
sonra: “Hicbir kimse kendi fiilinin tam 6l¢isiinii ve fiilinin son sinirinin nerede
bitecegini bilmez. Higbir kimsenin fiili, Allah’in takdir ve yaratmasinin digina
ctkamaz”, demektedir. Bu sebeple de o, bu dyetin, O’'nun yaraticiligina delélet
ettigini sdylemektedir.!4 Matiiridi’ye gére bu durumda Mu‘tezile i¢in agmazin
birinden kurtulayim derken ikinci bir agmaz meydana gelmektedir. Onlar, bu
goriisti alarak esyanin tamaminin Allah tarafindan yaratilmamis oldugunu ve
insanin kendi fiillerinin yaraticisi oldugunu iddia etseler bile bu durumda da
Allah’in -insan da dahil- yarattig1 her seyin kader ile yaratilmis oldugu ortaya
¢ikmis olacaktir. Her iki durum da Mu‘tezile’'nin ilkelerine aykiri olmaktadir.
Ayetin manasini nasil anlarlarsa anlasinlar, her haliikarda Mu‘tezile igin ken-
di ilkeleri baglaminda bir agmaz ve ikilem mevcut olmaktadir.'®

Kadi Abdiilcebbar (3. 415/1025) da Kamer suresi 54/48-49. dyetleri hak-
kinda; Cebriyye’nin (Mu'‘tezili olmayan herkes): “Allah Teal4, kullarin fiilleri-
ni yaratir” sézlerine asla delalet etmez, demektedir. Bu dyetlerle ilgili olarak
onun maksadi, Allah’'in her seyi yaratmadig1 anlamini elde etmektir. Boylelikle
insanlarin iradi fiilleri de Allah’in yaratmasi disinda kalmas olacaktir. Ona gore
bu 4yet, cehennem ve onun azabi hakkinda indirilmistir. O, bu dyetlerin anla-
minin; “...bu sebeple hicbir kimseye hak ettigi kader (6l¢ii, miktar)dan baska
asla azap edilmez” demek oldugunu séylemektedir. Yani ahirette cehennem
ehli cezalandirilacaktir. Onlardan her biri hak ettigi 6l¢iide cezalandirilacak-
tir. Bu ceza da ahiretten baska bir zamana layik degildir. Bu da Allah Tealad’ya

muhalif biri igin orada (diinyada) gerceklesmez.1®

Kadi Abdiilcebbar, Matiiridi'nin ifade ettigi ikilemi fark etmis olmali ki,
bu ikilemden kurtulmak igin, 4yeti; ahirette cehennemliklerin 6lgiilii olarak
cezalandirilmasi olarak te’vil etmistir.!” Elbette Allah, hicbir kimseye zulmet-
mez. Cehennemlikler de adilet tizere cezalandirilacaktir. Ama bu dyetin Mu‘te-
zilf anlayisa uygun bir hale getirilebilmesi i¢in bu sekilde te’vil edilmesi asla
tutarh degildir.

14 Eb( MansQir Muhammed el-Métiiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 1. Baski, thk. FAtima Yusuf el-Haym1
(Beyrut: Milessesetii'r-Risale Nasir(in, 2004), 4: 629.

15 Bk. Matiiridi, Te'vildt, 4: 629.

16 Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, 2: 635-636; a.mlf., Tenzthii'l-Kur'an ani’l-metdin, 407.

17 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii'l-Kur'an, 407-408.
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Bu dyetteki kader kelimesinin sozlitkk anlamlarindan biri olan 6l¢ii mana-
sinin alinip, bunu da Islam’da kader inancinin olmadigina delil saymak ayetin
ifade ettigi mana ile uygunluk arz etmemektedir.!® Halbuki 6lcii, belli bir ni-
zamicinde 6lciilii yaratmak da kader demektir.!® Kelimenin sézliik anlamlarin-
dan birisi 6ne ¢ikarilarak, kader kelimesinin istilahi manasi etkisizlestirilemez.

2- Kur'an’da kader inancina delalet eden dyetlerden bir digeri de (: Lg.}it
15 85108 10 08 Gl S 3 3 0 55 0351005 3 5 o3V w3asd A1)
“0, goklerin ve yeryiiziiniin miilkii (hiikiimranhigi) kendisine ait olandir. Go-
cuk edinmemistir. Miilkiinde, hicbir ortag: da yoktur. O, her seyi yaratmis ve
yarattigi o seyleri bir dlgiiye gére takdir etmistir” (el-Furkan 25/2) ayetidir.
Bu dyet de evrende her seyin bir yasaya gore takdir edildigi anlamina gelir,
kaderle ilgili dlgiiliiliige delalet eder.

Katide b. Didme (5. 118/736) bu ayet hakkinda “Allah, her seyin yaratili-
sini, salahini dogru ve uygun olanini beyan etti ve bu da belirli bir kader ile-
dir”, demistir.?°

Carullah ez-Zemahseri (6. 538/1143) bu ayetin tefsirinde; Allah’in takdir
ve tesviye (diizenleme) gozeterek her seyi yoktan yaratmasi anlamindadir. Al-
lah her seyi takdir etmis ve yarattigi varliklar i¢cin dogru, uygun olan seyi ha-
zirlamugtir. Allah, bozukluk, ¢atlaklik, uyumsuzluk olmadan, takdir yoniiyle ol-
maktan baska bir hikmetle hicbir seyi yoktan yaratmaz. Yarattig1 her sey i¢in
bir gaye ve sonlanacak bir zaman vermistir. Bu da; her varligi belli, bilinen bir
zamana kadar var olarak kalmak icin takdir etti, demektedir.?!

Mu‘tezili Kadi Abdiilcebbar da bu ayetle ilgili olarak, her seyin Allah tara-
findan yaratilmasinin insanlarin fiillerini kapsamadigini ifade etmekte daha
sonra ayetin sonundaki takdir konusuna ge¢mektedir. Allah Teala her seyin
yaraticisi ve mukaddiri olduguna delélet etmek tizere bu ayette boyle buyur-
mustur, diye iddia edenler varsa da ona gére bu ayet O’nun, insanlarin fiillerini

18 Bk. Hiiseyin Atay, Kur'an'da Iman Esaslari, 4. Baski (Ankara: Atay Yayinlari, 2013), 123.

19 Bk. ilyas Gelebi, Islam’in Inang Esaslari, 2. Bask1 (istanbul: isam Yayinlari, 2010), 167, 170; Cagfer
Karadas, Zaman Mekdn I¢inde Insan ve Kaderi, 1. Baski (Bursa: Emin Yayinlari, 2009), 26-27.

20 Aziz Abdurrahman Abdiilahad, imdm Katdde b. Didme ekvaluhi ve merviyyatuh fi’t-tefsir (Yiiksek Li-
sans Tezi, Mekke: Camiatii Ummii’l-Kura, 1992), 2: 458.

21 Carullah ez-Zemahser?, el-Kessdf an avamizi't-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viicthi’t-te'vil, 1. Baski, 6 Cilt
(Riyad: Mektebetii Abikén, 1998), 4: 331.
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yarattigina asla delalet etmemektedir. Kadi Abdiilcebbar, goriislerini takdir keli-
mesinin liigat anlamlariyla da destekleyerek, takdirin liigat anlaminin yaratma
olmadigin, ayetin zahirinin gesitli yonlerden Allah’in her seyi takdir etmesini
gerektirmedigini, bu durumda da insanlarin fiillerini, Allah’in yaratmadigi so-
nucunun gozden uzak tutulamayacagini 6ne siirmektedir. Kadi Abdiilcebbar’a
gore insanlarin fiilleri hakkinda durum béyleyken ayetteki (15,45 5313 ) “bir
dlgliye gore takdir etmis/mukadderatini, kaderini tayin etmistir”ctimlesinde
gecen takdirin sadece cisimler hakkinda dogru olabilecegini iddia etmektedir.??
Goriildiigii gibi Kadi Abdiilcebbar, insanlarin fiilleri hari¢ olmak tizere cisim-
lerde takdiri kabul etmekte ve ayeti bu sekilde agiklamaktadir.

Matiiridi, Mu‘tezile’'nin bu ayet hakkindaki goriislerini elestirerek, onla-
rin; “Allah, esyanin cogunu yaratmamistir”, iddiasinda bulunduklarini soyle-
mektedir. Daha sonra da kendisinin, her seyin bir élgiiye gére yaratilmasi hak-
kindaki gdriisiinii ortaya koyarak; dyetin sonundaki ( 15,4% 314 ) climlesi, “Al-
lah’in vahdaniyeti, ulGihiyeti ve hikmet igin gelmis olabilir veya yaratilmislar

icin Allah’'in ¢izdigi bir sinir olmas1 da miimkiindiir”23

seklinde yorumlamak-
tadir. Sayet yaratilmis olanlar bu is tizerine toplanip, bir araya gelseler esya-
nin var olmast i¢in dogru ve uygun olacak kadri (8l¢tiyli) ve sinir1 bilemezler.

iste bu takdiri bilemedikleri icin de her sey elbette bozulurdu, demektedir.?

Furkan suresi 25/2. yetinde yaratmada takdir anlamimin varliginin Mu'‘te-
zile, Es‘ariler ve Matiiridiler tarafindan kabul edildigini gérmekteyiz.?> Kadi
Abdulcebbar, yaratmadaki takdiri sadece cisimlere hasrederken, mezhebikay-
gilardan dolay: insanlarin fiillerinin yaratilmasini dyetin ummiliginin disi-
na ¢ikarma yoniinde gayret sarf etmektedir. Es‘ari ve Matiiridiler ise ayetin
yaratma konusundaki umimiligini géz oniinde bulundurarak her tiirlii yarat-
manin Allah’a ait oldugunu ve yine yaratmanin O'nun takdirine uygun oldu-
gunu savunmaktadirlar.

3- Kur’an’da kader inancini ifade eden ve dl¢tiliiliik anlamina gelen ayet-
lerden biride (& }9&3\ (,.M U344 ) “Sonra da ona 6lciilii bir bicim verdik. Biz ne

22 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, 2: 528.

23 Matiiridi, Te'vilat, 3: 490.

24 Bk. Matiiridi, Te'vildt, 3: 490; bk. RAz1, Mefatihu’l-gayb, 24: 46-47.

25 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu’'l-Kur’'an, 2: 528; Raz1, Mefdtthu'l-gayb, 24: 46-47; Matiiridi, Te'vildt,
3:490.
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glizel bigim vereniz” (el-Miirselat 77/23) yetidir ve Biz, her seyi takdir ettik
ve ne giizel takdir ediciyiz, demektir.?° Buna ilaveten ayet, ‘Biz malik/sahip ol-
duk, ne giizel malikiz’, anlamini da icermektedir.?” Bu ayetteki ( U545 ) “kader-
nd” kelimesinin kudret anlaminda oldugu da ifade edilmistir.?8

Matiiridi, ( 5 j;Léjl V"’“ U543 ) ayetinin, (sigs 545 égj\ 5 ) “0, her seyi 6l-

29 dyetine uygun olarak hikmetin gerektirdigi se-

ciiyle yapip, yénlendirendir
kil tizere onu diizenledik, anlamina geldigini belirtmektedir. Bu da sizler i¢in
bunlar1 yapan Allah’tir. Bu fiili baska hicbir kimse sizler i¢in yapmaya kadir

degildir, demektir.30

4- Kur'an’da insanin 6lgiilii yaratilmasini ifade eden ve kaderin 6l¢tlii-
likk anlamina delalet eden 4yetlerden biri de (s;4% i ula 5» ) “Azbir sudan
(meniden). Onu yaratti ve ona dl¢iilii bir sekil verdi” (Abese 80/19) ayetidir.

ibn Abbas’tan riviyete gore; Allah, insani annesinin karninda takdir et-
mistir. Ona gore bu ayet; Allah’in, insanin azalariny, giizelligini, ¢irkinligini, bo-
yunun kisaligini, uzunlugunu, saki ve saldligini,3! ecelini, rizkini, amelini tak-
dir etti, anlamini tasir.3? Yaratilisi tamamlanana kadar, nutfe sonra alaka hali-
ne, bir halden baska bir hale dontistiirerek Allah, insanin durumunu diizenledi
seklinde de yorumlanmistir.33 Baska bir yoruma gére de 4z4 ve sekillerinden
insan i¢in dogru olan seyi Allah’in hazirlamasidir veya yaratilisinin tamam-
lanmasina kadar olan asamalardir denilmistir.3 Biitiin bu yorumlar bize tak-
dir veya kader sézciiklerinin yaratilis s6z konusu oldugunda her seyde maddi
ve manevi bir ahenk ve giizellik oldugunu géstermektedir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore; bu dyette yaratma ile takdir arasinda fark oldugu
goriilmektedir. Bu ayet, yaratmanin, inga ve ibda (yoktan var etme) olduguna

26 Bk. Zemahser, el-Kessdf, 6: 288; Nesefl, Meddriku't-tenzil, 4: 323.

27 Bk.Dahhak b. Miizahim, Tefsiru’d-Dahhdk, 1. Baski, cem ve thk. Muhammed Siikrii Ahmet Zaviyeti,
(Kahire: Daru’s-Selam, 1999), 2: 926; Taberi, Camiu’l-beyan, 23: 596.

28 Bk. RAZ1, Mefdtthul-gayb, 30: 273; Ebu’s-Sulid, Irsadul-akli’s-selim, 5: 444.

29 Ala, 87/3.

30 Bk. Matiiridi, Te'vildt, 5: 358.

31 Eb{ Hayyén, el-Bahru’l-mubhit, 8: 420; bk. Matiiridi, Te'vildt, 5: 385.

32 ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-azim, 1. Baski, thk. Sami b. Muhammed es-Selame (Ri-
yad: Daru Taybe li'n-Nesr ve't-Tevzi, 1999), 8: 322.

33 Bk. Taberd, Cdmiu'l-beydn, 24: 111; Eb Hayy4n, el-Bahru’l-muhit, 8: 420; Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3. Baski (istanbul: Eser Negriyat, 1979), 8: 5583.

34 Bk. Beydavi, Envaru’t-tenzil, 5: 287; Ebu’s-Sulid, frsddu’l-akli’s-selim, 5: 480.
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delalet etmektedir. Takdir ise; kafi, yeterli miktarin sinir1, sonudur.?> Miiellif
bu ayrimda haklidir. Yaratma insadir, takdir ise bu insa ve ibdayi bicimlendir-
me, sekillendirmedir. Aslinda yaratma ve takdir, birbirini tamamlayan iki ey-
lem bigimidir.

1.2. Belirlenmis Kader

Kur’an’da kader inancina delélet eden ayetlerden bir kismi da dnceden
belirlenmis kader konusundadir.

1- Bu ayetlerden birisi; ()&;-).a Gs ;;n gig \I\ S plS i wa.) 58 G ) “Hicbir
kimse Allah’m izni olmadan &lmez. Oliim belirli bir siireye gore yazilmistir”
(Al-i imran 3/145) ayetidir.

Bu dyet hakkinda Mu‘tezili Kadi Abdulcebbar’in goriisleri s6ylece 6zetle-
nebilir; Allah ilim ve kitabet/yazma izni ile bu isi irdde etmemistir. Ciinkii 6liim
emredilmez. Allah’in izni muhtemeldir ki, meleklere vefat ettirme ve emane-
ti alma iznidir. Ayette katl zikredilmemistir. Sayet katl de dahil edilseydi bu
da miimkiin olurdu.3® Bize gére de 8ldiiriilen ancak O’nun izniyle slmektedir.
Buradaki izinden murat ilimdir. Ciinkii hicbir kimse; maktiil Allah’in emriyle
oldi diyemez. Clinkii emir, taat vb. fiillere etki eder, 6liim de Allah tarafindan-
dir. Kisi, Allah’in, onun i¢in koydugu ecelden baska bir vakitte éldiiriilmez.3”
Onun ecelle ilgili goriisleri, 6liim geldiginde Allah’in ileriye birakilmis emri-
ni meleklerin yerine getirmesi disinda bir 6liim yoktur, seklinde anlasilabil-
mektedir. Bununla beraber Kadi Abdiilcebbar, belirlenmis bir ecelden dogru-
dan bahsetmemekle birlikte belirlenmis bir eceli de kabul eder goriinmekte-
dir. Bizim i¢in 6nemli olan da budur. Bununla birlikte o, kendi mezhebinin go-
risleri dahilinde savas halleri disinda katil-maktiil iliskisi izerinde durmakta,
katilin sorumlulugunu vurgulamaktadir.3®

Es‘ari kelamc1 Fahreddin er-Raz1 (6. 606/1029) de Ehl-i Stinnet’in genel
kanaatini yansitarak ayeti kaz ve kader baglaminda degerlendirmektedir. O,
ayette gecen “izin” kelimesine alimlerce yiiklenilen anlamlari irdelemis, Uhud

35 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve'l-adl, 1. Baski, haz. ibrahim el-Ebyari (Kahire: Ve-
zeratii’s-Sekafe ve’l-irsad, ts.), 7: 221.

36 Kadi Abdiilcebbar, Tenzthii’l-Kur’an, 81.

37 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, 1: 165.

38 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii'l-Kur’an, 81; a.mlf. Miitesabihu’l-Kur’an, 1: 165-166.

75



76

‘ UMDE Dini Tetkikler Dergisi

savasinda miinafiklarin, Hz. Muhammed’in 6ldiiriildiigii yalan haberini yay-
diklarini, bu sebeple de Allah’in; “Stiphesiz Allah’in izni, kaz4 ve kaderi olma-
dan higbir nefse 6lmek yoktur”, buyurdugunu séylemistir. Hz. Muhammed'in
katli/8ldiiriilmesi de 8lmesi gibidir.3® R4z1, bu dyete gore Hz. Peygamber’in
olumii de ancak mukadder, belirlenmis bir vakitte meydana gelebilir goriisii-
nii ileri siirmektedir.

Ayette ifade edilen ( S35 Gt ) “yazilmus ecel” lafzindaki ( Gis ) “kitdben”
kelimesi dliimiin énceden yazilmasi anlaminda te’kidli mastardir. ( 3’\9-}» ) “mii-
ecceld” kelimesi ise one gegmez ve gecikmez belirli bir vakit anlaminda onun
sifatidir. %% Oliim melegi Azrail ve emrindeki melekler, Allah’n mesieti ve izni
ile insanlarin ruhunu kabz etmektedirler (bk. el-En‘adm 6/61; el-A'raf 7/37).
Bunu da Allah’in ezeli ilim ve kazisinda her nefis igin belirlenmis bir ecele
uygun yapmaktadirlar. Bu sebepten Uhud savasinda veya baska herhangi bir
savasta hiicum etmekle ecel bir saat éne ge¢mez ve bir saat de gecikmez (bk.
el-A‘raf 7/34; Y(inus 10/49; en-Nahl 16/61). Ayn1 zamanda bu dyette mii'min-
leri harbe kars1 cesaretlendirme ve tesvik; Rasulii de koruma ve ecelinin te-
hiri sézii vardir.4!

2- Belirlenmis kader ile ilgili ayetlerden bir digeri de ( 5 o3I & O G
15508 155 i 231 865 5 G 1 Sl s i B2 S 525 s 52 ) “Allalim, ken-
disine farz kildig1 seyleri yerine getirmesi konusunda peygambere bir darlik
yoktur. Daha 6nce gelip gecen peygamberler hakkinda da Allah’in kantinu boy-
ledir. Allah’in emri, kesinlesmis bir hitkiimdiir” (el-Ahzab 33/38) ayetidir. Bu
ayette kaderin 6nceden belirlenmesi yani kaderin Allah tarafindan ezeli/za-
man Ustil ilmiyle bilinme anlami1 bulunmaktadir.

Ayetin 6ncesi Hz. Peygamberin, Zeynep ile evlenmesinden bahsetmektedir.
Hz. Peygamber azatli kdlesi, evlatligi Zeyd b. Harise’yi Zeynep ile evlendirmis-
tir. Bir siire sonra Zeynep ile Zeyd arasina ge¢imsizlik girmisti. Zeyd, Hz. Pey-
gamber’e Zeynep’i bosamak istedigini séyleyince, Hz. Peygamber’in kalbinde
Zeynep'le evlenme istegi belirdi. Ahlaken, edeben, sen Zeynep’i bosa da ben
alayim, diyecek hali yoktu. Hz. Peygamber, Zeyd’e en uygun nasihatta bulundu.
Ancak Hz. Peygamber’in diisiindtigti baska bir durum daha vardi. O da Cahiliye

39 Razi, Mefatthu'l-gayb, 9: 24.
40 Taberd, Cdmiu'l-beydn, 6: 106; Beydavi, Envdru't-tenzil, 2: 41.
41 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii'l-Kur’an, 81; Beydavi, Envdru’t-tenzil, 2: 41.
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hukukuna gore, evlatliklar da hakiki evlatlarla bir tutulur, onlara da miras ka-
lir, bosadiklar1 kadinlarla da evlenilmezdi.*? Biitiin bu sartlar altinda Hz. Pey-
gamber, halkin dedikodusunu diisiinerek ona “Zeyd bin Harise'ye; sen, zevcen
Zeynep binti Cahs’1, nikihinda tut, bosama ve sen, Allah’tan sakin” (el-Ahzab,
33/37), demesi iizerine Allah Teal4, Peygamberine hitaben; “(ey Muhammed)
sen, i¢inde, Allah’in, ortaya ¢ikaracagi bir seyi gizliyor ve insanlardan ¢ekini-
yordun. Oysa kendisinden ¢ekinmene Allah daha layikti. Zeyd, esinden yana
istedigini yerine getirince (esini bosayinca), onu seninle evlendirdik ki, esle-
rinden yana isteklerini yerine getirdiklerinde (onlar1 bosadiklarinda) evlatlik-
larinin esleriyle evlenme konusunda mii'minlere bir zorluk olmasin. Allah’'in
emri mutlaka yerine getirilmistir” (el-Ahzab 33/37), buyurmustur. Boylelikle
Allah ezeli/zaman Uistii ilminde, Hz. Peygamber’in kaderinde Zeynep’le evlen-
menin var oldugunu bildirmistir.

Bazilari, bu 4yetin hitkmiiniin mazi/gec¢mis ile alakasi olmadigini, Miis-
limanlarin gelecekte uyacaklari ser’? bir hitkmiin kesin bir surette ifadesi ol-
dugunu ve bu ayetteki (15544 1545 ) ifadesinin kelime olarak terciime edildi-
ginde yanlis anlamaya yol acacagini, iddia etmislerse de** durum bu sekilde
degildir. Zira Allah Teil4, peygamberi Hz. Muhammed’in, Zeynep b. Cahs’la
evlenecegini ezell/zaman iistii ilmiyle bilmektedir. Allah ezeli/zaman tistii il-
minde, Hz. Peygamber’in kaderinde Zeynep’le evlenmenin var oldugunu bil-
dirmistir. Ayetin mazi/gegmis ile ilgisi budur. Tabii ki ayetin gelecekle de ilgi-
si vardir ki, bu da; cahiliye 4deti olan, evlathgin bosadig1 kadinla evlenmeme
hitkmiinii kaldirmasidir. Ustelik ilahf hikmet, cahiliye hitkkmiiniin kaldirilma-
sin1 bizzat Hz. Peygamber’in kendisinde tatbikini gerekli kilmis ve bu hikmet
icin o tezvic emredilmistir.** Ayrica Kur’an biitiinliigii g6z 6niine alindiginda;
bu ayette, ideal toplumu olusturmada tistesinden gelinmesi zor gériinen ko-
nularin {izerine bile cesaretle gidilmesinin sonug verici oldugu fikrinin islen-
digi goriiliir.*> Bu vesileyle Kur’an, sosyal cevrenin gelenege dayanan muka-
vemetinin; hakka, adalete ve giizel ahlaka dayanan 1slah hareketi karsisindaki

42 Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahthu’l-Buhari (el-Camiu’s-Sahih), 1. Baski (istanbul: Mektebe-
ti'l-Islamiyye, ts.), “Nikah”, 16 (6: 122); Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 3903-3904.

43 Atay, Kur’an'da Iman Esaslari, 128.

44 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 3904.

45 Omer Ozsoy, Siinnetullah Bir Kur'an ifadesinin Kavramsallasmast, 1. Baski (Ankara: Fecr Yayinlari,
1994), 126.

77



78

‘ UMDE Dini Tetkikler Dergisi

zayifligini 6gretmekte ve Hz. Peygamber’i sadece Allah’tan korkmaya ¢agir-
maktadir (bk. Ahzab 33/39).

Tefsir alimleri bu dyeti “ezelde degismeyen, tebdil edilemeyecek olan ke-
sinlesmis bir hitkkmiin yerine gelmesidir” seklinde anlamis ve yorumlamis-
lardir.*6 Bu sekildeki bir yorumla sanki cebre yol aciliyormus gibi bir izlenim
verilse de durum bunun aksinedir. Aslinda burada sadece normal insanlarin
basina gelmeyecek 6nemli bir olay, Allah’'in 6zel olarak peygamberlik gérevi
icin sectigi peygambere nasip olmaktadir ki, bu da kader sirrinin istisnai ola-
rak ifsa edilmesidir. Hz. Peygamber’in kendi hiir irdde ve arzusuyla Zeynep’le
evlenmek istedigi Allah’in ezeli/zaman Uistii ilminde malumdur. Zeynep de Hz.
Peygamber’le evlenmek istemektedir. Ancak Hz. Peygamber, huk{iki, ahlaki ve
toplumsal pek ¢ok sebepten bu niyetini kalbinde gizlemektedir. Hz. Peygam-
ber, Allah tarafindan cebren Zeynep’le evlendirilmis degildir.

Ummete degisik yonlerden érnek olan bu olaydan, Allah’in herkesin ka-
derini 6nceden takdir ettigini, her seyi ezeli/zaman iistii ilmi ile bildigini an-
liyoruz. O halde Allah, ezelde kimin kiminle evlenecegini bilmektedir. Bu du-
rum evliligin kader boyutuna 6rnek olmaktadir. Hz. Peygamber’in, kendi hiir
irddesi ile Zeynep’le evlenmek istemesi ise evlilik ve diger konularda insana
irdde ve ihtiyar verildigine 6rnek olmaktadir. Dolayisiyla insanlar evlenilme-
si heldl olanlardan kiminle evleneceklerine veya evlenmeyeceklerine kendi-
leri karar verirler. Tiim sartlar1 olustugunda, karsilikli icap ve kabul ile de ev-
lilik gergeklesir. Allah, bu konuda hig kimseyi zorlamaz. Bu sebeple -ister evli-
lik 6ncesi olsun isterse evliligin veya bosanmanin hangi sathasinda olursa ol-
sun- taraflarin kaderi bahane ederek birbirlerini bask: altina almalar: dogru
olmaz. Evlilik konusunda kaderi suglamak yerine; “Kéotii kadinlar, kotii erkek-
lere; kott erkekler de kétii kadinlara; iyi kadinlar, iyi erkeklere; iyi erkekler
de iyi kadinlara layiktir” (en-N{r 24/26) ilaht kuralina kulak vererek, kendini
hesaba ¢ekmek ahlaki bir davranistir.

3- Kur’an’da 6nceden belirlenmis kader inancina delalet eden en 6nemli
A s v . . P TP
ayetlerden bir digeri de ( 4L , 48 e cix ) “..sonra (peygamber olman
46 Matiiridi, Te'vildt, 4: 123; EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 8: 228; Nesefl, Meddriku’t-tenzil, 3: 305; Yazir,
Hak Dini Kur’an Dili, 6: 3904-3905; Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri
(istanbul: Kahraman Yayinlari, 1993), 6: 2810-2813; Muhammed Ali es-Sab{ini, Safvetii't-tefasir, 1.
Baski (istanbul: Daru’l-Ensar li’'n-Nesr, 1987), 2: 528.
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i¢cin) takdir edilmis bir zamanda (Ttr’a) geldin ey M{isa!” (Taha 20/40) Ayetidir.
Bu dyetten onceki dyette ve bu dyetin baslangicinda Hz. Misa'nin hayatinin
ana hatlar1 verilmis, peygamberlik gérevine kadar hayat1 veciz bir sekilde 6zet-
lenmistir. Bu yette de kaderin nceden belirlenmesi anlami bulunmaktadir.

Miifessir Miicahid b. Cebr (6. 103/721), bu dyetin anlami hakkinda; 6nce-
den belirlenen yer ve zamanda;*” Katade; zamani ve yeri dnceden belirlenmis
bir kader iizere;*® Taber? (6. 310/923) ise; Benim, seni, Firavun’a bir elci ola-
rak gonderme irddemin vakti ve onun kaderi i¢in geldin, anlaminda oldugu-
nu sdylemislerdir.*® Zamandan maksat da kirk yastir.>

Hz. M(is4 ile ilgili olan bu olayda, onun istegi Misir’a gitmekti. Allah’in,
onun hakkindaki irddesi ise onu peygamber yapmakti. Bununla birlikte Allah,
Misa'nin irddesine de engel olmamistir. Allah tarafindan belirlenmis bir bu-
lusma yeri ve zamani1 M{isd’ya 6nceden belirtilmeden, s6z verilmeden Allah’in
kader ve irddesine uygun olarak M{is4 oraya gelmistir.>!

Matiiridi, bu ayet hakkindaki yukaridaki farkl goriisleri verdikten sonra
kendi goriisiinii de su sekilde ifade etmektedir: “Sayet Allah, sebepsiz yapiyor

ve yaratiyorsa, nasil olur da kulun gelmesi, gitmesi ve tiim gayreti Allah’tan
bir kader ve 0'ndan bir takdir olur? Burada isleri, sebeplerle yaratma vardir.”>?

Fahreddin er-Razi, Hz. M{isd'nin, oraya gelis/getirilis sebeplerini incele-
mektedir. Islerden bir isin kaderi iizere geldin, seklinde tefsir ettigi bu ayette-
ki gelis/getirilis sebeplerini su sekilde maddelestirmektedir:

Birinci sebep: Siiphesiz ki Benim kaza ve kaderimde, Benim tayin ettigim
muayyen/belirli bir vakitte seni kendime Resul yapmak vardir. iste bu kader
tizere olmaktan baska bir sebeple gelmedin. Ne erken geldin, ne de geg kaldin.

47 Miicahid b. Cebr, Tefsiru’l-imam Miicdhid b. Cebr, 1. Baski, thk. Muhammed Abdiisseldm Ebii’'n-Neyl
(Birlesik Arap Emirlikleri, Nasr: Daru’l-Fikri'l-islam1 el-Hadlse, 1989), 462; Taberi, Cdmiu’l-beydn,
16:72.

48 Abdiilahad, Katade b. Didme, 1: 289; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 16: 72; ibn Keslr, Tefstru’l-Kur'ani’l-azim, 5:
293.

49 Tabert, Camiu’l-beyan, 16: 71.

50 Bk. Zemahserd, el-Kessdf, 4: 83; Ebu’s-Suld, frsadu’l-akli’s-selim, 3: 630; Eb{( Hayy4n, el-Bahru’l-mubhit,
6: 228; Beydavi, Envdru't-tenzil, 4: 28; Nesefl, Meddriku’t-tenzil, 3: 53; Bilmen, Kur'an-1 Kerim'in Tiirkge
Medl-i Alisi ve Tefsiri, 4: 2072.

51 Bk. ibn Kesir, Tefsfru’l-Kur’ani’l-azim, 5: 293.

52 Matiiridi, Te'vilat, 3: 292.
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ikinci sebep: Bu ayette nebilere vahyedilen zamanin miktari ifade edil-
mektedir, bu da kirkinci senenin basidir.

Uciincii sebep: Siiphesiz kader belirlenmis, s6z verilen zaman ve mekan-
dir. Sayet belirlenmis zamanin dne gegtigi sabit olursa onun {izerine hamlet-
mek dogru olur. Allah’in, Hz. M{isd’ya tevfiki/yardimi olmamis olsaydi pey-
gamberlik konusunda onu hicbir seye hazirlamazd:.>3

Ayetin, kader inancina delaletini bertaraf etmek icin, sadece tefsirlerin-
den biri olabilecek olan “Ey M{is4, peygamberlige takat getirecek caga ulastin™*
seklinde anlamlandirmak tutarli gézitkmemektedir. Bu mana ayetin nazmina
da uygun degildir. Ayrica aksi durumda su problemler de ortaya ¢ikmaktadir:
Allah, Hz. M{isd’y1 ne zaman peygamber olarak gorevlendirecegini ezelde bil-
miyor muydu? Allah, herhangi bir seyi gerceklesmeden 6nce bilmiyorsa, Hz.
Misd’nin gocuklugundan itibaren onunla neden ilgileniyor. Onu peygamber
yapacagini dnceden bilmiyorsa, onun peygamberlige layik biri olacagini ne-
reden biliyor? Aksine Hz. M{is4 hiir irAdesini kullanarak kot birisi olsaydi ne
olacakt1? Allah, 6nceden bilmiyorsa, onun peygamberligi hak edecek zamana
ulastigina nasil karar veriyor. Peygamber olmanin kriteri sadece kirk yasina
basmak midir?

Olaya bir de Hz. Miis4 agisindan bakacak olursak; o, Allah’in kendisine
seslendigi yere peygamber olmak i¢in gelmedi. Peygamber olacagini da 6n-
ceden bilmiyordu.

Biitiin bu sorularin cevabi “Allah, elcilik gorevini kime verecegini ¢ok iyi
bilir” (el-En‘dm 6/124) ayetiyle verilmistir. Demek ki, Allah, Hz. M{is&’y1 pey-
gamber yapacagini ezell/zaman istii ilmi ile bilmektedir. Onun peygamber
olacagi 6nceden belirlenmistir. Allah’in, Hz. M{isa i¢in 6nceden yazdigi kader-
de peygamber olmak vardi.

53 Razi, Mefdtthu'l-gayb, 22: 56.

54 Bk. Hiiseyin Atay-Yasar Kutluay, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Anlami (Medl), (Ankara: DIB Yaynlari,
1985), 313; Atay, Kur'an’da Iman Esaslari, 122; H. Musa Bagc1, insamin Kaderi Hadislerin Telkin Ettigi
Kader Anlayist, 2. Baski (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 37.
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1.3. Ozgiir Kilma

Kur’an’da kader inancina delalet eden dyetlerden bir kismi da insanin ira-
deli fiillerinde 6zglir olmasiyla iliskilidir. Nitekim pek ¢ok dyette insanin iman-
inkar ve fiillerinde 6zgiir kilindig1 agikca ifade edilmistir. Bu dyetlerden birkagi
sunlardir: “(Ey Muhammed) de ki; ona (Kur’an’a) ister inanin ister inanmayn!”
(el-isra 17/107) “De ki; Hak Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen
inkar etsin. Biz, zalimlere Gyle bir ates hazirladik ki, onun alevden duvarlari,
onlari gepegevre kusatmistir” (el-Kehf 18/29). “Siiphesiz ki Biz, onu (insani)
dogru yola hidayet ettik. ister siikredici olsun, isterse nankér” (el-insdn/Dehr
76/3). “Sizler (diinyada) dilediginiz seyi yapin” (Fussilet 41/40). “Biz, her in-
sanin amelini (tirini) boynuna yiikledik” (el-isra 17/13).

Miikellef varliklarin hiir irddeleri ile segtikleri ve isledikleri iyi veya kot
ameller karsiliginda cennete veya cehenneme girecekleri pek ¢ok ayette an-
latilir: “Iman edip salih amel isleyenlere gelince; onlar icin, yapmakta olduk-
larina karsilik bir miikafat olarak Me’va cennetleri vardir. Fasiklik edenlere
gelince, onlarin barinag atestir. Oradan her ¢ikmak istediklerinde, oraya geri
dondiiriiliirler ve onlara; yalanlamakta oldugunuz ates azabini tadin!, deni-
lir” (es-Secde 32/19-20).

irade hiirriyetine sahip insanlarin kendi istek ve irAdeleriyle yaptiklari iyi
islerinin lehlerine, kétii islerinin aleyhlerine olduguna da pek ¢ok ayette isa-
ret edilmistir; “Kim dogru yolu bulmussa ancak kendisi igin bulmustur. Kim
de sapitmissa kendi aleyhine sapitmistir” (Isra, 17/15; bk. Neml, 27/92; Rlim,
30/44; Sebe, 34/50; Fatir, 35/39; Ziimer, 39/41; Fussilet, 41/46).

“Eger Rabbin dileseydi, yerytiziinde bulunanlarin hepsi elbette top-
yek(in iman ederlerdi. Béyleyken sen mi mii'minler olsunlar diye, insanlari
zorlayacaksin?” (Y(inus 10/99) Ayeti ve benzeri dyetlerde gecen “eger Allah
iman etmelerini... dileseydi veya zorlasaydi” (bk. Maide, 5/48; En’am, 6/35,
107,112, 137; H(d, 11/118; Nahl, 16/9, 93; S(ir4, 42/8) mealindeki ifadelerden
maksat; Allah’in buna kudretinin yettigini belirtmektir.>> Baska bir deyisle
Allah dilerse herkesi cebren iman sahibi yapardi ve bu da Allah igin hak ve
adalet olurdu. Fakat Allah bunu yapmamistir. Ciinkii insandan zorlama yo-
luyla meydana gelecek bir imandan Allah’in hosnut olacagi bir sonug degil,

55 Razi, Mefdtthu'l-gayb, 17: 172-174.
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dinde kétiilenen ikiyiizliiliik ¢ikar.>® Su halde insandan dogacak iman ve iba-
detin zorlama yoluyla degil; kendiliginden, 6zgiir secime dayali olarak, icten
gerceklesmesi beklenir.

Eb{ Hanife’'nin (6. 150/767) ifade ettigi gibi; “Allah, kullarinin higbirini
iman veya kiifre zorlamamis, onlar1 mii'min veya kafir olarak yaratmamistur.
Tam aksine Allah, iman ve kiifrii kulun ihtiyar, riz ve muhabbetiyle yaratmis-
tir. iman ve kiifiir kullarin fiilleridir. Allah, kiifre sapani, kiifrii esnasinda ka-
fir olarak bilir. O kimse daha sonra iman ederse, imani halinde mii’'min olarak
bilir, ilmi ve sifat1 degismeksizin onu sever.”>’

Fahreddin er-Razi’nin; Eb{i Ali el-Ciibba1 (6. 303/915), Eb{i Bekir el-Bakil-
14n{ (6. 403/1012) ve bunlardan baska ismini vermedigi kelamcilara isnad et-
tigi gériise gore, insanda imanin meydana gelisinde herhangi bir zorlamaya
yer verilmemektedir.”®

Akl1 iyi kullanmakla iman yolu agilabilir. Kur’an’da insanin boyle bir im-
kana sahip oldugunu gosteren ayetler vardir (bk. el-Bakara, 2/164; Al-i imran,
3/190 vb.). Bu dyetlerde akli dogru ve iyi kullanmakla Allah’in varligi inancina
ulasilabilecegine isaret edilmektedir. imansizlik, ilaht irddenin zorunlu bir en-
gellemesi sonucu degil, aksine Allah’in, insana verdigi akli yerinde kullanama-
mas1 ve haddini asmasi neticesindedir.>® Sebeplerine yeterince sarilmayan in-
san icin fiilinin gergeklesmesi nasil miimkiin degilse, inang i¢in yeterince de-
rin diisiinme, hazirlikli bulunma ve ceht olmadik¢a da iman miimkiin degildir.®®

Yukarida inceledigimiz dyetlerin disinda icerisinde kader kelimesi ve tii-
revleri gegse de ge¢cmese de Kur’an’da kader inancina delalet eden pek ¢ok
ayet vardir (bk. et-Tevbe 9/51; er-Ra’d 13/8; el-isra 17/13; es-Saffat 37/171-173;

56 Yaratihislar: geregi irdde hiirriyeti verilmeyen melekler vb. varliklar bizim konumuzun disinda-
dir. Bizim hedefimiz sorumluluk yiiklenen insandur. insana hem sorumluluk yiiklenip hem de ira-
de hiirriyetinin verilmemesi bagdastirilamaz. Ayrica Miisliimanlarin baska insanlari zorla Miislii-
man yapmalari miimkiin degildir. Zorlama ile Miisliiman degil miinafik yapilir. Miinafikligin pek
cok sebebi vardir. Miisliimanlik tarihsel siirecte kilig zoruyla yayilmamustir.

57 Ahmed b. Mehmed Ebii’l-Miinteha, Manisavi, Serhu’l-fikhi’l-ekber (istanbul: Matbaa-i Amire, 1885),
13; Eb{i Hanife, Numéan b. Sabit, el-Fikhu'l-ekber (imam-1 Azam'in Bes Eseri isimli kitabin icerisin-
de), 1. Baski, haz. Mustafa Oz (istanbul: Kalem Yayinlari, 1981), 68.

58 Razi, Mefatthu'l-gayb, 17: 173.

59 Bk. Necati Oner, Stres ve Dini Inang, (Ankara: TDV Yayinlari, 1985), 45-51.

60 Hiisameddin Erdem, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, 4. Baski (Konya: Hii-Er Yayinlari,
2010), 46.
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el-Hadid 57/22; el-MiicAdele 58/21; es-Sems 91/7). Kur’an’da kader inancina
delalet eden ayetlerin yani sira bu dyetleri destekleyen, agiklayan hadislerden
de bahsedilebilir. Sahih hadisler, Kur’an’t anlama ve agiklama konusunda, en
onemli ikinci kaynagimizdir.

SONUC

Kader biitiin insanlig ilgilendiren ve mesgul eden bir konudur. insanlik
tarihi ile yasit bulunan kader konusu etrafinda pek ¢ok dini anlayis ortaya ¢ik-
mugtir. Tarihte ve giiniimiizde degisik din ve millet mensuplar igerisinde ka-
dere inananlar daima ¢ogunlugu olusturmustur.

Kader inanci {slam’a sonradan sokulmus degil, dogrudan Kur’an ve siin-
net temeline dayanan bir konudur. Kader, iman esaslarindan biri ve bu esas-
larin biittinleyicisidir. Kur’an’da iman esaslar1 pek ¢ok dyette emn kelimesinin
cesitli tiirevleri kullanilarak acik bir bicimde zikredilmistir. Ne var ki kadere
iman dogrudan dogruya “inanirlar, iman ederler” veya kinama mahiyetinde
“inanmazlar, inkar ederler” seklindeki ayetlerde zikredilmemektedir. Ancak
“her zaman iman esaslarinin ‘emn’ kelimesinin tiirevleri ile zikredilmesi ge-
rekir” gibi bir kural bulunmamaktadir. Allah’in kitabinda kader inancini anla-
tan pek ¢ok ayet bulunmasi, Rasuliiniin sahih siinnetinin kader inancini des-
teklemesi, Selefin kader inancina bagliliklari, agiriliklardan kaginan sagduyu-
lu kelamcilarin ve diger islam alimlerinin bu konudaki ¢calisma ve gayretleri,
islam timmetinin kahir ekseriyetinin kadere iman konusunda icma etmeleri
kader inancinin temelini olusturmaktadr.

Kur’an'in genel cercevesinde kaderle ilgili ayetleri gruplandirdigimizda
kader inanci ve belirlenmis kader konularinin varligina delalet eden ayetler-
le insanin 6zgiir kilindiginin ifade edildigi ayetlerin birlikte degerlendirilme-
si gerektigini ortaya koyduk. Kaderin belirlenmis oldugunu ifade eden ayet-
lerin ise insanin irddesine bagl olmayan konularla Allah’in zaman tistii ilmiy-
le bildigi, vukiia gelinceye kadar insan tarafindan tam anlamiyla bilinemeyen
konular oldugunu tespit ettik. Insanin 6zgiir kilindigini ifade eden yetlerin
deléletlerinden de insana ciiz'1 irade verildigi ve bu irdde gercevesinde de fi-
illerini yerine getirebildigi, iradeli fiillerinde cebrin s6z konusu olamayacag:
sonucuna ulastik.
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Diger taraftan kaderi inkdr etmek insana hicbir sey kazandirmamakta-
dir. Aksine inang zafiyeti meydana getirmektedir. Clinkii bu durum, Kur’an ve
sahih siinnetle tespit edilmis bir akidenin inkaridir. inang esaslar1 bir biitiin-
diir, birine inanip, digerini inkar etmek olmaz. Toplumsal bakimdan da kadere
iman yok edilmekle bilim, teknoloji, sosyolojik gelismeler, sanat, edebiyat vs.
tiim alanlardaki gelisme ve ilerlemeler kendiliginden meydana gelmez. Ciink
kader inanci bireysel ve toplumsal gelisim ve ilerlemeye mani degildir. Miisli-
manlar bilim, felsefe ve teknolojide ileri olduklari dsnemlerde de giintimiiz-
dekine benzer kader anlayisina sahiptiler. Geri kalmanin siyast, sosyolojik, ik-
tisadi, askeri vb. pek ¢ok sebepleri bulunmaktadir. Ancak siyasi cebr ve kimi
stifilerin esbaba sarilmay1 gereksiz goren tevekkiil anlayislar: gibi hususlarin
da rolii inkar olunamaz. Bireysel ve toplumsal geri kalmisligin sebeplerini ka-
der inancinda aramak yerine, yanlis tevekkiil anlayisi ve fiili dudnin yerine ge-
tirilmeyisinde aramaliy1z. Sorumsuzluga, uyusukluga sebep olan ve tevekkiil
zannedilen yanlis anlayislardan kurtulabilmek igin dogru tevekkiil anlayisi-
nin ilkelerini yerine getirmeliyiz.
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GIRiS

Bu makalede ortaya atilan temel sav, ibnii’l ‘Arabi’ye (3. 638/1240) gore
Allah’in bazi araci sebepler vasitasiyla insanlara 6gretme ve onlar1 bilgi sahibi
kilma isini sonlandirmadigidir. S6yle ki insanin olgunlasmasi Allah’a baglidur.
Giinkii Allah, insanin hem fail nedeni hem de gaye nedenidir. insanin zihinsel
seriiveni biling ve diisliince merkezli bir harekettir. Allah insanin zihinsel
tekadmiilii i¢in en Ustiin ve kesin bilgi olan vahyi ve onu anlayip yorumlayacak
zihinsel melekeleri insana ihsan etmistir. insan akli Messai felsefenin faal
akli veya ibnii’l ‘Arabi’'nin ‘ilham eden melegi’ ile ittisal ederse hakikati
kavrayacaktir. Iste boyle bir akil Kur’an’i anlamada da en yetkin 6znedir.

ibnii’l ‘Arabi, ortagag islam cografyasinin en biiyiik diisiiniirlerinden
birisi olup kendisine es-Seyhii’l Ekber denmistir. ibnii’l ‘Arabi cok yonlii
bir distiniir olmakla beraber onun esas basarisini nazari tasavvuf alaninda
gosterdigi sdylenebilir. Denebilir ki ibnii’l ‘Arabi, kendisine kadar ulasan irfant
birikimi, kavramsal 6rgiisiinii olusturarak bir ana fikir ekseninde yorumlamayi
basarmistir.

ibni’l ‘Arabi’nin islam diisiincesi ve diinya goriisiine bircok katkida
bulundugu ileri siiriilebilir. Onun Islam Felsefesine katkisi, daha ¢ok igeriden
bir filozof olarak degil de disaridan bir tenkitci olarak gergeklesmis gibidir.
Onun el-Futiihdtii'l-Mekkiyye ve Fustsiil-Hikem kitaplar1 okunsa bile ¢igir acici,
yon verici, elestirici, analiz edici ve sentez yapici yonleri kolayca fark edilebilir.
Her ne kadar kitaplarinda ¢ogu felsefecinin adini anmasa da birgok felsefi
problemi tartisan fbnii’l ‘Arabi’nin basarisi, daha ¢ok felsefi problemlere irfani
cevaplar gelistirmesinde yatar. Kur’an ayetlerini yorumlamada felsefecilerle
benzesen tavirlar sergilese de o, irfani Kur’an’in el-Bakara siiresinde zikri gecen
hikmet! kelimesi ile eslestirir.

ibnii’l ‘Arabinazarinda Kur’an en 6nemli bilgi kaynagidir. Ona gére Kur’an
sabit hakikat demektir. Batil ona 6niinden ve ardindan gelemez. $u halde her
diisiinsel faaliyetin Kur’an’a uymasi gerekir. ibnii’l ‘Arabi’ye gére Ciineyd-i
Bagdadi, “Bizim bu ilmimiz, Kitap ve Siinnet ile sinirhdir”2 derken ilham ve

eecccccccccccce

1 “Allah, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse, siiphesiz ona ¢okg¢a hayir verilmis
demektir. Bunu ancak akil sahipleri anlar.” (el-Bakara, 2/269)
2 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiittihdtii’l- Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli, (istanbul: Litera Yayinlari, 2012), 17: 21.
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kesfin sahidinin Kur’an olmasi gerektigini ifade etmistir. Tbnii’l ‘Arabi’nin
‘vahyin anlasilmasina doniik yaklasimini” dogru anlayabilmek onun bilgi,
vahiy ve velayet anlayisina baglidir.

1. VAHIY, BiLGI, VELAYET iLiSKiSi

ibnii’l ‘Arabt, ilimden daha yiiksek bir riitbe ve paye gérmez. En serefli
makam ilimdir. Insan manevi olarak ilimle dirilir. fbnii’l ‘Arabi’nin bilgi
felsefesinin temelini kesif ve manevi tecriibe olusturur.? Kesif ve manevi
tecriibenin hedefi apacik bilgidir. Apacik bilgiye vehim ve zan karismaz. Gérmek
bilmenin en kesin ve kestirme yoludur. Gérdiigiimiiz seyleri tanimlamaya
ihtiya¢ duymayiz.

ibni’'l ‘Arabi’ye gére bilgi, bilenin 6zel bir yénelim ve ilgisinin bir neticesi
olup malumdan sonra olusur, ¢iinkii bilgi maluma tabidir.* Alim ise malum
ve ilmi kendisinde cem edendir. En iistiin ve kesin bilgi, nesnesiyle uyum ve
ozdeslik icerisinde olan bilgidir.® Sayet ilim Allah"in varligini bilmek manasinda
anlasilip bu da “akli delil”den elde ediliyorsa ona “yakin” adi verilmektedir.
ibnii’l ‘Arabi’ye gére; “yakin”, ilmin ruhudur.

ibnii’l ‘Arabi, anlama(fehim) ve bilme kavramlari arasinda bir ayrim yapar.
Buna gore bilme, bir kelimenin sahip oldugu sozliik ve 1stilahi anlamlarin
bilgisi iken, anlama (fehim) bu bilgiler icinden kastedilen anlam1 yakalamaktir.
Ancak Ibnii’l ‘Arabi, Kur’an s3z konusu oldugunda anlama ve bilme kavramlari
arasindaki bu ayrimin belirsizlesebilecegini ima eder. Ciinkii Tanri, bir sdzciigiin
biitlin anlamlarini bilmektedir. Ancak yine de bir anlayisin gegerli olabilmesi
icin, sdzctigiin dildeki anlamlarinin disina ¢ikilmamahidir.”

3 ibnii’l ‘Arabf, Fusisii'l-Hikem, trc. Nuri Gencosman, (istanbul: MEB Yayinlari, 1992), 273. Krs. ibnii’l
‘Arabi, Fusisii’l Hikem, Thk. Ebu’l A‘la Afifi (Beyrut: Daru’l Kitabi'l ‘Arab, ts.), 186.

4 ibni’l ‘Arabi, el-Fiituhatii'l-Mekkiyye, 16: 280. Krs. ibnii’l ‘Arabf, el-Fiitahatiil-Mekkiyye, pdf kitap, al-
mostafa.com, 3: 2692. Bu eser kisaca el-Fiitithdt diye isimlendirilecektir. Demirli’nin terciimesinde
kisaltmaya gidilmeyecektir.

5 Fevzi Yigit, [bnii’l ‘Arabf Metafizijinde insan, (Istanbul: Onsdz Yayinlari, 2016), 208.

6 Nihat Keklik, Muhyiddin [bn’il-’Arabi, (istanbul: Bityiik Matbaa, 1966), 35.

7 Tbnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtii’l-Mekkiyye, 11: 278-280. Krs. ibnii’'l ‘Arabf, el-Fiituhdt, 2: 1936. ibnii’l ‘Arabi,
vahyin anlagilmasina déniik yaklasimini en net bi¢imde Fiituhdt'in {i¢ yiiz otuz dérdiincii bélii-
miinde ortaya koyar.
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ibnii’l ‘Arabi’ye gore ilimler iki kisma ayrilir: Birincisi Allah’in insana
bahsettigi (vehbi) ilimlerdir: “Allah’a karsi gelmekten sakinin. Allah size
dgretiyor. Allah, her seyi hakkiyla bilendir.” (el-Bakara, 2/282) “Allah’tan
korkarsaniz sizin i¢in bir Furkan yaratir.” (el-Enfal, 8/29) “Rahman, Kur’an’
ogretti.” (er-Rahman, 55/1-2) gibi ayetlerde bu ilim tiiriine isaret edilmistir.

ikincisi ise insanin kendisinin kazandigi (kesbi) ilimlerdir. “Eger onlar
Tevrat’, Incil’i ve Rablerinden onlara indirileni dogru diiriist uygulasalards,
stiphesiz hem {istlerinden, hem de ayaklarinin altlarindan yerlerdi.” (el-Maide,
5/66) ayetinde bu bilgi tiiriine isaret edilmistir. ibnii’l ‘Arabibu ayetten hareketle
vehbi ilimleri Allah tarafindan verilmesi cihetiyle gokten gelen riziklara, kesbi
ilimleri ise insanin emek harcamasi dolayisiyla topraktan elde ettigi riziklara
benzetmektedir. fbni’'l ‘Arabi’ye gore; kisinin kendi emegi ve gayreti aracilik
etse de hig kimse kendiliginden bir sey bilemez, kisi ancak Allah’in kendisine
bahsetmesi sonucu bilgi edinebilir.?

Vahdet-i viicut prensibi geregince her seyin bilgisi Allah’in bilgisidir ve
her bilgi Allah’tandir. insan, Allah’t Allah ile ayrica biitiin esyay1 ve isleri de
Allah ile taniy1p bildigi zaman artik bu bilme isi sayesinde insanda bilgisizlik,
stiphe, kusku ve tereddiit kalmaz. Allah’1 bilme isinin gerceklesmesi kaynagi
O'nun zahir ismi olan tecelli etmesine baglidir.? Bu sebeple Hz. Musa’nin Allah"
gdrme istegi O’'nun daga tecelli etmesiyle karsilanmistir. Bu anlatilanlardan
ibnii’'l ‘Arabi’nin vahiy anlayisinin ipuglarini elde etmek miimkiindiir.

ibnii’l ‘Arab’nin vahiy' anlayisini degerlendirmeden énce bazi filozoflarin
vahiy telakkisini zikretmek gerekirse Farabi'ye gore vahiy miitehayyile
kuvveti ile alakalidir. Bu gii¢, duyu kuvveti ile akil kuvveti arasinda bulunan
orta bir kuvvettir. insanin ugras ve calismalarina gére miitehayyile ya madde
alemine gomiiliir ya da uykuda oldugu gibi serbest kalip akil dlemine ytikselir.
Miitehayyile kuvveti cok kuvvetli olanlar uyanik veya uykuda iken ¢ok giiclii
olmayanlar ise sadece uykuda iken akil ile irtibata gegerler.!* Nebi, miitehayyile
8 Ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtiil-Mekkiyye, 11: 45. Krs. ibnii’l ‘Arab, el-Fiituhdt, 2: 1829.
9 Yigit, [bnii’l ‘Arabf Metafiziginde Insan, 212.
10 “Vahiy” kavrami; gizli ve hizli bir sekilde bildirmek, siiratli isaret, ima, birine fisildamak, ilka/
telkin etmek, konusmak, seslenmek, yazmak, ilham, anlayzs, iki seyin birbirine yakinlasmasi, emir,
ses, bagirma, kitap gibi anlamlara gelmektedir.” Ziibeyir Ovacik, ibn Sind ve Gazzdli'de Vahiy Anlaysst,

(Doktora Tezi, Selcuk Universitesi, 2010), 1.
11 F’Arabf, ideal Devlet (el-Medinetii'l- Fdzila), trc. Ahmet Arslan (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 95-97.
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giicii en giiclii olan kisidir. ikinci olarak “nebinin altinda biitiin bunlari kismen
uyanikken, kismen uykuda goren kisilerle, biitiin bu seyleri ruhlarinda tahayyiil
eden, ancak gozleriyle gérmeyen kisiler gelir”2 Farabi, bu zikredilenleri
isledigi pasajin devaminda miitehayyile giicliniin derecesine gore bir¢ok insan
gurubunun oldugundan bahseder.

ibn Sind’ya gére vahiy “bir seyi zaman dis1 olarak peygambere iletmektir.”3
Bu anlamiyla vahiy tektir, fakat tezahiirleri itibariyla farklilasmaktadir. ibn
Sind’ya gore vahiy, insanin miitehayyile yetisi ile alakalidir. Hayal giicii giiglii
insanlar, baskalarinin uykuda iken gérdiiklerini uyanikken gériirler. insanin
uykuda iken maddi alemle baglari azalir. Boylece insan maddi dlemin fevkinde
olan faal akilla irtibat kurmaya baslar. Normal insanlarin uyku vasitasiyla
ulastiklar1 bu seviyeye peygamber ve arif uyanikken ulagir. Oyleyse vahiyle
ilhamin kaynaklarindan birisi olan riiya agisindan aralarinda sadece bir derece
tarki s6z konusudur.*

fbn Sina ariflerle ilgili olarak sdyle demektedir: “Bir arifin gaipten
haber verdigi ve bir miijde veya korkutma bildirerek isabet ettigi haberi sana
ulastiginda, onu dogrula! Ona inanmak sana gii¢ gelmesin. Ciinkt bu olayin
doganin yollarinda bilinen sebepleri vardir.”15

ibnii’l ‘Arabi’ye gore vahiy, bir mananin verilmesidir. Mana duyuya
ulasmazdan énce hayal mertebesini ge¢melidir. flahi vahiy uyku esnasinda
gelirse rilya, uyanikken gelirse tahayyiil diye isimlendirilir. Vahiy nebiligin tig
vasitasindan birisidir. Diger ikisi ise kelami perde arkasindan duymak ve elgi
vasitast ile mesaji almaktir.’6

ibnii’l ‘Arabi’ye gore vahyin bir tiirii var ki o, ebediyen kesilmez. Kesilen
vahiy, seriat ve din vaz eden vahiydir. Konuyu ibnii’l ‘Arabi séyle agiklamaktadir:

“Zahiri olan nebilik, zuhuru kesilmis nebilik iken, batini nebilik diinya ve
ahirette stireklidir. Ciinkii ilahi vahiy ve rabbant inzal kesilmez, ¢linkii alem

12 Farabi, ideal Devlet (el-Medinetii’l- Fazila), 97.

13 Ovacik, [bn Sind ve Gazzdli'de Vahiy Anlayist, 30.

14 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, trc. Ali Durusoy, Ekrem Demirli (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi, 2014), 696-698; Ovacik, [bn Sind ve Gazzdli'de Vahiy Anlayist, 119.

15 ibn Sina, isaretler ve Tembihler, 676; Bk. ibn Sin4, Isaret ve Tembihler, trc. Ali Durusoy, Ekrem Demirli
(istanbul: Litera Yayinlari, 2005), 193.

16 Ibnii'l ‘Arabf, el-Fiituhatii'l-Mekkiyye, 8: 322-323. Krs. ibnii’l ‘Arabf, el-Fiituhdt, 2: 1417.
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onun vasitastyla korunur. Biitiin alemin bu inzal ve vahiyden nasibi vardir.
Ar1, karinca ve hiithiit kusu gibi.”1”

Peygamberlerin getirdikleri vahyi siirekli olarak gelecek nesillere
aktarmak inananlarin {izerine diisen bir gérevdir. ibnii’l ‘Arabl bunu séyle
ifade eder. “Oyleyse peygamberlik ortadan kalktiktan sonra giiniimiizde veliler
icin geride kalan sey, sadece bildirimdir. Ilahi emir ve yasaklarin kapilari artik
kapanmistir.”18

Oyle anlasiliyor ki bu pasajdaki “bildirim” (tarif) séziinden ibni’l ‘Arabi’nin
kast1, ilahi emir ve yasaklar disinda dinin biitiin yonlerine dair evliyalar
vasitasiyla insanlhiga ulastirilan ilahi haber ve Ggretilerdir. Vahyin inisinin
devam edisinden kasit Allah’in kullarina kitap ve hikmeti 6gretmeye devam
etmesi; emir ve yasaklara uymanin siirekli olmas; ictihat, kelami yeni yorumlar,
dinin biitiin manevi ve ilahi cihetlerinin yasamaya devam edisi ve ilahi 6nderin
varligina duyulan ihtiyag vb. gibi her tiirlii seydir. Veliler peygamberlerin
aldig1 seylerin dogrulugunu taklidi bir imanla degil, o seyleri Allah Tedla’dan
dogrudan almakla bilirler. Bu bilgi alma seriat ve din vaz etme anlaminda vahiy
almak degildir. Degismez ve sabit dinin hakikatlerini Allah’tan alip 6grenmedir.
Kur’an’da Allah'in kullarina 6gretecegine veya onlara nur indirecegine dair
ayetler vardir. Ornegin el-Enfal Suresi yirmi dokuzuncu ayette sdyle buyurulur:
“Ey iman edenler, Allah’tan korkup sakinirsaniz, size dogruyu yanlistan ayiran
bir nur ve anlayis verir.”

Hz. Peygamber zamaninda vahyin inisine dair itiraz ve anlayissizligin,
vahyin peygamber sonrasina tasinma, saklanma ve yorumlanmasi igin de
gecerli oldugu soylenebilir. Ayette sdyle buyurulur: “Insanlara hidayet
geldikten sonra onlarin iman etmelerine ancak ‘Allah, bir beseri mi peygamber
olarak gonderdi?’ demeleri engel olmustur. De ki: ‘Eger yeryiiziinde, (insanlar
yerine) yerlesip dolasan melekler olsaydi, elbette onlara gokten bir melek
peygamber indirirdik.” (el-isr, 17/94-95) Anlasilan Peygamberin kutsal akilla
ittisalini anlayamamadaki zihn? yetersizlik, filozof ve ariflerin aynu ittisali

gerceklestirebilecegine karsi da sergilenmistir.

17 ibnii’l ‘Arab, el-Fiituhatiil-Mekkiyye, 12: 339. Krs. ibni’l ‘Arabf, el-Fiituhdt, 2: 2119.
18 ibnii’l ‘Arabf, el-Fiituhatiil-Mekkiyye, 11: 46. Krs. ibnii’l ‘Arab, el-Fiituhdt, 2: 1830.
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Nebevi vahiy hem tahayyiile hem de akla bagvurur. Ciinkii insanlar
Allah’t tanimada ya akillari ile hareket etmekte yahut da tahayyiil giiclerini
kullanmaktadir. Akil, tenzihe yonelmekteyken tahayytiil ise tesbihe
bagvurmaktadir. ibnii’l ‘Arabi’ye gére ilahi vahiy her iki yéntemi de kullanarak
insani bilginin iki vechesine de ulastirmaktadir. Dolayisiyla Kur’an'in
yorumunda bu iki unsur beraberce kullanilmalidir.?®

Kur’an’da Hz. Meryem'in, Havarilerin, Hz. Musa'nin annesinin vb. gibi bazi
kisilerin peygamber olmadiklar1 halde vahiy aldiklar1 bildirilmistir. Oyleyse
Allah’in insanlarla konusmasi peygamberlik dairesi disinda miimkiin degildir,
denemez.

ibnii’'l ‘Arabi’ye gére; velayet risalet ve niibiivvetin temelidir.? Bu sebeple
velayet diger ikisinden daha tistiindiir. Bu temelin {izerinde niibiivvet sonra
da risalet yiikselir. Su halde her resul, nebidir. Her nebi ise velidir. Ancak her
veli, nebi olmadigina gore ayni zamanda resul de olamaz. Birbiri igerisine
yerlestirilmis ti¢ daire farz edelim. En igteki daire veliligi temsil eder. Birinci
daireyi de igine alan ikinci daire daha kapsayici ve fazla olmasi yoniinden
nebiligi ifade eder. Su halde her nebi veli olmakla beraber her veli nebi olamaz.
Distaki en genis olan {igiincii daire ise risileti ifade eder. Risalet diger iki niteligi
de kusatir. Su halde ii¢ dairenin merkezinde yer alip biitiin daireleri var kilan
veliliktir.22

Anlasilacag tizere ‘velilik, nebilikten tstiindiir’ derken kast edilen bir
nebinin velilik yoniiniin onun nebilik vasfindan daha tistiin oldugudur. Velayet
bag, niibiivvet bagindan daha iistiin ve kalicidir. Ancak nebi ve resul olmayan
bir veli, nebiye yahut resule tabi olur. Ciinkii ayni zamanda birer veli olan resul
ve nebinin art1 vasiflari onu veliden tistiin kilar.22

19 William C. Chittick, “Ibnii’l ‘Arabl”, Islam Felsefesi Tarihi icinde, trc. Samil Ocal, H. Tuncay Basoglu
(istanbul: A¢ilim Kitap, 2007), 2: 157.

20 ibnii’l ‘Arabi, Fusiisiil-Hikem, 176 vd. Krs. ibnii’l ‘Arabi, Fustis, 131vd.

21 ibnii’l ‘Arab?, el-Fiituhdtii'l-Mekkiyye, 7: 429. Krs. ibnii’'l ‘Arab, el-Fiituhdt, 2: 1272.

22 Fevzi Yigit, “ibni’l ‘Arabi’de Ontolojik Agidan insan”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti
Dergisi 40/1 (2016), 225.
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2. VAHYIN NESNELLESMESIi:
KITAP OLMASI CiHETIYLE KUR’AN-I KERIiM

Kur’an hakikatleri kendisinde topladig i¢in bu ismi almistir. Kur’an,
manalar i¢in vaz edilen harf ve kelimelerin kendisinde toplanmasi yéniinden
kitaptir. Kur’an, s6z ve manalari beraberce igermesi agisindan zahir ve batindur.
Kur’an saptirict kuskulari ortadan kaldirmasi yoniinden nur; isleri ve hakikatleri
aciklayan ayetleri bulundurmasi yoniinden ziya; insanlara doniik iyilik ve
miijde haberleri yoniinden rahmet; apagik ayetleri yoniinden hidayet; icerdigi
kissalar yoniinden zikir; nazminin giizelligi yoniinden Arapca ve mutlu-bedbaht
insanlarin 6zelliklerini agiklamasi yoniinden ise apagiktir.23

ibnii’l ‘Arabi Kur’an’a baglilikla ilgili sdyle demektir:

“Biitiin meclislerimde konustugum, biitiin eserlerimde yazdiklarim Kur’an
mertebesinden olmustur. Onun hazinelerinden bana anlayis anahtarlari ve
ondan destek verildi. Bu sayede Kur’an’'in disina ¢tkmadik. Ciinkii bize ikram
edilen sey, ikram edilebilecek en iistiin seydi."

ibni’l ‘Arabi’ye gdre Kur’an’dan daha saglam bir séz yoktur. Kur’an’da
soyle buyurulur: “Siiphesiz, gece kalkis1 daha tesirli ve okumak o zaman
daha elverislidir. Giinkii giindiiz, seni uzun uzun alikoyacak isler vardir.” (el-
Miizzemmil, 73/6-7) Demek ki s6ziin dogru anlasilabilmesi i¢in birgok etmen
vardir. Bu iki ayette gece okunan Kur’an’in séziin anlasilmasi agisindan
daha saglam oldugu bildirilmektedir. $u halde gece okunan Kur’an, giindiiz
okunan Kur’an’a gore daha iyi anlasilir. Ciinkii geceleyin insanin tahayyiil
glicii glindiiziin islerinden uzaklastig1 icin daha giiclii olur. Allah Teala “biz
kitapta hicbir seyi ihmal etmedik” (el-En’am, 6/38) buyurur. Burada kast
edilen toplayici kitaptir. Ciinkii Kur’an, diger kitaplarin kendisiyle mensuh
hale gelmesi gibi, nesh edilmemistir. Onceki kitaplardan bir hiikiim sabit olsa,
ancak Kur’an’da yer aldig1 i¢in sabittir.2s

ibnii’l ‘Arabi’ye gore “kim Kur’an’i anlar ve hakka’l yakin derecesinde
kavrarsa, Allah ehlinin bilgisinin ve Kur’an'in sirl boliimler altina
girmeyecegini, bir mantik kanununa tabi olmayacagini veya bir terazinin onun

23 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtiil-Mekkiyye, 11: 187.192. Krs. ibnii’l ‘Arab, el-Fiituhdt, 2: 1894-1896.
24 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtiil-Mekkiyye, 13: 84. Krs. ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdt, 3: 2175.
25 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtiil-Mekkiyye, 15: 157. Krs. ibni’l ‘Arabf, el-Fiituhdt, 3: 2491.
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tizerinde hiikiim veremeyecegini de 6grenir. Ciinkii onlarin bilgisi terazinin
kendisidir.”2¢ Su halde Kur’an herhangi bir anlayisin mahkimu olamaz. Sorunun
kaynagi1 Kur’an'in keyfi ve 6znel yorumlanmasinda gizlidir. Halbuki Hristiyanlik
orneginde oldugu gibi vahiy tiim 6zellikleri ile bir insanda canlanirsa en kesin
bilgi yani huzurf bilgi hasil olur. Bu sebeple fsa’nin kendisi Allah’mn vahyi ve
kelimesi olarak isimlendirilmistir. Kur’an’da, “Meryem oglu isa Mesih, ancak
Allah’in peygamberi, Meryem’e ulastirdigi kelimesi ve kendinden bir ruhtur”
(en-Nis4, 4/171) denmistir. Kur’an, Hz. Muhammed’in ahlaki haline déniiserek
onda canlanmustir. “0, istek ve arzularina gére konusmaz. Onun konustuklars,
kendisine indirilen vahiyden bagskasi degildir.” (en-Necm, 53/3-4) Buradan
hareketle Kur’an’t anlayip hayatina geciren herkes bu isi yapabildigi kadar
konusan bir Kur’an haline gelir. Hz. Ali, bu durumu “Allah’in kitabi; aranizda
konusan bir hatiptir” diyerek nitelemistir.?”

3. iIBNU’L ‘ARABI’NIN VAHYi YORUMLAMASINDAKI ESAS
TUTUMU

Kur’an disaridaki herhangi bir tas veya nesne konumunda degildir. Eger
bdyle olsayd: onu okuyan herkes ayni seyi algilayip ayni seyi anlardi. Her hangi
bir metni okuyan her okuyucu her seferinde zihninde onu insa eder. Ciinkii
metinler farkli ve gelisik yorumlanabilmektedir. Birakin inanca dair diistinsel ve
fikri ayetleri Kur’an’daki bazi fikh? ayetlerin bile farkli yorumlanmasi buna delil
getirilebilir. Mesela abdest ayeti buna 6rnek verilebilir. Matematikte islemlerin
saglamasinin yapildigi gibi, metinden anladigimizi saglayabilmemizin biricik
yolu anladi§imizi metin sahibine sormaktir. ibnii’l ‘Arabi’nin dile getirdigi
iki okuma bigimden birisi olan “metinden anlama” ile “s6z s6yleyen kisinin
kendi agiklamasini dinleyerek anlama” arasindaki farkin Kur’an’dan ayetlerle
desteklendigi goriiliir. Bu konuda Ibnii’l ‘Arabi soyle diyor:

“Her ayet, Hz Peygamber tizerinde hiikiim verir ve o da o isi yapardi.
Allah’in takva sahibi kullarina 6gretmesinin ne giizel olduguna bakiniz!

26 Tbnii’l ‘Arabyi, el-Fiituhdtii’l-Mekkiyye, 12: 107. Krs. ibni’l ‘Arabi, el-Fiituhdt, 2: 2019.

27 Seyyid Razi, Nehcii'l-Belaga (imam Ali’nin Hutbeleri, Mektuplart ve Hikmetli Sézleri), trc. Kadri Gelik, thk.
Seyyid Ali Hiiseyni Buhti (Niirnberg: Ferec Yayinlari, 2001), 185. Hz. Ali bu kitabin 122. Hutbesinde
“stiphesiz Kur’an benimledir, sahip oldugumdan beri ondan ayrilmadim.” demistir.
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Allah onlar hakkinda séyle der: “ Allah’tan sakinirsaniz size furkan?® verir.”
(el-Enfal, 8/29) Baska bir ayette “Allah’a karsi gelmekten sakinin. Allah, size
dgretir” (el-Bakara, 2/282) buyurur. Yani bunun anlami, Allah size Kur’anin
anlamlarini agiklar. Siz de onun maksadini kavrarsiniz. Giinkii konusanin
soziinli anlamak, kelimenin biitiin yonlerini kusatmak demek degildir. Baska
bir ifadeyle kisi, o dilde kullanilan biitiin anlamlar: sinirlayacak sekilde sézii
anlamaz. Anlamak, konusanin s6ziiyle neyi kastettigini anlamak demektir.
Binaenaleyh s6zii anlamak ile konusandan anlamayi -ki gaye budur- ayirt
etmek gerekir. Konusanin kendisinden anlamak onun bildigini anlamak
demektir. Kur’an’in kalbine inmedigi kimse bdyle degildir. S6zii anlamak
genelin isidir. Arifler icinde metni konusandan anlayan herkes s6zi de
anlamis demektir. S6zii anlayan herkes ise, konusanin soziiyle tam olarak
ya biitiin yonleri veya bir kismiyla neyi kast ettigini anlamigtir."2°

Anlasilacagi tizere metin her ne kadar s6z sahibinin maksadi ve anlatmaya
calistig1 anlamlar icin konulsa dahi dilin getirdigi sinirhilik veya metinde
bulunmanin ortaya ¢ikardigi sorunlar manalarin saptirilmasina ve anlam
kaymalarina neden olabilir. Halbuki s6z sahibinden kastini ve vaz ettigi
anlami sorup sonrasinda cevabini almak hem daha basarili bir yontem hem
de daha stimullii bir anlayis metodudur. Goriilecegi tizere ibnii’l ‘Arabf, sozii
metinden anlamak ile soziin sahibinden anlamak arasinda fark gérmekte,
soziin sahibinden anlasilmasi konusunda ona dénmeyi daha yetkin kabul
etmektedir. Peki, bu isi her insan yapabilir mi? Bu sorunun cevabi elbette ki
olumsuzdur. Veli ve arifler disinda bu isi tam olarak yapabilecek kimse yoktur.
Burada su vurgulanmalidir ki bu anlay1s ve kabullenisin istismar1 dolayisiyla
kapatilmasina ¢alismak dinin istismari dolayisiyla inkar edilmesine benzer.
Kanaatimizce istismarin bertaraf edilmesi aklin ¢alistirilmasina baglhidir. Ciinki
akil 15181/ vahyi yaratamaz ama yine akil, bir géz gibi, 151k vasitasiyla her seyi
gordr.

ibnii’l ‘Arabi’ye gore Kur’an indirilmis kitap ve sahifeler arasinda dlemde
insan gibidir. Baska bir ifadeyle insan biitiin lemin toplami oldugu gibi Kur’an

28 Furkan, Kur’an'in isimlerinden birisidir. S6zliikte “iki seyin arasini ayirmak” manasina gelen fark
kékiinden masdar olup “hakla batil, imanla kiifrii, helal ile harami ayirip belirlemek” anlaminda
kullanildig1 gibi zit degerlere sahip olan seylerin birbirinden secilip ayrilmasini saglayan slciiyt
de ifade eder. Gergegi kanitlayan delile, sezgiye, dogru bilgi ve siipheden kurtulusa da furkan
denilir. Bk. ibrahim Celik, “Furkan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1996), 13: 220-221.

29 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtiil-Mekkiyye, 11: 278-280. Krs. ibnii’l ‘Arabf, el-Fiituhdt, 2: 1935.
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da biitiin kitaplarin toplam gibidir. Oyleyse Kur’an ve insan iki kardestir. Bu
durum, Kur’an’in biitiin yonlerinden ve nispetlerinden indirildigi peygamber
hakkinda da bdyledir.3® Peygamberin varligini zorunlu kilan sey onun
varislerinin varligini da zorunlu kilar. Bu noktada ibnii’'l ‘Arabi’nin ontolojik
goriisleri meseleyi sekillendirmektedir. Onun ontolojisinde insan-1 kimil flaht
bir s6zdiir. Yani evrenle beraber gerceklesen seydir. Fusiis'ta her bir peygambere
hikmetin bir dalinin ayrilmasinin sebebi budur.’!

Eger vahyin gelisi asamasinda insana ihtiyag olmasayd: miisriklerin istedigi
yerinde bulunur ve kitap gokten 6zel ve harikulade bir sekilde inerdi. “Bize
gokten okuyacagimiz bir kitap indirmedikge goge ¢iktigina da inanacak degiliz.”
(el-isra, 17/93) “Eger sana kagit iizerine yazilmus bir kitap indirseydik de onlar
elleriyle onu tutmus olsalardi, yine de inkar ediciler: Bu, apagik biiyiiden
baska bir sey degildir, derlerdi.” (el-Maide, 5/7) ilahi kitaplarin peygamber
sonrast hayatta kalabilmesinin “rabbaniler ve din adamlar1” vasitasiyla oldugu
Kur’an’da bildirilmistir.32 Bu iki grup nebilerden sonra kitabi korumak ve onunla
halka hitkmetmekle gérevlendirilmislerdir.

Kur’an degisik anlam katmanlarina sahip her seviyeden bilgiler igerir.
Genelde yapilan hatalardan birisi burada gergeklesir. Yorumcu anlam
katmanlarini ya géremez ya da birbirine karistirir. Her diistincenin kendisine
Kur’an’dan destek bulmasinin nedenlerinden birisi bu anlam katmanlarinimn
bize sagladig1 biitiinciil anlamin ihmal edilerek konuyla ilgili sadece bir veya
birkag ayetin pesine diistilmesidir. Halbuki Kur’an biitiinliigiinde bakilsa
gercekte verilmek istenen rahatca goriilebilecektir. Ancak bunun igin kisinin
derin bir felsefe ve irfan bilgisine sahip olmas1 gerekir. iste nebi, veli ve arif
bunu yapabilecek ilmi donanima sahip nadir kisilerdir.

Cehalet, gaflet, iman zayiflig1 ve diinyaya duyulan arzu insanin Kur’an’a tam
olarak yonelmesine ve onu dogru bir bicimde anlamasina engel olur. Diinyaya

30 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtii’l-Mekkiyye, 11: 184. Krs. ibnii’l ‘Arabf, el-Fiituhdt, 2: 1893.

31 ibnii’l ‘Arabi, Ahadiyet Risdlesi, trc. Hiiseyin Semsi Ergiines, (istanbul: ilk Harf Yayinlari, 2012), 23.

32 el-Maide, 5/44. Bu ayetin tam metni sdyledir: “Stiphesiz Tevrat'1 biz indirdik. iginde bir hidayet, bir
nur vardir. Allah’a teslim olmus nebiler, onunla Yahudilere hiikiim verirlerdi. Kendilerini Rabb’e
adamus kimseler ile dlimler de dylece hitkmederlerdi. Giinkii bunlar Allah’in kitabini korumakla
gorevlendirilmislerdi. Onlar Tevrat'n hak olduguna da sahit idiler. Su halde, siz de insanlardan
korkmayin, benden korkun ve ayetlerimi az bir karsiliga degismeyin. Allah'in indirdigi ile
hiikmetmeyenler kafirlerin ta kendileridir.”
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duyulan arzu takvay1 azaltir. Manevi hakikatlerin kesfi i¢in insanin Allah’tan
sakinmasi gerekir. “Eger biz bu Kur’an’t bir daga indirseydik, elbette sen onu
Allah korkusundan basini egerek parca parca olmus goriirdiin.” (el-Hasr, 59/21)
ibnii’l ‘Arabl’ye gére bu durum dagin kendisine indirilen seyi bilmeyisinden
kaynaklanmaz, aksine onu ve degerini bilmesinin giiciinden kaynaklanur.
insanlarin Kur’an’in inisi ile paramparca olmamalarinin nedeni, Kur’an’dan
gafil olmalaridir. insan, Kur’an’in degerini ve tasidigi seyleri bilseydi, onun
agirhig: altinda ezilirdi. Degerini bildiginden dolay1 Hz. Peygamberin Kur’an
vahyini alirken derununda biiyiik sikinti ve mesakkatler olusmustur. Allah Teala
Peygamberin bedenini vahyin agirligi ile dagilmaktan korumustur. Bunun yegéne
nedeni, Hz. Peygamber’in vahyi bize ulastirmasinin takdir edilmis olmasidir.3

Anlasilan o ki Ibnii’l ‘Arabi’ye gdre bir insanin Kur’an’a kars1 tavrinda
kendisindeki ilmi donanim ¢ok 6nemlidir. O bu noktada sdyle der:
“Esyaya ancak esyada bulunan sey etki eder ki, o da bilgidir. Kur’an okuyan
iki kisi diistiniin. Birisi tirperir ve aglar. Digeri Kur’an’dan bihaberdir ve
Kur’an ona etki etmez. Bu farkliligin nedeni bilginin etkisinden baska bir
sey olabilir mi? Etki, ayeti ve onun kendisine getirdigi anlamlar: bilen ve

miisahede edenin kendisindeki bilgiden kaynaklanir. Oyleyse sana ancak
bildigin ve gérdiigiin bir sey etki edebilir."3*

Kur’an’in 1g1¢1na karsi kendisini kapatmis, onun 6nemini fark edememis
bir kisi elbette ki ondan etkilenmeyecektir. Bu agidan Kur’an’in nesilden nesle
aktarilmasi isinde sadece nakleden olup pek de akletmeyen insan yiginlarinin
gercekte Kur’an'in varisleri oldugu sdylenemez. Aslinda toplumlari olusturan
biitiin bireylerin ayni seviyede Kur’an’t okuyup anlamasini beklemek de
gercekgei olmaz. Gergekei ve Kur’an’in ruhuna uygun olan su olabilir: Kur’an’a
hayatini vermis insanlar Kur’an’t geregi gibi anlayip konusan birer Kur’an
haline doniisebilir. Kur’an’t ¢okga okuyup hakkinda bilgi edinenler ve onu
hakkiyla tasiyanlar Allah’in kalplerini Kur’an’a agtig1 kimselerdir. Bunlar,
Allah’in kendilerine ilim verdikleridir. Bunlar ilmi bahis, arastirma, tartigma ve
okuma isiyle mesgul olsalar da sadece bunlarla yetinmezler. Kur’an’da bir ayeti
kerimede Allah Teala s6yle buyurmaktadir: “Hayir; Kur’an, kendilerine ilim

33 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtiil-Mekkiyye, 10: 335-336. Krs. ibnii’l ‘Arabf, el-Fiituhat, 2: 1787.
34 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtiil-Mekkiyye, 14: 302. Krs. ibnii’l ‘Arabf, el-Fiituhdt 3: 2421.
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verilenlerin goniillerinde yerlesen apagik ayetlerdir. Ayetlerimizi zalimlerden
baska kimse, bile bile inkar etmez.” (el-Ankebft, 29/49)

Bu ayetin tanitmaya calistig1 ve kalplerinde apacik ayetlerin oldugunu
belirttigi kisiler kendilerine ilim verilenlerdir. Vahiy ve ilmin indirilis mekanin
onlarin kalbi olmas1 dikkat ¢ekicidir. Oyleyse kalbi temiz olmayanlarin bu ilme
nail olmasi miimkiin degildir. ibnii’l ‘Arabi bu noktada sdyle der: “Allah’in
taraftarlari, kalp ve goniil ehlidir. Kalp, Kur’an’in yeri ve mertebesidir.”*

ibnii’l ‘Arabi’ye gore harflerle ve onun hayalleriyle sinirli bicimde Kur’ant
okuyanlar Kur’an sevabi degil aktarma sevabi alir ve bu kimselerin kalbine
Kur’an’dan ¢ok az bir sey iner. Hz. Peygamber harflerini ezberleyerek, Kur’an
okuyup okuduklar1 bogazlarini gegmeyen bir topluluktan s6z etmistir.* Kur’an
okuyucusu, Kur’an’t samimi bir kalp ile okuyandir, Kur’an, Rabbinin niteligi ve
zatinin niteligidir. Ona iman eden takva ve vera sahibi kalp, Hakk’in kendisinde
s1igdig1 yerdir. Boyle bir kalp, Ars'in sahibi ve dereceleri yiikselten Hakk’in
yerlestigi Ars'tir.”

ibnii’l ‘Arabi kendisini veliler halkasina katar ve der ki:

“Genel itibariyla insanlar, 6zel olarak ben ve benim gibiler i¢in nebilikten
kalan kisim, Allah’in bizim i¢in geride biraktigi sahih riiyalar ve giizel
ahlaktan baska bir sey degildir. Bunun yani sira insan kendini istihzar38
ettiginde Kur’an'in ezberlenmesi geride kalmistir”3° “Halbuki “Kur’an,
Hz. Muhammed’in kalbine inmis -ki onu Cebrail indirdi- kiyamete kadar
timmetindeki insanlarin kalplerine inmeye devam edecektir. Kur’an’in
kalplere inmesi yenidir, eskimez. Bu yoniiyle Kur’an, stirekli bir vahiydir.”40

ilahi bilgiler, tek ve ayni kaynaktan gelmekte ve Hakk’a dsnmektedir.* Bu
itibar ile biitiin bilme ve 6grenme isleri Hakka dayanir. Oyleyse herkes Kur’an’i
okumalidir. ibnii’l ‘Arabi sdyle der:

35 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtii’l-Mekkiyye, 11: 213. Krs. [bnii’l ‘Arabf, el-Fiituhdt, 2: 1905.

36 Buhari, “Tevhid”, 57.

37 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtii’l-Mekkiyye, 11: 278-280. Krs. [bnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdt, 2: 1935-1936.

38 Demirli’ye gore bu kavram sufilerin dilinde Kur’an hakka’l yakin bir sekilde okuyup biitiin hal ve
makamlarda onun ayetlerine sahit olmayi ifade eder. Bk. ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtiil-Mekkiyye, 14: 391.

39 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtii’l-Mekkiyye, 14: 17. Krs. ibnii’l ‘Arabf, el-Fiituhdt, 3: 2307.

40 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtii’l-Mekkiyye, 11: 225. Krs. [bnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdt, 2: 1910; ibnii’l ‘Arabi, el-
Fiituhdtii’l-Mekkiyye, 10: 331. Krs. ibnii’l ‘Arabf, el-Fiituhdt, 2: 1784.

41 ibnii’l ‘Arabi, Fusiisii’l-Hikem, 126. Krs. ibnii’l ‘Arabi, Fusts, 108.
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“Hz. Peygamberin hallerine varis olan kisi Kur’ant sanki kendisine iniyormus
gibi okur ve okurken kalbine indirilisin hazzini tadar. Ciinkii her okuyucunun
kendi nefsinde okumast itibariyla ilahi bir tenezziilii vardir ki, bunun béyle
olmasi kagimilmazdir. Kur’an kendisini okuyan herkese yeniden gelir ve niizul
eder. Hangi okuyucu olursa olsun, durum bgyledir. Bununla birlikte hale

varis olan, bu niizulii hisseder ve onunla sadece benzerlerinin bulabilecegi

sekilde haz alir.’4?

Bu alint1 da dikkat ¢eken ve yukarida séylenenler ile geliskiye diisiilmesine
engel olan kisim “hale varis olanlarla” ilgili kisimdir. Giinkii bu insanlar,
indirilme eyleminin idrakindedir. Onlar digerleri gibi Kur’an’dan haz almazlik
etmezler. Bu elbette ki maddi bir haz degildir. Kur’an, dinleyenlerin tizerinde
lahuti ve Rabbani bir etki birakir. Kur’an, gesit cesit hat iisluplari ile yazilan
sahane sekilsel bi¢imi ile sanatkarlari kendisine hayran birakir. Anlamsal
derinligi ile de diistiniir ve ilim adamlarina yaptig1 tesir digerlerinden daha
fazladir. Kur’an’in en biiyiik etkisi; canlanmis, ete kemige biirlinmiis, ilminin
nuru o kisinin ruhu ve ahlaki olmus insanlar vasitasiyladir.

ibnii’l ‘Arabi’ye gore sevenler, Kur’an okumayi her seye yeglerler. Hicbir
seyi Kur’an okumaya yeglemezler, ciinkii onlar, Kur’an okurken kendilerinden
gecerler. Sanki konusan onlar degil Allah’tir. Bir ayette “Eger Allah’a ortak
kosanlardan biri senden siginma talebinde bulunursa, Allah’'in kelamini
isitebilmesi icin ona siginma hakki tani. Sonra da onu giiven iginde olacagi yere
ulastir. Bu, onlarin bilmeyen bir kavim olmalar1 sebebiyledir.” (et-Tevbe, 9/6)
denilir. Halbuki bu ayette bahsedilen Kur’an okuyan kisi Hz. Peygamberdir.*
ibnii’l ‘Arabi’nin buradaki ¢ikarimi her ne kadar Kur’an’i Peygamber tilavet
etse de kelam Allah’a aittir. Peygamberin dili vasitasi ile konusan Allah’tir.

ibnii’l ‘Arabl’ye gore Kur’an'in gercek anlamlarina erenler; kendi
nefislerinde bunu hal olarak miisahede etmekle beraber varligin sirrinda
Hakk’in konustugu kimselerdir. Hakk’in insanla insana ait sir diizleminde
konusmasi aracisiz gergeklesir. iste bu durumda insana ait olan ve ona eslik
eden sey anlayistir, Yani Hakk’'in konusmasinin a’yni, anlayisin kendisidir.
su halde gecikme olmaksizin bu anlayisi elde etmekle gecikmeye tabi olarak
sozel veya perdeli konusmaya nail olmak arasinda fark vardir. Ciinkii bunlar
dolayl konusmalardir.*

42 ibnii’l ‘Arabi, Fiitihatii’l- Mekkiyye, 13: 306. Krs. ibnii’l ‘Arabf, el-Fiituhdt, 3: 2267.
43 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtiil-Mekkiyye, 8: 257. Krs. ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdt, 2: 1389.
44 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtiil-Mekkiyye, 13: 82. Krs. ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdt, 3: 2175.
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SONUC

Tasavvuf literatiiriinde insanin egitim ve dgretim vasitalari sayesinde
ogrendigi bilgiye kazanilan yani “kesbi” bilgi denir. Bu bilgiyi elde etmenin yol
ve yontemleri malumdur. Allah’in kullarina dogrudan ulastirdig: bilgilere ise
“vehbi” bilgi denir. Allah tarafindan kullarina dogrudan ihsan edilen bu bilgi;
seriat icin izah edici, felsefe-irfan ve din i¢in aydinlaticy; ilahi kelam ve kitap icin
yorumlayici bilgi mesabesindedir. ibnii’l ‘Arabi’ye gore Kur’an’t derinlemesine
kavrayacak olan kisinin vehbi ilmi alabilecek bir anlayis seviyesine ulasmasi
gerekir.

ibnii’l ‘Arabi’'nin anlayisina gére vahiy kesintiye ugramaz ve duragan
bir yap1 arz etmez. Kur’an’da Hz. Meryem’e, Musa’nin annesine, Havarilere
ayrica bal arisi, karinca ve hiithiit kusu gibi bir takim hayvanlara
vahyedildiginin bildirilmesi; daglar ve taslarla yapilan bazi karsilikl
konusmalarin aktarilmasi ibnii’l ‘Arabi’nin vahye yaklasimini anlama da
faydali olabilir. Ciinkii imkanii’l-esref kaidesince bu, daha serefli olana
vahyin siirekli indirilmesinin miimkiin oldugunu gésterir. Bu, seriat getirme
niteligi tasimayan vahyin devamli inisi biciminde olabilecegi gibi Kur’an'in
yorumlanmasi bi¢iminde de olabilir. Su halde ibnii’l ‘Arabi’ye gére herhangi
bir metni yazarindan dinlemek, yazarin maksat ve diisiincelerini kendisinden
ogrenebilmektir. Kanaatimizce ibnii’l ‘Arabi’nin teklif ettigi bu okuyus bicimi
bazi mahzurlar icermektedir. Oncelikle bu okuyusu gerceklestirecek olan
kisilerin dinin zahirinde yetkili otoriteler olmasi gerekir. Halbuki ibnii’l
‘Arabi’nin ait oldugu gelenek buna izin vermemektedir. ikincisi veli veya
arifin yorumlarimin dogrulugu neye dayanarak degerlendirilecektir.
Anlasilan her haliikarda aklin hakemligi ve sahitligi olmadan elde edilen
manalari test etmek miimkiin gériinmemektedir.
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Niizul-Siret Iliskisi Baglaminda
Taha Stresinin Temel Vurgular:

Fatima Unsal’

0Oz: Taha sfiresi ittifakla Mekk? kabul edilir. Tefsir kaynaklarinda sfirenin
Mekke déneminin ortalarina dogru Meryem stiresinden sonra indigi yer al-
maktadir. Hz. Omer’in Miisliiman olmasindan evvel indigi ve okudugu ayet-
lerden etkilendigi rivayet edilmektedir. T4ha siresi’nin ayet icerigi metin
ic ve dis baglam cergevesinde degerlendirildiginde stirenin hangi zaman
diliminde nazil oldugu daha netlik kazanacaktir. Ayrica siyer-i nebi cerce-
vesinde ayetleri anlama ve yorumlamanin daha saglikli olacagi kanisindan
hareketle T4h4 sGiresinde yer alan Hz. M{is4 6rnekliginin Hz. Peygamber’in
hayatinda nereye tekabiil ettigi sorusu ayetlerin daha iyi anlasilmasinda
yardimci olacaktir. Siyer kaynaklari ile tefsir kitaplarinda yer alan bilgiler-
den hareketle Taha stiresinde biitiin detaylariyla Hz. M{isd'nin hayat hika-
yesi resmediliyor goriinse de aslinda sunulmak istenen biiyiik fotograf Hz.
Peygamber’in Mekke’de yasadiklariyla Hz. M{isd'nin yasadiklar1 arasindaki
benzerliktir. Nitekim M{is4 Peygamber 6zelinde Hz. Peygamber ve Ashab ve-
rilen mesajlar1 almislardir. Bu makalede ayetlerin niizul siirecinde Hz. Pey-
gamber’in hayatinda meydana gelen olaylar ve degisikliklerle bir bag ku-
rarak bir tiir satir aras1 okuma (s8ylem analizi) yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Taha Suresi, Kissa, Mucize, Tevhid, Sirk.

The Main Emphases of the Surat al-Taha in the Context of the Rela-
tion Between Revelation and the Prophet’s Life (Nuzul-Sirah)

Abstract: Surat al-Taha is considered as Meccan unanimously. It is men-
tioned in the tafsir sources that it was revealed after Surat al-Mariam in the
mids of the Meccan period. It is also narrated that it was revealed before
‘Umar’s conversion and he was impressed by those verses. It will be much
more clarified that when it was revealed as it is studied in internal and ex-
ternal contexts in terms of its verses. Furthermore, the question that to
what period Moses’” example dates in the life of the Prophet Muhammad
help understand it better, in the framework that interpreting the verses in
the context of the sirah of the Prophet is a much healthier method. With
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reference to sirah sources and tafsir books, although Moses’ life story is de-
tailed in Surat al-Taha, it mostly reflects the events occurred in the Mec-
can period. In addition, the Prophet Muhammad and his companions took
the messages from prophet Moses’ life. In this article, a discourse analysis
is done via linking the revelation process of Surat al-Taha with the events
took place within the sirah of the Prophet Muhammad.

Keywords: Tafsir (Qur'anic Exegesis), Surat al-Taha, Qur’anic Story, Mira-

cle, Tawhid (Unity), Shirk (Polytheism)

GIRIS

Vahyin niizul siireci i¢erisinde meydana gelen hadiseler, degisen sos-
yo-kiiltiirel ve psikolojik sartlar, siirekli degisen siyasal konjonktiir vb. birgok
neden ayetleri dogru anlama ve yorumlamaya dogrudan etki etmistir. Hz. Pey-
gamber’in fslam’1 teblig asamasinda yasamis oldugu sikintilara paralel olarak
nazil olan ayetlerde bunu agik¢a miisahede etmek miimkiindiir. Nitekim 6n-
ceki peygamberlerin yasadiklari, ¢esitli surelerde ve farkli baglamlarda bazen
mikerreren bazen miinferid olarak tahkiye edilmekle Hz. Peygamber’e psi-
kolojik destek sunulmustur. Kureysli musriklerin vahiy ve niibiivveti inkarda
1srar etmeleri tizerine inen birgok Mekk{ ayette, Hz. Muhammed'in teblig et-
tigi mesajlarin 8nceki kitaplarda da mevcut oldugu belirtilmistir.! Mekke d&-
neminin ilerleyen safhalarinda Ehl-i Kitap, Kur’an tarafindan sik stk Hz. Mu-
hammed’in elciliginin dogrulugunun sahitleri olarak gésterilmistir. Hz. Mu-
hammed’in muhaliflerden yogun bask: goriip gecici bir timitsizlige kapildi-
81 ve tebligine devam edip etmemeyi ciddi bigimde sorguladigi dénemlerde,
Kur’an ona Ehl-i Kitab’a mensup kimselerden teselli ve destek aramasini soy-
lemistir.? Hatta baz1 yerlerde de kendisine apacik deliller/isaretler verildik-
ten ve asla ummadig bir zamanda ilahi mesaj geldikten sonra miisriklerden
olmamasi tembih edilmistir.?

Kur’an’mn tgte birlik kismi kissa olarak kabul edildiginde Mekki stireler-
de Israilogullari’ndan bahsedilmesi, gecmis olaylarla ilgili kissalara asina olan

1 Ala87/18-19; Necm 53/36-56; Kamer 54/43; Suara 26/196

2 Ra’d 13/36; Nahl 16/43; Ankeb(it 29/43; Sebe 34/6.

3 Kasas, 28/87; Ahzab 33/48; insan 76/23; Fazlur Rahman, Isldmi Yenilenme, Makaleler IV, trc. Adil
Giftci, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari), 2003, 15.
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ve Miisliimanlarla miicadelede Yahudilerden bilgi destegi alan Mekke miisrik-
lerine kissa ile cevap verilmesi tesadiifi olmasa gerektir.# Nitekim bu dénem-
de nazil olan ayetlerde Allah'in birligi, alemlerin rabbine inanmanin gerekli-
ligi, ayetleri inkar edenlerin akibeti Miis4 ve Firavun kissasindan 6rneklerle
vurgulanmakta, ge¢mis peygamberlerin ve kitaplarin kabul ve tasdik edilme-
si tizerinde durulmakta, peygamberleri yalanlayanlarin, dhireti inkir eden ve
putlara tapanlarin cezalandirilacag israilogullar: tarihinden érneklerle belir-
tilmekte, zuliim ve kibrin fayda vermeyecegi ifade edilmekte, boylece Mekke
misrikleri uyarilmaktadir.

Bu bakimdan T4h4 siiresi hem inang hiirriyeti hem de can ve mal giiven-
ligi agisindan Miisliimanlarin biiyiik sikintilar ¢ektigi ve bir kisminin Habesis-
tan’a hicret etmek zorunda kaldig1 bir désnemde nézil olmustur. Bu sure ara-
ciligiyla benzer tarihi olaylardan ibret alinmasi, karsilasilan sikintilara sabre-
dilmesi ve Allah’a daha ¢ok baglanilmasi mesaji verilmektedir. Nitekim siire-
nin basinda ilahi hakimiyetin, kudret ve merhametin her seyi kusattigi, hede-
fe ulasma zamaninin yaklastig1 belirtilerek Hz. Peygamber’e ve onunla birlikte
eziyetlere katlanan ilk Miisliimanlara timit verilmis, zaferin uzak olmayan bir
gelecekte gerceklesecegine isaret edilmistir.

A A

Kur’an’da kendisinden en ¢ok s6z edilen peygamber Hz. M{isd’dir. Hz. M{is3,
Firavun ve Israilogullar: kissas1 Mekke déneminde nazil olan s@irelerde genis
bir sekilde anlatilir.® Hz. M{isd’dan ¢ok sik séz edilmesi, bir yéniiyle Kur’an’m
kendinden 6nceki vahiy gelenegiyle bag kurmasi ve bilhassa Tevrat diye anilan
Yahudi kutsal kitaplarini tasdik edici olmasiyla, diger yoniiyle de Medine do-
neminde Hz. Peygamber ve Miisliimanlar ile Yahudiler arasinda sicak ve yiik-
sek gerilimli iliskiler yasanmasiyla ilgilidir. Ayetler Firavun’la miicadele ve is-
railogullari’mi Misir’dan ¢ikarip 6zgiirlestirme mihverinde teksif olunmustur.
Miisa ve Israilogullari kissasindaki bir diger 6nemli unsur, Hz. Peygamber’le
miicadele eden Kureysli miisriklere yonelik ikaz mahiyetindeki mesajlardir ki

4 Mehmet Kiligarslan, “Bazi Kur’an Kissalarinin ilmi ve Edebi Tahlili”, Turkish Studies 13/9 (2018):
149-174.

5  Bekir Topaloglu, “Taha Shresi” DIA, (istanbul: TDV, 2010), XXXIX: 380.

6  Araf 7/103-156, 159-171; Y{inus 10/75-93; H(id 11/96-100, 110-111; ibrahim 14/5-8; isra 17/2-8,
101-104; Meryem 19/51-53; TAh4 20/9-101; Mii’min{in 23/45-49; Furkan 25/35-36; Su‘ard 26/10-
68; Kasas 28/3-43; Secde 32/23-25; Saffat 37/114-122; Mii'min 40/23-46; Zuhruf 43/46-56; Duhan
44/17-21; ZAriyat 51/38-40; Kamer 54/41-42; Nazi‘at 79/15-26.
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bu mesajlar s6z konusu kissayla ilgili pasajlardaki ara bsliimlerde verilir.” Olay-
lar ge¢mis peygamberlerin kavimlerine yonelik davet mesajlarini Hz. Peygam-
ber’in Kureys’e yonelik teblig ve davetini andiracak ve mesajini giiclii kilacak
sekilde anlatilir. Oyle ki bir¢ok kissada ge¢mis peygamberlerin kendi halklari-
na sOyledikleri seyler sanki Hz. Peygamber’in kendi kavmiyle yasadig tecrii-
beyi anlatir tarzdadir. Bu durum Taha siiresinde de gériilmektedir.

Nitekim niizul stireci igerisinde inen kissalarin Hz. Peygamber’in hayati-
nin bir boliimiine tekabiil ettigi, ondan bir kesitle 6rtiistiigli yadsinamaz bir
gergektir. Ayni sekilde Kur’an’da sunulan ge¢mis peygamberlerin hayat ke-
sitleri ile Hz. Peygamber’in hayati arasinda stirekli bir iliski kuruldugu, kissa-
nin sonunun getirilip Hz. Peygamber ve ashabina baglandigi da miisellemdir.
Kur’an'in tigte birlik kesiminin kissalardan ve ge¢mis peygamberlerin hayat-
larindan olustugu goz 6niine alindiginda Hz. Peygamber’in ve ashabin hayat
fotografi daha net belirginlesmektedir.

1. TAHA SURESI VE NUZUL SURECi

Taha sresi ismini ilk ayette yer alan hur(f-u mukatta harflerinden olu-
san T4 ve ha harflerinin birlesmesinden almistir. Bu harflerin iki farkli harf-
ten ziyade tek bir kelime oldugu hatta anlam olarak “Ey insan veya Ey Adam”
oldugu yéniinde anlam ve yoruma tabi tutuldugu gériilmiistiir.” Devamimdaki
ayetler Hz. Peygamber’i Kureys'in inkarlari karsisinda teselli ederek Kur’an'in
kendisine sikinti olsun veya Kureys’e dayatma olsun diye degil, sadece Allah’tan
korkanlara 6giit olarak indirildigini beyan eder. Ayrica kulun sézlerini gizli ya
da agik olarak dillendirmesinin Allah i¢in bir 6neminin olmadigi, Allah’in her

7  Mustafa Oztiirk, Kur'an Kissalarinin Mahiyeti, 1. Basim, (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016), 236-237.

8  Seyyid Kutub, Ff zildli'-Kur'dn, trc. Emin Sarag, Bekir Karliga, I. Hakki Sengiiler, (istanbul: Akit
Yayinlari, ts), 108-109.

Muhammed Abid el-Cabird, el-Medhalilel-Kur'ani’l-Kerim, (Beyrut: Merkezii Dirasat’il-Vahdeti’l-
Arabiyye, 2007), 292.

9  Bdyle bir diisiincenin alt yapisinda islam éncesi Arap siir geleneginde bu kullanimin gériildiigii
hatta Allah’'in ismi olup bu isme yemin edildigine dair gériislerde mevcuttur. Bk. Eb{i Ca’fer Mu-
hammed b. Cerir et-Taber, Cdmi'u-l beydn fi te’vil'l-Kur'an, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999),
XVI: 135-137; Eb(i Abdilah Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed es-Sazeli b. Abdilka-
dir b, Muhammed b. ibn Asiir, Tefsiru-t Tahrir ve't-Tenvir, (Tunus: Daru’l-Tunsiyye, 1984), XVI:
182-183; Ebii’l-Fid4’ imadiiddin ism4il b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Ku-
rest el-Busravied-Dimaski es-$afil, thk. Tefsirul-Kurani'l-Azim, 1.baski (Kahire: Miiesseset’iil-Kur-
tuba & Mektebet’ii-] Evladii'l-Seyh, 2000), IX: 310.
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durumda onun yaptiklarindan haberdar oldugu bildirilir.!° Dokuzuncu ayet-
ten doksan dokuzuncu ayete kadar ise Hz. Misa'nin hayat miicadelesi anlatilir.
inkarda inat edenlerin nasil bir ceza ile karsilasacag ve zaferin Hak’tan yana
olanlara ait oldugu vurgusu Hz. M{isA-Firavun kissasi iizerinden yapilir.!! Son
ayetler ise ilk 8 ayetin devami niteliginde olup kiyamet aninda meydana ge-
lecek hallerden bahseder. Hz. Peygamber’e teblig konusunda acele etmemesi
tavsiye edilir. Adem-Havva'nin iblis tarafindan kandirilarak cennetten cika-
rilmalar1 anlatilarak iblis’in insan soyuna olan diismanlig1 bir kez daha hatir-
latilir. Gonderilen elgilere uymayanlarin ahirette kor olarak hasr edilecekleri
bildirilerek inkarcilar tehdit edilir. Yapilan satasmalara karsilik Hz. Peygam-
ber’e sabr ve namazla direnmesi tavsiye edilir. Son kisimda ise mucize istek-
lerinin beyhude oldugu, aslinda istedikleri mucizelerin daha 6nceleri kendi-
lerine verildigi, buna ragmen inanmadiklar1 hatirlatilir. Kendilerine dogrudan
azap edilmemesinin gerekgesinin agiklanmasiyla stire sona erer.

Taha siiresi Mekke toplumunun bir kesimini Habesistan’a hicrete zorla-
yan Hicri 5. yilda Mekke’de nazil olmustur. Mushafta yirminci sirada olan Taha
sliresi niizul siralamasinda Meryem s(resinden sonra Vakia siiresinden 6nce
gelip kirk besinci siradadir. Ayrica slire Hz. Omer’in islam’a girmesiyle iliski-
lendirilmistir. bn ishak (v.151/768) soyle bir olay anlatir. “Habesistan’a hic-
ret eden Miisliiman kadinlardan biri, hicret hazirlig1 yaparken o siralar miisrik
olan ve Miisliimanlara eziyet eden Omer gelir ve “Yolculuk nereye?’ diye sorar.
Kadin ise ‘Evet sizin baski ve zulmiiniizden dolay1 yurdumuzu terk ediyoruz.
Allah bize nihayetinde bir ¢ikis yolu gosterene kadar gittigimiz yerde kalaca-
17’ der. Bunun iizerine Omer ‘Allah sizinle birlikte olsun’ der.”!? Bu rivayet-
te Habesistan hicreti sonrasi Hz. Omer’in Misliiman oldugu anlagilmaktadir.

Hz. Omer’in Miisliiman olma siireci ile ilgili iki farkl rivayet vardir. Bi-
rincisine gore Hz. Omer, Hz. Peygamber’i 6ldiirmek iizere yola koyulmus, yol-
da karsilastigi Nuaym b. Abdullah’in kendi ailesinden de Miisliiman olanlarin
bulundugunu séylemesiyle kiz kardesinin evine yonelmistir. Kiz kardesi Fati-
ma'nin evine vardiginda, esi Said b. Zeyd ile birlikte Habbab b. Eret’ten Kur’an

10 Taha20/1-8.

11 Muhammed Abid el-Cabirf, Fehmii’l-Kur’an -Niiziil sirasina Gore- Hikmetli Kur'dn’in Anlasilir Tefsiri,
trc. Muhammed Coskun, (istanbul: Mana Yaynlari, 2017), I: 375.

12 Ebu Abdillah Muhammed b. ishak b. Yesér b. Hiyar el-Muttalibl el-Kures? el-Medent ibn ishak,
Stretu Ibn Ishdk, nes. Muhammed Hamidullah, (Fas: 1976), 160.
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ogrendiklerini gérmiis, okuduklar: Taha suresinin ilk ayetlerinden ¢ok etki-
lenen Hz. Omer, Hz. Peygamber’in huzuruna giderek islam’i kabul etmistir.!3

Bu en meshur rivayettir. Diger rivayet de yine ibn ishak’da yer alir ve
AtA ve Miicdhid kanaliyla gelir. Bu rivayete gore, icki igmek icin toplandikla-
r1 meclise giden Omer arkadaslarini bulamayinca Mekke’de sarap satilan yere
gider ve orada da kimseyi bulamaz. Bunun tizerine Kabe'yi tavaf etmeye gelir.
Hz. Peygamber’i namaz kilarken géren Omer, Hz. Peygamber’i dinlemeye ka-
rar verir. Hz. Peygamber’i korkutmamak adina Kabe’nin Hicr tarafindan gelip
Kébe'nin ortiisiiniin altina girerek Hz. Peygamber’e yaklasir. Namazda Kur’an
okuyan Peygamber’i dinlemeye baslar. O sirada kalbi yumusar, islam kalbine
tesir eder.* bn Ishak su rivayeti de ekler: “Abdullah ibn Mes’0d sdyle derdi:
Omer Miisliiman oluncaya kadar bizler KAbe’de namaz kilamazdik. O Miislii-
man olunca Kabe'de namaz kilarak Kureyslilere meydan okudu ve biz de onun-
la birlikte namaz kildik. Ger¢i onun Miisliiman olmasi bazi Miisliimanlarin Ha-

besistan’a hicretinden sonra olmustu.”1

Her iki rivayet Hz. Omer’in islam’a girisini anlatmasi ydniiyle farkli olup
ilki Medinelilerden digeri Mekkelilerden gelmistir. Hangisinin dogru oldugu
noktasinda alimler ihtilaf etmisler, ikinci rivayetin ravileri hakkinda mechul
olduguna ve daha baska elestirilerin varligina dikkat ¢ekilmistir. Birinci rivayet
ise en meshur olanidir. Fakat her iki rivayetin dogru olabilme ihtimali vardir.1®

2. TAHA SURESINDE TEMEL VURGULAR
2.1. Hz. Misa ve Firavun iligkisi

Hem Yahudilik ve Hristiyanlik ve hem de islam’a gére biiyiik bir peygam-
ber olan Hz. M{is4 Israilogullari’ni Firavun zulmiinden kurtaran dinf ve sosyal
bir liderdir. Tevrat’a gére Hz. M{isd peygamberlerin en bilyiigii olarak takdim
edilir.'” Ayrica sadece ona ait bir nitelik olmak iizere Tanr1 ile yiiz yiize sdylesen,

13 ibn ishak, Siretu Ibn Ishak, 161-162.

14 Eb( Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik ibn Hisdm, es-Siretii’n-Nebeviyye, nes. Mustafa Sekka,
ibréhim el-Ebyarl, Abdii'lhafiz Selebi, (Kahire: Thyau't-Turas, ts), I: 343-350; Muhammed
Hamidullah, [sldm Peygamberi, trc. Salih Tug, (Ankara: imaj Yaynlari, 2003), 105-108.

15 ibn-i HisAm, es-Sire, I: 342-343.

16 Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, I: 364.

17 Tesniye 34/10
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Tanr1’nin Sina’daki vahyine araci olarak sectigi, esaret altindaki halk: kahinler
melek{itu ve mukaddes millet haline getiren, essiz ve benzersiz bir kisi olmasi
onun en biiyiik peygamber kabul edilmesinde etkendir.!® Yahudi gelenegine
ve Kitab1 Mukaddes’e gére Hz. Misa aristokratlara has bir egitim almis, done-
min en kiiltiirlii halki olan Misirlilarin biitiin ilimlerinde yetistirilmis ve gerek
sozlerinde gerekse islerinde kudretli bir kimse olmustur. Hz. Miis3, tahta ya-
kin bulunmasi sebebiyle devlet yonetiminde iist gorevler igin yetistirildigin-
den askeri, siyasi, idari, diplomatik alanlarda da etkilidir.!® Kur’an da ise ad1
en cok gecen peygamberdir. Birgok ayette hakkinda 6vgii ile bahsedilmistir.2°

Hz. M{is&’nin hayat kesitleri bir¢ok ayette parcali olarak yer alir. Hayat
seriivenin hemen tamamini Taha siiresinde toplu olarak gérmek miimkiindiir.
Ayetlerin konuya “Hel etdke hadisu Miisd?” (M{isi'nin haberi sana geldi mi?) so-
rusuyla baglamis olmasi da bu konu hakkinda detayl bilgi verilebilecegini g6s-
termektedir.?! Hz. M{is&'nin tevhidi egemen kilmak igin yapmis oldugu mii-
cadelenin biiyiik bir kesimi bu stirede anlatilmaktadir. Bu sebeple anlat1 6ne-
mine binaen Hz. M{isd’nin dogum ve yetistirilmesinden ziyade kendisine ve-
rilen ilk vahiyle baslamaktadir. Bu agidan ayetlerle i¢inde bulunulan zor, me-
sakkatli tevhid miicadelesinde Hz. Peygamber’e ve Ashaba moral ve destek
verilmesi hedeflenmistir.22

Hz. Msanin ilk vahiy alma tecriibesi Medyen’de sekiz veya on y1l kayin-
pederinin yaninda ¢alistiktan sonra Misir’a ddnme karari almasi sonucu ailesi
ile birlikte yolda giderken mukaddes belde olan Tuva vadisinin kenarinda bir
yerde gerceklesmistir.?3 Yanan ates icinde yiikselen bir ses ile baslayan vahiy?

18 Cikis 19/5-6.

19 Omer Faruk Harman, DA, M4, (fstanbul: TDV, 2006), XXXI1:207-213.

20 Araf7/144, Taha 20/13, Saffat 37/119-122.

21 Aynisoru kalibi igin bk. Naziat 79/15.

22 Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur'dn Yolu Tiirkge
Meal ve Tefsir, Ankara: DIV, 2014), I11: 628; Mahmut Ay, Kur’dn Kissalarini Siret Baglaminda Okumak -
Hz. Miisd Kissast Ornegi - , 2. Basim, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2017), 175.

23 Kasas 44. Ayette Hz. Peygamber’e hitaben “Biz Mlisd’ya vahy ettigimiz zaman sen Sina daginin
bati yakasinda degildin. Yine sen o zaman orada bulunanlar (israil ogullari) arasinda da degildin.”
ifadesinden yola cikarak M{isa kissasinin Muhammed’e vahiyden baska bir yolla intikal etmis
olamayacag1 ve dolayisiyla Kur’an’in vahiy tiriinii oldugu dile getirilmektedir. Bk. Muhammed
Esed, Kur'dn Mesajt, trc. Ahmet Ertiirk-Cahit Koytak, (istanbul: isaret Yayinlari, 2004), 791.

24 Tevrat'ta ilk vahiyle ilgili olarak: Ve Rabbin melegi bir cali ortasinda ates alevinde ona gériindii
ve gdrdii ve gali titkenmiyordu ve Miisa dedi: Simdi déneyim ve bu biiyiik manzaray: géreyim, ¢ali
nigin yanip titkenmiyor. Gikis, 3/2-3, Taha 20/10-12, Neml 27/7, Kasas 28/29-30.
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Allah’in kendisini tanitmasi ve birtakim olagantistii hallerin kendisine goste-
rilmesiyle devam etmistir.?>

Hz. M{isd’ya vadide yapayalnizken gelen fevkalade olan ilk vahiy alma
tecriibesi ile Hz. Peygamber’in magarada yapayalniz iken ansizin ilahf hitaba
muhatap olmasi benzerlik teskil etmektedir.2® Ayrica ilk vahiy iceriklerinde
de benzerlikler vardir.?”

29

Hz. M{sa'nin insanlar i¢inde yetistirilen,?8 seckin kilinan,?? ve secilen bir

kul olmasi3? Firavun’un hanedaninda yetistirilmesi ve dzellikle bir takim m{i-
cizelerle desteklenmesine ragmen verilen gérevde basarisiz olma korkulari-
nin olmasi dikkate degerdir.3! Allah’tan “Rabbim yiiregime ferahlik ver,3? isi-
mi kolaylastir, dilimdeki tutuklugu, meramimi rahatca ifade edememe sikin-
tim1 gider ki soylediklerimi iyice anlayabilsinler” niyazinda bulunmas: igin-
de bulundugu zorlu gérevde manevi destege ne kadar ihtiyaci oldugunu gos-
termektedir. Ayrica 26. Suara 13. ayette de yer alan “g6gsiim daralir” ifade-
siyle Hz. M{isd'nin bdyle bir goéreve yalniz gitmekte tereddiit etmesi, giizel ve
etkili konusamiyor olma hissine kapilmasidir.33 Bu nedenle kardesi Harun'u

25 Taha 20/13-23.

26 Seyyid Ebu’l-Ald Mevd(di, Tefhimul-Kur’dn, (Istanbul: insan Yayinlar, ts) IV: 93.

27 Mustafa Oztiirk - Hadiye Unsal, Evvelii M4 Nezel Meselesi Baglaminda Erken Dénem Mekki
Sirelerin Kavram ve Anlam Diinyasi, Kur’dn Niizuliiniin Mekke Dénemi Sempozyumu, ed. Mesut
Okumus (Ankara: Corum Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013), 94-141.

Hz. Misd'ya gelen ilk emir “Bana kulluk et” ve “Namaz kil” emirlerinin Hz. Peygamber’de de yer
aldig1 siyer kaynaklarimizda goriilmektedir. Nitekim ilk vahiy geldiginde Cebrail Hz. Peygamber’e
namaz kilmay1 8gretmistir. Bk. ibn Hisam, es-Sire, I: 281.

28 Taha 20/39.

29 Araf 7/144.

30 Taha20/13.

31 Bu korkular sadece verilen vahy gérevini geregi gibi yerine getirip getirememe oldugu gibi daha
dnce yanlishkla Misirliyr 6ldiirmiis olmasindan otiirti kendisinin suglu olup 8ldiiriilme korkusu
cekmesidir. Suara 26/12-14.

32 “Yiregime ferahlik ver” ifadesiyle biiyiik gérevin zorunluluklarinm yerine getirmek icin kalbe
cesaretin dolmasi ve kendisine giiven verilmesi i¢in Allah’a dua ederek gorev bilinci icinde
olmasidir. Bk. Mevd{idi, Tefhimu’l-Kur’dn, 111: 244.

33 Mevd{di, Tefhimu’l-Kur'dn, 1V: 15. Bununla birlikte kalbin agilmas: hadisesi alimler tarafindan
iki sekilde izah bulmustur. 1. G6gsti agmak insan kalbinde diinyaya ne ragbet ve ne de korku
bi¢iminde bir bakisin kalmamasidir. insan kalbinin diinyaya ragbet etmesi demek kalbin aile ve
cocuklarla onlarin yararlarini temin etmek ve zarar gérmelerine mani olmakla mesgul olmasi
demektir. Kalbin diinya korkusu ile yénelmesi ise diisman ve hasimlarindan korkmasi demektir.
iste Allah bu 6zellikte olan kalbi actig1 zaman artik o kalbin ilgilendigi diinya metai olan her sey
onun nazarinda kiigiillir ve 6nemsiz hale gelir. BSylece Misd Allah’tan diinyanin kusurlarina ve
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kendisine destek olarak gérevlendirilmesini talep etmektedir.3* Talepleri kar-
silanan Hz. Misd’ya Allah’in gostermis oldugu liituflar bunlarla kalmayip bir
de Israilogullari’nin agir baski altinda tutuldugu ve erkek ¢ocuklarinin 8ldii-

A A

riildiigii irmaklara atildi1®> zamanda dogan Hz. M{isa’nin nehre atilarak kur-

A A

tarilmasinda da gosterilmistir. Béylece Allah Firavun’un hanesine M{isa'y1 ge-
tirerek sevdirmis, egiterek donanimli hale getirmis ona liitufta bulunmustur.3

Hz. M{isa kardesinin destegine olan ihtiyacini Allah’a arz ettigi gibi teb-
lig konusunda yalniz olup destege ihtiyaci olan Hz. Peygamber de yaptigi su
dua ile niyazda bulunmus Hz. Misa gibi duasi kabul olmustur: “Allah’im su iki
adamdan yani Omer b. Hattab ya da Eb(i Cehil’den biri ile islam1 aziz eyle!”

Hadis ve siyer kaynaklarindan bu ayetlerin indigi giinlerde Hz. Peygamberin

de bdyle bir talepte bulundugunu 6greniyoruz.3”

Hz. M{is4 kardesi Harun ile ilk Firavun’un huzuruna Allah’in emriyle ¢i-
kislarinda3® yumusak sz ile hitap etmesi emredilmistir. Nitekim séze ilk ola-
rak tevhid, hak-hukuk, adalet vurgusuyla baslayarak “Biz sana Rabbin tara-
findan génderilmis elgileriz. Israilogullari’nin bizimle birlikte Misir’dan ay-
rilmasina izin ver. Onlar1 6zgiir birak ve onlara eziyet etme.” diyerek kendi-
lerine verilen mucizelerle sézlerini delillendirmislerdir.3® Hz. Misd’ya gelen

cirkin hallerine kendisini muttali kilarak kalbini agmasini talep etmis ki bdylece kalbi onlara karst
nefretle dolsun bdylelikle kalp biitiiniiyle kuds? 4leme ve ruhani makamlara y6nelmis olur. 2.
Peygamberlik makamina getirilen Mlis4 agur yiikiimliiliiklerle kars: karsiya kalmistir. Vahyedilen
emir ve yasaklari muhafaza etmek, ibadet etmek ve toplumu islah gibi yiikiimliiliikler o agir
teklifatin sadece bir kagini teskil ediyordu. Diinya ve ahiret islerini ¢ekip cevirmenin zorlugu
nedeniyle ve diinya ahiret islerini beraber ytiriitebilmek icin yeterli giicii elde etmek amaciyla
bdyle bir duada bulunmustur. ibn Kesir, Tefsiru’l Kur'ani’l-Azim, IX: 324-325.

34 Furkan 25/35,Taha 20/30, Suara 26/14, Kasas 28/34-35.

35 Cikis, 1/15-22.

36 Taha 20/37-42.

37 Eb( isa Muhammed b. sa Tirmizi, “Menakib”, 48, 1. Baski, nes. izzeddin Dilli, Ammar lit-Tayyar,
Yasir Hasan, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2017).
ibn Higam, es-Sire, I: 345-346. Hamidullah, islim Peygamberi, I: 107.

38 H0d 11/96, Taha 20/24,46-48, Furkan 25/35-36, Suara 26/10-11.

39 T4hAa 20/44. Nitekim 26. Suara siiresi 18-19. ayetlerde teblig sonrasi Firavun’un tepkisini grmek
miimkiindiir. Nitekim Hz. M{isd’ya hitaben “Biz seni kiigiik bir ¢ocuk iken aramizda biiytitiip
beslemedik mi? Sen yillarca bizim yanimizda yasamadin mi1? Ger¢i sonunda yapacagi da
yapmistin; [bir adamimizin canina kiymistin). Sen nankériin tekisin” demis fakat ayetlerin
devamina bakildiginda Hz. M{isd’'nin kendisini ¢ok rahat ifade ettigi gorilmdstiir. Ayetlerin
devaminda mealen: M{is da sdyle karsilik verdi: “Evet, ben o isi yaptim; ama o zamanlar toydum.
[Anlayip dinlemeden o isi yaptim;] sonra da sizden korkup bu memleketten kagtim. Ama rabbim
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ilk vahiy devrin zalim kralina kars1 miicadelenin emredilmesinden miitesek-
kildir. Bu sebeple her iki peygamber toplumsal bir sorunu ele alarak mazlum
halka zulmetmeye bir tiir baskaldirida bulunmustur. Ezilen halklarin haklari-
ni talep etmek mazluma zulmetmeye itiraz etmek peygamberlerin tarih bo-
yunca siiregelen bir davranigidir.*® Dolayisiyla Hz. Peygamber de Mekke'nin
ileri gelen ekabirine kars1 koymada ¢ekinmeden korkmadan tebligde bulun-
mus ve ezilenlerin yaninda olmustur.

Taha siiresi 46. ayette Hz. M{isd ve Harun Firavun’un huzuruna ¢iktikla-
rinda “Biz sana Rabbin tarafindan génderilmis elgileriz.” ifadesinden yola ¢1-

”

karak Firavun M{isd’ya hitaben “Kimmis sizin rabbiniz, ey M{isa!” diye sorma-
sinda alayli bir iislup gériinmektedir.*! M{isa’nin kendisinin 4lemlerin Rabbi
ve Meliki tarafindan Israilogullari'ni kendisiyle gitmeleri igin salmasi mesajiyla
gonderildigini séylemesi Firavunu rahatsiz etmistir. Firavun'un Msa ile olan
miicadelesi Allah’in varligini inkar etmekten ziyade Allah’in elgiler gondere-
rek emirler vermesi ve yerytiiziindeki siyasi hitkiimranligina mtidahale etme-
sinden kaynaklidir.*? Kendisinden baska biiyiik bir otoritenin, hiikiimdarin ve
gliclin varligindan rahatsiz olan ve onun emirleri dogrultusunda hareket eden
Misa’ya karsi Firavun “Benim disgimda bir ilah edinecek olursan seni mutlaka
hapse atacagim” diyerek tepkisini Suara 29. ayette ortaya koymustur.*3 Ken-
disinin dogru sézlii oldugunu apagik ayetler/mucizelerle kanitlamak istedi-
gini dile getiren M(isd’ya kars1 Firavun kars: ¢ikmayarak “Eger iddianda dog-
ru isen delillerini getir” demesiyle Allah’in var olduguna ve en biiyiik ilah ol-
duguna inandiginin kanitidir. Aksi takdirde olsaydi delil talep etmeyecektir.*
Bununla birlikte Firavun ve avanesinin Hz. M{isd’y1 bile bile reddetmelerinin
sebebi kendilerinde daha 6nce kolelik yapan israilogullari'ndan kendileri gibi

bana gecen zaman zarfinda dogru diisiinme ve dogru karar verme kabiliyeti verdi ve beni
peygamber olarak gorevlendirdi. [‘Biz seni kiigiik bir cocukken aramizda biiyiitiip beslemedik
mi?!" diye] basima kaktigin iyilige gelince, gercekte o iyilik(!), israilogullari’ni kélelestirmenin bir
neticesiydi. [Sayet sen onlara zulmedip erkek cocuklarini katletmeseydin, anam beni bir sandigin
i¢ine koyup nehre birakmaz ve ben de sizin aranmizda yasamazdim.]”

40 Ay, Kur'an Kissalarim Siret Baglaminda Okumak, 180.

41 Taha 20/49, Suara 26/23.

42 Mevd{di, Tefhimu'l-Kur’dn, 111: 248. Ayrica bk. 1V: 17,184.

43 Diger ayetler icin bk. Kasas 28/38, Naziat 79/24.

44 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'dn, 1V: 21.
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iki insana inanacak olmalaridir.*® israilogullari'nin yurttan cikis talebinin asla
karsilanmak istenmemesidir.

51. ayete itiraz olarak Firavun “diine kadar ilahlara tapan atalarimizin hali
ne olacak?” seklinde M{isd'ya kurnazca yonelttigi soru ile saray adamlarini ve
Misirhlart Hz. M{isd'nin davetine karsi kiskirtmak istemistir. Nitekim bu poli-
tika Hz. Peygamber déneminde de goriilmiistiir. Hz. M{is4 ise Firavun’a “On-
lar hakkindaki bilgi rabbimin nezdinde kayitlidir. Benim rabbim asla yanilmaz,
asla unutmaz.” diye cevap vermistir. M{is peygamber Firavun’a istedigi tiir-
den-yani atalarin hepsinin akilsiz olup cehennemi boylayacaklari-cevap ver-
meyip Firavun’u emeline kavusturmamustir. Firavunun oyununa gelmeyen Hz.
Misa ge¢misteki atalarin durumunu Allah’a birakmis onlardan ziyade kendi
sonumuzun ne olacag ile ilgilenmesi gerektigini vurgulamistir.* Bdylece Hz.
Misa'nin 6rnekliginden yola ¢ikarak Hz. Peygamber’e muhalif bulunan fira-
vun karakterli kisiler karsisinda peygamber ve ashaba siyasi tavir 6gretilme-
si hedeflenmektedir.

2.2. Hz. Miisa ve Sihirbazlar

Rabbin emriyle gérevlendirilip israilogullari’ni Misir’dan ¢ikisini isteme-
leri neticesinde kendilerine verilen biitiin kanitlari/mucizeleri gosteren Hz.
Misa ve Harun’u Firavun yalancilardan saymis ve kabule yanasmamustir.4” Hz.
Misa’ya Firavun hitaben 57. ve 58. ayetlerde “sihir marifetinle bizi yerimizden
yurdumuzdan etmeye mi geldin?” demekle kaygisinin oldugu goriilmekte ve
Mis8'nin gosterdigi mucizeleri sihir kapsaminda degerlendirmekle halk nez-
dinde onun itibarini kirmay1 hedeflemektedir ayrica onu iktidar hirsiyla sug-
lamaktadir.*8 Misa’nin gerceklestirdigi mucize karsisinda sihirbazlarin ma-
rifetini yok edip M{isd'nin galip gelmesi tizerine sihirbazlar secdeye kapanip,
“Biz M(isa ile Harun'un rabbine iman ettik.” dediler. Bunun iizerine Firavun
haykirarak “Ben size izin vermeden ona inandiniz ha! Belli ki size sihirbazligi
ogreten biiyiik ustaniz oymus. Ama ahdim olsun, bu ithanetinizden dolay: elle-
rinizi ve ayaklarinizi gaprazlama kesecegim. Ayrica sizi hurma agaglarina asip

45 Mii'min{in, 23/47.

46 MevdQdi, Tefhimu’l-Kur'dn, I11: 251.

47 Taha 20/56.

48 iktidar sahipleri genelde hak davetgilerini hep iktidar hirsiyla suglamislardir. Bk. Araf 7/110-123;
Y{inus 10/78; Mii'mintin 23/24.
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sallandiracagim. iste o zaman anlayacaksiniz, benim azabim mi yoksa inandi-
gimiz o Allah’in azabi m1 daha siddetli ve stirekliymis!”

Firavun M{sa'ya inanan sihirbazlar: iktidari ele gegirme adina Misa ile
anlagmali yapilan bir tiir tuzak oldugunu diisiinerek bu sézleri sarf etmistir.*
Lakin M{isd'nin elinde asanin canavara dontismesi ise onun bir sihir olmay1p
mucize oldugunu kanitlamaktadir. Sihirbazlarin yasadiklar: tecriibenin sira-
dan bir sihir olmadig1 ve Hz. M{is8’y1 daha becerikli bir biiyiicii olarak itham
etmemeleri onun mucize oldugunu gostermektedir. Halk meydaninda gercek-
lesen mucize sihirbazlarin secdeye kapanmasina vesile olurken halkin karsi-
sinda kiigiik diisen Firavun'un hiddetini artirmistir, Béylece Firavun’un sihir-
bazlar1 6lim cezasiyla korkutma girisiminde bulunmasina ragmen bu korku
onlar1 Hak olandan asla vazgecgirememistir. Bu da M{isd’nin davada hakhiligi-
n1 ortaya koymaktadir.>®

Hz. M{isd'nin elinde gergeklesen mucize karsisinda sihir ilmini en iyi bi-
len sihirbazlar bunun Allah tarafindan gelen bir mucize olusu karsisinda sec-
deye 6liimii pahasina kapanirken sihir etkisi yaratan ayetler karsisinda ki dil
ve belagati en iyi bilen Mekkeli Miisriklere Allah Hz. Muhammed’in peygam-
berligini bu drneklem tizerinden kanitlamaktadir. Hz. M{isd’nin sihirbazlarla
miicadelesi ve bu miicadele sonunda galip gelip sihirbazlarin iman etmesiyle
ilgili Kur’an ifadeleri miisriklerin agiktan veya zimnen Hz. Peygamber’e yakis-
tirdiklart sihir, biiyii, biiyliciiliik gibi sifatlar1 nefyetmeye yonelik olsa gerek-

” o« "«

tir. Miisriklerin Hz. Peygamber’e yonelik “mecn@in”, “kahin”, “sair”, “sahir”
gibi ithamlar1 Mekke déneminin ilerleyen yillarinda devam etmis olup tipki
sahip olduklar1 imkanlar1 kaybetmeyi goze alamayan Firavun gibi miisrikler
de bu ithamlarla psikolojik bir savas taktigi uygulamis ve insanlar tizerinde
etkili olmaya ¢alismislardir. Yani ge¢mis peygamberlerin yasadiklar: Hz. Pey-
gamber ve ashabinin yasadiklariyla 6rtiisiir tarzda anlatilmasi, zaman zemin
farklilasmasina ragmen tevhid-sirk miicadelesinin pek degismediginin isareti-
nin yaninda ge¢mis ¢aglarda yasanan miicadelelerin Hz. Peygamber’in miica-

delesine terciime edilmis olma durumunu akla getirmektedir.>! Neticede her

49 Mevdddi, Tefhimu'l-Kur’dn, 1V: 25-27.

50 Mevdddi, Tefhimu'l-Kur'dn, 111: 257-259; IV: 15, 25.

51 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3. Baski, (istanbul: Eser Nesriyat, 1979), VIIL:
5435; Oztiirk, Kur'dn Kissalarinin Mahiyeti, 211-212.
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ne kadar siz peygamberlere “Sen biiyiiciisiin sihirbazsin” denilse de yonelti-
len ithamlar karsisinda ezilmeyip ‘yaninizda daima Allah vardir ve galip ola-
cak olan sizsiniz’ seklinde mesajlar verilerek, peygamber ve Miisliimanlar tes-
kin ve teselli bulmakta ve yilginlik géstermemeleri tavsiye edilmektedir. Yani
hayat ¢ekilmez olsa bile Miisliimanlarin islam’a olan bagimliliklarini muhafa-
za etmeleri tesvik edilmektedir.>?

Hz. M{isd'ya verilen asa ve diger mucizelere karsilik Hz. Peygamber’e ve-
rilen Kur’an mucizesinin etkileri kimilerinin inanmalarina vesile olurken ki-
milerinde ise inatlasmalarinin artmasina sebep olmustur. Stirenin 20/71-73.
ayetlerinde Allah Firavunun apagik mucize ve en biiyiik ayeti gérdiigiinde kii-
fiir, inad, azginlik ve hak karsisinda batilla inatlasmasini haber vermistir. Ken-
dileriyle zafer umdugu kimselerin insanlarin huzurunda iman ettigini gérme-
si kendisinin biiyiik bir maglubiyete ugramasi onu hiikkiimranligini kullanma-
ya sevketmistir.>3

Vahyin ilk niizul siirecinde yer alan ayetlere bakildiginda tevhid-sirk,
iman-kiiftir miicadelesinin verildigi ilk Peygamber 6rneginin Hz. M@isa oldugu
goriilecektir.>ilk inen ayetlerden Miizzemmil 15. ayette “Firavun’a génderi-
len el¢i gibi size de hakkinizda tanik olacak bir peygamber génderildigi” ifade
edilmistir. Burada dne ¢ikan mesaj Firavuna karsi miicadele eden Hz. M{isd’nin
davasina benzer nitelikte de Mekkeli miisriklere karsi Hz. Muhammed’in kar-
s1 koyacag1 bir miicadelenin/davanin var olacagidir. Ayetin devaminda “Fira-
vun génderilen peygambere karsi ¢cikmis, biz de onu agir bir sekilde cezalan-
dirmistik” ifadesi yer almaktadir. Béylece iman kiifiir miicadelesi karsisinda
Firavun ve onun gibilerin yenik diisecegi bilgisi vurgulanmistur.

2.3. Hz. Miisa ve Misir’dan Cikis

Taha sliresi 77-79. ayetlerde Allah’tan “Biz M{isd’ya sGyle vahyettik: “Kul-
larimla [israilogullari’yla] birlikte geceleyin yola ¢ik. Asani suya vur da denizde

52 W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed’in Mekkesi, trc. Mehmet Akif Ersin (istanbul: Kuramer
Yayinlari, 2017), 146-148.

53 Ayette Firavun, “Demek siz benden izin almadan ona inandiniz, 6yle mi?! Sizin bu yaptiginiz
kesinlikle bir damsikli déviis! Belli ki siz Misir'in yerli halkini buradan ¢ikarip israilogullari’nin
hékimiyetini saglamak istiyorsunuz. Ama siz goériirsiiniiz gliniiniizii! Ahdim olsun ki ellerinizi,
ayaklarinizi caprazlama kesecegim, sonra da hepinizi asacagim.” diye tehditler savurdu.”

54 izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, (Tunus: Daruw’l-Garibi’l-islam, 2008), I: 422,
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onlarin gegebilecegi kuru bir yol a¢. Firavun’un size yetisecek olmasindan en-
dise etme; denizde bogulurum diye de korkma.” M{is4 israilogulari’yla birlik-
te yola koyulunca Firavun, ordusuyla onlarin pesine distii. Fakat deniz onla-
r1 yutuverdi. Firavun, halkini saptirds; onlari dogru yola eristirmek yerine he-
lake siiriikledi.”

77. ayette yer alan “Kullarimla birlikte geceleyin yola ¢ik” emrinin gelme
sebebi olarak Misir'in artik yasanmaz oldugunun bir sonucudur. Nihayetinde
Misir’dan ¢ikilmis denizde agilan kuru yoldan gegilmistir.>> Fakat gozii dén-
miis olan Firavun ve avanesi ordusunu arkasina alarak onlarin pesine diismiis
ve denizi gegecekken deniz tizerlerine kapanmistir. Neticede hiddetiyle sonu-
nu hazirlayan Firavun, halkini da beraberinde siiriiklemistir. Béylece bir d6-
nem Mekkelilerin Hz Muhammed aleyhine yaptigi su¢lamalarin, sagma itiraz-
larin, vahsi iskencelerin aynisini Firavun’un da M@isa’ya yaptigini ama bunun
yaninda Allah’in biiyiik ve gii¢lii ordulara sahip olan Firavun'u yenilgiye ug-
rattig1 belirtilmektedir.®Ayrica bu ayetleri Habesistan’a go¢ sirasinda indigi-
ni diigtiniirsek Miisliimanlarda meydana gelen korkular seklinde yorumlamak
miimkiindiir. Veya ileri vadede 6niiniizde bir go¢ olacak ve siz de M{isa’da ol-
dugu gibi bu Mekkeli miisriklerden kurtulacaksiniz mesaji da verilmis olabi-
lir.>” Hz. M{isd 6rneginden hareketle Hz. Peygamber’in biyografisini okumak
daha bir net bilgi kazandiracaktir. Nitekim Miisd insanlik tarihinde hak, ada-
let ve sagduyuyu temsil eden niibiivvet zincirinin bir halkasini olustururken
Firavun, Karun, Himan ve taraftarlari bunun karsisinda yer alan bir zihniyeti

55 “Geg¢mis peygamberlerle ilgili mucizevi anlatilardan Hz. Mis&’nin eliyle ortaya ¢ikan Kizildeniz'in
ikiye ayrilma hadisesi gercekten mucize olarak kavramsallastirilmas: gereken bir olaganiistii
olaylar dizisi midir yoksa hadiselerin teosentrik dil dizgesi icinde ve bununla birlikte Ortagagdaki
genel idrak diizeyine uygun sekilde ya da baska bir ifadeyle dogal bir olay1 umumiyetle metafizik
faktorlerle iliskilendirme, béylece ona abartili bir gizem atfetme itiyadinda olan Ortagag insanin
hayret icinde birakacak bicimde formiile edilmesi midir sorusuna Allah’in kudreti agisindan
bakacak olursak ilk ihtimal pekala miimkiindiir ancak din dilinin 6zellikleri agisindan bakacak
olursak ikincisi daha giiclii ve makuldiir. Kur’an kissalarinda zikri gecen olaganiistii hadiselerle
ilgili ifadeler klasik kelam kitaplarina konu olan “mucize”den ziyade sebep-sonug dairesi
icinde cereyan eden hadiselere delalet etmektedir. Fakat gerek Kur'dn’daki Allah merkezli dil
dizgesinden gerekse bu dil dizgesinde ilk muhataplarin akil, bilgi, kiiltiir diizeylerinin dikkate
alinmis olmasindan dolay1 s6z konusu hadiseler mucize diye tabir edilen bir olus keyfiyetine
uygun sekilde tasvir edilmistir.” Bk. Oztiirk, Kur'dn Kissalarinin Mahiyeti, 175-183.

56 Mevdddi, Tefhimu'l-Kur'dn, IV: 153-156.

57 Oztiirk, Kissalarn Mahiyeti, 415.
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temsil etmektedirler. > Hz. M{isd'nin tebligi sadece Firavun’a degil onun etra-
finda bulunan kisilere de yonelik olmustur. Kur’an’in ¢ok ayetinde Firavun ka-
rakterinin eylem ve tepkilerinin Ebu Cehl’in eylem ve tepkilerine benzemek-
tedir.>® Béylece Hz. Muhammed’in cagdas diismanlari olan Mekkeli miisrikle-
rin gorintiileri ve 6zellikleri Hz. M{isa ve diger peygamberlerin muhatap ol-
duklar1 sahislara benzemektedir.%°

Hal boyleyken Mevd@idi Hz. Misd'nin gérevinin Hz. Peygambere nazaran
daha agir olduguna yonelik diisiincelerini dile getirirken buna ek olarak gig-
stiz olsaniz dahi hakkin daima bir zaman sonra batili yok edebileceginin vur-
gusunu su sdzleriyle ifade etmistir:

“Misa peygamber ¢ok zor sartlarda gorevini ifa etmistir. Hz. M{isa Fira-
vun ve kavmince ezilen kéle bir topluma mensupken Hz. Peygamber Kureys
kabilesinin {iyesi olup en azindan diger kabilelerle esit statiiye sahipti. Hz.
Misa Firavunun sarayinda yetistirilmis®!, biiyiitiilmiis, bir cinayet suglamasty-
la on y1l kagak olarak kaldigi sehirden ayrildiktan sonra Allah tarafindan ge-
len “Zalim kavme git” emrine muhatap olmustur. Hz. Peygamber igin ise bdy-
le bir durum s6z konusu degildir. Firavunun imparatorlugu zamanin en genis
ve gli¢lii imparatorlugu olup zayif Kureys ile mukayese edilemeyecek durum-
da bile degildi. Biitiin bunlara ragmen Firavun Hz. M{is'ya hig bir zarar vere-
medi. Gii¢ ve saltanata ragmen maglup olan kendisi oldu. Biitiin bunlara rag-
men Hz. Peygamber’in karsisinda elbet Kureys de maglup olacaktir.®? Simdi-
lik ser gligleri egemen goriinseler de Allah uzun vadede liitfuyla hakk: hakim

kilar ve batili yok eder.”®3

2.4. Hz. Miisa ve Samiri

Bircok kissada tevhid ve Allah’a iman fikri islenir ve bu konu etrafinda
sirk ve kiifiir nefy edilip miisrikler inzar edilir. Bu arada Hz. Peygamber ve
miiminler diger peygamberlerin hayatlarindan kesitlerle desteklenir. Boylece

58 Omer Faruk Harman, DiA, M{is3, (istanbul: TDV, 2006), XIII: 118-121.

59 ibn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXIX: 273

60 Rudi Paret, Kur'dn Uzerine Makaleler, trc. Omer Ozsoy, (Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlari, 1995), 129-130.
61 Hz. M{sa Firavun'un sarayinda kirk yil yasamustir. Resullerin isleri, 7/23.

62 MevdQdi, Tefhimu'l-Kur’dn, 1V: 13-14

63 Mevdddi, Tefhimu'l-Kur'dn, IV: 31.
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miisrikler inzar ve tehdit edilirken miiminler ise tesci ve teselli edilmekte ve
Hz. Peygamberin niibtivveti gerekcelendirilmektedir. Yani kissalardaki amag-
lar Kur’an’daki ana konulardan bagimsiz olarak degil i¢ ice ge¢mis olarak bir
anlatim sergilemektedir. Boylece kissalar Hz. Peygamberin kavmiyle yasadi-
g1 olaylarin tecriibesiyle dogrudan iliskilidir.%* Nitekim Mevd(idi Taha s(iresi
tefsiri girisinde Hz. M{isa ve Firavun miicadelesindeki kissay1 Hz. Peygamber’e
uyarlanabilecegini ayrica Hz. Peygamber ile Miisrikler arasinda yasanan mii-
cadeleye 151k tutmak maksadiyla nazil oldugundan bahsetmistir.> Bdylece Ku-
randaki kissalar1 6zelde ise Hz. Misd'nin hayat kesitlerini niizul siirecine gore
degerlendirmek gerekmektedir. Olayin olus keyfiyeti sonrasi inen ayet, i¢in-
de bulunulan mekéan, zaman ve topluma gore sekillenmesi neticesinde bir de-
ger ifade etmektedir. Mesela Mekki ayetlerde anlatilan Hz. M{isd'nin Firavun
karsisindaki miicadelesi tevhid ekseninde yogunlasirken; Medent ayetlerde
Miisa ve Israilogullar1 arasinda yasanan olaylar ve bilhassa Israilogullari'nin
ahde vefasizlik, isyan, cefa, nimetlere nankorliik, hakk: gizlemek, kendilerine
gonderilen peygamberleri katletmek, liizumsuz sorularla istigal etmek gibi
giinahlar1 vurgulanmistir.°® Mekk? ayetlerde M{isa’nin Firavun’la olan miica-
delesi yerini Medeni ayetlerde Israilogullari’na birakmustir. Firavun’un zulmii
altinda ezilen halk Msa ile ¢ikis sonucu eziyet eden bir halk kitlesine doniis-
miistiir. Hz. M(is8’nin hayatinda diger peygamberlerde goriilmeyen bir unsur
vardir ki o da kendini kabul etmeyenlerin cezalandirilmalarindan (helak) son-
ra dini lider olarak devam eden bir géreve sahip olmasidir.®”

Firavun ve avanesinin helakindan sonra Hz. Mlisa'nin imtihani ve gore-
vi daha bitmemistir. Neticede bu durum Misa ve Israilogullar1 arasindaki ilis-
kiye benzer olan olaylar Hz. Peygamber’in hicret sonras1 Medine Yahudileri
ile olan iliskisiyle kiyaslanmistir. Hz. Peygamber’in Yahudilerle yapmis oldu-
gu Medine s6zlesmesi ile antlasma metnine riayetsizlik veya toplumda yara-
tilan kaos Zilkdde 2’de Beni Kaynuka’nin, Rebiiilevvel 4’te Beni Nadir'in Hen-
dek savasindan ¢ok kisa bir siire sonra da Kurayzaogullari'nin siirgiin edilme-
sine sebep olmustur,

64 Oztiirk, Kur'dn Kissalarinin Mahiyeti, 240.

65 Mevd(di, Tefhimu'l-Kur’dn, 111: 235-2237.

66 Oztiirk, Kur'dn Kissalarinin Mahiyeti, 216, 328.

67 W.Montgomery Watt, Islam Nedir, trc. Elif Riza (istanbul: Birlesik Yayinlari, 1923), 86-89.
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Hal boyleyken Taha siiresi 82. ve 99. ayetlerinin hangi déneme hitap et-
tigi onemlidir. Ciinkii ¢ikis sonrasi israilogullari’nin yasam seriiveninin Hz.
Peygamber’in hayatinda nereye tekabiil ettigi sorusuna bu ayetler {izerinden
cevap aranacaktir.

Hz. M(is4 Allah’in hognutlugunu kazanmak igin Allah’la gériismek isteyip
aceleyle Sina dagina ¢ikinca®® Allah M{isd’ya iman kalplerine tam anlamiyla
yerlesmeden kavmini birakip buraya gelmekte aceleci davranmasinin yanlis-
ligin1 kendisine gostermek i¢in SAmiri’nin yapmis oldugu buzagi putuyla halki
imtihana tabi tutmustur. Fakat burada sadece halk imtihanda olmayip Misa ve
Harun’da sinavdadir. Her ne kadar halki Harun’a emanet etse de imanin tam
yerlesmemesiyle birlikte kavusulan 6zgiirliikkten sonra bosluklarin olmas li-
dere olan itaatin zayiflamasi neticesinde buzagiya tapilmistir.

Misd’nin getirdigi tevhidden sonra puta tapma inancina meyletme ha-
disesiyle Mekke’de miisrik ve Miisliimanlara soyle bir mesaj verilmis olabil-
mektedir. Miisrikler kendi inanglarini Hz fbrahim’e dayandigini iddia ediyor
atalarinin onun yolunu takip ettigini bundan bir sapma olmadigini séyliiyor-
lard1.%® Halbuki tevhidden donen israilogullar: gibi nasil saptilarsa Mekkeli-
ler de Hz. Ibrahim’in getirdigi tevhid inancim bozmus ve putperestlige mey-
letmislerdir. Ayrica bu ayetlerin nazil oldugu dénem sartlar: diisiiniildiigiin-
de Habesistan’a giden Miisliimanlar uyarilmaktadir. Nitekim bask1 ve zuliim-
den kurtulan halk Allah ile goriismeye giden Miisi Peygamber’in kirk giinliik
yoklugundan hemen bir ¢6ziilme siirecine girmistir. Bu nedenle halka hig gii-
venilmemesi gerektigi hatta ikna ve konusma kabiliyeti yiiksek olan Harun'u
baslarina koymasina ragmen toplum bir anda Sdmiri'nin etkisine girmistir. Ol-
diiriilme tehdidi alan ve bu hareketi durdurma cabalari karsisinda israrci dav-
randiginda kardesi M{isa tarafindan kavmi i¢inde bozgunculukla itham edilme
endise etmesi nedeniyle Harun peygamber durumu toparlayamamis ve karde-
sinin hismina ugramistir.”® Bu olay akillara siyer kaynaklarindaki Hz. Peygam-
ber’in esi Ummii Habibe nin Miisliiman olan ilk kocas1 Habesistan muhacirle-
rinden Ubeydullah b. Cahs'in Habesistan’da irtidat ederek Hristiyan olusunu

68 Taha 20/83-84.
69 En’dm 6/161, ibrahim 35/14, Sad 38/5-8, Hac 78/22.
70 Taha 20/92-93.
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getirmistir.”! Yani Hz. Peygamber’e “Habesistan’a gidenler icinde irtidat eden-
ler olursa bu seni imitsizlige sevk etmesin. Zira Hz. M{isa da boyle bir tecrii-
be yasadi denmektedir.”?

Dikkat ¢eken bir husus var ki o da durumun faili ve nereden kaynaklandi-
ginin pesine diisen Hz. M{isa halkin dini duygularinin istismar edildigini gér-
miis olmasidir. Ciinkii halk yanlarina Misir’dan ¢ikarken 6diing aldiklar: ziynet
esyalarini sahiplerine geri vermeyerek giinaha girdikleri diistincesiyle hig de-
gilse artik yanimizda tasimayalim diye onlar1 atese atmislardir. Sdmiri de eri-
tilen altinlardan bir buzag: heykeli yaparak “M@sa'nin da gergek Tanrisi bu-
dur” diyerek halki pesinden putperestlige siiriiklemistir.”3

Taha 89. ayette yer alan ifadeler ise putperest toplumu/toplumlari kina-
ma seklindedir. Nitekim ayette Allah: “Oysa buzag: heykeli onlarin higbir is-
teklerine karsilik veremedigi gibi ne kendilerinden bir zarari def etme ve ne de
bir fayda verme giiciine sahipti. Ne yazik ki onlar bu ger¢egi anlamiyorlardi.”
demistir. M{isd kavmine “Buzag1 heykeliyle ¢cok kétii bicimde ayartilmaktasi-
niz. Gergekte sizin rabbiniz bu heykel degil, Rahman’dir. Ne olur, bu sézleri-
me kulak verin de emrime itaat edin.” demis Harun'u hirpalamis ve Simiri’ye
de haddini bildirip beddua etmistir.”* Ve bir kez daha tek Tanr1 inancini Allah
Misa’nin dilinden su sézlerle deklare etmistir: [Ey Israilogullari!] Sizin tek ger-
cek ilahiniz/tanriniz Allah’tir. O’'ndan baska gercek ilah/tanr1 yoktur. O sinir-
siz ilmiyle biitiin her seyi kusatmistir.”>

Buraya kadar anlatilan hadiseler Hz. M{isa 6zelinde olup aslinda Hz. Pey-
gamber’in i¢ halinin yansimasidir. Nitekim bir¢ok kissa Nuh, Hiid, M{is4, Fi-
ravun ve [srailogullari’na ait roller Hz. Peygamber, Miisliimanlar ve Mekke-
li miigrikler arasinda yasananlarla ortiisiir tarzda nakledilir. Hatta bazi ayet-
ler gegmis peygamberlerin dilinden aktarilan sézler diger ayetlerde ayniyla

71 Hamidullah, islim Peygamberi, I: 171.

72 Ay, Kur'an Kissalarim Siret Baglaminda Okumak, 192-193.

73 Taha 20/86-87.

74 Misa soyle dedi: “Defol git! Bundan sonraki hayatin boyunca biisbiitiin diglanacak ve yalnizliga
mahk{im olacaksin. Oliimiinden sonra ise asla kacip kurtulamayacagin bir azapla karsilasacaksin.
Simdi son bir kez daha bak su tapinip durdugun sézde tanrina! Zira biz onu birazdan atese atip
yakacagiz, sonra da kiillerini denize savuracagiz.” T4ha 20/97.

75 Taha 20/97.
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Allah’a ve Hz. Peygamber’e izafe edilir.”® Kur’an’da yer alan helak kissalarini
da bu minvalde degerlendirmek gerekir. Bunlardan birincisi, bu kissalar Hz.
Peygamber’deki yogun yasama giiciinii ve kavminin serkesligini yansitmak-
tadirlar. Ayrica bu kissalar, onun kendi eylem ve acilarini bir ¢irpida Peygam-
berler Tarihi'nin bu eski dosnemlerine aktarmak ve boylelikle kendi gercekle-
rini -goktan tarihe karigmis bulunan-eski dénem simalarina ve olaylarina ak-
settirmekle sergiledigi muhtesem tek diizeligi belgelemektedirler. ikinci ola-
rak Hz. Peygamber kendi yasadiklarini bu tarihi sahsiyetlere aktarmis oldu-
gundan, Kur'an’daki helak kissalarindan Hz. Peygamber’in hayati ve yasadi-
g1 donem hakkinda fikir verici ayrintilar ¢ikarabilmektedir. Boylelikle helak
kissalar1 Hz. Peygamber’in biyografisi i¢in dolayli bir kaynak olmustur.”” Ge-
linen nokta ise yasanilan mucizelere ragmen Mis4 ile miicadele eden Firavun
ve onun gibiler insanoglunun iman ve kiiftir konusunda sergiledigi iki fark-
Ii tutumun tarih boyunca degismedigi dolayisiyla biitiin peygamberlerin alay
eden ve kiiclik géren Miisriklerle olan miicadelenin iman-kiifiir, tevhid-sirk
miicadelesi oldugunu géstermektedir.”®

Allah M{isa kissasini Taha stiresi 99. ayetle noktalamis ve srenin ilk ayet-
lerindeki konu biitiinliigii yliziincli ayetten sonra devam etmistir. Stirenin ilk
ayetlerinde Hz. Peygamber’e hitaben Kur’an’in sikint1 ve mutsuz olasin diye
indirilmedigi aksine sirf bir 6git ve uyari olsun diye Rahman tarafindan indi-
rildigi yer almistir. Yiiziincii ayetten itibaren ise Kur’an’dan yiiz ¢evirenlerin
ne olacagina dair bilgiler verilerek onlarin kurtulamayacaklari bir vebal ile Al-
lah’in huzuruna gikarilacaklarina hatta kiyamet giinti gézleri belermis bir hal-
de bir araya toplanacaklarina deginilmistir. Korku ve dehsetten dolay1 kendi
aralarinda “Diinyada hepi topu on giin kadar yasadik herhalde.” diye fisilda-
sacaklar. iclerinden en akli basinda olan ise, “Yok canim, diinyada kaldigimiz
siire hepi topu bir giinden ibarettir.” diye konusacaklardir.”® Kiyamet giinii
glinlin dehsetinden miisrik kafirlerin alacagi durum bu sekilde nitelenmesi-
ne ragmen onlar Hz. Peygamberle alay etmeye devam etmisler ve bu maksatla

76 Mesela, Suard 26/24. ayette gecen Hz. Mfisd ve Firavun ile diyalogunda “Sayet gercekten
inanacaksaniz, bilin ki Allah g6klerin ve yerin ve bu ikisi arasinda bulunan her seyin rabbidir”
ifadesi Duhén 44/7. ayetle aynidir.

77 Paret, Kur'’an Uzerine Makaleler, 129-130.

78 Oztiirk, Kur'dn Kissalarinin Mahiyeti, 189.

79 Taha 20/103-104.
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kiyamet giinti daglarin ne olacagini sormuslardir. Hz. Peygamber cevaben “Rab-
bim o giin daglari toz duman edip savuracak, bulunduklari yerleri diimdiiz ve
bombos hale getirecek. Oyle ki o yerlerde ne bir cukur ne de bir tiimsek gore-
bileceksin. O giin insanlar mahser yerinde toplanmak iizere ¢cagrildiklarinda,
¢agirana derhal uyarak hicbir yone sapmaksizin ona dogru kosacaklar. Yine o
giin Rahman’in heybetinden sesler kisilacak. Iste 0 zaman hisiltidan, fisiltidan
baska bir ses isitemeyeceksin. Ayrica o giin Rahman’in izin verdigi ve soziin-
den [tevhide iman ve ikrarindan] hosnut oldugu kimselerin disindakilere se-

faat fayda vermeyecek”8°

seklinde olmustur. Bundan sonraki ayetler kiyamet
giiniin gercek sahibine herkesin boyun egecegi ve ortak kosanlarin gercekten
hiisrana ugrayip Miimin olarak iyi/hayirli isler yapanlarin ise o giin herhangi
bir haksizliga ugrama ve/veya yaptiklarinin karsiligini alamama endisesi ta-

simayacaklarindan bahsedilmistir.8!

113. ve 114, ayetlerde vahyin Arapca olarak indirildigi ayrica vahyin ta-
mamlanmadan evvel Hz. Peygamber’e Kur'an’dan acele etmemesi vahiy ta-
mamlanmadan 6nce herhangi bir konuda hiikiim vermemesi emredilmekte-
dir. Yani Kur’an’da bir seyi kagiracagindan endise eden Hz. Peygamber vahiy
esnasinda Cebrail ile birlikte olmaktadir. Bu siirec icerisinde “Rabbim! [Vah-
yinle] ilmimi artir” diye dua et” seklinde emredilmektedir.%?

Mekk{ ayetlerde yer alan ayrica Taha sliresi 115. ayette de bahsi gecen
Adem-iblis kissasini da aym minval iizerinde degerlendirdigimizde gériile-
cektir ki, iblis tizerinden miisriklerin vahiy ve risalet karsisindaki kibirli, kiis-
tah tavir ve tutumlarini kinama, Bakara sliresinde de yine ayni imge {izerin-
den Medine Yahudilerinin Hz. Peygamber ve miiminler karsisinda sergiledik-
leri kibir ve kiskanglik gibi tavirlar1 zemmetme amaci tasimaktadir.83 Konuya
baslarken Miisa kissasinin bitiminde yer alan “Biz sana ge¢miste olup bitenleri
anlatiyoruz” ayetinde yer alan ifade ile baglantili olup Adem-iblis kissasina yer
verilmistir. “Biz daha 6nce Adem’e [yasak agaca yaklasmama hususunda] em-
rimizi bildirmistik. Ama o emrimize uyma séziinii unuttu. Biz Adem’de emre
itaatle ilgili bir kararhlik gormedik.” ifadeleriyle genel bir baslangi¢ yapilarak

80 Taha 20/105-109.

81 Taha20/110-112.

82 Ebu Abdilldh Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefdtihu'l-Gayb, (Beyrut: Daru’l-
Fikir, 1981), XXII: 121-122.

83 Oztiirk, Kur'dn Kissalarinin Mahiyeti, 331.
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sonra ayrintilara yer verilmistir. Allah insan tiriiniin manevi gercekleri goz
ardi etme egilimini Adem-Havva kissas1 {izerinden anlatmaktadir.3* Seytanin
Adem ve Havva'y1 kandirirken izledigi yol 6liimsiizliik ve bitmek tiikenmek
bilmeyen saltanattir. insan zaafina uygun olan bu seyler seytanin aldatici hi-
lesinden baska bir sey olmayip agacin meyvesinden yedikleri halde Adem ve
Havva 6liimsiiz olmamuislardir. Oliimsiiz olmak Allah’in koydugu bu diinyada
yer alan kurallar ¢ergevesine uygun olmadigi igin seytanin hilesi olarak deger-
lendirilmis ve deger bulmamistir. Meyvenin yenmesi sonucu ¢iplakliklarinin
farkina varilmasi da garesizliklerinin sembolik anlatimi olup Allah’a karsi ba-
gimliliklarinin farkina vardiran takva giysisine bir tiir atiftir.2° Fakat yine de
Allah s6z verilen ve yapilmayan emirlere karsilik islenen sugun ardindan ya-
sanan derin pismanliklar: af makamiyla giinahlarindan arindirmis, tévbesini
kabul etmis ve dogru yola iletmistir.3¢ Neticede her kim gelen elginin uyarila-
rini dinlemeyip bu yoldan saparsa da kér olarak hasredilecektir.8”

Adem kissast ile anlatilmak istenen iman etmeyip biitiin uyarilara ragmen
hatasinda kul 1srar eder seytanin yolunu tutarsa, seytanin kendisine verdigi
zarar gibi insan da kendisine zarar vermis olacaktir. Boylece sebat ve sabir el-
den birakilmadan islam’in tebligine devam vurgusu yapilmaktadir.3% Ayrica
gelen elciye itaat elden birakilmayacaktir. Aksi takdirde kor olarak hasredile-
cek ve ayetlere olan umursamazligi neticesinde azabi ok siddetli olacaktir.3°

Eski kavimlerin nasil ve neden helak oluslari hakkinda miisriklerin gezip
gordiikleri yerlere dikkat ¢ekilerek ayette zihinleri kapali insanlarin herhangi
bir ibret ¢ikariminda bulunmayacagi ancak akil sahiplerinin dersler alabilece-
ginden dem vurulmaktadir. Biitiin bu kissa anlatimlari, 6rnek sunumlar, helak
olan kavimlerin kalintilar1 olmasina ragmen akillanmayan miisriklerin séyle-
dikleri her bir incitici séze karsilik inangh kesim Allah’tan bir cezay1 beklese
de Allah onlar1 hemen bir helak etmeye niyetlenmemistir. Bu nedenle yapi-
lanlara karsilik peygamber ve ailesi sabir ve namazla telkin edilmekte olup Al-
lah’in rizasina erismeye davet edilmektedir. Bu riza ise belirlenen zamanlarda

84 Esed, Kur'dn Mesaji, 642.

85 Esed, Kur'dn Mesajt, 642.

86 Taha 20/122.

87 Taha 20/125-126.

88 Mevddi, Tefhimu’'l-Kur’dn, 111: 217-218.
89 Taha 20/126-127.
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namazin emredilmesi ile olacaktir. Béylece namaz peygamberde gerekli olan
sabr1 ve metaneti meydana getirecektir. Miisriklerin hemen helak olmay1p on-
lara belli bir stire verilmesi ve zenginlikleri her ne kadar imrenilmeye miiste-
nit ise de asil miikafata nail olacak olan peygamberdir. Peygamberden goste-
rilmesini bekledikleri mucize taleplerine ragmen eski peygamberlere verilen
mucizeye inanmayan kavimlerin basina gelenleri hatirlatan Kur’an’a dikkat
cekilmektedir.”® Ve sonucun kim tarafindan kazanilacaginin goriilecegine dair
hodri meydan seklinde génderme yapilarak stire son bulmustur.

SONUC

Kur’an-1Kerim Musa, Firavun ve israilogullari kissasina Tah4 siresinin ya-
ninda A‘raf, Su’ara ve Kasas surelerinde etraflica yer vermistir. Bunun yaninda
Mekke déneminde nazil olan Yunus, Hid, ibrahim, isr4, Meryem, Mii'min{in,
Furkan, Secde, Saffat, Mii'min, Zuhruf, Duhin, Zariyat, Kamer, Nazi‘at gibi su-
relerde de kissaya atifta bulunulmustur.

Taha slresi 6zelinde yaptigimiz calisma ayetlerin siyak-sibaki, metin i¢
ve dis baglami, niizul sartlar1 dikkate alindiginda ayetlerin hem indigi hem de
glinlimiiz sartlarina ne sdyledigi biiylik 6nem arz eder. Ayrica ayetlerin indi-
gi ortam, zaman, mekan, kimlere hitap ettigi dogru olarak tespit edildigi tak-
dirde ayetler daha bir netlik kazanacaktir. Bu sebeple Tah4 siiresi gergevesin-
de Mekke donemi niizul siirecinin olus keyfiyeti Hz. M{isd peygamberin kissa-
st lizerinden anlatilarak bir anlam bulur. Béylece Kur’an’in niizul dénemi dik-
kate alinarak peygamber kissalarini anlamaya ¢alismak daha kolay olacaktur.
Kur’an kissalarinin Hz. Peygamber’in hayatinda nereye tekabiil ettigi sorusu
indigi sartlar cercevesinde okundugunda daha anlasilir ve ¢ikarilan sonug daha
bir baglayici olacaktir. Nitekim kissalar ayetleri birebir yasayan sahabe ve pey-
gambere ne sdyledigiyle birlikte nasil hareket etmeleri yoniinden didaktik bir
yani olmasi hasebiyle cok 6nemli bir yer teskil eder.

Kur’an'in tigte birlik kismini teskil eden gegmis peygamber hayatlarinin
Hz. Muhammed'in hayatu ile iliskili cok fazla benzer yanlari vardir. Hal boy-
leyken kissalarla gegmis peygamberlerin takindiklar: tavir, yaptiklar: hare-
ket, girisim ve miicadelenin Hz. Peygamber ve sahabeye numune teskil etmesi

eecccccccccccce

90 Taha 20/130-135.
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hedeflenmektedir. Taha siiresinin biiyiik bir boliimiinii teskil eden Hz. Miisa
kissast i¢inde birgok ibretlik detaylara sahiptir. Vermis oldugu mesajlar ve ¢1-
karilan hisselerin yaninda Hz. Peygamber ve ashabin verdigi miicadelenin de
bir tiir fotografi hiiviyetindedir. Bir dsnem Hz. Misd'nin verdigi mticadele Mi-
sir’dan ¢ikis 6ncesinde Firavun’la ilgili iken Misir’dan ¢ikis sonrasi kendi tebaa-
s1 (Israilogullar) ile olmustur. Béylece Hz. Peygamber’in tevhid-sirk ekseninde
verdigi miicadele drnegi Miisa peygamber bazinda daha bir belirgindir. Ciin-
kii Hz. Peygamber’in Hicret dncesi Mekke'nin esrafiyla tevhid-sirk hakkinda
yaptigi miicadele yerini Hicret sonrasi israilogullari’yla miicadeleye birakmis-
tir. Neticede verilen miicadele ve ¢ikarilan mesaj diger peygamberlerde oldu-
gu gibi Mlisa-Muhammed peygamber 6zelinde de ayni olmustur. Dénemin Fi-
ravunu ile karsi karsiya gelen M{isa karakteri Misir’da miicadelesini verirken
Mekke yillarina gelince yerini Ebu Cehil ile catisan Muhammed’e birakmustir.
Bdylece zaman ve mekanin degismesi iman-kiifiir miicadelesinin tarih boyun-
ca devam edecegini ve birilerinin bu hakli davay dile getireceginin ayetlerde
ifade bulmus seklidir. Nitekim kisisel hak ve hiirriyetler ilk etapta dile getiri-
lerek tevhid akidesi topluma yerlestirilmek istenmistir. Bu siirecte ¢ok fazla
sanci, zorluk, yilginlik olsa da asla hakli davadan ve kararliliktan vazgegilme-
mesi Allah’in yardimiyla zorluklarin tistesinden gelinecegi ve gercek zaferin
iyiler ve dogrularin olacagina vurgu yapilmaktadir. Bylece Mekki ya da Me-
dent dénemin herhangi bir zaman diliminde inen bir kissanin veya ayetlerin
Hz. Peygamber’in hayatinda biiyiik bir karsilig1 vardir. Bu sebeple kissalara bir
tiir siyer-i Neb'dir de denebilir.
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