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Oz

Ebta Sehl Nu‘man Efendi, 18. yiizyilda yasamis 6nemli bir Osmanli tarih¢isidir. Yasadigi
donemde ¢okea tartigilan, lehte ve aleyhte pek ¢ok risdlenin yazildig: tiitiin konusunda kaleme
aldig: risdle kendi doneminden izler tastyan bir sosyal tarih metni niteligindedir. Genellikle
tiitlintin dini ve ser’ T hilkmiiniin mevzu bahis edildigi diger risalelerle kiyaslandiginda Nu‘man
Efendi’nin risdlesi bunu asan bir muhtevaya sahiptir. Risélede thtlnin ilgili dénemde
Anadolu cografyasinda nasil karsilik bulduguna, hangi tiitiinlerin tercihe sayan olduguna dair
Nu‘man Efendi’nin sahsi tecriibelerine dayanan anlamli tespitler yer almaktadir. Biz bu
makalede onun tiitiin hakkindaki bu risalesini inceledik, muhtevasini analiz ettik ve Osmanli
Tiirkgesiyle kaleme alinmis metnin transkripsiyonunu yaptik. Ayrica Nu‘man Efendi’nin
hayatina ve tiitiinin Avrupa ve Osmanli’daki tarihsel seyrine yer vererek Osmanl
cografyasinda tiitiin konusunda yazilan diger risalelerin muhtevasini ana hatlariyla sunduk.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Tiitiin, Nu‘man Efendi, Duhan, Sosyal Tarih, Helal

Abstract

A Text on the Socio-Cultural Ground of Tobacco in the 18th Century Ottoman Land:
Abii Sahl Nu‘man Efendi’s Epistle Tahlil al-Duhan

Abt Sahl Nu‘man Efendi is a significant Ottoman historian of the 18th century. His epistle on
tobacco, Tahl/il al-Duhan, provoked much discussion in its time and the composition of many
epistles for and against it. It’s a text of social history bearing significant traces of its time.
When compared to other epistles on religious legitimacy of tobacco, Tak/il al-Duhan has a
content that goes beyond them. It contains interesting additional remarks reflecting Nu‘man
Efendi’s personal experience about various points such as the reception of tobacco in Anatolia
and the kinds of tobacco preferred there. This article offers a textual examination of the
aforesaid epistle on tobacco, and an analysis of its content. It also gives information about
Nu‘man Efendi’s life, the historical journey of tobacco in Europe and the Ottoman land, and
the contents of other epistles on tobacco in the Ottoman geography. Included finally in the
study is also the transliteration of the text originally composed in Ottoman Turkish.

Keywords: Ottoman, Tobacco, Nu‘man Efendi, Smoking, Social History, Halal
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Giris

Eba Sehl Nu‘man Efendi, daha ¢ok Tedbirat-i Pesendide adli tarih
eseriyle taninmig bir 18. yiizy1l Osmanli alimi ve diplomatidir. Yaklagik elli
bes yillik 6mriine ¢ok sayida gorev ve eser sigdirmistir. Devlet-i ‘Aliyye icin
birgok kez yararlilik gosteren ve pek ¢ok meseleyi suhlletle ¢dziime
baglayan saglam bir biirokratik ge¢mise sahip olmasina karsin hakk: teslim
edilmemis ve tarihin gadrine ugramis birisidir. D6nemin tarih ve biyografi
kitaplarinda hakkinda herhangi bir malumat bulunmamaktadir. Hal boyle
iken giiniimiizden bakinca 18. yiizyilin en énemli tarih¢ilerinden olmasinin
tek sebebi yazdigi eserlerdir. Bugun Nu‘man Efendi diye birisinin
varligindan haberdar isek bu tiimiiyle kendi eserleri sayesindedir. Tedbirat-i
Pesendide bu 6vgiiniin merkezinde yer almaktadir. Esere yansiyan sosyal
tarih igerikli ve Nu‘man Efendi’nin muhayyile siizgecinden ge¢mis muhteva,
aynt donemde yazilan ve agirlikli olarak siyasi tarih odakli diger tarih
eserleriyle kiyaslandiginda onu farkli bir noktaya tagimaktadir.

Nu‘man Efendi aslinda tarih¢i degildir ve s6z konusu eseri yazarken bu
amagla yola ¢ikmis da degildir. O aslinda giinliik tutmus, bagindan gegen
olaylar1 satirlara dokmiis ve nihayet bunlar yeniden elden gegirerek bir
kitaba doniistiirmiistiir. Bu yiizden de diger eserlere yansimayan ve belki
donemin tarih yaziciligi agisindan bakildiginda gereksiz ve ayrinti niteligi
tastyan sira dist bilgiler Nu‘man Efendi’nin tasvir yetenegi ile birlesince
sonraki siirecte oldukca degerli hale gelmistir. Ustelik bu, yalmzca Tedbirat-
1 Pesendide adl1 eserine 0zgii bir 6zellik degildir. Yazdig: diger eserlerde de
ayni tavir ve tutumun giiclii yansimalarini gorebilmek miimkiindiir. Hangi
meseleyi ele alirsa alsin, kendi tanikligin1 ve tecriibelerini merkeze almak
suretiyle meselenin dénemin toplumsal bellegindeki karsiligina dair giiclii
tasvirler ortaya koymaktadir. TUtlin konusunda kaleme aldigi ve yakin bir
zamana kadar varligindan dahi haber olmadigimiz Tahlilu’d-Duhan adli
risdle de bundan hali degildir. Tiitiiniin dini ve seri hiikkmiiniin genellikle
mevzu bahis edildigi diger risalelerle kiyaslandiginda Nu‘man Efendi’nin
risalesi farklidir. Oyle ki s6z konusu risalede tutiinin sadece dini agidan
hiikmii tartigilmamakta, yani sira ilgili donemde Anadolu cografyasinda nasil
karsilik bulduguna, nerelerde hangi tiitiinlerin tiiketildigine, hangi tiitiinlerin
tercihe sayan olduguna dair Nu‘man Efendi’nin kendi tecriibelerine dayanan
onemli tespitler yer almaktadir. Bu da onun risélesini, toplum ve kltdr tarihi
acisindan 6nemli bir vesikaya doniistirmektedir. Bu makalede onun titiin
hakkindaki bu risélesi ele alinmig, muhtevasi analiz edilmis ve Osmanl
Turkcesiyle kaleme alinmis metni transkribe edilmistir.
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Ebu Sehl Nu‘man Efendi

Nu‘man Efendi’nin eserleri, kendisi hakkinda bilgi sunan, ancak kendisi
hakkinda biitiinciil bir tasavvura sahip olunmadan da yeterince
anlagilamayacak tiirden metinlerdir. Metinlere yansiyan icerik, onun
hayatinin daha 6nceki kesitlerinden ve tecriibelerinden izler tasimaktadir. Bu
durum tGtan risélesi icin de gecerlidir. Bu nedenle titin rislesine gegcmeden
once onun hayatim Destan' ve Tedbirat-i Pesendide* adli eserlerine
yansiyan muhteva iizerinden ana hatlariyla O6zetlemek gerekir. Nu‘man
Efendi’nin hayat hikayesi, Sivas eyaletine bagli bir kasaba olan Egin’de®
muhtemelen 1700 yilinda baglamistir.* Kendi kasabasinda basladig1 tahsil
hayatina Divrigi’deki abisinin yaninda, daha sonra da Diyarbekir
vilayetindeki cesitli medreselerde devam etmistir.> Burada kisa zamanda
medrese 0grencilerinin en gdzdesi hiline gelmis, maasli bir gorev talebiyle
1726 yilmin sonlarinda Istanbul’a gitmis ve Seyhilislam ‘Abdullah
Efendi’yle (6.1743)° goriismiistiir. Seyhiilislam’in sundugu miilazemetlik
teklifini bir kenar ademi oldugu ve Istanbul’da yapamayacagi gerekcesiyle
geri cevirmis;’ dokuz ay kadar Istanbul’da bekledikten sonra da Hekimoglu
‘Alf Pasa (6.1758)® tarafindan tekrar Osmanli hakimiyetine alian Tebriz’e

* Katkilarindan dolayt Muhammet Emin Eren’e ve Muzaffer Tan’a tesekkiir ederiz.

! Nu‘man Efendi’nin Tebriz’deki miiftiilik gorevi ile baslayan dokuz yillik hayatim ve yasadiklarimi
manzum olarak kaleme aldigi 254 beyitten olusan bu destan miellif hatti olarak tek niisha halinde
glintimiize ulagabilmistir. Bkz. Destan (Yazma), Suleymaniye Ktp.-Resid Efendi, no.667, vv.1b-9a; Bu
destan, Mehmet Kalayc1 ve ismail Alper Kumsar tarafindan nesredilmistir. Bkz. Bir Osmanli Aliminin
Cileli Yillari: Ebii Sehl Nu‘man Efendi (Ankara: Hitabevi Yay., 2017).

2 Giiniimiize intikal eden iki yazma niishasindan birisi, Resid Efendi koleksiyonunda ve miiellif hatt:
olarak, digeri ise Avusturya Milli Kitiiphanesi’'nde 1106 demirbas numarasiyla kayithidir. Kirim,
Macaristan ve Iran’daki gorevlerine tahsis edilmis ii¢ boliimden olusan eserin ikinci bolimi Erich
Prokosch tarafindan Almanca’ya cevrilmistir. Bkz. Molla und Diplomat Der Bericht des Ebd Sehil
Numan Efendi Uiber die dsterreichisch-osmanische Grenzziehung nach dem Belgrader Frieden 1740/41
(Graz/Wien/KolIn: Verlag Styria, 1972); Eserin tamami ise A. [brahim Savas tarafindan transkribe
edilerek yayimlanmistir. Bkz. Tedbirat-1 Pesendide (Begenilmis Tedbirler) (Ankara: TTK Yay., 1999).

% Egin, Cumhuriyet kurulduktan sonra Kemaliye adin1 alarak Erzincan’a baglanmustir. Bkz. Erdogan
Akkan-Metin Tuncel, “Kemaliye,” DiA, ¢.25, 5.236.

* Nu‘man Efendi, Tedbirat-: Pesendide, hazirlayamn girisi, s.1.

® Nu‘man Efendi, Tedbirat-i Pesendide, 5.27.

® Bu kisi, Yenisehirli lakabiyla meshur ‘Abdullah Efendi’dir ve Lale Devri siirecinde on iki yil kesintisiz
seyhiilislamhik yapmus bir kimsedir. Bkz. Mehmet Ipsirli, “Abdullah Efendi, Yenisehirli,” Di4, c.1, s.100.
" Nu‘man Efendi, Tedbirat-i Pesendide, 5.28.

8 Tebriz’in fethi sirasindaki basarilarindan dolay1 1725 vezirlikle Anadolu beylerbeyligine getirilen ‘All
Paga ertesi yil, hastalanan ‘Abdullah Pasa’nin yerine Sark seraskeri ve Tebriz muhafizi olarak
gorevlendirilir. Basta kethiidasi olmak {izere bazi adamlarinin halka zulmetmesi yiiziinden buradan
uzaklastirilarak énce Sehrizol, hemen ardindan da Sivas valiligine tayin edilir. Nadir Sah zamaninda fran
savaglarinin tekrar baslamasi iizerine Diyarbekir valiligine nakledilir. 1730°da Bagdad Valisi Ahmed
Pasa’nin maiyetinde Hemedan muhafizhig: ile gorevlendirilir. Istanbul’da gikan Patrona Isyam yiiziinden
devletin sark seferiyle yeterince ilgilenememesi, Tebriz’in yeniden el degistirmesine yol acar. Erzurum
valiligiyle Revan bolgesi seraskerligine getirilen ‘Ali Pasa, once Rumiye’yi (Urmiye), ardindan da
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miifti olarak atanmustir.’ Tebriz’de zorluklarla gecen bu ilk gorevi sirasinda
sehrin Safevilerin istilasina maruz kalmasmna tamiklik etmis ve gizlice
kagmak durumunda kalmustir.'® Hekimoglu ‘Ali Pasa’min  Erzurum
seraskerligine atanmasi sonrasinda maiyyetinde c¢alismaya baslamistir.™*
Tebriz’in yeniden ele gecirilmesi iizerine hi¢ istememesine ragmen, sehirde
vuku bulan arazi anlasmazligin1 ¢6zmek {izere ‘All Pasa tarafindan tekrar
miiftii olarak gérevlendirilmistir. ™

‘Ali Pasa’nmin vezir olmasiyla isler degismeye baglamig ve Nu‘man
Efendi’nin onun katindaki itibar1 giin gectikge azalmistir. Bunda ‘All
Pasa’nin kapici kethiidasinin dogrudan etkisi olmustur.13 Ust iiste yasadigi
ve hep i¢ine attig1 talihsizliklere dost bildigi kapilarin yiiziine kapanmasi da
eklenince Nu‘man Efendi, Gzlntlstinden sir-pence (kan g¢ibani) hastaligina
yakalanmis ve uzunca bir miiddet tek basina bu hastalikla bas etmek
durumunda kalmlstlr.14 Halini arz etmek igin gittigi ‘AlT Pasa tarafindan da
hasta halinde siirgiine yollanmustir. izmit’te bir han kosesinde aylarca tek
bagina iyilesmeyi beklemis, bir middet sehrin valisi olan Seyyid Mustafa
Efendi’nin yardimini gérmiis, onun gorevinden azli sonrasinda ise ahaliden
birinin getirdigi ekmek ve suyla idare etmek durumunda kalmustir.
Iyilestikten sonra Istanbul’a doénmek istemisse de izin alamamis ve
giineydogu Anadolu sehirlerine gitmistir.

Izmit’te bir miiddet yardimini gordiigii Seyyid Mustafa Efendi’nin 1736
yilinda seyhiilislamlik makamina getirilmesi tizerine kendisini ziyarete
gitmis; basindan gecenleri anlatip yasadiklarinin telafisi niteliginde bir gorev
talebinde bulunmustur. Seyhiilislam tarafindan mulazemet kirklisi olarak bos
bir medreseye atanmustir.™> Nu‘man Efendi, yedi senelik miilazemet siiresinin
dolmasini beklerken seyhiilislam Seyyid Mustafa Efendi tarafindan 6nceki
mutasarrif Seyyid ‘Abdulmu’min Efendi’nin miilkiyeti altindaki hazinenin
kayit altina alinmasi amaciyla Kefe sehrine ordu kadist olarak
go6revlendirilmistir."® Burada gdstermis oldugu basar1 ve devletin menfaati

1731°de Tebriz’i alir ve Darussaade Agast Hact Besir Aga’nin girisimiyle basarilarinin miikafat: olarak
sadrazamliga getirilir. Bkz. M. Miinir Aktepe, “Hekimoglu Ali Pasa,” DI4, .17, s.166.

° Nu‘man Efendi, Tedbirat-i Pesendide, $.28.

10 Nu‘man Efendi, Destan, v.3a.

" Nu‘man Efendi, Destan, v.4a.

12 Nu‘man Efendi, Destan, v.4b-5b.

1% Nu‘man Efendi, Destan, v.5b-6a.

¥ Nu‘man Efendi, Destan, v.5b-6a; Onun detaylica anlattigi bu hastalik, Destan metni icerisinde sanki
miistakil bir sthhatnAme metni gibidir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Kalayc1 & Kumsar, Bir Osmani
Aliminin Cileli Yilllar1, $5.80-87, 98-102.

'> Nu‘man Efendi, Tedbirat-: Pesendide, $.29

% Nu‘man Efendi, Tedbirat-: Pesendide, s.28-29.



AUIFD 58:1 Ebii Sehl Nu‘man Efendi ve Tahlilu d-Duhan Adh Risalesi 5

ugruna gosterdigi diplomatik ¢abalar sayesinde yoneticiler nezdinde itibar
kazanmistir. Bu ylzden de Belgrad anlagmasinin ardindan Osmanli’nin
Macaristan ve Belgrad smirlarini belirleme gérevine tayin edilen Mevkufati
el-Hic Mehmed Efendi’nin'’ maiyetine smir mollasi olarak tayin
edilmistir.”® Yaklasik iki y1l siren bu gorev sirasinda maddi agidan ciddi
zorluklar yasamig, neticede Devlet-i “Aliyye’nin lehine olacak bir
antlasmanin akdedilmesinde 6nemli yararhliklar gostermistir.™®

Milazemet siresinin dolmasina bes ay kalmisken Pirizade Mehmed
Efendi’nin arpaligi konumundaki Tokat’ta ¢ikan ve iki yildir devam eden
karigiklig1 ortadan kaldirmasi, bu zaman diliminde terettip eden vergilerin
hesaplanmasi ve sehrin tekrar eski diizenine kavusturulmasi amaciyla,
déndiigiinde de riiisuna kavusacagi taahhiidiiyle, bu sehre molla olarak tayin
edilmistir.”® Déniiste seyhilislam tarafindan miistakillen miiderris yapilmis
ve Kesfi ‘Osman Efendi Medresesi kendisine tahsis edilmistir. Boylelikle
Nu‘man Efendi, yillardir hayalini kurdugu miiderrislik payesine 1742 yilinda
ulagmugtir.

Nu‘man Efendi uzun yillar bekledigi miiderrislik unvanini nihayet elde
etmistir. Ne var ki halli zor ictimai ve siyasi olaylari ¢oziime baglamasi
noktasinda hem seyhiilislamlar hem de ydneticiler nezdindeki sohreti onun
pesini birakmamigtir. Bu ylizden Osmanli sinirlari igerisinde nerede ¢6zUmi
zor bir problem ortaya ¢iksa akla ilk gelen isimlerden olmustur. Bu minvalde
izmir’de®® ve buraya yakin bir konumda bulunan Endre (Andros) adasinda
meydana gelen anlagsmazliklar1 ¢6zmek igin gorevlendirilmis, Istanbul’a
dondiigiinde ise Kibris’ta ¢ikan bir ayaklanmayi bertaraf ic¢in tekrardan
gorevlendirilmigtir. Nu‘man Efendi, bir aylik zorlu bir miizakere siireci
neticesinde ayaklanmayi bertaraf etmis, durumu tamamen kontrol altina
almas1 amaciyla da hiikiimet merkezi olan Lefkosa’da wvekil olarak
yoneticilikle gorevlendirilmistir.?

Y Bu tarihte mevkifate1 olarak gorev yapan Tiryaki Haci Mehmed Pasa sonralart Yenigeri katipligi,
sadaret kethiidalig1 vazifelerinde bulunmus 1745 yilinda da sadrazamlik uhdesine verilmistir. Bir y1l sonra
sadaretten azledilmis akabinde ¢esitli valilik gorevlerinde bulunmus ve son olarak kendisine tevdi edilen
Cidde Valiligi gorevini kabul etmeyerek istifa etmistir. Istifasi {izerine kendisinden vezaret alinmis ve
Girit’e siirgiin edilerek emekliye sevkedilmistir. 1751 yilinda Girit’e bagli Resmo’da vefat etmistir. Bkz.
Mehmed Sireyya, Sicill-i Osmani yahut Tezkire-i Megsdhiri Osmdniyye, nsr. M. Keskin ve digerleri
(Istanbul: Sebil Yay., 1997), ¢.5:1, 5.280-281.

8 Nu‘man Efendi, Tedbirat-i Pesendide, s.54.

' Nu‘man Efendi, Tedbirat-: Pesendide, $.139.

* Nu‘man Efendi, Tedbirat- Pesendide, s.141.

*! Nu‘man Efendi, Tedbirat- Pesendide, s.141.

*2 Nu‘man Efendi, Tedbirat- Pesendide, 5.142.

% Nu‘man Efendi, Tedbirat- Pesendide, s.142.
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Bu goérevler Nu‘man Efendi’yi hem yormus hem de bezdirmistir. Zira her
defasinda kendisini belki canina mal olacak muhatarali bir ortamin icerisinde
bulmus ve gozii korkmustur. Bu yiizden Istanbul’a dondiigiinde Rumeli
Kazaskeri Esad Efendi’ye (6.1753)* gidip bir siireligine gozden 1rak olmak
yoniindeki istegini bildirmistir.”® Nu‘man Efendi, bu talep lzerine Esad
Efendi’nin arpaliginda bulunan Birgi’ye naiplikle?® gorevlendirilmistir.
Birgi’deki gbrevinin besinci ayinda iken sadrazamlik makamindan gelen bir
fermana istinaden Istanbul’a gelmek durumunda kalmistir. Sadrazam daha
once Belgrad hududunun tayini sirasinda birlikte gérev yaptigi Mevkifati
Mehmed Efendi’dir. Nadir Sah ile imzalanacak bir baris anlasmasi i¢in
Iran’dan elgiler gelmis, Osmanl tarafindan ise Kesreli Ahmed Efendi’nin
bagkanliginda bir heyet olusturulmus ve Nu‘man Efendi Sadrazdm’in
istegiyle bu heyete dahil edilmistir.”’ 1747 yilinda padisah huzurunda
gerceklestirilen ¢ok bilylik merasimlerle ve beklentilerle ¢ikilan bu goérev
seferi, Nadir Sah’m oldiigine dair fisiltilarin arasinda olduk¢a sikintili
gecmigstir. Nadir Sah 61diigi icin anlagsmanin bir hilkmii kalmamis ve heyet
gbrevini yerine getirememistir. Ancak gelismelerin seyri, anlagsmanin
kendisinden ziyade, bir kaosun ortasinda kalmig elgi heyetinin sag salim
tekrar geri donmesini 6nemli hile getirmistir. Nu‘man Efendi, dngorileri ve
aldig1 tedbirler sayesinde heyetin Osmanli topraklarmma ulasabilmesinde
énemli rol oynanustir.”®

Nu‘man Efendi devlet igin gosterdigi yararliliklara kargin bunun
karsiigin1  alamamaktan yakinmaktadir. Omriiniin sonlarinda naiblik
gorevine muhta¢ hale gelmis, bir sehirden digerine dolasip durmustur. O,
Once Esad Efendi’nin arpaligina dahil edilmis olan Karahisar-1 Sahib’e
(Afyonkarahisar), Es‘ad Efendi’nin seyhiilislam olmasi {izerine de onun asil

2 Heniiz kiigiik yasta iken Seyhiilislim EbusaTdzade Feyzullah Efendi’den miilizemet almis, babasinin
seyhiilislamlig1 sirasinda maisila-i sahn derecesindeki ‘Abdusselam Medresesi’ne, Yenisehirli ‘Abdullah
Efendi’nin mesihati esnasinda da sahn-1 semdndan birine miiderris tayin edilmistir. Belgrad
Antlagmasi’nin akdi sirasinda kendisine Rumeli kazaskerligi payesi verilen Esad Efendi, 1157/1744°te bu
makama bilfiil tayin edilmistir. On yedi ay kadar sonra azledilmigse de ayni goreve ikinci defa
getirilmistir. 1161/1748’de Ak Mahmiid Efendizade’nin yerine seyhiilislamlik makamina getirilmis ve bu
gorevini yaklastk bir yil siirdiirmiistir. Bkz. [miyye Salnamesi: Osmanli Ilmiyye Teskilati ve
Seyhiilislamlar, ngr. S. A. Kahraman, A. N. Galitekin & C. Dadas (istanbul: isaret Yay., 1998), s.423;
Ayrica bkz. M. Nur Dogan, “Esad Efendi, Ebfiishakzade,” Did4, c.11, s5.338-339.

*> Nu‘man Efendi, Tedbirat- Pesendide, s.142.

% Kadi yerine de kullanilan bir unvan olan naib tabiri, esasen Anadolu ve Rumeli kazaskerlerinin vekilligi
anlamma gelmektedir. Istanbul’da oturan kazaskerler, kendilerine vekalet suretiyle kadilik gérevinde
bulunmak iizere zaman zaman tasraya vekiller gonderirlerdi. Bkz. M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih ve
Deyimleri Sozligii (Istanbul: MEB Yay., 1993), ¢.2, s.644.

*” Nu‘man Efendi, Tedbirat- Pesendide, 5.143.

2 Nu‘man Efendi, Tedbirat-1 Pesendide, $.249.
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arpaligi olan Konya’ya naib olarak gorevlendirilmis ve 1749 yilinda
seyhiilislamliktan azline kadar yaklasik bir yil burada gorev yapmustir.”
Daha sonra Istanbul’a gelmis ve bir miiddet burada gegim sikintisi
yasamustir. Bilahare Es‘ad Efendi’nin yegeni olan ve Diyarbekir’e molla
olarak tayin edilen Serif Yahya Efendi’nin yardimcisi olarak bu sehre
gorevlendirilmis, burada da ¢ok sikinti ¢ekmistir. Nu‘man Efendi’nin ¢ektigi
cilelerden bitlnlyle haberdar olan Es‘ad Efendi’nin araci olmasi ile
Kitahya’ya yine naiblikle gorevlendirilmistir.®® Omriinin sonlarinda
Seyhiilislam Murtaza Efendi tarafindan misi/a-i sahn statlisinde olan Kasim
Pasa Medresesi'ne tayin edilmistir. Nu‘man Efendi’nin son goérevi ise
1753’te atandigi Manisa kadiligi olmustur.®* Olim tarihi tam olarak
bilinmemekle birlikte buradaki mahkemede verdigi son kararin 1755 tarihli
olmasindan hareketle bu tarihten sonra 6lmiis olabilecegi 6ngoriilmektedir.*

TUtUniin Avrupa ve Osmanli’daki Varhk Zemini

16. ylizyilin sonlarindan itibaren Osmanli cografyasinda kullanilmaya
baglanan tiitiin, 17. yiizyilda iyice yayginlasmis ve Nu‘man Efendi’nin
yasadig1 18. yiizyila gelindiginde artik toplumsal hayatin fiili bir gergegi
haline gelmistir. Ozellikle 17. yiizyilin Osmanli’da dini agidan bir 1slah ve
arinma taleplerinin tavan yaptig1 bir zaman dilimi olmasi; yeni bir olgu olan,
ne serT ne de Orfi hukukta karsiligi bulunan tiitiin olgusunun bu baglamdaki
tartismalarin odagina yerlesmesine ve dini acidan hiikmiiniin tartigilmasina
yol agmigtir. Nu‘man Efendi’ye gelene kadar ki siirecte bu baglamda ¢ok
sayida risdle kaleme alimmis ve genellikle haramligi yoniinde kanaatler
ortaya konmustur.

Tittinle ilgili bu gelisim seyri sadece Osmanli’ya 6zgii de degildir;
Avrupa’da da benzer bir durum s6z konusudur. Tiitlin cografi kesifler
sonrasinda Avrupa’nin giindemine girmeye Dbaslamis ve zamanla
kalicilasmistir. iki asirlik bir zaman diliminde oldukga hizli bir yayilim
gostermis, lehte ve aleyhte c¢ok sayida degerlendirmeyi ve gerilimi
beraberinde getirmistir. Aslinda t0tlinin ana vatam1 Amerika kitasidir ve
buradaki ge¢misi epeyce eskidir; bundan yaklasik sekiz bin yil 6énce Giliney
Amerika’da ortaya ¢iktig1 kabul edilmektedir. Ilk zamanlarda keyif verici bir
maddeden ziyade dinT tdrenlerde bir gesit tiitsii olarak kullanildig:

% Nu‘man Efendi, Tedbirat-: Pesendide, 5.249.

% Nu‘man Efendi, Tedbirat-: Pesendide, 5.249.

%! Nu‘man Efendi, Tedbirat-: Pesendide, s5.251-252.

* Nu‘man Efendi, Tedbirat-1 Pesendide, hazirlayanm girisi, s.5



8 Mehmet Kalayc1 & Eyiip Oztiirk

bilinmektedir.®® Tiitiin kulanim, cografi kesiflerden énce Amerika kitasinda
neredeyse biitlin toplumlarda karsiligi olan bir olgudur. Kanada’dan
Arjantin’e kadar tiim kitada tiitin kullamimi yaygindir ve diger tarim
Urlinlerinden farkl1 olarak miistakil bahgelerde kendine has y6ntemlerle tiitiin
yetistirilmektedir.** Avrupali seyyahlar bolgeye vardiklarinda, kita insani
titlinlin her tlirlii kullanimmi halihazirda tecriibe etmis ve buna dair
teknikleri gelistirmis durumdadir.®® Bu toplumlarda tiitiiniin temel islevi,
samanistik ritliellerin yerine getirilebilmesi icin gerekli olan halusinasyona
aracilik etmesidir. Oyle ki dogaiistii giiclere sahip oldugu diisiiniildiigiinden,
kutsal ruhlarla temasa gecme vesilesi olarak dini dorenlerde yogun bir
sekilde kullanilmistir.* Ayrica tiitiin, samanlar tarafindan hastaliklarin
tedavisinde de bir ara¢ olarak kullanilmistir. Kitada insanlarin en fazla
muztarip oldugu hastaliklardan olan dis clriigiiniin tedavisinde asirlar
boyunca neredeyse tek tedavi ydntemi, digin Once tiitlin yapragi suyuyla
yikanmas1 sonra da bir tiitiin par¢asmin disin iizerine konulmasi olmustur.
Tiitlin veya yapragi basta dis ¢iiriigii olmak T{izere ¢esitli agrilarin
dindirilmesinde bir agr1 kesici olarak kullanilmistir.*’

Tatln, Amerika’nin kesfinden yaklagik yarim yiizyil sonra Avrupa’da
kullanilmaya baglanmistir. Yeni kesfedilen kitadan Avrupa’ya intikalinin
tacirler eliyle gergeklesmesi, hem Avrupa hem de Osmanli cografyasinda
ttune dair olumlu bir havanin estirilmesinde etkili olmustur. Bir pazar
olusturma gayretinin yon verdigi ticari kaygilar, tituniin sadece keyif veren
bir madde degil, ayn1 zamanda belirli hastaliklarla da miicadelede etkin bir
yontem olarak pazarlanmasina zemin hazirlamig; bu da Avrupa’da tutln
lehinde gucld bir kamuoyunun olusmasimi ve tiitiin kullaniminin hizla
yayilmasini beraberinde getirmistir. Oyle ki dumanmin tiittiiriilmesinin veya
kurutulmus yapraklarin ufalanip buruna g¢ekilmesinin 6ksiiriige, astima, bas
agrisina, mide hastaliklar1 ve kadin hastaliklarina iyi geldigi yonunde titiin
lehine genel bir algi olusmustur.*® Tiitiiniin sifa kaynag1 oldugu yéniindeki
bu algmin sekillenmesinde sadece tacirler degil, ayn1 zamanda donemin
hekimlerinin de 6nemli rolii séz konusudur. Ornegin Ispanya kraliyet

¥ Fehmi Yilmaz, “Osmanl Imparatorlugu’nda Tiitin: Sosyal, Siyasi ve Ekonomik Tahlili”
(yaymlanmamis doktora tezi, Marmara Universitesi, Istanbul, 2005), s.2.

% Jordan Goodman, Tobacco in History: The Cultures of Dependence (London: Routledge, 1993), s.22.

* Goodman, Tobacco in History, 5.32.

% Goodman, Tobacco in History, ss.23-25.

%" Goodman, Tobacco in History, ss.27-28.

® Nurettin Muhtar Acar, “Sigara Hakkinda Iki Yazma Risale: Abdiilmelik el-Isami’nin ‘Risale Celile fi
Surbi’d-Duhan’ ve Mustafa b. Ali el-Amasi’nin ‘Risale fi Tahrimi’d-Duhdn’ Adl Risaleleri”
(yaymlanmamus yiiksek lisans tezi, Uludag Universitesi, Bursa, 2010), ss.1-5.
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doktorlarindan Nicolds Monardes’in (6.1588) 1571 yilinda kaleme aldigi
eserinde, tltunun dis agrisindan kansere, susuzluktan agliga kadar yirmiden
fazla hastaliga deva oldugunu belirtmistir. Onun eseri kisa siirede diger
Avrupa dillerine de ¢evrilmis, ¢ok gegcmeden Avrupali bagka doktorlar veya
botanikgiler tarafindan tiitiinliin faydalar1 veya tiitlin yapraklarmin nasil
yetistirilecegine dair genis bir literatiir kaleme alinmustir.*

16. yiizyil, tiim Akdeniz cografyasinda tiitiin propagandasinin yapildigi
yillar olmustur. 17. ve 18. yiizyillar ise bu propagandanin sonuglarinin
alindig1 ve tutlndn keyif verici bir madde olarak hem bu bdlgeye hem de
uzak ve giiney Asya’ya yayildig siirectir.”® Bu yayginlasma siireci, tiitiine
yonelik tepkilerin de kademeli bir sekilde artmasini beraberinde getirmistir.
Bu donemdeki tibbi imkénlar ile zararlarmin boyutlari tam olarak tespit
edilemese bile, muhtemelen uzun siire kullanan kisiler {izerindeki gozlemlere
dayanilarak tiitiiniin zararli oldugu sonucuna ulasilmistir. Zaman zaman
yanginlara sebep olmasi da ttline kars1 olumsuz diisiincelerin olusumunda
etkili olmustur. Avrupa’da tiitiine yoneltilen elestirilerden biri, ¢ogu rahibin
tiitlin tiryakisi olmas1 sebebiyle kotii koktuklar1 ve dini ayinleri yonetirken
tUtiinden kaynaklanan sebeplerle sik sik hapsirp tiikiirme ihtiyaci
hissettikleri; bu gibi hususlarin da din adamlariin ayinleri yonetirken
tasimalar1 gereken heybete zarar verdigi diisiincesidir. Bu ve benzeri
gerekceler nedeniyle, bazi iilkelerde tiitin yasaklanmustir.** 1575’de
Meksika’da Roman Katolik Kilisesi tarafindan Ispanya kolonisindeki
kiliselerde tiitiin i¢ilmesini yasaklayan bir yasa ¢ikarilmistir. 1606’da
Ispanya kiral1 2. Philip tiitiiniin sadece Kiiba, Santo Domingo, Veneziiella ve
Portoriko gibi belirli yerlerde yetistirilebilecegine ve yabancilara tiitiin
satanlarin cezalandirilacagina dair bir kararname yaymlamistir. 1612°de
Cin’de imparatorluk fermaniyla titlndn tarimi ve tiikketimini yasaklanmus,
1613’te de Rusya’da Romanof idaresi sirasinda tiitiine yasak getirilmistir.
1617°de Mogol hiikiimdar tiitiin kullanmay1 6lim cezasi i¢in bir gerekge
saymis, 1620’de Japonya’da da tiitiine yasak getirilmistir. 1628’de iran’da
Sah 1. Safi, tltun satan iki taciri bogazlarindan asagiya kaynar su dokerek
cezalandirmistir.  1632’de Massachusetts idaresi toplu alanlarda tdtun
icimine yasak getirmistir. 1634’te Rusya’da Car Alexis tiitiin kullanananlara

% Monardes’in s6z konusu eserinin muhteva analizi icin bkz. Goodman, Tobacco in History, ss.43-47;
Titintin tedavi amagl kullanimma dair Avrupa’da iretilen literatiiriin genel bir dokiimii ve tasviri i¢in
bkz. Grace G. Stewart, “A History of the Medicinal Use of Tobacco, 1492-1860,” Medical History 11
(1967), s5.228-268.

“ Yilmaz, Osmanl Imparatorlugu nda Tiitiin, $.5.

4 Yilmaz, Osmanli [mparatorlugu ‘nda Tiitiin, S.5; Acar, Sigara Hakkinda Iki Yazma Risale, s.2.
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yonelik biri kamgilama, burnunu kesme veya Sibirya’ya siirgiin digeri ise
idam geklinde iki farkli ceza uygulamaya koymustur. 1634’te Yunan Kilisesi
titlinin Nuh’un zehirlendigi duman oldugunu iddia etmis ve tiitiin
kullanimini yasaklamustir. 1635’te Fransa krali tiitiiniin sadece bilimsel
arastirmalarda kullanilabilecegi, bunun disinda ise kullaniminin yasaklandigi
yoniinde bir diizenleme getirmistir. 1639°da New York City valisi Kieft agik
alanlarda tutiin kullanimini yasaklamistir. 1647°de Connecticut kolonisinde
acik alanda tiitiin kullanim1 yasaklanmis ve vatandaslarin sadece haftada bir
giin icebilecegi kurala baglanmistir. 1650°de Papa Roma’da tiitiine karsi
¢ikmus, 1657 de Isvigre’de tiitiin tiiketimine yasak getirilmistir.*?

Osmanl kroniklerinde tiitiiniin Osmanl topraklarina ingilizler tarafindan
sokuldugu belirtilmekte ve giris tarihi icin 1007 (1598)* ile 1009 (1600) ve
1010 (1601)* yillart verilmektedir.*® ‘Abdulgani en-Nablusi (6.1731), bu
durumu iilke ve tarih bazinda ortaya koymaktadir. Buna gére tiitiiniin Islam
cografyasinda kullanilmaya baslanmasi 16. yiizyilin sonlarinda Ingilizler
eliyle gerceklesmistir. Magrib bolgesinde tiitiinii ilk giindeme getiren kimse,
Yahudi bir hekimdir. Sonra Misir’a, Hicaz’a, Yemen’e, Hind’e ve diger
Islam iilkelerine tasmmustir. Sudan’da ilk defa Tinbukt bdlgesinde 1005
(1596) yilinda, Sam bolgesinde 1115 (1606) yilinda kullanilmaya
baslanmistir.*® Titn biitiin diinyadaki yayilma hizin1 Osmanli topraklarinda
da gostermistir. 1045 (1636) yilina gelindiginde tiitiiniin ulastigi yayginlik,
Osmanli kroniklerinde “siiyii-1 séhreti ol mertebe idi ki, kabil-i tahrir tabir
degildir.” seklinde ifade edilmistir.*’ Hezarfen Hiseyin Efendi, titin
Osmanli topraklarma ilk geldiginde bazi hastaliklara sifa oldugu vurgusuyla
dolasima sokuldugunu bildirmektedir.”® Onunla hemen hemen aym
donemlerde yasamis Pegevi Ibrahim Efendi ise tiitiine karsi daha kat: bir dil
kullanmustir. Israf olusundan kétii kokusuna kadar Avrupa’da titiine dair

*2 http://archive.tobacco.org/History/Tobacco_History.html (08.06.2017)

* Hezarfen Hiiseyin Efendi, Telhisii’l-Beyan fi Kavanin-i Al-i Osman, nsr. Sevim Ilgiirel (Ankara: TTK
Yay., 1998), 55.274-275.

* Katip Celebi, Mizani’l-Hak fi Ihtiydri’l-Ehakk, ¢ev. Orhan Saik Gokyay (istanbul: Kabalci Yay.,
2008), 5.39.

* Pegevi ibrahim Efendi, Pecevi Tarihi, nsr. Bekir Sitki Baykal (Ankara: Kiiltiir Bakanhg Yay., 1999),
c.l, s.351-352; Naimda Mustafa Efendi, 1014/1605-1606 yilina dair olaylart anlattigi bolimiin son
kisminda su ifadeleri kullanmaktadir: “Hill i hiirmetinde nice kil ii kal olan duhdn Frengistan’'dan zuhir
ve bu salde diyar-: Islamda is ‘al-i n&’ire-i siir edip gittikge siiyu* u istihdr bulup ba ‘is-i ibtila-i ziirefa-i
diyar oldu.” Bkz. Na’ima Mustafa Efendi, Tarih-i Na‘ima: Ravzati’l-Huseyn fi Hulasati Ahbari’l-
Hafikayn, nsr. Mehmet Ipsirli (Ankara: TTK Yay., 2007), c.1, s.310.

% <Abdulgani en-Nablusi, es-Sulk beyne’l-fhvan fi Hukmi Ibahati’d-Duhan (Yazma), Nuruosmaniye Ktp.,
no0.2404, vv.13-14a.

* Pecevi, Pecevi Tarihi, c.1, 5.352; Hezarfen, Telhisii’l-Beyan, s.275.

8 Hezarfen, Telhisi’l-Beyan, s.275.
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dile getirilen olumsuz diisiincelerin hemen hemen hepsini Pegevi de eserinde
dile getirmistir.*®

Tiitline kars1 siirdiirilen elestirel yaklagim bir siire sonra devlet
tarafindan vaz edilen yasaklari beraberinde getirmistir. Osmanli’da tutline
dair ilk yasak Sultdn 1. Ahmed doneminde 1609 yilindaki bir fermanla
yiriirlige konmustur. TUtundn ekiminin, ticaretinin ve tiketilmesinin
yasaklandig1 bu fermanda yasaga uymayanlarin da siddetle cezalandirilacagi
belirtilmistir. Bu tarihten 1620 yilina kadar araliklarla Osmanli Devleti’nin
cesitli bolgelerine benzer hiikiimleri igeren emirler gdnderilmistir. Ancak
titlin icenlere siddetli cezalarin tatbik edilmesi 4. Murad ddneminde
gergeklesmistir. Bu donemde 1630 yilinda Saruhan bélgesine gonderilen
yasaklama bir yil sonra biitiin iilkeye samil kilinmis, bundan kisa bir siire
sonra 1633 yilinda vuku bulan biiyiik Istanbul yanginmin tiitiin atesine
hamledilmesi sonucunda da titlin yasaginin siki bir sekilde takip edildigi
yeni bir dénem baslamistir.*® Sultdn 4. Murad tarafindan uygulamaya konan
tiitlin yasagina uymamak, siyaseten katl sebebi sayilmistir. Ancak dénemin
kaynaklarinda siddetli cezalandirmalara ragmen halkin tiitiine ragbetinin
stirdiigii, hatta yasaklar sebebi ile daha da arttig1 nakledilmistir.”* Sultan 4.
Murad’in 1640 yilinda 6liimiine kadar yasaklar aym siddette siirmiis, onun
olimunden sonra ise yasaklarin uygulanmasinda bir gevseme donemine
girilmistir. Kendisi de tiitin igen ve bu sebeple 1633 yilinda Halep
Kadiligi’'ndan azledilen Baha’1 Efendi’nin 1649 yilinda seyhiilislam olmasi
ve onun tiitiiniin miibah olduguna dair fetva vermesi ile tiitiin yasagi fiilen
g6z ardi edilmeye baslanmustir.> Meselenin artik ticari boyutunun 6ne
cikmasi, Osmanli ydneticilerinin meseleye bakisin1 degistirmis ve 2.
Silleyman doneminde titin ekiminin devlet gozetiminde ve denetiminde
gergeklestirilmesi amaciyla bir ferman yayimlanmustir.>® Bu sayede tiitiiniin
hem tarimindan hem de ticaretinden yiiksek miktarda yillik vergi elde
edilmistir.>* Ancak tiitiin etrafindaki tartismalar yasagm fiilen kaldiriimas

* pecevi, Pecevi Tarihi, ¢.1, 5.351-352.

% Yilmaz, Osmanli Imparatorlugu nda Tiitiin, $5.17-18.

* Na’ima, Tarih-i Na‘Ima, c.2, s.756; Katip Celebi, Mizanu’l-Hak, s.39.

52 Katip Celebi, Mizanu’l-Hak, ss.39, 42; Ayrica bkz. Mehmet Ipsirli-Mustafa Uzun, “Bahai Mehmed
Efendi,” DIA, .4, $5.463-464; Yilmaz, Osmanh Imparatorlugu nda Tiitiin, $s.19.

%8 Sultan II. Siileyman’in fermaniyla Makedonya’da Yenice, Kircaali, Drama ve Serez ile Suriye Lazkiye
bolgesinde tiitiin tarimmin bagladigi kaydedilmektedir. Bkz. Filiz Digiroglu, “Selanik Ekonomisinde
Unutulmus Bir Alan: Tiitin Uretimi, Ticareti ve Reji (1883-1912),” Osmanli Arastirmalar: Dergisi 43
(2014), ss.229.

 En-Nablusi, tiitin ekiminin en fazla yapildigi yerleri orneklerken Haleb’in yakilarinda bulunan
Cebeliyye ve Lazkiyye bolgelerini de siralamakta ve burada yetistirilen tiitliniin yillik {iretiminden ve
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ile sona ermemis; sonraki asirlarda da® hatta giiniimiizde bile bir tartismasi
konusu olarak varligint siirdiirmiistiir.

Tiitiinle flgili Tartismalar ve Nu‘man Efendi’nin

Risalesinin Yeri

Tiitiin hakkindaki tartismanin merkezinde esasinda ulema yer almaktadir.
Ozellikle 16. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren baslayan, ancak 17. yiizyil
boyunca daha da belirginlesen dini 1slah talepleri bu noktada belirleyici bir
etkiye sahiptir. Yasanan sosyo-politik ve ekonomik olumsuzluklarin
tetikledigi ve bu olumsuzluklarin dine yeterince tabi olmamakla
iligkilendirildigi bu 1slah siireci genellikle ulema tarafindan sahiplenilmistir.
Tiitlin bu baglamda tartisilan ¢ok sayida husustan yalnizca biridir. Benzer
sekilde kahve; cehri zikr, raks, sema‘, deveran gibi tasavvuf ehline 6zgi
uygulamalar ile yine bu kimseler tarafindan mesreplerine uygun olarak
giyilen baslik ve kiyafetler, Kur’an-1 Kerim tilaveti ile ezan ve kamet icrasi
sirasinda teganniye bagvurulmasi, bir gelenek haline gelen mevlid, tasliye,
tarziye ve te’mine gibi uygulamalar, miineccimlik ve falcilik, musafaha gibi
hususlar tipk tiitiin gibi tartisilan konular arasindadir.®

Bunlar igerisinde tiitiin ve kahvenin ayr1 bir yeri s6z konusudur. Zira bu
ikisi, belli bir kesime indirgenemeyecek 6l¢lide genis bir varlik zemini elde
etmis ve toplumsal yasamin bir parcasi haline gelmis uygulamalardir.
Yoneticisinden ticaret erbabina, seyhiilislamindan tarikat ehline kadar farkli
siniflar arasinda bu ikisinin midavimleri s6z konusudur. Bu durum, bu
ikisiyle ilgili fikhi degerlendirmelerin muhtevasina da dogrudan etkide
bulunmustur. Digerleri daha ¢ok bid‘at kavrami etrafinda tartigilirken, tiitiin
ve kahve ayni zamanda insan viicudunda olusturduklar etkiler iizerinden ve
agirlikli olarak fikhi bir ¢ercevede muhakeme edilmistir. Bu nedenle tiitiin ve
kahve ile ilgili tartismalarin timiiyle Kadizadeliler-Sivasiler gerilimine
hapsedilmesinin dogru bir degerlendirme niteligi tagimadigini belirtmek
gerekir. Bu iki kesim arasindaki gerilimin bu noktada onemli bir kaldirag
islevi gordiigii kesindir; fakat gerek tiitiin gerekse kahve konusundaki olusan
literatir bu gerilimin cergevesini fazlasiyla asan bir goriintii vermektedir.
Ozellikle tiitiin konusunda miibahl1g1 ydniinde kanaat bildiren ulema oldugu

satigindan Osmanli y6netiminin yiiklii miktarda vergi aldigindan bahsetmektedir. Bkz. es-Sulk beyne’l-
Ihvan, v.19b.

% Ornegin, 17.-18. Yiizy1l Osmanli alimlerinden ‘Alim Muhammed Giizelhisari, titin veya tiittinle ilgili
nesnelerin alim veya satiminin dini agidan batil oldugunu ve bundan uzak durulmasi gerektigini
belirtmigtir. Bkz. Risale fi Beyi’d-Dufan (Yazma), Stuleymaniye Ktp. A. Tekelioglu, n0.870, v.15a.

% Naima donemindeki bu tartismalar bir liste halinde eserinde zikretmistir. Bkz. Tarih-i Naima, c.4,
$5.1705-1706.
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gibi, haramlig1 yoniinde kanaat izhar eden tasavvuf erbabi da s6z konusudur.
Bu da meseleyi Kadizadeliler-Sivasiler gerilimi cercevesinde ve belli bir
kesim 6zelinde miitalaa etmeyi zorlagtirmaktadir.

Tiitiin hakkinda yaklagik elli civarinda miiellif tarafindan irili ufakli ¢ok
sayida risdle kaleme alinmistir. Bu tartismalarin, 6zellikle taklidin hakim
oldugu ileri siiriilen bir donemde fikhi diisiinceye belli bir canlilik getirdigi,
gerek ustl gerek furl® agisindan birgok kavramin yeniden ele alinmasina yol
actig1 kaydedilmektedir.”” Ele alman ana konular degismemekle birlikte
mesele ele alinirken delil olarak 6ne siiriilen deliller risélelerin gogunda
farklilk arz etmektedir. Bu durum titin risélelerini olduk¢a renkli ama
zaman zaman son derece sert ifadelerin kullanildigi ve ileri derecede
dislayict fikhi hiikiimler igeren bir fikir alan1 haline getirmistir. Bu sert ve
keskin dile hem tutine haram diyen mdielliflerin hem de mibah olarak
hikiim verenlerin risalelerinde rastlanabilmektedir.*®

Degisik tarihlerde yazilmig bu riséleler igerikleri itibar1 ile tltlnl haram
kabul edenler, mekrih kabul edenler ve mibah kabul edenler olmak tzere (¢
gruba ayrilmaktadir. Risilelerin pek ¢ogu tiitiinii olumsuz gdstermeye ve
kotilemeye ayrilmigtir. Tiitiine olumsuz bakan riséle miielliflerinin bir kismi1
tiitline dogrudan haram demekte; diger bir kismi da tiitiini kotii gérmekle
birlikte, dogrudan yasaklayan bir nass bulamadiklari i¢in mekriih hikmun
vermekle iktifa etmektedirler. Titlnl kotuleyen risalelerde tiitiin hakkinda
genelde israf, @abes, habis, sarhos edici, bidat, zararli, eziyet verici,
kotullklere sebep olan gibi suglamalar yapilmis ve bu genel hiikiimler ayet
ve hadislerle temellendirilmeye calistlmistir.>® Osmanli muhitinde tituni

57 Siikrii Ozen, “Tiitiin: Fikih,” DI4, ¢.42, s.5.

%8 Akdagh Mustafa Efendi’nin tiitiiniin haramhg: konusunda cok sert ifadeler igeren risalesine aym sert
ifadelerle bir serh ve reddiye yazarak tiitiiniin miibahligin1 savunan Mehmed Medeni et-Trabzoni’nin
risdlesi buna iyi bir ornektir. Bkz. Hadi’l-Umyi ila Caddeti’t-Tartk (Risale fi’d-Duhan) (Yazma),
Siuleymaniye Ktp.-Siileymaniye, no.1041, vv.177-195; Risélenin nesrini de i¢eren bir tahlili i¢in bkz.
Yilmaz Fidan, “Trabzoni Mehmed Medeni’ye Nispet Edilen Arapca Duhan Risalesi,” Senol Saylan &
Betll Saylan (ed.), 1. Uluslararasi Gegmisten Giiniimiize Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu Bildirileri
(Istanbul: Degisim Yayinlar1, 2015) icinde, ss.441-457.

% Ahmed er-Riimi el-Akhisari, tiitiin konusuna Mecalisu’l-Ebrar isimli hacimli eserinin ma-la yani ile
mesgul olmanin mekrith olmast konulu doksan dordiincii baglik altinda yer vermektedir. Kokulu seyler
yiyerek mescide gelmenin mekriih olmas: konulu bir onceki baslikta tiitiin konusuna genel olarak
deginmekte ve tiitin kullananlarin mescitlere yaklagsmaktan kesinlikle men edilmesi gerektigi
vurgulamaktadir. Toplumdaki yayginligi nedeniyle bu konuya muhtemelen ayrica yer vermek isteyen el-
Akhisari, titiniin kafirlerden ve diismanlardan iman ehline intikal ettigini kaydetmekte, ¢cok gecmeden
‘avam-havas biitiin insanlarin miibtelas1 olduklar bir aligkanlik haline geldigine dikkat cekmektedir. Bkz.
Mecalisu’l-Ebrar ve Mesaliku’l-Ahyar (Yazma), Nuruosmaniye Ktp., no.2574, vv.290a, 292b-295a; el-
AkhisarT’nin ilgili eser igerisinde bir boliim halinde yer verdigi bu degerlendirmeler, sonradan miistakil
risdleler seklinde istinsah edilmistir. Ornegin bkz. er-Risaletu’t-Dubaniyye (Yazma), Sileymaniye Ktp.-
Harput, no.429, vv.194-199; Bu risale Yahya Michot tarafindan genis bir mukaddime ile birlikte tahkik
edilerek yayimlanmig ve bilahare Tiirkgeye terciime edilmistir. Bkz. Ahmed er-Rumi el-Akhisari, TUtln
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haram sayanlar arasinda Cerrahi seyhi Ibrahim Efendi, Ahmed er-Rami el-
Akhisari, Seyhiilislam ‘Ata’ullah Mehmed Efendi, Isma’il Hakki Bursevi,
Vani Mehmed Efendi, Seyhiilislam Seyyid Feyzullah Efendi, Muhammed
Fikhi el-‘Ayni, Sacaklizdide Mehmed Efendi gibi isimler bulunmaktadir.
Ayrica Arap ulemasindan Salih b. ‘Umar el-Bulkini, ‘Abdulmelik el-Isami,
Sihabuddin el-Kalyiibi, Necmuddin el-Gazzi, ibn ‘Allan, Hatib es-Sirbini,
Ebii’l-Gays el-Kusasi el-Magribi, Salim b. Muhammed es-Senhiiri,
Muhammed et-Tinbukti, Ibrahim el-Lekkani gibi alimler de haramlig
yoniinde risaleler yazmiglardir. Tiitiin, Ebti SaTd el-Hadim1 ve Buhiiti gibi
alimler tarafindan tahrimen mekrith, Mer b. Yusuf, Ahmed b. Muhammed
et-Tahtavi, Ibn ‘Abidin Muhammed Emin, Mustafa es-Suyiitt gibi alimler
tarafindan ise tenzihen mekriih kabul etmistir.*

Tiitiiniin miibahligin1 savunanlar ise hakkinda herhangi bir dini nassin
olmadig1 ve esyada ibahanin esas kabul edilmesi gerektigi ilkesi
cercevesinde buna hiikmetmislerdir. Miibahlig1 savunanlarin ileri siirdiigi
deliller, 6ncelikle haramligint ve mekrthlugunu ileri siirenlerin delillerinin
clirtitiilmesi geklindedir. Buna gore iddia edildigi gibi tiitiinde sarhosluk,
uyusukluk ve akli melekelerin ortadan kalkmasi gibi haramligi gerektirecek

I¢mek Haram midw? Bir Osmanh Risalesi, haz. Y. Michot, Ing. ¢ev. Ayse Anadol, Arp. cev. Mehmet
Yavuz (Istanbul: Kitap Yay., 2015); Vani Mehmed Efendi, tiitiin konusunda fetva sadedinde yaptig1
degerlendirmelerde el-Akhisari’ye benzer tarzda fakat ondan daha agir olan su ifadelerle tiitiin igenlere
yuklenmektedir: “Daru’l-harb-i harabdan nuhas-1 necis-i cahim misal zuhir idiip bid‘a-i kabiha-i ehl-i
kufr-i ‘udvandan ve ‘amel-i muhmel-i seytan olan duhan-i mehanii ta'm u rayihas: ittifak-1 ebrar-i
sahthati’l-ezvak ile akbeh-i kabayih ve ahbes-i ravayih oldugindan gayri ebdan-i beseriyyet ve emzac-1
insaniyyeyi muviz-i helaka taviz u idadde ve dimag u kalbi ve havass u hayeli kat‘ u ifsadda semm-i
muvakkat oldugina huzzak-1 afak ittifak eyleyiip mesacid u ma‘abedede duhan icen mutehetikkiniini tiitiin
duhanlarindan muslimin u muttakin ve melaike-i kiram-1 katibin muteezziler olup halk-1 Glemi lagv u
lehve ve itlaf-1 mal ve tazyi-1 evkat ile galat u sehve mubtela eyleyiip evsaf-1 mezkireniii bazi haram li-
aynihi ve ba%i haram li-gayrihi olmagi muktezi oldugina usul-i ser ve kavaid-i fer® delalet eylemek
ile...” BKz. Risale-i Duhan (Yazma), Suleymaniye Ktp. Manisa, n0.2932, v.134b; Tiitiin kullanmay1 fisk
bir eylem olarak niteleyen Sagaklizade, bu konudaki 1srarm tiitiiniin iki kesim arasinda bir alamet-i farika
olmasina dayandirmaktadir. Ona gore tiitiin, sairlerin ve gavurlarin aligkanlik haline getirdikleri bir
eylemdir. Bunun yani sira o, sultanin yasaklamis olmasini 6nemli bir degerlendirme dlgiitii olarak almakta
ve bu emre itaat edilmemesini nassa karsi ¢ikma olarak degerlendirmektedir. Bkz. Risale fi Mesaili’d-
Duhan (Yazma), Sileymaniye Ktp. A. Tekelioglu, no.870, v.12a-b; Her ne kadar haramligi konusunda
Sacaklizade kadar keskin olmasa da Ebt Sa‘id el-Hadimi de benzer bir tavir sergilemis, fisk ve fucir
ehlinin bir aligkanhigi olmasi nedeniyle tiitine mesafeli yaklagmistir. Bkz. Risale fi Hakki’d-Duhan
(Yazma), Sileymaniye Ktp. Denizli, no.389, v.143a; Molla Beysehri, Sagaklizade ve Hadimi’ye atifta
bulunmakta ve onlarmn yaklagimlarim1 dnemsemektedir. Ozellikle de Sagaklizade nin sultanin emrine itaat
noktasindaki miitalaasini 6ne ¢ikarmaktadir. Bkz. Molla Beysehri, er-Risaletu 'd-Duhaniyye ve’l-Enfiyye
ve’l-Kahviyye (Yazma), Stileymaniye Ktp. Giresun Yazmalar, no.73, v.103a-b; Tiitiin hakkinda menfi bir
yaklasimin ortaya kondugu diger risaleler i¢in bkz. Akdagli Mustafa Efendi, Risale fi Hurmeti’d-Duhan
(Yazma), Manisa Yazma Eser Ktp. Akhisar Zeynelzade, n0.5740, v.72b-76a; el-Hac Mehmed Emin b.
Hasen el-Ofi, Mursidu’l-Ihvan fi Hakki’d-Duhan (Istanbul,1309); ‘Abdulmelik el-Isami, Risdletun
Celiletun fi Surbi’d-Duhan (Yazma), Milli Kitliphane, no.A 233/2; Muhammed Fikhi el-‘Ayni, Risale
fi’d-Duhan ve’l-Kahve (Yazma), Beyazit Devlet Ktp. Beyazid, no.790, vv.107-111.

0 Ozen, “Tiitiin: Fikih,” s.6.
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bir durum s6z konusu degildir. Benzer sekilde miibah mallar i¢in yapilan
harcamalar israf kapsaminda degerlendirilemeyeceginden, tiitline para
ayirmanin da israflik tizerinden haram kapsamina dahil edilmesi dogru
degildir. Miibahligi savunan alimlerin belki de en Onemli dayanaklar
titinun birgok hastaliga iyi geldigi yoniindeki kanaatleridir. Bu kanaatin
sekillenmesinde Avrupa’daki hekimlerin degerlendirmeleri dogrudan rol
oynamustir. Oyleki bu degerlendirmeler, Miisliiman alimler tarafindan da
haramhigi  yoOniindeki  delillerin  ¢liriitiilmesi  ve  miibahliginin
temellendirilmesi  baglaminda  kullanilmistir.”®  Titinin ~ miibahligim
savunanlar arasinda Altiparmak Mehmed Efendi, Seyhiilislim Baha’
Mehmed Efendi, Ahmed b. Muhammed el-Hamevi, Murteda ez-Zebidi,
‘Abdulhay el-Leknevi, Ahmed Baba et-Tinbukti, Niruddin el-Uchiiri,
Muhammed b. Ahmed ed-Desiiki, Ahmed b. Muhammed es-Savi, ibn
‘Abidin Muhammed Emin, Mer1 b. Yiisuf, Zeynuddin ‘Abdulkadir el-Harirt
ile Emir es-San‘ani, Sevkani gibi alimler bulunmaktadir.®

Tiitiinin miibahligin1 merkeze alan ve bu c¢ercevede konuyu
temellendirmeye c¢aligan isimlerden birisi Nu‘man Efendi’dir. Nu‘man
Efendi’nin omriiniin sonlarinda kaleme aldigi Tahlilu’d-Duhan isimli
risalesi, 1164 (1751) tarihlidir ve miellif hatti1 olan tek niisha halinde
giiniimiize ulagabilmistir.** Bu tarih, kadi naipligi gorevi kapsamida
sehirden sehire dolastig1 yillara denk diismektedir. Ancak risélenin yazilis
stirecini genis bir tarihsel arka planla birlikte sunmasina bakilirsa, Nu‘man
Efendi’nin tlitin  konusundaki  goriislerinin  birden  sekillenmedigi
anlasilmaktadir. Tebriz’de miiftii oldugu yillarda ulema ve avam arasinda bir
orf haline getirilerek kullanilan tiitin hakkinda kendisine defalarca fetva
talebinde bulunulmus, haram veya helalligi yoniinde pek ¢ok dedikodu

% Ornegin ‘Abdulgani en-Nablusi bu baglamda, Frenk memleketlerindeki kafir doktorlarm tip ilmindeki
yetkinliklerine dikkat ¢ekmekte ve onlarin egyanin surini bilmede Miisliimanlardan ileri olduklarini
belirtmektedir. En-Nablusi bunu, onlarin dini bilgilerinin kitaplarda kayitli olmamasina, neyin helal neyin
haram oldugu hususunda ise ruhbanlarinin agizlarindan ¢ikanlara teslim olmalarma baglamaktadir. Dini
bilgi alaninin ruhbanlarin tekelinde olmasi, onlar1 tip, astronomi, hendese ve Slglim gibi alanlarla daha
fazla ilgilenmeye sevk etmis, boylelikle de insan tabiatinin isleyisi konusunda maharet kazanmislardir.
En-Nablusi, tecriibe yoluyla soylediklerinin dogruluguna kani olundugu siirece onlarin bu gibi
konulardaki goriislerine miiracaat edilebilecegini, zira bunun diyanat degil muamelat kabilinden bir olgu
oldugunu belirtmektedir. Ardindan da bu tiirden durumlarda bir kafirin sdziine miiracaatin miimkiin
olusuna dair dort fikth mezhebinden deliller getirmektedir. Bkz. es-Suli beyne’l-Ijvan, v.12b.

82 (Ozen, “Tiitiin: Fikih,” s.5; Bunlar igerisinde meseleyi en genis ele alan isim ‘Abdulgani en-Nablusi’dir.
O, eserinde tiitiiniin miibahligin1 savunan ve bu yonde fetva veren kimselerin isimlerine yer vermekte ve
bunlarin degerlendirmelerinden kisaca alintida bulunmaktadir. Bu ¢ergevede kendisine atifta bulundugu
isimler arasinda ‘Umer b. Nuceym’in 6grencisi olan Ahmed es-Sevberi, Baha1 Efendi, en-Nablusi’nin
babasi, Kasim el-‘Abbadi, ‘Ali es-Sibramlisi, ‘Ali el-Halebi, Naruddin ez-Ziyadi, ‘Ali el-Uchtri, Seyh
Sultan Muhammed, Vefa el-Halebi, MerT b. Yisuf bulunmaktadir. Bkz. es-Sulk beyne’l-fhvan, vv.7b-8b.
% Ebai Sehl Nu‘man Efendi, Tah/ilu 'd-Duhan (Yazma), Stileymaniye Ktp. Ozel, no.874, vv.1-16.
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ortaya atilmistir.** Kendisi, basta bunu hi¢ kullanmadigindan haram veya
mekrih olduguna yonelik fetvalar vermis, halk arasindaki yayginligini
ortadan kaldirmak i¢in de serT agidan bunun yasaklanmis bir davranig
oldugu yoniinde degerlendirmelerde bulunmustur. Fakat bir helale haram ya
da bir harama helal demenin vebali siirekli olarak zihnini kemirip durmus,
bu ylizden haramlig1 veya helalligi yoniinde yazilan riséleleri ve kitaplari
elden gegirmistir. Bununla birlikte bunlardan higbirinin delillerini inandirici
ve ikna edici bulmamis, bu yiizden bu mesele hakkinda hep tevakkuf etmeyi
yeglemistir.®

1143 (1730) yilinda Tebriz’in istilas1 sirasinda biitiin kitaplari, mali ve
esyasini geride birakip hicbir seyi olmadan oradan ayrilip yollara diistiigi ve
giiney dogu Anadolu sehirlerinde bir dilenci gibi tek bagina dolastigi zaman
diliminde tiitiinle ilgili daha yakindan tanisma imkani bulmustur. Cektigi
sikintilar nedeniyle ¢ok defa hastalanmistir; fakat bu siirecte en fazla caninin
yandig1 rahatsizliklardan biri disindeki ¢iiriiktiir. Civarda bulunan ve tiitiin
kullanmakta bir beis gérmeyen ulema, tiitiiniin zifirine pamugu batirip
clirige koymasi durumunda agrinin hafifleyecegini ve bilahare iyilesecegini
ogiitlemisler; ancak uzun yillar tiitiiniin haramlig1 veya helalliginde tereddut
eden bununla birlikte haramligi yoniindeki iddialara daha yakin duran
Nu‘man Efendi buna yanasmamustir. Fakat agrilarin dayanilmaz hale gelmesi
ve sonugta bir hastaliktan kurtulacak olmasinin verdigi ruhsatla ulemanin
tavsiyesine uyup tiitiinlin zifirini digindeki c¢iirige koymus, gercekten de
agrisindan kurtulmustur.

Yasadigi bu tecriibe, Nu‘man Efendi’nin tltiinle ilgili kanaatlerinin
degismesi acisindan bir déniim noktas1 olmustur. Oyle ki bu tecriibe, ona Hz.
Peygamber’in “lmmetim dalalet iizere birlesmez.” s6zUnU hatirlatmis ve
titlin kullanmay1 helal olarak goren c¢ok sayida insanin bos yere ayni
kanaatte olmadigin: fark ettirmistir.?® Bunu 1146 (1733) yilinda giincelledigi
Kevasifu’s-Subuhat adli eserinin® yirmi dokuzuncu bahsinde ele almistir.

% Nu‘man Efendi, Tahlilu d-Duhan, v.1b.

% Nu‘man Efendi, Tah/ilu d-Duhan, v.2a.

% Nu‘man Efendi, Tahlilu d-Duhan, v.2b.

 Bu iki eserin ismine, Tebriz miiftiiliigii ve sonrasindaki yasananlari manzum olarak ele aldig
Destan’inda atifta bulunur. {lkinin altina tarih olarak 1138/1726 ikincisinin altina ise 1139/1727 tarihi not
diigtilmiistiir. Iki ayr1 kitapmug gibi goriinse de ikinci kitabm oncekinin biraz daha genisletilmis hali
oldugu tahmin edilebilmektedir. Bunlar1 yazdig: tarihte yirmi alti, yirmi yedi yagslarindadir. Bu yas,
Osmanl! ilim ve medrese geleneginde telif yasi noktasindaki genel egilim dikkate alindiginda erken
olarak degerlendirilebilecek bir yastir. Bu nedenle de gevresindeki ilim dgrencileri igerisinde kébiliyetiyle
temayiiz eder. Oyle ki Nu‘man Efendi, bu eserleri nedeniyle gevresinde bir atamayla 6diillendirilebilecegi
yoniinde bir kanaat olustugunu paylasir. Hatta bunun verdigi 6zgiivenle Istanbul’un yolunu tutar ve
Seyhiilislam Yenisehirli ‘Abdullah Efendi’yle goriigiir. Seyhiilislam’in kendisini takdir etmesinde ve



AUIFD 58:1 Ebii Sehl Nu‘man Efendi ve Tahlilu d-Duhan Adh Risalesi 17

Fakat 1164 (1750) yilinda kad1 niibi olarak gorevlendirildigi Diyarbekir’de
bulundugu siralarda, Harput’taki ulema arasinda tiitiiniin haramlig1 ya da
helalligi konusunda cetin bir tartigma bas gostermis, dnde gelen ulema ve
miderrisler bunun hikmi konusunda kendisinden fetva talebinde
bulunmuslardir. O da buna helalligi yoniinde Arapga bir cevap vermistir.
Lakin tartigmanin pek ¢ok kimseyi ilgilendirmesi ve {lizerinde olusan soru
isaretleri meselenin hem biitiin yonleriyle ve herkesin anlayabilecegi bir
dilde ele alinmasini gerektirmistir. Nu‘man Efendi, verdigi fetvay: akli ve
nakli deliller bakimindan daha da genisletmis ve Tiirk¢e miistakil bir risaleye
déniistiirmiistiir. %

Nu‘man Efendi, risalesini yedi mukaddime, bir maksad ve bir hatime
seklinde boliimlendirmis ve 6ncelikle tiitiiniin haram veya mekruh olduguna
dair hukim verenlerin iddialarin1 ele almistir. Aslinda onun temel amaci,
tiitliniin haramlig1 veya mekruhluguyla ilgili iddialarin gegersizligini ortaya
koymaya c¢alismaktir. Fakat meseleye belki gereginden genis bir zaviyeden
bakmakta ve “limmetim hata iizerine birlesmez.” seklinde Hz. Peygamber’e
nispet edilen hadis-i serifi yaklasimmin merkezine yerlestirmektedir. Ona
gore bu hadis dikkate alindiginda gerek halk gerekse ulema tarafindan
oldukca yaygin bir sekilde tiiketilen tiitiiniin haramligmma kolayca
hiikkmedilmesi miimkiin degildir. Zira Musliman ahali tatun igmeyi bitun
yasaklara ragmen birakmamigsa ve buna her haliikkarda devam ediyorsa, bu
durum ¢ogunlugun bunu helal kabul ettigi anlamina gelmektedir. Nu‘man
Efendi fiiliyattaki bu genel tutumu, tiitiiniin miibahligina dair siikiti bir icma
olarak yorumlamaktadir. Toplumsal mutabakat1 dikkate alan ve buna 6ézel bir
anlam atfeden bu yaklasim aslinda kendi i¢inde de sikintilidir. Zira aksi
istikamette, yani haramlig1 veya mekruhlugu baglaminda da ulema arasinda
hi¢ de yabana atilmayacak Olclide genel ve ortak bir kabul s6z konusudur.
Bu durumda bu kimselerin tutumunun da bir icma olarak nitelendirilmesi
gerekir. Ustelik bu tutum, gok sayida risileye konu olacak sekilde ve en agik
bicimiyle yaziya dokiilmiistiir. Bu husus, Nu‘man Efendi’nin yaklasim
tarzin1 anlamaya imkan tanimasi bakimindan 6nemlidir. Muhtemelen onun
temel ¢abasi, halkin ¢ok ragbet ettigi tiitiiniin haram veya mekruh sayilmasi
durumunda ortaya ¢ikabilecek sikintilart 6nlemeye ¢alismak ve halkin toptan
gunahkar olarak nitelenmesinin 6niine gecmektedir. Nitekim buna benzer bir

Diyarbekir’de bir gorev talebi kargisinda Istanbul’da bir paye énermesinde bu eserin pay1 olsa gerektir.
Bkz. Nu‘man Efendi, Destan, v.1b; Nu‘man Efendi, Tedbirat-: Pesendide, $.28; Nu‘man Efendi, bu eseri
yeni bazi ilavelerde bulunarak muhtemelen daha da genisletmis ve 1146/1733 tarihinde Kevasifu's-
Subuhat adiyla yeni bir esere doniistiirmiistiir. Bkz. Nu‘man Efendi, Tah/ilu 'd-Duhan, v.3a.

% Nu‘man Efendi, Tah/lu 'd-Duhan, vv.3a-3b.
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mutedil tavra Katip Celebi de dikkat ¢ekmekte ve tiitiiniin miibahlig1 ya da
helalligi yoniinde fetva veren bazi ulemanin bunu “halki vebalden korumak”
seklinde bir maslahata binaen mesrulastirdiklarini belirtmektedir. AKksi
takdirde insanlarin haram veya mekrith kabul edilen bir iste israrlari, bile
bile vebale girmek anlamina gelecektir. Ona gore tltini mibah kabul eden
muftuler, bu tercihleriyle halka sefkat gostermis ve boylece onlarin vebalden
kurtulmasini saglamis olmaktadirlar.®® Onun dikkat cektigi bu ortayolcu
bakisin, Nu‘man Efendi tarafindan daha da ileri tasindigi, halkin yapmay1
adet haline getirdigi bir eylemin halkin vebalden kurtarilmasindan hareketle
mesruiyetine hilkkmedildigi goriilmektedir.

Nu‘man Efendi’ye gore tiitiin hakkinda yasaklayici yolu benimseyenlerin
U¢ temel savi bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, konunun Allah’in habis
seyleri haram kildigim1 bildiren ayetle iliskilendirilmesi ve bu gercevede
thtindn habis oldugunun ileri surtilmesi; ikincisi hig¢bir faydasi olmamasi
sebebi ile titiiniin israf kapsaminda degerlendirilmesi ve nihayet tigiinciisii
de titinin 6rf-i sultanT ile yasaklanmis olmasidir.”® Nu‘man Efendi, bu (¢
temel hususu merkeze almakta ve 6ncelikle bu iddialardan hareketle tittinin
haramligina ya da mekrithluguna hiikmeden ulemanin delillerini tartismaya
agmaktadir. ilk husus, titiiniin tabiat itibariyle habis bir madde oldugu
seklindeki iddiadir. Nu‘man Efendi, titunii 6nce tabiattan ¢iktigi haliyle, yani
bir bitki ve bu bitkinin yapragi olarak ele almaktadir. Bu agidan bakildiginda
titun, tipki 1spanak ve pancar gibi bir bitkidir, nebatattandir ve aslen pis
(necis) degil, temizdir (¢ahir). Aslen temiz olan bir sey yakildiginda ortaya
¢ikan duman da temizdir. Bu noktada higbir tereddutin séz konusu
olmadigim belirten Nu‘man Efendi’ye gbére duhan bir yiyecek ve icecek
niteligi tasimamaktadir; bilakis sadece dumandan ibarettir. Duman ise
yiyecek ve icecek gibi vicutta kalmamakta, vicuda girip hemen
¢cikmaktadir. Bu agidan bakildiginda duman niteligi tagiyan duhanin haram
olan yiyecek ve iceceklere kiyasi dogru degildir.

Nu‘man Efendi yakilan seylerden ¢ikan dumami ¢ kisma ayirarak
incelemektedir:

e Tayyibattan olanlar (yakildiginda ‘anber gibi insanlarin hoguna giden
giizel konu ¢ikaranlar)

o Kerih olanlar (kil ve deri gibi yakildiginda insanlarin hazzetmedigi
kotii koku ¢ikaranlar)

8 Katip Celebi, Mizanu’l-Hak, s.43.
" Nu‘man Efendi, Tah/ilu d-Duhan, v.9b.
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o Ne tayyib ne de kerth olanlar (agag ve bitkilerin dumanlar1 gibi)

Tiitiin, bunlar igerisinde iiglincli kategoride yer almaktadir. Buna gore
titin aslen nebatattandir ve =zatinda helallik vardir. Haram oldugunu
soyleyenlerin kesin ve katT bir delile ihtiyaglar1 vardir. Zira egyada aslolan
ibahadir. Ancak tiitiiniin haramligini iddia edenler bu delili 6ne siirmedikleri
icin verdikleri hikmin dinen dayanagi yoktur. Nu‘man Efendi, hal
boyleyken titiine haram diye hilkiim veren kimselerin, sari‘e iftira atmak, bu
nedenle de kiifre diismek gibi bir ihtimalle kars1 karsiya bulunduklarini
kaydetmektedir. "

Nu‘man Efendi’ye gore tutin konusunda olumsuz hikim verenler,
“habis seyleri haram kild1” ayetini yanls tefsir etmislerdir. Zira mifessirler
“haba@’is” tabirini kan, domuz eti, riisvet gibi hususlar seklinde
yorumlamiglardir. Bunlarin igerisine duhanin katilabilmesi i¢in Kur’an ve
Slnnet’te en ufak bir delil bulunmamaktadir. Burada ancak bir re’y metodu
olan kiyas ile hukim verilebilir ki, Nu‘man Efendi re’y ile tefsir yolunun
yanlis oldugunu sdylemekte ve hatta Hz. Muhammed’e dayandirilan bir
hadisi delil getirerek Kur’an’1 re’y ile tefsir edenlerin kiifre girdigini 6ne
siirmektedir.” Esasinda Nu‘man Efendi tiitiin konusunda yeni bir ictihad
faaliyetinde bulunulmasina karsidir. Daha dogrusu o ictihad yapilmasina
biitiiniiyle karsidir; zira ona gore ictihad kapisi kapanmustir.” Hz.
Muhammed’in “en hayirlt asir benim asrimdir...” diye baglayan hadisiyle
oncekiler tebcil edilip sonrakiler onlara nispetle geride birakilmiglardir. Buna
gore Onceki miictehidler ile sonraki miictehidlerin hiikiimleri arasinda bir
ihtilaf vuku buldugunda Oncekiler tercih edilmelidir. Zira ona gore
evvelkilerin ictihadlar1 yasanacak biitiin olaylar1 samildir.”* Nu‘man Efendi
onceki ulemanin yasadiklart dénemde var olmadigi i¢in tiitiin hakkinda bir
hiikkim vermemelerini miibahligina bir yol olarak degerlendirmekte ve
benimsedigi akil yiiriitmesiyle kendi zamaninda verilen olumsuz fetvalarin
anlamsizligina vurgu yapmaktadir. Titiiniin kotii kokmasmin, Hafaza ve
Kiramen Katibin meleklerine eza olup olmayacagi yoniinde insanlarin

™ Nu‘man Efendi, Tah/ilu’d-Duhan, v.7b-8a.

2 Nu‘man Efendi, Tah/ilu d-Duhan, w.11a-11b.

™ Nu‘man Efendi’nin ictihadla ilgili bu kanaati, aslinda onun Ishatu’l-Hukik |i-Mezahibi’l-E immeti
Zevi’l-Vusiik isimli risalesine dayanmaktadir ve Nadir Sah tarafindan Ca‘feriligin besinci mezhep olarak
kabul ettirilmek istenmesi yonundeki ¢abalara bir tepki olarak gelismistir. Nadir Sah’in Ca‘feriligi hak
mezhepler igerisine sokma girisimlerine Nu'man Efendi 1149/1736 yilinda yazdigi bu eserle tepki
gostermis, hak mezheplerin dort oldugunu ve buna herhangi bir ilavenin veya ilaveye imkén taniyacak bir
ictihadi faaliyetin s6z konusu olamayacagim dile getirmistir. ictihadin cergevesini ilk nesillerle smirlamig
ve konunun ayrmtilarini bu eserde ele aldigini belirtmistir. Bkz. Tahlilu d-Duhan, v.4b.

™ Nu‘man Efendi, Tah/ilu d-Duhan, v.3b-4a.
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zihninde olusan sorulara dikkat ¢ekmekte ve bdyle bir soruyu farazi olarak
kendisine yoneltmekte ve cevaplamaya c¢aligmaktadir. Bunun daha Once
Vani Mehmed Efendi’nin konuyla ilgili risalesine de yansidigini ve tiitiiniin
haramligiin  temellendirilmesi  baglaminda kullanildigini  belirtmek
gerekir.” Nu‘man Efendi, meleklerin insanlar gibi koku duyusuna sahip
olmadiklarini, dolayisiyla bdylesi bir yorumun dayanaksiz oldugunu
belirtmektedir. "

Nu‘man Efendi’nin tiitine karsi yasaklayict bir dil benimseyen
risalelerde 6ne siiriilen bir diger hususa, tiitiiniin hi¢bir faydasinin olmadigi
bu sebeple israf addedildigi seklindeki delile yonelik degerlendirmeleri de
oldukga ilgingtir. Buna gore tiitiin yararsiz bir madde degildir. Bilakis dis
agrilari1 gideren, nezleye karsi fayda saglayan, insanda var olan rutubeti
azaltan, yorgun oldugunda insanin beynini toparlamasina yardimeci olan,
yalniz ve kederli olan insanin kederini giden bir maddedir. Bu yuzden de
faydasiz oldugu savindan hareketle tiitliniin israf olusunu ileri stirmek dogru
bir yaklasim degildir.”’

Nu‘man Efendi’nin risalesinde vurgulanmasi gereken onemli bir husus
orfiin 6ne ¢ikarilmasidir. Orf onun risalesinde iki sekilde ele alinmaktadir.
Birincisi halkin yapmay1 adet edindigi davramis anlaminda olup bu
davranisin hukuki degeri sdz konusudur. ikincisi ise Osmanli hukukunda
padisaha verilen kanun koyma vyetkisi yani Orf-i sultanidir. Nu‘man
Efendi’ye gore, onun zamaninda tiitin artik bir itibar nesnesi haline
gelmistir; bir misafir geldiginde ona 6nce tiitiin ikram edilerek 6nemsendigi
hissettirilmis olmaktadir. Tutln kullanmayan birisi bile kendisine thtin
ikram edilmesi durumunda mutlu olmakta ve 6nemsendigini diistinmektedir;
buna karsin bir misafire titin ikrdm edilmemesi ise bir istiskal olarak
algilanmaktadir. Nu‘man Efendi buradan tGtlnin bir orf unsuru héline
geldigi sonucunu ¢ikarmaktadir. O, boyle yaparak esasinda fikih kitaplarinda
yazan “orf ile sart kosulan ser‘an sart kosulmus (6rf ile sabit kilinan ser‘an
sabit kilinmis gibidir)” ilkesini kullanmaya zemin hazirlamaktadir. Boylece
thttndn hicbir faydasi olmasa bile halkin benimsedigi bir 6rf haline gelmesi
sebebiyle mubah ve helal kabul edilmesi gerektigi sonucuna ulagsmaktadir.
Nu‘man Efendi goriisiinii desteklemek icin 6rnek sadedinde kirmizi ve sari
elbise giymenin dini hiikkmiine atifta bulunmaktadir. Baslangigta bu
renklerde elbise giymek kéfirlere benzemekten sakindirmak i¢in mekrah

" Vani, Risale-i Duhan, v.134b.
® Nu‘man Efendi, Tah/ilu d-Duhan, v.9a.
" Nu‘man Efendi, Tah/ilu d-Duhan, v.7b.
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sayllmisken sonralar1 Miisliimanlar arasinda da bu renklerde elbise giymek
yayginlasmis ve boylece kafirlere has olma o6zelligini yitirerek artik
Misliimanlar icin de bir 6rfe doniismiistiir.”® Buradan ¢ikarilan sonug
tiitliniin de halk igindeki yayginlig1 sebebiyle miibah kabul edilmesi
gerektigidir.

Nu‘man Efendi’nin orfii konu edisinin diger ayagi orf-i sultani
meselesidir. Zira tiitlin 6nceki hiikiimdarlar tarafindan yasaklanmigtir ve bu
yasaklama tiitiinli haram veya mekruh kilmak isteyenler tarafindan
aleyhlerinde kullanilmaktadir. Bilindigi gibi orf-i sultani, Mdusliman
devletlerde hiikiimdarin kamu hayatina iligkin kanun koyma yetkisine isaret
etmektedir. Bu yetkinin yine 6ziinde Islam hukukundaki istihsan/istislah gibi
prensiplere dayanilarak mesrulastirildigi da bilinmektedir.”® Ayrica Islam
hukuk geleneginde orfiin 6ne ¢ikmasi Miisliman-Tirk devletlerinin kurulugu
ile ayn1 zamana rastlamaktadir.?* Oyle ki, Tiirk devlet gelenegindeki yarg,
yasak ve kanun gibi kavramlar Islaimlasma ile beraber orf adi altinda
kendisine varlik alani bulmustur. Nu‘man Efendi’nin titline yoneltilen 6rf
yasaklamalara cevab1 yine Osmanli hukuku cercevesindedir. Bilindigi iizere
Osmanli hukukunda bir padisahin verdigi hikumler kendi dénemlerinde
gegerli olup sonraki padisahlar i¢in baglayici degildir.* Nu‘man Efendi de
bu ilkeye dikkat ¢cekmektedir. Padisahin buyruguna boyun egmek gerekir
ama tltliin hakkindaki yasaklama O©nceki padisahlar zamaninda vaki
olmustur. Mevcut padisah bu emri tekrarlamadigr miiddetge bu emre ittiba
etmek zorunlu degildir.*

Risalede One Cikan Baz Bilgiler

Nu‘man Efendi’nin yazmis oldugu tiitiin risdlesi ihtiva ettigi bilgiler
itibariyle kendisinden Once yazilan risdlelerden farklidir. Bu farkliligin
olusumunda en biiyiik etken Nu‘man Efendi’nin yazim slubu ile alakali
g6zukmektedir. Nu‘man Efendi diger eserlerinde de goriilecegi tizere oldukca
rahat ve akici bir dil kullanan, tasvir yetenegi gucli bir kimsedir. Her seyden
once kullandigi dil ¢ok sadedir. Donemin ¢ogu kaleminin tercih ettigi siislii
bir dili degil, gayet agik ve kolay anlasilir bir iisliibu benimsemistir. Nu‘man
Efendi gugcli tasvir yetenegi ile dne ¢ikmakta; iginde bulundugu ortami ve

® Nu‘man Efendi, Tah/ilu d-Duhan, v.13a-13b.

™ Halil inalcik, Osmanli’da Devlet, Hukuk, Adalet (Istanbul: Eren Yay., 2000), s.45; Ayrica bkz. Colin
Imber, Osmanli Imparatorlugu 1300-1650, ¢ev. Siar Yal¢i (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yay.,
2006), 5.326.

8 inalcik, Osmanli'da Deviet, Hukuk, Adalet, 5.28.

8l inalcik, Osmanli 'da Deviet, Hukuk, Adalet, 5.34.

8 Nu‘man Efendi, Tah/ilu d-Duhan, vv.14a-14b.
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kendi tecrlbelerini adeta metni okuyan kisi ile konusuyormuscasina metne
yansitmaktadir.®* Bu durum onun metnini, bir tiitiin risalesi olmanin otesine
tasimakta ve yazildigi donemin toplum ve Kkiiltiir hayatina dair 6nemli
gozlemlerin ve degerlendirmelerin yer aldig1 bir tarih vesikasina
dontistirmektedir.

Riséleye serpistirilmis parantez arasi bilgilere gére Nu‘man Efendi, ilk
baslarda kars1 ¢iksa da 6zellikle Tebriz’den kagisi sonrasindaki siirecte tiitiin
kullanmaya baslamistir. Once disindeki ¢iiriigiin tedavisinde tiitiiniin zifirini
tatbik etmis, bunun ise yaramasi neticesinde ise tiitiiniin kendisine karsi olan
tutumu degismistir. Artik kullanmakta da bir beis gormemektedir. Dahasi bu
durum, ilerleyen siiregte onun igin bir tiryakilik boyutuna varmis ve
kendisine tiitiiniin kaliteli ve makbuli olanini ayirt edebilecek bir meleke
kazandirmistir. Ustelik o bu durumu gizlememektedir; kendisini tiitin
kullanan ancak kahveden uzak duran biri olarak nitelemektedir.* Risalede
ilgili dénemde hangi tiitiiniin makbul hangi tiitiiniin ise yaramaz olduguna
veya hangi tiitiiniin hangi durumlarda makbul ya da ige yaramaz olduguna
dair kendi tecriibelerine dayanan dikkat ¢ekici gdzlemler s6z konusudur.

Nu‘man Efendi’nin rayihasini en ¢ok begendigi tlttinlerden birisi Bidlis
sehrinin Setek bolgesinde yetistirilen tiitlindiir. Ona gdre bu tiitliniin, tiitiin
kullanmayanlarin yaninda, 6zellikle de hamamdan ¢iktiklarinda veya yorgun
olduklarinda kullanilmasi durumunda kokusundan rahatsizlik
duyulmamakta, bilakis kokusu haz vermektedir. Nu‘man Efendi, cok kiymet
verdigi bu titiiniin azligindan yakinmakta, Bidlis ahalisinin bunu sadece
Ramazan ayinda iftar sonrasinda tiiketmek amaciyla kendileri igin
tirettiklerini ve bagkalarina vermediklerini kaydetmektedir. Setek bolgesinde
sirf bu tiitliniin liretimi ayrilmis birkag 6zel ekim alani bulundugunu
belirtmektedir.®

Nu‘man Efendi’nin kokusunu ve aromasini en fazla begendigi diger iki
titinden biri Rumeli’ndeki Ermiye®® titini, digeri Kibris’m Evdim®

8 Kalayc1 & Kumsar, Bir Osmanli Aliminin Cileli Yillari, 55.43-44.

8 Nu‘man Efendi, tiitiin kullandigim gizlememektedir; risalede kendisini tiitiin kullanan ancak kahveden
uzak duran biri olarak nitelemektedir. Bkz. Tak/ilu d-Duhan, v.13a.

8 Taplilu’d-Dupan, v.7a; Nu‘man Efendi’nin bahsettigi bu tiitiniin Bitlis’te giiniimiize kadar iiretimi
stirmiistiir. Kalitesi iyi, tok icimli, tatli, giizel kokulu oldugundan diger tiitiinleri harmanlamak ve aroma
vermek icin kullanilmaktadir. Bkz. Cihan Yapistiran, 19. Yiizyil Ikinci Yarsinda Bitlis ve Tiitiin
(yaymlanmamus yiiksek lisans tezi, Marmara Universitesi, Istanbul, 2013), s5.71-72.

% Osmanli’da Kaza-i Ermiye diye anilan Alymros bolgesi ise bugiin Yunanistan’m Teselya bolgesi
igerisinde yer almaktadir. Bkz. Machiel Kiel, “Velestin,” D4, ¢.43, s.23.

8 Evdim bolgesi bugiin Kibris adasmm Rum tarafinda yer almaktadir. Bkz. Mustafa Kemal Kasapoglu,
“BAF’taki Turk Camileri,” Soyalp Tamgelik (ed.), 2013 Kuzay Kibris: Gelecegin Planlanmas: (Ankara:
EkoAvrasya Yay., 2014) icinde, ss.281, 282, 300.
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mahallinde Paramal koéyiinde yetistirilen titindlr. Bunlardan ilki sohret
bulmus ve miidavimleri tarafindan iyi bilinen bir tatindir. Ancak Nu‘man
Efendi’ye gore tiretildigi mekanda igildigi miiddetce ikincisinin bir benzeri
yoktur. Kendi mahallinde enfes olan tadi ve rayihasi, bagska mahallerde veya
sehirlerde cok kotii bir hal almakta ve insanda nefret hissi uy::lndlrmak‘[adlr.88
Nu‘man Efendi, bunu bizzat tecriibe etmistir. 1158 (1745) yilinda meydana
gelen anlagmazligin ¢oziime baglanmasi amaciyla Kibris’a molla olarak
gorevlendirildiginde meseleyi kisa siirede sulhe kavusturmus ve bolgedeki
diizenin kalici hale gelmesi amaciyla da yaklasik yedi ay burada gecici
yonetici olarak gérev yapmustir.®® Bu sirada kendisinin tiitin kullandigini
bilen kimseler, Payramal koyinde Uretilen tutliniin esi benzeri olmadigini
bildirmigler ve tavsiye etmiglerdir. Nu‘man Efendi, s6z konusu titini
getirtip tecriibe etmis; gercekten de hem tadindan hem de kokusundan son
derece hosnut kalmistir. Hatta boylesine giizel bir tiitiine sahip olmalarina
karsin ni¢in  bunu Istanbul’daki devlet ricaline hediye olarak
goéndermediklerini sormustur. Onun bu saskinlikla karisik sorusundan, devlet
ricalinden ¢ok sayida kimsenin tiitiin kullandig1, hatta bunda fazlasiyla segici
davrandigi anlagilmaktadir. Nu‘man Efendi, muhataplarindan séz konusu
tiitliniin Kibris disina ¢ikarildiginda tadini ve kokusunu kaybettigi yanitini
almistir. Fakat o bu yanitla tatmin olmamustir. Gorevini tamamlayip
Istanbul’a donerken dort batman nemli tiitiinii de yaninda getirmistir.
Istanbul’a geldiginde gercekten de o kaliteli tiitiiniin son derece kotii kokan
saman gibi bir maddeye doniistiiglinli bizzat gozlemlemis ve yore halkina
hak vermistir.*

Nu‘man Efendi’nin tiitiiniin kullanim alaninin 6nemine dikkat ¢ekmesi
ve her tiitiiniin her yerde aym lezzeti ve keyifi vermedigini dile getirmesi
anlamlidir. Ona gére Cebeliye tittinlerinin® pek ¢ok cesidi ne istanbul’da ne
de Rumeli’de makbul degildir. Yenice tiitiinleri® pek makbul bir tiitiin
olmasma karsin Arabistan’da veya benzer sicak (lkelerde adeta samana
doniismektedir. Nu‘man Efendi, bir gérev sirasinda buna kendisi sahit
olmustur. 1160 (1747) yilinda pay-i taht tarafindan Kesreli Ahmed Paga’nin

® Nu‘man Efendi, Tah/ilu d-Duhan, v.7a.

% Bu olayin detay1 icin bkz. Nu‘man Efendi, Tedbirat-: Pesendide, 5.142.

% Nu‘man Efendi, Tahllu 'd-Duhan, v.8a.

® Bu tiitiin Sam ve Halep bolgesinin iki meshur tiitiin ¢esidinden biridir. Bkz. Fehmi Yilmaz, “Tiitiin,”
DIA, c.42, s.1; En-Nablusi, tiitiin tarminin gerceklestirildigi yerleri drneklerken Haleb’in yakinlarinda
bulunan Cebeliyye ve Lazkiyye bolgelerine de atifta bulunmaktadir. Bkz. es-Suliz beyne’l-ihvan, v.19b.

% Yenice Makedonya bolgesinde yetistirilen bir tiitiin gesididir. Bkz. Yilmaz, “Tiitiin,” s.1; Osmanli’da
tiitiin tarimimin ilk olarak Yenice ve Iskece taraflarinda yapildigi belirtilmektedir. Bkz. Metin Unal,
“Tiitiiniin Dort Yiiz Y1l1,” E. G. Naskali (ed.), Tiitiin Kitab: (Istanbul: Kitabevi Yay., 2003) iginde, s.17.
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onderliginde Nadir Sah’a yollanan elgi heyetinde molla basi olarak
gorevlendirilmis, uzun siiren bu sefer sirasinda Yenice ve Cebeliye tittnleri
arasinda gidip gelmistir. Onun yol giizergdh1 boyunca bu iki tltlinden
hangisinin nerelerde keyif verdigine dair tecriibeye dayali tespitleri
onemlidir. Istanbul’dan ¢iktiklarinda yanma aldig1 Yenice titinind
Antakya’ya kadar tadinda ve kokusunda herhangi bir bozulma olmaksizin
tilketebilmis, ancak Antakya’y1 gectikleri anda ayni tadi alamamustir. Haleb,
Rakka, Musul ve Bagdad’a kadarki guizergahta Cebeliye tltlinu kullanmis ve
epeyce memnun kalmistir. Acem hududuna vardiklarinda Cebeliye tiitiiniin
tad1 ve kokusu azalmis, bu yiizden de Kirman ve Hemedan’a giderken,
doniiste de Sin, lilke-i Baban ve Sercinar isimli bolgelerde Yenice
titininden verim almistir. Bagdad’a kadar da bu tatind kullanmastir.
Bagdad’da ve buradan Diyarbekir ve Harput’a yoneldiklerinde Cebeliye
tiitiiniiniin tadi ve kokusunun keyif verdigini gézlemlemistir.*®

Nu‘man Efendi’nin kendi gézlemlerine ve tecriibelerine dayanarak
vermis oldugu bu bilgiler birka¢ bakimdan 6nemlidir. Belli bir gorev kastiyla
Istanbul disina ¢ikan devlet ricalinin tiitiiniinii yaninda tasidig
anlasilmaktadir. Bu bilgiler ayn1 zamanda Nu‘man Efendi’nin ne kadar secici
bir tiitiin kullanicis1 oldugunu da gozler dniine sermektedir. Oyle ki onun her
tiitlinlin her yerde ayni tadi vermedigi ve miimkiinse kendi mahallinde
tiikketilmesi gerektigi, boylelikle de hem kétii kokusunun oniine gegilecegi
hem de tadinin insani rahatlatacagi yoniindeki degerlendirmelerinin birden
sekillenmedigi ve tecriibeye dayali uzunca bir gegmisi oldugu goriilmektedir.

Nu‘man Efendi’nin risdlesine yansiyan bir baska énemli husus ise tiitiin
kullaniminin, yasadigr dénemde ne kadar yayginlastig1 ve toplumsal yasama
nasil derin bir sekilde niifuz ettigidir. Onun verdigi bilgilere bakilirsa bunun
birka¢ zemini s6z konusudur. lki tibbi agidan kullanimidir; nezle ve soguk
algmhigt gibi durumlarda nefes agici ve balgam soktiiriicii olarak
kullanilmaktadir. Ayrica zifirine batirilan pamuk, diglerdeki ¢iirtigiin agrisini
dindirmek ve nihai olarak da tiimden iyilestirmek tiitiine bagvurulmaktadir.
Nu‘man Efendi bunu bizzat tecriibe etmis ve kendisi i¢in bir eziyete doniisen
disindeki ciiriikten bu sayede kurtulmustur. ikincisi tiitiiniin sosyal ve
kiiltiirel agidan elde ettigi kullanim alanidir. Buna gore tltiin, kullanan igin
de kullanmayan icin de bir itibar nesnesine déniismiistir. Oyle Ki
ziyaretlerde en 6nemli misafir agirlama kalemidir. Igmeyen bir kimse bile bir
ziyaret sirasinda kendisine tiitlin ikram edilmesini beklemekte, ikram

% Nu‘man Efendi, Tahlilu d-Duhan, v.7b.
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edilmedigi takdirde de bunu kendisine yo6nelik olumsuz bir tavir olarak
degerlendirmektedir. Ugiinciisti ise titiiniin donemin insan psikolojisine
yonelik etkisine yapilan vurgudur. Oyle ki Nu‘man Efendi tiitiinii tek basina
ve kimsesiz bir kimsenin eglencesi ve dert ortagi olarak nitelendirmektedir.
Aslinda bununla yalniz gecen kendi yasamina yonelik bir gondermede
bulunmaktadir.

Risalenin Fiziksel Vasfi ve Trankripsiyonu Hakkinda Teknik Baz
Bilgiler

Nu‘man Efendi’nin Tahlilu’d-Duhan adl risalesi miiellif hatt1 olarak tek
niisha halinde giiniimiize ulasabilmistir ve halen Siileymaniye Kiitiiphanesi
Ozel Koleksiyonu’'nda 874 demirbas numarali mecmuada kayithidir. Bu
koleksiyon, muhtemelen bagis yoluyla ge¢ donemde gerceklesmis bir
koleksiyondur ve Siileymaniye Kiitiiphanesi’nin dijital kataloglarinda yer
almamaktadir. Risdle, diizgiin bir nesih hattiyla kaleme alinmis 17 varaktan
(1b-17a) olugmaktadir. Sayfalarda herhangi bir numaralandirma s6z konusu
degildir; bu nedenle numaralandirma zahriye sayfasindan baglatmak
suretiyle tarafimizdan gergeklestirilmistir. Metinde sayfa gegislerinde
reddade uygulamasi bulunmaktadir. Ilk sayfa 14, son sayfa 9, diger sayfalar
ise 17 satir seklinde ve satirlar arasinda en az bir satirlik bir bosluk olacak
sekilde istiflenmistir. S6z baslari, ayet ve hadisler ve yer isimleri kirmizi
miirekkeple yazilmistir. Risdlede miiellifin kendi eserleri disinda herhangi
bir esere atifta bulunulmamis, kendi eserleri ise altina tarih diisiiriilmek
suretiyle kirmizi miirekkeple kayda gegirilmistir.

Esasen Nu‘man Efendi, eserlerinde daha once yazdiklarina bir sekilde
atifta bulunmay1 ve eserlerin yazim tarihini belirtmek tizere de ebced
hesabina gore altlarina tarih diismeyi adet haline getirmis bir kimsedir.
Zamanimiza ulagsmamig olsa bile bu referanslar sayesinde onun hangi
eserleri, omriiniin hangi déneminde yazdig: tespit edilebilmektedir.** Onun
telif ettigi eserler cogunlukla Tedbirat-i Pesendide adli eserinde atifta
bulunmasi sayesinde bilinmektedir. Zira 1152/1739’da yazmaya bagladigi bu
eseri, aslinda kendi hayatina dair bir kayit cihazi gibidir ve bu cihaz
1167/1753’e dek kesintisiz siirmiistiir. Bununla birlikte Tedbirat-1
Pesendide’de 1164/1751’te yazdig1 Tahlilu’d-Duhan’a yonelik bir atif soz
konusu degildir. Buna karsin Tah/ilu d-Dujhan’da daha 6nceki eserlerinden
Kevagifu’s-Subuhat, Isbatu’l-Hukitk, Mevaridu Cemiv’l-Mezahib, Tedbirat-1

4 Kalayc1 & Kumsar, Bir Osmanli Aliminin Cileli Yillar1, s.44.
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Pesendide, Nazir ve Hevadimu 'r-Ravafiz’a atifta bulunmus, her birinin altina
da yazildig tarihi not etmistir.”

Risélenin bazi satirlart muhtelemen neme maruz kalmis ve miirekkep
siliklegsmistir. Transkripsiyonda bu tlirden olan kisimlar, akis dogrultusunda
tarafimizdan takdir edilerek okunmaya c¢alisilmig, takdir ve tahmin
edilemeyen ifadeler ise ii¢ nokta ile belirtilmek suretiyle bos birakilmustir.
Takdir edilen ancak yine de emin olunamayan kelimelerin akabinde soru
isareti kullanilmigtir. Nu‘man Efendi’nin eser isimlerinin altina diistiigi
notlara, miladi karsiliklar1 da gosterilmek suretiyle metinde yer verilmistir.
Risélede 4b’de yer alan kenar notu digsinda ilave bir not bulunmamaktadir.
S6z konusu kenar notu da dipnota tasinmak suretiyle transkribe edilmistir.
Risllede sayfa numarasi bulunmadigindan, zahriye sayfasindan baslatiimak
suretiyle numaralandirma tarafimizdan takdir edilmis, sayfalarin bitis
noktasina transkripsiyonda koseli parantez igerisinde ve bold karakterle yer
verilmistir. Ris@le igerisinde gegen ayetler tespit edilmis, hadislerin birebir
olmasa bile yakin versiyonlar1 temel hadis eserlerinden gosterilmeye
calisilmis, ayet, hadis veya fikhi degerlendirme tirtinden Arapga ibarelerin
yine dipnotta ¢evirisine yer verilmistir.

Arapca kokenli kelimelerde genelde tam transkripsiyon tercih edilirken,
aslen Arapga olmakla birlikte Osmanli Tiirkgesi’nde fonetigi degiserek
yerlesik hale gelmis Kimi kelimelerin transkripsiyonunda farkli karakterler
kullanilmistir. Ornegin aslen Arapca bir kelime olan ve Osmanli fonetiginde
“baz1” seklinde karsilik bulan o=~ kelimesinde ¢ harfi transkripsiyon
alfabesindeki ters kesme isareti ile olarak gosterilirken, normalde d seklinde
gosterilmesi gereken u= harfi z seklinde gosterilmistir. Buna kargin & harfi
ise normal transkripsiyon cercevesinde z harfi ile karsilanmistir. Osmanli
Tiirkgesiyle kaleme alinmig metinlerde siklikla karsilagilan niin-1 kafi ise fi
karakteriyle karsilanmistir. Transkripsiyonda kelime baglanti noktalarinda
standart kesme isareti ile tire isaretleri, Tirkce kokenli kelimelerin
uzatmasinda ise standart sapka isareti kullanilmistir.

% Nu‘man Efendi’nin eserlerinin kronolojik sirayla genel bir igerik tahlili igin bkz. Kalayc1 & Kumsar, Bir
Osmanl Aliminin Cileli Yillart, 5.44-61.
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Tahlilu’d-Dupan Risalesinin Transkribe Edilmis Metni

Bismillahirrahmanirrahtm

El-Hamdu li’llahi’1-lezi ebaha li-ibadihi ma ebaha ve harrama ‘aleyhim
ma harrama. Ve’s-salatu ve’s-selamu ‘ala rasilihi ve habibihi Muhammed
salla’llahu ‘aleyhi ve sellem ve kerram. Ve ‘ala alihi ve ehl-i beytihi ve
ashabihi’l-lezine hum nuctimu’l-huda f’z-zulmi. Ve ‘ale’t-tabiTne ve’l-
muctehidine’l-mustahricin. Ustlu’l-ahkami fi vaktin lev fate le-ceffe’l-
kalem.®®

Emma ba‘d; bu ‘abd-i fakir-i z0’l-hicran, el-gariku f1 bihari’l-‘isyan, Eba
Sehl Nu‘man el-Hanefi el-meshiir bi-kadi-y1 ordu fI’1-Kirim ve’l-Iran soyle
bast-1 meram ve rabt-1 kelam ider ki, hicret-i nebeviyyenifi bifi yiz kirk
senesinde Iran’da vaki* medine-’i Tebriz’de devlet-i ‘aliyye-’i ‘Osmaniyye
tarafindan bu fakir-i plr-taksir miiftt iken ba‘de’l-miictehidine’l-‘izam
muhdes ve muhteri® ve miistehir ve hala beyne’l-‘ulema ve’l-‘avam ‘Orf ve
muista‘mel ve mustemirr olan duhan hakkinda keraran ve miraran istifta ve
su’al, ve hill G hurmetinde kati ¢ok kil i kal vaki® olup (1b) bu fakir duhan-1
mezbir katd isti‘mal itmedigimden hurmetine ve kerahetine istidlal ve
beyne’l-‘amme itibarini ibtal igiin tesmir-i sak-1 ikdam ve ser'an men‘ine
edille-’i ser‘iyye tedarikine ihtimam-1 tam idiip 1akin bir helale haram dimek,
bir harama helal dimek haram ve iddi‘a vii isbat1 delil-i ser‘iy-yi katT radina
mevkif ve ekser-i ‘ulema ve ‘avam duhan-1 mezbiir ile me’lif olmagmn hilli
ve ibahati hakkinda nige risaleler te’lif ve hurmet i keraheti hakkinda dahi
nige kabaleler® tasnif olunup rivyet U mutalaalarina muvaffak oldigim
risaleler ve kabalelerde edille deyii bast olunan ekser-i akval ke-beyti’l-
‘ankebiit® olmagla tarafeynden birini tercih idemeyiip siikait idiip kirk g
senesinde vaki® olan Tebriz istilasinda cemi-i kiitiib i emval i esyam ve
yanimda olan etba® 0 huddam esir-i dest-i a‘cam-1 bed-encam ve yalifiizca
kendiim bir hidmetkar ile (...) ve birtin ‘uryan vasil-1 Kiirdistan olup ekrad-1
bi-dad i¢inde dem-i beste ve hayran kalup hiicim-1 gumim ve ekdar-1 bi-
sumardan giina-giin emraz-1 heyecan ve hareket (2a) ve dendanelerime®

% Kullarma diledigini miibah diledigini haram kilan Allah’a hamd olsun. Salat ve selam O’nun elgisi ve
habibi Muhammed’e (sav); onun aline, ehl-i beytine ve karanlikta hidayet yildizlari olan ashabina;
tabi‘Tne ve migtehidine olsun.

%7 Kad hiicceti

% Oriimcek ag1

 Disler
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nezle nlizal i sirayet idiip dide-’i gamkin (1144) hab-1 rahatdan mahrim ve
dil-gamnak (1145) ekdar-1 bi-sumar ile mehmim olup dis ¢eker bir er degil,
ustura ile bas tirag ider bir berber bulunmaz diyar-1 idtirara diisiip ruhant vii
cismani kevnan-1 emraz-1 muhtelife-’i miiterakime ile hasta ve feryadim riiz-
seb eflaka peyveste olup ol diyarda bulunan ‘@amme-’i ‘ulema isti‘mal-i
duhana miibtela olmalar ile isti‘mal-i duhan ekdar u ahzani def® ve enva-1
nezleyi ref® ider deyi bu fakire ihbar u inba ve bu fakir dahi hurmetinde bu
kadar ebhas Ui akval vardir deyii ihtiyaten ihtiraz i iba’ idiip duhanifi girki'®
penbe'® ile dis ciirligine vaz olunsa agrismi def ider deyli haber
virdiklerinde hurmet olunca ol ¢irk-i kerihde olicak iken ta‘assub ile duhan
isti‘malinden ictinab ve haram ile midavat ca’izdir deyil cirk-i kerihi ile
miidavat: istisvab idiip ol miidavat ile dis agrilarindan halas olup ‘amme-’i
‘ulema ve ‘avam isti‘mal-i duhana miibtelalar olmagin “la tectemi‘u ummett
‘ala’d-dalale”*™ hadis-i serif-i nebevi muktezasinca duhani isti‘mal haram i
dalal olsa bu iimmet-i merhiimenifi (2b) ekseri bufia miibtela olmalar1 vaki
olmamali idi deyii “subhane men la yecri fi mulkihi illa ma yesau™®
kelamu ile tefekkiir ve tarafeyn edillesini cerh ve ta‘dil ile tedebbiir ve siirti-1
tarthi ile miisemma Kevasifu's-Subuhat (1146) nam emalimifi yigirmi
dokuzinci kesfinde duhan-1 mezbiirifi tahlilini a‘ni ‘adem-i tahrimini tahkik
ve usil-i ser‘a tevfik ve tatbik idiip altmig dort senesinde diyaru’l-ilm ve’l-
‘ulema olan Diyarbekir’ii makarr-1 hiikiimeti olan medine-i Amid’de
hiikkiimet-i ser‘iyyede iken eyaletinde vaki‘ medine-’i Harput’da isti‘mal-i
duhan hakkinda kati ¢ok kil i kal ve miiftt vii miderrislerinifi
miibahaselerini miisatemeye ve miisatemelerini mudaddeye isal idiip bu
fakirden su’al olindikda tahrimi usal-i ser‘a muhalif ve tahlili s@’ir miibahatifi
viicth-1 ibahatina muvafakata musadif deyli cevab viriip lakin isbat-1
muiddea ve ref-i kil i kal bast-1 mukaddemat-1 ikna‘iyye vii istidlal itmege
mitevakkif olup kesf-i merkimifi ‘Arabi ‘ibaretinden herkese intifa" ve
infiham miiyesser olmamagla fehm-i tam olmak iciin kesf-i mezbiin ber-
vech-i tafsil (3a) lisan-1 Tiirki ile terceme vii tebdil ve bir risale tahrir ve
namint sa’ir mi’ellefatim gibi tarth-i te’lifi olmak tizere Tahlilu’d-Duhan
(1164) deyl tesmiye vi ta'bir eyledim ki anifila ref-i giibhe idenler bu fakir-
i pur-taksiri hayatda oldukga hayirla yad ve ba‘de’l-memat fatiha ve salavat
ile imdad ideler.

10 Zifir

101 pamuk

102 «“UImmetim yanhsta ittifak etmez.” Hadis i¢in bkz. ibn Hanbel, Musned (istanbul: Cagr Yay., 1992),
c.6, 5.396.

103 «“Miilkiinde diledigi disinda bir sey gerceklesmeyen (Allah’in) san: yiicedir.”
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Isbu risale yedi mukaddime ve bir maksad ve bir hatime iizere tertib
olimugdir.

Mukaddime-i Ula: Allah-1 ‘azimu’s-san hazretleri hatemu’r-rusul olan
efdal-i enbiya® Muhammedi’l-Mustafa ‘aleyhi’s-selam-1 bi-1a intiha@
hazretlerini irsal ve cemi-‘i ahkam ve helal i harami miistemil ve miibeyyin-i
nir deyii vasf eyledigi kitab-1 furkam afia inzal ve kiyamete degin serini
ibka ve ahkam-1 ser‘iyyesini sarahaten ve isareten ihbar ii inba ve “el-yevme
ekmeltu lekum dinekum”™® nass1 tizere din i serfati ikmal @ itmam ve
“raditu lekumu’l-Islam’e dinen”'® ve “inne’d-dine Snde’llahi’\-Islam™*%
buyurup zaman-1 sa‘adetlerinde ve niicim-1 hiida olan ashabmifi evan-1
‘adaletlerinde kitab-1 miibin ve ehadis-i nebiy-yi emin ile ‘amel olunup
inkiraz-1 ashab iktirab eyledikde ahkam-1 ser‘iyyede ihtilaf ve usil-i serfiyye
ve kava‘id-i meriyye zabt olunmaz (3b) ba‘de-zin ahkam-1 nebeviyyeye
indiras ve ingiraf vaki® olacagi hayru’l-kuriinii hatimeleri olan e’imme-’i
tabiTne ‘ayan olmagin damen-i ictihad-1 der-miyan ve usdl i kava‘id-i
ser'iyyeyi vakti fevt olmadan Zabt {i beyan idiip anlardan sofira bab-1 ictihada
insidad vaki® olmigdir ila yevmi’l-kiyam vaki‘a vii hadise olicak ‘@amme-’i
ahkam citimle vakt ictihadda zabt olunan usiil-i ser‘iyyede dahile ve ol usil-i
seriyye vl kavaid-i meriyye enva-1 ve ecnas-1 esyamii ve kadayanifi
climlesine samiledir. Lakin anlar1 ol usilden istihrac ictihad-1 ustlde edille-’i
ser‘iyyenifi cimlesini istihzar i tedebbiir i tefekkiire muhtac oldig1 gibi ol
usiilden ahkam-1 mahsfisa istintac olunmak ol ustl-1 miictehede-’i
mistahrecenifi cimlesini istihzar ve mizan-1 ser® ve ‘akl ile merraten ba‘de
uhra vezn ii ‘ayar ve ba‘dehii beyan ii ihbar itmege mevkiif ii muhtacdir. imdi
malim ola ki “hayru’l-kurini fkarni, summe’llezine yelunehum
summe’llezine yelinehum summe yefsii’l-Kizb”*® hadis-i serif-i mittefekun
‘aleyh miicebince havatim-i hayru’l-kurtin olan miictehidinden sofira vaki
olan ictihad anlarifi ictihadlarina (4a) muvafik ise ictihad evvelkidir, sofiraki
tevartid atildir. Muhalif ise evvelki ictihada mu‘adil olmamagla batildir. Bu
bahsin tahkiki Nadir Sah-1 giim-rdh ile mezheb-i hamis niza% senelerinde
tarih-i te’lifleri ile miisemma olan Isbatu’l-Hukitk (1149) li-Mezhebi’l-

104 “['Yine bilin ki] artik dininizin hiikiimlerini kemale erdirdim ...” 5/el-M®’ide:3.

105 « . Bundan boyle sizden istegim, biitiin bu hiikiimlerim ve emirlerim hususunda tam bir itaatle
teslimiyet gostermenizdir ...” 5/el-Ma’ide:3.

106 “Hic siiphesiz Allah katinda tek gergek ve makbul din [Allah’a teslimiyetin ifadesi olan] islam’dur.”
3/Alu ‘Tmran:19.

07 «Zamanlarin en hayirhsi benim asrimdir. Sonra onlar takip edenlerdir. Ondan sonra onlari takip
edenlerdir. [Bu ti¢ nesilden] sonra, yalancilik yayilir.” Bazi lafiz farklhiliklariyla gelen bu hadis icin mesela
bkz. el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, K. es-Sehadat 9, h.no. 2652, c.2, s.251 (Kahire: Mektebetu’s-
Selefiyye, 1403).
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E’limmeti Zevi’l-Vusik nam risalemizde icmalen ve Mevaridu Cemii’l-
Mezahib'® fi Tarih-i Subiti’I-Hukitk (1153) bi’l-Mevahib nam kitabimizda
tafsilen beyan olinmisdir.

Mukaddime-’i Saniye: Cemi‘u milel-i Islamiyye’nifi usiiliyytini ittifaklart
ile her sey ki cinsi miibah ola, ol cinsifi tahtinda olan her nev* ve ol her neviif
tahtinda olan her ferd ciimle miibah olur ve her sey ki cinsi haram ola, ol
cinsifi tahtinda olan her nev ve ol her nevifi tahtinda olan her ferd ciimle
haram olur. Cinsi helal olanlardan mesela hinta ki bugday cinsinifi ismidir,
helaldir. Hinta mutlaka helal olmagla tahtinda dahil olan her nev'ifi yazligi
ve giizligi ve ag1 ve kirmizisi ve irisi ve ufagi cemi-i enva‘ ve her bir danesi
helaldir. Sair'® ve piring ve ‘ineb*'® ve zeytiin ve elma ve amraid*** ve gerek
yerde ve gerek agagda biten hubtibat ve meyveler dahi (4b) clmle hinta
gibidir ve cinsi haram olanlardan mesela hamr ki mey cinsinifi ismidir. Hamr
mutlaka haram olmagla tahtinda dahil olan her nev‘i ziimden ve tiitlinden ve
hurmadan ve “aselden®'? ves@’ir hamr ittihaz U ihdas olunur seylerden ittihaz
olunan hamrlarifi her nev‘i ve her birinifi her bir katresi haramdir.

1% Tarih-i mezbirda Nadir Sah-1 bi-intibah esabi® besdir, mezahib dahi bes olmalidir. Mezheb-i ma‘sim
didikleri imamiyye-"i S1a mezhebine hak didirdirim ve bag mezheb itdiririm deyi iddiaya diisiip Devlet-i
‘Aliyye’ye na-berca teklifler idiip Dagistan’a ikinci defa seferinde biiyiik ogluniii talim i tenbihi ile bir
tiifeng-endaz adem ile ormanda $ah-1 merkiime tiifeng atup bi-emri Huda bir elinifi bagparmagini alup, ol
mezhebe delil itdigi basparmagi gidiip, mezahib-i erbaaya mukabil tutdigi dért parmak ile kalup,
i‘tikadina gore mezahibifi dorde inhisari stibait bulup, bu fakirifi hatirina Subutu 'I-Hukik tarih vaki oldig
stindih itmekle siibiit ba‘de’l-isbat olmagin Jshatu I-Hukiik nam risalemi bast u tafsil ile Mevaridu Cemi¥’l-
Mezahib nam kitabi Belgrad’da Nemge hudad: kat'ma molla ve kislamaga me’mir iken te’lif eyledim.
Sebeb-i te’lifi bu oldi ki ri'yamda goririm ki bir cami‘de cum‘a glini minber o6fitinde kubbeye
miiteveccihen oturuyorum. Padisah-1 ‘@alem-penah hazretleri ol cami‘e gelip bu fakir dahi yuzimi nevan
sarka dogri ceviriip savt-1 biilend ile siire-’i Kehf okuyorum. “Fe men ezlemu mim-men ’iftera ‘ala’llahi
keziben” [Uydurma inang ve iddialarin1 Allah’a isnat eden ve/veya O’nun ayetlerini yalan sayan kimseden
daha zalim/kafir biri olabilir mi? 10/Ytinus:17] ayet-i kerimesine geldikde mahfilde climle mi’ezzinler ve
devirhanlar benim ile ma‘an savt-1 biilend ile ol ayet-i kerimeyi tekmil eylediler. Uyanup tabir itdirildikte
bu fakire “sen Ashab-1 Kehf’ifi melikleri olan Melik Dikyanus gibi tegalliib iden sark canibinde Nadir
Sah’a me’mir olirsin. Ashab-1 Kehf ol melikifi mekrinden halas olup anlar garlarinda iken helak oldigi
gibi sen dahi Sah-1 merkiimiii mekrinden halas ve belki helakina musadif olup “sen selamet bulirsin” deyii
ta'bir olinmis idi. Ciinki kat'ina me’mar oldigimiz hudidiii musalahasina Nemge Casari nadim olup nakd-1
sulha vesile-ct iken helak olmus idi. “Ve min hakki’l-kerimi en la yuhayyibe men etamehu” [doyurdugu
kigiyi hiisrana ugratmamak comert bir kisinin iizerine vazifedir] fahvasi tizere Sah-1 merkiim dahi
ing@’a’llahu teala helak olur deyt iimidde olup lakin me’miriyetim olursa hele elimde bulunsun deyi
kitab-1 merkiimu tesvid idiip vaki‘a’n-nadir ma‘diim senesinde $ah-1 merkiima mebs olup vasat-1 iran’da
helaki ile miibesser ve selamet ile ‘avdet miiyesser oldi. Tarih-i surii1 ile miisemma Tedbirat-1 Pesendide
(1152 [1739]) nam vekayi-namemizifi makale-’i saniyesinde Casar-1 mesftrifi miird olmasi ve makale-i
salisesinde Sah-1 merkGimufi helak olmas1 hikayat i havadisi ve tedbirati beyan olinmugdir.
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Mukaddime-’i Salise: Ecnas-1 mekalat i mesrubat i miista‘melatifi
clmlesi l¢ kisimdir. Bir kisim mutlaka helaldir ve bir kisim mutlaka
haramdir ve bir kisminifi ba‘zis1 helal ve ba‘zis1 haramdir. Mutlaka helal olan
ecnas hinta ve emsali gibi mutlaka haram olan ecnas hamr ve emsali gibi ve
bazis1 helal ve baZist haram olan lahm ve emsali gibi. Lahm-1 semek-i
mustﬁdm’ helaldir ve lahm-1 ganem i balgaral“ ve emsali besmele ile zebh
olunursa helaldir ve lahm-1 hinzir ve lahm-1 ademi ve lahm-1 metraku’t-
tesmiye™ ve luhiim-1 meyte haramdir ve mesriibatdan bunlanifi yaglari ve
mista‘melatdan deri ve kemikleri lahmlar1 gibidir.

Mukaddime-i Rabi‘a: Duhan ki muhterik nesnelerden hin-i ihtiraklarinda
hasil olup hebaya gider hinta ve sar gibi ism-i cinsdir. ‘Od ve ‘anber ve
enva-1 buhtrat ve mutayyebatii duhanlarina ve escar i evrak (5a) u
nebatatii enva‘imfi duhanlarina ve ‘azm™° ve karn'’
samildir.

ve kilifi duhanlarina

Mukaddime-"i Hamise: Necis ve ‘ayni haram olmiyan miibah ve tahir
seylerifi harkla hasil olan duhbanlari tahir u helal oldiginda siibhe yokdur.
Zira harkla helalden haram ve tahirden necis hasil olmaz. Nitekim taktir ile
helalden ve tahirden haram ii necis hasil olmadig: gibi. Imdi necisden ve
‘azm-i hinzirden harkla hasil olan duhan necis {i haramdir. Nitekim bevlden
ve hamrdan taktir olunan ‘arak™® necis i haram oldig1 gibi. FT zemanina
diyar-1 kiiffardan gelen kiral suy1 dimekle ma‘raf su, hamr ve bazi eczadan
mukattar olmagla ol suy1 def-i nezle ve baz1t mu‘lece i¢lin basa ve ebdana
surdiiklerinde mahalli miitenecces olur, tathir olinmadikca namaz kilinmaz.
Kevagifu’s-Subuhat nam emalimizifi yigirmi li¢linci kesfinde beyan
olinmigdir.

Mukaddime-’i Sadise: F1 zemanina isti‘mal ve hill i hurmetinde kil i kal
olan duhan ism-i cinsdir. Ash varak-1 nebatdir. Aslina ferinifi ismi itlak
olinmisdir. Vechi budir Ki varak-1 mezbiir ancak duhani igiin zer* u terbiye ve
dubanimifi (5b) rayiha vii i‘tibart ile kiymete bey® u sira olunur. Duhan-1
mezburifi enva-1 kesiresi vardir. Cemi-T enva-‘1 sebzevat-1 me’kile gibi zer*
ve vakti geldikde ahz i terbiye olunur. Isfenah™® ve pancar varaki gibi
varakdir. Necaset i hurmetifi varak-1 mezbiirda sa’ibe vii siibhesi yokdur. Bir
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adem an1 ekl eylese veya bir musalli an1 iistiinde gotiiriip namaz kilsa ser‘an
kata men‘ u dahl olinmaz.

Mukaddime-i Sabi‘a: Isti‘mal-i duhan-1 mezbiir siirble meshiir olmgdir.
Lakin galat-1 meshtrdur, zira siirb igtiraf @i ibtila’ ve cevfe idhal olunan
miyah ii esribe ve edhana mahsaisdur. Duhan-1 mezbir mass ile feme'® cezb
ve yine femden tasra ihrac ve ekserler femden ve enfden'? tasra ihrac iderler
ve bazilar cevflerine irsal ve idhal iderler ve her stiretde duhan olmagla
me’kiilat it mesriibat gibi bir mahalde kalmaz tasra hurtic ider. Feme ve cevfe
idhaline siirb ta‘bir idince huriicuna kay'? dinmeludiir. Ma‘a haza ki asla
huricina kay dinilmez. Imdi hakikatde isti‘mal-i duhan bir isti‘mal-i
mahstsdur, siirb degildir.

el-Maksad: Maksad-1 risale fi zemanina isti‘mal olinan duhamfi hall i
hurmetinde ve kerahetinde vaki® olan (6a) istidlal ve kil i kalifi mu‘teber 0
esahhi beyanindadir. Ma‘lim ola ki mukaddime-’i ahirada beyan olindig
lizere miinaza‘un fih olan duhan hakikatde me’kalat i mesrubatdan degildir.
Boyle olinca me’kilat i mesriibat-1 muharremelere kiyasi sahth degildir ve
mukaddime-i rabi‘ada beyan olundigi tizere mutlaka duhan ism-i cinsdir.
Her muhterik nesneden hin-i ihtirakinda hasil olan tiitiindiir ve {i¢ nevdir:
Bir nevii tayyibatdandir ve seran memdah ve mustahsendir. Duhan-1 ‘6d ve
‘anber ve sandal ves’ir buhdrat gibi ki kuvve-i samme'?® andan haz ve
istigmam eyleyen kimesne telezzliz ider. Ve Dbir nevi kerihdir kuvve-’i
samme andan haz itmeyiip teneffiir i semm iden kimesne miite’ezzi olur.
Boynuz ve kemik ve kil ve yag ve deri duhanlar1 gibi bunlar tahir u helal
olicak duhanlar1 dahi tahir u helaldir. Lakin rayiha-"i kerthesi olmagla semmi
mekrth ‘add olmur miistekrehata kiyas ile. Ve bir nev'i ne tayyibdir ve ne
kerihdir. Escar i evrak u nebatat-1 tahirenifi duhanlar1 gibi isti‘mal olinan
duhanlanii pek algagi ve pek fenasi bu nev'dendir. Zira nebatat tahiredendir.
Bu neVvfiii zatinda hillinde siibhe yokdir, (6b) duhani dahi kendiiye tabi‘dir.

Imd1 duhan-1 mezbiir rayihasi ve ta‘mi hasebi ile t¢ nev® olmak lazim
geliir: tayyib ve kerth ve misaviyii’t-tarafeyndir. Tayyib olan rayihasindan
haz olinan duhanlarin envaidir. Kiirdistan’da vaki‘ Bidlis’de Setek™* duhani

120 A5y
2L Burun

122 Kusma

123 Koku

124 Setek, giiniimiizde Bitlis’e bagli Ortakap: ve Sarikonak kdylerinin eski yerlesim adidir. Bkz. Orhan
Cezmi Tuncer, “Diyarbakir-Bitlis Kervan Yolu ve Uzerindeki Hanlarimiz,” Vakiflar Dergisi 25 (1995),
ss. 11, 15: dn.25, 17, 20; Ayrica bkz. Tahir Sezen, Osmanli Yer Adlar: (Ankara: Bagbakanlik Devlet
Arsivleri Genel Midiirligii Yay., 2006), ss.434, 470, 637.
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ki rayihasi gayet eyiidiir. Duhan isti‘mal itmeyen kimesnenifi yaninda
hustisan hammamdan ¢ikdiginda ve yorgun oldiginda yaninda isti‘mal olinsa
ol kimesnenifi tabt andan haz ider ve ister; Bidlis haneleri ol duham
kendiiler i¢lin alurlar aharlara virdirmezler ve Ramazan-1 seriflerde terbiye
vii isti‘mal iderler. Setek-i Bidlis’de birkag tarla olan mahal mahstsdur. Ve
Riim ilinde Ermiya duhani ki meshiirdur ve Kibris ceziresinde vaki® Evdim
nahiyesine tabi® Payramal nam karye'®® duhani ki mahallinde naziri yokdur.
Lakin mahallinde olan ta'm 1 rayihast s&’ir mahallerde olan ta'm
rayihasindan a‘ladir ve belki ba‘z1 mahallerde hig isti‘mal olinmaz ve tabi‘at
andan nefret ider. Cebeli duhanlarfi enva‘l Islambol’da ve Riim ili tarafinda
makbiil degildir. Yenice duhanlar1 ‘Arabistan’da ve bilad-1 harrede saman
gibi bir sey olur, isti‘'malinden (7a) haz olinmaz.

Nadir Sah’ifi istidrac-1 temam (1160) olan bifi yiiz altmig senesinde
Devlet-i ‘Aliyye ile musalahasi hitami ve istihkami i¢lin ba‘is ve irsal
eyledigi ilcileri ma‘iyyetinde molla basis1 a'ni miiftisi vekili mukabelesinde
bu fakir Devlet-i ‘Aliyye’den Sah-1 merkiima mebTs Kesreli Haci Ahmed
Pasa ma‘iyyeti ile ta'yin ve irsal olindigimizda ciimle me’mirlar ile Asitane-’i
‘Aliyye’den aldigimiz 1slah Yenice duhanlarini Antakya’ya varinca isti‘mal
idlp ol hudtdda ta'm ve rayihas1 bozulup andan 6te Haleb’e ve Rakka’ya ve
Musul’a ve Bagdad’a ve Pay-i tak’a degin Cebeliye dubaniniii ta'm ve
rayihasi eyii olmagla Cebeliye duhani isti'mal idiip Pay-i tak’dan ‘Acem
hudiiduna ¢ikdikda Cebeliye duhanmifi ta‘m ve rayihasi algak olup Kirman-1
Sahane ve Hemedan’a ve andan ‘avdetde Sine ve iilke-i Baban'?® ver
Ser¢mar’?’ nam mahallerde Yenice duhammfl tamu ve rayihasi eyii olup
andan yine Bagdad’a ve Bagdad’dan ‘avdetde Diyarbekir ve Harput’a?®
gelince yine Cebeliye duhaninifi ta‘m1 ve rayihasi eyii oldigr miicerreb ve
ma‘lamlarimiz olmusdir.

Bif yiiz elli sekiz (7b) senesinde cezire-’i Kibris’1fi hudas iden ihtilalini
def u ref® ve nizam-1 kadimine ircaa me’mir oldigimizda zikr-i mesbik

125 Evdim’e bagli Paramal koyii giiniimiizde Cayénii olarak bilinmektedir. Bkz. Kasapoglu, “BAF’taki
Tirk Camileri,” s.281. Ismin okunusu igin bkz. Osmanli Idaresinde Kibris (Niifusu-Arazi Dagilimi ve
Tiirk Vakiflari), Ankara: Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii Osmanli Arsivi Daire Baskanlig1
Yay., tsz., 5.195.

126 Baban, 17.-19. yy. arasinda Irak’in kuzeyinde Siileymaniye merkezli olarak iran’in batisma kadar
uzanan bir bolgede hakimiyet kurmus bir emirligin adidir. Bkz.
http://www.iranicaonline.org/articles/baban-2 (01.06.2017)

127°1855’te Siileymaniye sehri ile birlikte kaza yapilmis bir yerlesim yeridir. Bkz. Sezen, Osmanli Yer
Adlar, s.442. Glinlimiizde Kuzey Irak’in énemli sehirlerindendir.

28 Giiniimiizde Elazig belediye simrlari iginde bulunan tarihi bir beldedir. Bkz. Mehmet Ali Unal,
“Harput,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 1997), .16, 5.232.
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Payramal nam karye duhani bi-nazir duhan oldigina vakif olup getiirdiip
isti‘mal ve bu misilli makbiil duhan Asitane’de baz1 kibara nigiin hediyye
irsal eylemezler deyii sual eyledigimizde Asitane’ye varinca ta‘mi ve
rayihasi bozilur deyii cevab virdiklerinde i‘timad itmeyiip dort batman islah
duban karye-i merkiimeden getiirdiip Asitane’ye getiirdigimizde vakia
saman gibi bir fena duhan olmagla isti‘mal olinmamisdir.

Ve dahi duhan mizac-1 insan ve dimaginifi sihhat ii selametine mizandir.
Mizac ve dimagi*® muhtell oldukca ol-kadar duhandan haz itmez. Ve’l-hasil
duhan mahall ve miistamilinifi ihtilafi ile muhtelef olur. Imdi dubanifi
allasint mahall-i mu‘teberinde sahthu’l-mizac ve salimii’d-dimag olan
kimesneler isti‘mal itmek tayyib isti‘mal itmek gibidir. Hurmetini iddia
mahza tahakkim ve belki hurmetine hilkm iden kimesne kiflirden havf
olinur. Zira haram, sari‘den hurmetine nehy ve delil-i seriy-yi katT varid ve
sabit olandir. Delil-i hurmeti (8a) vii nehyi varid olmiyan sey haramdir deyii
iddi‘a sari‘a iftiradir. Sari‘a iftira kiifiirdiir. Ustl-1 ser‘iyye-"i mukarraradandir
ki esyada la-siyyema nebatatda agl ibahatdir. Hurmete delil-i ser‘iy-yi katT
lazimdir. Hurmetine delil-i seriy-yi katT olmiyan ibahatda kalur.

Hustisan duhan-1 mezburifi ash nebatat ecnasindandir ve nebatat ‘ale’l-
‘itlak tahire ve mubahadir. Bir sey’in cinsi helal ve tahir olicak anifi
enva‘indan veya efradindan biri haramdir veya necisdir dey( istisna olunmak
delil-i seriy-yi katTye muhtacdir. Nitekim bir sey‘ifi cinsi haram ve necis
olicak anifi enva‘indan veya efradindan biri helal ve tahirdir deyii iddia ve
istisna olinmak delil-i ser‘iy-yi katTye muhtic oldig1 gibi. Imdi dubhan-1
mezburifi asli olan nebat miibah ve tahir olicak ol nebatifi ihtirakindan hasil
olan duhan miibah ve tahir oldiginda kata siibhe yokdur. Hustisan duhan a‘'ni
tdtlin cinsinden ‘6d ve ‘anber ve s@’ir buhtratifi tltlnleri tayyibatdan ve seran
ve ‘aklen memdiihatdan olup s&’ir muhterikat-1 miibaha ve tahireden hasil
olan titdnlerin enva‘indan ve efradindan biri istisna ve hurmeti iddi‘a (8b)
olunmak delil-i ser‘iy-yi katTye muhtacdir. La-siyyema muhterikat-1
miibaha-’i tahirenifi ekserinifi duhanlar1 ya (...) veya miisaviyii’t-tarafeyn
miibahdir. Kerthu’r-rayiha olanlar ciimleye nisbet ile kalildir. Yagl kemik
ve boynuz ve kil ve deri ve lahm duhanlar1 gibi. Bunlarifi duhanlar1 dahi
kerth olmakdan seran haram olmak lazim gelmez. Gayetu ma fi’l-bab
mekrih ola. Miinaza‘un fih olan duban-1 mezburifi pek fena ve algaginin
rayihasi bunlarifi duhanlarinifi rayihalarindan ekreh ve bedter degildir.

129 Zihin
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Ma‘lim old1 ki; isti‘mal olinan duhan-1 ma‘raf ¢ nev'dir. Bir nevii
tayyibatdan olup memdiih ve mistahsendir. “‘Ale’l-husts aletleri olan ¢ubuk
ve liile pak ola. Ve bir nev‘i kerthdir amma her tabtata gore kerth degildir.
Tabayi-i insan muhtelife olmagla ba‘zi tabiata kerth olan baZz1 tabiata
tayyib olur. Ve bir nevi miisaviyii’t-tarafeyndir. Tayyib de degildir, kerih de
degildir. Ve’l-hasil her nevi tabiati kabtl ve haz iden kimesne isti‘mal
itmekde kendiiye goére kerahiyyet yokdir. Amma yaninda haz itmeyen
kimesneye 1za iderse anifi yaninda isti‘mal ile @na iza itmesi mekrihdir ve
belki me’laf* olmiyan mii'min andan (9a) miite’ezzi olursa afa 1za kasdi ile
isti‘mal itmek menhidir. Bu menhilik duhamfi zatinda hurmetini mustelzim
degildir. Sogan ve sarmisak gibi ekilleri helaldir. Ve-lakin rayihalarindan
istikrah iden mii'mine 1za kasdi ile ekl itmek c@’iz degildir.

Sual olhinursa ki; isti‘mal-i duhan iden kimesnenifi yemin ve simalinde
olan Kiram-1 Katibin ve Hafaza mela’ikesine iza olmaz mi? Cevab olinur Ki;
mela’ike-’1 kiram ecsam-1 latifedirler, kandil nirina tesbih olinmislardir. Bir
hicrede bir ‘aded kandil niin ile yiiz ‘aded kanadil envar sigisurlar.
Mel@’ike-1i kiram dahi boyledirler. “Tenezzelu’l-melaiketu ve’r-rithu fiha**"
ayet-i kertmesi tafsilinde zikr u beyan olinmusdir. Anlar insan ve sa’ir
hayevan gibi agiz ve burun ve ‘aza-i sa’ire ashabi degillerdir. Oyle olinca
anlarda kuvve-’i lamise ve kuvve-’i za’ika ve ekl i surb olmadig: gibi anlarda
kuvve-i samme dahi oldig1 ve insan-1 kesif gibi rayiha-i kerihelerden
mite’ezzi olmalar1 miisellem degildir. Siibtti delil-i kattye muhtacdir.
Ehadis-i zaTfe ile bir sey sabit ve afia bina’en hurmet-i duhana hiikkm c¢&’iz
olmaz. Zira ki ibahati1 zahire olan sey’e (9b) hadis-i za‘ife bina’en (... ) hikm
olur ol hikm sahih olmadigindan baska hakimi ictihad-1 na istinad ve belki
batil ictihad itmis olur. Velev sillim anlar dahi muhafazasina [ta’yin?]
olindiklart mi'min gibi alisub me’laf @ mahzaz olmak (...) misteb‘ad
degildir paside™ degildir kim mukaddime-i Ula’da ve /sbatu’|-Hukitk nam
risalemiz ile Mevarid-i Cemi’l-Mezahib nam kitabimizda icmalen ve tafsilen
beyan 0 tahkik u ‘ayan olindigi iizere usil-1 ser‘iyye-yi muhallile-’i miibiha
ve muharrime-i mikriheden haric olmis ve olicak bir sey yokdir.

Imdi isti‘mal olinan duhanifi asli nebat-1 tahire-i miibahadan olmagla ol
nebatdan hasil olan duhan dahi tahir-i miibah olmagin duhan-1 mezbiiriii ash
ve fer‘i usiil-1 muhallile-’i miibihada dahildir. HurGicina ve usil-i muharreme-
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B« gece melekler ve Cebrail rablerinin izniyle her tiirli is igin, [kendilerine verilen her gérevi yerine
getirmek icin] yicelerden iner dururlar.” 97/el-Kadr:4.
132 Ortalg, gizli
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’i mikriheye duhiliine delil-i serT lazimdir. Bi-1a delil-i serT bir sey ve bir
‘amel icun haram veya mekrithdur dimek c@’iz degildir. Kaldi ki, duhan
hakkinda hurmet ve kerahiyyet iddi‘a idenler ii¢ delil Trad iderler: Biri “ve
yuharrimu aleyhimu’l-habaise”**® ayet-i kerimesi ve biri israf il itlaf olmasi
ve biri selatin-i maziye men® eyledikleri, miibah olsa ita‘at (10a) ve imtina‘
ser‘an lazim olmasi.

Evvelen duban-1 mezbirin asli nebat-1 tahire-i miibahadan olmagla
andan tevellid i zuhtir iden duhan haba’is-i muharremeden oldigin1 musarrih
delil-i katiy-yi serTye muhtacdir. Zira tahir-i miibahdan ihtirakla necis 0
haram zuhtr itmek mukteza-y1 nukil ve ‘ukiile muhalifdir. Mesbiik bi’l-misl
degildir. “Fertekib yevme teli’s-semal bi duhanin mubin. Yagsa 'n-nasu
haza ‘@zabun elimun”™®* ayet-i kerimesiyle cins-i duhan-1 mezbari
habasetine istidlal ser'an ve ‘aklen gayet miisteb‘addir ve belki batildir. Zira
ki, ayet-i kerimede zikr olinan duhan, cins-i dubhan degildir, belki dubana
miisabih gaym u gubar ve zulmet-i ebsardir deyii miifessirin beyan
eylemiglerdir. Ve cins-i duhandir diyenler dahi diinya dubami degildir
dimisler ve diinya duhani oldig1 miisellem olsa dahi nebatat-1 tahire dubhani
olmadig1 ve insana gasy ve ‘azab-1 elim virir dubhan oldig1 “yagsa 'n-nasu
haza ‘azabun elimun” ayet-i kerimesinden mefhiim ve ma‘limdur.

Ecnas-1 duhandan insanifi dimagina kuvvet U safa ve lezzet virir duhanlar
‘0d ve ‘anber ve ecnas-1 buhiirat duhanlar kati cokdur. Madde-’i nakz olmaga
bir madde kifayet ider iken edhinenifi ekser u agleb enva‘ (10b) tayyibat
kabilinden oldig1 inkarina mecal ve kil u kal olmiyan bedihiyyattandir. “Ve
yuharrimu aleyhimu’l-habaise” ayet-i kerimesinin ma kabli ve evveli billp
tezekkir U tefekkir U tedebbur itmiyen ciihela’ ol ayet-i kertme (...) hurmet-i
duhana istidlal ve izhar u cehl u dalal iderler. Ol ayet-i kerimeniii ma
kablinde ve evvelinde “ellezine  yettebi%ne r-rasiile 'n-nebiyye’l-
ummiyy’illezi  yecidinehii  mektiiben  ‘indehum  fi't-tevrati  ve'l-incili
yetnuruhum bi’l-ma¥ifi ve yenhahum ani’l-munkeri ve yuhillu lehumu’s-
tayyibatu ve yuharrimu aleyhimu’l-habaise”® buyrilmisdir. Yani ol
kimesneler tebe‘iyyet iderler sol resiil-i ekreme ki Allah-1 ‘azimii’s-san irsal

133 «

‘[Bu peygamber] ... kotii ve girkin seyleri de haram kilacak ...” 7/el-A‘raf:157.

134 “IEy Peygamber!] Simdi sen gokyiiziinii yogun bir dumanin kaplayacagi giinii bekle. O duman [kithk,
achik] biitiin halki kusatacaktir. Iste elem verici bir azap/felaket olacaktir.” 44/ed-Duhan:10-11.

135 «jste o kimseler [vakti geldiginde] ellerinin altindaki Tevrat’a ve Incil’de kendisinden séz edilmis
oldugunu gorecekleri [yani ge¢miste vahiy kiiltiiriine sahip olmayan ve ¢cogu okuma yazma bilmeyen
Arap milletine mensup] peygambere uyacak kimselerdir. Bu peygamber onlara iyiligi emredip kotulagii
yasaklayacak; yine onlara temiz ve hos seyleri helal, kotii ve ¢irkin seyleri de haram kilacak ...” 7/el-
A'raf:157.
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eylemis soyle resil ki, nebi ya‘ni Allah-1 ‘azimii’s-san hazretlerinden haber
virici soyle nebi ki, immi yani okumaz yazmaz ve kimesneden telakki
itmez. Ummiligi kendiinifi ntiblvvetine mu‘cize-i bahiredir ki, okuyup yazup
‘allamelik da‘vasinda olanlar1 miilzim @i muskit kelam-1 mu‘ciz nizami okur
ve kenduye vahy olundukca vahy ile haber virir. Resiil-i neb1 oldigimi kendii
yanlarinda olan tevrat i incilde ketb olinmis bulurlar. Ol restl-i neb1 bi’l-
vahyi’r-rabbani ma‘rif olan kavl 0 fi‘il ile Allah-1 ‘azimii’s-san hazretlerinden
kendilere emr ve bi’l-vahyi’r-rabbani miinker olan kavl (11a) U fi‘ilden
kezalik neyh ider. Yani kendiiliginden bir sey ile emr ve bir seyden nehy
itmez. Ve kezalik bi’l-vahyi’r-rabbani tayyib olanlar1 anlara helal ve bi’l-
vahyi’r-rabbani habis olanlar1 anlara haram kilar. Ya‘ni nebi immidir. Ancak
kendiiye vahy nice olursa Oylece haber virir ve kendiiliginden bir sey helaldir
ve bir sey haramdir dimez. Ahar ayet-i kerimede “kul innema ettebi‘u ma
yitha ileyye”*®® deyii buyrilmisdir. Ya’ni ya Muhammed sen di ki, ben ancak
bafia vahy olana tabi® olurum. Yani kendii yanimdan bir sey s6yleyemem.
“Ve ma yentiku ani’l-heva in huve illa vahyun yiha**" ayet-i kerimenifi
nassi tizere her ne ki nutk iderse vahy ile nutk ider. “Ve yuharrimu
aleyhimu’l-habaise” ayet-i kerimesinde miifessiriin ke’d-demi ve lahmi’l-
hinziri ve ke’r-riba ve’r-riisveti deyl temsil eylemislerdir ki, bunlarifi her
birleri ahar ayet-i kerime ve hadis-i serif ile nehy ve haram kilinmiglardir.

Imdi hab@’is her ‘akl-1 kasir ve re’y-i fatir ile habis ‘add olinan seyler
degildir. Belki ayat-1 kerime ve ehadis-i nebeviyye ile nehy U tahrim olanlar
ile tefsir olinmalidir. Ayat-1 beyyinat ve ehadis-i nebeviyyat ile nehy ii
tahrimi $abit olmiyan duhan ile tefsiri re’y ile tefsirdir. “Men fessere’l-
Kurdane bi-rayihi fe-kad kefera”'*® (11b) fahvasi iizere re’y ile tefsir
kufurdir nezu bi’llah.

Ma‘a haza ki duhan ecnasindan olan ‘6d ve ‘anber ve sa@’ir buhirat-1
mustetabenifi duhanlar1 ayet-i kerimede olan tayyibat-1 muhallelede dahil
iken haba’isde dahildir ve haramdir dimek olur. Zira tahsisa delil yok helal-1
mistetaba haram dimek kiifr oldig1 gibi dubhan-1 ma‘rafdan tayyibatda dahil

%6 “De ki: Ben ancak Rabbim tarafindan bana vayhedilene uyarim.” 7/el-Aaf:203.

137 %0 heva ve hevesine gore de konusmuyor. Onun konustuklari, kendisine indirilen vahiyden bagka bir
sey degildir.” 53/en-Necm:3.

138 «Kim Kur’an’1 kendi re’yi ile tefsir ederse kafir olur.” Bu lafizla gelen rivayet icin bkz. ‘Abdulhayy el-
Leknevi, el-Asaru’l-Marfiia fi Ahbari’l-Mevdiia, tah. Muhammed Sa‘id b. Besyiini Zaglil (Beyrut:
Darw’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1984), s.13. “Men kale fi’I-Kurani fi rayihi fe’l-yetebevve’ mak adehii mine n-
nar” seklinde gelen daha yaygin bir versiyonu igin bkz. et-Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih, tah. Ibrahim ‘Atve
‘Ivad (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975), K. Tefsiri’l-Kuran 1, h.no. 2951, c.5, 5.199.
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olanlar1 haba’is-i muharremeye bi-la delil-i serT idhalde kiifiirden havf
olunur.

Sual olinirsa ki, ayet-i kerimenifi bazi tefsirlerinde ustil-1 ser‘iyyeden
olmak Uzere “kullu ma yestakbihuhii et-tab’s-selim fe-huve habisun”**
dimisler, duhani tab-1 selim istikbah ider. Imdi hab@’isde dahil ve haram
olmak lazim geliir. Cevab olinur ki; asl-1 mezbar usiil-1 Safi‘iyye’den menkl
iken ‘ulema-’i Safi‘iyye, duhan tab-1 selim istikbah itdigi seylerden degildir
deyi hillinde nige res@’il te’lif eylemislerdir. Ve ‘@mmesi duhan isti‘maline
me’laflardir. Velev stllim usil-1 Hanefiyye’den oldig: stiretde tab-‘1 selimden
murad mizacinda ve havassinda bir tiirlii ‘ilel ve halel olmiyan kimesnenifl
tab‘idir. Ve bir iki selim ademifl tabt degil, tab-1 selim olanlarii (12a)
ekserinifi tabidir. Bir nesneyi tab-1 selim olanlarifi ekserleri kabih ‘add
itmeyince bakilerinifi kabih ‘add itmelerine i‘tibar olinmaz. Imdf tab-1 selim
‘lel ve emrazdan salim olan tab-1 insan olicak isti‘'mal olmman duhan tab-1
insana mi‘yar ve mizandir. Zira bir ademifi tab‘inda ‘ilel ve halelden bir sey
olsa anif tabi‘ati duhan istemez. Duhandan teneffiir i istikrah ider. Kahveden
ve luhiimdan ve rayihalarindan teneffiir @i istikrah ittigi gibi.

Malim u meczim old1 ki, duhan tab-1 sakim teneffiir i tecenniib
eyledigi nesnelerdendir. Oyle olicak tab-1 seltm tenefflr itmedigi ve belki
haz ittigi seylerden olup haba’isde dahil olmayup tayyibatda dahil olmak
lazim geldi. Ve ba‘zilar tab-‘1 selimden murad ol duhandan salim ya‘ni anifila
me’laf olmiyan kimesnelerin tab“idir dimisler. Bu kavl muteddun bikht
olmadigindan kat-1 nazar andan salim ya'ni amila melaf olmiyan
kimesneler ami istikbah eyleseler bu kadar ‘@mme-’i halk duhana me’laf
degiller iken sofiradan afia miibtela ve me’lif olmazlar idi.

Husiisan tabayi-i insan muhtelifedir. Ba‘zilarinifi tabi‘ati haz ittigi seyleri
baZzilarmifi tab‘1 istemez (12b) ve istikbah ider. Adem var ki meyve yimez,
adem var ki ‘asel yimez, adem var ki bigsmis sogan yimez, adem var ki kahve
icmez. Bu fakir (...?) duban iger kahve igmez. Adem var ki zeytin ve
zeytinyag! yimez ve belki ekser-i-nas zeytiinyag: ve sirugan™* yag1 yimege
¢ok zaman alisamazlar ve bazilar kata alisamaz. Bir helal seyden tabiat
tenefflr itmeden haram olmak lazim gelmez. Hurmet-i harama tabiatiii
teneffiiri sart degildir. Belki delil-i serT ile seran kabih ‘add itmesi sartdir.
“Kullu ma yestekbihuhu’¢-fab u’s-selim” dimisler, “kullu ma yestenfiruhu 't-
rabu”** dimemisler.

139 “Sagduyunun (selim tabiatin) tiksindigi her sey pisdir.”
140 Susam yag1
141 “Insan tabiatinin nefret ettigi her sey”
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Delil-i sani ki, dubani isti'mal israf-1 maldir deyli hurmetine istidlal
iderler. Israf beyhiide ve bi-fa’ide itlafa itlak olinur. Evvela duhan rutiibeti
def® ve nezle vii dendan agrilarini ref® itdigi tecribe ile ma‘lum olmisdir.
Saniyen yorgun olup veya hammamdan c¢ikup kuva'® vii dimagma za‘af
gelen kimesnelerifi yorgunluguni def® ve dimagina kuvvet 1ras ider. Salisen
yalifiz olan ademe eglencedir, efkar u alami olan adem aninla efkar u
alamini ref* u def* ider. Rabi‘an halk beyninde anifila ikram-1 ziivvar (13a)
orf olmig misafire amifla ikram olinur. Isti‘mal iden kimesne bir yere misafir
oldikda afia duban virmeseler munkesir olur, virirler ise mutayyebi’l-hatir
olur. Ziivvar-1 kibardan haz ve istiskal olinanlara mi‘yar u ‘alamet-i i‘tibar
olmusdir. Hatta duhan isti'mal itmez Kimesne bir yere gittikde duhan teklif
olinsa benden haz ve bafia ikram kasd ittiler deyu ferah-nak olur. Duhan ile
me’lif olan kimesneye duhan virmeseler beni istiskal itdiler deyii istidlal
ider. Hasili isti‘mal-i duhan aslinda mahza israf ve mekrih olsa da fi
zemanina miibah ‘add olinarak zayfe ikram olinmaga ‘alamet i ibahat ile ‘Orf-
i bilad ve belki sart-1 ikram-1 ‘ibad olmisdir. Fetava-y1 Bezzaziyye’de “el-
megriitu ‘urfen ke’l-megrin seran”'* deyi tasrih olinmisdir.

Tenzir: Lebs-i ahmer ve asfar aslinda kiiffara mahsts olmalar ile
kiiffara tesebbiihden ihtirazen mekrih idiler. Sofira ehl-i Islam lebs itmeleri
tekessir ve tegalliib idiip kiiffara mahsasiyyetleri mirtefia olup “iza zale 'l
maniu ade’l-memniiu™*** ash tizere lebsleri ibahatla ‘6rf olmusdir. “el-
Ahkamu (13b) tehtelifu bi-ihtilafi’I-arai ve’l-ezmani”** kavli bdyle ‘6rf olan
seylerifi dahi aslinda ‘6rf-i ibad i bilada besti (?) bir mes‘elede bir beldenifi
hiukmi belde-’i ubra hitkkmine ve bir zamanfi hitkkmi zaman-1 aharii hilkmine
ser‘an muhalif olmak iktiza ittigi ¢ok vardir.

Hadise-i garibe: Mor cahstir1**® fi zemanina Yahadiler giymek ‘6rf olmus
iken ba‘z1 muta‘assib siifiler ‘@amme-’i ehl-i Islam’1fi giydikleri kirmiz1 cahsiiri
giymeyiip Yahtdiler giydikleri mor cahstirt giyerler ve sar1 mest ve pabiis ve
cizme giyerler. Ma‘a haza ki, aslinda kirmizinii kerahetinde ihtilaf ve za‘af
ve sarmiil kerahetinde ittifak u kuvvet vardir.

Delil-i salis ki, isti‘'mal-i duhandan selatin-i maziye — rahimehtiimu’l1ahu
teala - men‘ eyledikleridir. Ma'lam ola ki, isti'mal-i duban siirbe miisabih

42 Kuvvetler

13 “Orf ile sart kosulan ser‘an sart kosulmus gibidir.”

144 “Engel ortadan kalktiginda yasak geri gelir.”

5 “Hiikiimler, fikirlerin ve zamanin farklilagmast ile degisir.”

18 Caksir/caksur: Erkeklerin i¢ donu iizerine giydikleri, belden uckurlu, diz kapagmm altinda birden
darlasip bacagi saran, bazan pagalarma birlikte giyilen bir mest dikilmis olan, ¢uhadan yapilma ist
giyecegi, bir tiir pantolon.
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milhak ve siirb tabir olinmagla esafil i erazil-i kiibera yanlarinda ve
beyne’n-nas esvakda isti‘mal-i duhan itmek ‘Orfen terk-i edeb olmagla
esvakda isti‘mal-i duhami selatin-i Islam men‘ eylemisler. Lakin
menzillerinde ve mahfi mahallerde men* itdikleri sabit degildir. Velev siillim
men-i selatin men-i ilahi gibi degildir. Selatin-i islam’ifi (14a) miibahdan
men‘lerine korce itaat ser'an lazim ve muhalefet iden kimesne tazire
mistehak olur. Lakin ol selatinifi vakt-i saltanatinda lazim hatta amifi halefi
dahi men‘ eylemez ise anifi eyyam-1 saltanatinda isti‘mal idene 1azim gelmez.
Kavanin-i miilike halefleri miira‘at ile emr itmedikce miira‘at 1azim gelmez.
Hatta milakifi halefleri seleflerinifi nice kantnlarimi li-maslahatin tagyir

cok vaki® olmigdir. “Tasarrufu’l-imami ale’r-raiyyeti menitun bi’l-
maslakati”**’ aslina mebnidir.

Ve ba‘zilar bu duhan bid‘attir, zaman-1 niibiivvetten sofira hudas itdi,
“kullu bidatin dalaletun ve kullu daldletun fi'n-nari”**® hadis-i serifi
miicebince haramdir dirler. Bufia cevab oldir ki; bu hadis-i serif ancak a‘mal
U ‘ibadatda bid‘at U ihdas olinanlar i¢lindiir. S&’ir seylerde degildir. Seravil ve
cahsiir ve kasik hala tabh olinan™® etime-i miitenevvi‘aniii ve tertib i icad
olinan esribe-’i gayr-i miskire-’i mutayyebenifi enva‘ kati cokdur. Ummet-i
Muhammed’ifi ekserleri isti‘malde ittifak @ ictima‘ (14b) itmislerdir. Ve eger
bunlar (?) haram u dalalet olursa “La tectemi'u ummeti ale’d-dalaleti”
hadis-i serifinifi nassina muhalif olur.

Hatime: Hatemii’l-enbiya® ve’l-miirselin  ve  restlii’s-sekaleyn
Peygamberimiz Muhammedi’l-Mustafa ‘aleyhi’s-salati ve’s-selami’l-evfa
hazretlerinden sofira nebi ve kitab gelmeyiip seri ila yevmi’l-kiyam baki ve
merT ve kiyam-1 kiyamete vasil olincaya degin hudis idecek her sey ve her
ahkam ser-‘i serifinde dahil olmak 1azim gelmisdir. Ve eger bir hudas iden
sey ve hilkm dahil olmasa anifi hill u hurmeti mechil olup fi‘il ve terkinde
yevmi’l-kiyame kimesne mes’tl olmamak lazim geliir. Zira “ve ma kunna
MU @zzibine hattd nebase rasiilen”**® deyii nass-1 Kurani ve hilkm-1 Rabbani
nazil olmisdir.

Imdi mukaddime-i {la’da zikr olindig1 iizere hatemii’l-enbiya’
hazretlerinii hatemii hayri’l-kurin olmak tizere isaret buyurdiklari karn-i

Y7 “Imam’1n reayaya tasarrufu maslahata dayalidir.”

18 “Her bidat dalalettir ve her daldlet atestedir.” Bu rivayetin “ve kullu dalaletun fi’'n-nari” kism
olmaksizin daha uzun bir versiyonu igin bkz. Eba ‘Abdillah el-Mervezi, es-Sunne, tah. Salim Ahmed es-
Seleft (Beyrut: Mu‘essesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, 1408), c.1, s.27, h.no:74.

149 pisirilen

150 «Bijz peygamber géndermedikge hicbir topluma azap etmeyiz.” 17/el-isra15.
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salisde e’imme-i miictehidinifi vakti ile ictihad ve zayi‘ olmadan zabt ve
itidad buyirdiklar1 ustl-1 ser‘iyye ve kavaid-i meriyyede elbette duhan-1
(15a) mezbir dahildir. La cereme ya usiili muhallile-’i miibthada veya usiil-i
muharreme-i mekrahada duhiliinde siibhe ve raybe yokdur. Muharrime-’i
mukrihede dahil olmayup haric oldig1 ashi nebatat-1 tahire-i miibahadan
oldigindan ma‘lim # meczim oldi ki usiil-1 muhallile-’i miibthada dahildir.
Boyle olicak ana hurmet-i hudds itmek iddi‘asi delil-i serfiy-yi katTye
muhtacdir. Serfiyyatda bi-la delil-i serT iddi@ batildir. Halbuki asli olan
ibahat lizere kaldigina bu Gmmet-i merhtimenifi ekseri afia iilfet ve ragbet
tizere ictima‘ itdikleri bir delil-i bi-‘adildir. Zira “Ia tectemi‘u ummeti ‘ale’d-
dalaleti” hadis-i serifinde olan “la tectemiU” kelimesinifi binasi mutava‘at
icindir. Her mutavaata bir mutavi® ve sebeb lazimdir. Bi-1a sebeb ve bi-
gayr-i mutavi® mutava‘at olmaz. Mesela “cemetu‘l-ibile fectemea zalike’l-
ibilu”*®" denildiginde ictimalar1 cem* ile olmis olur. Bu babda cem* iden ve
sebebine miisebbib olan Allah-1 ‘azimii’s-san hazretleri olmak iktiza
itdiginden “Ia tectemiu ummeti ale’d-dalaleti” hadis-i serifiniil mukteza-y1
mefhiimi budir ki Allah-1 ‘azimii’s-san hazretleri benim immetimifi (15b)
ekserini dalalet iizere cem‘ ve (...) itmez. Ve ekser icun hikm-i kiill olmagla
ekserinifi kavlen ve fiilen dalaletleri vaki‘ olmaz.

Ve dahi ma‘lam ola ki, iimmet-i Muhammed’ifi ekserleri ictima“ itdikleri
seylere dalalet @i haram dimek dalalet @i haramdir. Zira ‘ibad-1 mi'minini
mehma emken kiifiirden tahlis iclin kavl U fiilini te'vil ve ehl-i kibleyi
tekfirden ictinab lazim oldig1 gibi haram ve dalalden dahi mehma emken
tahlise sa'y lazim i mithimmdir. La siyyema ‘ibad bi’l-ibtila mu‘tad itdikleri
‘amelleri haram i mekrih itikad iderek irtikab itdikce itikadlarina goére
defter-i a‘mallerine haram yazilur. Zira “inneme’l-amalu bi’n-niyyati ve
innema li-kulli’'mri’in ma neva’*® hadis-i serifi micebince insan kalbi ile
kasd ve ‘azm-i musammem itdigi hayr ‘amel ile misab ve serr ‘amel ile
mu‘kab olurlar. “Niyyetu’l-muini sayrun min ‘amelihi ve niyyetu’l-fasiki
serrun min ‘amelihi”**® asillari {izere insan hayir ‘ameli serre vesile igiin serr
niyeti ile itdikde mu@akab ve serr ‘ameli hayra vesile i¢iin hayr niyeti ile
itdikde misab olur. Kalb s&’ir cevarih gibi degildir. An1 hayra isti‘mal sa’ir

51 “Deveyi (siiriisiini) topladim boylece deve topland:.”

152 «Ameller niyetlere goredir. Herkes sadece niyet ettiginin kargthigmi alir ... .” Hadis icin bkz. el-
Buhari, Sakihu’l-Bukari, tah. ‘Abdul‘aziz b. ‘Abdillah b. Baz (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), Kitabu Bed'il-
Vahy 1, h.no.1, c.1,s.3.

%5 “Miiminin niyeti amelinden hayirhdir, fisikin niyeti de amelinden serlidir.” Hadis, dogrudan bu
ifadelerle tespit edilememistir. “Miiminin niyeti amelinden hayirhidir, miinafikin da ameli niyetinden
hayirlidir” seklinde benzer ama biraz farkli bir versiyonu igin bkz. et-Taberani, Mutemu’l-Kebir, tah.
Hamdi ‘Abdulmecid Selefi (Beyrut: Daru ihya’i’t-Turasi’|-“Arabi, 1984), h.n0.5942, ¢.6, 5.185.
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cevarihi isti‘malden ziyade (16a) hayirdir. Ve serre isti'mal sa’ir cevarihi
serre istimalden ziyade serrdir. Her insan i‘tikadina gére miicazat olinur. Bu
bahsifi tahkiki efal-i ‘ibadda mezheb-i cebr ve istiklali ibtal ve mezheb-i
ehli’s-slinne’yi ta‘yin tizere istidlal ve beyne’l-mezhebeyni’l-batileyn tarik-i
mistakim ve hakk-1 kavim olan ehli’s-slinne tarikini gabere-’i akdam-i
fecereden tathire vakf eyledigimiz akvali hifz ve ziya'dan siyanet i nezaret
ictin tarihi ile misemma Nazir (1151)"* nam kitabimiz ve Hevadim-i
Ravafiz (1143)" nam risalemizde tafsil olnmisdir.

Imdi duhan isti‘mal iden kimesneler bi-1a delil-i serT haram ve mekriih
i'tikad itdikce i‘tikadina gore defter-i a‘mallerine her nefes duhanda haram i
mekrith yazildigindan baska kasavet-i kalblerine ve rahmetu’llahiden
ye’slerine badi olur. Hustisan “subkdane men la yecri fi miilkihi illd ma
yesa”*® usil-i ‘akayidimizdendir. Eger ekser immet-i merhiimenifi ictima*
itdikleri seyler dalalet olsa {immet-i merhiimenifi ekserinifi dalaletlerine
mesiyyet-i i1aht taalluk itmek lazim geliir. Hasa simme hasa ki, (16b) Allah-
1 ‘azimii’s-san hazretleri immet-i merhtimenifi ekserinifi dalaletlerini murad
eyleye. Ummid budur ki, hidayet ve ‘afvlerini murad buyurur. Hadis-i
kudsisinde buyurnus ki “ene inde zanni ‘whdr fel-yezunn bi ma sae.”™’

[1aht ente zii fadlin ve menni. Ve inni zi’l-hataya, fa‘fu anni. Yezunnu’n-
nasu b1 hayran. Ve enni le-serru’n-nasi in-lem ta‘fu ‘anni. Ve zanni fike ya
Rabbi cemilun. Fe-hakkik ya ilahi husne zanni. Amin bi-hurmeti’n-
nebiyyi’l-emin. Temme.™®

154 M. 1738; Nu‘man Efendi’nin giiniimiize ulamis tek Arapca eseridir. Kullarn fiilleri konusuna tahsis
edilmis olan bu eserin, her ikisi de miiellif hatt1 olan giiniimiize ulasmis iki niishast bulunmaktadir. Bkz.
Nazir (Yazma), Nuruosmaniye Ktp., n0.2225, vv.51-75; Silleymaniye Ktp. Laleli, n0.3677, vv.55-73.

1% M. 1730; Nu‘man Efendi’nin Tebriz’deki miiftiiliigii sirasinda Sif bir alimin kendisine yonelttigi alayci
bir soruya fetva sadedinde genisce verdigi cevaptir. Nu'man Efendi’nin, ashinin Arapga oldugunu ancak
faydasinin umumi olmasi niyetiyle bilahare Tirk¢e kaleme aldigini belirttigi bu eserin ii¢ niishasi
gliniimiize ulagabilmistir. Bkz. Hevadim-i Ravafiz (Yazma), Millet Ktp.-Ali Emiri Arabi, no.370, vv.1-23;
Konya Bolge Yazma Eserler Ktp.-Burdur il Halk, no.425, vv.125-142; IBB Atatiirk Kitaphigi-Osman
Ergin, no.157, w.1-12.

156 “Miilkiinde diledigi gibi tasarruf edenin sam ne yiicedir.”

157 “Ben kulumun zanni iizereyim. Artik beni diledigi gibi diisiinsiin.” Bu kudsi hadis i¢in bkz. ibn
Hanbel, el-Musned, tah. Su‘ayb el-Arna’it (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 2001), ¢.25, $.398, no:16016.

158 «Allah’im! Sen liituf ve kerem sahibisin, benimse ¢okga hatam var; o yiizden beni affet. insanlar beni
iyi sanirlar; halbuki sen beni affetmedigin takdirde ben insanlarin en kotiisii olurum. Ey Rabbim! Benim
senin hakkindaki zannim giizeldir. Bunun i¢in, ey Allah’im, zanninu giizel eyle!”
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Oz

Orta Cag’da Islam, Hiristiyanhik ve Yahudilik gibi dinlerin miintesiplerinin bir arada yasadig:
Ortadogu cografyasi, birbiriyle etkilesim halinde olan alimlerin yetismesine ve ortak bir
diisiince birikiminin olusmasina zemin hazirlamigtir. 13. yiizyilda bilhassa felsefe {izerine
yaptig1 ¢alismalarla bilinen Yahudi alim ibn Kemmine Islam’in tesirinde kalarak kaleme
aldig1 kimi eserlerle bu birikime ¢ok yonlil bir sekilde katkida bulunmustur. Onun, felsefe
alan1 disinda kaleme aldig1 az sayidaki eserlerinden biri Tenkihu I-Ebhasi’l-Mileli’s-Selds 'tir.
Farkli din mensuplarmim birbirleri hakkinda yazdiklar: eserlerin, genellikle reddiye niteligi
tasidign goz oniinde bulunduruldugunda, Tenkihu’l-Ebhas Hiristiyanlik ve Islam hakkinda
objektif bilgilere yer vermesi bakimindan ayrica dikkat ¢ekici bir eserdir. Ancak Tevrat’tan ve
Incillerden Hz. Muhammed’in niibiivvetinin miijdelenmesi olarak kabul edilen pasajlardan
belli boliimlere yer veren bu eserin, Tevrat metinlerine Yahudi bakis acistyla, Incil
metinlerine de Hiristiyan goziiyle cevaplar vermesi bakimindan da ii¢ din arasindaki reddiye
geleneginin 6zeti mahiyetinde goriilebilir. Bu caligmada, bu eser merkeze alinmak suretiyle,
Hz. Muhammed’in niibiivveti konusunda Misliiman alimlerin besa iru 'n-nubuvve kapsaminda
ileri siirdiikleri deliller incelenmekte ve Ibn Kemmiine’nin Miisliiman alimlerin iddialarina
yonelik cevaplari ve elestirileri degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: ibn Kemmiine, Tenkihu I-Ebhds, besdiruh-nubuvve, Hz. Muhammed’in
niibiivveti

Abstract

The Jewish Scholar Sa‘d b. Mansiar Ibn Kammiina’s Thoughts on BashaOir al-
nubuwwah

In medieval times, the Middle East region, where the believers of different religions, Judaism
Christianity, and Islam, lived together, also prepared a setting for the education and training of
scholars actively engaged with each other and for the emergence of a shared accumulation of
knowledge. In thirteenth century, the Jewish scholar Ibn Kammiina, who was known for his
studies on philosophical matters contributed to this knowledge by composing several works
under the influence of Islam. One of the rare works outside the scope of philosophy is Tangih
al-Abhath li-I-Milal al-Thalath. Even though the interreligious works of that age are often
polemical, Tangih al-Abhath draws attention with its content that containing objective
information about Christianity and Islam. This study offers, based on the content of this
particular work, an examination of the proofs of Muslim scholars about the passages in Torah
and Bible interpreted to be heralding the advent of the Prophet Muhammad (basha’iru ’'n-
nubuvve) and an evaluation of the responses and criticims Ibn Kammina levels against the
proofs of Muslim scholars.

Keywords: Ibn Kammiina, Tangih al-Abhath, harbingers of the Prophet Muhammed.
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Giris

Sad b. Mansar b. Sad ibnu’l-Hasan b. Hibetullah Ibn Kemmiine el-
Bagdadi, on {iglincii ylizyllda Bagdat ve civarinda yasamis Yahudi
filozoftur.! Hayat1 hakkinda ¢ok az bilgiye sahip oldugumuz ibn Kemmiine,
daha ziyade eserleri ve cevresine etkileri vasitasiyla taninmaktadir.? Geng
yasta Yahudilik ve Islam hakkinda iyi egitim aldig1 ve calismalarinda felsefe
(bilhassa Israk felsefesi) iizerine agirlik verdigi bilinmektedir. Felsefe
konusunda Ibn Sina (6.1037), Ebi’l-Berakat el-Bagdadi (6.11527),
Sihabuddin es-Suhraverdi (6.1191), el-Gazzali (6.1111) ve Fahruddin er-
Razi (6.1210) gibi Miisliiman diisiiniirlerden etkilendigi tespit edilmistir.
Calismalarinda Yahudi bilginler Yehuda Halevi (6.1141) ve ibn Meymiin’un
(6.1204) tesirleri de bulunmaktadir. Ilk eserlerini 1259 6ncesinde kaleme
alan Tbn Kemmiine, 1268°den itibaren ilhanli devlet adamlari® himayesinde
cesitli eserler yazmaya devam etmistir. Devlet yetkilileriyle yakin iliskisi
sebebiyle muhtemelen bir devlet makaminda gorev alan bilgin, 1zzu’d-Devle
(devletin sani1) lakabiyla anilmistir* Ayrica déneminin Miisliiman
bilginleriyle ilmi meseleler hakkinda bilgi aligverisinde bulundugunu
gosteren mektuplasmalar da bulunmaktadir.’ Modern arastirmalarda Ibn
Kemmiine’nin son donemlerinde Miisliiman oldugu iddia edilmigse de bu
dogru bir sonug gibi goziikkmemektedir.® ibn Kemmiine, Tenkihu l-Ebhas
(telif tarihi 1280) isimli eseri sebebiyle elestirileri {izerine ¢ekmis, 1284
yilinda hamisi olan devlet adamlarinin idamini takiben de Bagdat’ta saldiriya

! Dogum tarihi net olarak bilinmemekle birlikte 1215 yilinda dogdugu tahmin edilmektedir. Bkz. Sa'd b.
Mansiir Ibn Kemmiine, /bn Kammiina’s Examination of the Three Faiths. A Thirteenth-Century Essay in
the Comparative Study of Religion, ing. terc. Moshe Perlmann (Berkeley, CA: University of California
Press, 1971), s.1.

2 sa'd b. Mansar Ibn Kemmine, Sa'd b. Mangir Ibn Kammiina’s Examination of the Inquiries into the
Three Faiths. A Thirteenth-Century Essay in Comparative Religion, ed. Moshe Perlmann (Berkeley &
Los Angeles: University of California Press, 1967), s.ix; bu eser bundan sonra Ibn Kammina’s
Examination seklinde kisaltilacaktir; Barbara Roggema, “Epistomology as Polemics: Ibn Kammiina’s
Examination of the Apolegetics of the Three Faith,” Barbara Roggema ve digerleri (ed.), The Three Rings
Textual Studies in the Historical Trialogue of Judaism, Christianity and Islam (Leuven-Dudley, MA:
Peeters: 2005) iginde, s.48.

8 Sahibu’d-Divan Semsuddin el-Cuveyni (6.1284) ve onun akrabalar1.

4 Ibn Kemmiine, /bn Kammiina’s Examination, s.1.

5 Ibn Kemmiine’nin Nasiruddin et-TsT (6.1274), Necmuddin ed-Debiran el-Katibi (6.1277), Meysem b.
Meysem el-Bahran (6.1300), Fahruddin el-Kast ve Ibnu’l-Fuvatt (6.1323) ile mektuplasmalari hakkinda
bilgi bulunmaktadir. Bkz. Reza Pourjavady & Sabine Schmidtke, A Jewish Philosopher of Baghdad 1zz
al-Dawla Ibn Kammiina (d.683/1284) and His Writings (Leiden: Brill, 2006), ss.12-14.

6 Ibn Kemmiine’'nin Tenkihu I-Ebhas isimli eserinde agikca Islam’1 elestirip Yahudilik’i yiiceltmesi ve
Miisliiman bilgin ve miistensihlerin cogunlugu tarafindan “el-Ist2’ili, el-Yehadr gibi kiinyelerle anilmas1
bunu gostermektedir. Bkz. Pourjavady & Schmidtke, A Jewish Philosopher of Baghdad, ss.18-23.
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maruz kalmistir. Gizlice oglunun goérevli oldugu Hille’ye kagirilan filozof
ayn1 sene igerisinde orada vefat etmistir.’

Ibn Kemmiine’nin eserleri ekseriyetle felsefe iizerinedir. En meshur
caligmasi, es-Suhraverdi’nin eseri et-Telvihat’a yazdigr Serhu t-Telvihat'tir
(1268). ibn Stna’nin el-Isarat ve t-Tenbihat isimli eserine yazdigi Serhu’l-
Isarat (1273) diger onemli serh calismasidir. Miistakil olarak cesitli felsefi
meselelere dair risaleleri de bulunan filozofun en genis miistakil eseri el-
Cedrd fr’l-Hikme’dir (1278). Sonraki donem Miisliiman bilginleri etkileyen
el-Cedid fi’l-Hikme, Kutbuddin es-Sirazi (6.1311) tarafindan Dbirebir
cevirilerle Durratu’t-Tac isimli Farsca c¢alismada kullamlmstir. Ibn
Kemmine’nin eserlerini yogun bir bi¢imde kullanan diger isim Celaluddin
ed-Devvanr’dir (6.1502).8 Ibn Kemmine, felsefi calismalarimin disinda
karsilastirmali iki eser kaleme almustir. Birincisi Rabbaniler ile Karailerin
farkliliklarm1 ele aldigi el-Fark beyne’r-Rabbaniyyin ve’l-Karaiyyin,
ikincisi ise Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam hakkinda cesitli konulardaki
goriisleri topladigi Tenkihu 'I-Ebhds li’I-Mileli 's-Selas tir.°

Tenkihu 'I-Ebhas li’l-Mileli’s-Selas (Ug Dinle Ilgili Arastirmalarin
Diizenlenmesi) Ibn Kemmiine’nin 1280 yilinda tamamladigi ve dért yil
sonra Miisliiman toplum tarafindan tepki gérmesine neden olan eseridir.
Miiellifin bazi miizakereler'® iizerine yazmaya karar verdigi ve tarafsiz
oldugunu iddia ettigi Tenkihu’l-Ebkas dort boliimden olusmaktadir.!* Genel
olarak niibiivvet miiessesesinden bahseden ilk boliimiin ardindan diger ii¢
béliimde sirastyla Ibn Kemmiine’ nin yasadigi cografyanin ii¢ etkin dini olan
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam konu edilmektedir. Bu dinlerin
mensuplarin inanglari, diger din mensuplarindan bu inanglara yapilan

7 [bn Kemmine, Sa‘d b. Mansiir Ibn Kammiina’s Examination, s.ix; Aydin Topaloglu, “Ibn Kemmiine,”
DIA, ¢.20, 5.127; Pourjavady & Schmidtke, A Jewish Philosopher of Baghdad, ss.8-23.

8 Pourjavady & Schmidtke, A Jewish Philosopher of Baghdad, ss.29-44.

® Topaloglu, “Ibn Kemmiine,” ss.128-129.

10 Tenkihu I-Ebhds’ta bu miizakereler hakkinda agiklayici bir bilgi bulunmamaktadir. Ebii’l-Ferec ibnu’l-
‘Ibr’nin (6.1286) ibn Kemmiine ile miizakere eden sahislardan biri olabilecegi diisiiniilmektedir. Bkz.
Barbara Roggema, “Ibn Kammina’s and Ibn al-‘lbri’s Responses to Fakhr al-Din al-Razi’s Proofs of
Muhammad’s Prophethood,” S. Schmidtke (ed.), Intellectual History of the Islamicate World 2 (Leiden:
Brill, 2014) i¢inde, $5.208-209.

11 Tenkthu I-Ebhds’in elyazmalari, edisyon kritikleri, hakkinda yazilan reddiyeler ve hazirlanan modern
¢aligmalarin ayrintili listesi i¢in bkz. Pourjavady & Schmidtke, A Jewish Philosopher of Baghdad, ss.106-
114. Tenkihu I-Ebhds’m ilk edisyon kritigi, Ibn Kemmiine ve eserinden bahseden kisa bir girisle birlikte
1967 yilinda Moshe Perlmann tarafindan yapilmustir. Perlmann 1971 yilinda eserin ingilizce gevirisini de
yayinlamistir. Bir baska edisyon kritik Levis Saliba tarafindan 2013 yilinda hazirlanmistir. Bu ¢aligmada
ibn Kemmiine’nin hayat1, eserleri, etkilendigi sahislar, Tenkihu’I-Ebhds’m igerigi ve ona cevap veren
eserler gibi konular1 ele alan uzun bir bolim bulunmaktadir. Tenkrhu’l-Ebhas’in  tanitimi ve
degerlendirmesinin yapildig1 daha erken bir makale Barbara Roggema tarafindan yayinlanmustir. Bkz.
Roggema, “Epistomology as Polemics,” $5.47-68.
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elestiriler ve bunlara verilen cevaplar siralanmaktadir.’? Bazi boliimlerde
sadece ulastig1 bilgileri vermekle yetinen miiellif, diger bazi boliimlerde
konuyla ilgili kendi diisiincelerini de zikretmektedir.

Tenkihu’I-Ebhas, yazildigi donemde Yahudi bilginler tarafindan ¢ok ilgi
gormemistir.”® Bununla birlikte bazi Miisliiman Aalimler esere cevaben
reddiye kaleme almistir. Tenkihu’l-Ebhas’a reddiye olarak yazildigi bilinen
Muzafferuddin es-Saati el-Bagdadi’ye ait (6.1294/1295) ed-Durru’l-
Mendid fi'r-Reddi ala Feylesif el-Yehad ile Zeynuddin el-Malati’ye ait
(6.1386/1387) Nuhiidu Hasisu’'n-Nuhid ila Duhidi Habisil-Yehiad adli
eserler kayiptir. Yazari bilinmeyen on dordiincii yiizyila ait Kitabu Isbati n-
Nubuvve ile Hiristiyan Ibnu’l-Mahriime’nin 1333’te yaptig1 serhler (havasi),
Tenkihu’I-Ebhdas i giiniimiize ulasan reddiyeleridir.** Aka Muhammed ‘All
Bihbahant’nin (6.1801) Yahudilik ve Hiristiyanlik’a karsi kaleme aldigi
Raddi Subuhati’l-Kuffar isimli reddiyesinde Tenkihu’l-Ebhdas’tan sekil ve
igerik olarak onemli olgiide faydalandig: ifade edilmektedir.’® Giiniimiizde
Tenkihu 'I-Ebhas, Yahudilik’in savunmasimi yaparak Hiristiyanlik ve islam’1
elestirmesi sebebiyle reddiye tiirtine dahil edilmekle birlikte biitiin dinler
hakkinda objektif bilgiler sundugu icin de karsilastirmali dinler tarihi
calismasi olarak degerlendirilmektedir.®

Bu makalede daha 6nce Tiirk¢e’de hi¢ detayli arastirma konusu yapilmamig
Ibn Kemmiine’nin besa iru’n-nubuvve!’ ile ilgili goriisleri incelenecektir. Bu
yapilirken 6nce Ibn Kemmiine’nin Islam kaynaklarinda gecen besairu’n-
nubuvve drneklerinden hangilerini kullandi: tespit edilecek, ardindan da ibn
Kemmiine’nin bu 6rneklere cevaplar degerlendirilecektir. Bu degerlendirme
sirasinda  besairu’n-nubuvve orneklerinin  Ibn  Kemmiine 6ncesinde
Miisliman ve Yahudi Aalimler tarafindan kullanilip kullanilmadigi
arastirilarak benzerlikler tespit edilmeye calisilacaktir.

12 fon Kemmiine, Ibn Kammiina’s Examination, s.1.

8 Yahudi toplumunun Ibn Kemmiine’nin eserlerine ilgisizligi ¢ok belirgindir. Miiellifin Arapga olarak
kaleme aldig1 caligmalarmin bazilar1 Ibranice harflerle istinsah edilse de hicbiri Ibranice’ye
gevrilmemistir. Bkz. Tzvi Langerman, “Ibn Kammiina, Sa‘d al-Din,” Encyclopedia of Islam, s.5. David
ben Joshua Maimonides (6.1410) ibn Kemmiine nin yazilarini eserlerinde kullanmustir. Bkz. Pourjavady
& Schmidtke, A Jewish Philosopher of Baghdad, ss.56-57.

14 fon Kemmiine, Ibn Kammiina’s Examination, s.8.

15 pourjavady & Schmidtke, A Jewish Philosopher of Baghdad, ss.51-54.

18 fon Kemmiine, /bn Kammiina’s Examination, $5.2-3.

7 Onceki kutsal kitaplarda Hz. Muhammed’in peygamberligini miijdeleyen metinler.
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I. ibn Kemmiine’ye Gére Miisliimanlarin Besairu’n-nubuvve

Delilleri

Tenkihu'l-Ebhas’in  Islam’t  konu edinen dordiincii  boliimiinde,
Miislimanlarin, Hz. Muhammed’in niibiivveti igin getirdigi alti delil ele
alinmaktadir. Bu alt1 delil sirasiyla sunlardir: (1) i‘cazu’l-Kuran, (2) Hz.
Muhammed’in gaybi meseleler hakkinda bilgi vermesi, (3) Hz.
Muhammed’in miitevatir olmayan mucizeleri, (4) Hz. Muhammed’in Tevrat
ve Incillerde miijdelenmesi, (5) Hz. Muhammed’in davetindeki basarisi
sebebiyle diger peygamberlerden {istiin olmas1 ve (6) bir peygamber olarak
Hz. Muhammed’e has 6zellikler.*® Bu delillerin dérdiinciisii “Muhammed’in
(a.s.) gelisi hakkinda ondan Onceki nebilerin kitaplarinda yer alan
miijdelerdir.”*® ibn Kemmiine’ye gére Miisliimanlar1 bu miijdeleri aramaya
iten bir takim Kur’an ayetleri bulunmaktadir: “Onlar, yanlarindaki Tevrat’ta
ve Incil’de yazihh bulduklar1 Rasile, o {immi peygambere uyan
kimselerdir,”® “ve benden sonra gelecek, Ahmed adinda bir peygamberi
miijdeleyici,”® “BEy Kitap ehli! Sahit oldugunuz halde, nigin Allah’m
ayetlerini inkar ediyorsunuz?,”?? “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu kendi
6z ogullarini tanmidiklar1 gibi tanirlar.”?® Miisliimanlara gore, besairu n-
nubuvve ile ilgili bu iddialar yanlis olsaydi, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin
itiraz etmesinden baska bir ise yaramazdi. Hz. Muhammed'in onlar1 karsisina
almak pahasina bu ayetleri uydurmus olabilecegini diisiinmek mantiksizdir.

18 fon Kemmiine, Ibn Kammiina’s Examination, $5.69, 86, 91, 94, 98, 103.

¥ fbn Kemmiine, /bn Kammiina’s Examination, s.94. Bu tanim islam geleneginde besa iru n-nubuvve
terimiyle karsilanmaktadir. Bega iru’n-nubuvve konusunda Fadil Aygan tarafindan hazirlanan bir doktora
tezinde Tbn Kemmiine’nin besairu’n-nubuvve hakkindaki soylemlerini ele alan kisa bir boliim
bulunmaktadir; bkz. Fadil Aygan, “Hz. Peygamber’in Niibiivvetini Kanitlama Agisindan Besiirii’n-
Niibiivve” (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul, 2011), ss.376-379. Ayrica Mustafa Goregen
tarafindan kaleme alinan Miisliiman-Yahudi Polemikleri isimli eserde de Tenkihu’l-Ebhds’in kisa bir
tanitim1  yapilmakta ve Ibn Kemmiine’nin begdirun-nubuvveyle ilgili goriisleri 6z bir bicimde
sunulmaktadir. Bkz. Mustafa Goregen, Miiskiman Yahudi Polemikleri (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari,
2014), ss.173-174, 183-184. Begsa iru’n-nubuvve konusunda derli toplu en eski metin olarak kabul edilen
‘Al b. Rabben et-Taberi’nin (6.861°den sonra) Kitabu 'd-Din ve 'd-Devle isimli eserinin gelenekteki yerini
ele alan bir ¢alisma i¢in bkz. Fuat Aydin, “Ali b. Rabben et-Taberi’nin Kitabu'd-Din ve’'d-Devle Adl
Eseri ve Isbat-1 Niibiivve Gelenegindeki Yeri,” Usil: Islam Arastirmalar: 6 (2006), ss.27-56. Kitabu 'd-
Din ve'd-Devle’nin Hz. Muhammed (s.av.)’in (Yahudi ve Huwristivan kutsal kitaplarindaki)
Peygamberliginin Delilleri ismiyle Fuat Aydin tarafindan Tiirkge gevirisi yapilmigtir: “Alf b. Rabben et-
Taberi, Hz. Muhammed’in Yahudi ve Hiwristiyan Kutsal Metinlerindeki Peygamberliginin Delilleri, terc.
Fuat Aydin, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012).

2 Bkz. 7/el-ATaf:157 (Ayet mealleri http:/kuran.diyanet.gov.tr/mushaf adresli siteden yararlamilmistir
(21.05.2017). Ellezr yerine yanlislikla ellezine ifadesi kullamlmis. Bkz. ibn Kemmiine, Ibn Kammiina’s
Examination, s.94.

2 Bkz. 61/es-Saff:6.

22 Bkz. 3/Alu ‘Imran:70.

2 Bkz. 2/el-Bakara:146; 6/el-En‘am:20.
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Dolayisiyla Yahudilerin ve Hiristiyanlarin karst ¢ikmasi séz konusu
olmasina ragmen bu ayetlerin Kur’an’da yer almasi, ayetlerdeki iddialarin
hakikati i¢in énemli bir delildir.?

Ibn Kemmiine, Miisliimanlarin besairu’n-nubuvve konusunda delil
olarak Tevrat’tan sekiz ve Incil’den bir metni kullandiklarini zikretmektedir.
Ibn Kemmiine’nin mealen bahsettigi ilk Tevrat metni Tekvin, 16:10-12’ye
tekabiil etmektedir. Burada Allah’in melegi, IsmaTl’in insanlarin kaynag
olacagini, Isma‘il’in elinin herkese, herkesin elinin de ona kars1 olacagini ve
kardeslerinin topragmin sinirinda yasayacagini Hacer’e bildirmektedir.?®
[sma‘Tl’in “herkese kars1” olmasi iki sekilde yorumlanmaktadir. isma‘l ya
herkes iizerinde hakimiyet kuracaktir ya da herkesle karisacaktir. Ismafl
veya evlatlar1 Islamiyetin  gelisine kadar bu iki yorumu da
gerceklestirmemiglerdir. Allah’in melegi yalan sdylemeyecegine gore, bu
metindeki ifadeler Hz. Muhammed’e isaret etmektedir.?® ibn Kemmiine’nin
verdigi bu Tevrat metni birgok Miisliiman alim tarafindan Hz. Muhammed’e
isaret olarak anlasilmistir. Genel kanaate gore metinde IsmaTl hakkinda
verilen miijde, Isma‘l yasarken gerceklesmemistir. Ismal’in eli herkesten
istiin olmamis ve kardeslerinin sinirinda yasamamustir. Ayetteki durum,
Isma‘l soyundan olan Hz. Muhammed’in ve islam’in gelisiyle birlikte vuku
buldugu igin ilgili ifadeler Islam alimleri tarafindan Hz. Muhammed’e isaret
olarak yorumlanmustir.?’

ibn Kemmiine’ye gbre Miisliimanlarin bir bagka delili, Tesniye, 18:18-
19°da yer alan “Onlara kardesleri arasindan senin gibi bir peygamber
¢ikaracagim. Sozlerimi onun agzina koyacagim ... Her kim benim ismimle
konusanin séziinii dinlemeyecek olursa muhakkak ben ondan intikam
alacagim™® ifadeleridir.  Miisliimanlara gore, metinde bahsedilen

2 fbn Kemmiine, Sad b. Mansir Ibn Kammiina’s Examination, s.94.

% Tekvin, 16:10-12. “Senin soyunu dyle ¢ogaltacagim ki, kimse sayamayacak. Iste hamilesin, bir oglun
olacak, adin1 Ismail koyacaksin. Ciinkii Rab sikint1 igindeki yakarisim isitti. Oglun yaban esegine benzer
bir adam olacak, O herkese, herkes de ona karsit ¢ikacak. Kardeslerinin hepsiyle ¢ekisme iginde
yasayacak.”

% fbn Kemmiine, Sad b. Mansir Ibn Kammiina’s Examination, s.94.

2 Al b. Rabben et-Taberi, Kitabu'd-Din ve’d-Devle, tah. ‘Adil Nuveyhad (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-
Cedide, 1973), ss.131-132; Sabine Schmidtke, “The Muslim Reception of Biblical Materials: Ibn Qutayba
and His A’lam al-Nubuwwa,” Islam and Christian-Muslim Relations 22:3 (2011), s.254; Eba Muhammed
‘AlT b. Ahmed b. Sa‘id ibn Hazm, el-Usal ve’l-Furi tah. ‘Abdulhak et-Turkmani (Beyriit: Daru Ibn
Hazm, 2011), s5.123-124; Muhammed b. ‘Abdullah ibn Zafer, Hayru’l-Biser bi-Hayri’l-Beger, tah. ‘Ali
Ahmed ‘Abdulal, (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-‘flmiyye, 2010), ss.126-127; Eba ‘Abdillah Muhammed b.
Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-/1am, tah. A. H. es-Sekka (Byy: Daru’t-Turasi’l-‘Arabi, tsz.),
$.266; Sihabuddin Ebu’l-‘Abbas el-Karafi, el-Ecvibetu’l-Fahira ‘ani’l-Esileti’l-Facira, tah. Bekr Zeki
‘Avd (Byy, 1987), s.421.

2 Kutsal Kitap gevirilerinde https://incil.info/ (21.5.2017) sitesinden yararlanilmistir
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peygamberin —Yahudilerin iddia ettigi gibi— Israilogullarindan olmas1 igin
“kardesleri arasindan” degil “kendileri arasindan” denmesi gerekirdi. Ayrica
Tevrat'ta Israilogullar1 arasindan Miisa gibi bir peygamber ¢ikmayacag
belirtilmektedir.®® Dolayisiyla bu miijde onlarin diginda bir peygamber
i¢indir, o da Hz. Muhammed’dir.*® ibn Kemmiine nin bahsettigi bu metin ilk
dénemlerden itibaren Islami reddiyelerde en ok kullanilan delillerden
biridir.3! Miisliiman alimler birbirini tekrarlar mahiyetteki ifadelerle burada
kastedilenin peygamberin israilogullarindan biri degil, isma‘l soyundan
gelen Hz. Muhammed oldugunu iddia etmektedirler.®

Ibn Kemmiine’nin besairu’n-nubuvve igin kullamldigini ifade ettigi
diger bir metin sudur: “Allah’in kudreti Sina’dan geldi, onlara Seir’den
dogdu ve Paran Dagi’ndan parladi.”® Miisliimanlar burada yer alan Paran
Dagi’nin Hicaz’da oldugunu ve Hz. Muhammed’e isaret ettigini kabul
etmektedirler. Kimilerine goére Paran Dagi’nin Hicaz’da oldugunun delili
Kif’'nin Menazilu Mekke isimli kitabidir.* Tenkihu ’l-Ebhds’ta bahsedildigi
gibi Miisliiman alimler siklikla bu Tevrat pasajina isaret etmislerdir.® Islam
geleneginde metinde gecen Sina, Seir ve Paran kelimelerinin sirasiyla Hz.
Miisa, Hz. ‘Isa ve Hz. Muhammed’e isaret ettigi kabul edilmistir. Tenkzhu l-
Ebhds’ta Paran Dagi’nin Hicaz’da olduguna delil gosterilen Menazilu Mekke
isimli  kitap, inceledigimiz reddiyelerde ismen zikredilen bir referans
degildir. Bunun yerine bazi Miisliiman alimler, Paran Célii’niin Isma‘Tl’in

2 Tesniye, 34:10.

% fbn Kemmiine, /bn Kammiina’s Examination, s.94.

31 Tesniye, 18:15 ve Tesniye, 18:18 gok benzer ifadelere sahiptir. Miisliiman alimler bazen her ikisine de
deginmis bazen de ikisinden birini vermekle yetinmistir.

% Ebd’r-Rabi Muhammed ibnu’l-Leys, Risaletu Ebi’r-Rabi, tah. Halid Muhammed ‘Abduh (Giza:
Mektebetu’n-Nafize, 2006), ss.54-55; et-Taberi, Kitabu’'d-Din ve’d-Devle, s$5.137-138; Schmidtke,
“A’lam al-Nubuwwa,” s.254; Ebii Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Biriini, e/-Asaru’l-Bakiye ani’l-
Kurani’l-Haliye, ed. Eduard Sachau (Leipzig: Brockhaus, 1898), s.19; Ebi Muhammed ‘Ali b. Ahmed b.
Said fbn Hazm, Kitabu’l-Fas/ fi’-Milel ve’l-Ehvai ve’n-Nikal, tah. Muhammed Ibrahim Nasr-
‘Abdurrahman ‘Umeyra, (Beyriit: Daru’l-Cil, 1996), s.194; Tbn Hazm, el-Usil ve I-Furi’, s.124; bn Zafer,
Hayru'l-Biger, $.130; es-Semev’el b. Yahya b. ‘Abbas el-Magribi, [fhamu’|-Yehiid ve Kissatu Islami’s-
Semev &l ve Ru yahu, ed. Moshe Perlmann, (New York: American Academy for Jewish Research, 1964),
$5.29-31; el-Kurtub, el-f1am, ss.263-264; el-Karafi, el-Ecvibetu I-Fahira, $s.419-421. Ayrica bkz. Yasin
Meral, Yahudi Diisiincesinde Islam Algist (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), ss.148-159.

3 Tesniye, 33:2.

3 Ibn Kemmiine, /bn Kammiina’s Examination, s.94. Perlmann’a gore, burada gecen Kiifi, kolleksiyoncu
ve hattat bnu’l-Kaff olmalidir; bkz. ibn Kemmiine, /bn Kammiina’s Examination, s.139, dn.118.

% fbnu’l-Leys, Risaletu Ebi’r-Rabi, s.54; et-Taberl, Kitabu d-Din ve’d-Devle, ss.138-139; Schmiditke,
“A’lam al-Nubuwwa,” s.254; Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, Le livre de la création et de | histoire
(Kitabu'I-Bed’ ve t-Tarih), ed. Clement Huart (Paris: Ernest Leroux, 1916), s.32; el-Birini, e/-Asaru’l-
Bakiye, s.19; ibn Hazm, KitabuI-Fasl, s.194; ibn Hazm, el-Usil ve I-Furi’, 5.124; ibn Zafer, Hayru’l-
Biser, 5.129; el-Magribi, Ifhamu’l-Yehiid, $s.34-36; el-Kurtubi, el-I{am, $.264-265; el-Karafi, el-
EcvibetuI-Fahira, s5.422-423.
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ikamet ettigi mekan oldugunu belirten bagka Tevrat ifadelerini delil
gostermektedirler.®

Tenkihu’l-Ebhas’ta bahsedilen besairu’n-nubuvve delillerinden biri de
Allah’in Tevrat’ta Hz. Ibrahim’e hitaben soyledigi su sozdiir: “Ismail’e
gelince duani kabul ettim, iste onu miibarek kildim, onu verimli kilacak ve
ziyadesiyle/cok c¢ok (cidden cidden) cogaltacagim.”® Ibn Kemmiine, bu
metin hakkindaki yorumlari “Once Yahudi olan ancak Yahudilere kars1 ¢ikip
Islam’1 kabul eden, [fham kitabimin sahibi” diye tamittigi es-Semevel b.
Yahya el-Magribi’den (6.1175) nakletmektedir. Ibn Kemmine, el-
Magribi’ye atfen su ifadeleri kullanmaktadir:

“Cidden cidden” lafz1 indirilis dilinde “bim’0od me’od”dur. Cumele® gore
harflerinin hesabi Muhammed’in (a.s.) harflerinin hesabma esittir ve
doksan ikidir. Sayet bu miibalaga ifadesi [sma‘l ve evladinin serefine isaret
eden boyle bir ayette yer aldiysa, onlarin en giigliisii olana (a.s.) bir isaret
icermesinde gariplik yoktur.*

Ibn Kemmiine’'nin de bahsettigi gibi el-Magribi, Yahudilik’e reddiye
olarak kaleme aldig1 [fhamu’l-Yehiid’da besairu’n-nubuvve konusunu ele
alan miihtedi bir alimdir. Ibn Kemmiine, el-Magribi’nin ¢ikarimlarin1 benzer
ifadelerle nakletmektedir.®® Ancak konu Ifhamu’l-Yehiid’da c¢ok daha
ayrintili ele alinmaktadir. ibn Kemmiine diger delillerde yaptig1 gibi burada
da meseleyi kisaca izah etmektedir. Ote yandan Tenkihu’l-Ebhds’ta
besairu’n-nubuvve konusunda dogrudan bir sahsa atfedilen tek delil bu
Tevrat metnidir. Bu durum ibn Kemmiine’nin Ifhamu’l-Yehid’a birebir
cevap verme amacinda olduguna isaret etmektedir. Nitekim Tenkiku’l-
Ebkas’in Yahudilikle ilgili boliimiinde Yahudilere yoneltilen elestirilerin
onemli bir kismi el-Magribi tarafindan dile getirilmis ve ibn Kemmiine bu
elestirilere cevap vermistir.® Diger taraftan Tekvin, 17:20, el-Magribi

% Tekvin, 21:21. Bkz. el-Magribi, [fhamu |-Yehid, ss.34-36; el-Kurtubi, el-/7am, s.264-265; el-Karafi, el-
Ecvibetu 'I-Fahira, ss.422-423.

8 Tekvin, 17:20.

% Harflere rakamsal degerler vererek yapilan bir hesaplama sistemi.

% fbn Kemmiine, /bn Kammiina’s Examination, s.95.

40 EI-Magribi’nin konuyla ilgili ifadeleri su sekilldedir: “Simdi bu “bim‘od meod” kelimesinin harflerini
cumel hesabma gore saydigimizda doksan iki ¢ikar. Bu, Muhammed isminin harflerinin rakamsal
degeridir. Zira o da ayni sekilde doksan ikidir ... Sayet bu ayet isma‘Tl ve evlatlar1 hakkindaki ayetlerin en
miibalagalis1 ise ve bu kelime de ayetin diger kelimelerinin iginde en miibalagali olani ise,
Ismailogullarinin en serefli ve kudretlisi (Hz. Muhammed), salat ve selam ona, ailesine ve ashabma olsun,
hakkinda bir isaret igermesi hic de sasirtict degildir,” el-Magribi, [fhamu |-Yehiid, s5.31-34.

4 Krs. Ibn Kemmiine, Ibn Kammiina’s Examination, ss.43-50; El-Magribi, [fhamu’|-Yehid, ss.12-15, 16-
21, 24-27.
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disindaki Islam alimleri tarafindan da besairu’n-nubuvve delili olarak
kullanilmaktadir.*?

Ibn Kemmiine’ye gére Miisliimanlarin ¢ikarim yaptig1 bir baska Tevrat
pasaji su mealdedir: “Kutsal Paran’dan geldi, onu yeryiiziinde savaslar ve
istila takip etti.”*® Ibn Kemmine’nin ilgili Tevrat metinlerini &zet olarak
zikrettigi goriilmektedir.* Miisliiman alimlerin bu metni besairu’n-nubuvve
konusunda delil gosterdikleri bilinmektedir.*® Reddiye miiellifleri, Tesniye,
33:2’de yer alan ‘Paran Dagi’ndan parladi’ ifadesinde oldugu gibi burada da
Paran’in Hicaz’da bulundugundan yola ¢ikarak Hz. Muhammed’e isaret
edildigi kanaatindedirler. Ayrica “onu yeryliziinde savaslar ve istila takip
etti™® soziiyle Islam’in gelisinden itibaren gerceklesen savaslarin kast
edildigi diistiniilmektedir.

Tenkihu’l-Ebhds’ta bahsedilen besairu’n-nubuvve delillerinden biri de
“Kedar topraginin imareti, ¢liin imareti ve se¢ilmis iimmetin ondan igmesi
icin oralardaki sularn ¢ok oldugu™’ konularindan bahseden Isaya
Kitabr’dir.*® Reddiye literatiiriinde bu pasajlarin da besairu’n-nubuvve
delilleri gergevesinde kullamldig1 goriilmektedir.*® Miisliiman alimlere gore,
Kedar kelimesiyle kast edilen Hz. Isma‘Tl’in soyu, hem Kedar’1 hem de ¢6lii
imar edenler Islam iimmetidir. Kedar, Tanah’ta Hz. Isma‘l’in ikinci oglu
olarak zikredilmektedir.® Benzer sekilde ibn Meymiin da Kedar kelimesiyle
Araplar1 kastetmektedir. Nitekim Islam kaynaklarinda Hz. Muhammed’in
seceresi Kedar iizerinden Hz. Isma‘l’e ve oradan da Hz. Ibrahim’e
dayandiriimaktadir.>

Ibn Kemmiine bir diger delil olarak “¢élde Yahudilerin kalanini yok
eden bir filiz dikildigi™®? seklindeki metni vermektedir.>® Baz1 Miisliiman

42 Et-Taberi, Kitabu’d-Din ve’d-Devle, s.131; Schmidtke, “A%am al-Nubuwwa,” s.254; el-Makdisi, Le
livre de la création, $5.30-31; el-Birani, el-Asaru |-Bakiye, s.19; ibn Hazm, el-Usil ve I-Furii’, 5.123; ibn
Zafer, Hayru’l-Biser, 5.128; el-Kurtubi, el-/1am, s.265-266; el-Karafi, el-Ecvibetu I-Fahira, ss.417-418.
43 Habakkuk, 3:3-13.

4 fbn Kemmiine, Sa‘d b. Mansir Ibn Kammiina’s Examination, s.95.

% bnu’l-Leys, Risaletu Ebi'r-Rabi, $s.52-53; et-Taberl, Kitabu'd-Din ve’'d-Devle, ss.168-170;
Schmidtke, “A%am  al-Nubuwwa,” s.254; el-Kurtubi, el-/1am, s.274; el-Karafi, el-Ecvibetu I-Fahira,
$5.452-454.

46 Habakkuk, 3:3-13.

4 Isaya, 35:1-2, 6; 42:11-13. Ibn Kemmiine bu sekilde pasaj1 6zetlemektedir.

* fbn Kemmiine, /bn Kammiina’s Examination, s.95.

49 Et-Taberd, Kitabu’d-Din ve'd-Devle, ss.143, 153; Schmidtke, “A%am al-Nubuwwa,” ss.255, 258; ibn
Hazm, el-Usil ve I-Furii, .129; el-Kurtubi, el-/lam, ss.273, 275; el-Karafi, el-Ecvibetu’l-Fahira, ss.436,
447-448.

%0 Tekvin, 25:13.

5 Bkz. Meral, Yahudi Diisiincesinde Islam Algist, $.127.

52 Hezekiel, 19:10-14.
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alimler  burada bahsedilen filizin Hz. Muhammed oldugunu
diisiinmektedirler.> Tenkihu’l-Ebhds’ta Miisliimanlara atfedilen son Tevrat
pasaj1, “Allah’in secilmis dili yeniledigi”® seklinde yorumlanan metindir.5
Tespit edebildigimiz kadariyla ibn Kemmiine &ncesinde kaleme alinan
reddiyeler igerisinde bu metne yer veren tek eser, ‘Ali b. Rabben et-
Taberi’nin (6.861°den sonra) Kitabu'd-Din ve’d-Devle’sidir. Et-Taberi’ye
gore segilen dil Arapga olup biitiin milletler onunla yenilenmistir.>’

[bn Kemmiine’ye gére Miisliimanlar besairu’n-nubuvve konusunda
Incil’den de delil getirmektedir. Bunlardan biri “size Faraklit’i%®
gonderece@im™® anlamindaki ifadedir.®® Faraklit, reddiye literatiiriinde
Incillerdeki  besairu’n-nubuvve metinleri arasinda siklikla zikredilen
ifadelerden biridir.5* Miisliiman alimler Yuhanna Incili’nden cesitli pasajlari
zikrederek Faraklit kelimesinin Ahmed ismine tekabiil ettigini ve Faraklit’in
vasiflarinin Hz. Muhammed’e uydugunu iddia etmektedirler.5?

Ibn Kemmiine déncesinde, Tenkiku '|-Ebkas’ta bahsedilen Tevrat ve Incil
pasajlarmi Hz. Muhammed ve {immetine delil olarak zikreden g¢ok eser
bulundugu da goriilmektedir.®® Kitabu'd-Din ve’'d-Devle isimli eserini
miistakil olarak Hz. Muhammed’in peygamberliginin delillerine hasreden et-
TaberT bu metinlerin hepsine deginmektedir. Ayni konuda eser kaleme alan
Ibn Kuteybe (6.889) de Hezekiel ve Sefanya kitaplarindaki metinler haric,
Ibn Kemmiine nin bahsettigi biitiin delilleri kullanmaktadir. EI-Kurtubi’nin
(6.1273) el-Ilam ve el-Karafi’nin (6.1285) el-Ecvibetu’l-Fahira isimli
reddiyeleri de Sefanya kitab1 disindaki metinlerin hepsini ihtiva etmektedir.
Bu durum ibn Kemmiine’nin hem Islam kaynaklarma hakim oldugunu hem

%3 fbn Kemmiine, Ibn Kammiina’s Examination, s.95.

5 Et-Taberi, Kitabu d-Din ve 'd-Devle, ss.177; el-Kurtubi, el-I7am, s.276; el-Karafi, el-Ecvibetu I-Fahira,
$5.454-455.

% Sefanya, 3:8-10.

% fbn Kemmiine, Sad b. Mansir Ibn Kammiina’s Examination, s.95.

57 Et-TaberT, Kitabu 'd-Din ve 'd-Devle, s.143, 153.

% Faraklit kelimesi giiniimiiz Incil gevirilerinde “tesellici’, ‘yardime1’ gibi kelimelerle kargilanmaktadir.
% Yuhanna, 14:16.

% fbn Kemmiine, /bn Kammiina’s Examination, s.95.

81 Et-Taberi, Kitabu'd-Din ve’d-Devle, ss.184-185; Schmidtke, “A%am al-Nubuwwa,” s.255; ibn Hazm,
el-Usiil ve’|-Furii', s.127; Ibn Zafer, Hayru’l-Biser, ss.132-133; Ebi’l-Beka Salih b. el-Huseyn el-Ca‘feri,
er-Red ale’n-Nasara, tah. M. Muhammed Hasaneyn (Kahira: Daru’t-Tevfiki’n-Nemizeciyye, 1988),
5.124; el-Kurtubd, el-/1am, s.268; el-Karafi, el-Ecvibetu '|-Fahira, ss.424-425.

6 fbnu’l-Leys, Yuhanna 15:26-27 ve 16:7, 13%ii zikrederek Faraklit kelimesini yorumlamaktadir. Bkz.
ibnu’l-Leys, Risaletu Ebi’r-Rabi, s.52. EI-Makdisi de Yuhanna Kitabi’ndan Faraklit kelimesinin gectigi
farkli rivayetleri zikretmektedir. Bkz. el-Makdisi, Le /ivre de la création, $5.28-29.

8 Erken donem Islam eserlerinde kullanilan Tevrat metinlerinin listesi igin bkz. Camilla Adang, Muslim
Writers on Judaism and the Hebrew Bible: From Ibn Rabban to Ibn Hazm (Leiden: Brill, 1996), ss.264-
266.
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de Miisliimanlarin iddialarin1  objektif bir sekilde dile getirdigini
gostermektedir.

I1. ibn Kemmiine’nin besairu’n-nubuvve iddialarina Verdigi

Cevaplar

Ibn Kemmiine, Miisliiman alimlerin besairu’n-nubuvve hakkindaki
delillerini siraladiktan sonra Miisliman alim Fahruddin er-Razi’nin bu
konudaki degerlendirmelerini vermektedir. O, er-Razi’nin el-Muhassal
isimli kitabina atfen su ifadeleri kullanmaktadir:

Siz ya bu kitaplarda Muhammed’in (a.s.) sifatinin/tasvirinin ayrintili bir
sekilde geldigini sOylersiniz. Mesela, Allah ‘falan sene falan yerden soyle
soyle oOzellikte bir adam gelecek ve biliniz ki 0 benim rastliimdiir’
diyecektir. Ya da boyle séylemeyip Allah’in bunu kapali bir bigimde,
zaman, mekan ve ozellik belirtmeden haber verdigini sOylersiniz. Sayet
birinciyi iddia ediyorsaniz bu batildir. Ciinkii biz Tevrat ve Incil’de bunun
olmadigint goriirliz. Yahudiler ve Hiristiyanlar bu iki kitabi tahrif ettiler de
denilmez, ¢iinkii biz deriz ki: Bu iki kitap doguda ve batida meshurdu, hal
boyleyken, Kur’an’da gectigi sekilde bir tahrife imkan yoktur. Eger ikinciyi
iddia ediyorsaniz, bu miimkiin olsa da niibiivvete igaret etmez. Aksine
faziletli, serefli bir insanin zuhuruna isaret eder. Niibiivvete igaret ediyorsa
da Muhammed’in (a.s.) niibiivvetine isaret etmez. Ciinkii belki de burada
bildirilen baska bir insand1.%*

Ibn Kemmiine’nin er-Raz1’yi referans gostererek verdigi bu yorumlar er-
Razr’nin el-Muhassal isimli eserinde aym sekilde zikredilmektedir.%> ibn
Kemmiine’nin burada Miisliiman alimler arasindaki farkli bir fikre yer
vermesi dikkat ¢ekicidir. Boylelikle begairu’n-nubuvve konusunda —Kur’an
ayetleri bulunmasmna ragmen— Miisliimanlar arasinda ihtilaf oldugunu
gostermektedir. Zira er-Razi’ye atifla verilen bu disiinceler, er-Razi’den
yuzyillar 6nce yasamis Yahudi alimler tarafindan da benzer sekilde dile
getirilmektedir.% ibn Kemmiine ise dogrudan bu Yahudi alimlere basvurmak
yerine Miisliman bir alimden o6rnek vererek kendi diisiincesine zemin
olusturmaktadir.5’

6 fbn Kemmiine, Ibn Kammiina’s Examination, s.95.

% Fahruddin er-Razi, Muhassalu Efkari’|-Mutekaddimin ve '|-Muteahhirin (Kahira, 1905), ss.153-154.

8 Bkz. Ya'kib el-Kirkisani, Kitab al-Anwar wal-Maraqib Code of Karaite Law, ed. Leon Nemoy (New
York: The Alexander Kohut Memorial Foundation), c. 1, 1939), s.296. Ayrica bkz. Yasin Meral, “Orta
Cag Karai Bilginlerinin islam Elestirisi: Yakup el-Kirkisani Ornegi,” Dini Arastirmalar 17:45 (2014)
$5.103-104.

67 Er-Razi’nin Hz. Muhammed’in peygamberliginin delilleri konusunda yaptigi felsefi elestirilerin
Miisliiman ve gayrimiislim pek ¢ok alimi etkiledigi bilinmektedir. Ibn Kemmiine’nin yani sira ¢agdasi
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Er-Razi’nin agiklamasimi aktardiktan sonra kendi goriislerini zikreden
Ibn Kemmiine, besairu’n-nubuvve ile ilgili ayetlerin durumu hakkinda
tahminlerde bulunmaktadir. Ancak el-Mufkassal’da kastedilen manay1 asip
daha da ileri giderek ayetlerin sthhatini sorgulamaktadir. ibn Kemmiine’ye
gore, Mislimanlarin besairu’n-nubuvve iddiast batildir. Hz. Muhammed
Tevrat'ta ve Incil’de kendinden bahsedildigini bildiren ayetleri okurken
muhtemelen yaninda bir Yahudi veya Hiristiyan yoktur. O da bu delillerin
clirik oldugunun anlasilmayacagini zannetmis olabilir. Bir diger ihtimal,
Yahudi ve Hiristiyanlarn inkarim dikkate almayacak kadar giiclendigi
zaman bu ayetleri bildirmis olabilir. Yahut Ehl-i Kitap’tan bazilar1 Hz.
Muhammed’in giivenini kazanmak icin Tevrat ve Incil’den bazi ifadelerin
ona isaret ettigini sdylemislerdir. Peygamber de bu ifadelerin kendisine
isaret ettigini zannedip bunlar1 takipgileriyle paylasmistir ve besairu’n-
nubuvve olugsmustur. Nitekim Yahudilerin bu sekilde aldattigi kisilere dair
tarihi kayitlar mevcuttur.®® Baska bir ihtimal ise bazi miinafiklarin bu
metinleri Hz. Muhammed’in oliimiinden sonra dini karalama amaciyla
Kur’an’a eklemis olabilecegidir. Bu yorum, Kur’an ayetlerinin her
ayrintisinin  miitevatir olmadigim1 sdyleyenleri de desteklemektedir. Son
olarak belki de bu ayetler zikredilenlerin diginda farkli bir amaca binaen
soylenmistir.®

[bn Kemmiine, Kur’an ayetlerinin sthhatini sorguladiktan sonra
besairu’n-nubuvve konusunda getirilen delilleri sirasiyla cevaplamaktadir.
Ona gore, “Ismal’in elinin herkese karsi ve herkesin elinin ona karsi
olmas1” ifadesinde “herkes” lafz1 diger milletleri degil, Isma‘il’in kardesleri
ve ailesini kapsamaktadir. Nitekim metnin devamindaki “biitiin kardeslerinin
topraginin sinirinda  yasayacak” ifadesi, bu manay1 tasdik eden bir
agiklamadir.”® Dolayisiyla bu ifadelerin —Miisliiman alimlerin iddia ettigi
gibi— Hz. Muhammed ve timmetinin biitiin milletlere tstiin gelecegine dair

olan Siiryani din adami ve alim Eb@i’l-Ferec Tbnu’l-Tbri (6.1286) ve Iranh Miisliman filozof Nastruddin
et-TlisT'nin (6.1274) er-Razi’nin goriislerinden istifade edip ona elestiriler yonelttikleri tespit edilmistir.
ibn Kemmiine’ye benzer sekilde Ibnu’l-Ibri’nin de Miisliman alimler arasmnda Hz. Muhammed’in
niibiivvetinin delilleri konusunda ihtilaf oldugunu gostermek tizere er-Razi’den iktibaslar yaptigi ifade
edilmektedir. Bkz. Roggema, “Ibn Kammiina’s and Ibn al-Tbri’s Responses,” ss.193-213.

% fbn Kemmiine’ye gore, el-Muhtedi ve el-Mu‘temid zamaninda bir Yahudi, zenci kéle sahibi olan bir
kimseye gelmis, ona secde edip “seni Tevrat’ta buluyoruz” demistir. Bkz. Ibn Kemmiine, Ibn Kammiina’s
Examination, s.96. Bu hikaye Tarihu t-Taberi’de de anlatilmaktadir. Bkz. Muhammed b. Cerir et-TaberT,
Tarihu t-Tabert, tah. Eba Suheyb el-Karmi (Riyad: Beytu’l-Efkari’d-Devliyye, tsz.), 5.1997.

% fbn Kemmiine, /bn Kammiina’s Examination, s.96.

0 fbn Kemmiine, Ibn Kammiina’s Examination, s.96.
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bir isaret oldugunu diisinmek yanlis olmaktadir. Boylelikle Ibn Kemmiine
Tevrat metninin baglamindan hareketle Misliimanlara cevap vermektedir.

Ibn Kemmiine nin cevap verdigi besairu’n-nubuvve delillerinden biri de
“Onlara kardesleri arasindan senin gibi bir peygamber c¢ikaracagim”
ifadesidir. Ona gore, bu ciimle Israilogullarimin kendileri arasindan bir
peygamber c¢ikacagini ifade etmektedir. Ciinkii Allah Tevrat’ta
Israilogullarma hitap ederken ‘kardesleriniz’ lafzim1 gokga kullanmakta ve
genelinde kendilerini kast etmektedir. Ancak istisnai olarak “kardesleriniz
Esav ogullar1”™ soziindeki gibi Israilogullarmin kardesleri anlamina gelen
pasajlar da bulunmaktadir.”> Bu baglamda Ibn Kemmine, Tesniye
18:18’deki “kardesleri arasindan” ifadesinin Tevrat’taki genel kullanima
dahil oldugunu distinmektedir. Misliman alimlerin bu konuda delil
gosterdikleri “Israilogullar1 arasindan Miisa gibi bir peygamber ¢ikmadig1”
seklindeki Tevrat metni ise Ibn Kemmiine’ye gére Miisa’nin baska higbir
peygamberde goriilmeyen bir 6zelligine isaret etmektedir: Allah tarafindan
Miisa’ya her konuda dogrudan, vasitasiz bir bicimde hitap edilmistir.”
Neticede Ibn Kemmiine iki metni uzlastirarak, Tevrat’ta “senin gibi bir
peygamber ¢ikaracagim” denilmis olsa da Allah’in Misa gibi dogrudan hitap
ettigi bir peygamber c¢ikarmayacagini kabul etmektedir. Yahudi alimler, ibn
Kemmine’den once de Tesniye 18:18°de bahsedilen peygamberin Hz.
Muhammed olamayacagini ifade etmektedirler.’

Tenkihu’l-Ebhas’ta cevap verilen besairu’n-nubuvve delillerinden bir
digeri “Paran Dagi’ndan parladi” ifadesidir. Konu hakkinda uzun
aciklamalar yapan ibn Kemmiine’ye gore Tevrat’ta Miisa ve Israilogullariin
Paran’da durup ikamet ettigi ve orada Misa’ya ¢ok defa hitap edildigi
bildirilmektedir. Bunun yani sira Tesniye 33:2’deki bu pasajin Oncesi ve
sonras1 dikkatlice okundugunda biitiiniiyle Israilogullarini ilgilendiren bir
anlatim goriilmektedir. Dolayisiyla Paran’la ilgili haber Mdasa ve
Israilogullar1 hakkinda olmalidir. Ancak zayif rivayetlere dayanarak Paran’mn
Hicaz’da bir yerin adi oldugunu iddia edenler bulunmaktadir. Bunlardan en

™ Tesniye, 2:4.

"2 fbn Kemmiine, Ibn Kammina’s Examination, s.96. EI-Magribi bu konuyu ele alirken “kardesleriniz
Esav ogullar1” metnini delil getirmekte ve “kardesleri arasindan” soziiniin Israilogullarmin kendileri
olamayacagini ifade etmektedir. Bkz. el-Magribi, [fhamu’l-Yehiid, $5.29-30. Tbn Kemmiine de kuvvetle
muhtemel el-Magribi’nin bu agiklamas: sebebiyle Esav’la ilgili Tevrat ifadesinin istisnai bir durum
oldugunu savunmaktadir.

8 fbn Kemmiine, /bn Kammiina’s Examination, s.96.

™ Meral, “Ibn Meymiin’un Yemen Mektubu,” AUIF Dergisi 54:2 (2013), $s.24-27; Meral, Yahudi
Diisiincesinde Islam Algist, $5.153-159.
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meshuru Divanu’l-Edeb™ isimli kitaptir. ibn Kemmiine’ye gore bu iddiay
kabul etmek zordur. Ciinkii Hicaz disinda bir bolge icin de Paran isminin
kullanildigi ve oraya bir cemaatin nispet edildigi bilinmektedir.”® Ibn
Kemmiine’nin agiklamalari, Paran’in yeri konusuyla 6zel olarak ilgilendigini
gostermektedir. Islam kaynaklarmda Paran’in Ismafl ve ailesinin yerlestigi
mekdn olduguna dair “ve Paran ¢oliinde oturdu”’’ ifadesi delil
getirilmektedir.’”® ibn Kemmiine de muhtemelen buna cevaben Tevrat’ta
Paran’in Miisa ve Israilogullartyla ilgili bir yer oldugunu belirtmekte, ancak
konuyla ilgili Tevrat metinlerini acikca zikretmemektedir. Ote yandan
Paran’in Hicaz’da olmasi konusunda daha 6nce Menazilu Mekke kitabina atif
yapan Ibn Kemmiine, burada da Divanu’l-Edeb isimli baska bir eseri
Miisliimanlarin kaynagi olarak gostermektedir.

Ibn Kemmiine’ye gore “Paran Dagi’ndan parladi” ifadesinin Hz.
Muhammed’e isaret etmediginin bir diger delili, metindeki biitiin fiillerin
(geldi, dogdu, parladi) gecmis zaman kipinde olmasidir. Bu ylizden
gelecekte beklenen bir hususa atfedilmesi miimkiin goriinmemektedir.
Cunkii “Allah’in kudreti Sina’dan geldi” soziiyle maziden bir haber
verilirken, sonrasinda yer alan “dogdu” ve “parladi” fiillerinin gelecek bir
seyden haber vermesi uygun olmamaktadir. Ote yandan “Sina’dan geldi”
soziinin Misa’nm, “Seir’den dogdu” ifadesinin ‘Isa’min ve “Paran
Dagi’ndan parlad1” soziiniin Muhammed’in niibiivvetine isaret oldugunu
sOyleyen hakli olsaydi, metnin devamindaki “on binlerce kutsalindan geldi”
sOziiniin de dordiincii bir seriata isaret etmesi gerekirdi. Fakat bu durum
Miisliimanlar tarafindan dile getirilmemektedir.”® Ibn Kemmiine’den &nce,
Tesniye 33:2’nin besairu’n-nubuvve kapsaminda yorumlanmasina karsi fikir
beyan eden baska Yahudi alimler de bulunmaktadir.®’ Bunlar arasinda Ibn
Meyman’un gorislerinin - Tenkihu’l-Ebhas’ta yapilan agiklamalarin  bir
boliimiiyle ortiistiigii goriilmektedir. Ibn Meymiin da bu Tevrat metnindeki

™ Perlmann’a gore bu kitabin sahibi Ebi Ibrahim Ishak el-Farabi (6.350/961) olabilir. Bkz. ibn
Kemmiine, Ibn Kammiina’s Examination, s.142.

76 fbn Kemmiine, /bn Kammiina’s Examination, s.97.

" Tekvin, 21:21.

™ EI-Magribi, [fhamu’|-Yehid, ss.34-36; el-Kurtubi, el-/1am, s.264-265; el-Karafi, el-Ecvibetu I-Fahira,
$5.422-423.

" fon Kemmiine, Ibn Kammiina’s Examination, s.97.

8 Saadya Gaon, Kitabu I-Emanat ve 'I-[tikadat, ed. S. Landaver (Leiden: Brill, 1880), ss.133-134; Yasin
Meral, “Yahudi Bilgin Saadya Gaon’un (6.942) Eserlerinde islami Unsurlar,” Belleten 80:287 (2016),
$s.32-33; Meral, Yahudi Diisiincesinde Islam Algisi, ss.45-46, 145-148. Saadya Gaon bu metni
degerlendirirken, Habakkuk 3:3’te gegen “Kutsal Paran’dan gelecek” ciimlesindeki fiilin de ge¢mis
zaman kipinde anlagilmasi gerektigini belirtmektedir. Bkz. Saadya Gaon, Kitabu I-Emanat ve I-Itikadat,
$5.133-134; Meral, “Yahudi Bilgin Saadya Gaon’un (6.942) Eserlerinde islami Unsurlar,” ss.32-33;
Meral, Yahudi Diisiincesinde Islam Algisi, $s.45-46, 146-147.
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fiillerin (geldi, dogdu, parladi) gecmis zaman kipinde olmasini1 vurgulayarak
gelecege dair bir isaret tastmadiklarim belirtmektedir.®

Tenkihu’l-Ebhas’ta cevap verilen bir diger husus, el-Magribi’nin cumel
hesabiyla yaptigi delillendirmedir. Bilindigi tizere el-Magribi, Tekvin
17:20’de yer alan bim’od meod (¢ok ¢ok) ifadesi ile Muhammed kelimesinin
cumel hesabinda doksan ikiye esit olmasini ve bu Tevrat pasajinin Isma‘l’e
dair bir miijde ig¢ermesini begairu’n-nubuvve konusunda delil kabul
etmektedir.8? Bu iddiay1 ¢ok sagliksiz bulan Ibn Kemmiine, isma‘il’le ilgili
olmayan pek ¢ok konuda rakamsal degeri doksan iki eden lafiz gectigini
belirtmektedir.8® Ona gore Tevrat’in cumel hesabina gore tefsir edilmesi,
hiikiimlerin ger¢ek manasindan uzaklasmasina sebep olacagi gibi bunlari
delil gosteren kimsenin aleyhine olacak daha ¢ok delil ¢ikacaktir.®* Yahudi
alimler Ibn Kemmiine dncesinde de Tekvin 17:20 ve bim’od meod ifadesi
hakkinda degerlendirmeler yapmaktadir.®® Bunlardan biri olan Tevrat
tefsircisi Avraham bin Ezra’nin (6.1167) yorumunun Ibn Kemmiine’nin
aciklamalari ile benzer oldugu bilinmektedir. ibn Ezra, Tevrat’ta Israil halki
icin kullanilan baska bir bim’od meod ifadesinin® Hz. Muhammed’le
baglantisi olmadigin1 6rnek vererek, gematria (Yahudi ebcedi) yoluyla
Tevrat’tan delil gikarmanin sagliksiz oldugunu ifade etmektedir.®’

Ibn Kemmiine Habbakkuk, Isaya, Hezekiel ve Sefanya kitaplarindan
besairu’n-nubuvve delili olarak gosterilen metinler hakkinda toplu bir
degerlendirme yapmaktadir. Ona gore, bu metinlerin siyaki goz Oniine
alimdiginda Miisliimanlarin iddialar1 gegersiz olmakta, hatta onlarin kasti
olarak ifadeleri carpittigi goriilmektedir. Ibn Kemmiine, Miisliimanlarin
Yuhanna incili’nden getirdikleri delil konusunda Huristiyan inanglari
dogrultusunda cevap vermektedir. Bu baglamda Hz. Muhammed oldugu
iddia edilen Faraklit, Hiristiyanlarin  tamamina gore ‘Isa’nin
yiikseltilmesinden sonra havarilere génderilmistir. Ayrica Incillerde, Tsa’nin

8 Meral, “Ibn Meymiin’un Yemen Mektubu,” ss.23-24; Meral, Yahudi Diisiincesinde Islam Algist,
$5.146-148.

82 E|-Magribi, [fhamu’|-Yehiid, s5.31-34.

8 E|-Magribi, ozellikle bu pasajin Ismail hakkinda miijde icermesi sebebiyle bim’od meod ifadesinde
cumel hesabini uygulamanin abes olmadigim vurgulamaktadir. Ona gore farkli konulardaki Tevrat
metinlerinde Muhammed’e esit bir kelime aramak zaten manasizdir. Hatta ‘Amr, Zeyd, ‘Umer gibi
hakkinda herhangi bir miijde bulunmayan sahislarin isimlerine denk sayidaki Tevrat ifadeleri de aym
sekilde bir anlam tasimamaktadir. Bkz. el-Magribi, [fhamu |-Yehiid, $5.32-34.

8 fbn Kemmiine, /bn Kammina’s Examination, s.97.

8 Meral, “Ibn Meymiin’un Yemen Mektubu,” ss.20-23; Meral, Yahudi Diisiincesinde Islam Algisi,
s5.140-145.

8 Cikig, 1:7.

8 Meral, Yahudi Diisiincesinde Islam Algisi, $5.142-143.
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takipgileri Mesih’ten sonraki donemlerde niiblivvet iddia eden kimseler
tarafindan kandirilmamak konusunda uyarilmiglardir

Ibn Kemmiine, cevabinin sonunda Miisliimanlarin delil gosterdigi Tevrat
ve Incil ifadelerinin ashina sadik kalinmayarak tahrif edildigini
belirtmektedir. Onun kanaati bu delillerin yetersiz oldugu yoniindedir.
Nitekim Fahruddin er-Razi de el-Muhassal kitabinda bu mijdelere itimat
etmeyip onlari, Kur’an’dan c¢ikarilan delilleri tamamlayici olarak
gormektedir.?® Dolayisiyla ibn Kemmiine, Miisliiman alimler arasinda
begairu’n-nubuvve iddialar1 yaygin olsa da er-Razi gibi bu delillere 6nem
atfetmemeyi daha saglikli kabul etmektedir. Miisliiman bir alimin besairu n-
nubuvve delillerine itibar etmemesi, ibn Kemmiine’nin bu konudaki tezini
daha da gii¢lendirmistir.

1. Tenkihu’l-Ebhas’a Cevap Veren Eserlerde Besa’iru’n-nubuvve
Konusu

Tenkihu’l-Ebhds yazildigi donemde ¢ok ilgi gérmemis bir eser olarak
kabul edilmekle birlikte bazi1 Miisliiman alimlerin ibn Kemmiine’ye cevap
verdikleri bilinmektedir. Bu cevaplardan sadece biri glinimiize ulasip
yayinlanabilmistir.® Yazilis tarihi tam olarak bilinmeyen bu eser,®* Kitzbu
Isbati’n-Nubuvve bashgim tagimaktadir.? Miiellifi belirsiz olan ¢alismanin
giris kisminda agikg¢a Tenkihu’l-Ebhas’ta yer alan iddialara yonelik olarak
yazildig1 belirtilmektedir.®> Muhteva bakimindan ¢ok genis olmayan Kitazbu
Isbati’n-Nubuvve’nin, yine giriste ismi zikredilen es-Semevel el-
Magribi’nin [fhamu’|-Yehiid isimli eserinden etkilendigi bilinmektedir.**

Kitgbu Isbati’n-Nubuvve’nin ibn Kemmiine’ye cevaben ele aldig
konulardan biri besairu’n-nubuvvedir. Miiellif bu konuda Tevrat’tan sadece
“Allah’in kudreti Stna’dan geldi, onlara Seir’den dogdu ve Paran Dagi’ndan

8 Matta, 7:15-20. ibn Kemmiine, Sa‘d b. Mans:ir Ibn Kammiina’s Examination, s.97.

% fbn Kemmiine, Sad b. Mansir Ibn Kammiina’s Examination, s.98.

% Kayip iki eserin kiinyesi giris kisminda verilmistir.

% Perlmann, bu eserin Ibn Kemmiine 6lmeden 6nce (1280-1284 arasinda) yazildigini tahmin etmektedir.
Bkz. Moshe Perlmann, “‘Proving Muhammad’s Prophethood’, A Muslim Critique of Ibn Kammiina,” M.
Zohori ve digerleri (ed.), Hagut Ivrit Ba’Amerika. Studies on Jewish Themes by Contemporary American
Scholars (Tel Aviv, 1974) iginde, s.75. Bir baska goriise gore 1295 ile 1409-1410 arasinda bir tarihte
kaleme alinmustir. Bkz. Pourjavady & Schmidtke, A Jewish Philosopher of Baghdad, s.52; es-Semev’el b.
Yahya b. ‘Abbas el-Magribi, al-Samaw’al al-Maghribi’s (d.570/1175) Ifham al-Yahiid The Early
Recension, ed. Ibrahim Marazka ve digerleri (Wieshaden: Harrassowitz Verlag, 2006), s.14.

%2 Arapga metin igin bkz. Perlmann, “Proving Muhammad’s Prophethood,” ss.75-97; Pourjavady &
Schmidtke, A Jewish Philosopher of Baghdad, ss.228-244.

% Perlmann, “Proving Muhammad’s Prophethood,” .83; Pourjavady & Schmidtke, A Jewish Philosopher
of Baghdad, s.228.

% Pourjavady & Schmidtke, A Jewish Philosopher of Baghdad, s.228; el-Magribi, al-Samaw’al al-
Maghribz’s (d. 570/1175) [fham al-Yahid, s.14.
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parladi ve beraberinde on binlerce kutsal vardi™® metnini delil
gostermektedir. Ona gore, Paran Dagi Mekke Dagi’dir ve Tekvin 21:21°de
yer alan “Isma‘Tl Paran’da oturdu” ifadesi bunu kanitlamaktadir. Ismafl
soyuna mekan olan bu bdlgenin onun soyundan gelen Hz. Muhammed’in
niibiivvetine igaret ettigini diisiinen miellif, metinde ge¢en “Seir’den dogdu”
ifadesinin de Hz. Tsa’min niibiivveti igin delil oldugunu ifade etmektedir.
Esere gore, bu Tevrat ciimlesindeki fiillerden hareketle Hz. Muhammed’in
seriatinin Hz. Misa’min ve Hz. Tsa’min seriatlarindan iistiin oldugunu
¢ikarmak da miimkiindir. Cinkii “ab” (parlady) fiili “_s (geldi) ve dj‘:‘”

(dogdu) fiillerini kapsar ve onlarin kemale ulagmis halidir. Dolayistyla bu
Tevrat metni agik¢a gostermektedir ki, Hz. Muhammed’in seriati en
miikemmel seriat, kendisi de peygamberlerin en sereflisidir.%

Kitabu Isbati 'n-Nubuvve’de besairu’n-nubuvve konusunda zikredilen bu
aciklamalar, Misliiman alimler tarafindan ortaya konulmus goriislerin
tekrar1 mahiyetindedir. Bilhassa el-Magribi’nin agiklamalariyla oldukga
benzer niteliktedir.’” Eserde yalnizca bu Tevrat ciimlesini ele alan miiellifin
Tenkihu’l-Ebhds’ta Misliimanlara atfedilen diger delillere hi¢ deginmedigi
goriilmektedir. Miiellifin Paran’la ilgili ifadeleri ise Ibn Kemmiine’ nin
bahsettigi hususlari muhatap alip cevaplamamakta, Miisliimanlarin genel
kanaatini yansitmaktadir.

Misliman miielliflerin yani1 sira Tenkihu’l-Ebhas’a reddiye yazan
Hiristiyan bir miiellif de bulunmaktadir. 13. yiizyil sonlan ile 14. yiizyil
baglarinda Mardin civarinda yasamis Hiristiyan bir alim ve miistensih olan
Ibnu’I-Mahriime, Tenkihu I-Ebhas’in elyazmalarmin birinin kenarima serhler
eklemistir. Havasr ismiyle bilinen bu ¢alisma, Tenkihu’I-Ebhas’in Yahudilik
ve Hiristiyanlkla ilgili kisimlarma yapilmis bir reddiye olup Islam’la ilgili
bolimi  kapsamamaktadir. Miusa seriatinin neshi, Tevrat’mm Ezra’nin
derledigi bir kitap olmasi, Tevrat’ta ahiret hayatinin olmamasi gibi meseleler
iizerine yogunlasan Ibnu’l-Mahriime’nin  bu konularda Miisliiman
reddiyelerinden (bilhassa es-Semev’el el-Magribi’nin [fhamu |- Yehiid’ undan)
etkilendigi tespit edilmistir. Havasi’de Yahudilik’e reddiyeyle beraber

% Tesniye, 33:2.

% perlmann, “Proving Muhammad’s Prophethood,” $5.88-89, 91-92; Pourjavady & Schmidtke, A Jewish
Philosopher of Baghdad, ss.234, 237-238.

7 Krs. el-Magribi, [fhamu '|-Yehiid, ss.34-36.
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Hiristiyan ~ doktrinlerinin ~ (teslis, inkarnasyon gibi) savunmasi da
yapilmaktadir.%®

Sonug¢

Islam kaynaklarinda siklikla konu edilen besairu’n-nubuvve, hem
Yahudi hem Hiristiyanlarla yapilan tartismalarin temel meselelerinden biri
olmustur. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam miintesiplerinin inanglarini dile
getirme gayesinde olan Ibn Kemmiine de Miisliimanlarin begairu’n-nubuvve
iddialarma eserinde yer vermektedir. Tevrat’tan ve Incillerden Hz.
Muhammed’e isaret olarak kabul edilen pasajlardan bir boliimiini zikreden
miiellif, Tevrat metinlerine Yahudi bakis acisiyla Incil metinlerine de
Hiristiyan goziiyle cevaplar vermektedir. Bu ¢ercevede Tenkihu I-Ebhas g
din arasindaki reddiye geleneginin 6zeti mahiyetindedir. Tenkihu’l-Ebhds’ta
ismen zikredilerek cevap verilen tek eser miihtedi alim el-Magribi’nin
Ifhamu’\-Yehiid’udur. Muhtemelen bu durum  [fhamu’|-Yehid’un ¢ok
yayilmis ve kabul gormiis bir eser olmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak
Ibn Kemmiine’nin tek muhatabi bu eser olmay1p baska Miisliiman bilginlerin
gortsleri de Tenkihu’l-Ebhas’ta dile getirilmektedir. Bu durum begairu’n-
nubuvvenin o donemler itibariyle diger din mensuplarinin da ilgisini ¢eken
onemli bir giindem oldugunu gostermektedir.

Tenkihu’l-Ebhas’ta dikkat ¢eken hususlardan biri, Hz. Muhammed ve
Miisliimanlar hakkinda olumsuz ifadeler kulanilmamis olmasidir. Zira
Yahudi literatiiriinde Hz. Muhammed ve Miisliimanlar hakkinda hakaret
iceren sozlere siklikla yer verildigi bilinen bir husustur. Ibn Kemmiine’nin
nadir gorilen saygili uslubu, giiniimiizde hem Miisliman oldugu zannina
sebep olmus hem de Tenkihu’l-Ebhas’in karsilastirmali dinler tarihi eseri
olarak degerlendirilmesine yol agmistir. ibn Kemmiine nin dikkat ¢eken bir
bagka 6zelligi, Misliiman alim er-Razi’nin besairu’n-nubuvve metinlerine
itibar etmemesini kendisine destek olarak zikretmesidir. ibn Kemmiine’nin
cagdasi olan Hiristiyan alim Ibnu’l-<ibri’nin de benzer bir soylemi

% Moshe Perlmann, “Ibn al-Mahriima Christian opponent of Ibn Kammiina,” Harry Austryn Wolfson
Jubilee Volume on the occasion of his seventy-fifth birthday (Jerusalem, 1965) iginde, ss.641-665.
Barbara Roggema, “Jewish-Christian Debate in a Muslim Context: lbn al-Mahrima’s Notes to Ibn
Kammiina’s Examination of the Inquiries into the Three Faiths,” H. Vanstiphout (ed.), All those nations
... Cultural encounters within and with the Near East (Groningen: Styx, 1999) i¢inde, ss.131-139; Mark
N. Swanson, “Ibn al-Mahriima,” David Thomas, Alex Mallett (ed.), Christian-Muslim Relations. A
Bibliographical History (Leiden: E. J. Brill, 2003) iginde, $5.63-66; Sidney Griffith, “Ibn al-Mahrimah’s
Notes on Ibn Kammiinah’s Examination of the Three Religions: the Issue of the Abrogation of the Mosaic
Law,” Ryan Szpiech (ed.), Medieval Exegesis & Religious Difference Commentary, Conflict and
Community in the Premodern Meditrranean (New York: Fordham Universirty Press, 2015) i¢inde, $5.40-
57.
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bulunmaktadir. Besairu’n-nubuvve meselesini akli elestirilere tabi tutan er-
Razi’nin agiklamalariin Yahudi ve Hiristiyan yazarlar tarafindan bu sekilde
kullanilmasi, Misliimanlar arasindaki ihtilafin reddiye malzemesi olarak
kullanilmasmna neden olmustur. Ote yandan Ibn Kemmine Yahudi
bilginlerin daha evvel zikrettikleri cevaplart da kendi yorumuyla dile
getirmektedir. Tenkihu’l-Ebhas’in giiniimilize ulagsan tek cevabi, Kitabu
Isbati’n-Nubuvve ise Ibn Kemmiine nin iddialarina cevap vermekten ziyade
Miisliiman goriislerini tekrar etmektedir.
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Calismada, surelerin nuzil dénemlerinin tespitinde belirleyici kaynagin, ayetlerin tarihi
baglamina dair rivayetler oldugu tesbit edilmekte ve gerek ‘Uslup ve icerik’ eksenli gerek
‘rivayet’ eksenli yapilan inceleme sonucunda, el-Hacc suresinin nuzil sartlarinin Medine
oldugu sonucuna ulagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: ‘uliimu’l-Kuran, Mekki, Medeni, surelerin yapisi, el-Hacc suresi, Gslup,
icerik, rivayet, tarihi baglam

Abstract

On Determining the Qur’anic Suras as Meccan or Medinan: Sarat al-Hajj as a Case
Study

This article contains two discussions. The first one is to determine whether or not the features
of Meccan and Medinan suras presented in the classical u/am al-Quran sources are general
descriptions. The second one is to examine which source is more decisive in determining the
revelation period of a sura (i.e. Meccan or Medinan): is it the stylistic features and the content
of the suras or the riwayas about the historical contexts of verses? This article tackles these
two issues by analyzing the sirat al-Hajj as a case in point. To that end, | compare 14
classical sources in uliam al-Quran with a view to finding out the course of development of
the feature of the suras over the years in a comparative fashion and to see what this amount to
for the sarat al-Hajj. After analyzing the stylistic features and the riwayas pertaining to the
historical contexts of the verses, | basically conclude that the riwayas are more decisive in
determining its revelation period and that sirat al-Hajj is Medinan.

Keywords: uliim al-Quran, Meccan, Medinan, the structure of the suras, Sirat al-Hajj, style,
content, riwaya, historical context
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Giris

Ulamu’'l-Kur an’a dair klasik eserlerin Mekki ve Medent surelerin yapisi
konusunda sundugu igerik farklilik gostermektedir. Cagdas donem ‘ulizmu ’l-
Kuran veya tefsir uslli c¢alismalarinda yer alan Mekki ve Medeni sure
Ozellikleri, erken/klasik kaynaklarda ayni gesitlilikte zikredilmemistir. Temel
ulamu’I-Kuran eserlerinde ayet ve surelerin 6zelliklerine dair rivayetlerin
incelenmesi, konunun literatiir igerisindeki geligimini belirlemek bakimindan
onemlidir. Mdelliflerin vefat tarihlerini esas alarak kronolojik bir
degerlendirmeye ‘Abdullah b. Vehb’in eseriyle baslanabilir.

‘Abdullah b. Vehb’in (6.197/812) eseri el-Cami®de Kur’an’in nuzdl
tarihine dair rivayetler el-ahrufu’s-seb@, Kur’an’in yazilmasi ve cem
edilmesi konular1 eksenindedir." Mekki-Medeni bilgisi bu eserde yer
almamaktadir. ‘Abdullah b. Vehb, 6nce ve sonra nazil olami belirlemesi
bakimindan, bir ayetin tarihine iliskin kayitlar1 nesi konusunda
sunmaktadir.?

El-Haris el-Muhasibi (6.243/857), ‘ulumu’l-Kuran’a iliskin konulari
iceren eserinde, Mekki-Medent bilgisini veya Mekki-Medent sureleri ayr1 bir
baglik altinda ele almaz. El-Muhasibi, bu konuyu en-nasiz ve’l-mensih
baglaminda ac¢iklamustir.® Eserde surelerin tertibinin nesi konusundan dnce
ele almmasi dikkat cekicidir. Zira Mekki-Medent bilgisi ve nes/ konulari,
Kur’an ilimleri icerisinde tarih alan1 kapsamindadir. EI-Muhasibi’nin bu iki
alan1 bu sekilde iligkilendirmesi, ayetlerin agiklanmasinda erken déneme ait
yontemsel bir yaklasim olarak degerlendirilebilir. EI-Muhasibi’ye gore emir
ve ahkdmin belirlenebilmesi i¢in ness konusunda bilinmesi gereken ilk
husus Mekki-Medeni surelerdir.* flgili bolimde bu girisi Mekki-Medeni
surelerin yapisina iligkin nakledilen su rivayetler takip etmektedir:

‘Urve b. ez-Zubeyr (6.94/713): Allah hadd (cezai mieyyide) ve
ferida (mehir ve miras pay1)° [iceren ayetleri] Medine’de indirmistir.

! Bkz. ‘Abdullah b. Vehb, el-Cami‘ Ulime’l-Kuran [keza), tah. ve ta‘lik. Miklos Muranyi (Beyriit:
Daru’l-Garb’l-islami, 2003), c.3, ss.26-31.

2 Bkz. ‘Abdullah b. Vehb, el-Cami*, c.3, ss.64-83 ve $5.84-87.

® Huseyn el-Kuvvetli, “Serh ve Telhis,” el-Haris el-Muhasibi, el- Akl ve Fehmu’l-Kurn, tah. Huseyn el-
Kuvvetli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1971), $5.255-256; Krs. Emrullah Isler, “Muhasibi ve Fehmii’l-Kur’an’1,”
(yaymlanmanus yiiksek lisans tezi, Ankara Univ., Ankara, 1989), 5.80.

* El-Haris el-Muhasibi, el-Akl ve Fehmu’l-Kuran, tah. Huseyn el-Kuvvetli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1971),
5.394; Krs. Isler, “Muhasibi ve Fehmii’l-Kur’an’1,” ss.80-81.

® Kuran’da ferida kelimesi “evlenme akdi geregi kadmna 6denmesi gereken mehir ve mirascilarin
terikedeki paylar1” anlamlarinda kullanilmaktadir. Bkz. Ali Bardakoglu, “Ferdiz,” Tirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (DIA), ¢.12, $.362.
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El-umem (milletlere) ve el-kurin (caglara) dair [ayetler] Mekke’de

nazil olmustur.®

‘Alkame (6.62/682): Kur’an’da ya eyyuha’n-nas igeren [ayet] Mekki,

ya eyyuha’llezine ameni igeren [ayet] Medenidir.’

Ed-Dahhak (6.105/723): Ya eyyuha’llezine amenii [seklinde

baslayan] her ayet Medine’de, ya eyyuha’n-nas [seklinde baslayan]

her ayet Mekke’de inmistir.®

Birinci rivayette surelerin igerigi genel bir cerceveyle sunulmus olup,

‘konu ve tarih’ Gzelinde bir tanimlama yapilmustir. ikinci ve Uglinci
rivayetlerde ise filolojik bir &zellik (hitap) surenin nuzll déneminin
tespitinde 6l¢it olarak nakledilmistir. Bu 6lcit, “dil ve tarih’ 6zelinde bir
betimlemedir. Ed-Dahhak’a dayanan Gglncu rivayetin, ikinci rivayetten farki
ise ‘her ayet’ (kullu ayetin) kaydini igermesidir. Bu hitaplarin Mekki-Medenit
olmasina iliskin bir istisnast zikredilmemektedir. ‘Kullu ayetin’ ifadesinin
rivayetin nakli siirecinde eklenmis olmasi1 da muhtemeldir.

Klasik dénem ulazmu’l-Kur@n kaynaklarindan biri olarak kabul edilen
Mukaddimetu Camii’t-Tefasir’de er-Ragib el-Isfehant (6.5/11. yiizyilin ilk
ceyregi), sureleri Mekki ve Medent olmalari agisindan ele almaz, mifessirin
bilmesi gereken ilimler arasinda da bu konuyu zikretmez.® El-isfehani’nin
ayet ve sureleri tarih alanyla iliskilendirdigi alan nesi konusu olmustur.*

El-Kadi Ebii Bekr Ibnu’l-‘Arabm’nin (6.543/1148) ‘ulitmu’I-Kuran
alaninda degerlendirilen eseri Kananu't-Tevil agirlikli olarak ilim tahsil
etmenin Oonemi, bunun i¢in yapilacak seyahatler, kendi ilmi seyahatleri ve
ilim insanlariyla yaptig1 miizakereleri icermektedir.* Mekki-Medeni konusu
eserde miistakil bir baslik olarak yer almamaktadir. Diger taraftan el-
hurifu’l-mukasaa ve muhkem-mutesabih bu eserin konular arasindadir.*
Ibnu’l-“Arabi, en-Nasik ve’l-Mensiiz adli eserinde ise Mekki-Medent
surelere iligkin rivayetlere yer vermektedir. Eserde, 2/el-Bakara suresinin
nuzil donemine iliskin agiklamadan sonra “zikru ma nezele mine’l-Kur ani

® El-Muhasibi, el- Akl ve Fehmu’l-Kur %n, 5.394.

" EI-Muhasibi, el- Akl ve Fehmu’l-Kur Zn, $5.396-397.

8 EI-Muhasibi, el- Akl ve Fehmu’l-Kuran, 5.397.

® Er-Ragib el-Isfehani, Mukaddimetu Cami’t-Tefasir ma‘a Tefsiri’l-Fatiha ve Metalii’|-Bakara, tah.
Ahmed Hasen Ferhat (El-Kuveyt: Daru’d-Da‘ve, 1984), s5.94-96.

0 Er-Ragib el-isfehani, Mukaddimetu Camii’t-Tefasir, $5.82-85.

1 Krs. Bilal Gokkar, “Konulu Tefsir: Hedef, imkan ve Smurlar,” Bilal Gokkir ve digerleri (ed.), Tarihten
Giiniimiize Kur’an’a Yaklasimlar (Istanbul: [lim Yayma Vakfi, 2010) iginde, ss.463-465.

2 ibnu’l-Arabi, Kaninu't-Te¥il, tah. Muhammed Suleymani (Cidde: Darw’l-Kible Ii’s-Sekafeti’l-
Islamiyye & Beyriit: Mu’essesetu ‘Uliimi’l-Kur’an, 1986), s5.427-428 ve s.663.
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bi-Mekke” basligi altinda Mekki-Medent sure tertipleri nakledilmektedir.*®
Ibnu’l-“Arabi, aym baglamda surelerin &zelliklerine iliskin su OlgUti
kaydetmektedir: “Mufessirler ya eyyuha’n-nas hitabmin Mekki, ya
eyyuha’llezine ameni hitabinin ise Medeni oldugu konusunda ittifak
etmislerdir.”**

Ibnu’l-Cevzi (6.597/1208) Mekki ve Medeni surelerin ayirimini,
Funianu’l-Efnan’da mistakil bir boliimde sunmaktadir.”® O, bu bdlimiin
girisine, konunun ihtilafli oldugunu belirterek baslamaktadir. Bu kisa bolim
bir sure tertibi ile tamamlanmaktadir.’® Surelerin 6zellikleri bu bdlimiin
konusu olmamustir.

Sistematik ulamu’l-Kur@n kaynaklarindan birinin  miiellifi  et-Taf1
(6.716/1316), Mekki-Medeni konusuna el-Zksir fi Kavaidi’t-Tefsir’de yer
vermemektedir."” Ma%evr ilimler arasinda sundugu nasiz-mensiih ayetler,™
et-Taft’nin ilgi alaninda olmasina ragmen Mekki-Medent bilgisi, mifessirin
dikkate almas1 gereken ilimler arasinda da zikredilmemektedir. Dolayisiyla
ayet ve surelerin 6zellikleri baglaminda el-Zksir, kendinden sonraki eserlere
kaynaklik teskil etmez. Bununla birlikte et-Tafi kendi listesini
tamamladiktan sonra bu zorunlu ilimler konusunda farkli tercihlere isaret
etmektedir. Ornegin, bazilar1 tefsir icin gerekli ilimleri lafzi ilimler, kissalar
ve fikih ile belirlemistir. Bu tasnifte surelerin temel iceriklerinden biri olan
‘kissa’ konusunun miifessir i¢in gereken ilimler arasinda zikredilmesi dikkat
cekmektedir. Et-Tafi, mufessir igin bilinmesi zorunlu alan1 eshabu’n-nuzil
ve tefsir iceren hadis ilmiyle smnirlayanlarin oldugunu da nakletmektedir.®
Bu smiflandirma nak/7 ilimleri bir araya getirmesi bakimindan 6nemlidir.

Isminde usiilu 't-tefsir ifadesinin kullanildig1 klasik donem kaynaklardan
Ibn Teymiyye’nin (6.728/1316) Mukaddime’sinin tefsirin  tanimini,
kaynaklarini, sinirlarini, ilkelerini belirlemesi, Mu‘tezili ve Sii tefsirleri
degerlendirmesi bakimindan ‘tefsir tarihi’ icerigi arz etmektedir.”

B ibnu’l-Arabi, en-Nasih ve’l-Mensih fi’l-Kurani’l-Kerim, tah. ‘Abdulkebir el-Alevi el-Medgari
(Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1992), c.2, 5.9-13.

¥ Ibnu’1-Arabi, en-Nasih ve’l-Mensiih, ¢.2, 5.13.

¥ fbnu’l-Cevzi, Funiinu’l-Efnan fi Uyini Uliami’l-Kuran, tah. Hasen Diya’uddin Qtr (Beyrut: Daru’l-
Bes@'iri’|-islamiyye, 1987), ss.335-340.

1 fbnu’l-Cevzi, Funiinu "I-Efnan, $.337-338.

Y Krs. Mustafa Karagéz, “el-Tksir fi Kavdidi't-Tefsir Orneginde “Tefsir Usulii’ Yazimima Bir Katki,” Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9:17 (2010/1), 5.190.

8 Et-Tafl, el-Tksir fi Kavaidi’t-Tefsir, tah. ‘Abdulkadir Huseyn (Kahire: Mektebetu’l-Adab, 1977), ss.51-
54.

1 Bkz. Et-Tafi, el-fksir fi Kavaidi’t-Tefsir, 5.54.

2 Bkz. Ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usili’t-Tefsir, tah. ‘Adnan Zerzir (El-Kuveyt: Daru’l-Kurani’l-
Kerim, 1972).
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Dolayisiyla bu eser, ayet ve surelerin tasnifi ve dzellikleri bakimindan bilgi
sunmamaktadir.

Endiiliis ulemasindan Ibn Cuzeyy (6.741/1340), et-Teshil fi Ulami’t-
Tenzil’in mukaddimesinde ulazmu’l-Kuran’a iliskin 12 ayr1 maddeyi (bab)
aciklamaktadir. Mekki-Medeni konusunu, Kur’an’in nuzlliine iliskin
meseleleri agikladiktan sonra, ikinci maddede ele almaktadir. ibn Cuzeyy
icin Mekki-Medeni surelerin belirlenmesinde —diger goriislere yer
verilmeksizin— hicret 6lgiit olmustur.® ibn Cuzeyy, surelerin igeriklerine
iligkin ise sunlar1 nakletmektedir:

Mekki surelerde akaidin isbati, miisriklerin [iddialarina] cevap, peygamber
kissalar1 vardir.

Medeni surelerde ahkdm, Yahudi ve Hiristiyanlara [iddialarina] cevap,
minafiklar, fetvalar, Hz. Muhammed’in (S.a.v.) gazveleri vardir.

Ya eyyuha’llezme amenda [hitabi] Medenidir; ya eyyuha’n-nas [hitabi]
Mekki ve Medeni [surelerde] gecmektedir.??

Inceledigimiz literatiir igerisinde surelerin 6zelliklerine dair el-
Muhasibi'nin naklettigi rivayetlerden sonra en detayli agiklama Ibn
Cuzeyy’e aittir. Ibn Cuzeyy’in bu tanimlamasinda Mekke donemine iliskin
iman; Medine dénemi i¢in Yahudi ve Hiristiyanlar ve gazve konulari ilk kez
zikredilmis olmaktadir. Ibn Cuzeyy, Yahudiler ve Hiristiyanlari, ehl-i kitab
olarak degil, ayr1 ayr1 muhataplar olarak zikretmektedir. Bu tanimlamada ya
eyyuha’n-nas hitabinin sadece Mekki olmadiginin belirtilmesi, bu dl¢itin
Medeni de olabilecegini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Ulamu’l-Kur’an  literatirinin  cercevesini  belirleyen  ez-Zerkesi
(6.794/1392) Mekki-Medent surelerin Ozelliklerine dair iki rivayete yer
vermektedir. Birinci rivayet Ibn Mes@d’dan (6.32/652-53) nakledilmektedir:

Icinde ya@ eyyuha’n-nas [hitabi], kelld [lafz1], basinda tehecci harfi (el-
Bakara, Alu ‘imran ve er-Ra'd disinda), Adem ve Iblis kissas1 (el-Bakara
disinda), peygamber kissalari ve gecmis milletler zikredilen her sure
Mekkidir. Ve iginde ferida (mehir ve miras payi) veya hadd (cezal
mieyyide) olan her sure Medenidir.*®

Ez-Zerkesi'nin, ibn Ebi Seybe’nin (6.235/849) el-Musannef adli
eserinden naklettigi ikinci rivayet sadece “icinde ya eyyuhe 'n-nas ile nazil

2 fbn Cuzeyy, et-Teshil fi Ulimi’t-Tenzil, tah. Muhammed Salim Hasim (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-
Tlmiyye, 1995), c.1,5.7.

2 ipn Cuzeyy, et-Teshil, .1, s.8.

2 Ez-Zerkest, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, tah. Muhammed Eba’l-Fadl ibrahim (Kahire: Mektebetu
Dari’t-Turas, [1957]), c.1, 5.189.
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olan her ayetin Mekki, ya eyyuhellezine amenii ile nazil olan her ayetin
Medeni” oldugu bilgisini icermektedir.? Bu rivayet akabinde ez-Zerkesi, iki
farkl1 hitabin istisnalarini da zikretmektedir.?® Rivayetlerde ‘her (kull)’ lafzi
dikkat ceker. Birinci rivayette Medeni surelere iliskin tek bir 6zellik
zikredilir; bu da konu merkezlidir. ibn Cuzeyy’den sonra surelerin
Ozelliklerinin  ez-Zerkesi’nin  naklettigi bu  rivayetlerle  ¢ogaldigi
gorulmektedir.

El-Kafiyect (6.879/1474), eserinde sure ve ayet kelimelerini tanimlar;*®
ancak Mekki-Medeni konusuna yer vermez. Et-Teysir’de tefsirin muhtag
oldugu 15 ilim arasinda nasiz ve mensih ayetler ve esbabu’n-nuzil yer
almakla birlikte Mekki-Medeni ilmi zikredilmez.?” Bu listede tefsir icin
gerekli olan ilimlerden biri olarak sunulan asar ve haberler ilminin tanimi su
sekildedir: “Peygamberlere ve gecmis zamanlara ait, Kur’an surelerinin
ihtiva ettigi kissalar1 serh etmektir.”?® Bu tanim surelerin igerik 6zelliklerine
iliskin bir bilgi sunar ve konuyu tarih ilmi ile iliskilendirir. El-Kafiyeci,
ayetlerin tarihi baglamlarina dair nesp ve esbabu’n-nuzil konularmi daha
detayl1 bir sekilde incelemektedir.”®

Es-Suyiit’nin (6.911/1505) el-/tkan’da cesitli kaynaklardan rivayetlere
dayanarak sundugu surelerin karakteristikleri su sekilde tasnif edilebilir:

Ya eyyuha’llezine amenii [hitabi bulunan ayetler] Medine’de; ya

eyyuha’n-nas veya ya benz adem [hitabi bulunan ayetler] Mekke’de nazil

olmustur.

Ya eyyuhallezine ameni [hitab1 bulunan ayetler] Medenidir; ancak ya

eyyuha’n-nas [hitab1 bulunan ayetler] Medeni de olabilir.

Kella lafzini igeren sureler Mekkidir.

Basinda el-hurifi’I-mukasta@a bulunan sureler (el-Bakara, Alu ‘Imran ve

er-Ra‘d hari¢) Mekkidir.

Secde ayetini iceren sureler Mekkidir.

Mufassal sureler Mekke’de nazil olmustur.

Gegmis milletlerin, c¢aglarin, peygamber kissalarinin zikredildigi

[sureler] Mekke’de inmistir.

24 Ez-Zerkest, el-Burhan, c.1, 5.189.

% Ez-Zerkes, el-Burhan, c.1, $5.190-191.

% El-Kafiyect, Kitabu t-Teysir fi Kavaidi Tlmi’t-Tefsir, tah. ve terc. Ismail Cerrahoglu (Ankara: Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974), s.16.

2 El-Kafiyeci, Kitabu 't-Teysir, 5.10-12.

% E|-Kafiyeci, Kitabu t-Teysir, 5.11 (aym eserde Tiirkge terciimesi, 5.52).

® E|-Kafiyeci, Kitabu 't-Teysir, $5.25-26 Ve $5.36-41.
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El-feralid (mehir ve miras pay1), hadd (cezal mieyyide) ve es-sunen

(ahk&m) Medine’de nazil olmustur.

Miinafiklar1 konu edinen sureler Medenidir.*

Buyuk oranda ez-Zerkesi’yi takip etmesine ragmen eS-Suyiti’nin
naklettigi  agiklamalarda  surelerin  Ozelliklerinde  yeni  eklemeler
gorulmektedir. Bu rivayetlerde ilk kez zikredilen dlcttler Mekki sureler igin
secde ayetleri; Medent sureler icin el-feraid, ahk&m ve miinafiklar konulari
olmustur. Ayirca Ibn Cuzeyy’in tanimlamasinda gegtigi gibi, es-Suyiiti’nin
ibn “Atiyye (6.541/1147) ve Ibnu’l-Feres’e (6.599/1203) dayanarak
naklettigi ya eyyuha’n-nas hitabinin sadece Mekkt olmadiginin zikredilmesi,
bu oOzelligin Medent surelerde olabilecegini isaret etmesi agisindan
onemlidir.

Es-Suytti ‘konu 6zelinde’ ilk nézil olan ayetleri de nakletmektedir. Bu
rivayetlerin muhteva ile nuzdl déneminin iliskisinin tespit edilebilmesinde
degeri s6z konusudur. Ornegin igki ile ilgili ilk nazil olan ayetin, 2/el-Bakara
suresi 219. ayet olduguna dair rivayet, bu konudaki diger ayetlerin
kronolojik siralamasini belirmede kaynaklik teskil eder.® Benzer sekilde,
yiyecekler (el-eime) konusunun 6nce Mekke (6/En‘am:145 ve 16/Nahl:114)
sonra Medine (2/el-Bakara:173 ve 5/el-Mz@’ide:3) ddnemlerinde nazil
olduguna dair bir rivayet nakledilmistir.** Yine “3/Alu ‘Imran suresinin ilk
nazil olan ayetinin, 138. ayet ve sonra surenin kalaninin Uhud glnd nazil
olduguna (summe unzilet bakiyyetuha yevme Uhud)” iliskin rivayet® ayetin
konusu ile nuzdl tarihi arasinda bir iliski olusturmaktadir.

Ibn ‘Akile el-Mekki’nin (6.1150/1737) ez-Ziyade ve’l-Thsan fi Uliimi’l-
Kuran adli eserinde Mekki ve Medeni sure tertipleri ve nuz(l donemi
ihtilafli sureler, ilk ele alinan konulardir.*® Surelerin ozelliklerine iligkin
bilgiler, ez-Ziyade ve’l-Ihsan’da “Medeni surelerdeki Mekki ayetler, Mekki
surelerdeki Medent ayetler” boliimiinde nakledilmistir. Bu rivayetleri soyle
siralayabiliriz:

Ya eyyuha’llezine ameni [hitabi olan ayet] Medine’de, ya eyyuha’n-nas

[hitab1 olan ayet] Mekke’de nazil olmustur.

® Es-Suyiti, el-ftkan fi ‘Uliimi’l-Kuran, tah. Merkezu’d-Dirasati’l-Kur’aniyye (Medine: Mucemma‘u’l-
Melik Fehd li-Tibaati’l-Mushafi’s-Serif, tsz.), c.1, ss.106-109.

8 Es-Suyiti, el-ltkan, .1, s.173.

* Es-Suyiiti, el-ftkan, ¢.1, s.173.

% Es-Suyiti, el-itkan, ¢.1, 5.175.

% {bn ‘Akile el-Mekki, ez-Ziyade ve’l-Ihsan fi Uliimi’l-Kurn (es-Sarika: Cami‘atu’s-Sarika, 2006), c.1,
$5.204-217.
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Basinda hurifi t-tehecci olan Mekkidir (el-Bakara, Alu ‘Imran ve er-

Ra‘d haricg).

Icinde Adem ve Iblis kissas1 olan Mekkidir (el-Bakara harig).

Peygamber kissalar1 ve gegmis milletleri iceren her sure Mekkidir.

Icinde ferida (mehir ve miras pay1) veya hadd (cezai mueyyide) olan

Medenidir.*

El-ftkan’1 tamamlamak iizere yazilmis olan ve el-Itkan’m “tehzibi”
olarak addedilen®® ez-Ziyade’de surelerin ozellikleri konusunda yeni bir
ekleme gorilmemektedir.

Veliyyullah ed-Dihlevi’nin  (6.1176/1764) eserinde Mekki-Medent
bilgisi yer almaz. El-Fevzu’l-Kebir’de surelere iliskin bilgiler “F1 Tertibi’l-
Kurani’l-Kerim ve Usliibi’s-Suver Fihi” bagligi altinda sunulmustur. Bu
aciklamalar surelerin uzunluklarina gore tasnifi (tival, miiin, mesani ve
mufassal),®” surelerin baslangici ve sonu® ve belig ifadeler® lizerinedir. Ed-
Dihlevi’nin ayet ve sureleri tarih alaniyla iliskilendirdigi alanlar, esbabu 'n-
nuzil ve nesh olmustur.*°

Cagdas donemde telif edilen ve ¢agdas tefsir usulii ¢alismalarinin temel
kaynaklarindan ez-Zurkant’nin  (6.1948) zikrettigi Ozellikler sirayla
sunlardir:

Kell@ lafzinin oldugu her sure Mekkidir.

Icinde secde olan her sure Mekkidir, Medent degildir.

Basinda hurifu’t-tehecci olan her sure Mekkidir (el-Bakara ve Alu

‘Imran harig; er-Ra‘d suresi ihtilafl).

Peygamber kissalarinin ve geg¢mis milletlerin yer aldigi her sure

Mekkidir (el-Bakara haric).

Adem ve Iblis kissasisin yer aldig1 her sure Mekkidir (el-Bakara harig).

Iginde ya eyyuha’n-nas olan ve ya eyyuha’llezine ameni olmayan her

sure Mekkidir. (Ancak el-Hacc suresinde bu sekilde olmustur.)

Mufassaldan olan her sure Mekkidir.

% [bn ‘Akile, ez-Ziyade ve’l-Ihsan, ¢.1, $5.219-221.

% Abdulhamit Bingik, “ibn Akile,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), ¢.19, s.305;
Abdulhamit Birisik, “Muhammed b. Akile ve Ez-Ziyade ve’l-thsan fi  ‘UlOmi’l-Kur’an’y,”
(Yaymlanmanus yiiksek lisans tezi, Marmara Univ., Istanbul, 1990), s.53.

" Ed-Dihlevi, el-Fevzu’l-Kebir fi Usili't-Tefsir (Dimesk: Daruw’l-Gavsani li’d-Dirasati’l-Kuraniyye,
2008), s5.103-104.

% Ed-Dihlevi, el-Fevzu’l-Kebir, $5.105-106.

% Ed-Dihlevi, el-Fevzu’l-Kebir, $5.106-107.

“0 flgili béliimler i¢in bkz. ed-Dihlevi, el-Fevzu’l-Kebir, $.57 ve s.69.
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Icinde el-hudiid (ceza) ve el-feraid (mehir ve miras pay1) olan her sure
Medenidir.

Icinde savasa izin veren ve savas ahkamu iceren her sure Medenidir.
Miinafiklarin zikredildigi her sure Medenidir (el-Ankebiit suresi harig).**

Ez-Zurkani, bu bolimde ez-Zerkesi ve es-Suyiiti’yi tekrar etmekte ve
onlarin naklettigi rivayetleri birlestirmektedir. Ez-Zurkani’nin ekledigi tek
ozellik, savag konusunun Medeni oldugudur.

Klasik ‘ulimu’l-Kur an kaynaklarmim Mekki ve Medent ayet ve surelerin
ozelliklerine iligkin naklettikleri bu kiyasz bilgileri su sekilde 6zetleyebiliriz:

1. Istisnalar1 olmakla birlikte Mekki surelerin 6zellikleri dil alaninda,
Medent surelerin Ozellikleri ise i¢erik alaninda odaklanmaktadir.

2. Surelerin karakteristik ozellikleri, inceledigimiz ilgili literatiir
icerisinde cogalarak gelisme gostermistir. Bu artis klasik donemde el-
Muhasibi, Ibn Cuzeyy, ez-Zerkesi, es-Suyiiti ve cagdas donemde ez-
ZurkanT’nin eserlerinde goriilmektedir.

3. Akaid, gazve, Yahudiler ve Hiristiyanlar konulari ilk defa ve sadece
Ibn Cuzeyy’in tasnifinde yer almaktadir.

4. Kissalarin yer aldigi surelerin Mekki olmasi konusunda el-Muhasibi,
Ibn Cuzeyy ve es-Suyiiti’nin naklettigi rivayetlerde istisna bir sure ismi
zikredilmez. Ez-Zerkesi, sadece Adem-Iblis kissasi baglaminda el-Bakara
suresini ayri tutmaktadir. Ez- Zurkant ise “peygamber kissalarinin ve gegmis
milletlerin yer aldig1 sureler Mekkidir” 6zelligine, el-Bakara suresinin haric¢
oldugunu eklemektedir.

5. Ulamu’l-Kuran yazarlari, ayetlerin tarihi baglamina dair rivayetleri
ve bilgileri icermesi agisindan nesj ve esbabu 'n-nuziil konularina daha ¢ok
ilgi gostermislerdir. Nakli bir ilim olmasi agisindan Mekki-Medeni konusu,
gelenekte, esbabu’'n-nuziil ve nesh ilimleri icerisinde degerlendirilmis
olabilir.

Ulamu’l-Kuréan kaynaklarinin sundugu Mekki ve Medeni ayet ve
surelerin 6zelliklerine dair bu degerlendirmelerden sonra nuzdl donemi
ihtilafli olan el-Hacc suresinin analizine baslayabiliriz.** Surenin nuzdl

* Ez-Zurkani, Menahilu’l-Trfan fi Ulimi’l-Kuran (Beyrut: Daru ihya’i’t-Turasi’l-‘Arabi, 1998), ss.143-
144,

“ Kuran surelerinin yapisal ve tematik &zellikleri tefsir arastirmalarinin konusu olmustur. Bu
¢aligmalardan bazilar1 sunlardir (alfabetik sirayla): A. H. Mathias Zahniser, “The Word of God and the
Apostleship of Tsa : A Narrative Analysis of Al Imran (3):33-62,” Journal of Semitic Studies 37:1
(1991), s5.77-112; Zahniser, “Stira as Guidance and Exhortation: The Composition of Sirat al-Nisa’,”
Asma Afsaruddin & A. H. Mathias Zahniser (ed.), Humanism, Culture, and Language in the Near East:
Studies in Honor of Georg Krotkoff (Winone Lake, Indiana: Eisenbrauns, 1997) icinde, ss.71-85;
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doneminin belirlenmesinde kullanilan yontemin {i¢ ekseni vardir. Birinci

Zahniser, “Major Transitions and Thematic Borders in Two Long Siras: al-Bagara and al-Nisa’,” Issa J.
Boulatta (ed.), Literary Structures of Religious Meaning in the Qur’an (Ricmond: Curzon, 2000) iginde,
$5.26-55; A. H. Johns, “Reflections on the Dynamics and Spirituality of Sirat al-Furqan,” Issa J. Boullata
(ed.), Literary Structures of Religious Meaning in the Qur’an (Richmond, Surrey: Curzon, 2000) icinde,
$5.188-227; Angelika Neuwirth, “From the Sacred Mosque to the Remote Temple: Sirar al-Isra’ between
Text and Commentary,” Jane Dammen McAuliffe, Barry D. Walfish, and Joseph W. Goering (ed.), With
Reverence for the Word: Medieval Scriptural Exegesis in Judaism, Christianity, and Islam (New York:
Oxford University Press, 2003) iginde, ss.376-407; Neuwirth, Studien zur Komposition der mekkanischen
Suren (Berlin & New York: De Gruyter, 1981); Neuwirth, “Images and Metaphors in the Introductory
Sections of the Makkan Siras,” Colin Turner (ed.), The Koran: Critical Concepts in Islamic Studies
(London & New York: Routledge, 2004) icinde, ss.244-273; Neuwirth, “Referentiality and Textuality in
Sirat al-Hijr: Some Observations on the Qur’anic ‘Canonical Process’ and the Emergence of a
Community,” Issa J. Boullata (ed.), Literary Structures of Religious Meaning in the Qur’an (Richmond,
Surrey: Curzon, 2000) icinde, ss.143-172; Neuwirth, “Qur’anic Literary Structure Re-visited. Siarat al-
Rahman Between Mythic Account and Decodation of Myth,” Stefan Leder (ed.), Storytelling in the
Framework of Non-fictional Arabic Literature (Wiesbaden: Harrassowitz, 1998) icinde, ss.388-420; Arne
A. Ambros, “Die Analyse von Sure 112: Kritiken, Synthesen, neue Ansatze,” Der Islam 63:2 (2009),
$5.219-247; Bilal Gokkir, “Form and Structure of Sura Maryam-A Study from Unity of Sura Perspective,”
Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16:1 (2006), ss.1-16; David E. Smith, “The
Structure of al-Bagarah,” The Muslim World 91 (2001), ss.121-136; Hannelies Koloska, Offenbarung,
Asthetik und Koranexegese: Zwei Studien zu Sure 18 (al-Kahf) (Wieshaden: Harrassowitz Verlag, 2015);
Ian Richard Netton, “Towards a Modern Tafsir of Sirat al-Kahf: Structure and Semiotics,” Journal of
Qur’anic Studies 2:1 (2000), ss.67-87; M. A. S. Abdel Haleem, “The Story of Joseph in the Qur’an and
the Old Testament,” Islam and Christian-Muslim Relations 1:2 (1990), ss.171-191; M. O. Klar, “Through
the Lens of the Adam Narrative: A Re-consideration of Sirar al-Bagara,” Journal of Qur’anic Studies
17:2 (2015), ss.24-46; Marianna Klar, “Re-examining Textual Boundaries: Towards a Form Critical Sirat
a-Kahf,” Majid Daneshgar, Walid A. Saleh (ed.) Islamic Studies Today: Essays in Honor of Andrew
Rippin (Leiden: Brill, 2016) icinde, ss.215-238; Klar, “Text Critical Approaches to Sura Structure:
Combining Synchronicity with Diachronicity in Sirat al-Baqgara. Part One,” Journal of Qur’anic Studies
19:1 (2017), ss.1-38; Mehmet Pagaci, ““De ki: Allah Bir [2l/7nx]’dir’ -ihlas Suresi’nin Sami Gelenegi
Perspektifinden Bir Tefsiri,” Islamiyat 1:3 (1998), s5.49-71; Michel Cuypers, Le festin: une lecture de la
sourate al-Ma’ida (Paris: Lethielleux, 2007); Munther Younes, “Charging Steeds or Maidens Doing
Good Deeds? A Re-Interpretation of Quran 100 (al-adiyat),” Arabica 55 (2008), ss.362-386; Mustafa
Oztiirk & Hadiye Unsal, “Evvelii M4 Nezel Meselesi Baglaminda Erken Dénem Mekki Surelerin Kavram
ve Anlam Diinyas1,” Mesut Okumus (ed.), Kur’an Nizulinin Mekke Donemi Sempozyumu (Corum:
Corum Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013) iginde, ss5.93-143; Mustansir Mir, “Elephants, Birds of Prey,
and Heaps of Pebbles: Farahi’s Interpretation of Sirat al-Fil,” Journal of Qur’anic Studies 7:1 (2005),
s5.33-47; Neal Robinson, “Sirat Al Imran and Those with the Greatest Claim to Abraham,” Journal of
Qur’anic Studies 6:2 (2019) ss.1-21; Neal Robinson, “Hands Outstretched: Towards a Re-reading of
Surat al-Ma’ida,” Journal of Qur’anic Studies 3:1 (2001), ss.1-19; Neal Robinson, “The Structure and
Interpretation of Sirat al-Mu’mintin,” Journal of Qur’anic Studies 2:1 (2000), ss.89-106; Nicolai Sinai,
“An Interpretation of Sirat al-Najm (Q. 53),” Journal of Qur’anic Studies 13:2 (2011), ss.1-28; Raymond
K. Farrin, “Surat al-Bagara: A Structural Analysis,” The Muslim World 100 (2010), ss.17-32; Salwa M. S.
El-Awa, Textual Relations in The Qur’'an: Relevance, coherence and structure (New York: Routledge,
2006); Selim Tiircan, “Kur’an’m ifade Kaliplar1 Niizul Kronolojisini Aydmlatabilir mi? Miizzemmil
Suresi Orneginde Bir Yontem Denemesi,” Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9:17 (2010), $5.67-
100; Selim Turcan & Omer Ding, “Kur’an’in ifade Kaliplari Niizul Kronolojisini Aydinlatabilir mi?
Fatiha Suresinin Niizul Zamanina Iliskin Bir Degerlendirme,” Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
14:28 (2015/2), ss.5-34; Shawkat M. Toorawa, “Sirat Maryam (Q. 19): Lexicon, Lexical Echoes, English
Translation,” Journal of Qur’anic Studies 13:1 (2011), ss.25-78; Uri Rubin, “The Shrouded Messenger:
On the Interpretation of al-Muzzammil and al-Muddaththir,” Jerusalem Studies of Arabic and Islam 16
(1993), s5.96-107; Walid A. Saleh, “End of Hope Suras 10-15, Despair and a Way Out of Mecca,”
Angelika Neuwirth & Michael A. Sells (ed.), Qur’anic Studies Today (New York: Routledge, 2016)
icinde, ss.105-123.
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eksen, surenin nuzdl dénemine (Mekke veya Medine) dair hem Islam
gelenegindeki goriislerin  hem de batili arastirmacilarin  tercihlerinin
degerlendirilmesidir. ikinci eksen surenin igeriginin ve Uslup 6zelliklerinin
Kur’an biitiinliigiinde karsilastirarak incelenmesidir. Boylelikle surede gecen
bir kavramin veya konunun agirlikli olarak hangi donemin niteligi veya
hangi doneme 0&zgii oldugu belirlenebilmektedir. Bu eksen baglaminda
ayrica surelerin yapisina iliskin klasik ‘ulimu’l-Kuran kaynaklarinin
sundugu olciitler de degerlendirilmektedir. Uciincii eksen ise ayetlerin
nuzil/tarihi baglamlarma dair rivayetlerin degerlendirilmesidir. Tarihi
baglama iliskin rivayetler Mukatil b. Suleyman’in (6.150/767) ve et-
Taberi’nin (6.310/923) tefsirleri, el-Vahidi (6.468/1076) ve es-Suyiti’nin
esbabu 'n-nuziil eserleri esas alinarak degerlendirilmektedir. Bu gergevede
makale ti¢ amag tasimaktadir. Birincisi, klasik ‘u/imu’l-Kur an kaynaklarinin
naklettigi sure 6zelliklerinin genel tespitler olup olmadigimi el-Hacc suresi
ozelinde incelemektir. ikincisi surelerin yapisina iliskin, sadece Mekki veya
Medeni doneme mahsus yeni Olcutler belirlenebilir mi sorusunu tartismaktir.
Uclinclisii ise surelerin  nuzGl doéneminin tespitinde Gslup ve icerik
oOzelliklerinin mi yoksa ayetlerin nuzal/tarihi baglamlarina dair rivayetlerin
mi daha belirleyici oldugunu analiz etmektir.*® Bu makalenin yéntemi, tefsir

* Nuziill dsnemlerinin tespit edilmesinde surelerin tagidig1 dilsel veya tematik 6zellikler, Bati’da Gustav
Weil ve Theodor Noldeke’nin sure kronolojilerinde temel 6lgiit olmustur. Weil i¢in “hicretten sonra
degisen konular (the subject-matter of the suras, which entirely changed after the Hijra)” belirleyici bir
unsurdur. (Bkz. Gustav Weil, “An Introduction to Quran. I1,” terc. Frank K. Sanders, Harry W. Dunning,
The Biblical World 5:5 (1895), s5.349-350); Noldeke’nin sure tertibinde Mekki dénem tasnifi, tislup/tarz
ve kavramlarin gelisimine gore belirlenmistir. (Bkz. Theodor Noldeke, Friedrich Schwally, Gotthelf
Bergstraer & Otto Pretzl, The History of the Quran, ed. ve terc. Wolfgang H. Behn (Leiden & Boston:
Brill, 2013), ss.63-64, 97-99, 117). Weil ve No&ldeke’nin bu yontemi kendilerinden sonraki ¢aligmalart
etkilemistir. Cagdas donemde Angelika Neuwirth, bu yaklasimi “metin-i¢i kronoloji (innertextliche
chronologie)” seklinde tanimlayarak surelerin siralamasinda Kur’an metninin kendisini temel kaynak
olarak almaktadir. Neuwirth, esbabu 'n-nuziil ve siyer alanlarmi ayri bir ¢aligmaninin konusu oldugu igin
disarida biraktigini ifade etmektedir. Bkz. Angelika Neuwirth, Der Koran. Band 1: Friichmekkanische
Suren (Berlin: Verlag der Weltreligionen, 2011), ss.39-43. Neuwirth, bu yaklasimi Studien zur
Komposition der mekkanischen Suren (1981) adli ¢alismasindan giiniimiize kadarki sure analizi
arastirmalarinda uygulamistir. Neuwirth’in kronolojik Kur’an tefsiri ¢alismasinda da surelerin tertibi bu
yonteme dayanarak tespit edilmistir. Ornegin, bu ¢alismada Mekki birinci sirada, Islam geleneginden ve
ayn1 zamanda Batili diger tertiplerden farkli olarak 93/ed-Duha suresi yer almaktadir. Neuwirth, “Hz.
Peygamber’in sahsina yonelik teselli igermesinden dolay1” bu sureyi birinci sirada ele almaktadir. Ona
gore teselli ve odiliin bir araya gelmesi (Trost- und Preissuren-Cluster) surenin nuzil zamanini
belirlemektedir. Zira “ed-Duha suresi agiktan daveti igermez, dogrudan Hz. Peygamber’in sahsina
yoneliktir.” Bkz. Neuwirth, Der Koran, s.82. Surenin igerigi, tislubu ve dogrudan Hz. Peygamber’e hitap
etmesi, Neuwirth i¢in birer dl¢lit olmustur. Neuwirth’e gore, bu sure tipolojik olarak tek degildir. 94/el-
insirah, 97/el-Kadr ve 108/el-Kevser sureleri de benzer 6zellikler igermektedir. Bu yiizden Neuwirth’in
Mekki donem sure kronolojisinde ilk dort sirada bu sureler bulunur: 93, 94, 97, 108. Bkz. Neuwirth, Der
Koran, ss.77-87, 88-95, 95-106, 106-112. Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi ismiyle yayinlanan
doktora tezimizinde ayetlerin nuzil tarihlerini {i¢ temel kaynaga dayanarak tesbit etmeye ¢alistik. Bunlar:
“(1) Ayetlerin tarihi baglami, (2) Ayet gruplari arasmndaki konu biitiinligi, (3) Ayetlerin dilsel
Ozellikleri.” Bunlarm kaynakligini su sekilde agiklamistik: “Ayetlerin dilsel 6zellikleri, ayetlerdeki tislup
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ilminin yéntemine dayanarak gelistirilmistir. Zira tefsir ilmi “Kur’an metnini
dili ve tarihi baglami agisindan ¢oziimlemeye yonelik olarak gelistirilmis bir
disiplindir.”*

MeKKi veya Medeni Bir Sure: 22/el-Hacc Suresi

Arastirmamiza el-Hacc suresinin  nuz(l donemine iliskin  klasik
kaynaklarda yer alan rivayetlerin degerlendirilmesi ile baslayabiliriz.

1. Surenin Nuzdl Donemi:

El-Hacc suresinin Mekki veya Medeni olmasina iliskin kaynaklarda
farkli rivayetler zikredilmektedir. Klasik tefsir kaynaklarinin surenin Mekki
olmasina dair sundugu rivayet malzemesi sdyle 6zetlenebilir:

1. Mekkidir [surenin dokuz ayeti (1-2, 25, 54, 58-59, 39-40, 11) haric].
Bu agiklama Mukatil b. Suleyman’in, el-Hacc suresi tefsirinin basinda yer
almaktadir.®

2. Mekkidir [surenin alt1 ayeti (19-24) haric].*

3. Mekkidir [surenin alt1 ayeti (20-25) haric].*’

4. Mekkidir [surenin dort ayeti (19-22) harig]. Bu goriis Ibn ‘Abbas’a
(6.68/687-88) dayandiriimaktadir.*®

benzerlikleri ve farkliliklari, ayetin tarihi baglami ile ilgili ipuglarina sahip olmalar1 bakimindan
degerlendirilmistir. Ayrica ayet gruplari tematik bir biitiinliige sahip olmalar1 yoniiyle tarihi verileri
destekleyebilmektedir... Boylelikle Kur’an metninin kendisi ve ilgili rivayetler boyle bir ¢alismanin
kaynak cercevesini belirlemektedir.” Bkz. Esra Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi (istanbul:
29 Mayis Universitesi Kur’an Arastirmalart Merkezi Yayinlari, 2016), s.22. Selim Tiircan’in “Kur’an’in
ifade Kaliplar1 Niizul Kronolojisini Aydinlatabilir mi? Miizzemmil Suresi Orneginde Bir Yoéntem
Denemesi” baslikli makalesi bir yontem Onerisi sunmaktadir. Tiircan, 73/el-Muzzemmil suresinde gecen
ifadeleri Kur’an igindeki diger kullanimlariyla karsilastirarak, ayetlerin nazil olduklart tarihin/tarih
araliginin tespit edilip edilemeyecegini incelemektedir. Boylece diger surelerin nuzil doénemi, el-
Muzzemmil suresindeki ayetlerin tarihlendirilmesi igin kaynak olmaktadir. Bu arastirmada “Kur’an i¢i”
dil ve konu benzerlikleri temel 6lgiit olmustur. Bkz. Selim Tiircan, “Kur’an’mn Ifade Kaliplar1 Niizul
Kronolojisini Aydinlatabilir mi? Miizzemmil Suresi Orneginde Bir Yontem Denemesi,” Hitit Universitesi
ITlahiyat Falkiiltesi Dergisi 9:17 (2010), $5.67-100. Selim Tiircan ve Omer Ding, tarafindan hazirlanan bir
diger caligmada aym yontem el-Fatiha suresine uygulanmustir. Geleneksel ve Batili kronolojik sure
tertiplerine miiracaat edilerek bir onceki makaledeki yontemsel ilkeler, bu ¢aligmada degerlendirilmistir.
Bkz. Selim Tiircan & Omer Ding, “Kur’an’m Ifade Kaliplar1 Niizul Kronolojisini Aydinlatabilir mi?
Fatiha Suresinin Niizul Zamanina {liskin Bir Degerlendirme,” Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
14:28 (2015/2), ss.5-34. Nicolai Sinai en-Necm suresinin analizini yaptigi c¢aligmasinda surenin
“kronolojik pozisyonunu” kafiye degisiklikleri, hece gibi stilistik unsurlara dayanarak ve surenin igerigini
diger erken Mekki surelerle kiyaslayarak belirlemeye ¢alismaktadir. Bkz. “An Interpretation of Sirar al-
Najm (Q. 53),” Journal of Quranic Studies 13:2 (2011), ss.1-28.

* Mehmet Pacaci, “Tefsirin Yontemi Acisindan Tefsir Uriinlerinin Siniflandiriimasi Tartismasi,” Cagdas
Doénemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu? (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2013) iginde, s.135.

* Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukdtil b. Suleyman, tah. ‘Abdullzh Mahmid Sihate (Beyrut:
Muessesetu’t-Tarthi’l-‘Arabi, 2002), c.3, ss.111-112. (Bu eser “Tefsir” seklinde kisaltilacaktir.) Tefsirde
“10 ayet hari¢” yazmasina ragmen istisna tutulan ayet sayis1 dokuzdur.

% El-Begavi, Me @limu 't-Tenzil, tah. Muhammed ‘Abdullah en-Nemr ve digerleri (Riyad: Daru Tayyibe,
1411), c.5, s.363; el-Hazin, Lubabu’t-Tevil fi Meani’t-Tenzil, tah. ‘Abdusselam Muhammed S$ahin
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 2004), c.3, 5.247.

" Ibnu’1-Cevzi, Zadu I-Mesir f Tlmi’t-Tefstr (Beyrut & Dimesk: Mektebetu’l-islami, 1983), c.5, 5.402.
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5. Mekkidir [surenin (i¢ ayeti (19-21) hari¢]. Bu tercih Ibn ‘Abbas ve
Mucahid’den (6.103/721) nakledilmektedir.*

6. Mekkidir [surenin iki ayeti (20-22) hari¢]. Bu rivayetin kaynagi ‘Ata’
b. Yesar’dir (6.103-721).%°

7. Mekkidir [surenin iki ayeti (12-13) haric]. Bu rivayetin kaynag: ibn
‘Abbas’tir.”

8. Mekkidir [surenin iki ayeti (18, 77) hari¢]. Kiraat alimi es-
Sehavi'nin (6.643/1245) Cemalu’l-Kurra’ ve Kemalu’l-Ikra’ adli eserinde
naklettigi bu rivayetin kaynagi Ibn ‘Abbas’tir. Istisna tutulan bu iki ayet
rivayette de belirtildigi gibi (“kulluha mekkiyyetun illa es-secdeteyn”) secde
emrini iceren ayetlerdir.®> Ulimu’l-Kuran kaynaklarinin sadece Mekki
surelere tahsis ettigi ‘secde ayetleri’ bu rivayette Medeni ayetlerin 6zelligi
olmustur.

9. Kiraat ve hadis alimi en-Nakkas’a (6.351/962) dayanarak 10 ayetin
Medine’de nazil oldugu kaydedilmistir. Ancak bu ayetlerin hangileri oldugu
belirtilmemistir.>* 10 ayetin Medeni oldugunun belirtilmesinden dolay1
Mukatil b. Suleyman’in tefsirinde nakledilen ayetlerin olmas1 muhtemeldir.

Surenin Medeni olmasina iliskin kaynaklarda yer alan rivayet
malzemesini ise sOyle 6zetleyebiliriz:

1. Medenidir. Bu rivayetin kaynag tefsirlerde ibn ‘Abbas,> ed-Dahhak
(6.105/723)° ve ibnu’z-Zubeyr verilmektedir.*®

2. Medentdir [surenin dort ayeti (53-57) harig]. Bu rivayetin kaynagi
ibn ‘Abbas’tir.”’

3. Medenidir [surenin dort ayeti (52-55) haric]. Bu tercih Katade’den
nakledilmektedir.*®

“® Ibn ‘Atiyye, el-Muparraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, tah. er-Rahhale el-Farik ve digerleri
(Beyrut: Vizaratw’l-Evkaf ve’s-Swuni’l-Islamiyye-Katar, 2007), ¢.6, s.210; el-Kurtubi, el-Cami® li-
Ahkami’l-Kur an, tah. ‘Abdulmuhsin et-Turk (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 2006), c.14, s.306.

* fbn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, c.6, 5.210; el-Kurtubi, el-Camili-Ahkami’I-Kur Gn, .14, 5.306.

% fbnu’l-Cevzi, Zadu 'I-Mestr, ¢.5, $5.401-402,

* [bnu’l-Cevzi, Zadu I-Mesir, ¢.5, 5.401.

%2 Es-Sehavi, Cemalu ’I-Kurra’ve Kemalu’I-Ikrd’, tah. ‘Al Huseyn el-Bevvab (Mekke: Mektebetu’t-Turas,
1987), c.1, 5.14.

% jbn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-Veciz, ¢.6, 5.210; el-Kurtubi, el-Camili-Ahkami’I-Kurn, ¢.14, 5.306.
 El-Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kuran, c.14, s.306; es-Suyati, ed-Durru’|l-Mensiir fi't-Tefsir bi’l-
Mesir, tah. ‘Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Merkezu Hecr 1i’l-Buhiis ve’d-Dirasati’l-‘Arabiyye ve’l-
islamiyye, 2003), ¢.10, 5.400.

% fbn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-Veciz, ¢.6, 5.210; el-Kurtubi, el-Camili-Ahkami’I-Kur Zn, .14, 5.306.

% Es-Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, ¢.10, 5.409.

* [bnu’1-Cevzi, Zadu I-Mesir, ¢.5, 5.401.

% ibn “Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, ¢.6, 5.210; el-Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur an, ¢.14, 5.306; es-
Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, .10, 5.409.
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4. Surenin 1-38. ayetleri Medeni, geriye kalan1 Mekkidir. Bu goriis,
Eba Suleyman ed-Dimeski’den nakledilmektedir.>®

Butlin bu tercihleri tevhit eden ¢ogunlugun goriisii nakledilmistir. Buna
gore surede Mekki ve Medeni ayetler karisik bir sekilde mevcuttur. ibn
‘Atiyye en dogru tercihin bu oldugunu ifade etmektedir.®

El-Hacc suresinin nuzdl doénemine dair tefsirlerin naklettigi benzer
farkliliklar, klasik uliimu’l-Kuran kaynaklarida da goriilmektedir. ibnu’l-
Cevzr’nin, Mekki-Medent surelere dair kiraat alimi ibn Stta’ya (veya Seyta,
6.405/1014) dayanan rivayette 29 surenin MedenT; geriye kalan 85 surenin
Mekki oldugu nakledilmektedir.®® Bu rivayete gére el-Hacc suresi
Medenidir. Rivayette 54/el-Kamer, 55/er-Rahman, 112/el-ihlas ve
mu ‘avvizetan surelerinin ihtilafli oldugu da belirtilmistir.®?

Ibn Cuzeyy, sureleri ii¢ kisma aymrmaktadir: (1) Medine’de nazil
olduguna ittifak edilen 22 sure,® (2) Mekki veya Medeni oldugu konusunda
ihtilaf olan 13 sure,® (3) Mekki oldugu konusunda ittifak edilen sureler.®
El-Hacc suresi bu tasnifte, Mekki veya Medeni oldugu ihtilafli olan 13 sure
arasinda zikredilmektedir. %

Ez-Zerkesi’nin, el-Burhan’da naklettigi sure tertibinde el-Hacc suresi
Medeni donemdedir.®” Diger taraftan, ez-Zerkesi, surelerin 6zelliklerini
zikrettigi baglamda ya eyyuha’llezine ameni hitabimin sadece Medeni bir
nida olmadigina dair “el-Hacc suresi Mekkidir ve onda ya eyyuha’llezine
ameni [77. ayet] vardir” seklinde bir agiklama getirmektedir.®®

* {bnu’l-Cevzi, Zadu I-Mesir, ¢.5, 5.402.

% fbn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-Veciz, c.6, 5.210.

61 Rivayette Mekki surelerin isimleri zikredilmemistir. Medeni sureler kronolojik degil, mushaf tertibine
gore iki kisma ayrilarak siralanmugtir: “Birinci yarisinda yer alan sureler: 1/el-Fatiha, 2/el-Bakara, 3/Alu
‘Imran, 4/en-Nis@’, 5/el-M@’ide, sonra 8/el-Enfal ve 9/et-Tevbe, sonra 13/er-Ra‘d. ikinci yarisinda yer alan
21 sure: 22/el-Hacc, 24/en-Nir, 33/el-Ahzab, sonra 47/Muhammed, 48/el-Feth, 49/el-Hucurat, sonra
57/el-Hadid, 58/el-Mucadele, 59/el-Hasr, 60/el-Mumtehine, 61/es-Saff, 62/el-Cumu‘a, 63/el-Munafikin,
64/et-Tegabun, 65/et-Talak, 66/et-Tahrim, sonra 76/el-insan.” Bkz. Ibnu’l-Cevzi, Funiinu’l-Efnan,
$5.337-338.

2 {bnu’l-Cevzi, Funiinu I-Efnan, $.338.

5 Bunlar: 2/el-Bakara, 3/Alu ‘imran, 4/en-Nis@, 5/el-M®’ide, 8/el-Enfal, 9/et-Tevbe, 247en-Nar, 33/el-
Ahzab, 47/Muhammed, 48/el-Feth, 49/el-Hucurat, 57/el-Hadid, 58/el-Mucadele, 59/el-Hasr, 60/el-
Mumtehine, 61/es-Saff, 62/el-Cumu‘a, 63/el-Munafikiin, 64/et-Tegabun, 65/et-Talak, 66/et-Tahrim,
110/en-Nasr. Bkz. ibn Cuzeyy, et-Teshil, c.1, $s.7-8.

 Bunlar: 1/el-Fatiha, 13/er-Ra‘d, 16/en-Nahl, 22/el-Hacc, 76/el-Insan, 83/el-Mutaffifin, 97/el-Kadr,
98/el-Beyyine, 99/ez-Zilzal, 107/el-Ma‘an, 112/el-ihlas, 113/el-Felak ve 114/en-Nas. Bkz. Ibn Cuzeyy,
et-Teshil, c.1, s.8.

% fbn Cuzeyy bu surelerin isimlerini zikretmez; “sairu’s-suver” ifadesiyle geriye kalanlarm ittifakla
Mekki oldugunu nakleder. Bkz. Ibn Cuzeyy, et-Teshil, c.1, s.8.

% {bn Cuzeyy, et-Teshil, c.1, s.8.

87 Ez-ZerkesT, el-Burhan, c.1, 5.194.

88 Ez-Zerkest, el-Burhan, c.1, 5.190; es-Suyiti, el-ftkan, c.1, 5.107.
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El-Hacc suresinin nuzdl donemine dair es-Suyiti’nin el-/tkan’da
sundugu rivayetler, farkli boliimlerde karsimiza ¢ikmaktadir: “Ma'rifetu el-
Mekki ve’l-Medent” baglig1 altinda bes farkl sure tertibi yer almaktadir. Bu
listelerde el-Hacc suresi bir tertipte Mekki (19-21. ayetleri haric),* ic
tertipte Medeni sureler arasinda zikredilmektedir.”® Es-Suyati’nin, Eba’l-
Hasen b. el-Hassar’in (6.611/1214) en-Nasih ve’l-Mensiih adli eserinden
naklettigi son rivayette Medent surelere iliskin bilgileri i¢eren bir siir yer
almakla birlikte bunlarin arasinda el-Hacc suresi zikredilmez.”™ El-Itkan’nin
“Mafrifetu Evveli Ma Nezele” bolumiinde bir adet Mekki-Medent sure tertibi
bulunur. EIl-Hacc suresi bu listedeki Medent sureler icerisinde yer
almaktadir.’® Es-Suyiiti’nin yedi farkli kaynaktan zikrettigi sure tertiplerinde
el-Hacc suresi bir kez MekkT; bes kez Medent olarak nakledilmistir. EI-Hacc
suresinin Mekki ve Medeni olusundaki ihtilaf konusunda es-Suyiiti asagidaki
rivayetleri de nakletmektedir:

ibn ‘Abbas: Medenidir. "
Mucahid — ibn ‘Abbas: Baz1 ayetleri hari¢ Mekkidir.”
Mucahid — ibnu’z-Zubeyr: Medenidir.”

Es-Suyiiti, ayn1 baglamda, Ibnu’l-Feres’in Ahkamu l-Kuran’indan bes
farkli rivayet daha nakletmektedir:

1. El-Hacc suresi 19-21. ayetleri haric Mekkidir.™

2. Sure, 10 ayeti haric Mekkidir.”” Bu ayetlerin hangileri oldugu
belirtilmemistir.

3. Katade’ye dayanan bu rivayete gore 52-55. ayetleri haric
Medenidir.

4. Ed-Dahhak’a isnat edilen rivayete gbre ise surenin tamami
Medenidir (kulluha medeniyyetun).”

5. Cogunlugun goriisine gore surede Medeni ve Mekki ayetler
karisiktir.®

% Es-Suyiiti, el-ftkan, c.1, 5.49.

™ Es-Suyiti, el-itkan, c.1, $5.52, 56, 57.
™ Es-Suyiti, el-ftkan, c.1, $5.57-59.
"2 Es-Suyiiti, el-Itkan, c.1, 5.169.

" Es-Suyiti, el-itkan, c.1, ss.67-68.
™ Es-Suyiti, el-Itkan, .1, 5.67.

" Es-Suyiiti, el-ftkan, c.1, 5.68.

"8 Es-Suyiti, el-itkan, c.1, 5.68.

" Es-Suyiti, el-Itkan, c.1, 5.68.

"8 Es-Suyiiti, el-ftkan, c.1, 5.68.

™ Es-Suyiti, el-itkan, c.1, 5.68.

8 Es-Suyiti, el-ltkan, c.1, 5.68.
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Bu rivayetlerde surenin Mekki olusuna iliskin bilgilerde bir kaynak
zikredilmezken, Medeni olmasi tabiGndan Katade ve ed-Dahhak’a
dayanmaktadir. Surenin Mekki olduguna dair rivayetlerde de istisna Medent
ayetlere isaret edilmistir.

El-Hacc suresinin kronolojisine iliskin daha detayli haberler, ayetlerinin
indigi zamani igeren rivayetlerde yer almaktadir. Surenin 1-2. ayetlerinin
sefert oldugu, Hz. Peygamber’in bir seferi esnasinda indigi nakledilmistir.®"
Rivayetlere gore bu ayetler, Hz. Peygamber, Bent Mustalik gazvesi yolunda
nazil olmustur.® Surenin ilk ayetlerinin geceleyin (el-leyi7) nézil oldugu
nakledilmistir.*® Es-Suyati’nin aktardig1 bu agiklamalar, el-/tkan’dan daha
erken bir kaynak olan, es-Sehavi tarafindan Mukatil b. Suleyman’a
dayanarak nakledilmistir.*

El-Hacc suresi 19. ayetinin de seferi olduguna dair bir goris
nakledilmistir. Buna gore ayet, Bedr guinil, mibareze vaktinde nazil olmustur
ve ayetin hazani [hasmani] ifadesiyle baslamasi buna isaret etmektedir.®
Safii fakihi ve muhaddis el-Kadi Celaluddin el-Bulkini’den (6.824/1421)
nakledilen bu tercih icin filolojik bir 6zellik, ayetin nazil oldugu tarihi
belirlemede bir 6l¢iit olmustur. Ibn ‘Abbas’a dayanan bir baska rivayete gore
surenin 39. ayeti seferidir. Hz. Peygamber Mekke’den ayrildig1 zaman hicret
yolunda nazil olmustur.®

El-Hacc suresinin nuzll donemine dair ibn ‘Akile, iki farkli bilgi
nakletmektedir. Birincisi, surenin Mekki veya Medent oldugunun soylendigi,
ancak ¢ogunlugun gorligiiniin  suredeki ayetlerin - buyik bolimunin
Medine’de nazil oldugudur.®’” ikincisi, el-Burhan’da da yer aldigi gibi,
hitaplar baglaminda surenin Mekki olmasina ragmen 77. ayetinin ya
eyyuhd’\lezine amenii ile baslamasina iliskin agiklamadir.®® Ez-Zurkani de
bu 6zelligi benzer sekilde degerlendirmektedir.’® Ez-Zurkani, baska bir
baglamda surenin, 52-55. ayetleri haric Medent oldugunu kaydetmektedir.®

8 Es-Suyiti, el-itkan, ¢.1, 5.129.

8 Es-Suyiiti, el-ftkan, .1, 5.129.

8 Es-Suyiti, el-ftkan, ¢.1, 5.143.

8 Es-Sehavi, Cemalu’I-Kurra’ve Kemalu'l-Ikrd’, ¢.1, s.14.

% Es-Suyiti, el-/tkan, c.1, $5.129-130; bkz. Esra Gézeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi (istanbul:
29 Mayis Universitesi Kur’an Arastirmalart Merkezi Yayinlari, 2016), $5.246-247.
% Es-Suyiitt, el-ftkan, ¢.1, 5.130.

8 fbn ‘Akile, ez-Ziyade ve’l-Ihsan, c.1,5.212.

® fbn ‘Akile, ez-Ziyade ve’l-Ihsan, .1, 5.221.

® Ez-Zurkani, Menahil, 5.144.

% Ez-Zurkani, Mendhil, $.145.
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Son olarak, Islam geleneginde ulasilabilen diger sure tertiplerinde de el-Hacc
suresinin Meden sureler arasinda yer aldig1 goriilmektedir.®*

Surelerin kronolojileri konusunda ciddi bir literatiiriin oldugu Batili
arastirmalara bakildiginda benzer bir ihtilaf goriilmektedir. EIl-Hacc
suresinin nuzdl donemine dair Batili arastirmacilarn tercihi agirlikli Medent
olsa da sureyi Mekki doéneme yerlestirenler olmustur. Gustav Weil’in
(6.1889) listesinde el-Hacc suresi, Medeni 5. siradadir.” Theodor Néldeke
(6.1930), J. Medows Rodwell (6.1900) ve Régis Blachére’in (6.1973)
kronolojik tertiplerinde sure, Medeni dénem 17. siradadir.*®

Noldeke, kendi kronolojisinde sureyi Medeni dénem igerisinde
tarihlendirmesine ragmen, konuyu detaylandirdigi yerde surenin “genel
olarak Mekki ve zaman zaman da Medeni olarak kabul edildigini”
belirtmektedir.** igerdigi Medent béliimlerin 6nemine dikkat ceken Néldeke,
surenin byik oranda hicretten dnce tguncl Mekki donemde nazil oldugunu
da eklemektedir.” Ona gére surenin Mekki ayetleri sunlardir:

1-24 (5-7. ayetlerin baglami farkl), 43-56, 60-65 ve 67-75.%

Bu ayetlerin Mekki olarak tasnif edilmesi islup ve igerik eksenlidir.
Ayetlerin kiyamet, yaratilis, miisrikler ve onceki peygamberlere ait bir
icerige sahip olmasi bu tarihlendirmeyi belirlemistir. N6ldeke’nin, surenin
Medent ayetlerine dair agiklamalar1 ise su sekildedir:

[1 ve devami]: Benti Mustalik Gazvesi
[11 ve devamu]: Hicret

[20-22/-23/-24]: Hz. ‘Ali’nin Bedr savasinda karsi tarafla kargilasmasi
(hasmani ifadesinin literal okunmasinin sonucu olarak)

[18-19]: Kafiye uyumu olmadigi igin baglam disidir.
[17]: ellezine hada ifadesinden dolay1 daha sonraki bir déneme aittir.

8 Bkz. Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, $s.58-106. Bu tertipler iginde surenin Mekki
olduguna dair bir istisna liste bulunmaktadir: Bkz. Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, ss.66-
70.

2 Gustav Weil, Historisch-Kritische Einleitung in den Koran (Bielefeld: Velhagen & Klasing, 1844),
s.70.

% Theodor Néldeke, Geschichte des Qorans (Leipzig: Dieterich’sche Verlagsbuchhandlung, 1909), c.1,
s.xii; John Medows Rodwell, The Koran (Londra: J. M. Dent & Sons Ltd, 1963), s.587; Régis Blacheére,
Le Coran (al-Qor’an) (Paris: G.-P. Maisonneuve & Larose, 1966), s.19.

 Noldeke, Geschichte des Qorans, c.1, s.213. Krs. Noldeke, Schwally, BergstriBer & Pretzl, The History
of the Qur’an, .168.

% Neéldeke, Geschichte des Qorans, c.1, s.213. Krs. Noldeke, Schwally, Bergstrifier & Pretzl, The History
of the Qur’an, 5.168.

% Noldeke, Geschichte des Qorans, c.1, s.213. Krs. Noldeke, Schwally, BergstriBer & Pretzl, The History
of the Qur’an, $.172. Benzer sekilde, Rodwell surenin, 1-24, 43-56, 60-65, 67-75. ayetlerinin, Mekki
olarak nakledildigine dipnotta isaret etmektedir. Bkz. Rodwell, The Koran, s.587.
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[25-38]: Hac ilkeleri zikredildigi i¢in 6/627 veya 7/628 yillar1 ile
tarihlendirilebilir.

[39-42]: Savasa izin verilmesini i¢erdigi i¢in Bedr savasindan 6ncesi bir
dénemdir.

[51-52]: Miinafiklar ile ilgilidir.

[57-59]: Savasta olenleri konu edindiginden dolay1 Bedr’den sonraki bir
dénem olmalidir.

[78]°": Cihad konusunu yer aldigi icin en erken Bedr’den énceki bir
doneme aittir. Ayrica “Hz. Ibrahim’in dini” zikredildigi i¢in Yahudilere kars
ilk savaslara yakin dénemdedir. *®

Noldeke’nin bu analizinde “1 ve devami” ve “11 ve devami” seklinde
tasnif edilen ayet gruplarn aym1 zamanda Mekki ayetler iginde
zikredilmektedir. Ancak Noldeke buna iliskin bir tartismaya yer
vermemektedir. Noldeke’nin 6zellikle Medent donemi tarihlendirilmesinde
Islam kaynaklarina miiracaat ettigi anlasiimaktadur.

Hubert Grimme’nin (6.1942) listesinde sure 1. Mekki donemden 2.
Mekkt doneme gecis devresindedir. Bu, Noldeke’nin sureyi {igiincii Mekki
donemle tarihlendirmesini hatirlatmaktadir. Grimme, 25-42 ve 76-78.
ayetlerin Medeni oldugunu da eklemektedir.®® Hartwig Hirschfeld (6.1954)
farkli bir yontem izlemektedir. Ona gore surenin 1-13 ve 62-71. ayetleri
Mekki (tasviri) vahiylerdir; 14-61 ve 72-78. ayetleri ise Medenidir.'®
Richard Bell (6.1952) surenin “erken Medeni veya ge¢ Mekki” oldugunu
belirterek nuzdl doneminde ihtilaf olduguna isaret etmektedir."®" Benzer
sekilde M. Watt (6.2006) ikinci yarisinda Mekki ayetler olabilecegi kaydiyla
surenin “bilyiik oranda erken Medent” oldugunu ifade etmektedir. %2

7 Geschichte des Qorans’da ayetin numarasi 76°dir. Ancak ilgili agiklama 78. ayete isaret etmektedir.
Bkz. Néldeke, Geschichte des Qorans, c.1, s.215. (Krs. Noldeke, Schwally, BergstraBer & Pretzl, The
History of the Qur’an, s.174).

% Noldeke, Geschichte des Qorans, ¢.1, $5.213-215. (Krs. Noldeke, Schwally, BergstriBer & Pretzl, The
History of the Qur’an, $5.172-174).

% Hubert Grimme, Mohammed, II. Teil: Einleitung in den Koran. System der koranischen Theologie
(Munster: Aschendorff, 1895), c.2, s.25.

1% Hartwig Hirschfeld, New Researches into the Composition and Exegesis of the Qoran (London: Royal
Asiatic Society, 1902), s.144-145.

191 Richard Bell, The Qur’an: Translated with a Critical Re-arrangement of the Surahs (Edinburgh: T. &
T. Clark, 1937-1939), c.1, s.315.

192 . Montgomery Watt, Companion to the Qur’an (London: George Allan and Unwin Ltd., 1967),
s.153.
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2. Surenin Igerigi ve Uslup Ozellikleri:

El-Hacc suresinin nuzdl donemini tespit edebilmek igin, ilk olarak,
surenin igerigini inceleyecegiz. Sure 78 ayetten olusmaktadir. Surenin igerik
bakimindan yapisii iki kisma ayirmak miimkiindiir.'® Bu ayirmmu belirleyen
olclt, savasa izin veren 39. ayettir. Zira bu ayetle birlikte tematik olarak
surede yeni bir anlatim baglamaktadir. Birinci kisimda anlatilanlarin odak
konusu hac ibadetidir. ikinci kisimda ise ana konu savasa izin verilmesidir.
Her iki kisimdaki ortak unsurlar onceki peygamberlerin ve inanan ve
inanmayanlarin 6zelliklerinin anlatilmasidir. Surenin ikinci kismimin 39.
ayetle ile baslatilmasinda diger bir kaynak, Kur’an metninde bir konunun
bitip, yeni bir konunun basladigina isaret eden ayn (g) vakf isaretidir.'®*
Kur’an metninde bu vakf isareti el-Hacc suresi 38. ayette yer almaktadir.’®

Birinci Kisim ikinci Kisim
1. Giris 1. Giris
1-4: Kiyamet Sahnesi 39-41: Savasa izin Verilmesi
5: Yaratilis 42-55: Hatirlatma — Onceki Milletler
6-7: Allah’in Kudreti 56-57: Allah’in Kudreti
2. Insan Tipolojisi 2. Insan Tipolojisi
8-16: iInanmayanlar 58-76: Hicret Edenler, inananlar,

17-25: inananlar ve inanmayanlar | [nanmayanlar

3. Sonug: Hatirlatma 3. Sonug: Hatirlatma
26-33: Hz. Ibrahim ve Hac 77-78: Cihad ve Hz. ibrahim
34-38: Kurban

Birinci kisim ii¢ boliimden olusmaktadir. Her bolumin son ayeti bir
sonraki bolimle bag kurmaktadir. Birinci bolum bir kiyamet sahnesi ile
baglamaktadir. Bu ayetlerde (1-4) kiyamet giinii, deprem (zelzele) olarak
betimlenmis, insanlarin durumu sukara kelimesi ile ifade edilmistir. insanin
ve yeryliziinlin yaratiligt 5. ayete konu olmaktadir. Bu bdlim Allah’in
kudretini vurgulayan ayetlerle (6-7) tamamlanmaktadir. Birinci ayette

1% Surenin konularma gore diger tasnifleri i¢in bkz. Emin Isik, “Hac Stiresi,” TDV Islam Ansiklopedisi
(DIA), c.14, s5.420-421; Hasan Elik & Muhammed Coskun, Tevhit Mesaji: Ozlii Kur’an Tefsiri (Istanbul:
Fikir Yaymcilik, 2013), ss.709-728.

104 Abdurrahman Cetin, “Vakf ve ibtida,” TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), ¢.42, 5.462.

1% Diyanet isleri Baskanligi’nin basimi olan mushaflar esas alinmustir.
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kiyamet vakti i¢in kullanilan “zeley” kelimesi, bu béliminin sonunda, 7.

ayette tekrar gegmektedir. Kelime, birinci boliimiin basi ve sonu arasinda bir
miinasebet kurmaktadir. Tkinci béliimde yer alan ayetler (8-25) muminlerin
ve inkarcilarin 6zelliklerini icermekte ve karsilastirmaktadir. Tkinci boliimiin
son ayeti (Ul 3 Sl 254 0 sUas 1 o1 A wmadly 1 Jad 8 Gadiang 1558 5,1 &)
o Ple e B J& 5Ey 48 37 343) Hz. [brahim, hac ve kurban ibadetlerinin bu
baglamda neden anlatildigina isaret etmektedir. Zira ayet muiminlerin
Mescid-i Haram’a girmelerinin engellenmesini konu edinir. Inkarcilar, Hz.
Ibrahim anlatimi ile bu yaptiklarma karst uyarilirlar. Birinci kismin
ucunci/sonug bolimu, hac ibadetini konu alan bir hatirlatmadir.

Surenin ikinci kismi da {i¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliim savasa
izin veren ayetler ile baglamaktadir. Bu bolumde Kur’an’daki ceza/‘azab
kissalarindan Hz. Nih, ‘Ad, Semiid, Hz. Ibrahim, Hz. Lit, Medyen ve Hz.
Misa’'nin kavimleri zikredilmektedir. Hz. Peygamber’e karsi ¢ikanlarin
durumlarnin ne olacagi bu anlatimlar iizerinden agiklanmaktadir. Ikinci
bolimde hicret eden, savasa katilan, inanan ve inanmayan insan tipolojileri
Allah’m kudreti ile iliskilendirilerek anlatilmaktadir. Uglincii bélim ve sure,
cihadi tanimlayan bir ayet ile tamamlanmaktadir.

Kiyamet vakti anlaminda 1 ve 7. ayetlerde bulunan “iLe” kelimesi, 55.

ayette de yer almaktadir. Yeryliziinin yaratilisgt 5 ve 63. ayetlerde
zikredilmektedir. Yeryiiziiniin yaratilis1 baglaminda, 6 ve 62. ayetlerde
Allah’in kudret sahibi oldugu &1 & &l &L seklinde belirtilmektedir. “Biz
her immete ibadet usulii belirledik™ anlaminda “&is s 231 3" ifadesi 34

ve 67. ayetlerde kurban ibadeti 6zelinde ge¢cmektedir. Birinci ayette “Allah’a
karg1 gelmekten sakinin” (’gu &) emrinin anlami, surenin son ayetinde

“Allah’a yiirekten baglanin” (ausb Istaattl3) kismiyla tefsir edilmistir. Bu, takva

ve itisam kavramlar1 arasinda semantik bir iligki kurmaktadir.
Belirleyebildigimiz bu dilsel irtibatlarin, sure igerisinde igerik agisindan da
bir ilgi kurdugu sdylenebilir.

NuzQl dénemini belirleyebilmek icin, surenin dil/Gslup 6zelliklerini
Kur’an biitiinliigiinde incelemek uygun olacaktir. Boylece el-Hacc suresinde
yer alan ayetlerle benzer kavram veya igerige sahip ayetleri karsilastirarak,
hem surelerin 6zelliklerini incelemek hem de arastirmamiza konu olan sureyi
Mekkt veya Medent doneme yerlestirmek miimkiin olabilir.

(1) el-Hacc:1 (.81 i 6)
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El-Hacc suresinin Mekki veya Medeni olmasi konusunda ihtilafin en
temel sebeplerinden biri, surenin ya eyyuha’n-nas hitabi ile baglamasi ve
bunun dort farkli ayette (1, 5, 49, 73) gee¢mesidir. 4/en-Nisa” suresi de
Medenidir ve ya eyyuhd’n-nas hitabi ile baslamaktadir. Tespit edebildigimiz
kadariyla bu hitap sekli, Kur’an’da 20 ayette gegmektedir. Bu ayetlerin on
tanesi Mekki,'® diger on tanesi Medenidir."”" Ayetlerin istisna olduklarma
dair rivayetler de mevcut degildir. Bu hitabin sadece Mekki bir &zellik
oldugu, anlaminin dogrudan ‘biitiin insanlari’ icerdigine dayanmaktadir.
Ancak tefsirlerde bu hitaplarin tahsis edildigini gormekteyiz. Ornegin el-
Vahidi, Yinus suresinde (Mekk1) dort defa gegen ya eyyuha’n-nas hitabina
“Ehl-i Mekke”'® ve “Kurays'®® agiklamalarmi vermektedir. El-Vahidi
benzer bir belirlemeyi Medeni surelerde gegen bu hitap igin “Ehl-i
Mekke”'® ve “Misrikler”! seklinde yapmaktadir. Dolayisiyla bu
kullanimin surelerin karakteristik bir o6zelligi olmadigimi sdylemek
miimkiindlir. Medent surelerin  6zellikleri arasinda  zikredilen ya
eyyuha’llezine amenii  hitabinin  kullamimi  ise digerinden farklidir.
Tespitlerimize gore bu hitabin Kur’an’da 89 yerde gectigi goriilmektedir. Bu
ayetlerin tamami Medenidir."*? Bu durumda Mekke’de Allah’in birligine
(tevhid) inanmaya davet edilen insanlara, Medine’de ya eyyuha’llezine
amenii hitabiyla Allah’a iman konusu hatirlatilmakta ve buna dikkat
cekilmektedir.

(2) el-Hacc:1 (azLe)

Es-Saa kelimesi, tespitlerimize gére Kur’an’da 40 kez ge¢cmektedir.
Kavram, 47/Muhammed:18 ve 33/el-Ahzab:63. ayetlerde benzer form ve
icerikle yer almaktadir. Her iki ayette de Hz. Peygamber’in niibuvvetine
inanmayanlar (miisrik, miinafik ve Yahudiler) kiyametin vaktini

1% Bunlar: 7/el-A‘raf:158; 10/Yanus:23, 57, 104, 108; 27/en-Neml:16; 31/Lukman:33; 35/Fatir:3, 5, 15.
97 Bunlar: 2/el-Bakara:21, 168; 4/en-Nisa’:1, 170, 174; 22/el-Hacc:1, 5, 49, 73; 49/el-Hucurat:13.

198 E|-Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, tah. Safvan ‘Adnan ed-Daviidi (Dimesk: Daru’l-Kalem &
Beyrut: ed-Daru’s-Samiyye, 1995), c.1, s.495 (10/Ynus:23), s.510 (10/Ytnus: 104, 108).

109 E)-vahidi, el-Veciz, c.1, 5.502 (10/Yanus:57).

0 El-Vahidi, el-Veciz, ¢.1, 5.95 (2/el-Bakara:21), 5.251 (4/en-Nisa’:1).

1 E|-vahidi, el-Vectz, ¢.1, 5.303 (4/en-Nisa’:170).

12 Bunlar: 2/el-Bakara:104, 153, 172, 178, 183, 208, 254, 264, 267, 278, 282; 3/Alu ‘imran:100, 102,
118, 130, 149, 156, 200; 4/en-Nisa”19, 29, 43, 59, 71, 94, 135, 136, 144; 5/el-Mz’ide:1, 2, 6, 8, 11, 35, 51,
54, 57, 87, 90, 94, 95, 101, 105, 106; 8/el-Enfal:15, 20, 24, 27, 29, 45; 9/et-Tevbe:23, 28, 34, 38, 119,
123; 22/el-Hacc:77; 24/en-Nar:21, 27, 58; 33/el-Ahzab:9, 41, 49, 53, 56, 69, 70; 47/Muhammed:7, 33;
49/el-Hucurat:1, 2, 6, 11, 12; 57/el-Hadid:28; 58/el-Mucadele:9, 11, 12; 59/el-Hasr:18; 60/el-
Mumtehine:1, 10, 13; 61/es-Saff:1, 10, 13; 62/el-Cumu‘a:9; 63/el-Munafikiin:9; 64/et-Tegabun:14; 66/et-
Tahrim:6, 8.
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sormaktadirlar. Kavramin bu iki Medeni surede ge¢cmesi, sadece Mekki bir
cercevesi olmadigini gostermektedir.

(3) el-Hacc:1 (335 1,1)

Surenin ilk ayetlerinde (1-2) yer alan kiyamet giinii tasvirinde insanlarin
Allah’tan sakinmalar1 (ittekiz rabbekum) emri, Medeni olan 2/el-Bakara
suresi 281. ayette “Allah’a doniilecek ve herkese kazandigmin verilecegi
glinden korunun (ve’ttekiz yevmen)” seklinde ifade edilmistir.

(4) el-Hacc:15

Bu ayet Allah’tan gelecek yardim konusunu icermektedir. Ayette
Allah’in Peygamberine yardim etmeyecegini zannedenlere mutlaka yardimin
gelecegi bir mesel ile agiklanmaktadir. “Allah’in miiminlere yardimi” temasi
Mekki donemdeki ilahi yardim beklentilerini hatirlatmaktadir. Ancak
Medine doneminde de miminlerin yardim beklentileri ayetlere konu
olmustur. Ornegin, 2/el-Bakara suresi 214. ayette Hz. Peygamber ve
miminlerin “meta nasrullah” sorusuna “ela inne nasrallahi karib” seklinde
cevap verilmektedir. Et-Taberi, ehl-i tevi/in bu ayetin el-Hendek guni
savagin siddetinden ve misrik kabilelerden (ahzab) korkan miminler
hakkinda nazil oldugu gériisiinii aktarmakatdir.'™® Es-Suddi (6.127/745) ve
Katade’den ulasan rivayetler de ayetin el-Hendek gini (yevmu’l-akzab)
nazil olduguna isaret etmektedir.™* Miiminlerin Bedr giinii yardim
istemeleri, 8/el-Enfal suresi 9. ayette zikredilmektedir: “ Glsiab 1855 Oytaces 3)
Ge Al {.f.u‘ dt %4y 54 141 Uhud savast baglaminda ise miminlere 6nceki
peygamberlerin dualari hatirlatilmistir: G5, & 5281 655156 & N 5 S8 g Bl sl
A s Jo el el i 6,40 g (B/Alu “Imran:144). Dolayistyla Medeni
doneminde 6zellikle savas sartlar1 bu konunun miisterek bir tema oldugunu
belirlemektedir.

(5) el-Hacc:17
BU ayetin ( s Jusks b1 ) 15751 6,015 Gustdly (silally Gy 1536 o015 14l 5,01 &)
% s ¥ Je @ O aadl £5) Kuran’da inanan ve inanmayan insanlarin

smiflandirildign  kapsamli tek ayet oldugunu sdylemek miimkiindiir.

13 Et-Taberi, CamiU’l-Beyan an Te¥ili Ayi’l-Kuran, tah. ‘Abdulmubsin et-Turki (Kahire: Daru Hecr,
2001), c.3, 5.636.
14 Et-Taberi, Camiu’l-Beyan, ¢.3, 5.637.



AUIFD 58:1 Surelerin Mekkiligi ve Medeniligi: 22/el-Hacc Suresi Ornegi 91

Mecdsiler, Kur’an’da bir kez, bu ayette gecmektedir.**®> Ayette Yahudiler ve
Hiristiyanlarin zikredilmesi, Medeni bir baglama igaret etmektedir.

(6) el-Hacc:17 (ujlzl)

Bu ayette zikredilen diger bir dini topluluk olan Sabiiler, bu ayetin
haricinde, Kur’an’da iki farkli Medeni surede daha benzer formda
gegmektedir: 2/el-Bakara:62 (sl jladl; 136 &l 15l o &) ve Slel-
Ma’ide:69 (sjkadl; Syl 136 &l 15l o &). Boylece Sabiiler, sadece
Medent dénemin bir konusu olmaktadir.

(7) el-Hace:25 (o1 A1 aomally bt Juus 32 Saliass 15558 5,01 &)

Bu ayete gore Hz. Peygamber ve miiminlerin, Mescid-i Haram’a
girmeleri engellenmektedir. Miisrikler tarafindan Ka‘be’ye girigsin 6nlenmesi
Medeni dénemde 8/el-Enfal suresi 34. ayete (sl A1 anidll o5 Oyiiag #3) de konu

olmaktadir. Benzer sekilde 2/el-Bakara suresi 217. ayet, Mescid-i
Haram’dan insanlar1 ali koymanin (saddun) ve oradan ¢ikarmanin (ifrdc)
kufr oldugunu belirtmektedir."*® Dolayisiyla Kur’an’da miiminlerin Mescid-i
Haram’a girmelerinin engellenmesi Medent déonemin konusu olmustur.

(8) el-Hacc:26 (=)

Bu ayette Hz. Ibrahim igin beytin yerinin hazirlanms oldugu
bildirilmektedir. Ka‘be’nin “beyt” olarak tanimlanmasi hem Mekki
(106/Kurays:3) hem Medeni bir Ozelliktir. Medeni surelerdeki diger
kullanimlar1 su sekildedir: Insanlar igin toplanma ve giiven evi (2/el-
Bakara:125), hac ve umrenin evi (2/el-Bakara:158); miisriklerin ibadet ettigi
ev (8/el-Enfal:35); ilk ev (3/Alu ‘Imran:96) ve saygm/el-haram ev (5/el-
Maide:97).*

(9) el-Hace:27 (st 01 G 536)

Medeni surelerin temel konularindan biri olan ibadet, bu surede ‘hac’
ritdeli 6zelinde yer almaktadir (26-33. ayetler). Kur’an’da hac ibadetinin

115 Kur’an’da “bir kez zikredilen” kelimeler (hapax legomena) bulunmaktadir. Bir arastirmaya gére her
surede “bir kez zikredilen” en az bir kelime yer almaktadir. Bu kelimelerin on bes tanesi el-Hacc
suresinde gecmektedir. Bunlar: Ja% (el-Hacc:2), 5244 (el- -Hacc:5), aibe (el-Hacc:9), o shall (el-Hacc:17),
& (el-Hacc:21), sela (el- -Hacc: 27), &= (el-Hacc:27), A8 (el-Hacc: 29), ua; (el-Hacc:36), &3 (el-
Hacc:40), e)3ia (el-Hacc:40), Ji (el-Hacc:45), oshis (el-Hacc:72), Ui - Ll (el-Hacc:73), aéilis (el-
Hacc:73). Bkz. Shawkat M. Toorawa, “Hapaxes in the Qur’an: identifying and cataloguing lone words
(and loanwords),” Gabriel S. Reynolds (ed.), New Perspectives on the Qur’'an: The Qur’an in its
historical context (Routledge: London & New York, 2011), ss5.193-246, 5.227.

118 Krs. Nicolai Sinai, “The Unknown Known Some Groundwork for Interpreting the Medinan Qur’an,”
Mélanges de I’Université Saint-Joseph 66 (2015-2016),” s.56.

W Krs. Sinai, “The Unknown Known,” s.55.
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zikredildigi ayetlere odaklandigimiz zaman, konunun, farziyeti baglaminda,
Meden1 donemde nazil oldugunu gormekteyiz: 2/el-Bakara:158, 196-200,
203; 3/Alu Tmran:96; 5/el-M2a’ide:1-2, 94-97.

(10) el-Hacc:32, 34 (4 jz5)

Surede hac ibadeti baglaminda 32 ve 34. ayetlerde gecen se'@irullah
ifadesi Kur’an’da 4 kez gegmektedir. Bu sure haricinde diger iki kullanim da
hac konusunda ve Medenidir (2/el-Bakara:158 ve 5/el-M2’ide:2).

(11) el-Hacc:36

Suredeki bir diger ibadet olan kurban, el-Kevser suresi 2. ayet haricinde,
sadece Medeni surelerde (2/el-Bakara:196; 5/el-M@’ide:27, 97)
bulunmaktadir. Dolayisiyla bu ibadet, Mekki ve Medeni donemin ortak
konularindan biridir.

(12) el-Hacc:40 (‘j;f_i u:-‘”)

Bu ayette inananlar, “yurtlarindan ¢ikarilanlar” (ellezine uhricii) olarak
tavsif edilmektedir. Hz. Peygamber ve miiminlerin Medine’deki durumlarina
isaret eden bu kullanim Medeni bir ozelliktir ve Mekki surelerde yer
almamaktadir. Bu ifadelerin yer aldigi Medeni ayetler sunlardir: 2/el-
Bakara:191 (532541 Eus 5 A42,40); B/Alu Tmran:195 ( e 12,40 1556 (06
25); 9et-Tevbe:13 (Jyigl 155L); 60/el-Mumtehine:l (Jyi! &5%,%); 60/el-
Mumtehine:8 (356 &» 33,4 &J5) ve 60/el-Mumtehine:d (56 & #$34520).
Hicret sonrasi doneme atifta bulunmasi bakimindan, bu 6zellik Medent
dénemin kavramlarindan ensar ve mukdcir arasinda da bir bag
kurmaktadir.''®

(13) el-Hacc:49 (,%)

Surede Hz. Peygamber igin kullanilan tek tanimlama nezirdir. Bu sifat
agirhikli Mekke doéneminde gegse de Medeni surelerde de gorilmektedir
(2/el-Bakara:119; 5/el-M@’ide:19; 33/el-Ahzab:45 ve 48/el-Feth:8).'*°
Dolayisiyla bu sifat sadece Mekke donemine ait bir 6zellik degildir.

(14) el-Hacc:53 (ogs 4 o8 3 ()

F7 kulazbihim merad terkibi Kur’an’da, bu ayet haricinde, 10 yerde daha
ge¢cmektedir. Bu ayetlerin biri hari¢ (74/el-Muddessir:31) tamami1 Medenidir.

118 Krs. Sinai, “The Unknown Known,” s.54.

19 Nicolai Sinai, Medeni dénemini “bilinmeyen bilinen” olarak betimlemektedir. Ona gére “Hz.
Peygamber’e itaat” bu donemin ii¢ temel konusundan biridir. Digerleri “dini topluluklar (inananlar) ve
emirlerin kaynagi olarak vahiy” konularidir. Bkz. Sinai, “The Unknown Known,” $5.48-51.
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(2/el-Bakara:10; 5/el-M2a’ide:52; 8/el-Enfal:49; 9/et-Tevbe:125; 24/en-
Nir:50; 33/el-Ahzab:12, 60; 49/Muhammed:20, 29). Bu terkibin Mekki ve
Medent ayetlerde ge¢cmesi hem surelerin ortak bir 6zelligi olmakta hem de
agirhikli olarak Medeni olmasindan dolay:r el-Hacc suresine, nuzll
doneminin tespitinde bir unsur kazandirmaktadir.

(15) el-Hacc:54 (Al 1l )

Ellezine ati’l-ilm terkibi, Kur’an’da 7 ayette daha yer almaktadir. Bu
terkip Mekki baglamda (28/el-Kasas:80; 30/er-Ram:56) “kendilerine ilim
verilenler” olarak agiklanmustir.’”® ifadenin Mekki doénemdeki bu
kullanimlarinda kiyamet giiniiniin (ahiretin) hatirlatilmasi s6z konusudur. Bu
tamlamanin gectigi diger bes ayet Medenidir (17/el-isra:107; 29/el-
‘Ankebiit:49; 34/es-Sebe’:6; 47/Muhammed:16; 58/el-Mucadele:11).*** Bu
aciklamalara dayanarak terkibin agirhikli Medeni donemin bir o6zelligi
oldugunu sdylemek miimkiindiir.

(16) el-Hacc:58

Surenin 58. ayetinde hicret edenleri (ve’llezine hacerii), savasta
oldurilen (kutili) ve Olenleri (mati) konu edindiginden dolay1 ayetlerin
baglami en erken Bedr’den sonraki bir doneme isaret etmektedir.'?

(17) el-Hacc:78 (ssbs 5 4l G 5dslss)

Surenin anahtar kavramlarindan biri cihaddir. Son ayette gegen “ve
cahidi fi’llahi hakka cihadihi” ifadesini Mukatil b. Suleyman “hakkiyla
¢alismak, hakkiyla salih ameller islemek” anlaminda agiklamustir."”® Bu
yorum, savasa izin verilen bir baglamda, cihdddan ne kastedildigini
yansitmasi bakimindan Onemlidir. Benzer anlamiyla cihad Mekke
déneminde sadece iki ayette gecmektedir:

a) 25/el-Furkan:52 “1,.3 Tsles & Alalss & 3601 o8 Y672 Bu ayet “kafirlere itaat
etme ve Kur’an ile cihad et” seklinde agiklanmistir.*** Cihad kelimesi
Kur’an’da isim formunda Mekki bir surede, bir kez ve bu ayette
gecmektedir. Diger kullammlari  Medenidir  (9/et-Tevbe:24; 60/el-
Mumtehine:1).

120 Mukatil b. Suleyman, Tefsir, ¢.3, 5.357, 421.

121 17/el-isra=107 ve 34/es-Sebe:6, Mekki surelerdeki Medeni (istisna) ayetlerdir. Bkz. es-Suyiti, el-
Jtkan, c.1, s5.93, 97. 28/el-‘Ankebiit suresi, Mekke’de nazil olan en son ve son surelerden biridir. Bu
terkibe Mukatil’in verdigi anlamdan hareketle ayet, Medine dénemi igerisinde degerlendirilmistir.

122 Krs. Noldeke, Schwally, BergstriBer & Pretzl, The History of the Qur’an, $.174.

123 Mukatil, Tefsir, ¢.3, 5.139.

124 Mukatil, Tefstr, ¢.3, 5.237.
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b) 29/el-‘Ankebiit:69 sl aal 41 S5 Tt wsud B3 1pdals o, 15" Bu ayette
ve’llezine cahedii “Allah igin hayir isleyenler” olarak tefsir edilmistir.*”

Cihad Kkelimesinin “hakkiyla ¢alismak, hakkiyla salih ameller islemek”
anlamiyla diger bitin kullanimlari ise Medenidir (2/el-Bakara: 218; 8/el-
Enfal: 72, 74, 75; 3/Alu ‘Imran:142; 49/el-Hucurat:15; 66/et-Tahrim:9; 9/et-
Tevbe:16, 20, 41, 73, 86). Bu anlamuyla cikad, Medeni surelerin bir 6zelligi
olmaktadir.

(18) el-Hacc:78 (gl & i)

Surenin sonunda Hz. ibrahim hac konusundan farkli bir muhtevayla
yeniden zikredilmistir. Ayette gecen millete [ebikum] Ibrahim Kur’an’da, bu
ayet haricinde, 6 yerde daha yer almaktadir. Bu kullanimlarin {igii Mekkt
(6/el-Enam:161; 12/Yusuf:38; 16/en-Nahl:123), diger ti¢ii Medenidir (2/el-
Bakara 135; 3/Alu ‘Imran:95; 4/en-Nisa:125). “Hz. Ibrahim’in dini”
anlaminda bu ifade Mekkt ve Medeni surelerin ortak bir 6zelligi olmaktadir.
2/el-Bakara:135 ve 3/Alu Imran:95. ayetlerde Hz. ibrahim’in miisriklerden
olmamast (s, 2dl e O€ s) “yani Hiristiyan ve Yahudi degildir” seklinde
aciklanmistir.’® Mekki dénemi hatirlatan ‘miisrik’ kelimesini, Kur’an’in
Yahudiler ve Hiristiyanlar i¢in kullanmasi da ‘sirk’ konusunun Mekki ve
Medent donemin ortak bir 6zelligi oldugunu ortaya koymaktadir.

3. Surenin Tarihi Baglamu:

El-Hacc suresinin tematik yapisini takip ederek, bu asamada ayetlerin
tarihi baglamini belirleyen olaylara dair rivayetleri degerlendirebiliriz.

(1) el-Hacc:1-2

Mukatil b. Suleyman, surenin 1-2. ayetlerinin Medine’de Benta Mustalik
gazvesinde nazil oldugu belirtmistir."® Hendek gazvesi icin Kurays’mn
muteffiklerinden Bent Mustalik kabilesinin lideri el-Haris b. Eb1 Dirar, el-
Muraysi® suyunun baginda kendi adamlarini toplayarak Miislimanlara kars1
birlik olusturunca, bu faaliyeti durdurmak amaciyla Hz. Peygamber el-
Muraysi seferine ¢ikmistir.*?® Benii el-Mustalik gazvesi, hicretin 5. yilinda
gergeklesmistir.'® Bu tarihi bilgiden hareketle surenin ilgili bélimiinin

125 Mukatil, Tefstr, ¢.3, 5.390.

126 Mukatil, Tefsir, c.1, s5.141, 291.

127 Mukatil, Tefsir, ¢.3, s.111.

128 El-Vakidi, Kitabu I-Megaz, tah. Marsden Jones ([Beyrut]: ‘Alemu’l-Kutub, 1984), c.1, 5.404.

129 E|-vakidi, Kitabu l-Megdzi, ¢.1, 5.404; et-Taberi, Tarthu I-Umem ve’l-Muliik, tah. Muhammed Eba’l-
Fadl Ibrahim ([Kahire:] Daru’l-Merif bi-Misr, [1967]), ¢.2, $5.593-594.
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MedenT bir baglama ait oldugunu séylemek miimkiindiir. Bununla birlikte
surenin 1-2. ayetleri bazi1 detaylariyla kiyamet giiniinii tasvir etmektedir. Bu
ayetlerin, konusu dogrudan sefer ile ilgili olmadigindan, her iki taraftan
sefere katilanlar1 uyardigi soylenebilir. Zira Mukatil ayetlerin gazve yolunda
geceleyin nazil oldugunu ve Hz. Peygamber’in bunlar {i¢ kez okudugunu
belirtmektedir.'® Et-Taberf, Hz. Peygamber’in bu ayetleri ashabina
okudugunu ‘Imran b. Husayn’dan nakleder; ancak bu gazve ile baglanti
kurmaz.*® Islam tarihi kaynaklar1 ise olay ile el-Hacc suresinin 1-2. ayetleri
arasinda bir iligkilendirmede bulunmaz.

(2) el-Hacc:3

Bu ayetlerin nuzdl sebebine iliskin nakledilen rivayetlerde ortak bir isim
gecmektedir. Bu kisi, Mekke’de Hz. Peygamber’e muhalefeti ile bilinen en-
Nadr b. el-Haris’tir."*® Bu bilgi ayetin baglamumi Mekke olarak
belirlemektedir. Miisrikler ve inkar konulari, Medine donemi 6ncesine atifta
bulunan birer kaynak olmaktadir. Ancak el-Vakidi’nin naklettigi su bilgi
ayetlerin farkli bir baglami olabilecegini diisindiirmektedir: el-Vakidi,
miinafiklarin ¢ogunun bu gazvede Hz. Peygamber ile bulunmus oldugunu,
daha once hicbir sefere bu sekilde katilmadiklarini kalydetmektedir.133
Surenin 3. ve 8. ayetlerinde “Allah hakkinda tartisanlarin” kim/ler oldugu
konusunu, el-Vakidi’nin bu nakli baglaminda degerlendirmek miimkiindiir.
Dolayisiyla bu tartiganlarin miinafiklarin olmasi durumu da s6z konusudur.

(3) el-Hacc:9

Et-TaberT bu ayetin tarihi baglamina isaret edebilecek bir rivayeti tabi‘tin
donemi &limi ibn Cureyc’den (6.150/767) nakletmektedir. Bu rivayete gore
ayette gegen lehu fi’d-dunya kizyun ibaresi, Bedr giinii savasidir (katlun
yevme Bedrin).”®* Bu aciklamaya dayanarak, 9. ayetin Bedr giinii karsi
karstya gelen gruplarin anlatildigi surenin 19. ayetiyle bir baglant1 kurdugu
soylenebilir. Bu rivayet ayetin Bedr giiniinde nazil olduguna iligskin kuvvetli
bir delil kabul edilmeyebilir. Bir ‘hatirlatma’ oldugu disiiniildiigiindeyse
Bedr’den sonra nazil oldugu sonucuna varilmaktadir. Her iki durumda da
ayet Meden bir baglama sahip olmaktadir.

30 Mukatil, Tefsir, 5.3, 5.113.

B Et-Taberi, CamiU’l-Beyan, .16, $5.449-450.

132 Mukatil, Tefsir, ¢.3, 5.115; et-Taberi, Cami\’l-Beyan, ¢.16, $.459; es-Suyiiti, Lubabu n-Nukil f
Esbabi’n-Nuzil (Kahire: Mektebetu’s-Safa, 2002), s.184.

38 El-Vakidi, Kitabu I-Megazi, ¢.1, $5.404-405.

134 Et-Taberi, Camiu’|-Beyan, ¢.16, s.471.
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(4) el-Hacc:11

Allah’a sartli olarak veya siipheyle (‘a/@ harfin) kulluk edenleri konu
edinen bu ayetin nuzQl sebebine iliskin kaynaklarda ti¢ farkli rivayet
nakledilmektedir. ibn ‘Abbas’tan nakledilen birinci rivayet su sekildedir:
“Bir kisi Medine’ye gelir (veya hicret eder). Karisi erkek gocuk dogurur [ve]
att yavrularsa, “Bu ne iyi bir dinmis” derdi. Karis1 dogurmaz [ve] ati
yavrulamazsa, “Bu ne kétii bir dinmis” derdi.”*® ikinci rivayet de ibn
‘Abbas’a dayanmaktadir. Bu rivayet icerik bakimimdan birinci habere
benzemektedir. Ancak ikinci rivayette “bedevilerden bazi kimselerin veya
birinin” geldigi zikredilmektedir."*®* Eba Sa‘id el-Hudri’den (6.74/693/94)
nakledilen Gglncu rivayette ise Ozne degismektedir. Bu kez bir Yahudi,
Miisliiman olduktan sonra basina gelen olumsuzluklari Islam’mn ugursuzlugu
olarak gérir ve bunun Uzerine bu ayet nazil olmustur.™®” Birinci ve ikinci
rivayetlerde ilgili kiginin ‘Medine’ye gelmesi/hicret etmesi’ ve ugunci
rivayette “Yahudi’ birinin nuzQl sebebinde zikredilmesine dair ayrintilar
ayeti Medeni déneme tasimaktadir.

(5) el-Hacc:12-13

Surenin 11. ayetinin metinsel baglami, 12-13. ayetlerde devam
etmektedir. 11. ayetin konusu olan ‘kisi’nin olumsuz o&zellikleri, 12-13.
ayetlerde anlatilmaktadir. Dolayisiyla 11. ayetin sebeb-i niizulii bu ayetler
icin de tarihi baglami belirlemektedir. Ayrica surenin nuzdl dénemine dair
rivayetleri inceledegimiz baglamda ibn ‘Abbas’dan nakledilen bir habere
g6re surenin bu iki ayeti (12-13) hari¢ Mekki oldugunu belirtmistik.**® Bu
rivayette ilgili ayetlerin Medine’de nazil olduklarina dair kanaati
desteklemektedir.

(6) el-Hacc:15

Bu ayete dair nakledilen sebeb-i nuzdl rivayeti, ayetin Musliman olma
konusunu agirdan alan Gatafanli bazi Araplar hakkinda nazil oldugunu
nakletmektedir. Gatafanlilarin Miisliiman olmalart durumunda Yahudilerle
iligkilerinin bozulabilecegini ve bu durumda diismanlarina karsi1 kendilerini
kimin koruyacagimni diisiinmelerinden dolay1 bu ayet indirilmistir.**® Ayette
Allah’in ve Hz. Peygamber’in diinyadaki ve ahiretteki yardimi agiklanmugtir.

B35 Mukatil, Tefsir, ¢.3, 5.117-118; et-Taberi, Camiu’l-Beyan, ¢.16, ss.472-473; es-Suyiiti, Lubabu n-
Nukiil, 5.184.

B8 E|-Vahidi, Esbabu n-Nuzil, tah. Kemal Besyini Zaglil (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-{lmiyye, 1991),
s.316.

¥ El-Vahidi, Esbabu 'n-Nuziil, $5.316-317.

138 fbnu’l-Cevzi, Zadu'I-Mesir, ¢.5, s.401.

139 Mukatil, Tefstr, ¢.3, 5.119.
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Rivayetten Gatafanlilarin Yahudilerle iliskilerine dair elde edilen bilgi,
ayetin hicret sonrasi bir ddnemde nazil olduguna isaret edebilir. Gatafanlilar,
Hendek gazvesinde Kurays ve Yahudilerin miiteffiki olmustur.’*® Ayrica
Gatafan (Hicri 3)**! ve Zatu’r-Rik‘a (hicri 5)*** gazveleri Medine déneminde
gerceklesen olaylardir. Bunlar Gatafanlilarla ilgili olay, rivayet ve ayetlerin
Medine donemi igerisinde degerlendirilebilecegine iliskin = goriisi
guclendirmektedir. Bununla birlikte es-Sehavi, Mukatil’e dayanarak bu
ayetin MedenT olduguna iliskin bir rivayet nakletmektedir.'*® Bu rivayet de
ayetin Medine’de nazil olabilecegi konusunda delil teskil etmektedir.

(7) el-Hacc:19

Surenin 19. ayetine dair iki sebeb-i nuzll rivayeti nakledilmektedir.
Birinci rivayette hazani hasmani, Bedr gazvesine katilan Miisliiman ve
miisriklerden “iki taraf” seklinde agiklanmis ve bazi isimler zikredilmistir.***
Katade € Ibn ‘Abbas tarikiyle nakledilen ikinci rivayette ise bu iki grup,
ehl-i kitab ve miiminler seklinde yer almistir. Yahudilerin (ehl-i kitab) “Biz
Allah’a sizlerden daha layigiz, bizim kitabimiz ve peygamberimiz sizin
kitabiniz ve peygamberinizden Oncedir” mealinde ifadelerine muiminlerin
mukabelede bulunmasi iizerine bu ayet nazil olmustur.’”® Rivayetler icerik
acisindan farkli olsa da ayetin tarihi baglamin1 Medine olarak
belirlemektedir. Bu ayet grubunun metinsel baglami 24. ayete kadar devam
etmektedir.

(8) el-Hacc:25

Ayetin nuz(l sebebi olarak iki farkli rivayet nakledilmistir. Ibn ‘Abbas’a
dayanan birinci rivayete gore Hz. Peygamber, biri ensardan digeri
muhacirlerden iki kisiyle birlikte ‘Abdullah b. Enes b. Hatal’1 bir yere
goéndermistir. Kimin daha soylu oldugu tartismast sonucu ‘Abdullah b. Enes
b. Hatal ensardan olan kisiyi 6ldiiriir, irtidad edip Mekke’ye kacar. Bunun
lizerine bu ayet nazil olur.'® ibn ‘Abbas’a dayanan ikinci rivayette

10 Rasim Sulul, [k Kaynaklara Gére Hz. Peygamber Devri Kronolojisi (Istanbul: insan Yayinlari, 2013),
s.671.

Y1 Et-Taberi, Tarihu I-Umem ve’l-Muliik, ¢.2, 5.487.

12 El-Vakidi, Kitabu lI-Megdzi, ¢.1, 5.395.

13 Es-Sehavi, Cemalu’l-Kurra’ ve Kemalu’I-Ikra’, .1, s.14. Mukatil’in tefsirinde boyle bir agiklama
bulunmamaktadir. Bu agiklama tefsirin nakli siirecinde bir miistensih hatasi olarak metinden ¢ikmus
olabilir.

¥4 El-vahidi, Esbabu’n-Nuzil, $5.317-318; es-Suyiiti, Lubabu n-Nukil, $.185; krs. Gozeler, Kur’an
Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, $5.246-247.

5 Mukatil, Tefsir, c.3, s.120 (Katade ve ibn ‘Abbas’in isimleri zikredilmiyor); et-TaberT, Camiu’l-Beyan,
c.16, 5.491; el-Vahidi, Esbabu 'n-Nuziil, $.318.

196 Mukatil, Tefstr, ¢.3, 5.121; es-Suyiiti, Lubabu 'n-Nufiil, 5.185.
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Hudeybiye senesinde (Hicri 6. yil),"*" Hz. Peygamber ve sahabesinin
Mescid-i Haram’a girmelerini ve umre yapmalarin1 alikoyan Eba Sufyan b.
Harb hakkinda nazil oldugu nakledilmektedir.'*® Hz. ibrahim, hac ve kurban
anlatimmin bunun akabinde anlatilmasi bu rivayetin sebeb-i nuzll olarak
tercihine Kur’an’dan bir kaynak olmaktadir. Her iki rivayetin igerikleri farkli
olmakla birlikte ayetin baglaminin Medine oldugu anlasilmaktadir. Birinci
rivayette ensar ve muhacir kelimeleri Medeni unsurlardir. ikinci rivayet
dogrudan Medeni dénemde gergeklesen bir olay1 icermektedir.

(9) el-Hacc:39-41

Hz. Peygamber Mekke’den ayrildigi zaman Hz. Ebii Bekr sdyle demistir:
“Nebilerini [Mekke’den] ¢ikarttilar. Allah onlar1 helak etsin.” Bunun lzerine
bu ayet nazil olmustur (fe-nezelet). Bu séze dayanarak ayetin, hicret yolunda
inmis oldugu seklinde bir sonuca varilmustir.**® Ayet “saldiriya maruz
kalmalar1 durumunda [zulimiz]” savasa izin verilmesini konu edinir.
Mekke’de, hemen hicret oncesi donemde ve hicret esnasinda, bu konunun
Kur’an’in metinsel ve tarihi baglaminda yer almadigmi sdylemek
mimkindir. Dolayisiyla rivayet, Bedr gazvesi (Hicri 2. yil) 6ncesi bir
donemle irtibatlandirilabilir. "

Mukatil b. Suleyman, surenin 38. ayetini “Allah’in miiminlere hicretten
once kendilerine eziyet eden miigriklere cevap vermemelerini emrettigi bir
zamanla ilgilidir” seklinde agiklamaktadir.” Bu yorum ayetin Medeni
dénemde Mekke’deki durumun bir hatirlatmasi olarak anlasilabilir. Zira
Mukatil bu agiklamanin akabinde “Medine’ye geldikleri vakit Allah
Mekke’deki yasaklamadan sonra miiminlere savas igin izin verdi”
degerlendirmesini  eklemektedir.’*> Surenin 40. ayetinde miiminlerin,
miisrikler tarafindan Mekke’den c¢ikarilmalarmin haber verilmesi ise bu
ayetler arasinda hem tarihi hem de metinsel bir irtibat kurmaktadir. Mukatil,
41. ayete gecen “bir yerde (fi’l-ardi) egemenlik imkéan1 versek” ifadelerini
“miiminlere Mekke’deki maglubiyetlerinden sonra Medine topraklarinda bir
hakimiyet imkani” seklinde agiklamaktadir.™®® Bu yerin (el-ard) Medine
sehri olarak belirlenmesi ayetlerin tarihi baglaminin Medine olabilecegi
yorumu gii¢lendirmektedir.

Y Bkz. Sulul, itk Kaynaklara Gére Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, $.740.

18 Er-Razi, Mefatihu’|-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), ¢.23, 5.24.

9 El-Vahidi, Esbabu 'n-Nuzil, $.319; es-Suyiiti, Lubabu n-Nukil, 5.186; es-Suyiiti, el-/tkan, c.1, 5.130.
150 Krs. Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, ss.217-219.

1 Mukatil, Tefstr, ¢.3, 5.129.

152 Mukatil, Tefsir, ¢.3, 5.129.

158 Mukatil, Tefstr, ¢.3, 5.130.



AUIFD 58:1 Surelerin Mekkiligi ve Medeniligi: 22/el-Hacc Suresi Ornegi 99

(10) El-Hacc:53

Et-Taberi, ayetteki ellezine fi kulabihim merad ifadesiyle kasdedilenin
“minafiklar” oldugunu ibn Cureyc’den nakletmektedir.’® Bu rivayet
dogrudan ayetin tarihi baglammi Medine olarak belirlemektedir. Bu
kullanirmin  Kur’an’daki diger kullanimlarina iliskin agiklamalar su
sekildedir:

2/el-Bakara:9-10, Yahudilerden bir miinafik™®
5/el-Ma’ide:52, Miinafiklar;"*® ‘Abdullah b. Ubeyy™’
8/el-Enfal:49, Miinafiklar ve kalplerinde sekk bulunanlar*®®
9/et-Tevbe:125, Miinafiklar™®

24/en-Nar:49-50, Yahudiler'®

33/el-Ahzab:12, Miinafiklar ve kalplerinde sekk bulunanlar*®
33/el-Ahzab:60, Miinafiklar'®

47/Muhammed:20, Miinafiklar'®®

47/Muhammed:29, Miinafiklar'®

Bu ifadeden kimlerin kasdedildigi sorusu, rivayetlerde Yahudiler ve
miinafiklar olarak agiklanmistir. Dolayisiyla bu kullanimin diger tarihi
baglamlarina isaret eden rivayetler, bu ayetin Medine dénemine ait oldugu
hususunda kaynaklik teskil etmektedir.

(11) el-Hacc:54

Bu ayette gecen “kendilerine ilim verilenler” (ellezine dati’l-lm)
ifadesinden kimlerin kastedildigi sorusuna Mukatil’in tefsirinde “Ehl-i
Tevrat” cevabmi bulmaktayiz.'® Bu terkibin Medeni donemdeki diger
kullanimlari ise su sekilde agiklanmustir:

17/el-isra107, Tevrat ile ilim verilenler (‘Abdullah b. Selam ve
arkadaslar1)*®

154 Et-Taberi, Camiu’l-Beyan, ¢.16, 5.612.

155 Mukatil, Tefstr, c.1, 5.89; et-Taberi, Cami’l-Beyan, c.1, 5.289.
156 Mukatil, Tefsir, c.1, 55.484-485.

157 Et-Taberi, Cami’l-Beyan, ¢.8, $s.510-511.

158 Mukatil, Tefsir, ¢.2, 5.119.

1% Mukatil, Te efsir, .2, 5.204; et-Taberl, ayetteki mati ifadesini “yani miinafiklar” olarak agiklamustir.
Bkz. et-Taberi, Camiu’l-Beyan, c.12, 5.90.

180 Mukatil, Tefsir, c.3, 5.205.

161 Mukatil, Tefsir, ¢.3, s.477.

162 Mukatil, Tefstr, ¢.3, 5.508.

183 Mukatil, Tefsir, c.4, 5.48.

184 Mukatil, Tefstr, c.4, 5.50; et-Taberi, Cami’l-Beyan, ¢.21, 5.222.
185 Mukatil, Tefsir, ¢.3, s.111.

186 Mukatil, Tefstr, ¢.2, 5.555.
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28/el-‘Ankebit:49, Tevrat ile ilim verilenler (‘Abdullah b. Selam ve
arkadaslar1)*®’

34/es-Sebe’:6, Ehl-i Kitab’in iman edenleri'®®
47/Muhammed:16, hidayet (el-huda), yani Kur’an'®
58/el-Mucadele: 11, Kur’an*”

Bu agiklamalara gore ellezine datiz’l-ilm tamlamasi, Medeni donemde
daha ¢ok Yahudiler ile iligskilendirilmistir. Dolayistyla ilgili rivayetler, ayetin
tarihi baglamini1 Medine olarak belirlemektedir.

(12) el-Hacc:60

Musrikler, miiminler i¢in savas yapilmasi haram olan Muharrem ayinin
son giliniinde, bir savas baslatmiglardir. Ciinkii miisrikler, miiminlerin bu
durumdan rahatsiz olacaklarimi biliyorlardi. Allah’m yardimiyla savas
miiminlerin zaferi ile sonuglandi. Yine de haram bir ayda savasmaktan
dolayr miiminlerin huzursuz hissetmeleri tzerine Allah * 23 & i C36 ¢ U
s Pl AN & TN S ok g ( «” ayetini indirmistir.'" Bu savasm ismi
zikredilmemistir. Kur’an’da haram aylarda savagma konusu el-Bakara:217.
ayette de yer almaktadir. Bu ayet Batn-1 Nahle seriyyesiyle ilgilidir.
Seriyyenin savasmanin haram oldugu Receb ayinda gerceklesmesinden
dolay1 Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara karsi yapilan ithamlar {izerine el-
Bakara:217. ayet nazil olmustur.'’® Her iki ayet aym veya farkli olaylarla
ilgili olabilir. EI-Hacc suresi 60. Ayetin nuzll sebebi olarak Mukatil’in
tefsirinde yer alan bu agiklama ‘savas’ konusunun oldugu bir baglama atif
yapmaktadir. Bu ayetin tarihi baglamima dair lafzi bir delil de ayetin zalike
ism-i isaretiyle baslamasidir. Ez-Zeccac (0.311/923) zalikeyi “6len ya da
olduriilen muhacirlerle ilgili olarak bildirdigimiz vaadi yerine getirmek”
olarak agiklamaktadir.'” Bu dilsel agiklamamin ayetin tarihi baglamiyla
iliskilendirilmesinde 58. ayet itibariyle surede hicret konusunun yer
almasiin rolii agiktir.

(13) el-Hacc:74
El-Kelbi’den (0.146/763) nakledilen rivayete gore bu ayet, Yahudilerin
(Malik ibn es-Sayf, Kab b. el-Esraf, Kab b. Esed ve digerleri) “Allah

7 Mukatil, Tefstr, c.3, 5.386.

168 Mukatil, Tefsir, ¢.3, 5.524.

189 Mukatil, Tefstr, .4, 5.47.

Y0 Mukatil, Tefstr, c.4, 5.262.

Y1 Mukatil, Tefstr, ¢.3, 5.165; es-Suyiiti, Lubabu 'n-Nuiil, 5.186.
172 K rs. Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, ss.235-238.
173 Er-Razi, Mefatipu’l-Gayb, ¢.23, 5.60.
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gokleri ve yeri yaratmayir tamamladiginda yoruldu ve dinlenmek igin
istirahate ¢ekildi” seklindeki sozleri (izerine nazil olmustur. Rivayette bu
ayetle birlikte 50/Kaf suresi 38. ayetin de ( p5i & 3 Wgis s (o5 V15 olsacdl EilE 5
<54 4e 2 Ug) nazil oldugu nakledilmektedir.'™ Rivayette yer alan iki nokta,

bu ayete Medeni bir unsur kazandirmaktadir. Birincisi dogrudan Yahudilerin
zikredilmesi; ikincisi bu ayetle birlikte nazil oldugu belirtilen Kaf suresi 38.
ayetin MekkT bir surede, Meden (istisna) bir ayet olmasidir.'”

(14) el-Hacc:78

Kur’an’daki millete [ebikum] Ibrahim ifadesinin Medeni surelerdeki
kullanimlarimin tarihi baglamlarina isaret eden agiklamalar su sekildedir:

a) Yahudilerin liderleri ve Necran Hiristiyanlari, miiminlere “bizim
dinimize girin, ¢iinkii bizim dinimizden bagka bir din yoktur” derler. Bunun
Uzerine Allah “s 220t Ga O U T oay o s B Todee ol 5l 1366 1555 14657 [2/el-
Bakara:135] buyurmustur.'’

b) Yahudiler ve Hiristiyalar, Hz. ibrahim de dahil olmak {izere biitiin
peygamberlerin kendi dinleri iizere olduklarini iddia etmislerdir [3/Alu
‘Imran:95]*"

c) Yahudiler Medine’de miminlere karsi oviindiikleri zaman Allah,
dinlerden islam dinini sectigini buyurmustur [4/en-Nisa’:125]""

Bu acgiklamalardaki ortak nokta Yahudilerin ve Hiristiyanlarin
rivayetlere konu olmasidir. Rivayetlere dayanarak, Yahudilerin ve
Hiristiyanlarin  dikaktlerini ¢ekmek amaciyla Hz. Ibrahim’in yeniden
zikredilmesi, el-Hacc suresi 78. ayetin tarihi baglammda onlarin
olabilecegini diisiindiirmektedir.'”

Sonug

Surelerin 6zellikleri konusunda ‘Abdullah b. Vehb’den (6.197/812) ez-
Zurkant’ye (6.1948) wuliimu’l-Kuran’a dair 14 farkli eseri kronolojik olarak
degerlendirmelerimiz sonucunda Mekki veya MedenT sure karakteristiginin
iki odag1 bulundugunu sdyleyebiliriz. Birincisi lafizlarmn filolojik yapis1 ve
Uslubuyla ilgilidir. Kur’an ilimleri igerisinde bu konu miistakil bagliklar
altinda detayl olarak islenmis ve sekillenmistir. Ikincisi, ayet ve surelerin

174 Er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, ¢.23, 5.70.

8 Es-Suyiiti, el-Itkan, ¢.1, 5.102.

78 Mukatil, Tefstr, c.1, 5.141; et-Taberi, Camiu’l-Beyan, ¢.2, $5.589-590.

Y7 Mukatil, Tefstr, .1, 5.291.

78 Mukatil, Tefsir, c.1, 55.410-411.
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konusu ve igerigine iliskindir. Klasik dénemde mevdiaU’l-Kuran adiyla
mistakil bir ilim ihdas olmamustir. Kasasu’l-Kurgn alani bununla
iligkilendirilebilir. Ancak bu ilim klasik wu/imu’l-Kuran kaynaklarinda
‘miistakil bir baslik’ olarak yer almaz.

Klasik literatiiriin surelerin ozelliklerine dair sundugu
rivayetlerde/agiklamalarda Medeni dénemin agirlikli konular1 arasinda kabul
edilen ibadetler/farzlar zikredilmemektedir. Mekki donemin agirlikli
konular1 arasinda kabul edilen ahlak, Mekki veya Medeni donemin 6zelligi
olarak kaynaklarda yer almamaktadir. Bir diger genel 6zellik de peygamber
kissalarmin bulundugu surelerin Mekki oldugudur. Oysa Alu ‘Imran
suresinde Hz. Meryem ve Hz. Tsa, el-M2’ide suresinde de Beni Israil-Hz.
Musa kissalar1 gegmektedir. Bir diger husus Mekki surelerdeki yemin ve sec*
gibi ozelliklerin bu rivayetlerde yer almamasidir. Yine mufassal surelerin
Mekki oldugu bilgisinin genel bir agiklama oldugu anlagilmaktadir. Zira
mufassal sure, “50/Kaf suresinden 114/en-Nas suresine kadar olan ve aralari
besmele ile sik sik ayrilan sureler”*®® icin kabul edilen bir tanimdir. Ancak
bunlar arasinda 57/el-Hadid, 58/el-Mucadele, 59/el-Hasr, 60/el-Mumtehine,
61/es-Saff, 62/el-Cumu‘a, 63/el-Munafikin, 64/Tegabun, 65/et-Talak, 66/et-
Tahrim ve 98/el-Beyyine gibi Medeni olan sureler bulunmaktadir. Sonug
olarak, surelerin 6zelliklerine dair agiklamalar, klasik literatiirde detayli bir
sekilde bulunmamaktadir. Bunlar ‘genel’ belirlemelerdir.

Arastirmamiz sonucunda igerik ve iislup 6zelliklerine ve tarihi baglamina
dair rivayetlere dayanarak el-Hacc suresinin, Medeni bir sure oldugu
sonucuna varilmistir. ‘Uslup ve igerik’ eksenli yapilan inceleme, el-Hacc
suresinin kavram, bi¢im ve muhteva bakimindan daha ¢ok Medine
doneminde nazil olan surelerle benzer O&zelliklere sahip oldugunu
gostermektedir. Klasik kaynaklarin  naklettigi Mekki-Medeni sure
oOzelliklerini tek tek incelendigimizde el-Hacc suresinin iki agidan Medent
sure karakteristigi tasidig1 goriilmektedir. Bunlar: Savasa izin verilen veya
savag konusu olan surelerin Medeni oldugu bilgisidir. Bir digeri de
miinafiklarin yer aldigi surelerin Medent oldugu tanimidir. Ancak el-Hacc
suresinin icerik incelemesi sonucu belirleyebildigimiz daha 6zel Medent sure
Ozellikleri bulunmaktadir. Bunlar: (1) Sabiiler, Medeni dénemin konusudur.
(2) Hac ibadeti Medeni donemin konular1 arasindadir. (3) Muminlerin
Mescid-i Haram’a girmelerinin engellenmesi konusu Medenidir. (4)
Kur’an’da se@irullah kullanimi Medine dénemine 0zgudur. Dolayisiyla

180 Abdiilhamit Birigik, “Sare,” TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), ¢.37, $.539.
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Kur’an’da her bir surenin iislup ve igerik bakimindan incelenmesi sonucu
sadece ilgili ddneme 6zgii yeni ve detayl 6zellikler tespit edilebilir.

Tefsir literatirinde el-Hacc suresinin - nuzGl ddnemine dair
ulasabildigimiz rivayetler mukayese edildiginde, surenin Mekki olarak
nitelendirildigi her rivayette istisna tutulan Medeni ayetler bulundugu
gorulmektedir. Yani “sure tamamen Mekkidir” seklinde bir haber tespit
edilememistir. Diger taraftan surenin “tamamen Medeni” oldugunu aktaran
rivayetler mevcuttur. Rivayetler arasinda bir farklilik veya tutarsizlik oldugu
gortlse de bunlar surenin nuzdl doénemini biyuk oranda Medine’ye
tasimaktadir.

Ayetlerin nuzll baglamlarina dair ‘rivayet’ eksenli yapilan inceleme
sonucu el-Hacc suresinin nuzdl déneminin Medine olarak belirlenmesinde
bazi olaylar kaynak olmaktadir. Surenin birinci kismui i¢in su tarihi baglamlar
tespit edilmistir:*®*

1-2: Benti Mustalik Gazvesi [1-10. ayetler]

11: Allah’a sarth bir sekilde kulluk eden kisinin Medine’ye gelmesi veya
bir Yahudinin sikayeti [11-14. ayetler]

15: Gatafan kabilesi [15-18. ayetler]

19: Bedr’de iki grubun karsilasmasi [19-24. ayetler]

25: ‘Abdullah b. Enes b. Hatal’in engardan bir kisiyi 6ldiirmesi veya
miminlerin Mescid-i Haram’a girislerinin engellenmesi [25-38. ayetler]

Surenin ikinci kismi igin savasa izin verilmesini konu alan 39. ayetin
nuzil sebebi belirleyici olmaktadir [39-41. ayetler]. Bu kisimda 6zellikle
muhataplar tarihi baglami belirlemede etkilidir. Onceki peygamberler,
miinafiklar, Yahudiler, hicret edenler ve surenin sonunda inananlara
“Ibrahim’in dininin” hatirlatilmas1 tefsir rivayetlerine konu olmustur. Bu
unsurlar da surenin nuzil sartlarinin Medine olduguna delil olmaktadir.

Sonug olarak, surelerin nuzdl dénemlerinin tespitinde belirleyici kaynak
bize gotre ayetlerin nuzil/tarihi baglamlarima dair rivayetler olmaktadir.
Mekki bir kavram veya bir konu ayni zamanda Medine doneminde de
gecebilmektedir. Ancak rivayetlerdeki tarihi baglama isaret eden ayrintilar
arastirmamizi daha kesin sonuglara ulastirabilmektedir. EI-Hacc suresinin
uslup ve igerik merkezli incelemesi surenin ya eyyuha’n-nas hitabini,
yaratilis, kiyamet, Onceki peygamberler ve miisriklere iliskin ayetler
icermesi bakimimdan Mekki oldugunu disiindiirtebilir. Kronolojik olarak

181 Metinsel baglam takip edilerek iliskilendirilen ayetlere koseli parantez iginde isaret edilmistir.
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Medine dénemi, Mekke déneminden sonra oldugu igin, Medeni dénem
Mekkt donemin anlam ve kavram diinyasini igermektedir. Dolayisiyla Mekki
donemin tislup ve konular1 Medent surelerde bulunabilmektedir.
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Oz

Karsilagilan sorunlarin ¢6ziimiiniin zorlastigr durumlarda bir bagkasinin bilgi ve tecriibesine
damsmay ifade eden sira, Islam siyaset diisiincesi baglaminda siklikla referansta bulunulan
bir kavram olagelmistir. Bununla birlikte anlam c¢ergevesi sosyo-politik bir baglama
hapsedilemeyecek Olgiide genistir. Kur’an’daki kullanimi iyice tetkik edildiginde, stiranin
hem birey hem de toplumda gizil ve soniik bir durumda bulunan “dogru amele yonlendirecek
dogru bilgiyi” elde etmede son derece Onemli aktif bir giic olarak konumlandirildig:
goriilmektedir. Bu haliyle sara, tevhid, adalet, emanet, hiirriyet ve sorumluluk gibi temel
Kur’ani ilkelerle birlikte diigiiniilmesi gereken ¢ok yonlii bir olgudur. Bu makalede sira
kavraminin, biitin bu delalet c¢ergevesi dikkate alinarak temellendirilmesinden pratik
uygulamalara kadar ¢ok yonlii olarak tetkik edilmekte, fiiliyat gecirildigi takdirde genel
anlamda insanligimn o6zelde de Islam cografyasinin karsilastign sorunlarin ¢dziimiinde
ustlenebilecegi kilit roliin mahiyetine dikkat ¢ekilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sira, insan, halife, dayanigsma, tevhid, adalet, hiirriyet, siyasal ve sosyal
haklar.

Abstract

From Consultation to Solidarity: Shiira as an Activation Code of Individual and Social
Potentials

Shizra amounts to consulting someone else’s knowledge and experience in situations where it
becomes challenging to find a solution to problems. It appears to be an active power in
achieving “the right knowledge leading to the right act,” which is in a dormant state in both
the individual and the society. Such a multifaceted concept of shiira must be considered in
connection with certain fundamental principles in the Qur’an such as tawhid, justice,
trustworthiness, freedom and responsibility. The indispensability of shiira can be based on the
strong Qur’anic urge to implement it, the nature of man, and the social needs. Taken as such,
it is not only a concept that works in the political arena, but it proves to be effective in almost
every aspect of life. Here I attempt to show the key role that shiira, when realized, can assume
in finding out and resolving the problems of humanity in general and those of the Muslim part
of the world in particular.

Keywords: Shiira, khalifa, solidarity, tawhid, justice, freedom, political and social rights.
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Giris

Hakikat olarak algilanan sey, Cobb’un isaret ettigi gibi, diinyay1
degistirecek bir girisime motivasyon saglayamazsa, mevcut diinyanin mitine
doniisiir.' Adalet, hiirriyet, baris gibi teolojik hakikat de anlam ve igerigini
tamimla degil uygulamayla kazanir. Pratik bir uygulama alaninin varligiyla
varlik kazanan, yokluguyla da soluklagsan bu kavramlar, teolojik sistemler
icin birer turnusol kagidi islevi goriirler. Diinyanin bu kavramlarin
yapilandirdig1 zihin tarafindan yorumlanmasi ve doniistiiriilmesi, teolojinin
bir siire¢ yahut tarih i¢cinde yer tutmasi, sosyallesmesi, yani kisaca var olmasi
demektir. Daha Onemlisi, teolojik ilke yahut Onermelerin dogrulanmasi,
bunlarin pratik yasamda agtiklar1 anlam alaninda ve gelecek kurgumuzda
bize sagladiklar1 6ngérii ve motivasyonda aranmalidir.”

Gelecek kurgumuzu sekillendiren ve hiir bir atilimla ona islerlik
kazandiran ilkelerin énemlilerinden biri sira@’dir. Bir seyi aciga cikartmak,
gostermek, belirtmek anlamlarina gelen ve Arapga g-v-r kokiinden tiireyen
istisare, karsilikli goriis teatisinde bulunmak, birine (ya da birilerine)
bagvurarak onun goriisiinii almak anlamlarina gelirken, goriis alis verisinde
bulunan bu topluluga da ayni kokten gelen sira ismi verilmistir.> Kur’an,
«... Is konusunda onlarla miisavere et ... ” (3/Alu ‘Imran:159) ve “... onlarin
igleri aralarinda strd/danisma iledir ...” (42/es-Stura:38 ) seklindeki iki
ayetiyle* kavrama dogrudan atifta bulunur. Yukaridaki her iki ayet de ortak
aklin {irlinli olan goriise deger vermeyi ifade eder.

Stradan elde edilebilecek sonu¢ ve iirlinlerin tam anlamiyla anlasilip
degerlendirilmesi i¢in dncelikli olarak boyle bir ilkenin neden/ni¢in gerekli
oldugunun ve Kur’an’da kendisine, uyulmasi gereken bir kural olarak agikca
isaret edilmesinin gerekgelerinin dogru tespit edilmesi gerekir. Bu noktada
oncelikle cevap aranmasi gereken husus, ayetlerde gecen siiranin bir emir mi

! John B. Cobb, Jr., Process Theology as Political Theology (Manchester: Manchester Univ. Press, 1982),
s.57. Aktaran: S. Ali Diizgiin, “insamin Yetkinligini Teolojik Olarak Temellendirmenin imkan1,” AUIF
Dergisi 46:2 (2005), s.19.

% Dorothee Sélle, Political Theology, ing. terc. John Shelley (Philadelphia: Fortress Press, 1974), s.76.
Aktaran; Diizgiin, “Insanin Yetkinligini Teolojik Olarak Temellendirmenin imkani,” s.19.

* Bkz. er-Ragib el-Isfehani, el-Mufiadat fi Garibi’l-Kuran (Istanbul: Kahraman Yay., 1986), 5.396. Ayni
kokten gelen istisare, miisavere, megveret ve sira kavramlarinin farkli anlamlara geldigini iddia edenler
olmakla birlikte biz bu ¢aligmamizda biitiin bu anlamlar1 ifade etmek {izere sird kelimesini tercih
edecegiz. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Tekin Ozkan, “Strda Kavrami ve Siyasi Niteligi” (Yaymlanmamis
yiiksek lisans tezi, Ankara Universitesi, Ankara, 2006), s.13-14.

* Ayetlere verilen anlamlar i¢in su meallerden yararlanilmistir: ogunlukla Kur’an-1 Kerim Medli (Yeni),
Haz. H. Altuntas, M. Sahin (Ankara: DIB Yay., 2006); Kur’an-1 Kerim Medali (Eski), haz. H. Atay ve
digerleri (Ankara: DIB Yay., 1961-1990); ayrica, Kur'dn-1 Kerim ve Agiklamal Meali, haz. Ali Ozek ve
digerleri (Ankara: TDV Yay., 1982).
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yoksa tavsiye niteliginde mi oldugudur. Sayet Kur’an’in acgik bildirimlerle
kavrama Onem atfetmis olmasi, sirAnin bir ilke olarak tesis edilmesi i¢in
yeterli bir gerek¢e ise, bu Onem nereden kaynaklanmaktadir? Vahyin
kendisinden mi, yoksa insanin yapisinin sahip oldugu nitelikler mi nu inemli
kilmaktadir? Bir baska deyisle onu, maksad, sebep ve hikmetlerini
diistinmeksizin sirf Kur’an’in bir buyrugu oldugu i¢in mi yoksa insan ve
onun yapip etmelerini saglam bir zemine oturttugu, yasamini kurarken ve
idame ettirirken karsilagacag: sikintilar1 ortadan kaldirmaya yonelik saglam
bir temel sundugu i¢in mi degerli gorecegiz? Ya da biz bu ikisinden birini
secmek zorunda muyiz? Ikisinin de dogru oldugunu kabul etmememizi
engelleyecek herhangi bir neden var mi?

Konuyla ilgili daha o©nceki c¢aligmalarda, genel olarak, kelimenin
kavramsal tahlili yapildiktan sonra konu, Kur’an’da sGirayla ilgili ayetler ve
bunlarin tefsirlerinden yola ¢ikilarak izah edilmeye ¢alisilmistir. Biz ise bu
caligmada vahyin insan i¢in indirildigi ve ikisinin de ayni1 kaynaktan geldigi
on kabuliinden hareketle, insan ve onun olusturdugu toplumun yapisini
hareket noktasi olarak belirledik. Bu bize ayni1 zamanda kevni (enfiis ve
afaktaki) ayetlerle Mushaf’ta okudugumuz ayetlerin miikemmel ve kusursuz
uyumunu gosterecektir. Ote yandan daha &nceki c¢alismalar, kavrami
cogunlukla siyasal alan {izerinden agiklarken, biz bu kavrami hayatin her
alaninda uygulanmasi ve yasatilmasi gereken bir esas olarak ele aldik.
Istisare kiiltiir ve ahlakimin kisi ve toplumlar i¢in ne anlam ifade ettigi, daha
onceki ¢aligmalarda oldukga dar bir ¢er¢evede ele alinmig ve sinirli bir alani
kapsamisken, bu husus ¢aligmamizin bel kemiklerinden birini olusturmustur.
Dolayisiyla bu ¢alisma, yukaridaki sorulara cevaben, s6z konusu ettigimiz
ilkeyi, bir taraftan ilahl buyruk olmasi ile diger taraftan bu ilkenin igeriginin
insan tabiatina uygunlugu arasinda kurulacak iliski {izerinden
temellendirmeyi amaglamaktadir.

Kur’ani bildirimlerin en genel amaci, ahlaka dayali bir toplumun
olusturulmasi ve yeryliiziinde diizenin (fesadin ziddi olarak) saglanmasidir.
Bunu gergeklestirecek olan ise erdemlerle donanmis, i¢inde yasadigi evrene
(cevre) ve bu evrenin Mudebbirine bagli oldugu bilincini daima diri tutan
ozgiir insandir. Insanin hem i¢ (enfiis) hem de dis diinyasmi (afak),
kendisinde miindemi¢ bir takim degerlerle (fitrat, slinnetullah) birlikte,
degisme ve gelismenin baska bir ifadeyle tekdmiiliin de alami olarak
kodlayan Kur’an, bu degisimi gerceklestirecek insanin yetistirilmesine 6nem
atfetmektedir. Kendini gerceklestirme ve varolus diizeyini yilikseltmede
siirekli bir ¢aba i¢inde olan bu insan, slird ve mesveret yoluyla yeryiiziinde



112 Hacer Sahinalp

adil ve ahlaka dayali bir toplumun insd edilebilmesinin bir garantori
hiikmiindedir. Boylece o, “kaginilmaz (iyi ya da kotii) bir sona giden siirece
eslik eden bir varlik olmanin &tesinde, bu siirecin gidisini iyiye kodlamak
zorunlulugunu omuzlayan 6zgiir ve sorumlu bir varlik” olarak roliinii icra
eder.

Kur’an’mn olusturmaya c¢alistig1 bu insan ve toplum tasavvuruna ragmen,
son birkag yilizy1l dikkate alindiginda Miisliimanlar, esenlik, baris ve huzura
dayali diinya diizeninin merkezi olmaktan uzaklasarak kendi degerlerini
muhafazada bile basarili olamamis, aksine c¢atismalarin merkezi haline
donigmiistiir. Bu duruma diismede disaridan yapilan miidahalelerin pay1
olmakla beraber esas neden, Miisliimanlarin kendi iglerinde bir birliktelik ve
dayanisma Ornegi sergileyememelerinde aranmalidir. Oysa Kur’an,
dayanismanin karsiti olarak “ihtilafa diismenin” giicli zayiflatacagini
belirtir.® Dayanisma ise ancak karsilikli danisma ve danisma sonucu ¢ikan
kararlara riayetle varlik kazanabilir. Bir bagka ayet, kendi ig¢lerindeki
ihtilaflar1 ¢6zme yolu olarak, Miisliiman bir toplum dahi olsa, fesad ¢ikarip
bozgunculuk yapana karsi birlik icinde olunmasini, diizenin yeniden
kurulmas1 i¢in ortak bir karar (istisare) dogrultusunda hareket edilmesini
salik verir.” Biitiin bunlar Islam toplumlar1 arasinda uzlasi ve dayanismayi
zorunlu kilmaktadir.

Stranin, bir sorun ¢dzme mekanizmasi olarak Islam kiiltiiriinde farkl
yansima ve boyutlartyla dnemli bir yer tutmakla beraber, zaman iginde
etkinlik ve islerlik bakimindan bir takim asinmalara ugradigi soylenebilir.
Islam tarihinde zaman zaman karsilastigimiz karmasalarin sebeplerinden biri
olarak, bu evrensel kaidenin hakkiyla yerine getirilememesini, bir takim
kayg1 ve ¢ikar iligkilerine kurban edilmesini gérmek abart1 olmasa gerektir.
Kur’an’m onemine vurgu yaptifi siird, Islam o6ncesinde birbirine karsi
savagmaya hazir Kkitleleri belirli hayirlarni  gergeklestirme noktasinda
birlestirebilmis ve kabilelerin c¢ikarlarinin tstiinde bir takim miisterek
kararlarin almmasina 6n ayak olabilmistir. Aym vasfin1 Islam’la birlikte
daha kuvvetli bir sekilde hissettiren bu ilke, neden gilinlimiiz Miisliiman
toplumlar i¢in de mezhepler {istii bir fonksiyon icra edemesin? Birlik ve

° Bkz. Saban Ali Diizgiin, “insan Onuru Ve Toplumsal Yasam I¢in Etik,” Kelam Arastirmalart Dergisi
5:1 (2007), s.10.

¢ “Allah’a ve Resilii’ne itaat edin ve birbirinizle ¢ekismeyin. Sonra gevsersiniz ve giiciiniiz elden
gider...” 8/el-Enfal:46.

" “Eger inananlardan iki grup birbirleriyle savasirlarsa aralarim diizeltin. Eger biri 6tekine karsi haddi
asarsa, Allah’m buyruguna doniinceye kadar haddi asan tarafa kars1 savagin. Eger donerse, artik aralarini
adaletle diizeltin ve adaletli davranin. Ciinkii Allah adaletli davrananlari sever.” 49/el-Hucurat:9.
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dayanismayi baltalayan mezhepsel ayrisma ve ¢atigsmalara karsi bir paratoner
gorevi lstlenebilecek boyle dnemli bir ilkeyi yeniden aktiflestirememek,
giinimiiz ~ Miisliimanlarinin ~ sorunlarindan  biri  olarak  kargimizda
durmaktadir.

Hilafet makami belli bir donem bunu gergeklestirebilmis, Miisliiman
topluluklarinin ortak menfaatlerini koruyan bir makam olarak bu gorevi
istlenmistir. Ancak o da zamanla asil maksadindan uzaklastirilarak belli
diistince ve inamig gruplarmin ¢ikarlart ugruna kullamilmis, birlestirici
olmaktan ziyade ayristiricti hale doniistiiriilmiistiir. Yine Miisliiman
toplumlarin karsilastigi sorunlarin tartisilip ¢oziim arayislarina gidildigi
modern bir danisma mercii olarak tasarimlanan Islam Isbirligi Teskilati’nin
da problem ¢0ziicii olmaktan uzak, sadece ismen ve cismen var olan bir
kurum oldugu sdylenebilir. Bunlarin biraktigi bosluk, lokal anlamda
birtakim sivil toplum kuruluslart eliyle doldurulmaya calisilsa da genel
Olcekte ihtiyact karsilamaktan oldukga uzaktir. Hal bdyle olunca, oncelikle
istisare kiiltiir ve bilincinin yeniden canlandirilmasinin, sonrasinda ise onu
hayata gecirmeye yonelik karar mekanizmalarina islerlik kazandirilmasinin
ve gerekiyorsa yenilerinin tesis edilmesinin aciliyet kesbetttigi asikardir.
Biitiin bunlar ise ancak hiirriyet, tevhid ve adalet gibi temel (ahlak?) ilkelerle
hazir bulunusluk diizeyi {ist seviyelere yiikseltilmis bir toplumla
gergeklesebilir. Stranin en 6nemli 6zelligi, kusur ve eksikliklerine ragmen,
once “bilen insan1 sonra da “eyleyen insan”1 insa etmek suretiyle buna katki
sunmasidir. O bu yoniiyle, toplumsal gerekliliklerin yerine getirilmesinde
aktif, sosyal problemlerin ¢oziimiinde de dengeleyici bir gii¢ olarak yerini
almalidir. Insanin yapisi, onun diinyadaki yapip etmelerinde bir nevi yol
haritas1 hitkkmiinde oldugundan, siirdyla 6nemli bir baglantiya sahiptir.

A. Insanin Yapisi ve Siira
1. Kemale Erme Tutkusu ve Halife Olmasi

Allah’m evreni yaratmasindaki esas sebep, gilizel ameller isleyerek
yeryiiziinii imar edecek “insan”dir.® Insanin yaratilmasindaki asil amag ise
Kur’ani bildirimle, Allah’a hakkiyla kulluk edebilmektir.” Kulluk gorevini
geregi gibi yerine getirmek, kisinin yaratilis amacin1 tam olarak kavramasi
ve lzerine diisen sorumluluklarin bilincinde olarak erdemli bir yasam

§ «Q, hanginizin amelinin daha giizel olacag1 konusunda sizi imtihan i¢in, heniiz Ars’1 su istiinde iken,
gokleri ve yeri alt1 giin iginde (alt1 devrede) yaratandir...” 11/Had:7.
® Bkz. 51/ez-Zariyat:56.
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siirdiirebilmesidir.'” Bu da beraberinde insanin, hem kendisini hem de
kendisini kusatan biitlin bir evreni hakkiyla tantyip onlara uygun eylemlerde
bulunmasini zorunlu kilar. Béylece o, kozmosun bir diizeni oldugunu ve bu
diizenin de mutlak bir gii¢ tarafindan var kilinip devam ettirildigini fark eder.
Sonrasinda, bu diizenin insandaki karsiliginin bulunabilecegini, dolayisiyla
iyl ve dogru davranis bigiminin ortaya konabilecegini anlar. Daha iist bir
amaca/iyilige dogru her seyin kurgulandigt bu evrende insan, diizeni
anlayarak kendisini tanir, duyularin tesirinden kurtulur, ruhunu ve
davramiglarini mutlak Iyi’ye gore ayarlayarak en iyi ya da miikemmeli
yapmaya gayret eder. Insanin &niine konulmus evrensel bir ilke olarak stra
da gayesi bakimindan, dogru davranisa yonlendirecek dogru bilgiyi elde
etmeye yonelik bir girisim oldugundan, onun insandaki bu ereksel duygunun
somutlasmis hali oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Insanin yapisinda (fitrat)
var olan bu milkemmele ulagsma tutkusunun () dayandig1 gerekgeler bizlere,
ayni zamanda Kur’an’in sirdy1, Peygamber de dahil olmak iizere, insanlarin
Oniine uyulmasi gerekli bir kural olarak koymasimin nedenlerini de
sunmaktadir.

Sokrates’e gore, kisi ancak aklini terbiye edip dogru 6grenme bigimini
segerek kemale erebilir. O, gergek anlamda bilmediginden'' ve bu siiregleri
geregi gibi isletemediginden hatalar yapar, giinaha diiser.'” Aristoteles da
yaratilan her seyin “kendini gergeklestirmek™ ve “tam bir kemale ermek”
icin ulasmasi gereken bir amaci (felos) oldugunu" ve evrendeki biitiin

' Ed-Devvani‘ye gore, insanin gayesi Allah’in halifesi olmak, ahlak ilminin amaci ise bunu saglamak
olduguna gore, bu gayelerin gergeklesmesi erdemli olmaktan geger. Su halde erdemli olma, gayelerin
gayesi olan halifelige ulasabilmek icin en Onemli sartlarin basinda gelmektedir. Bkz. Harun Anay,
“Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi,” (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi,
Istanbul, 1994), 5.278.

" “De ki: Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Dogrusu ancak akil sahipleri bunlar1 hakkiyla diisiiniir.”
39/ez-Zumer:9; Insanlarin hata ve giinaha diismelerinin, hakikati geregi gibi kavrayamadiklarindan
kaynaklandigin1 bildiren ayetlere oOrnek olarak bkz. “Allah’tan baska dostlar edinenlerin durumu,
oriimeegin durumu gibidir. Oriimcek bir yuva edinir; halbuki yuvalarin en ¢iiriigii siiphesiz driimeek
yuvasidir. Keske bilselerdi!” 29/el-‘Ankebtit:41; “... Kendilerini karsiliginda sattiklar1 sey ne kotidiir!
Keske bilselerdi!” 2/el-Bakara:102; “Eger onlar iman edip Allah’in emirlerine kars1 gelmekten sakinmis
olsalardi, Allah katinda kazanacaklar1 sevap kendileri igin daha hayirli olacakti. Keske bilselerdi!” 2/el-
Bakara:103; ayrica bkz. 39/ez-Zumer:26-29.

12 Bkz. Bilal Dindar, “Sokrates ve J. Poul Sartre Felsefesinde Insan,” Ondokuz Mayis U. Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1:1 (1986), s.84; Eflatun, Phaidon, terc. Suut Kemal Yetkin ve Hamdi Ragip Atademir
(Ankara: MEB Yay., 1945), s.16; Kamiran Birand, “Insanligin Sirr1,” AUIF Dergisi 9:1 (1961), 5.26-27;
Mehmet Ali Agaogullari, Kent Devietinden Imparatorluga (Ankara: Tmge Kitabevi, 1994), ss.212, 336-
337; Ayrica bkz. Refik Yildizer, “Etik Bir ideal Olarak Tanri-insan vs Insan-1 Kamil: Antik Yunan
Diisiincesinde ‘Tesebbiih-ii bi’l-Vacip’ Disiincesi,” www.karakalem.net/?article=3520.( 26.04.2016)

13 Krs. “O her seyi yaratmug ve yarattig1 o seyleri bir dlgiiye gore takdir etmistir.” 25/el-Furkan:2; “Msa,
‘Rabbimiz, her seye hilkatini (yaratilis Ozelliklerini) veren, sonra onlara yol gosterendir’ dedi.”
20/TaHa:50
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tekamiiliin de Tanri’ya miiteveccih oldugunu belirtir. Canli varliklarda bu,
fitri bir meyelan iken, cansiz varliklar potansiyellerini gerceklestirebilmek
icin, canli olanlar ya da diger gligler tarafindan hareket -ettirilmeye
mubhtagtirlar. Mese palamudunun amaci, meyvesinde gizlidir; fakat bir
mermer parcasi, heykeltirag tarafindan islenip zihnindeki sekle
benzetilinceye kadar bigimsiz kalir.'* Benzer sekilde el-Farabi insanin
oniindeki en biiyiik gayeyi, “en yiice kemale ulasmak” olarak betimlerken'’
Ibn Sina, her psisik giiciin kendisine uygun yetkinlik ve olgunluk (kemal)
noktasina ulagmasiyla elde edilebilecek bir mutlulukla agiklamaya
calismustir.'® Biitiin bunlar, eksikligin kabulii ve tamamlanma arzusunun
farkli sekillerde ifadesidir.

‘Ali Seri‘ati, Kur’an ayetlerinden hareketle yaptigi tanimlamada insani
‘beser’ ve ‘insan’ olarak iki sekilde degerlendirmeye tabi tutar: beser; ‘-imek
(sein, soden)’, insan ise ‘olmak’tir. ‘Olmak’, bir siire¢ ister. Beser olan taraf,
dogadaki biitiin goriiniisler gibidir. Insan olmak ise ideal dzellikler tasiyan
(ya da bunlara ulagsmaya c¢alisan), sonsuza dogru stirekli ve ebedi bir gelisim
icinde devinimde bulunarak kendini devamli asan demektir.'” M. ikbal’e
gore de insan birtakim giic ve imkanlara sahip olarak yaratilmistir. O, bir
seyin kendi i¢cinde var olan bu gii¢ ve onun yaratilisinin derinliklerinde sakli
bulunan ve gerceklestirilebilecek olan bu imkanlart ‘kader’ olarak niteler.
Bunlarin kuvveden fiile ¢ikarilarak gelistirilmesi i¢in ¢aba harcamak ise
insanin kendi elindedir."® “Hayatin gegici olan yam potansiyellerdir. Bu
potansiyeller gerceklesir gergeklesmez o anda gerceklige doniisiir,
gecicilikten kurtulur. Insan siirekli mevcut potansiyeller yigmyla ilgili
olarak kendi tercihlerini yapar; bunlardan hangileri hi¢lige doniisecek ve
hangileri gergeklestirilecek?”"

Evrendeki her sey, kendi formunu, oOziinli miimkiin oldugunca
edimsellestirmek yani bu sayede milkemmellesmek, tamamlanmak amacina
yonelmistir. Bir seyin formunu gerceklestirmesi Oziinii gerceklestirmesi,

14 Kathleen Freeman, God, Man and State: Greek Concepts (London: Macdonald &Co., 1952), ss.56-57.
' irfan Gorkas, “Farabinin Insan Tasavvuru,” Tirkiyat Arastrmalar: Enstitiisii Dergisi (TAED) 50
(2013), s5.292, 298.

' fbn Sina, en-Necah, tah. Muhyiddin Sabri el-Kurdi (Kahire, 1331 H), 5.478; ayrica bkz. Mazhar Osman
Uzman, Tababet-i Ruhiye (Istanbul: istanbul Univ. Yay., 1941), ss.48-50; ibrahim Hakki Aydin, “Filozof
ibn Sina ve Nérolojik Bilimler,” Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (1993), s5.469-470;
“Ibn Sina ve Geriatri (Morfolojik ve Ruhi Acidan),” Atatiirk Universitesi llahiyat Falkiiltesi Dergisi 13
(1997), 5.290.

7 Bkz. ‘Ali Seri‘ati, Insanin Dért Zindani, terc. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2007), ss.20-
25, 50-62.

'8 Mehmet S. Aydin, “ikbal’in Felsefesinde insan,” AUIF Dergisi 29:1 (1987), s.91.

' Victor E. Frankl, Insanin Anlam Arayist, terc. Selguk Budak (Ankara: Oteki Yay., 1995), 5.197.
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tamamlanmasi, miikemmellesmesi demektir. Varlik kazanma siireci, yani
“olus” (genesis) iste bu imkanin gergeklesmesi ya da gizillikten aciga ¢ikma
siirecinden (edimsellesme) ibarettir. Latince’de bu durum ‘potentia’dan
‘actum’a, Yunanca’da ‘dunamis’ten ‘energeia’ya, Arapga’da ise ‘kuvve’den
“fiil’e ¢itkma olarak ifade edilir.®® Ozetle kisi, gizil giglerini
(potansiyellerini) aktiflestirdigi oranda vardir ve varlik alaninda s6z
sahibidir. Insanlar arasindaki kemal derecesinde goriilen farkliliklar da
Ozlerinde olan1t  (form) farkli  Olgiilerde  edimsellestirmelerinden
kaynaklanmaktadir. imkan saglandiginda her insan gizil gii¢lerinin farkina
vararak kendini gerceklestirebilir. Insandaki bu temel egilim desteklenmeyip
engellendiginde ise bir takim psikopatolojik sorunlarla karsilagilmasi
kaginilmaz olur.?' insanlar i¢in bu imkan1 saglayacak olan 6zgiir ve ¢ogulcu
ortamlardir. Stra, insanlara bdyle bir alan agmak suretiyle, kendilerinde var
olan potansiyelleri aktif bir sekilde kullanmalarini, hem bireysel hem de
sosyal anlamda kendilerini gerceklestirmelerini saglar. Buradan hareketle,
birey ve toplumun ruh dengesinin siirdiiriilebilirliginin yolunun stradan
gectigini sdylemek abart1 olmaz.

Stra sayesinde, ortilkk durumda olan fikir ve diisiinceler agiga ¢ikar;
fikirlerin karsilikli dile getirilmesiyle de hakikate, dogruya en yakin yol ve
yontemler bulunmaya calisilir. Sdrdda alman kararlar fiiliyata gegme
potansiyeline en yiiksek diizeyde sahip oldugundan, aktivasyon giicliniin de
en yiiksek diizeyde oldugu sdylenebilir. Hem bireysel hem de toplumsal
haklardan biri olarak goérdiigiimiiz stira ilkesi, diger temel haklar gibi, biitiin
insanlara belirli yapisal olanaklarini gergeklestirme imkaninin saglanmasini
talep etmekte, insan sahsiyetinin serbestge tekadmiiliine imkéan veren sartlar
teminat altina almaktadir.*

Din, bir biitlin olarak realiteyi yorumlamak ve bu realite iginde
kendisine anlamli bir yasam tarzi olusturmakta insan icin en temel bagvuru
kaynagidir.”> Kur’ani bildirimlerle sekillenen din dili, bu yoniiyle, sadece
haber verici degil, ayn1 zamanda ve esas olarak insa edici, potansiyelleri

2 Ahmet Arslan, flkcag Felsefe Tarihi: Aristoteles (Istanbul: Istanbul Bilgi Univ. Yay., 2014), ¢.3, s.143;
ayrica bkz. http://www.felsefe.gen.tr/filozoflar/aristoteles_ve madde form iliskisi nedir.asp
(23.03.2016)

2! Maslow’a gore, kisinin kendini gerceklestirmek icin giidiilenebilmesi, daha alt basamaklarda yer alan
fizyolojik, giivenlik, ait olma ve sayginlik saglama ile ilgili temel gereksinimlerin yeterince saglamasina
baglidir. Bkz. Abraham H. Maslow, Motivation and Personality (New York, NY: Harper & Row, 1954),
$8.80-106.

22 Recep Ardogan, “insan Haklarma Saygmin Yiikseltiimesinde islami Teolojinin Rolii,” AUIF Dergisi
45:11 (2004), ss.102-103.

 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: TDV Yay., 1993), 5.116.
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aktive ederek eyleme yonlendirici bir 6zelligi haizdir. Kur’an’in ‘emanet’
olarak adlandirdig1 ‘hiir sahsiyete’ sahip yegane varlik olan insani ‘yaratici
faaliyete istirak eden bir varlik’ olarak gérme ve tamimlama egiliminde
olmasi, bunun en bariz gostergelerinden biridir.** Kendindeki ‘merak’
duygusuyla siirekli yeni bir seyler 6grenmenin ya da 6grendiklerine yeni bir
seyler katmanin pesinde olan insan, elde ettigi bu bilgilerle hem etkilenip
hem de etkide bulunarak, yeni davraniglar kazanip yeni seyler ortaya
koyarak yeryiiziiniin imar ve insa siirecinin aktif bir 6znesi olur. Kur’an’in
tabiriyle bu, insamin ‘yeryiizii halifeligi’dir.*

Stra, insandaki en miikemmele uymay1 gerceklestirme arzusunun bir
nevi disavurumudur. Bu siireci inga eden insanin sahip oldugu ii¢ temel
faaliyet alan1 olan ‘bilme’, ‘eylemde bulunma’, ‘yaratma’,’® ayni zamanda
stiranin gerceklesme kosullarina isaret eder. Nitekim danigmak bir bilme
arzusuyla baslar ve bilginin kaynagina ydnelmeyi gerektirir. ikinci olarak,
bilgi sadece bilgi olsun diye degil, dogru eylemde bulunmak i¢in 6grenilir.
Dogru eylemde bulunmanin yolu bilmekten, en dogru olana ulagmak ise bir
bilene damismaktan geger. Ote yandan karsilikli fikir teatisinde bulunmak,
farkli ve yeni fikirlerin ortaya ¢ikmasina, yeni kazanimlarin elde edilmesine
(yaratma) zemin hazirlar. Zira bilmek, degistirmektir; degistirmek ise
ozgiirliigiinii eline alip yeni seyler ortaya koymaktir. Insanin géklerin, yerin
ve daglarin yiiklenmekten ¢ekindigi emaneti’’ yiiklenmesinin anlami da
halifelige layik goriilmesinin sebebi de budur. Bu durumda sGra, insanin
halifeliginin pratize edildigi Onemli alanlardan biri olmaktadir. O bu
yoniiyle, suclarin en biiyiiklerinden olan aklini ve iradesini tamamen bir
bagkasina biat ederek devretmenin karsisinda yer alir.

Kur’an’in bir¢ok yerinde insanin {istlinliigiinden s6z edilir: Allah onu
ahsen-i takvim tizere®™ ve zorluklara katlanacak sekilde yara‘cmls,29 kendisine
meleklerin secde etmesini emretmis,” ona ruhundan iiflemis,*' san ve seref
sahibi kilarak onu diger yaratiklardan distiin tutmus,’” yeryiiziindeki her seyi

2. Ali Diizgiin, “Insanin Yetkinligini Teolojik Olarak Temellendirmenin Imkan1,” s.31.

» «yerdikleriyle denemek igin sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan ve kiminizi kiminize derecelerle iistiin
kilan O’dur ...” 6/el-Enam:165.

% Tagkiner Ketenci & Metin Topuz, “Aristoteles ve Augustinus’un insan Anlayislar1 Uzerine,” Kayg: 20
(2013), s.3.

27 «Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan
¢ekindiler. Onu insan yiiklendi...” 33/el-Ahzab:72.

2 Bkz. 95/et-Tin:4.

* Bkz. 90/el-Beled:4.

¥ Bkz. 17/el-Isra%61.

*! Bkz. 32/es-Secde:9; 15/el-Hicr:29; 38/Sad:72.

% Bkz. 17/el-Isra’:70.
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ona musahhar kilmistir (teshir kanunu= Allah’in insanin digindaki varliklar
onun emrine vermesi). insanin bu degeri akil, irade ve ruh sahibi olmasindan
ileri gelir. O, akli aracilifiyla Tanri’nin hikmetinden pay alarak kutsal bir
emanet yiiklenir. Insanin yiiklendigi bu emanet, akil ve irade sahibi olan ve
iradeyi serbestge kullanan insanin bir halife olarak yeryiiziinii imar etme
sorumlulugudur. Allah, insanmi yeryiiziinde kendisine ‘halife’ kilarak ona da
tasarruf izni vermis ve bu izni nasil kullanmas1 gerektigini de seriatleriyle
aciklamistir. Bu seriat hem kelami hem de kevnidir; Kur’an kainattan ayat
(isaretler, semboller) olarak bahseder. Allah’in kainati insanin tasarrufuna
birakmasi, insanin kontrolsiiz, Olcilisiiz ve sOmiiriicli giiciine tabi
kilindigi/birakildigit  anlamma gelmez. Dolayisiyla tabiat, insanin
heveslerinin oyuncagi degil, muayyen bir amag i¢in kendisine teshir edilmis,
bu teshiri kendi diliyle ifade eden bir seriat kitabidir. Ayni isimlendirme
Kur’an ciimleleri igin de gegerlidir.*® insanin, sahip oldugu bu makamdan
(halifelik) aldig1 giicle, kendisine mutlak iktidar atfedip hem kendine hem de
kendini kusatan evrene karsi tahakkiimde bulunmasi gayr-i ahlaki bir
davranistir. “Halifelik” insanin 6zgiir, yapici, insa edici lider yoniini
gosterirken, “emanet” prensibinin de bu giic ve makamin keyfilikten
kurtarilmasinin smirin1 belirledigi sdylenebilir. Her ikisi de stiranin olmazsa
olmaz iki dayanak noktasi, onu tanimlayan ve sinirlarini belirginlestiren iki
onemli Kur’ani ilkedir.

S6z konusu ilkeler, hangi yonetimsel/idari konumda olursa olsun (ister
bir aile reisi, ister bir grup ya da cemaatin ya da bir toplumun siyasi lideri
olsun), insanin emaneten sahiplenmis oldugu makamai istismar etmesinin ve
kendini mutlak otorite olarak goriip sorumlulugu altindakilere istedigi gibi
muamelede bulunmasinin dniine gegme amacina matuftur. Halifeligin ya da
idareciligin getirdigi sorumluluk geregi, insan, alacagi kararlarda ilgili
kisilerle istisarede bulunmakla miikellef kilinmistir. Kur’an, bu g¢ergevede
insana, yaratilmasimin gayesini, diger yaratiklarla olan iliskisini ve onlara
gore konumunun ne oldugunu beyan ederek kendi degerini ve ddevlerini
daha iyi kavramasini, yaratilis gayesine, Allah’in halifeligine yarasacak
sekilde hareket etmesi gerektigini salik vermektedir.**

Halife/yonetici olma fikrine odaklanip emanet ve sorumluluk anlayisinin
gormezden gelinmesi/iskalanmasi, kisiyi bir bagkasina danigsma ihtiyaci
duymaksizin kendini miistagni gérmeye yonelik psikolojik bir bozukluga

%3 Syed Nomanul Hagq, “Islam and Ecology: Toward Retrieval and Reconstruction,” Daedalus, Journal of
the American Academy of Arts and Sciences 130:4 (2001), ss.150-152.
3 Hiiseyin Atay, “Allah’in Halifesi: insan,” AUIF Dergisi 18 (1970), s.75.
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dogru siiriikler. Danigsmanin olmadigi yerde tanrilasma (negatif anlamda)
arzusuna yonelik bir meyil kendini hissettirir. Emanet ve sorumluluk
ilkeleriyle is goren sira, bu anlamda halifelikle taglandirilmis milkemmele
ulagma arzusundaki insana durmasi gereken sinir1, yani ‘haddini’ bildirir.
Boylece o, ozellikle antik¢ag filozoflarinca (Sokrates, Platon, Aristoteles)
dillendirilen insandaki ‘Tanri’y1 taklit etme’ ya da ‘O’na benzemeye
calisma’ (tesebbuh bi’l-Vacib) diisiincesinin saf bir antropomorfizme
(insanlagsan Tanr1) ya da teomorfizme (tanrisallasan insan) kaymasini
engeller.”

Stra, insanin, halifelik makamini iistlenecek kadar miikemmel vasiflarla
donatilmis oldugunun, sahip oldugu potansiyelleri son sinirina kadar
kullanarak diinyay1 imar ve insada higbir varligin sahip olmadigi bir kudret
ve ayricalifa sahip oldugunun, biitiin bunlarla birlikte sinirli bir varlik
(mahlik) olusuyla adeta bir Tanr1 gibi tek basina ve sorgulanamaz kararlar
alamayacaginin talimidir. Boylece strd/istisare, Allah’m Ademogullarmin
oniine koydugu “kolaylastirma yollari”’ndan biri olarak kendini gosterir.
“Kim Allah’tan hakkiyla sakinirsa (Allah) ona (selamete) ulasacak bir ¢ikis
yolu acar.”*® Biitiin peygamberleri, icinde yasadiklari toplumsal yapiy1
sOkiime ugratarak, yenisini inga etme yeterliligine kavusturan, siiranin da
icinde bulundugu iste bu objektif degerlerin varligidir.”’

2. insamin Kusurlu Tabiat1 ve Thtiyac¢ Icinde Olmasi

Felsefenin ilgisinin ontolojiden epistemolojiye kaydigi modern diislince
doneminde, insami varliklar1 taglandiran bir tiir olarak tanimlamak, N.
Kopemik’in insanin evrenin merkezinde olmadigimi sdylemesiyle birlikte
artik eskilere ait bir kozmolojik mit olarak geride birakilmustir. Ilerleyen
donemlerde C. Darwin, insanin diger biitiin tiirlerden farkli ve {istiin
oldugunu reddederek insanin biyolojik mitini yikmis, psikanalistler de (S.
Freud) insanin yapisinda, 6zellikle irade ve zihninin ¢alismasinda aklin ¢ok
da etkin olmadigmi, aksine giidiilerin tahakkiimiinde oldugu kanaatinedir.*®

% Pavlusgu Hiristiyanlk, Tsa’y1 hem tanri hem de insan olarak gordiigii icin, insan-Tanr arasmdaki
iliskiyi biitiiniiyle gecirgen hale getirmistir. Insanin Tanr1’nin gocuklari olarak kavramlastirilmast, theosis
fikri, yani kisinin ancak Tanr1 olarak kurtulusa erebilecegi diisiincesi, Hiristiyanlig1 insan-Tanr iliskisini
kavramlagtirmada biitiinliyle “tesebbuh bi’l-Vacib” eksenine oturtur. Tanrt huzuruna kisi bir Tanr1 olarak
cikacaktir! Bilgi igin bkz. Yusuf Ozkan Ozburun, “Medeniyetlerin Kirtlma Noktasinda ‘Ustiin Insan’
“Kamil insan’a Kars1,” Koprii Ug Aylik Fikir Dergisi 87 (Yaz 2004), ss.30, 33 vd.; ayrica bkz. James D.
Tabor, Studies in Judaism: Things Unutterable, Paul’s Ascent to Paradise in its Greco-Roman, Judaic
and Early Christian Contexts (New York: Oxford Press, 1986), ss.18, 44.

3¢ Bkz. 65/et-Talak:2.

*" Diizgiin, “Insan Onuru ve Toplumsal Yasam Igin Etik,” s.12.

38 Diizgiin, “Insan Onuru ve Toplumsal Yasam i¢in Etik,” s.7.
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Nihai olarak, varlik kategorileri arasinda her ne kadar iistiin 6zelliklere sahip
olsa da herkesin ve her seyin, farkli 6lgek ve mahiyette olmak iizere, bir
biriyle baglantili oldugu bir biitliinliin pargasi olarak insanin tek basina
mitkemmeli yakalamasi imkansizdir. Biitiinle beraber hareket eden, yasamini
idame eden insan, her an kendisini biitiinleyen pargalara ihtiya¢ duyar. Verili
ve dogal nitelik tastyan ihtiyaglarimizin belli kanallarla 6grenilmesi, onlarin
giderilme yollarinin aragtirilmasina, oradan da bir takim diisiinsel ¢abalarin
icine girilmesine dogru bizleri sevk eder. Tiim etkinliklerimizin temel itici
giiclinli olusturan ‘kemale ulagma arzusu’na kaynaklik eden faktorlerden en
onemlisinin, ‘ihtiyag, icadin anasidir’ ilkesince, bu ihtiya¢ ve gereksinimler
oldugunu soyleyebiliriz. Mutlak niteliklerle muttasif olmayan bu konumdaki
bir varligin eksik ve zayif oldugu da agiktir.

Insanin kusur, eksiklik ve zaaflarindan bahsetmek, onun mutlak anlamda
miikemmel olmadigimin, dolayisiyla diisliniis, karar ve uygulamalarinda bir
takim noksanliklarla malul oldugunun kabulii anlamina gelmektedir. Aldigi
kararlarda ve uygulama alanlarinda en iyi ve milkemmeli yakalama istek ve
arzusundaki insanin kendisindeki eksiklik ve noksanliklarla beraber bu
amacina ulasabilmesi i¢in bir takim yardimci unsurlar1 devreye sokmasi
gerekecektir. Boylece noksan olan yonler tamamlanmaya, yanligliklar
diizeltilmeye, yeni bir takim kararlarla daha giizel, iyi ve dogru olan
yakalanmaya ¢alisilacaktir. Buna ulasabilmenin en 6nemli yontemlerinden
biri, hi¢ siiphesiz kisinin cevresiyle etkilesime girerek bilgi aligverisinde
bulunmasi yani danigmasidir. Kur’an, insanin diger bircok varlia nazaran
istiinliigiinden bahsetmis, ancak, bunu mutlak bir {istlinliik olarak
betimlememistir. Onun degerini ifade eden ayetlerde ilgili kavramlar
husn/ahsen, kivam/takvim kelimeleriyle ortaya konmustur ki bunlar,
iistiinlitkten ziyade ‘giizellik’ ifade eden terimlerdir.*”* Buna gére insan en
giizel sekilde yaratilmis olmakla birlikte, zaaflarin1 gidermek ya da beslemek
yoniinde atacagi adimlarla {stlinliik ya da disiikliigiinii  kendisi
belirleyecektir.

Akil ve ruhi yoniiyle yiikselmeye namzet olan insanin yaratilis itibariyle
zay1f bir varlik oldugu Kur’an’da su sekilde anlatilir:*® “Sizi giigsiiz (zaaf)
yaratan, gilicsiizliigiin ardindan kuvvet veren, sonra kuvvetin arkasindan
tekrar gligsiizlik ve ihtiyarliga gotiirendir. Diledigini yaratir. O hakkiyla

¥ Yasar Nuri Oztiirk, “Kur’an’da insan Kavramu,” Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3
(2001), 5.13.

% Konu hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Mustafa Cuhadar, “Kur’an-1 Kerim’de Insan,” Erciyes
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3:2 (2014), 5.379 vd; Oztiirk, “Kur’an’da insan Kavram,” s.10 vd.



AUIFD 58:1 Bireysel ve Sosyal Potansiyellerin Aktivasyon Kodu Olarak Siira 121

bilendir, iistiin kudret sahibidir.”*' insanin gerek irade, gerekse beden olarak
sanildig1 gibi her seyi yapacak giicte olmadigi, siddet ve sikintilara fazla
dayanamayacagina isaretle, baz1 hususlarda tekliflerinin hafifletildigi “Insan
zayif yaratilmis oldugundan Allah sizden yiikii hafifletmek ister”* ve
“Simdi Allah yiikiiniizii hafifletti; sizde zayiflik oldugunu bildi ...”*
ayetleriyle bildirilmektedir. Beden ve irade zaaflarmin yaninda bazen akil ve
diisiince zaafinin olduguna zimnen, “Ey insanlar! (Size) bir misal verildi,
onu dinleyiniz: Allah’1 birakip da yalvardiklarmiz (tapindiklariniz) bir araya
gelseler bile bir sinegi dahi yaratamazlar. Sinek kendilerinden bir sey kapsa,
bunu ondan geri de alamazlar. Isteyen de aciz, kendinden istenen de!”**
ayetiyle isaret edilmektedir.

Insanin zaaflarma yonelik Kur’an’in ifade ettigi noktalar ayn1 zamanda
insanlar1 bagkalarina danmismaya sevk eden ve hatta zorlayan nedenleri
imlemektedir. Bu noksan fakat noksanligi bir takim ¢ikis yollar1 ve
metotlarla izale edilebilecek olan nitelikler, insanin aceleci,” sabirsiz,*
nankér,*” timitsizlik i¢inde* olmas: seklinde kisaca 6zetlenebilir. Bunlardan
her biri, insanin hata yapma olasiligim arttiran, dolayisiyla gesitli yollarla
etkileri asgarl diizeye indirgenmesi gereken zaaflardir. Bunlardan bazilari
digerlerine nazaran ve onlar1 da igine alacak sekilde daha etkin ve
kapsayicidirlar; insanm ‘zalim ve cahil’ olmas1® bunlardan biridir. insan,
bildiklerine oranla bilmedikleri daha fazla olan bir varliktir. Bu da onun
cehiil (¢ok cahil) damgasini yemesine yol agmigtir. Varliklarin yiiklenmekten
kagindig1 emaneti yiiklenen insan, bu emanet tasiyiciligina denk bir bilgiye
asla ulasamaz. Bu ylizden o ¢ok cahildir. Bildikleri ve sahip olduklari,
bilmek ve sahip olmak istediklerine oranla ¢ok kiiciik kalan bir varlik, en
insafli nitelemeyle cahildir. Bilgisi noksan olan kisinin mutlak bir adaleti
gergeklestirmesi imkansiz oldugundan, o daima, once kendi nefsine karsi

! Bkz. 30/er-Riim:54.

2 Bkz. 4/en-Nisa’:28.

“ Bkz. 8/el-Enfal:66.

* Bkz. 22/el-Hacc:73.

* Bkz. 17/el-Istax11; 21/el-Enbiya:37; 6/el-Enam:57; 27/en-Neml:46, 72; 75/el-Kiyame:20; 76/el-
insan:27.

46 Bkz. 70/el-Me‘aric:19.

47 Bkz. 100/el-‘Adiyat:6,7; 42/es-Stra:48; 11/Had:9; 22/el-Hacc:38, 66; 17/el-Isra67; 76/el-insan:3;
14/brahim:34; ‘hasim’ anlaminda (16/en-Nahl:4).

* Bkz. 41/Fussilet:49; 39/ez-Zumer:53; 12/Ytsuf:87.

4 Bkz. 33/el-Ahzab:72; 2/el-Bakara:67; 6/el-Enam:21, 35; 7/el-ATaf:138, 199; 11/Hud:29,46;
12/Yiisuf:33, 89; 25/el-Furkan:63; 28/el-Kasas:55; 49/ez-Zumer:6; 51/ez-Zariyat:11; 14/ibrahim:34.
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(icsel dengeyi saglayamama)” sonrasmnda ise baskalarina kars:
haksizlik/zuliim i¢inde (zalim) olur.

Tamamlanmay1 bekleyen bir diger zaaf noktast ise insanin ‘“unutkan’
tabiatidir.”’ En temel dogrularin her firsatta yeniden ifade ve ispati, insanin
unutkan tabiatinin kaginilmaz bir neticesidir. imanin siirekli tazelenmesi
gerektigi fikrinin dayandigi en dnemli gerekce de insandaki bu &zelliktir
diyebiliriz. Insanoglunun yapisinda bulunan bu unutma hali, insan
kavraminin anlagilmasi acgisindan merkezi bir 6neme sahip oldugundan,
dilbilimciler Arapga’daki ‘insan’ ile ‘nisyan’ (unutma) kelimeleri arasindaki
iliskinin altim1 ¢izmis ve insami ‘unutan varlik’ olarak tanimlamislardir.
Kur’an’in 1srarla iizerinde durdugu bu unutkanlik, giindelik olaylardan
ziyade, yaradilisin gayesi ve istikameti konusundaki en temel dogrularin
unutulmasina isaret etmekte, buna karsilik olarak Kur’an, kendini bir
‘hatirlatma’ (zikr, tezekkur) olarak takdim etmektedir.*

Kur’an’m, insanin kendini gerceklestirmesinin 6niindeki engellerden
olan zaaflari iizerinde, yeteneklerine oranla daha fazla durmasmin® nedeni,
yeteneklerin aktif olarak disavurumunu gergeklestirecek her tiirlii girisimin
oniindeki engelin kaldirilmasinin 6ncelikli olarak 6énem arz etmesindendir.
Engeller  ortadan  kaldirilmadan/asilmadan  yeni  olana  dogru
gergeklestirilecek her yonelim basarisiz ve sonugsuz ya da en iyi ihtimalle
eksik kalacaktir. Ote yandan ancak gercek anlamda zaaflarindan haberdar
olan kisi onlardan kurtulmanin ve yerine neleri koymasi gerektiginin
yollarini arastirir. Bunlardan belki de en 6nemlisinin bilgi eksikligi oldugunu
sOyleyebiliriz. Nitekim bilmeyen ama bilmediginin farkinda olan kisi (cehl-
cahil) ile hem bilmeyen hem de bilmedigini bilmeyen (cehl-i miirekkep) kisi
arasinda beklenti/girisim anlaminda fark olmasi bunu ispatlar niteliktedir.
[lkesel olarak stira da oncelikli olarak kisilere eksikliklerinin farkina varma,
sonrasinda ise bu eksikligi en azindan bilgi diizeyinde gidermenin yol ve
yontemini arastirma bilinci vererek, bu en biiyiik handikaplarini agmalarinda
kolaylik saglar. Eksikligi giderilerek ulasilan dogru bilgi, dogru/iyi/giizel
(hasen) amele yonlendirir. Boylece ma'if ahlakinin  olusumu ve
yerlesmesine de katki saglanmis olur.

0 Bkz. 3/Alu ‘imran:17; 11/Had:101; 16/en-Nahl:33, 118; 43/ez-Zuhruf:76.

! Bkz. 36/YaSin:78; 59/el-Hasr:19; 9/et-Tevbe:67; 45/el-Casiye:34; 58/el-Mucadele:6, 19.

2 Bkz. 20/TaHa:3; 69/el-Hakka:48; 74/el-Muddessir:49, 54, 55, 56; 80/Abese:11, 12, 13. Ayrica bkz.
3/Alu ‘Imran:58; 7/el-A‘raf:63; 15/el-Hicr:9; 20/TaHa:99, 124; 21/el-Enbiya’:36, 42, 50; 25/el-Furkan:29;
36/YaSin:11; 37/es-Saffat:168; 38/Sad:8; 41/Fussilet:41; 43/ez-Zuhruf:5; 65/et-Talak:10; 68/el-Kalem:51.
3 Bkz. 10/Yanus:12, 21-23; 11/Had:9; 12/Ytsuf:53; 16/en-Nahl:4; 17/el-Isra:100, 67, 83, 100; 43/ez-
Zubruf:15; 75/el-Kiyame:20; 80/‘Abese:17; 91/es-Sems:7, 10.
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3. Bilgi Diizeyi, Yetenek ve Ilgilerin Farkhh Olmasi

Insanlar yaratilis itibariyle bir takim ortak dzelliklerle diinyaya gelmekle
beraber, bu ozelliklerin mahiyetlerinde ve etkinlik oranlarinda bir takim
farkliliklarin oldugu da yadsmmamaz bir gercekliktir: “Sizi yeryliziiniin
halifeleri (hald’if) kilan, size verdigi (nimetler) hususunda sizi sinamak igin
kiminizi kiminizden derecelerle iistiin kilan O’dur ...”>* Ayette isaret edilen
‘nimetler’ kelimesinin kapsamina ‘ilgi ve yetenekler’ anlamini da dahil
etmek kanaatimizce yanlis olmaz. Her insanm kendine has bir takim
yeteneklerle donatilmis halde diinyaya gelmesi, ayni sekilde bazi zaaflarinin
digerlerine gore daha baskin olmasi (imtihan sirrinca) adalet sifatina ters bir
durum olarak degerlendirilmemelidir.>

Insanmn sahip oldugu yetenek ve zaaflarin bir kismi dogustan
getirilebildigi gibi diger bir kism1 zamanla c¢evresel faktorlerin etkinligiyle
elde edilebilir. Nihayetinde ortaya c¢ikan farkli kisilikler, ilgi alanlarinda
kendilerini gelistirmek ve bunlar1 pratize etmek suretiyle sosyal hayatin
diizenli isleyisine katki sunarlar. Herkesin aymi bilgi ve yetenek diizeyine
sahip olmamasi ve yasamin miimkiin olan en az sorunla siirdiiriilebilmesi
istek ve arzusu insanlari, birbirlerinin bu farkli ve {istlin yonlerinden istifade
etmeye sevk eder. Kendinde olmayani1 6grenmeye yonelik bu istek/ilgi, ya
insandaki eksiklik/ihtiya¢ hali (daf) ya da en milkemmele ulasma arzusu
tarafindan giidiilenir. Ilgi bilgiye, 6grenilen her bilgi de bir baska bilginin
Ogrenilmesine yonlendirir. Bdylece kisi siirekli bir sekilde, dogrudan
dogruya veya dolayli yollarla elde ettigi bir bilgilenme siireci icerisinde
kalir. Bu bilgilerle etkiler ve etkilenir. Baska bir ifade ile insan siirekli
iletisim igerisindedir. Elde ettigi bilgilerle, yeni seyler ortaya koyar,
davraniglar kazanir. Bilgi ve onun bir iiriinii olarak da gorebilecegimiz
yetenekler fertte kalmaz, basgkalarina aktarilir, farkli vasitalarla, gittikce
geliserek, biiyiiyerek nesilden nesile devreder. Bu, insan tiiriiniin ortak
malidir ve isteyen bundan giicii nispetinde faydalanir. Istisare meclisleri ya
da en genel anlamiyla sirdnin, bu vasitalardan en Onemlilerinden biri
oldugunu soyleyebiliriz. Onun vasitasiyla 1ilgi, bilgi ve yetenekler
paylasilarak kisisel ya da toplumsal sorunlar ¢oziime kavusturulmaya,
miimkiin olan en dogru ¢ikis yollar1 bulunmaya c¢alisilir. Saglikli bir kisilik
yapisina ve sosyal yasantiya ulasmak stirddan gecer diyebiliriz.

** Bkz. 6/I-Enam:165.
55 Adaletsizlik/dengesizlik, sadece zaaflarin ya da sadece yeteneklerin bir kiside toplanmas1 veya kisinin
imkan ve imtihaninin dogru orantili olmamasi durumunda s6z konusu olabilir.
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Kisinin, bir ¢6ziim bulma iimidi ve gayretiyle, hataya diismemek veya
hata ihtimalini en aza indirgemek amaciyla slirdya miiracaat etmis oldugunu,
yani ona bir deger atfettigini dikkatten kacirmamak gerekir. “Eger
bilmiyorsaniz zikir ehline (Ehl-i Kitap, Kur’an’la hagir-nesir olanlar ya da
bilgi sahibi olanlara) sorunuz”*® ayeti bunu destekler mahiyettedir. Birinin
aklima hi¢ gelmeyen veya o anda gelmeyen bir ¢0ziim Onerisi bagskalar
tarafindan oOnerilebilir. Akilli insan aklini kullanir, ama daha akilli olan
kimse baskalarinin da aklina miiracaat eder. Bu suretle daha hayirh ve giizel
neticelere ulasmada stiranin bu yoniini ahlaki bir deger olarak gérmek daha
isabetli olur. Bu ilke, geregince uygulandiginda, bireyin baskalarinin da akil,
bilgi, tecriibelerinden yararlanmasini, ilmin iradeye degil, iradenin ilme tabi
olmasini saglar. Konuyla ilgili “Her ilim sahibinin iistiinde de daha iyi bilen
biri vardir™’ ayeti, beseri bilginin izafi oldugunu vurgulayarak tek dogru
indirgemeciliginin dislayiciligindan kaginmaya yoneltmekte; bunun da
yolunun mesveret ve sirddan gectigine isaret etmektedir.

B. Toplumsal Birlik ve Dayaniygmanin Harci Olarak Sira

1. Kisilerarasi iliski Yoniiyle Stira

Kendisini kusatan biitiin bir ¢evreyle iligki i¢inde olan insan, diinyada
kurmasi gereken diizeni gerceklestirebilmesi i¢in yardimlagsmaya muhtagtir.
Insan ancak aklmi, ihtiyaglarmi elde edebilmek igin dogru bir ydntemle
kullanmak suretiyle diinya ve ahirette kendisini mutluluga tasiyacak bir
yasama (maslahata) kavusur.”® icinde yasadigi toplumdan biiyiik oranda
etkilendigi gibi kurdugu iliskilerle onu etkileme giiciine de sahip olan insan,
ihtiyaglarini kargilamak {izere, bireyselligini kaybetmeden kurdugu iliskilerle
toplumla birlikte var olan sosyal bir varliktir. EI-Farabi’ye gore, insan tek
basma kendini siirdiiremez ve miilkemmellesemez. Yaratilisin gayesi olan
miikemmellige ancak birbiriyle yardimlasan birgok insanin bir araya
gelmesiyle ulasilabilir. Ger¢cek mutluluk vasitast olan hususlarda
yardimlagmay1 amaglayan bir sehir, ‘erdemli, miikemmel bir sehir’dir,
mutlulugu elde etmek i¢in iiyeleri birbirlerine yardim eden toplum ‘erdemli,

% Bkz. 21/el-Enbiya*:7; 16/en-Nahl:43. Parantez ici ifadeler farkli meallerin verdigi manalarin bir araya
getirilmesiyle olusturulmustur. Et-Taberi’ye gore ayetten alinmasi gereken en 6nemli ders, basta dini
meseleler olmak tizere bir konuda yeterli bilgiye sahip olmayanlarin o hususta ehil olanlara, yani konunun
uzmanlarina sormalart gerektigi; bir konuda dogru ve yeterli bilgi edinmeden goriis ileri siirmenin veya is
yapmanin yanlis oldugudur. Bkz. Ebai Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, terc. H.
Karakaya & K. Aytekin (Istanbul: Hisar Yay., 1996), c.5, s5.204-205.

*7 Bkz. 12/Yusuf:76. Ayrica bkz. 2/el-Bakara:216, 232, 255.

¥ Ahmed Mubarak el-Bagdadi, “Maverdi’nin Siyasi Diisiincesinde Insan ve Toplum,” terc. Mustafa
Saribiyik, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5:2 (2003), s.83; Ebii’l-"Abbas Takiyyuddin ibn
Teymiyye, es-Siydsetii’s-Seriyye, terc. Vecdi Akyiiz (Istanbu: Dergah Yay., 1985), s.194.
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mitkemmel bir toplum’dur.” Miikemmel bir toplumsal hayati (el-medinetu’I-
fadile) gerceklestirmek icin 6n kosullardan olan yardimlasma, rehberlige ve
damgmanliga olan ihtiyacin da bir gostergesidir. Allah’in Hz. Adem’e tiim
isimleri 6gretmesi ve meleklerinin karsisina bu donanimiyla ¢ikarmasinin®
insanoglunun ilk ‘danismanlik’ tecriibesi oldugu sdylenebilir. Hz. Adem’in
isledigi hatadan duydugu pismanliktan dolay1 tevbe edisinde de yaraticisinin
danismanliginda, ondan aldig1 kelimelerle yalvaris s6z konusudur.®’

Sosyal bir yap1 iginde konumlanan ve bu yapi i¢inde iggiidiileriyle degil,
kendisini diger varlik tlirlerinden ayiran temel oOzellikleriyle davranista
bulunan insan, bu ydniiyle bireyselliginden siyrilip kisilik kazanir.
Kisiliginin temel belirleyenlerinden olan karar verme yetenegine islerlik
kazandirilabilmesi, farkli alternatiflerin degerlendirilmesine imkan veren
degerler biitiiniine ve bir takim hedeflere sahip olmayi gerektirir.*> Bu
degerler ve degerler tarafindan sekillenen hedefler, belli oranda verili olarak
insan fitratinda yer aldigi gibi, zamanla vahiy ile kurulan iligkinin
mahiyetine ve ¢evresel faktorlerin (tarih, tabiat, toplum vs.) bunlara istirak
etme siddetine bagli olarak farkli sekillerde tezahiir edebilir. Zira insan,
giidiisel olarak kisa goriiglii, tamahkar, saldirgan, tahakkiim etmeyi
arzulayan, benmerkezci bir yapiya sahiptir; ama ayni zamanda bu
giidiilerinin 6tesine gegmesi ve bunlari kontrol edebilmesi i¢in adalet ve hak
gibi 6z degerlerle donatilan rasyonel bir varliktir. Bizdeki bu dogal ve sosyal
catisan yapilarimizdan sosyal olanin 6ne ¢ikmasi, insan olma iddiamizin da
temelidir.®

Insanim sosyal yoniiniin ifadesi olan degerler dizgesini aktif hale getiren
ve Oniine bir takim yeni degerler sunmak suretiyle potansiyellerin optimal
diizeyde kullanimin1 saglayan en onemli etkenlerden biri —hatta en etkili
olan1 diyebiliriz— dini bildirimlerdir. Kendine 6zgii bir manti§1 ve askin
boyutuyla beseri olaylar etkilemede biiylik bir gilice sahip olan her din,
mevcut toplumu ve tarihi degistirme iddiasiyla vazedilir. Kimlik kazandirici,
biitiinlestirici 6zellikleriyle sosyal miiesseseleri ve onlar1t meydana getiren
birimleri kaynastirir ve birlik suuru dogurarak biitine baglilik hissini

% El-Farabi devaminda sunlari soyler: “Ulkenin mutlulugu gayesiyle sehirleri birbirlerine yardim eden bir
millet, erdemli, milkemmel bir millettir. Ayni1 sekilde erdemli, miikkemmel, evrensel devlet de, ancak
icinde bulundurdugu biitiin milletler, mutluluga eristirmek igin birbirlerine yardim ettikleri zaman ortaya
¢ikar.” El-Farabi, e/-Medinetu’l-Fddila, terc. Ahmet Arslan (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 1990), ss.69-
70. Ayrica bkz. Irfan Gorkas, “Farabi’nin Insan Tasavvuru,” s.299.

% Bkz. 2/el-Bakara:31.

°! Bkz. 2/el-Bakara:37.

%2 Diizgiin, “Insan Onuru ve Toplumsal Yasam I¢in Etik,” s.11.

% Diizgiin, “Insan Onuru Ve Toplumsal Yasam I¢in Etik,” s.12.
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kuvvetlendirir. Dini 6gretilerin ¢ogu, sosyolojik olarak mensuplar1 arasinda
bir diizen tesis etmeyi ve bir toplumsal biitiinlesme saglamay1 hedefleyerek
inananlar1 miisterek bir deger etrafinda toplar ve karsilikli sorumluluk
bilincini tesis eder.®* Béylece, sosyal birlik ve biitinligii saglayict roliiyle
insanlar1 toplumsal norm ve degerler ¢izgisinde tutarak dnemli bir ‘sosyal
kontrol merkezi’ islevi gortir.

Bir biitiinii meydana getiren Ogelerin birbirlerini kollayip goézetmesi
anlamina gelen dayanisma sozciigii, bir grup i¢inde yer alan bireylerin kendi
aralarinda veya gruplarin birbirleriyle olan iligkilerinde karsilikli
yardimlagma, is birligi, ortak tavir ve toplu hareket etmeye bagli olarak
gelisen baglilik duygusu ve sorumluluk bilinci olarak ifade edilebilir.”
Islam, dayamismay1 saglayacak ilkeler, vasitalar ve miiesseseler koymak
suretiyle inananlar arasinda dayanigmanin olusmasina ve siirdiiriilmesine
biiyiilk 6nem vermis, yardimlagsma ve dayanismay1 engelleyen her tiirlii
olumsuz davramisi ise yasaklamistir.®® Farkli sosyo-kiiltiirel statiilerdeki
insanlarin bu farkliliklarini bir potada eritmesinde ve miikemmel bir mana
birligi teskil etmelerinde hi¢ sliphesiz Kur’an’in ortaya koydugu esaslar ve
bu esaslar vasitasiyla olusan birlik ve biitiinliik suuru en basta gelen rolii
oynamistir. Birbiriyle siki iliski i¢inde olan ve birbirini gerektiren ‘tevhid’,
‘takva’, ‘adalet’, ‘emanet’, ‘insanin halifeligi ve sorumlulugu’, ‘hiirriyet’,
‘iyiligi emr ve kotiiliikten men etme’ ve ‘sird’ bu temel esaslarin en
onemlilerindendir. Strd, hem bu ilkelere dayanmakla hem de onlar islevsel
hale getirip sosyal zeminde somutlagtirmakla, sosyal potansiyellerin
disavurumunu kolaylasgtiran ve canliligini muhafaza eden aktif bir unsur
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yani strd, hem bunlarla birlikte var olan hem
de bunlar1 gercek anlamda var kilan (sosyal alanda goriiniir kilan) temel bir
ilkedir.

a. Tevhid, Hiirriyet ve Adalet

Kur’an’mm onerdigi kisiligi insa etmenin yolu, yasama bigimini
sekillendiren teorik temelin pratigine baghdir. Hem diisiinmek (Descartes,
cogito) hem de ‘eylemek’ (Kant, categorical imperative) seklinde tezahiir
eden kisiligin (benligin) gelismesinde, diislince kadar faaliyet de énemlidir.

% Hans Freyer, Din Sosyolojisi (Ankara: AUIF Yay., 1964), s.71; Ismail Akyiiz, “islam’da Dini
Pratiklerin Toplumsal Dayanismaya Etkisi,” Journal of Academic Social Science Studies (JASS) 25:1
(2014), s.462.

% Mustafa Acar & Omer Demir, Sosyal Bilimler Sozhigii (istanbul: Agag Yay., 1992), s.81; Mehmet
Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik (Istanbul, 2001), 5.290; M. Eba Zehra, Islam 'da Sosyal Dayanigma, terc. E.
R. Figlali & O. Eskicioglu (Istanbul: Yagmur Yay. 1969), s.27.

% fsmail Akyiiz, “islam’da Dini Pratiklerin Toplumsal Dayanismaya Etkisi,” s.465.



AUIFD 58:1 Bireysel ve Sosyal Potansiyellerin Aktivasyon Kodu Olarak Siira 127

Diisiince, eyleme doniismeli ve diisliniilenlere ahlaki bir alan agmalidir. Zira
diinya, sadece kavramlar araciligiyla goriilen, taninan bir idealar alani degil,
aksine stirekli faaliyetle tekrar tekrar insa edilmesi gereken bir eylemler
alanidir. Bunun i¢in de dogru diisiince (orto-doxa) kadar dogru eyleme (orto-
praxis) ihtiyag vardir.®” Eylemler ise gergek (ahlaki) degerini sosyal alanda
bulur. Islam inancini sosyallestirmeye gétiiren en temel ilke hig siiphesiz ki
tevhid inancidir. O, dnce ferde psikolojik bir tatmin, sonra da buna bagh
olarak toplumda bir biitiinlesme saglamaktadir. Kur’an, bir taraftan kendi
miistakil varhigmin farkina varacak, diger taraftan da kendini asan bir st
birligin iiyesi oldugu suuruna ulasacak ve boylece sosyal yapmin gerektirdigi
rolleri yerine getirecek ahlakli fertler yetistirmeyi onermektedir. Bu, bireyin,
bir yandan kisisel, obilir yandan da sosyal potansiyellerinin farkina varip
bunlar1 en verimli sekilde degerlendirmesi gerektiginin; dolayisiyla, stira gibi
bir takim ilkelere islerlik kazandirmasinin baska bir ifadesidir.

Kur’an’in  hedefledigi ahlaki toplumun olusturulmasinda temel
motivlerden belki de en dnemlisi, biitiin dinlerin en temel inanci ve vahyin
degismez Ozii olan “tevhid’dir. Tevhid, Allah’in birligi inancindan yola
cikarak higbir fark gozetmeksizin biitiin insanlarin temelde birligini ve
insanlik degeri agisindan esitligini ifade eder.®® Kur’an insanlarm tek bir
nefisten yaratildigim ve ondan da diger nesillerin tiiredigini® ifade ederek
asli esitlik ve birlige vurguda bulunurken, ayrilik ve kopuslarin sonradan
olustugunu’® ortaya koyar. Arizi olan bu ayriliklara deger vermeyen Kur’an,
“Siiphesiz Allah katinda en degerli olaniniz takvaca en iistiin olanmizdir””
diyerek asil {istiinliigiin adresine gondermede bulunmustur. Islam’in
onceledigi tevhid anlayisinin ¢ikis noktast olan Allah’in varligr ve
sifatlartyla birligi anlayisinin insana yansimasi, ‘fitrat’ (yaratilista birlik)
diisiincesiyle kendini gdsterir. Fitrat, bir yandan “insanlarin ayni varolussal
hamurdan yapili olmalari”mi’* ifade ederken diger yandan “her tiirlii ahlaki
bozukluktan (giinah) uzak bir sekilde yaratilmay1” ihsas eder.”

Islam, &ncelikle insanlarin zihin ve géniil diinyalarina Allah’in birligi ve
essizligi inancini yerlestirerek, sirk basta olmak {izere onlar1 boliinmiisliik ve

%7 Diizgiin, “Insan Onuru ve Toplumsal Yasam i¢in Etik,” s. 9.

8 Taner Akgam, Iskenceyi Durdurun! Insan Haklar: ve Marksizm (istanbul: Ayrmti Yay., 1991), s.24.

% Bkz. 4/en-Nisa:1; 7/el-Araf:189.

" 10/Ytinus:19; krs. 2/el-Bakara:213.

7' 49/el-Hucurat:13.

2. Ali Diizgiin, Din Birey ve Toplum (Ankara: Ak¢ag Yay., 1997), s.110.

3 Hacer Sahinalp, “Kur’an’da Din Hiirriyeti” (Yaymlanmamis doktora tezi, Ankara Universitesi, Ankara,
2010), 5.88-89.
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parcalanmigh@a sevk eden ve saptiran her tiirlii yanlhs inang, diislince ve
ideolojiden armndirir. Tevhid inancinin toplumsal hayattaki karsilig
‘vahdet’tir. Vahdet suurunu toplumsal hayatta gerceklestirmenin yolu da
‘sosyal adalet’ ve ‘ahlak’ bilincinin fertlere yerlesmesinden ge¢mektedir.
Vahdet, kardeslik, dostluk, sevgi, yardimlasma ve dayanismadir. Birlikte
yasama, paylasma, ortak degerlere sahip olma ve ortak ideallere yonelmedir.
Kur’an, “Mii’minler ancak kardestirler”” diyerek “din kardesligi” ilkesiyle
her tiirlii yaradilis ve sosyal statii farkliliklarini eritip kaynastirmakta, bir tek
Allah’a kulluk inanci (tevhid) etrafinda mii’minleri sevgi ve kardeslik bagi
altinda birlestirerek adeta yekviicut kilmaktadir.”” ‘Kardeslik’ (isar),
“Miisliimanim” diyenlerin en bariz vasfi olup, imanin toplumsal karsilagim
ve etkilesim cergevesinde tezahiiriiniin en belirgin yoniidiir.”* Ote yandan
Kur’an, “lyilik ve takva (Allah’tan hakkiyla korkup menhiyattan sakinma)
iizerine birbirinizle yardimlagin, giinah ve diismanlikta birbirinizle
yardimlasmayin!””’ seklindeki ifadeleriyle yardimlasma ve dayanismanin
mesru alanini isaretler.

“Onlarmm isleri de kendi aralarinda bir sira iledir ...” (42/es-Siira:38)
ayetinden sonra gelen “Onlar, bir zuliim ve saldirtya ugradiklart zaman
birbirleriyle yardimlasirlar”™ ayeti, Miisliimanlar bir ‘bagy/zuliim’e maruz
kaldigi, yani haklarma saldir1 oldugu zaman haksizliga kars1 yine
kendilerinin miicadele verecegini, bunun i¢in de bagka bir milletin manda
veya himayesi altina girmek yerine birbirleriyle yardimlasacaklarini,
haksizliga boyun egmek yerine dayanisma i¢inde haklarini savunacaklarii
belirtmektedir.”” Ayette gecen ‘bagy’ fiili, haklara yonelik olarak hem
iceriden hem de disaridan gelebilecek biitlin saldirilar1 ifade eden genel bir

™ Bkz. 49/el-Hucurat:10. Bu konuda Hz. Peygamber de soyle buyurmustur: “Miisliman Miisliimanim
kardesidir. Ona zulmetmez, onu diismana teslim etmez. Din kardesinin ihtiyacini karsilayanin, Allah da
ihtiyacini karsilar. Miisliimandan bir sikintiy1 giderenin Allah da kryamet giiniindeki sikintilarindan birini
giderir. Bir Miisliimanin ayibini ortenin, Allah da kiyamet giiniinde ayiplarini orter.” Bkz. el-Buhari, es-
Sahih, K. el-Mezalim, 3 B. La yezlimu’l-muslimu el-muslime ve 1a yuslimuhu, c.3, s.128 (no.2442);
Muslim, es-Sahih, K. el-Birr, 58 B. Tahrimi’z-zulm, c.4, s.1996 (n0.2580).

S Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: insan Yay., 2003), 5.325. Ayrica bkz. Akyiiz, “islam’da Dini
Pratiklerin Toplumsal Dayanmigmaya Etkisi,” s.465; Zilfikar Durmus, “Sosyal Dayanigmanin
Saglanmasinda Kur’an’in Ongordigii ideal Model: Isar,” Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 3:1
(2003), s.18 vd. “Mii’minler birbirlerini sevmede ve merhamet etmede bir bedenin organlar1 gibidirler;
onun herhangi bir organi rahatsizlandiginda, diger biitiin organlar bundan etkilenir” hadisi bunu 6zetler
mahiyettedir. Bkz. el-Buhari, es-Sahih, K. el-Edeb, 27 B. Rahmeti’n-nas ve’l-beh@im, c.8, s.10
(n0.6011); Muslim, es-Sahih, K. el-Birr, 17 B. Terahumi’l-mu’minin ve teatufihim ve teadudihim, c.4,
$.1999 (n0.2586).

76 Durmus, “Sosyal Dayanigmanin Saglanmasinda Kur’an’in Ongordiigii ideal Model: fsar,” s.18.

" Bkz. 5/el-M®@’ide:2; ayrica bkz. 16/en-Nahl:90.

8 42/es-Sira:39.

7 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Azim Dagitim, tsz.), ¢.7, ss.30-31.
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kavramdir. Her mii’minin hakki, toplum tarafindan taahhiid altina alinmig
oldugundan, icten ve distan gelebilecek biitiin saldirilara karst birlik olup
onu savusturmak, toplum ve onun olusturdugu kurumlarin (hukuk ve siyasi
kanallarla) asli gorevlerindendir.*® Bu konuda basartya ulasmak icin de
kamu vicdanini harekete gecirecek, insanlarin ortak fikir, bilgi ve giiclerinin
kullanimin1 kolaylastirarak daha etkin yeni bir giiciin elde edilmesini
saglayacak strd gibi mekanizmalarin devreye sokulmasina gereksinim
vardir.

Tevhid inanci, insanlarin kalplerine ve akillarina sadece Allah’in birligi
ve essizligi inang ve diisiincesini yerlestirmekle kalmaz, ayni zamanda
kainatin tiim farklilik ve cesitliligine ragmen miikemmel bir uyum i¢inde, bir
ve biitlin olarak nasil var edildigine ve isleyisine dikkatleri ¢eker.
Dolayisiyla tevhit inanci, en az birlik kavrami kadar c¢okluk ve farklilik
kavramlarim1 da esas almayi gerektirir. Bu anlayis irfan gelenegimizde
‘kesrette vahdet, vahdette kesret’ seklinde ifadesini bulmustur. Farkli
goriiglerin ayn1 Olgekte kiymet goriip degerlendirmeye alindigi, nihai
noktada ortak bir goriis etrafinda toplanip kararlarm alindigi bir yontem
olarak gtra, bu yoniiyle bir yandan ‘hiirriyet’ ve ‘adalet’ gibi ilkelere islerlik
kazandirirken 6biir yandan, tevhid ilkesinin s6z konusu 6zelliginin sosyal
hayattaki bir tezahiirii olarak kendini gdsterir. SGrd esnasinda, herhangi
psikolojik ya da sosyolojik bir baskimmin olmamasi sGrdnin hakkiyla
gerceklesebilmesinin 6n kosulu ve temel belirleyeni olurken, herkesin 6zgiir
ve adilce fikirlerini beyan etmesi hiirriyet fikrine verilen degerin
gostergesidir. Bu yoOniiyle slrd bizlere tam bir hiirriyet ahlakini 6gretir. Hz.
Peygamber’in fikir hiirriyeti karsisindaki tutumu, “Onlarin igleri aralarinda
sird iledir” vahyi geregince hukuk ve ahlak olciileri ¢ergevesinde kaldigi
stirece hosgorii ve kabul goriiyordu. Hz. Peygamber bu tutumuyla Miisliiman
topluma, idareci/yonetici konumundakilerin, gergcegi saptirict ve kaba bile
olsa insanlarm goriislerini agiklamalarina engel olucu bir tutum iginde
olmamalar gerektigi anlayisini miras birakmak istemistir. '

Diislince tretmek kadar iiretilen diislinceyi agiklamak da Onemlidir.
Diisiince yalniz basina gelisemez; gelisebilmesi ve yeni fikirlerin

80 «“Eger inananlardan iki grup birbirleriyle savasirlarsa aralarim diizeltin. Eger biri Gtekine karsi haddi
asarsa, Allah’mn buyruguna doniinceye kadar haddi asan tarafa karsi savasin. Eger (Allah’mn emrine)
donerse, artik aralarini adaletle diizeltin ve (onlara) adaletli davranin. Ciinkii Allah, adaletli davrananlar
sever.” 49/el-Hucurat:9.

81 Ali Aksu, “Asr-1 Saadet, Hulefd-i Résidin ve Emeviler Déneminde Fikir Hiirriyeti Uzerine Bazi
Miilahazalar (istisare, Emri bi’l-Ma’ruf Nehyi ani’l-Miinker ve Muhalefet Kavramlari Baglaminda),”
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5:2 (2001), s.211.
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iiretilebilmesi i¢in ifade edilmesi, diger farkli goriislerle karsilasip miizakere
edilmesi gerekir. Bu da ancak, ¢esitli platformlarda farkli sekillerde kendini
gbsteren istisire ile gerceklesir. Istisire ya da sOra, fikir aciklama
hiirriyetinin 6nemli tatbik alanlarindan biridir. Bu hiirriyet sayesindedir ki
toplumun sahip oldugu beyin giicii ortaya ¢ikar ve toplumu gelistirecek fikir
ve metotlarin kesfedilmesine imkan saglanmus olur. Ozetle sira,
Miisliimanlar arasinda goriis alis-verigini anlatan tiim uygulamalar1 kapsayan
genel bir kavramdir. Bagka bir ifadeyle bir sahsin baskalarindan tavsiye veya
fikir istemesinin yaninda esas olarak esit zeminde karsilikli tartisma yoluyla
karsilikli dayanismay: ifade etmektedir.*> Farkli goriislere saygi, birbirine
tahammiil  diisturuyla strd, karsilikli iligkilerin ve muhabbetin
kuvvetlendirilmesinde etkin bir rol {stlenir. Kalplerin kazanilmasma ve
birlesmesine yardimci olarak, toplumsal birlik ve dayanismanin adeta bir
harct hiiviyetine biirlinlir. Toplumsal hayatin katmanlarindan olan st
gruplarin, daha yaygin olarak kullanan alt gruplarla istisare etmesiyle ancak,
fert ve toplum hayatinda hakikat ve adalet gercek yerini ve degerini bulur.
Ihmali durumunda, ayriliklarmn ve Kkardeslik baglarinda ¢dziilmenin
dolayisiyla da, birlikte yasamanin getirecegi pek c¢ok faydadan mahrum
kalip, 6ngoriillemez bir takim sikintilara maruz kalmanin 6nii agilmis olur.

Kendini ilgilendiren konularda goriisiinii ifade edemeyen ya da goriisiine
deger verilmeyen birey, saglam bir kisilik ve karaktere sahip olamaz. Ozgiir
kararlar alamadig: siirece de yaptiklariin gercek anlamda 6znesi olamaz. Bu
durumda onun sahip oldugunu sandigi nitelikler de aslinda bagkalarina ait
olacaktir. Oysa bireyin fikirlerini ifade etmesine olanak saglanmasi ve
goriiglerinin dinlenmesi, hatta goriiglerine basvurulmasi, onlarin kisilik
olarak kendilerini degerli ve fikirlerinin de 6nemli oldugunu gérmelerine ve
en isabetli goriisii tespit icin daha ¢ok gayret gdstermelerine katkida bulunur.
Zira ozgiirliik hissi beraberinde kendine giiven duygusunu; o da kisinin
kendi ilke ve degerlerini insa etmesini netice verir. Danigmak, baskalarinin
goriisiinii almak, ona deger vermek demektir. Insanlarin, iginde yasadig
toplumun kendi basina bir degere sahip bir {iyesi sayilmasi ve fikirlerinin
onemli oldugunun hissettirilmesi, toplumsal alanda kendi goriislerini
olusturmalarina ve onlarn dile getirmelerine ve kararli bir sekilde
tartismalarina, bu da farkli, ufuk agici, ¢6ziim odakli yeni fikirlerin ortaya
cikmasina yol agar. Bu ayn1 zamanda, kitlelerin vicdaninda ‘adalet’ fikrinin
zedelenmemesi i¢in de onemlidir. Bir yandan bireyin onur ve sayginligimin

%2 Fazlur Rahman, baskasindan tavsiye ve fikir almay1 istisare kapsaminda degerlendirmemektedir. Bkz.
“Islam’da Stira ilkesi ve Toplumun Rolii,” terc. Adil Ciftei, Islamiyat 2:2 (1999), 5.159.
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korunmasi ve onun toplumsal konularla ilgili fikirlerini ifade etme imkan1
bulmasi, 6biir yandan toplumsal dinamizmin yitirilmemesi agisindan s@iranin
g6z ardi edilemez bir fonksiyon icra ettigi agiktir.

Islam’n ortaya cikisiyla, kendi dinamikleri ve degerler silsilesi yoluyla
olusturulan toplum modeli, istisgdre meclisleri gibi birtakim kurumlar
ireterek, evrensel bir sistem Ormiistiir. Toplumun dikey ve yatay iliski
sistemi neticesinde ortaya c¢ikan farkliliklar ya da toplumsal sartlarin
dayattig1 farklilagmalardan dogan zorunluluklar, bu tiir kurumlar tarafindan
normalize edilmeye ¢alistlmistir. Toplumsal dayanmisma ve kardeslik
duygularmin giiclenmesi ve bunun i¢in bir takim (sGra vb.) yontemlerin
devreye sokulmasi, bir toplumun ileriye dogru kararli adimlarla yiiriimesinde
¢ok Onemli bir unsurdur. Ciinkii sorunlarini karsilikli ¢ézerek anlasmis
toplumlar, ortak hedefler ¢izme konusunda birbirlerini motive ettiklerinden
hi¢bir zorlanmayla karsilagmazlar. Bilginin —kasith ya da kasitsiz— eksik
veya yanlis olarak sunuldugu toplumlar ise bu puslu ve bulanik havadan
istifade etmek isteyen kotii niyetlerin harekete gegmelerine katki saglar.
Giivensizlik ve yanlis anlamalarin had safhaya ulastigi bu tiir ortamlarda
adalet, hak ve hukukun goz ardi edilmesiyle bir i¢ catigma ya da toplumsal
zayiflama ve gerileme sonucu baskalarinin giidiimii altina girmek kaginilmaz
olur. Bilgi eksikliklerinin giderilerek sorunlara en makul c¢6ziimlerin
dretildigi ve {retilen bu c¢oOziimlerin toplumun onayindan gegirilerek
yiirtirliige konulmasmin karara baglandigi istisare meclislerinin, bu gibi
sorunlarin olumsuz etkilerini minimalize etmede en etkin yontemlerden biri
oldugu asikardir.

Tevhidin gergek anlamda ikame edilmesi, biitiin bir varlik dleminde
‘selam (baris)’, ‘eman (giiven)’ ve ‘vahdet (birlik)’ gibi ilkelerin kok salmasi
demektir. Mefhum-u mubhalifiyle diisiiniirsek, tevhidin hakkiyla yerine
getirilmemesi ve ihmali, birliktelik, baris ve emniyet gibi ahlaki temeller
iizerine oturulmus sosyal bir hayati inga eden ilkelerin ortadan kaldirilmasi
anlamina gelecektir. Durum bdyle iken, s6z konusu ilkenin, kaos teolojileri
tiretmeye ayarli nevzuhur bazi dini akimlarin elinde sadece soyut bir inanca,
bagkasini tekfir eden bir ideolojiye doniistiiriilmiis olmasini, tevhid
anlayigindan sapmanin bir sonucu olarak goriip o sekilde degerlendirmek
gerekir. Toplumsal birliktelik ve dayanigsmay1 tehdit eden bu tiir olusumlara
kars1 Miisliimanlarin vahdetini, uhuvvetini ve maslahatin1 6n planda tutmak,
stird vb. mekanizmalar etkin kilmaktan gecer. Zira bireysel girisimler her ne
kadar anlam ve onemden hali degilse de sosyal, kiiltiirel, ticari, askeri
iligkilerin ~ olduk¢a karmasiklastigi  giinlimiizde beklenen amacin
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gergceklesmesi, toplu hareketle ortaya c¢ikacak manevi giicle (sahs-1 manevi)
ancak s6z konusu olabilecektir. En kiiciigiinden en biiyiigiine kadar hedefe
gotlirecek Dbiitliin kararlarin alinacagi ve neticeye baglanacagi yerler ise
stréd/istisare meclisleridir. Islam, gelenek ile yeni, birey ile toplum arasinda
belli oranda var olan gerilimin asilmasinda, bireysel karar yerine evrensel bir
ilke olan slrayi, indi goriis ve igtihat yerine toplumun uzlagsmasini (icma)
one c¢ikartir.
b. Emanet, Sorumluluk, Emr-i bi’l-Ma riif ve Nehy-i ‘ani’l-Munker

Insanm yeryiiziinii imar ve insa etme goreviyle sorumlu kilinmasini ifade
eden ‘halifelik’ kavrami, kendisi disindaki biitiin varliklar1 ‘emanet’ olarak
gorilip onlara kars1 sorumluluk bilinciyle hareket etmeyi ifade eder. Halife ya
da idareci konumundaki kisi, sorumlulugu altindakileri Allah’in bir emaneti
olarak goriip onlar i¢in en iyi ve hayirli olani arastirip, bulup aym istikamet
iizere uygulamakla yiikiimliidiir. O, en uygun olan1 bulmak iizere, ‘kisi
ihtiyact olan1 en iyi kendisi bilir’ ilkesince, once sorumlulugu altindakilere
sonrasinda ise isin uzmanlarina danismak zorundadir. Dolayisiyla onun
istisdreden miistagni olacagi hicbir sekilde diisiiniilemez. Toplumun en
kiigiik biriminden en biiyiigiine kadar yonetici konumunda bulunan herkes,
eksik ve kusurlu tabiatin disina ¢ikamayacagindan, ayni zamanda
sorumlulugu altindakilerin de bir emaneti konumundadir. Idarecinin
dogrudan ve adaletten sapip yanlisa diismemesi igin slranin, ¢ift tarafli
olarak (yoneten-yonetilen) bir kontrol mekanizmasi olarak canli tutulmasi
gerekir. Emanetin ve dolayisiyla siranin bu sekilde ¢ift yonlii isletilmesiyle
ancak sosyal hayatta haksizliklara firsat verilmeyerek adalet yerini bulur.
Boylece toplum, saglikli ve canli igleyisini siirdiirerek maslahatini
gergeklestirebilir.

Adalet, her hal ve kosulun geregini yerine getirme, bir nevi emaneti
ehline vermedir. Hak sahibine hakkini, her isi ve gorevi ona ehil olana
vermek adaletle ilgilidir. Adil bir yonetim, esitlik ve emanetleri iistlenme
ehliyeti ve bu ehliyetin sosyal hayatin biitiin katmanlarinda gdzetilmesi,
toplumsal diizenin saglikli islemesinin olmazsa olmaz ilkelerindendir.® El-
Maturidi “Allah size emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar
arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikkmetmenizi emrediyor” (4/en-
Nisa’:58) ayetinde gecen emanet kavramina smirlandirict bir yorum getirmek
yerine, korunmasi ve yerine getirilmesi gerekli haklar baglaminda Allah-

5 Genis bilgi i¢in bkz. Nevin A. Mustafa, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, tec. Vecdi Akyiiz
(Istanbul: iz Yay., 1990), s5.94-95.
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alem, Allah-insan, insan-insan arasinda gecerli olan ‘her tiirli emanet’
goriligiiyle kusatici  bir yorum yapmistir. Ayetin “insanlar arasinda
hikkmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor” kismindaki
cagrinin, dogrudan Miisliimanlarin yoneticilerini muhatap aldigini ifade eden
el-Maturidi, emanetlerin ehline verilmesi tabirinden inan¢ farklilig
gozetmeksizin ‘uzmanlik’ alaninin 6ne ¢ikarilmasi, bu konuda inang ayrimi
yapmadan ise kim daha uygun ve layiksa, emanetin ona verilmesi gerektigini
soyler.®

Bireysel hiirriyetlerin bittigi yerde baskasinin haklari1 ve bu haklara kars1
yerine getirilmesi gereken sorumluluklar baslar. Dolayisiyla baskalarinin hak
ve ¢ikarlar ile ilgili bir ig hakkinda karar vermek, onlara karsi ve onlarin
haklarindan dolay1 sorumluluk getirmektedir. Konunun ilgilendirdigi kisi
sayist kadar, sorumluluk alan1 da genisler. Bdyle bir durumda karar vermek,
¢ok biiyiik bir sorumlulugu miidrik olmay: gerektirir.® Hatta islam,
toplumun tek tek bireyler iizerinde hakki olmasindan dolayi, onlarin
kendileri adina bile basina buyruk kararlar almalarini (6tenazi, intihar vs.
gibi ruh ve beden saghigini bozacak her tiirli girisim) engeller. Hak ve
sorumluluklarin bu kadar i¢ ige gectigi ve hassas bir dengeye oturtuldugu bir
vasatta kiginin, danismaksizin bir karara varmasi akli, vicdani, ahlaki ve dini
hi¢bir makamda kabul ve onay gérmez. Konunun etraflica incelenip ilgili ve
bilgili kimselerle megveret sonucunda bir karara varilmasi, hem hata
ihtimalini hem de muhtemel hatalarin sorumluluk yiikiinii en aza
indirgeyecektir.*® Evrensel ahlak, 6zelde de sosyal ahlak bunu gerektirir.

Islam, biinyesindeki sinif ve tabakalarin birbirlerini istismar etmeyecegi,
bilakis hak ve sorumluluklarinin bilincinde olarak, karsilikli anlayis ve
yardimlasma duygularinin  hiikiim siirecegi erdemli bir cemiyetin
tesekkiiliinii hedefine yerlestirmistir. Bu esasa gore Islam’da erdemli bir
cemiyetin ilk isareti, kotiiliikleri terk edip hayra yonelmis erdemli bir efkér-1
umimiyenin mevcut olmasidir.®’ islam’da iyiligi emretmek ve kétiiliklerden

8 Eba Mansiir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, TeVilatu l-Kurn, tah. Mehmet
Boynukalin (istanbul: Daru’l-Mizan, 2005), c.3, s.288; Ayrica bkz. Ramazan Altintas, “Imam-1
Maturidi’de Din-Siyaset liskileri,” Milel ve Nihal 7:2 (2010), s5.58-59.

% Tekin Ozkan, “Stird Kavranu ve Siyasi Niteligi,” s.38 vd.

8 Kur’an ailevi problemlerin ¢dziimiinde istisareyi onererek (bkz. 2/el-Bakara:233; 65/et-Talak:6), Hz.
Peygamber de Hudeybiye’de Ummu Seleme’ye danisip onun fikrini uygulayarak (bkz el-Buharl, es-
Sahih, K. es-Surtit, 15 B. Surdt fi’l-cihad, c.3, s.193 (n0.2731); K. el-Megazi, 35 B. Hadisi’l-ifk, c.5,
s.116 (no. 4141) kadinlarla istisare yapilamayacagina yonelik yanlis algilarin Oniinii daha bastan
kesmistir. Ayrica bkz. 27/en-Neml:32-34.

% M. Salih Ar, “Hilfu’l-Fudl Cemiyetinin Sosyal Dayanismadaki Rolii,” Yiiziincii Yil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2:2 (1998), 5.382.
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alikoymak gorevi, hem fert, hem toplum, hem de siyasal otoritenin omuzuna
yiiklenen en 6nemli gorevler arasinda sayilir.*® El-Maturidi, konuyla ilgili
ayetlerde gegen maif kavramini, saglam akillarin giizel ve yararli kabul
ettigi sey, munker kavramini ise saglam akillarin ¢irkin ve zararli buldugu
sey, olarak tanimlayarak™ her iki kelimeye de dogrudan ‘evrensel deger’
anlaminda atifta bulunmustur. Ma%ifun toplum ahlaki olabilmesi icin
munkerin yayilmasina engel olacak hukuki, ahlaki ve egitsel mekanizmalarin
olusturulmas1 gerekir. Iyili§i emretme prensibi “sosyal sdzlesme” gibidir ve
Islam’m “hilfu’l-fudial” ahlakidir. Cagdas “sivil toplum™un olusumunun bir
nevi ahlaki zeminini verir. Haksizlik, baski ve dayatmalar karsisinda
toplumun erdemli, diirlist unsurlarinin birlesmesi ve direnmesiyle ancak
basar1 elde edilebilir. Bu tiir toplumsal muhalefet, munkerin gogalmasi
karsisinda ve gergeklestirilmesi gereken ma7ifun elde edilmesine yonelik
yiikselen degisim talebine derin bir gili¢ kazandirmaktadir. Mesru, hakli,
ortak taleplere odaklanmis; barisei, agik, kitlesel ve sivil bir karakter tagiyan
bu gii¢, dinin temel degerleri ve maksadi ile de uyum igerisindedir. Ortak
acilarin ortak ¢iglig1 olabilmek i¢in, siiranin orgiitlenmis agilimi olan ¢agdas
hilfu’l-fudiiller (sivil toplum Orgiitleri vb.) olusturarak yeniden diiriist ve
erdemli ittifaklara yonelmek gerekmektedir.

Baskalarinin haklarini gézetme seklindeki ahlaki sorumluluk diisiincesi
haklarla sorumluluklarin bir arada diisiinilmesini zorunlu kilmustir. Haklar
ve sorumluluklar/6devler arasindaki dengenin bozulmasi, bu denge {izerine
kurulu biitiin bir diizeni ihlal edeceginden bu durum sadece birincil kisileri
degil, biitiin bir toplumu ilgilendirecektir. Stranin sosyal alandaki
tezahiirlerinden olan sivil toplum orgiitleri (vakif, sendika ya da dernekler)
yoluyla s6z konusu denge korunarak, ma 7if ahlakinin sosyal diizen igindeki
etkinligi arttirilmis olur. Ahlaki suurun yonlendirdigi tek tek bireylerin
bozulan bu dengeyi yerine oturtma gii¢ ve kudretine sahip olamamasi
durumunda devreye devlet otoritesi girmektedir. Bir devletin asli gorevi,
insanlarin insan olmak itibariyle sahip olduklari tabii ve iptal edilemez
haklarin1 korumaktir. Haklar ise ancak bir hukuk diizeniyle giivence altina
almabilir. Dolayisiyla haklarin korunmasi ve sorumluluklarm®  yerine
getirilmesi anlamindaki ma 7if ahlakinin toplum iginde etkin olmasini halk,
fikir hiirriyetinin de bir tezahiirii olan sivil toplum orgiitleri kanalyla, devlet

8 Bkz. 3/Alu ‘Imran:104, 110, 114; 5/el-Ma’ide:78-79; 7/el-ATaf:157, 199; 9/et-Tevbe:67-71, 112; 22/el-
Hacc:41, 31/Lukman:17.

8 El-Maturidi, Tevilatu I-Kuran, c.2, $.389.

% Calismamizda bahsi gegen ‘hak ve sorumluluk’ kavramlari anayasal anlami da iceren en genel
(evrensel) anlamdaki ahlaki ilkelerdir.
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de hukuk yoluyla gercgeklestirir. Siyasal otorite bu gdrevi yerine getirirken,
halkin vicdaninda yanki bulmayan, toplumun onayindan gegmemis herhangi
bir fikir ve diislinceyi yasa, kanun, nizam diye dayatamaz. Uygulanacak
nizamin istisareyle hiikme baglanmis olmasi esastir. Halk da siyasal
otoriteye ancak bu sartla yetki vermis, yetkinin mesri cizgiler dahilinde
kullanilip kullanilmadigin1 da aym sekilde sGira kanaliyla (siyasi partiler,
sivil toplum kuruluslari, sivil inisiyatif) kontrol etme hak ve sorumluluguna
sahiptir. Insan haklarmin kolektif olarak kullanilmaya baslanmasiyla medeni
bir ihtiyag olarak ortaya ¢ikan bu organlar, klasik kaynaklarimizda yoneticiyi
belirleme ve gorevden azletme yetkisine sahip strd heyeti kisiler olarak
zikredilen ‘ehlu’l-hall ve’l-akd’in  giiniimiizdeki karsiligi  oldugunu
soylemek yanlis olmaz. Zikredilen yonleriyle degerlendirmeye alindiginda
siranin, hem kisiler arasi yatay boyutta, hem de halkla siyasal otorite
arasindaki ¢ift yonlii dikey iliskilerde ilgili biitiin kesimleri baglayici bir
ozellige sahip oldugu sdylenebilir.

Stra ilkesi, ilim ve diisiince kadrolarmin faaliyetlerinde, igtihadin bir
isleyisi olarak yirlir. Bunun sonucunda da fikir birligi, konsensiis yani
‘icma’ dogar. icma ise vahiyle belirlenen konular hakkinda olmayacagima
gore sabit degil degiskendir. Ciinkii nass ile belirlenmemis konularda karara
varilan hiikiimlerin degismesi esastir. Aksi takdirde hayatla c¢ekismeler
baslar ve stra ilkesi etkisiz kalir.”' Kanaatimizce 42/es-Sara suresinin 38.
ayetini de bu sekilde degerlendirmek gerekir. Burada siira ilkesini aligkanlik
haline getiren mii’minlerin 6viilmiis olmasi da, ilkeyi canli tutmanin énemini
gostermesi bakimindan ilgi ¢ekicidir.

2. Kisi-Devlet Iliskisi Yoniiyle: Politik Alanda Sira

Siyaset, toplumlar1 yonetme ve sorun ¢6zme sanatidir. Huzurlu bir
yasamin alt yapisi, bilgisel temellere oturtulan iyi bir siyaset ve yonetim
anlayisiyla paralellik arzeder. Bu baglamda Islam, birey ve toplum hayatinin
biitiin alanlarinda oldugu gibi yonetim alaninda da ilkeler ortaya koymustur.
Bunlarin basinda din ve vicdan 6zgiirligi, adalet, esitlik, se¢im, ehliyet,
emanet, stra gibi ilkeler gelir. Bu yonetim ilkeleri aileden tutun da
sirketlerin ve devletlerin yoOnetimlerine varincaya kadar her alanda
gecerliligini koruyan evrensel ilkelerdir.”

*' Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an'n Temel Kavramlar: (Istanbul: Yeni Boyut Yaymlar1, 2011), 5.555.
%2 Ramazan Altintas, “imam-1 Maturidi’de Din-Siyaset iligkileri,” s.54.
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Kur’an’in “Siiphesiz ki Allah, nefislerinde olani1 degistirmedik¢e bir
toplumun durumunu degistirmez”*® ayetinde, kisilerin kendi geleceklerini
yine kendi yapip etmeleriyle gerceklestireceklerine dair bir vurgu vardir.
Ayet, maslahatin1 gergeklestirecek olumlu yondeki biitiin degisimlerin bas
aktorii olarak betimledigi toplumu, mevcut potansiyellerini aktiflestirmesi
yOniinde tesvik etmektedir. Burada tasvir edilen degismenin yoni (olumlu-
olumsuz) belirtilmemis, birey ve toplumun iradesine birakilmistir.
Degismenin dinamigi zihniyet degisimine baglanmig, toplumu olusturan
bireylerin karakterinde meydana gelecek degisimin toplumun karakterini
olusturacagi bildirilmistir. Boylece oOncelikle tek tek Dbireylerin,
kendilerinden ve akibetlerinden, sonrasinda ise i¢inde yasadiklari toplumun
hal ve akibetinden sorumlu olacagi, dolayisiyla da sosyal sorunlarla aktif
bigimde ilgilenmesi, yeni durum ve gelismeleri takip etmesi, giicii ve sahip
oldugu imkan ve yetkiler nispetinde sorunlarin ¢oziim siirecine katkida
bulunmaya caligsmast gerektigi vurgulanmistir. Yonetilenler agisindan bu
boyle iken, yoneticilerin de idareleri altindakilerin gergeklestirecekleri bu
sireglere  katkida bulunmasi, sosyal meseleler hakkinda onlar
bilgilendirmesi, karara baglanmasi gereken konularda istigareyi etkin kilarak
kamuoyu yoklamalari, referandum ya da gerekirse se¢im yoluna bagvurmasi
gerekir. Ozetle, Kur’an’a gore insan, cesitli formlarda kendini disa vuran
strayr aktiflestirmek suretiyle, toplumsal degismenin ekseni ve temel
belirleyicisidir.

42/es-Sura suresinin “Onlarin isleri (emruhum) aralarinda danisma (sira
beynehum) iledir” seklindeki 38. ayette gegen ‘emruhum’ ibaresi, ‘onlarin
meseleleri’ anlamia gelir; yani mesele bir ferde, bir grup veya elite ait
degildir; ‘onlarin ortak meselesi’dir. ‘sira beynehum’ emri, yani ortak is ve
meseleleri, onlarin ortak, karsilikli danigma ve tartismalariyla ¢6ziime
kavusturulacaktir emri, toplumun ne sectigi ne de yetki verdigi bir fert veya
bir elite gondermede bulunur.”® ilke, siyasi olmaktan &te sosyal
mekanizmalarla ilgilidir. Bu ayetin zengin ifadesiyle slira, sadece bir danigma
organi degil, bir tarz, bir yontemdir. Teskilatlanmadan problem ¢oziimiine
kadar genis kapsamli bir siirectir. Ogrenci, isci, esnaf, hiikiimet, vb. her
basamagin organizeli bigimde y6netime, karar ve icraya katilimi demektir.”
Bu yoniiyle siird, sadece siyasi ve teknik bir kavram olmayip genel bir
kavramdir. Miisliman bireyin, yasaminin her asamasina niifuz ve sirayet

% Bkz. 13/er-Ra‘d:11; 8/el-Enfal:53.
% Fazlur Rahman, “Islam’da Stra flkesi ve Toplumun Rolii,” 5.163.
% Mustafa Aydin, [Tk Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi (istanbul: Pmar Yay., 1991), s.215.
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etmesi gerektigini bildiren bir prensiptir. Siyaset de yasamin bir parcasidir.
Dolayisiyla bu ilkeden hareketle, siyasi kararlara halkin katilimini saglamak,
egemenligin kaynaginin halk oldugunu belirtmek de miimkiindiir.”®

“... Su halde onlar1 affet; bagigslanmalari i¢in dua et; is hakkinda onlara
damis. Kararin1 verdigin zaman da artik Allah’a dayanip giiven”®’ ayetinin
tamami dikkate alindiginda Allah’in, vahyi ile yol alan ve desteklenen
Peygamberi’ne dahi korunmasi gereken bir tavir olarak istisareyi
emretmesinin hikmetleri arasinda sunlari siralamak miimkiindiir: Sahabenin
gonliinii almak, onlarn sanlarimi yiiceltmek ve Peygamber’a (a.s.) olan
sevgilerini arttirmaktir. Bu emirdeki asil sebep ve hikmet ise ydnetici
vasfiyla Hz. Peygamber’i istisare konusunda 6rnek gostererek iimmete yol
gostermektir.”® Ayet ayrica merhamet, yumusaklik, katiliktan kaginma,
bagislama, af dileme gibi niteliklere de yer vermekte ve bunlarin stra
ilkesinin iglenmesinde kaginilmaz roller oynadiklarmigdstermektedir.” Nasil
ki Hz. Peygamber, hakkinda vahiy gelmemis konularda sahabeyle istisarede
bulunmay1 bir prensip haline getirmisse, ayni sekilde Miisliiman biitiin
liderlerin —hangi konumda oldugu hi¢ fark etmez— yonetimleri altindakilerle
onlart ilgilendiren her konuda istisare yapmasi ve onlarin gorisleri
istikametinde karar vermesi gerekir. Zira radikal degisimler, talep toplumdan
gelmeyip yukaridan bir dayatmayla gergeklestigi miiddetce iginde
despotizmi  barindirir. Oysaki Kur’an, srd prensibinden hareketle
olusturulmus sistemlerin karsit1 olan kisi, grup ve hanedan despotizmlerini,
genel bir tabirle melikligi yermistir. Kur’an’in tavri ve slubu agisindan
bakildiginda bunun anlamu, i¢inde stird gibi temel bir prensibi barindirmayan
sistemlerin insanlig1 1zdirap ve mutsuzluga sevk edecekleri merkezindedir.
Kur’an kendine 6zgii ifade giizelligi i¢inde bu sistemlerin fesat, yani bozgun
ve kargasa sistemleri oldugunu, dengesizlikler olusturarak kitlelerin hak ve
sorumluluklarini  alt st ettiklerini, Sebe Melikesi’nin  dilinden'®
sOylemektedir.

3/Alu ‘Imran 159. ayette sGranin bir iiriinii olarak zikredilen ve niyette
kararlilik anlamina gelen %zm kelimesi, alman kararlarin baglayiciligini

% Bkz. Hiiseyin G. Yurdaydin, “Devlet ve Din, Halifelik ve Laiklik,” AUIF Dergisi 26:1 (1984), s.177;
Recep Aslan, “Istisirenin Onemi ve Hz. Peygamber’in Uygulamalarindan Ornekler,” Anemon Musg
Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2:1 (2014), 5.226; M. Akif Aydin, “Hz. Peygamber ve
Dért Halife Dénemi islam Devlet Yonetimi,” Islam ve Demokrasi Kutlu Dogum Sempozyumu (Ankara:
TDV Yay., 1998), s.25.

*7 Bkz. 3/Alu ‘Imran:159.

% Hasan Giimiisoglu, [slam’da Imamet ve Hilafet (istanbul: Kayihan Yay.,, 1999), 5.270.

9 Oztiirk, Kur’an’in Temel Kavramlari, s.552.

1% Bkz. 27/Neml:34.



138 Hacer Sahinalp

ifade eder. Kur’an’da agik¢a belirtilen bir vacip oldugundan stra
kararlarinin, bugiiniin siyasal kiiltiirii ve gelisen sartlar karsisinda yoneticiler
igin baglayici bir mekanizmaya doniistirmek Islam’a daha yakin bir
uygulama olacaktir. SGranin baglayiciligi goriisiiniin bir baska dayanaginin
da toplumun maslahati1 ve siyasi gereklilik oldugu sdylenebilir. Baglayici
olmayan §lra, yoneticinin otoritesini sinirlandirmaz. S0rd ilkesinin gira
ehline vermis oldugu bu yetkinin asil sahibi toplumdur. Toplum olmaksizin
otorite var olamayacagi igin toplum, otoritenin kaynagidir.'”’ O halde
kimsenin toplumu yakindan ilgilendiren bir konuda toplumun diisiince ve
iradesinin aksine hareket etme hak ve yetkisi olamaz. Yonetim erkini
uhdesinde bulunduran kisi veya kurumlar, sayet toplumun c¢ogunlugunca
benimsenmis bir efosa dayanmazsa, bunlarmn yerini alt veya st gruplarin,
belli kesimlerin sosyal egilimlerinin ifadesi olan deger(sizlik)lerin
dolduracagi muhakkaktir.'®*

Yukaridaki ayetlerde Kur’an, Islam {immetinin ferdi, ailevi, toplumsal,
siyasi vb. iglerinin istisare ile olmasinin gerekliligini stra ibaresini agik¢a
kullanarak vurgularken, 4/en-Nisa’ stresinde gegen iki ayette'® wlii’l-emr
kavramindan hareketle dolayli ifade yolunu se¢mistir. Kur’an’in bu iki
ayette tekil kalipta veliyyul-emr (emir sahibi) degil de ¢ogul sigayla wulii’l-
emr ibaresini kullanmasi, Miisliimanlarin isleri hususunda tek basina karar
almalarin1 reddetmek suretiyle siiraya dayali karar alimimni &vmeye
yoneliktir. Ayrica sozii gecen “emir sahipleri”nin zikredilen yetkilere sahip
olabilmeleri i¢in iimmetten olmalar1 sartinin getirilmis olmasi, bu kisilerin
immetin giivenine mazhar olarak se¢imle gelmis olmalar1 ve {immetin
hayatin1 yonetmeye ehil olmalari gerektigi esprisine dayanmaktadir.'® Bu
yoniiyle sira, toplumun, maslahatim1 gerceklestirecek konularda karar
vermesini saglar ve ona yasama siirecinin yolunu gosterir.'” Béylece onun,
insanlarin kendi gelecegini belirleme onur ve hakkina sahip olmalari
geregini teyit eden ilahi bir metod oldugu sdylenebilir.

100 “Abdulkadir ‘Udeh, Isldm ve Siydsi Durumumuz, terc. Besir Eryarsoy (istanbul: Pinar Yay., 1995),
ss.191, 204; Ayrica bkz. Recep Ardogan, “Stra ilkesi ve Demokrasiyle iligkisi,” Kdprii 103 (2008),
ss.147-150.

192 Mustafa Aydm, /lk Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, s. 210.

13 «Ey inananlar, Allah’a itaat edin, Rastil’e ve sizden olan emir sahiplerine itaat edin.” (4/en-Nisa:59);
“Onlara giiven veya korkuya dair bir haber gelse onu yayarlar. Halbuki onu Rasiil’e veya aralarinda yetki
sahibi kimselere gotiirselerdi, elbette bunlardan, onu degerlendirip sonug (hiikiim) ¢ikarabilecek nitelikte
olanlar1 onu anlayip bilirlerdi. Allah’in size liituf ve merhameti olmasaydi, pek aziniz miistesna mutlaka
seytana uyardiniz.” (4/en-Nisa:83).

1% Muhammed ‘Ammiara, Isldm ve Insan Haklar, terc. Asim Kanar (istanbul: Denge Yay., 1992), ss.31-
32.

19 Fazlur Rahman, “Islam’da Stra ilkesi ...,” ss.158-161.
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Toplum, sirada ve strd yoluyla devlet yonetimi, toplum diizeni ve
medeniyetin gelistirilmesinde iktidarin kaynagidir ve ancak sira yoluyla
onun destekcisi olur.'® Bu noktada onun iki konuda otoritesi vardir:
Birincisi, yoneticinin se¢imi ve yonetimin denetimi, degistirilmesi ve azli.
Ikincisi, yonetimde uyulacak maksimler, iist ilkeler diginda insanlarin
yararinin belirlenmesi. Bu su anlama gelir: hi¢ kimse toplumsal iradeye
karsin toplumun yarari i¢in tasarrufta bulunamaz. Boylece sirdnin 6nemli
rollerinden biri, bir konuda toplumun yararinin ve bunu gerceklestirecek
cesitli alternatiflerin belirlenmesi ve en uygun uygulamanin karara
baglanmasidir. Halkin yonetimden biisbiitiin tecrit edilmesini 6nleyen sara,
yonetim ile yonetilenler arasinda koprii vazifesi gorerek boslugun
kalkmasima yardim eder. 7 istibdat, yonetimin halka yabancilasmasma yol
acarken, onu dislayan slira, yasama ve yiiriitmedeki tekeli kaldirip insanlarin
katilm haklarin1 kullanabilmelerini saglama amacina yoneliktir. Esasinda
stranin bir gereklilik olusu, her bireyin toplumda yasanan sorunlara karsi
duyarsiz kalmama konusunda dini ve ahlaki agidan bireysel sorumlulugunun
bir sonucudur.

Insanlarin gelecegini belirleme hakkini, sosyal ve de siyasal katilimini
temellendiren bir ilke olmasi yoniiyle stra, istibdadin tam da karsisinda yer
alir. Bireysel 6zgiirliige yonelik tehditler cogu kez devletten geldiginden, bu
tiir bir 6zgiirliigiin mevcut oldugu yerde devletin yetkisinin siirlandirilmis
oldugu rahatlikla s6ylenebilir. Stira, insanin i¢inde yasadigi toplumun degerli
bir iiyesi sayilarak sosyal alanda kendi goriislerini olusturmasina, farkl fikir,
oneri ve taleplerini mesru zeminlerde Ozgiirce dile getirmesine 6n ayak
olmas1 yoniiyle, iktidar ve hiikiimetin yetkilerinin kisitlanmasinin yani yasal
muhalefetin dayanagim olusturur.'”® Bu kisitlama, bireyin 6zgiirliik alanim
genigleterek yonetim iizerindeki denetim hakkini daha etkin hale getirir.
Bireyin 6zgiirliik alan1 genisledikge slird, muhalefeti yasal bir mekanizmaya
doniistiirmeye yonelten bir temel olma vasfin1 kazanir. Bu uygulama, siyasi
sistemin igleyisinde muhalefetin de s6z hakki bulundugunu, goriislerini
aciklamakta hicbir engellemeyle karsilasamayacagmi ortaya koyar.'?”
Muhalefet 6zgiirliigiinii, ifade ve diisiince 0zgiirliigiinii iceren siyasi hak ve

1% “Ammara, el-Islam ve Hulitku’l-Insan: Darirat... La Hukiik (El-Kuveyt: el-Meclisu’-1-Vatani li-s-

Sekafeti ve’l-Funiin ve’l-Adab, 1405/1985), s.53.

197 Ardogan, “Sira Ilkesi ve Demokrasiyle iliskisi,” s.146.

1% Mustafa Erdogan, Anayasal Demokrasi (Ankara: Siyasal Kitabevi, 1999), s.216; Recep Ardogan,
“Teorik Temeller ve Tarihsel Gerilimler Arasinda Islam Kiiltiiriinde Siyasal Muhalefet,” Cumhuriyet
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8:2 (2004), ss.183-184.

19 Veedi Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar (istanbul: Kitabevi Yay., 1998), 5.96.
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Ozgiirliikler, bireylerin stra siirecine bizzat katilmalarina hukuki dayanak
teskil etmektedir. Siyasi partiler, sivil toplum Oorgiitleri ve genel ve
uzmanlagmig organizasyonlar bu haklarin ve sra siirecinin uygulanmasinin
birer arac1 hikkmiindedir.

Sira, bir yandan Islam siyasetinin zorbalik ve istibdat fikrinden uzak bir
miisamaha ve ahlak ruhu {izerinde kurulmasi gerektiginin isaretlerini
verirken, Oblir yandan da ydneticileri, miisbet bir sekilde sonuglanmayan
kararlarin pigmanligindan ve toplumun elestiri ve kinamasindan emin kilar.
Istisaire sonucunda devlet baskani halkinin durumuna vakif olur ve
icraatlarii daha gergeke¢i bir zemine oturtur; bu suretle karsilikli sevgi ve
giiven ortami olusturularak diizen ve asayisin temini de saglanmis olur.
Ayrica farkl karakter ve yetenekteki insanlar tespit edilerek, ilgili yerlerde
istihdam edilmesi kolaylasir. Burada yapilmasi gereken kitlelerin elinden bu
hakki almadan, dogru se¢imi yapmalarini saglayacak metod ve yontemlerin
hayata gecirilmesini, yani halkin belirli bir bilgi birikimine sahip olarak
bilinglenmesini temindir. Boylece hem hakkin muhafazasi saglanarak
magduriyetler onlenmis olur, hem de dogru kararlarin alinmasimin Onii
acilmis olur. Hz. Peygamber bu meyanda; kendisi i¢in icral ve tesrii bir
amme hizmeti talep eden herkesin, bu hizmetleri secebilme ehliyeti icin
gerekli vasiflar1 tasimak zorunda oldugunu sdylemistir.''® Bununla o, halk
kolayca kandiran profesyonel [yalanci] politikact sinifinin ortaya ¢ikmasini
onlemek, srdnin ancak bir yetismis insan Kkitlesiyle gerceklesecegini
vurgulamak istemistir. SGranmn Ortiili despotizmlerle giidiime alinmasin
onlemek i¢in erdemli ve bilingli insana ihtiyag vardir.'"" Halk, kendi hak ve
hukukunun nerde oldugunu, onlar1 nasil ve ne sekilde kullanabilecegini iyi
bilmeli, bilmiyorsa kendisini bu seviyeye tasiyacak O0grenme vasitalarmi
kullanarak ¢itayr yakalamalidir. Bu vesileyle ancak stira, liderlerin
kontroliinii saglayan ve onlarin niifuzlarimi sinirlayan bir sistem olarak
kendini aktive edebilir.

Sonug¢

Insanim bu diinyadaki en biiyiik eregi, kendisine ve cevresine ¢ift yonlii
(diinya ve ahiret) bedel ddetmeden mutluluga ve huzura erismektir. insan
icin bunu gergeklestirebilmenin olmazsa olmaz kosullarindan birisi diizen
olgusunun varligidir. Evrende var olan diizeni bozmadan (ifsad) devam

"% Muhammed Esed, Yollarin Ayrilis Noktasinda Islam, terc. Hayrettin Karaman (istanbul: Nesil Yay.,
1986), s.146.

" Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’daki Islam (Istanbul: Yeni Boyut Yay., 1999), s.503. Ayrica bkz. Mahmid
Babilli, islam da Siird, terc. N. Armagan & K. Cobanbeyli (Istanbul: Fikir Yay., 1985), s.41.
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ettirebilmek, 6zel bir ilgi, bilgi ve gayreti gerektirir ki bu, insanin kemali
yakalama arzusunun bir bagka ifadesidir. Yeryiizliniin halifesi olma ya da
esref-i mahlikat olarak yaratilma diisiincesinden temelini alan bu tutkuya
ragmen insanin eksik ve kusurlu yapiya sahip olmasi, onu bu zaaflarindan
kurtarip eksikliklerini giderecek, biitiine ve kemale yaklastiracak bir takim
yontemlere bagvurmasini kaginilmaz kilmistir. Kur’an’in emrettigi bir ilke
olarak slirdy1 kaginilmaz bir gereklilige doniistiiren nedenlerin basinda, bir
yandan insanin miikemmeli arzulamasi, Obiir yandan bilgi, tecriibe ve
diistinceleri bakiminda sinirli olmasimna ragmen sorumlu bir varlik olmasi
gelir. Allah, insan ve evren iliggeninde gergeklesen bu sorumluluk duygusu,
insanin hem kendisinde hem de icinde yasadigi toplumda var olan
potansiyelleri hak, adalet, emanet, hiirriyet, ma?7af gibi temel ilkeler
cercevesinde aktiflestirmesini talep eder. Insanmn bunu gerceklestirirken
karsilasacagi en biiyiik engel olan s6z konusu smirli ve eksik tabiati ise
ancak gtra gibi bir ilkeyle asilabilir. Bu durumda denebilir ki gira, insanin,
kendinde var olan eksikliklerini gidermesi yoluyla hem bireysel hem de
sosyal potansiyellerini aktiflestirmesidir.

Kendini gergeklestirerek yeryiiziindeki hareketlilige ve diizene katki
saglayabilme yeteneginden dolayr insan, Allah tarafindan halifelikle
taclandirilmigtir. Yeryliziinii imar etme sorumluluguna sahip olmanin bir
geregi olarak o, dogru ve iyi amelde bulunmakla miikelleftir. Zira diizen,
dengenin muhafazasiyla siirdiirebilir. Dengenin korunmasi ancak dogru
eylemle, dogru eylem ise dogru bilgiye ulagsmakla gerceklestirilebilir. Dogru
ve yerinde bilgi de, ortak ya da en azindan bir {ist akla danigsmakla elde
edilebilir. Bu girisim, sadece politik alanda degil, en kiicliglinden en
biiyiigiine kadar, sosyal alanin biitiin katmanlarinda''? kendini gosterir. Bu
zorunluluk, bir yandan insanin miikemmele duydugu istiyaka ragmen sinirl
bir tabiata sahip olmasindan, 6te yandan da halife ve esref-i mahlikat olarak
emaneti yiiklenmesinden kaynagii alir. Ozetle sird, kaynagmi insanin
yapisindan alan, politikay1 da igeren, politikalar iistii sosyal bir ilkedir, bir
metoddur; bir idare sistemi ve bi¢imi degildir. Danisma ve dayanismanin
muhafaza edilerek halkin maslahatinin 6ncelenmesi esas oldugundan, onu
demokrasi ya da herhangi baska bir sistemle 6zdes kabul etmek yanlistir.'"?

"2 Savas, afet vs. gibi ivedi kararlarm alinmasini zorunlu kilan bazi 6zel durumlarda idareciye bazi 6zel
imtiyazlarin taninmasi, istisarenin ruhuna aykirt olmadig: gibi, onun esnek ve kullanigl bir yapiya sahip
oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir.

'3 Aristo’ya gore, devlet sekillerinden her birinin hakli oldugu bir yénii vardir. Bunlardan her biri, saglam
ve iyi bir devlet de olabilir, kétii ve bozuk bir mekanizma haline de gelebilir. Iyi bir devlet sekli,
yurttaslarinin mutlulugunu ve umumun iyiligini 6n plana alan bir devlet seklidir. Eger bir kral, umumun
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Stra sonucu alinan kararlarda, en uygun goriis en uygun yontemlerle
tespit edilmis olacagi icin, kisiler ya da gruplar varilan sonu¢ karsisinda
birbirlerine karsi bilenmezler. Bunun yerine, karsilikli dayanisma iginde,
kararin en verimli bir sekilde uygulanmasi ve pozitif sonuglarin alinmasi igin
gereken cabay1 sarf ederler. Biitiin bu o6zellikleri dikkate alindiginda o,
toplumsal birlikteligin bir harci, ilerleme ve gelismenin de atesleyicisi
hiikmiindedir. BoOylece toplumlar geleceklerini, kader belirleyicilerin iki
dudagindan ¢ikacak kelimelerin tekelinden kurtararak kendi hiir iradelerine
teslim ederler. Dolayisiyla sGranim, kendi geleceklerini kendi elleriyle insa
etmek isteyen toplumlarin ufkunu aydinlatan isaret fisekleri oldugunu
sOylemek abarti olmaz.

Kur’an, acik ve kesin bildirimleriyle, fitri ve evrensel bir ilke olan stiranin
hayata aksettirilmesini, insanlarin indl ve keyfi karar mekanizmalarindan
kurtarip daha iist (ilahi) bir otoriteye baglamak suretiyle garanti altina almstir.
Dolayisiyla onun esas 6zelligini ve 6nemini insanin yapisina en uygun olana
yonlendiren Kur’an’in kesin bildirimleriyle kazandig1 sdylenebilir. Ilke, 42/es-
Stra:38°’de, en genel ve genis anlamiyla yasamin her sathasinda istifade
edilebilecek bir artc1 kuvvet olarak takdim edilirken, 3/Alu Tmran:159’da, Hz.
Peygamber de dahil olmak fizere lider konumundaki biitin kadrolarca (aile
reisinden her kademedeki devlet yoneticilerine kadar) uyulmasi gereken bir
zorunluluk olarak dikkatlere sunulmustur. Nitekim Hz. Peygamber de istigare
kiiltiirinli kazanmalar i¢in, bazen isi erbabindan 6grenmenin gerekliligine vurguda
bulunarak (sifahen), bazen de kendi diisiincesinin hilafina da olsa istisare kararlarini
bizzat uygulayarak bu konuda 6nce ashabina sonra da biitiin bir insanliga 6nayak
olmustur.
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Ses Arastirmalarimin Siirsel Anlama Etkisi

Edebi eser, anlami gozeterek kisinin duygularini harekete gegirmeye matuf bir sey olup
nihayetinde seslerden ve bunlarin olusturdugu fonem ya da anlam birimlerinden tesekkiil
etmektedir. Bu ses dizisinin ilk ve en basit diizeyine ritim adin1 verebiliriz. Ses ritmi, edebi
ritmin ilk asamasidir. Edebi ritim kendine 6zgii bigimiyle siirdeki tekrarlarda ve beklenti
cagristiran ifadelerde, bir sdzdeki tonlamada ve tonlamanin olduguna isaret eden durumlarda
ortaya ¢ikar. Sesbilimi ile uyak arasinda yapisal bir iliski vardir. Sesbilimi ve uyak kasidenin
arkasinda ortaya ¢ikartilan anlamsal alana hizmetleri agisindan bakildiginda bir paranin iki
yiizli gibidirler. Bu baglamda anlama hizmet etmeleri i¢in tinlii seslerin siirekli olusundan ya
da siirekliligi olamayan seslerden yararlanmak gerekir. Kafiye beyitlerin sonunda tekrar
edilen birkag sesten ibarettir. Bu seslerin tekrari siirsel miizikalitenin 6nemli bir 6gesidir.
Kafiyeler dinleyicinin bekledigi miiziksel birer fasila niteligindedir. Dinleyici insanin
kulagima diizenli ve periyodik bir bicimde ¢arpan ozel bir diizen sahibi belirli sayidaki
hecelerin ardinda bu frekansi isitir. Tekrar eden sesler oraninda siirin miizikalligi tamamlanir
ve olgunlagir.

Anahtar Kelimeler: Ses olayi, edebi metnin unsurlari, kafiye, vezin,

Abstract

Effects of Phonetic Studies on Poetic Significance

Literary work consists of a series of sounds, phonemes, and semantic units, which is intended
to affect feelings and excite emotions while conveying the meaning. We might call rhythm the
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basic level of this series of sounds. The rhythm of sound is the first stage of literary rhythm,
which manifests itself in a form peculiar to it in repetitions and expressions of expectation in
poetry, and in intonation of a word or where there is an indicator of intonation. There is a
strong relationship between phonics and rhyme, they are like two sides of the same coin in
terms of their service to the semantic field emerging behind a poem. So one should benefit
from the sustenance of sound or from the sounds with no sustenance so that they serve the
meaning. Rhyme consists of a few sounds repeated at the end of a couplet. And their
repetition is an important element of poetical musicality. Rhymes are like musical interludes a
listener expects to hear and enjoys the frequency behind the balanced syllables striking the
ears at regular intervals. This way, the musicality of poetry becomes complete and mature in
proportion to the repeated sounds.

Keywords: sound events, elements of literary text, thyme, poetic meter

Fedil|

JE G "G a2 VAN G 35l Sy 7 e Eondl Vi pyinge 50
o ) o Ly aslae de S3ly a3l o DK e e LS 555200 2uld)
e 8535 gt alad) apdh By Calif (elie e ) sy Loy (i Kk
Byle 5l ek O3 @l Loy 2 Ly Lo W 1y (DGgual) gy szl
) gy L) 3 L)

A e B s B K e agate e Jald saa U Caull ey
Wy 3 Oledl) il Ol log S 3yl By ad Lo Wl (oBiguall e\ U
lis sl L b 4y ol 3 Dl oo @b oA bty o] 28 501y
Sl 352l 58 W 0 V) o ol tala f Jlaisl L e K4 @l syl
A Toma g A Al PN e U3y 14y ) Al S (se DS 0 24
3 Ledory s el ol s 555 ol s e sy 635 dll e
Ay Gl By Gedde ) Gl cuald W8y sigidlly 2 lellee 3 osdl
I o Lne Jolsdll LaS Ol o cadliny ol 180 0Ly Renill G caope
4 G5t Gguy " 2l LMoy OB,2I e SV Gl 2 2y i L
gyl ‘g;v\ o2 polie ‘é;3U| S Aly K8 Slub Al : 2y it Jlae 534
33 sl oY & sl



AUIFD 58:1 &ymdl) ANl A 45 gl il ) i 149

By g Pl 3300 43 B Doguny 1730l by B3WI 100 GBI
Aol B g,n B 31 Uy oy 031 o SN 3y > RSN Lale

Bls 330 48 gt Oaguas 1o Lal) 321 AWLly LW e EIBI Emdl
B (b Bl frwgany 5] g ¢ il Sl G4 L) H(By Ay
QL 8 Y (sest! )

S ey Slylall s S Sl

sl S, 3520 oL 31 g

Gy lypme thaatin Blyl o ¥ U1 55 O Lidad 0l o Bt Lo
By ey ol § 4T S pa Sy i § O K6 DYl pn Bk
Y Jgsall 5,81 &pall §f G (Phonological System  sxgpiill plid] ade 3l pli
Raby ks 1S o By g 15 Bty Dyl o o e o0y 15 3 4 gmn
sl S oda o Bale 3 oy (Sl e aphy a8y (il 2l
oo S oy izes 1221y sne L 2 I ST ad o Word 261 pallacae
oda O i e 1oy (ol ¢l Ul Wb oS 1, Zidsgly GtV Binidl) o
(oo b LEls 3 o K Ol sae 4 WK Ul O3S YL A G 2y KN
el 13) V) 258> Dbl gy sy Y gl M O 15 Lo 15657 b U3 ay
plad B alafe stk (3 el 13) ol (55T OLE pe DB 3 LT oda
o Wiy ORI (38 ) Slamgl (2 (sentence Aok 1) pllanae i Ay tyme
Jone w5 6 0T s qilaiin 85 130 2alesd) (B o Juns Jo oS0 LD
(AN B By e £y Il A o1 Y1 AT e At By

Linguistc 5530l LI 3a Joa Fulite donly o5 (3 Euuss (1 oda EF 31
LS 13) o2 oo mBI) Wizl &) Gumr L) oda oy oy s pUs31 52, tSystem

£

Jaiin Lo plss (ol ET U3 o ualh i o (a8 0 o ol 6 plal i



150 335 e

o s Y Bl LI and (B R ) o Jeaill e OF )y 5V e
eI S U1 LT a0 1 0 sty Ssill L 0 391 Y2
V) i VI S any O]y 65T R n 352 Sy B o
AR e o B3 Sl e O 13, 35l Ayl bl e L
055 O ndall 3 Bl Rls 3 oV 2y 1) 2 s R8T 3 81 551 22
Rl 26 2l &) 2 oyl do G Rame Byme 2 055 O g5 o Sl B34
SlpaYl de 56 Slangll fle BT ety de 2y U] bb Gngi 555 B o
A 15 olyo¥1 de OF a5 a1 1 L1 Ol G Wy 6y ad) el e
) e s sy el 1o 5 o e 6 e 0 (sl il & B
de 51 b 38 pyill 1 ca3lstl sl e o) L e Y (pllss LET e sl )
ol Caogl G Bl Bl o ple gy 05 3 2 A1 SguYl Tl
OIS

By Bpoy Byo il Sl L s e g o) O 4,8 o 2
0l Sy (@ Bt g 1y LUy Kol s Oy SIS ey
% KN a8 R !

;a3 adl ol L6

K 53kl SUI o S B8 Bl piy OF ) AP (3 V) (5
o LU e 5 Pl RN 3 Y1 ol D 2o B U 3 44 o -
om W G K GLS s O e Lo pad UL e i

it 37 () 29,0 (21992 « Bbndladl B judll )3 85 pSYl) il ale L acis (Jila a1
267268 0= (21988 ¢l 4iiSe) (L ) salallne Al 535yl « D pa ¥/ ale i sdle JiE 0 2
24.02 (31933 & madll S 4a 15 jalEll) ClalaiV s puslial) ;all D8 ale (s i e 22 3

Ol e ) eV Galadll 3oaldll) ana Gl oae cdes i cend) Dok dlils a5 oa)ls uh;f 4
81 .= (p1972 <Vl



AUIFD 58:1 & mll ANl A 45 gaall sl jal) i 151

"R ey Glly sl ey Janl 3 Gyl 3l sad G Al Sl
t Y1,

Al KA L ab gy e 3L polis 2y (oY) a0l olie 2 s
SNy BB Yy Y G T ) b Gy 4 G Sl 8 Jhe ead
e slid oo CatSo oLl £y (am Bp Lpiany lte L2210 035 3y Slen
i e oLilly (EIREEV Ty T G Ry Yy e Y o AU B
S e Byl aalll /55T 5T 8y et oLadd olls g Gl ( d1s ) ol 3153
Bpilly elad) 358l (e ] gl SlgY) e Bk alad G Y1 Jud!
A& b 2 Olpadl o Bzl odny sn ] LI G 2olly (YN
(o G Rl oY1 Tyl go (35 PG (Jy Y1 Rl g0 (3 Y] aand
oo pltszl By (@Blly SIS G - adll G- Aol 50 3 peit i) g2,
36 ey ol £ e ablall s O a)las, 55 a8y ke Juu OF oS5 Loy L2
LIl i e sy b i) a ) (o AEKIT OBl 5500 4 Byl Al oda
Sl opr 8392 Aegagt V] it Y Eug Wamll o (3 il S 3] sy O
A

r ol G Gadl pla) W6

Bpilly elad) 1ty ¢ san ] o3l Slpo¥! o Bk el (§ g3V Jodl
O oS5 e @ Slpa¥l e Bzl odag sCdye ) B G Aipglly LW
bV G R oY1 )01 gm (3521 PN ¢ Jg V) Rl ipge0 (3 Y] aand
oo plil By (@Blly SIS G - adll G- Roll g0 3 it pl) 2y

«zole iy 2l ¢Man) gl Aleall Aabiad) el e VAU €SN plS 8 it g & lall iy eun 5
187 pa cl syl ale

V) b i sall gyl () ) jemial) b Sade die Eyaall il 6

57 o= (1989 « Laalall AA)a.d\ o mJA.\Su‘yl) ‘;J.)y/.lﬂ.t.”J 4.:;3//‘;9 Sl wald) 7

15 .02 ¢«(»1985 @u\ 64.\31\ L5.\L‘SI a;;) ﬂsm} gladl) ¢ aldal) ) ae )Lu.\ 8



152 el (3 Mas

O O (55 O 55 yan 367561,3 ST ol T 0 e Jug O 5 Loy Lail
S 313y a0 SIS (2 K RLL Coy  Jhas O colial LI L2
orn Conizy B b By (Sl @l o pene 20 T B il 5l
23 ¢l o Bale 35201 P s Koty Tl e 5T Do S o )8
G Y lgal e 1565 8T il ) e sl 0l & Rnlzze DY) A
g5l BYI 3 BWY G pall BTy bline cn 153 @190 G e Uil
Lo say dlapdy piny Radidy o5 J2e JWVly Glall Olpol W22 00 G 2
Vo Ghll patally Sgeall AU el Sl ey

Ades 3 o) Mia il Z BV Lo 03] el 3 Yl Ol e
(oY G L ol U J5¥1 55l yo a1 1y (050 plih 4, | 5 hacan
|5gnaie gl 05 Y Ny AT plisi) 4y 5y Rale 8y gy sl posinnd Lia =Y
Og g d G Bllas proad -l iaall iy UK O]y i) 1y a2l e
G A planY Bl 3asB ey Jo A2 Jolgdl pllasl 5,2 O W (oYl
SIH Sy 3l o oV G e Ygtans pliY) i s il Jlaxzd
G By Byl any Lnms U il ads a3y Moch (5 Ky (K01 s,
Sl badlyy 1 Sl 1 B 3 LYl ol e Al
Syl odn 1o O aind A1 (& 22U LK ol pesd T Jo bl
Ky Aelinlly 2| DB sl plased) g 03Y6 Peed) i 3 s
2, LW izl

Lan iy Cadlall Aalall 45 padl) Ausssall 138l (g5 ilaas Aae e 5 o 0¥ 26 ol ol 9
188 .om (02 ¢l

206 .0 e ¥ ki ey a5 el s il 1 BY 10

215 o= ccn¥ Lk cdlilys a5 (o)l sl 11

192 .pa ¢ oY) A (sbse ¢ 33 U555 12

62-60 .= ¢ ¥/ Ly ¥ (A e sl 2l 13



AUIFD 58:1 & mll ANl A 45 gaall sl jal) i 153

A G pall el s

STE sl I VL gt Y Sy ol Jime T 30172 gy 5,1 s st
O —ghe b dom 13y ia G cutlly slpa¥l e ] b Ogih Y cpiog o
Mo RS 1] goads ) (2 Kgoll) oy S e K mn ] o iy | (1 )
ALl 2 b 15al pdagy (alElly bV m g S0 alorty ) gl G|
Lo 15yl dey B3I s sy e lin Of S 138, 1 Ry ] st Yy
Gapadl sy o 253 VTN U1 Rets G o Bl sl Olmy 221 3
Mgl Zaas 3 I pae ol Sl GeBl I e Bl ok 4] S
oty S5y Bl oo LY 1 V1 sll 5358 Slgeol 336 V) 301 s
237 a2l gt sl Joolyil) i o ) Frsll o0 B 155 0SS
o e 38 ey izt 1205 1 3 OISV Gy (Bl 2 1 Vi i anangs
O3l et o S5 13 pblie

S Sl o S s e 3 0T ey Y3 O 8 O 5B ad)
B e 85 oy Lelgeol sas 8T £y O L@l n s (Dl 5150 350
G gl G 51 G Ogg ol INs] 09 o i gl 5355 3 Sl
(S5 B g 25 335U Dlp¥1 18 o 36 5380 lyY A o
sandl 55800 ada 2o Lo Yyl (sl 3 Rel, 5,50 sV 558 Lol Je 5,
B g e o Lt S 03,20

G Oy Ul e Yoy 25yl bl plasial L3 Lulys 8T moady
G 10031 Rl G anl Lglas 1 1day AL ablally Zguill abUE gy s
of e e J2 lae phie J O oS0 Y My ki il 5 e el

cpall o Bmand @l S aisall Y e i) s el inall 6 sl Clpea ¥ ke saal RE 14
46 .0 (21997 < a5 16 14 3 al 53 oy

sé}\j\ Aa_\H\ s)uul\} ALM 4.\4):1\ Ma.g_\l\ J\.\) s;u_h.f/ qu/uuL;:JY/ .M.J/ L'L.A.‘? cd}w\ é) Qasa 15
169 .= (21979



154 o (35 daaa

BLYL phaill ¢ 55 o cozad L3WI Ralys T (D59l 222 o cll3 5, O g S
oo 5P AL oy’ i grin slaie J2 Glie e L S OF o5 Y 3] )
L T Ll (T A g gl pnl) 15K R 2

Ay F Sy el 0 colte f Lop (spnd g0 U7 Jiab Bl Ui
Ko o Vit Loy ol By 0 358 5l Ripde oo L s ety Ll 5 O
Sl S gkt aall e 3 ldss 35BS 135« Juod) oy 2ol el
on el Loyl ) pallie pials s e o 55 Yy Sl Loy Y oyl
ol Jad s 500 U o oLy Sladl 5 OB Ikl 558l LS
51 el o sl b st s g3l 1555 a3l o2 o grnd) g 351
) 3,301 GBI g Sl Oyl el e Ogdlyy gl 5,230
ol 5,515 3 Lele Yy Lt sl

Gl by 1301 W1 Sl

350 Zabe V50

Ny ey el 15 ) g b slry o gl (o B) o 530 31 -
P 13 B gl s 2 e ) 5T 3 LS

or Rt ¥ ol e F 4T3 58 @) olpodl (2 5ol LW -0
dl) Bl 3 aE sl G ol o5 Sl edn S5y i) S
55 Loy gy adll ol el Byme o anbl 3 S8 Y Liy 2301 5 puay

146 <145 2 (21996 <Y 5l Anshaa 15 ) gumiall) (5 pnlil] (i g el clidllae oed 16

0= (1998 el A1 L5 Sl D A jal) 5 jlianll S e 3 Al ol el dge e (585 17
93

7 .0a (22004 ) AgSa ;B)AL'\?J\) el i) & i e Juzad 2 18

M;A)AS\ dﬁ\:a}“} L_USM J‘A daadaa K 3)&@\) u}};L\.\c @}: daaa :”9.\5;4’_“ 5 “;9/j.4.// cé:u }.\\ G.a\ﬂ\ 19
63 0= «(22003/-21424



AUIFD 58:1 & mll ANl A 45 gaall sl jal) i 155

Sl ey ) 31 R o B3N gl S 0 Y £ 0 il § 0k
AL 3y (g3 w34

131 cpms € cade i ) g ) O3 W g Baail) e SV oy
OB I S Gy s oY) LY Fegast o (K Sad e LB Wzl )
s o 50 Ol s i 35 oLl PN U 25 ol e S B 2
N[ PPy SN QIOWY SR IE £ (RO

F) Dy S Y 2y ol o 51 DLl B s pping Al e L3I -
Ll G 55 Al 1 95 B Yool Jaudd oy 8 o )35 ol 2T 3008
P Slam] & g Al O3 e ARSI Oglasy s J8 5L o LayllasY W55
- el gale) s 301

G e JF o ) g Dty el (2 W ST ) 08 b 5y
Pidsle

6 s by B 0 Lol 3= s 3365

Pl S5y il LWL 51, O aizg Voo ) 53,

K36 ol ol Ogho B5" e o UF (on SWI 1 8 g3 A UGy
2 5lal LY e WledY 336 Lell saadlly G561 e JedY

I K a2 e Bl ) s 1) a1y

T o= sl o Ao s 20

T8 om ¢ LAl ¢ a5l 21

Dy AL poai o i gl (55 30 (2231 ) Gl Ll AA (53" ol e B 4iaa 5 Sl 138 2
¢ e Y e Al 717 (a2 .z «(p1982/41402 sy dsasa 333) lia sl Gastil) die 13t ¢l
90 0= 15,z (0.2 e SA g ) il yress (sl

(22000/-21421 Aialell Sl 1&gm (g3l pead) e 1Gaiad (adie ¥V Ll aCaall oans G 23
574 .02 6.5 (ssls csldlls cilill)

elal) u}ﬂ)qmﬂ\ddu\.\mcuh‘ﬂm_\muu\ "u‘):_//uf.m./raaa.fs‘))k.mu.\\ )L.\.\
192 o <15 C ‘(IAS) 33la ‘(31997/-‘51417 M.uu\ wlal\ 3 c‘f‘)ﬂ\ A.\\).\S‘

N 2 .z ‘(?2003/_“1424 c:\_i\.daj\ k_uSl\ )\A) C_ull AJ)‘: o;s;.: c/;[.a.r ‘fry Lulasd) U/}"" CJM} cgf}J)AS\ 24
.607

95 a (p1984 « Sl 5 353l A yall NS 2 lac) Ldldll s 1 g jall allaa 0] jae 25



16 335 e

Ll il gl 35 Loty 221 1 ST Y (eF s

il A Dl a5 33e )5 5,

Lo po ol 5T (3 O OLSLEN (8 oo 312 (2170.0) S Gy o5
G BT loga Y1 oSLEN 18 (o) Al ey Small oy 1 e g
ccadl 33K 5T oie 1306 (2215, 2)_iesY|

11 ST ) s de oyl (Ol oy T e 001 STy el (L1 o,y
Y 51 358 of At 5l A5 5 YU sadl] e 55 I 3 B 2
G le] il s LW 0l o)) s s ;80 L ol 4 oLl S0,
G0 (2463.5) Glapdl S5y P s Vg L) S Vs 3Y 8y gl 5T
oo O 1oy o 5T 8 oS5 ,olE o) Lo autie 3301306 mald) (guge
okl 535 e sl S5 I O KWl Miopty S a4 S5
.85

o edom S ade gl Ospiog ) olily Jodll ade s sl
) o oy IR Tl oy ) g iy 4l 3N § - oy
K o AT ST A ST sy G 8 LT LA

124 =<l .z sﬁlj.rér:/iwlaacﬂ‘séj)‘)d\ )L:; ‘é)\al\ ).A:u:ﬁ\ J&8 e 26

321 6320 0= (2001 ¢ A dnsdae 135 ,080Y1) led/ cladi dailallae 714 3 sane 27

5 .z DNl Aiias 1) el mnd il 5 ¢ oas saall (2en BN ¢l anna csual Al daal 0 JiAY 28
sl elal g dll b 222 a

1 ue el cdan N (28381 29

179 .02 (21999 «ilaall 1 158ty Laldl] s (i g el ale A ealdl e (aal 30

(daall Hh) deall de Al ome e @EsS by el Gwlae 4 sdedd) (gl b, o) 31
153 0a <l .z «(21981/21401

179 .om Lblil]s g pall pale A eald) e ual 32



AUIFD 58:1 & mll ANl A 45 gaall sl jal) i 157

S sy

oy el ade gty s LI LB Lo 8 B oy A L sy
G all ade gand OF oSe Yy B £y conliny o5 Lo Loy cams p3h Lo Liw 3y 4
PR 12 0dn pgegt e SV ASEN Sy g gy 2T

B JUid el S G anm itk O g s 41 5 19 -1
ol o 13T By oty P8 pion Al ams e B3N gy 25 ST 22 1 33,
b ) e 2 ) s sl n 395l 521 085 g JEETRFX Y
ians Sl S Loy K 51 cany Lians Joogy ! il 3 (03 OGS
o o G ot Lo 5B m o) By 8,8 B ) (3 s B s any
92 Lo gy (233 e WL 515y e e W 130 ud 08 LEY 2N oy 4
(ol o B ad dz Yy g Ay il e 1=

Jogl 05 By S L) e Ly T B 0 o3 g2 Lo 1 Joll -2
sty 553 oy oy Juogl 2ty U Sl LA K ey a3 m sl
codny

o B ol il 3ol Juodl sl plid) oo Lty ) T 3 325 2113
RO ool oiolds amy ¢ g5 1y A1 vy il SLL K pthy SO
-9,

aal ) org WE 3331 OB 136 ¢ 3 5l 531 18 056 da S 13331 4
S oy 31 ¥l OF g SB 2L S 155 08 13] T sl SLT 3 an
S B8 (sl s Y sy Bl gy UL Bae Lamary sl Bse

(TOE I N DUT-  JTES RN T IR .

160 .= sl i g el Ul ve agh 33



158 335 e

Sl e B e 5y e 03 s L 05 1 AU 2 B s
S el BB Oy e o Lo gl Gl Gl ey sl
)

Co Al 1y (g3ly el oy Juaiy sl 2ol 3 1 g : L2301 6
o e ol G ST SV Sts S 2y onlin it Uy w5 Y
05 ST ooVl Bt 554 Y O ay 45y e it ot £V (¥l O
o Ju¥l s Gl Wb ol B W1 2T ) o3 BV O Sl piny o
. My Bl g g ) SUss o by ol JE 04 1 G ske 5K

55 )1 LG

) gy g o

o 5 ) L 3 L1 85 ey 055 8 ine Sl 58 S0 6 Sl
By 6,51 Syl o B3y By 3Ll Bl Syl iany 51,2201 plaal O 1)
eal) 315 G 35t Ot oy )5 o1, O e Lo B30, 25nclaly) olasinad
o 23 003 1533 g Al Sl Aoy DY) ade 55 U1 oyl U3
o dAE fodmy S5 1305 Ol 2l 8 s Spzll a3 e Juzi SLY)
38 o) Vg 436 ) 3 LS8 350 ol diim 31 e DYl e o
Syl & 23 pe ) (Fod 138 ples 4 381, Jlad Bl Saall] J s g
O Vs (LY 2150 3 aal @l g a5 51 Y Gl3y cade lgmdlanoly oLV ale
Y] e il

NG bl Oy line O Limls alpomy gl g pall o) opnd o 4
o= g A G S By 19 B cleeged b (3 il LIS, (6 8%5‘
Y6 cini By V) Gy s el O3y md 0 51 Jl8 o g 3 O

Caaly 190 <189 i «Lldll g g sall ale LAl e gl 34
161 .o rmlll i g pall Ul ve agh 35



AUIFD 58:1 & mll ANl A 45 gaall sl jal) i 159

pldl g (1] By 5 1 slnd) 29 2 s OF (885 %0y 5805 5Bl 1915 s
ta Al a3 G lesed

1@ My el il G Legrd X il Ol 5580 By, (£ Sy -1
5 PN/ [ (gt U RJ]

(ol edl (OIS sl GBI e by (p el Aaugta Oy > 2
PERPUN p-IpURY

b Ll Ll g o B AL Oy > -3

(S el (Bl G il GBI Gy, g G5l Oy - 4
gl e

ol 5 b iy T 5l Slpea¥l G U ) W T s 558 50 Yy
oSy 35 1l Bl Sl 21yl £ e U136 Al ol 21 8 sy,
I e 3 gy oy "l e B8 L o S0l el 30l 21 gt
o Bl 1 "IN e s @I Tl e K12 0 1385 0y B
ailiag) dode 3 *(p1057-0973/2449-2363) Ml gl Jsis V.65 Wy 5
Y il t50) b e 5y Lo Y pmall By 3l Opeliy W& Oeil
ISy comall oy on 3 5y (ol Yy B Yy B Yy o) e Byt 4 e
o st ng (a5 e 3 Y oLl Yy sl e 50 G 4 e 00N Ol
3l 3 Pusl Ol 05 oy oeslons Uish b O ol Gad T Ogiusdly (i

‘ 97 .u= ‘@wguajﬂ/ﬁjw‘m?\fc 36

248 247 .U «(p1965 Al slail¥) A 13 AN) el fis g0 ol apl il 37

215 ua‘;&/y/us ‘CL&”.\.\;-\L )L.\.\

‘d}_ﬂ\‘)mr. U= se wd\;@;ﬂ)u)m))aucéﬂ\ @_9.\.\5\ G:L.asﬂ u\.uLuu.udJ\ e wm\}a 38
W}wﬂ\wa\um\ u.ut)qusl ML@.\X\J&)}J\ Jw\@uw\a)ug;@y}ﬂ} ‘m\_\aj‘
Ay (4 DMl (o o (e Hlae A3le hY Ay s alaag (e adage an QI Jie) B Y ey )
45-44 ua‘w‘;ﬁazlﬁ.//g_l/c.asuau&‘265 264 .o il


https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D8%B9%D8%B1_(%D8%A3%D8%AF%D8%A8)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D8%B9%D8%B1_(%D8%A3%D8%AF%D8%A8)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%8A%D9%84%D8%B3%D9%88%D9%81
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%8A%D9%84%D8%B3%D9%88%D9%81
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AF%D9%88%D9%84%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%A8%D8%A7%D8%B3%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AF%D9%88%D9%84%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%A8%D8%A7%D8%B3%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AF%D9%88%D9%84%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%A8%D8%A7%D8%B3%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B9%D8%B1%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%86%D8%B9%D9%85%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B9%D8%B1%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%86%D8%B9%D9%85%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%BA%D8%AF%D8%A7%D8%AF
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%BA%D8%AF%D8%A7%D8%AF

160 335 e

de Gad d g9y 3 del Yy b dy ialie ol Loy o pall il o 5488y ylaas
91135 05 OF V1 £ B Yy il Yy o]

1593 e -

358 Y B 10ty OF OB wte O 5T ) I ey el 13" 1 g 500001 JB
Ny OF Oy By dazrlb Ln 1ty oSG O ald (s 4] 055l € 05 O
G B s oy O e Y Y By, O O AN 6 s Lo ) 055l Lo
SV FBy7 s gmy sy o St sz Al Sy (ool P12 e ST
a3 S g ¢ oLl Oy A e 10y oy ¢ O 05T M EREA (5yS

©:gmy 7 4(p609-p520) w o oy 185

ity bl g3l G oy el e oo a1

OS5 M (gl Lo € mze o] sla Wal y VT calittdl Cog A oy LT ) oWl 02T
LA O3y A e g W gy WS Lo szl ) laiol b Sy s B,
1Y S sl 53

i(p 570-629/27) eV

SlasT (3 i 2ay Gy Sk 13) i

24 uac(uas@.ﬂa.n-u& a_)MA.“) ub.qj)”/s‘j)a.d\ &l y\ 39

_ﬂ}‘;\)&mﬂw‘w‘);\‘) ;w\y\w\dm\)mwmﬂw@)‘)ww\mﬁ CIA:L“U_\‘LUJ4O
el 0o T IS 5 llal e A of ) il 5 ol s 2L ol 25 el el J8 5 Bala) b

126 0= 2.z (22011 e sl o 3 alAl) plaall G dig ) Gla o s edana Al 2l gl
écWM\MM\A;\}AJcwm\@c\ﬂ\fm&}uﬂ\;\ww\h\ ‘@ﬂ‘@”@‘u‘ﬂ) 42
@/Jasdal.\suﬂ W@J\mdm‘sﬁy} su_iLuﬂ\A.uU\) L_;ALJG:\UA)AJJ u.usn }‘)A\?AJ&‘M\ )JL..;
2 .z ‘(?1997/.51418 &L;AJLA.“ ke a)h\ﬂ\) OB dasa ?M‘-\AC st ool Gl Qb Ly uJ}//
293.0=

26uaglcs(ud ‘amaa.“duu)b)ajl.ﬂu;ﬂ\)a& u.\s;.\‘)uaju/‘/u.?ssdu‘f\u;_)m)43
,uw;y@nﬁu\‘;wy\,‘)@‘wutswsm_m_@‘mewﬁwuwﬁ el 44
O lal) e 25l S Alalall 8 V1 Aadall ¢ ad e gy SV e Wy el el Al QU
Mﬂu)cwh\ud}“ﬂlumdsmdluu )a.ul\);)c}A}ca}m@MJN\LNY\u)&swﬂ\}uﬂ\
uﬂ‘ﬁh‘muﬂsa‘)’u‘u@uuﬁﬁm\)ﬂﬁ

119 om0 Al 3 A e 15 ) s Mae Yama 1345 e VY ol o e Y1 45


https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%A7%D9%87%D9%84%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%A7%D9%87%D9%84%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%88%D9%84%D9%8A%D8%AF_%D8%A8%D9%86_%D8%B9%D8%A8%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D9%83
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%88%D9%84%D9%8A%D8%AF_%D8%A8%D9%86_%D8%B9%D8%A8%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D9%83
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%87%D8%AC%D8%A7%D8%A1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%87%D8%AC%D8%A7%D8%A1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%A7%D9%87%D9%84%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%A7%D9%87%D9%84%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%85%D8%B1%D8%A4_%D8%A7%D9%84%D9%82%D9%8A%D8%B3
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%85%D8%B1%D8%A4_%D8%A7%D9%84%D9%82%D9%8A%D8%B3
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%86%D8%A7%D8%A8%D8%BA%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%B0%D8%A8%D9%8A%D8%A7%D9%86%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%86%D8%A7%D8%A8%D8%BA%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%B0%D8%A8%D9%8A%D8%A7%D9%86%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%86%D8%A8%D9%8A_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%86%D8%A8%D9%8A_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF

AUIFD 58:1 &ymdl) ANl A 45 gl il ) i 161

el J) kil 4 ) e 3 Y (g5 o By 055 Yy (Y1 65T
A 5uadlly (9P O3] (b SISy 1 e ey SV g oW1 U5 L
SV G OB 13] oy 058G O sy 98 oy By 058 O St Lo # 5y
Slr Oy ()8) sl O —layly ) g by ol Je By O Of e Y L
(la))s) el gmy By O Of s Y bo 5T gy (3 latay ol Lo oS0 (B LS
F AT G As sl o gt 15 65y 05 O oy 8y Juosll L] (2 s
B S Sy s 3l Ol Bl 6 OB ¢ 8y 2l ‘L;JJ (3 €l e o
LGy 05K M oy A 0da e Lo Ul ilia 5 ) B kS o 4

gl 3l s 3oy Oy G

Ry ol 1 gaBly ) 356 G e O 5 5901 Bpme O S Y
AN O et sy (a8 BLET ) gl e B el Stail Bl
glszel ] 35 B 1 o 3L Jsis U3 o il 52 Lo ) oo F 0S5
JS o Lo lE 5 I o pmy O ol oy (g Bl) Joall gl 5l 15,0
ZBLYI 8LY1 e n By (5a ) pIANE LY RS Kime Ry legrgiy 40le
555y B ol gnilly (plss B oy o) oo Y5 s 5 ly 5B Lo Ly,
R EURCIERUIPWREYR U SR RPN [N YU I
2 Jomd A s G G el ol gl 3 ok ol auln
Jlaf o 1 e lE6 (o ndll Janll Riglas i Zaall g5l ol G
PV IOV PN N I (RPN U PR i S [
by ol (6Bl Jol Jod 3 1505 BL) Gyl OB 10dy 145 by 4855 a8 550

Ariasall Aashadll 13Y 53) sl g (g g2l el 8 S e o 5 spiedl] dudla o5 ) 56} daaa 2Ll 46
92 0= (21307
208 .= (21993 «USH ARl 4 peaall L) 3 0l o pell ol i go A 50n 5 LT 0 e 47



162 el (3 Mas

PIECIEN I SR IE TR SR RPN [ S Q- SN R S W
331

A7 e o e 37 g il il ooy B Okl a2l S s ey
o Ll &gy gall G a3l Oy 322 o ol panl 136 callif Jlael
Jome ) izl G 55 (e Oy e el oo g F AN i siney 45yames
8 e ol o) ) O BN g () Dlgny (391 Szl 52
slial (gall cangzid Db W Creliany 001 o, Rtll sl U3 Jleg sellir] Olia
dy el il dlsen Lo g3 opn ool o o il BB T o e iy
Y54 o Ugihe Opsll Bl m ade 318 01 1

Y I S Y il I gy bl 6] 3 a2 T Jet'y
e aigtn Bk T JL) w551 Loy aU g 5 5 i) O
a0 5B B3y 51 o el3 ) el 15 S ISy Sblall e U 4l
) (Rols 1S psiall p2ll) peonldly (Lewd oy OV (o) i) i
OOV Oy

eyl Ladl s,

o s 0 Ky oA s e ol Y 50 ) R G
iz (2 Loy 200 Labling a1 Aoty 8yl g5 ilize Aol
1Y) b ad) e "Olead” G0 O La ey i) 222 bl e olE)
pll iy § il asliasfy bl e 3RS 3 el sy ) Aol

3 el Augl) 5l ke deal :@iad (Jlelly culdla J akii 5 Jlel) elid 7 oo S 2Aaa (G anld 48
46 o= «(p2005 ¢Sl AQa)

53 a6 e jlaall Bliine 45 ,0SUYT) aBl ke ) dhaa 1 Gaiad el lie ¢s stall Lilalida 5 49

42 e (@D )l 3 Al 4l el e 6 L gl lie ilaiass g xSy el 50
43



AUIFD 58:1 &ymdl) ANl A 45 gl il ) i 163

gy ds b el o gl @I Jolh) Gl $1 03 e publiall
sk Ol e ot B e lH o i

e o) F 1 %280 (555 m Brsiee ol 805 L3 ol e o A 3l O
J S pllally planh il a0t BT elE (s ) iimsl) S
Slazally 3l sl SlpY] e cptazne a2l KA O3 DI L (2!
26 ablin e 4152 Lo 2,2 opn ST o Bl OF 3L5 Yy 2531 5801, 223601
5 F 3 W i ol oS ) alias 5,2 opn 51 UG LR ormy Ll
Ay ) AT 23 e LYl G e oLl L JaBlly el 3 gpias
Al gy o 13 iy pate Y Gt Jroglly 2L s OF 13]5 o)l
Jo gl 4 Ayt 1 pall N5 G oK oll S Gl o Jate 1 gl
By Sl 2% § (3342 Br e W e (ST By A a5l 26/ 1ol
st o S sl ST (3 DL sl g0 Ly iy (5,08 £l L5 3 s
Ao I (ggianll ML) 3 Bl (3 AL (3 )L ] 3] clapolie 3,2 e ST
sl

s 8 Ol 3y o 1ty Bid Lyl liisy ol8)) (8 s e La
ol o 5 lotn Ol 380 Y (o) PN o 935 Olimglly Janll G
e 33 an K dsdy g #F ol W ol 52 oA L G ey
ety Lo 3 Glally Sly¥l amg sy ST my al) 2 sl cOlany S
ekl A Wity a 26 (DL 8y ] 2y (AE (o Skadl] per R U
3255 0585 5l 35131 s Of o Se B L) O35 By P e 4 gl Lo 13)
S oS 1y il 1 531 gyl Bal s U o b Lo L 5381 oS Y T
Al e 125 &y 28 25 I ey 1)@ B e gy

110 0= ¢(52003 <RSI A5l 25 jumall uggl) 138l Lo/ L2l _jualic «l ) dss 51
A11 o AL 40l jualic w25 52



164 o (35 daaa

A dded 3 Jo (3 K Y plia) Ry Tl e pli) 4 ey Lo oS0
B3ad g UKL Oy ablieg olati I3 S 3,2 OF § a8l 3V ¢ 230
Syall G o1 53 U3 ) sy (Sl e 0 g 1 1 A1y Sy
ST ol ans 58 6= a8l OF Loy« msd) ) ially soieedl 315815 5,3l
2és 1l ) LS frgll iyf Gl ode (S Al Fruge O
]y L oyl s ¥ U o Sy (U e ity a2l S6 Uy 3002
.S ks

doiagg a2 S JE G el sl Lol 80kl sa O3 NESES Es
BT sy b5 cpm s 03901y a1 BB (8581, 51,1 e -03lly gl O
52 o bl gl o505 Y B s O3 8ol Bt Y ol Yab g asdi e
5 13 ad (o AN BBl 1550 ol Blyuol blall ods 8T 4l ol
Reget V) Jgin Y Gt Uil odn G Uilen i 3] to g3 LaaT 1n 0 it
O £5 O @55 pachn (K 505 5T G o) 3T 8 Sl el o 33502
St 3513 sy A O3 SIS (2 K as LI Oy Jhs Oy slall L o2 05
s 231 3y Jozstly Sl w1 e e sl B 15 il s 5l (g
b i Lo oy gl M GT ] o 65T Ogio B o 58 o0 Cininy
S o 1 18 o asine iy (SN 580 Vim e oy T o oz
Ol ods g § i) Cauas O 53, A4 A B L

Lol (sde 3 ¢ ol 5@l Blond L] se 3 Lo | 81y Ladll il
G2 B it Bl gk fsT 81 e A a3l A6 (SH) U2 ope
baio Le s UK (sl 3 5 OB 45 1)) T 1 Aalad 8 all
G Vo Sz BN KA T okl A s o) 50306 Sy ey ]y 2 gual

113 112 g o/ 4L _pealic ) ;5 53
194 Gm ¢ ¥) 28l poolue ¢ 33 )55 54



AUIFD 58:1 gyl Aal A 45 gl sl ) il s

S L Eany Y Gllssy s SLadl 51 g 0 5T By LI 2,380 21
Rkl 33 2T A5 S Sed o i Ll W5 Y] 13 3 Gylyen
b 5, B Yoty Hewlel 33all) ST B0 e S s 5, ST Sl e OF L -2 531
BB 5y B3ll 2,2 opan e Ludg OF U duadys eld) Lol o STy
5!

Aol 120 Olas @13 3 OUKY Jaf jg0 ol Sleliy sy pas 33,035,
deds ol 81 e s O Laneb o o Lel3 Gl o 3 0 azgs ¥ NS
agins Lo B g o 1 o Jall B a2 S0 e U 6 TR S0,
b o€ o iie yé 5,0y (5 Ty Ruddes slude DU Lo LK s e )5,
gl 8 Jloa¥1 Syl Gl LN ams OF 5 2T 5 ol o Sl (1 b
Al AT Gy b (8 gy O lins e 0 § Ak Ul tpé 12 0 3] 2
Rl Oy 1y 2SI ety ot e 39 o ke b 1 ol 1 3B
o o oK Y Jaal) Y1 5l 5 58 O blzel (§ paas O A5 b s
Y ik o Tt O3 el o O 3 s 2391 38 @ 6 21 il
S5 e LeusT b s

o blie e Yy iy e ey i B3 Gk o anas® Pl Sy
3P L 5 ) R L) G ) dlly O ek i At Oy
S5 e s Uil e ] s Bl 3 (3 S ey o) SN 4 Ly
JS 8y 59 W n w5 3,2 V] ) el (55 5 B3l 2l P EY1 g
G TE 2l adlony gy KLl Ly 35,5 STyl (e W £ (peey 3,5
Slagdly g Bl Wasad byl ol iy b 13 pa) 30 Yy (g pd) Y1 W

1 Bl 55l e el A9 e ) Ui b o 3

195 .= &ngS//Jii//gJLIA‘)J)w) 55



166 335 e

39085 oS s =31 (3 e S 0 5 O wlin I A2 LKD),
o Ja Y 58 N3 may (Y Jalpall  Slige oy pall ) g3 O
G Y Ol Blie S Lae 3 ad g, SV Y s IR
Al

S el 2 i B ! Lt 055 ELNA (EENFRORATINCJHP
Yy (@l Gl badyy g Sl o B ds ST el gl o Al
ol 3lrlan drg Y T AN a1 I o0 V) 5 ol LY g0 5 3y
Ll e s e Sl PN Gy o line O Ly (@) drg | o T
it Mg 8 AU Tl SLLEY ste 0o a0 Y B Tty g Bl eliey
JUsY) e i 5 bldl 3 ol gl plaly U1 BUs) 3 ol 5oL,
I sy G o SN G ag s e SN w8 s Lo 30,
7O G WL U 2

Pl @55 oy ad L lldy slf BLGIH LS sy Bl i) 53 Oyl U1,
) S A Azl A G o 03 gblie e g Lo o o Aol
Sl sblall r pere 30 a5 Ay (6 SV plie o Ll 5] 5 Y
O o 35 YN wiamy gy o)l ablie any ged b BB Lo Loy
Flov = 5yt B3 Bohasd (il gl (§ Lol LDl 1 el o GK01 SN
b b sy pladl i Lo e l3l1 Ll 8y caladisy oLBYI Lo g5 5L5Y)
@l ot Y S g o TSI G pgn OB B 0l 53 oy e i
Sl aay b Jlail bl S O A6 aal2ll o pY) e & 1a K
Lo analivy Al (3 ol Kulittng 3 mo Bl

113 o iYW/ e DLl jualic w2l 56
115 m (Aia¥) e S0l jealic w2l 57
120 €119 o= «4io¥ el _jualic «ae)y 58



AUIFD 58:1 &ymdl) ANl A 45 gl il ) i 167

oLl ) Iy RS EIE) Gl

i) 5 emidl 331 LU, 1 Y]

Do J) s gy 4B Gof o S50 4 O3 S i 4 oL 1SS 8
25Ol Lﬁ‘ UAJ&LV.J‘ L)”‘b Lg &.)}aaj‘ RTS L;-}J lﬁj cM)ya d‘ j‘ S j‘ d}‘
M‘adﬁd@‘@ﬂﬁm)l{bm%ﬁc@&%‘jﬁwﬁ'fw
Jax pre o jerd oo Ol &gie il A3 o Ul 05 85 o
5ynd o 3 Haal Hling 15,31 G5 Yy Sl s a5 nnat e
~2231) o5 Gl jles) - JBL Jow do- S5 ay A3EL oda Dt W 25 4l
ek S ‘f\a:.,.u T 3 4 Suaall ) 3 Aegedall £13)1 7 (p 845-788/2188
60:@5}\ r.\.‘i» Cuog

é
&
ol

)—-“g"%,,, G 6}‘” “‘U'j
558 Y Shas sl Jgg
25 Y Lled Conad! 3Y
jonasth Ay p gt L
g 53ladl) Gy 3KG 42

34785 b 52 w‘r s
S Cenadl Bad o
o S pldll Gt %;.m Yy
Aty DU Tl S
8035 At il Dol Shs

2 Al Hin Canny (a9 putis Britoe 53 SLYT ads I35 o gy 05 50

oo Ny ) Logh Db dlagle anls 1 Wy oo B ally SLA 56 4l
(S5 S b b e il adll Colgd 1y (gl S5 e DI alall
ey oy ol 22,0l 2 g 0 o lin oy gl 1 G SLE L

JAJJsM)yuu\‘)Pd)ﬂuA?uL;u.\mﬂjsuu\¢\fihi«&\.Ll\x_!)bi\wwjiwc_m; ?buy\59
um?ueh&.a}&m)‘;}(ud\)d\@euuu,‘;\)w‘_;sua,a)bba\mélw\umu\jwél
Lf'/JL'A/@J @LM\} AJLmﬂ\)Asu)ﬂ\)A\)\wa)P)\ J\)...nGA—U_)\.}a&;.lulS&L@.l‘_g}i‘;\a
a):.u‘_gjs;\fy\};hxﬂ|dmuua)mmu)‘d|wadm‘,\‘);_\;lawu};aﬂwﬂulsu\ ‘;}mﬂfuj
¢ dlaall u\).m}‘ ;‘JM.“ dﬂ@‘w@ﬂ&%ﬂbﬂ\w}mm\@uﬁb 645“);_55}5
c@‘)aj\u_\\_\g\ J\.\ u})—‘-’)ﬁl-‘-’w/u/j-’-’fﬂ‘dfj-‘-‘n u_ukg.“ JL;Y\})J);UQJE}GJJL\AH )bLu\ JL\M}
S.0m el .z (p1994/21414

AT pa dlz ¢ ol& ol Ol ok s 3358 60


https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D8%B3%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D8%B3%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B9%D8%AA%D8%B5%D9%85_%D8%A8%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B9%D8%AA%D8%B5%D9%85_%D8%A8%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B5%D9%88%D9%84%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B5%D9%88%D9%84%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B5%D9%88%D8%AA
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D8%B9%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D8%B9%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%A8%D9%88_%D8%A7%D9%84%D8%B7%D9%8A%D8%A8_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D9%86%D8%A8%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%A8%D9%88_%D8%A7%D9%84%D8%B7%D9%8A%D8%A8_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D9%86%D8%A8%D9%8A
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https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D9%8A%D9%88%D8%A7%D9%86_%D8%A7%D9%84%D8%AD%D9%85%D8%A7%D8%B3%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%B1%D9%8A%D8%B1
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https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%AE%D8%B7%D9%84
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%AE%D8%B7%D9%84

168 335 e

033, O amny ot 1y 0By s 0 4 s 191 o e Bl WL o4
U ey 1 o 3l tods il (55, B Gy e S SV ) el
LAl 3 yn iy R LY a3 e 2300

tdnaill gl gty (il At 1 L0

J;wa\ 4,42 Juo T5on )3 62‘(r898—r821/_m284-_a5206) i) A
ol 5y ) B 55U sl ool 3 (35 g By A2 4 2y 8 ol Tillnsy
Oy o o) 2 (a8 B WY o L Il S0 s 2y il
Gyl SalEN oday e O 5Ky (lly Ol o o Bjla Jois 1 (a2
By b o oSan @ i) 51 G BlagYly dedl o 5 Ogh oA Boad
gt ) Ol Oyl and Hypad Y Rk Alasly KU il
. iz g1 el

G Lo e 135S 0B 4B Rt K W B elHl uf g Bt s
U3 oy catby (3 o2 My raoly (Lly Comilly coldly JUI B (3L ol 5
Caniasy €565 by oot ol SIS U dy 40 e f0 (L1 g ad iy § 3
ol Gb Ol oy il F ey 13131 o oLl LS Lo gy SLulE
A3y oY) e S Lageoy Ll 3 2o 5l 01 55y 2 55|
Mo oy 4] 8 psnd Y 2 ey S asbyy LoEI1 Vs ol ) o) LSSV
Ol T sl oda e GBI Y1 el 3 4

RER 244 om e\ 240 .G e (1991 cHindlal
a):..ﬂdﬁgew\_}sj\)aﬂ\ u_l‘)sd\c,\‘):.uﬂ\)g_u\.\a\s@ulfﬂ\ﬁwmwﬂjﬂaﬂ_\cy\3&62
d\.‘:.ﬂ\ GJ\C..\.LAGE .ﬂ} s(é‘)iaﬂ\jebu y\jg\.m&h?m)ms ;L\.\\ ):..ud \)4\.5 u.a.ﬂ\ 4..1).\3\ A;\ ELX) ‘;\AJ\ J.uu\...u
gﬂ\em‘f\écc}uua_y_\sumé\dsu\ GBJMAM“;!)MJ‘M}AQJG.EV‘;'))M&HLL}A@M‘
wM\;M\;MUdS}A\;M\L)J@\}MU\S awéwu\“bé\ aMJ\;A.@AJ
h\yéu&;‘u&}\ﬂ\u\ﬂ_’g\fybny‘gnw»ﬁ;@hﬂ\d;ﬂ";c\JJ_gcAm_sg_\)uA‘dg_ulS\ASsJS).\An
o g5 Al 5 ey linlly Al 6 2ilal Lagf aly colagly oo 8 ally uanall 4 Le €] et
s&N/Jm/sé}A\)&y\ d)u&u\};\\.e_ﬂg_haqﬂ\Jhambd)w\w}‘b)h\)wuﬁjcd)ﬂ\}

&6(61987 ‘c_:)).\j\} M\}%L\Lﬂg\){\ﬂ J\A) )my\ CJL@ LN
3332 .0 el s e el ]l 63


https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D9%86%D8%A8%D9%8A
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Oz

Bu makalede, Islami cezalar kamu-hukuku 6zel-hukuk ayrimi agisindan incelenmektedir.
Erken donemlerde suclu ile magdur arasinda bir iliski olarak algilanan cezalandirma
olgusunun, zamanla devleti de ilgilendiren bir meseleye doniigsmesi, hukuk tarihinde kamu
hukuku-6zel hukuk ayrimimni ortaya ¢ikarmigtir. Makale Oncelikle cezalandirmanin kamu
adina devlete taninan bir hak olarak kabul gérmesinin tarihi gelisimine dair bilgi vermekte ve
ardindan sugun her haliikarda kamu diizenine karsi islenmis olarak kabul edilmesi sebebiyle,
cezalandirma hakkinin devlete ait oldugu seklindeki anlayis, Islam ceza nazariyesi ile
karsilastirilmaktadir. Buna gore islenen sug, ayni1 zamanda kamu diizenine yonelik bir ihlal
olarak degerlendirilmis ve cezalandirmada magdur kadar devletin de hak sahibi olmast
gerektigi ileri siiriilmiistiir. Islam Ceza Hukukunun genel sistematigi ve isleyis bicimine
yakindan bakildiginda, bu ayrimin yansimalarini 6zellikle Allah hakki (hukikullah) ve kisisel
haklar (hukitku’l-ibad) ayriminda gozlemlemek miimkiindiir. Bu makalede Islami cezalar
kamu hukuku-o6zel-hukuk ayrimi agisindan ele alinmakta, hayata ve viicut biitiinliigiine kars
islenen suglar ile had ve ta‘zir cezalari baglaminda; af, uzlasma, (sulh) ceza belirleme hak ve
yetkisi tartisma konusu yapilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam ceza hukuku, ceza, kamu hukuku, 6zel hukuk, sadd, kisas

Abstract

Punishments in Islam with Regard to Public and Private Laws

This article offers an assessment of punishments in Islamic penal law with regard to public
and private laws. The phenomenon of punishment that was originally conceived to be a
relation between the offender and the victim has evolved over time to be an issue involving
the state, which eventually led to the differentiation between the public law and the private
law in the history of law. Here | make brief presentation of the historical development
resulting in the acceptance of punishment as a right of the state in the name of the public and
then compare this conception of punishment with the Islamic punishment theory. Due to the
conception that all crimes are actually committed against the public order, the state too must
have the right to inflict punishment along with the victim. The influence of Islamic penal law
regarding this division is observable in the discourse of “God’s rights” (hugiquilah) and
“personal rights” (hugiiq 'ul-ibad). | dinally analyze the crimes against life and physical
integrity in terms of the hudud and taZir punishments, reconciliation, the right/authority of
determining the punishment.

Keywords: Islamic penal law, public and private law, punishment, hudid, retaliation (gisas)
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Giris

Hukukgular arasinda kamu hukuku-6zel hukuk ayriminin Roma
hukukuna kadar giden tarihi derinliginin oldugu konusunda genel bir kanaat
olmakla birlikte, bu ayrimin mantiki ve rasyonel temellerinin olup olmadig1
tartigmalidir.! Nitekim kita Avrupas: hukuk sistemindeki kamu hukuku-ozel
hukuk ayrmma Kkarsilik? Anglo-Sakson ve sosyalist devletlerin  hukuk
sistemlerinde, bu tiir ikili bir ayrim s6z konusu degildir. Bu anlayisa gore,
0zel kisiler arasindaki uyusmazliklar hangi hukuka gore ¢oziimleniyorsa,
devlet ile Ozel kisiler arasindaki uyusmazliklar da ayni hukuka gore
¢oziimlenir. Ornegin, zarar veren kisi, ister sahis, isterse kamu tiizel kisisi
olsun, verdigi zarar ayn1 ilkelere gore tazmin edilir.?

Roma hukukuna kadar gétiiriilen kamu hukuku-6zel hukuk ayriminin 19.
yiizyildan itibaren yeniden 6nem kazanmaya basladigi ve gliniimiiz hukuk
diinyasim etkileyen bir rol oynadigi kabul edilmektedir.* Kita Avrupasi
hukuk sistemlerinde kamu hukuku-6zel hukuk seklindeki ayrimin®
Tiirkiye’de hem doktrinde, hem de uygulamada varlig1 gériilmektedir.®

Kamu hukuku-6zel hukuk seklindeki tasnifte ceza hukuku kamu hukuku
kapsaminda yer almaktadir. Calismamiz ceza hukukuyla sinirli oldugundan,
Islam Ceza Hukuku kapsamindaki cezalarin kamu hukuku agisindan
degerlendirilmesi ele alinacak ve hukukun diger konular1 bu arastirmanin
disinda tutulacaktir.

Islam hukukunda kamu hukuku-6zel hukuk seklinde bir tasnif
bulunmadig: i¢in ceza hukuku kapsamindaki konular klasik kaynaklarimizda
Islam hukukunun kendine 6zgii sistematigi icerisinde ele alinmaktadir.
Gilinlimiizde bu yapi genel olarak siirdiiriilmekle birlikte, bazi ¢agdas
yazarlarin eserlerini kamu hukuku-6zel hukuk ayrimi ¢ercevesinde kaleme
aldiklar1 goriilmektedir. Bu c¢aligmalarda anayasa, idare, mali hukuk,
devletler hukuku gibi konularla birlikte, ceza hukukuna kamu hukuku

! Kemal Gozler, Hukuka Giris (Bursa: Ekin Kitapevi Yayinlari, 1998), 5.79; Adnan Giiriz, Hukuk
Baglangici (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2013), ss.105, 108, 109.

2 Gozler, Hukuka Girig, 5.139.

% Gozler, Hukuka Girig, s.144; Konu hakkinda ayrica bkz. Mukbil Ozyériik, Hukuka Girig (Ankara: Ege
Matbaast, 1959), s.35; Giiriz, Hukuk Baslangici, $.109.

4 Giiriz, Hukuk Baslangici, $.105, 110.

5 Gozler, Hukuka Girig, 5.139.

8 Giiriz, Hukuk Bagslangict, 5.109.
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igerisinde yer verilmektedir.” Konuyla ilgili olarak, kamu hukuku-6zel hukuk
seklindeki ayrimin bilhassa giiniimiiz hukukcularinin Islam hukukunu
tetkikinde kolaylik saglayacag1,® bunun Islam hukukunun ruhuna da aykiri
olmadigi, hatta Islam hukukunun yapisinda kamu-6zel hukuk ayrimin
andiran izah ve taksimler bulundugu ileri siiriilmektedir.® Eserini modern
hukukun sistematigi ve kavramlar1 ile hazirladigimi ifade eden cagdas Islam
hukukgularmdan Mustafa Ahmed ez-Zerka (6.1999) “Islam Seriatinin
Hukuk Diizenindeki En Onemli Temel Esaslar1” ana bashigini, 6zel hukuk ve
kamu hukuku seklinde iki kisimda ele almakta ve Islam Ceza Hukukuna
kamu hukuku yerine 6zel hukuk igerisinde yer vermektedir.® Islam
hukukunun kamu hukuku-6zel hukuk seklindeki ayrimi bir kisim c¢agdas
yazarlar tarafindan benimsenirken, Islam hukukunu klasik yapismin disinda
bir taksime tabii tutmanin dogru olmayacagini savunanlar da
bulunmaktadir.™*

Calismamizda ilk olarak kamu hukuku-6zel hukuk ayriminin tarihgesi
hakkinda kisaca bilgi verilmekte, daha sonra Islam Ceza Hukuku
kapsamindaki sug¢ ve cezalarin genel yapisi kisas, hadd ve tazir seklindeki
{iclii ayrrtmun kriterleri iizerinde durulmaktadir. Islam hukukunun s6z konusu
ayrim ¢ercevesinde ele alinmasinin dogru olup olmadigi inceleme konusu
yapilmaktadir.

1. Kamu-Hukuku-Ozel Hukuk Ayrim

Kamu hukuku devletin dogusunu, gelismesini onun hukuksal
niteliklerini ve niceligini, fonksiyonlarin1 veya gorevlerini, kisilerle olan
iligkilerini, genel bir teorik cerceve icinde inceleyen hukuk disiplininin
adidir’> Kamu hukuku, kamu otoritesine sahip olan devlet ile
bireyler/vatandaglar arasindaki iligkileri diizenler. Burada, iliskinin taraflari
esit konumda degildir. Bilakis devlet, kisiden daha {istiin konumda
bulunmaktadir. Ozel hukuk ise, kisiler arasindaki iliskileri, esitlik ve irade

" Ornek olarak bkz. Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: Nesil Yaymnlari, 1996), c.1,
ss.173, 226; Halil Cin & Ahmed Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi (istanbul: Osmanli Arastirmalari Vakfi
Yaymlari, 1995), c.1, ss.178-453; konuyla ilgili olarak ayrica bkz. Adnan Kosum, “Islim Kamu Hukuku
Alanma Iliskin Klasik Literatiiriin Azlig1 Uzerine Miilahazalar,” Istanbul Universitesi Ilahiyat Falkiiltesi
Dergisi 18 (2008), s.124.

8 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c.1, s.21.

® Cin & Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi, c.1, ss.181, 297.

10 Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Medhalu 'I-Fikhi el- Amm (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2004), c.1, s.58.

1 Bkz. Sava Pasa, Isldm Hukuku Nazariyat: Hakkinda Bir Etiit, terc. Baha Arikan (Ankara: Yeni Matbaa,
1955), c.1, s.120. Sava Pasa s6z konusu eserinde Dr. Hossan tarafindan Multeka tizerinde yapilan bu tir
bir siniflandirmanin yanlislig: izerinde durmaktadir.

12 Yahya Kazim Zabunoglu, Kamu Hukukuna Giris (Ankara: Seving Matbaas1, 1973), s.33; Ozyériik,
Hukuka Girig, $.35.
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serbestisi esasina gore diizenler. Ozel hukuk iliskileri iki taraflidir.*® Kamu
hukuku devlet ve toplumun; 6zel hukuk ise, bireylerin ¢ikarlarin1 korumay1
amaglar. Ozel hukuk iliskileri fertleri yakindan ilgilendirir ve hayatlarini
onemli Olgiide etkiler. Kamu hukuku iliskilerinin fert iizerindeki etkisinin
daha smirl oldugu sdylenebilir.4

Kamu hukuku-6zel hukuk ayrimi konusunda Roma hukukundan bu yana
bir¢ok Olgiitler ileri siirilmiistiir. Bunlardan bazilarm1 su sekilde
siralayabiliriz:

1- Menfaat Teorisi: Kamunun menfaatini gozeten, koruyan kurallar
kamu hukuku kurallaridir. Buna karsin bireyin c¢ikarlarint ilgilendiren
kurallar 6zel hukuk kurallaridir.

2- Yonetenler-Yonetilenler, YoOnetenler ile yonetilenler arasindaki
iligkileri diizenleyen hukuk kamu hukuku, vatandaslarin kendi arasindaki
iligkileri diizenleyen hukuk ise 6zel hukuk olarak tanimlanmaktadir.

3- Emredicilik-lrade Serbestisi: Kamu hukuku emredici hukuk
kurallarindan  olusur. Emredici hukuk, kurallari, taraflarin aksini
kararlastiramayacaklar1 hukuk kurallarmi igerir. Ozel hukuk kurallari,
taraflara biiyiik 6l¢tide irade serbestisi getirir.

4- Uygulama Yontemi-Re’sen Uygulama: Kamu hukuku kurallart
kendiliginden (re’sen) uygulanir. Buna karsilik kisilerin istegine bagl olarak
uygulanabilen kurallar ise 6zel hukuk kurallaridir.

5- Egemenlik veya Siijeler Teorisi: Kamu hukuku ve 6zel hukuk alanlari
arasindaki ayrim, diizenlenen hukuki iliskinin siijelerinin karsilikli durumuna
bakarak saptanmalidir. Ozel hukuk iliskisinde taraflar arasinda esitlik soz
konusu oldugu halde, kamu hukuku iligkisinin taraflari arasinda bir “ast-iist”
iligkisi vardir. Kamu hukuku iligkisinin taraflarindan biri olan devlet, diger
tarafta bulunan zel kisilerin karsisinda iistiin konumdadir.®®

1.1. Kamu Hukukunun Bir Dahl Olarak Ceza Hukuku

Devlet miiessesinin ortaya c¢ikisiyla birlikte cezalandirmanin sahsi
niteligi terk edilmis ve cezalar toplum adina uygulanmaya baslanmistir. Bu
donemde uygulamaya giren kisas uygulamalari, islenen sugla karsiliginda
verilecek ceza arasinda dengeyi saglamasi, suglunun gorecegi cezanin
onceden belirli olmasi ve cezalarda sahsi sorumlulugun esas alinmasi

18 Kemal Gézler, Hukukun Temel Kavramlar: (Bursa: EKin, 2014), ss.47-48.

1 Giiriz, Hukuk Baslangici, $.104.

S Gozler, Hukuka Giris, $s.73-78; Giiriz, Hukuk Baslangici, $5.107, 108; Necip Bilge, Hukukun
Baglangici, Hukukun Temel Kavramlart ve Kurumlar: (Ankara: Turhan Kitabevi, 2000), ss.172-173.
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yoniiyle cezalandirmada ileri bir adim olarak goriilmektedir.’® Bu yapi
icerisinde ceza hukuku uzunca bir siire suglu ile magdur arasinda 6zel bir
iliski olarak algilanmistir. Daha sonra sugun, toplumu ve onun temsilcisi
olan devleti ilgilendiren ve dolayisiyla devletin sorumlulugunda ele alinmasi
gereken bir konu oldugu disiincesinin yaygilastigi ve suca karsi tepki
verme yetkisinin de asamali olarak su¢ magdurundan devlete kaydigi
goriilmektedir.!’

Sugun hukuki konusunu olusturan, yani sugu 6ngdren norm tarafindan
korunan ve suglu tarafindan ihlal edilen varlik veya menfaatler birey, aile,
toplum veya devlete ait olabilir; dolayisiyla bunlar bireysel, toplumsal veya
kamusal nitelik tastyabilir.*® Bununla birlikte kamu hukukunun bir dali olan
ceza hukukuyla, devletin, toplumun temsilcisi olarak onun huzurunu
koruma, hukuka olan giiveni saglama amaciyla cezalandirma giictinii
kullandig1 kabul edilmektedir.’® Bu anlayisa gore hirsizlik, adam 6ldiirme,
dolandiricilik gibi fiiller zarar veren ile zarar géren veya onun akrabalari
arasinda olusan 6zel olaylar olarak nitelendirilemez.

Ceza hukuku kamu hukukunun her dali gibi kisilerin 6zel alanlarina
miidahale etmek olanagina da sahiptir. Kamusal nitelikte bir yetki oldugu
icindir ki devlete ait ceza verme yetkisinin kapsami ve igerigi iizerinde
taraflarin (fail-magdur) anlagmaya girismeleri diistiniilemez. Sugtan zarar
goren kiginin failin cezalandirilmasina kayitsiz kalmasi, sug¢ isleyenin zarar
gbrene tazminat Odemesi, hatta failin hiirriyetinin kisitlanmasi halinde
zararlariin giderilmesinin tehlikeye diisebilecegi endisesiyle, zarar gérenin
cezalandirmaya karsi olmasi durumunda dahi devletin ceza vermek yetkisi
kural olarak gegerlidir.?’ Hatta kovusturulmasi sikiyete bagl olan suglar bile
bu kuralin istisnas1 degildir. Sikdyete bagl suclarda devletin cezalandirma
siibjektif hakki yine de mevcuttur. Ancak kovusturmanin yapilabilmesi i¢in
suctan zarar goren kisinin sikayette bulunmus olmasi sarti aranmaktadir ki
boyle bir sistem devlete ait olan hakkin ortadan kalkmis olmasi anlamini
tasimaz.?! Bu anlayisin bir sonucu olarak, her ne kadar sug kisiler arasinda

16 Mehmet Emin Artuk ve digerleri, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler (Ankara: Turhan Kitapevi, 2011), s.31
vd.; Ayhan Onder, Ceza Hukuku Dersleri (istanbul: Filiz Kitabevi, 1992), s.30.

" Hamide Zafer, Ceza Hukuku. Genel Hiikiimler (Istanbul: Beta Yaymlari, 2011), s.17.

18 Nevzat Toroslu, Ceza Hukuku: Genel Kisum (Ankara: Savas Yaymevi, 2012), s.103.

19 Onder, Ceza Hukuku Dersleri, ss.15-18.

2 Kayihan Igel & Siiheyl Donay, Karsilastirmali ve Uygulamali Ceza Hukuku: Genel Kisim (Istanbul:
Beta, 2006), ss.14-15; Ayrica bkz. Giiriz, Hukuk Baslangict, s.118; Onder, Ceza Hukuku Dersleri, ss.15,
17-18.

2t Onder, Ceza Hukuku Dersleri, ss.17-18.
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gerceklesmis bir olay gibi goriinse dahi, her sugta gergek magdurun devlet
oldugu konusunda fikir birligi bulunmaktadir.?

2. islam Hukukunda Kamu Hukuku-Ozel Hukuk Ayrimi

Islam hukukuna dair klasik eserlerde kamu hukuku-6zel hukuk seklinde
bir tasnif bulunmamaktadir. Ceza hukuku kapsamina giren konular, sug
kabul edilen fiiller ve bunlara verilecek cezalar islam hukukunun kendi
sistematigi icerisinde alt basliklar halinde islenmektedir. Kur’an ve Siinnet’te
ayrintili olarak agiklanan cezalar fikih literatiiriinde genellikle “kitabu -
hudud”, “kitabu’l-cinayat”, “kitabu’d-diyat” ve ““Ukuabat” bashigi altinda,
bunlarin disinda kalan su¢ ve cezalar ise “taZir” bashgi altinda ele
alinmaktadir. Sug ve cezalarla ilgili en yaygin olan had, kisas-diyet ve tazir
seklindeki tiglii simiflandirmadir.?® Bununla birlikte yukarda belirtildigi gibi
cagdas eserlerin bir kisminda ceza hukukuna dair konulara kamu hukuku
icerisinde yer verilmektedir.

Islam Ceza Hukuku kapsamindaki su¢ ve cezalar ihlal edilen haklar
tizerinden smiflandirilmaktadir. Bilindigi gibi din, can, mal, akil, nesil gibi
toplumsal maslahatlarin korunmasi, hadlerin icrasi ve haklarin (hukuk) kime
ait oldugunun belirlenmesi ve her hakkin sahibine ulastiriimasi, Islam
hukukunun temel prensip ve gayelerindendir.?* Haklar hem usi/ hem de furii
kitaplarinda, Allah hakki-kul hakki seklinde ikiye ayrilmakla birlikte, hak
ihlaline yol agan fiillerin her iki hakki da ihlal etmesi yoniiyle ve ihlallerde
Allah hakkr veya kul hakkinin galip olusuna gore ayrica dortli bir ayrima
tabi tutulmaktadir.?®

“Allah hakki” ile toplumun tamaminin maslahatini ilgilendiren haklar
kastedilmekte ve bu kapsamdaki haklarin Allah hakki olarak nitelendirilmesi
haklara verilen onemin gostergesi olarak kabul edilmektedir.?® Bu
kapsamindaki haksiz fiiller i¢in Ongoriilen cezalar belirli maslahatlari

22 Onder, Ceza Hukuku Dersleri, ss.15-18.

2 Ali Bardakoglu, “Had,” DIA4, c.14, s.547.

2 Tbn Teymiyye, es-Siyasetu s-Seriyye (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1983), s.57; Ebii Ishak ibrahim b.
Miisa es-Satibi, el-Muvafakat, tah. Meshiir b. Hasen Al Suleyman (Byy: Daru Ibn ‘Affan, 1997), c.2,
$5.17-23; Muhammed et-Tahir Ibn ‘Astr, Makasidu s-SerTati 'I-Islamiyye, tah. Muhammed et-Tahir el-
Misavi (Amman: Daru’n-Nefa’is, 2001), s.421.

% Semsu’l-E’imme Muhammed Ahmed b. Ebii Sehl es-Serahsi, el-Usii/ (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
GImiyye, 1414/1993), c.2, 5.289; ‘Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi Usili'I-Fikh ([Bagdad]: Mu'essesetu
Kurtuba, [1976].), ss.82-86; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c.1, s.173; Ali Bardakoglu, “Hak,” DIA,
c.15, s5.142-144.

% ‘Ala’uddin el-Buhari, Kesfi'l-Esrar ‘an Ugili Fahri’l-Islam el-Bezdevi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1418/1997), c.4, 5.195; Bardakoglu, “Hak,” s.142.
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koruma ve toplumsal zararlar1 yok etme amaci tasimaktadir.?’ Allah hakki ile
ilgili cezalarin af veya sulh yoluyla iskat edilememesi ve bu haklarda
toplumun tiim fertlerinin hak ve sorumluluklarmin bulundugu anlayist
hakimdir.?®

Kul haklart (hukiku I-ibad) ise sonugta kamu yararmi ilgilendirse bile
ilk planda ferde ait bir menfaatin korunmasimi hedefleyen haklardir.?® Karma
nitelikli (miisterek) haklar, bir yoniiyle Allah hakki bir yoniiyle de kul hakki
niteligi tasiyan haklar olup fakihler tarafindan Allah hakkinin galip oldugu
haklar, kul hakkinin galip oldugu haklar seklinde ikili bir ayrim i¢inde ele
alinmaktadir. Bu ayrimin belki de en 6nemli sonucu, Allah hakkinin galip
sayildig1 haklarda fertlerin tasarrufu sinirlandirilirken, kisisel haklarin galip
oldugu hak ihlallerinde hak sahibinin tasarrufuna imkan tamnmasidir.*

Fukahanin cezalarin niteligi konusunda sergiledikleri farkli yaklagimlar,
ilgili cezadaki Allah hakki, kul hakki veya birinin digerine gore daha
agirhiklt olmasi esasina dayanmaktadir. Allah hakki, kul hakki ve bu
haklardan birinin digerine gore galip olmasi seklindeki siniflandirmada
Kur’an’da yer verilen belli suglarin niteliginin 6nemli bir etken oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Nitekim Kur’an’da kasten adam 6ldiirme sugunda
maktul yakinlarma af ve sulh hak ve yetkisi verilirken,* had olarak nitelenen
diger suclarda bu tiir bir tercihe imkan taninmamakta, hatta mesela zina
sugunda infazin kararlikla yerine getirilmesi emredilmektedir.®

Cagdas Islam hukukcularindan bir kismi Allah hakki (hukitkullah)
kavramini toplum haklar1 ve kamu diizeni anlaminda kullanmaktadirlar.®
Hukitkullahin  belirli  kigilerle smirli olmaksizin toplumun tamaminin

21 Bkz. el-Maverdi, el-Ahkamu 's-Sultaniyye, tah. Ahmed Mubarak el-Bagdadi (Kuveyt: Mektebetu Dar
ibn Kuteybe, 1409/1989), s.290; Ibn Teymiyye, es-Siyasetu’s-Seriyye, s.57; Ibn Kayyim el-Cevziyye,
I'lamu’I-Muvakkiin ‘an Rabbi’l-Alemin (Riyad: Daru Ibnu’l-Cevzi, 1423), c.2, 5.202 vd.; Muhammed
Selim el-‘Avva, Fi-Usili n-Nizami’l-Cina@’l-Islamt (Kahire: Nehdatu Misr, 2006), s.179; el-Huseyni
Suleyman Cad, el-Ukiibatu I-Bedeniyye fi’I-Fikhi’l-Islami (Kahire & Beyrut: Daru’s-Suriik, 1991), 5.22
vd.; Tbn ‘Asiir, Makdsidu s-Seri‘ati 'I-Islamiyye, $.515 vd.; ‘Abdulkerim Zeydan, el-Mufassal fi Ahkami’l-
Mere ve’l-Beyti’l-Muslim fi’s-SerTati’l-Islamiyye (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 1412/1992), ¢.5, s.25;
Muhammed Ebia Zehra, el-Ukiibe (Kahire: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, tsz.), .76 vd.

% Ez-Zerka, el-Medhalu’l-Fikhi el-Amm, $.677; Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku, c.1, $.173;
Bardakoglu, “Hak,” s.143.

2 ‘Ala’uddin el-Buhari, Kesfi'l-Esrar ‘an Ugili Fahri’l-Islam el-Bezdevi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Timiyye, 1418/1997), 5.195; Zeydan, el-Veciz, 5.82; Bardakoglu, “Hak,” 5.143.

% Bardakoglu, “Hak,” s.143.

31 2/el-Bakara:178; 17/el-isra”:33.

32 24/en-Niir:2.

% ‘Abdulkerim Zeydan, el-Medpal li-Dirasati’s-Seriati’l-Islamiyye (Kahire, 2001), $.399; Vehbe ez-
Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhu (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1405/1985), c.6, s.12; Eba Zehra, el-
Ukiibe, s.76; Bardakoglu, “Hak,” s.142.
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haklarmi korumay: hedefleyen niteligi, islam Ceza Hukukunun kamu
hukuku kapsaminda miitalaa edilmesinin gerekgesi olarak ileri siiriilmekte,
ayrica bu baglamda Allah hakki-kul hakki ayrimi ile kamu hukuku-6zel
hukuk arasindaki benzerlikten sz edilmektedir.®® Bu noktada biz ilk olarak
Islam Ceza Hukuku kapsamindaki sug tiirlerini ele alacak ve daha sonra soz
konusu cezalarm kamu hukuku anlayisi agisindan degerlendirmesini
yapacagiz.

2.1. Hayata ve Viicut Biitiinliigiine Kars: Islenen Suclar

Islam hukukunda kisas cezasi, kasith adam 6ldiirme, (kisas fi'n-nefs) ve
viicut biitiinliigiine yonelik miessir fiiller (kisas ma fi dine’n-nefs —
yaralamalar) olmak iizere iki temel baslik altinda ele alinmaktadir. Konuyla
ilgili  ayetlerin yaninda, hadis literatiirinde Hz. Peygamber’in
uygulamalartyla ilgili cok sayida rivayete yer verilmektedir.%®

Islam Ceza Hukukunda kasten adam 6ldiirme sugu i¢in dngériilen kisas
cezasi nihail ve zorunlu olarak uygulanmasi gerekli bir ceza degildir. Magdur
yakinlarina 6liim cezasinin yaninda bedelli ya da bedelsiz af yetkisi de
taninmaktadir.®” Haklarmn smiflandirildig1 yapi igerisinde de kasith 6ldiirme
sucu, Allah hakki ve kul haklarin birlikte ihlal edildigi, ancak kul hakki
ihlalinin &n planda tutuldugu grup arasinda yer almaktadir.® Bu sebeple
Hanefiler basta olmak iizere cogu Islam hukukgusu tarafindan kisas suglari
hadlerin disinda ayr1 bir baglikta ele alinmaktadir.*

3 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c.1, s.173; Cin & Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi, c.1, s5.181, 297.
% Cin & Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi, .1, s.181.

% 2/el-Bakara:178-179, 194; 5/el-M#’ide:45; 17/el-Isra’:33; Ayrica 6rnek olarak bkz. Ibn Mace, Sunen, K.
ed-Diyat, 21 B. yuktadu mine’l-katil ke-ma katele, c.2 5.153 (n0.2175-2176).

% Tlgili ayetler igin bkz. 2/el-Bakara:178; 17/el-isra:33. Konu ile ilgili olarak ayrica bkz. Eba ‘Abdullah
Muhammed b. Hasen es-Seybani, Kitabu I-Asl (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 1990), c.4, 5.435; es-Serabsi, el-
Usiil (Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1414/1993), c.2, s.289; Ebii ishak es-Sirazi, el-Muhezzeb fi
Fikhi l-fmam es-Safit (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1416/1995), ¢.3, 5.192; es-Serahsi, el-Mebsit
(Beyrut: Daru’l-Mafife, tsz.), c.21, s.9; Eba’l-Velid Muhammed b. Ahmed Ibn Rusd, Bidayetu'l-
Mouctehid ve Nihayetu’I-Mufktesid (Byy: Daru’l-Ma'rife, tsz.), .2, 5.405; ‘Abdullah Ahmed b. Muhammed
ibn Kudame, el-Mugnt, (Riyad: Daru ‘Alemi’l-Kutub, tsz.), c.11, s.457; Semsuddin Muhammed ‘Arafa
ed-Dusiiki, Hagiyetu'd-Dusiitki ‘ala’s-Serhi’l-Kebir ([Kahire]: Daru thya’i Kutubi’l-Arabiyye, tsz.), c.4,
s.241; Muhammed b. Ahmed ‘Uleys, Serhu Minahi’l-Celil ala Mubtasari’l-‘Allame el-Halil (Byy: Daru
Sadir, tsz.), c.4, 5.342; Adnan, Kosum, “Islam Hukukunda Oliim Cezas1,” Siileyman Demirel Universitesi
lldhiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (1998), 5.121.

3 Es-Serahsi, el-Usiil, c.2, 5.297; Samil Dage, “Kisas,” DIA, ¢.25, 5.489; ‘Abdulkadir ‘Udeh, et-Tesriu I-
Cindayyil-Islami Mukarinen bi’l-Kaniini 'I-Vad T (Beyrut: Daru’l-Katibi’l-Arabi, tsz), c.2, s.21.

¥ Ornek olarak bkz. es-Seybani, Kitabu I-Asl, c.4, s.434; es-STrazi, el-Muhezzeb, ¢.3, 5.189; es-Serahsi,
el-Mebsit, ¢.21, s.9; Burhanuddin Ebt’l-Hasen ‘Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hidaye Serhu Bidayeti’l-
Mubtedi, tah. Ahmed Cad (Kahire: Daru’l-Hadis, 1429/2008), c.4, s.616; ‘Ala’'uddin Ebi Bekr b. Mes‘ad
el-Kasani, Beda1u’s-Sanai fi Tertibi’s-Seral tah. ‘Al M. Mu‘awvid, ‘Adil A. ‘Abdulmevcid (Beyrut:
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Kisas kapsamindaki suglarda, magdurun sahip oldugu hak ve yetkiler
acisindan, Islam ceza hukukunun, pozitif hukuktaki takibi sikdyete baglh
suglardan®® daha ileri bir diizeyi temsil ettigini sdyleyebiliriz. Zira kisas
suclarinda magdur, kisas talep etme ya da faili affetme yetkisine sahiptir.

Yukarda s6z konusu edildigi iizere, kasitli adam 6ldiirme sugunun kisisel
haklar kapsaminda af ve sulhun gecerli oldugu bir yapida yer almasi, s6z
konusu sugu isleyen failin ceza almamasi seklinde sonuglanma imkanini da
ortaya ¢ikarmaktadir. Bu baglamda kasitli adam 6ldiirme suglarinda kisasin
cesitli sebeplerle uygulanamamasi veya diismesi halinde fakihler, cinayetin
toplum vicdaninda biraktigi derin izin karsiliksiz kalmamasi ve sugun bir
yoniiyle de kamu hukukunu ilgilendirmesi gerekcesiyle, katilin ceza-
landirilmasi, bu arada hapsedilmesi gereginden s6z ederler. Mesela, Maliki
fikih ekoliine gore maktuliin yakinlar1 affetseler bile, toplum haklar
kapsaminda faile yiiz kirbag ve bir yil hapis cezasi verilir.** Safiiler de
maktul yakinlarmin faili affetmesinin bedensel cezayr nihai olarak
diisiirmeyecegini, devlet baskaninin caydirmak ve kotiliikleri engellemek
adma ta‘zir tiiriinden bir ceza vermesinin gereginden sz etmektedirler.%?
Kanaatimizce, Maliki ve Safiilerin yaklasiminda oldugu sekliyle, kisas
cezasimin kamu hukuku kapsaminda degerlendirilmesi dogru degildir. Zira
bu yaklasim, maktul yakinlarina kamu adima taninan yetkinin kisasi tercih
etmesi durumunda gegerli sayilmasi, aksi durumda geri alinarak tekrar
kamuya verilmesi anlamina gelmektedir. Bu durumun ayetin ortaya koydugu
yapi ile celiski arz ettigi ortadadir. Zira ayetteki ... ancak Oldiiren kimse,
kardesi tarafindan affedilirse, aklin ve dinin gereklerine uygun yol izlemek
ve giizellikle (bedelini) 6demek gerekir™*® (2/el-Bakara:178) seklindeki
ifadeler kisasin uygulanmadigi durumda yapilmasi gerekeni hiikme
baglamakta ayrica ek bir cezadan s6z etmemektedir.

Déru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1424/2003), ¢.10, $.232; ibn Rusd, Bidayetu’l-Muctehid, c.2, s.405; ibn
Kudame, el-Mugnr, c.11, s.443.

40 Bkz. TCK 73 m. 8. fikra; CMUK, m. 253.

4 Ibn Rusd, Bidayetu’l-Muctehid, c.2, s.404; Ahmed b. Idrs, Sihabuddin el-Karafi, ez-Zehira, tah.
Muhammed HuccT (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994), c.12, ss.417, 421; Ahmed Fethi Behnes, el-
Kisas fi’I-Fikhi’l-Islami (Beyrut: Daru’s-Surik, 1989), s.9; Omer Nasihi Bilmen, Hukitku Islimiyye ve
Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yayinevi, tsz.). c.3, s.61; Ali Bardakoglu, “Hapis,” DIA4,
.16, $.59; ‘Abdurrahman el-Ceziri, Kitabu I-Fikh ala’l-Mezahibi’l-Erbaa (Istanbul: Cagri Yayinlari,
1404/1984), c.5, s5.265, 271-272; Zeydan, el-Medjal, $.399.

42 Muhammed Necib el-MutiT, Tekmile (Kitabu I-Mecmii‘ Serhu’I-Muhezzeb li’s-Sirazi cc.12-23) (Kahire:
Daru Ihya’i’t-Turasi’l-Arabi, 1415/1995), ¢.20, 5.245; konu hakkinda ayrica bkz. Dagci, “Kisas,” 5.494.

43 2/el-Bakara:178. Ayetlerin meallerinde su kaynaktan yararlanilmistir: Kur’an-1 Kerim Meali, haz. Halil
Altuntas, Muzaffer Sahin. 12. bsk. (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlar1. 2011).
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Kisas suglarinin bir diger tiirti, fikih literatiiriinde yaralamalar (cirah)
olarak ifade edilen, viicut biitiinliigiine yonelik haksiz fiillerdir. Bu tiir
suclarda da kasten adam oldiirme suglarinda oldugu gibi kisas yapilmasi
konusunda ulema arasinda fikir birligi bulunmaktadir. Ancak kisasin
miimkiin olmadigi, diger bir ifadeyle kisas yapilmasi durumunda haddin
asilacag1 konusunda bir kusku olmas1 halinde ceza diyete doniismektedir.**
Gerek hadis ve gerekse fikih kitaplarinda konu hakkinda diyet baslig1 altinda
teferruatli bilgi bulunmaktadir.

Ister kasten adam &ldiirme ister yaralamalar olsun her iki su¢ grubunda
da cezalandirma, bedelli ya da bedelsiz sulh gibi magdura taninan hak ve
yetkiler, davanin kisiler arasinda cereyan eden 6zel hukuk kapsaminda
oldugunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu tiir suclarda devletin
konumunun, adaletin gergeklesmesi adina cezanin infazini temin etmekten
ibaret oldugu goriilmektedir.

2.2. Hadd Cezalar

Fikihta, Allah hakki olarak yerine getirilmesi gereken, sinirlart Sari¢
tarafindan ¢izilen, belli sayidaki suglar ve bunlara verilmesi gereken cezalar
had olarak isimlendirilmektedir.*® Bu grupta yer alan suglarin hukizkullah
kapsaminda olmalar1 sebebiyle cezalarda devlet bagkani1 dahil, hi¢ kimseye
cezay1 af, artirma, eksiltme veya yerine baska bir ceza ikame yetki ve
tasarrufunun taninmadiginda goriis birligi bulunmaktadir. Bununla birlikte,
iffete iftira (kazf) ve hirsizlik gibi kul hakkina tecaviizii igine alan suglar i¢in
ancak ilgili sahislarin talebiyle dava agilabilmekte, davacinin muhakeme ve
infaz sirasinda da hazir bulunmasi gerekmektedir.®® Maliki, Safii ve
Hanbeliler dava ac¢ilmis olmasina ragmen magdurun sucluyu affedebilecegi
konusunda kanaat belirtirken, Hanefiler dava acgildiktan sonra davanin
toplum haklar1 kapsamia dahil olmasi sebebiyle, davayr af kapsaminin
diginda degerlendirirler.*’

Ayni sekilde hirsizlik (serika) sugunda hirsiz ¢aldigini dava agilmadan
once geri verdiginde, teror (hirabe) sugunda ise sucglular ele gegirilmeden
once teslim olmalart durumunda had cezasimmin diisecegi ve davanmn adi

4 El-Merginani, el-Hidaye, c.4, s.623 vd.; Ibn Rusd, Bidayetu’l-Muctehid, c.2, $5.395, 405-408; ibn
Kudame, el-Mugnr, c.11, s.501.

4 Bkz. el-Maverdi, el-Ahkamu ’s-Sultaniyye, s.285; ibn Teymiyye, es-Siyasetu’s-Seriyye, s.123; ‘Udeh,
et-Tesriu’I-Cinalyyil-Islami, .1, ss.78-81; Eba Zehra, el-Ukibe, ss.53-72; Bardakoglu, “Had,” 5.547 vd.
46 El-Merginani, el-Hidaye, c.2, $.528, 550; Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Law (New York,
NY: Oxford University Press, 1982), s.176; Bardakoglu, “Had,” s.548.

41 BKz. es-Sirazi, el-Muhezzeb, ¢.3, s5.349, 352; Ibn Rusd, Bidayetu’I-Muctehid, c.2, s.442; Ibn Kudame,
el-Mugni, c.12, 5.386; Hamza Aktan, “Kazf,” DIA, c.25, 5.149; Bardakoglu, “Had,” .550.
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cinayet kapsaminda degerlendirilecegi, kisisel haklarin baki kalacagi
hususlarinda fikih ekolleri arasinda fikir birligi bulunmaktadir.*® Bununla
birlikte diger suglarda oldugu gibi hirabe (terér) sugunda da suglular ele
gegirildikten sonra magdurlarin affetme yetkileri bulunmamaktadir.*®

[slam Ceza Hukukunda kisasi gerektiren suglarda mutlak anlamda
magdura af ve uzlasma (sulh) hak ve yetkisi tanindigi gibi, had
kapsamindaki suclarda da dava yargiya intikal edip kesinlesmeden once
magdurun af ve uzlagsma hakkina sahip oldugu anlasilmaktadir.

Bu durumu konuyla ilgili ayetler ve Hz. Peygamber’in uygulamalarinda
da gérmekteyiz. Islam Ceza Hukuku konusunda temel ilke niteliginde olan
bir ayette s0yle buyrulmaktadir: “Bir kotiliigiin karsiligi, onun gibi bir
katiiliiktlir (ona denk bir cezadir). Ama kim affeder ve arayi diizeltirse, onun
miikafat1 Allah'a aittir. Stiphesiz O, zalimleri sevmez” (42/es-Stra:40). Yine
bir diger ayette ayni ilkeler fakli bir ifade tarz1 ile ortaya konulmaktadir:
“Ceza verecekseniz size yapilanin misliyle cezalandirin sabrederseniz elbette
bu sabredenler igin daha hayirlidir” (16/en-Nahl:126).

Her iki ayette de magdura cezalandirma talebinin yaninda af ve sulh
konusunda da tercih hakki verilmektedir. Hz. Peygamberin uygulamalarinin
da bu yonde oldugu konuyla ilgili 6rneklerden anlagilmaktadir. Nitekim Hz.
Peygamber’in kendisine gelen bir hirsizlik sugunda magdurun sugluyu
affettigini belirtmesi iizerine bunu kendisine gelmeden Once diigiinmesi
gerektigini beyan etmesi®® af ve uzlasmanin davanin yargiya intikalinden
once olabilecegini gostermektedir. Zira cezanin geri doniisii olmaksizin
kesinlik kazanmasi, davanin yargiya intikali ile ger¢eklesmekte, bu noktadan
sonra cezada indirim ve af s6z konusu olmamaktadir. Nitekim bir diger
hirsizlik (serika) sugunda araci olarak davaya miidahale girisimine karsilik
Hz. Peygamber’in (a.s.) “... Hirsizlik yapan kizzim Fatime dahi olsa elini

4 Bkz. Muhammed b. Idiis es-Safi, el-Umm, tah. Rifat Fevzi ‘Abdulmuttalib ([Iskenderiyye]: Daru’l-
Vefa’, 2001), ¢.7, 5.384; es-Serahsi, el-Mebsiit, .9, 5.199; el-Merginant, el-Hidaye, c.2, s.550; Ibn Rusd,
Bidayetu’I-Muctehid, c.2, s.452; Semsuddin Muhammed b. Eb@’l-‘Abbas Ahmed b. Hamze Remli,
Nihayetu’I-Muhtdc ila Serhi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1424/2003), c.8, s.8; Ebi’l-
Berakat Ahmed b. Muhammed b. Abmed ed-Derdir, es-Serhu’s-Sagir ala Akrabi’l-Mesalik ila
Mezhebi’l-Tmam Malik, tah. Mustafa Kemal Vasfi (Kahire: Daru’l-Merif), c.4, s.488; Zeydan, el-
Mufassal, c.5, s.211; Bilmen, Hukiiku Islimiyye, c.3, $.286; Rasid Rida, Tefstru’l-Kurani’l-Hakim
(Tefsiru’l-Menar) (Kahire: Daru’l-Menar, 1947), ¢.6, 5.382.

4 El-Merginani, bu durumu, kanaatimizce davanin toplum/kamu haklar1 kapsaminda olacag: anlamina
gelen g &l (3a 43Y ifadesiyle agiklamaktadir. Bkz. el-Merginani, el-Hidaye, ¢.2, $.557.

% Ebdi Daviid, Sunen, K. el-Hudiid, 14 B. men seraka min Airz, ¢.4, s.360 (n0.4394).
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keserdim™®! geklindeki ifadeleri de konunun yargiya intikalinden sonra affin

gecerli  olmadigin1  gostermektedir. Bu  baglamda  el-Buhari’nin
(6.256/870) konu bashgim “kerahiyyetu’s-sefaati fi’l-haddi iza rufi‘a ila’s-
sulfan” seklinde isimlendirmesi de dikkat gekicidir. Yine konuyla ilgili
olarak “Hadleri aranizda ¢oziime kavusturun, zira bana geldiginde artik
kesinlesir’®? seklindeki rivayet bdyle bir anlayis1 desteklemektedir.

Zahiri fikih ekoliiniin 6nemli isimlerinden ibn Hazm (6.456/1064)
konuyla ilgili rivayetleri sihhatleri agisindan tenkit etmekte, “hadler ancak
imama/devlet baskanina ulagtiktan sonra vacip olur” séziiyle ilgili olarak,
hak sahibinin davaci olmaktan vazge¢mesini engelleyen bir nassin
bulunmadigi, dolayisiyla hak sahibinin davaci olup olmama konusunda
muhayyer olmakla birlikte affi tercih etmesinin daha dogru olacagi yoniinde
kanaat belirtmektedir.>® ibn Teymiyye de (6.728/1327) hirsizlik, zina,
sarhosluk veren maddelerin kullanilmasi gibi suclarda konu yargiya intikal
etmeden Once, hirabe (terdr) suglarinda ise ele gegirilmeden 6nce suglularin
teslim olmasimin ulemanin ittifakiyla had cezasinm distirecegini ifade
etmektedir.>*

Netice olarak, kigisel haklarin s6z konusu oldugu davalarda hak
sahibinin talebinin davanin kesinlik kazanmasinda etkili oldugu
anlagilmaktadir. Bu durum, had grubunda olmakla birlikte kul hakki ihlalini
de igeren suclarda magdura tam anlamiyla yetki verilmesi anlamina
gelmektedir. Ancak kisas suglarindan fakli olarak, dava agilmasindan sonra
magdur dahil hi¢ kimsenin af ya da cezada degisiklige gitme hakk:
bulunmamaktadir.

Bununla birlikte, Safii ve Hanbeli fakihleri, hirsizlik ve zina isnadi (kazf)
sucunda sahsi hakki daha galip gordiikleri i¢in cezaya hiikmedildikten sonra
bile magdurun sugluyu affetme yetkisine sahip oldugunu kabul etmisler,
diger fakihler ise bunu su¢un mahkemeye intikal etmesine kadarki donemle

5t El-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, K. el-Hudtd, 12 B. Kerahiyyeti’'s-sefa ati fi’l-haddi iza rufi‘a ila’s-sultan,
c.4. $5.248-249 (n0.6788).

2 Ebdi Daviid, Sunen, K. el-Huddd, 32 B. el-afv ani’l-hudiid ma lem teblugi’s-sultan, c.4, $.351
(no.4376).

5 Ebi Muhammed ‘Alf b. Ahmed b. Sa‘7d ibn Hazm, el-Mufkalla, tah. Ahmed M. Sakir el-KadT ([Kahire]:
Matba‘atu’n-Nehda, 1347), ¢.11, s.153.

% Takiyyuddin ibn Teymiyye, el-Fetava l-Kubra, tah. Muhammed ‘A. ‘Ata, Mustafa ‘A. ‘Ata (Beyrut:
Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 1987), c.3, s.411; Benzer bir degerlendirme igin ayrica bkz. Rasid Rida, Tefsiru’l-
Menar, .6, 5.382. Kanaatimizce zinada karsilikli riza, sarhosluk veren maddeleri kullanma sugunda ise
bu suca ilaveten kisisel hak ihlali olmadig siirece, dogrudan toplum/kamu haklar1 ihlali olmasi sebebiyle
af kapsamu1 disinda olmalidir.
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simirl tutmuslardir.® Konuyla ilgili olarak, Nihat Dalgm “Islam Ceza
Hukukunda, ceza vermede inisiyatif kullanma yetkisi hakimden ¢ok hak
sahiplerine verilmistir” seklinde bir sonuca ulasmaktadir.5®

Tim bunlarla birlikte had suglarindan sayilan zinada, karsilikli riza
sebebiyle kisisel magduriyetin olmadigi iddia edilebilir. Zina sugunda,
toplumun temeli olan aile kurumuna zarar vermesi, insan neslinin yok olmasi
ve soy bagmin karigmasi dolayisiyla toplum (kamu) hakki ihlalinin daha
baskin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Aynmi1 sekilde baska bir sucla
birlesmedigi siirece sarhosluk verici maddeleri kullanma sugunda da kisisel
magduriyetten ¢ok toplumsal anlamda bir hak ihlalinden s6z edilebilir. Zira
gecici de olsa zihinsel meleke kaybina yol acan séz konusu maddelerin
kullanilmasi, kullanan kisinin toplumun bir ferdi olmasi sebebiyle kisisel
Ozgiirliik alani olarak degerlendirilemez. Nitekim giiniimiizde bir¢ok ulusun
yasasinda, heniiz kimseye zarar vermemis olsa da sarhos olarak arag
kullanilmas1 yasak kapsaminda olup cezai takibati gerektirmektedir.
Kanaatimize gore zina ve sarhosluk verici maddeleri kullanma suglarini
kamu hukuku kapsaminda degerlendirmek daha dogrudur.

2.3. Tazir Cezalari

Had ve kisas suglarinda oldugu gibi muayyen bir ceza konulmayan
suclara verilen, miktar1 ve uygulanmasi yasama organina birakilmig cezalara
ta’zir denilmektedir. Ta‘zir cezalariin da had ve kisas suglarinda oldugu gibi
Allah hakki ve kul haklarmi korumayr amag¢ edindigi, kotiiliiklerin
yayginlagsmasini Onleyici, sug isleyenleri terbiye ve islah edici ozellikler
tasidig1 ifade edilmektedir.®” Kisisel hak ihlalleri ile ilgili ta‘zir suglarinda
hak sahibinin affetmemesi durumunda ceza verilmesi zorunlu iken, Allah
hakki kapsamindaki suglarda devlet baskanina toplumun maslahati

% es-Siraz, el-Muhezzeb, c.3, 5.349 vd.; Ibn Kudame, el-Mugni, ¢.12, 5.386; Ibn Teymiyye, es-Siyasetu s-
Seriyye, s.58; el-Maverdi, el-Havi'l-Kebir, tah. ‘Ali M. Mu‘avvid & ‘Adil A. ‘Abdulmevciid (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1414/1994), ¢.13, 5.259; Bardakoglu, “Had,” s.550.

% Nihat Dalgin, “Islam Ceza Hukukunda Mahkeme Karar1 Sonras1 Cezalarin Diismesi,” Ondokuz May:s
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (1998), 5.206.

5 El-Kasani, Bedalu’s-Sanai’, .9, s.270 vd.; ibn Teymiyye, es-Sivasetu’s-Seriyye, s.96 vd; ‘Abdul‘aziz
Miisa ‘Amir, et-Tazir fi s-Seriati’I-Islamiyye (Kahire: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 1389/1969), s.83; Ebi Zehra,
el-Ukibe, s.69 vd; Tuncay Basoglu, “Ta‘zir,” DI, c.40, s.198.
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dogrultusunda takdir yetkisi verilmektedir.®® Kul hakki kapsaminda olan
ta‘zir suglar af, sulh ve ibraya konu olabilmektedir.>®

Tiim suclar i¢in gecerli olmamakla birlikte, Allah hakki ile ilgili ta‘zir
suglarinda yasama organina taninan yetkinin, suglarin devlete karsi islendigi
ve dolayisiyla cezalandirma hakkinin de devlete ait oldugu anlayisiyla
benzerlik arz ettigini sdylemek miimkiindiir.

2.4.Degerlendirme

Islam Ceza Hukukunda su¢ ve cezalar ihlal edilen haklar iizerinden
tasnife tabi tutulmaktadir. Kisas, had ve ta‘zir cezalarimi aymi kategoride
degerlendirmek miimkiin degildir. S6z konusu cezalar, ceza belirleme hak ve
yetkisi, af kapsaminda olup olmama, cezanin artirtlip eksiltilmesi ya da
tagyiri gibi Ozellikleri yoniiyle farklilik gostermektedir. Buna karsilik
yukarda belirtildigi iizere, ceza hukukunu kamu hukukunun bir dali olarak
degerlendiren anlayisa gore, sug kisiler arasinda gerceklesmis gibi goriinse
dahi, her sucta gergek magdurun devlet oldugu gerekgesiyle cezalandirma
yetkisi devlete taninmaktadir.®® Ayrica gerekli goriildiigii durumlarda
devletin suglular1 affetme yetkisi de bulunmaktadir. Siyasi bir islem olan af,
devletin sugluyu cezalandirmaktan veya verilen cezay1 yerine getirmekten
vazgegmesi anlamina gelmektedir.®? Devlet bagkanlarmin da ayrica ozel af
yetkisi bulunmaktadir.®2

Allah hakki nitelemesinin bu kapsama giren haklara verilen 6nemden
kaynaklandigi, gercekte bu haklardan kastin toplum/kamu haklar1 oldugu
seklindeki yaklasim isabetli goriinmekle birlikte, Islam hukukundaki tiim
cezalarin ayni nitelikte olmadigini tekrar edelim. Kisas suglarinda magdura
kisas talebi, af ya da sulh arasinda tercih hakk: verilmektedir. Had ve ta‘zir
kapsamindaki suclarda ve yine kul haklarinin séz konusu oldugu sucglarda

% Muhammed Emin b. ‘Umer Ibn ‘Abidin, Reddu I-Muptar ‘ala’d-Durri’l-Muhtar, tah. ‘All M. Mu‘awvid,
‘Adil A. ‘Abdulmevciid. 22 c. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Timiyye, 1994), c.6, s5.123-125; ‘Abdul‘aziz ‘Amir,
et-Tazir fi's-Seri‘ati’I-Islamiyye, $5.512, 513; ‘Udeh, et-Tesri'u I-Cinaiyyil-Islami, c.1, s.127; Eba Zehra,
el-Ukibe, s.75; Basoglu, “Ta‘zir,” ss.200-202.

% El-Kasani, Bedaiu’s-Sanai’ c.9, s.274.

8 jcel & Donay, Karsilastirmali ve Uygulamali Ceza Hukuku: Genel Kisim, $s.14-15; Onder, Ceza
Hukuku Dersleri, s.15.

81 Toroslu, Ceza Hukuku. Genel Kisim, 5.457; Konu hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Onder, Ceza Hukuku
Dersleri, ss.647-652.

62 T, C. Anayasasi, m. 104 (Ayrintih bilgi igin bkz. Onaric1 Adalet Programlari El Kitab1, United Nations
Office on Drugs and Crime, New York 2006, 29 Kasim 1985 tarihli ve 40/34 numarali Birlesmis Milletler
Genel Kurul Karari, §7; Galma Jahic & Burcu Yesiladali (der.), Onarict Adalet Magdur-Fail
Arabuluculugu ve Ceza Davalarinda Uzlasma Egitim Materyalleri (Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari,
2008); Galma Jahic & Burcu Yesiladali (der.), Onarici Adalet Magdur-Fail Arabuluculugu ve Uzlagma
Uygulamalari: Tiirkiye ve Avrupa Bakisi (Istanbul: Bilgi Universitesi Yaymlari, 2008).
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magdura belli sartlarda hak ve yetkiler taninmaktadir. Bu tiir suglarin bir
kisminda ise kul hakkinin daha agirlikta oldugu gerekgesiyle, failin
cezalandirilabilmesi i¢in magdurun davact olmasinin (husumet) gerekli
oldugu fukahanin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmektedir. Konuyla ilgili
ayetlerde magdura af ve sulhun tavsiye edilmesi, benzer sekilde Hz.
Peygamber’in kendisine gelmeden Once daval ile davaci arasinda sulh
yapilabilecegi, aksi halde davanin kesinlik kazanacagi seklindeki uyarilari,
Islam Ceza Hukukunun kendine has 6zellikleri olarak degerlendirilebilir.

Islam hukukunda cezalarin devlet tarafindan infaz edilmesi, devletin bu
konuda taraf oldugu anlamima gelmemektedir. Nitekim kamu hukuku-6zel
hukuk ayriminm1 kabul etmeyen diger hukuk sitemlerinde de infaz devlet
tarafindan yapilmaktadir. Islam Ceza Hukuku kapsamindaki suglarm
cogunda devletin magduriyetinden ziyade, kisilerin magduriyeti s6z konusu
olmasi sebebiyle magdur yetki sahibi kilinmaktadir. Bu durumda devlet,
magdurun hakkimi temin konusunda kamu giiciinii kullanmaktadir. Bu
yapisiyla, Islam Ceza Hukukunda sug-ceza iliskisini, sugun her haliikarda
devlete kars1 islendigi seklindeki anlayisin aksine, fail-magdur iligkisi olarak
degerlendirmek daha dogrudur.

Bu baglamda modern hukuk anlayisinda doktrinde, sugun her haliikarda
devlete karsi islenmis oldugu gerceginin degismeyecegi ifade edilmekle
birlikte,®® son yillarda diinyada oldugu gibi iilkemizin mevzuatinda da birgok
sug tiirli igin uzlagma kurumu kapsaminda fail-magdur arabuluculuguna dair
diizenlemelere yer verilmektedir.%*

Yukarda s6z konusu edildigi iizere, kisas su¢larinda maktul yakinlarinin
faili affetmeleri durumunda devletin ayrica ta‘zir tiirii bir ceza verme
hakkinin bulunup bulunmadigr fukahd arasinda ihtilafli bir konudur.
Dolayisiyla devletin cezalar1 infaz yetkisinden hareketle, Islam Ceza
Hukukunu  kamu  hakki  kapsaminda  degerlendirmek  miimkiin
goriinmemektedir. Bu yoniiyle Islam Ceza Hukukunda suglu-devlet
iligkisinden ¢ok suglu-magdur iligkisinin daha agirlikli oldugunu sdylemek
daha dogru olacaktir. Magdurun hakkini koruma durumunda olan devletin,
ondan bagimsiz karar verme, sucluyu cezalandirma ve af yetkisi yoktur.

8 Onder, Ceza Hukuku Dersleri, ss.17-18.

6 Ayrmtili bilgi igin bkz. Jahic & Burcu (der.), Onarict Adalet Magdur-Fail Arabuluculugu ve Uzlasma
Uygulamalar Tiirkiye ve Avrupa Bakisi; Adem Yildirim, “Magdur Haklarina Yonelik Kurumsal Yapilar
(Sulh ve Uzlastirma),” Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 23 (2014), s5.251-270.
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Dolayisiyla Islam Ceza Hukukunu bir biitin olarak kamu hukuku
kapsaminda degerlendirmenin dogru olmadig1 goriilmektedir.

Sonug¢

Islam Hukukunda cezalarla ilgili konular fikhin diger béliimlerinde
oldugu gibi kendine Ozgii sistematigi icerisinde belli basliklar altinda ele
alinmaktadir. Ceza belirleme yetkisi, cezanmn niteligi, af ve sulha konu
olmasi esaslarma dayanan kisas, had ve ta‘zir seklindeki ayrim, islam Ceza
Hukukuna dair 6zgiin bir siniflandirmadir. Bu siiflandirmada, ihlal edilen
haklar baglaminda Allah hakki-kul hakki ayriminin belirleyici bir role sahip
oldugu goriilmektedir.

[slam Ceza Hukukunun kendine has sistematigini eksiklik olarak
degerlendirmek miimkiin degildir. Kamu hukuku-6zel hukuk ayrimimin
mutlak dogru olup olmadig1 tartigmasi bir tarafa, 6nceden soz edildigi iizere
bu ayrim tiim hukuk sistemleri tarafindan da kabul gérmemektedir. Ayrica
ceza hukukunun kamu hukuku kapsaminda yer almasinin tabii bir sonucu
olarak sugun her haliikarda devlete kars1 islenmis oldugu, dolayisiyla faili
cezalandirmada tek yetki sahibinin devlet olacag: anlayisina karsilik, Islam
Ceza Hukukunda magdura genis hak ve yetkilerin verilmesi, art1 bir deger
olarak kabul edilmelidir.
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Yazicioglu Mehmed Efendi’nin (06.855/1451) Mukammediyye isimli
eseri Osmanli popiiler dini edebiyati iginde en dnde gelen eserlerden biridir.*
Yazildig1 dénemden itibaren baglayan bu popiilarite yakin zamanlara kadar
devam etmistir. Bunun bir gostergesi olarak ¢ok sayida yazmasi bulunan
eser, 1258/1842 yilindan itibaren onlarca kere basilmis, > sonra
sadelestirilerek ve yeni harflere aktarilarak birka¢ kere daha yayinlanmistir.
20. yiizyilin biiyiik bir boliimiinde cemaat huzurunda ve aile arasinda sesli
olarak okunup dinlenmeye devam ettigine dair pek ¢ok hatira not edilmistir.’
Islam dini esaslarinin ve ahlakimin yaninda, Hz. Peygamber’in siretinin
ogretilmesine ve Peygamber sevgisinin halka yayilmasina vesile oldugu igin
genellikle takdir konusu kilman Mukammediyye, * 6zellikle giinimizde,
toplumda yanlis “Allah ve Peygamber tasavvurlar1” olugsmasi ve kaderciligin
toplumsal tabanda sabitlesmesi gibi konularda suglu gosterilmis, ¢cok sayida
Isra’iliyyat, uydurma haberler ve mitolojik hikayeler icermekle tenkit

) Yaziy1 okuyup degerlendirmelerini benimle paylastigi i¢in Mehmet Kalayci’ya miitesekkirim. Ayrica
yazinin hazirlanmasina degisik yonlerden katkilarda bulunan Suat Koca, Muhammet Emin Eren,
Necmettin Tan, Zikri Yavuz, Necmettin Pehlivan ve Yasin Meral’e tesekkiir ederim.

! Yazicioglu Mehmed Efendi ve Mukammediyye kitabi hakkinda bkz. Amil Celebioglu, Muhammediye
(istanbul: MEB, 1996), c.1; Amil Celebioglu ve Kemal Eraslan, “Yazici-oglu,” MEB Isldm Ansiklopedisi,
.13, s5.363-368; Hatice Kelpetin Arpagus, “Yazicioglu ve Muhammediyye’si,” H. K. Arpagus, Osmanii
Ve Geleneksel Islam (Istanbul: IFAV, 2015) iginde, ss.113-129; Mustafa Uzun, “Yazicioglu Mehmed
Efendi,” DIA, c.43, s5.362-363; ilyas Celebi, “Yazicioglu Mehmed Efendi: Baz1 Gériisleri,” DIA, .43,
$5.363-364; Mustafa Uzun, “Muhammediyye,” DI4, ¢.30, s5.586-587.

2 Yazma ve matbu niishalara dair literatiir bilgisi igin bkz. Celebioglu, Muhammediye, c.1, $5.57-78; Zehra
Oztiirk, “Osmanli Déneminde Kiraat Meclislerinde Okunan Halk Kitaplar1,” TALID 5:9 (2007): ss.411-
415.

® Bkz. Ahmet Akkus, “Yazicioglu Muhammed ve Muhammediye Adli Eserinin Kiiltiir Tarihimizdeki
Yeri,” (yaymlanmamus yiiksek lisans tezi, Rize Universitesi, Rize, 2010), ss.63-69.

* Mesela bkz. Uzun, “Yazicioglu Mehmed Efendi,” DIA, c.43, $5.362-363; Celebi, “Yazicioglu Mehmed
Efendi: Baz1 Goriisleri,” DIA, ¢.43, $5.363-364; Uzun, “Muhammediyye,” Di4, ¢.30, s5.586-587; Akkus,
56-62.
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edilmistir.> Bunun yaninda, Muhammediyye’ye yonelik bu tenkitler daha
ziyade giinlimiizde degisen din anlayisiyla izah edilerek, eserin uzun
ylizyillar dini esaslarm ve Peygamber sevgisinin yayilmasindaki roli —
gecmiste de hep ulema tarafindan hosgoriiyle karsilandig: diisiincesiyle— 0n
plana ¢ikarilmaya, Osmanli kiiltiirline mal olmus kitaba yonelik tenkitler
hafifletilmeye ve igerdigi her seye ragmen sahiplenilmeye calisiimustir.® Bu
yazinin konusu olan fetva, Mukammediyye hakkindaki sikayetlerin sadece
bugiine ait olmadigini, ¢ok eskilere gittigini gostermektedir.

Fetva 17.-18. yiizy1l Osmanli fakihlerinden, ¢ok sayida risalesi’ ile
meshur ‘Alim Muhammed Efendi’ye aittir. ‘Alim Muhammed b. Hamza el-
Aydini el-Glzelhisari, ilmini bir seyhulislamin ve bir kazaskerin de ikrar
ettigi, doneminin saygm alimlerinden biridir. ® “Birgivi-yi sani” diye

® Mukammediyye ve benzeri popiiler kitaplar hakkindaki Hatice K. Arpagus’un Osmanli Halkinin
Geleneksel Islaim Anlayisi ve Kaynaklar: (Gozden gegirilmis 3. Baski, Istanbul: IFAV, 2015) kitabinda,
ozellikle boliim sonlarindaki degerlendirmelere bakilabilir. Mesela, Arpagus bu kitaplardaki niibiivvet
anlayigini ele aldigi boliimiin degerlendirmesine su ifade ile baglamaktadir: “Bu baslik altinda
anlatilanlardan hareketle ilk planda sdylenebilecek husus Hz. Peygamber’in, etrafini saran olagan
ustiiliikler neticesinde tammamaz hale gelmesidir” (s.279). Ayrica Muhammediyye ve Envaru’l-
Asikin’deki Allah ve Peygamber tasavvurlarini elestirel bir sekilde ele alan su ¢aligmalara bkz. Ahmet
Emin Seyhan, “Muhammediye ve Envaru’l-Asikin’de Yansitilan Allah Tasavvuru Ugzerine Bir
Degerlendirme,” Canakkale Onsekiz Mart Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (2013): 55-82; Ahmet
Emin Seyhan, “Muhammediye ve Envéru’l-Asikin’de Ortaya Konulan Peygamber Tasavvurlart Uzerine
Bir Degerlendirme,” The Journal of Academic Social Science Studies 47 (2016): 215-233. Envaru’l-
Asikin’deki Kiyamet alametleriyle alakali rivayetleri ele alan elestirel diger bir galisma yine Seyhan
tarafindan yapilmistir. Bkz. Ahmet Emin Seyhan, Hadislerde Kiydmet Aldmetleri: Envdru’l-Asikin
Orneginde (Isparta, 2006). Mukammediyye’nin gelistirilmis mensur bir versiyonu olarak gérillen Envar’a
yonelik elestirilerin ayn1 rivayetlerden beslenen Muhammediyye’ye yonelik olarak okunmasi da
mimkindir. Mukammediyye’deki hadislerin tasricine yonelik bir yiiksek lisans tezi yapilmustir. Bkz.
Fatih Gumils, “‘Muhammediye’ Adli Manzum Eserdeki Hadislerin Tahric ve Degerlendirmesi,”
(yaymlanmamis yiiksek lisans tezi, Rize Universitesi, Rize, 2011). Tezde 133 hadisin degerlendirilmesi
yapilmig ve bunlarin 26’s1 merdid bulunmus, 36’s1 hakkinda bir hitkme ulasilamamigtir. Aslinda
Muhammediyye bunun kat kat fazlasi hadise dayanmaktadir, ancak Giimiig’tin yalnizca metinde hadis
oldugu ima ve isaret edilen rivayetleri ¢alistig1 anlasilmaktadir.

® {lyas Celebi’nin DI4 maddesinin sonundaki su ifadeleri bu anlamda okunabilir: “Yazicioglu seriata
baghdir ve seriatin sinirlarini zorlamaz. Onun din anlayisi, etrafinda tarikat, marifet ve hakikat
mertebeleri bulunan seriat seklindedir. Yazicioglu Mehmed Efendi eserlerinde Restlullah’a muhabbetini
yogun bir bigimde dile getirmis bir goniil adamudir. Cesitli konular1 anlatirken her tiirlii rivayetten
faydalanmis, bunlari degerlendirmeden kullanmigtir. Bununla birlikte Muhammediyye’de hosgoriiyle
karsilanamayacak Olgiide asirt goriislere rastlanmaz. Kitabin halk tarafindan asirlarca okunmasini
alimlerin miisamaha ile kargilamasi da bunu ortaya koyar.” (Celebi, “Yazicioglu Mehmed Efendi: Bazi
Goriisleri,” DIA, .43, 5.364).

" Tesbit edilebildigi kadariyla sayis1 sekseni gegen eserlerinin ¢ogu risale formatindadir ve tamamina
yakim Arapga yazilmistir. Bkz. Recep Cici, Bir Osmanli Fakihi Alim Muhammed b. Hamza 'mn Fikih
Risaleleri (Bursa: Emin, [2006]), ss.22-29.

8 Mecmiia, Harvard Universitesi, Houghton Kiitiiphanesi, MS Arab 292, v.145b. Burada, ‘Alim
Muhammed’in bazi risalelerini tetkik ettikleri anlasilan Seyhiilislam Ebe-zade ‘Abdullah Efendi
(6.1126/1714) ile o vakit Anadolu Kazaskeri iken sonra Rumeli Kazaskeri ve Seyhiilislam olmus Mirza
Mustafa Efendi’nin (6.1135/1722) ‘Alim Muhammed’le ilgili sitayiskar sozleri vardir. Bagka bir yazmada
yer alan ayn1 6vgu ifadelerinin fotografi igin bkz. Cici, Bir Osmanli Fakihi, 5.196.
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nitelenmesi® onun bid’at ve hurafelere karsi miicadele eden, giiniiniin fikhf,
itikadi ve ahlaki sorunlarina egilen biri oldugunu ihsas etmektedir. Cokca
okundugu anlagilan risaleleri de blyuk 6l¢tide bunu dogrulamaktadir. Onun,
her ne kadar agik bir kayit olmasa bile, Kadizadelilere yakin duran ulema
arasinda bulundugu diisiiniilebilir. ™

‘Alim Muhammed’in ne zaman dogdugu ve 6ldiigii tam olarak bilinmese
de pek cok risalesinin sonundaki ferag kayitlari en azindan 1090-1122/1679-
1710 yillar1 arasinda aktif oldugunu ve bu son tarihten sonra vefat ettigini
gostermektedir. Dolayisiyla Bursali Mehmed Tahir’in bir mezar tasina
dayanarak verdigi 1204/1789 tarihinin yanls oldugu ortaya ¢ikmaktadir.™
Kaynaklarda yer alan diger bazi bilgiler de hayati hakkinda fazla bir sey
bilmedigimiz ‘Alim Muhammed’in zaman zaman baska sahislarla
karigtirildigin1 gostermektedir. Hayat1 hakkinda en saglam kaynagin yine
eserleri oldugu anlasilmaktadir. Mesela, ‘Alim Muhammed’in 1 Rabi‘u’l-ahir
1122 (30 Nisan 1710) tarihinde bitirdigi bir risalesinin sonunda yasinin 60
ile 70 arasinda oldugunu soylemesi'® dogum tarihi hakkinda yaklasik bir
fikir verebilir. Bu ayn1 zamanda onun tesbit edilebilen en son tarihli eseridir.
‘Alim Muhammed yakin zamanda akademik cevrelerin ilgisini ¢cekmeye
baglamis ve iizerine cesitli calismalar yapilmis, % bazi eserleri tahkik
edilmistir.**

® Mecmiia, v.197b. Sayfamn iist tarafindaki not: ...l 's-seyhayn el-@limi r-rabbant ve’\-kamili’I-hakani
ant bihi Muhammed el-Birgivi aleyhi raimetu’l-4zizi’l-Kavi ve Alim Muhammed el-Guizelhisari ellezt
huve el-Birgivi es-sani.” Bu notu Ibrahim en-Nazill’nin yazdig1 anlasiliyor. Ayrica bkz. Cici, Bir
Osmanli Fakihi, s.20.

0 Kalayci da yazdiklarindan yola cikarak ‘Alim Muhammed’i Kadizadelilere yakin ulema arasinda
zikretmektedir. Bkz. Mehmet Kalayci, Osmanli Siinniligi: Tarihsel-Sosyolojik Bir Tahlil Denemesi
(Ankara: Otorite Yay., 2015), s5.272-273.

Y Bursali Mehmed Tahir, Aydin Vilayetine Mensiib Mesayih, Ulema, Su‘ard, Miierrihin ve Etibbanin
Terdcim-i Ahvali (Izmir, 1324), s.72; Bursalh Mehmed Tahir, ‘Osmanf: Miiellifleri (Istanbul: Matba‘a-i
‘Amire, 1333), c.1, 5.362.

2 Mecmiia, v.211a: “...ellez7 kad caveze muterake’l-mendya ma beyne’s-sittin ila’s-sebn...”

13 Recep Cici, “Muhammed b. Hamza Aydini,” Di4, EK-2, s5.304-306; Recep Cici, Bir Osmanli Fakihi
Alim Muhammed b. Hamza min Fikih Risdleleri; Mohammed Najat Mohammed, “Alim Muhammed b.
Hamza Guzelhisari el-Aydini’nin Fikha Dair Bazi Risalelerinin Tahkiki,” (yaymlanmams yiiksek lisans
tezi, Uludag Universitesi, Bursa, 2014); Seyda Demirci, “Hact Emirzide Muhammed b. Hamza el-
Aydin?’nin Hayati, Eserleri ve Giinliik Hayata Dair Baz1 Risalelerinin Tanitimi,” (yaymlanmamus yiiksek
lisans tezi, Marmara Universitesi, istanbul, 2014); Elif Kiiciikahmet, “XVIL. Yiizyil Alimlerinden
Muhammed b. Hamza Guizelhisari’nin Ezharu’t-Tenzil Adli Tefsirinin Incelenmesi,” (yaymlanmamig
yiiksek lisans tezi, Sakarya Universitesi, Sakarya, 2014); Stileyman Kaya, “17. Yiizyil Sonlarinda Muhalif
Bir Metin: Muhammed b. Hamza el-Aydimni’nin Bey‘u’l-Ine Risalesi,” Divan 14:26 (2009), $s.97-112;
Alican Dagdeviren & Elif Kiigiikahmet, “Muhammed Giizelhisari ve Ezharu’t-Tenzil Isimli Tefsirinin
Rivayet Agisindan Degeri,” Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15:27 (2013), ss.143-166;
Eyilp Yaka, “Muhammed b. Alim el-Aydini el-Giizelhisari’nin Dua Ayetleri Tefsiri,” Osmanli
Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalar: —Il-, ed. Bilal Gékkir ve digerleri (Istanbul: ilim
Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2013) iginde, ss. 229-260; Abdiisselam Ari, “el-Taklid ve
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‘Alim  Muhammed’in  Yazicioglu'nun Mukammediyye’si ile ilgili
fetvasina Harvard Universitesi Houghton Kiitliphanesi’nde mevcut bir
yazma mecmiiada tesadif etmistim. Yillar 5nce Himmet Taskomiir’le™ bir
proje kapsaminda '® Harvard yazmalarini incelerken karsilastigimiz bu
mecmiia ‘Alim Muhammed’in 60’dan fazla risalesi, notlar1 ve fetvalarinimn
yaninda bagkalarma '’ ait ¢ok sayida risale, aliti ve fa’ide notlarni da
icermektedir. Mecmiia’daki risaleler 1694-1716 yillar1 arasinda muhtemelen
Antepli olan veya uzun yillar orada yasamis bulunan ‘Abdurrahman b. el-
Hace ‘Osman b. Mustafa tarafindan ve en azindan bazilart Antep’te istinsah
edilmis olup biiyiik 6l¢iide ‘Alim Muhammed’in hayatta oldugu bir doneme
tekabiil etmektedir.'® Bu degerli Mecmii@’ya ‘Alim Muhammed’in hayat: ve
eserleri konusunda yapilacak her ¢alismada miiracaat edilmelidir.

Dili Turkce olan Mukammediyye fetvasmin baska bir niishasim
gorebilmis degilim, fakat ‘Alim Muhammed’in risalelerini derleyen bazi

Talaku’l-Mukreh li<Alim Muhammed b. Hamza el-Aydini el-Giizelhisari: Tahkik ve Tahlil,” Islam
Hukuku Arastirmalart Dergisi 27 (2016), $5.713-741.

1 Bilebildigimiz kadariyla ilk basilan eseri Tefsiru’d-Da‘avati’l-Mubarakat mine’l-Kur ani’l- Azim’dir
(ed. Muhammad ‘Al es-Sabtini, Dimesk: Daru’l-Kalem, 1985; Kahire: Daru’s-Sabini, 2002). Rasail
Fikhiyye bashig: altinda dort risalesi yakinlarda basilmustir (ed. Suheyb Mahmiad el-Cumeyli, Beyrut:
Darul-Kutubi’l-Timiyye, 2016). Abdiisselam Ar1 yukarida zikredilen makalesinde bir risalesini tahkik
etmistir. Seyda Demirci’nin yukarida adi gecen tezinde giinliik hayata dair 14 risalesinin metni
verilmisgtir. Mohammed Najat Mohammed, mezkur yaymlanmamis tezinde ‘Alim Muhammed’in 35
risalesini tahkik edilmistir. Bir risalesi de Tiirkge’ye terciime edilmistir. Bkz. Kaya, “17. Yiizyil
Sonlarinda Muhalif Bir Metin.”

15 <Alim Muhammed’e ve onun gok sayidaki kisa risalelerine ilk kez dikkatimi ceken Himmet Tagkomiir’e
miitesekkirim.

18 Harvard Universitesi kiitiiphanelerindeki yazmalardan ve eski matbu eserlerden segme bir grubun dijital
ortama aktarilmast ile ilgili Islamic Heritage Project i¢in bkz. http://ocp.hul.harvard.edu/ihp/. Bu projeyle
ilgili bir tanitim yazis1 igin bkz. Stephen Chapman, “The Harvard University Library Islamic Heritage
Project: Challenges in Managing Large-Scale Digitization of Islamic Manuscripts,” Journal of Islamic
Manuscripts 1 (2010), ss.18-30. Fetvanin da i¢inde bulundugu MS Arab 292 numarali Mecmiia da bu
proje kapsamda dijital ortama aktarilmustir (https://iiif.lib.harvard.edu/manifests/view/drs:13348817$11).
Mecmiia’nin yakinlarda iilkemizdeki bir arastirmada ve iistelik ‘Alim Muhammed’in bir risalesinin
tahkikinde kullanilmig olmasi sevindiricidir. Bkz. Ar, “et-Taklid ve Talaku’l-Mukreh.”

" Bir biitiin olarak degerlendirilmeyi hak eden bu ¢ok degerli mecmiia mesela su sahislara ait bazi
risaleleri muhtevidir: Abi Celebi (6.905/1500), ed-Devvani (6.908/1502), es-Suyati (6.911/1505),
Kemalpasa-zade (6.940/1534), ibn Nuceym (6.970/1563), el-Birgivi (6.981/1573), Ebiui’s-Su‘tid
(6.982/1574), Minkari-zade (0.1088/1678), ‘Ali el-Kar (6.1014/1605), ‘Abdulbaki b. Tursin
(6.1015/1606), Naruddin el-Halebi (6.1044/1635), es-Surunbulali (6.1069/1659), ‘Abdulberr b.
‘Abdulkadir el-‘Avfi el-Feyyami (6.1071/1661), Beyadi-zade (0.1098/1687), ‘Abdulgani en-Nabulusi
(6.1143/1731), Sagaklizade (6.1145/1732), Kadizade Muhammed, ‘Omer el-Kilist, Antep miiftisi Celil-
zade Muhammed el-‘Antabi, Halep miiftiisi Muhammed el-Kevakibi (6.1096/1685), Darende Muftusu
Hamza Efendi. Bagimsiz risaleler diginda Mecmii‘a’da ¢ok sayida kitaptan fevaid tarzi alintilar
yapilmustir. ibn Teymiyye’nin (6.728/1328) bir risalesinin de Mecmiia’da oldugu not edilmelidir.

8 Mecmiia, v.241b: “Ali el-Kar’nin bir risalesinin ketebe kaydi soyledir: “temme terkimu hazihi’r-
risale... ‘ald yedi ... ‘Abdurrahman b. el-Hacc ‘Osman b. Mustafa ...bade’l-asr min nigfi Saban el-
MU @zzam min suhiiri seneti seman ve ‘isrin ve mi‘e ve elf fi mahalleti Bustancr fi beldeti ‘Ayntab.” Bu aym
zamanda Mecmii‘@’da yer alan en geg tarih (Agustos 1716) olmaktadir.
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mecmualarda®® bu fetvanin bir baska niishasina tesadiif etme ihtimali her
zaman mevcuttur. Fetvanin kenarinda kendisini ‘Alim Muhammed’in tilmizi
olarak takdim eden Ibrahim el-BirT adl1 bir sahsin iki notu vardir. Ibrahim el-
Biri’nin Mecmii@’nin birkag yerinde baska notlar1 olan ibrahim en-Nazillt
ile ayn1 kisi olmasi ihtimal dahilindedir. Bu yazmin sonunda bu notlar fetva
metniyle beraber ek olarak sunacagim.

‘Alim Muhammed’e fetva sadedinde yoneltilen ve kendisinden cevap
beklenen soru sudur: Bazilart Mukammediyye’yi makbul addederken bazilar
onu elestirmektedirler. Kitaptan o derece rahatsiz olanlar vardir ki
kendisinde “Mufzammediyye kitabi olmayanlar Allahu te‘ala’ya hamd itsifi”
bile demektedirler. ‘Alim Muhammed’in de kitab1 elestirdigi sdylenmektedir.
Soruyu soran kisi bunun dogru olup olmadigini, eger dogru ise bu kitapta
“seriate muhalif bir so6z var ise” onun kendilerine bildirilmesini rica
etmektedir. ‘Alim Muhammed s6ze Yazicioglu'nun “viicidi,” yani vakdet-i
vuciideu oldugunu, Ibn ‘Arabi’nin (6.638/1240) yolunu takip ettigini
soyleyerek baslar ve Yazicioglu’nun Fusisu’l-Hikem’e bir serh yazdigini da
not eder.” Sonra Muhammediyye’de cok sayida uydurma hadis ve yalan-
yanlis soz (ekazib) oldugunu belirterek buna lg¢ érnek verir. Bu drnekleri
takiben “nice kisiler vardir ki insanlar onlarin giizelliginden hoglanir ama
onlarin kotii sirlart ve ¢irkinlikleri vardir” anlamima gelen bir beyti —sairin
adin1 vermeden— aktarir ve bu s6ziin Yazicioglu’na uygun diistiigiinii sdyler.

‘Alim Muhammed’in Ogrencisi Ibrahim el-Biri, hamise diistiigii biri
Arapca iki notun ilkinde, Sa‘duddin et-Teftazani’ye nisbet edildigini
soyledigi Fusiis reddiyesine atifla ibn ‘Arabi’nin ehl-i hak nazarinda “es-
seyhu’l-ekfer” (en kafir seyh) ve “mumitu’d-din” (dini Oldiren) olarak
adlandirildigini sdylemektedir.?! ikinci not ibn ‘Arabi’nin adindaki ‘Arabi
kelimesinde harf-i ta 7ifin bulunmamas1 hakkindadir.

Bu kisa fetva, yalnizca Ibn ‘Arabi hakkindaki bir gerilimi bize
yansitmamakta, ayni zamanda bize Osmanli diisiince tarihi hakkinda
konusurken farkli akim ve ekollerin varliginin her zaman g6z Oniinde
bulundurulmasi gerektigini gostermektedir. ‘Alim Muhammed ve dgrencileri

¥ Mesela Cici’nin bahsettigi, ‘Alim Muhammed’in gok sayida risalesini havi dort mecmiia’da fetvamn bir
kopyesini bulmak mumkdin olabilir (Bir Osmanli Fakihi, $5.26-27).

% Modern galismalarda Yazicioglu’nun vahdet-i vuciid anlayisi popiilerlestirmede énemli bir rol oynadig
dile getirilmistir. Arpagus’a gore, “...[Muhammediyye], vahdet-i viicid diisiincesini Ust tabaka kultir
sekillendiricisi olmaktan ¢ikarip toplumun daha genis kesimlerine yayma islevini de gérmiistiir” (Osmanli
Halkinin Geleneksel Islim Anlayisi, $.28). Bunu bir tesbit olarak okuyabilecegimiz gibi elestiri olarak da
okuyabiliriz. Ayrica bkz. Arpagus, “Yazicioglu ve Muhammediyye’si,” ss.128-129.

2 Bunlar ibn ‘ArabT’nin “eg-seyhu’l-ekber” (en biiyiik seyh) ve “muhyi’d-din” (dini ihya eden) lakaplarina
tarizle sdylenmistir.
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disinda Yazicioglu’nun Muzammediyye’si ve mesela onun kardesi Ahmed
Bican’in Envaru’l-Asikin’i gibi diger benzer popiiler kitaplardan rahatsiz
olan birileri daha siiphesiz vardi, ama bunlar kimlerdi, goriislerini ne kadar
yaziya aktardilar ve literatiire yansitabildiler, bunun izini slrmek
gerekmektedir. Son olarak, ‘Alim Muhammed’in elestirilerinin giinimuizdeki
bazi elestirilere benzerlik tasidigi ve hala karsiligiin oldugu not edilmelidir.

EK:

Fetva metni: %

Fetva-y1 ‘Alim Muhammed fi hakk: Sahib-i Muhammediyye?®

“Muhammediyye sahibi Yazicioglu’mii Muhammediyye kitabina ba‘zi
‘ulema ragbet ider

ve makbiil kitab ‘add ider ve baz1 kimseler dahl idiib begenmez ve onda
Muhammediyye kitab1 olmayanlar Allahu teala’ya hamd itsifi deyu hitab
iderler

ve ‘Alim Muhammed Efend1 begenmez deyii cenabifiuza isnad iderler. Eger
fr’l-vaki

Muhammediyye kitabinifi ser'a muhalif bir s6zii var ise litf idib

bize ilamifiuzda sevab-1 ‘azime na’il olduginuzdan ma-‘ada

bizleri siibheden hulis iderstz. El-cevab:

Sahib-i Muhammediyye Yazicioglu nefs-i emr viicudiyyii’l-mezhebdur.
Sahib-i Fusis -ki Ibn-i ‘Arabi’dir - anufi mezhebi lizerediir.

Fusiis’1 dahi serh itmisdiir® ve Muhammediyye’sinde ¢ok ehadis-i
mevzii‘a ve ekazib vardur. * Viicid-i mahz idi mutlak; % * mela’ikeler

2 Mecmiia, v.232b.

% Fetvanin yer aldig1 sayfada herhangi bir baslik yoktur fakat Mecmii @ nin bagina eklenmis olan fihristte
bu sekilde bir baglik verilmistir.

% Fusiisu’l-Hikem’in bu kisa Arapca serhini, Yazicioglu'nun kardesi Ahmed Bican genisleterek
Tiirkge’ye terclime etmistir. Bican’in terciimesi Muntehda adiyla bilinmektedir. Heniiz basilmamis olan her
iki eserin de giiniimiize gelmis yazmalari vardir. Bkz. Muhammediye, c.1, ss.32; 174-177; Uzun,
“Yazicioglu Mehmed Efendi,” Did, c.43, 5.363.

% Bu ifadeyi bu sekilde Musammediyye’de bulamadim. Eger bir istinsah hatas1 yok ise ‘Alim Muhammed
muhtemelen fetvayr yazarken ezberinden naklederken yanilmis olmalidir. Kasdi Allah’1 viiciid-i mahz
diye niteleyen beyitler olmalidir. Mukammediyye’de bir yerde “viicid-1 mahz” ifadesi bir yerde de “o bir
mahza viicld idi” ifadesi gegmektedir (Muhammediye, c.2, s.563, beyt 8348 ve 8354).
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béliginden biraz halk egmediler bas;* * Medine sehri [i¢inde] idi deccal;

Bular ekazibleridiir. Beyt*®

Ve sahsin cemilin yiniku’ n-nase husnuhu * ve lakin lehu esraru sevin
kabayihu®

Ve haza’l-beyt vakaa li-zemmihi. Ketebehu ‘Alim Muhammed

‘ufiye ‘anhu”

Fetvada ismi gecen Ibn ‘Arabi hakkinda hamise diisiilen notlar sunlardir:

1. el-musemma inde ehli’l-hakk bi’s-seyhi’l-ekfer
ve mumiti 'd-din,>® semmahu ST Reddi
’|-Fusis al-maZuvy ila Sa'diddin.®
Ketebehu Ibrahim el-Birt min tilmizi ‘Alim Muhammed

ufiye ‘anhu amin.

% «Firistehler boliigiinden biraz halk egmediler bas.” Muhammediye, c.2, s.59 (beyt 903). Burada da
‘Alim Muhammed ezberden naklederken beytin ilk kelimesini degistirmis olmalidir. Kur’an’da Adem’e
sadece Iblis’in secde etmedigi sdylenirken, bu beyitte secde etmeyenlerin daha fazla oldugunun ifade
edilmis olmasi ‘Alim Muhammed tarafindan elestiriliyor olmalidir.

" “Medine sehri i¢indeydi Deccal.” Muhammediye, .2, 5.316 (beyt 4836). “icinde” kelimesi sehven fetva
metninden diisiiriilmiis olmalidir. Bu kelime eksikken ifade ¢ok anlamli olmamaktadir. ‘Alim Muhammed
bu ifadeyi Deccal’in Medine’ye giremeyecegine dair hadislere aykir1 buldugu i¢in burada zikretmis
olmalidir. Ornek olarak el-Buhari’nin (6.256/870), es-Sakih’indeki Kitabu Fada’ili’l-Medine boliimiiniin
9. babinda “La yedhulu ed-Deccal el-Medine” baglig altinda verdigi hadislere bakilabilir.

% Yazmanm bu satirmda once asagidaki beyit yazilmaya baslanmus fakat atlama oldugu anlagilinca
silinmis ve bu sekilde diizeltilmistir.

# Beyit, ‘Alim Muhammed’in de ¢ok kolay ulasabilecegini tahmin ettigimiz el-Gazali’nin (6.505/1111)
Mizanu’l- Amel’inde aynen gegcmektedir (Mizanu 'I- Amel, tah. Suleyman Dunya (Kahire: Daru’l-Ma‘arif,
1964), s. 391). EI-Gazali alintiladig1 bes beytin —ki besincisi buradaki beyittir- Ebii Mansiir es-Se‘alibi’ye
(6.429/1038) ait oldugunu sdylemektedir. Nitekim bu bes beyit es-Sealibi’nin ez-Zara if ve’l-Letaif ve’l-
Yevakit fi Ba'di’l-Mevakit (tah. Nasir Muhammedi Muhammed Cad (Kahire: Daru’l-Kutub ve’l-
Vesa'iki’l-Kavmiyye, 1430/2009), s.62) adli eserinde geg¢mektedir ve burada “ve kultu fi kaside”
ifadesiyle takdim edilmektedir. ‘Alim Muhammed’in alintiladig1 beyit bir kelime degisikligi ile burada su
sekilde gecer: “ve sahsun cemilun yutTibu’n-ndse husnuhu * ve lakin lehu esraru sevin kabaihu.”
“Sahsun cemilun” ifadesinin merfii‘ olarak harekelenmesinin yazmalardan m1 yoksa editorden mi
kaynaklantyor oldugunu bilemiyorum. Fetva metninde “ve sahsin cemilin...” seklinde harekelenmistir.

0 <Alzuddin el-Bubari, Fadihatu'I-Mulhidin ve Nasihatu’l-Muvahhidin, tah. Muhammed b. ibrahim al-
‘Avdi (?) (yaymlanmams yiiksek lisans tezi, Camiatu Ummi’l-Kura, Mekke, 1414), c.2, s.117
(mumitu 'd-din ifadesi). Kitabin gesitli yerlerinde vahdet-i vucid inancinm kifiir oldugunu agikga
soyleyen ‘Ala’uddin el-Buhari’nin (6.841/1438), ibn ‘Arabi’ye “es-seyhu’l-ekfer” dedigi bir yeri tesbit
edebilmis degilim.

8 By kitap Sa‘duddin et-Teftazani’ye (6.792/1390) nisbet edilerek basilmustir (Istanbul, 1294); fakat
aslinda onun bir 6grencisi olan ‘Ala’uddin el-Buhari’ye aittir (bkz. Kalayci, Osmanli Siinniligi, ss.202-
203, ozellikle dn.706.) ve basligi Fadihatu’l-Mulhidin ve Nasihatu’l-Muvahhidin’dir. Bkz. bir dnceki
dipnot. ibrahim el-Biri’nin kaydi bu kitabin et-TeftazanT’ye ait oldugu ile ilgili bir diisiincenin 18. asrin
baslarinda da oldugunu, fakat ayni zamanda bu nisbetin siipheli oldugunun diisiiniildiigiinii gosteriyor.
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2. “Arabi lafzini nekira zikr itdi zira
mu‘arref bi’l-lam olan Eba Bekr’diir®
sarih-i Buharrdiir. Hasiye-i
Serh-i Nuhbe’de® Kamis’dan®

nakl olunmisdur.

% Maliki fakihi el-Kadi Eba Bekr Muhammed b. ‘Abdullah Ibnu’l-Arabi (5.543/1148) kastedilmektedir.
% Nufbe’den kasit ibn Hacer el-‘Askalant’nin (6.852/1449) Nujbetu’|-Fiker fi Mustalahi Ehli’l-Eser adli
hadis usulii eseri, isaret edilen serj de bizzat ibn Hacer’in yazdig1 Nuzhetu’n-Nazar fi Tavdihi Nujbeti’l-
Fiker olmalidir ki iizerine gok sayida hdsiye yazilmistir. Internet ortaminda gormiis oldugum ve hangi
kiitiphanede oldugunu tesbit edemedigim bir mecmiiada (https://upload.wikimedia.org/wikisource/ar
leleT/aa ya Sall a5 ~ 54 Hlaill pdf) Nuzhetu’n-Nazar’la beraber dort hdsiyesi vardir ki bunlardan
yazarin tesbit edemedigim ikinci siradaki hdsiye (vv.72b.-97a), Tbn Hacer’in, Ebdi Bekr Ibnu’l-‘Arabi’nin
bir goriisiinii tartistig1 bir yerde onun Muhyiddin Ibn ‘Arabi ile karistirilmamasi igin Kamiis’tan ilgili
bilgiyi aktarmis goriinmektedir: “Kaviuhu: Ebii Bekr Ibnu’l-Arabi bi-tenvini Bekr ve terkihi ‘ald ma
merra fi’l-kavieyn ve hiza huve Ibnu’l- Arabi bi’l-lam ve-emma Muhammed b. Abdullah el-Hatimi et-Tat
es-sifi fe-Ibn ‘Arabi bi-dini lam ke-ma fi’l-Kamiis” (v.81b). Mecmi@’daki diger ii¢ hasiye Ibrahim b.
Suleyman el-Kurdi el-Halebi, ibn Kutlibuga (6.879/1474) ve Kemaluddin ibn Ebi’s-Serif’e (6.906/1500)
aittir ve bunlarda buna benzer bir agiklama yoktur.

3 Kamiis, Mecduddin Muhammed b. Yakib el-Firiizabadi’nin (6.817/1415) el-Kamiisu’I-Muhit’idir.
Orada “r-b maddesinin sonunda soyle bir not gecer: “Ve Ibnu’l-“Arabi el-Kadi Ebii Bekr el-Maliki. Ve
ibn ‘Arabi Muhammed b. ‘Abdullah el-Hatimi et-Ta1” (el-Kamiisu I-Mukit (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995,
5.106).



https://upload.wikimedia.org/wikisource/ar%20/e/e7/_%D8%A7%D9%84%D9%86%D8%B8%D8%B1_%D8%B4%D8%B1%D8%AD_%D9%86%D8%AE%D8%A8%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%83%D8%B1_%D8%AE%D9%86%D8%B2%D9%87%D8%A9.pdf
https://upload.wikimedia.org/wikisource/ar%20/e/e7/_%D8%A7%D9%84%D9%86%D8%B8%D8%B1_%D8%B4%D8%B1%D8%AD_%D9%86%D8%AE%D8%A8%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%83%D8%B1_%D8%AE%D9%86%D8%B2%D9%87%D8%A9.pdf
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Bilindigi tizere Hz. Zekeriyya, Yahudiler arasinda yasamis ve Kudiis’teki
Suleyman Mabedi’nde kohen olarak gorev yapmustir. Karisinin kisir,
kendisinin de ileri derecede yasli olmasi sebebiyle bu ¢iftin ¢ocuklar1 yoktu.
Yahudi geleneginde gocugu olmamak bir¢ok insan tarafindan Allah’m bir
cezasi olarak gorilmekteydi. Oysaki hem Zekeriyya hem de esi Eliseva',
Allah’in emir ve yasaklarina hassasiyetle uyan insanlardi (21/Enbiya:90;
Luka, 1:6). 19/Meryem suresinin ilk ayetlerinde Hz. Zekeriyya’nin Allah’tan
varis istemesi anlatilmaktadir. O, ¢ocuk isterken bu ¢ocugun Ya'kiib soyuna
miras¢t  olmasimi arzu etmektedir (19/Meryem:6). Allah da Hz.
Zekeriyya’nin duasimi kabul ederek ona Yahya adinda bir g¢ocugu
miijdelemistir: “Ey Zekeriyya! Biz sana Yahya adli bir ogul miijdeliyoruz.
Daha 6nce onun adimi kimseye vermedik” (19/Meryem:7). Ayette dikkat
ceken husus, Yahya isminin daha dnce kimseye verilmedigine dair bilgidir.*

Yahudi ve Hiristiyan arastirmacilar, Yahya’nin isminin gergekte
Yuhanna/Yohanan oldugunu, bu anlamda Kur’an’in bu ismi Arapca
formuyla kullandigini iddia etmektedirler. Yahya ile Yuhanna/Yohanan
isimlerini ayni isimler olarak diisiinen Yahudi ve Hiristiyan arastirmacilara
gore, bu ismin daha once hi¢ kullanilmadigina dair bilgi dogru degildir.
Onlara gore Tanah’ta Yahya’dan once yasamis Yohanan karakterlerinden
bahseden pasajlar Kur’an’in iddiasim1 ¢iiriitmektedir. Pekala, Yahya ile
Yuhanna/Yohanan isimleri ger¢ekten de ayni ismin iki farkli formu mudur?
Yahya ismi daha 6nce hi¢ kullanilmamis midir? Hz. Zekeriya’nin atalarinda
ya da Yahudi tarihinde bdyle bir isme rastlanmakta midir??

! Islam gelenegindeki Hz. Yahya ve Zekeriya ile ilgili bkz. Mahmud Aydin, “Yahya,” Di4, c.43, ss.232-
234; Mahmud Aydin, “Zekeriyya,” DIA, .44, $5.210-211; Muhammed Isa Yiiksek, “Zekeriya-Yahya
Kissasinda Iskale Sebep Olan ifadelerin Tahlili,” Usil 25:1 (2016), ss.231-264.

2 Bu aragtirmaya yaptig1 fevkalade degerli katkilardan dolay1 Recep Giirkan Goktas’a minnettarrm. Onun
yardimlart olmasaydi bu g¢alisma eksik kalirdi. Ayrica kiymetli katkilar1 sebebiyle Muhammet Emin
Eren’e ve hem igerige yonelik hem de kaynak destegi noktasindaki katkilarindan dolay1 Mehmet Alic1’ya
tesekkiirii bir borg bilirim.
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Yahya ismi Kur’an’da bes kez zikredilmektedir.® Yahya isminin daha
once hi¢ kullanilmadigindan bahseden ayet, tefsirlerde birkac¢ sekilde
aciklanmigtir. En yaygin goriise gore, ayette gecen semiyya ifadesi, adas
anlamina gelmektedir ve daha 6nce hi¢ kimse Yahya adin1 kullanmamustir.
Bir diger goriise gore, semiyya ifadesi “benzer” ve “es” anlamina
gelmektedir ve burada Yahya’'nin dindarligi ve takvasimin essizligi
kastedilmektedir.* Fahruddin er-Razi’ye gore Yahya'min dindarlikta
benzerinin olmadig1 iddiasi, onun Adem, Nih, ibrahim ve Misa gibi
peygamberlerden iistiin oldugu sonucuna gotiiriir ki bu dogru degildir.’
Semiyya kelimesi 19/Meryem suresi 65. ayette de zikredilmekte, fakat orada
Allah’in “bir benzerinin olmamas1” seklinde anlasilmaktadir. Er-Razi,
semiyya kelimesinin Allah’tan bahseden ayette ‘“benzer” anlaminda,
Yahya’dan bahseden ayette ise “adas” anlaminda anlasilmasinin daha dogru
olacagim1 ifade etmektedir.® Nitekim Islam alimlerinin kahir ekseriyeti
semiyya kelimelerine bu sekilde anlamlar takdir etmislerdir.

Yahya m1 Yohanan mi?

Yahya isminin daha 6nce kimse tarafindan kullanilmadigina dair ayet,
Yahudi ve Hiristiyan arastirmacilarin dikkatini ¢ekmis ve elestirilere konu
olmustur. Ornegin, 1734 yilinda George Sale tarafindan Kur’an’in Arapga
aslindan yapilan ilk Ingilizce gevirisinde ayetteki Yahya ismi John olarak
cevrilmekte ve ilgili dipnotta Yahya’nmn, Yuhanna’nin Arapga formu oldugu
iddia edilmektedir. Dipnotta ayrica Luka Incili'nde gegen “Akrabalarin
arasinda bu adi tasiyan hi¢ kimse yok”’ ifadesinin yanlis anlasildigi, bu
ismin Ibranice formu olan Yohanan’in Yahudiler arasinda yaygin oldugu
dile getirilmektedir.® Batida farkli dillerde yapilan ilk Kur’an gevirilerinde
ayetteki Yahya ismi dogrudan Yuhanna olarak karsilanirken 1772 tarihli
Almanca geviride Jachia (Johannes) seklinde bir tercih géze carpmaktadir.®

Abraham Geiger, 1833 tarihinde kaleme aldigi Was hat Mohammed aus
dem Judenthume aufgenommen? (Muhammed Yahudilik’ten Ne Aldi?) adl
kitabinda Hz. Muhammed’in peygamberler hakkinda yeterli bilgi sahibi
olmadigim, Tanah’1 orijinal Ibranice metin {izerinden okumadigini, bu

8 3/Alu ‘Imran:39; 6/el-En‘am:85; 19/Meryem:7, 12; 21/el-Enbiya’:90.

4 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, tah. ‘Abdullah Mahmid Sihate (Beyrit:
Mu’essesetu’t-Tarthi’l-‘Arabi, 2002), ¢.2, 5.261; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan ‘an Te Vili
Ayi’l-Kur an, tah. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hecr, 2001), ¢.15, s5.461-463.

S Fahruddin er-Razi, Mefatihu |-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), ¢.21, 5.187.

® Er-Razi, Mefatihu |-Gayb, ¢.21, 5.187.

" Luka, 1:61.

8 George Sale, The Koran, Commonly Called the Alcoran of Mohammed (London, 1734), s.249.

® David Friederich Megerlein, Die Turkische Bibel oder der Koran (Frankfurt, 1772), s.412.
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yiizden de Tarihler Kitabi’nda gegen Yuhanna (Yohanan) isimlerini gézden
kacirarak yanlis bilgi verdigini dile getirmektedir.’® Ibranice Kur’an
cevirileri de konuyla ilgili ilging tercihler barindirmaktadirlar.'* 1857 yilinda
Kuran’mn Arap¢a aslindan ilk Ibranice cevirisini yapan Hayim Zvi
Reckendorf, bu ayetle ilgili benzer bir elestiride bulunmaktadir. Reckendorf,
ilgili ayeti “Seni Yohanan isimli bir ¢ocukla miijdeliyoruz. Daha énce kimse
bu isimle anilmamisti” seklinde terciime etmekte ve bu ayete diistiigii
dipnotta da su agiklamay1 yapmaktadir: “Okuyucu, bu ayette Muhammed’in
Tanah hakkinda yetkin olmadigini agikga gérmektedir. Zira II. Krallar,
25:23; I. Tarihler, 3:16; Ezra, 8:12 ve Yeremya, 40:8’de Yohanan ismini
tastyan baska insanlardan bahsedilmektedir.”?

Bir bagka miitercim Yosef Yoel Rivlin ise Kur’an ¢evirisinde bu ayeti
“Biz seni Yahya ile miijdeliyoruz. Daha 6nce bu ismi kimseye vermedik”
seklinde terciime etmekte ve dipnotta da “Onun Oncesinde kimse Yahya
olarak isimlendirilmedi, burada Vaftizci Yahya kastedilmektedir” seklinde
agiklama yapmaktadir.’® Aharon ben Semes ise bu ayeti “Zekeriya, Yohanan
(Yahya) adinda bir erkek ¢ocugun olacak, miijde! Daha once ailenden hig
kimse bu tiir bir isimle anilmadr” seklinde terciime etmektedir.'* Ben Semes,
bu ayetin dipnotunda da “Yeni Ahit’teki Luka Incili 1:60-63’e gore” notunu
diismektedir. Bilindigi iizere Luka Incili’nde de Yahya’nin dogumu
Kur’an’dakine benzer bir sekilde anlatilmakta ve Yahya isminin Hz.
Zekeriyya’'nin akrabalari arasinda bulunmadigi ifade edilmektedir. Uri Rubin
ise “Biz seni Yohanan isminde bir ¢gocukla miijdeliyoruz. Daha 6nce bu ismi
kimseye vermedik” seklinde terciime etmekte ve dipnotta Luka Incili 1:61’e
atifta bulunmaktadir.®® Arthur Jeffery de 1938’de yaymladigi The Foreign
Vocabulary of the Qur’an isimli eserinde Yahya isminin Yohanan’in
Arapgalagmis formu olduguna ve daha dnce bu ismin hi¢ kullanilmadigina
dair bilginin Luka Incili’ndeki benzer ifadeleri yanlis anlamaktan
kaynaklandigina dair gortsleri aktarmaktadir. Sabit metinlerindeki Yahya
isimlerinin Islam etkisinden kaynaklandigma dair ornekleri de aktaran

1 Abraham Geiger, Was hat Mohammed aus dem Judenthume aufgenommen? (Leipzig: Bloch Publishing
Company, 1902), ss.25-26. Eserin Ingilizce gevirisi i¢in bkz. Abraham Geiger, Judaism and Islam, trans.
F. M. Young (Madras: M.D.C.S.P.K. Press, 1898), s.19.

 fbranice Kur’an cevirileriyle ilgili detayli bilgi icin bkz. Yasin Meral, Yahudi Geleneginde Kur’an ve
Ibranice Kur’an Cevirileri (Istanbul: Divan Kitap, 2016).

12 Hayim Zvi Reckendorf, al-Kur’an o ha-Mikra (Leipzig, 1857), s.174, dn.5. Yohanan ismi,
Reckendorf’un 6rnekleriyle sinirli degildir. Bu isim, Tanah’ta yirmiden fazla yerde zikredilmektedir.

13 yosef Yoel Rivlin, al-Kuran (Tel Aviv: Hotsaat Dvir, 1987), c.1, s5.311-312.

14 Aharon ben Semes, ha-Kur ‘an, (Tel Aviv: Karni Publishers, 1978), s.182.

15 Uri Rubin, ha-Kuran (Tel Aviv: Tel Aviv University Press, 2015), 5.242.



216 Yasin Meral

Jeffery, Yahya seklindeki okumanin benzer sekilde yazilan Yuhanna isminin
yanlis okunmasindan kaynaklandigina dair iddianin giiniimiize ulagsan Yahya
isimli baz1 mezar taslar sebebiyle gegerliligini yitirdigini belirtmektedir.®

Yukarida aktarilan kaynaklarda ilging bir yaklasim géze carpmaktadir.
Yahudi ve Hiristiyan arastirmacilar, ayetteki Yahya ismini Yohanan olarak
anlamakta, sonra da Kur’an’in verdigi bilginin tarihi verilere aykiri oldugunu
kendi kutsal kitaplarindan delillendirmeye ¢alismaktadirlar. Oysa Kur’an’da
Yohanan degil, acik bir sekilde Yahya ifadesi yer almaktadir. Yahya ve
Yohanan kelimelerinin  etimolojileri  karsilagtirildiginda  Yohanan’in
Yahya’'nin karsiligi olmadigi aciktir. Aslinda Yahudi ve Hiristiyan ilim
adamlar1 da Yahya’nin Yohanan’in Arapcast olmadigini biliyor olmalidirlar.
Fakat bu noktada onyargili tutumlartyla Kur’an’in hata yaptigmi iddia
etmektedirler.

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki islam alimleri Yahya isminin
Arapga bir isim olmadig1 kanaatindedirler.t’ Bu ismin Ibranice-Aramice
kokenli bir isim oldugu ac¢iktir. Yahya ismi, yasamak, canli olmak
anlamindaki Ayy (»n) kokiinden gelirken Yohanan kelimesi lituf, ihsan,
sefkat, merhamet anlamindaki #nn (y»n) kokiinden tiiremektedir.’® Yohanan
(»nv) kelimesinin bagindaki yo (1) ise Yahve (mm>) isminin kisaltmasidir ve
dolayisiyla bu isim “Yahve’nin litfu/ihsani” ya da “Yahve ihsan
buyurdu/liitfetti” anlamlarma gelmektedir. Nitekim bu isim Tanah’ta daha
agik haliyle Yehohanan (M) seklinde de kullanilmaktadir.’®* Hananya
isminin sonundaki -ya eki de Yahve’nin kisaltmasi olup Yohanan ile ayni
anlama gelmektedir. Bu isim bazen de Yahve ile degil, Tanr1 anlamina gelen
El (ox) ismiyle birlikte Elhanan seklinde kullanilmaktadir.

Sabiilik’te Yahya

Eldeki mevcut bilgilere gore Yahudi geleneginde Yahya’dan 6nce Yahya
isminin kullanilmadig1 goriilmektedir. Diger taraftan Yahya’y1 en biiyiik
peygamber olarak goren Sabii geleneginin de esasinda Kur’an’in
kullanimina uygun bir tercihte bulundugu anlasilmaktadir. Bilindigi tizere
Sabit gelenekte Yahya, en onemli ve en degerli karakter olarak karsimiza

16 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur ’an (Leiden-Boston: Brill, 2007), s5.290-291.

7 Sihabuddin Ahmed el-Hafaci, Sifal’l-Galil fir-ma fi Kelami’l-Arab mine’'d-Daiil (Kahire: el-
Matba‘atu’l-Vehbiyye, 1865), s.244; Eba’l-Beka’ ‘Abdullah b. el-Huseyn el-UkberT, et-Tibyan 7 I'rabi’l-
Kuran, tah. ‘Ali Muhammed el-Becavi (byy., 1976), s.257.

18 Marcus Jastrow, Dictionary of Targumim, Talmud and Midrashic Literature (Leipzig 1903), s.454,
481; Ernest Klein, A Comprehensive Etymological Dictionary of the Hebrew Language for Readers of
English (Kudiis: Carta Jerusalem, 1987), ss.214, 224.

11, Tarihler, 26:3; II. Tarihler, 17:15; Ezra, 10;6; Nehemya, 6:8.
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cikmaktadir®® ve Sabiilerin kutsal kitaplarindan Ginza, Haran Gaveyta ve
Drasa d’Yahya gibi eserlerde?® ve dua kitaplarinda Yahya veya Yahya
Yuhana seklinde isimlendirilmektedir.?? Bu metinlerden Haran Gaveyta’da
Yahya'nin, kotiliikleri ve karanlik giigleri yok etmek i¢in mucizevi bir
sekilde diinyaya geldigi ve Yahya Yuhana ismiyle anilacag:
belirtilmektedir.® Sabii gelenekte bu dine mensup olanlarm iki tiir isim
aldiklar zikredilmektedir. Bunlardan ilki, malvasa denilen astrolojik/Zodyak
ismidir. Bu isim kisinin gercek ve manevi adidir. Bunun yaninda kullandig1
diger isimler sifat ve lakap olarak kabul edilmektedir.?* Malvasa ismin dini
metinlerde ve sihir malzemelerinde kullanildigr ve kisinin halk arasinda
yaygin olarak bilinen isminden farkli oldugu ifade edilmektedir.?> Mandence
sOzIigin Yahya maddesinde de bu isim igin “Bir insanin malvasa ismidir.
Genellikle Aramice orijinal formu olan Yahya Yuhana seklinde kullanilir”
tanimlamasi yapilmaktadir.?® Aym sézliigiin Yuhana maddesinde “Yuhana,
ozellikle de Vaftizci Yuhana, Yahya Yuhana seklinde de kullanilir. Yaygin
Mandence bir isimdir” agiklamasina yer verilmektedir.?’ Sabii metinlerde
gecen Adam Yuhana, Sam Yuhana, Muhatam Yuhana, Zihrun Yuhana,
Yahya Yuhana seklindeki isimler Yuhana kelimesinin bir sifat-lakap olarak
kullanildigin1 gdstermektedir.?

Arastirmacilar, Sabitlerin kutsal metinlerinin en eski béliimlerinin Miladi
iclincli asra ait oldugunu, M.S. 650-750 yillar1 arasinda da metinlere son
halinin verildigini iddia etmektedirler.?® S6z konusu metinlerde Islam sonras1

2 Sinasi Giindiiz, Sdbiiler: Son Gnostikler (Istanbul: Vadi Yayinlari, 2016), ss.139-141; Jennifert Hart,
The Mandaeans, A People of the Book? An Examination of the Influence of Islam on the Development of
Mandaean Literature (Unpublished Ph.D Dissertation, Indiana University, 2010), ss.207-282.

2 Genis bilgi igin bkz. Giindiiz, Sdbiiler: Son Gnostikler, $3.69-84.

2 Kinza Raba (el-Yemin), 9. Kitap (Tealimu Yahya); Ginza: Der Schatz oder Das grosse Buch der
Mandder, Almancaya ¢ev. Mark Lidzbarski (Gottingen: Vandenhoeck and Ruprecht, 1925), ss.213, 219;
Das Johannesbuch der Mandder (Drasa d’Yahya), Almancaya ¢ev. Mark Lidzbarski (Giessen, 1905),
s5.82-86, 89-92, 95-96, 98, 101, 103, 105, 107, 109-116, 118-119; Gnostic John the Baptizer: Selections
from the Mandeean John-Book (Drasa dYahya), ingilizceye gev. George Robert Stowe Mead (London,
1924), ss.40-45, 48-50, 52-56, 58-60; The Haran Gawaita and Baptism of Hibil-Ziwa, trans. E. S. Drower
(Citta del Vaticano: Bibliotecha Apostolica Vaticana, 1953), ss.5, 6, 7, 11, 12; Divanu Haran Gaveyta,
Arapga terc. Emin Fail Hattab (Bagdat, 2003), ss.11, 13, 15; The Canonical Prayerbook of the
Mandaeans, trans. E. S. Drower (Leiden: Brill, 1959), s.106.

2 The Haran Gawaita and Baptism of Hibil-Ziwa, s.5; Divanu Haran Gaveyta, s.11. Bkz. Sinasi Giindiiz,
“Sabii Kaynaklarinda Islam ve Miisliimanlar,” Milel ve Nihal 9:1 (2012), s.25.

2 E. S. Drower, The Mandeans of Iraq and Iran (Oxford: The Clarendon Press, 1937), s.81.

% E. S. Drower, A Mandaic Dictionary (Oxford: The Clarendon Press, 1963), s.244.

% Drower, A Mandaic Dictionary, s.185.

2" Drower, A Mandaic Dictionary, s.190.

% The Haran Gawaita and Baptism of Hibil-Ziwa, ss.30, 44, 73, 75-77; The Canonical Prayerbook of the
Mandaeans, ss.149-150, 152, 169, 218-219.

® Giindiiz, “Sabii Kaynaklarinda Islam ve Miislimanlar,” ss.7-30; Hart, The Mandaeans, A People of the
Book?, ss.77-88, 103-122, 209-218.
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yasanan bazi olaylar anlatildig i¢in bu kisimlarin islam sonrasi dénemde
kaleme alindig1 agiktir. Bu metinlerde yogun bir sekilde Yahya ve Yahya
Yuhana isimleri kullamilmaktadir. Bu isimlerin bazisi Islam sonrasi olaylarin
anlatildigi yerde bazisi da Onceki donemlerle ilgili anlatimlarda
kullanilmaktadir. Fakat arastirmacilar Yahya isminin Sabii metinlerine her
haliikarda Islam araciligiyla girdiginde 1srar etmektedirler.® Her ne kadar
Sabit kutsal metinlerine dénem dénem eklemeler yapilsa ve iceriginde Islam
sonras1 anlatimlar yer alsa da Yahya isminin Islam’1n ortaya ¢ikisindan sonra
metinlere girdigini kesin olarak sdylemek miimkiin degildir.

Batili arastirmacilar 1srarla Yahya isminin Kur’an’la birlikte ortaya
ciktigin1 ve Sabii kutsal kitaplarinda Yahya isminin zikredildigi kisimlarin
Islam sonrasi donemde kaleme alindigimi iddia etseler de bunun dogru
olmadigini gosteren kayitlar glinlimiize ulagmistir. Medine’nin yaklasik 380
km kuzeyinde yer alan ge¢miste Dedan, giiniimiizde de el-‘Ula olarak bilinen
kasabadaki bir mezar tasina Nebati Aramicesi ile su ifadeler kazinmigtir:
“Bu, Yahya () b. Sim’on’un 201 yili Sivan ayinda 6len babasi Sim’on
icin diktigi kitabedir.” Bu kitabe, orijinal fotografi ve metni desifre edilmis
sekilde yaymmlanmgtir.3! Kitabede belirtilen tarih Busra doénemi esas
alinarak verilmis bir tarihtir. Bu tarih, miladi olarak 307 yilina tekabiil
etmektedir.®

Kitabede Yahya isminden sonra hasarli bir kisim mevcuttur. Jaussen ve
Savignac, burada yazilan Yahya isminin sonuna ibranice’deki lamed harfi
getirildiginde bu ismin bir baska Yahudi ismi olan Yehiel (5x°n») olarak
okunabilecegini, fakat lamed harfinin formunun tastaki hasar ile
kargilagtirilmas1  sonucunda Yehiel ihtimalinin  mimkin olmadigimn
belirtmektedirler.®® Bu kitabeye yer veren arastirmacilar, etraftaki kitabelerde
bagka Yahya ismine rastlanmasi sebebiyle bu kitabedeki ismin de Yahya

% Ginza: Der Schatz oder Das grosse Buch der Mandiier, $.213; Hart, The Mandaeans, A People of the
Book?, ss.214-215.

31 Antonin Jaussen-Raphael Savignac, “Inscription nabatéenne d’el-Ela,” Revue Biblique 11 (1914),
$5.266-267; Mark Lidzbarski, Ephemeris fiir Semitische Epigrafik (Giessen: Verlag von Alfred
Topelmann, 1915), .3, $5.296-297; Robert G. Hoyland, “The Jews of Hijaz in the Qur’an and in Their
Inscriptions,” Gabriel Said Reynolds (ed.), New Perspectives on the Qur’an: The Qur’an in Its Context 2
(New York: Routledge, 2011) i¢inde, ss.94, 108.

32 Roma imparatoru Trajan, Nebati Kralligi’na bagli Busra ve Petra’yt M.S. 106 yilinda ele gegirmistir.
Bu tarihten sonra bu bolgede Busra donemi denen yeni bir tarihlendirme kullanilmis ve M.S. 106 yih
baslangi¢ yili olarak kabul edilmistir. Detayli bilgi i¢in bkz. Yiannis E. Meimaris, K. Kritikakou, P.
Bougia, Chronological Systems in Roman-Byzantine Palestine and Arabia: The Evidence of the Dated
Greek Inscriptions (Athens: Research Centre for Greek and Roman Antiquity, National Hellenic Research
Foundation, 1992), ss.146-161.

33 Jaussen-Savignac, “Inscription nabatéenne d’el-Ela,” 5.267.
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oldugunda hemfikirdirler.*® Bu anlamda basta Sabil gelenekteki yogun
Yahya kullanimlar1 olmak iizere islam o6ncesinde ozellikle Yahudilikle
iligkili ¢evrelerde Yahya isminin bu formuyla kullanildig1 anlasilmaktadir.
Bu anlamda bu isim, Yahudi geleneginde Yahya ile birlikte tedaviile
girmistir. Yine Ozellikle Hiristiyan Araplar arasinda Yahya isminin
kullanildig1 kaynaklarda yer almaktadir. Ornegin, Riyad’in giineyindeki el-
Menfiiha bolgesinde yasayan Cahiliye donemi sairlerinden Meymiin b. Kays
el-A‘sa’nin (6.625) siir ravisi olan Yahya b. Metta bu ismi tasiyan kisilerden
biri olarak kaynaklarda zikredilmektedir.®®

Allah’in Liitfu Yahya

Meryem suresi 7. ayette, miijdelenen ¢ocugun adinin Yahya olarak
dogrudan Allah tarafindan konulmasina ek olarak Yohanan ile ilgili bir isaret
dikkat ¢ekmektedir. Ayn1 surenin 13. ayetinde, Yahya’nin Hz. Zekeriyya’ya
ihsan edilmesiyle ilgili ve zananen min ledunna (Katimizdan bir Lituf/ihsan)
ifadelerine yer verilmektedir. Burada gecen hanan kelimesi Yohanan
ismindeki hanan ile aynm1 kokten tiiremekte ve ayni anlama gelmektedir.
Arapga’da da Ibranice’de oldugu gibi hanan kelimesi liituf, ihsan, sefkat ve
merhamet anlamindadir. Burada dikkat ¢eken husus, Yahya’nin anne-babasi
icin bir lituf olusudur. Kuvvetle muhtemeldir ki Yahya dogdugunda ona
Yahve’nin litfu (Yohanan) demislerdir. Fakat burada kullandiklar1 Yohanan
ona verilen isim degil durumu ifade etmek icin kullanilan bir tabir ya da
sifattir. Daha da ilging olan husus, #anan kelimesinin Kur’an’da sadece bir
defa kullanilmasi ve onun da Yahya i¢in olmasidir. Bu anlamda Yahya’nin
Yohanan (Yahve’nin litfu) oldugu, fakat Yohanan’in onun o6zel ismi
olmadigi anlasilmaktadir. Diger taraftan Hz. Ibrahim ve Sara’min da
yasliliklarinda c¢ocuk sahibi olmalar1 Kur’an’da birkag defa anlatilmasina
ragmen dogan ¢ocugun mijdesi /4anan (lituf) tabiri lizerinden
yapilmamaktadir. Bu anlamda Kur’an, Yahudi gelenegindeki 6zel bir
kullanima isaret ederek ¢ok segici davranmaktadir.

Luka Incili’nde Zekeriyya ¢ok yasli, esinin de kisir oldugu ve bu sebeple
¢ocuklarmin olmadig1 anlatilmaktadir. Luka Incili’ne gore melek, Mabed’de
ibadet ettigi bir sirada Zekeriyya’ya goriinerek “Karin Eliseva®® sana bir

3 Josef Horovitz, Koranische Untersuchungen (Berlin: Walter de Gruyter, 1926), ss.151-152; Lidzbarski,
Ephemeris fiir semitische Epigrafik, .3, $.296; Lidzbarski, Das Johannesbuch der Mandder (Drasa
d’Yahya), s.74. Ayrica bkz. Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur ‘an, s.291.

% Ebu’l-Ferac ‘Al b. el-Huseyn el-isfehani, Kitabu I-Egant, tah. Ihsan ‘Abbas, Ibrahim es-Se‘afin, Bekr
‘Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 2008), .9, s.83.

% Tiirkge Incillerde bu isim Elizabet olarak terciime edilmektedir. Biz orijinal metindeki ismi esas
alacagiz.
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ogul doguracak, onun adin1 Yohanan*’ koyacaksin*° seklinde hitap etmistir.

Hadisenin devamu su sekilde aktarilmaktadir:
Eliseva”in dogum yapacagi vakit geldi ve bir ogul dogurdu. Komsulariyla
akrabalari, Rabbin ona ne biiylik merhamet gdsterdigini duyunca, onun
sevincine katildilar. Sekizinci giin ¢ocugun siinneti i¢in geldiler. Ona babas1
Zekeriya’nmin adim vereceklerdi. Ama annesi, “Hayir, adi Yohanan olacak”
dedi. Ona, “Akrabalarin arasinda bu adi tasiyan hi¢ kimse yok ki!” dediler.
Bunun {izerine babasina isaretler yaparak ¢ocugun adimi ne koymak
istedigini sordular. Onlardan bir yazi levhasi isteyen Zekeriya, “Adi,
Yohanan’dir” diye yazdi. Herkes sasakaldi. O anda Zekeriya’nin agzi
acildi, dili ¢ozildi. Tanri’’y1 Overek konugmaya basladi. Cevrede
oturanlarin hepsi korkuya kapildi. Biitiin bu olaylar, Yahudiye’nin daglik
bolgesinin her yaninda konusulur oldu.*

Burada birka¢ husus dikkat ¢ekmektedir. Bunlardan ilki, ¢ocugun adinin
dogrudan melek tarafindan bildirilmesidir. Diger husus, Yohanan isminin
sagkinlikla karsilanmasi ve akrabalarinin arasinda bu ismi tasiyan baska
kimse olmadiginin ifade edilmesidir. Bir diger husus da metinde gecen
“Komsulariyla akrabalari, Rab’bin ona ne biiyilk merhamet gosterdigini
duyunca, onun sevincine katildilar” kaydidir.*® Burada gegen merhamet,
Allah’in Zekeriyya ve esine Yohanan’t vermek suretiyle sundugu liituf ve
ihsandir. Nitekim Siiryanice Incil’de burada gegen merhamet kelimesi
hnaneh (eass) yani sanan kelimesiyle karsilanmaktadir ki bu da Meryem
suresi 13. ayetteki zananen min ledunna (katimizdan bir Lituf ve merhamet)
ifadesiyle birebir uyumludur. Boylece Kur’an, Yohanan kelimesine atifta
bulunarak Yahudi Kkiltiirii icerisindeki 0zel bir kullanima dikkat
¢ekmektedir.

Yahya’nin Misyonu

Yukarida da ifade edildigi tizere, Yahya dogduktan sekiz giin sonra
akrabalari, siinnet merasimi i¢in Zekeriyya'nin evine geldiklerinde ¢ocuga
babasinin adin1 vermek istemisler, fakat annesi de Zekeriyya da ¢ocugun
adinin Yohanan olacagint sOylemislerdir. Misafirler de akrabalariin
aralarinda boyle bir isim olmadigimi  belirterek  saskinliklarim
bildirmiglerdir.** Zira ¢ocuga genellikle aile biiyiiklerinden birisinin ismi

3 Tiirkge Incil gevirilerinde metinde gegen Yohanan ismi Yahya olarak terciime edilmektedir. Biz
metinde gegtigi sekliyle Yohanan’ esas alacagiz.

% Luka, 1:13.

39 Luka, 1:57-65.

40 Luka, 1:58.

4 Luka, 1:57-65.
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veriliyordu ve bu gelenek oOzellikle Mabed gorevinde bulunan aileler
acisindan 6nemliydi.

Incillere gére Zekeriya’nin ait oldugu Aviya boliigii, Mabed’de gorevli
bir kohen siilalesiydi.*?> Aviya, Tanah’ta yirmi dort kohen siilalesinden
sekizincisi olarak zikredilmektedir.** Bu siilaleler birer haftalik siireler
halinde Mabed islerini tistlenmekteydiler. Her bir siilaleye yilda iki defa sira
gelirdi ve yilda iki hafta Mabed islerinden sorumlu olurlardi. Nitekim
Zekeriyya, Yahya ile miijdelendigi sirada, Mabed’deki gorev sirasi bu
siilaledeydi.** Kur’an’da Hz. Zekeriyya’nin siirekli olarak Siileyman
Mabedi’yle iliskili resmedilmesi de Incillerdeki anlatimlarla uyumludur.*
Incillere gore, Zekeriyya Mabed’de gorevli bir kohendir, Yahya ise
peygamber olarak nitelendirilmistir.*® incillere gére Yahya ayn1 zamanda
Tanr’’ya adanmus bir adaktir.’” Onun hi¢ sarap ve icki igmemesi de bu
sekilde anlasilmistir. Ciinkii Tanr1’ya adanmislarin {iziim iiriinlerini yemeleri
yasaktir.®® Tlging bir sekilde, Kur’an’da Hz. Zekeriyya’nin peygamber
olduguna dair bir ifade yer almazken Yahya’nin yiiksek seciyeli (seyyiden),
iffetli (hasaran) ve peygamber (nebiyyen) olacagi daha dogmadan
bildirilmektedir.** Bu durumda peygamberlik geleneginin yaklasik M.O.
445-432’1i yillarinda peygamberlik yapan Malaki ile bittigini iddia eden
Yahudi gelenegi reddedilmis olmaktadir. Zira Yahudi gelenegine gore,
Malaki’den sonra Allah, insanlarla vahiy araciligiyla degil bat kol diye
isimlendirilen bir nevi ilham/miisahede tiirii vesilelerle iletisim kurmustur.>

Hz. Yahya’ya babasinin ya da akrabalarindan birisinin adinin verilmesi,
Mabed goérevinin gocuga miras kalmasi ve kohenlik kurumunun devami
anlamina gelmekteydi. Cocuga alisilmigin disinda Yahya isminin verilmesi
ise ¢cocugun bu aile gelenegini devam ettirmeyecegini haber vermekteydi.
Bunun sonucu olarak Yahya, Mabed’de babasinin gozetiminde degil
inzivada yetigsmis ve tebligini Seria nehri kiyilarinda Mabed’den bagimsiz
bir sekilde devam ettirmistir.5! Yahya ve ‘Isa peygamberler, prestijli Yahudi
ailelerde dogmalarma ragmen kurumsal kimliklerini bir kenara birakarak

42 Luka, 1:5.

43 Bkz. I. Krallar, 24:10.

4 Luka, 1:13.

4 3/Alu ‘imran:37, 39; 19/Meryem:11.

4 Luka, 1:76.

47 Luka, 1:15, 80.

8 Sayilar, 6:1-4.

49 3/Alu ‘imran:39.

% Tosefta, Sota, 13:4; Babil Talmudu, Sota, 48b; Yoma, 9b.
5t Luka, 1:80. Bu sebeple Yahya'nin dénemin miinzevi tarikati olan Essenilerden oldugu da iddia
edilmistir.
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halkin arasina karigmuslar ve dini yeniden ihya etmeyi hedeflemislerdir.
Boylelikle Mabed’deki din adamlar1 sinifi iizerinden devam eden dort asirlik
dini gelenek sonlandirilmistir. Mabed’in terk edilmesiyle alternatif bir dini
hayat sunulmasi, o donemde zenginlesen ve insanlarin dini duygularim
somiiren Mabed aristokrasisine cevap anlamina gelmekteydi.®> Nitekim
Allah da bu yerlesik Mabed diizenine ve yozlasmis din anlayigina karsi
miicadele edecek Hz. Yahya’ya “Ey Yahya! ilahi mesaja simsiki saril!”
(19/Meryem:12) tavsiyesinde bulunarak zorlu gorevini hatirlatmaktadir.

Yahya, kendisine gelen Ferisiler, Sadukiler ve Yazicilara “Ey engerek
soylar1! Gelecek olan gazaptan kagmaniz icin sizi kim uyardi? Bundan boyle
tovbeye yarasir meyveler verin! Kendi kendinize, ‘Biz ibrahim’in
soyundaniz’ demeye kalkmaym! Ben size sunu sdyleyeyim: Tanr1, Ibrahim’e
su taslardan da gocuk yaratabilir®® ifadelerini kullanarak soydan tevariis
eden bu istiin aile/siilale gelenegini asagilamaktadir. Nitekim ayni ortamda
yasamis Hz. Tsa da Ferisiler igin “engerek soylar’” ifadesini
kullanmaktadir.>* Her iki peygamber de dzelde kohenlik genelde de Yahudi
ulusu tizerinden Yahudiler arasinda ¢ok giiglii bir inang olan “secilmis
millet” diislincesini yikmaya ¢alismiglardir.

Sonuc¢

Aragtirmamiz neticesinde Yahya ile Yohanan’in ayni isimler olmadigi ve
Yohanan ifadesinin muhtemelen Hz. Yahya’nin sifati/lakabt oldugu
sonucuna varilmigtir. Yahudi kaynaklar1 incelendiginde Yahya isminin Hz.
Yahya oOncesinde kullanilmadigr ortaya cikmaktadir. Benzer sekilde
giiniimiize ulasan baz1 mezar taslar1 bu ismin Hz. Yahya sonrasinda ve Islam
oncesinde Yahudi cemaatler arasinda kullanildigini  gostermektedir.
Kanaatimizce Yahya’ya israrla Yuhanna/Yohanan diyen Hiristiyan gelenek,
bu isimle Yahya’yr yikmak istedigi Mabed aristokrasisine tekrar
iligtirmektedir. Yohanan ismi donemin en yaygin kohen isimlerinden oldugu
icin Mabed’deki din bilginleri bir kohen ¢ocugu olan Hz. Yahya’ya bu
isimle hitap etmeyi tercih etmis olabilirler. Kur’an’in ¢ocugu Yahya olarak
isimlendirmesi ise onun Mabed’de kohenlik yaparak degil, halkin arasinda
peygamberlik yaparak dini ihya etmesine yonelik 6zel misyonuyla ilgilidir.

52 |_uka, 21:23-32; Paul Hollenbach, “Social Aspects of John the Baptizer’s Preaching Mission in the
Context of Palestinian Judaism,” Hildegard Temporini-Wolfgang Haase (ed.), Aufstieg und Niedergang
der romischen Welt (Berlin: Walter de Gruyter, 1979) iginde, $5.850-875; Robert L. Webb, John the
Baptizer and the Prophet (Sheffield: JSOT Press, 1991), ss.203-205; Eul Kee Chung, The Background of
John’s Baptism in Light of the Old Testament (Unpublished Ph.D Dissertation, Southern Baptist
Theological Seminary, Texas, 2002), s5.106-122.

58 Matta, 3:7-8; Luka, 3:7-8.

5 Matta, 12:34; 23:33.
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Allah tarafindan c¢ocugun adinin Yahya olacag bildirilerek aile
gelenegine dayali kurumsal din anlayist ortadan kaldirilmis, din adamlar
siifi ve Yahudi kohen gelenegi lagvedilmistir. Allah, Yahya’dan sonra
soydan tevariis eden istiinliik anlayisini kirma adina daha da biiyiik bir
miidahalede bulunarak Isa’y1 babasiz diinyaya getirmis ve soyla dviinmeyi
tamamen anlamsiz kilmistir. Fakat bu iki peygamberden Hz. Yahya sehit
edilmis, Hz. Tsa da carmuha gerilmekten ancak Allah’in yardimiyla
kurtulabilmistir. Yahudiler soy ustinliigii disiincesinden vazgegmeyip
bilakis peygamberlere asikdr diigmanlik yapmaya devam edince, Allah
Yahudilere, Tsa’nin babasiz dogumundan daha da biiyiikk bir kirilma
yasatarak Yahudi olmayan birisini (ummi=Hz. Mukammed) peygamber
gondererek bu ayricaligi ellerinden almustir. Hz. ‘Isa daha hayattayken
Israilogullarma Ahmed admda bir peygamberin gelecegini miijdeleyerek
bunu ilan etmis, boylelikle niibiivvet gelenegi Yahudi olmayan bir
peygamberle sonlandirilmistir.

Eldeki verilere gore, Meryem suresi Mekke doneminde miiminlerin
Habesistan’a hicretinden kisa bir siire 6nce yaklasik 614 yilinda indirilmistir.
Mekkeli miisriklerin baskisindan bunalan ve sosyal gevresi itibariyle
baskilara tahammiil edemeyen bir grup miimin i¢in Habesistan, nefes
alabilecekleri bir belde olarak belirmistir. Meryem suresindeki Yahya ve
Isa’min dogumlarin1 anlatan ayetlerde Allah’in kudreti nazar-1 dikkate
sunulmusg ve boylece iyice bunalmis miiminlere motivasyon ve {imit kaynagi
olmustur. Diger taraftan, bu kissayla Hiristiyan bir beldeye gidecek
miiminlere Hz. Yahya ve Hz. Tsa’min Allah’in peygamberleri oldugu
onbilgisi verilmigtir. Bu anlamda bu ayetler Misliimanlarin orada iyi
muamele gormeleri adina pratik faydalar1 olan kiymetli veriler hiikmiindedir.
Muhtemeldir ki asil bir kabile olan Kureys’in i¢inde dogmasina ragmen
Mekke’deki Kabe merkezli hakim statiikoya karsi ¢ikip sosyal adalet ve
ahlak merkezli mesaja davet ederek Mekke’nin gariplerini etrafinda toplayan
Hz. Muhammed, prestijli bir kohen ailesinde dogmasina ragmen Mabed
aristokrasisini reddederek Seria nehri kiyisinda dinin 6zline donme cagrisi
yapan Yahya ve etrafinda toplanan mazlum halkta kendisini ve arkadaslarini
gormustir.
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Tefsir literatiirii surelerin Mekkt veya Medeni olmasi konusunda birgok
rivayeti bugiine tagimistir. Bu yazida Mekki-Medeni sure tertiplerine dair
aragtirmalarimiz kapsaminda el-Haris el-Muhasibt (6.243/857) ve el-Kadt
Ebii Bekr ibnu’l-‘Arabi’nin (6.543/1148) ilgili eserlerinde tespit etti§imiz
rivayetler —rivayetleri nakledenlerin vefat tarihlerine gore kronolojik olarak-
degerlendirilecektir.

1. Hz. ‘A’ise (6.58/678) Rivayeti: Mekki Sureler

Ibnu’l-‘Arabi, en-Nasih ve’l-Mensiih fi’l-Kurani’l-Kerim adli eserinde,
nuzil tertiplerini iki ayr1 baglik altinda sunmaktadir: (1) Mekke’de Nazil
Olanlar, (2) Medine’de Nazil Olanlar. Mekki sureleri ihtiva eden {i¢ rivayet
bulunmaktadir. Birinci rivayet tabi‘in nesli fakihlerinden el-Kasim b.
Muhammed' (6.107/725[?]) kanahiyla Hz. ‘A’ise’den nakledilmektedir.
Rivayette yer alan Mekki sureler sunlardir:>

Mekki Dénem Mushaf Tertip Sirasi Sure
1 96 el-‘Alak
2 68 el-Kalem
3 111 Tebbet
4 108 el-Kevser
5 87 el-A‘la

! Bkz. ibnu’l-‘Arabi, en-Nasih ve’l-Mensiih fi’l-Kur'ani’l-Kerim, tah. ‘Abdulkebir el-‘Alevi el-MedgarT
(Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-DinTyye, 1992), c.2, 5.9 (dn.44).

% fbnu’l-‘Arabi, en-Nasih ve’l-Mensiih, c.2, ss.9-10. Bu rivayetten once Ibnu’l-‘Arabi, Muhammed b.
‘Alnin (6.114/733[?]) babas1 ‘Ali b. el-Huseyn Zeyne’l-Abidin’den (6.94/712) 84 surenin Mekke’de ve
kalanmin (ve-sa@iruhu) Medine’de nazil olduguna dair bir rivayete yer vermektedir. Bkz. Ibnu’l-“Arabi,
en-Nasih ve’l-Mensih fi'l-Kurani’l-Kerim, ¢.2, 8.9.
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Mekki Donem Mushaf Tertip Sirasi Sure
6 94 el-Insirah
7 89 el-Fecr
8 98 el-Beyyine
9 80 ‘Abese
10 97 el-Kadr
11 55 er-Rahman
12 72 el-Cinn
13 36 Yasin
14 19 Meryem
15 54 el-Vaki‘a

Rivayetin basinda “hicretten Once [kable’l-hicra]l 16 surenin nazil
oldugu” belirtilmesine ragmen rivayette 15 sure ismi yer almaktadir.
Rivayette az sayida surenin zikredilmesinin nedeni, Hz. ‘A’ise’nin bir soruya
cevaben ‘bu gibi surelerin’ Mekke’de nazil oldugunu belirtmek iizere bu
sureleri saymis olmasi olabilir. Dolayistyla bu listedeki surelerin rivayette
yer alig siralarinin ayni zamanda niizul siralarini yansittigini sdylemek
zordur. Diger taraftan 96/el-‘Alak ve 68/el-Kalem surelerinin rivayette
zikredilen ilk iki sure olusu, diger sure tertiplerinde de goriilen bir 6zelliktir.
Meden1 bir sure oldugu kabul edilen 98/el-Beyyine suresi, bu rivayette
Mekki sureler arasindadir. Dikkat ¢eken diger bir husus ise 55/er-Rahman
suresinin rivayette Mekki sureler arasinda zikredilmesidir. Bdylece bu
rivayet 55/er-Rahman suresinin Mekki bir sure olduguna dair Ibn ‘Abbas
oncesi en erken kaynak olmaktadir. Biitiin sureleri igermemesine ragmen bu
liste Hz. ‘A’ise’den nakledilmesi sebebiyle surelerin Mekki-MedenT olusuna
dair ulagabildigimiz en erken rivayettir.

2. ibn ‘Abbas (6.68/687-88) € Kurayb (6.98/716) Rivayeti: MekKi ve

Medeni Sureler

Ibnu’l-“ArabT’nin “Mekke’de Nazil Olanlar” bashigi altinda naklettigi
diger bir rivayet, Kurayb b. Ebi Muslim kanaliyla Ibn ‘Abbas’a
dayanmaktadir. * Kurayb b. Muslim, ibn ‘Abbas’in meviasidir.” Rivayette yer
alan MekKki sureler sunlardir:’

* Bu rivayet, “Mekke’de Nazil Olanlar” baslig altinda iigiincii rivayettir.
* Bkz. Ibnu’l-‘Arabi, en-Nasih ve’l-Mensiih, c.2, s.12 (dn.55).
* {bnu’1-“Arabi, en-Nasih ve I-Mensiih, ¢.2, s.12.
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MekKki Dénem Mushaf Tertip Sirasi Sure
Nuziil Siras1
1 96 el-‘Alak
2 92 el-Leyl
3 68 el-Kalem
4 73 el-Muzzemmil
5 74 el-Muddessir
6 111 Tebbet
7 81 et-Tekvir
8 87 el-A‘la
9 93 ed-Duha
10 94 el-Insirah
11 103 el-“Asr
12 100 el-“Adiyat
13 108 el-Kevser
14 102 et-Tekasur
15 107 el-Ma‘tn
16 109 el-Kafiriin
17 105 el-Fil
18 113 el-Felak
19 114 en-Nas
20 112 el-Thlas
21 53 en-Necm
22 80 ‘Abese
23 97 el-Kadr
24 91 es-Sems
25 85 el-Burtic
26 95 et-Tin
27 106 Kurays
28 101 el-Karia
29 75 el-Kiyame
30 104 el-Humeze
31 77 el-Murselat
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MekKki Dénem Mushaf Tertip Sirasi Sure

Nuziil Siras1
32 50 Kaf
33 90 el-Beled
34 86 et-Tarik
35 54 el-Kamer
36 38 Sad
37 7 el-A‘raf
38 72 el-Cinn
39 36 Yasin
40 25 el-Furkan
41 35 Fatir
42 19 Meryem
43 20 Taha
44 56 el-Vaki‘a
45 26 el-Su‘ara’
46 27 en-Neml
47 28 el-Kasas
48 17 el-Isra’
49 11 Hud
50 12 Yisuf
51 15 el-Hicr
52 6 el-Enam
53 37 es-Saffat
54 31 Lukman
55 34 Sebe’
56 39 ez-Zumer
57 40 el-Mu’'min
58 41 Fussilet
59 42 es-Stra
60 43 ez-Zuhruf
61 44 ed-Duhan
62 45 el-Casiye
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Mekki Donem Mushaf Tertip Sirasi Sure
Nuziil Siras1
63 46 el-Ahkaf
64 51 ez-Zariyat
65 88 el-Gasiye
66 18 el-Kehf
67 16 en-Nahl
68 71 Nuh
69 14 Ibrahim
70 21 el-Enbiya’
71 23 el-Mu’'mintin
72 32 es-Secde
73 52 et-Tar
74 68 el-Mulk
75 69 el-Hakka
76 70 el-Me'aric
77 78 en-Nebe’
78 79 en-Nazi‘at
79 82 el-Infitar
80 83 el-Mutaffifin

Bu rivayette 80 sure yer almaktadir. Mekki donemin ilk suresi 96/el-
‘Alak, son suresi 83/el-Mutaffifin’dir. Bu tertipte genel olarak Mekki
degerlendirilen 1/el-Fatiha, 10/Ydnus, 28/el-‘Ankebat, 30/er-Riim, 84/el-
Insikak ve 89/el-Fecr sureleri bulunmamaktadir. Rivayetin nakli siirecinde

bu surelerin eksilmis olmas1 muhtemeldir.

Ibnu’l-Arabi bu rivayetten hemen sonra “Medine’de Nazil Olanlar (zikru
ma nezele bi’l-Medine)” baglig1 altinda Hz. Peygamber’e Medine’de nazil
olan sureleri (hine hdacera) igeren sadece bir rivayet nakletmektedir. Bu
rivayet de Ibn ‘Abbas € Kurayb isnadiyla ulasmustir. Dolayisiyla Mekki
sureleri igeren bir onceki rivayetin devami olarak saymak miimkiindiir.

Rivayette yer alan Medent sureler sunlardir:®

¢ {bnu’1-‘Arabi, en-Nasih ve I-Mensih, ¢.2, ss.12-13.
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Medent Donem Mushaf Tertip Sirasi Sure
Nuzil Sirasi

1 2 el-Bakara

2 el-Enfal

3 3 Alu ‘Imran

4 33 el-Ahzab

5 5 el-M@’ide

6 60 el-Mumtehine
7 4 en-Nisa’

8 99 ez-Zilzal

9 57 el-Hadid

10 47 Muhammed
11 13 er-Ra‘d

12 55 er-Rahman
13 76 el-insan

14 65 et-Talak

15 98 el-Beyyine
16 59 el-Hasr

17 110 en-Nasr

18 24 en-Nir

19 22 el-Hacc
20 63 el-Munafiktin
21 58 el-Mucadele
22 49 el-Hucurat
23 66 et-Tahrim
24 62 el-Cumu‘a
25 64 et-Tegabun
26 61 es-Saff

27 48 el-Feth

28 9 et-Tevbe




AUIFD 58:1 Mekki-Medent Sure Tertipleri 231

Bu rivayette 28 Medent sure nakledilmistir. Medeni donemin ilk suresi
2/el-Bakara, son suresi 9/et-Tevbe’dir. Yukarida Mekki sureleri iceren
tertipteki 80 sure ve listede yer almayan 6 eksik Mekki sureyle bu rivayet
birlestirildigi zaman toplam 114 sure olmaktadir.

‘At2’ el-Hurasani (6.135/753), Eba Salih ve Ibn Cureyc [(6.150/767)
sadece Medeni sureler] kanaliyla ibn ‘Abbas’a ulasan bes farkli Mekki-
Medeni sure tertibi oldugu bilinmektedir.” Ibnu’l-‘Arabi’nin naklettigi
yukaridaki iki rivayet daha erken bir isim olan Kurayb tarafindan Ibn
‘Abbas’a ulasmas1 bakimindan degerlidir. Ibn ‘Abbas’a ulasan bu rivayetler
arasinda en dikkat ¢eken hususlar sunlardir: Kurayb rivayetinde 92/el-Leyl
suresi Mekk1 donem ikinci siradadir. Diger ibn ‘Abbas rivayetlerinde ikinci
sirada olan sure ise 68/el-Kalem’dir.® 55/er-Rahman suresi Kurayb
rivayetinde Medenidir. Bu, ‘Atd’ el-Hurasani rivayetleriyle benzer bir
ozelliktir.” ‘At@> el-Hurasani ve ibn Cureyc rivayetleriyle ortak diger bir
husus Medeni dénemin 9/et-Tevbe suresi ile tamamlanmasidir.'® Eba Salih
rivayetlerinde ise Meden1 donemin son iki suresi 113/el-Felak ve 114/en-
Nas’dur."!

3. Mucahid (6.103/721) Rivayeti: Mekki Sureler

Ibnu’l-‘Arabi’nin “Mekke’de Nazil Olanlar” bashg altinda naklettigi
diger bir rivayet baska bir isim zikretmeksizin Mucahid’e dayanmaktadur:'*

Mekki Donem Mushaf Tertip Sure
Nuziil Sirasi Sirasi
1 96 el-‘Alak
2 68 el-Kalem
3 73 el-Muzzemmil
4 111 Tebbet
5 87 el-A‘la
6 94 el-insirah

" Bkz. Esra Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi (istanbul: 29 Mayis Universitesi Kur’an
Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2016), ss.58-62, 62-66, 66-70, 70-72, 91-95.

8 Bkz. Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, ss.58, 62, 67, 91.

° Bkz. Gozeler, Kur'an Apyetlerinin Tarihlendirilmesi, ss.61, 94.

19 Bkz. Gozeler, Kur’an Apyetlerinin Tarihlendirilmesi, ss.61, 71, 94.

" Bkz. Gézeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, ss.65, 70.

12 Tbnu’l-‘Arabi, en-Nasih ve’l-Mensih, c.2, ss.10-11. Bu rivayet, “Mekke’de Nazil Olanlar” baslig1
altindaki ikinci rivayettir.
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Mekki Donem Mushaf Tertip Sure
Nuziil Sirasi Sirasi

7 103 el-‘Asr

8 89 el-Fecr

9 93 ed-Duha
10 92 el-Leyl

11 100 el-“Adiyat
12 108 el-Kevser
13 102 et-Tekasur
14 107 el-Ma‘tn
15 109 el-Kafirtin
16 105 el-Fil

17 112 el-ihlas

18 113 el-Felak
19 114 en-Nas
20 80 ‘Abese
21 97 el-Kadr
22 91 es-Sems
23 85 el-Buriic
24 95 et-Tin
25 106 el-Kurays
26 101 el-Kari‘a
27 75 el-Kiyame
28 104 el-Humeze
29 77 el-Murselat
30 50 Kaf
31 90 el-Beled
32 55 er-Rahman
33 72 el-Cinn
34 36 Yasin
35 38 Sad
36 74 el-Muddessir
37 25 el-Furkan
38 35 el-Fatir
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Mekki Donem Mushaf Tertip Sure

Nuziil Sirasi Sirasi
39 19 Meryem
40 20 Taha
41 26 es-Su‘ard’
42 27 en-Neml
43 28 el-Kasas
44 17 el-Isra’
45 11 Hud
46 10 Yiinus
47 12 Yusuf
48 34 Sebe’
49 39 ez-Zumer
50 15 el-Hicr
51 37 es-Saffat
52 31 Lukman
53 21 el-Enbiya’
54 40 el-Mu’'min
55 41 Fussilet
56 42 es-Stra
57 43 ez-Zuhruf
58 44 ed-Duhan
59 45 el-Cagiye
60 46 el-Ahkaf
61 51 ez-Zariyat
62 88 el-Gasiye
63 18 el-Kehf
64 6 el-Enam
65 16 en-Nahl
66 71 Nith
67 14 Ibrahim
68 23 el-Mu’mintin
69 32 es-Secde
70 52 et-Tar
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Mekki Donem Mushaf Tertip Sure
Nuziil Sirasi Sirasi
71 68 el-Mulk
72 69 el-Hakka
73 70 el-Me‘aric
74 78 en-Nebe’
75 79 en-Nazi‘at
76 84 el-insikak
77 85 el-Buriic
78 29 el-‘Ankebit
79 83 el-Mutaffifin
80 54 el-Kamer
81 86 et-Tarik

Rivayette “85 surenin Mekke’de nazil oldugu”" kaydedilmis olmasina
ragmen tertipte 81 surenin ismi yer almaktadir. Rivayetteki eksik dort
surenin yaygin olarak Mekkt kabul edilen ve bu rivayette yer almayan 1/el-
Fatiha, 7/el-A‘raf, 56/el-Vaki‘a, 103/el-‘Asr ve 112/el-Ihlas surelerinden
olmas1 miimkiindiir. Mekki dénemin ilk suresi 96/ el-‘Alak’tir. Rivayetteki
eksik surelerin son sure olma ihtimalini g6z 6niinde bulundurarak, Mekki
donemin 86/et-Tarik suresi ile bitmesi bu tertibe 6zgiidiir. 55/er-Rahman
suresi Mekki sureler arasinda yer almaktadir. Rivayette 35/Fatir ile
19/Meryem  sureleri  arasinda  “summe  sairu’l-meldike”  ibaresi
bulunmaktadir." Bu sekilde bir kullanim ilk kez bu rivayette goriilmektedir.
“Sa’iru’l-melaike” ifadesi ile 35/Fatir suresinin diger ismi zikredilerek,
surenin devaminin (geriye kalan kisminin) nazil olduguna isaret
edilmektedir. Dolayisiyla rivayette Fatir ve sairu’l-melaike art arda
gelmesine ragmen 35/Fatir suresinin niizulii iki kisma ayrilmigtir. Rivayet
sure isimlerinin akabinde su detaylar1 da nakletmektedir:

el-Muzzemmil [suresinin] son kismi Mekke yolunda (ahiruha fi tariki
Mekke) [nazil olmustur]."

en-Nas [suresinin] Medeni oldugu séylenmistir. '

" {bnu’l-Arabi, en-Nasih ve I-Mensiih, c.2, s.10.
' {bnu’l-Arabi, en-Nasih ve I-Mensiih, c.2, s.10.
"5 bnu’l-Arabi, en-Nasih ve I-Mensiih, c.2, s.10.
' fbnu’l-Arabi, en-Nasih ve’l-Mensiih, ¢.2, s.10.
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Lukman [suresinin] son kismi1 (@hiruhd) Medenidir."”
es-Sira [suresinde] Meden ayetler vardir.'®

el-Ahkaf [suresi] iginde Medent [ayetler] vardr."
en-Nahl [suresinin] son kismi (ahiruha) Medenidir.”
el-Mutaffifin [suresinin] Medeni oldugu séylenmistir.’

Bu agiklamalarda hangi ayet/ayetlerin niizul doneminin farkli oldugu yer
almamaktadir. Ancak surenin nazil oldugu zamanimin tespiti ve istisna
ayetleri nakleden rivayetlerle bir karsilagtirma yapma imkani sunmasi
bakimindan degerlidir.

4. Katade (6.117/735) Rivayetleri: MedenI Sureler

Sadece Medeni surelerin isimlerinin zikredildigi iki rivayet, el-Haris el-
Muhasibi’nin (6.243/857) el-Akl ve Fehmu’l-Kuran adiyla nesredilen
eserinde yer almaktadir. Her iki rivayet farkli isnadlarla Katade’ye
ulagsmaktadir:

1. Surayc® b. Yiinus (5.235/849) € Sufyan [es-Sevri] (6.161/778) &
Ma‘mer [b. Rasid] (6.153/770) < Katade tarikiyle nakledilen rivayette
Meden sureler sunlardir:*

Medent Donem Mushaf Tertip Sirasi Sure

1 2 el-Bakara
2 3 Alu ‘imran
3 4 en-Nis@’
4 5 el-M@’ide
5 8 el-Enfal

6 9 et-Tevbe
7 13 er-Ra‘d

8 15 el-Hicr

9 16 en-Nahl
10 24 en-Nir

"7 fbnu’l-Arabi, en-Nasih ve’l-Mensiih, ¢.2, s.10.

'8 fbnu’l-Arabi, en-Nasih ve’l-Mensiih, ¢.2, s.10.

' fbnu’l-Arabi, en-Nasih ve’l-Mensiih, ¢.2, s.10.

2 ibnu’l-‘Arabi, en-Nasih ve I-Mensiih, ¢.2, s.11.

2! ibnu’l-‘Arabi, en-Nasih ve I-Mensiih, ¢.2,s.11.

2 Matbu kitapta Surayh seklinde hatali yazilmistir. Bkz. el-Haris el-Muhasibi, el- 4kl ve Fehmu I-Kuran,
tah. Huseyn el-Kuvvetli (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1971), s.395.

* El-Haris el-Muhasibi, el- 4kl ve Fehmu'l-Kur'an, s.395.
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Medent Donem Mushaf Tertip Sirasi Sure
11 33 el-Ahzab
12 47 Muhammed
13 48 el-Feth
14 49 el-Hucurat
15 57 el-Hadid
16 58 el-Mucadele
17 60 el-Mumtehine
18 61 es-Saff
19 62 el-Cumu‘a
20 63 el-Munafikiin
21 64 et-Tegabun
22 65 et-Talak
23 66 et-Tahrtm
24 98 el-Beyyine
25 110 en-Nasr
26 112 el-ihlas
27 107 el-Ma‘tn

Bu rivayet “es-suveru’l-medeniyye” ifadesiyle baglamaktadir. Rivayette
27 sure yer almaktadir. Metinde Mekki surelere dair bir agiklama
bulunmamaktadir. Mekki bilinen 15/el-Hicr, 16/en-Nahl, 112/el-Ihlas ve
107/el-Ma‘tn sureleri, Medeni sureler igerisinde zikredilmistir. Surelerin
Mushaf tertip sirasina gore rivayette yer almasindan dolay1 bu liste Medent
surelerin tam bir kronolojik siralamasini degil, Medine’de nazil olan sureleri
icermektedir. Rivayette Katade’nin el-Ma‘iin suresinin bu dénemde nazil
oldugundan emin olmadig1 da kaydedilmistir.**

 Bkz. el-Haris el-Muhasibi, el- 4kl ve Fehmu’l-Kuran, s.395.
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2. ‘Abdullah b. Bekr € Sa‘id €< Katade tarikiyle nakledilen rivayette

- 25
Medent sureler sunlardir:

Medeni Donem | Mugshaf Tertip Sirasi Sure

1 2 el-Bakara

2 3 Alu ‘Imran

3 4 en-Nisa’

4 5 el-Ma’ide

5 7 el-Araf 163. ayet

6 8 el-Enfal

7 9 et-Tevbe

8 13 er-Ra‘d (31. ayeti harig)
9 14 Ibrahim 28. ayet

10 22 el-Hacc (52-55. ayetleri harig)
11 24 en-Nur

12 28 el-‘Ankebiit (surenin on ayeti)
13 33 el-Ahzab

14 47 Muhammed

15 48 el-Feth

16 49 el-Hucurat

17 55 er-Rahman

18 58 el-Mucadele

19 59 el-Hasr
20 60 el-Mumtehine
21 61 es-Saff
22 62 el-Cumu‘a
23 63 el-Munafikin
24 65 et-Talak
25 66 et-Tahrim
26 98 el-Beyyine
27 99 ez-Zilzal
28 110 en-Nasr

» El-Haris el-Muhasibi, el- 4kl ve Fehmu’I-Kuran, ss.395-396.
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Bu rivayet “inne’llezi unzile bi’l-Medine” ifadesiyle baslamaktadir.
Meden1 donemde nazil olan sureler ve ayet/ayet gruplar zikredildikten sonra
rivayet “ve-bakiyyetu’s-suver Mekkiyyun” seklinde tamamlanmakta; ancak
Mekki surelerin isimleri zikredilmemektedir. Rivayet birinci Katade rivayeti
gibi tam bir kronolojik siralama sunmamaktadir. Diger taraftan, Mekkt
surelerdeki Medeni ayetleri [7/el-Araf:163, 14/ibrahim:28, 28/el-‘Ankebiit
(10 ayet)*®] ve Medeni surelerdeki Mekki ayetleri [13/er-Ra‘d:31, 22/el-
Hacc:52-55] detayli bir sekilde sunmasi bakimindan birinci Katade
rivayetinden farklilk arz etmektedir. iki rivayet arasindaki diger farklar
sunlardir: 55/er-Rahman, 59/el-Hasr ve 99/ez-Zilzal suresi birinci Katade
rivayetinde yer almazken, bu rivayette bulunmaktadir. Birinci Katade
rivayetinde nakledilen 15/el-Hicr, 16/en-Nahl, 57/el-Hadid, 64/et-Tegabun,
112/el-ihlas ve 107/el-Ma‘n sureleri ise ikinci rivayette bulunmamaktadir.*’

Mekki-Medeni surelere dair sahabe ve tabiin donemlerinden itibaren
klasik kaynaklarda hem kronolojik tertipler seklinde hem de tefsirlerde sure
baslangiglarinda farkli bilgiler/rivayetler nakledilmistir. Hz. ‘A’ise rivayeti
bu konuya ilginin en erken kaynagi olmaktadir. Ibn ‘Abbas, Mucahid ve
Katade rivayetleri de erken donemin tefsir ilgisini yansitmaktadir. Bu
rivayetler arasindaki farkliliklarin temel sebebi hem sozlii hem de yazili
aktarim siirecinde surenin/surelerin hatali nakledilmis veya yanls yazilmis
olmasidir.”® Zira surelerin niizul sirasmin ictihadi degil, ayetlerin niizul
baglamlarina/sartlarina gore biliniyor olmas1 gerekir. Bu da sadece otantik
bir tertibin olmasi gerektigi sonucuna ulastirmaktadir.

26 28/el-"Ankebiit suresinde hangi 10 ayetin Medeni oldugu rivayette zikredilmez. Kaynaklarda surenin 1-
11. ayetlerinin MedenT oldugu nakledilmistir. Bkz. ‘Alemuddin es-Sehavi, Cemalu’l-Kurra’ ve Kemalu’l-
Ikrd’, tah. ‘All Huseyn el-Bevvab (Mekke: Mektebetu’t-Turas, 1987), c.1, s.15; es-Suyiti, el-Itkan fi
Ulami’l-Kur an, tah. Fevvaz Ahmed Zemerli (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 2004), s.52.

%7 Katade’ye ulasan ve Medeni sureleri iceren bir baska rivayet es-Suyiiti tarafindan nakledilmistir. Krs.
Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, ss.83-84.

2 Krs. Gozeler, Kur'an Apyetlerinin Tarihlendirilmesi, ss.57, 107-109.
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Tasavvufi hareketlerin toplumlarin ictimal ve kiiltiirel hayatinl
zenginlestirip, dil ve edebiyatina ¢cok dnemli katkilar sundugu yadsinamaz bir
hakikattir. Neredeyse biitiin dillerdeki ilk yazili ve sifahi eserler dini ve ahlaki
kaynaklidir. Nasil ki Yasuf Has Hacib’in (11. asir) Kutadgu Bilig’i, Edib
Ahmed Yiikneki’nin (12. asir) ‘Atabetu’l-Hakalik’i, Ahmed Yesevi’nin (12.
asir) Divan-1 Hikmet’i, Yanus Emre’nin (13. asir) Divan’i ve Risaletu’n-
Nuskiyye’si ve Haci Bektas Veli’nin (13. asir) Makalat’1 Tiirk edebiyatinin;
Baba Tahir’in (16.as1r) Rubaiyyat’1, Melay-1 Ciziri’nin (16.-17. asir) Divan’i,
Ahmed-i Hani’nin (17. asir) Mem-u Zin’i, Faki Teyran’in (17. asir) mensur ve
manzum eserleri Kiirt edebiyatinin ilk ve en 6nemli Grnekleriyse, benzer
sekilde Pestli edebiyatinda da goriilen ilk eserler irfani ve tasavvufi
agirhiklidir. Pestd dilinde yazilan Suleyman Maku’nun 1215°te yazdig
Tezkiretu’I-Evliya’si, Raseni hareketinin kurucusu Bayezid-i Ensari’nin 16.
asrin ortalarinda kaleme aldigi Hayru’l-Beyan’t ve 18. asirda kaleme alinan
Ibn Munir’in et-Tukfetu I-Kadiriyye’si bunun en somut drnekleridir. Bunlar
icerisinde Ibn Munir’in ‘Abdulkadir el-Geylani’nin bir menakib-namesi
mahiyetinde kaleme aldig1 et-Tukferu’l-Kadiriye eseri olduk¢a Onemlidir.
Klasik Pestii edebiyatinin nadir eserleri arasinda yer alan bu eser, bu dilin
tarihsel siiregte gecirdigi degisim ve evreler hakkinda 6nemli bilgiler
sunmakta, bu c¢ergevede kiymetli malumatlara ve Orneklere ev sahipligi
yapmaktadir. Bu haliyle eserin, klasik Pestt edebiyatinda yeni bakis, goriis ve
zaviyeler agmasinin yam sira bu dil {izerinde yapilacak yeni arastirma ve
incelemelere kaynaklik edecegi asikardir. Diinyada tek yazma niishasi
Dublin’deki Chester Beatty kiitliphanesinde bulunan bu eser, Pesti dil ve
edebiyat1 arastirmacilari i¢in dnemli bir kaynak olmasinin yaninda tasavvufun
bu dilin gelisimine yaptig1 muazzam katkinin da somut bir gostergesini teskil
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etmesi bakimindan oldukca oOnemlidir. Keza tarihsel siiregte genis bir
cografyaya yayilan Kadirilik tarikatinin tesiri, giicii, anlatim1 ve ifade birligi
konularinda da bu eser 6nemli bilgiler ihtiva etmektedir. Bu yazi, sz konusu
eserin genel bir tahlilini yapmay1 ve tarafimizca yayinlanma siireci hakkinda
bilgi vermeyi hedeflemektedir.

Et-Tukfe ile olan tesriki mesaimiz, Irlanda’nin baskenti Dublin’de bulunan
Chester Beatty kiitiiphanesinde! Islam tarihi ve Osmanl kaynaklari {izerinde
2014 Mayis’inda arastirmalar yaparken basladi. Eserin farkina varmamiz
biraz da tevafuk eseriydi. Kiitiiphanede Kiirtge yazma eser olup olmadigi
yoniindeki sualimiz iizerine, miitebessim Irlandali vechesini yiizlerinde hig
eksiltmeyen Islam Eserleri Boliimii yetkilileri, kiitiiphanede sadece et-
Tuhfetu’I-Kadiriye adinda bir eserin bulundugunu belirttiler. Eseri elimize
aldigimizda on cilt kapaginin arkasindaki sayfada kirmizi miirekkeple
sonradan yazildig1 goriilen  glbx S (FA1-071) 3@l se lae 5 4,08 daail
o G5 VFY Gl )50 500 s 3l ysie o) adli 53 € (Ibn Munir’in ‘Abdulkadir-
i Geylani (491-561) hakkinda methiyeler yazdigi nadir ve enfes niishadan
miitesekkil Kiirt¢e dilindeki et-Tuhferu ’l-Kadiriye 362 varaktir.) ibaresiyle
karsilaginca dogrusu ¢ok heyecanlanmistik. Esere ilk goz attigimizda
Kiirtge’de, Osmanlica’da, Arapga ve Fars¢a’da bulunmayan &, 3, 2, <, o,
harflerini gériince ilk basta bu eserin kayip bir Kiirt lehgesine ait olabilecegi
diisiincesine kapildik. Zira eserin Kiirtge yazildig1 kaydi vardi. Keza Kiirtce,
Arapga ve Farsca’y1 bilmemiz hasebiyle sayfalarin neden bahsettigini degisik
oranlarda anlamaya baslamistik. Lakin yine de anlagilmayan yerler ve ibareler
vardi. Dilleri farkli da olsa tasavvuf alanindaki eserlerin genellikle ortak bir
dile sahip olusu da bu yazmay1 belli 6lgiide anlamamiza imkan saglamisti.
Yazmada ozellikle “s”nin degisik bir telaffuzu olan “Z” harfi {izerinde
yaptigimiz arastirmalar, bu eserin Kiirtce degil Pestd dilinde yazildigi
gercegini bize gosterdi. Boylelikle kendimizi, bu eseri merkeze alan keyifli
bir yolculugun igerisinde bulduk.

[lkin et-Tukfe’nin yazma niishasimin fiziksel 6zellikleri hakkinda bilgi
vermek yerinde olacaktir. Eser 18.3 x 11.40 ebatlarinda olup temiz ve giizel

! frlanda asilli Amerikali hayirsever, madenci ve koleksiyoncu Chester Beatty’nin (1875-1968) bagisladigi
kitap ve sanat eserlerinden miitesekkil kiitiiphane 1969°da kurulmustur. Dublin kalesinde bulunan bu vakif,
sahip oldugu zengin Hiristiyan (Ermenice de dahil), Cin, Japon ve Hint kitap, seramik, mobilya ve sanat
yapitlarinin  yanisira, Selguklu, Osmanli, Arap diinyas;, Orta Asya, iran ve Hindistan (Babiir
Imparatorluguna ait) olmak iizere muhtesem Tiirkce (Osmanlica ve Cagatay lehgeleri gibi), Arapga ve
Farsca nadide eserlerle Avrupa’nin 6nemli kiitiiphane ve sanat merkezlerinden biri addedilmektedir. islam
eserleri ¢ogu yazmalardan olmak tizere 6000 par¢adan miitesekkildir. Bu eserler arasinda 8. asra kadar
giden 260 adet Kur’an-1 Kerim ve hat ¢aligmalar1 bulunmaktadir. Genis bilgi i¢in bkz: http://www.cbl.ie/ ;
http://hazine.info/chester-beatty-library/ (07.02.2017).
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bir nesih hattiyla kaleme alinmistir. S6zkonusu eserin en son sayfasinin i¢inde
Ingilizce yazili ayr1 bir not kagidinda, miirekkep ile “Ghulam Vilayet Ibn
Munir? tarafindan kaleme alinan bu eserin Sultan Ahmed Sah Durrani’ye®
ithaf edildigi yazilmis, kursunkalem ile de niishanin 7 Mart 1940’ta satin
alindigr notu distilmiistiir; ancak bu satin alma isleminin nerede ve kim
tizerinden gergeklestigi hususlarinda ayrintili bir bilgiye yer verilmemistir.
Eserin baglangicinda da Ahmed Sah hakkinda bir kasidenin yer aliyor
olusundan hareketle bu yazmanin 18. asrin ortalarinda kaleme alindigi
ongorisiinde bulunmak miimkiindiir. Et-Tukferu’I-Kadiriye Chester Beatty
Kiitiiphanesi’nde PER ADD 413 numarasiyla Farsca kitaplar katalogunun eki
arasinda kayithidir. Chester Beatty Kiitiiphanesi’'ndeki Islam eserleri
yazmalarinin  kataloglari, alaninda  yetkin  sahsiyetler tarafindan
olusturulmustur. Tiirkge,* Arap¢a®, Farsca® yazmalar ve Babiir donemi
minyatiirlerine’ ait kataloglar miinferiden yayinlanmustir.

Geleneksel Islam harsinda, 6zellikle de tasavvuf alanindaki eserlerde
siklikla karsilagildigi iizere miiellifler kendilerinden nadiren bahsederler; oyle
ki kendisi hakkinda mufassal bilgiler veren miiellife pek rastlanmaz. Burada
da benzeri durumla karsilagilmaktadir; eserin yazari kendisine sadece 15 defa
Ibn Munir (s 0)8 ve iki yerde de Ruknuddin Tbn Munir (Lsie ¢l el (S 5)°
seklinde atifta bulunmustur. Bu nedenle hakkinda ¢ok fazla bilgiye sahip
olmadigimiz1 belirtmek gerekiyor. Bununla birlikte Afganistan’da konunun
uzmam olan kisiler, Ibn Munir’in Pesaver’de dogup orada vefat ettigini
kaydetmektedirler.

2 Meiiellifin isminin “Gulam Vilayet Ibn Munir” seklinde tespit edilmis olmast muhtemelen yazmanin 85°nci
sayfasindaki “_u a3 3l )84y 5508 3 e ol S 5238 a5 beyitin yanlis okunmasi dolayisiyladir. Bir sehiv
{irlinii olarak yanlhs okundugu anlasilan bu beyit, “veliligin bendesi Ibn Munir eseri kaleme almaya baslad1”
seklinde anlagilmalidir.

® Bu kisi, Kandehar’da kurulan ve giiniimiizdeki bagimsiz Afgan devletinin temelini teskil eden Durraniler
déneminin kurucusu Ahmed Sah Durrani *dir (1747-1772).

4 Vladimir F. Minorskii, The Chester Beatty Library A Catalogue of The Turkish Muniscripts and
Miniatures (Dublin: Hodges Figgis, 1958).

® Arthur J. Arberry, The Chester Beatty Library: A Handlist of the Arabic Muniscripts (vols. 1-2: Dublin:
Emery Walker (Ireland) Ltd., 1955-1956; vols. 3-8: Dublin: Hodges, Figgis & Co., 1958-1966).

& Arthur J. Arberry, The Chester Beatty Library: A Catalogue of the Persian Manuscripts and Miniatures,
3 vols. (Dublin: Hodges Figgis, 1959-1962): vol. 1 by A. J. Arberry, M. Minovi & E. Blochet, ed. by J. V.
S. Wilkinson (1959); vol. 2 by M. Minovi, B. W. Robinson, J. V. S. Wilkinson & E. Blochet, ed. by. A. J.
Arberry (1960); vol. 3 by. AJ. Arberry, B. W. Robinson, J. V. S. Wilkinson, & E. Blochet, ed. by A.J.
Arberry (1962).

" Thomas W. Arnold & J. V. S. Wilkinson, The Library of A. Chester Beatty: A Catalogue of The Indian
Miniatures, 3 vols. (London: Oxford University Press, 1936).

8 bn Miinir, et-Tuhfatu ’I-Kadiriyye der Medayih-i Abdulkadir Geylani (491-561), ed. Sinan Ilhan (Kabil:
TIiKA Kabil Koordinatorliigii Yayinlari, 2016), ss.10, 14, 44, 71, 75, 85, 103, 105, 319, 395, 419, 561, 567,
636, 663, 700 ve 716.

® Ibn Miinir, et-Tukferu I-Kadiriyye, ss.71 ve 663.
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Ibn Munir kendisiyle ilgili yeterli diizeyde bilgi sunmamasina karsin, giris
kisminda et-Tu/fe’nin yazilis siirecine 151k tutan 6nemli tespitlerde bulunur.
Burada o, eseri kendisinin kaleme aldigim1 ve doénemindeki Aalimlerin
ovgiisiine mazhar olmus baska eserlerinin de bulundugunu kaydeder. Bir giin
Mevlana $ah Serefct ile karsilagtiginda yazdiklarini ona gostermis, kendisinin
bliyiik bir mutasavvif olmasi nedeniyle de onun 6vgii dolu sozleri karsisinda
mutlu olmustur. Arapga yazdigi bu eserler arasinda ‘Abdulkadir-i Geylani ile
ilgili eserler de bulunmaktadir. Sah Serefci, kendisini Pestlica yazmaya tesvik
etmis, onda boyle bir yetenegin bulundugunu ve bunu yaptigi takdirde de
yazdiklarindan “Afganlarin”®® haberdar olacagini sdylemistir. Ibn Munir, bu
goriismeden sonra Arapca kaleme aldigi eseri rafa kaldirmustir. Na‘Tmgul
‘Abdulhalik (#W) xe JS ad) ile beraber iki sene sonra tekrar Sah Serefci ile
bir araya geldiklerinde, Serefci Arapca yazmis oldugu eserleri Pestlica da
kaleme almasi yoniindeki daha dnceki istegini tekrarlamustir.'! Kendisinin bu
dilde siir yazabilecek kadar yetkin oldugunu, buna karsin edebinden dolay1 bu
ise girismedigini ifade eden Ibn Munir her iki iistadinin 1srartyla teklifi kabul
etmigtir. O, en zor dillerden oldugunu belirttigi Pestiica ile yazilacak olan bu
eser sayesinde Pesti dilinin zenginlesecegini; Fars, Hindistan ve Tiirkistan’da
bu eserin okunacagim®? kaydetmektedir.

Bu boliimiin hemen arkasindan Ahmed Sah Durrani’ye yonelik methiye
tiirii bir kaside yazan Ibn Munir, padisahligin da Pestiinlara nasip oldugunu,*?
sah payesini alan Ahmed Durrani’nin Gazneli Sultan Mahmud gibi** cesur
oldugunu ve Hindistan’1 kiiffardan almak i¢in fethe giristigini, Hz. Pir’in
(‘Abdulkadir-i Geylani) miiridleri arasinda yer almasi sebebiyle hep galip
geldigini, Hindistan fethinin Gazneli Mahmud’dan kalan mithim bir miras ve
is oldugunu, Pencap’ta Sihlerden bikan halkin Ahmed Sah’a dua ettigini
kaydetmektedir.'

Selis, sade, klasik ve zorlama olmaksizin yazilan bu kiymetli eser, yer yer
Farsca ve Arapca beyitler disinda tamamiyla Pestd diliyle kaleme alinan
tasavvuf ve Kadirilik tarikati hakkinda ayrmtili bilgileri havi manzum bir
caligmadir. Eser, hamd ve send, Hz. Muhammed’e yonelik bir na‘at, Hulefa-i
Rasidin’in menkibeleri, Hz. Muhammed’in kademlerini ‘Abdulkadir-i

10 ibn Miunir, et-Tuhferu I-Kadiriyye, s.88. Afgan 1stilahmin ilk basta sadece Pestunlara hasr oldugu ve
onlar1 tesmil ettiginin nisanesidir.

1 fon Miinir, et-Tukferu I-Kadiriyye, s.89.

12 {bn Miinir, et-Tukferu I-Kadiriyye, ss.89-93.

3 Miiellif kurulan ilk Afgan devletine isaret etmektedir.

¥ fon Miinir, et-Tukferu I-Kadiriyye, 5.94.

%5 {bn Miinir, et-Tukferu I-Kadiriyye, ss.93-106.
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GeylanT’nin boynuna koymasi seklinde baslayan; daha sonra da Geylani’nin
dogumu, sekli ve semaili, giyimi, giindelik yasami ve insanlarla iliskisi;
davranmis bi¢imi, comertligi ve cagrisi; ibadet ve riyazati, onderligi ve
istikameti, miiritlerine kars1 sefkat ve yaklasimi gibi hususlara yer veren 12
ana boliimden miitesekkildir.

Eserin Deri dilinde (Fars¢a) kaleme alinan mukaddimesinde*® ibn Munir,
tasavvuf ve irfanin Kur’an ve hadislere gore sekillendigini, ilk bakista bu iki
temel esasa aykir1 ve akla zit gelen tasavvufi sdylemlerin hemen
reddedilmemesi gerektigini belirtir. Ona gore Kur’an-1 Kerim’de de siklikla
karsilasilan baz1 batini anlamlarin ve ifadelerin tasavvufta da kullanimi s6z
konusudur; bu yiizden ilk basta anlasilamayan ve aykir1 gibi gelen s6zlerin ve
diisiincelerin bu dogrultuda degerlendirilmesi elzemdir. Bu cercevede Ibn
Munir, tarikatta ruhun; kadem, lisan ve kalp merhaleleriyle inkisaf ettigini,
sufi 1stilahatinda her mertebenin nihayetine mi’rac denildigini, Hz. Nebi’nin
mi‘racimin  velilerden, velilerin mi‘ract da ‘@ammeden farkli oldugunu
kaydeder. Eserde miiteakiben ‘Abdulkadir-i Geylani’nin cismani ve ruhani
sahsiyeti ele alinmaya baslanir. Onun i¢in umumiyetle “Hz. Pir, Pir ve
Muhyeddin”, yer yer de “ Biyiik Pir /o2 ¢, Geylan Sahi / s ol
‘Abdulkadir, el-Gavsu’l-A‘zam” seklinde nitelemeler kullanilir.

Ibn Munir eserinde baska eserlerden de alint1 yapmustir. Oyle ki 11.
boliimiin 12. sened kisminda imam Muhammed b. Sa‘id b. Ahmed b. Zert ez-
Zencani’nin Kitabu’l-Mesa bi Ravdati’t-Tevatir ve Terbiyeti’-Havatir adli
eserinde ‘Abdulkadir-i Geylanti ile ilgili olarak yer verdigi bilgileri Arapga
olarak alintilar.t” Eser kirmizi miirekkeple yazilmis tehlil, tesbih, tahmid,
salavat ve istigfar ibareleriyle hitama erer.

Eserin yayimina dair de bazi teknik bilgileri bu vesileyle paylasmak
isteriz. Orijinal Gslibuna ve yazimina sadik kalmak amaciyla, eserin yazma
niishas1 matbu metinde oldugu gibi korunmustur. Bu ¢ercevede, asil niishada
kirmiz1 yazilan kelime ve ibareler birebir dijitalize edilerek eserin tashihi
yapilmistir. Doneminin imla kurallarina riayette titizlik gdsterilmistir. Yazma
niishada bulunmamasina karsin, eserin gorsel bediiyatini zenginlestirmek i¢in,
sayfalarda bir tezhip cergevesine yer verilmistir. Turkuaz, mavi, yesil ve
kirmiz1 renklerden olusan bu tezhip gergevesinin bezemesi, istegimiz lizerine
Heratli miizehhip ‘Abdulgaffar Habibi tarafindan olusturulmustur.

16 fbn Mantr, et-Tukfer I-Kadiriyye, ss.106-117.
7 Tbn Miinir, et-Tukferu I-Kadiriyye, ss.538-542.
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Son olarak diinyada tek niisha halinde bulunan et-Tukfetu I-Kadiriyye’nin
yazmasinin basilmasini istlenerek, genel anlamda ilim diinyasinin, 6zel
olarak da tasavvuf ve Pestdi dili arastirmacilarmin istifadesine sunan
Bagbakanlik Tiirk Isbirligi ve Koordinasyon Ajans1 (TIKA) Baskan1 Serdar
Cam ve Kabil Koordinatorii Siileyman Sahin’e 6zel olarak tesekkiir etmek
gerekir.
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