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Editérden

From the Editor

Degerli okurlarimiz, Eskiyeni dergimiz isbu 37. Say1-
styla, bagindan beri gosterdigi gelisim ¢izgisini istik-
rarli bir bicimde siirdiirmektedir. Ozellikle son iki
say1 stirecinde 6nemli ilerlemeler kaydetmis bulun-
dugumuzu da belirtelim. Bu baglamda dergi olarak
ulusal ve uluslararast diizeyde saygin bir akademik
yayin kurulusu olma yonunde hayli mesafe
katettigimize inanityoruz. Nitekim Dergipark tizerin-
den web sayfamizda da goriilecegi tizere tarama sii-
reclerinde 6nemli asamalardan ge¢me siirecini yasa-
maktay1z. Tesriki mesaide bulunan dostlarimiz ve
katk: sahiplerimizin yani sira akademik ve genel ka-
muoyunun teveccthlerinin de yardimiyla kendimizi
daha da gelistirme hususunda kararliy1z. Ve bunlart
yeri geldiginde sizlerle paylasmayi siirdiirecegiz.

Bu sayimizda felsefe, sosyal bilimler ve din bilimleri
alanlarindan ¢ok farkll katkilara yer vermis bulun-
maktay1z. Eskiyeni’ye 6nceden beri 6énemli katkilar
saglamis bulunan Muhammet Ozdemir, makalesinde
klasik ve modern bir takim metinler tizerinden Islam
siyaset felsefesinin sorunlarini ele almay1 amaglamak-
tadir. Makalede Farabi, Maverdi ve Nizamulmulk’ten,
Mevdudi ve Seyyid Kutb’a varincaya dek genis bir
silsile, modern distinim ¢ercevelerinin yardimiyla
¢6ziimlenmeye girisilmekte ve bu hususta 6nemli bir
katki sunulmus olmaktadir.

Girbiiz Deniz’in yazisinda ise her zaman glindemde
olan bir konu olarak ruh kavramina ve ruhun beden-
le iliskisine dair bir cerceve sunulmakta ve bu kav-
ram felsefi ve dini yonleriyle yeniden temellendiril-
meye ¢alistimaktadir. Diger bir 6nemli katki Ahmet
Keles tarafindan Stinnet-vahiy iliskisi alaninda ger-
¢eklesmis olup, Keles konuyu, Safi’nin fikih usu-
linden hareketle inceleyip degerlendirmistir. Makale
alaninda ciddi katkilar sunar bir mahiyet tagimakta-
dir.
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Murat Akarsu’nun arastirmast ise Islam tarihinin erken dénemlerinde yargi-
nin kurumsallasmasina giden stirecte ilk dort halifenin katkilari tzerinde
durmaktadir. Makalede Islam medeniyetinin en 6nemli boyutlarindan biri
olarak hukuk ve adalet hususunda daha baslangi¢c dénemlerinde gosterilen
kurucu titizligin 6nemi ortaya ¢tkmaktadir. Yine Aynur Eryigit Bader de Is-
lam toplumlarindaki 6nemli bir kurum ve uygulama niteligindeki stinnet ko-
nusunu ele almakta ve onu tarihi cerceveden baslayarak Islamdaki konumu-
na kadar takip etmeyi denemektedir. Yazida kadinlarin stinnet edilmesi uygu-
lamast ayrt basliklar halinde degerlendirilmis ve bu konudaki belli bash g6-
risler siralanmustir.

Fuat Aydin ise yazisinda Yahudi, Hiristiyan ve Mislimanlarin son derece
6nem verdikleri, kutsal kabul ettikleri bir sehir olarak Kudiis’i ele almakta,
6zellikle Yahudilerin bu kutsal yer ile iliskilerine yonelik argiimanlar gelistir-
mektedir. Kudat & Tarik, yazilarinda bilim alaninda bittnsel yaklasimin yeri
ile ilgili genel degerlendirmelerde bulunmaktadirlar.

Derginin bu sayisinda da denemeler kisminda G. Deniz’e ait Okumak yazi-
sinin ikinci bélimiiyle Mehmet Kirtorun’un V’el-Asr yazilart kendi bakis aci-
larindan okuyucularina hitap etmektedirler. Son olarak akademik bir derginin
ayrilmaz bir pargasi olan kitap degerlendirmesi ile ilgili yazilar dikkatlerinize
sunulmustur.

Dergi isi bir stureklilik isidir. Biz de simdiden yeni sayinin hazirliklarina bas-
lamis bulunmaktayiz. Sayinin bu hale gelmesinde yazarlarimiz ve hakemleri-
mizin yani sira genel yayin yonetmenimiz ve editér yardimcimin biiytk
emekleri séz konusudur; hepsine buradan siikranlarimi sunuyorum. Yeni sa-
y1 i¢in aragtirmactlarimiz ve diger katki sahipleri, Dergipark’taki sayfamiz
tzerinden (http://dergipark.gov.tr/eskiyeni) yazilarini gonderebilitler. Aras-
tirma camiamiz ve okuyucularimiza bu durumu yeniden hatirlatarak bitire-
lim.

Gelecek sayimizda yeniden bir arada olmak dilegiyle..

Thsan TOKER



Aragtirma

Problems of Islamic Political
Philosophy 1n Classical and
Modern Texts'

Muhammet OZDEMIR"

Abstract This study examines the approaches of Islamic political texts to
social and political issues, both in classical and modern ages. The classical
texts can be classified in two different traditions; namely, those which adopt
a Greek-style discourse, such as al-Farabi’s political works and those which
prefers al-figh traditional and bureaucratic style, such as al-Mawardr’s and
Nizam al-Mulk’s works. On the other hand, Islamic political texts of mo-
dern era entertain mainly reflexive and defensive strategies, presupposing an
ideal age in the past as a point of departure and return. This is the case in al-
Mawdudr’s and Sayyid Qutb’s works. The thoughts of Niccolo Machiavelli,
Francis Bacon, Thomas Hobbes and especially those of John Rawls are
taken as analyzing criteria in this study. In the scope of epistemology and
political philosophy, the Anglo-Saxon tradition has some corresponding
cultural goods which can be appropriated for the political needs of modern
Islamic societies. On that note, it appears that there are two main
approaches in the political philosophy, namely “the conceptualistic
approach” and “the experimental approach”. The political works of al-
Farabi, al-Mawdudi and Qutb employ the conceptualistic approach. While
the works of al-Mawardi, Nizam al-Mulk, Niccold6 Machiavelli, Francis
Bacon, Thomas Hobbes and especially John Rawls use the experimental
approach.

Keywords: Islamic political philosophy, al-Farabi, al-Mawardi, Nizam al-
Mulk, al-Mawdudi, Sayyid Qutb, John Rawls, the conceptualistic approach.

* Associate Professor, Tzmir Katip Celebi University Faculty of Social and Human Sciences
Department of Philosophy. I also thank my colleague Ass. Prof. Haris Macic for his help with
redaction and discussion of the text.
muhammetozdemir2012@gmail.com, ORCID ID: orcid.org/0000-0001-8465-1924
Makale Gelis Tarihi: 2 Ekim 2018. Makale Kabul Tarihi: 14 Kasim 2018.
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Klasik ve Modern Metinlerde Islam Siyaset Felsefesinin Sorunlart

Oz Bu calisma, klasik ve modern dénemlerde, Islam siyaset felsefesi metin-
lerinin sosyal ve siyasi konulara yaklasimiyla ilgilenmektedir. Klasik metinler,
Farabi’nin ¢alismalari gibi, Yunan tarzinda kaleme alinmis metinler ve
Maverdi ve Nizamilmiilkin kitaplari gibi, Fikih gelenegi ve biirokratik tarz-
da kaleme alinmis metinler olarak temelde ikiye ayrilmaktadir. Islim’in mo-
dern siyaset felsefesi metinleri ise, Mevdadi ve Seyyid Kutub’un eserlerinde
gorildigl tzere, reaktif ve savunmact bir tslupla kaleme alinmis metinler-
dir. Niccolo Machiavelli, Francis Bacon, Thomas Hobbes ve 6zellikle John
Rawls’un fikirleri, analiz icin kistas olarak alinmaktadir. Epistemoloji ve siya-
set felsefesi 6zelinde, Anglosakson gelenek, modern Islam toplumlarinin ih-
tiyaglari ile Grtisen bazi kiiltiirel Giriinlere sahiptir. Bu baglamda, siyaset fel-
sefesi geleneginde iki temel yaklasimin, “kavramct yaklasim” ve “deneysel
yaklasim” oldugu anlasiimaktadir. Farabi, Mevdadi ve Kutub, kavramct yak-
lasim1 benimsemekte ve uygulamaktadirlar. Maverdi, Nizamiilmiilk, Niccolo
Machiavelli, Francis Bacon, Thomas Hobbes ve 6zellikle John Rawls ise,
deneysel yaklasimi kullanmaktadirlar.

Anahtar Kelimeler: Islam Siyaset Felsefesi, Farabi, Maverdi, Nizamilmiilk,
Mevdadi, Seyyid Kutub, John Rawls, kavramct yaklagim.

INTRODUCTION

The aim of this article is to identify the problems of Islamic political philos-
ophy by the way of examining and analyzing the texts, both classical and
modern. This aim will be duly fulfilled when the difference in approach be-
tween Islamic political philosophy deeply rooted in Greek intellectual herit-
age and political thought which takes its source from mainly bureaucratic
and legalistic al-figh tradition, is adequately presented, and when it is suitably
shown that all modern Islamic political texts are closer to the former in in-
tellectual frame. Greek-style Islamic political philosophy as instanced by al-
Farabi has very conceptualistic approach and therefore engages itself very
little with actual political problems of the age. On the other hand, when we
turn to the latter, probably best expounded in the works of al-Mawardi and
Nizam al-Mulk, its positivistic approach and factual methodology is ob-
served immediately. When it comes to modern Islamic political thought, it is
evident that its approach and methodology owe a lot to the Islamic political
tradition developed in the wake of the transmission of Greek science to Is-
lamic world. In line with Francis Bacon’s assessment of the general charac-
ter of Greek philosophical thought, Greek-style Islamic thought also bears
some unfruitful characteristics and can be deemed as rhetorical, polemical
and even eclecticist. At the same time, this is the underlying feature of Ba-
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con’s view of Islamic philosophy as being unsatisfactory.? In fact, this is the
basis of the contemporary claim that Islamic philosophy is lacking in au-
thenticity as propounded by Roger Arnaldez in his writings. According to
Arnaldez, only al-Ghazali can be seen as an authentic Islamic philosopher.?
This claim is correct when taken to mean that Islamic political philosophy
or Islamic philosophy in general deals with social and religious problems
originally configured by its Greek predecessors, and reflects itself in deduc-
tive logic and very imposing discourse. Similarly, modern texts dealing with
social and religious problems of the Islamic world correspond to this tradi-
tion in style, and for this reason modern Islamic political literature harbors
very conceptualistic discourse and falls rather far from the classical ap-
proach of Islamic figh. Conceptualistic and rhetorical discourse in question
leads to misrepresentation of Islam as an inflexible set of ideas, impossible
to be applied to the ongoing life and contemporary condition of man. Inter-
estingly, classical Islamic philosophy and especially al-Farabt’s political theo-
ry or Averroes’ rationalism are suggested as a solution for this problem.*

I will firstly describe and analyze both Greek-style Islamic political philo-
sophical texts and legalistic texts which are mainly based on a/figh tradition
and bureaucratic experience. Describing and analyzing modern Islamic texts,
I will show the closeness between Greek-style discourse and modern Islam-
ic political reading. This has an eclecticist method and does not produce any
new knowledge. Afterwards I will discuss the conceptualist approach to the
problems of social and religious life.

1. ISLAMIC POLITICAL THOUGHT IN CLASSICAL PHILO-
SOPHICAL TEXTS AND LEGALISTIC TEXTS

In Greek-style Islamic political philosophy, al-Farabt’s texts are most strik-
ing and his Book of the Opinions of the Inhabitants of the Virtnons City (Kitabn Ardi
Abl al-Madina al-Fadila) is well-known. Among the text mainly written in le-
galistic al~figh tradition al-Mawardr’s book of The Laws of Isiamic Governance
(al-Ahkam as-Sultaniyyah) is one of the most famous and seminal works.5
Nizam al-Mulk’s Book of Government (Siyasatnama) is one of the most known
texts among those mainly written from bureaucratic experience. This tradi-
tion is known as wmizrrors for princes. Nizam al-Mulk’s book followed al-
Mawardf’s in style, content and time.® By examining these three texts, I hope
to arrive at a satisfactory conclussion at the end. Although al-Mawardr’s and
Nizam al-Mulk’s books are essentially related to the political science, never-
theless the former contains the principles of political philosophy and the lat-
ter applies these principles to examples of political philosophy (ethical vir-
tues).”
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al-Farabr’s Book of the Opinions of the Inbabitants of the Virtuons City deals with
theology, cosmology and political philosophy, and physics and psychology
indirectly. It seems that al-Farabi was inspired by the two of Plato’s books
this work.® Plato’s The Republic and Timaens were translated into Arabic be-
fore al-Farabi and he is closely acquainted with both of them. Although al-
Farabi used the Republic and Timaeus, nevertheless it is evident from the
content that his work is authentic in many respects. This is clearly the case
when we turn to the Arabic manuscripts of these Plato’s works.? It seems to
be the case that al-Farabi wrote a syncretic text, islamicizing some of the
Plato’s concepts and moreover, he supplemented some new concepts such
as al-Mudun al-Fadel and al-Mudun al-Cahel although these concepts do
not really stand because these do not correspond to the actual state of af-
fairs. As a matter of fact, al-Farabi’s work is accepted as a utopian book, just
like Plato’s The Republic.'? In his book, there is no mention of the actual life
and social problems of his age. al-Farabr’s work has metaphysical and social
characteristics. No doubt that al-Farabt’s and Plato’s philosophical inten-
tions are very different, but their approach to the social life and the gov-
ernment are very similar.

Al-Madina al-Fadila is concerned with al-Mawesnd al-Awwal (God) and His at-
tributes. There are totally thirty seven chapters in the book, six of them be-
long to al-Mawesnd al-Awwal, but the rest of the chapters are also related to
Him and His attributes.!! After the attributes, the philosopher talks about
cosmological descriptions, physical conditions of the world and psychology
of man in order to connect everything to Him. Actually he wants to explain
how the Muslim society can reach utmost well-being on a constant basis
and for this reason his focus is on the human being. Just as in Plato, he also
assumes that there must be an order in the universe and society because
there is God.'2 All of subjects as a/~-Nubuwwa, al-Rais and society are related
to the God’s existence and particular aim is to secure social and psychologi-
cal happiness in this world.!3 Richard Walzer’s reading of al-Farabi is defi-
nitely so. According to Walzer, a/-Nubuwwa and divination in al-Farabi’s
philosophical system serves as explanation of his society’s happiness.'* Now
we can safely say that the ideal state or a/-Mudun al-Fadel is thought and con-
structed at the conceptualistic level by al-Farabi. The other kinds of states
such as al-Cabil, al-Fasek, al-Mutabaddila and al-Dalla are all only opposites of
al-Mudun al-Fadel and all of them involve some faults and intellectual defi-
ciency.!> Evidently, these contrasts can be seen as conceptualistic con-
structs, and basically they have no real counterparts in the actual world
around al-Farabi. To put it simply, he is using these concepts without refer-
ring to the actual state of affairs of his political surroundings. This situation
makes his philosophy of politics eclecticist in argument and imposing his
ideals to the real world. I think that al-Ghazal’s objections in Tabafit al-



Muhammet Ozdemir / Problems of Islamic Political Philosophy in Classical and Modern Texts ® 11

Falasifah are aimed at this deadlock in this context. What I mean is that al-
Farabi both wants and insists on the point that Muslim should reach its
highest well-being. According to al-Farabi, his opinions which rely on only
Greek-style argument are unique and need not to be tested in real social
life.10

al-Mawardi’s book of The Laws of Islamic Governance (al-Ahkan as-Sultaniyyah)
and Nizam al-Mulk’s Book of Government ot the Histories of the Kingdoms
(Siyasatnama or Siyar al-Mulik) are both similar to each other. Both of them
are written mainly in bureaucratic and legalistic a/figh tradition. However,
there is a small nuance between the two and it is related to the style of treat-
ing the topic. The former is written in legalistic a/-figh tradition and the latter
was written in bureaucratic style. al-Mawardi’s work deals with administra-
tive organization, including some political virtues and historical experiences.
On the other hand, Nizam al-Mulk’s work also deals with government re-
gime with some virtues and historical experiences. This may be due to the
fact that al-Maward1 was a fagih (scholar of sharia) and Nizam al-Mulk was a
grand vizier (prime minister). For instance, while there is a chapter related to
social rules of wine drinking in Nizam al-Mulk’s book, al-Mawardr’s book
does not mentions any instances of everyday life.l” As can be seen, there is a
nuance between the two works and this nuance is slightly relevant to the re-
ligious norms of a/-halil and al-haram. 1 think that the next classical texts of
politics in Islam, namely Ibn Khaldun’s a/-Mukaddima, which is written in
bureaucratic and legalistic a/figh tradition and not in Greek-style.

There are twenty chapters (a/-bab) in al-Mawardl’s Book of al-Ahkam as-
Sultaniyyah and all of them are related to the actual social life, suc as gov-
ernment, administration, law, economy, land and war. None of them is
treated in relation to God, metaphysics or other nonphysical subjects. His
work begins with the sub-heading of “Contract of Imamate” and discusses
the sources of political power and the leadership. There are two ways gain-
ing the power in the state, namely “by the election of those of power and in-
fluence and by the delegation of the previous Imam”. Both of these can be
considered as rather secular ways and they are not seen as religious issues in
the book. Actually, in this work the Devine is not involved in the world be-
cause everything in politics is for human social needs and social reality is re-
lated to the Devine only principally. Shortly, Book of al-Ahkan is concerned
with the actual world, but that is not to say that it completely ignores its
connection to the Devine.!8 As in a/-Madina al-Fadila, some considerations
of moral virtues and characteristics can be found in Book of al-Ahkdm as-
Sultaniyyah as well. In addition, in this text there is mention of political
events in al-Mawardr’s age in particular and the Islamic history in general.
The main difference between these two works can be found in their dealing
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with the same problems but with rather different approach; while al-Farabi’s
approach is mostly idealistic, al-Mawardr’s is strongly realistic. al-Farabr’s al-
Rais is the ideal human and is not in the world, but al-Maward’s Imam is
actual man who possesses particular administrative abilities.!? I think that
this difference is not peculiar to al-Farabi’s and al-Mawardi’s work, namely
that the former is utopia and the latter is legalistic. Instead of only utopian
perspective, I can say that there is a difference between Greek-style texts
about politics and the texts of a/figh tradition about politics in Islam. Greek-
style texts are syncretic/utopian and the others are realist.

al-Mawardt’s Book of al-Ahkam as-Sultaniyyah deals with the governmental
structure, which contains ministry (wagirate), judiciary (a/-kada) and wars (a/-
hurib). The viziership comes in two ways, by delegation and by execution.?
According to the author, these ways and other details of governmental
structure are determined by the help of reason and wisdom, and additionally
by historical experiences and the Holy Quran.?! In comparison with Greek-
style texts of al-Farabi, this perspective is very empirical and it does not im-
pose any concepts upon reader. al-Mawardr’s work also treats some subjects
of daily life, such as zakah, ghanecemah, kharay, jizyah ot hisbah. All of them are
related to the ongoing actual economical issues.?? Accordingly, I think it is
impossible to design policies without consideration of money movement in
the state. This also applies to the modern democracy discussions about poli-
tics.23 Shortly, Book of al-Ahkam as-Sultaniyyah deals with the basic compo-
nents of the governmental structure, by taking into account their existing
aspects solely.

As for Nizam al-Mulk’s book of Government or the Stories of the Kingdoms
(Siyasatnama or Siyar al-Mulik), it is the same with some differences aside, it
can be said to be very similar to al-Mawardl’s work. As mentioned above, al-
Mawardi was a fagih (scholar of sharia) and Nizam al-Mulk was a grand vi-
zier (prime minister). Both books have same characteristics in terms of their
aims and approaches to issues and contents. However, Nizam al-Mulk’s
book contains some extra subjects (such as social conditions and norms of
wine drinking, for example) and it adopts more enjoining discourse. In addi-
tion, while the historical experiences recounted in al-Mawardr’s work are
suitably limited to the Islamic history, the historical experiences in Nizam al-
Mulk’s work are extended to Sassanian and Greek figures, such as Rustam
and Alexandre the Great, respectively.2* Actually, there are some small nu-
ances between two books mentioned above, but both are the same in regard
to social and political issues. For instance, Nizam al-Mulk talks about al-
Sultan, ministries, war, economy and judiciary in Siyasatnama veru similarly
to Book of al-Ahkanm as-Sultaniyyah. Siyasatnama includes more details related
to the daily social life and mainly relies on empirical investigation. The latter
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is more developed in terms of content. But both are closer to the modern
British utilitarian politics tradition than al-Farabi’s work and its Greek-style
discourse.

2. ISLAMIC POLITICAL THOUGHT IN MODERN TEXTS

When it comes to Islamic political thought in modern times, it is necessary
to take into account Islamic geography, Muslim thinkers and activists. There
are many very different states in Islamic world, such as Turkey, Egypt, Paki-
stan, Iran, Malaysia, Saudi Arabia and India. Accordingly, there are many Is-
lamic authors and activists, who are sometimes accused of terrorism or fun-
damentalism, such as Mawlana Sayyid Abu’l-A’la al-Mawdudi (1903-1979),
Sayyid Qutb (1906-1966) and Ayatollah Ruhollah Khomeini (1900-1989)
and Necmettin Erbakan (1926-2011). All of them are important figures of
political Islam in modern ages.?> Among them, I will particularly focus on
Abu’l-A’la al-Mawdudr’s and Sayyid Qutb’s political ideas. There are many
scholars who dedicated some of their time to the political outlook of al-
Mawdudt and Qutb, in local or universal languages, such as English, Russian
or Serbian.26

Both al-Mawdudi and Qutb are known as charismatic Islamic scholars, au-
thors and activists in the contemporary era. al-Mawdudi and Qutb had ra-
ther comprehensive thoughts that extended from Medieval Islam to modern
age, and proposed solutions to the problems of underdeveloped societies.
Also they were social and political activists against modern imperialism.?”
Although their families were influential and relatively noble and they were
studious and successful scholars, they suffered some social exclusion due to
their radical ideas about social establishment.?8 There were many other peo-
ple who paid the price for their views about society, such as Mahatma Gan-
dhi in India, but the new global world commercialized them (Ghandi) or ac-
cused them of fundamentalism (al-Mawduadi and Qutb). I think that al-
Mawdudi and Qutb do not possess thoughts and ways of activism, which
can be considered in harmony with the modern capitalist world. al-
Mawduadr’s Jamaat al-Islimi in India and Pakistan, and Qutb’s Ikbvin al-
Muslimin had some social and political characteristics that could not be rec-
onciled firstly with Europeans and secondly with the United States of
America. I think that the members of Jamaat al-Islami and 1kbvan al-Muslimin
were lacking in integrity in their fight (7bdd) against imperialism, and that
their comprehension of the nature of imperialism in general was drastically
inconclusive, even before the reaction of foreign countries. I have reached
this judgment from the studies about al-Mawdudi’s and Qutb’s ideas in
Turkish literature.”
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Although al-Mawdudi and Qutb’s ideas contain some differences, many
scholars see them as almost identical, because of their fundamental opposi-
tion to western modernism, and question their thoughts in the area of the-
ology.? I think that al-Mawdudi and Qutb’s ideas are related to unfavorable
social, economic and cultural life conditions in their societies, and that they
use some of the Islamic concepts which belong to alfigh and al-kalan with-
out jettisoning their historical connotations. In my opinion, we should ap-
proach the thought of the both thinkers in a different manner and focus on
their methods and arguments. There is a dilemma in their texts, but it is not
of theological nature. On the contrary, the issue is related to their approach
to the actual and social reality. Both of them touch upon actual and social
problems using historical concepts, and thus overlooking their correspond-
ent reality. Shortly, they impose some of the historical concepts upon to-
day’s events. al-Mawdudt’s book of Meseleler ve Coziimler (Lssues and Solutions)
contains many issues which are related to the modern and Islamic medieval
world, and referring to the Holy Quran elevates Islam to a utopian level,
claiming that the sultanate is not Islamic, for instance.3! Qutb’s book of
Yoldaki Isaretler (Milestones) recognizes the underdevelopment of Muslim so-
ciety and claims that the only rightful generation in Islamic history is the
generation of al-Sahdba, who were the faithful friends of the Prophet Mo-
hammad (Peace be upon Him). And by doing so, makes them utopian men
almost impossible to be followed.3?

I think that both of them make the same mistake; namely, they idealize an
Islamic concept or a utopian age and refute the human component of pre-
modern Islamic history, which are not compatible with this utopia. Thereby,
Islam becomes an idea above human and earthly level, very similar to the
ideal world in Plato’s rationalist idealism or to the ideal concepts in al-
Farab?’s thought. Eventually, both rejected some of the Islamic historical
facts and modern actualities. For example, al-Mawdudi expressly accused of
shirk (refuting the uniqueness/zawhid of God) some of the sects of medieval
Islam on the ground of their usage of the concept of alistimdad (hope for
Divine help).?3 al-Mawdudi assumes that there is a problem of mentality
when it comes to the correct meanings of terms used by Muslims and for
this reason Muslim societies are powetless because Allah says that “you
(Muslims) will be superior if you are [true] believers.”3* According to his
thought, the modern Muslims are not true believers because they are not
powerful, so they must be changed with dawah. 1 think that al-Mawdudt ex-
aggerates here, and overlooks religious scholars and their dawah efforts, and
consequently disapproves all medieval Islamic sects in a groundless manner.
One difference between al-Mawdudr’s and Qutb’s thought can be found in
their understanding and usage of the terms of a/-tawhid and al-shirk. To the
former, these terms are related to Islamic religious faith (iman). As regards
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the latter, these terms are also related to the modern extremism, such as na-
tionalism and racism.3> Nonetheless, both agree that the Muslim people’s
social ideology should be changed by revising pre-modern Islamic terms.

Roy Jackson’s reading of al-Mawdudi’s political thought begins with the be-
low passage:

As we have seen, Islam, in terms of ‘din’, is synonymous with the Islamic
state: you cannot have one without the other. This was Mawdudi’s central
aim: to create the vision of a modern state that is informed within a frame-
work of his paradigms of the Qur’an, the Prophet, and the Rightly Guided
Caliphs. In many respects, he seems to be calling for a return to the Cali-
phate, but it is much more complex than that. The Islamic state was central
because Mawdudi had little faith in individuals to live pious lives, and so
they must be led by the virtuous...36

This reading is correct in a way, and also false in a way. It is correct from
the point of view that it connects al-Mawdudr’s psychological background
with his political thought. Nevertheless, it is false because al-Mawdudr’s
thought has more complex implications than it is expressed here. Even
though Jackson is aware of al-Mawdudi’s social project centered on the no-
tion of “Jihad”, which according to him is “more ethical in nature than so-
cial or political” (similar to Reza Nast’s interpretation which sees al-
Mawdudr’s endevours as “something like Marxist movement against imperi-
alism”), but he overlooks that the utopic state of al-Mawdudr’s thought is
not a “theo-democracy or divine government”.” I think that al-Mawdudf’s
and Qutb’s thought come close because of their social necessities, and their
using of Islamic terms is not primarily concerned with theological dogmas
as is the case in Christian political thought. They assume that medieval Is-
lamic terms are closely associated with their social conditions. The western
scholars find them dangerous and implicitly “fundamentalist” because both
of them are eager to oppose “the West”, especially on political platform. In
reality, I propose that these Islamic thinkers do not confront the West, but
merely look for the ways to westernize the Islamic world itself. In addition,
my aim here is to show the similarity between political arguments of al-
Farabr’s and them. This similarity can be seen in their treating Islamic poli-
tics by the use of universal concepts, which are actually utopic, and eventu-
ally their doing so leads to a utopic conception of Islam.

There is a common approach between modern Islamic political texts, whose
content is similar to alfigh, on the one hand, and medieval Islamic Greek-
style political texts on the other. This approach is constituted by drawing at-
tention to the social facts and actualities using conceptualist idealism and by
assuming that the social life and reality depend primarily and only on the
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universalist concepts. al-Farabi neglects medieval Islamic social problems
and prioritizes Greek concepts to day-to-day events in his Kitibu Arai Abhl
al-Madina al-Fadila and Kitabu al-Siyasa al-Madaniyya3® al-Mawdudi and Qutb
give primacy to the pre-modern concepts of Prophet Mohammad’s (Peace
be upon Him) age and prefer them to comprehending of modern social de-
velopments. For instance, al-Mawdudi sloganizes the term of “jizhad”’ (legal
and social interpretation) and refutes the term of “Zaklid’ (following)* and
paradoxically his method and arguments do not contain any progressive re-
sults. Both al-Mawdudi and Qutb, by ignoring the daily life, do not correctly
predict the reaction of sympathizers of jihad or anti-imperialist movement
with regard to exposure to modern world. Thereby, although they possess
strong historical and social memory, due to their wrongful approach the re-
sult was unproductive. I think, very similar to al-Farabt’s political thought,
al-Mawdud1 and Qutb’s political ideas are basically grounded in metaphysics
instead of actual life. In my opinion, al-Farabi was a historicist, and this fact
is not due to its being deprived of the historicist perspective, but contrary to
this, it is related to having the conceptualistic perspective only.

3. THE PROBLEMS OF THE CONCEPTUALIST APPROACH IN
ISLAM

There are some modern researches that study the subject of wirrors for princes
and the art of governance in terms of the similarities and relations between
medieval Islamic civilization and medieval Christian wotld. In these studies,
some of the most prominent medieval Islamic thinkers are coming to the
fore, such as al-Mawardi in legalistic al-figh tradition or Nizam al-Mulk in
bureaucratic tradition. When we turn to the medieval and modern Christian
Europe we can see that some authors give priority to the social experiences
and the political results, such as Machiavelli and Thomas Hobbes.#0 Alt-
hough utopias are absolutely important in the tradition of political philoso-
phy -al-Farabt’s work being one of the most classical examples- but still it is
impossible to create a new political order and to reach any fruitful political
solutions contenting oneself with them.*! Therefore, John Rawls, who is the
most famous and effective theorist of contemporary liberal political philos-
ophy,*? firstly takes into consideration Aristotelian thought from Ancient
Greek in his A Theory of Justice.*3

The importance of Thomas Hobbes and John Rawls in my study stems
from their being the first and the last ones in this tradition respectively;
namely, Hobbes wrote the first text taking up a social contract theory. This
perspective is also adopted by Rawls himself.#* Thomas Hobbes, John
Locke, Jean-Jacques Rousseau, Immanuel Kant and some other authors and
philosophers are the sources of inspiration in Rawls’ political thought, be-
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cause all of them are concerned with historical and the social experiences,
and daily political results as well.#> Moreover, Hobbes is concerned with the
term of “experience” even in the natural sciences.*® In the tradition of social
contract and especially in the political philosophy of Rawls, the term of “ex-
perience” is something like a criterion of thought.#” Following Robert Dahl,
Rawls is therefore not a universalist and he points out that “there is no one
universally best way to solve the problem of how to project fundamental
rights and interests... In the absence of a universally best solution, specific
solutions need to be adapted to the historical conditions, and experiences,
political culture, and concrete political institutions of a particular country”8
with the exception of “the original position.”#

Rawls’ political philosophy and his approach are useful and functional be-
cause this political thought and its approach have been created by the most
developed society of the new world and he dissociated the terms of “rea-
son”, “rationality” and “justice” from every conceptualistic, untraceable and
metaphysical criterion and interpretation. For Rawls, for instance, there is a
difference between “the reasonable” and “the rational” and he prioritizes
“the rational” since it is related to the general good. According to him, “the
idea of reciprocity lies between the idea of impartiality, which is altruistic (as
moved by the general good), and the idea of mutual advantage understood
as everyone’s being advantaged with respect to one’s present or expected
situation as things are”.>0 The source of the idea of rational or the general
good, or anything else applicable in social life does not firstly depend on
some outside authority, such as God>! or any other uncertain term or con-
cept, such as “egalitarianism”.>2 There is a difference between the terms of
“need” and “wish” and Rawls dissociates the general good and need from
all of psychological necessities and wishes.>? For instance, in the context of
queer theory, Rawls thinks that while it is necessary to oppose forced
work-sharing or division of labor, voluntary intersexual work-sharing
should not be opposed.>* This psychological separation and the concreti-
zation of all social and political matters is very important for an open soci-
ety and solving political issues. And this is not possible with the conceptu-
alistic approach.

In modern-day Islam, by which I mean the totality of social and political
events and appearances in the last two centuries in Islam, there is a need for
a criterion of social life (original position), common goal and especially
common language. Here Islam is not a faith, religion or anything else which
involves Transcendental. Because the fundamental sources of linguistic vari-
ety are the events, I assume that the foundation of the communication and
reasoning has to recourse to the events in order to have an access to com-
mon language. As Ari Daniel Levine puts forward in Laze Northern Song Chi-
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na, non-functional language situations are abused by rhetoric of politics.>
The historiography of politics, reading techniques of political texts and the
styles of using the political terms determine common approach to the social
events and political developments. Even a cultural trauma can be related to
the usage of the words.> For this reason and because England needed a
common epistemological and social language in the 17" century, Francis
Bacon was the first to express the priorities of events and actualities to the
concepts, words and terms in his Novum Organum.>” Secondly, Thomas
Hobbes identified and defined the social and the political concepts in Ievia-
than>8 1 accept Rawls’ theory of political justice with the exclusion of its
populist or democratic extremism, because his theory is connected to the
events only and abstains from any speculative metaphysics. As for al-
Farabr’s books and modern Islamic texts that are related to the social life
and the political philosophy, they are usually interested in metaphysical
speculations and rarely in the social reality and the actual problems. Both
the former -which is written in Greek-style- and the latter are only trans-
porters of past realities to our modern-day and are not a product of prac-
tical intelligence. Here, there is a double alienation which contains both
the historical and modern-day meanings, because of the conceptualistic
approach of al-Farabr’s political philosophy and modern Islamic political
texts.

For instance, the Marxist or the Feminist texts on political philosophy in Is-
lam cause the one-way alienation which contains the historical meanings and
which suits the aims of the colonialism. As for modern Islamic political
texts, they cause two-way alienation, to the past and the now and render the
mind helpless. Marxists, Feminists and Islamists in the Islamic world com-
monly share the conceptualistic approach to the social and political life. All
of them possess a vocabulary which concerns a world outside the actual
one. Some of them, by defending some of the Marxist or Feminist ideas jus-
tify Westernization and alienates from the real local problems, while the
others, by defending some of the nationalist or Islamist ideas justify localiza-
tion and thus also alienates from the real local events. However, al-Mawardj,
al-Ghazali and Nizam al-Mulk dissociates the concepts, words and terms
from the actual life and real social facts and they start thinking and reason-
ing primarily with the particulars. Accordingly, in political philosophy par-
ticulars come first, and concepts, words and terms come second.

CONCLUSION

Political philosophy in Islam is mainly fulfilled by a/figh and bureaucratic
tradition both in the classical and modern age. This is accepted and some-
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times expressed by all philosophers of classical Islam (a/falasifah), and even
al-Farabi. Nonetheless, it can be said that there are two false claims about
the Greek-style Islamic political philosophy, which regard this philosophy
neglected. According to one of these claims, Muslims should keep returning
to the political and theological philosophy of medieval Islamic philosophers,
in order to develop in modern era. In my opinion, this return does not rep-
resent a return to the past philosophical polititcal ideas, but it represents a
return of modern-day Islamic political theorists to conceptualistic approach
in interpretation of the political order. The second claim is that the devel-
opment is only possible with the rationalism, and the basic Islamic sciences
such as a/~figh, hadith and kalam are both only didactic and against every kind
of rationalism. Both claims are incorrect because they prefer to deal with the
past in order to avoid the responsibility of dealing with present. Above all
else, a third presumption may be true which states that Islamic philosophy
in the classical age is not authentic in the field of practical or political phi-
losophy. By the way, none of the modern Islamic political philosophy is au-
thentic -especially theoretical a/figh tradition- because al-Farabi, contempo-
rary Islamic subject -even Marxist or the secularist subject- and the modern
Islamic fagih resemble each other in their conceptualistic approach.

The comparison of al-Farabi’s political philosophical text of Book of the Opin-
ions of the Inbabitants of the Virtnous City (Kitabu Ardi Abl al-Madina al-Fdila)
and al-Mawardi’s book of The Laws of Islamic Governance (al-Ahkam as-Sulta-
niyyah) is productive from the viewpoint of empiricist aspects of modern
Anglo-Saxon political philosophy of Thomas Hobbes and John Rawls. Ad-
ditionally, the comparison of the classical Islamic texts and modern Islamic
texts is inspiring in terms of the reasoning and main approach to the social
and the political issues. In the recent times, Abu’l-A’la al-Mawduadi and
Sayyid Qutb come to the fore when it comes to Islamic political philosophy,
which is relevant to alfigh tradition and Islamic fundamentalism. Despite
some differences among them, al-Farab?’s political thought is in harmony
with the political thought of al-Mawdudi and Qutb, because all three render
some concepts, histories or figures utopic. Although there are historical,
conditional and cultural differences among them, al-Mawardr’s political
thought is in accord with the political philosophy of Nizam al-Mulk, Machi-
avelli, Hobbes and Rawls, because all five move from particulars and exper-
iment.

Starting off from Ancient Greek philosophy or Prophet Mohammad’s
(Peace be upon Him) age do not suffice to solve the social, politic or even
theological problems today. When Francis Bacon opposed the conceptualis-
tic and dialectical approaches of ancient times, the island of Great Britain
and Continental Europe were overwhelmed by epistemological and political
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issues very similar to contemporary Islamic societies. Al-Farabi was a great
philosopher in the middle age of Islam, but his political thought does not
possess a useful approach to the social events and the political issues. Alt-
hough there are some differences between two parites, al-Mawardi and
Nizam al-Mulk’s political thought is closer to contemporary political philos-
ophy. Particularly in the political thought of Rawls, we know that the de-
mocracy is only possible with the common reason which relies on worldly
particulars and events, and the conceptualist reason is in adequate. Because
of the conceptualistic approach to the political issues, al-Mawdudr’s and
Qutb’s political ideas do not come in useful to modern Islamic societies.
Common sense is primarily related to the historical and new experiments. I
think that al-Mawardi, al-Ghazali, Nizam al-Mulk and Ibn Khaldin were

aware of this epistemological fact (as Rawls), but al-Farabi was opposed to
this fact which al-Mawdudi’s and Qutb did not comprehend.
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Rubh; ilahi tecelli ya da ilahi kaynaklt bir varlik olarak insana verilmistir. Bu
mana, Kur’an’da su sekilde ifade edilmektedir: “Insani (camurdan) sekillen-
dirdigim ve kendi ruhumdan wfledigim zaman ona hemen secde edin.”! Tlahi
kokenli olan ruhun insanda bulunmast, arzi meleklerin (yerin islerini yap-
makla gorevli varliklarin)? ona secde etmelerinin gerekgesine de isaret etmek-
tedir.? Bu ayet, aynt zamanda ruhu; insana tflenen varlk olarak adlandirmak-
tadir. Yani bir sey/vatlik (ruh) var ve o insana tfleniyor. Bu ayet baglaminda
ruhun bir nefha, bir nefes degil bir varlik oldugunu anliyoruz. Ciinkii hem
tfleme (nefha) ve hem de tflenen varlik olarak ruh bulunmaktadir ki, ruh
burada bir fiil degil bir varhigin ismi olarak kayda ge¢mistir.

Ruh; Cebrail (melek), vahiy ve insanin 6zsel cevheri manalarinda Kur’an’da
s6z konusu edilmektedir.* Vahiy®> ve Cebrail® baglaminda insan ruhunu an-
lamlandirdigimizda, insani ruhun epistemolojik karsiligr olarak, ‘lahi olant
bilme ve kabul etme imkanina sahip varlik’” diye anlayabiliriz. Boylece insan
igin bilmenin asli 6gesi insan ruhu olmaktadir. Tlahi kaynakli olusu sebebiyle
ruh; bilfill huzari (evveli) bilgiye, bilkuvve ise varolusunda gerceklestirecegi
butiin bilgilerin yetenegine sahip oldugu anlamini zatinda tasimaktadir. An-
cak ruhun bilfiil ve bilkuvve bilisinin ve yeteneginin ortaya ¢ikist ve bu bilisin
stnirlarinin boyutlari, kendine 6zgii ve kendi bireyselligini ortaya koyan be-
deninin varlik imkanina baglhdur.

Insan ruhu; cisim ya da cisimle aynilesmis bir kuvvet ya da bir varlik degildir.
Aksine o, bedenden mistagnidir (bagimsizdir).8 Ancak ruhun ilahi kékenli,
basit ve soyut bir cevher olmast ve de bedenden miustagni olusu nedeniyle
onun tam tanmmint yapmak bu bakimdan mumkiin olamamaktadir. Ciinki
tanim; fertleri olan varliklart cins, tir ve fasil/ayrim dolayisiyla bilmek de-
mektir. Bu sebeple insani, ancak varligini ve varolusunu tamamlayan asli 6ge
olarak ruhu ile konumlandirmamiz yeter sart olarak ortaya cikmaktadir. In-
sanin sahip oldugu diger nitelikleri ya da Ggeleri ise insanin kemal sartlart
olarak kendisini tamamlayan miitemmim ciizleridir. Her insanda ruh vardir
ya da bir insan formunun, insan sayilabilmesi i¢in onda bulunmast zorunlu
olan seydir. Aksi halde bir varlik, insan formunda olsa fakat onda akleden
ruh bulunmuyorsa, o varliga insan dememiz imkan dahilinde degildir.

Rubh, filozofun terminolojisinde basit cevher oldugu icin fesada ugramaz.?
Buna karsilik beden terkipten meydana geldiginden fesadt ile asli cevher olu-
sunu kaybeder. Beden 6liimle asli cevher olusunu kaybederken, ruh onun
aksine var olduktan sonra varligini ebediyen devam ettirmektedir.!” Bu ma-
nastyla ruh, ontolojik statii itibariyle, bedenden 6ncelikli bir konum kazan-
maktadir. Ozellikle belirtmek gerekir ki, beden ile ruh, aynt zaman igerisinde
varliga ¢ikarilmis olduklarindan, bu diizlemde yani zamansal dncelik itibariy-
le birbirlerinden bir tstinliikleri yoktur.!! Ancak ruh, -6zsel olarak- tasidig
ontolojik nitelikleri dolayisiyla bedeni 6ncelemektir. Fakat bu 6ncelik bede-
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nin kétd oldugu manasina gelmez. Yalnizca ruhtan daha alt bir varlik kate-
gorisinde bulunmaktadir.

Felsefe geleneginde bedenin kéti oldugu anlayisini insan tasavvuruna sokan
kisilerden birisi Platon’dur.12 Islam metafizigine gore, Allah; Hayru’l-Mahz,
(Mutlak Iyi) oldugundan O’nun fiili de, yaratmasi da iyidir.!3 Ancak bazt
Misliman dustntrler bu ifadeleri kitaplarinda dile getirseler de Platon’un
etkisinden tam olarak kurtulamamuslar.

Ruh; kendi varliginin farkina, icinde bulundugu bedene ait olan ecza-
yi/uzuvlar tecriibe etmekle ulasir.!* Bu kanaat/inang; ruha, bedenden 6nce
varlik verip (ruhlar alemi gibi), ona mitik anlamlar ytiklemekten bizi altkoy-
maktadir. Ancak ruh; bedenle varligini tecriibe ettikten sonra, artik ona ihti-
ya¢ duymadan, beden vasitasiyla kazandigi seyleri bedeninin oliimiiyle de-
vam ettirebilecek yetenekte ve yetkinliktedir. Ciinkii ruh; en temelde basit ve
soyut olmasi nedeniyle fesada ugramadigs icin bedenin yoklugu (fesadi) ha-
linde o, kendi varligini devam ettirdigi gibi varolussal kazanimlarini da, be-
den gibi onlart kaybetmeden devam ettirmektedir. Boylece insan ruhu, be-
denin fesadiyla varligini ve kazandigt nitelikleri kaybetmezken, aynen bunun
gibi bedenden hentiz ayrilmamisken de bedenden ayri bir varlik oldugunun
yine farkindadir. Bu farkindaliga her bir insan teki kendi bireysel tecriibesiyle
-riiya ve hayal gibi- ruh ile beden beraberken de ulasabilmektedir. Bu tiirden
tecriibeler miimkiin ve bireyin kendisinin farkina varmast icin gerekli iken,
riiyayla amel etmek ya da baskasini etkilemek Islam metafiziginde caiz go-
rilmemistir.

Ruhun bedenle beraber insana verilmesi ve ilahi kaynakli oldugunun ifade
edilmesi, ruh hakkinda yeni yorumlar yapmayt elzem kilmaktadir. Oncelikle
eger ruh, ilahi kékenli ise-zihinsel olarak- onun 6zsel olan varolus imkani
herhangi bir sey ile sinirlandirilmaz, imkan buldukea ruh varolusunu sonsuz-
ca gelistirebilir. Yani ruh; 6zsel yapist itibariyle -imkanlar Slgiistinde- sahip
oldugu beden tizerinden sonsuzca bilgi tretmek, amelde bulunmak yetene-
gindedir. Ancak Allah, hicbir bedene sonsuzca yasama/varolus imkani ver-
medigi icin ruh da sonsuz yetenegini bu diinyada tam bir yetkinlikle ortaya
koyamamaktadir. Bu anlamuyla ilahi kékenli olan bu wvarlik, varolusunda
kendisini gerceklestirmesi miimkiin oldugu stirece bir kisitlamaya tabi tutu-
lamaz/tutulmamalidir. O, her bedene ve her bedenin niteligine gore kendi
niteligini izhar eder, ifsa eder. Bu durum, ayni zamanda, her bir insanin ken-
di ayirt edici biricikligini yani 6zgiinligiint de ortaya ¢tkarmaktadir.

Ruh; bedene, ilahi manalari beden tzerinden ifsa etmesi nedeniyle, bedensel
formu dikkate alir. Bundan dolay1 da ruh; beden tzerinden ilahi varolusun
eylem ve anlam zenginliklerini tretir. Nasil ki, ilahi kelamin formu her bir
insanin anlama kapasitesine gére manalar ¢ikarma ya da yorum yapma imka-
nint insana bahgediyorsa, tipki bunun gibi, her beden de kendi kapasitesi ve
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islevselligi kadar ruhun kendisinde tecelli etmesine, bagka bir ifade ile anlam
kazanmasina imkan tanir. Ruhun ilahi kaynakli olusu, onun ayni zamanda
varolussal degil ama 6zsel olarak, noksanliklardan beri oldugu ¢agrisimini da
dogurmaktadir.

Eger ruh, her bir insana ilahi bir mana ya da akli form ve basit bir cevher
olarak verilmisse, o zaman her bir insanda ruh; esit varlik degerine/statlstine
sahip demektir. Bu durumda insanlar arasindaki farklart nasil aciklamamiz
gerekir? seklinde bir soru ile muhatap olmamiz kaginilmazdir. Bu soruya ve-
rilecek cevabt s6yle temellendirebiliriz: Kanaatimizce; her bir insanda esit
varlik statiisiine ve degere sahip olan ruh, kendi tecellisini bedenin niteligine
ve dolayist ile bedeninin bilfiilliginde sahip oldugu imkana gore ortaya koy-
maktadir. Bu, insanlar arasinda en 6nemli farki doguran sebeptir. Nitekim
herhangi bir insanin bedenine ait bir uzvu, dogustan bulunmadigs zaman, o
insanin o uzva ait yetenegini ortaya ¢itkarmast miimkiin olamamaktadir. Eger
o insan, o uzva sahip olsa, elbette onun niteliklerini ortaya koyacaktir. Buna
benzer sekilde sonradan bedensel arizaya ugrayan bir insan da o ariza nede-
niyle nakisalara muhatap olmaktadir. Fakat bedensel arizaya ugramadan 6nce
kazandig1 o uzva ait tecriibesi ve bilgisi, beden yok olduktan sonra da ruhun
basitligi nedeniyle insan bilgisinde o uzvun tecriibesi devam etmektedir. Bi-
raz 6nce bahsettigimiz; ‘ruh beden ile kazandiklarint beden 6ldiikten sonra
da devam ettirir’, 6ngoriimiize de bu hal 6rneklik yapmaktadir.

Ruhun her bir insanda ontolojik olarak esit statiide olmasi, her insana 6nce-
den tiimel olarak ve bilfiil ayn1 mahiyete sahip ruh verildigi anlamina gelme-
mektedir. Her bir insan tekinin ruhu, kendi bireyselligini, 6zsel farkliligini,
yalnizca kendisi ile beraber oldugu bedeni vasitastyla kazanmaktadir. Ruhun
bedenden 6nce bir varhigr olmadig icin timel bir ruhtan ya da ruhlar ale-
minden (ruh idesinden) bahsetmemiz séz konusu degildir.!> Ayrica ruh, bi-
reysel yetkinligini beden tzerinden kazandiktan sonra, bedenin Slimi ile
varhiginin bilissel mahiyeti de kendine 6zgii bedeninin yetkinligindeki kaza-
nimlari ile nispeten sinirlt kalmaktadir. Bu sebeple Islam metafizigine gore;
“Kim bu diinyada korlik ettiyse ahirette de kordiir. Yolunu daha da sasir-
mustir.”16 Yani varolus diinyasinda elde ettigimiz iyi ya da koti varolus hazz
ya da mutlulugu bizi 6te diinyada da aynen takip etmektedir/edecektir.

Ruhun her insanda esit ontolojik statiiye sahip oldugu seklindeki iddiamizin
6nemli kanitr; egitim ve 6gretim géren bir insan ile egitim-6gretim gérme-
yen/gbremeyen insan arasindaki farkta belirgin olarak ortaya cikmaktadir.
Bedensel bir¢ok yetenege sahip oldugu halde egitilmemis ya da o yetenekleri
uyaritlmamig bir insan, sahip oldugu yeteneklerini ortaya koyamamaktadir.
Ancak belli 6gretim ve uyarilardan sonra aynt insan daha 6nceleri sahip ol-
madig1 bir¢ok yetenegini ortaya koymada 6nemli farkliliklar géstermektedir.
Bu farkliliklar; yalnizca bedene ait ahlaki degisiklikler ile sinirlt olmayip, aksi-
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ne nazatiyat/soyut distince cihetiyle daha da gelismekte, yeni seyler iret-
mekte ve ortaya koyabilmektedir. Bu tabii biyolojik yapinin bazi bedensel
alistirmalar ve tedavilerden sonra ciddi zihinsel gelismeler gésterdigi malum-
dur. Cografi sartlarin iyilestirilmesi, beslenmenin her insan tekinin mizacina
gore Ozellestirilmesi sayesinde insani ruhun gelistigi yani ruhi yeteneklerin
daha st seviyelere tirmandigy, iyi bir gézlemle, kolaylikla fark edilebilmekte-
dir.

Tlahi ruhun her bir insan tekine esit ontolojik degerde verilmesi, ilahi adale-
tin insan tzerindeki tecellisinin de mutlak varligina -esit bir sekilde- delalet
etmektedir. Ancak ruh, her insanda esit ontolojik konumda olsa da, ameli is-
lerimizdeki yeteneklerini esit bir sekilde tecelli ettirememektedir. Fakat akli
bilincimizde, hepimizin yaklasik ayni hissedise ulasmasina vesile oldugunu
dustinmekteyiz. Bu hissedis, mahiyete iliskin bilisseller olmaktan ziyade me-
tafiziksel varlik alanin varliginin farkinda olma ya da onu kabul etme seklin-
de insanda belirginlik kazanmaktadir. Bu baglam; metafizik alani kabul et-

liginde yer etmektedir.

Ruhun beden sayesinde kendi farkina vardigi ve kendisini gerceklestirdigi
seklindeki bu tez Uzerine sorulacak muhtemel 6nemli sorulardan bitisi su-
dur: Insani varoluslar, beden tizerinden ortaya ciktiklarina gore, o zaman in-
sani olan temel 6ziin de maddi/bedensel olmast gerekmez mi? Varlik dinya-
sinda yalnizca insan -tek bagina- yasasaydi, insan ile diger varliklar arasinda
mukayese yapma imkant bulunmasaydi, bu soruya cevap vermek epeyce zor
olurdu. Ancak insani olan bedenin 6zelligine baskaca bir¢ok canli sahip ol-
masina ragmen, hicbir canls; egitim ve 6gretimden sonra insani 6ziin (ruhun)
ortaya koydugu tstiin nitelikleri ortaya koyamamaktadir. Bunun gibi maddi
6ze sahip hicbir gelismis bilgisayar da kendisini kurgulayan aklin bir milim
Otesine gecememektedir. Bu baglamda insani 6z olan ruh ve onun bir yete-
negi konumundaki aklin dis diinyadan aldigi verilerin ve kendi maddi varli-
ginin otesinde hafiza ve hayale ait kazanimlara ulasma imkanina sahip olma-
s1, bedensel yeteneklerle kazanilan bir sey olmayip tamamen 6zsel olan ruha
ve onun dunyevi yetenegi konumundaki aklina ait yetkinlikler nedeniyledir.
Bu kazanim; insani 6z olan ruhun ya da aklin varligini imlemektedir. Bu so-
ruyu su sekilde de 6rneklemek mumkindir. Zeynep ve Zeyd; ayni icerige
sahip bir kitaptan sinava tabi tutulacaklardir. Zeynep kitab1 bir kere okuyup
anltyor. Zeyd ise aynt kitabi besinci okuyusunda ancak Zeynep seviyesinde
kavrayabiliyor. Fiili gayreti neticesinde Zeynep ile es deger bilis seviyesine
besinci okuyusunda ulasan Zeyd, bu bilis durumunu bedeniyle mi yoksa ru-
hunun yetenegiyle mi kazandi? Temel soru budur ve bu sorunun cevabi bi-
zim kanaatimize goére ruhun yetenegidir. Ancak Zeyd’in ruhu besince tecri-
beden sonra hazir olan/olabilen beden tzerinden tecelli edebilmeyi basara-
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bilmistir. Bizce bu basart 6vgiiye layik olup degeri itibariyle de -eger Zeynep
bu tek okumadan bagka bir is yapmamuissa- Zeyd daha tstiin bir varolus ko-
numuna sahip demektir. Allah yaninda da daha tstin makamdadur.

Zikri gecen Orneklerin yaninda riya gérmek; bedenden bagimsiz insani
6ztn, kendi kendine, yani bedene ihtiya¢ duymadan bir varlik ve varolus im-
kanina sahip oldugunu bize hatirlatmaktadir.!” Beden ya da madde ise sahip
oldugu varlik kabindan daha fazla bir seyi var etme ve tagima imkanina sahip
degildir. Halbuki maddi/bedensel kabin icinde kendi varlik niteliginin farki-
na varan insani 6z/ruh, kendisine ait 6zel yapisini kullanarak hicbir maddi
varligin ulasamayacagi, kendi kendisinin farkinda/suurunda olma, kendisin-
den farkli ve Ustlin varliklart bilme imkanlarina ulasabilmektedir. Sonug ola-
rak ruh; benlik bilinci ve bilmek ile kendisini -bedenden farkli olarak- varo-
lusunda gosterir/hissettirir.

Islam diisiince geleneginde genel manada ruh; nefs ya da nefs-i natika sek-
linde isimlendirilmistir.!® Kanaatimize gore ise nefs; beden ve ruhun bir ara-
ya gelmesiyle varolus alanina ancak ¢tkabilen, ruhun ve bedenin arazidir. In-
sani ruhun varolus alaninda belirmesi/kisilik sahibi olmasi, ruhun bedenle
ortak payda olarak kullandiklari nefs tizerinden gerceklesmektedir. Bu varo-
lus alan1 (nefs), stirekli esneklik arz ettiginden bircok makama sahiptir ve bu
esnekligi de nefsin cevher olmadigr manasina gelmektedir. Bu makamlar ve
nefsin varolus esnekligi, Kur’an’la zimnen bilinmektedir.'” Ruh ve bedenin
arazi/ilenegi olan nefs, her biti cevheri konumunda bulunan bu cevhetlerin
(beden ve ruhun) bilfiillik etkilerine gére kimlik/kisilik kazanmaktadir. Kla-
sik felsefe tasavvurunun aksine Kut’an bizi nefsin; beden ve ruhun arazi ol-
dugu kanaatine gotiirmektedir.2’ Bu agidan meseleye baktigimizda insani ki-
silik; onu olusturan nefs ile 6zdes haldedir. Yani beden ve ruhun etkilerine
actk bir i¢linct haldir. Bu, hem ruhun ve hem de bedenin varoluglarinin ot-
takhigint gostermektedir. Burada kimin hangi isi yaptiginin tefrikini yapmak,
varolustaki insani tecriibeleri yorumlayarak ulasabilmekteyiz.

Potansiyel varlik olarak her durumda iyi bir varlik konumuna sahip olan in-
sani ruh ve onun bedeni, ortaya koyduklar: islevsellikleri kadar, sevap ve gi-
nah sahibi olmaktadirlar. Bu noktada insan 6zgtrligiiniin beden tzerinden
ve bedenin kapasitesi nispetinde insant eylem yapmaya yonlendirdigini kabul
edip ifade etmemiz kacinilmadir. Bu 6zgtrlik alani; bedensel bazi esitsizlik-
lere ragmen; insana insan olmanin ortalama ortak paydasini -her insan teki-
ne- vermektedir. Bedensel yetkinligin eksikligi dolayisiyla ruh tam olarak ka-
biliyetlerini ortaya koyamadigi zaman, mesuliyetten kurtulmaktadir. Bu ko-
nuda bizi tatmin eden su ayet sadra sifa actklamalar yapmaktadir. “De ki:
Herkes kendi sakilesine (bedensel yapisina) uygun isler yapar. (Bu sebeple)
Rabbiniz, en dogru yolda olant daha iyi bilir.”2! Sakile??; genel olarak insana
ait bedensel yeteneklerin sinirt manasinda isti'mal edilmektedir. Bunun ya-
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ninda bagka anlam uzamlarina da sahiptir. Anlasilmaktadir ki, insan sakilesi;
insani varolusun ve hirriyetin sinrint teskil etmektedir.

Hicbir insan, bedensel yeteneklerinin fevkinde bir varolus imkanina sahip
degildir. Insanin eylem itibariyle varolusu ya da 6zgiirliik imkant, o insanin
bedensel yetenekleriyle sinirhdir. Bu baglam dolayist ile su hususu aciklikla
ifade edelim ki; bedenin sthhati ve sahip oldugu nihai yeteneklerini kisinin
kendi gayretiyle ortaya koymast, Islam metafizigine gore farzdir. Hatta insan
sagligt hakkindaki eserlerde, bir beldenin havasi, suyu orada yasayan insa-
nin/insanlarin mizacina uygun degilse o insanin o beldeden hicret etmesinin
gerekli oldugu bile ifade edilmektedir. Ebu Zeyd El-Belhi; bedenin insan va-
rolusu tizerindeki etkisini su sekilde ifade etmektedir: “Distinen kimseler ta-
rafindan musellimdir ki, milletlerin, nesillerin ve yeryiiziinde mamur ¢esitli
yetlerin halklarinin viicudunda, sekillerinde, renklerinde ve huylarinda farkli-
liklar vardir. Bu farkliliklarin bazi sebepleri, ti¢ asil olan; topragin, suyun ve
havanin farkliliklart sebebiyledir.

Bilindigi tizere bir toprak, ¢esidi ve niteligi ile bir baska topraktan daha bes-
leyici ve daha faydali olabilir. Bir hava bagka bir bélgenin havasindan daha
ince ve daha saf olabilir. Bir su bulundugu mekan sebebiyle baska bir sudan
daha tatl ve daha yumusak olabilir. Bedeni bu unsurlarla malul olan insanla-
rin tabiatlarinda da bu tiirden Gstiinlikler olabilir. Oyle ki, bazi yerlerde ya-
sayan insanlarin viicutlart daha sihhatli, daha kuvvetli, daha gtzel ve huylar
daha yumusak, 6miirleri de daha uzun olabiliyorken, baska yerlerde yasayan
insanlar ise bu niteliklerin aksi 6zellikler gostermektedir.””23

Insan bedeni ve insan bedeninin kazanimlari; hava, su, toprak ve ates gibi
bedenin 6ziine ait maddelerle iliskili etkilere dogrudan muhatap oldugu gibi,
icinde var oldugu cografi, kiiltiirel, tarihsel vb. birikimlerin de etkisi altinda-
dir. Bu tirden varolus ortamlarinin etkilerini insan; biligsel olarak irade ve
kudretiyle asabilecek yetkinliktedir. Ancak bu etkileri sahih bilgi ile asama-
yanlari ise Islam metafizigi mazur gérmektedir.2+

SONUC

Kurgusunu ortaya koydugumuz insan ruhu hakkindaki bu anlayisa gore, in-
san olarak yaratilan her var olan varlik, ortalama ve hatta ortalamanin ustiin-
de kendisini gelistirme ve gerceklestirme imkanina (ruha) sahip oldugu igin,
6zel gayretleriyle kendisini iistiin varolus konumlarina ¢ikarma imkanina da
sahiptir. Hatta bu yolda gayret icinde bulunmast, kendisi i¢in zorunluluktur.
Cunki herkese; aynt degere sahip, esit olan insani ruh verilmistir. Bu acidan
biitiin insanlar esittir. Bu ayni zamanda, Mutlak Tlahi adaletin varligina da
isarettir. Boylece Islam metafizigine gore, bedensel gayretlere sinirsizca im-
kan taninmug, bedensel gayretlerin yetersiz oldugu yerlerde insan mazur go-
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rilmis, ancak insanin 6zsel varlik noktast yani insan irade ve kudretinin hic-
bir zaman miidahil olmadig1 olamayacag: varlik noktasinda ise insanlara esit
varlik imkant Allah tarafindan verilmistir. Nakisanin, arizanin ortaya ¢iktigi
yer; bedensel noksanliklardadir. Fakat bu bedensel noksanliklardan azami
diizeyde insanin kendi gayretiyle kurtulmasi gerekmektedir ve bu da mim-
kiindir. Eger bu arizalart gidermek mimkiin degilse ya da insan iradesinin
fevkinde olan seylerse bu durumda zaten insan, bu ahvali dolayist ile sorum-

lu degildir.
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Imam Safi’nin Fikih Usultinde
Sunnet Vahiy Iliskisi

Ahmet KELES"

Oz Bu makale, Imam Safi’nin Hz. Peygamber’in Siinnetini vahiy olarak ka-
bul etmesi konusunu ele almaktadir. O Stiinnetin vahiy oldugunu iddia eder,
cinkt Kur’an bunu ifade etmekte ve inananlara da peygambere uymay: em-
retmektedir. Stinnet, vahiy araciligiyla Kur’an ayetlerini aciklar. Bu Stunnetin
gorevidir. Bundan bagka Stinnet Kur’an’da “Hikmef” olarak da ifade edilmis-
tir. Hikmet ise vahiydir. Bu durumda Siinnet de vahiy olmaktadir. Ozellikle
cagdas alimler bu konuda Imam Safil’yi elestirmektedirler. Bu ¢alismamiz
onlart ele almakta ve kritik yapmaktadir.
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GIRIS

Hig siiphesiz Imam Safi, kitabi (yazili) gelenegimizde, kendi gériislerinin da-
yandigt metodolojinin temel ilkelerini, yine kendi kalemiyle daha sonraki ne-
sillere miras birakan nadir alimlerimizdendir. Erken dénem Islami ilimlerin
olusmasinda ve ekollesmesinde ¢ok biiyiik pay1 ve roli oldugu gibi, nispeten
kisa 6mriinde, hem ¢agdaslari, hem de kendisinden sonraki nesiller tizerinde
derin etkiler birakmis ve eserleriyle, tabiilerine oldugu kadar muhaliflerinin
tefekkiir hayatlarina da 1stk tutmustur. Ehl-i Stinnet geleneginin bas mimar-
larindan olmanin yaninda, 6zellikle Fikih-Hadis iliskisinde ve Stinnetin delil
ve kaynak degeri konusunda olduk¢a 6nemli bir teze sahiptir. Yiiz yillardir
tartistlan fikirleri ve goriisleri onun derinligini ve yetkinligini géstermeye ye-
terlidir. Bu ¢alismamizda, “17aby?” Stinnetin kaynag olarak gérmesini ve bu
cercevede ona yoneltilen elestirilerin bir degerlendirmesini yapmaya calisaca-
g1z.

Bilindigi gibi Islami ilimlerdeki temel referanslarimiz; Kitap, Siinnet, Iema ve
Kzyastur.! Bu asillarin her birisinin bizatihi ne anlama geldikleri 6nemli bir
metodolojik konu oldugu gibi, her bir asilin bir birleriyle olan iliskileri ve hi-
yerarsik ardisikliklari da 6nemlidir. Bu asillarin teker teker anlamlar ve mu-
nasebetleri tizerinde duracak degiliz. Ancak, Hz. Peygamber’in (as) Siinneti-
nin Kur’an ile olan ayrilmaz iligkisi ve Siinnette yer alan bilgilerin kaynaginin
ne oldugu sorunu, zorunlu olarak bu iki delili ve ash birlikte ele almamiz1 ve
degerlendirmemizi gerekli kilmaktadir. Asagida yapacagimiz alintilar ve de-
gerlendirmeler bu cercevede olacaktir.

1. IMAM SAFIPNIN GORUSLERINI OLUSTURAN KOSULLAR

Bir fikir adaminin veya bir distincenin dogru bir sekilde anlasilabilmesi igin,
hem o fikir adaminin, hem de diistincenin neset ettigi tarihi ortami ve ¢evre-
yi iyi tespit edip okumak gerekir. Clinkii tabiatt itibariyle bir kiltiir mensubu
olan insan, tarihsel olarak bu kiltirin bir Grintdir ve hicbir eylemini ve
diisiincesini ondan bagimstz olarak gerceklestiremez? Bu itibarla Tmam
Safii’nin Fikih Usuliine ait goértslerini dogru anlayabilmemiz ve degerlendi-
rebilmemiz de buyik 6l¢tide onun tarihsel konumunu ve kiltirel ¢evresini
bilmemize baglidir.

1.1. SafiP’nin Yetistigi Kaltiirel ve Tarihsel Ortam

Hicri ikinci ylizyihin son ¢eyreginde ve tGglnct yuzyilin baslarinda etkin olan
ve eserleriyle dikkatleri ceken Imam Safii Islam geleneginin ilk referans cer-
cevesinin ve ekollerin tesekkil ettigi bir donemde yasamustir. Siyasi ve politik
hiziplesmelerden, Fikhi ekollerin, EA/-i Eser ve Ehl-i Rey itikadi mezheplerin
de Sia, Haricilik, Mutezile, Miircie, Cebriye gibi firkalar halinde ekollesmesine
sahit olmustur. Hicri ilk iki yiiz yilin daha sonraki Islami tefekkiir ve dini ha-
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yat lizerinde derin izlerinin ve tesirinin oldugu bilinen bir gercektir. Son de-
rece velut bir siiregte yetisen Imam Safii, gérislerini cok farklt ekollerin en
canlt ve bazisinin da kurucu imamlarinin hayatta olduklari bir ortamda gelis-
tirmis ve nesretmistir. Bu nedenle onun er-Risal’de yer alan metodolojik fi-
kirleri ve vaz’ ettigi ilkeleri son derece 6nemlidir. Asagida okuyacagimiz er-
ken doneme ait kisa alintt bu hususa isaret etmektedir:

“Bilindigi gibi Muhammed Idris es-Safii degisik kiltiirel cevrelerde bulun-
mustur. O, Siinnetin eski baghlarinin yurdu olan Hicaz’da yetistigi gibi, ziya-
ret ettigi Irak’ta da Hanefiler ve Mutezile’yi tanimustir. Mekkeli Fakih Musa
b. Ebi’l-Cartd bu konuda sunlari séylemektedir: “Biz ve Mekkeli arkadasla-
rimiz, Safi’nin Mekke fakihi Ibn Ciireyc’in kitaplarint dért kisiden ve Medi-
ne Fikhint imam Malik b. Enes’ten, keza Irak’taki EbG Hanife fikhini da 6g-
rencisi Muhammed b. Hasan’dan aldigini s6ylerdik. Bundan dolayr onda
hem Ehl-i Rey’in hem de Ehl-i Hadis’in ilmi toplanmustir. O bu birikimde
tasarrufta bulunmus ve usul belirleyip kaideler ortaya koymustur.” Keza bi-
linmelidir ki Safii, er-Risale’sini arkadast Abdurrahman b. Mehdi’nin talebi
tzerine genglik yillarinda Mekke’de yazmistir. Ancak yenilenmis ve duzeltil-
mis niishasin H. 199’da Misir’da tekrar yazmustir. Tbn Carud Imam Safi’nin
konumunu, o giinkii Islam Diinyasindaki ekollerin bir sentezi gibi algilamak-
tadir. Fakat bizce konu bir sentez olmayip, aksine; Vasil b. Ata ve Yahya b.
Ebi Kesir’den yaptigimiz nakillerde de gorilldigi gibi, propagandalarin ve
mezhep catismalarinin siddetlendigi gesitli akim ve gruplarin ortaya ¢iktigs
hicri ikinci asrin baglarinda, hakkinda farkli kanaatlerin ortaya ciktigr akil-
nakil meselesine yeni bir yaklasim oldugunu gostermektedir. Safii, Ehl-i Rey
ve taraftarlarinin, din ve Ummete ait sorunlarda pratik aklin hakemligine
kosmalarindan ne kadar rahatsiz oluyorsa, Hicaz ve Sam fakihlerinin, maruf
ve miitedavil olan her seye Misliimanlarin bir stinneti olarak yapismalarin-
dan ve onlart neredeyse Kur’an ve Stinnet mesabesinde gérmelerinden de
bir o kadar rahatsizdir.””3

Daha sahabe hayatta iken; “Bige Kur'an yeter! Bir de Hadis aktarsp durmaym! Biz,
Allah’tm Kitapda buldugumnza uyar onun disinda kalanlar: dikkate almayez.” Sek-
linde 6zetleyebilecegimiz diisiincelere sahip insanlar hizla ¢ogalmakta ve bu
tir gorisler de yayginlasmakta idi. Celaleddin es-Styati’nin bu konuya has-
rettigi kiymetli eseri “Miftahn’l-Cenneti Fi'l-Ibticici bi’s-Siinnet?” de bize Imam
Safivnin de icinde neset ettigi Islam Diinyasinin o dénem tefekkiiriine ait ol-
dukea 6nemli fotograflar vermektedir. Imam Safi’nin yasamis oldugu Ikinci
asrin ikinci yarisinin sosyo-kiltiirel yapisint ele almak tabii ki burada bizim
amacimiz degildir. Ancak, Islami ilimlerin temel referanslartyla ilgili o glinkii
ilim gevrelerinde nelerin konusuldugu ve ne gibi sorunlarin/problematigin
mevcut oldugu konumuzla dogrudan alakalidir. Bu alaka nispetinde proble-
me baktigimizda 6zetle sunlari gérebilmekteyiz.
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Imam Siyatinin aktardigina gore, basta Rafiziler olmak iizere birgok firka
Hz. Peygamber’in ve onun izinde giden Rasit Halifeler ve sahabenin ¢cogun-
lugunun olusturdugu gorislerden ayrilmuslar ve kabul edilemez fikitleri sa-
vunmaya ve yaymaya baslamiglardi. Siyati’nin Beyhaki’den naklettigi Ebt
Fidale el-Mekki’nin rivayetinde sahabi Imran b. Husayn sefaat konusunda
bir hadis naklettigi zaman orada bulunanlardan bir adam ona; “Ey ebua
Necid! Bize, Kur’an’da aslint bulamadigimiz hadisleri mi naklediyorsun, diye
karsilik vermisti. Bunun itizerine Imran b. Husayn kizgin bir sekilde; “Sen
Kur’ant okudun mu, diye sormus, adam da; “Evet”, demisti. Imran b.
Husayn da; “Peki, sen Kur’an’da Yatst Namaz’in1 dért, Aksam’t ti¢ ve Sabah
Namaz'int iki, Ogle’yi ve Ikindi’yi de dort rekit olarak bulabildin mi?”
Adam; “Hay1r”, deyince Imran b. Husayn; “Peki, bunlart kimden aldin, biz-
den almadin mi? Biz de Rasulullah’tan aldik...”, demisti.*

Bizzat Imam Safi’nin karsilastigi benzer bir durumu nakleden Siiyati su ri-
vayete yer verir: Bir giin Imam Safil bir hadis nakletmis ve “sabibtir”’, demisti.
Bunun tzerine orada bulunanlardan biri; “Sen de boyle mi diistiniiyorsun ey
ebt Abdillah,” deyince, bunun tizerine Imam Safii kizarak; “ Be adam! Sen
beni Hiristiyan mi1 sandin? Sen beni kiliseden ¢ikarken mi gérdiin? Sen, be-
nim belime ziinnar bagladigimi mi1 goérdiin? Hem Rasulullah’tan (as) hadis
nakledeyim, hem de o goriise sahip olmayayim, dyle mi?”’>

Imam Safi’nin er-Risal’de naklettigi su rivayet, Hz. Peygamber’in Siinnetine kar-
st olanlar elestirmekte ve bizzat Rasulullah’in diliyle onlar1 tehdit etmektedir:

“Sizden birinizi koltuguna kurunlpng ve benim emrettigim veya nebyettigim bir sey ken-
disine nlastigda; “bizg sadece Kur'an'da buldugnmuza tabi olurnz”, derken bulmaya-
B

Bu tirden Hz. Peygamber’in Siinnetine ve Hadislerine karst olusan ve gittik-
ce yayginlasan gorislerin yaninda, bir bakima bu gorislerin ve kanaatlerin
yine Hz. Peygamber’den bir hadise ve asla dayandigin1 géstermek icin yay-
ginlastirilan ve bir ilke olarak benimsenen rivayetler de vardi. Bu rivayetlerin
ortak mesaji; “Hadisler Kur'an’a nygun ise alinacak, dedilse reddedilece”, seklinde-
dir. Styatd, naklettigi rivayetlerle o dénemin bu konudaki fotografini ¢cekmis
ve bu fotograftaki hakim rengin, altini ¢izdigimiz géristen olustugunu gos-
termistir. S6z konusu rivayetlere 6rnek teskil edecek bir rivayet vermemiz
gerekirse su rivayeti verebiliriz:

Beyhaki’nin Munkatt’ olarak mechul bir kisiden Hz. Ali’ye ait olarak naklet-
tigi bir hadiste Rasulullah s6yle buyurmustur:

“Kuskusuz, benden sonra, benim hadislerimi nakleden raviler codalacaktsr. Onlarm riva-
yet ettikleri hadisleri Kur'an'a ary edin. Sayet ona uygun iseler kabul edin, uygun degil-
lerse reddedin.”’7
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Daha bircok farkli versiyonlarini verebilecegimiz bu ve benzeri rivayetleri,
asil konumuzdan uzaklasmamak igin cogaltmiyoruz. Thtiyag duyulursa ilgili
kaynaklara bakilabilir. Burada bizim altin1 ¢izmemiz gereken husus ise sudur:
Yukarida dikkat ¢ektigimiz iki 6nemli nokta, Imam Safi’nin yasadigt tarihsel
ve kiltirel ortami tanimamiz bakimindan ¢ok 6nemlidir. Bunlardan biri, o
devirde Siinnet terk edilerek sadece Kur’an ile yetinmek gibi son derece teh-
likeli bir akim giderek yayginlasmakta ve taraftar bulmaktayd:. Oysa Stinnet
olmadan yasanabilir bir Islam Dini’nden bahsetmek imkansiz oldugu gibi,
béyle bir iddia ayni zamanda sa¢gmaliktir. Fakat béyle bir tehlike fiilen mev-
cuttu. Digeri de Hz. Peygamber’e (as) ait olarak nakledilen rivayetler,
Kur’an’a uymuyor diye reddedilmekte ve Hz. Peygamber’e (as) ait sézli ge-
lenek, yani Hadisler biiyiik bir tehlikeyle kars1 karstya kalmaktayd.

Bu iki temel problematik, Imam Safil tarafindan derinligine fark edilmis ve
onlarin ¢6ziminin nasil mimkin olacagina yonelerek, ¢6ziimiin ancak usul
ile mimkiin olacagint gérmus ve olimsuz eseri er-Risale’yi yazmistir. Eserin-
de birinci derecede Stinnetsiz bir din algisinin imkansizhigini vurgulayarak
Stinneti hak ettigi konuma yerlestirmis ve bunun usuliinii belirlemistir. Ikinci
olarak da hemen ¢ogu muhaliflerinin arkasina sigindiklary; “Hadis-Kur'an”
uyumu baglaminda olusan sorunu da Stinnetin ve Hadisin Hz. Peygamber’in
mazhar oldugu bir ¢esit vahiy oldugu, dolayistyla Kur’an’dan ayri gorilleme-
yecegi teziyle ¢6zmeye calismustir. Asagida detaylarini verecegimiz bu goris-
leri, 6zellikle cagimizda cok elestirilmistir. Ancak belirtmemiz gerekir ki
onun gorisleri ve usuld, Ehl-i Siinnet geleneginin olusumunda ve devamin-
da olduk¢a 6nemli bir tesir ve role sahiptir.

Imam Safi’nin ve er-Risal’nin bu tarihi misyonu ve oynadigi 6nemli roli dile
getiren su alintiya burada yer vermek istiyoruz:

“Fikih sahasina gelince burada durum tamamen farklidir. Bu alanda etkin
olan iki temel akimi temsil eden “rey” taraftarlaryla “hadis?” savunanlar ara-
sindaki ¢ekisme eger devam etseydi, catismanin siddeti bir kenara, olusacak
sonuglar cok buytk tehlike arz edecekti. Tarihsel olarak ortaya ¢ikan yenilik-
ler hakkinda bir sey séyleyebilmek i¢in uydurulan hadislerle (elehddis-i’/-
mevzna) hadis kurumu giderek devlesiyordu. Ote yandan rey de -tabir caizse-
tamamen teorik varsayimlar boyutuna ulagip ¢ogu zaman naslardan esinlen-
meyi birakarak salt aklin iyi gérmesine (istibsan) dayanmaya baslanmisti. Oy-
leyse artik bir yandan hadis uydurma isine dur diyecek diger yandan rey ku-
rumunu belli sinirlara riayet etmeye zotlayacak kurallara dayali bir arastirma
yonteminin tesis edilmesi zorunluydu. Iste bu gérevi Muhammed b. Idris es-
Safii el-Muttalibi Gstlenmigtir.””s

Burada, er-Risale ile Tmam Safitnin yapmis oldugu hizmetten ve bir “Frksh
Metodolojisi” olarak eserinin ne anlama geldiginden de kisaca bahsetmeliyiz.
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“Arap-Lslam Aklnn Olusumn” adiyla Tirkceye tercime edilen kiymetli ese-
rinde Muhammed Abid el-Cabiri, er-Risal’nin Islam bilim ve Hukuk gelene-
ginde oynadigt 6nemli rolii o kadar 6nemser ki, bunu su ifadelerle dile geti-
rir:

“Safinin koydugu “kurallarn” Arap-Islam aklinin olusumundaki énemi;
Descartes’in koydugu “Metot kurallar”’nin 6zelde Fransiz Distincesi genelde
de Modern Bati Rasyonalizmi’nin olusumundaki 6neminden hi¢ de asagt de-
gildir.”

Erken dénem Islam Hukukunun bu énemli metodolojik gelisimi igin Cabir;
“bu sekilde bir metodoloji tizerine kurulu bir hukuk; ne Hammurabi, ne Yu-
nan, ne Roma, ne Cin, ne de Hindistan’da mevcuttur. Buralarda stphesiz bir
cok hukuk kurallart veya hukuki maddeler vardir, ama bunlarin hicbirisi bir
metodoloji tizerine kurulu degildir”, demektedir.!0

1.2. Imam $4fit’nin Siinneti “ Hikme?? Olarak Anlamast

Imam Safii, yukarida cok 6zlii bir sekilde resmetmeye calistigimiz kendi ¢a-
gina ait temel problemleri ¢6zmek icin gelistirdigi usuli ilkelerini mimkiin
oldugunca Kur’an ile temellendirmeye ¢alismistir. Bu amagla hem Siinnetin
baglayiciligini, hem de vahiy kaynakli oldugu yoniindeki kanaatini Kur’an’a
dayandirmugtir. Stinnetin vahiy kaynakli oldugu gériisii icin de ayni metodu
kullanmis ve bu goriisiini destekleyen ayetlere eserinde yer vermistir. Bu
ayetlerin basinda stiphesiz icinde “Kitap” ve “Hikmef’in yan yana zikredildigi
ayetler gelmektedir. Ona goére bu ayetlerle Allah, Hz. Peygamber’i (as) Gm-
metine “Kitap” ile beraber “Hikmet?” de 6gretmekle gorevlendirdigi gibi, ay-
rica Kitap ile beraber “Hikmef’i de kendi katindan indirdigini bildirmekte-
dir.!" Ayetlerde zikredilen “Hikmet” soézcigu Stunnet anlamindadir. Cunka
Kur’an, Hz. Peygamber’in (as) immetine 6gretmekle sorumlu oldugu gérev-
lerini sayarken bu gérevler arasinda; kendisine indirilen Kizapin yaninda
Hikmeti, yani Stinneti de saymustir. Iste buradan hareketle Imam Safii, Stin-
netin bizzat Allah tarafindan peygambere indirilen bir vahiy oldugunu, dola-
yistyla Kur’an’t kabul ettigimiz 6l¢tide Hikmeti/Stinneti de kabul etmemiz
gerektigini savunmugtur. Tezini dogrudan dogruya Kur’an ile temellendiren
Imam Safii, béylece sorunu, kendisine asla itiraz edilemeyecek olan bir kay-
nakla, yani Kur’an ile ¢6zmeyi hedeflemisgtir.!2

Imam Safii Kur'an’da “Kitap ve Hikmet” olarak yan yana zikredilen ifadeler-
deki Hikmet sézcig igin s6yle demektedir: “Benim diinyamda (kiltirimde)
yasayan ve Kur’an’t bilen alimlerden isittim ki; Kizap Kur’an, Hikmet ise Stin-
nettir.”!3 Boylece Stinneti, daha basindan Kur’an ile temellendirdigi gibi, onu
Kur’an ile birlikte indirilen (Inzal edilen) bir vahye de dayandirmis olmakta-
dir. Bu yaklasimiyla Safi’nin hedefledigi sonu¢ mubhaliflerini Stinneti thmal
etmeleri veya Hadisleri Kur’an’a uymadigi gerekgesiyle reddetmeleri duru-
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munda, onlart dogrudan dogruya vahyi reddetmek gibi bir sorunla kars1 kar-
stya birakmaktir. Bu ¢ok yerinde ve mikemmel olarak temellendirilmis bir
tezdir. Onun gortslerinin Ehl-i Stinnet gelenegi icin oldugu kadar, muhalif-
lerinin ddstinceleri Gzerinde de kalict izler birakmasinin nedenini, bu goris-
lerin kendi i¢inde ne denli tutarli olduklarinda ve mantiksal 6rgiilerindeki
saglamliklarinda aramamiz gerekir.

Burada simdilik sunu soyleyebiliriz: Imam Safii, cagindaki sorunlari fark et-
mis ve onlara kalict ¢éztimler bulmak icin tezler gelistirmistir. Bunlarin igin-
de yer alan en 6nemli tezi de Siinnetin vahiy kaynakli olmasidir. Bu kanaati-
ne delil olarak er-Risalede naklettigi bir rivayeti de burada nakletmek istiyo-
ruz. Rivayet s6yledir:

“Siiphesiz Rubu’l-Emin (Cebrail) rubumay kimsenin rizkin: tamamlamadan dlmeyece-
Gini tlham etmistir. O halde rizkinize giizel isteyiniz.”1*

er-Risale’ye yaptigt ¢ok degerli tahkikiyle buiyiik bir hizmet ifa etmis olan Ah-
met Sakir, yukarida naklettigimiz rivayetin dip notunda, ayni anlamdaki farkls
rivayetleri de vermistir. Bununla muellif, s6z konusu rivayetler farkl lafizlara
sahip olsalar da anlam ve muhteva olarak ayni hususa isaret etmis olmalarr iti-
bariyle Imam Safii’nin goriisiinii desteklediklerini belirtmek istemistir.!5

2. SUNNET-VAHIY ILISKiSI

Imam Safii’nin yetistigi ortam ve tarihi kosular cercevesinde onun gériisleri-
nin nasil olustugunu kisaca gostermeye cahistitk. O, Siinneti vahiyle
irtibatlandirmis ve gorislerini ve usulini bunun tzerine bina etmistir. Biz
bu bashk altinda, 6zellikle onun er-Risaléde yer alan gorisleri gergevesinde
konuyu ele almaya calisacagiz.

Imam Safii eserine “e/-Beydn”in tanimi ile baslar. Onu, adeta usuliiniin en
temel kavramlarindan biri olarak ele alir. Bir taraftan e/Beyan ile konu acik-
lamalarini kasteder, diger taraftan da temel ilkeleri kasteder ki bu temel ilke-
lerden birgok teferruat dogacaktir.!6 Cagimizin 6nemli Islam Kiiltiiri aras-
tirmacilarindan olan Muhammed Abid el-Cabiri bu kavrami, yani “Beydn’1
erken dénem Islam kiltiiriinin olusmasina neden olan bir epistemolojinin
ad1, er-Risaleyi de Beyini Epistemolojinin temel referanst olarak kabul eder.”?
Aslinda bu kavram asagida da tizerinde duracagimiz gibi Imam Safii tarafin-
dan; tim Kur’ani mesajin agiklanmast anlaminda genel, Hz. Peygamber’in,
Kur’an’in onun aciklamasina biraktigr hususlart agiklamasi anlaminda da 6zel
anlamuyla kullanilmustir, diyebiliriz.

Iste bu temellendirme Imam Safi’yi dini nasslart nasil anladigini agtklamaya
ve usuliind belitflemeye yoneltmistir. Bu usull ilkeler onun icin o kadar
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onemlidirler ki siklikla er-Rzsalede tekrara edilitler. Simdi bu konuyla ilgili g6-
ruslerini kisaca aktarmaya gegebiliriz.

2.1. Siinnet-Kur’an Iligkisi

Stinnetin vahiy kaynakli oldugu hususundaki gorislerine ge¢meden Once,
Imam Safi’nin Siinneti Kur’an ile birlikte nasil anliyor ve onu Kur’an’in ya-
ninda nasil konumlandirtyor ona bakmamiz gerekir. Oncelikle Imam,
Kur’an’in mesajlarint siniflandirmakla ise baslamaktadir. Ona gore Kur’an
mesajinda 6yle hitkiimler vardir ki son derece agiktirlar. Bu mesajlarin bagka
her hangi bir aciklamaya (Beyana) ihtiyaglari yoktur. Bu tiir mesajlar igin Stin-
netin fonksiyonu onlart ayni sekilde uygulamaktir. Ancak Kur’an’da 6yle de
mesajlar vardir ki onlar, bir aciklayiciya ve agiklamaya ihtiya¢ duyarlar. Miic-
mel olarak indirilen bu mesajlar ile Allah’in neyi murat ettigi acitklanmalidir.
Iste bu tiir mesajlar icin agiklayict Hz. Peygamber (as), agtklama da Stinnettir.
Imam Safii, Allah’in Kitap’inda yer verdigi mesajlarint bilerek ve kasten bu
sekilde cesitli 6zelliklerde indirdigini ve bu vesileyle Stinneti 6ne ¢tkarmak is-
tedigini s6yler. Bu goreviyle Sinnet, Kur’an’in agiklanmaya muhtag olan me-
sajlarint agiklar ve boylece Muslimanlar da o mesajlardaki Allah’in muradini
anlamig olurlar.!8

Burada, er-Risalede dikkatimizi ¢eken ve altint 6nemle ¢izmemiz gereken bir
hususa daha isaret etmemiz gerekmektedir. Bu da Imam’in er-Risalede kul-
landigy Gslup ve konuyla ilgili ibarelerin lafzidir. Bizce onun Stinnetin kayna-
gint vahiy olarak kabul etmesi hususundaki en belirgin tavri iste bu lafiz ve
ifade tarzinda ortaya cikmaktadir. Bu lafiz sudur: “Beyyenchu ali lisini
Rasulih?’, yani, “bunu (agiklanmaya ihtiyaci olan hususu) A/ah, Peygamberinin
lisanvyla/ diliyle aciklamnstr.”

“Beyyenehi”’ lafzindaki fiilin Faiii Allah’tir. Yani, Allah Kitap’inda agiklanmaya
muhta¢ mesajlar indirmektedir ve onlarin agiklanmasint da peygamber’ine
birakmaktadir. Bu durumu Imam Safii 6yle bir metinle, 6yle bir ifade tarz ile
dile getirmektedir ki actklamayr Hz. Peygamber yapmaktadir ama acgiklama-
nin bizatihi kendisi Allah’a aittir. Resuliin dili sadece aracidir. Ciinkii Imamin
ibaresi; “Regiiliin diliyle Allah agklamaktadir’, seklindedir. Tbareden de anlasi-
lacagt gibi imam, kanaatini er-Rzsale metnine actkea yansitmistir.!?

2.2. Kur’an “Siinnete Tabi Olmay1” Emretmektedir

Imam Safii Siinneti, Kur’an’in agtklanmaya muhtac mesajlart icin Hz. Pey-
gamber (as) tarafindan, peygamberlik gérevinin bir geregi olarak yaptigi acik-
lamalar ve uygulamalar olarak g6riir. Bunun yaninda ayrica Sinnet,
Kur’an’in herhangi bir hikim getirmedigi durumlarda da hikim koyar.
Imam Safii agisindan bu konuda hi¢ bir stkinti yoktur. Ciinkii ona gére
Kur’an’in bir hikim getirmesiyle, Allah’in Stinnet araciligtyla bir hikim
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koymasi arasinda bir fark yoktur. Ne hikmiin gecerliligi bakimindan, ne de
sabit olmast acisindan... Bu hususu da Imam Safil er-Risale’de Kur’an’da sik-
likla zikredilen; “Allab’a ve Resuliine itaat ediniz’ 20 ayetleriyle temellendirdigi
gibi, ayrica o; “Resule itaat eden kimse, Allah’a itaat etmis ve Resulden alan Al-
lab’tan almstir”, seklinde bir ilkeyi de usul olarak benimsemistir.2! Bu husus-
taki su actklamast konumuz bakimindan 6nemlidir:

“Bir kismi da Kitap’ta olmayip peygamberin Stnnetiyle acikladiklaridir. Bi-
tiin bunlar Allah’in Kitap’indaki agiklamalaridir. Allah’in Kitap’indaki farzla-
rin kabul edilmesi, Resulin Stnnetinin de kabul edilmesini zorunlu kilar.
Cunkt Allah, Resulline itaati farz kilmistir. Kim Resulden bir emir alirsa, Al-
lah’tan almis gibidir. Zira Allah ona itaati farz kilmis ve bu itaati kendisine
itaat mesabesinde kabul etmistir.”’22

Imam Safi’nin usuliindeki mantiga gore Stunnet, Allah’in kendisine inanan-
lardan uymalarini, tabi olmalarini istedigi bir farz ve zorunluluktur. Imam’a
gore Allah mademki peygamberine béyle bir gérev vermistir, onu bu gére-
vinde kendi haline terk etmeyecek, yapacagt agiklamalarda onu destekleye-
cek, bilgilendirecek ve dogruya isabet etmesini saglayacaktir. Clinki ayette;
“Siiphesiz sen dogrn yola hidayet edersin”, buyrulmustur.?> Bir de Siinnetin
Kur’an’da zikredilen “Hikme?” oldugu konusundaki gorisiint dikkate aldi-
gimizda, Imam Safi’nin Siinneti neden vahiy kaynakli gérdiigiinii ve bu gé-
riistint nasil temellendirdigini daha iyi anlamus oluruz.

2.3. Nesih Baglaminda Siinnet-Vahiy Iligkisi

Imam Safi’nin, Siinnetin kaynaginin vahiy olmast konusundaki gériislerini
dogru anlayabilmek icin, onun “Ness” konusuyla ilgili gorislerini mutlaka
dikkate almak gerekir. Ciinkii konu dogrudan nesihle iliskilidir. E7r-Risale’de
cok genis olarak ele alinan konunun en temel prensibi; “ancak denk olanlar bir-
birlerini neshedebilirler”, ilkesidir. Imam eserinin genelinde bu ilkeye sadik kalmis
ve asla onunla celisecek bir gériste bulunmamistir. Asagida ele aldigimizda da
goriilecegi tizere, Imam Safii en cok Kuranin Siinneti neshedip etmeyecegi
hususundaki gorislerinde elestirilmis ve celiskiye diistigt iddia edilmistir. Bize
gore imam, er-Risaldde belitledigi ilkelerinde geliskiye diismedigi gibi eser bir
biitiin olarak dikkatlice okundugunda, iddia edilenin tam aksine her zaman tu-
tarlt oldugu ve ilkesel bitiinligini korudugu gorilecektir.

“Ancak Kitap Kitap's, Siinnet de Siinnet’i nesheder.” Stinnet, Kitap’t neshedemez
cinkd ona tabiidir. Tabi olan tabi oldugu asil ile denk degildir. Bu nedenle
de Stnnetin Kur’an’t neshi s6z konusu degildir. Safil eserinin hicbir yerinde
Stinnet aynit Kur’an gibi vahiydir demez. O elbette Kur’an ile Stinnetin vahiy
olmak bakimindan aralarinda bir mahiyet farkinin bulundugunun ve hiyerar-
sik olarak Kur’an vahyinin asil, Stinnetin ise ona tabii bir konumda oldugu-
nun farkindadir ve bunu sik sik da ifade eder.2*



44  Bskiyeni 37/Kis 2018

Onun usuliinde Stnnet, Kur’an ile Hikmet’in yan yana ama birbirinden ma-
hiyet olarak farkli olarak durdugu gibi durmaktadir. Yine onun anlayisinda
Stinnet, Kur’an’in ona tanidigs bir alani doldurmak, ama Allah’in muradi ve
izniyle doldurmak durumundadir. Bu hususta Imam’in demek istedigini,
“Siinneti de ancak Siinnet nesheder” ifadesini inceleyerek daha iyi anlayabiliriz.
Ona gore Stinnet sadece Hz. Peygamber’e mahsus ve Allah’in diger kullarin-
dan hi¢ birisini bu hususta Resuliine denk kilmadigt bir mazhariyettir. Bu
mazhariyette ona denk kimse yok ki onun ameli veya sézleri peygamberin
Siinnetini neshedebilsin. Buradan da anlagilacagi gibi Imam, neshin ancak
denklikle miimkiin oldugu ilkesinde 1srar etmektedir. Kur’an ancak kendinse
denktir ve onu yine ancak kendisi nesheder. Stinnet de kendisine denktir ve
onu da ancak kendisi nesheder.?>

Simdi tam da burada sorulmasi ve cevaplanmasi gereken bir soru vardir:
“Peki, Kur'an Siinneti nesheder mi?’ Bu soru, konumuz bakimindan son derece
onemlidir ve problematiktir. Ciinkii burada soyle bir sorun alani vardir:
Kur’an derece bakimindan Siinnetten ustiin olduguna gore, st olan alt1, asil
olan da feri neshetmelidir. Ayrica, sayet Siinnet de vahiy ise vahiy olanlar na-
sil birbirlerini neshedemezler? Imam Safii’yi celiskiye diismekle itham eden-
ler de tam bu soruyu sormaktadirlar: “Madem Siinnet vahiy ise neden Kur'an vah-
yi Siinnet vahyini neshedemesin? Her ikisi de ayn: asla ait dediller m?” diye sormakta-
ditlar.

Imam Safii, problemin tamamen farkindadir ve er-Risaléde bu soruyu bizzat
kendisi sorar ve cevaplandirir.

“Eger Stinnet Kur’an ile nesh olur mu diye sorulursa deriz ki; bu durumda
Hz. Peygamber’in, sonraki bir Siunneti ile Onceki bir Sinnetinin
neshedildigini s6ylemis, aciklamus olmast gerekir. Ta &7, insanlar bilsinler ki an-
cak denk olanlar bir birlerini neshedebilirler.”26

Sonra Imam bu diyalogu devam ettiriyor ve s6yle soruyor:
“Peki, bu konudaki delilin nedit?

Aslinda bu konudaki delilim benim konuyla ilgili yapmis oldugum agiklama-
larimdir. Stinnet, Allah’in miicmel olan ile muradini, Aamm olani ve hass olani
Allah adina agiklamistir. O, yani Siinnet, asla Allah’in htikmiinden baska bir
sey getirmez, soOylemez. Sayet Allah, Sinnetin getirdigi bir hikmi
neshedecekse bunu ancak yine Siinnetle yapar.”?’

Safil burada konuyu o kadar net olarak ortaya koyar ki bu durum, onun er-
Risalede belirledigi ilkelerinde ne kadar yetkin, ne kadar rafine bir goris ve
fikre sahip oldugunun da acik bir gostergesidir. Cunkd sorular gayet acik
iken, yani basitce; Kur'an Siinneti nesheder mi, diye soruluyorken, cevaplar sanki
polemik yapiliyor ve kacamak cevaplar veriliyor intibaini uyandirmaktadir.
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Opysaki Imam hem soruyu cok iyi anliyor, hem de ne cevap verdiginin ta-
mamen farkindadir. Ancak o, verdigi cevabi muhatabin tam olarak anlama-
diginin da farkindadir. Bunun igin siklikla temel ilkesini; “ancak denk olanlarmn
birbirlerini neshedebilecegin?” tekratlamaktadir.

Biz konuyu biraz daha anlasilir kilabilmek icin su agiklamayr yapabiliriz:
Imam Safii, sordugu soru ve verdigi cevapta, konuyla ilgili kendisini elesti-
renlere diyor ki; Allah peygamber’ine Siinnet olarak ifa etmesi gereken bir
alan ayirmustir. Stinnet de bu alant doldurmustur. Sayet bir nesih durumu s6z
konusu ise Allah bunu Kur’an ile degil, yine Siinnet ile gerceklestirir. Neshi
yine vahiy yapmis olur ama kendi denkligi icinde, yani Stinnet olarak... Bu-
nun icin Imam, nesih durumunu Hz. Peygamber’in agiklayacagt hususunda
wsrar ediyor ve Siinnet sayet neshedilecekse, bunun icin bir Kur’an vahyine
ihtiyacin olmadigini, Stinneti yine Stnnetin kendisinin neshedecegini soyle-
mektedir. Boyle bir durumda Stinnet, neshedilen 6nceki Stinneti de agiklaya-
rak nesih durumunu belirtir. Sonug olarak Safii, konuyla ilgili koydugu pren-
sibe sadik kalmakta ve muhataplarindan adeta kendisini anlamaya ¢aba sarf
etmelerini istemektedir. Yani bir anlamda; “weden illa Kur'an ile Siinnetin birbir-
lerini neshinde israr edip oraya takls kalyyorsunuzg, Siinnet kendisi de vahiy oldngundan
onun neshi de yine Allah tarafindan gerceklesmis olmuyor mu? Iste bu noktay: ve iize-
rinde israr ettigim niianst gorebilirseniz, ne demek istedigimi daba iyi anlarsmez”’, de-
mek istemektedir.

3. IMAM SAFI’YE YAPILAN ELESTIRILER

Yukarida kisaca 6zetlemeye calistigimiz gorisleri, 6zellikle cagimizda; Islam
Geleneginin ana ¢izgisini olusturan Ehl-i Stinnet tizerindeki olumsuz etkisi
(6yle dustinenler agisindan), ve Stinneti vahiy kaynakl olarak kabul etmesi
yoniiyle elestirilmektedir. Kimi ¢agdas alimlerce o, Islam Disiincesinde aklin
ontini kesmis ve aklin alanini daraltmistir. Bu, onun gelenege yaptigt en
6nemli olumsuz etkidir. Ayrica Hadis ve Stinneti de Kur’an mertebesine ¢1-
kararak neredeyse dini olan her seyi vahye indirgemistir. Asagida daha detay-
I olarak ele alacagimiz elestirilerin 6zt bunlardir.

George Makdisi, Safii’nin Stinneti vahiy kabul etmesini su sekilde elestirmek-
tedir:

“Elinizdeki bu calismada ben, Safi’'nin er-Risaldsini yazmasindaki ana saik
olarak gordugim hususu ele alarak sunu géstermeye calisacagim: Hz. Pey-
gamber’in Stinnetini Kur’an dizeyine ¢ikarmak ve kiyasin kullanimint kesin
olctlerle sinirlamak suretiyle Safii’nin maksadi, ehl-i kelam diye adlandirdig:
ve kendisinin dismani gérdigi akiler Mutezile ile 6zdeslesip iyice muesses
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hale gelmis bulunan diger bir ilme yani Kelam’a kars: gelenekgilik tarafindan
bir panzehir olarak kullanilabilecek bir ilim vazetmekti.””28

Makdisi’nin elestirisinde yer alan Stnneti Kur’an dizeyine ¢ikarmak ve Ki-
yas'in 6ntni kesmek iddialart, er-Risale’ye ait metinlerden asla ¢ikarilamaya-
cak bir elestiridir. Yukarida da gostermeye calistigimiz gibi gelenegimizde
genel kabul géren delillerin hiyerarsisini en net sekilde ifade etme onuru (ya-
zilt metin olarak) Imam Safi’ye aittir. O, Siinneti KKur’an’a tabi olmakla ta-
nimlayip, deger ve baglayiciigini Kur’an’in Resule itaat emrinden aldigin
defaatle soylerken, nasil olur da Siinneti Kur’an diizeyine ¢ikarmakla sugla-
nabilir?

Nesih konusunda denklik sartini ararken de ifade ettigi gibi, “Sinneti Siinnet
nesheder”, demistir. Buradan nasil bir Kur’an Stinnet esdegerliligi ¢ikarilabilir?
Makdisi’nin bu elestirisini kabul edilebilir bulmadigimiz1 séylemeliyiz. Ayrica
Imam Safii, “Hz. Peygamber'e mabliikattan hic kimse denk degildir’, prensibiyle o
Kryasn 6ntinu kesmiyor. Cunki Kiyas ile ulagilan sonug Siinnet’in alternatifi
degil ki boyle bir kaygr tagisin! Yine Makdist’nin “Gelenekgiler” tanimlamasiyla
yaptig elestirisini de kabul etmek miimkiin gérinmiiyor. Ciinki gelenekgilik
vs. seklindeki kavramlar modern zamanlara aittir. Imam Safi’yi bu tiir bir
kaygtya sahipmis gibi anlamak dogru degildir.

Makdisi ile ayn1 goriisleri paylasan ve ayni zamanda er-Risa/e'nin tam anlamiy-
la bir hukuk metodolojisi olmadigini iddia eden Wael B. Hallak, Imam
Safii’nin er-Risaléde yapmak istediginin; Hadisi ve Stinneti Kur’an ile birlikte
baglayict bir kaynak otorite haline getirmek oldugunu, syler. Hatta Hallak’a
gore er-Risale tam bir Hadis kaynagi ve calismasidir. Clinkd eserin buytk bir
kism1 Hadis ve Stinnete ayrilmustir. Safi’nin metodoloji olarak tespit ettigi il-
kelerin, temelde vahye, yani Kur’an ile Stinnetin baglayiciligina dayandigin
ifade eder.??

Hallak’in elestiri olarak ifade ettigi hususlar bizim bu calismamizda ortaya
koymak istedigimiz noktalar ile 6rtiismektedir. Safi’nin eserindeki goriislere
katilmayip onu elestirmek ile onun gorislerinin kendi icinde tutarli olup ol-
madigint sOylemek birbirinden farklidir. Yukarida da isaret edildigi Gzere
Imam Sifii, kendi déneminde sahit oldugu bir tehlikenin, (bu tehlike Hadis
ve Siinnetin Islami tefekkiirden ve anlayistan ¢rkariimasidir) 6nlenmesini is-
temistir. Bunun icin ortaya koydugu eserindeki ilkeleri Kur’an ile temellen-
dirmis ve konuyla ilgili hadisleri de delil sayarak, hem goriistiniin desteklen-
mesini arzulamig, hem de hadislerin de delil oldugunu fiili olarak géstermek
istemistir. Bunu Hallak da kabul eder ve s6yle der:

“Simdi bizim gordigimiiz ve aslinda Orta Cag Muslimanlarinin da farkinda
olduklari gibi Safii’nin basarisi, daha ¢ok onun, Allah ve daha 6zel olarak da
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peygamberin hukukun nihai kaynaklari oldugu seklindeki esnek iddiasinda
yatmaktadir.”’30

Safii’yi, Stinneti vahiy kabul etmesi ve dini nasslarin alanini gereginden fazla
genisletmis olmakla suclayan Nasir Hamid Eba Zeyd, Safii’nin Kur’an’in dili
ile ilgili gorislerini de “Arap” irkeiligina baglamaktadir. 31 Eba Zeyd’e ben-
zer goriislerine yer verdigi makalesinde Osman Tastan ise Imam Safii’yi,
“merkezilestirme” politikasinin bir sonucu olarak Siinnete bu degeri atfettigini
sOylemektedir:

“Merkezilesmeye yonelik olarak Safi’nin Stinneti vahiy trlinii olarak nitele-
yip Kur’an ile benzer bir tesri-i konumda yorumlamas: tarihe niifuz etti ve
hemen olmasa bile bilahare Hanefi ekoliinde de yankilands.”’32

Safii’nin Stinneti vahiy kaynakli olarak temellendirmesi ya ¢agdas paradigma-
lardan hareketle bakildigr veya bizzat Safii’nin konuya iliskin beyanlart onun
kastettigi anlamlartyla anlasilmadigr icin dogru degerlendirilemedigi kanaa-
tindeyiz. Bu tirden klasik kaynaklari ¢agdas, 6zellikle de ideolojik kavramlar
ile okumak ve degerlendirmek dogru bir anlama yéntemi degildir. Ciinki o
metinlerde yer alan kavramlar kendi tarihlerindeki anlamlartyla anlamak ve
degerlendirmek gerekir. Bugiin kullandigimiz ve anladigimiz manalariyla de-
gil. Bu itibarla Imam Safi’'nin yer yer Arapca’ya yaptigi vurgular ve atfettigi
degerden hareketle onu, ancak 19. yiiz yilda ulus devlet séylemleriyle tebartiz
etmis olan “zrkgik” kavrami kapsamina sokup da bir “Arap Milliyetsiligi” ta-
kintisinin oldugunu varsaymak, Imam Safili’ye yapilabilecek en biiyiik hak-
sizlik olur. Nasir Hamid Ebt Zeyd’in yaklasimint bu acidan kabul etmemiz
s6z konusu olamaz. Osman Tastan’in ayni kategoride degerlendirebilecegi-
miz “Merkeziyete?” tanimlamasi da boyledir.

Imam Safi’nin kaygist aciktir: Din, Kur’an ile onun acilimi, beyant ve pratigi
olan Suinnetten olusmaktadir. Allah, nasil Kitap’in1 koruyarak indirmis ve
kullarint ona uymakla sorumlu tutmussa, aynt sekilde o Kitap’in actklanma-
sint da korumus ve peygamberine itaati farz kilmistir. Bu kadar acik bir tezi,
Stinneti de Kur’an diizeyine ¢ikartti, Kur’an nasslarina bir de Stinneti ekledi
seklinde yorumlamak veya anlamak, ancak Tmam Safii’ye karst sahip olunan
bir 6n yargt ile mimkiindir. Konuyla ilgili elestirilerin genelinde boyle bir
6nyarginin oldugunu séylemek yerinde olur diye diistiniiyoruz.

Stiphesiz Imam Safi’nin er-Risaledeki Hadis ve Siinnet ile ilgili goriislerine
en ciddi ve sert elestiri, yukarida bazi iktibaslar yaptigimiz makalelerin yer al-
dig1 eserin sahibi M. Hayri Kirbasoglu'ndan gelmektedir. “Siinni Paradigmanin
Olusnmunda Safit'nin Rolir> adli eserindeki kendisine ait makalenin giris parag-
rafinda, Safii’nin er-Risale’yi yazmasindaki maksadini soyle ifade etmektedir:
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“er-Risalenin yazilisindaki amag, genel olarak nasslarin hakimiyetini saglayip,
dinde aklin faaliyet alanini alabildigine daraltmak ise de, bu genel amag igeri-
sinde hadislerin savunulmast ¢ok 6nemli bir yer isgal etmektedir.”33

Kirbasoglu'nun konuyla ilgili gérisleri tzerinde asagida detayli olarak dura-
cagiz, ancak burada hemen belirtmeliyiz ki, Imam Safit’nin dinde “akln ala-
n?’n1 daraltmak gibi dogrudan ve giiniimiizde bu kavramin tagidigt anlamda
bir kaygisinin oldugunu séylemek zordur. Onun asil kaygisi, makalemizin gi-
risinde de belirttigimiz tizere, Islam Dini’nin kendine 6zgii asli kaynaklarinin
dogru olarak anlagilmasidir. Bunun igin gerekli olan metodolojik ilkeleri ¢1-
karmak istemesi ve Stinneti de bu ¢ercevede konumlandirmast bu amaca y6-
neliktir. Keza Stinnetin sozIi tastyict formlart olarak Hadislerden ve onlarla
nasil istidlal edileceginden bahsetmesi de gerekli ve yerindedir. Bu ifade etti-
gimiz hususlar elbette Imam Safii ile ayn1 gériiste olmayt gerektirmez. Bu-
nunla birlikte su hususun da altin1 ¢izmeliyiz ki imam ile ayr1 goriiste olma-
makla, onun kendisine 6zgti ifadelerini kendi perspektifimizden okuyup an-
layarak onu reddetmeyi de birbirine karistirmamak gerekir.

Kirbasoglu, s6z konusu eserinde yer alan bir baska makalesinde, “er-
Risale’nin Sekil ve Mubteva Agsidan Elestiris?’, Tmam Safii’nin Stinnet anlayisi-
n1 ve Stnneti Kur’an’la temellendirmek icin zikrettigi ayetleri yorumlama
tarzint kabul edilemez bularak elestirmektedir. Ozellikle de Kur’an’da gecen
“Hikme?” s6zcugini Stinnet olarak anlamasini agirt bir yorum ve tevil olarak
degerlendirir. Bu elestirilere detayl bir sekilde deginmek bu makalenin hac-
mini ve amacint asar. Bu nedenle, sadece iktibas edecegimiz bir alint1 izerin-
de duracagiz ve onun tzerinden goriislerimizi aciklamaya ¢alisacagiz.3*

Once genel bir degerlendirme olarak su hususu belirtmemiz gerekir: Imam
Safi’nin yorumlarini begenmemek ve farkli gerekgelerle yine farkli yorumlar
yapmak elbette miimkiindiir. Nitekim gelenegimiz bu tiir yorum 6rnekleriyle
doludur. Ancak hi¢bir zaman unutmamaliyiz ki bizim yaptigimiz da sonucta
bir yorumdur. Yorumun yoruma ustinliigini, diger bir ifadeyle; hangi yo-
rumun dogru, hangisinin yanlis oldugunu belirleyecek kesin bir dl¢iit, 6zel-
likle sosyal bilimler alaninda, maalesef hentiz bulunamamistir.3> Bu nedenle,
her hangi bir yorumu, yine bir yorumla elestirirken daha dikkatli ve ihtiyatlt
olmak her zaman daha bilimsel bir tavirdir, diye diisiiniiyoruz.

Kirbasoglu, Safi’nin Stinnet anlayisint elestirirken bizim de konumuz baki-
minda tzerinde durmamizi gerektiren, Kur’an ve Stinnetin birbirlerini nes-
hetmesi konusuna agirlik vermektedir. Bu baglamda miellif, Imam Safii’yi,
hem Siinneti vahiy saymak, hem de Kur’an’in Stinneti neshinden ka¢mak gi-
bi bilincli bir kacamak anlayisa sahip olmakla elestirir. Simdi bu konudaki
gorislerini aktarmak istiyoruz:
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“Benzer bir durum da Siinnetin neshi hususunda s6z konusudur. Safit’ye go6-
re Kur’an’t nasil sadece Kur’an neshederse, Stinneti de sadece Siinnet
neshedebilir. Burada da az 6ncekine benzer bir celiski ortaya ¢tkmaktadir.
Kur’an da Siinnet de vahiy ise, Kur’an’in Stinneti neshetmesi ni¢cin mimkiin
olmasin? Aslinda bu durum son derece actk oldugu halde Safii dolambaglt
yollara sapmakta ve meseleyi su sekilde ele almaktadir. (burada er-Risaleden
alintr yapmaktadsr. Biz bunlar: ynkarida aktarmistik.)’. .. Dikkat edilecek olursa
Safii Hz. Peygamber’in Stinnetini yine onun gibi birer beser olan diger insan-
larin sézleriyle kiyaslamaktadir. Yani, “Hz. Peygamber’in bir dengi yoktur ki,
onun soéziiyle Siinnet neshedilebilsin” seklinde bir mukayese yapmaktadir.
Ancak burada $afi’nin gézden kagirdigi -belki de gérmezden geldigi- bir hu-
susa dikkat ¢ekmek gerekir. Evet, Hz. Peygamber’in Stinnetini neshedecek
bir insan s6zi mevcut degildir; ama Hz. Peygamber’e denk olmak séyle dur-
sun, Hz. Peygamber ile kiyaslanmast dahi mimkiin olmayan Allah’in s6zii
mevcuttur. Allah’in Kelami yaninda Hz. Peygamber’in kelaminin ne kadar
dan bir mertebede oldugu malum olduguna gore, Kuran’in Siinneti
neshetmesi nicin mimkin olmasin? Elbette Safii’nin, bizim bu mitalaamiz-
da isaret ettigimiz hususlar1 bilmememsi disiiniilemez. Bu ylizden, biraz 6n-
ce, belki de onun Kur’an’ kasten degerlendirme digt biraktigini séyledik. As-
linda onu boyle davranmaya sevk eden baska bir sebepten soz edilebilir. Bu
da, zaman zaman isaret etmeye ¢alistigimiz gibi, onun ideolojik tutumuyla il-
gili bir sebeptir. Daha acik konugacak olursak, aslinda $afii, -bize gore-
Kur’an’in Stnneti neshedebilecegini pekala bilmektedir; ancak o, bunu ka-
bullendigi takdirde, Kur’an’a uymayan hadislerin, Kur’an tarafindan
neshedilecegi gerekeesiyle reddedileceginden endise, hatta derin bir korku
duymaktadir.””37

Aktarmis oldugumuz metine dikkatlice baktigimizda, muellifin sadece er-
Risaledeki Safit’ye ait ifadeleri ve onlarin ne anlama geldiklerini incelemeyip,
imamin niyet ve amacini, derinlerde gizledigi ve farkina varilmasindan kork-
tugu korku ve endiselerinden de bahsetmekte ve ideolojik kaygilarina atifta
bulunmaktadir. Bu tiir bir tslup ve yaklasim tarzinin bilimsel olmaktan ziya-
de, kendi tabitleriyle, ideolojik oldugunu séylemek daha yerinde olur. Biz bu
6zel bakis tarzini goz ardr ederek diger elestirileri izerinde durmak istiyoruz.

er-Risale dikkatli bir sekilde incelendiginde ve metinler 6n yargisiz olarak
okundugunda, zikredilen ilkelerin son derece acik ve net oldugu goriilecek-
tir. Bu ilkelerin anlasilmasinda her hangi bir anlama sorunu olmayacag: ka-
naatindeyiz. Imam Safii; Kur’an, Siinnet ve Hadis gibi konularda ne séyledi-
ginin tamamen farkinda oldugu gibi, yazdig1 ibareleri de aynt dikkat ve anla-
yisla bilingli bir sekilde kaleme almistir. O, Kur’an Stinneti nesheder mi, so-
rusunu kendisi soruyor ve cevapliyor. Bu soruyu sorma ihtiyact hisseden, ce-
vabinin usul agisindan son derece 6nemli oldugunun farkinda olan bir alim
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olarak verdigi cevapta neden kagamak yapsin ve konuyu saptirsin? Boyle bir
fikri ve sikintist olsa idi, bu soruyu eserinde sormaz ve béyle bir elestiriden
daha kestirme olarak kaginirdi. Oysa konu, bize gbre kacamak yapmak degil
tam tersine; adeta ben sorunun farkindayim, boyle bir sorunun bana yénelti-
lecegini de biliyorum iste cevabim da budur, anlaminda bir ferasetin géster-
gesidir. Simdi imamin verdigi cevabin ne anlama geldigi tzerinde, yapilan
elestiriler baglaminda durmaya caligalim.

Imam Safii, “Kur'an Siinneti Nesheder miz Diye sorduktan sonra, neden israrla
su ilkeyi tekrar ediyor: “Amcak denk olanlar bir birlerini nesheder” Imam
Safi’nin bu konuyla ilgili gorislerini elestirmek icin onun koydugu ilkeleri
once dogru anlamak gerekir. “Ancak denk olanlar bir birlerini neshedebilir.” ilkesi
ile imam 6ncelikli olarak Stinnetin Kur’an gibi bir vahiy olmadiginin altin
cizmektedir. Bu, bizce son derece 6nemli bir husustur. Yani imam demek is-
tiyor ki; Stnnet Kur’an ile ayni denklikte bir vahiy degil, dolayisiyla onlarin
bir birlerini neshini sormak abestir. Bu, farkli elemanlarin kiyast gibidir.
Imam bu hususu gayet acik olarak belirttigi halde, hala onu Stinneti Kur’an
diizeyine cikararak soyle soyle yapti diye elestirmek, Imami dogru anlama-
mak ve onu hak etmedigi bir elestiriye konu etmek anlamina gelir. Stinnet;
icerik ve muhteva bakimindan vahiyden beslenmektedir ve bu yiizden de
giivenilir bir kaynaktir, demek baskadir -ki Imam Safii bunu séylityor- Siin-
net; ayn1 Kur’an vahyi gibidir, demek tamamen bagka bir seydir. Boyle bir
ifadeyi imamin er-Risale dahil higbir eserinde bulmak mimkiin degildir.

Imam Safi’nin Siinneti Kur’an’dan sonra Miisliimanlarin basvurmalart gere-
ken dinin ikinci kaynagi saymast ve bunun i¢in de onun vahiyle beslendigini
sOylemesi ve Kur’an ayetleriyle de Muslimanlarin Siinnete uymakla emro-
lunmus olduklarint belirtmesi son derece acik bir tezdir. Bu teze kattlmamak
ve farklt bir tezi savunmak ve Imamin gérisslerini elestirmek elbette her ali-
min hakkidir. Ancak, imamin séylemedigi seyi onun ibarelerine yitklemek ve
daha sonra da onu mahkim etmek dogru degildir.

Imam Safi’nin “derin korkusu” olarak sunulan; sayet Kur’an’in Siinneti nes-
hetmesini kabul ederse, bu durumda Kur’an’a aykirt olan hadislerin reddedi-
leceginden korkmaktadir, yorumu da kabul edilebilir bir yaklasim degildir.
Bu yorumu yapabilmek icin Imam Safi’nin e-Risak’de ortaya koydugu go-
ruslerini dogru anlamamis olmak gerekir. Neden? Cunkd imamin, vahiyle
irtibatlandirdigr bir kaynagin, Kur’an ile ¢elismesi diye bir olasiligint kabul
etmesi imkansizdir. Safii’nin tezi bu konuda o kadar agiktir ki her hangi bir
yoruma bile ihtiya¢ duymaz. O, Hz. Peygamber’den ne kavli ne de fiili bir
surette Kur’an’a muhalif bir seyin sadir olacagini asla diisinmez. Dolayistyla
onun usulinde, “Kur'an’a aykr: bir peygamber hadisi olamaz.” Sayet varsa bu za-
ten hadis degil, sorunlu bir rivayettir. Onun reddedilmesi Imamin usulii act-
sindan hi¢ bir sorun tegkil etmez. Ona gore, sthhat sartlar itibariyle sahih
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kabul edilmis bir hadis, Kur’an ile ¢elismez ki onu Kur’an’a uymuyor diye
reddetmekten korksun veya ¢ekinsin...

Ehl-i Stinnet olarak ifade edilen Musliimanlarin ekseriyetinin distince ve te-
fekkiiriinde 6nemli rol oynadigina inanilan Imam Safi’yi, Miisliimanlarin
bugtinki durumlarinin sorumlusu olarak kabul edip, sonra da bu 6n kabul
ve yargt ile ona ait metinleri okuyup yorumlamak, bizi saglikli sonuglara g6-
tirmez. Her bilim adaminin gorislerini kendi kosullart cercevesinde ele al-
mak ve degerlendirmek, kendi ¢agimiza ait kavram ve kanaatlerle onlart yar-
gillamamak daha bilimsel ve daha sagliklidir diye distintiyoruz. “Siinnet Yeni
Bir Tanim Denemes’® olarak yayinlanmis olan ¢alismamizda, kendi ihtiyacla-
rimizdan ve kosullarimizdan hareketle ortaya koydugumuz Stinnet anlayigin-
da, tabii ki Imam Safii gibi diisiinmiiyoruz. Fakat bu durum bizi, onun go-
ruslerini ve ona ait metinleri, onun demek istedigi gibi anlamamiza mani de-
gildir. Yarinlarda bizim 6grencilerimiz ve gelecek nesiller de bizim tezleri-
mizden ¢ok daha farkli tezleri savunabileceklerdir. Bu, onlarin bizim bugtin-
den yazdigimiz metinlerde ne demek istedigimizi, kendi istedikleri gibi anla-
yip yorumlayarak bizi elestirmelerini hakli kilmaz. Bu metinleri, bizim o me-
tinlere ytkledigimiz anlamlarla anlamaya caligmalari bir bilim adami olarak
onlardan beklenir ve bu, bir bilim adaminin bilime emek verenler Gzerindeki
hakkidir, diye diigiiniiyoruz.

SONUC

Ylardir er-Risale okutan ve metinleri izerinde c¢alisan bir hadisci olarak itiraf
etmeliyim ki Imam Safi’nin bu eserinde ortaya koydugu ilkelere ve onlari
temellendiris mantigina ve mantiksal tutarliligina hayranim. Kendi dénemin-
de, nispeten epeyce de erken bir dénemde, Islami ilimler icin temel bir me-
todolojinin gerekliligini fark etmis ve bunu bizzat kendisi kaleme alip yazmuis
bir alim olarak emsallerinin éniine gegmektedir. Ilmi metodunu, gériislerin-
den hareketle 6grencilerinin ¢tkarmasina firsat tanimamis ve bizzat kendisi
bunu yapmustir. Bunu yaparken de o derece dikkatli olmug ki bagta Kur’an
olmak tizere diger dini kaynaklart kendilerine ait konumlarinda ele almis ve
degerlendirmistir. Bu eserinde veya bagkalarinda, katilmadigimiz gorisleri
olabilir. Ancak bu durum er-Risalede yer alan temel konularin agik secikligine
bir zarar getirmez. Evet, baz1 tekrarlar olmus, ginimiz kitap telifinden ol-
dukea farkli bir sistematik takip edilmistir. Bu dogrudur. Ancak, bundan on
iki yliz yil 6ncesinin yazili bir metni tizerinde konustugumuzu unutmamali-

yiz.
Imam Safii, bir taraftan kendi cagindaki tehlikeli akimlar1 énlenmeye, diger

taraftan da dini hayatimizla dogrudan ilgili olan hiikiimleri ¢tkarirken hangi
yonteme basvurmamiz gerektigini gdstermeye yonelik olarak ortaya koydugu
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goriislerinde ¢eliskiye diismemis ve tutarli olmustur. Vahyi Stinnetin kaynagt
olarak gérmesi, baska tirli izah edilemeyecek bir¢ok dini uygulamanin agik-
lanmasini sagladigi gibi ayrica Siinnetin baglayicilligini da Kur’an ile temel-
lendirmistir. Ornegin, Islam’in ilk yillarindan itibaren kilinan namazin neye
gore kilindigi, ancak Medine’ye hicretten sonra nazil olan abdest ayetinden
6nce onun yerine ne yapildigi gibi konular, siirekli cevaplanmast sorun olan
konular olmustur. Islam’in ilk tebliginden itibaren Muslimanlar hemen her
konuda Hz. Peygamber’e uymuslardir. Peki, o bitiin bunlari yani hakkinda
Kur’an’da bir bilginin olmadigr konulari, nereden ve nasil 6grenmistir? Buna
cok cesitli cevaplar verilebilir ve izahlar da yapilabilir. Biz de “Hz. Mubam-
med’in Namazs™ adli calismamizda buna anlasilabilir bir cevap vermeye ca-
listik. Fakat hicbir agiklama, s6z konusu durumlarin vahiy yoluyla Hz. Pey-
gamber’e bildirilmis olmasi tezi kadar tatmin edici gérinmemektedir.

1l inen ayetten, son inen ayete kadar bize Allah’tan vahiy aldigint séyleyip,
bizi onlara imana ¢agiran ve bizim de hi¢ tereddiit etmeden kendisine inan-
digimiz bir peygamber’in, bir cesit vahiy ile veya adini koyamadigimiz bir
iliski bigimiyle Allah tarafindan bilgilendirilmesinin garipsenecek bir yoni
oldugunu disinmiiyoruz. Kur’an’da; Havarilere, Hz. Musa’nin (as) annesi-
ne, hatta arilara vahyettigini bildiren Allah’in, kendi elgisine ihtiya¢ duydugu
anlarda, hem de asli goreviyle ilgili bilgiler indirmesi hem gerekli, hem de an-
lamhdir. Biz, Hz. Peygamber’in Allah ile kurdugu tiim iligkileri ve onlarin
boyutlarini bilmiyoruz ve bilemeyiz de... Ancak onun konuyla ilgili bize bil-
dirdiklerini bilebiliriz. Simdi bizim durumumuz bu iken, “Hz. Mubammed'in
(as) Allah’tan aldigs vabiy sadece Kur'an'dir”” iddiasinda bulunmak, kendi bilgi
stnurlarimizt zorlamak olur diye disuntyoruz.

Sonug olarak belirtmeliyiz ki, Muslimanlarin bugiin icinde bulunduklar na
hos durumun sorumlusu Imam Safii degildir. O, kendi devrinde bir Misli-
man alim olarak yapmast gerekenleri, bilimsel metotlara uygun olarak yapt1.
Yazdigi eserleriyle de bunlart insanliga ve tarihe arz etti. Simdi bize dusen
gorev ise hem onun, hem de diger seleflerimizin engin miraslarindan yarar-
lanarak kendi ¢agdas sorunlarimiza ¢6ziim tretecek esetleri yazmak ve o
eserlerin metodolojilerini de Miisliimanlara sunmaktir. Sayet Tmam Safii’nin
gelenegimizde kazandigi agirligin ve sayginligin 6niimizde engel teskil ettigi
s6ylenirse, bunun sorumlusu da yine kendisi degildir. Gelenek biziz. Onun
doniismesi gerekiyorsa, onu déniistiirecek olan da bizleriz. Imam Safii kendi
caginda, nasil gorusleriyle etkili olup gelenegin sekillenmesinde etkin oldu ise
biz de kendi ¢agimizda etkin olabilmeliyiz ve bilim insanlari olarak bizden
beklenen ilmi gorevlerimizi ve rehberligimizi ifa etmeliyiz. Tek hedefimiz,
Hak ve Hakikatin ortaya ¢tkmast ve insanlarin ondan yararlanmasi olmalidir.

Asla unutmamaliy1z ki dogrular bir giin mutlaka hak ettikleri yeri bulacaklar-
dir.
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Oz Toplumda adaletin gerceklesmesi hukuk kurallara baglidir. Hukuk ku-
rallarinin uygulamaya doniismesi i¢in yasama yetkisini elinde bulunduran erk
tarafindan yurirlige konularak kanun haline getirilmesi gerekmektedir.
Kur’an’in emirlerinin bir geregi olarak Medine doneminde hukuk kurallar
olusturulmaya baslanmis ve bu kurallar ehil sahabeler araciligy ile uygulamaya
gecirilmistir. Hz. Ebubekir’in halifeligi doneminde Rasulullah’in uygulamaya
koydugu diizenlemeler devam ederken Hz. Omer dénemi, yarginin gelisimi
ve kurumsallagsmast yéniinde en 6nemli déniim noktastdir. Halife Omer ada-
lete verdigi degerin bir parcast olarak yarginin gelismesi yontiinde 6nemli ¢a-
balar sarfetmis, genisleyen sinirlara baglt olarak kurulan sehirler basta olmak
lizere tiim vilayetlere 6zel kadilar tayin etmege baslamustir. Hz. Omer bagta
yargt teskilatt olmak tizere, tim idari gorevlileri dikkatle takip etmis, onlara
adaletin tam olarak gerceklesmesi yoniinde stirekli olarak bilgilendirici tavsi-
yeler gondermistir. Onun bu tavsiye mektuplart hala yargi tarihinde 6nemli
bir konuma sahiptir. Hz. Omer sonrast Hz. Osman dénemi ise mekansal an-
lamda yarginin kurum kimligini gosterdigi yillardir. Bu anlamda Hz. Ali de
yarginin gelisimi yontinde 6nemli katkilar yapmustir. D6rt halife donemi yar-
ginin yiriitme ve yasamadan tam olarak ayrildigi, yargi bagimsizliginin ger-
ceklestigi bir dénemdir. Bu dénemde halifeler bile bagimsiz kadilar tarafin-
dan yargilanmug, kararlar kendi aleyhlerine verilebilmistir. Buna ragmen
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The Institutionalization of the Jurisdiction in the Early Phases -The
Cases of Four Rightly Guided Caliphs.

Abstract In society, the realization of justice depends on the rules of law. In
order for the rules of law to be implemented into practice, it must be made
into a law by the person holding the legislative power. As a requirement of
the orders of the Quran, the rules of law began to be established in Medina
period and these rules were put into practice by the competent Compan-
ions. During the caliphate of Hz. Ebubekir, the arrangements put into prac-
tice by Rasulullah continued. Also, the caliphate of Hz. Omer was the most
important turning point in the development and institutionalization of the
judiciary. As part of the value that Caliph Omar gave to justice, he made ef-
forts to develop the judiciary, and began appointing special cadets to all
provinces, in particular the cities established under the wider borders. Hz.
Omer closely followed all administrative officials, especially the judiciary,
and sent them continuous informative advices on the full realization of jus-
tice. His informational letters still hold an important position in judicial his-
tory. After Hz. Omer, the period of the Hz. Osman period showed the in-
stitutional identity of the judiciary in spatial terms. In this sense, Hz. Ali also
made important contributions towards the development of the judiciary.
The period of four caliphs is a period in which judiciary independence is re-
alized, where the judiciary is completely separated from judgement and leg-
islation. In this period, even the caliphs stood trial by judges and there were
decisions made against them. Despite this, theindepen dence of the judges
did not suffer any harm but was rewarded.

Keywords: Islamic history, four khalifs, Institutionalization of judiciary,
judgement in Islam, justice.

GIRIS

Sosyal bir varlik olan insanlarin bir arada yasamalart ve birbirleri ile iletisim
kurmalari, birtakim toplumsal kurallarin olusturulmasi, bunlarin kanun hali-
ne getirilmesini ve bu kurallara uyulmasini zorunlu kilmistir. Bu kurallarin en
basinda ise toplumsal esitligin ve adaletin gerceklesmest agisindan hukuk ku-
rallart gelmektedir. Hukuk kurallarinin uygulamaya déniismesi igin yasama
erki tarafindan ytrirlige konularak kanun haline getirilmesi gerekmektedir.

Adalet, hakkaniyetli bir toplumun olmazsa olmaz gereklerinin en basinda
gelmektedir. Bu nedenle Rasulullah hicret etmeden 6nce 3. Akabe biatinda
Misliiman olmayit kabul eden Medineli kabilelerin bagkanlarini ortaya ¢tkabi-
lecek sorunlarin ¢ézimi konusunda vekil olarak tayin etmisti. Medine’ye
hicretin hemen sonrasinda da hem Medineli Muslimanlarin hem de sehirde
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yasayan diger din mensuplarinin haklarinin korunmasi icin hukuki yapinin
olusturulmast ¢alismalarina baslanmistt.

Medine déneminde sehrin ¢ogunlugunu teskil eden Yahudiler kendi arala-
rinda ¢ikan sorunlarda konuyu kendi mahkemesine gotiriiyordu.! Hatta
Rasulullah Musliman hukuku isteyen taraflart Yahudi olan davalarda veya
davalinin Yahudi oldugu davalarda kendi hukuklarint uyguluyordu. Tarafla-
rin farkli dinden olmalart veya ayni dinden olup da istemeleri halinde Hz.
Peygamber’in hakimligini segme haklari da vardi.2

Miislimanlar ise aralarindaki anlasmazliklart Hz. Muhammed’e gotiiriiyorlar,
O da ¢6ziime kavugsturuyordu. Medine sézlesmesiyle Hz. Peygamber Miis-
limanlar arasinda meydana gelen biitiin anlasmazliklarda hakim, Gayri Miis-
limler arasinda meydana gelen biitiin anlagmazliklar icin de bir hakemdi. Bu
strecte Medine disindaki kabilelerde de hicretten 6nce atanan vekiller tara-
findan anlasmazliklar karara baglaniyor, itiraz halinde konu Rasulullah’a su-
nuluyordu.? Ancak daha sonralart uzak bolgelerdeki kabilelerin Islam’a gir-
mesi, bu kabilelerin hem dini 6grenme hem de adalete uygun hiikiim vere-
cek kimselere ihtiya¢ duymalari tizerine Medine’den vergi memuru, kad1 ve
vali gérevlendirilmeleri yapilmaya baglanmistir.

Medine déneminde yargt konusunda Islam éncesi var olan bazi uygulamalar
aynen korunurken, yeni diizenlemeler de yapilmustt. Bunlart su sekilde sira-
lamak miimkiindiir:

1- Kadinin karar verirken somut delilleri esas almasi.

2- Yargilama esnasinda davali ve davacinin ayni anda hazir bulunmas.
3- Kadinin 6fke ve hiddetteyken hitkiim vermemesi.>

4- Verilen karalarin yerine getirilmesi.t

5- Konunun gerektiginde, uzman kisiler tarafindan olusturulan bir heyet, bi-
lirkisi (ehli vukuf) tarafindan incelenmesi.’

6- Iki taraf dinlemeden hiikiim verilmemesi.8

7- 1ddia sahibinin delil gésterme zorunlulugu.”

8- Hakkindaki iddiay1 reddenin yemin edecek olmasi.10

9- Ozellik arzeden davalarda tek, diger davalarda iki sahidin olmast.!!
10- Stipheli hallerde cezanin disturtlmesi.!2

11- Suglarin sahsi olmas1.!3

Bu dénemde adli durusmalara mahsus Sabit bir yer ve saat yoktu: durusma
mescitler, evler, pazar yeri ve cadir gibi yerlerde her giin her saat yapilabili-
yordu. Bu durumda konuyu ¢6ziime kavusturan kisiye de herhangi bir tcret
6denmiyordu.l4

“Kadilar tarafindan verilen kararlarin temyizi karar ve hitkmiin kanunlara
usulen uygun olup olmadiginin incelenmesi seklindeydi. Muhakemenin iade-
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si de buna gore, yeni delillerin ortaya ¢ikmasi, sahitlerin vasiflarindaki tutar-
sizligin tespiti, usuliine uygun olarak bakilmayan davalar ve hakimin taraflar-
la olan akrabalik iliskilerinde yasaklara dikkat edilmemesi halinde s6z konusu
olabiliyordu.”15

Rasulullah yargi gérevini Gstlenecek sahabenin buna uygun meziyetlere sahip
olmasint istemis; yeterli sartlar1 tasimayanlarin gorev taleplerini de geri ce-
virmistir.!16 O, Medine’de yargi gorevini Hz. Ebubekir, Hz. Omer’!” Hz.
Osman, Abdurrahman b. Avf, Ubeyd b. Ka’b, Amr b. As, Attab b. Esid!®
Abdullah b. Mesud, Ubey b. Kab, Zeyd b. Sabit,!” Ebu Musa el-Esari20 Uk-
be b. Amir ve Huzeyfe b. Yeman gibi sahabilere de yaptirmistir.2! Ayrica Ala
b. Ukbe ve Amr b. Hazm’t bilirkisi olarak gorevlendirmisti.22 Hz. Omer, Ali
b. Ebi Talip, Hz. Ali kadilik disinda yarginin isleyisi ve diizenlenmesinde de
gorev yapmislardi. Merkez Medine’de gorevlendirilen bu kigiler daha sonra
tasrada, tasrada gorevlendirilenler de merkezde gorev yapmuslardur.

Bu dénemde Muaz b. Cebel Cened’e,23 Ali b. Ebu Talib’i ve Ebu Musa el-
Es’ari Yemen’e?* Osman b. Ebul-As’t Taife, Muhacir b. Ebu Umeyye
San’a’ya, Ziyad b. Lebid’i Hadramevt’e, Ala b. Hadrami Bahreyn’e?s ve Attab
b. Esid Mekke’ye kadi ve vali olarak génderilmis; ayrica Ma' kil b. Yesars
Yemen'de kendi kavmi icinde, Ebu Ubeyde b. Cerrah’t da Necran Hiristi-
yanlar1 arasinda meydana gelen davalara bakmakla goérevlendirilmigti.26
Rasulullah kadilik yapmak tizere Yemen 6rneginde oldugu gibi ayn1 bélgeye
birden fazla kimseyi gérevlendirdigi de olmustu.?’” Kaynaklar bu gérevliler
icerisinde Attab b. Esid’e beytiilmal’den ayda 30 dithem (Yaklasik 78 gr al-
tin) maas baglandigini aktarirlar.?8 Diger goérevlendirilen kadiarin aldiklars
maas konusunda ise yeterli bilgi bulunmamaktadir.

1. HZ. EBUBEKIR VE ADL{ YAPI

Hz. Ebubekir, halife oldugunda sunlar soylemisti: “Ey Miislimantar, sizin en
haytrliniz, olmadigim halde bagmiza balife secilmis bulunuyorum. Sayet size hizmet ede-
bilirsem, bana yardimer olunug. Hizmette kusur edersem, beni nyarmiz. Suna da isaret
etmek isterim ki sizin kuvvetliniz zayifin hakkin: (gicliden) aldi (0lgiide) kuvvetli-
dir.”®

1l halife Hz. Ebu Bekir, kisa siiren halifeligi doneminde, biraz da iginde bu-
lundugu sartlar geregince diger alanlarda oldugu gibi adli sahada da Hz. Pey-
gamber déneminde yurtrlige konulan uygulamalari devam ettirmistir. Bu
kapsamda da Ebu Ubeyde b. Cerrah’t maliye isleriyle gorevlendirirken, adli
islere de Hz. Omer’i tayin etmistir.3° Ancak Hz. Omer, kendisine hicbir dava
gelmedigi icin olsa gerek kad: unvanint kullanmamigtir.3!
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Hz. Ebubekir bir hikiim vermek istediginde, 6nce Kur’an’a bakar, onda bu-
lamazsa Rasulullah’in uygulamalarina yonelir, bu da miimkin olmazsa ¢evre-
sindekilere Hz. Peygamber’in béyle durumlarda vermis oldugu bir hikmiin
olup olmadigint sorardi. Eger Halifenin bu arastirmast da sonug vermezse,
sahabeden Hz. Omer, Hz. Ali, Hz. Osman, Abdurahman b. Avf, Muaz b.
Cebel, Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit’i toplar onlatla istisare sonrast karar alit-
dr. Yine bu dénemde de bagimsiz hakim tayini yapildigt gibi, valilere ek go-
rev olarak hakimlik verildigi de olmustur. Hz. Ebu Bekir bizzat kendisinin
baktig1 davalarda, yargilama esnasinda Hz. Omer’i, Hz. Osman ile Hz. Ali’yi
yaninda bulundurur; halkin 6nde gelenlerini de ¢agirarak onlarla istisare
ederdi.’? Hz. Ebubekir zamaninda yasama yetkisinin yukarida isimlerini ver-
digimiz sahabenin ileri gelenlerinden olusan bir heyete birakildigi bildiril-
mekle bitlikte bu organin isleyis sekli hakkinda bir bilgi verilmemektedir. Hz.
Ebubekir ile Hz. Omer’in gerektiginde istisare yapmak icin bu heyeti Medi-
ne’den ayirmadiklarina da rivayetlerde yer verilmektedir.?® Ote yandan Hz.
Ebt Bekirin hilafetinin son zamanlarinda baslayan Yermtik Savasi’nda
Ebu’d-Derda ordu kadiligi vazifesi yapmis ve bu gorev Islam tarihinde ilk
defa onunla baslamistir.34

Basta ilk dort halife olmak iizere Islam tarihinin her déneminde Kur’ani
mantikta hukuk bilgisine sahip olan halifeler hem hukuk¢u hem de devlet
baskan1 konumlariyla aktif bir sekilde hareket ederek yasama alaninda buyiik
6lctde etkili olmuslardir. “Devlet baskaninin, hukuki hayata iliskin konular-
da insanlarin maslahatina uygunluk, kolaylik, uygulamada birligi saglamak ve
toplumda ayriliklarin olusmasini 6nlemek gibi gerekgelerle caiz olan bazi ig-
lem ve akitleri kanunen yasaklamislar veya var olan yasagi kaldirmislardir. Bu
kapsamda Hz. Peygamber doneminde gegerli bir uygulama olan Miiellefe-i
Kulaba zekat vermek kanunen yasal iken Hz. Ebubekir déneminde, Hz.
Omer’in tavsiyeleri sonucu bundan vazgecilmistir. Dolayistyla dért halife
déneminde yurtitme erkini de elinde bulunduran halife ve sura heyeti basta
olmak tzere idareciler dogrudan yasama faaliyetinde bulunmak suretiyle ya-
samanin organik kaynagint meydana getirmislerdir.”3>

2. HZ. OMER DONEMIi VE ADLI TESKIiLATIN KURUMSAL.-
LASMASI

2.1. Hz. Omer Déneminde Yargisal Alanda Diizenlemeler

Islam Tarihi'nde adalet denildiginde ismi 6ne ¢tkan halife Hz. Omer'dir.
Adaleti hayatinin en 6nde gelen bir ilkesi olarak benimsemis olan Hz. Omer,
basta yarg: teskilatinin kurumsallasmast olmak tzere bir¢ok alanda 6énemli
icraatlar sergilemistir. Hz. Peygamber doneminde gbrev yapan gorevlilerin
biiyiik kismi, Hz. Ebubekir déneminde oldugu gibi Hz. Omer’in halifeliginin
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ilk yillarinda goérevlerine devam etmislerdir.36 Hz. Omer sabik halifenin ken-
disini gorevlendirdigi gibi o da halife olur olmaz, Hz. Ali’yi kad: olarak tayin
etmisti.7

Hizla devam eden fetihler ile bu fetihlerin getirdigi yogun niifusu iskan etti-

rebilmek icin kurulan sehitlerin yonetiminde karsilasilan sorunlar kurumsal-
lasma calismalarinin hizlanmasina neden olmustu. Devletin tegkilatlanma-
sinda énemli yapisal degisikliklerin oldugu Hz. Omer devrinde kazai islerin
cogalmasinin ardindan basta Medine olmak tzere Mistir, Irak ve Suriye bol-
gelerindeki sehirlerle yeni kurulan ve siirekli ntifusu artan Kafe ve Basra, vali
ile birlikte kadi atanan ordugah sehirlerden olmustu.38

Halife bu schitlere yapugt gorevlendirmelerde ilk énce kadi/vali tayini ile
baslamistir.?? Yeni kurulan garnizon sehirlerinden biri olan Basra’da ntfusun
artmasi ile birlikte yargisal alanda sorunlarin artmasina neden olmustu. Se-
hirdeki Gayri Muslimler kendi kanun ve dinlerine gére mahkemelere tabii
olarak yastyorlardi*® Hz. Omer, Ka’b b. SGr’u imtihana tabii tutarak onu va-
liye yardimct olmak tizere Basra’ya kadi olarak tayin etmistir. Béylece kaza
yuriitmeden ayrilmaya baslamis#! daha sonraki yillarda da baskent Medine’de
ve diger tagra vilayetlerinde kaza kuvveti yliriitmeden tamamen ayrilmus; her
vilayette adli ve kazai isler kadilar tarafindan yirttilmeye baglanmustir.+?

Hz. Peygamber doneminde baslayan yarginin yasama ve yiiriitmeden ayril-
mast Hz. Omer déneminde tam olarak kurumsallasma durumuna gelmisti.3
Onun hilafetinin ilk yillarindan itibaren Mekke, Taif, Yemame, Sam ve Kufe
gibi sehirlerde vali ve vergi gorevlisi olarak bazi isimlere rastlandigt gibi 6zel-
likle yargi isini yliritmekle gérevli kadilara da rastlanmaktadir.

Hz. Omer kendisi ganimet, toprak miilkiyeti, hirsizlik, zina, miras ve borg
davalarina bakarken** bir hitkim vermeden 6nce o konuda Hz. Ebubekir’in
daha 6nce vermis oldugu bir karar olup olmadigint arastirirdl. Eger onda da
bulamazsa saray1 toplayarak ¢6ziim bekleyen meseleleri onlarla istisare eder-
di. Bu kurula Ali b. Ebi Talip, Osman b. Affan, Abdurrahman b. Avf, Muaz
b. Cebel, Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit ve daha baska sahabenin ileri gelenleri
katiliyordu.*> Bunun yaninda giinliik meseleleri goriisen bir meclis daha vards
ki Muhacir ve Ensar’dan olusan bu mecliste halife tarafindan her giin vila-
yetlerden kendisine iletilen meseleler istisare edilirdi.*0

Medine’de halife, vilayetlerde valiler sinir ve cinayet davalarina bakarken
kadilar sadece medeni davalarla tazir cezast gerektiren davalara bakmakla
yetkili kilinmislardi. Bu dénemde kadilarin faaliyeti bir yontyle fetvaya ben-
zedigi icin onlara miiftii ad1 da verilmekteydi.#” Atanan kadilarin ceza davala-
rinda verdikleri kararlarin, hatalarin en aza indirilmesi gerekgesiyle olsa gerek
halifenin onayt ile infaz edilmesi yoluna gidilmistir.
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“Hz. Omer komutanint cepheye génderirken belirlenen ilkeler dogrultusun-
da tasarrufta bulunulmasini istedigi gibi ordunun icerisinde ortaya cikabile-
cek ihtilaflarin ¢6ztimi icin de ordu kadisi tayin etmistir. Kadisiye Savast icin
yola ¢ikan orduda bu gbrev Abdurrahman b. Rebia el-Bahili tarafindan yeri-
ne getirilmistir.”8

Hz. Omer, vali, kidi ve diger memurlarin tayin terfi ve azil isleriyle bizzat il-
gileniyordu. Onlart tayin ederken takip etmeleri gereken hususlart da bildiri-
yordu.# Onun déneminde merkez sehitlere atanan kadilar beldeye bagl yer-
lere de kad: atama yetkisine sahipti.>

Herhangi bir kisi halifeden sikayet¢i oldugunda bunu mahkemeye tagir; ba-
gimsiz bir sekilde gbrevlerini yerine getiren hakimler gerektiginde kendilerini
atayan halifeyi dahi yargilayabilirlerdi. Mahkemeye c¢agrilan halife, savunma
icin mahkeme huzuruna gelir ve kendini savunurdu. Ilgingtir ki, halifelerin

yargilandiklart bu davalarin ¢ogunda kararlar onlar aleyhine c¢ikmistir. Bu
kapsamda Ubeyy b. Ka’b Halife Hz. Omer aleyhine dava actiginda, Kadi
Zeyd b. Sabit’in halifeye ayricalikli davranmast iizerine Hz. Omer’in géster-
digi tepki yarginin bagimsizligt anlaminda en giizel orneklerden biridir. Hz.
Omer, davali sifatiyla mahkemeye gelmis, Zeyd, Hz. Omer’e karst hiirmetkar
bir tutum aldiginda Halife Omer bu duruma tepki gostererek sunlari soyle-
misti: “Taraf tutmanmn ilk belirtisi budnr!” Halife, Ubeyy b. Ka’b ile yan yana
oturmus, Ubeyy de davasini anlatmasina ragmen ispat edecek bir delil ortaya
koyamamistt. Hz. Omer aleyhindeki iddiayt kabul etmemis bunun iizerine
Ubeyy, Hz. Omer’in yemin etmesini istemisti. Zeyd b. Sabit, yine Hz. Omer’in
halife olmasindan dolayr Ubeyy’den bu talebi geri almasini istemisti. Zeyd’in
bu tavrina kizan Hz. Omer: “Senin huzurunda halkun herhangi bir ferdi ile Omer esit
olmazsa hichir zaman bikimlige layik olamazsim.”>' seklinde, gorevini yaparken,
adaleti uygularken tarafgir olmasina karst cok sert tepki gostermisti.

“Bu donemde hakimlerin sayisi, sehirlerin nifusu oranina uygun olarak be-
liflenmistir. Gayr1 Mislimlerin, kendilerine ait davalari kendi kanunlarina go6-
re hitkme baglamalar1 kabul edildiginden bunlarin davalart Misliman mah-
kemelerine nadiren gelirdi.”’>2 Bu itibarla her kazada bir kadinin bulunmasi
yetiyor, mahkemelerde davalar birikmiyordu. Bu hususta kadiarin islerini
kolaylastirict uygulamalar baslatilmisti. Ornegin “zina ile hirsizlik davalarina
kadilar bakmakla birlikte ilk tahkikat, “ahdas” adi verilen gorevliler tarafin-
dan yurtatalarda.”>3

“Hz. Omer’in muhakeme usuliine iliskin getirdigi yeniliklerden bir digeri de
bir meslege ait olan islerde yetkili olanlarin gérislerine muracaattr. Mesela
Sair Hutaye, Zibrikan b. Bedr’i hicvetmisti. Zibrikan, Hutaye’nin aleyhinde
dava acmistt Hz. Omer, meshur sair olan Hassan b. Sabitlle istisare ederek
onun gorisleri ¢cercevesinde hikiim vermisti.”>*
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“Ilk dért halifenin hemen hepsi hukukun gelismesine aktif olarak katki
sagladiklart gibi, dénemleri itibariyla yasama faaliyetinde de birinci derece-
de aktif rol oynamislardir. Bitiin dénemlerde oldugu gibi, bu dénemde de
yuritmenin bast olan halife, kanunlarin uygulanmasinda da en yetkindi.”5>
“Halifenin yasalarla sinirlt olan uygulamalari, yargi denetimine de acikt1.
Mesela Hz. Omer, mihrin yiiksek olmasinin fakir insanlarin evlenmesini
imkansizlastirdigi dustincesiyle mihre sinirlama getirmek isteyince; mescitte
bulunan yaslt bir kadinin, Hz. Omer’in, mihir olarak bir kantar altin veril-
mesini kabul eden ayete¢ ters bir uygulama yapma yetkisine sahip olmadi-
gint ileri siirerek itirazda bulunmast iizerine, Hz. Omer kararint derhal geri
almistt. Bagka bir adli karari sirasinda Hz. Al tarafindan hatasina isaret
edilmesi tizerine Hz. Omer, “Al olmasayd: Omer helak olurdn.” sézlerini séy-
lemisti.”>7

Bu dénemde davalarin goriilmesi icin herhangi bir ticret 6denmezken ha-
kimlere, yoksullara kars1 gayet dikkatle davranarak onlarin telasa kapilmadan,
korkuya diismeden davalarint actklamalarina imkan vermeleri icin ayrica tav-
siyede bulunulmustu.>®

Hz. Omer gorevliler ile ilgili haberleri toplamak ve onlarla ilgili olarak kendi-
sine ulasan sikayetleri arastirmak icin Muhammed b. Mesleme’yi sik stk mu-
fettis olarak gorevlendirmisti. Buna ilave olarak Halife Omer’in her yil hac
sirasinda valilerin icraatlarini arastirma, vergi memurlart ve kadilarin duru-
munu halka sorma tarzinda yaptigi uygulamalari goriilmektedir. Halife hac
mevsiminde Mekke’de temyiz mahkemesi kurar, kadilarin daha énce vermis
olduklart bazi kararlarini, taraflarin istegi tizerine tekrar gézden gecirirdi.”0
Dolayisiyla Hz. Omer déneminden itibaren devletin yiiriitme fonksiyonu ile
yargl fonksiyonu kismen birbirinden ayrilarak, bu gérevler ayr birimler tara-
findan yerine getirilmistir.6!

Hz. Omer zamaninda hakimler, devletin en yiiksek memuru sayildiklart icin
en dolgun maast da onlar aliyorlardi. Halife Abdullah b. Mesad’u Kuafe
kadihigr ve beytiilmal idaresi ile gérevlendirdiginde diger gorevlilere verdigi
miktara yakin bir maas vermistir.02 Daha sonra atanan Kufe kadist Sureyh
100 dirhem (Yaklasik 260 gr altin) maas aliyordu.63 Halife bu yiiksek maasla-
r1 kadilarin risvet almalarina engel olmak icin takdir etmisti. Kaynaklarda
Zeyd b. Sabit'e de meblagt bilinmeyen bir maasin baglandig1 bildirilmektedir.
6+ Halife Omer bu konuda valilerine géndermis oldugu bir mektupta soyle
demektedir: “Aranizda salih ve muttaki olan kimseleri kadi olarak gireviendirin ve
onlara (maas olarak) yeteri (gegimini temin edecek) kadar odemede bulunun.”%> Bun-
dan bagka kadilarin herhangi bir ticaret veya isle mesgul olmalarina miisaade
edilmezdi.
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2.2. Hz. Omer’in Kadilara Mektuplart

Hz. Omer’in kidilara génderdigi ve daha iyi yargt hizmetini hedef alan mek-
tuplari yargi tarihinde biyiik 6nem tagimaktadir. Bu mektuplardan 6ne ¢1-
kanlar sunlardir:66

1- Hz. Omer’in Eba Masa Abdullah b. Kays b. Siileym el-Es‘ari’ye mektubu:
Bu mektubun en 6nemli 6zelligi, yarginin, yiiriitme ve yasama unsurlarindan
ayr1 bir fonksiyon oldugunun belirlenmesidir.67

Mahkemelerin takip edecegi hareket tarzt hakkinda Hz. Omer tarafindan
EbtG Musa El-Es’arf’ye hitaben bir nevi uyar1 ve tavsiye niteligindeki mektu-
bunda yargt konusunda ilkeleri su sekilde agiklamisti:08

Rabman ve Rahim Olan Allah’m adyla. .. Miiminlerin Emiri Omer den Abdullah b.
Rays (Ebu Musa el-Eg’dri‘a) Selamlar. . ..

a. Kaza, siiphesi sadlam bir vazife takip edilen bir yoldur. Sana dava olarak getirilen
hususlar: iyice diisiin, kararmn ver ve yerine getir. Ciinkii icra edilmeyen bir hakkmn big-
bir kaymeti yoktur.

b. Mabkemede esit muamelede bulun. Zengin olanlar adaletsizlik yapacagin diisinmesin-
ler, fakir olanlar ise adaletsizlide ngrayacaklarm: Zannetmesinler.

¢. Davasinz ispat etmek davalrya, yemin ise iddia edene diiser.

d. Insanlar arasinda helaly haram, haram: helal yapmamak sartyla sulb caizdir.

e. Bir giin davay: hiikme bagladiktan sonra ertesi giin verdigin hiikmiin dogrn olmadigint
diisiiniirsen hakka donmekten bichir sey seni alikoymasin.

[ Sana dava olarak getirilen hususlarm bitkmii Kur'an ve hadiste olmayip kalbinde
siiphe meydana geldiginde dikkatli ol. Kayas yoluyla hakka yakn olan hiikniii ver.

g Miiddeinin davasin: ispat icin miiblet ver. Delil getirmeyenin aleybinde (gryabinda)
hiifemiinii ver.

h. Her Miisliiman sahitlik edebilir. Ancak_yalanct sabitlikle taninan ve hakkinda iftira
cezast verilmis veya akrabalik bagr bulunan kimseler niistesna.

2. Mubakeme esnasinda kizginlik, gazap ve siddetten sakin.®

Hz. Omer bu kapsamda zaman zaman vali/kidi Ebu Musa el-Eg’ar{’ye bas-
kaca talimatlar da géndermis; bu talimatlarin birinde ise sunlart sGylemisti:
“Bir kimse gengin ve asil (soylu bir aileye mensup) dedilse onu kadr olarak gorevlendir-
me. Ciinkii gengin baskastmmn malina goz dikmez. Asil insanlar da verecedi kararm so-
nucundan korkmaz.’"

2. Hz. Omer bir at satin almss, att begendigi takdirde bedelini 6demeyi sart
kosmustu. Hz. Omer, bir binici vasitastyla at1 tecriibe ettirilirken at kaza ge-
cirerek sakatlanmisti. Halife ati almaktan vazgecerek onu sahibine iade et-
mek istemis; fakat atin sahibi kabul etmemisti. Iki taraf arasindaki dava Kadi
Streyh’e goturilmus, Sureyh de: “Sayet at, sabibinin rizasuyla tecriibe edildiyse sa-
hibine iade edilebilir, aksi takdirde iade edilemesz.” hilkmiinii vermisti. Hz. Omer
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“Hak ve adalet budur!” diyerek atin bedelini 6demis, Streyh’i de Kuafe
kidiligina tayin etmisti.”! Hz. Omer, Kidi Siireyh’e yargilamada uyacag
prensipler konusundaki mektubunda ise: “Hiikiimlerini Kur'an-1 Kerips'e istindd
ettiv. Sayet orada aradigini bulamazsan Hadis'e miiracaat et. Orada da aradigini bula-
mazsan istisare et ve cogunlugun goriisiine gore hiikiim ver. Bu da olmazsa ictibat et”’
seklinde yazmisti.”? Sureyh’e génderdigi baska bir mektupta ise mahkemede
taraflara esit muamele yapmasini emretmisti.”

Hz. Omer’in Islam yargtlama hukukunun olusumunda 6nemli rol oynamis
olan iki ayrintii mektubu yarginin yiiritmeden ayrildigini gésteren somut
Orneklerdendir.

3- Hz. Omer’in Muaviye b. Ebu Siifyan’a Mektubu: Hz. Omer, kendilerine
gelen bir davada, her iki tarafi dinlemelerini, delilleri adalete uygun sekilde
toplamalarini ve yemin vermelerini istemigtir.”

Goriildigi tizere Hz. Omer Rasulullah zamaninda ortaya konulan yargilama
kurallarint daha da oteye tagtyarak adaletin tam olarak tesisi icin kadilara si-
rekli olarak tavsiyelerde bulunmus ve onlar titizlikle murakabe etmistir.

2.3. Hz. Omer Déneminde Tayin Edilen Kadilar

Islam tarihgileri ilk kadiyt Hz. Peygamberin tayin ettigi goriisiinii benimseye-
rek onun Hz. Ali’yi, Muaz b. Cebel’i ve Ma’kil b. Yesar’t ayr1 ayri tayin ettigi-
ni bildirirler.”> Ancak bu sahabeler gibi onun devrinde gérevlendirilenlerin
valilik, komutanlik, vergi toplayicist gibi goérevleri de tistlendikleri bilinmek-
tedir.”® Dort halife doneminde kadilar, halife tarafindan tayin edildikleri gibi
genel valiler tarafindan da tayin ediliyorlardu.

Hz. Omer doéneminde vilayetlerde hem miistakil kadilik hem de valilik ile
kadilik gérevini bir arada yapmus gorevliler sunlardur:

1- Medine: Ebu’d-Derda ve Zeyd b. Sabit Medine’de kad1 olarak gbrev yap-
mistir. Hz. Eba Bekir’in hilafetinin son zamanlarinda baslayan Yermik Sa-
vasr’nda ordu kadist olarak gérev yapan Ebuwd-Derda Hz. Omer’in hilafeti
déneminde Medine’de kadilik yapmustir.”” Zeyd b. Sabit ise 6nceleri halife-
nin danismant olarak gérev ifa etmis, daha sonra Medine’de davalara bakmus,
halife sehirde bulunmadig1 zaman da ona vekalet etmistir.”

2- Kife: Selman b. Rebia el Bahili ile Urve b. Tyad’in Kafe’nin ilk kadilari
olduklari yoniinde rivayetler bulunmakla birlikte? 15/636 yilinda Ebu Kurra
b. Muaviye el-Kindi Kafe’de kid: olarak gérev yapiyordu.8 Hz. Omer daha
sonra Abdullah b. Mes’ad’u Kafe kadilig1 ve beyttlmal idaresi ile gérevlen-
dirmis®! diger gorevlilere verdigi maast ona da vermistir.82 Daha sonra da
meshur Kad: Sureyh’i Kafe’'ye kadi olarak tayin etmistir.8? Streyh, Hz.
Omer'le bir kisi arasindaki alacak davasinda alacaklinin talebi iizerine hakem-
lik yapmis ve Halife Omer aleyhine gériis belirtmis, bu olaydaki tutumu hali-
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fenin dikkatini cekmisti. Bunun iizerine de Hz. Omer onu yargt islerinin ¢o-
galdigi Kafe’ye 18/639 yilinda kadi olarak tayin etmisti.84

3. Basra: 1k Basra valisi Utbe b. Gazvan tarafindan 14/635 yilinda gérev ve-
rilen kadi Eba Meryem Iyas b. Subeyh’dir. Utbe’nin vefatindan sonraki Vali
Mugire b. Su‘be de onu gérevinde birakti. Daha sonra Hz. Omer, sikayet
tizerine EbG Meryem’i gorevden alaraks> Vali Mugire’nin kadiligi Gstlenme-
sini istedi, ardindan Eba Musa el-Es‘%ri’yi Basra’ya vali ve kad: tayin etti.
(17/638).8¢ Ebu Musa bir yil sonra da Ka‘b b. Sar’u tekrar Basra kadiligina
getirdi.8” Rivayete gore Hz. Omer onu kad1 olarak tayin etmeden énce imti-
handan gecirmistir.8% Ka‘b’in bir davada taraf olan Gayri Miislimlere Incil
veya Tevrat’t baglart Gizerine koydurup yemin ettirmesi kaynaklarimizda 6zel
bir bilgi olarak verilmektedir.8”

4- Mistr: Hz. Omer Misit’in fethinden sonra buraya Kays b. Ebi’l-As’t da
kadi olarak tayin etmisti. Ancak daha sonra Halife Hz. Omer Misir valisi
Amr b. As a mektup yazarak Ka’b. b. Yesar el Mahzumi’yi kad1 olarak tayin
etmesini istedi. Kab cahiliyye déneminde hakem olarak gérev yapmast nede-
niyle bu gérevin mesuliyetini tastyamayacagini belirtmesi tzerine ¢ok kisa
gorev yaptigr kadiliktan ayrildi® ve yerine Osman b. Kays kad: olarak atan-
di.9

5- Sam: Hz. Omer Yermiik ve Ecnadeyn savaslariyla Dimesk’in fethinde bu-
lunan Muaz b. Cebel ile Suriye ordusunun kumandant Ebu Ubeyde b. Cer-
rah’a bir mektup yazarak?? kaza islerini yerine getirilmesini istedi. Onlara
kadi tayin etme yetkisi vererek kadilara bol maas vermelerini emretti.” Bun-
dan kisa stire sonra da Ebu Ubeyde vebaya yakalanarak vefat etti. Ardindan
da vekil biraktig1 Yezid b. Siifyan vefat etti. Onlardan sonra Kayseriye savas-
larinda komutan olarak gorev yapan Muaviye b. Ebi Siifyan Sam’a vali tayin
edildi.* Bu arada Medine’de bulunan Ebu’d-Derda halifeden Suriye’ye git-
mek icin izin isteyince Hz. Omer orada vergi memurlugu yapmasint teklif
etmis ancak bu gérevi kabul etmemistit. Dimesk’a gecen Ebu’d-Derda,
Muaviye’nin Suriye valiligi sirasinda Hz. Omer’in emriyle Dimesk kadiligina
tayin edildi.?> Boylece Basra, Kafe ve Misir’dan sonra Sam bolgesi kadiligt da
miistakil bir kadilik haline gelmis oldu.?® Bu dénemde Ubade b. Smit’i Filis-
tin’de, Habs b. Sa’d et-Tai ise Humus da kad1 olarak gbrev yapmustir.97
Muaviye’nin Sam’a hem vali hem de kad: olarak tayin edilmesinden 6nce
Selman b. Rabia kad1 olarak gérev yapmis, kadi olarak gérev yaptugt kirk gtin
boyunca da kendisine dava gelmemistir. Selman’in Kadisiye ve Medain sehir-
lerinde kadilik yaptigt da rivayetler arasindadir.%®

6- Yemen Bahreyn Uman ve Necran bélgelerinde muhtemelen valiler tara-
findan bu gérev yuritilmistir.??

Bunlardan bagka Cemil b. Ma’mer el-Lahmi, Selman b. Rabia el-Bahil, Ibni
Meryem el Hanefi, Abdurrahman b. Rabia, Eba Karat el Kindi, Imran b. el-
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Hiiseyn gibi sahabiler de Hz. Omer déneminde gorev yetleti belirtilmemekle
beraber kadilik gérevinde bulunduklar bildirilir.100

3. HZ. OSMAN DONEMINDE YARGI

Rasulullah déneminden itibaren miiesseselesmeye baslayan kadilik teskilati,
Hz. Omer zamaninda genisleyen sinirlara bagli olarak Medine disindaki diger
schirlerde de bulunuyordu. Hz. Osman, Medine’de bir sikayet séz konusu
oldugunda bunu istisare yoluyla ¢c6zmeye calisir, sahabeden faydalanma yo-
luna giderdi. Bir nevi istisare heyeti, jiiri olarak adlandirilabilecek bu yéntem-
le Hz. Ali, Abdurrahman, Talha ve Ziibeyr’i mescide ¢agirir, daha sonra da-
vact ve dava edilen sahst konusturur arkasindan da kaza heyetinin gorisleri-
ne bagvururdu.10!

Hz. Osman, hirsizlik ve alisveris gibi davalara bizzat kendisi bakmis!02 ayni
zamanda Medine’de kendisine giinliik alti dithem!03 maas baglanan Zeyd b.
Sabit de kad1 olarak gorev yapmustir.19 Medine’de diger vilayetlerden ilk defa
tarklt olarak kadinin adli islere baktigi adliye sarayr kurulmustu ki burasi ayni
zamanda istisarelerin yapildigt 6nemli bir mekands.105

“Baskent Medine disindaki diger vilayetlerden Basra’da Ka’b b. SGr mistakil
bir kadi olarak goérev yaparken EbG Musa da bu goreve bakiyordu.!0¢ Bir ara
azledildigi anlagilan Ka’b!07 29/650 yilinda valilige getirilen Abdullah b.
Amir tarafindan tekrar kadiliga getirildi. Kab, Hz. Osman’in éldirilmesin-
den sonra Cemel Savast sirasinda vefat edene kadar bu gérevde kalmustir.108
Kife'de ise Hz. Omer zamaninda Abdullah b. Mesid kad: olarak gérev
yapmis,!0? ancak daha sonra Siireyh’in buraya kadi olarak tayin edilmesiyle!?
gorevinden ayrilmistir.!! Siireyh, bir ara Medine kadiligi da yapmistir.112 Mi-
sida ise Kays b. Ebi’l-As 23/643’te Hz. Omer’in son dénemlerinde kadi
olarak gorev yapmust1.!'3 Hz. Osman déneminin sonuna kadar gérevde kalip
kalmadigina dair bir bilgi mevcut degildir.”!'* Bu dénemde, ilk iki halife d6-
neminde oldugu gibi ordu kadisi olarak gérev yapan Ebu’d-Derda, 6nemli
schirlerden biri olan Sam’da yine ayni gérevde bulunmustur.115

Hz. Osman bir ara Hz. Omer’in oglu Abdullah’t kid: olarak tayin etmek is-
temis ancak Abdullah buna itiraz etmis; Halifenin, babasinin Rasulullah d6-
neminde bu gérevde bulundugunu séylemesi tizerine Ibn Omer, babast do-
neminde Rasulullah’in hayatta olmast nedeniyle ¢6ziime kavugsturamadig
konular1 ona sorarak sonuclandirdigini belirtmistir. Bu tesebbtise ragmen
onun kadr olarak atanip atanmadigina iliskin bir bilgi mevcut degildir.!16

Hac mevsiminde Hz. Omer gibi Mekke de bir temyiz mahkemesi kuran ve
tasra kadiarinin verdigi kararlara yapilan itirazlar gézden geciren Hz. Os-
man, Kafe valisi Abdullah b. Mes’ud’dan gelen bir mektup tizerine had ceza-
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larinin infazinin halifelerin iznine baglh oldugunu bildirmisti.!'’” Bunlara ilave
olarak Hz. Osman da Hz. Omer gibi yargilanan halifelerden biridir. Talha b.
Ubeydullah ile arasinda ¢tkan anlasmazlikta Ciibeyr b. Mut’im onlarin dava-
larini karara baglamistir.!18

4. HZ. ALi DONEMINDE YARGI

Hz. Ali, hem ilk t¢ halife dénemindeki gorevleri, hem de kendi déneminde-
ki uygulamalart ile 6nemli bir sahabidir. Halife olduktan sonra da Hz. Ali
tim faaliyetlerinde ve kararlarinda adaleti 6n plana koymustur.

Hz. Peygamberin vilayetlere gonderdigi ilk kadi Hz. Ali’dir. Hz. Peygamber
onun hakkinda; “Aranizda biikiim ve kazada en iistiiniiniiz, Ali'dir.” buyurmus-
tu. Bu ylizden Hz. Ali, kendisinden evvelki ii¢ halife devrinde siirekli olarak
kadilik gorevini Gstlenmistir. Hz. Peygamber Hz. Ali’yi Yemene kad: tayin
ettikten sonra Hz. Ali, “Ey Allah’in Rasulii beni gonderiyorsun oysa ben gene yagsta-
yim ve kazd konusunda bilgim yoktur.” dediginde, “Allah’im onun kalbine hidayet
ver ve dilini knvvetlendir.”1° seklinde kendisine dua ederek bu gorevde basarili
olacagini belirtmis ve bazi tavsiyelerde bulunmustu. Hz. Ali bundan sonra
kad1 olarak verdigi hitkimlerde dilinin hi¢ siirgmedigini bildirir.120 Rasulullah
yargl gorevine, hikiimleri en iyi bilen, hasimlarin delillerini en iyi sekilde
kavrayan kimseleri tayin etmis, “Sigin_yargida en distiin olaniniz Ali'dir.” s6ziyle
de Hz. Al’nin liyakatina vurgu yapmistir.!2!

Hz. Ali bir tamg dinlerken, diger taniklarin onu dinlememesi i¢in mahke-
meye alinmamasint istemis!'?? Hz. Omer’in yaptig gibi valilere kadi tayini i¢in
yetki vermis ve onlara yliksek miktarda maas tahsis etmistir.123

Hz. Ali Kadi Sireyh’e Muaviye ile yaptigr savaslar sirasinda kadilik gorevine
devam etmesini soyleyip Kufe'ye déntince onu azletmisse de tayin ettigi
kadilarin yetersizligi sebebiyle birkag¢ ay sonra tekrar gérevine iade etmistir.
Muhtemelen bu azletme sonrast Kafe’de Abdullah b. Abbas hem vali hem
de kadi olarak gdrev yapmis, vali Ibn Abbas daha sonra buraya Zeyd b.
Sabit’i kadi olarak tayin etmistir.124

Bu kapsamda Kadi Siireyh, verdigi kararlarla Islam tarihinde adaletin sem-
bollerinden biri haline gelmistir. “Hz. Ali’nin bizzat actig1 bir davada sahit
olarak oglu Hasan’t géstermesini kabul etmemis, baska sahit isteyince Hasan
ve Hiiseyin’in cennetteki genclerin efendisi oldugunu ifade eden hadisi hatir-
latmasi da Stireyh’i isteginden vazgecirmemis, bunun tizerine Hz. Ali onu az-
letmisse de daha sonra tekrar gérevine getirip maagini artirarak 500 dirheme
ctkarmistir.” 125 Halife son dénemlerinde Kuafe alimleriyle yaptigi bir toplan-
tida Stureyh’e, “Sen Araplarin en iyi kadiarimdansm.” diyerek iltifatta bulun-
mustur. “Sureyh, bir kisiye kefil olan oglu Abdullah’t o kisinin ka¢mast tize-
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rine hapsederek hapishaneye kendisi yemek tasimis, hapsettigi bir su¢lunun
serbest birakilmast icin haber génderen valinin talebini de geri ¢evirmis-
tir.?126

Hz. Ali bizzat kendisi de zaman zaman ticaret, hirsizlik davalarina bakmis,!27
Hz. Peygamber’in gerek hayatinda gerekse vefatindan sonra ortaya ¢tkan bir
kisim problemlerin ¢6ztimlerine dair ictihatlarda bulunmustur.'28 Hz. Ali vi-
layetlere liyakatli, bilgili ve halkin takdirini kazanmis kisileri kad: olarak gén-
dermis; gorevinde basarili olanlart ise terfi ettirerek ddillendirmistir. Halife
devletin gesitli vilayetlerinde gérev yapan valiler hakkinda en ufak bir sikayet
duydugunda hemen onlara bir mektup yazarak dogruluktan ayrilmamalarint
ve insanlara karst adaletli olmalarini tavsiye etmistir.!2?

Hz. Ali Misir’a Muhammed b. Ebi Bekir’i vali tayin ederken ona ayni za-
manda kaza islerini de tevdi etmisti.!3Y Daha sonra Misit’a vali olarak tayin
ettigi Malik b. Ester’e gonderdigi emirname ise onun yoneticilere gonderdigi
mektup ve emirler arasinda en 6nemlisidir. Mektup, O’nun yargilama usulii

hukukundaki tutumunu, hakimlerin bagimsizligina verdigi 6nemi géstermek-
tedir.131

5. DORT HALIFE DONEMINDE CEZALARIN UYGULANMASI
VE HAPISHANE

Kur’an’da herhangi bir su¢a karsilik hapis cezasinin gerekli oldugunu ima
eden herhangi bir ifade ile karsilasiimamaktadir. Sadece Nisa saresi 15 ve
Tevbe Stresi 5. ayetlerinde kismi ve 6zel durumlar i¢in s6z konusu olan ha-
pis cezalarindan bahsedilmektedir.!32

“Hz. Muhammed doéneminde mevki ve makama bakilmaksizin kadin-erkek,
butiin insanlar isledikleri sucun karsiiginda cezast her neyse esit sekilde ce-
zalandirilirdt.’3® Bu doénemde hapishane bulunmamakta hapis, kisilerin
mescid ve dehlizlerde alikonulmasi,!34 bir evin hapishane olarak kullanilmasi
seklindeydi.!?> Daha dogru deyimle bu dénemde uygulanan hapis, suglunun
baskalarindan ayri birakilmast seklinde, uzun siireli olmayip ya suclunun in-
fazina kadarki gecen zamanda ya da kefaletle hakim huzuruna ¢ikacagina s6z
verme gibi sartlt tahliye seklindeydi.!3¢ Bunun igin de gegcici tutukluluk halleri
icin mescidin kullanildigi bilinmektedir. Mescitte daha cok savas esitlerinin
barindirldigt bir odanin bulundugu, Hatim et-Ta’nin kiz1 Saffane’nin isledigi
suctan dolay: bir evde hapsedilmesinde oldugu gibi bazen uygun evleri kul-
landigr bilinmektedir. Kureyza esirleri Ensar’dan bir kadinin evinde hapse-
dilmis, Adiyy b. Hatim’in Medine’ye esir olarak getirilen kiz kardesi de Rem-
le b. el-Haris’in evinde tutulmustu.!’” Hapsedilen kisinin, dévillemeyecegi,
zincire vurulamayacagi, zanllara iskence ve eziyet altinda alinan ikrarlarinin
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da hukuken gecerli olmayacag bildirilmisti.!3¥ Hapsedilen kisinin haklari ola-
rak, alim-satim ve hibe gibi birtakim hukuki tasarruflarda bulunabilecegi, ya-
kinlartyla haberlesmesine ve ziyaretine gelinmesine miisaade edilecegi, iba-
detlerini yapabilecegi misait yerler hazirlanacagy, hastalik durumunda tedavi-
sinin yapilacagl, 6zel durumlarda da kendisine izin verilebilecegi belirtilmis;
yiyecek, yazlik ve kislik elbiseler saglanmustir. Bunlara ilave olarak Hz. Pey-
gamber kadinlart gbzetim altinda tutmak igin mescidin kapist yaninda hurma
dal ve saplartyla cevrili bir yer tesis etmisti.”’139

Hz. Ebubekir déneminde de ayni sekilde isleyen hapis kavrami Hz. Omer
déneminde degisiklige ugramistir. Hz. Omer doneminde adalet sistemine ge-
tirilen en 6nemli unsurlarindan biri de cezaevlerinin kurumsal hale getirilme-
sidir. Halife, Medine’de Safvin b. Umeyye’nin evini 4000 dirheme satin ala-
rak burayt hapishaneye doniistiirmiistiir. Bu dénemde Basra’da Daru’l-Imare
(valilik konagi)’nin bitisiginde bir hapishane bulunurken mahalli bildirilme-
yen Kiife hapishanesi kamistan yapilmis, Halife Omer, bir katili 2 ay hap-
setmis; Hz. Osman da Dabi’ b. Haris’i hapsettirmis ancak Dabi hapiste vefat
etmisti.!*0 Hz. Ali déneminde ise hem halife hem de Kafe Kadist Siireyh
borglarini 6demeyenleri hapsetmisti. Ik dénemde hapishanelerin tim ihti-
yaglart ise beytiilmal’den karstlantyordu.!4! Hz. Omer déneminde bir ara sug-
lularin siirgiin edilmesi uygulamast yapilmistir. Ebu Mihcen bu cezaya carpti-
rilmis ve bir adaya siirgiin edilmis ancak ka¢cmisti.'42 Halife Amr b. Rebia’yr
bir su¢ nedeniyle Hayber’e siirglin etmis, ancak Amr Rum topraklarina sig1-
nip Hiristiyan oldugunu bildirmis, Hz. Omer de bundan sonra kimseyi siir-
gline gondermemistir.!43

Islam tarihinde mistakil ilk hapishane ise Hz. Ali tarafindan yaptirdmustir.
Kaynaklarda yeri belirtilmeyen “Nafi” ad1 verilen s6z konusu hapishane sag-
lam olmadigs icin, suclularin oradan kactiklart bu nedenle de “muhayyas”
olarak adlandirilan yeni bir hapishanenin yapildigt bildirilmektedir.!*+ Hapis-
hanelerin kurulmasi ile cezalarda da bazi degisiklikler yapilmisti. Mesela, Ebu
Mihcen es-Sakafi sarap ictigi icin bircok kere cezalandirilmis ve sonunda
kamg1 cezast yerine hapsedilmis, ancak vali tarafindan affedilmistir.!45 Tlk
dort halife doneminde agir suclarin infazi halifenin iznine bagliydi. Halife
izin vermedigi takdirde kadinin verdigi bu tiir kararlar uygulanamazdi.146

SONUC

Islam dininin génderilmesinin amaci yeryiiziiniin kétiliklerden arindirilmast
adaletin kaim kilinmasidir. Kur’an, adalete vurgu yaparken zulmiin de en bi-
yik giinahlardan biri oldugunu bildirmis, bu nedenle de Kur’an-1 Kerim’de
adalet kelimesine 20, zulim kelimesine de 299 yerde yer verilmistir.
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Rasulullah Medine déneminde Kur’an’in bu ¢agrisint gerceklestirebilmek
icin basta Gayri Mislimler olmak tizere haksizlik, esitsizlik ve insan tabiatina
aykirt olan tim kotiliiklerle miicadele etmis, kurulmaya baslayan idari yapida
yargisal faaliyetlere verdigi 6nemin bir pargast olarak sahabe icinden liyakat:
6zellikle de bilgisi ve zekast ile 6ne ¢tkan kisileri toplum iginde adaleti temin
etmek tzere gorevlendirmistir. Onun Medine dénemi yargisal faaliyetlerin
kurumsallagmasinin ilk basamaklaridir.

Dért Halife doneminin baslangicinda Hz. Ebubekir’in baslattigi yargisal faa-
liyetler aynen devam etmis halifenin kisa stiren déneminde daha ¢ok devam
eden fetih ve irtidat hareketleri nedeniyle olsa gerek yargisal anlamda ¢ok
fazla bir gelisme yasanmamistir. Islam Tarihinde neredeyse tiim gelismelerin
merkezi kabul edilen Hz. Omer dénemi ise yarginin gelisimi anlaminda dé-
nim noktasidir. Bu dénemde bir yandan yonetimin sahip oldugu sinurlar ge-
nislerken bir yandan da idari yapinin kurumsallasmast yoniinde adimlar atil-
mistir. Bunun en 6nemli sebebi ise adalet konusunda tavizsiz olan Hz.
Omer’in adaleti tiim devlet ydnetiminin bir 6nciisii olacagt anlayisidir. Dola-
yistyla aradan gegen bunca zamana ragmen hala adalet denildiginde hakkinda
bircok 6rnekleme yapilabilen Hz. Omer’in dogru ile yanlist, hak ile batils, gii-
zel ile cirkini kesin ¢izgilerle ayirma anlayist ona hakli olarak “Faruk™ sifati-
nin verilmesine neden olmustur.

Dért Halife doneminde hukukun istinliigii ilkesinin uygulamalari oldukga
dikkatli bir bigimde takip edilmis, idari gli¢ olarak aleyhlerinde karar verebi-
len hakimler, halifelerin ellerindeki azletme giiciine ragmen 6dillendirilmis,
yarginin bagimsizligi acisindan toplum nazarinda adalet anlayisinin gelisi-
minde 6nemli rol oynamistir. Bu dénemin yargisal anlamda 6nemli eksikligi,
verilmis kararlarin ¢ogunun bir kitapta toplanamamasidir. Ancak giintin sart-
larinda hitkiimlerin makul olusu ve uygulanabilirligi acisindan sorun teskil
etmedigi gorilmektedir. Hatta halifeler bile kendi sahislart hakkinda verilen
kararlart kabul eder, yargiya miidahalede bulunamaz karar aleyhine bile ¢iksa
bunu uygulardi. Bunun en 6nemli nedeni dénemin nitelikli kadilarinin onur-
lu, tarafsiz ve Onyargisiz bir yapiya sahip bulunmalartyd:. Bu dénemde yasa-
yan hakimlerin herhangi birinin diinya nimetlerine aldanarak hakka gore
hitkmetmekten kagindigy, yargilananin makam ve otoritesi ne olursa olsun
adaletten ve dogruluktan saptig1 gériilmemistir.

KAYNAKCA

Akarsu, Murat. Kabile Biirokrasisi ve Hz. Osman, Katline Sessiz Kalman Haljfe. Ankara: An-
kara Okulu Yayinlari, 2017.

Akarsu, Murat. Kabileden Devlete Medine Siireci. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018.



Murat Akarsu / Ik Dénem Islam Tarihinde Yarginin Kurumsallasmasinda Dért Halifenin Rolii © 73

Akbulut, Ilhan. “Islam Hukukunda Suclar ve Cezalar”. Ankara Universitesi Hukuk Falkiil-
tesi Dergisi. 52 (2003): 167-181.

Atar, Fahrettin. [skim'da Adliye Teskilats Ortaya Cikasr ve Isleyisi. Ankara: Diyanet Tsleri
Baskanlig1 Yaynlari, 1979.

Atar, Fahrettin, “Kadi”, DLA. Tstanbul, XXIV (2001), 66-69.
Atar, Fahrettin. “Mahkeme”. DLA. 27: 338-34. Istanbul: TDV Yayinlari, 2003.
Aydinli, Abdullah. “Ebu’d-Derda”. DIA. 10: 310-311. Istanbul: TDV Yayinlar1 1994,

Barts, Mustafa Necati, Cabiliyeden Hz. Omer Déneminin Sonuna Kadar Yarg. Doktora Tezi,
Ankara Universitesi, 2013.

Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabit. Futihu’l-Buldin. Ttc. Mustafa Fayda. Ankara: Kalttr
Bakanligi Yayinlari, 1987.

Buyikl, Murat, Hz. A/'nin Devlet Tdaresi, Yiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, 2011.

Birsin, Mehmet. “fslam Devletler Hukukunda Savas Esitlerine Uygulanan Yaptirimlarin
Analizi”. Harran Universitesi Ilahiyat Fafkiiltesi Dergisi. 11/21 (2012): 163-194.

Cehsiyari, Eba Abdullah Muhammed. Kitdbu'/-1jigeri ve'l-Kiittdb. thk. Mustafa es-Sakka-
Ibrahim el-Ebyari-Abdiilhafiz Selebi. Mistr: 1980.

Cin, Halil-Akgtindiiz. Ahmet, T7irk Islam Huknk Taribi. 2 Cilt. Istanbul: Timas Yayinlari,
1990.

Dagct, Samil. “Islaim Ceza Hukukunun Genel Prensipleri”, Iskimi Arastimalar Dergisi.
4/1 (1990): 61-70.

Dalgin, Nihat. Kadin ve Erkegin Sahitligi ile Tlgili Nasslardaki Diizenlemelerin Islam
Hukukuna Yansimalari Uzerine Degerlendirme”. Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi.
5/1. (2005): 8-38.

Ebt Davut, Siileyman b. Eg’as, Siimen, 5 Cilt. Istanbul: Cagr Yayinlari, 1981.

Ebt Ubeyd, Kasim b. Sellam. Kitabu'l-Emvil (1lk Dinem Lslam Ekonomisi). Trc. Cemalet-
tin Sayltk. Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2016.

Erdem, Mehmet. “Hanefi Mezhebinin Onemli Sahabi Referanslarindan Birisi Olarak
Hz. Al Farat Universitesi Labiyat Fakiiltesi Dergisi. 16/2 (2011): 19-38.

Erul, Biinyamin. “Zeyd b. Sabit”, DLA. 44:321-322. Tstanbul: TDV Yayinlari 2013.
Fayda, Mustafa. Hz. Omer Zamanmda Gayri Miislimler. Tstanbul: MUIF Yayinlari, 1989.

Fendoglu, Hasan Tahsin. “Yarginin Bagimsizhgt ve Tarafsizlig1, Islam Hukukunun Kat-
kilarr” Avrasya Hukuk Kurnltay: Tebligler Kitabs, ed. Esra Alan-Omer Temel, 434-453. Is-
tanbul: Biltur Basin Yayin, 2014.

Halife b. Hayyat, Ebt Amr. Tarih. Thk. Ekrem Ziya el-Omeri. Riyad: Daru Taybe. 1985.
Hamidullah, Muhammed. e/-1/esdikn’s-Stydsiyye. Beyrut: Daru’n-Nefais, 1987.

Hamidullah, Muhammed. Is/in Peygamberi. Trc. Salih Tug. 2 Cilt. Istanbul: Irfan Yayinci-
lik, 1991.



74 * Hskiyeni 37/Kis 2018

Hinz, Walther. Islam’da Olgii Sistemleri. Trc. Acar Sevim. Istanbul: Marmara Universitesi
Yaynlart. 1990.

ibn Abdirab.bih, Ebt Omer Ahmed b. Muhammed. ¢/-Ikdii’/-Ferid. 6 Cilt. Thk. A. Emin-
A. ez-Zeyn-1. el-Ebyarl. Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1969-1984.

Ibn Diireyd, Ebd Bekr Muhammed b. Hasan el-Ezdi. e/-[gtikik. Thk. Muhammed Ha-
run. Bagdat: Mensuratu Zevi'l-Kurba, 1979.

Ibn Hacer, Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani. Tehzibii’t-Tehzib. 12 Cilt, Haydarabat:
Daru’s- Sadr, 1908.

Ibn Hibban, Ebti Hatim Muhammed b. Hibbin b. Ahmet Et-Temimi. es-Siretii’n-Nebevi
ve Abbarn’l-Hulefd. trc. Harun Bekiroglu. Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2017.

Ibn Kudame, el-Makdisi, Eba Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed. et-Tebyin
i Ensdbi Kuregiyyin. Thk. Muhammed Naif ed-Dileymi. Beyrut: 1988.

Ibn Mice, Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Sizen. 2 Cilt. Thk. Muham-
med Fuad Abdulbaki. Kahire: 1953.

Ibn S2’d, Eba Abdullah Muhammed, Kitdbu et-Tabakati-Kiibrd. 10 Cilt. Thk. Ali Mu-
hammed Omer. Medine: Mektebetu'l-Hanci, 2001.

Imamoglu, Hiiseyin Vehbi. “Hz. Peygamber Déneminde Hukuksal Gelisim ve Yargtsal
Orgiitlenme”. Karabiik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi. 3/2 (2013): 152-170.

Kandemir, M. Yagar. Muaz b. Cebel. DLA. 30: 338-339. Istanbul: TDV Yayinlari, 2005.

Kettani, Muhammed Abdilhayy, e-Terdtibu’l-ldariyye (Hz. Peygamber’in Yinetimi). trc.
Ahmet Ozel. 2 Cilt. Istanbul: Iz Yayincilik, 2012.

Kindi, Ebt Omer Muhammed b. Yasuf. Kitibu'l-1 ulit ve Kitiabu'l-Kudit. Ed. Rhuvon
Guest. Beyrut: 1908.

Kose, Saffet. “Islam’da Hukuk Devleti Ilkesinin Dinamitleti”. Iam Aragtirma Dergisi. 1/2
(1996): 8-52.

Miislim, Imam Ebu’l-Hiseyin Mislim b. chcéc El-Kuresi, Sahih-i Miislim. 5 Cilt. Thk.
Muhammed Fuad Abdilbaki. Beyrut: Daru Thyai Turasi’l-Arab, 1972.

Nebhan, Muhammed Faruk. [slim Anayasa ve Idare Hukukunun Genel Esaslars. Trc. Servet
Armagan. Tstanbul: Sénmez Nesriyat, 1980.

Ozgelik, Selcuk. “Islamda Devlet Miiessesinin Inkisafi”. Istanbul Universitesi Hukuk Fa-
Fkiiltesi Mecmuasi. 20/ 1-4 (1955): 3-11.

Ozel, Ahmet, “Yénetici Olarak Hz. Muhammed”, Divan Limi Arastirmalar Dergist, 20
(20006): 1-44.

Ozel, Ahmet. “Ka’b b. Sar”. DLA, 26: 6. Istanbul: TDV Yaynlar1, 2001.
Ozen, Siikrii, “Kadi Sureyh”. DLA, 24: 119-121. Istanbul: TDV Yayinlari, 2001.
Ozli, Serdar, Dirt Halife Déoneminde I¢ Giivenlik, Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2003.

Pekdemir, Sevket, “Islim Ceza Hukukuna Goére Olay Yeri Inceleme”, Iskim Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi. 30 (2017): 139-155.



Murat Akarsu / 1k Dénem Islam Tarihinde Yarginin Kurumsallasmasinda Dért Halifenin Roli ¢ 75

Sahillioglu, Halil. “Dirhem”. DIA, 9: 368-371. Istanbul: TDV Yayinlari, 1994.
Serahsi, Semsuddin. Kizgbu'/-Mebszit. 30 Cilt. Beyrut: 1980.

Suyuti, Celaluddin Tbrahim. Tarihu’l-Hulefi. Thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid.
Beyrut: Daru’l-Cil, 1988.

Sibli, Mevlana. Asrz Saadet Islim Taribi. Trc. Omer Riza Dogrul. 5 Cilt. Istanbul: Eser
Matbaast, 1977.

Sibli, Mevlana. Hz.Omer ve Devlet Idaresi. Trc. Talip Yasar Alp. 2 Cilt. Istanbul: Hikmet
Yaynlari, 1986.

Taberd, EbL_ﬁ Ca’fer Muhammed b. Cerir. Taribu’l-Umem ve’l-Miilik. thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl Ibrahim. 11 Cilt. Beyrut: Daru’s-Suveydan, 1967.

Talu, Mehmet. “Eba Mihcen es-Sakafi”. DIA, 20: 188. Istanbul: TDV Yayinlari, 1994.

Tirmizi, Muhammed b. Isa b. Serve. Simen. 5 Cilt. Istanbul: Yunus Emre Yayinlari,
1981.

Veki’, Muhammed b. Halef. b. Hayyan. Abbarn’l-Kuddr. 3 Cilt. Beyrut: Alemu’l-Kutub,
ty.

Vural, Muammer, “Dért Halife Doneminde Yasama Faaliyetlerinin Isleyisi ve Baz1 Ya-
sama Ornekleri (Hz. Omer Donemi)”, Ilahiyat Tetkikleri Dergisi (ILTED). 2/44 (2015):
339-3063.

Yahya b. Adem. Kitdbu’l-Harac (Ilk Dinem Vergiler). Trc. Osman Eskicioglu. Ankara: An-
kara Okulu Yayinlari, 2018.

Yasar, Ahmet. “Islim Ceza Hukukunun Hedef ve Tlkeleri Acisindan Idami Gerektiren
Suglar”. Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 9 (1995): 281-317.

Yektar, Osman Nedim. “Hz. Muhammed’in Suglar Hakkinda Uyguladigt Temel Pren-
sipler”. Namuk Kemal Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 1/1 (2015): 57-102.

Yilmaz, Metin. “Islam Tarihinin 1lk U¢ Asrinda Hapishanelere ve Mahkumlarin Du-
rumlarina Insan Haklart Baglaminda Genel Bir Bakis”. Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi. 12-13 (2001): 539-581.

Yiicesoy, Hayrettin. “Kadisiye Savasi”. DLA, 24: 136-137. Istanbul: TDV Yayinlari,
1991.

NOTLAR

U 1bn Mace, “Hudnd”, 2556-2557-2558, Fahrettin Atar, Isiim’da Adliye Teskilat, Ortaya Cikest ve
Isleyisi (Ankara: Diyanet Tsleri Baskanligi Yayinlari, 1979), 38.

2 Muhammed Hamidullah, [siim Peygamberi, trc. Salih Tug (Istanbul: Irfan Yayinlari, 1991), 2:
918; Hasan Tahsin Fendoglu, “Yarginin Bagimsizlig1 ve Tarafsizligi, Islam Hukukunun Katki-
lar?” Avrasya Huknk Kurultay: Tebligler Kitabr, ed. Esra Alan-Omer Temel (Istanbul: Biltur Ba-
sin Yayin, 2014), 439-440.

3 Muhammed Abdilhayy Kettini, etTerdtibu'l-Idariyye, (Hz. Peygamber’in Yinetimi), trc. Ahmet
Ozel (Istanbul: 1z Yayincilik, 2012), 1: 427; Ayrica bk. Hamidullah, Isiam Peygamberi. 2: 921,
928.



76 * Hskiyeni 37/Kis 2018

6

22
23
24
25
26
27
28
29

30
31
32

33

34
35

Titmizi, “Abkdm”, 1327, Muhammed b. Halef, b. Hayyan Veki’, Abbarn’l-Kudat, (Beyrut:
Alemu’l-Kutub, ty.) 2: 98.

Tirmizi, “Abkin”1331, 1234; Mislim, “Akdiye”, 3; Tbn Mace, “Abkim”, 2316.; Saffet Kose,
“Islam’da Hukuk Devlen Tlkesinin Dinamitleri”, IT.AM Aragtirma Dergisi l/ 2 (19906): 14.

Atat, Islam’da Adliye Tegkilatz, 216, Hiseyin Vehbi Imamoglu, “Hz. Peygamber Déneminde
Hukuksal Gelisim ve Yargisal Orgiitlenme”, Karabiik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
3/2 (2013): 161-162.

Hamidullah, Isiam Peygamberi, 2: 925, 936, 931-932; Atar, Islam’da Adliye Teskilats, 204;
Pekdemir, Sevket, “Islam Ceza Hukukuna Gére Olay Yeri Inceleme”, Tsiam Hukukn Aragtsr-
malar: Dergisi 30 (2017): 143-144.

Ebt David, “Akdiye”, 3582; Ibn Mace, “Ahkam”, 2310; Tirmizi, “Abkin”, 1331.

Hamidullah, s/am Peygamberi, 2: 929.

ibn Mace, “Ahkan”, 2321.

Hamidullah, Isam P@/gﬂmbm' 2: 929; Halil Cin-Ahmet Akgiindiiz, Tiirk Lslam Hukuk Taribi
(stanbul: Timas Yaymlart 1990), 1, 410; Nihat Dalgm, “Kadin ve Erkegin Sahitligi ile Tlgili
Nasslardaki Diizenlemelerin  Islam Hukukuna Yansimalart Uzerine Degerlendirme”,
Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi 5/1 (2005): 11, 13.

Osman Nedim Yektar, “Hz. Peygamber’in Suglar Hakkinda Uyguladigi Temel Prensipler”,
Namuk Kemal Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2015): 61-62.

Samil Dagc1, “Islam Ceza Hukukunun Genel Prensipleri”, Islami Arastirmalar Dergisi TV /1
(1990): 62; Tlhan Akbulut, “Islam Hukukunda Suclar ve Cezalar”, Ankara Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Dergisi 52/1 (2003): 179-180; Ahmet Yasar, “Islim Ceza Hukukunun Hedef ve Tlke-
leri Agisindan Idami Gerektiren Suglar”, Dokuz Eyliil Universitesi Tlabiyat Fafkiiltesi Dergisi 9
(1995): 284.

Hamidullah, Is/am Peygamberi, 2: 922, 931-932, 934; Fahrettin Atar, “Mahkeme” DIA4
(stanbul: TDV Yayinlari, 2003), 27: 341.

Atar, “Mahkeme”, 27: 339.

Fahrettin Atar, “Kadi”, DIA, dstanbul: TDV Yayinlar, 2001), 24: 67.

Titmizi, “Abkam”, 1322.

Kettani, Teritib, 2. 416 vd; Hamidullah, Isiam Peygamberi. 2: 924-932.

Veki’, Abbarn’l-Kudar, 1, 106; Kettani 1, Terdtib, 439-440

Kettani, Teritib, 1: 418.

Hamidullah, Isam Peygamberi, 2: 938; Kettani, Teritib, 1: 418; Ozel, Ahmet, “Yonetici Olarak
Hz. Muhammed”, Divan [mi Arastirmalar Dergisi 20 (2006): 35.

Kettani, Terdtib, 1: 443.

Bk. Veki’, Abbarn’l-Kudat, 1: 101; Kettani, Terdtib, 1: 418.

Veki’, Abbaru’l-Kudat, 1: 101; Kettani, Terdtib, 1: 418.

Ahmet Onkal, “Ala b. Hadrami”, DLA, (istanbul, TDV Yayinlari, 1989), 2: 360.

Hamidullah, [skam Peygamberi, 2, 920.

Veki® Abbaru’l-Kudait, 1: 100; Kettani, Terdtib, 1: 419.

Kettani, Teratib, 1: 424; Hamidullah, Is/am Peygamberi, 2: 932.

ibn Hibban, Ebd Hatdm Muhammed, es-Siretii’n-Nebevi ve Abbiru FHulefd, trc. Harun
Bekiroglu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar, 2017), 332-333; Fendoglu, “Yarginin
Bagimsizhigr”, 53.

Veki, Ahbaru’l-Kudat, 1: 104; Kettani, Terdtib, 2: 419; Atar, Islan’da Adliye Teskilar, 56.
Harmdu]lah Lslam Peygamberi, 2: 921.

Ebt Abdullah Muhammed b. Sa’d, Kitibu et-Tabakaiti’-Kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer
(Medine: Mektebet'il-Hanci, 2001), 2: 2; Suyuti, Celdluddin {brahim, Taribu’l-Hulefa, thk. Mu-
hammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Daru’l-Cil, 1988), 16-17.

Muammer Vaural, “Dért Halife Déneminde Yasama Faaliyetlerinin Isleyisi ve Bazt Yasama
Ornekleri (Hz. Omer Donemi)”, [abiyat Tetkikleri Dergisi 2/ 44 (2015): 347.

Veki, Abbaru’l-Kuddit, 3: 8; Kettani, Terdtib, 2: 419.

Vaural, “Dért Halife Déneminde Yasama Faaliyetlerinin Tsleyisi?, 347-348.



36
37

38
39

41
42
43

45

46
47
48
49
50
51
52
53

54

55
56
57
58
59
60
61
62

73
74

Murat Akarsu / Ik Dénem Islam Tarihinde Yarginin Kurumsallasmasinda Dért Halifenin Rolii © 77

Bk. Tbn S2’d, Tabakat, 3: 182; Kettani, Teratib, 1: 420.

Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Taribu’l-Unmem ve’l-Miiliik, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim, (Beyrut, 1967), 3: 479.

Bk. Vek?’, Abbarn’l-Kudait, 1: 288.

Atat, Islan’da Adliye Teskilat, 58.

Veki, Ahbaru’l-Kudit, 1, 76-T7; Atat, Lsiam’da Adliye Teskilats, 65-66.

Taberd, Tarih, 3: 194.

Atar, Islam’da Adliye Tegkilat, 58.

Selguk Ozgelik, “Islamda Devlet Miessesinin Inkisafi”, Istanbul Universitesi Huknk Fakiiltesi
Mecmuasz 20/1-4 (1955): 3-11.

Bk. Tbn S2’d, Tabakat, 3: 202, Suyuti, Taribu’l-Hulefs, 53.

Bk. Yahya b. Adem, Kitéhu'l-Harac (Ilk Dinem Vergiler), trc. Osman Hskicioglu (Ankara: Anka-
ra Okulu Yaynlart, 2018), 99-101, Ebu Ubeyd, Kasim b. Sellam, Kitabu’l-Emwal (Tik Dinen Is-
lam Ekonomisi), trc. Cemalettin Saylik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 75.

Ozcelik, “Islamda Devlet Miiessesinin Inkisafi”, 8.

Serahsi, Semsuddin, Kizdbu'l-Mebsit (Beyrut: 1980), 16: 109.

Taberi, Tarih, 3: 489; Yiicesoy, Hayrettin “Kadisiye Savast”, DLA (1991), 24: 136.

Ibn Sa’d, Tabakar, 3: 201, 243.

Veki’, Ahbaru’l-Kudat, 1: 275, 111, 90; Kettani, Teratib, 1: 420.

Veki’, Ahbaru’l-Kudat, 1: 108-109.

Atat, Islam’da Adliye Teskilat, 59.

Mevlana Sibli, Asrz Saadet Lslam Taribi, trc. Omer Riza Dogrul (Istanbul: Eser Nesriyat, 1977),
4: 367, 369.

Sibli, Asrz Saadet, 4 367; Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayri Miislimler (Istanbul: MUIF Yayinla-
11, 1989), 183- 194.

Vural, “Dért Halife Déneminde Yasama Faaliyetlerinin Isleyisi?, 345.

Nisa, 4/20.

Atar, Islam’da Adliye Tegkilat, 61.

Sibli, Asrz Saadet, 4: 368.

Kettani, Teritib, 1: 427-428.

Kettani, Terdtib, 1: 427; Hamidullah, Islam Peygamberi, 2: 927.

Vural, “Dért Halife Déneminde Yasama Faaliyetlerinin Isleyisi?, 347.

Genis bilgi icin bk., Veki’, .Ahbarn’l-Kudit, 11, 188; Muhammed Faruk Nebhan, Islin Anayasa
ve Idare Hukukunnn Genel Esaslars, trc. Servet Armagan (Istanbul: Sénmez Nesriyat, 1980), 559;
Atat, Islan’da Adliye Tegkilatr, 62.

Hamidullah, [sam Peygamberi, 2: 933.

Veki’, Abbaru’l-Kudat, 1: 106.

Hamidullah, Is/m Peygamberi, 2, 937.

Hz. Omer dénemine kadar yargt teskilatt ve mektuplar konusunda bk. Mustafa Necati Barts,
Cabiliyeden Hz. Omer Dineminin Sonuna Kadar Yarg (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2013),
97-112.

Fendoglu, “Yarginin Bagimsizhigr”, 446.

Metin i¢in bk. Veki’, Abbaru’/-Kudiz, 1: 284-285, 2: 189-190; Hamidullah, e/l esdiku’s-Siyasiyye
(Beyrut: Daru’n-Nefais, 1987), 426-437.

Veki’, Abbaru’l-Kudat, 1: 284-285, 2: 189-190.

Veki’, Abbaru’l-Kudat, 1: 76-77.

Veki’, Abbaru’l-Kudat, 2: 189.

Genis bilgi icin bk. Veki, Abbaru’l-Kudat, 1, 74-75, Eba Omer Ahmed b. Muhammed b.
Abdirrabih, ellkdii’l-Ferid, thk. A. Emin-A. ez-Zeyn-I. el-Ebyari (Kahire: Daru'l-Kitabi'l-
Arabi, 1969-1984), 1: 84-85.

Veki, Abbaru’l-Kudit, 2: 191-194.

Veki’ diger bazi kaynaklarda gectigi tizere mektubun Ebu Ubeyde’ye degil Muaviye’ye
gonderildigini bildirir. Bk. Abbaru’l-Kuddit, 1: 74-75



78 e

75
76
77
78
79
80

81

82
83
84

85
86
87
88

90

91
92
93
94
95
96
97

98
99
100
101
102

103

104
105
106

107
108
109
110
111

112

113

114

115

Eskiyeni 37/Kis 2018

Bk. Kettani, Terdtib, 1: 418; Hamidullah, Isiam Peygamberi, 2: 920.

Kettani, Terdtib, 1: 418-419.

Abdullah Aydinl, “Ebu’d-Derda”, DLA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10: 310

Biinyamin Erul, “Zeyd b. Sabit”, DA (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2013), 44: 322.

Veki’, Abbaru’l-Kudat, 1, 184-187.

Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuti, Futiibu’l-Buldan, trc. Mustafa Fayda (Ankara: Kiltir Ba-
kanlig1 Yayinlari, 1987) 204.

Genis bilgi icin bk., Veki’, Abbarn’l-Kudat, 2, 188; Nebhan, Iskim Anayasa ve Idare Hukukunun
Genel Esaslars, 559.

Atat, Islan’da Adliye Teskilat, 62.

Ibn Abdirabbih, e/-Ikdii’-Ferid, 4: 306.

Kettani, Terdtib, 1: 419, 420; Sitkrii Ozen, “Kadi Sureyh” DIA (istanbul: TDV Yaynlari,
2001), 24: 120.

Veki’, Ahbaru’l-Kudat, 1: 269- 270.

Kettani, Teratib, 1: 419, 420.

Veki’, Abbaru’l-Kudat,1: 275; 64-65; Kettani, Teratib, 1: 420.

Atar, Islam’da Adliye Tegkilat, 63.

Veki, Abbaru’l-Kudit, 1: 278; Ahmet Ozel, “K&’b b. Sar”?, DIA (istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 16: 6.

Ebd Omer Muhammed b. Ytsuf el-Kindi, e/-17u/it ve Kitibu'l-Kudit, ed. Rhuvon Guest (Bey-
rut: 1908), 304-305.

Veki’, 3: 220.

M. Yasar Kandemir, “Muaz b. Cebel”, DA (istanbul: TDV Yaynlari, 2005), 30: 338.

Atar, Islam’da Adliye Tegkilat, 70.

Bk. Belazuri, Futih, 199-201.

Aydinh, “Ebu’d-Derda”, 310.

Nebhan, Iskim Anayasa ve Idare Huknkunun Genel Esasiars, 559.

Belazuri, Futih, 140; Ebu’l-Fazl Sihabiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani,
Tehzibii't-Tebhzib, (Haydarabat: 1908), 2: 127.

Atar, Islan’da Adliye Tegkilat, 63.

Atar, Islan’da Adliye Tegkilat, 71.

Bk. Nebhan, Isidm Anayasa ve Idare Hukuknnnn Genel Esaslars, 559.

Veki, Ahbaru’l-Kudaz, T, 110; Hamidullah, Isiam Peygamberi, 2: 932.

Atar, Islam’da Adliye Teskilats, 72. Zeyd bu géreve H. 35°de atanmustt. Bk. Veki’, Abbarn’l-
Kudat, 1: 110.

1 dirhem 2.97 gr. giimiise esittir. Bk. Walther Hinz, Iskan’'da Olgii Sistemleri, tre. Acar Sevim (Is-
tanbul: Marmara Universitesi Yayinlari, 1990), 2; Halil Sahillioglu, “Dirhem”, DIA (istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 9: 269.

Veki® Abbarn’l-Kudat, 1: 110.

Kettani, Terdtib, 1: 433; Hamidullah, Is/am Peygamberi, 2: 934.

Veki® Abbaru’l-Kudat, 1: 274; EbG Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi, el-Istikik,
thk. M. Haran (Bagdat: Menguratu Zevi’l-Kurba, 1979), 500.

Veki, Abbaru’l-Kudat, 1: 280.

Belazuri, Futiih, 385. Ayrica bk. Veki’, Abbarn’l-Kudit, 1: 274.

ibn Abdirabbih, 1&dii’-Fer#d, 5: 290.

Tbn Abdirabbih, T&di’/-Ferid, 4: 306.

Ebt Amr Halife b. Hayydt b. Halife es-Seybani, Tarih, thk. Ekrem Ziya el-Omeri (Riyad: 1985),
179.

Kindi, e~V ulat ve Kitabn’l-Kudat, 306.

Veki’, Abbaru’l-Kudat, 3: 199; Kindi /-1 ulit ve Kitabu'l-Kudat, 300-301.

Bk. Murat Akarsu, Kabile Biirokrasisi ve Hz. Osman Katline Sessiz; kalnan Halife (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2017) 64-66.

Ebu Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Makdisi



116

117
118
119
120
121
122
123
124
125
126
127
128

129

130

131
132

133

134

135

136

137

138

139

140

141

142

143

144

145
146

Murat Akarsu / Ik Dénem Islam Tarihinde Yarginin Kurumsallasmasinda Dért Halifenin Rolii © 79

et-Tebyin fi-Ensabi Kuresiyyin, thk. Muhammed Naif ed-Dileymi (Beyrut: 1988), 101. Ayrica bk.
Halife, Tdrih, 179; Eba Abdullah Muhammed b. Abdis b. Abdillah el-Cehsiyari Kitdbu'F-
Viizerd vel-Kiittdh, thk. Mustafa es-Saka-Ibrahim el-Ebyari-Abdiilhafiz Selebi (Mistr: 1980), 21;
Ibn Abdirabbih, Ikdii’l-Ferid, 4: 164, Veki’, Ahbaru’l-Kudat, 111, 119.

Tirmizi, “Abkam” 1. Konuyla ilgili diger rivayetler icin bk. Veki’, Abbaru’l-Kudit, 1: 17, dipnot
1.

Hamidullah, Is/am Peygamberi, 2: 931.

Atar, Islam’da Adliye Tegkilat, 73.

Ibn Mace, “Abkdm”, 2310, Veki’, Abbaru’l-Kudat, 1: 85.

Ebut Davad, “Akdiye”, 3582; Hakim en-Nisaburi, 4: 88.

Veki’, Ahbaru’l-Kudit, 1: 88 vd.; Kettani, Teratib, 2: 416.

Hamidullah, s/am Peygamberi, 2: 931.

Kettani, Terdtib, 2: 429.

Veki’, Abbaru’l-Kuddt, 1: 288.

Bk. Ibn Sa’d, Tabakdit, 4: 95; Veki’, Abbarn’l-Kudit, 2: 327; Kettand, Terdtib, 1: 425.

Ozen, “Kadi Sureyh”, 120

Ebu Yusuf, Kitabu’l-Harag, 275.

Mehmet Erdem, “Hanefi Mezhebinin Onemli Sahabi Referanslarindan Birisi Olarak Hz. Ali”
Firat Universitesi labiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2011): 20.

Murat Biyikli, Hz. A/ nin Devlet Idaresi (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, 2011), 149.
Ata, Islam’da Adliye Teskilan, T4.

Bk. Fendoglu, “Yarginin Bagimsizlig1”, 447-448.

Metin Yilmaz, “Islam Tarihinin ik Uc Asrinda Hapishanelere ve Mahkumlarin Durumlarina
Insan Haklart Baglaminda Genel Bir Bakis”, Ondokuz Mayzs Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi
12-13 (2001): 543.

Atar, Islam Adliye Teskilatr, 50-51.

Kettani, Terdtib, 1: 463-464; Hamidullah, Is/am Peygamberi, 2: 934.

Ebt Davad, “Akdiye”, 3648.

Yilmaz, “Islam Tarihinin ilk U¢ Asrinda Hapishanelere ve Mahkamlarin Durumlarina Insan
Haklart Baglaminda Genel Bir Bakis”, 548.

Mehmet Birsin, “Islam Devletler Hukukunda Savas Esitlerine Uygulanan Yaptirimlarin Ana-
lizi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/21 (2012): 186.

Serdar Ozlii, Dirt Halife Déneminde I; Giivenlif (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2003), 109-
110.

Buhari, “Husumart”, 7; Kettani, Terdtib, 2: 462-464. Bk. Akarsu, Kabileden Devlete Medine
Tecrtbesi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 148-149.

Bk. Ebti Zeyd Omer b. Sebbe, Tarihu’l-Medinetii'l-Miinevvere, thk. Muhammed Selttt (Cidde:
1973), 3: 1024-1025.

Belazuri, Futith, 346-347; Kettani, Teratib, 1: 462-463; Ozli, Dirt Halife Doneminde I( Giivenlik,
111.

Sibli, Hz. Omser ve Devlet Tdaresi, trc. Talip Yasar Alp (Istanbulz Hikmet Yayinlari, 1986), 2: 106;
Mehmet Talu, “Ebt Mihcen es-Sakafi”, DLA (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 20: 188.

Ibn Hibban, es-Sretii’n-Nebevi ve Abbarn’l-Hulefa, 382.

Hamidullah, [skam Peygamberi, 2: 934.

Talu, “Ebt Mihcen es-Sakafi”, 188.

Hamidullah, [sam Peygamberi, 2: 931.






Aragtirma

Sunnet Olma ve Kadin Sunneti

Dr. Aynur ERYIGIT BADER’

Oz Siinnet (QU3-circumcision), cerrahi bir uygulamadir. Daha ziyade erkek-
lere uygulanmakla birlikte az da olsa kizlara da uygulanmaktadir. Stinnet uy-
gulamast tarih boyu farkli milletlerde goriilmekte ve genelde dini bir sorum-
luluk olarak degerlendirilmektedir. Yahudilik’te stinnet, Rab ile Yahudiler
arasinda yapilan bir sézlesme olup kesinlikle yapilmasi gereken dini bir g6-
revdir ve sadece erkeklere uygulanmaktadir. Hiristiyanlik’ta siinnet, manevi
temizlik olarak degerlendirilerek cerrahi uygulama yapilmamaktadir. Misli-
manlar arasinda ise stinnet, erkeklere az da olsa bazi ilkelerde kadinlara uy-
gulanmaktadir. Fikihcilar arasinda erkeklerin siinnet olmasinin hitkmii tize-
rinde farkli gorisler olmakla birlikte daha ziyade yapilmast gereken giizel bir
orf olarak degerlendirilmektedir. Tlk stinnet olan kisi Ibrahim Peygamber
olarak bilinmektedir. O Rabb’in emriyle ilerlemis yaslarda stinnet olmustur.
Ibrahim peygamber daha sonra yine Rabbinin emriyle oglu Ismail ve Ishak’t
sinnet etmistir. Tibbi agidan uzmanlarin ekseriyetine gore stinnet uygulama-
sinin erkekler icin faydali, kadinlar i¢in ise zararlt oldugu belirtilmektedir.

Anahtar kelimeler: Erkek siinneti, kiz stinneti, Yahudilik, Hiristiyanlik,
Islam
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Abstract Circumcision is a surgical practice. It is usually practiced for male
and sometimes for female in some countries; but female circumcision isn’t
common in comparison with male circumcision. Circumcision was practiced
by different communities in the past and was accepted as a religious ritual
by these nations. Circumcision in Jewish is a covenant with Rabb and Jews
so all jews have to circumcise their all sons. Circumcision in Cristianity is
accepted as the spiritial cleanliness so they don’t do surginal practice.
Cimcumcision among Muslims always is practiced to male but to female in
somewhere not by all muslims. Because there are diffirent opinions among
Islamic jurists. However circumcision is accepted as a good custom by most
of muslims. As known that firstman who was circumcised the Messenger
Abraham. After the Messenger Abraham circumcised his sons called Ismail
and Ishak with the command of God. Circumcision is accepted as medical
for male according to most of specialist doctors but not medical for female.

Keywords: Male circumcision, female circumcision, Judaism, Christianity,
Islam

GIRIS
Tirkce’de kullanilan cerrahi siinnet kelimesinin aslt Arapga QU (hitan) dir.
Hitan kelimesinin aslt kesmek anlamina gelen hetene ((#8) dir. Hitan ise ke-
silen yer/cinsel uzuv demektir. Stinnet olan erkege mahtun, kiza ise mahtuna

denilmektedir. Ingilizce’de siinnet “circumcision” kelimesi ile ifade edilmek-
tedir.

Stinnet’in baglangict Hz. Ibrahim’e dayandirlmaktadir; zira erkeklerin siinnet
olmast Hz. Ibrahim zamanindaki uygulamalardan biri olarak bilinmektedir.
Daha sonra stinnet, erkeklerin yani sira kadinlara da uygulanmaya baslanmistir.

Kizlarda stinnet olma, erkekler kadar yaygin olmamakla beraber uygulamasi
devam etmektedir. Stinnet olma genel olarak erkek ¢ocuklarda ¢ocukluktan
erkeklige gecisi, kizlarda da cocukluktan kadinliga intikali temsili olarak de-
gerlendirilir.

Istatistiklere gére giiniimiizde yaklasik giinde 15 milyon kisi siinnet olmak-
tadir. Bunlarin yaklastk 2 milyonunu kizlar olusturmaktadir. Yine bu istatis-
tiklere gbre dinyada mevcut stnnetli erkeklerin milyonlarcasint Miusli-
manlar, yaklagik 350 milyonunu Hiristiyanlar ve yaklagitk 16 milyonunu
Yahudiler olusturmaktadir. Ayrica Animizim gibi bazi kabile dinlerinde de
—Kenya, Kongo, Gine gibi tlkelerde- stinnet uygulanmaktadir. Mesela
Amerika Birlesik Devletleri’nde siinnetli niifus orant %60 Ingiltere’de ise
bu oran %20 civarinda oldugu belirtilmektedir. Gerek ABD gerekse Avru-
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pa tlkelerinde Miisliman olmayanlar arasinda siinnet, tibb1 yararindan do-
lay1 yapilmaktadir.!

Makalemizde stinnetin nasil yapildig, kesildigi yer ve kesilme miktart gibi de-
taylar tizerinde durmayacagiz. Biz bir realite olan siinnet olmay1 Yahudilik,
Hiristiyanlik kutsal kitaplart ve Tslam kutsal kitabi Kur’an’t Kerim ¢erceve-
sinde -daha ziyade kadin siinnetini degerlendirecegiz. Islam’da degerlendit-
me yaparken Kur’an’in aciklayicist durumunda olan hadislerden faydalanaca-
g1z. Hadisleri de gerek ¢oklugu gerekse giiveninirligi agisindan kiitiibu sitte
ile stnirlandiracagiz. Kutsal metinlere sagladigr katki bakimindan zaman za-
man din adamlarinin ve saglik uzmanlarinin goriislerine de yer verecegiz.

1. TARTHI ACIDAN SUNNET OLMA

Barnaba Incili'nde ilk siinnet olan kisinin Adem oldugu belirtilmektedir. Bu-
na gore Adem, cennette yasak meyveden yedikten sonra tévbe etmis ve daha
sonra siinnet olmustur. Daha sonra Adem’in nesli bu adeti muhtemelen terk
etmistir,

M.O. 5. yy’da yasayan meshur tarih¢i Heredot siinnet olma geleneginin basta
Mezopotamyalilar olmak tizere yakin dogu tlkelerinde uygulandigint belirt-
mektedir. Mezopotamyalilarin siinnet torenlerini ergenlige gegisin bir adimi
olarak degerlendirdikleri bilinmektedir.?

Bir diger delil de Kuzey Afrika’da ve Yahudilik’te stinnetin tagtan sekil veri-
len bigakla yapilmasidir. Bu da siinnetin tarih 6ncesi uygulandiginin ispatt sa-
yilmaktadir.3 Yine Islam éncesi Hicaz Bolgesindeki Araplar atalart Ibrahim’i
takliden stunnet olurlardi. Buna binaen Hz. Muhammed’i dedesi
Abdulmuttalib’in siinnet ettigi, sonra Muhammed diye isimlendirdigi ve bu
olayt kutlama adina ziyafet verdigi nakledilse de daha giicli olan goriis Hz.
Muhammed’in stinnetli dogdugudur. Ayrica onun melek tarafindan stinnet
edildigi gibi farkls rivayetler de bulunmaktadir.#

Diger taraftan Amerika kesfedildiginde orada bulunan yerli Meksikalilar ve
Amerika ile Avusturalya arasindaki bolgede yasayanlar stinneti uygulamak-
taydilar.>

Stinnet olayinin Asya Kitas’'nda goriilmesi de ¢ok eskilere dayanmaktadir.
M.O. 3500 yillina ait bulunan levhalarda/yazili tabletler Siimerler ve
Babillerin erkek cocuklarint siinnet ettigi bilgisi verilmektedir. Ayrica M.O.
2200 yilina ait Misir Firavun Anh Amun’un kabrinde bulunan levhada stin-
net olma hakkinda bilgi verilmektedir. Bu bilgilere gbre stinnet yapmadan
once narkoz etkisi olan uyusturucu kullanilmakta ve stinnetin saglhk agisin-

dan gerekli oldugundan bahsedilmektedir.
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Erkeklerin yant sira kadinlarin ilk siinnet edilmesinin de Hz.Ibrahim zama-
ninda oldugu ileri siiriilen goriislerden biridir. Buna gére Ibrahim’in karist
Sare, kolesi Hacer’i kocasina hediye eder. Bir miiddet sonra Hacer, Ibra-
him’den hamile kalir ve o vakte kadar ¢ocugu olmayan Sare, Hacer’i ¢ok kis-
kanir. Sare, hissettigi kiskan¢higin etkisiyle Hacer’in ti¢ uzvunu kesecegine
dair yemin eder. Bu durumdan endiselenen Ibrahim, Hacer’e kulaklarini
delmesini ve stinnet olmasint emreder. Bu sekilde baslamis olan siinnet olayi,
gerek o zamanda gerekse daha sonra strdirtlir.¢

Kadinlarin siinnet olmasi ile ilgili diger bir gergekte dinle bir alakasi olmaksi-
zin ilk defa Orta Afrika’da uygulandiginin bilinmesidir. Ayrica MO 163 ta-
rihli ve 24 sayili British Museum’de mevcut Yunan zamanina ait papirtislerde
de eski Misirhlarin kadinlarini stinnet ettirdikleri belirtiimektedir. Burada Mi-
sirlt bir kesis tarafindan yazilmis bir papiriisde hanimefendilerden birinin ev-
lenmeden hemen o6nce kizina evlilige hazirlik olarak siinnet olmasi gerektigi
bilgisi verilmektedir.”

Tarihte Misirlilarin siinnet yaptiklarina bir baska delil de Misir’in piramitleri
ile meghur tarihi sehri Luksor’da bulunan biytik Karnak Mabedi’nin duva-
rinda bir siinnet manzarasi resmedilmesidir. Bu resimde ortada bir stinnetci-
nin sagindaki erkek cocugu ve solundaki kiz cocugu stinnet etmesi goriintii-
lenmektedir. Kiz ¢ocugu edep geregi tenasiil uzvunu gizlemektedir.?

Musirlilar tipta ¢ok ileri idiler ve bu sebeple temizlige ¢ok énem veriyorlardu.
Gerek erkek gerekse kiz cocuklarini siinnet etmeleri de temizligi sagamak
amagl oldugu tahmin edilmektedir. Stinnet olma yag1 genelde 13 idi. Kadin
sinnetinin Misir’dan Orta Dogu Halklarina gectigi sanilmaktadir.”

Gunimiizde Afrika’da yaklasik 26 tlkede, 80 ile 110 milyon arast kadin siin-
net olmaktadir. Bu tlkelerin basinda Sudan ve Somali gelmektedir. Buralarda
sinnet olma kizlarda %97 lere ulasmaktadir. Afrika’nin disinda Yemen’in
Kuzey Irak’in, Arabistan’in Hindistan’in, Pakistan’in ve Malezya’nin bazi
bélgelerinde, Endonezya’nin da biyiik kisminda kizlar siinnet edilmektedir.
Ayrica bu tlke vatandaglart gog ettikleri tilkelerde de -Amerika, Latin Ameri-
ka, Avustralya, Kanada ve Avrupa gibi- bu adetlerini siirdiirmektedirler.!0 Ts-
rail’e gé¢ etmis olan Etiyopyalilar da bu adetlerini orada uygulamaktadirlar.!!

Afrika’nin yant sira Orta Dogu tilkelerinde ve az sayida da olsa bazt Asya -
kelerinde kiz cocuklart stinnet edilmektedirler. Kadinlarin siinnet olmast ke-
silen kistm ve miktara gére dort farkli sekilde yapilmaktadir. Bu farklhiliklar,
tilke vatandaslarinin stinnete bakis acist ve anlayisina gére degismektedir.!2

Kizlarin stinnetleri yaslt ya da orta yash kadinlar tarafindan genellikle kiz ¢o-
cuklarinin evlerinde yapilirdi.!3
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Kizlarin stnnet edilme sebepleri inan¢ ve kilttrlere gére degismektedir.
Genel olarak bu sebepler su sekilde siralanmaktadir;

Eski kabilelerde -Firavun zamaninda oldugu gibi dini gereklilik olarak gori-
lir- bereket ilahina kurban amacl kadin stinnet edilir, kesilen kisim, kumasa
sarilir, kolye gibi kiz ¢cocugunun boynuna takilir ve Nil bayraminda —agustos
ayinda- Nil’e atilirdr.

Cocugun gelismesini hizlandirdigr dustintlardd,
Kizlarin iffetini korudugu kabul edilirdj,

Beden temizligine katk: sagladigs diisiincesi hakimdi,
Tenasiil uzvunun daha giizel oldugu fikri ile
Ergenlige gecis, evlilige hazirlik icin,

Evlenme imkani saglamak icin; zira erkekler siinnet olmayan kadinlarla ev-
lenmezlerdi,

Hamile kalmaya katk: saglamak icin; ¢linkii sinnet olmayanlarda meydan ge-
len akintt spermleri 6ldirtir buda hamile kalmaya engel olur ve hamile kal-
may1 glclestirirdi,

Kadinin kocasina sadik kalmasini saglamak amacgli,
Annelik duygusunu gliclendirmek igin,
Erkegin evlilik iliskisinden daha fazla haz almasi icin,

Toplumsal baskidan dolay, zira boyle bir ortamda siinnet yapilmadiginda,
toplum tarafindan dislanma korkusu vardi,

Huristiyanlarla Arap kabilelerini ayiran bir 6zellik olarak goriliirdi.!

Mistir ve Sudan gibi bazi Miisliiman tlkelerde bu uygulama kizlarin fitne, fe-
sada diisgmemeleri icin onlarin evlilik 6ncesi cinsi giiciinii azaltmak amach
yapilmaktadir. Bu yaklasim ataerkil toplumlarda erkeklerin kadinlar tizerin-
den ahlaki diizenleme yapma ¢abalari olarak degerlendirilebilmektedir.!>

Buna gore gintimuzde kizlarin %58,3 adet oldugu icin, %36,1 temizligi sag-
lamak, %30,6 dini gereklilik, %9,1 iffeti korumak icin, %8,9 evlenebilmek
icin, %5,6 evlilikte ihanet etmemek icin siinnet edilmektedir.1¢

Kadinlarin stinnet olmast karsitt BM 1975 yilinda ¢alismaya baslamis ve ulus-
lararast alanda insan haklart acisindan kadina siddet olarak kabul edilmistir.
Bu baglamda Birlesmis Milletler tarafindan ilan edilen “6 Subat Uluslararasi
Kadin Siddetine Karst Stfir Hosgorii giinii” cercevesinde UNICEF VE
UNFPA eliyle 17 Afrika Ulkesinde kadin siinnetine karst genis caplt kiiresel
programlar yapilmistir. Bu ¢ercevede kadin siinnetine karst pekeok ilan, ki-
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tapcik ve yapilan arastirma raporlart yayinlanmustir. Bitin bu ¢alismalar sa-
yesinde biyik 6lctide basart saglanmustir. Neticede 29 tlkeden 24’tinde ka-
din siinneti yasaklanmustir.!” Tlk yasak 1978 yilinda Fransa’da ilan edilmistir.
Daha sonra, kadin stnnetini uygulayan toplum yapisina sahip olan tlkeler-
den ilk resmi yasak ise 1994 yilinda Gana’dan gelmistir. Diger taraftan Av-
rupa Ulkeleri ve Amerika, kadin siinnetini uygulayan iilkelere karst ekono-
mik ve siyasi baskilar yapmaktadirlar.!8

Ad1 gegen kuruluslar kadin stinnneti icin tipta sakat birakma, koparma anla-
mina gelen mutilasyon (mutilation) kelimesini kullanmislardir. Bu kelimeyi
kullanmadaki amag, kadin stnnetinin olumsuz sonuglarina dikkat cekmek
icindir."? Ingilizce olarak kadin sinneti kisaca FGM (Female Genital
Mutilation) seklinde yazilmaktadir.

Diger taraftan 6zellikle feminist gruplar, dini amaglt yapilan kadin siinnetini
vahsice ve erkek ustiinligini saglamak amacli degerlendirerek ona karst
miucadele etmektedirler. Ne varki ayn1 gruplarin, ideal vajinaya sahip olmak
icin 6zellikle batida son zamanlarda yayginlasan estetik ameliyatlar karsisinda
elestiri dahi yapmadiklari goriilmektedir.2’ Bu durum kadin stnnetine karst
yapilan miicadelenin samimiyetini golgelemektedir.

2. YAHUDILIK’DE SUNNET

Yahudilere gére stinnet, Rab ile Yahudiler arasinda bir sézlesmedir. Bu s6z-
lesmeye gore Ibrahim’in birgok nesli olacak ve Rab onlara Kenan bolgesini
ebediyen mesken olarak verecektir. Rab bu verdigine karsilik Ibrahim ve
neslinin siinnet olmasini istemektedir.

Ibrahim siinnet oldugunda kendisi 99 yasinda, karist Sara da 90 yasinda ve
cocugu olmuyordu. Ibrahim’in siinnet olmast ile Rab onlar1 cinsi yénden di-
riltmistir. Béylece Rab, iki cinsi 6liden koca Yahudi milletini meydana geti-
rerek onlart yuceltmistir.2! Tekvin 17/15-17 “Allab, Ibrahins’e deds, senin karm
Sara’ya gelince onun adin: Saray cagirmayacaksin, onun adi Sara olacakter. Onu miiba-
rek kalacagim, ondan sana bir ogul verecegim, evet onu miibarek kilacagim ve nilletlerin
anast olacaktsr; kavimlerin krallars ondan olacaklaridsr. Thrabim yiig jistii diistii, giildii
ve yiireginde dedi, yiiz yasinda bir adam cocuk sahibi olabilir mi? Peki ya Sara, doksan
yagimda bir kadm dogurabilir mi diye diisiinerek giildii...” Boylelikle Rab, Sara’nin
neslinden ahdini siirdtirecegini belirtir.

Bu sebeple siinnet, Yahudiler ile Rab arasinda bir s6zlesme alameti olarak
kabul edilmektedir. Yapilan stinnet ile bu sozlesmenin geregi yerine getiril-
mis olmaktadir. S6zlesmeyi bu sekilde yerine getiren Yahudiler’in soyunun
cogalmast, yine Rab tarafindan kendilerine vaat edilmektedir.22 Tekvin 17/9-
14 “Allah ibrabin’e dedi: Sen ve senden sonra iirriyetin, nesillerince ahdimi tutacaksi-
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niz. Sizinle ve senden sonra irriyetinle benim aramda tutacaginiz; abdim budnr. Ara-
nizda her erkek siinnet olunacaktir. Gulfe etinizde siinnet olunacaksiniz ve siginle benim
aramdaki abdin alameti olacaktir. Aranizda evde dogning yabut senin irriyetinden ol-
mayip her yabancidan para ile satin alinmis olan sekiz giinliik her erkek cocuk nesilleri-
nizee sinnet olunacaktir. Senin evinde dagilnis olan, senin paranla satin alimmis olan
mutlaka siinnet olunacaktir. Abdin ebedi bir ahit olarak sigin elinizde olacaktir. Gulfe
etinde siinnet olunmannyg siinnetsiz erkek varsa, o can kendi kavminden kesilecektir. O
benim abdimi bozmustur.” Bu sézlesme daha sonra Yahudiler igin milli bir
sembole dontsmustiir. Bu sebeple siinnet olmak onlar i¢in ¢ok énemlidir.

Yahudi kutsal kitaplarina gore ilk siinnet olanlar, 99 yasinda iken Ibrahim, iki
oglu Ismail, Ishak ve evlerinde bulunan hiir-kéle biitiin erkeklerdir. Bunlarin
hepsi aynt giin siinnet olmuslardir. Tekvin 17/23-27 “Tbrabim oglu Ismail'i
evinde doganlarmn hepsini ve parasz ile satin almanlarimn hepsin, Ibrabin’in evinin adam-
lars arasimda her erkedi aldi. Allah’tn kendisine siylemis oldugu gibi ayn: o giinde
gufteleri etinde siinnet etti. Ibrahim gufte etinde siinnet olundugu vakit doksan dokuz ya-
sunda idi. Ogin Ismail guftesinin etinde sinnet olundugn vakit on iic yasinda idi. Ibrahim
ve oglu Lsmail aym: giinde siinnet olundular. Evinin biitin adamlary, evde dogmns olanlar
ve para ile yabancidan satin alinmas olanlar, onunla beraber siinnet olundular”’

Yahudilikte erkek cocuklar dogumdan sonraki sekizinci glinde stinnet olma-
lart gerekmektedir. Nihayet Ibrahim oglu Ishak’t dogumunun 8. Giiniinde
bizzat kendisi stinnet etmistir. “Tbrahim, Rabbun kendisine emretmis oldugn iizere
ogln Lshak’s sekiz giinliikken siinnet etti.”?> Béylece sekizinci giinde ilk siinnet
olan ¢ocuk Ishak olmustur. Sekizinci giin, Yahudilerde sonsuzlugun ifadesi
olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda sekizinci glindeki siinnet ile Yahudi
toplumu stirekli var olacak demektir. Nihayet onlara gore tarih boyu pek ¢ok
millet yok olmus buna karsilik Yahudiler sayica az olmalarina ragmen varlik-
larint korumuslar ve sonsuza dek de koruyacaklardir. Ayni zamanda sekizinci
giinde stnnet olan ¢ocuk, temizlenmis arinmus demektir. Zira anne, erkek
cocugun dogumundan sonraki yedi giin kirli kabul edilir. Sekizinci giin anne,
yikanarak temizlenirken ¢ocuk da stinnet olarak arinmis olmaktadir. “Rab,
Musa’ya sunlars siyledi; Israilogullar: ile konug, onlara deki; Bir kadm gebe kalyp bir
erkek cocuk dogurnrsa, yedi giin kirli sayilacak; adet hali giinlerinde oldugn gibi kirli sa-
yilacaktir. Cocuk sekiginei giin siinnet edilecek.”?* Sekizinci giiniin 6nemine bina-
en bu glinden dnce yapilan stiinnet gegersizdir. Bu glinden 6nce yapilan stn-
net 8. Gun sembolik de olsa tekrarlanmalidir. Sekizinci giin, Cumartesi ya da
bayrama rast gelse dahi stinnet, ertelenmeden yapilmalidir. Sekizinci giinde
yapilmast gereken stinnet, sadece ciddi saglik gerekgest ile ertelenebilir.?>

Stnnet, ayn1 zamanda Yahudilerde erkekler icin, secilmis halk olmanin isare-
ti saytlmaktadir. Bunun yanisira siinnet, Rab icin bir kurban ya da kefaret
olarak kabul edilmektedir.26 Yesu 5/1-6 “ [Vaki oldu ki garba dogru Erden ite-
sinde olan Amorilerin ve deniz; yaninda olan Kenanlilarm biitiin krallars, biz gecinceye
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kadar Rabbin Erden sularin Israilogullarmm oniinde nasil knruttugunu isittikler a-
man onlarin yiiredi eridi ve Israilogullar: yiiziinden artik onlarda can kalmads. Bunun
sigerine Rab Yesua'ya dedi; kendin igin tastan bicaklar yap ve ikinci keg olarak
Lsrailognllarm: ~ tekrar  siinnet et.  Yesu  denileni  yapt: ve Gibeat-haaralot'ta
Lsrailognllars’ni teferar siinnet etti. Yesu'nun tekrar sinnet etmesinin sebebi sudur; M-
str'dan cikan biitiin kavimin erkeklers, biitiin cenke adamlar: Misir'dan ciktiktan sonra
yolda dldiiler. Olenlerin hepsi siinnetli idiler ancak yolda dogmus olanlar: siinnet etmedi-
ler. Onlar, cenk adamiar: bitinceye kadar kirk yil ¢ilde yiiriidiiler; zira onlar Rabbmn
$0dinii dinlemediler....” Anlagilan odur ki Yahudiler, daha sonralari dogan ¢o-
cuklarini stinnet etmeyerek Rab ile olan sézlesmelerini bozmus ve bunun
lizerine lanetlenmislerdir. Israilogullar tizerindeki bu laneti kaldirmak icin
Yesua, yine Rabb’in emri ile Israilogullart igerisinde var olan erkeklerin -
bazilari ikinci kez olmak tizere- hepsini siinnet ederek Rab ile yapilan akitle-
rini bir tiir aktiflestirmis bulunmaktadir. Buradan anlagilan stinnetin ayni za-
manda bir bagislanma vesilesi oldugudur.

Stinnet, Yahudilik’te onlart bagkalarindan ayirict bir 6zellik olarak kabul
edilmektedir. Onlar bu sebeple diger kavimleri stinnetsiz olarak nitelendir-
mektedirler.?” Bu baglamda Yahudilikte stinnetsiz kisilerle kizlarinin evlen-
meleri caiz goriilmemektedir. Nitekim Filistililerden kiz begenen yahudiye
“...kardeslerinin kizlar: arasinda ya da biitiin kavminin arasimda bir kadim yoknu ki,
siinnetsiz filistililerden ki3 almaya gidiyorsun.”® Ishak, oglu Yakup’tan siinnetsiz
olduklart icin Kenanlilardan kiz almamasini istemistir. “Ishak, Yakub’u ca-
gird1, onu mibarek kildi ve tenbih edip ona dedi, Kenan kiglarmdan kadm al-
mayacaksin.” Yine Ibrahim ¢ok yaslt oldugundan her seyin idaresini kélesine
devretmistir. O, bu kélesinden oglu Ishak icin ayni bélgede yasadiklart siin-
netsiz olan Kenanlilardan kiz almasini kesin olarak istememektedir. “Kenanlz-
larn kilarimdan ogluma kadmn almyacaksin. Ancak benim memleketime ve akraba-
ma gideceksin ve oglum Ishak igin bir kadm alacaksin.”

Ote yandan siinnetsiz kisilerle evlenme durumunda o kavmin biitiin erkekle-
rinin siinnet olmast gerekmektedir. Béyle bir kavmin erkekleri stinnet olduk-
larinda Yahudi cemaati ile bir olma hakkini elde etmis olmaktaditlar. “Sznner-
51z bir adama kizkardesimizi veremeyiz, biyle bir sey bizim icin utanctrr. Ancak bir
sartla tim erkekleriniz bizim gibi siinnet edilirse raze olurug. O zaman birbirimizden
ki alp verir, sizinle birlikte yasar ve tek halk olurnz; fakat bizi dinlemeyip siinnet ol-
magsamz, kizimie alip gideriz.”!

Ayni zamanda Yahudiler, siinnet olmalarini, Ibrahim ile kan baglarint siir-
dirme ve Yahudi cemaatine katilma sart1 olarak degerlendirirler. Bu baglam-
da stinnet olmayan Yahudi ahdini bozmus demektir. Bu sebeple stinnetsiz-
lik, toplumdan dislanmaya sebep olmaktadir.3? Ancak stinnetsiz kisi toplum-
dan dislansa da Yahudi olma 6zelligini kaybetmez. Diger taraftan Yahudi
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olmayan biri stinnet olarak Yahudi olamaz; zira bu 6zellik, Yahudilere do-
gustan verilmektedir.

Yahudilere gbre stnnetin iki yont oldugunu soyleyebiliriz; biri normal bili-
nen biyolojik stnnet, digeri ise manevi sorumluluklart olan mecazi anlamda
da ki stinnettir. O, her yoniiyle Tanrr’ya itaat etmenin semboliidiir. “Is# Rab
diyor; Siinnet edildikleri halde siinnetsiz olan herkesten hesap soracagim giinler gelyor.
Maser’dan, Yabuda'da, Edonr’dan, Ammonogullar:’ndan, Moab’'dan ve colde oturan,
sakaklarmdaki saclar: kesen berkesden hesap soracagim; ciinkii biitiin bu milletler siin-
netsiz, Lsrail evinin de yiiredi siinnetsiz.’>3 Burada Israilogullarinin manevi agidan
yureklerinin stinnetsizliginden bahsedilmektedir. Ayni sekilde Tanah’da ku-
lak, dil gibi uzuvlarin mecazi anlamda siinnetsizlikleri anlatilmaktadir. “Iyitsin-
ler diye kime siyliyeyim ve kime sehadet edeyim? Iste onlarin kulag sinnetsizdir iste bu
yiizden iyi dinlemezler. Rabb’in sigiinii hor gorityorlar, ondan hoslanmzyorlar.”>* “Musa
Rabb’in oniinde dedz, iste ben dudaklar: siinnetsiz bir adamum, firavun beni dinleye-
cek?’3>

Stinnet, giinimiiz Yahudileri arasinda —baz1 Yahudiler itiraz etse de-titizlikle
uygulanmaktadir Stinnet, antik donemde ebeler tarafindan yapilmissa da
Rabbani Dénem’den itibaren Mohel denilen 6zel egitim almis ¢ok tecriibeli
kisiler tarafindan uygulanmaktadir.36 Ote yandan Yahudi olmayan kisiler ta-
rafindan yapilan siinnet kabul edilmemektedir. Boyle bir durumda mohel,
sonradan ¢ok az da olsa stinnet bolgesinden kan akitmalidir.3

Yahudi kutsal kitaplarinda erkeklerin sekizinci giin siinnet olmalart belirtilir-
ken, kizlar igin stinnetten bahsedilmemektedir. Bu sebeple Yahudilerde siin-
net sadece erkeklere mahsus olup, kizlar siinnet olmamaktadirlar. Ancak bu-
nun istisnai durumlari vardir. Bu istisnalardan biri Habesistan/Etiyopya’daki
Yahudilerdir.38 Etiyopya’da yasayan Beta Israil ya da Falasha denilen bir grup
Yahudiler arasinda erkeklerin yant sira kizlarin siinnet oldugu bilinmektedir.

Bunlar Etiyopya’da cesitli baskilar altinda tutularak izole edilmis bir gruptur.
Bu grup Tevrat’in bes kitabindan biri olan Tora’ya siki stk bagl olmakla bir-
likte Tbranice okuma yazma ve konusma bilmemektedirler. Onlar, inandikla-
r1 Tora’nin kilisede sadece papazlar tarafindan okundugu dil ile Tanr tara-
findan yazildigin1 kabul ederler. Tora’nin disindaki kutsal kitaplar hakkinda
da hicbir bilgiye sahip degildirler. Bunlar, kendilerinin kaybolan on Yahudi
kabilesinden biri olduguna inanirlar.

Etiyopya’da yasayan bu Yahudilerin bir kismt daha sonra kitliktan kagarak
Sudan’a siginmislardir. Bu kabilenin Yahudi oldugu, Israil tarafindan 1975
yilinda resmi olarak kabul edilerek Israil’e yerlesmelerine izin verilmistir. An-
cak bu izne ragmen -ekonomik ve bazi siyasi stkintilardan dolay1- 1984 yilina
kadar bunlardan sadece birkac tanesi Israil’e gé¢ etmislerdir. 1984 yili Kasim
ve 1985 yili Ocak aylarinda Israil tarafindan yapilan iki hava operasyonu ile
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Sudan’da bulunan yaklastk 8200 Etiyopyali Yahudi alinarak Israil’e gétiiril-
mustir. Daha sonra 1991 yilinda 14.087 Etiyopya’li Yahudi Etiyopya’nin
bagkentinden alinarak Israil’e gotirilmistiir. Giiniimiizde halen Etiyopya’da
yasayan ¢ok az bir Yahudi grup bulunmaktadir.

Ote yandan tarihteki ilk cografyact olma tinvanina sahip, ayni zamanda ta-
tih¢i ve filozof olan Amasya dogumlu Yunanlt Strabo (M.O. 64-M.S. 24)
Etiyopya’li Yahudilerin Misir kékenli olduklarint savunur. Ona gbre bu Ya-
hudilerin kizlarini siinnet etmeleri Yahudi olmalarindan dolayr degil, Misir
kokenli Etiyopyalt olmalarindan kaynaklanmaktadir. Yani onlarin yaptiklar
sinnet dini degil tamamen geleneksel bir uygulamadir. Ancak Strabo’nun bu
soylediklerini dogrulayan Bizans ve Romalilar zamanina ait baska bir delil
bulunmamaktadir.40

Israil’e go¢ eden Etiyopyalt Yahudiler burada Ortodoks Yahudiligini benim-
semislerdir. Bunlardan 113 kadin tizerinde stnnetle ilgili bir ¢alisma yapil-
mustir. Bu ¢alismada bu kadinlardan tgte birinin stinnetli oldugu gézlenmis-
tir. Bu kadinlar, stinnet olmanin Etiyopya’da normal bir durum oldugunu ve
dini alakasini bilmediklerini ifade etmislerdir. Calismada bu kisilerin stinnet
olma sebeplerinin dogduklari, yasadiklar: yere gére degistigi sonucuna varil-
mustir. Bu sebepler arasinda evlilik 6ncesi iligkiye girme durumunu 6nlemek,
estetik gérintl ve adet olarak benimseme yer almaktadir. Hakim olan sebep
ise bunun bir adet oldugudur.#!

Diger taraftan 1960’dan sonra Reformist ve Feminist Yahudilerin etkisiyle
kiz cocuklar icin de siinnet torenleri yapilmaya baslanmistir. Bu t6renler, dini
bir zorunluluk olmamakla birlikte annenin istedigi bir giinde evde ya da si-
nagogda yapilmaktadir. Torende kutsanmis olan saraptan kiz cocuguna bir
damla verilmekte, béylece o Yahudi toplumunun bir tyesi oldugu kabul
edilmekte ve Tanri ile ahitlesmeye dahil edilmis olmaktadir.42

Yahudiler tarafindan kutsal kitaplarinda kizlarin stinnet olmasinin istenmeme
sebepleri farkl sekillerde izah edilmektedir. Romalilar zamaninda Iskenderi-
ye’de yasamis olan Yahudi filozof Philo ( M.O. 25-M.S. 50 )’ya gére Rab, er-
keklerin mutlu olmasint istemistir; zira erkekler stinnetli olduklarinda kendi-
lerini kadinlardan daha giicli hissetmektedirler.#3 Béylelikle Philo’nun bu
durumu erkeklerin lehine bir ayrimcilik olarak degerlendirdigi ifade edilebilir.

3. HIRISTIYANLIK’TA SUNNET

Huristiyan kutsal kitaplarindan Yeni Ahid ve Mektuplarda stinnetten kisaca
bahsedilmektedir. Buralarda verilen bilgilere gore erkekler icin stinnet olma,
orf olarak gorilmis ve yok hikminde sayilmistir. Kizlarin stinnet olmasin-
dan ise hi¢ bahsedilmemektedir. Bu sebeple Hiristiyanlikta kadin stinneti ile
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ilgili ¢alisma oldukea azdir. Hiristiyan din adamlar kadin siinnetinin mesru
olmadigt konusunda miittefiktirler.

Hiristiyan erkekleri 6nceleri Yahudi seraitine gétre stinnet oluyotlard:. Nite-
kim Tsa da Yahudi seraitine gore sekizinci giin sinnet olmustur ve Jesus (Isa)
diye isimlendirilmistir.# Isa’nin yanusira ilk havariler de Yahudi seriati geregi
stinnet olmuslardir. Bunlar arasinda Isa’nin yanisira Yeremya’nin siinnetin-
den ismen bahsedilmektedir.*>

Hiristiyan kutsal kitaplarinda Isa, 6nemine binaen siinnetin Cumartesi giinii
yapildigindan bahsetmektedir. Buna gore Isa’nin Cumartesi giinii bir hastayt
iyilestirmesini garip kargilayan Yahudilere, bunun mesguliyet agisindan Cu-
martesi giinii yapilmasina izin verilen bir bebek stinnetinden daha kisa siireli
bir islem oldugunu belirtmektedir.4¢ Ancak daha sonra Pavlus, -pek¢ok sey-
de yaptig degisiklik gibi- Hiristiyanlik’ta stinnetin farziyetini kaldirmugtir.
Ona gore stnnet, Ibrahim’in Allah ile bir s6ézlesmesinin geregidir ve Ibra-
him’den sonra gelenler de bu s6zlesmeye dahil olabilmek i¢in siinnet olmus-
lardir.#7 Pavlus, ayn1 zamanda stinnet Yahudileri diger milletlerden ayirict bir
olay 6zellik oldugu gorisini benimsemektedir.*8

Ote yandan Pavlus, Isa ile gelistirilen vaftiz uygulamasinin siinnetin yerine
gectigini belirtir. Ona gére 99 yasindaki Ibrahim, cinsel yonden 6lii olup
sinnet ile nasil dirildi ise vaftiz ile de aynen kisi Mesih’de 6liip, arinarak yine
onda dirilmektedir.# Kurtulus icin 6nemli olan vaftiz ile Rab Isa’nin inayeti,
Tant’ya ibadet ve sevgi ile dolu olan imandir.50 Ayrica Ibrahim’in siinnet
olmadan 6nce de milletinin atast ve imanlt olmasi, kurtulusun siinnetle ol-
madiginin ayr1 bir delilidir.>!

Pavlus, siinnet ile Israilogullarina aidiyet saglanmast gibi vaftiz olunarak Me-
sih’in kisiligine biurinildigine, Tanr’nin topluluguna dahil olunduguna ve
aynt zamanda Ibrahim’in ziirriyeti ierisine girildigine dikkat cekmektedir.5?
Zira Yahudi kutsal kitaplarinda belirtilen stinnet olma, dogrudan
Israilogullarina ait olma ile ilgilidir; Hiristiyanlik ise evrenseldir, Yahudilik
gibi milli bir din degildir. Bu gerekgelerle Hiristiyanlik inancina gore stinnetli
olmak kisiye bir erdem kazandirmadigi gibi siinnetsiz olmak da onu degersiz
kilmamaktadir.

Pavlus’a gére Hiristiyanlikta cerrahi siinnet kaldirilmast ile Yahudi- Yunanly,
sinnetli- sinnetsiz gibi milletler aras: farklar da kendiliginden kalkmaktadur.
Ayrica kadin ile erkek arasinda siinnet ile ilgili dini acidan muhatap olmada
bir fark kalmamaktadir.>3 “Onda Yunanlz ya da Y abudi, siinnetli ya da siinnetsiz,
yabanc, iskit, kole veya 63giir ayrima yoktur, Mesib herseydir ve hepsindedir.”>*
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Pavlus stinnete tamamen mecazi anlam yiikleyerek ve onu su sekilde ifade
etmektedir; “ T yonetimlerin ve yetkilerin distiinde bas olan Mesih sayesinde sizin de
hichir eksiginiz yoktur. Onunla iliskiniz sayesinde sizg de siinnetlisiniz. Bu siinnet insan
eliyle degil, bedenin giinabkar ozelliklerinden styrilarak olur ve Mesib'in hizmetkarlar:-
na 63gi bir siinnettir.”>> Bu sekilde stinnetli olabilmek i¢in, kalp, beyin ve aklin
stuphelerden uzak kalmas1;>¢ kulak, dudak ve cinsel uzuvlar basta olmak tize-
re tim uzuvlarin ginah islemede kullanilmamasidir.>” Mesela kulak ile dedi-
koduyu dinlememeli, dudak ile hos olmayan seyler séylememeli, tenasil uz-
vu ile harama yaklasmamalidir. Bu anlamda stinnetli olduklar1 halde istenil-
meyen seyleri yaparak giinah isleyen kimseler icin bosbogaz, nizamsiz, alda-
tic1 gibi kiigtiltiicti ifadeler kullanilarak manevi siinnetin 6nemi belirtilir.>8

Pavlus yazdigi mektupta soyle demektedir; I. Korintoslulara Mektup 7/18-
24 “Bir adam siinnetli iken cagrilds mi, siinnetsig kalmasin. Bir adam siinnetsizlikte mi
cagrilds? Siinnet olmasin. Siinnetlilik bir sey dedildir ve siinnetsizlik bir sey dedildir, fa-
kat Allah’tn  emirlerinin  tutulmasi. Herkes cagrildigs  halde kalsin. Kul iken
cagrildmmn? Sana kaygt olmasm. Eger azat olabilirsen daba ziyade onu kullan. Ciinkii
Rabde cagrilps olan knl, Rabbm azatlisidir, hiir iken cagrilpns olan da Mesib'in knlu-
dur. Paha ile satin alindiniz, insanlarm kuln olmaym. Kardesler herkes ne halde ¢agrilds
1se, Allabh ile 0 halde kalsin.” Buradan ¢ikan sonug, Hiristiyanlikta stinnetli olup
olmama bir 6nem tagtmamaktadir; zira kisi nasil ise Allah’in huzuruna Gyle
ctkacaktir. Baska bir yerde de Pavlus stinneti daha actk bir sekilde tarif et-
mektedir. “Ttim yonetim ve yetkilerin tstiinde bas olan Mesih sayesinde si-
zin de higbir eksiginiz yoktur. Onunla iliskiniz sayesinde siz de stinnetlisiniz.
Bu stinnet insan eliyle degil, bedenin giinahkar 6zelliklerinden styrilarak ve
Mesih’in hizmetkarlarina 6zgii bir stinnettir.” Boylece Pavlus tarafindan
Yahudilikte maddi ve manevi hikmii olan siinnet sadece manevi yoénden ele
alinarak farkli bir sekilde yorumlanmistir.

Kilise babalarindan Iskenderiyeli Originenes (184-253), kutsal kitab1 sézel
anlaminin disinda yorumlayarak, siinnetin cesedi degil, giinahlardan korun-
ma anlaminda ruhi oldugunu belirtmistir.®* Bu sekilde siinnet, dini bir so-
rumluluk olmaktan cikarilmistir.

Pavlus’un stinnet uygulamasini kaldirma gerekgelerinden biri olarak, Yahudi
olmayanlar tarafindan Hiristiyanligin kolay kabul edilmesi igin ilk havariler-
den Petrus’un bu yéndeki uygulamasi olmustur.6!

Erkek stinneti Mislimanlar ve Yahudiler arasinda uygulanmakla birlikte az
da olsa Hiristiyanlar -Pavlus’un olumsuz yaklasimina ragmen- arasinda da
goriilmektedir. Mesela, Misir’daki Kiptiler, Etiyopya, Eritre’deki Hiristiyanlar
ve bazt Afrika kiliselerinde erkek cocuklarini siinnet etmektedirler. Bu Hiris-
tiyan gruplar arasinda erkek stinnetinin olmasinin sebebi dini bir hitkiim ol-
mamasina ragmen yapilmasi gereken bir sorumluluk gibi algilanmistir. Ayrica
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Cad’da Sara isimli Hiristiyan etnik grup Mislimanlar arasinda oldugu gibi
kadinlarini siinnet etmektedirler.¢?

4. ISLAM’DA SUNNET

Stinnet hakkinda Kur’an’da sarih bir ifade yer almamakla birlikte iliskilendi-
rildigi ayetler bulunmaktadir.

Bakara Suresi, 2/124 “Rabbi, Ibrahim’i bazi emirletle sinadiginda, Ibrahim
onlarin hepsini yerine getirmis, Rabbi. ‘ben seni insanlara 6nder yapacagim’
buyurmustu, Ibrahim de ‘soyumdan da yap’ temennisinde bulunmustu.
Rabbi ‘benim ahdim zalimleri kapsamaz’ demisti.”®3 Ayette gecen ‘Rabbin,
Ibrahim’i denendigi seyler’ den birinin siinnet oldugu belirtilir.o*

Stinnet ile iliskili diger ayetlerde “Sonra da sana hanif olan Ibrahim’in dinine
uy diye vahyettik. O, miisriklerden degildi.”65, “De ki, ‘Allah dogru séylemis-
tir, Gyle ise hakka yonelen Ibrahim’in dinine tabi olun. O, miisriklerden de-
gildi. 0, “Iste o peygamberler Allah’in dogru yola ilettigi kimselerdir. Sen
de onlarin tuttugu yola uy.”¢’, “Dini dosdogru tutun ve onda ayriliga diisme-
yin” diye, Nuh’a tavsiye ettigini ve sana vahyettigini, Ibrahim’e, Musa’ ya ve
Isa’ya emrettigini, sizin icin din kildi.”68 Bu ayetlerde Peygamberlerden Tbra-
him’in yolunu takip etmesi ve diger peygambetlere emredilen seyleri yapmasi
istenmektedir. Tbrahim de ilerlemis yasinda Rabbinin imtihan ile siinnet ol-
duguna gore aynt seyin biitiin peygamberler dolayisiyla onlarin immetleri ta-
rafindan yapilmasi gerekmektedir.

Kur’an’da yer alan bu ayetlerden dolayt erkeklerin siinnet olmast, Islam
fukahasi tarafindan ittifakla kabul edilmekte olup biitin Misliman tlkelerde
uygulanmaktadir.®” Bu konuda Imam Ebu Hanife’nin bir bolge halkinmn
stinneti terk etmesi durumunda, stinneti kabul edinceye kadar onlarla sava-
silmasi gerektigi belirtilmektedir.”0

Erkeklerin siinnet olmast, Islam’da hakim goriislerden biri olmasina ragmen
Allah’in insant en guzel sekilde yarattigt sOylenerek stinnet olmaya karst cik-
malar da olmustur. Bu karsi ¢tkmalarda referans olarak alinan ayetlerden ba-
zilart sunlardir. “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziini dine ¢evir. Allah’in
insanlar1 tzerinde yarattg fitratta, Allah’n yaratmasinda degisiklik yok-
tur.”’71, “Allah, size sekil verip, sekillerinizi giizel kilandir ve sizi temiz seyler-
le niziklandirandir.”72, “O ki yarattigt her seyi gtizel yapt.”73, “Biz mutlak in-
sani en giizel sekilde yarattik.”7+ Ayetlerin sayisint ¢cogaltabiliriz. Burada ayet-
lerde bahsedilen degisiklik, Allah’in yarattugindaki asli bir degisiklik olup
Kur’an ‘n bitinligl icerisinde degerlendirildiginde stinnet yapma ile bir
iliskisi bulunmamaktadir.”> Biz de bu kanaati paylasmakta ve ayetlerin stinnet
olma ile iliskilendirilmesi gorisiine katilmamaktay1z.
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Islam’da siinnetin olmadiginit iddia edenlerin goriislerini delillendirmeye gay-
ret ettikleri diger bir ayet de, “Allah o seytana lanet etti, o da ‘andolsun ki
senin kullarindan elbette belirli bir pay alacagim, onlar1 saptiracagim, onlart
vesveseler igerisine sokacagim ve onlara hayvanlarin kulaklarini yarmalarini
ve Allah’in yarattigint degistirmelerini emredecegim. Kim Allah’t birakip sey-
tant dost edinirse mutlak apactk bir hiisrana digmistir.”’¢ Stunnet karsiti
olanlar, ilgili ayetle bu uygulamanin seytan isi oldugu ve seytana itaat anlami-
na geldigi iddiasinda bulunmuslarsa da” biz burada -diger ayetlerde oldugu
gibi- stinnet olma ile ilgili bir durum olmadig1 kanaatini tagimaktay1z.

Ibrahim’e dayandirilan siinnet uygulamast daha sonra Hz.Muhammed ile
iliskilendirilerek bazi hadislerle sinnetin varligt savunulmustur. Bu hadislere
gore stinnet, fitrattan® olan bes 6zellikten (yapilmast gereken bes temizlik-
ten) biridir. Bunlar stinnet olma, 6zel bélge temizligi, koltuk altt temizligi,
tirnak kesilmesi ve biyik uclarinin alinmasidir.” Bu goriste olanlar, stinnet
olmadan taharet temizliginin tam olarak saglanamadig1 goriistindedirler.80 Bu
sebeple musliman olan kisinin yast kag olursa olsun, stinnet olmas1 gerektigi
belirtilmektedir.

Hadislere gére ilk siinnet olan sahsinda Ibrahim oldugu soylenir.$! Ebu
Hureyre’den nakledilen bir rivayete gore Ibrahim aleyhisselam seksen yasin-
da stinnet olmustur.82 Bu sebeple erkek stinneti, Safiler’de, Hanbeliler’de va-
cip, Hanefiler’de ve Malikiler’de stinnettir. Ulemanin ¢ogunlugu da bu uygu-
lamanin siinnet oldugu goriistindedir.

Diger taraftan yapilan arastirmalar siinnetin erkekler i¢in temizlik ve saglikls
bir uygulama oldugunu ortaya koymustur. Siinnetliler, idrar yollar: iltihap-
lanmasina daha az maruz kalirlar. Cinsel hastaliklarin %60 dan fazlast stin-
netsiz cocuklar arasinda goriilmektedir; yine siinnetsizlerin AIDS hastaligina
yakalanma ihtimali stinnetlilere gére dokuz kat daha fazla gozitkmektedir.
Cocuklukta yapilan stiinnet ayni zamanda erkek ¢ocuklarini penis kanserine
yakalanmaktan korumaktadir. Bu faydadan dolayt Amerika’daki ailelerin
%060- 80 ni cocuklarini sinnet ettirmektedir.83

Stinnetin varhigini savunanlardan bir kismi siinnet olmanin Misliiman ile
Miisliman olmayanlari ayiran en 6nemli bir 6zellik oldugunu belirterek kiz-
larin da aynen erkekler gibi siinnet olmasi gerektigini belirtmektedirler.

5. KADINLARIN SUNNET OLMASI

Kadinlarin siinneti i¢in Arapgada daha ziyade ihfad (u=lal) kelimesi kulla-
nilmaktadir.
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Kadinlarin siinnet olmasi tlkemizde pek bilinmemekle birlikte basta Afrika
olmak tzere pekgok tlkede yaygin olan ve tizerinde en ¢ok tartisilan konu-
lardan biridir.

Kadinlarin stinnetinin mesrulugu konusunda fakihler ittifak etmisler; ancak
hikmii ve yapilis sekilleri konusunda farkli gérisler belirtmislerdir. Bu farkli-
liklar ilgili ayet ve hadislerin degisik sekilde yorumlanmasindan kaynaklan-
maktadir.

Hz. Muhammed’den nakledilen, immetin dalalet tizere birlesmeyecegi hadisi
de tzerinde ittifak edilen kadin stinnetinin mesru oldugunun delili sayilmak-
tadir. Bu durumda kadin stinnetinin cahiliyye ya da firavni adeti olmasi
6nemli olmamaktadir.

Stinnetin mesrulugu konusundaki gorisler;
1. Kadinlarin da erkekler gibi siinnet olmas1 -vacip htikmiinde- gerektigidir.

Bu goriiste olanlarin hareket noktasi, Nahl Suresi, 16/123; “Biz sana hanif
olan Ibrahim’in dinine uymani vahyettik, o musriklerden olmad1.” mealinde-
ki ayettir.

Ibrahim’in seksen yasinda siinnet oldugu ve ¢ocuklarini da siinnet ettirdigi
bilinmektedir. Tbrahim’in dinine uymada kadin erkek ayrimi gézetilmemek-
tedir. Bu durumda her konuda oldugu gibi siinnet konusunda da Ibrahim
dini geregi yapilmalidir. Ayrica ilk siinnet olan kadin Hz. Hacer olduguna
gbre onun seytan taslama ve say siinneti nasil tatbik ediliyorsa, cerrahi siin-
net olmasina da uyulmasi gerekir.84

Imam Safi, kadinlarin siinnet olmasinin vacip oldugu gériisiinde olanlardan-

dir.

Bu goriise gore kadinin siinnet olmasi, onun cinsel istegini azaltarak iffetini
korumasina katk: saglamaktadir.8>

2. Kadinlarin stinnet olmasinin siinnet oldugu gorisidir. Bunlar gorislerini
bazi hadislere dayandirmaktadirlar. Bu hadislere gore;

Hz. Muhammed, stinnet olmayi fitrattan olan bes seyden biri olarak saymus-
t1r. 86

Belirtilen hadiste dikkat ¢eken husus, stinnet olmanin temizlikle ilgili seyler
arasinda saylmasidir; ancak bu hadisin kadinlart da kapsadigt konusunda bir
actklama bulunmamaktadir.

Ayet ve hadislerin buitiin Misliimanlara hitap ettigi bilinmekle birlikte fizik-
sel yapi ile ilgili seylerde muhataplik ayni olmamaktadir; zira kadin ve erkek
tarkl fiziksel yapiya sahip iki degisik cinstir.
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Hz. Aise’den nakledilen bir hadis; “Iki siinnetli birlestiginde gusiil vacip-
tir.”87

Bu hadisten o devirde kadinlarin stinnetli olduklart anlasilabildigi gibi onlarin
sinnet olmalarinin gerekli oldugu hitkmii ¢ikarilamaz. Diger taraftan ilgili
hadiste gecen Arapca elhitanan ((LUadl) kelimesinden erkegin siinnetli oldu-
gu ifade edilmekle birlikte kadinin siinnetli olmadigi da anlagilabilir; zira
Arapga’da miizekker ve milennesten ayni anda séz edilirken miizekker kalibi
kullanilir, bu dilin kuralidir. Bilindigi tizere Arapg¢a’da anne babadan bahsedi-
litken ebeveyn (0us) seklinde eril ikili ifade kullanilmaktadir. Bu sebeple bu
hadisten kadinin siinnet olmadigi ihtimal dahilinde goriilmektedir.88

Ibn Omer’den nakledildigine gére; Peygamber Ensardan bir grup kadinin
yanina gider ve onlara, “Ey ensar kadinlari! Stinnet olun, ancak kesmede ¢ir-
kinlestirmeyin.....” der.

Peygamber’in Ummii Atiyye denilen siinnetci kadina®? “Ya Atiyye! Fazla kes-
me, cirkinlestirme....”?0 Bu hadiste gecen Esmi (GAM\), ...cok az ile yetinme, la
tenheki (S¢ Y); asirt gitmeme anlamindadir. Bu sekilde yapilan kadin stiinne-
tine ihfad (U=\43)) denir. Bu baglamda Thfadda kesilen miktar az olmalidir. !

Bu hadis, kadin stinnetinin mesru oldugunu gostermekle birlikte onun ne
vacip ne de siinnet olduguna delalet etmemektedir. Peygamberin ¢ok az ke-
silmesini istemesi de zamanla bu uygulamanin kaldirilabilecegine yonelik ol-
mast thtimal dahilindedir.

Bu hadisler Peygamber zamaninda kadinlarin siinnet oldugunu gosterse dahi
bunlar farkli sebeplerden tenkit edilmektedir; ayrica bunlart destekleyen bir
ayet de bulunmamaktadir.

Malikiler kadinlarin siinnet olmasinin siinnet (mendub) oldugu gériistinde-
dirler.?2

3. Kadnlarin stinnet olmasinin adet/6tfii hasene oldugu gortstdiir.?3

Bu gortiste olanlar, Kur’an’da sarih bir sekilde siinnet uygulamasindan bah-
seden bir ayet olmadigini, Nahl, 16/123 de hikmiin -Ibrahim Dinine tabi
olmanin- siinnet olmada erkekleri kapsadigt, Ibrahim’in seksen yasinda siin-
net olmasinin da bunun ispati oldugu yoniinde kanaat belirtirler.

Hz. Muhammed’in kadinlarin siinnet olmasi gerektigini belirten ne bir emri
ne de yasaklayan bir ifadesi de bulunmamakla birlikte rivayet edilenlerden bu
uygulamay1 hos karsiladigt anlasilmaktadir.

Ote yandan Peygamber kizlarinin siinnet olduguna dair saglikli bir bilgi bu-
lunmamaktadir. Stinneti savunanlar ise bunun sebebinin erkeklerin stinneti-
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nin agiktan, kiz ¢ocuklarininkinin ise perde arkast yapilmast oldugunu belir-
tirler.%4

Zamanimizda ki fakihlerin ekseriyeti, kadin stinnetinin 6rf oldugu goriistin-
dedir. Misir ulemalar1 kadin siinnetinin hiikmtntin mustehab oldugu dogrul-
tusunda fetva vermislerdir. Yani o yapilmasi giizel olan adab ve ahlak kural-
lar1 arasinda yer almigtir.9

Fakihlerden, kadin siinnetinin 6rf oldugunu belirtenler onu tamamiyla Tslam
oncesi bir Afrika adeti olarak nitelendirirler. Ahmed b. Hanbel ve Hane-
fllerin pekcogu da bu goriistedir; ancak Hanefi’lerin bazilart onun mekruh
oldugunu belirtirler. %

Hakim olan gorts, erkek stinnetinin dini dayanags olan, peygamberden bu
yana yapilan bir uygulama oldugudur. Buna karsilik kadin siinneti ise Islam
dini temeli tartigrlan ancak haram ya da mekruh oldugu konusunda da bir
delil bulunmayan tamamen 6rfi bir aliskanlik oldugudur.®’

Kadin stinneti, cahiliye adeti ya da firavni uygulamast olsa bile bu durum onun
mesru bir uygulama olmadig anlamina gelmez; zira Kur’an geldiginde var olan
bazt uygulamalart tasdik etmis ( mesela hac Tslam 6ncesi hac putlar adina yapi-
liyordu sonra Allah adina olarak devam ettirilmistir.), bazilarini kismen tasdik
etmis, bazilarini tedrici olarak kaldirmzis, bazilarini ise hemen yasaklamustir.

Bitin bu tartisgmalardan sonra ileri strilen farkll bir géris; kadin stinneti
yapilmakla, vacip ise gbrevin yerine getirildigi, siinnet ise sevap kazanilacagi-
dir. Bu konuda yasaklanan sey, agiriya kacilan firavun siinnetidir. Hud Suresi,
11/96-97 “Firavun ve onun kavminin ileri gelenlerine Musa’yt gonderdik,
fakat onlar firavunun emrtine tabi oldular, firavunun emri ise irsad edici de-
gildi.” Burada ki firavun emri igerisine kadin stiinneti dahil edilmektedir.®

Bizim tlkemiz nifusunun ¢ogu Hanefi mezhebini benimsediginden erkekler
stunnet edilirken, kizlara stinnet uygulanmamaktadir. Biz de kadmnlarin siin-
net olma olayinin, orften hareket edilerek daha sonra din ile iliskilendirildigi
kanaatini tagimaktayiz.

6. SUNNET OLMA ZAMANI

Stinnet olma zamant hakkindaki goriislerde erkek ve kizlar arasinda bir fark-
liltk bulunmamaktadir. Stinnet olma dénemi/yagt farkli olmakla birlikte ot-
tak kanaat cocukluk dénemidir. Cocukluk dénemi, anne karnina dustldigi
andan itibaren ergin oluncaya kadar gecen stre olarak degerlendirilir. Bu sii-
re, cocugun anne karnindaki kaldig1 zaman, dogumu, siit emme, siitten ke-
silmesi, oyun ¢agi, terbiye ve egitim donemlerini kapsamaktadir. Farklilik bu
sure icerisinde erkek cocuklarin siinnet olma zamaninin belirlenmesindedir.
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Bir kismi hemen dogduktan sonraki ilk yedi giin igerisinde siinnet yapmanin
mekruh oldugunu ve sonraki yani 8. glin stinnetin yapilmasi gerektigi gorii-
siinii benimserler.” -Imam Safiye gore ise yedinci giin siinnet yapmak
stinnetdir; zira Ibrahim Peygamber oglu Ishak’t yedinci giinde, yine Hz. Mu-
hammed torunlart Hasan ve Hiiseyin’i yedinci giinde stinnet ettirmistir. Bazi
tilkelerde de kizlarin dokuzuncu gin stinnet ettirilmesi yaygindir, bunlarin
basinda Misir gelmektedir.00

Imam Malik ve Hanbeli’ye gére siinnet 7 ile 10 yas arast olmast uygun olan-
dir; zira bu yaslar ergenlige yaklagma yaslaridir. Ebu Hanife’ye gore ise bulu-
ga kadar olan siire igerisinde yapilmalidir. Maliki, Hanbeli ve Ebu Hanife 8.
glin siinnet yapmanin Yahudi adeti oldugunu dolayisiyla bu zamanlamanin
dogru olmadigini belirtirler.'"! Bizim kanaatimiz de bunun Yahudilik etki-
sinde gelisen bir fikir oldugudur.

Stinnet olma zamani saglik tehlikesi olma durumlarinda ertelenebilir. Béyle
bir kisi siinnet olmadan 6lirse Gylece yikanir, zira kesilmesi gereken kisim
cesede aittir, oldugu gibi kalmasi gerekir.102

Fikhi a¢idan 6nemli olan stinnetin buluga ermeden 6nce yapilmasidir. Ancak
cocugun psikolojisi a¢isindan uygun zamanin tayini konusunda en uygun
olan uzmanlarin goruslerine bagvurmaktir. 103

Sonradan Misliiman olan kisiler kag¢ yasinda olursa olsun mutlaka siinnet
olmalidirlar; nitekim Hz. Ibrahim, siinnet emri geldiginde seksen yastnda ol-
dugu halde hemen siinnet olmustur. Hz. Muhammed’in istedigi de bu dog-
rultudadir. “ Kim ki Misliman olur siinnet olsun.”104

Stinnet olma ayni zamanda saglikla ilgili bir konu oldugundan tartismalara
din adamlarinin yani sira uzman doktorlar da katilmaktadirlar.

7. TIBBIf ACIDAN KADINLARIN SUNNET OLMASI

Tabiplerin ¢cogunluguna gore kadinlarin stinnet olmasi saglk acisindan zarar-

lidir bu baglamda uygun degildir.

Kadinlarin Stinnet olmalatinin zaratlari;

1. Cinsel isteksizlige yol agar.

2. Cinsel iliskide ac1 hissetmeye ve adet zamanlart agri cekmeye sebep olur.

3. Dogurganliga zarar verme, hatta bazen kisithiga yol acabilme riski bulun-
maktadir.

4. Oliime yol agan komplikasyonlarin gelismesine sebep olabilir.



Aynur Eryigit Bader / Stinnet Olma ve Kadin Stnneti ® 99

5. Dogum esnasinda stinnet bélgesi yarilmakta, dogumdan sonra da dikil-
mektedir. Ayni sey her dogumda tekrarlanmaktadir. Bu durum kadin icin
tehlike arzetmektedir.

6. Idrar yollarinda iltihaplanma ve buna bagli olarak idrar kacirmaya sebep
olabilir.

7. Deride bozulma, ¢irkinlesme ve kis olusumuna yol agabilmekte, bu da
ameliyat yaptlmasint gerektirmektedir.

8. Kuyruk sokumu agrisina neden olabilir.

9. Biitiin bu sebepler neticesi gelisin bazi psikolojik rahatsizliklar séz konu-
sudur.105

Evlendikten sonra kadinin act ¢ekmesi, cinsel isteginin azalmast gibi evlilik
agisindan zararlart olan bu durumlar, erkeklerde de cinsel sogukluga,
tatminsizilige yol agmaktadir. Bu tiir problem yasayan erkeklerden bazilar
uyusturucu kullanmaya yonelmektedir ki bu da Islam’in yasakladigt bir du-
rumdur.1% Ayni zamanda evlilikte cinsel problem yasanmasi, bosanma ne-
denlerinin basta gelenlerinden oldugu bilinen bir gercektir.

Gerek stinnet operasyonu esnasinda, gerekse operasyon sonrast kanamadan
ya da mikrop kapmadan dolay1 kiz ¢ocuklarinin 6lim olaylart mahkemelere
aksetmektedir. Bu arada pek ¢ok vakanin da halk tarafindan gizlendigi ve
6lum sebebi olarak uydurma seyler gosterildigi bilinmektedir; zira mahkeme-
ler tarafindan operasyonu yapan ve sebep olanlara hapis cezasi verilmekte-
dir.’07 Bu da kadin stinnetinin tehlike boyutunu géstermektedir.

En son 1996 yilinda Misir’da stinnet edilen iki kiz cocugunun élimii tizerine
261 sayili kanunla kadin stinneti resmi olarak saglik kurumlarinda yapilmas:
yasaklanmistir. Ilerleyen yillarda da siirekli olarak bu konuda ki yasaklamada,
yapanlara ve yardimci olanlara verilen cezalart artiracak sekilde bazi dizen-
lemeler yapilmaktadir. 2008 yilinda Misir’da cikarilan bir kanunla kizlarin
stinnetini yapan ve aract olanlara —saglik gerekgesi gibi zaruri durum disinda-
t¢ ay ile iki y1l arasinda degisen hapis cezalart ve 1000 ile 5000 ctineyh arast
para cezast verilmesi kararlastirlmustir. Boylece genel anlamda kadinlarin
sinnet edilmesi Misir’da yasaklanmugtir. Bunun yanisira Sudan’da da zararla-
rina binaen kadin siinnetinin yasaklanmasi yéntinde ¢alismalar yapilmaktadir.
Giunimizde kadin stinneti pek ¢ok Musliman ilkede yasal olarak yasak-
lanmustir. Bunlar; Suudi Arabistan, Irak, Suriye, Liibnan, Dogu Urdiin, Filis-
tin, Libya, Cezayir, Magtib/Fas ve Tunustur.108

Kadin siinneti ile ilgili uluslararast ve yerel diizeyde yapilan konferanslarda,
toplantilarda kadin stinneti konusu ele alinarak saglik acisindan zararlari, sa-
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kincalart anlatilmis, kadina karst siddet olarak degerlendirilmis; hiikimet-
ler/yoneticiler tarafindan yasaklanmalari istenmistir.109

Biz, stinnet ile kadinin cinsel giictinii azaltlarak onun iffetini korumay: sa-
vunmanin kadinlara karst negatif bir ayrimeilik oldugu kanaatini tagimaktayiz.

Sayilart az olsa da bazilart kadinlarin sinnet olmasinin faydali oldugunu sa-
vunmuslardir

Faydasint Savunanlar,

Kadinlarin stinnet olmasinit savunanlar, bu iglemin tibb1 agidan faydali oldu-
gunu belirtirler. Bunlara gore, siinnet olmayanlarda akint1 olur, bu akint1 k6-
tii koku yayar. Siinnet, bu akintiyt 6nleyerek temizligi saglar -temizlik ise Is-
lam’da esastir-. Bundan dolayidir ki stinnetli kadinlarin rahim kanseri olma
oranlart stinnetsiz kadinlara gére daha az oldugu belirtilmektedir; nitekim
arastirmalar rahim kanserinin Avrupa ilkelerinde daha yaygin oldugunu gos-
termektedir. Yine bu arastirmalar, siinnetin AIDS hastaligina yakalanma ris-
kini azalttigini géstermektedir; zira Musliman toplumlarda bu hastaligin ya-
yilma orani ¢ok dustiktiir.!10

Cocuk yasta stinnet olma, kiz ¢ocuklarina sakinlik vermekte, fitneye sebep
olabilecek olan sehveti azaltmakta, onlarin ifrat ve tefrit arast olmalarini sag-
lamakta, hir¢in olmalarini 6nlemekte oldugu gorisleri ileri stirtilmektedir.
Ayrica sebebi siinnet degil, bagka seyler olabilir. Mesela Amerika’da stinnetli
olmayan kadmnlarin %10’u boyle bir sikayet ile yagsamaktadir. Bu da kadinlar-
daki cinsel soguklugun sebebinin stinnet olmadigint géstermektedir.!!!
Stinnet, her seyden 6nce dini gerekgesinden dolayr uygulanmakta, faydalar:
ise daha sonra degerlendirilmektedir.

SONUC

Erkeklerin stinnet olmasi, Yahudi Kutsal Kitaplarina gore zorunlu olup ol-
mazsa olmazlardandir.

Huristiyan Kutsal Kitaplarinda erkeklerin siinnet olmasi, bir 6rf olarak go-
riilmiis ve yok hitkmiindedir. Bu konuda Miisliimanlar, Hz. Tbrahim’den do-
lay1 Yahudilerde farz goriiliip uygulanan erkek stinnetinin daha sonra Hiris-
tiyanlar tarafindan kalbi siinnet olarak degerlendirilip kaldirildigini belirtmek-
tedirler.

Bu konuda Islam’da hakim olan gériis erkeklerin siinnet olmast yéniindedir;
zira Kur’an’da stinnet olma ile ilgili acik bir ifade yer almamakla birlikte ka-
naatimizce Ibrahim’in 80 yasinda siinnet olmast Nahl 16/123 ayetinin -
stinnet sorumlulugunun- erkekleri ihtiva ettigini belirtir niteliktedir. Ayrica
ginimiizde erkeklerin stinnet olmasi, Yahudileri ve Mduslimanlari diger
inang sahiplerinden ayirict bir fenomen olmustur.
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Kizlarin stinnet olmasi konusunda, her t¢ dinin kutsal kitabinda bir a¢tklama
yoktur; ancak bu, basta Misliimanlar olmak tizere ¢ok az da olsa Yahudi ve
Hiristiyanlar arasinda uygulanmaktadir. Bu uygulama, dini sorumluluk/ iba-
det degil, sadece bir orftir. Bunun uygulanis sebebi sosyal, kiiltiirel ve asli
kaynaga dayanmayan; ancak din ile irtibatlandirilan faktorlerdir.

Kanaatimizce ihfad seklinde yapilan siinnete “vahsi bir uygulama” gibi de-
gerlendirmelerde bulunmaktansa fetvalarin zaman, mekan ve ihtiyaclara gore
degistigini g6z 6ntinde bulundurarak, aynt zamanda saglkla ilgili bir konu
oldugundan -ayette belirttigi tizere “bilmiyorsaniz ilim ehline sorunuz”- uz-
man olan tabiplerin sézlerine kulak vermelidir. Doktorlarin ekseriyeti stinnet
olanlarla olmayanlar arasinda karsilastirma yaparak erkek stinnetinin faydal,
kadin stinnetinin ise sagliksiz ve cinsel agidan zararl oldugu sonucuna var-
muslardir. Buna gore kizlarin siinnet olmasinin ne evlilik 6ncesi ne de evlilik
sonrast bir faydast bulunmamaktadir; aksine bedensel, psikolojik ve sosyal
acidan zararlart olmakta ve bunlar 6mir boyu devam edebilmektedir. Bu
baglamda -dini dahi olsa- bir seyde zarar ve tehlike varsa uygulanmamalidir.
Boylesine zararli olan bir uygulama Kur’ani esaslar ile uyusmamaktadir; zira
Kur’an insanin zararina olan higbir seyi istememektedir.

Bu konuda Hz. Muhammed’in ne bir emri ne de yasaklamasi vardir; hos kar-
stlayip karsilamadigr da tam olarak bilinmemektedir. Ne var ki daha sonra bu
uygulama bazi Miisliiman toplumlarda onun emri gibi dine mal edilmistir.
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Aragtirma

Yahudiler/Yahudilik Acisindan
Kuddus

Fuat AYDIN"

Oz Kudiis, Semitik dinlerin (Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam) hepsi icin, di-
ni 6neme sahip neredeyse tek sehirdir. Cok sayida ismi olmasina ragmen, en
yaygin olani, Batt Sami tanrilarindan Salem/Salem’e atfen “Yeru-Salem: Sa-
lem/Salim’in sehri” olarak bilinendir. Kadim bir yerlesim yeri olan Kudus'in
tarihi, M.O. 3000’ kadar geri gider. Yahudilerin de bir pargasint olusturduk-
lart Samilerle sehrin iliskisi cok eskidir. Ancak Yahudilerle olan iliskisi Tbra-
him’e kadar geri gotirilir. Davud ve Stleyman zamaninda Birlesik Yahudi
kralliginin baskenti olmustur. Ancak bugiinki kutsalligina sahip géziikmez.
Ancak Babillilerin Kudus™i isgal etmesi, mabedi ytkmasi ve 6nemli bir Ya-
hudi kesimini Babil’e siirgiine gondermesi sonrasinda kutsallik statiisiint ka-
zanmus gorinir. Bu kutsallik, ikinci mabedin yikilmasindan sonra daha da
artmistir. Her tir Yahudi distncesinde, Mesih’in gelisiyle kendisine doénil-
mesi hedeflenen/arzulanan bir sehir olmayi bugtine kadar stirdirmistiir.

Anahtar kelimeler: Kudis, kutsallik, mabet, stirglin, Yahudi, ibadet

The Jerusalem in Judaism and the Jews

Abstract Jerusalem is the almost only city that has religious significance in
the all Semitic religions (Judaism, Christianity, and Islam). It has many
names. But among these names, Jerusalem is the most important. It means
the city of Salem/Shalem, and Salem/Shalem is a god of West Sami gods.
Jerusalem is an ancient settlement that its history goes back to BC. 3000. Its
relationship with Jews seems to go back till Abraham. In the reign of David
and Solomon, Jerusalem was the capital city of the United Kingdom of
Jews. But It didn’t seem sacred as much as today. It won its sacredness in
the time of the second exile that brings about by the occupation of the
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Babylonians. This sacredness, after the destruction of the second temple, in-
creased more and more. Reconstruction of the city was associated with the
coming of the Messiah. In time, Jerusalem became a city that all Jews want
to return one day.

Keywords: Jerusalem, sacredness, temple, exile, the Jewish, worship

“Kudis™in tarihi dinyanin tarihidir ama ayni zamanda Yahudiye tepeleri
arasinda bulunan magrur bir vilayetin de gee¢misidir. Kudis, zamaninda
dinyanin merkezi olarak kabul edilirdi ve giiniimiizde bunun dogru oldu-
gunu her zamankinden daha acik bir sekilde gérmekteyiz. Sehir semavi din-
ler arasindaki mtcadelelerin merkezinde yer alir, Hiristiyan, Yahudi ve
Misliman koktendincilerin géziinde kiymeti her gecen glin artmaktadir,
medeniyetler catismasinin stratejik savas alanidir, ateizm ve inang arasinda-
ki cephe hattdir, sekiiler ilginin odak noktasidir, komplo teorileri ile intet-
net efsanelerinin baslica konusudur ve haberlerin yirmi dort saat yayinlan-
dig1 bir diinyada tim kameralarin ilgi odagidir. Dini siyasi ilgi ve medyanin
ilgisi birbirini besleyerek Kudiis’a diinya tizerinde en ¢ok didiklenen bélge
haline getirmistir.”!

Kudis, Lut goliine 24, Akdeniz’e ise diiz bir hatla 52 km. uzaklikta, Yahudi-
ye platosu tzerinde kurulu bir sehirdir. Akdeniz ticaret yollarinin uzaginda,
suyu kit, yazin havasi rahatsiz edecek derecede sicak, kisin ise cok soguk bir
iklime sahiptir. Kayalik olusu sebebiyle, yerlesime ¢ok miisait olmayan bir
yerdir.?

Bu alanda insanlarin yasadiklarina dair en eski tarihli arkeolojik buluntular,
tarth 6ncesi donemlere kadar gider. Ancak tam olarak tarih sahnesine Erken
Bronz Cag’inda (M.O. 3000) Kenan sehitleriyle birlikte ¢ikar. Kenanlt ya da
Amori kokenli oldugu kabul edilen Hiksoslar déneminde (M.O. yk. 1720-
1550) burada yerlesimin bulundugunu gésteren, kare bi¢imli ev ve ¢omlek
kalintilar1 ortaya ¢ikarilmistir. Merkezi yiksek bolgedeki kuzey-giiney suyolu
tzerinde kurulan birka¢ kasabadan biri olan Kudus’teki ilk iskan, Gihon su
kaynagina yakin, Kudiis tepesinin giiney batisinda olmustur. M.O. XIV. yiiz-
yilda Filistin’e gelen Hurriler Kudus’te yeni yerlesim yerleri agmuslardr. Tell
Amarna mektuplarindan (M.O. XIV. yiizyil) birinde, Kudiis*iin bu tarihlerde
Misir’a bagl ve burada Abdi-Hiba adinda bir Misitlinin yonetici oldugu zik-
redilir.?

M.O. XX. ve XIX. yiizyilda Kenan sehir devletlerinden biri olarak zikredilen
Kudiis’ten kent olarak ise ilk kez M.O. XIX-XVIIL. yiizyilla tarihlenen Mistr
Orta Krallik dénemine ait Lanet Metinlerrnde séz edilir. Burada zikredilen
isim, Rughalimnn seklinde okunur.t M.O. XIV. yiizyilla tarihlenen Tell
Amarna mektuplarinda Urusalin®; Asur krali Sanherip (imparatorluk zamani
M.O. 705-681) yazitinda ise Urusilummin/ Ursalimmn seklinde adlandirilir.
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Kitab-1 Mukaddes’te Yerusalem ve Yerusalayim olarak telaffuz edilecek bi-
cimde iki sekilde yazilir. Tki parcadan olusan Yeru-salayim/salem’in birinci
kismint “korkmak: Yar, gormek: Ri'ah sahip ve varis olmak: Ydras” ve gor-
mek: “Yireh/Tantt Gorecek®” kokenine gotirenler olsa da, “kurmak, tesis
etmek” anlamina gelen ydrahin daha makul bir kéken oldugu genel olarak
kabul edilir. Tkinci kismint olusturan salayim/ salemin ise, salem ya dasalim ol-
dugu; onun da Bati Samilerinin bir tantist olan Sulmann/ Salin/in adt’, dolay1-
styla da Yerusalayim/Yerusalem’in Salem’/Salim’in sehri” anlamina geldigi
anlasilmaktadir. Bu adlandirma, o dénemde kurulan sehirlere isim verme ge-
lenegine uygun bir adlandirma olarak gorilir. Tell-Amarna mektuplarinda
Bet-Salenr: “Salem’in Evi” seklinde isaret edilmesi de sehrin Salem ile iligkili
oldugunu gosterir.® New Advent Encyclopedia’ya gére Tell Amarna mektuplar,
Josephus’un Yabudilerin Savaglar: adl kitabinda ve Targum Onkelos’da Salem
“baris” dolayistyla da Yerusalayim “barts sehri” anlamina geldigi ifade edil-
mektedir.” Saadia Gaon’da Kitab-1 Mukaddes’in Arapgaya cevirisinde
Yerusalayim’e aynt anlami “baris sehri” anlamimi verir.!0 Mezmurlar’da
Salem ile Siyon’un ayni yer oldugu séylenir: “Konutu Salem’dir, yasadig: yer
Siyon.”11

Ayrica Kudiis, Moriya!?, Yebus'3; Siyon, “Davud’un sehri” gibi isimlerle de
antlir. Keza “Adalet Yurdu”, “Inananlar Sehri”, “Baris Sehri”, “Dogruluk
Sehri”, “Tanrinin Sehri”, “Ordularin rabbinin sehri” ve Islam’daki Kudiis
isminin kokeni kabul edilebilecek olan “Mukaddes sehir/ ‘Ir-ha-kodes” isim-
leri de Kitab-1 Mukaddes’de yer alir. Yahudi geleneginde Kudiis’in bu isim-
lerde dahil olmak tizere toplam yetmis ismi oldugu kabul edilir.!

Yukarida da isaret edildigi tzere ¢ok kadim bir yerlesim yeri olan Kudiis’in
bir pargasint olusturdugu bu bélgede Sami kavimleri M.O. 3000’li yillardan
itibaren goriilmeye baslarlar. Buradaki ilk uygarligi kurmus olan Samiler ise,
M.O. 2500 yilindan itibaren Kenanlilar olarak bilinmeye baslamislardir.
2200’lerde ise yine Sami kokenli bir topluluk olan Amoriler burada bulun-
maktadirlar.

Yahudilerin Kudis’le olan tarihsel iliskilerine gelince bunun baslangict,
Kitab-1 Mukaddes’te Yahudilerin (ve her ti¢ dinin) kurucu atasi olarak kabul
edilen Ibrahim’e kadar gotiiriiliir.!> Lut'u kurtardiktan sonra dénisiinde
Sodom krali ve Salem’in kahin-krali olan Melkisedek tarafindan karsilanit,
kendisine ikramda bulunulur ve ondalik alindigindan®® s6z edilir. Buradaki
Salem isimli sehrin Yerusalayim oldugu kabul edilir.

Ibrahim Mezopotamya’dan Kenan diyarina geldiginde burasi, az 6nce de
ifade edildigi tizere, Kenanlilar olarak bilinen Sami irkin yerlesik oldugu bir
yerdi. Tbrahim buraya gelirken Tanr1 tarafindan kendisine belli bir yer soy-
lenmemis, yalnizca “gbsterecedi memlekete git”mesi istenmistir.l? Ibrahim
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ilk 6nce Sekem’deki More meseligine yerlesir.'® Daha sonra Beyz-e/in dogu-
suna gider, orada ¢adir kurarak bir mezbab insa eder.’® Kitlik sebebiyle bir
middet Misir’a gitmis ve tekrar buraya geri donmis; Hebron’daki Mamre
meseligine yerlesmis ve orada bir mezbab insa etmistir.0 Mamre meseliginin
disinda kendisine yapilan vaatlerde agik bir yer gosterilmezken, bu sonuncu
yerde Mzsir irmags ile Ferat nebri aras: kendisine vaat edilmistir. Doksan dokuz
yasindayken gurbet diyarinin/Kenan’in (Urdiin’den Akdeniz’e ve Misir’dan
Suriye’ye kadar olan alan), kendisinin ve kendisinden sonraki nesli i¢in mtlk
olacagi vaat edilir.2! Ibrahim’den sonra Ishak’a da bu vaat yenilenir. Hem Ib-
rahim ve Ishak?2 hem de Yakup?3 ve Musa’ya yapilan bu vaatlerin higbirisin-
de Kudiis agik bir sekilde yer almadigr gibi?4, onlardan higbirisi de yasarken
Kudiis’iin bir parcasint olusturdugu Kenan diyarina giremezler.?> Ancak Ib-
rahim’den Yakup’a kadar biitlin atalar déneminin 6nde gelen sahislar1 ve es-
leri, Kudis’e otuz bes km uzaklikta bulunan el-Halil’deki (Heb/vron)
Makpela magarasina defnedilmislerdir.26

Bizatihi vaat edilen topraklara giremeyen Musa sonrasinda Yesu 6nderligin-
deki Yahudiler kutsal metinlere gore savasla bazilarina gore ise bariscil bir
sekilde zamanla Kenan diyarina yerlesitler. Tlk énce Eriha bolgesine giren
Yesu'nun Yerusaleyim kralini, Adoni-tsedek’ 6ldiirdiigiinden Kutsal kitapta
s6z edilse de, bu onun buraya hakim oldugu anlamina gelmemektedir.?” Fa-
kat Misir Firavun’u Merneptah’in (iktidar dénemi M.O. 1213-1203) doguya
yaptig1 seferleri anlattigt ve Israil Tast/Steli olarak bilinen kitabesinde Israil
isminin gegmesi, M.O. XIII. yiizyilda Israilogullarinin séz konusu tarihte bu-
rada bulunduklarint teyit eder.? Tbrani isminin zaman zaman kendisiyle ilis-
kilendirildigi Habiru/Abiruyla yalnizca Israilogullart degil, onlarin da iclerin-
de yer aldig1 gocebe topluluklart ifade ettiginin daha yaygin bir kabul gérme-
si, mezkar Firavundan 6nce burada bulunsalar da bu onlarin bu tarihte yer-
lesik hayata gecmeyip gocebe halde olduklari anlamina gelir.2”

Bolgedeki varliklarini gosteren isaretlere, Kitab-1 Mukaddes’in Yesu’nun
Yerusaleyim’i aldigint cagristiracak imalara, Benyamin ve Yahuda kabilesi
arasinda paylastirildigina dair ifadelere ragmen Davud, Yerugaleyim’i, Yahudi
kabilelerinden degil burada yagamakta olan Yebusilerin (sehrin adt da Yebus
olarak zikredilir) elinden almistir. Sehrin Davud tarafindan baskent yapildi-
gina dair actklamalar buranin hem Benyamin hem de Yahuda soyundan ge-
lenlerin yerlesim yerleri arasinda bulunmadigi, dolaysiyla da ikisinin de ol-
mayan bir yeri onlari bulusturmak/bitlestirmek maksadiyla secildigi actkla-
malart da sehrin Davud éncesinde Israilogullarinin elinde olmadigini géste-
rir.30

S/$aul/Talut'un élimiinden sonra yerine kral olan Davud’un sehri Yebuslu-
lardan almastyla, ilk olarak Yerusaleyim Israil/Yahudi tarihinin bir parcast
haline gelmeye baglar. Ancak yukarida anlatilanlardan da anlagilacag: tizere,
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Davud’un sehri fethi, onu baskent olarak se¢mesi ve hem kendisine bir saray
hem de icinde iki tas levhanin bulundugu Ahit sandigini (Aron ha-Berit, Ta-
but, Sehadet Sandigr), Avinadav’in evinden getirerek sarayina yakin bir yer-
deki cadira koydurtmasi3! Kudiis’in bir anlamda Yahudiler tarafindan kutsal
bir sehir olarak kabuliniin ya da daha sonraki kutsallastirmanin da baslangict
olarak gortlebilir.

Davud, Kralliginin sonlarina dogru Peygamber Nathan’a bir ev/mabet yap-
mak istedigini sOylemistir. Yebuslu Aravna’nin harman yerinde bir melek
gormiis ve (bir anlamda tanrisal bir ilhamla) buraya kendisinden bir
mezbahin kurmasi istenmistir. Buray1 elli sekel karsiiginda satin almugtir.32
Ancak Nathan, yeri ve malzemeleri hazir olan Mabedi insa etmenin kendisi-
ne degil oglu Siilleyman’a nasip olacagint séyler. Silleyman iktidarinin dor-
diincii yithinda mabedin insasina baglar ve yedi yilda mabedi bitirir.33 Mabed
Uc¢ kistmdan olusur: Mabede acilan salon: Ulanz;, salon: Hekal ve Kutsallar Kut-
salt/ Kodas ha-kodagim. Bu son kisim, Ahit Sandigi’nin i¢ine konuldugu, pen-
ceresiz, ancak bas kohenin senede bir kez girdigi, mabedin en kutsal kismi-
dir. Mabedin ingasindan sonra Sileyman’in, ona yonelik dua edenlerin duala-
rint kabul etmesini istemesiyle, burast bir anlamda Yahudilerin kiblesi olmaya
baslamustir.34

Stileyman’in vefat lzetine, Krallik kuzey ve giiney olarak ikiye ayrilmistir
(M.O. 925): Kuzeyde Israil, giineyde ise Yahuda Kralligi. Kudiis, Yahuda
bélgesinde kalmugtir.

Kuzeydeki Israil krali Yerobovam/Yeraboam, iki krallik arasindaki ayriligt
derinlestirmek ve Kudiis’te bulunan Mabede alternatif olmak tzere Beyt-el
ve Dan sehirlerinde iclerinde altin buzagilarin3 yer aldig: iki mabet (bama, ¢.
bamat) insa etti ve halki burada ibadetlerini icra etmelerini istedi.?¢ Kuzeydeki
Israil M.O. 722°de 1I Sargon liderligindeki Asurlular tarafindan isgal edilip
halki Asur’a gotirtldiler. Asurlulara vergi vererek ayakta kalan giineydeki
Yahuda krallig1 ise, Asurlari yenerek onlarin yerini almis olan Babil kral
Nebukadnezar tarafindan birka¢ defa kusatdmis ve sehir talan edilmis; kral-
lar1 degistirilmis ve nihayet 586’da Yahuda krallig1 ele gegirilmis, Kudiis yerle
bir edildigi gibi, Mabed de ytkilmistir. Yirmi bin kadar Yahudi Babil’e géti-
rilmustiir. 538’de Perslilerin Babilleri yenmesi tizerine Yahuda bélgesi onla-
rin egemenligi altina girmistir. Persliler, Misit’la kendi aralarinda bir tampon
bélge olusturmalari maksadiyla Babil’deki Yahudilerin geri donmesine izin
verdikleri gibi yikilan mabedin insasinda (M.O. 515/516) hem maddi hem da
manevi yardimlarda bulunmuslardir.

Iskender M.O. 332°de bélgeyi ele gecirmistir. Onun 323’deki Slimunin ar-
kasindan ise, komutanlari arasinda paylastirilan Imparatorlugun bu kesimini
once Ptolemialar, 198’den sonra da Selevkitler yonetmiglerdir. 168’de IV.
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Epiphanes Mabede Yunan tanrilarinin heykellerini koydurtmasi tzerine
Makkabiler bagkaldirmis (M.O. 167) ve mabet, Yunan ilahlarinin heykelle-
rinden temizlenmistir. Makkabiler yiizyillik bir siire (M.O. 63’ kadar) Ku-
diis’e hakim olmuslar ve Hasmonililer denen yénetimi kurmuslardir.3’

M.O. 63’de Pompeus Kudiis’ii isgal ederek sehrin etrafindaki duvarlarin bir
kismint yiktirmistt. Crasus M.O. 54’de mabedi yagmalamis, Partlar ise M.O.
40’de sehri ele gecirmislerdi. Romaliar adina bolgeyi yoneten ve Yahudi
Kralt olarak bilinen Biiyiik Herod, M.O. 37°de sehrin yikilan duvarlarini ta-
mir ve mabedi yeniden insa ettirmistir. Milattan 6nce 20°de baslayan tamir
isi, Isa’nin zamanina kadar siirmiistiir. Onun 6limi {izerine yerine gecen
Herod Agtippa sehrin etrafinda bulunan iki duvara bir ti¢iinciistint eklemis-
tir. Ancak, Romalilarin mabet hazinesinden vergi istemeleri sonucunda ¢tkan
Yahudi isyani tizerine MS. 70’de sehri kusatan Titus, hem sehri hem de ma-
bedin, bugiin hala varligini devam ettiren Batt Duvart disindaki kisimlarini
yerle bir etmistir. Yahudilere gére, mabedin bu ikinci yitkimi birinci yikimiyla
aynt giinde (9 Av’da) gerceklesmistir.

Hadrian déneminde (MS. 117-138) Kudis’un yikintidar tzerine Romalilarin
bir sehir kurmak istemeleri, Bar Kohba tarafindan baslatilan isyana sebep
olmus (132); isyan t¢ yil sonra bastiridmistir. Bar Kohba oldurilmis ve
135’de kurulmak istenen yeni sehrin insast tamamlanmustir. Sehre Colonia
Aelia Capitolina ad1 verilmistir. Zerubavelin insa ettigi Mabedin yerine
Jupiter Capitolina i¢in bir mabet ve Golgota tepesine de Afrodit’e ait bir
mabet insa edilmigtir. Yahudilerin sehre girmesi yasaklanmis ve girmeye kal-
kanlar da oSliimle cezalandirilmustir. Bu yasak daha sonra, dérdiincii ylizyilda
Konstantin tarafindan kaldirilmistir.38

1. YAHUDILIKTE YERUSALEYIM’IN KUTSALLIGININ KO-
KENLERI

Yahudi gelenegi Yerusalayim’in kutsalligt ve bu 6zelliginin onun dogasinda
ickin oldugunu ortaya konmak maksadiyla onun varligi, Midraslar tarafindan
yaratilis 6ncesine kadar gotirilir.

Stirgiin sonrast kaleme alinan metinlerde Kudds, kutsal sehir olarak zikredi-
lir.3% Midraslarda kutsalliginin onun ilk kurulusuna kadar gittigi ifade edilir.
Midrag Rabbah (Genesis 14/8), Adem’in Kudiis’deki mezbahin bulundugu
alandaki topraktan yaratldigini soyler.® Bu da séz konusu mezbahin,
Adenv’in yani insanin yaratilisindan énce tesis edildigi anlamina gelir. Bu s6z
konusu mezbah, iizerinde Adem’in, Habil ve Kabilin kurban sundugu
mezbahtir. Keza Nuh ve ogullar1 da bunun tizerinde kurban takdim etmis-
lerdir. Nuh’un kurbanini sundugu bu mezbah, onun tarafindan atalarinin in-
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sa ettigi ve uzerinde kurban takdim ettikleri mezbahin yerine insa edilmis
olandir.4! Bunlar Kudiis’in kutsalliginin sonradan kazanilmis bir 6zellik ol-
may1p, baslangictan beri buna sahip oldugu anlamina gelir. Bu ylizden atala-
rin orada kurban takdim etmeleri, onu kutsal hale getirmemis, bilakis o kut-
sal oldugu i¢in onlar burada kurbanlarint takdim etmislerdir.

Kudis oldugu kabul edilen Salem’in, kadimligi hakkinda Ramban (Musa b.
Nahman/Nahmanides 1194-1270), onun yetlesim yetlerinin en gézde olant
oldugu ve Tanr’nin sekinasinin ikametgahi olan goksel mabedin tam hizasina
gelecek sekilde yerytiziine yerlestirildigini soyler. Keza Nuh’un oglu Sem’e
uygun olarak verilen bir isim oldugu kabul edilen Salem’in, en azindan “En
Yiice Olanin” Rahibinin (Melkitsedak, Adonitsedak) yeri olarak, Nuh’un ad1
gecen oglunun zamanindan beri bilindigi kabul edilir. Cinki Ku-
dis=Tsedak/Adil/Dogru’dur. Cinkii Adil/Dogru olan Tanrt burada ikamet
etmektedir. Keza, Kudiis ve Mabed alaninin kutsalligs, onlarla ilgili herhangi
Yahudi hukukuyla ilgili diizenlenmelerin ortaya ¢itkmasint da 6ncelemesi ge-
rekir.

Ancak Kudus’tin ve icerdigi mabedin yapildigs alanin kutsalligini, insanligin
ortaya ctkisindan onceye gotiirmeye yonelik cabalara ragmen, Yahudiler na-
zarinda bugiin sahip oldugu 6nemin Birinci Mabed’in (M.O. 586) yikilma-
sindan sonra yavas yavas ortaya ¢iktigini sdylemek daha makul bir agiklama
gibi goriinmektedir.#2 Her ne kadar Ibrahim’in ve Musa’nin Mabed’in yapila-
cag yeri bildiklerine yonelik imalarin bulunmasi onun segilmis ve kutsal olu-
sunun, en azindan s6z konusu kisilerin yasadiklart dénemde bilindiginin bir
isareti olarak anlasilsa da tarihsel anlatilar durumun pek de 6yle olmadigin
gostermektedir.

Yukarida da s6ylenildigi tizere, Yerusalayim’in Yahudi tarihinin bir parcasi
olusu, Davud’un onu baskent yapmasiyla baslar ve o zamana kadar herhangi
dini bir ¢agrisima sahipmis gibi gbzitkmez.*> Ancak, Mabed’in Stleyman ta-
rafindan burada insasi bile onu sonraki anlamda bir kutsal sehir yapmis g6-
rinmez. Cinki Mabed’in varhigina ragmen Kudiis disinda ibadet merkezleri
var olmaya devam etmistir.

Sileyman’in vefatindan sonra krallik ikiye ayrlmus; Kudis giineydeki
Yahuda kralliginin baskenti olarak kalmistir. Ancak kuzeydeki Israil kralligi-
nin ne krali ne de halki Kudts’a ve onda bulunan mabedi vazgecilmez ola-
rak gérmemektedirler. Israil krali, iki devlet arasindaki ayriligr derinlestirmek
ve kuzeye glineyi dinsel anlamda bagli olmaktan kurtarmak icin Dan ve
Beth-el"e iki mabet yapar ve buray1 hac mekanina déntstirir. Bunlara yone-
lik bir tepki olarak halktan Kudus’iin 6nceligine dair herhangi bir itiraz gel-
mez ve bu durum kolaylikla kabul edilir.#* Keza, kuzey kralligi bircok kez
Kudis’e girerek Mabet de dahil onu talan etmekten ¢ekinmez. Kuzey krallar
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mabede pagan tanrilarinin heykellerini yerlestirirler. M.O. 722’de 1. Sargon
kuzey kralligint M.S. 586°da ise Nebukadnazer Yahudi kralligini ortadan kal-
dirir. Babil stirglini sonrast kaleme alman metinlerde stirgiindekilerin Ku-
dis’e yonelik 6zlemlerini dile getiren ifadeler girmeye baslar.#> Ancak bu 6z-
lem, Kudiis’in kutsalligindan kaynaklanan bir 6zlem midir? Yoksa Kudis’in
Yahudilerin hepsini ve i¢inde mabedi barindiran, Yahudilerin Asr-1 saadet
Dénemi olarak kabul edilen birlesik krallik dénemine yonelik bir arzu mu-
dur? Muhtemelen bu ikincisidir. Mabedin ikinci kez yikilmasindan sonra bu
arzu, daha keskinlestigi icin Kudiis’in kutsalligt ve ihtisami, kralliga yonelik
arzunun ifade edildigi bir hal almustur.

Mesih geldiginde dagilmis olan biitiin Yahudileri toplayacag: ve ideal Yahudi
devletini olusturan Davud dénemini yeniden inga edecegi yerin Kudis’i de
icermesi; onun kutsiyetini daha da giiclendirmistir. Milattin sonra 70’de bas-
layan ikinci stirgin sonrasi, Pesah ve Yom Kipur bayramlarinin sonunda
“Gelecek sene Kudus’te” temennisi, Kudiis’in Yahudiler icin vazgecilmez;
dontsiin gerceklesecegi yer olusunu ve Yahudi zihnindeki yerini daha kalict
bir hale getirmistir.40

Bu ylzden Kudus anlatilart ve Yahudilerin Kudts’e bakislart hep abartili
olmugtur. O en mikemmel giizellige sahiptir. Sehirlerin prensesidir. Giizelli-
gin ve sevgilinin sembolidiir. Diinyaya on derece glizellik indirilmistir ve
bunun dokuzu Kudiis’in paymna dismistir. Kudiis’i gérmeyen kimse, bii-
tiin yasami boyunca giizel bir sehir gérmemistir. Meyvelerin ve sebzelerin,
sicak sularinin yoklugu, hacilarin keyif yapmak ve tatl meyveler yemek igin
degil, bizatihi Kudiis’in sahip oldugu 6zelliklerden dolay1 ona gelmelerini
mumkin kilan bir sey olarak yorumlanir.47

Kudiis’iin kendisinden dolay1 burada gerceklesen on mucize vardir: Insanlar
orada kot bir seyle karsilasmazlar; burada hi¢ kimse giinah islemez. Burada
yangin ¢ikmaz; hicbir binast ¢6kmez.48

Mabet ve Kudis, diinyanin merkezinde yer alir. Bu yiizden Israil tlkesi,
diinyanin gébegidir; ciinki o, diinyanin ortasinda bulunur. Butiin dinya bu-
radan yaratilmistir. Mabet Israil’in geri kalanindan; Israil iilkesi de diinyanin
bitiin tlkelerden daha yiiksektedir. Kudusliler bilge insanlardir ve onlarin
bilgelikleri Yunanlilari bile sasirtacak bir diizeydedir. Kudiis dogumlu olmak
bir ayricaliktir ve Kudisliler giizellikleriyle meshurdurlar. Bu yiizden Ku-
duasli olmayanlar onlarla evlenmek ister.*? Diinya yaratilmadan 6nce hazir-
lanmis olan géksel Kudiis’iin paralelinde yer Kudiis, Yahuda ve biitiin Isra-
ile 6zdeslestirilir. Onlarin isledikleri suglarin ve giinahlarin cezasini Kudis
ceker. Misir’dan ¢ikistan peygamberlerin zamanlarina kadar biitiin hatalar ve
giinahlar ona atfedilir. Bu ylizden Kudis, giinah bakimindan Samiriye ve
Sodom’u ge¢mistir.
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2. YAHUDI DINT HAYATINDA KUDUS

Kudiss kendisinde Mabed’i barindirmasi itibariyle ayaktayken ve yikildiktan
sonra da Yahudi inancinin ve dini hayatinin sekillenmesinde ¢ok 6nemli is-
levler gormiigtir.

2.1. Smurlh Bir Mekanin Tanrisindan Evrensel Bir Tanr1 Anlayigina
Gegis

Mabed’in insasindan sonra Ahit Sandigt onun Kodas ha-Kodasim denilen kis-
mina konulmug ve burast Tanrinin ikametgahi, O’nunla iletisimin kuruldugu
yer olarak kabul edilmeye baslanmugtir. Yahudilerin tanrist yalnizca Kudus’te
bulundugundan, Yahudiler icin asil olan burada yasamaktir. Ciinkii burada
olmak, Tanrinin verdigi sézii yerine getirecegi, O’nun korumasi altinda olan
yerde olmak demektir. Bu yiizden de, Tanrinin hakimiyet alani burayla sinurh
goziikmektedir. Ancak 6nce M.O. 722’de Asurlularin kuzey kralligini yiktiar.
Burada bulunan on kabileyi Asur’a siirgiine gotirdiiler ve arkasindan Babilli-
ler gtiney kralligin1 ve icinde Kodas ha-Kodasin’in de bulundugu yeri de yerle
bir ettiler. Iste o zaman Tanrinin, kutsalin yogun olarak bulundugu yer de
ortadan kalkmis oldu. Yahudilerin buytk bir kismi Kudis disinda (Asur’da
Babil’de, Iskenderiye’de, Anadolu’da, Roma’da) yasamaya basladi. Kendisini
Yahudilerin tanrisi, onlart da kendisinin secilmis halki géren Tanrti, glic ve
kudretinin sinirlarint halkini koruyup kollamak icin genisletmek zorunda
kaldi. Boylece belli bir mekanla smurlt tanri anlayisi, Mabedin yikilmasi ve
stirgiiniin bir sonucu olarak -yine Yahudilerin tanrist olmak sartiyla- evrensel
bir tanrt haline gelmis oldu.>

2.2. Mabet Merkezli Hayattan Kutsal Metin Merkezli Hayata Gegis

Mabet ayaktayken birazdan s6z edilecegi tizere dini hayatin etrafinda dondu-
gu, ona gore sekillendigi bir yerdi. Tevrat'in Yahudi hayatinda belitleyici bir
yeri yoktu; hatta onun dini hayatta dikkate alindigini gosteren bir veri bile
yoktur. Yosiya zamaninda (M.O. 641-610) mabedin yikintilari arasinda Rab-
bin Seriat kitabinin bulunmasinin yol actigr dini reform ¢abasini bir kenara
birakirsak, Ezra’nin déntisine kadar Yahudi hayatinda Tevrat’in belirleyici
bir rolii olmamustir. Yosiya zamaninda bile, Rabbin Seriat’t Kitabi bulunmus
ancak, Yosiya kendisine okunan kitabin muhtevasindan haberdar gozitkmez.
1l kez duydugu sozler karsisinda dehsete kapilir ve elbiselerini pargalar.5!
Ezra, siirgiin sonrast dénemde Tevrat’t halka okumus ancak, halk artik Tbra-
nice degil de Aramca konustugu ve dolayisiyla da okunan metni anlamadik-
lar1 i¢in, okunan metin Aramcaya terciime edilmek zorunda kalmustir.

Mabedin yikilmasindan sonra ancak tam olarak ne zaman ortaya ciktiklari ta-
rihlendirilemese de, sinagoglarla birlikte durum degismeye baslamistir. Ma-
bedin icra ettigi, Yahudileri bir arada tutma islevini sinagoglarda okunan, ya-
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zilan ve yorumlanan Tevrat almaya baslamis ve mabed merkezli bir Yahudi-
lik yerini, kutsal kitap merkezli bir Yahudilige birakmistir.>? Bu yiizden de
Kur’an’in kendilerinden s6z ederken kullandigt ehl-i kitap bir Yahudilikten
ancak mabed sonrasi ve sinagoglarin ortaya ¢ikistyla s6z etmek mimkiin go-
zikkmektedir.

3. DUA VE iBADET MEKANI OLARAK KUDUS

Musa éncesi Atalar doneminde Ibadetler/dua, yiiksek yerlerde insa edilen
mezbahlar etrafinda icra edilirdi. Musa dénemine dua/ibadetin ana kurallart
belirlendigi gibi, Ahit Sandigi’nin konmus oldugu toplanma ¢adiri/miskan
bir anlamda ibadetin merkezi haline gelmisti.

Stleyman’in istedigi tizerine burast dua i¢in dontlen yon/kible haline gelir:

Tutsak olduklar: iilkede candan ve yiirekten sana donerlerse, atalarma verdigin iilkeleri-
ne, sectigin kente ve adina yaptirdigim tapinagina yonelip dua ederlerse.>3

Boylece Kudis disinda bulunanin Kudiis’e dénmesi ibadetin zorunlu bir un-
suru haline gelir. Rambam, ibadetin kabul edilmesi icin gereken sekiz seyden
biri olarak; Mabet’e donmeyi sayar.

Mabedin yikilmasindan sonra bu arttk zorunlu bir emir olmaktan ¢tkmistir.
Ancak yine de Kidis’e dénerek ibadet etme devam etmektedir. Bunun se-
bebi arttk mabet degil fakat ibadet sirasinda Sekina’nin bulundugu yere, gok-
lerin kapisina yénelmenin bir zorunluluk olmasidur.

3.1. Mabed Zamani ve Sonrasinda Kurban

Musa zamaninda Miskan’da, Kenan diyarinda Silo’da sunulan kurbanlarin,
mabedin insasindan sonra yalnizca burada sunulmasi, bir zorunluluk/farz
haline gelmistir. Mabet disinda 6zellikle de adak kurbanlarinin kesilmesi ya-
saktir. Zorunlu olanlar yalnizca burada kesilmek zorundadir. Her Yahudi er-
keginin yilda ti¢ kez hac icin Yerusalayim’e gittigi bayramlarda (Pesah,
Savout ve Sukkot) kurbansiz gidilmezdi.

Mabedin yikilmasindan sonra ise, giinliik olarak sunulan kurbanlar ortadan
kalkmis ve onlar yerlerini duaya (Tefila) birakmislardir. Béylece Mabet za-
maninda kurbanin bir pargast olan dua, miistakil bir ibadete déntismis oldu.
Sabah ve ikindi kurbanlarinin yerini bu zamanlarda yapilan dua aldi. Bazi du-
alarin sonunda yapilmasi gereken secde, yalnizca Kudiis’te yapilmasi gerekti-
1 i¢in, Mabedin yikilmasi sonrasinda ortadan kalkmugtir.>4

3.2. Mabed Zamani ve Sonrasinda Hac

Yilda; yukarida zikredilen ¢ bayram vesilesiyle Kudiis’e hac icin gitmek ve
kendileriyle birlikte takdim etmek tzere kurban edilecek hayvanlari gotiir-
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mek zorunluydu. Ancak Mabed’in yikilmasindan sonra bu uygulama ortadan
kalkmis oldu. Onun yerine bu bayramlar sinagogda kutlanmaya baslanmustir.
Hac, 6nceki 6zelliklerini tasimasa da yine bugiin devam etmektedir.>

3.3. Kudiis’le Ilgili Oruglar

Yahudi dini bayramlar1 gibi ibadetlerinin buyiik bir kismt da, Yahudi tarihin-
de yasanan olaylarin anisina icra edilir. Oruglar da bu konuda bir istisna ol-
may1p tutulan oruglarin biiytk bir kismi bir sekilde Kudiis’le ilgili olan orug-
lardir. On tevet orucu (asara be-tevet), Nabukadnezar'in Kudis’un kusatma-
st anusina tutulur; on yedi temmuz orucu (siva asar be-temmuz) Kudis’in
dismesi anisina; dokuz av orucu Mabedin yikilist ve G¢ tisri orucu, Babil
stirgiinii sirasinda Kudiis’te kalan Gedalya’nin éldirtilmesi anisina tutulur.>6

4. YAHUDI ESKATOLOJISP’NDE KUDUS’UN YERI

Hezekiel'in gbrdiigi vizyona dayanarak Kudiis’in gelecekte yeniden inga
edilecegi kabul edilir.’” Zamanla bu yeniden inganin, Mesih’in gelisiyle
olacagi neredeyse bir iman meselesi haline gelir. Mesih’in gelisinden 6nce
yerle bir edilecek olan Kudiis, onun gelisiyle ve belli olmayan bir zamanda
gerceklesecek olan bu yeniden insa, Goksel Kudis’in ve Mabed’in’®
yeryiiziine inisi, birinci Kudiis ve Mabed’in yerinde olacaktir.’? Mesih’in
zamaninda Kudis yeniden dini siyasi bir merkez haline gelecektir. Dagilmis
olan Israil kabileleri burada toplanacagi®® gibi:

Kavimler arasinda sizi tekrar toplayacagim ve Israil diyarini size verecegimo!

6teki milletlerin tamami da Tanr’nin yolunu 6grenmek icin buraya gelecek
ve mabede takdimeler sunacaklardur.

Mesih’in hakimiyeti altindaki krallik, Tanrisal kralligin bir agsamasi olacaktir.
Tanrisal krallik asamasinda Tanrt arttk Siyon’da ikamet edecek ve diinyanin
sona ermesinden 6nce de Kudus, bit kez daha ve sonsuza kadar Tanrinin
makami olacaktir.62

Kudts, insanlarin dirilis sonrast hesaba ¢ekilecekleri yer, cennetin ve
cehennemin kapist olarak kabul edilir. Bu yiizden Kudiis’te yasamak kadar
burada 6lmek de insanlari, kurtulusa gotiiren sebeplerden biri olarak gortlir.
Cunkt Kudis™in kutsalligt bu topraklarda yasayanlarin oldugu kadar buraya
defnedilenlerin de onun kutsalligindan yararlanacaklarina ve bunun da
onlarin glinahlarinin bagislanmasina yol agacagina inanilir. Talmud, Kudis’te
gomiilmenin mezbah altina gdmiilmekle aynt anlama geldigini zikreder. Bu
yiizden de Kudiis’te yasamak kadar burada 6lmek de énemlidir. Tbrahim,
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Ishak ve esleri buraya defnedildigi gibi, Misir'da vefat eden Yakup ve
Yusufun kemikleri de Musa tarafindan defnedilmek tizere buraya
getirilmistir.63

SONUC

[k yerlesimlerin tarih éncesine gittigi kabul edilse de M.O. 3000 yilindan
itibaren tarihin bir parcasi haline gelen Kudiis’ten bir sehir olarak ilk olarak
M.O. XIX-XVIII yiizyillarda séz edilir. Yahudiler tarafindan “baris sehri”
anlami verilen sehrin, esas itibatiyle Batt Sami tanrilarindan Salim/Salem’in
adint tagidigt kabul edilir. Yahudilerle iliskisi Tbrahim’e, milattan 6nce 2000l
yillara kadar gotirilir. Tanri, Ibrahim’e “Misir Irmagi ile Firat Nehri
arast’nin onun igin vaat edilen yer oldugunu séyler. Ishak, Yakub ve
Musa’ya da bu vaat tekrarlanmasina ragmen, vaadin kendisine yapildigr bu
kisilerden higbirisi mezkar topraklara giremez. Musa’nin vefatindan sonra
Yesu vaat edilen topraklara girer. Ancak Kudus, girilen yerlerden biri
degildir. Kudus ilk olarak Davud tarafindan Yebuslularin elinden alinir ve
baskent ilan edilir ve Yahudi kabilelerini birlestirme islevi gortar. Davud’la
Yahudi tarihinin bir parcast haline gelen Kudiis, Siilleyman tarafindan Ahit
Sandiginin konuldugu kutsalllar kutsalini/kodas ha-kodasim icermesi ve
Siileyman’in istegiyle dua icin donilen yer olmaya baslamasiyla Yahudi
hayatinda 6ne ¢itkmaya baglar.

M.O. 925’te Silleyman’in &liimiiyle Yahudiler ikiye (Kuzey ve Giiney
Kralligina) ayrilirlar ve Kudiis giineyde Yahuda Kralliginin baskenti olarak
kalir. Kuzey kralligi mabede yonelik gidis gelisleri asgariye indirmek i¢in Dan
ve Bet-El schirlerine yeni mabetler inga eder. Zaman zaman Yahuda
kralligina saldirarak hem sehri hem de mabedi talan eder ki, bu da ne
Kudiis’in ne de mabedin Yahudiler tarafindan dokunulmaz bir kutsalliga
ulastigt anlamina gelir. Mabedin ayakta oldugu dénemlerde, dini hayatin
merkezi olmasi, Yahudi dini hayati i¢in (hac, mabette kutlanilan bayramlar,
yalnizca burada kurbanlarin sunulmasi vs. sebebiyle) vazgecilmez olusu
hususunda bir tereddiit olmasa da, bu onun sonraki dénemlerde ulastigt
kutsalliga sahip oldugu anlamina gelmez.

Sonradan kazandigr kutsalligin, her ne kadar Yahudi dini literatirinde
insanligin ortaya ctkisindan 6nce (Adem, Kudiis topragindan yaratilmustir) ve
Musa’ya kadar olan peygamberler déneminde mevcut oldugunu ortaya
koymaya; zaman Oncesi bir kutsalliga sahip oldugunu gostermeye yonelik
iddialar bulunsa da; Kudiis’in kutsallasma siirecinin, Kuzeydeki Israil
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Devletinin Asurlular; Giineydeki Yahuda devletinin de Babilliler tarafindan
Mabetle birlikte yikilmasiyla, kralllk ve mabet dénemini temsil ediyor
olmastyla basladigi sOylenebilir. Babil’de Kudis’e yonelik dile getirilen
6zlemler, dogrudan Kudis’in kendisine degil aslinda Kudiis*in temsil ettigi
Bitlesik Krallik Déneminedir. Ge¢miste hem Birlesik krallik donemini hem
de mabedi icermis olmasi, aynt zamanda Babil stirglini sonrast 6ne ¢ikan;
Yahudi ihtisam zamani olarak kabul edilen Davud ve Silleyman dénemini
yeniden insa edecek Mesihin gelisinin burada gerceklesecegi beklentisi
Kudisi daha bir 6nemli hale getirmistir. Bu 6nemi, mabedin yikilmasiyla
askiya alinmis olan ve mabetle iligkili ibadetlerin onun ingasiyla yeniden
baslayacag: beklentisi daha da arttirmustir. Bitiin bunlar, on iki kabilenin
Yahudilerin ortak baskenti olarak (M.O. 1010-920) yaklagtk 90 yil kalan,
Kudiis’i Yahudilerin en kutsal sehri haline getirmistir. Bu da ona yonelik
6vgiilerin dile getirilmesine: “Goksel giizelligin on da dokuzuna sahiptir”
gibi onunla alakali mitlerin, efsanelerin olusturulmasina yol agmustir. Orada
yasamak ve 6lmek insanlarin kurtulusuna etki edecektir. Oradaki ibadetler
baska yerdekilerden daha makbul olacaktir. Dinsel ve siyasi 6neminin yani
sira, Kudiis’e daha dogrusu Davud ve Stleyman dénemine olan bu hasret,
her sene Yom Kipur bayraminda “Gelecek Sene Kudiis’te” seklinde dile
getirilmis; bu da ¢ok farklt kiiltiirel ortamlarda bazen 6zgiirce bazen baskiya
maruz kalarak yasanmak zorunda kalinan iki bin yillik sirgiin boyunca
Yahudilerin ayakta kalmalarint saglamistir.
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Sinagoglarin ortaya cikisina dair iki goriis vardir. Bunlardan bitisi onu, ilk mabed dénemine
kadar gétirenler goris; ikincisi ve daha baskin ve yaygin bir kabul gbren ise, onun birinci
mabedin yikilmasindan sonra ve muhtemelen de Babil stirgiinii sirasinda ortaya ¢ikmis oldugu
gorisudir. Bu gortsler ve sinagogun modern déneme kadar tarihi hakkinda bk. Louis Isaac
Robinowitz, “Synagogue”, Encyclopedia Judaica, 19: 352-355. Tevrat okunmast i¢in sinagog
ingasint gosteren miladi birinci yiizyildan kalma bir yazit icin bk. Robinowitz, “Synogogue”,
Eneyelopedia Judaica, 19:355; Adem Ozen, Yahudilikte Tbadet (Istanbul: Ayigigi Yayinlari, 2001),
86-100.

Krallar T 8/48.

Yahudilikte kurban, mabed Oncesi ve sonrast icin bk. Aaron Hathkoff, “Sacrifice”,
Engyclopedia Judaica, 17:639-648.

Yahudilikte mabet 6ncesi ve sonrast hac hakkinda bk. Yvonne Glikso, “Pilgrimage”,
Eneyclopedia Judaica, Second Edition, Fred Skolnik, editér in-chief (USA: Kate Publishing
House, 2007), 16:153-157; Adem Ozen, Yabudilikte Thadet, 191-193; “Aliya Laragel (Yaya
olarak cikis)”, Yahudilik Ansiklopedisi, Yusuf Basalel, (Istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve
Yayin A.S., 2001), 1:58-59; Gurkan, Yabudilik, 212-214; Aydin, Yabudilik, 124; Reuven
Firestone, Yabudiligi Anlamak, Tbrabin’in] Abrabam’m Cocuklar, trc. Caglayan Erendag-Tevent
Kartal (Istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayin A.S., 2004), 156-162.

Yahudilikte orug icin bk. Moshe David Herr, “Fasting and Fast Days”, Encyclopedia Judaica,
second edition, 6:719-723; Ozen, Yahudilikte Ibadet, 174-180; Aydin, Yahudilik, 122-124.
Hezekiel 40-44. Bolumler; Zekeriyya 1/16-17; Tobit 14/1-5.

Goksel mabed hakkinda yeterli bir anlayis olusturacak nitelikte olmasa da, bu konuda yapilmig
bir calisma olarak bk. Mustafa Yigitoglu, Yahudilikte Semdivi Mdabed Anlayis:, (Doktora tezi,
Marmara Universitesi, 2010).

Enok I 90/28-29; Ezra IV 7/26; 10/54.

Tobit 14/5.

Hezekiel 11/17; Yesaya 60/1-16.

Hezekiel 43/7, 9.

“Musa Yusufun kemiklerini yanina almisti. Giinkii Yusuf Israil’in ogullarina, “Tanri kesinlikle
size yardim edecek, kemiklerimi buradan gétureceksiniz’ diye stki stki ant igirmisti.” Cikis
13/19.
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Bilimde Biitiinsel Yaklasim

Oz Bir iilkenin bilim, yénetim ve idari merkezleri o tilkenin temel direkleri-
dir. Bilim merkezlerindeki bilim insanlarinin fikir ve gorusleri saglam ve isa-
betli oldugunda idari birimlerinin de ilkeyi politika, ekonomi, adalet ve sanat
alanlarinda dogru yonde yonlendirdiginde ziilcenaheyn olarak hem nazari
hem ameli agidan tretken olurlar.

Toplumun yoneticileriyle uyumlu ve etkilesimli hale gelmesi, bilim merkezle-
rinin saglikl isle(til)mesiyle yakindan ilgilidir. Tarihi siireg igerisinde toplu-
mun refah ve kalkinmasinda daima 6nemli rol oynayabilen bilim merkezle-
rindeki bilim insanlart su sekilde siniflandirdabilir. Birincisi, kendince belirle-
digi 6zel bir alanda yetkin ve konusunda uzmanlasmis olanlar. Bunlar sadece
kendi alanindaki yenilik ve gelismelerde bize yarar saglar. Onlari bilimsel
laboratuvarlarda uzman olarak gorebiliriz.

Ikincisi, her tiirlii bilgiden toplayan bir bilim insant tipolojisidir. Bu tipteki bi-
lim insanlari, toplumun ihtiya¢ duydugu hemen hemen her alanda s6z edebi-
len her alanda konugarak bize yardimct olan mobil ansiklopedik bir 6rnek kisi-
liklerdir. Bilimsel makaleleri cabuk bir sekilde tretebilir, bize bircok bilimsel
tespitler sunulabilitler. Ancak bu kimseler tilke meselelerini yonetebilecek li-
derlik zihniyetine sahip stratejik bir diisiiniir portresini ¢izemezler. Ugiinciisii,
biitiinsel yaklagima sahip olan bilim insanlaridir. Genis bir vizyona sahip olan
bu tip bilim insanlari, hayatin her katmani ve bilim alanlar ile ilgili yeterli bilgi
birikimine sahiptir. Bilgisini nasil ve nerede degerlendirebilecegini iyi bilen tip-
lerdir bunlar. Hayatin akis1 icerisinde meydana gelen her tiitlii olaylardan, bilim
diinyasinda meydana gelen her tiirlii gelismelerden yetkinligini zenginlestirmek
icin faydalanabilirler. Disavurum ve aciklama kurallarina uygulanabilecek bi-
limsel, sosyal, politik hatta uluslararas: ¢evreyi etkileyerek bilim ile baglantil
gercekligi arastirir ve sorunlara ¢bziimler gelistirirler.
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Bilim, siyaset, ekonomi ve hukukun gidisatin1 degistirenler bu tip insanlardr.
Bilim, hukuk, medya, ekonomi, egitim ve diger bilim disiplinlerinde bu in-
sanlar etkin rol oynarlar. Bu gibi kisiler i¢in bilingli ve kapsamli ansiklopedik
sahsiyetler tabiri kullanilabilir.

Bilim alanindaki ¢alisma verimliligi, biitiinsel yaklasimi gerektirir. Gelisme ve
bilimsel ilerleme siirecinde biitiinsel yaklagim daha hizhidir. Herhangi bir bi-
limsel alanda genel bir yetkinlik ve yeterlilik saglamaktadir. Bu sayede ku-
rumlardaki muhtemel idari aksakliklar veya teknik bosluklar erkenden fark
edilebilir ve gereken tedbirler alinabilir. Birbirinden kopuk bir uzmanlasma
ve kompartlasma isabetli neticeler vermez. Gerek sosyal gerek teknik olsun
bilimsel alanda parcact yaklasim yenilik ve yaraticiigin en biiytik engellerin-
den biridir. Bir alanda uzmanlagsmaya i¢ hukukta dikey yonelim denir. Diger
disiplinlerden yararlanmaya da yatay genisleme denir. Bu, bilimsel veya idari
ya da teknik boslugu doldurmak yatay genisleme olmadan dikey yonelim icin
zor olabilir. Dikey y6nelimin bu boslugu tam olarak dolduramayacagi yadsi-
namaz bir gercektir. Sosyal boyutu agirlikta olan disiplinlerde genis kapsamli
bilginin etkin analizi ve kullanim1 elzem kilar. Dikey yonelim tek basina bunu
saglayamaz. Dikey yonelim yatay genislemeyle disiplinler arast uyum saglayip
bilimsel bilgiyi tim disiplinlere aktarilabilir. Bilimsel alanda biitiinsel yakla-
sim sureci hizlandirict ve niteligi arttirict bir etki yapmaktadir.

Eger diger bilimsel disiplinlerin alani ve inovasyonuyla ilgilenen akillar tre-
tebilirsek bilimsel yaraticiligimizin artacagt muhakkaktir. Hayatin her alanin-
da liderlik diistincesini dretmek icin bitiinsel yaklasimi temel alan farklt bi-
lim kadrolarina ihtiyacimiz vardir.

Anahtar kelimeler: Metot, biitiinsel yaklasim, bilim insant

The holistic approach to knowledge in science

Abstract The centers of science, administration and governance are the
main agents in any country. The centers of science produce scientists, lead-
ers and thinkers if their approach is correct and sound, and the centers of
government are the ones that guide the country towards the right direction
in the fields of politics, economy, justice and the arts. Which implements
the political vision in the country, which results in the interaction of peoples
with their governments, all based on the centers of science.

Researchers in science and university centers can be classified as:

First: the researcher specializing in precise competence; contributing in the
innovation in her/his field only, we can see her/him in scientific laboratorie
as scientists.
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Secondly, the researcher is a researcher who collects from every knowledge.
He is a mobile scientistthat helps us in public sermons and sermons that
speak simultaneously to the immediate event. The article is quick and can be
presented to us by students of science or political class and thinkers, but he
cannot produce us thinkers and strategic thinkers with a leadership mentali-
ty that runs the country’s affairs.

Thirdly: The holistic researcher, who is knowledgeable about the fields of
life and the sciences and the knowledge and knowledge of his knowledge
and knowledge, is able to know what his knowledge is doing. This can be
used to build the base of influence and use. He can benefit from all fields of
life and science and from all events to enrich his competence; To influence
the scientific, social, political and even international environment, which can
be applied to the rule of extrapolation and elucidation; it explores the reality
associated with science and devises solutions to the dilemmas, and this is
what produces leaders, thinkers, inspectors and decision makers.

The result: All those who changed the course of science, politics, economics
and jurisprudence were of this type, and can be extrapolated from scientific
disciplines of science, law, law, journalism, economics, education and oth-
ers; you will find before you are the comprehensive world encyclopedic.

Work in the field of science is in the field of competence, it is faster in the
process of development and scientific progress; and competence may be a
general competence in any scientific field and this is Mahmoud; and can fill
any gap in the scientific institution, administrative or technical. And the
strict specialization within the general jurisdiction is one of the reasons for
innovation and creativity in the scientific field and in particular technical;
and this is unknowable, and we can call it vertical orientation in the jurisdic-
tion, and this may be difficult to fill the scientific or administrative or tech-
nical vacancy, it is true that it cannot fill the vacancy; Because it may be
unique institution, and there is a field of horizontal expansion is specialized
in the competence of the general well-versed all the vocabulary of his
knowledge; and specialization of precise competence, this can fill the scien-
tific field and the field of others except the competent jurisdiction.

But if we can produce minds that are concerned with the science and inno-
vation of other sciences, here is the scientific creativity and here show the
genius and we need scientific cadres distinct to produce leadership thinking
in all areas of life.

Keywords: Method, holistic approach, science, scientist
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Ceviri

Koti’ntun Dogast ve Kokenti
Uzerine’
On the Nature and the Source of
Euvi/

Plotinus

Ceviren: Mehmet Murat KARAKAYA™

1. Kéti’ntn varliklara veya varliklarin belirli bir sinifina! nereden ve nasil
girdigini arastiranlarin, hepsinden 6nce Koéti’niin Dogasr’ni olusturan seyin
ne oldugunu ortaya koymak suretiyle ise baslamalar1 gerekir. Bu baglamda,
onun nereden geldigini, nerede bulundugunu ve bulundugu yerde de sadece
araz olarak bulundugunu bilirsek, onun Gergek (Hakiki) Varlik’a sahip olup
olmadigr hakkinda fazla bir mesele de kalmaz.

Fakat soyle bir zorluk ortaya ¢ikmaktadir. Bizdeki hangi yetiyle Kotiniin
imkanint bilecegiz?

[Kural olarak], bitiin bilgi benzetlikler sayesindedir.? Akli-Tlke ve Nefs, Tde-
al-Formlar olarak, Ideal-Formlari bilirler ve bunlarin birbirlerine yénelik do-

gal egilimleri vardir. Fakat Koti, kendisini Iyi’nin yoklugu olarak disa vuru-
yorsa, onu kim Ideal-Form olarak tasavvur edebilir?

Bu risale, Plotinus'un Enneadlar kitabinda 1.8’de yer alan “Kétii'niin Dogast ve Kaynagt Uze-
rine” risalesinin bir terciimesidir. Ceviride Stephen MacKenna’nin Ingilizce terciimesi esas
alinmustir. Ayrica Armstrong’un Ingilizce cevirisi ile Ferid Cebr’in Arapca gevirisinden yarar-
lanilmug, Paul Kalligas’in makale tizerine yaptigt yorumlardan da istifade edilmistir. Bu nedenle
dipnotlardaki agiklayict bilgiler tarafimizdan yapilmustir. Ceviride paragraf ve satir diizeni,
metnin orijinaline uygun belirlenmistir. Bityiik harfle yazilan “Iyi”, “Koti” ve “Madde” gibi
kelimeler metnin aslina sadik kalinarak buyiik hatfle yazidmustir. Noktalama isaretlerinde de
aynt hassasiyet gosterilmeye calistlmustir. Metnin anlagilir kilinmasi igin késeli parantezlerle
metne eklemelerde bulunulmus, metnin orjinalinde yer alan késeli parantezler ise ayrica belit-
tilmistir.

" Dr. Ogr. Uyesi, Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, Dini {limler Fakiltesi.
karakayamehmetmurat@gmail.com, ORCID ID: otcid.org./0000-0003-2196-6456
Makale Génderilme Tarihi: 5 Kasim 2018. Makale Kabul Tarihi: 12 Kasim 2018.
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Sayet bilme eylemi zitliklart kapstyorsa ve Kétii, Tyi’nin ziddi ise, ¢ézim, Tyi
ve Kotiyi bir arada ele almak; sonrasinda, Koty bilmek icin ilk 6nce
Iyi’yi anlamak ve agik bir sekilde vuzuha kavusturmaktir. Zira iist/yiice var-
liklar, altndaki varliklart 6nceler ki onlar, Ideal-Form iken, “en az 1yi”3, han-
gi durumda olursa olsun Yokluk’a daha yakindir.

Siiphe yok ki burada, Tyi’nin tam olarak hangi yolla Kéti'niin ziddt oldugu
meselesi vardir. Bu, ister Ilk Ilke’den wvarliklarin sonuna, ister Ideal-
Formlar’dan kesin Yokluk’a kadar olsun béyledir. Fakat bu meseleyi ertele-
yelim.

2. Simdi, daha éncelikli amacimiza yonelip Iyi’nin dogasini tarif edelim.

Iyi, biitiin varhiklarin kendisine baglt oldugu, biitiin varliklarin kaynagi ve ih-
tiyact olmast sebebiyle kendisine yoneldigi/kendisini arzu ettigi, Zat’t itiba-
riyla muhtag olmayan, kendi kendine yeterli olan ve hicbir seyi arzulamayan,
her seyin Olctisi* ve Gaye’si, kendisinden Akli Ilke, Varlik, Nefs, Hayat ve
biitiin Akli faaliyet sadir olandir.

Iyi’ye ulasana kadar her sey giizeldir. Iyi ise, giizel-6tesi ve en Yiiksek-6tesi,
Kralliginy, bittiiniyle [tek] Tlke tarafindan olusturulmus, akil olarak bizdeki
akildan tamamen farklt bir tabaka olan Akli Kozmos’ta kurandir. Bizim ak-
limiz ise>, manttk 6nermeleriyle beslenmekte, tartismalarla gelismekte, akli
faaliyetlerle islevsel hale gelmekte, kanitsal bagintilar tetkik etmekte ve ayni
zamanda, baslangicta bos olmakla Gergegin® onsel bilgisine sahip olmadi-
gindan varlik aleminin bilgisini mantiksal stireclerle tanimaktadir. Yani biiti-
niyle bir Akil olsa bile [sonugta] bu, egitim yoluyladir.

Hakkinda konustugumuz Akli-Tlke boyle degildir:7 O, her seye sahiptir: O,
her seydir: O, varligi ile her seyde bulunmaktadir: O, her seye sahip olmak-
tan bagka yollarla sahiptir, ¢inkii onun sahip oldugu sey, bizatihi kendisidir.
Her seyin herhangi bir ciiz’i kendinden ayrilmaz; ciinkii her bir cliz, buti-
nin kendisidir ve bitin yonleriyle her seydir. Diger taraftan, bir kitlenin
(kitmenin) iginde ayirt edilemez de degildir; Akli-Ilke’ye istirak eden herhan-
gi bir musarik,® bir biitin olarak degil, ancak ulasabilecegi kadarina istirak
edecegi neyse o derece ayurt edilebilir.?

Ve Ik Fiil, kendi zatinda sakin olan Iy'nin Fiilidir ve Ilk Varlik (Akli-Ilke),
kendine yeterli olan lyi’nin Varliidir; fakat ayni zamanda onun tlizetinde et-
kili olan bir Fiil daha vardir ki o fiil ile Akli-Ilke, sanki O’nun (Iyi’nin) etra-
finda yagar/deveran eder.

Ve Nefs’e gelince, distan, Akli-Tlke’nin etrafinda deveran eder!® ve O’nu

gozlemleyerek ve derinliklerine niifuz ederek Akli-ilke vasitastyla Tant'yt
gorur. 11
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Boylesi, huzurdur, mutluluktur, kutsal varliklarin hayatidir!? ve onda Koé-
ti’niin yeri yoktur; biitiin bunlar béyle ise, orada Kéti’ntin olmast mimkiin
degildir; dolayistyla sadece Tyi; 1lk, Tkinci ve Ugtincii Tyi vardir.!3 Her sey, su
ana kadar, bitlin her seyin Maliki ile birliktedir [ve] bittin her her seye ha-
kim, Giizel ve Iyi’nin hakiki Nedenselligi altindadir ve Tkinci derecede Tyi
olan Tkinci Tlke’ye ve Uciincii Iyi, Ugtinci’ye baglidir.14

3. Sayet Varliklarin ve tim Varlik alemini aganin dogast boyle ise, Kotd, Var-
liklar arasinda veya Varlik-Otesi’nde yer bulamaz. [Zira] hepsi iyidir.!5

Geriye sadece bir sey kalmaktadir. Eger Kotl var ise, o, ancak Yokluk ale-
minde yer bulabilir ki o da olsa olsa Var-Olmayan’in bir kipidir. O, Yokluk’a
dokunan bir seyde veya bir dereceye kadar Yokluk’la temasa gecerek kendi-
ne yer edinebilir.16

Tabii ki, Yokluk’tan, 6yle var olmayan bir seyi degil, Otantik (Hakiki) Var-
lik’tan tamamen farkli bir seyi anliyoruz:17 Bu nedenle burada, Varlik’la iliski-
li hareket veya durus (sitkGinet) séz konusu degildir. Distinedurdugumuz
Yokluk, daha ziyade, Varlik’in imaji veya muhtemelen imajdan da uzak olan
seydir.18

Simdi bu [Varlik’in yansimast gerekli olan imaji|!? biitiin gostergeleriyle yara-
tildig1 besbelli olan duyulur alem olabilir veya araz olarak duyulur alemde
sonradan meydana gelen bir sey olabilir veya dahast duyulur diinyanin kay-
nagi/ash olabilir veya biitini tamamlamak tUzere ayni diizenin (duyulur ale-
min) icine giren [miitemmim]| bir sey olabilir.

[Buradan hareketle], mikyasin karsit1 olarak Sl¢tistizi, sinirin mukabili sinir-
siz1, sekil ilkesinin karsit1 sekilsizi2? ve kendine yeterli olanin ziddr muhtag
olant diisinmek suretiyle onun anlam alanina ulasilabilir: Her daim belirsiz
olani, asla hareketsiz olmayani, her seyi kabul edeni, ancak herhangi bir sey
veremeyeni?! [ve] noksanliklarin zirvesinde olani diistin ve btitin bu vasiflar
sadece araz olarak degil, cevher-varliga esdeger yap. Ki sonug, hangi parcast
ele alinirsa alinsin, ele alinan parca, timuyle kuralsiz-kanunsuz bir bosluk
iken, diger taraftan, kendi olarak Mutlak Kot olmast sebebiyle ona istirak
eden ve benzeyen her sey, varlik yoni itibariyla olmasa da kéti olmaktadir.

O zaman bunlar, bir araz degil de cevher olarak hangi hakiki-form [hipos-
taz]?2 icinde bulunur?

Zira Kotu, diger seylerin icine girebilirse, kendisi 6z/mahiyet olmasa bile, bir
sekilde 6nceleyen/ilksel bir varliga sahip olmalidir. Iyi’nin bir taraftan Mut-
lak, diger taraftan [araz olarak] nitelik olmast gibi, kendisi olmayan bir seye
giren turetilmis kottlukle birlikte, bir de Mutlak Kétt olmak zorundadir.??

Fakat bu nasil olur? Olgiimlenmeyen objenin disinda bir Olgii-olmayan ola-
bilir mi?
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Olgti, 6lciimlenmeyen seylerin disinda var olan bir sey degil midir?24 Esasin-
da 6lciimlenen herhangi bir seyin disinda bir Olgii varsa, 6lciimlenmeyen di-
sinda da bir Ol¢i-Olmayan vardir. Sayet Olcii-Olmayan bagimsiz olarak var
olamiyorsa,?> onun, ya 6l¢limlenmeyen objede ya da Slgiimlenen seyde var
olmast gerekir; ancak &lgiimlenmeyen, Ol¢ii-Olmayan’a gereksinim duya-
maz; 6lcimlenen de onu ihtiva edemez.

O zaman burada bazi Belirsiz-Mutlak ve bazi Mutlak Formsuz’larin bulun-
mast gerekir. [Bu manada] Kéti’ntin dogasina ve karakterine isaret eden bii-
tin bu nitelikler, onun Mutlak K6t altinda inhisar edilmesini zorunlu kil-
maktadir ve bunun disindaki her kétii sey, hem sindirmek suretiyle bu Mut-
lak’t ihtiva etmekte hem kotinin karakterini ittihaz etmekte ve s6z konusu
Mutlak’s takdis etmekle de kotulugiin nedeni olmaktadir.26

O zaman bu, ne olacak?

O Tir [sudur]: Konumu butin model, form, sekil, 6l¢ti ve limitlerden asag:
olan, kendi vasiflarindan herhangi biriyle iyinin izine sahip olmayan, fakat
[en iyi ihtimalle]?” ancak kendi disinda bir Tlke’den diizen ve seref alan, Mut-
lak Varlik’a nazaran sadece bir imaj olan ama kendi zat1 itibartyla Hakiki Oz-
Kotinin Hakiki Cevher’i olan [tirdir]; [artik] Koti'ntn olabilecegi Hakiki
Varlik ne kadarsa. Boylesi bir Tiir'de Akil,?8 Tlkel Koti’yii Mutlak Kotii ola-
rak tanimlar.

4. Bedensel Tir, Madde’de yer aldigr sekliyle kotii seydir.?? Ayrica bedenler-
de bulunan form, gercek olmayan-form’dur: Onlar, hayattan yoksundur:
(Onlar), kendi tabii diizensiz hareketleriyle30 birbirlerini yok eder; onlar, ha-
lihazirdaki Nefs’in zati Faaliyet’ini engeller;3! onlarin bitmeyen hareketleri,
onlart her daim Varlik olmaktan uzaklastirir.

Buna karsin Nefs ise, her Nefs kot olmadigindan, kéti bir Tir degildir.
O zaman kot Nefs nasil olur?

Okudugumuz kadariyla’? Nefs, belirli bir vazife i¢in bir seye dahil olandir ki
oraya nefs-koti tabii olarak eklenmistir;® bu nedenle, nefsin akli olmayan bu
asamast;>* kotiyd, oletistiz, agiriyy, kotilige ve algakliga sebep olan kusurlu-
lugu ve Nefs’in bitiin diger ayiplarint (dogru olmayan seylerini) kabul et-
mektedir, batil tizerine inga edilen biitiin bu durumlar, hakiki tabiata yaban-
cidir, zira boylesi bir Nefs, seyleri, iyi veya kot hakiki degerleri tizerinden
degil, hoslanip hoslanmama tzetinden isimlendirme/tanimlama cihetine
gitmistir.

Fakat bu k6t durumun kékeni nedir? Bu bahsedilen neden ilkesi altinda na-
sil degerlendirilebilir?

Tlk 6nce, boylesi bir Nefs, Madde’nin disinda olmadigi gibi kendi olarak da
saf degildir. Su séylenebilir ki; ona Ol¢lstiz® tarafindan temas edilmistir. O,
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diizene koyan ve 6lgiiyii getiren Diizenleyici-Idea’dan uzaklasmis ve bu se-
beple Madde’den miitevellid bedenle imtizag etmistir.3¢

O zaman, Akli-Kuvve de bozulmus/zarara ugramis ise, Nefs’in bakust, [se-
hevi] arzu, Madde’nin getirdigi karanlik, Madde’ye egilim gésterme ve dikka-
tini Oz’e degil de Siire¢’e?” odaklamastyla duraksamistir;® [bu nedenle] onun
mebdei ve kaynagi, yine Madde’dir. Bu Tir, o kadar kotidur ki kétaluging,
icinde kétiliik bulunmayan ancak sadece ona bakana bulastirir.

Cuinkii biitiiniiyle Tyi’ye katilmayan, Iyi’yi nefyeden ve katiksiz Kusur olan bu
Madde-Tiir, her temas edeni kendine benzer yapmaktadir.

Miikemmelligi amaclayan, Akli-Ilke’ye odaklanan Nefs, biitiniiyle saf bir
Nefs’tir. O, Madde’den, yani belitli olmayan, Sl¢iniin disinda olan ve kot
olan her seyden uzaktir. Zira o, ne kétiiyti goriir ne de ona yaklasir. O, kendi
saflig1 icerisinde kalmis ve sadece butintyle Akli-Tlke tarafindan belirlilik ka-
zanmistir.

Diger Nefs ise, kendi hakiki kaynagindan uzaktir, mitkemmel ve ilksel olma-
yandir; boylece, o ikincildir [ve] saf/kamil nefsin imaji/yansimasidir.*0 On-
dan uzaklasmasiyla -diismesinin durumuna goére- belirliligini kaybetmekte,
butiiniyle belirsiz olmakta ve [sonucta] karanligr gérmektedir. Gortntiyl
engelleyen seye bakarken, bize karanlgr gor dendiginde baktigimiz gibi,
Madde’yi kendi igine almustir.

5. Fakat soyle itiraz edilecektir: Eger s6z konusu bakisin ve karanligin stirek-
liligi, iyinin eksikligi sebebiyle ise, Nefs’in kotiligiintin kaynag ancak eksik-
liktir. [Bu durumda] karanlik, sadece ikincil bir neden olur ve o zaman Koti-
liik Ilkesi, Madde’den temizlenir yani Madde’den 6nce gelir.

Hayir: Koti, oyle her eksiklik icinde degildir; o sadece mutlak eksiklik igin-
dedir.#! Bazt durumlarda, Iyi’nin noksanligi sebebiyle var olan olumsuzluklar,
Koti degildir. Bunlar, kendi baglaminda distuntldiginde mikemmel bile
olabilir. Fakat biitiin olumsuzluklarin iizerinde Iyi’den hic bir hissenin olma-
dig1*2 bir yer vardir ki biz orada Hakiki Kéti’ye sahibiz. Ki Madde’nin du-

rumu budur.43

Madde, varlik sahibi degildir ki Iyi’nin iginde bir ciiz olsun! Varlik, ancak ke-
limenin arizi kullanimiyla** ona atfedilebilir: Hakikatte o, Yokluk’a sahiptir.4>

Sirf eksiklik, sirf Tyilik-Olmayan’t getirir: -Herhangi biiyiik bir kusur, kendi
zatinda kot olmasina ve nihai disisi mimkin kilmasina ragmen- Koti,
mutlak eksikligi gerektirir.

Buna gore biz, Koti'yt, -zulim veya herhangi bir ¢irkin deneyim 6rnekle-
rinde oldugu gibi- bir takim olumsuz ctiz’l seyler olarak distinemeyiz. Aksi-
ne o, orada*® ilke olarak ciiz’l formlardan ayri olarak belirli 6gelerin eklenme-
siyle tezahiir etmektedir.#” Bu ylzden Nefs’te kotiliik olabilir; bu genel k6-
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tuligiin alacag bicimler ise, ister misahede ister fiil/etki veya ister sadece
etkisini kabul etme/edilgi seklinde olsun Madde’nin kapsayict yapisi, eyleyen
Nefs’in kuvveleri ve eylemelerinin tabiatina uygun olarak belitlenecektir.

Fakat Nefs’e disaridan miidahil olan -hastalik, fakirlik vb.- seyleri kotii olarak
kabul etmek zorunda oldugumuzu varsaydigimizda, o zaman yaptigimiz ta-
nim icerisinde bunlart nasil temellendirecegiz?

Soyle ki, hastaliklar, maddi bir organizma olarak diizen ve Ol¢liye karst olan
beden icerisindeki eksiklik veya fazlaliklardir;*® cirkinlik, maddenin Ideal-
Formlar tarafindan belirlenmemis halinden baska bir sey degildir; fakirlik,
zaten kendi dogasi siirekli bir ihtiya¢ olan Madde ile bizim iliskimizin gerekli
kildig1 bir takim seylerin ihtiyact ve yoklugundan ibarettir.

Sayet bitiin bunlar dogru ise, biz, kendimiz olarak kotiintin kaynag olama-
yiz [ve] biz, 6zimiuz itibariyla kot degiliz. Koti, biz gelmeden 6nce vardi.
Bu baglamda, gii¢ sahibi insanlarin giiciine ve irade sahibi insanlarin iradesi-
ne karsin onlara tahakkiim eden Koéti’niin -biitiin insanlarda bulunmadig
dogrudur-# o halde] nefslere yerlesmis kotiliklerden kurtulmak mimkiin-
diir.

Sema’nin tanrilart da (yildiz-nefsler)> bir Madde’ye sahiptir, ancak onlar,
Kéti'den ari [ve] insanda var olan cirkinlikten beridir. Insanlarin ise, biitiini
kot degildir; onlardan bazilart kotilige galip gelirken bazist da [kotiilige
galip gelenlerden] daha iyi konumdadir ki onlar hi¢bir zaman kotiiniin tasal-
lutuna maruz kalmazlar ve onu kontrol altinda tutanlar,5! bunu kendilerin-
deki maddi olmayan unsurlar tizerinden elde etmislerdir.>2

6. Sayet boyle ise, ilahi diizende higbir yeri olmayan ve 6limlii dogaya baglt
bu alemde sonsuza dek bulunacak olan kétiliiklerin “zorunlu varliginin® asla
yok olmayacagi 6gretisini®® nasil izah edecegiz?

O zaman bu, “Oliimli Tiir ve bu Arz” diye belirlenmis, kendisine 6zgii ada-
letsizligin ve diizensizligin oldugu bu dinyanin aksine; belirlenen istikamette
deveran ederek her daim dizenli bir sekilde hareket eden, haksizligin veya
kusurun olmadigi, herhangi bir glicin bir digerine yanlis yapmadan biitiin
hakikatin belirli bir plan dahilinde isledigi semanin® kétiidden beri oldugu an-
laminda degil midir?

Tam olarak Oyle degil: Bu cercevede, kural olarak “kagis”, diinya ve diinya
hayatiyla ilgili degildir.>> Esas kacis, okudugumuz kadariyla,> diinyay1 terk
etmek degildir, tam aksine felsefenin aydinliginda adalet ve vera ile dinya
hayatindaki yasantimizadir;>” bizim kagtigimiz kétiiniin, miellif>® acisindan
en basit anlamuyla cirkinlikler neticesinde ortaya ¢tkan bir rezilet oldugu agik-
tir. Ve tartismaci, diyalog icerisinde, “Sayet insanlar bahsedilen doktrin® ile
ikna edilmisse, Koti’niin bir sonu olmalidir.” dediginde ona s6yle cevap ve-
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rilir: “O, asla yok olmayacak: Koéti, zorunlulugun geregidir, clinkii iyinin
z1dd1 olmak zorundadir.”60

Biz hali mantiksal olarak insandaki kétiliigiin, Askin alandaki Tyi’nin karsi-
sinda nasil konumlandis sorusunu sorabilitiz. Clinki cirkinlik, faziletin z1d-
didir ve fazilet de [esasinda] Iyi[nin kendisi] degil, ancak kendisiyle Mad-
de’nin dizene girdigi iyi seydir.¢!

Mutlak, herhangi bir nitelige sahip degilse,2 Mutlak Iyi’nin z1ddi nasil olabi-
lir?

Yanu sira, iki tezattan birinin varliginin digerinin varhiginda icerildigine yone-
lik evrensel bir zorunluluk var midir? Kabul etmeliyiz ki evrensel bir zorun-
luluk olmamasina ragmen -hastalik ve saglik 6rneklerinde oldugu gibi- biri-
nin varlgs siklikla digerinin varligiyla birliktedir.3

Bununla birlikte, muellifimiz,®* bunu muhtemelen evrensel hakikat manasin-
da kullanmamustir. O, sadece lyi tizerine konusmaktadir.

Ancak, sayet 1yi, bir 6z ve dahast O, biitiin varligt askin ise, O’nun bir zidd1
nasil olur?

Oziin bir z1ddinin olmamast, -nerdeyse kesin delillerle temellendirildigi gibi-
halihazirda ctiz’1 varliklar icin gecerliyken Kiillilerin biitintyle farkli durumu
béyle degildir.¢0

Peki, kiilli varligin ve genel olarak Ilklerin®” ziddinin dogast nedir?

Mevcut-olmayan (non-existence) 6zsel (hakiki) varligin karsitidir, kétintin
ilkesi ve kaynagi/kokeni de 1yi’nir1 tabiatinin.®® Bunlarin her ikisi de kaynak-
tir, biri iyi olan seylerin digeri kot olan seylerin. Bir ilkenin etki alani iginde
olan her sey, diger ilkenin etki alanindaki biitiin her seye zitlik olarak karsittir
ve bu zitlik, ikincil seylerin arasinda var olan [zitliktan] daha siddetlidir.”

Zira bu sonuncular, bir cinsin veya bir tirin unsurlar olarak karsittirlar ve
temel cercevede umumi niteliklere istirak etmekteditler.”!

Ilkler ve Kiilliler agisindan ise, bir grubun kesin nefyettigi sey ile digerinin
tabiatinin olustugu sey arasinda tam bir ayrilik/infisal vardir. Sayet biz, zitlik-
la, uzakligin en u¢ noktasini kastediyorsak, bir diametrik (¢apsal) zitliktan
bahsediyoruz, demektir.72

Simdi, sabit nitelik, 6lctintin zirve noktasi vb. ilahi dizenin mahiyeti/hakikati
karsisinda sabit olmayan, 6lctistiiz vb. kotilik ilkesinin mahiyeti/hakikati bu-
lunmaktadir: Bu baglamda, toplam toplamin karsitidir. Bir cinsin varligi,”
éncelikle sahte ve temelde ise hakikat disidir: Diger cins ise,”* Oz-Hakikat’e
sahiptir: Buradaki karsithik, hakikatin yalana/batila, 6ziin (essence) 6ze zithi-
g1dr.”
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Bu yiizden biz, “Oz%in’ ztt1 yoktur.”77 [ifadesinin] evrensel bir dogru ol-
madigint anliyoruz.

Sayet aralarinda musterek unsur Madde olmasayds, ates ve suyu birbirine zit
kabul ederdik ki biri sicakligi ve kurulugu; digeri rutubet ve soguklugu geti-
rir:78 Eger onlar sadece kendi ayrik tirlerini olusturan sey tizerinden var olsa-
lar ve aralarinda misterek zemin olusturan varlik namevcut olsa,” orada da
ayni zamanda bir 6z digerine zit olmus olurdu.

Ozetle, en uzak kutuplarda bulunan [ve] aralarinda miistereklik bulunmadi-
gindan birbirinden tamamen ayrilmis seyler, dogalar itibartyla birbirlerine
karsittirlar: Buna gore zithk, nitelige veya varliklarin cinslerini [digerlerinden)]
temyiz eden mevcudiyetlerine baglt degildir; aksine en Ust diizeyde farkliliga,
mabhiyette ¢atismaya, etkide catismaya baglidir.80

7. Fakat Iyi Tlke’sinin varlig1 ile Koti Ilke’sinin varligi zorunlu olarak nigin
insicam halindedir? Bu, Butinin, Madde’nin varligt ile zorunlu insicami se-
bebiyle degil midir? Evet, ¢linkii zorunlu olarak bu Biitiin, zitliklardan olug-
mustur: O (zitlik), Madde olmasaydi mevcut olamazdi. Bu ylizden s6z konu-
su [duyulur] Kozmosun Dogast, karisimdir. O, Zorunlu ve Akli-Tlke tara-
findan karisimlt olmustur: Tanrr’dan ona ulasan her ne ise iyidir; kot ise, -
okudugumuz kadartyla- Ideal-form tarafindan diizene konmamis Madde’ye
temel teskil eden Kadim Tiur’dendir.8?

Fakat “bu yer” ifadesinin Butiin manasinda ele alinmasi gerekli ise, o zaman
kelimeler, “6liimli dogay1” nasil izah etmektedir?

Bunun cevabt [Tanrlarin Baba’st en asagr tabakadaki Kutsallara sesle-
nir/hitap eder.]82 pasaji igerisinde bulunmaktadir: “Sadece yaratilmis varliga
sahip olmandan dolayt sen 6limsiiz/ebedi olamazsin... Ancak sen, benim
kudretimle ¢6zilmekten kurtulmalisin.”’83 Buradan hareketle hakikatte Ko-
ti’niin asla yok olmayacagt séylenebilir.

Bu kurtulus, -okudugumuz kadariyla- mekan itibariyla degildir; ancak erde-
me ulasma [ve] zatin bedenle irtibati kesmesiyledir. Iste bu hal, Madde’den
ayrilmaktir.84 Ciinkt bedenle iliskili olmak, Madde ile iliskili olmaktir. Platon,
bir yerde, insanin kendisinden nasil 6zgiir oldugunu ve kendisine nasil baglt
kaldigini agiklar 85 ve “Tanrilar arasinda yagamak” ifadesi, Akli-Varliklar ara-
sinda yasamak anlamindadir. Clinkii onlar 6limstizdir.

Burada Kéti’nin varliginin zorunlulugunu tesis eden bagka bir miilahaza
daha vardir.

Belli ki Iyi, var olan tek sey degildir. “[Yaratilistaki] siirekli asagtya dogru
[inis] veya ondan uzaklasma”s¢ ifadesi veya kendisinden ¢ikilmasi itibartyla o,
kacinilmaz olandir. En Son intag¢ edilmelidir ki o, kendisinden sonra bir sey
intag edilecek bir sey olmayan seydir: Bu ise, Kotu olacaktir.87
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I/k'ten sonra “Bir Sey”in olmast nasil zorunlu ise, zorunlu olarak “En Son”
da vardir. Bu “En Son”, Madde’dir ki ki ierisinde iyinin hi¢bir kalintist yok-
tur: Iste bu Koti’niin zorunlulugudur.88

8. Fakat bizim Madde vasitastyla kot oldugumuza karst ¢ikan bazt kimseler
hala bulunacaktir.

Diyecekler ki ne cehalet ne de kotu arzular, Madde’den kaynaklanir. Onlar,
icimizdeki mutsuzlugun, bedenin dogasinda varolan mahrumiyetten kaynak-
landigint kabul etmelerine ragmen hala sucun, Madde’nin bizzat kendisinde
degil, Form’da oldugunda [yani] —sicak, soguk, acilik, tuzluluk ve diger du-
yumsanabilir durumlarda olan form Orneklerinde veya yine doluluk veya
bosluk varlik hallerinde oldugu gibi- béylesi formlarin somut gostergelerinde
degil, ancak [miicerred olarak] varligs veya yoklugu oldugunda israr ediyor-
lar.8? Hulasa onlar, arzuya konu olan biitiin hususiyetlerin ve hatta seylere
yonelik sapkin diistincelerin buna benzer sebeplere dayandirilabilecegini ka-
nitlamaya ¢alisiyorlar;?0 Bu durumda Kotd, -sadece- Madde’de olmaktan zi-
yade Form’da igkin olmaktadur.

Biitiin bunlarla birlikte onlar, Madde’nin Kétii oldugunu itiraf etmek zorun-
da kalabilitler.

Cunkti Madde’ye dahil olan nitelik [form],”! varlik olarak Madde disinda fiil
halinde olamaz. Dahast balta-sekli, demir olmaksizin kesmeyecektir;?2 daha
da Gtesi, Madde’ye yerlesen Formlar, kendi zatlarinda kendi olarak kalanlarla
aynt degildir. Onlar, Materyalize edilmis Neden-Tlkelerdir; onlar, Madde
icinde bozuma ugratilmislardir; onlar onun (Madde’nin) dogasini icermisler-
dir: [Ornegin] cevheri ates, haddi zatinda yakmaz, ne de kendi zatlari itibarry-
la tek basmna olan cevheri varliklardan her biri, Madde’ye girdiklerinde yap-
tiklart fiili yapar.93

Madde, kendisi vasitastyla tezahiir eden seyin?* efendisi olur:*> O, kendisine
geleni (formu) bozar ve yok eder; onun kendi zit karakterini ve tiriini ikame
etmesi, zitlik manasinda degildir. Ornegin kati soguk, katr ilik icindir. Ancak
o, kendi formsuzlugunu olusturmak suretiyle sicagin Form’una karsidir; se-
kilsiz, sekle; ifrat ve tefrit, olmast gereken diizene karsidir. Ozetle, Mad-
de’nin igine giren sey, kendine ait olmayi birakir, Madde’ye ait olmaya baslar.
Tipkt canlt varliklarin beslenmesi gibi; ancak gelen sey (beslenme objesi),
geldigi gibi kalmamakta, dontismektedir;?¢ mesela kopegin kant veya onu
kopek yapan her neyse. Tum kabul edicilerin (tiitlerin), tiim mizaclari boyle-
dir.97

Hayir, sayet beden Koétinlin nedeni ise, sundan kurtulus yoktur ki, Ko6-
ti’niin sebebi Madde’dir.

Hala, inen/diisen (incoming) Idea’nin Madde’yi kusatabilecegi 6ne siiriile-
cektir.
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Buradaki zorluk, Madde’nin sahibi/tstiinii (inen/disen Idea) icin Mad-
de’den ictinab etmenin disinda kendi zatinda saf kalmasinin imkani yoktur.

Yant sira, bitlesim/terkip® hem [sehevi] arzulari ve hem de onlarin siddetini
belitler ki béylece inen/diisen idea, bedenlerde egemen olamaz: Orada faali-
yeti donduran, tikayan ve iradeyi engelleyen kotl bitlesimler (tiynetler) var-
dir. Aykirt bir bedensel aligkanlik, denge yoksunlugunu ve hafifligi uretir.
Ayni gergeklige, mizacin birbirini takip eden farkliliklar: tizerinden de isaret
edilmigtir: Huzurlu oldugumuz zamanlarda, bize haz veren her farkli obje ile
ayr1 oldugumuz gibi stres zamanlarinda da aynt anda hem arzu hem diistince
icerisinde olamay1z.

Hiilasa, Olciisiiz olan 6ncelikli kétadir; Tlkselle iliskinin mecbur kilmast se-
bebiyle ister benzeme ister istirak etme seklinde olsun Slgusiistizlik konu-
munda var olan her ne varsa ikincil kétudir;?? [zira] ilksel olan karanlik;
ikincil olan karanlik hale getirilmis olandir. Simdi, Nefs’teki bilgisizlik ve 61-
cintn eksikligi olarak Ser, ikincil kétidir; Hakiki/Zati Kotu degildir, Fazi-
letin Tlksel Iyi olmayip Iyi’ye benzemesi veya ona istirak etmesi 6rneginde

oldugu gibi.
9. Fakat Iyi ve Kétit'niin bilgisine yaklasimimiz nasil olmalidir?100

Ve nefsin Kotiluginin ilkini: Fazilet ki biz onu AKkli-Tlke ve felsefi tutum!10!
sayesinde bilebiliriz. Ya Rezilet’i (Vice)?

Cetvelin dogruyu carpik tizerinden belirledigi gibi, Rezilet de Fazilet ¢izgi-
sinden ayrismastyla bilinir.

Fakat biz Kétiliige herhangi bir vizyon!02 tizerinden sahip oldugumuzu séy-
leyebilir miyiz? Veya onu bilecek baskaca yollar var mudir?

Mutlak Koéti,'03 halihazirda bir vizyon vasttastyla degildir. Cinki o, tama-
miyla sinir ve Slcinin disindadir; [dolayisiyla] higbir yerde bulunmayan sey,

sadece soyutlama ile kavranabilir. Ancak Mutlak’tan ayrilmus en ufak koti-
lik, ayrildigi miktar kadar bilinebilir.104

[Bu baglamda] biz, tikel yanlst bizden 6nceki hal tGzerinden, isaret edildigi
sekliyle en mitkemmel forma [veya Tir’e]!9 gore eksik olan tizerinden gorii-
yot/ve biliyor;!% buitin bir Tur’tiin Belirsiz oldugunu anliyor [ve] bu stireg
tizerinden Ko6ti'yl tantyip onaylayabiliyoruz. Ayni yolla biz, Madde’de ¢irkin
bir gorintii gézlemledigimizde -Neden Ilke’nin uygunsuz olanlar (madde)
lizerinde biitiiniiyle egemen olmadigi bir yana birakilirsa-107 Cirkin’i Ideal-
Form’un eksikligi olarak anliyoruz.

Fakat biz, kendisine hicbir Form temas etmeyeni nasil taniriz?

Biz, her bir Form tlrint tamamiyla elimine ettigimizde, orada Madde diye
ifade ettigimiz hicbir obje kalmayacaktir: Sayet biz Madde’yi gérmek istiyor-
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sak, Form’u Gylesine lagvetmemiz gerekir ki kendi zatimiza bituntyle sekil-
sizlik girsin.108

[Bu nedenle] hakikatte baska bir Akli-Ilke’nin olmast dogru degildir.1® Bu
durum, uyumsuz 6ngériide bulunmaya gotirir.

[G6z misalinde oldugu gibi]'1? Goz, karanligi gérmek igin 1stktan gekilir;
gormeyi durdurmak icin gayret eder, bu ylzden karanligi gériinmez kilan
wsiktan uzaklagir; 1siktan uzaklasmakla onun giicii gérmekten ziyade gérme-
meye ve bu gérmemek, esasinda Karanlik’s gérmeye daha yakindir. Dolay1-
styla Akli-Tlke, z1dd1 olan [Madde’yi]!!! gérmek igin kendi iginde hapsettigi
151511 terk eder ve sanki o, kendi zatindan dis aleme tagar. O, kendi tabii nu-
runu gozardi etmeli ve kendi zati varligina muariz olana boyun egmelidir.

10. Fakat Madde nitelikten yoksun ise, kéti olabilir mi?

Onun nitelikten mahrum varlik olarak tanimlanmasi, sadece kabul eden ve
yiklenenin yiikleyenden olmast gibi kendisine dahil olan niteliklerden her-
hangi birine sahip olmamasi anlamindadir. [Bu manada] hi¢ kimse onun bir
dogast olmadigint séyleyemez ve o, herhangi bir anlamda dogaya sahipse,!!?
bu doga, nitelik anlaminda olmasa da nigin koti degildir?

Nitelik, kendi olmayan bir seyi niteler. Bu ylizden o arizidir, yani kendi di-
sindaki objelerde bulunur. Madde ise baska objelerde bulunmaz. Tam aksine
o, herhangi bir seyin araz olarak kendisinde bulundugu seydir. Madde, bu
yizden Nitelik’ten yoksun olarak degerlendirilir; yani o, kendi zat1 itibariyla
dogast araz olan bu seye (nitelige) sahip degildir. Bununla birlikte sayet Nite-
lik de kendi zatinda Nitelik’ten yoksun ise, niteligi olmayan Madde’nin ona
sahip oldugu nasil séylenebilir?

Bu yiizden, Madde’nin Nitelik’ten yoksun ve kéti oldugunu séylemek kesin-
likle dogrudur: Onun Kot olmast, bir nitelige sahip olmasindan degil tam
aksine, tam anlamiyla bir nitelige sahip olmamasindandir. Ona Nitelik veril-
se, kendi zatindaki Kéti olan sey, neredeyse bir Form olurdu. Hakikatte, o,
Form’a z1t olan bir Tur’dir.113

11. “Fakat”114 sGylenebilir ki, “Butiin Formlara karsit olan bu Ttr, Mahru-
miyet’tir veya Olumsuzluk’tur (Negation) ve bu zaruri olarak kendisi disinda
baska bir seye isaret eder ki, o, kendi zatinda Hakiki-Varlik degildir:1'> Bu
yuzden Kotl; Mahrumiyet veya Olumsuzluk ise, Form™un bazt Olumsuzluk-
lar1 igerisinde bulunmalidir: [O zaman] Kendinde-Mevcut Kétiluk olmaya-
caktir.”116

Bu itiraz, ilkenin Nefs’teki Koti’ntiin durumuna uygulanmasiyla cevaplanabi-
lir. Kotulik [ve] Cirkinlik, Olumsuzluk’tur ve ayrik varliga sahip herhangi bir
sey degildir. Biz, Madde’yi yok sayan veya onu kabul edip kottlugini inkar
eden bir doktrine ulagsak da!l? [kotiligi] baska bir yerde aramaya gerek
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duymayiz. Biz, ilk etapta Nefs’in icindeki Koti'yii sadece Iyi’nin yoklugu
olarak tarif ediyoruz.!'® Fakat bu olumsuzluk, var olmast gereken seyin
olumsuzlugudur. Sayet o (olumsuzluk), Iyi’nin Nefs yoniinden olumsuzlugu
ise, o zaman Nefs, Dogas’nin geregi kotilugt kendi zatinda tretir ve [yine o
zaman| Nefs, iyi’den yoksunluktur. Bu haliyle Nefs, 6ziinde Nefs olmasina
ragmen hayattan mahrum olmus olmaktadir: Nefs, bir hayata sahip degilse,
nefssizdir; [bu manada] Nefs, Nefs degildir.

Hayir, Nefs, dogast itibartyla bir hayata sahiptir ve bu yiizden onun Iyi’nin
olumsuzlugunu ihtiva etmesi kendi zat1 itibariyla degildir: (Esasinda) o, igin-
de iyiye cokea sahiptir; o, Akli-Ilke’nin kutlu izlerini tastmaktadir!!® ve [bu
agtdan] dogasi/zat itibariyla kot degildir. O, ne ilksel olarak kotudir ne de
Tlksel Kétii, onda araz olarak da olsa bulunmaktadir, ciinkii Nefs, biitiiniiyle
Iyi’den ayri degildir.

12. Belki de Nefs’te bulunan Cirkinlik ve Koti, mutlak olarak degil,
mukayyed olarak iyinin z1thgr olarak tanimlanmalidir.120

Fakat durum béyle olsaydi, Nefs’ten bir parca, Iyi’ye sahipken diger parca
Iyi’ye sahip olmazdi. [Bu durumda] Nefs, karismis!?! dogaya sahiptir ve igin-
deki Kétii de katisikstz degildir: Biz, Karistm Olmamis Tlk [Koti’ye] heniiz
rastlamadik. Nefs, Tyi’ye Ozsel/Zati olarak Kétiv'ye ise Arizi olarak sahiptir.

13. Belki de Koti, goze tesir eden ve onun gérmesini engelleyen sey gibi sa-
dece Nefs’i engelleyendir.

Fakat g6zdeki boylesi bir olumsuzluk, kotaligiin munferit bir vakasindan zi-
yade bir sey degildir. Mutlak Kétiiliik ise, oldukea farklt bir seydir. Sayet Cir-
kinlik, Nefs’i engelliyor ise, [bu] Cirkinlik, bir kétiliik vakasidir ancak Mut-
lak Kotilik degildir.122 [Esasinda] Fazilet de Mutlak Iyi degildir ancak ona
(Iyi’ye)1?3 katki saglayandir ve Fazilet, Mutlak Iyi degilse, Cirkinlik de Mutlak
Koéti degildir. Fazilet, Mutlak Giizellik veya Mutlak Iyi degilse o zaman,
Cirkinlik de Hakiki Cirkinlik veya Hakiki Kot degildir.'24

Biz, Fazilet'in Mutlak Iyi ve Giizel olmadigint anlatiyoruz. Zira biliyoruz ki
bunlar (Tyi ve Giizel), Fazilet'ten éncedir ve ondan askindir'?5 ve o (Fazilet),
onlara istirak etmekle iyi ve glizel olmaktadir. Simdi biz, Fazilet’ten Otesine
gitmekle Giizel’e ve Iyi’ye ulasiriz; Cirkinlik’ten asagi inmekle de Zorunlu
Koéti'ye: Cirkinligi baslangic-noktast kabul ettigimizde, Koétiligin tasviri-
ne!26 bu tasvirin miimkiin kidigt kadariyla ulasir ve ¢irkinlige istirak ettigimiz
kadariyla da kotu oluruz.127 Bizler, Benzemezlik/Bagkalik Diyart’nin sakinleti
olurken,!28 orada ilahi olana olan butiin benzerligimiz azalmis [sekilde] zul-
met ve bataklik icinde yatiyoruz:129 Ciinkti Nefs, kendini kayitsizca cirkinlige
terk etse dahi o, sadece kotu bir Nefs degildir; zira salt koti, hala insandir,130
hala iyinin bir takim izlerini tasimaktadir. Bu nedenle o, kendinde, Kéti olan
baska bir doga edinmekte ve Nefs cldigiinde de 6lmektedir. Ve Nefs’in



Mehmet Murat Karakaya/ Koti’niin Dogast ve Kokeni Uzerine * 165

olimt, iki boyutludur: O, bir boyutuyla hala bedene yapismis vaziyette
Madde iginde uzanip yatarken ve onunla sirilsiklam olmusken; diger boyu-
tuyla bedeni terk ettiginde, bir sekilde tekrar uyanip bakisini batakliktan kal-
dirana kadar diger diinyada!3' bulunmaktadir: Bu, bizim “Oliiler Diyarr’na!32
gitmemiz ve orada uyumamizdir.”’133

14. Kotilik, Nefs’teki zayifliktir, denebilir.

Bizim, Ko6ti Nefs’in sabit ve karar kilmus bir sey olmadigini, her bir hastalikls
durumu diger bir hastalikli durumla defettigini, sehvetle harekete gecip stir-
dirildiging, 6fkenin bast oldugunu, yargilarinda aceleci oldugunu, disiin-
cenin tzerini orttugini, zayiflik olarak insan ve doga tarafindan tretilen en
zayif halka oldugunu, her esintiyle savrulup her atesle yanip kil oldugunu
hatirlatmamiz gerekir.!34

Mamafih Nefs’teki bu zayiflig1 olusturan seyin nereden geldigi meselesine
yonelmek gerekir.

Zira bedendeki zayiflik, Nefs’teki zayiflik gibi degildir: “Zay1flik”135 kelimesi,
eylemde acizligi ve beden icinde diren¢ gésterme eksikligini'3¢ ifade etmek-
tedir. Bu durum, sadece anoloji yoluyla Nefs’e hamledilebilir, eger digerinde
(bedende) oldugu gibi zayifligin sebebi Madde degilse.

Fakat biz, soyledigimiz haliyle Nefs’teki bu zayifligin kaynaginin derinlikleri-
ne inmek zorundayiz. Herhangi bir kesafet ve seyreklik veya herhangi bir ka-
linlagma veya incelme veya herhangi bir humma gibi hastalik sonucu meyda-
na gelen zayiflik Nefs’te yoktur.

imdi, bu zayiflik, ya butiinlyle ayrik Nefs’te!3? ya Madde ile sinirlanmi
Y y yie ay ) $
Nefs’te veya her ikisinde bulunmak zorundadur.

[Dolayistyla] o, Madde’den ayri olarak var olamaz, c¢lnki butin bunlar
(Nefsler) saf, -okudugumuz tzere- kanatli, mikemmel'38 ve vazifeleri itiba-
riyla da engellenmemislerdir: Geriye sadece disen (fallen) Nefsler’deki zayif-
lik kalmaktadir. Onlar, ne arindirilmis ne de arnmistir ve onlardaki zayiflik,
herhangi bir yoksunluk degildir; balgam veya safranin bedenin organlarinda
bulunusu gibi hasmane/yabanci bulunusluktur.

Sayet biz, dismenin nedeniyle ilgili nosyonu dogru ve muhkem bir bi¢imde
belirlersek, onunla birlikte gelen zayiflig1 da anlayabiliriz.

Madde vardir, Nefs vardir ve onlar tabir caizse tek bir yer isgal etmektedir-
ler. Esasinda Madde icin ayr1 Nefs-Madde icin ayr1 bir yer yoktur: Madde
yerde, Nefs havada gibi: [Buna gore] Nefs’in “munfasil/ayrik yeri”, tama-
miyla Madde i¢inde varlik olmadigindadir,'3® yani onun yeri, Madde ile bir-
lesmemisligidir. Yani Nefs ve Madde’den olusan miirekkep bir birlik yok-
tur.'0 Yani Nefs, “kalip” 6rneginde oldugu gibi Madde icinde sekillenme-
mistir.141 Tste bu, Nefs’in ayrikligidir (apartness).142
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Ancak Nefsin kuvveleri coktur ve o, bir baslangica, orta/ara evrelere ve son
sinira sahiptir. Madde, ortaya cikar, 1srarla diizensizlik ister ve ¢ikarir, [sonra]
icinde yol almaya bakar.!¥3 Ancak bitin zemin (arz) kutsaldir.!#* Orada,
Nefs’ten parca olmayan bir sey yoktur.!*> Madde bu yiizden boyun eger ve
nuru alir:'46 Fakat ziyasinin kaynagina erisemez/ona glcii yetmez. Cinki
maddenin kéti olmasinin kendisini gériinmez kilmasindan dolayr Nefs, bu
yabanct seyi yant basina cekemez.!” Buna mukabil, Nefs’ten tasan aydinlhk
ve nur, olus alemine'® girmesine ortam saglayarak Nefs’e Dogma imkant
sunan Madde ile karigsmis olmasindan dolayr koreltilmis ve zayiflatlmuistir.
[Zira] bir kabul eden olmasayd: onun orada olmast miimkiin olmazdi.14?

Bu, Nefs’in dismesi, Madde’ye girmesidir: Zayifligi da bu yiizdendir: Varli-
ginin bitin kuvveleri, sinirsiz 6zgurlige sahip degildir.150 Ciinkii Madde, on-
larin tezahirini engellemekte, Nefs’in alanina tecaviz etmekte; sanki o,
Nefs’i geriye gotiirmek icin miicadele etmektedir ve o (Madde), Nefs yeni-
den yiikselmenin imkanimni bulana kadar!>! her asirdig1!2 seyi kotiye donis-
tirmektedir.!>3

Bu yiizden, Nefs’in zayifliginin ve biitiin kétiiligiinin nedeni Madde’dir.

[Bu durumda] Madde’nin kétilugl; [Nefs’in] zayifligi(ng) ve kotiligi(ni)
onceler. O, Tlksel Kotidiir.!54 Nefs, Madde’ye rim olmasina ve onu yarat-
masinal>> ragmen sayet Madde ile iliski kurmak suretiyle kendi icinde koti
olursa, o zaman sebep yine de Madde’nin varligidir: [Esasinda] Nefs, asla
Madde’ye yaklasmamistir;156 ancak Madde’nin mevcudiyeti, onun dinya-
hayatinin nedenidir.

15. Sayet Madde’nin varligi inkar edilecekse, bu Ilke’nin zorunlulugunu
“Madde Uzerine” makalesinden gostermek gerekir ki orada problem genis
bir sekilde ele alinmustir.

Kéti'ntin gergeklikler arasindaki yerini inkar etmek, ayni zamanda zorunlu
olarak Iyi’yi ilga etmektir ve hatta arzulanabilir herhangi bir seyin varhgini
inkar etmektit;!57 arzuyu/ragbeti, uzak durmayi/nefreti ve butin akli faali-
yetleri reddetmektir. Ciinkii arzunun!38 objesi Iyi’dir; isteksizligin!>® yiizii ise
Kotiye doniiktiir. Biitiin akli faaliyet ve biitiin bir Hikmet, Iyi ve Kotii ko-
nusunu ele alir ve bunlarin kendisi haddizatinda iyidir.

O zaman “-hicbir seyle karismamis- Iyi”, “Iyi ile Kéti'niin Karisimi” ve
“Iy’den ziyade Koti” ve arayip durdugumuz bu nihai “Bitintyle Kotd”

bulunmak zorundadir ki icinde Kéti'nin, lyi'ye meyledeni eksilte eksilte en
az olant olusturmasi s6z konusu olsun.160

O zaman Koti, Nefs’in neyi olmak zorundadir?

Daha disik Tirle iliski kurmadigt miiddetee Nefs’in icerdigi Koti nedir?
Burada ne bir arzu,'6! ne bir elem ne bir 6fke ne bir korku vardir: Korku,
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mirekkebe ¢oziilmesi korkusuyla temas eder; agri ve hiizin bu ¢ézilmeye
eslik eder; arzular, 6beklenmis varliga kaygt veren bir seyden neset eder veya
onlar kaygt veren tehditler karsisinda teminattir.!92 Biitun tesirler, Nefs’in di-
sinda akli olmayan seyin!63 darbesidir, Nefs [tesiti] ciiz ve evrelerden hali
olmadigindan kabul eder;'%* [bu nedenle] Nefs, hatalt nosyonlari'6> tamamiy-
la kendi olmay1 birakip hakikatinin disina ¢iktiginda edinir.

Bu kinama altinda olmayan siddetli bir arzu veya istah vardir; o da Akli-
Ilke’ye duyulan istiyaktir. Bu talep(ler)!® sadece, Nefs’in kendi sectigi
mutena mekanda tek basina kutsanmis bir sekilde oturmasi, asla asagtyal¢’
diigmeyi istememesidir.!08

Iyi’nin dogast ve lyi’nin giicii sayesinde Kétii, tek basina degildir:1% Sadece
Koti de degildir: O, Guzel'in prangalartyla baglanmis,'” -bu  sekliyle-
bizzarure zahir olmustur; tutsagin, var oldugu halde varligy, efendileri (gods)
tarafindan gortinmesin diye altin zincirlere baglanmasi ve bunlarin altinda
gizlenmesi gibi.!'”! Ve insanlar, kétintin gozlerinin 6niinde olmasina asla ih-
tiya¢ duymazlar, fakat kotii, 6nlerine geldigi zaman da onlar, Tezekkiir!7? i¢in
Giizel ve Iyi’nin tasavvurlarindan hala mahrum degillerdir.!73
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NOTLAR

Burada “varliklar veya varliklarin belitli sinifi”ndan maksat, hakiki varlik alam degil, realiteye
konu olan varlik alandir.

Ornegin Aristoteles’te de (Metafizi#:1000b5) buna yonelik ifade vardir. “Benzer benzetle
bilinir.” (Aristoteles, Metafizik, trc. Ahmet Arslan, (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 1996), 175.
Kelimeler, tarafimizdan tirnak igine alinmistir.

Plotinus’a gore Bir, Slgudir, Slcilen degildir. (Plotinus, The Enneads, Translated by Stephen
MacKenna, Faber and Faber Limited, London: ts.) V.5.4.

Armstrong, MacKenna’nin “our intelligence/bizim aklimiz” diye Ingilizceye aktardigs ifadeyi,
“bizim akil dedigimiz (our so-called intellect) sey” anlamina gelecek sekilde Ingilizceye
aktarmustir. (Plotinus, Porphyry on Plotinus Ennead 1, Translated by A. H. Armstrong (Harvard
University Press, 1989), 281. Bundan sonra eser, diger ¢evirilerden ayirt edebilmek icin
“Porphyry on Plotinus Ennead I” seklinde Armstrong’a nispetle ifade edilecektir.

“Iyi’nin veya Tanrr’nin 6nsel bilgisine” anlami da verilebilir. (bk. Edward M. Matthews, The
Collected Works of Edward M. Matthews, Vol. 111., (San Diego: Alban Press, 2007), 82)

Varlik-Otesi Bi#den ilk tasan akil ve varlik olan Akli-lke, bir énceki paragrafta zikredildigi
sekliyle bizim anladigimiz anlamda akletme faaliyeti icerisinde degildir.

Katihmer.

Sonug itibartyla ciizler arasinda farklilik bulunmaktadir.

MacKenna’nin “circles around” olarak Ingilizceye cevirdigi “dairesel dénme (deveran
etme)”’ye karsilik diger iki ¢eviri metninde “raksa (dance)”’da vurgu vardir. Bu durumda Nefs,
AKli-Tlke’nin etrafinda raks ederek deveran etmektedir. (Ferid Cebr, Tdsiat-i Efiutin, (Beyrut:
Mektebet-i Litbnan, 1997), 98; Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead I, 28).

Plotinus’a gére, Nefs dogast itibartyla Tanrt’ya astktir ve O’nunla bir olmak ister (Plotinus, The
Enneads, V1.9.9).

“Kutsal varliklarin hayati (life of divine beings).” ifadesinin benzeri bir ifade Platon’a ait
Phaedrus 247¢’de “This is the life of gods (Bu, tanrilarin yasamidir)” seklinde ge¢mektedir.
Armstrong da cevirisinde bu ifadeyi Platon’a referansla tirnak igerisinde vermistir.
(Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead 1, 281)

Burada Plotinus’un ti¢li hipostazindan yani Bir, Akil ve Nefs’ten bahsedilmektedir. (Ayrintilt
bilgi i¢cin bk. Plotinus, The Enneads, V.1-12.

Armstrong, MacKenna’nin “what is Good in the second degree (ikinci derecede iyi olan)”
ifadesini “second things (ikinci seyler)” seklinde ¢ogul kullanmugtir. (Armstrong, Porphyry on
Plotinus Ennead 1, 283). Bu ifade, Akli-Tllke’nin altinda yer alan diger akli-varliklara isaret
etmektedir. Bu baglamda “Ggtincii iyi” de “Ggtincii iyiler” seklinde ifade edilebilir.

Biir, Akil ve Nefs’in hepsi iyidir.
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a) Yokluk, “not-being” kalibtyla 6rnegin Platon’a ait Sophist 258d’de ge¢mektedir. b) Rist’e
gore, Plotinus’un yokluk kapsaminda ele aldigi varliklar, fiziksel diinyaya ait olan ve dort
clementten olusan varliklardir. (M. John Rist, “Plotinus, on Matter and Evil”, Phronesis 1'ol. 6
(1961/2):159) Ayrica, non-being yani yokluk; “sinirlilik, cehalet, bilgi ve distince eksikliginden
dolayt hélihazirda bulunmayan” anlaminda da kullanilmaktadir. (Kevin Corrigan, Reading
Photinus: a Practical Introduction to Neoplatonism, West Lafayette, IN: Purdue University Press,
2005, 47).

Platon’a ait Sophist 257b’de “When we say not-being, we speak, I think, not of something that
is the opposite of being, but only of something different/Biz yokluk dedigimizde, “varlik”in
zidd1 olan seyi degil, sadece farkli olan seyi kastediyoruz.” seklinde bir ifade vardir. Dolayistyla
-genis felsefi tartigma olmakla birlikte- Platon’un Parmenides 162ab’de vurguladigy sekliyle, var-
lig1 yokluk olan sey, yokluk vasitastyla varlik icerisinde yer almaktadir. (Paul Kalligas,
The Enneads of Plotinus: A Commentary, 1'ol. 1, Translate: Elizabeth Key Fowden and Nicolas
Pilavachi, (Princeton and Oxford: Princeton University Press, 2014), 228; Armstrong,
Porphyry on Plotinus Ennead 1, 283).

Imaj konusunda Sophist 239d-e’de yer alan ifadelere bakilabilir. Ayrica Enneadlarda “imaj”
kelimesinin yanisira “ayna”, Hakiki Varliklarin “taklit”i gibi farklh ifadeler de kullanilmistir.
(bk. Plotinus, The Enneads, 111.6.7).

Koseli parantez, metnin aslinda bulunmaktadir. Bu cimle, “Varlik’in gerekli soluk imaji”
seklinde de cevrilebilir.

Veya “Form ilkesinin karsiti formsuzu” da denilebilir.

“Her seyi kabul eden, ancak hicbir sey vermeyen”den kasit, Madde’dir.

a) Koseli parantez, metnin orijinalinde vardir. b) Kalligas’a gbre, hipostaz kavrami bu pasajda
Plotinus’un diger risalelerinde kullandigt sekliyle terim anlaminda kullandmamugtir. (Kalligas,
The Enneads of Plotinus, 229).

Yani, bir Mutlak Kétii olacak ki ondan tiiremis bir kétii olsun. (Armstrong, Porphyry on Plotinus
Ennead 1, 285).

Plotinus, “Olgii”yii hem Bir hem Akil i¢in kullanmaktadir. (bk. Plotinus, The Enneads, (V.5.4;
VI.6.18).

Bu ifadeyle, Koti'ntin kendi bagina kaim/bagimsiz ontolojik bir ilke olmadigt séylenmektedit.
(Kalligas, The Enneads of Plotinus, 229).

Arapea ceviride, “Ser, ya onunla karisir ya ona bakar veya onun yaptigt ser olur.” ifadesi yer
almaktadir. (Cebr, Tésddt, 99).

Koseli parantez, metnin orijinalinde bulunmaktadur.

Metinde gegen “Reason/Akil” kelimesiyle insani dizeydeki akla vurgu yapilmaktadit.

Yoksa beden, ilk etapta koti (ilksel kott) degildir. (Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead I,
287).

“Disordetly movement/duizensiz hareket” ifadesi, Platon’a ait Timaens 30a’da gegmektedit.
Bedenler, akledilebilir Formlarin madde tizerindeki yansimast tizerinden olusturulduklarindan
onlarin nefsin yoniini degistirme, yanidtma ve akli faaliyetleri engelleme gibi kapasitesileri
vardir. (Kalligas, The Enneads of Plotinus, 230).

Burada Platon’a ait Phaedrus 256b’ye vurgu yapilmaktadir. (Kalligas, The Enneads of Plotinus,
230; Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead I, 286).

2)“Doga tarafindan” anlami da verilebilir. b) Soul-evil ifadesini kéti-nefs olarak degil, nefs-
koth olarak ¢evirmeyi uygun bulduk.

a) Nefsin rasyonel yoniintn kargiti olan nefsin irrasyonel (unreasoning) yonii ki bu asamada
Nefs, bedenle daha ¢ok Platon’un Philebus 52c’de vurguladigr gibi 6lclistiz yogun hazlar
tzerinden irtibat hélinde olur. (Kalligas, The Enneads of Plotinus, 230). Burada, insani diizeydeki
nefsin rasyonel ve irrasyonel yéniine vurgu yapilmaktadir.

Olgiistizden kastt, maddedir. Yani o, madde ile karigmustir.

Béylece Nefs’teki akli kuvve zarar gérmiistiir.

Yani, dikkatini bizatihi “varlik”a degil, maddeden neset eden “olus”a vermistir.
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Esasinda Nefs’in maddeye yonelik bir egilimi olmamasina ragmen, bakigint imaji tGzerinde
yogunlagtirmastyla orada yansitilmis gorintlsti kotlyt iktisap etmis olarak bulmaktadir.
(Kalligas, The Enneads of Plotinus, 230).

Cumlede gecen doyurmak, sindirmek, yayilmak vb. anlamlara gelen “saturate” fiili yerine
Armstrong’un kullandigt “infect with (bulastirmak)” fiilini kullanmayi tercih ettik.

Bu nefs, 6zii itibariyla boyle bir 6zellige sahip degildir. Ayrica Saf Nefs’in madde tzerinde
yastmast oldugu igin ilksel degil, ikincildir.

Rist’e gore, Plotinus felsefesinde eksiklik, koti degildir. Koti ise, mutlak eksikliktir. (Rist,
“Plotinus, on Matter and Evil”, 158).

“Share in Good/Iyi’den hisse” ifadesi, Platon’a ait Philebus 60b’de gecmektedir.

Tlksel Koti’niin Madde ile iliskilendirilmesi, ayni zamanda Plotinus 6ncesi Platoncu Yeni
Pisagorcularin belirgin doktrinlerindendir. (Kalligas, The Enneads of Plotinus, 231).

Musterek isim yoluyla. Misterek isim de, ismin delalet ettigi seylerden higbirinin tanimi
digeriyle esit degildir.

Madde’nin hicbir hususiyeti/6zelligi (property) yoktur. Hususiyeti, Form’un tezahiirii ve her
bir Form®u da -iyi’nin tastyicist seklinde- En Ust Iyi*nin bir ifadesi olarak miilahaza ettigimizde
madde, Form’un izlerinden yoksun oldugu i¢in hi¢bir hususiyete sahip degildir. Hatta onun
kot oldugundan bahsettigimizde dahi o, Madde’nin hususiyetini belitliyor degildir. O,
kelimenin tam anlamiyla “hususiyetin yoklugu”na isaret etmektedir. Bu yiizden o, “Bir sey
degildir.”den ziyade “Varlik degildir.” Bu yiizden, “vatlik” statiisinden hicbir isaret tastmadigt
halde yanlis bir kullanimla onun vathgindan bahsediyoruz. (Kalligas, The Enneads of Plotinus,
232).

Cuz’1 seylerde.

Kotii, her ne kadar kendisine 6zgii ciiz’i serler tizerinden bize kendisini gosterse de esasinda
her ctiz’1 ser olan seyin, tir olarak K6ti’ntin icinde bir yeri vardir.

a) “Eksiklik ve fazlaliklar” icin ifrat ve tefrit demek de mimkindir. (bk. Cebr, Tésidt, 101) b)
Kalligas’a gore, Plotinusun maddi organizmadaki hastaliklara yonelik ortaya koydugu
yaklagimlar, Galen’in hastaliklarin sebebi olarak ortaya koydugu viicuttaki kan, sart safra, yesil
safra ve balgam dengesizligi teorisiyle uyumludur. (Kalligas, The Enneads of Plotinus, 232).

Kisa gizgiler, metnin orijinalinde vardir.

a) Parantez, metnin otijinalinde vardir. b) Armstrong’un “visible gods/gortuniir tanrilar” diye
cevirisini yaptii “gods in heavens/semadaki tanrilar”, Semavi Cisimler’dir. (Ayrintili bk.
Plotinus The Enneads, 11.1.5;V.8.3) Aristoteles’in de sema’daki tanrilara yonelik “the gods the
heaven” seklinde benzer bir vurgusu De Caelo: 284a’da vardir. (Kalligas, The Enneads of Plotinus,
233).

Kétintin tasallutuna maruz kalmayanlar.

Burada, bir Madde’ye sahip olundugu halde Madde’nin getirdigi olumsuzluklardan uzak
olmanin imkanina yapilan vurgu énemlidir. Nitekim Semavi Cisimler, bir Madde igerisinde
bulunmus olsalar da kendilerinde bulunan bu madde unsurunu bitiniyle kontrol altinda
tuttuklarindan kétilikten uzak sekilde yasayabilmektedirler. Ancak Plotinus'un da belirttigi
sekilde bu husus, sadece Semavi Cisimlere 6zgii bir durum degildir. Semavi Cisimlere benzer
sekilde, maddeye sahip olduklart halde kétiintin tasallutuna maruz kalmayan veya kotulugi
kontrol altinda tutan insanlarda da bu hususiyet bulunmaktadir. Dolayisiyla insan, materyal
alemin koétiliige meylettiren unsurlarindan uzak durdugunda, her ne kadar duyulur alemde
yasamis olsa da Semavi Cisimler katina yiikselebilmektedir.

a) Plotinus burada, Platon’a ait Theaetetus 176a-b’den yola cikarak degerlendirme yapmistir.
Armstrong yaptigi ceviride bu ciimleyi, bizzat Platon’a referansla tirnak icerisinde vermistir.
(bk. Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead, 291, 292). b) Plotinus’un selefi Numenius da bu
hususa egilmis, “Koéti’'nin tamamen kokinin kazinmasi, materyal dinyanin yikimint
6ngorir.” ifadesiyle konuya farklt bir boyut getirmistir. (Kalligas, The Enneads of Plotinus, 233).
Cebr’in ifadesiyle Semavi Cisimlerin. (Cebr, Tdsiat, 101).

Armstrong’un deyimiyle, dinya ve diinyadaki vathgimiza yonelik degildir. (Armstrong,
Porphyry on Plotinus Ennead I, 293).
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Platon’un soyledigi sekliyle.

Plotinus’un burada “kacts” terimiyle vurguladigs sey, dinyay1 terk etmek degildir. Tam aksine
dinya hayatint felsefenin aydinliginda adalet ve vera ile yasamaktir. Plotinus benzer bir
ifadeyi, Platon’a nispetle Enneadlarda “Faziletler/The Virtues™ risalesinde de kullanmaktadir.
Buna gbre Tant’ya benzemek, dinyaya yonelik bitin seylerden kacinmayla miimkin
olmaktadir. (bk. Plotinus, The Enneads, 1.2.3). Ozetle Plotinus, kétiiliikten uzaklagsmanin
mekansal yer degistirmeyle degil, tam aksine -fazilet araciligtyla- Akli faaliyetlere yonelik igsel
bir dontstimle saglanacagina vurgu yapmaktadir. (Kalligas, The Enneads of Plotinus, 233).
Platon’un Theaetetns diyalogu 176a-b’de belirttigi sekliyle.

Insanlarin, yasam tecriibeleriyle kétiligi biitiiniyle ortadan kaldiracaklarina yonelik distince.
Plotinus, burada yine Platon’un Theaetetus 176a-b’den yola ¢ikarak degerlendirme yapmaktadir.
Armstrong’un da belirttigi gibi son ciimle, Sokrates’e aittir. (bk. Armstrong, Porphyry on
Plotinus Ennead I, 293).

a) Armstrong ve Cebr, son cimleyi “Sadece iyi olan, bizi maddeye galip kilan seydir.”
anlamina gelecek sekilde terctime etmislerdir. (Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead 1, 293;
Cebt, Tdsidt, 101) b) Burada, Plotinus’un Platon miivacehesinden vurgulamak istedig husus
sudur: Insandaki kotilik, Iyi'nin ziddi degildir; fazilete gelince, o, Tlksel Iyi’nin bir
tezahurudur. (Kalligas, The Enneads of Plotinus, 233) Bu manada Plotinus’un su cimlesi dikkate
degerdir. “...Buradaki iyi (Dtnya’daki iyi) baska bir seydedir; baska seyde olan iyi ise Hakiki
Tyi'den ayridir.” (Plotinus, The Enneads, 111.2.5).

“Nitelik,” araz olmasi sebebiyle Mutlak’ta bulunmamaktadir.

iki zit her zaman birlikte olmayabilir.

Platon.

Bizim “62z” olarak ¢evirdigimiz “essence” kelimesini Cebr, “varlik” olarak cevirmistir (Cebr,
Tisiiat, 102).

a) Bizim “practical proof/kesin dellilletle” diye ifade ettigimiz kavramsal yapiyt Cebr,
“istikra”; Armstrong ise, “inductive (tiimevarim)” seklinde cevirmistir. (bk. Cebr, Tds#at, 102;
Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead, 295). b) Genis bir konu olmasindan dolayt burada
uzun uzadtya ele almak mimkin olmasa da Plotinus’un 6z/cevher-zitlik-araza yonelik
distncelerinin, Aristoteles’in  cevher-zithk-araz disiincesinden ¢ok farkli oldugunu bu
pasajlar gergevesinde séylemek mimkandiir. (Kalligas, The Enneads of Plotinus, 234; Ayrica, bk.
Aristoteles, Metafizik, 1087b).

1lk ilkelerin, ilk asillarin veya ilksel varliklarin.

Armstrong, “Cevher-olmayan, cevherin zittdir.” seklinde, Cebr ise, “Varligin mukabili
yokluktur.” anlamina gelecek sekilde cevirmistir. (Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead I,
295; Cebt, Tasiat, 102).

Armstrong, “Iyi’nin tabiati karsisinda kotiiniin tabiatt ve ilkesi vardir.” anlamina gelecek
sekilde cevirmistir. (Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead 1, 295).

Bu son ciimle, “Bu iki sey arasindaki zithgin siddeti, kendileri disindaki seylerin zitligindan
daha kuvvetlidir.” seklinde de cevrilebilir.

“.. Temel cer¢evede umumi niteliklere istirak ederler.” ifadesiyle, sonuncularin, zithk
konusunda kendilerinin ait oldugu cins veya tiiriin geregi olan umumi niteliklerle ortaklik
icerisinde olduklart kastedilmektedir.

2) Tki tarafi olan zitlik b) Diametrik zitlikta, tenakuzu “tamamlamak” igin bir taraf diger tarafi
gerekli kilmaktadir. MacKenna’nin ¢evirisinde tam olarak vurgulanmayan bu husus, Cebr’in
Arapca gevirisinde “iktimal” kelimesiyle belirgin bir sekilde vurgulanmustir. (Cebr, Tésidt,
102). Buradan yola ¢ikarak bir zithgin gerceklesmesi ve tamama ermesi igin diger tarafin
olmasinin elzem oldugu yoksa taraflarin kemale ermesinin miimkiin olmadigi séylenebilir.
Hakiki olmayan varhigin veya Kéti’niin cinsi olan.

Hakiki Varlik’in veya Iyi’nin cinsi olan.

Zatin zata z1thg1 seklinde de gevrilebilir (Cebr, Tdsidt, 102).

Cebr bu ifadeyi, Arapgaya “eys” olarak cevirmis, “Eys’in mukabili yoktur.” seklinde ctimleyi
tamamlamustir. (Cebt, Tésddt, 102).
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Cimle, tirnak igerisine tarafimizdan alinmistir. Muhtemelen burada, Aristoteles’in goriisiine
reddiye vardit.

Armstrong, bu cimlenin son kismint “... Orada sicak ve kuru, rutubet ve soguk araz olarak
olusmustur...” seklinde baglamistir. Cebr’in Arapca cevirisinde de araza vurgu vardir. (bk.
Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead 1, 297; Cebr, Tasdat, 102).

Béylece aralarinda zitlik meydana gelmektedir.

a) Son cimle “.. Aksine en ust diizeyde farklihiga, mahiyetteki zithiga ve fiildeki zithga
bagldir.” seklinde de terciime edilebilir. Cebr, birinci ¢atismayr “karsilikli zithk”, ikinci
catigmay! “mitekabiliyet” olarak; Armstrong ise, birinciyi “zitlik”, ikincisini “karsit faaliyet”
olarak degerlendirmistir. (Cebr, Téasidt, 102; Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead 1, 297). b)
Genel anlamda Plotinus’un zitlik doktrininin mantiksal olmaktan ziyade ontolojik keyfiyete
sahip oldugu soylenebilir. (Kalligas, The Enneads of Plotinus, 234).

Metinde “Ancient Kind” diye gecen “Kadim Tur” ifadesini Cebr, “el aslu’l-kadim/kadim asil”
seklinde ifade etmistir. (Cebr, Tds#dt, 103). Armstrong ise, “ancient nature/kadim doga” diye
tercime etmis ve “kadim doga”dan kastin -Platon’a ait Statesman 273b’ye imada bulunarak-
“diizene girmemis temel madde” olduguna parantez i¢inde vurgu yapmustir. Platon’un orada,
evrenin dizene girmesinden Once “primeval nature/ilkel doga”nin varlifindan bahsettigi
gorilmektedir. (Platon, Statesman 273b). Armstrong, ayrica pasajin “...Bu yiizden séz konusu
(duyulur) kozmosun dogast karisimdir. O, Zorunlu ve Akli-llke tarafindan karisiml
olmustur.” bolimunt, Platon’a ait Timaeus 47¢ ve 48a’dan referansla tirnak igerisinde
vermistir. (Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead 1, 297). Ancak Platon’un ifadelerinde, “Akli-
Tlke” “Akil” olarak zikredilmistir. Zira Akli-flke (Intellectual Principle), Plotinus’a ait bir
kavramlagtirmadir.

Koseli parantez, metnin orijinalinde vardur.

a) Baskin anlami “kacmak” olan “escape” fiilini “kurtulmak” seklinde terciime ettik.
“Coziilmek (dissolution)” ifadesi, “yok olmak” seklinde de gevrilebilir. b) Pasajda gecen
ifadeler Timaens 41b’de yer almaktadir. Armstrong, 41b pasajindan yola cikarak, “Sayet
materyal evren asla yok olmayacaksa, madde-kétii (matter-evil) bizim Sliimli hayatimizda
strekli olarak var olacaktir. Bu durumda, bizim evrenin ulvi katmanina kagmamiz mimkiin
olmadigina goére, yapmamiz gereken sey, manevi olarak bedenden kokten ayrilmaktir.”
agtklamasint yapmustir (Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead I, 297. 3. dipnot). Ki bir sonraki
pasaj bu hususu desteklemektedir. Ancak hem Armstrong hem de Cebr, diger pasaja “Ser asla
yok olmayacaksa bu kurtulus nasil olacaktir?” sorusuyla baslamaktadir. (Cebr, Tdsiar, 103).
Bizim esas aldigimiz ¢eviri metninde bu soru ifadesi yoktur.

a) Armstrong, “okudugumuz kadariyla” kisminda bizzat Platon’un ismini zikretmistir.
(Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead 1, 299). b) Hem Arapc¢a ceviride hem bizim esas
aldigtmiz metinde, Platon ismi yer almamaktadir. Ayrica Arapga ¢eviride bizim “mekan
itibartyla degildir.” ctimlesi, “Bir mekandan diger bir mekdna intikal manasinda degildir.”
anlamina gelecek sekilde terciime edilmistir. (Cebr, Téssat, 103). Daha 6nce belirtildigi gibi,
Plotinus felsefesinde kétilikten uzaklasmak, mekansal yer degistirmeyle degil, -fazilet
aractligtyla- Akli faaliyetlere yonelik i¢sel bir dontstmle saglanacaktr. (Kalligas, The Enneads of
Plotinus, 233).

Pasajda “how a man frees himself and how he remains bound” diye gecen ciimleye baglam1
da dikkate alarak yukaridaki anlami vermeyi uygun gérdiik. Armstrong bu ifadeyi, “seperating
or not seperatig oneself (kendinden ayrilmak veya ayrilmamak)” seklinde Ingilizceye
aktarmustir. (Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead 1, 299).

Ciimleyi tirnak icine alma, tarafimizdan yapilmugtir.

Bu son ciimleyi biraz agarsak vurgulanmak istenen husus sudur: Yaratilis siireci, “En Son”
olana kadar devam etmektedir. “En Son” ise “kendisinden sonra bir sey meydana gelmeyecek
olan sey”dir. Bu ise Kéti’dir. b) Armstrong, cimleyi “Bu son, kendisinden sonra varliga
highir seyin gelmeyecegi kétidiir.” anlamina gelecek sekilde Ingilizceye terciime etmistir.
(Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead I, 299).
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a) Metinde gecen kelimeler, tarafimizdan tirnak igine alinmistir. b) Sudar nazariyesine gore,
[/kten tasan varliklar silsilesi icerisinde bir “ilk” (Akli-lke) bir de “en son varlik” (Madde)
olacaktir. Bu “en son varlik”, varliklar icerisinde Iyi’den en uzakta bulunan varliktir. Bu
yiizden “en son varlik”, Tyi’nin tesirinin en az gerceklestigi varlik alamdir. (Rist, “Plotinus, on
Matter and Evil”, 159). Zira bu varlik, Tyi’nin tesirini biitiin yonleriyle kabul edecek yetilerden
yoksundur. Ancak vurgulamak gerekir ki Plotinus’un Gnostikler’den farki, onun maddeyi
kutsal halkanin disinda tutmamasidir. Gnostikler, kotii olarak degerlendirdikleri bu diinyayz,
ilahi dlemden ayri bir varlik alani olarak degerlendirirken, Plotinus felsefesinde maddi dlem,
ilahi alemin uzantisidir ve son halkasidir; ontolojik olarak ondan bagimsiz bir varlik alant
degildir. Bu nedenle Plotinus felsefesinde, Gnostiklerde oldugu gibi dualist bir yaklasim
yoktur.

a) Bu manada, yukarida sayilan formlar tzerinden sGylenirse, “doluluk’ somut olarak bizatihi
doluluk degildir; tam aksine “doluluk”, béylesi formlarin varligi veya yoklugu tzerinden bir
anlam kazanmaktadir. Ornegin, tuzluluk, duyumsanmast itibartyla “doluluk™a karsthik
gelmesine ragmen, madde icerisinde karismasindan dolayi gbriintirde doluluk niteligine sahip
degildir. b) Bu pasaj genel anlamda, “Madde, eger etkisiz bir unsur ise, nasil Nefs’teki veya
bedendeki hastaliklarin sebebi olabilir? sorusuna cevap niteligindedir. (Kalligas, The Enneads of
Photinus, 235). c) Platon’a ait Timaens: 86b’de gecen “Elemler acisindan da Nefs, beden
sebebiyle bircok kotilige maruz kalmaktadir.” ifadesi, Plotinus’un “sugu Madde’ye yikleme”
dustincesini desteklemektedir.

Bu durumda, arzuya yonelik hususiyetler veya sapkin diisiinceler, bedenden ziyade formun
sebep oldugu fasit digiinceler tizerinden gerceklesmektedir. Arzudan veya sapkin distinceden
dolay1 suglu, beden degil tam aksine o disiincenin disiince olarak ortaya c¢ikmasina katks
saglayan formdur.

Késeli parantez, Ingilizce metnin aslinda vardir.

Armstrong’a gore bu ciimle, Aristoteles’e ait De Anima 412b’de baltanin neligi tizerinden
acikladigt doktrinin  anti-Aristoculuk’la sonuglandigini  gbstermesi acisindan  6nemlidir.
(Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead 1, 301).

a) Son bolim, hem Armstrong hem Cebr’de, “..Ne de kendi zatlari itibartyla kaim Formlar,
madde i¢inde olduklart zaman ‘yaparlar’ diye sGylenen seyleti yaparlar.” anlamina gelecek se-
kilde tercime edilmistir. (Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead 1, 301; Cebr, Tasiar, 103).
Soylenmek istenen sudur: Formlar, Madde’den ayri olduklarinda fiil halinde olmazlar. Bu ma-
nada Madde, kendi olmast itibariyla aktif olmamasina ragmen Formlar’in duyulurlar tizerinde-
ki etkin faaliyetlerinin 6n kosuludur. (Kalligas, The Enneads of Plotinus, 235). b) Bu pasaj ¢erge-
vesinde Plotinus’a gore formun iki asamast vardir. Birinci asamada, Form’un madde tizerinde
etkili olmast igin onun igine girmesi gerekmektedir. Ikinci asamada, Form’un imaji, maddenin
icine girmekle bozulmaya ugramaktadir. (Kalligas, The Enneads of Plotinus, 235).

Aslin kendisine yansidigt seyin.

Veya bu cimle, “Madde, kendisi vasitastyla tezaziir eden seye asik olur, onu istila eder.”
seklinde de cevrilebilit.

Besinin kana, kanin ete déniigmesi gibi.

Plotinus, bu 6rnekler tizerinden akli varliklar ile duyulur varliklarin -tabir yerindeyse- birbirini
tamamlayan unsurlar olduguna vurgu yapmaktadir. Bu husus, “Tkincinin izah edilebilmesi iin
birincinin istthdam edilmesi gerekir.” yaklasimtyla aciklanabilir (Kalligas, The Enneads of
Plotinus, 230).

Buradaki bitlesimi/terkibi formun madde ile bitlesimi seklinde anlayabilitiz.

Hem Armstrong hem Cebr’de ikincil konum, &lgilisiiziin araz olmasindan dolayidir.
(Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead I, 301; Cebr, Tésidat, 104).

Plotinus burada 1 numarali boliimde yer alan kétiiligin epistemolojik yoniine tekrar donts
yapmaktadir.

Armstrong, MacKenna’nin “philosophic habit” olarak ifade ettigi kavramsal yapiy1, “power of
thought/dustince gici” seklinde ifade etmistit. (Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead I, 301,
302).
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Metinde “vision” seklinde gecen kelime, “somut gosterge” seklinde de ifade edilebilir.

Cebr, bu ifadeyi “er-rezileti’l-kiilli” seklinde Arapgaya gevirmistir. (Bk. Cebr, Tds/dt, 104).

2) Mutlak kotalikle ilgili somut bir cerceve ¢izmek mumkiin olmasa da kotuligin tikel
boyutlart somut gostergeler Uzerinden tespit edilebilir. b) Cebr bu bélimi, “Killi rezilet,
sinirt olmadigt icin gézlemle idrak edilemez. Cizl rezilet ise, hayra aykirt olmastyla bilinir.”
anlamina gelecek sekilde terciime etmistir. (Cebr, Tdsidt, 104).

Késeli parantez, metnin aslinda vardir.

Cebr bu bolimi, “Biz halihazirdaki cliz’lye gaib tzerinden hitkiim veriyoruz. Zira gaib, en
mitkemmel Formlar’da sabittir ancak su an bize gérinmemektedir.” anlamina gelecek sekilde
Arapca’ya terciime etmistir. (Cebr, Tdsiat, 104).

a) Metnin baglamina gére “unseemliness/uygunsuz olan” kelimesini, “madde” olarak
actklamayt uygun bulduk. Buradan anlagilmaktadir ki Neden Ilkesi, Madde’deki cirkinligi
gizleyecek biitiinsel bir giice sahip degildir. b) Armstrong bu ciimleyi, ...Formatif Ilke’nin,
cirkinligini gizlemek icin maddenin daha iyi bir noktasina sahip olmamast nedeniyle...”
anlamina gelecek sekilde Ingilizceye cevirmistir. Bu ceviri, konunun daha iyi anlasiimasini
saglamaktadur. (Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead 1, 303)

Armstrong bu cimleyi, “Biz sayet maddeye bakmay: tasarliyorsak, bitiin formlari elimine
etme siirecinde kendi zatimizin formsuz/sekilsiz oldugunu anlartz.” anlamina gelecek sekilde
Ingilizceye cevirmistir. (Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead I, 303, 304)

Ayrinti icin Enneadlarin (11.4.10) bélimune bakilabilir.

Pasaja bu sekilde giris, Cebr’in Arapca gevirisinde vardir. (Cebr, Tdsiat, 105)

Késeli parantez, metnin orijinalinde vardir.

Diger iki ¢eviride MacKenna’da olmayan “Bu doganin kot olmasina mani olan sey nedir?”
anlamina gelecek ilave ciimle vardir.

Zira Madde, Form’un yoklugu ile esdegerdir. (Kalligas, The Enneads of Plotinus, 237)

Tirnak isareti, metnin orijinalinde vardir.

Armstrong, bu pasajda madde-yoksunluk iliskisine yonelik ortaya konan distinceleri,
Plotinus’un, Aristoteles’in Figik 1.9°da yer alan madde ile yoksunluk arasindaki ayrimina
clestirel yaklastiginin bir isareti olarak degerlendirmektedir. (Armstrong, Porphyry on Plotinus
Ennead 1, 307, 1. dipnot)

Tirnak isaretleri, metnin orijinalinde vardir.

a) Bagka bir deyisle, “Mutlak olarak madde’nin varhigini inkar eden bir doktrine ulagsak da.”
“Mutlak” vurgusu, Cebr ¢evirisinde vardir. (Cebr, Tdsziat, 105)

Ristin bu pasaj tzerinden yorumu, “Kéti’niin nedeni, iyi olmayan degildir; ‘iyinin
yoklugu’dur.” (Rist, “Plotinus, on Matter and Evil”, 159)

Cebr bu ciimleyi, “Onda iyiye yonelik ne varsa Akli-Ilke’nin eseridir.” anlamina gelecek
sekilde terctime etmistir. (Cebr, Taszdt, 106)

Zira onun cevheri/6zu dyidir. (Kalligas, The Enneads of Plotinus, 238)

Tyi ve Kotii ile karigmis.

Armstrong bu ctiimleyi, “Cirkinlik, Nefs’i engelliyor ise bu kétilik degildir, kétilik vakasini
treten bir seydir.” anlamina gelecek sckilde cevirmisitir. (Armstrong, Porphyry on Plotinus
Ennead I, 308)

Tyi’nin gerceklesmesine.

Buradan s6yle bir ¢tkarimda bulunmak mimkiindiir: Kéti’ntin Nefs’e araz olmast gibi Fazilet
de arazdir. (Kalligas, The Enneads of Plotinus, 238)

Veya Fazilet’in ustiindedir. (Cebr, Tésiat, 106)

Metinde gegen “vision” kelimesini burada “tasvir” ile ifade ettik.

a) Koty disindigimiiz, cirkinlige de istirak ettigimiz kadartyla kot oluruz. b) Pasajin
bundan sonraki kismu farkl bir baglamda devam etmektedir.

“Place of Unlikeness/Benzemezlik/Bagkalik Diyari”ndan kasit, duyulur dinyadir. Bu
hususun Platon Statesman 273d’den miilhem olduguna isaret edilmektedir. Platon orada,
yaratilmuglarin, evreni dizene koyan Tanrr’dan uzaklastiklarina, bu sebeple cesitliligin veya
bagkaligin sinirsiz  denizine battiklarina  vugu  yapmaktadir. Augustine’nin  “region of
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dissimilitude/baskalik diyari” kavramini buradan hareketle tesis ettifine yonelik yorumlar
vardir. (Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead 1, 308, 309)

a) “Bataklikta yatmak” tabirinin, Platon’a ait Phaedo 69c’de gecen “diger alem bataklikta
yatacak” ifadesinden miilhem olduguna isaret edilmistir. b) Bizim esas aldigimiz metinde,
“zulmet” ve “bataklik” kelimeleri “ve” baglactyla ayri isimler olarak vurgulanirken, Armstrong
ve Cebr bu hususu, “karanligin bataklig1” seklinde isim tamlamast seklinde ifade etmislerdir.
(Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead 1, 309, 311; Cebr, Tdssiar,1006)

130 Var olan kétilik, insaniyet yoniindendir; yani insan olma durumuyla ilgilidir.
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MacKenna’nin “other world/diger diinya” diye Ingilizceye cevirdigi tabiri Armstrong ,“to lie
in Matter/Madde i¢inde yatmak” seklinde cevirmistir.

Metinde Oliiler Diyart i¢in kullanilan kelime, “Hadestir.

Bu ciimlede, Platon’a ait Republic 534c-d’ye vurgu yapilmaktadir ki orada, ““...Yasadigt hayat
bir dis, bir uyuklamadir bu diinyada! Oldigii zaman da daha derin bir uykuya dalar...” ifadesi
gecmektedir. (Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead 1, 311) Kalligas, bu ifadenin Orta
Platonistler’in (Middle Platonists) Nefs i¢in kullandiklar1 “Uyuyan Gtizel” betimlemesini
cagristirdigint séylemektedir. (Kalligas, The Enneads of Plotinus, 239)

Burada Republic 380e 381a’ya vurgu yapilmaktadir. (Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead 1,
311) Nefs, ne kadar saglam ve olgunsa disaridan gelecek etki, onu o kadar az degistirebilir.
(Platon, Republic, 381a) Kalligas’a gore ozellikle son ifade, Nefs’in tesadifi harici etkilerin
altinda oldugunu gostermesi acisindan énemlidir. (Kalligas, The Enneads of Plotinus, 239)

Tirnak isareti, tarafimizdan konulmustur.

Bir baska deyisle, “kolayca etkilenme”yi ifade etmektedir.

Veya Madde’ye angaje olmamis bagimsiz Nefs’te,

Platon, Phaedrus 246b-c’de Nefsler’in mikemmel ve kanatli olduklarindan bahsetmektedir.

Bir baska deyisle, Nefs, Madde’de bulunmadiginda Nefstir.

Veya Nefs ve Madde’den olusan tek bir sey yoktur.

Cebr, bu ifadeyi “Nefs’in maddede bulunmasi mahmuliin hamilde bulunmasi gibi degildir.”
anlamina gelecek sekilde Arapgaya; Armstrong ise, “Madde’deki heyala gibi degildir.”
anlamina gelecek sekilde Ingilizceye terciime etmisitr. (Cebr, Tésids, 107; Armstrong, Porphyry
on Plotinus Ennead I, 313)

Son ciimle, Nefs’in ayrik, munfasil bir varlik oldugunu gostermektedir.

a) Cimlenin MacKenna cevirisindeki ifadesi, “Matter appears, importunes, raises disorders,
seeks to force its way within”dir. Literal olarak “Madde ortaya cikar, rahatsizlik verir,
hastaliklart artirir, yolunun iginde olmasina gayret eder.” anlamina gelebilecek bu ciimlenin,
mecazi manada okunmast gerektigi, baglam dikkate alindiginda ve diger Ingilizce ve Arapca
cevirilere bakildiginda anlasilmaktadir. Nitekim Armstrong bu cimleyi, “Matter is there, and
begs it and, we may say, bothers it and wants to come right inside”/Madde orada ona
(Nefs’e) yalvarir, soyleyebiliriz ki onu rahatsiz eder ve hakikatin icine yaklasmak ister.”
seklinde Ingilizceye; Cebr de buna benzer bir anlam gercevesinde Arapgaya aktarmis; 6zellikle
cimlenin son kismini “6ziine niifuz etmeye gayret gosterir.” seklinde tamamlamugtir.
(Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead 1, 313; Cebr, Tdssiat, 107) Bitin bu hususlar, metnin
mecazi manada okunmasini gerekli kilmaktadir. Ozetle burada verilmek istenen anlamin,
“Madde ortaya cikinca, Nefs’e musallat olur, ona yakinlasmak ister, bu kapsamda ona yalvarir,
onu rahatsiz eder ve Nefs’in 6ziine vakif olmak ister.” seklinde oldugunu séylemek
miimkiindir. b) Armstrong’un gevirisi esas alindiginda, “yalvarma”nin Platon’a ait Symposium
203b’den miilhem oldugu s&ylenebilir. Nitekim orada Yoksulluk (Poverty), bir anlamda,
tanrilarin ziyafetine -orada bulunma hakki olmamasina ragmen- davetsiz misafir olarak
katilmak icin yalvarmaktadir. (Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead 1, 312; Kalligas, The
Enneads of Plotinus, 239) Bu durumda Yoksulluk, Madde ile es degerdir. Ancak Symposinm
203b’de gecen mitolojik Oykiden hareketle Aklin Bolluk, Nefs’in Yoksulluk oldugunu
s6ylemek de mimkindir.
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Metinde “the ground/zemin/arz” diye gegen ifadenin Antik Yunan trajedi yazatlatindan
Sophokles’in Kral Oedipns oyununda gecen “the holy Place (kutsal yer) ifadesinden miilhem
olduguna yoénelik yorumlar yapimistir. (Kalligas, The Enneads of Plotinus, 239) Bu ctimle
cercevesinde Plotinus felsefesinde duyulur evrenin kutsal oldugunu séylemek mimkindir.
“Nefs’ten nasiplenmeyen bir sey yoktur.” da denebilir. Bu baglamda Plotinus felsefesinde
inayet, biitiin her seyi kusatmustir. Iskender Afrodisi’ye gore inayet, ay-alti bireyselleri
kusatmazken Plotinus’ta ay-alti ve ay-Ustl biitiin varlik alanlari inayetin kapsama alanindadr.
(Corrigan, Reading Plotinus, 44)

Buradan bakildiginda maddenin yaratilmasinin kétii olmadigini  séylemek miimkundur.
Nitekim Madde, Form tarafindan ihtiva edildigi strece pozitif; belirsiz olmasindan dolayr da
negatif 6zellikler batindirmaktadir. (Corrigan, Reading Plotinus, 45, 117)

Onu kendi yanina yiikseltemez.

“Generation” ifadesini bu sekilde ifade etmeyi uygun gordik.

Yani, kabul eden bir Madde olmasaydi, Nefs’in olus dlemine girmesi miimkiin olmazdr.

Nefs, butiin gliciiyle veya tiim giicleri vasitastyla kendisini ortya koyacak sekilde aktif degildir.
Cebr, Nefs’in yeniden yiikselme imkanint bulmasini, “Nefs’in aslina dénmesi” seklinde ifade
etmistit. (Cebt, Tdsiat, 107)

“Stolen” kelimesine, “ulastigr” anlami1 da verilebilir.

Burada “dontistiirme”, ilkesel anlamda anlagilabilir. Ancak vurgulamak gerekir ki Madde, ilke
olsa dahi kendi basina bagimsiz, ayrik bir ilke degildir. O, Nefs tarafindan meydana getirilmis
bir varlik alamdir. Sayet Madde’ye ilke anlaminda bir yaklasim sergilenecekse bu, yeterlilik
alaninda degil, yetersizlik alaninda bir ilke olma durumunu ifade etmelidir. (Cortigan, Reading
Plotinus, 224)

a) “Madde, Nefs’ten 6nce kendi zatinda Koéti’diir ve Asil Ser’dir.” seklinde de ¢evrilebilir.
“Engender” fiilini “yaratmak” seklinde gevirmeyi uygun gordiik. Ancak buradaki yaraticilik,
viicuda getirme anlaminda bir alt-yaraticiliktir. Yoksa biitiin her seyin kaynag, Birdir.

Yani Madde hazir bulunmasayd: Nefs ona inecek degildi.

Béyle bir yaklasim, bu dlemde hedeflenen her bir gayeyi ortadan kaldirmaktir. Dolayisiyla
Plotinus felsefesi agisindan tutarli gdriinmemektedir.

“Arzu”ya bu pasaj baglaminda verilen anlam olumludur. Yani iyiye yonelik sehevi olmayan
arzudan bahsedilmektedir.

a) Iyiye yonelik “arzu”nun (desire) ziddi manasinda, metinde gegen “aversion/isteksizlik”
kelimesinin yerine “hosnutsuzluk” veya “kaginmak” seklinde manalar da verilebilirdi. b) Bu
durumda iyiyi arzulamamak, iyiye yonelik isteksizligi beraberinde getirecek ve bu isteksizligin
yonii de haliyle kétilye dogru olacaktir.

2) Cimle igerisindeki tirnak isaretleri, tarafimizdan konulmustur. b) Burada “..ve Iyi’den
ziyade K6t bulunmak zorundadir...” diye baslayan kisimdan pasajin sonuna kadar olan kisim,
diger iki ceviride su anlama yakin bir sekilde terciime edilmistir. “...Bu karisimda kétalik
tarafi arttiginda ‘Butintyle Kéti’ye daha yakin olur; kétilik tarafi azaldiginda da -azaldigt
kadariyla- Tyi’ye meyletmis olur.” Buna gore, MacKenna’nin yaptigi dértli ayrimdan farklt
olarak Armstrong ve Cebr’de, “Higbir seyle karismamis Iyi”, “Iyi ve Kéti'niin Karisimi,” -
karisim sonras- “Kotii Tarafi Cok Olan” ve “Iyi Tarafi Cok Olan” seklinde dértlii ayrima
gitmek mumkindir. (Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead 1, 315, 317; Cebr, Tdssat, 108) O
halde, MacKenna’nin son cimlesindeki “en az olan”1, “Koti’niin En Azi” olarak anlarsak, bu
durumda “Kéti'niin En Az”, Armstrong ve Cebr’in “Iyi Tarafi Cok Olan”la uyumlu hale
gelmektedir.

Baglam g6z Oninde bulunduruldugunda buradaki “arzu”nun  “sehevi arzu” oldugu
soylenebilir. (bk. Cebr, Tdssidit,108)

Cebr, bu cimleyi Arapgaya su anlamla ¢evirmistir: “Sehevi arzular, ya mirekkebin yapisinda
1zdirap olarak ortaya cikar yahut onun 1zdirab ¢ekmemesi icin gerekli 6nlemleri alir.” Bu
durumda arzular, ya 1zdirabtir ya da ilag. (Cebr, Tiésziat, 108)

<
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“Akli olmayan sey’e, “zanna dayali distnceler” de diyebiliriz. Cebr ve Armstrong’un
ifadeleriyle, “evham ve hayaller” de. (Cebr, Tésiat, 108; Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead
I, 317)

Burada Nefs’in bolintrliligine yani ciz’lligine vurgu yapilmaktadir. Bireysel nefs dizeyinde,
nefs “bolunir” Szellige sahip oldugu icin disaridan gelen bu evham, hayal ve zanna dayalt
dugtinceleri (akli olmayan unsurlari) kabul etmektedir.

Yani, akli olmayan seyler, schevi arzu ve istekler, Cebt’in glizel ifadesiyle, “el-arati’l-kazibe”.
(Cebt, Tidsiat, 108)

Ingilizce metinde birinci ciimlede tekil olarak “desire” ve “appetite” seklinde ifade edilen
“arzu” ve “istah”, ikinci climlede “this demands” kelimesiyle ¢ogul kullanidlmustir. “Ler” ¢ogul
ekini Tirkgede climle uyumu agisindan parantez igerisinde belirttik.

MacKenna’nin isim haliyle “lower/agag1” diye ifade ettigi kelimeyi Armstrong, “worse/koti”
diye belirtmistir. (Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead 1, 317)

Diger iki geviri iizerinden son ctimleye, “Bu talepler, Nefs Akilla butiinlesip onun icinde
temellendiginde ve agagiya/kotiye de meyletmediginde gerceklesir.” anlami da verilebilir.
(Cebt, Tdsiat, 108; Armstrong, Porphyry on Plotinus Ennead 1, 317)

“Kendi basina kaim degildir.” seklinde de ¢evrilebilir. Kendi basina kaim olmama konusunda
madde ve kétii, benzer hususiyetlere sahiptir.

Plotinus, zincirin halkalarim, Madde’deki ¢irkinligi ve ol¢lisiizligh tezyin eden Formlarin
glizelliginin semboli olarak zikretmektedir. (Kalligas, The Enneads of Plotinus, 241)

a) Alun zincirlerin antik zamanlarda Etiyopya toplumunda kullanddigt séylenmektedir.
(Kalligas, The Enneads of Plotinus, 240) Bu husus, Heredot metinlerinde de ge¢mektedir.
Heredot, Etiyopya bolgesinde nadir bulunan bronzun bolca iretilen altindan ¢ok daha degerli
olmast sebebiyle tutsaklarin altin zincirlerle hapishanelerde tutuldugunu séylemektedir. Bu
durum &yle bir gorinti olusturmugtur ki hapishanelere bakanlar, “Table of Sun/Glnes’in
Tablosu” diye adlandirilan sari renkle donanmis mekanlar1 gérmektedirler. (Heredotus, The
Histories Book 1II, 3.114.1; 3.23.4) b) Altun zincitlerin yogunlugu, tutsaklarin varligini veya
sevimsizligini gériinmez kiliyorsa kot de giizelligin altinda kendini gériinmez kilmaktadir. c)
“So that while it must exist, it may not be seen by the gods/var oldugu halde varlig1 efendileri
(gods) tarafindan goriinmesin diye” ifade ettigimiz climlede tutsagin varligina vurgu yaptik.
Ancak Armstrong, ciimleyi “So that it may not appear in its charmlessness to the gods”
scklinde c¢evirmistit. O zaman buradaki gérinmeyen sey, tutsagin kendisi degil astrt
sevimsizligidir (charmlessness), yani koti goruntisudir. (Armstrong, Porphyry on Plotinus
Ennead 1,317, 318)

“Remembrance” kelimesi i¢cin “Hatirlamak” ifadesi de kullamilabilir. “Tezekkiir” kelimesi,
anlam alant itibartyla hem “hatirlama”yt hem de “distinme”yi birlikte barindirdigt igin bu
kelimenin kullanilmasini uygun gérdiik. Ayrica tezekkir, hatirlama babinda gegmise (buradaki
manasiyla  6ze) donitk diisiinmeyi ifade etmektedir. (Ayrinti igin bk. Tlhan Kutluer,
“Dustinme”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari),10:53.

Bu ciimle; “Insanlar her zaman kétiilige egilim gostermezler; ancak egilim gosterdiklerinde
de onlara kendilerini hatirlatan iyi ve glizelin distincesi hala mevcuttur.” seklinde de tercime
edilebilir. Yani, insanin igerisinde var olan iyi ve glizele yonelik tasavvur, her halikarda
biitiiniiyle yok olmamaktadir. Insan ne kadar kétii olursa olsun veya kotiye ne kadar egilim
gbsterirse gostersin, icinde Tyi ve Giizel’e dair unsurlar hald bulunmaktadir.
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Deneme

Okumak!-I1
Readingl-11

Giirbiiz DENIZ"

Sokaklarda geziyor, gece karanlhiginda gokytiziini, yildizlar seyrediyordu. Ba-
sint saga sola salliyor, omuz silkiyor, bir anlam veremiyordu. Esi onu ¢ok se-
viyordu, ¢ocuklart vards ve ticaretle ugrasmasindan dolayr mali milki de ye-
rindeydi. Iginde yasadigt toplumun biitiin beklentilerine/erdemlerine sahip
olmasina ragmen, yine de mutlu olmak adma kendisinde bir eksiklik, bir
noksanlik hissediyordu. Bu eksikligini ve noksanligint gidermek, benligine
odaklanarak onu kesfetmek icin kus u¢maz, kervan gecmez kayabaslarindaki
magaralart kendisine mekan ediniyordu. Insanin yalniz basina kaldiginda tir-
perdigi o yerlerde o, halinden memnundu. Strekli kendisini dinliyor, etrafina
bakiyor ve yalniz iken anlamlar ¢itkarmaya calistyordu. Gece karanhgr basti-
ginda ise sanki kainatta o yokmus gibi bir tasin altina siginarak sabahi bekli-
yordu. O, kimse kendisinin farkinda olmadan her seyi gézlemliyordu. Yoktu
ve vardt. Yas kirka varmisti.

Mekke toplumu; atalarinin kiltir ve medeniyetini devam ettiren, dogru ve
yanlis nedir sorusunu az sayida Ibrahim (as)’dan kalan Hanif dinine mensup
kisilerin disinda kimsenin sormadigt ve merak da etmedigi bir toplumdu.
Atalarinin yaptiklarini aynen taklit eden bir kalabalikti. Onun kendisine, bazi
zamanlarda, mekan tuttugu bu kayabas: ise kitaptan, kalemden, okumaktan
tamamen uzak, hicbir imar gérmemis milyonlarca yillik tabii kaya kovukla-
riydt. Yine béyle bir gecede kendi kendisi ile mesgul iken, birisi yant basinda
belirdi ve ona “okx” dedi. Sasirdi, hayret etti: “Ne okumass, o da ne?” dedi

Prof. Dr., Ankara Universitesi Hahjyat Fakiltesi
gurbuzdeniz2002@yahoo.com, ORCID ID: otcid.org/0000-0002-9651-9645
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kendi kendisine. Digeri tekrar “okx” deyince sessizce “ben okuma bilmem ki
dedi ve sustu. Digeri tisteleyerek ve kendisi okuyarak onun da kendisini takip
etmesini istedi. Rahle acilmis, kitap ortaya konmus hoca talebesine yiice
kitab’in elif basini 6gretmeye baslamustt. “Yaratan Rabbin adyla oku! O, insan:
alaktan yaratts. Oku! Rabbin en biiyiik kerem sabibidir. Ki O, kalemle igretendir. In-
sana bilmedigini ogrett.”” (Alak 96/1-5) Saskinlik, hayret ve korku bitbirine ka-
ristt ve o biri ¢ekip gitti. Kald1 dagin baginda tek basina, yapayalniz. Rabbim
ne oluyor? Delileniyorum mu? Ne oldu ne oluyor bana? Durdu, disiindi,
yol arkadasi, dert ortagi, derdinin devast ve dahi sirdast distii aklina ve Mek-
ke’ye yoneldi, ona kosarak gitti. Eve girer girmez; “ligerimi drtiin, higbir sey gor-
mek istemiyorum. Her seyi benden nzaklastirn.” diyordu. Zaman gecti, dinlendi,
kendine geldi ve sevgili ona soyle dedi: “Korkma, sen ¢ok iyi birisin. Kizmazsin,
kizdirmazsim. Zorlastirmazsin kolaylastirirsm. Egine, cocuklarma insanca muamelede
bulunnrsun. Fakiri, garibi, yetinzi, akrabay korursun. Eder bu kdinatin bir sabibi var-
sa ki vardzr, o halde senin korkmana geref yoktnr.” Hatice sevindi ve yine sevindi.
O ise bir sevindi, bir endise etti. Nasi/ olacak? Basaracak niyim? dedi kendi
kendine. Beklemeye basladi, Resul-i Kerimi. Gunler geceleri geceler guinleri
kovalads, beklemekten usandt. Birileri onunla alay etmeye bile yeltendi. Aca-
ba diyecekken muallim yeniden belirdi ve okuma yeniden baslad: ve ebediye-
te kadar okunacaklar Kelam-1 Kadim’den okunmaya baslad1.
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“putlart gérkemli zamanin; kurbanlarini kiictltip
minyatir tanrilart ile helallesenler
kus birakmadilar aga¢ dallarinda

g6k birakmadilar salincaklarda...”!

Insanin kendini anlamlandirma/konumlandirma ihtiyaciyla baslayan “tarih
olusturma siireci”, gecmisi zaman ve mekanla ilintili hale getirerek kendi hi-
kayesini olusturur. Bu hikaye, hakikati ortiip, gercegi aslt olmayanla karistira-
bildigi gibi toplumlara moral veren bir niianslar biitiinii de olabilir. Bizse; ta-
rihin bu illizyonlu goriintiisiine bulundugumuz konuma gére seyirci oluruz.

Efsaneler, Grek-Roma, Islam ve Aydinlanmact tarih gérisleri, bir toplumu
millet yapan mitoslar, simgeler, doga ve dogatstii olaylart “tarihi gercek” ola-
rak bize aktarit.

Her millet, dinyanin merkezinde bulundugunu iddia ederken ulvi olanla psi-
kolojik olarak organik bir bag kurmak istemektedir. Kusandigi bu kutsiyet,
mekan ve zaman Uzerinden bir suur verir tabilerine.

Nesebini kiymetli ve tstiin géren babalar, dedelerine iste boyle atifta bulun-
maktadir.

Kutsal mekan; Hint mitolojisinde Meru daginda, Iran’da Hara Dagr’nda,
Mezopotamya’da ise Ulkeler Tepesi’nde Tanrilar bulusur... Her birinin iddia-
sindan kutsal kimlikler tiretilir ve kusursuz cennetlerinden bir medeniyet

dogar.
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Tarihin baglatildigt zaman kutsaldir; gercegin (ilahi olanin) ash olma-
yan(batil)la karistiginda mekani, bu zamanla mezceder.

Hiristiyanlara gore, Isa’nin carmiha gerildigi ve yeniden inecegi zirvenin adi
Golgotha’dir. Israilogullar’na gére, Filistin yiiksek bir iilke oldugu icin tufan
sirasinda sular altinda kalmaz. Islam gelenekgiligine goreyse, diinyanin en
yiksek yeri Kabe’dir. Cinkt kutup yildizi, onun gékyluzinin merkezinin
karsisinda bulunduguna taniktir.?

Ve eril mekan ile disil zamanin birlesmesi bir lideri dogurur:

Eski Iran sahlarinin Ferreizedi (Allah’in giicii), Japon krallarinin giines evladi
olusu, vaizler tarafindan Fransa krallarinin Allah’in gélgesi olarak nitelendiri-
lisi, eski Mezopotamya ve Cin’deki padisahlara yapilan kulluk...

Buradan tireyen tarihi Oykilerse, gonilli kullar icin bir tabiiyet narkozu
olurken, veraset koltuguna oturan kahramanlarin elinde “6liimsiiz” olusun
dayanagidir. Kutsi bayramlarda atilan hamaset sloganlari, tanrilarin ¢agdast
olmak i¢in gosterilen bir dalkavukluktur. Clinkii 6limstz olmak i¢in tanrisal
varolusla birlikte mitkemmel ve korunakli bir yerde olmak zorundayrzdir.
Yani siyasi, iktisadi, felsefi itopyamizda/cennetimizde.

Hal boyleyken tarihin belitleyicisi erdem, ahlak ve hakikat degil heva, heves
ve hakikati perdeleyen illiizyon olmaktadir. Illizyona kanmak ise gontllii
kullugu kabul etmek yani tabiiyetle mimkindiir.

Tabi olmak; insan hayatinin kaygili ve diizensiz manzarasini, Hume’un ifade-
siyle, mutluluga yonelik giic disiincesi etrafinda diizeltmeyi hedefler. Tan-
rr'yla ya da Tanrisal vasiflara sahip olan liderle olan organik bagin bugiin de
devam etmesinin sebebi ayni endisedir. Radin (1957), insanligin yeni endise-
sinin ekonomik kaygilar ve ontolojik korku halinden kaynaklandigini ve do-
gausti distincesinin insanin bu belirsiz dis diinyayla basa ¢ikma girisiminden
dogdugunu séyler. Insanlik tarihinin her refleksi, bu uzun hayat, basart arzu-
su/kaygist ve mutluluk distncesi tizerine kuruludur.

Buytk engizitorler ve diktatorler, iktidarlarini olustururken, insanlarin bu
“korku”larint kullanmuslardir. Tabi olanlarin, kendileri adina karar verecek
kimselere “inang olarak” ihtiya¢ duymalari, onlar1 kullanilabilir nesneler hali-
ne getirmistir/getirmektedit.

Dahasi, insanlarin kendileri adina karar verecek 6ndetlere gereksinim duy-
malart yiztiinden 6nderler de suna ictenlikle inanmislardir: Kendileri, insan-
lara istediklerini verdiklerinde -act olsa da- ahlaksal bir gbrevi yerine getir-
mekte, insanlarin omuzlarindan sorumluluk ve 6zgurlik yiking almaktadir-
lar.3

Cemil Merig, kahraman-teba arasindaki bu iliskiyi bir tiir paganizm olarak ni-
telerken, bu paganizmin ruhunun hakikat, tabiatta ve insanda ilahiyi sezisin
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bir refleksi oldugunu séyler. Yani insan, Tanrr’'ya yapmasi gereken ibadeti
tabiatin kendince en asil ferdine yapar ve tarihin illiizyonu, itikad: da belir-
lemektedir...

Bu lider-tarih-itikat tc¢liist, kimi zaman nesne, kimi zaman da birbitrinin 6z-
nesi olur.

Simdi, illizyonlu tarihle neler yapilabilir; ona gelelim.

Uzerinde ittifak edilen tarihsel zirveler, bir sonraki neslin eline gecince, yap-
mak istenilene gerekee olur. Tanrilardan atesi ¢calan Prometheus’un karakte-
rinden gelisen mitoloji, Tanr’dan rol ¢almak isteyen arzularimizin bahanesi
olur. Ari irkinin, tim insanlik icin tehlikeli ve “altin neslin” kurulmasina ma-
ni oldugu tarihi miti, Hitler’in elinde milyonlarca insanin katline sebep olur.
Avrupali-Amerikalilarin Kizilderilileri katletmeleri bir yana, diinyaya glya
vahsi yerli imajin1 itkame etmeye yetmistir.

Ttum bunlarda, olmast gerekenin yani erdemin, ahlakin ve vicdanin varolan
gibi anlatillip, tarihin 6znelerinin elinde bir manipiilasyon 6gesi haline geldi-
gini ve afyonlu bir tahavviille nesnelerin karsisina dikildigini gériiriiz. Oyle
ki; geemisten giinimiiziin satirlarina tasinan duygularla, tarihi bugiinden
okuyanlar nesnelesirken, gecmisin nesneleri dahi 6zne olarak aktarilir okuyu-
cuya.

Kendi cephenizden baktiginizda ise dismanin yalani, iftirast ve carpik sozle-
ri, dostun meseleleri hosa gidecek sekilde agiklamasina sebep olur. Siz yeni-
lirsiniz ama aslinda Almanlar yenik sayildig1 igin kaybetmissinizdir. Kazan-
migsantz da mutlaka tzerinizde Allah’in eli vardir...

Gincel bir 6rnek olarak Fetullah Giilen, savast kazanmis olsaydi nizam-1
alem icin katletmenin minasip olusunu bize anlatacak, len sugsuz insanlar
icin de, yanls ictihatta bir, dogrusunda iki sevap vardir diyerek hakka hak
batila batil deme ciiretini elimizden alacaktt.

Giig, dogruyu iste boyle belirlemis, tarihe mihrint béyle vurmustur. Bun-
dan sonraki agama ise bellidit.

Mlliizyonun projektorii altinda yapilan izdivagtan toplum gebe kalir, dogurur,
sulbiiniize verdiginiz genetik kod, nesiller boyu devam eder. Bununla birlikte
yalan ile ikiz olan gergek tarih, 6li dogmaya devam etmektedir. Ctnki dige-
rine verdiginiz Sl¢tisiiz kiymet yani etnosantrizm, bir neslin ziyan igerisinde
bulunmasina sebep olmaktadir.

Heva ve hevesin yonlendirdigi bu tabiiyet, gonilli kullugun imanint pekis-
tirmis; tarihi bilgi, bu kullugun vahyi, olusturulmus tarihin lideri ise kendisine
olimiin ilisemedigi kadir-i mutlak olmustur. Insan, yapmast gerekenleri yani
ahlakini, iradesini teslim ettigi icin kaybetmistir.
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Tevhidin Tarihi-Tarihin Tevhidi

Tarih, kendi vakalari tzerinden “biiyiik olay” dikip, bu elbiseyi toplumun
Bel’am’, Firavun’u ve Karun’una tevdi ederken heva ve hevesi kullanir.
Tebaya pompalanan nefret, 6fke ve korku gibi duygular, savaslart baslatma-
nin 6n kosuludur. Modern kaygilarla birlikte daha da palazlanan bu duygular,
geleneksel savagin disina ¢ikarir bizi. Artik insanlar, otomatik silahlarla, an-
nesi yasinda olan masum bir teyzeye ates edebilmekteditler. Bu, batil fikir
lizerine bina edilen kisiligin hayata karst bir umursamazhik duygusudur.
Kur’an’da bahsedilen fal oklari, tapinmak icin konulan dikili taslar ve sarhos-
luk veren igkiler akla zarar verdigi gerekgesiyle nasil seytan pisligi olarak nite-
lendiriliyorsa, gercegi illizyonlastiran tarih anlayist da; birer dikili tag mesa-
besinde olan lider de, bu liderin olusturdugu ve gelecekten haber veren fal
oku nispetindeki tarihi determinizm ve halkin bilincini afyon gibi bozan tim
anlayislar da birer pislik olmaktadir. Dolaysiyla illiizyon haram olmalidir!
Cunki bu tarih, bugiinii elimizden almaktadir.

Eger dustince gemimizin kaptani vahiy degil tarihse, dini tarithe kole yapip,
ugsuz bucaksiz okyanuslarda kendisine kiirek ¢ektiririz. Rotay1 tarihi liderin
determinizmi belitlerse toplumlarin siyaseti, diyaneti ve en 6nemlisi hiirriye-
ti, “mevcut olan”la tanisamaz. Hasbelkader varilan liman ise kélenin getirdi-
g1 degil tarihin heva ve heves kaptanliginda yanasilan limanidir. Bu dini fe-
nomenlerin 6ziini kavrayamayis, dinin, Kudiis’in veya Istanbul’un diismesi
gibi tamamen tarihi bir olay olarak anlasilmasina sebep olur...

Marx, diyalektik iliskiden bahsederken insanin tabiata miidahalesini fakat ay-
n1 zamanda tabiatin da insani donustiirmesini misal getirir. Kisi, ¢iftci dog-
maz ama ¢iftci olur. Daha sonra ciftci psikolojisini, ahlakini ve tipini kazanir.

Bizim tarihe soylettirdigimiz din veya dine soylettirdigimiz tarih de, kendi
ikili diyalektigi icerisinde toplumlarint ve bu toplumlarin ahlaki rollerini hi-
kiimstiz kilan liderlerini sahneye cikarir. En glizel marslar artik bizimdir.
Mehdi’nin gelmesi i¢in vaveyla kopmasi, insanlarin zulim altinda inim inim
inlemesi yani susmast; eliyle, diliyle diizeltmeyip kalbiyle bugz etmemesi ge-
rekiyordur. Iste! Halk elinden geleni yapmus, sonunda kendisini kollarina ata-
cak bir yar bulmustur. Siz artik cocuk dogmadan idesini yani iradesi olmadan
zorunlulugunu halk etmis tarihin kélesi haline gelmigsinizdir.

Diyalektik materyalizme de tarihin distiigii not bu mudur, ne dersiniz?
Tarihi Kirmak

“Hakikati bir tez ya da anti tez icinde aramafk yerine, itlarm yeni uglasmag bilesi-
minde aramafk gerekir.” (Hegel)

Cobanlarin elinde yuvalanan Islam; Muhammed’i, Yusuf gibi ana-babasin-
dan ayirirken, Ibrahim’in putperest koruyucusu Azer gibi Abdulmuttalib’in
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yaninda biiyitiir. Isa gibi bir coban olur. Musa gibi ¢éllerde kavmiyle cedel-
lesirken, HGd suresinin sorumlulugunda kocar. Sartlarin timi birbiriyle celi-
sirken, hem soylu hem Oksiiz, hem asil hem erkek evlatsiz, hem zengin hem
fakir olan Muhammed, anlamint Hira’da bulur.

Bu, tarihin en biytk kirilma noktalarindan biridir. Siradan bir Mekke ticca-
rinin sessizlikte duydugu sesler, ilk kelimesi ve verdigi tepki, kesinlikle tarihin
normal akisinda degildir.

Hikayenin 6znesini sermayeden ve proletaryadan baslatanlar, vahyin karsi-
sinda bu sebeple duramaz. Cilinkii vahiy, zamanlar, mekanlar, tarihsel kosul-
lar ve liderler istii oldugu gibi; tertip edecegi bir tag takma toreni, verecegi
bir kutsiyet nisan1 da yoktur.

Tarihin seyrini sebep-sonug iliskileri icerisinde inceleyenler soyle bir yanda
dursun; kronoloji ne soyler, konjonktiir neyi gerektirir, giic nasil elde edilir
umurunda olmayan hakimler (hikmet sahipleri) vardir ¢arkin devrini kiran.

Iginde atesler yanan giines, diinyanin etrafinda dénmesi ile zamani kucagi-
muza verirken, o atesin semeresi olan kiilleri tabilerine dagitir firavunluk.

Atesin sicagint Musa’nin asasina degerek arayan eller, bu sicagi vicdani ile
hevesi arasinda kalip yanmak ile tadarlar.

Kiil, Yakup™un gozyaslarini ¢ollere akitip Yusufcuklar yetistirirken, korligi
Yakup’ta sananlar, 6liimiin hayattan bir cliz oldugunu okuyamayanlardur.

Ve her kim, Nuh’a &ykinip heves gemilerinde kurtardigini zannettigi
fikirdaglarint ayni istikamete génderdigini diistiniirse ayni hatayr tekrarlamig-
tir.

Insandan Tanri tiretmek, tipki Tanr’nin insanlastirlmast gibi biyitk bir
hadsizliktir.

Tekerriir burda yol bulur. Burada kan ve gbzyast kutsanur.

Carmiha gerilen Isa degildir. Carmiha gerilen, koskoca bir hikayeyi tastyan
omiirlerimizdir.

Bu hikayeyi baglatarak Allah’t devreden ¢tkaran “dindar sekilerlik”, yasadik-
larin1 bizlere tarih diye okuturken, kitap ibret diye okutur. Hikayemizi ¢alan

bu samandan kahramanlar, zamanin tagindigi 6lumstzlik suyundan ictikce
daha bir susarlar.

Tarihin kiridmasi, tarihe verilen istikametten memnun olmayan Allah’in en
buytk melegine tasittift vahyin eliyle olur.

O elle tutunanin zaman ile iligkisinin, takvim yapragiyla sinirlt olacagint bilir
ki, zamanin tekerririini bir s6len havasinda karsilamaz.

Yildéntimlerinin 6nemi yoktur.
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Hakimler, “buldum!” diyerek sokaga ¢itkmaz. Mananin Hira ile siradan bir
Mekke tlccarinin deneyimiyle anlam buldugu Mekke’de, tarihin hi¢bir 6n
kosulu bahis mevzuu degildir. O magaradan “oku” hitabiyla ¢ikmak, sartlari,
tarihi, edebiyati, siiri, aforizmalari yikan bir tltimatomdur.

Simdi vicdant ve ahlaki, ge¢mis ve gelecek tizerinden okursak, tarih gbzi-
muzi boyayacak, eksimis ve sahte kahramanlarin hevesleri ile mayalanan
zamanda sarhos olacagiz.

Hosumuza gitse de bu hal,
Sarhosluk haramdir.

NOTLAR

1 Sair Serkan Safak
Mircea Eliade, Le mythe de ['eternelretour, 31.
3 Erich Fromm, Sevginin ve Siddetin Kaynag, 13.



Kitap Degerlendirme

Avristoteles ten Ibn Sind’ya
Imkdn’n Taribi
M. Cineyt KAYA
(Istanbul: Klasik Yaymnlari, 2011)

Degerlendiren

M. Alperen SAZ’

Bu yazida, Grek felsefi iiretiminden Islam disiincesine intikal eden imkan
kavraminin tarihsel stirec icerisinde ortaya cikisi, gelisimi, farkli disiplinlere
evrilerek kazandii yeni anlamlar ve nihayetinde Ibn Sini metafiziginde
kazandigi 6zglin anlami ortaya koyan “Aristoteles’ten Ibn Sind’ya Imkin'm
Tarih?” adlt kitabin tanitim ve tenkidi amac¢lanmaktadir. Kitabin literatiirdeki
calismalardan farkli yoni; imkan kavrami tizerine diistince tarihindeki hemen
hemen tim tretimi, sistematik, kronolojik bir sekilde ve baglantilart aciga
cikarmak suretiyle islemesidir. Yazar, Grek felsefesinden ayri bir kiltiir olan
Islam diisiincesine, imkan kavraminin géeiinii, gé¢ yolunda bu kavramin
konumunu ve kullanim farkliliklarint ortaya koymaktadir.

Ibn Sin&’nin imkan kavramint genis bir arka plan ile sunuyor olan bu eserde,
ozellikle Ibn Sind’nin tarihsel olarak yasami esas alinarak tasnif edilen kendi
eserleri arasinda, kavramin Tbn Sina’nin kendi entelektiiel tiretimi icerisindeki
degisimi ve gelisimi de izlenmektedir. Bu yontiyle imkan kavrami hususunda,
alandaki bilimsel calismalardan ayrilmaktadir. Kitabin temel amaci, Islam
filozoflarinin imkan kavramina yiikledikleri anlamlart tespit etmek ve bu
kavramin farkll kullanim alanlarini ¢éztimleyerek, kavramin filozoflarin
metafizik retiminin anlagilmasi konusunda bir berraklik saglamaktir.

9 <

Cergevesi, “zaman dilimi”, “yogunlagilan filozof” ve “konunun boyutu” ol-
mak Uzere ii¢c nokta olarak belirlenmis eser, her bir bélimde ve her bir miis-
takil konu baslig1 sonunda etrafli analizler icermektedir. Bu analizler sayesin-
de, okuyucuya argtimanlarin takip edilebilirligi ve metnin baglamini kurma
konusunda kolaylik saglanmaktadir. Miellif, 6zellikle literatirde mantik

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, [slam Felsefesi Yiiksek Lisans Ogrencisi
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boyutu fazlasiyla islenmis olan imkan kavraminin, mantiktan metafizige
dogru evrilisine dair detayli bir analiz ortaya koymaktadir.

Akademik bir dslup kullanma konusunda titiz olan yazar, muhtevasi
itibartyla zor bir konu oldugu séylenebilecek bu alanda agik bir dille konuyu
ele almaktadir. Kitap; giris, ii¢ ana bolim ve sonugtan olusan kronolojik bir
siralama ile okuyucuya sunuluyor. Bu siralama, hem kavramin seyrini dogru
okuyabilmek hem de argimanlari takip edebilmek adina yerinde bir siralama
olarak dikkate degerdir.

Yazar, Aristoteles felsefesinde imkan kavramini arastirirken birincil kaynak-
lardan yararlanmanin yanusira, séz konusu kaynaklarin icerigi, giivenilirligi
gibi aydinlatict baz1 teknik ek bilgilere de yer veriyor. Ayrica, Aristoteles’in
kipli 6nermeler konusundaki yaklagimindan hareketle imkan kavraminin
Latince, Arapga ve Tirkce kullanimlarint sematik ve karsilastirmalt olarak
okuyucuya sunuyor.

Yazarimiz, Aristoteles’in zorunlu, mimkin, imkansiz, muhtemel kavram-
larinin birbirleriyle iliskisini mantik bilimi ¢ercevesinde aktarirken, okuyucu
icin dipnotlarda genis agiklamalara yer veriyor. Ancak birinci bélimin
hemen girisinde yer verdigi baz1 6nermeleri, paragraflarda diiz metin olarak
aktarmasi, 6nermeleri takip etmeyi ve kiyaslamayr glgclestiriyor. (s. 37). Bir
mantik kitabi olmayan, hitap ettigi kesim ise akademik cevre olan kitap,
muhtemel ilgililer géz 6niinde bulundurularak 6nermeler standart formda
dizilseydi daha agik bir anlatima sahip olabilirdi.

Yazar, imkan kavramini varlik ve olus problemi temelinde kuvve-fiil olarak
anlayan, imkan kavramini kuvve-fiil baglaminda ele alan Aristoteles’i, Platon
ve Parmanides gibi olusu reddeden dustinirlere karst bir konuma ve onlarin
sorularint  cevaplar bir pozisyona oturtuyor. Tartismanin agtk bir
organizasyon ile kurgusal olarak verilmesi, meselenin boyutlarini anlamak
acisindan dikkate degerdir.

Atristoteles’in, kuvve-fiil/zorunlu-mimkun kavramlarini, hareket etmeyen
hareket ettirici ile evren arasinda bir bag kurabilmek icin yahut metafizik bir
yonelimle kullanmadigini tespit eden yazar, bu kullanimin Aristoteles’te
ozellikle kipler baglaminda degerlendirildigini iddia etmektedir.

Eser, Megara Okulu ve Stoacilarin imkan kavrami hususunda farklilasmala-
rin1 da okuyucuya sunmaktadir. Yazara gére; Diodorus Cronus’un “dogru
olan veya dogru olacak olan” seklindeki anlayist 6nermenin su anda veya
gelecekteki dogruluk degerine referansla bir anlam ifade eder. Philo,
mumkint: “kendi i¢ tabiati geregi gercekligi kabul eden 6nerme” olarak
anlamaktadir. Stoacilar ise Diodorus’a karst olarak imkani: “gerceklesmese
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bile herhangi bir sey tarafindan gerceklesmesi 6nlenemeyen sey” olarak
tanimlamaktadirlar.

Yazar, Aristoteles sonrasi “mimkin” anlayislarini bagintili olarak verdikten
sonra Aristoteles’in esetlerine yazilmis serhlerede eserinde yer vererek
olduk¢a actk ve genis bir zeminde okuyucuya kavramin seyrini sergiliyor.
Hatta s6z konusu serhleri siniflayarak imkan kavramindaki pozisyonlart
ortaya koyuyor olmasi, hedef kitleye karsilastirma yapabilmek adina yeni bir
pencere sunuyor.

Miiellif, imkan kavraminin, Yeni-Eflatuncu ekol icerisindeki yerini Islam fel-
sefesindeki sudur teorisi ile olan yapisal bagi nedeniyle, 6ncelikle Plotinus™un
felsefesini izah ederek aciklamaya bashiyor. Belirtilmelidir ki, Plotinus’un
sudir anlayist metinde hacimli bir yer tutmaktadir. Ilk bakista bu durum,
okuyucuyu eserin ana meselesi olan “imkan”dan uzaklastiriyor gibi géziikse
de, bu izahlarin nedeni Plotinus felsefesinin Orta Cag Islam felsefesine yakit
saglayan en temel dustince temellerinden biri olmasiyla alakalidir.

Yazar, Ibn Sini éncesi imkan kavraminin, Islam disiincesinde de meta-
tizikten ziyade mantik ilminde kullanildigr iddiasint siirdirmektedir. Sirastyla,
Kindi, Farabi, Yahya b. Adi ve Amir’de bu kavramin anlamlarina s6z konu-
su isimlere ait birincil kaynaklardan yer vermektedir. Kaynak kullanimimndaki
bu hassasiyetine ek olarak ana kaynaklardan alintiladigt metinlerini
transliterasyon yaparak okuyucuya sunmaktadir. Bununla okuyucuya daha
objektif bir disiinme ve ibarelerle acik¢a karsilasma imkant sunmaktadir.

Yazar, Ozellikle Farabi’nin gelecege dair miimkiin 6nermeleri, Tanr’nin
Ezeli Bilgisi- insan hirriyeti iliskisi baglaminda anladigi, bu cihetle imkan
kavraminin metafizik tazammunlari olsa da, salt metafizik bir kavram olarak
kullanmadigi sonucuna ulagsmaktadir. Bu sonug, calismay1 yazarin tezi igin
giriste iddia etmis oldugu gibi Ibn Sind’nin imkan kavramint kullanimindaki
ozgunlugine dogru goétirmektedir.

Farabi’nin yaklasimini Diodoros’un imkan anlayisina karst bir pozisyonda
okuyan yazar, Farabi’nin, zaruri yerine vacib kavramini kullanmasi yoniyle
Ibn Sind’ya zemin hazirladigina isaret etmektedir. Ancak yazara gére Farabi,
imkan ile dogrudan baglantili olan vacib kavramini Tanrr’ya atfetmemekle de
Ibn Sind’dan ayrilmaktadir.

Farabi sonrast imkan kavraminin izlerini Yahya b. Adi ve Amiri’de aragtiran
yazar, zorunlu-imkansiz-mimkin kavramlarini Farabi ve Yahya b. Adi’den
sonra en agik olarak Amiri’nin kullandigini tespit eder.

Yazar, kavramin Ibn Sina’ya dogru yolculugu esnasinda Ibn Sina’nin anlayi-
sina en yakin isim olarak Amiri’nin yanusira Isfahani’yi de gérmektedir. Isfa-
hant’nin felsefe geleneginden, 6zellikle de Amiri’den etkilenmis olabilecegi
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dogrultusunda ¢ikarimlar yapan yazar, acik bir ifadeyle zorunlu ve mimkin
tasnifinde Ibn Sind’ya en yakin isim olarak Amiri’yi isaret etmektedir. Isaret
ettigim bu Ornekte de gortldigu tzere eserin ana metinlere referansla
yaptigl, kapali konulara dair tespitleri argiimantatif olarak ve metinlere
dayandirilmast suretiyle ikna edici ve tutarli tespitler olarak dikkate degerdir.

Islam kelam gelenegi icerisinde de bir sorusturma yapan yazar, tartismanin
bir benzeri olarak madum-sey iliskisini okuyucuya sunmaktadir. Yazar, Ibn
Sina’nin kelam gelenegi ile baginin olup olmadigi konusunda uzun uzadiya
degerlendirmeler yapmaktadir. Miellifin kelam tarihi tartismalarina giriyor
olmas, felsefi zeminden uzaklastigr anlamina gelebilir. Ancak yazar, burada
Ibn Sind’ya ulasmak icin ona ¢tkabilecek biitiin yollara goz atmamizi
sagliyor.

Kitabin 6n soziinde, Ibn Sina’nin imkin kavramini “hem kendisinden
onceki felsefi ve kelami gelenekten farkli olarak tanimladig ve tasnif ettigini
hem de metafizigin en temel kavramlarindan biri olarak kullandigint” iddia
eden yazar, nihayet Ibn Sina bolimiinde, 6n sézde vadettigi noktaya tutarh
bir bicimde ulastyor. Bu iddiasin1 da, Ibn Sind’nin imkan kavramini iceren
neredeyse tiim eserlerinden 6rnekler vererek serimliyor.

Miiellif, zorunlu varlik baglaminda Tanr’nin varligini, imkan baglaminda
alemin varligint ispata girisen Ibn Sina’nin, miimkiin kavramini, kullanildigt
tim baglamlarda analiz ederek, felsefi terminolojideki (metafizikteki) asil
anlamini ortaya koymaya gayret ediyor. Buna gore Ibn Sina, varlik-mahiyet
ayrimi, birlik-cokluk, kétiilik gibi bircok metafizik meselede imkan
kavramint aktif bir sekilde kullantyor.

Ibn Sina’nin imkan delilini ortaya koyan yazar, bununla yetinmeyip Ibn Sina
sonrasinda onun gorislerine yonelik elestirilere de yer vermektedir.
Sehristani, Gazali ve Ibn Risd’in; Ibn Sina’nin mimkiin anlayisina yonelik
yaptiklari elestirilere yer vererek aslinda imkan kavraminin siiregiden seyrini
de ortaya koyuyor.

Yazar, imkanin tarihini ortaya koymakla, aslinda tarih boyunca varliga dair
sorulan sorularin farkl kiltitler arasi ortak bir yol/gelenek olarak anlagil-
masinin geregine isaret etmis oluyor.

Eserin teknik yonlerini ele alacak olursak; dipnotlar oldukea tafsilatli olarak
ele alinmis ve konunun aydinlatilmast icin gerekli noktalara temas edilmistir.
Kaynakea, yayin ilkeleri gozetilerek olusturulmus, dizenli ve acik listelen-
mistir. Kaynakca, okuyucuya, alana ve 6zel olarakta konuya dair genis bir
literatiir bilgisi sunmaktadir.

Sonug olarak bu eser, alandaki iretime; “imkan” kavraminin tatihsel kokle-
rini ve mantiktan metafizige ylukselmesi strecini ortaya koymast agisindan
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6zgun bir katki saglamaktadir. Akademik ¢evreye, akademik bir tslup ile agtk
ve tutarli olarak izah edilen tarihsel streci islemis olan yazar, kaynak
kullaniminda da aynu titizligi sergilemis gérinmektedir. Tek bir kavramla
stnirlanmis bu eserin belki de en 6nemli yoni; alabildigine derinlemesine,
tekrardan uzak bir seyirde ele alinmis olmasidir. Yazar, imkan kavraminin
hemen hemen her baglantisin1 ortaya koymak igin 6nemli bir caba sarf
etmektedir. Eser, ansiklopedik bilgi veren bir ¢alismadan ziyade, verilen
tarihi bilgileri mantik ve felsefeye okutarak, okuyucuya 6zgtin bir okuma ile
karsilasma imkant sunuyor. Kullanilan tablolarin ve grafiklerin belki daha
6zenli hazirlanabilecegi séylenebilir. Ancak hedef kitle agisindan bu tablolar
yeterli gériinmektedir.

Eser, imkan kavraminin tabiri caizse biyografisini sunan, ana kaynaklar
lizerine insa edilmis, felsefi bir metin olarak tanimlanabilir. Atf yapilabilirlik
imkant oldukea yiksek, teorik cercevesine sadik, bilimsel bir metin olan eser,
akademik ¢evrenin ilgisini ve yeni aragtirmalara kapt acacak okuyucularini
beklemektedir.



Kitap Degerlendirme

Lslam Atomeniugn

Shlomo Pines

(Istanbul: Klasik Yaymlari, 2017)

Degerlendiren

Ugur ASLAN"

Islam var oldugu ilk donemlerden beri gesitli goriislerle karsilasmistir. Bun-
lardan bir tanesi de atomculuktur. Bazt Islam dustnirleri Islam ile atom ara-
sinda higte kiicimsenemeyecek bir bagin oldugunu ve bunun Kur’an’da da
gectigini ileri siirmiislerdir. Shlomo PINES- Islam Atomculugu’nda bize Is-
lam ile atom arasindaki iliskiyi, Islam’da atomculukla alakalt diisiinceleri ve
bunlarin ortaya koydugu tezleri aktarmis ve Islam ile atom arasinda ki iliskiyi
hi¢ bilmedigimiz bir sekilde gozler éniine sermistir. Yazar Islam’da atomcu-
lukla ilgili bilgiler aktarmus ve ilk cagda atomculugu savunan filozof
Demoktitos ile Islam atomculugu arasinda bir iliski olup olmadigt konusun-
da bizi bilgilendirmeye ¢alismis ve bunlarin temellendirmesini yapmustir.

Atomcu teori Islam Kelaminda oldukca 6nemli bir noktada bulunur ve ke-
lama baktigimizda atomu temsil eden bir¢ok karsilik bulmamiz da mtimkin-
dir. Dillere baktigimizda bir terimin kullanildigi anlam disinda farkl anlam-
larda da kullanildigint goriiriiz, bunu Islam diinyasinda da Arapcada gormek
miimkiin olacaktir. Arap¢a da kullanilan “cevher” teriminin de atoma hitap
ettigini séyleyebiliriz. Ozellikle Ebu Resid doneminde “cevher” terimi tam
olarak atom anlaminda kullanilmistir. Atomun Islam diinyasinda kullanilma-
sindan sonra atomun kag tane atomla bir araya gelip cismi olusturdugu tze-
rine durulmustur. Atomun birlesmesinde kullanilan terim; te’lif, ’tilaf ve ter-
kip bunlarin malakatta kullanilmast arasinda bir fark yoktur. Bu sorunlar da-
ha bir agikliga kavusturulmadan tartisilan en 6nemli sorulardan birtanesi de
atomun bir uzama sahip olup olmadigidur.

Islam atomculugu ile Demokritos atomculuguna baktigimizda bir ayrimla
karst karstya oluruz. Demokritos’a gére madde, varligini belirleyen birincil
niteliklere sahiptir; atomlarda bunlar vardir. Kelamda ise cevherler birincil
nitelikler dahil tim niteliklerden yoksundur. Kelamin Batida tam anlamuiyla
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sans Ogrencisi, [zmir/ TURKEY
uguraslan.mardik@gmail.com, ORCID ID: otcig.otg/0000-0001-7014-3355

Eskiyeni 37/Kis 2018, 192-194


mailto:uguraslan.mardik@gmail.com

Ugur Aslan / Islam Atomculugu * 193

bir karsiligini bulmak mimktn olmayabilir ¢tinkt kelamin konusuna bakti-
gimizda; Tanrt ve sifatlari, peygamberlik ve vahiy gibi sadece teolojinin ko-
nusu olan bu meseleleri degil aynt zamanda psikoloji, mantik, kozmoloji gibi
konularla da ilgilidir. Zaten IX. ylzyilda da Kelamcilar madde (cevher) ve
6zellikleri konusunda 3 6nemli tez ortaya koymaya ¢alismuslardir. Birincisi,
alemin yegane temelinin, bilesenlerinin cisimler oldugunu 6ne stirmislerdir.
Ikincisi, nitelendirdigimiz ses, tat, koku bunlarin sadece cismani oldugunu
6ne strmislerdir ve bunlar farklt nesnelerin bir araya gelmesiyle vuku bul-
mustur yani boyutlu cisimler, yer kaplayanlar renk, tat, koku, pirizli-
puriizsiz vs. gibi isimlemdirmeleri arazlarin bilesenleri sonucu olusur.
Ucglincii ve en 6nemli teori ise dlemin cisim ve arazlardan olustugunu ve bu
cisimlerinde atomlardan meydana geldigini ileri stirmiiglerdir.

Onemli noktalardan bir tanesi de atomlarin varligina dair ortaya konan delil-
lerdir. Ibn Hazm atomlar varhigina dair bes delil ortaya koyar, bunlardan bi-
rincisi, atom olmadigl zaman sonlu mesafeyi gecmek sonsuz mesafeyi gec-
mek gerekir. Mesafe sonsuz kadar bolindiigii zaman karmastklik cikar. Tkin-
ci delil, iki atom birbirine temas ettiginde, temas noktasinda zorunlu olarak
bir baska atomun bulunmasi gerekir, gercekte cisme temas eden esasinda bu
atomdur. Uciincii delil, Allah tiim cisimleri ciizlerden meydana getirdigine
gore O'nun cisimlerin bilesimini iptal etme kudreti var midir ki béylece onlar
tekrar clizlere ayrilsin, boyle bir soruya insan olumsuz bir cevap verdigi tak-
dirde O'nun kudretini bir miktarda olsa sinirlandirmis oluruz. Dérdinct de-
lil, sayet cisimler sonsuza dek boliinebilseydi erik tanesi, dagda oldugu gibi
cok sayida cilizlerden olsurdu. Besinci delil, Allah’in mitkemmelligi cismin
kag¢ parcadan olustugunu bilmesini gerektir, bundan dolay1 onlarin sayilarinin
sonsuz oldugundan bahsetmek dogru olmaz.

Arazlar (A’raz) lardan bahsedecek olursak A’raz, her varlik ya cevher ya da
a’razdir. Madde cisim mesela elma, altin birer cevherdir, bunlarin rengi, ko-
kusu, sekli ise onun a’razidir. Renk, sekil, cisim ile vardir ve onlar olmadan
bir somuta dokiip goremeyiz. Ornek vermek gerekirse kimse bize maviyi
gbsteremez ama mavi bir evi gosterebilir. A’raz felsefi alanda degil cok 6nce
ki keldmecilar tarafindan kullanilan bir terimdir.

Anlamamiz gereken nokta tiim arazlar icin gecerli olan bir sey vardir ki Is-
lam’in ilk dénemlerinde oldukga genis bir kitlede atomculuk kelamda kabul
gormesiydi, bu da bir a’razin bagka birine yiiklenemeyeceginin gostergesi
olmustur. Bu bircok distinirin deliller zincirini olusturur ve bu disince
Es’ariyye tarafindan 6ziimsenmistir ve kelamin dinya goriist haline gelmis-
tr.

Islam Kelaminda yer edinmis en 6nemli isimlerden bir tanesi de Razi’dir.
Ona gore cisimler atomlardan ve bosluktan olusur. Atomlarin hacme sahip



194 ¢ Eskiyeni 37/Kis 2018

oldugunu soyler hatta bu onlarin ilk gelen 6zelligidir ve atomlarin ezeliligin-
den bahseder. Razi celiskiye diismemek i¢in alemin zamanda yaratilmis di-
suncesiyle birtakim degisiklikleri ile bitlikte ortaya koymaya calismistir. Yara-
tilmus alemin 6ncesinde yaratict vardir. Maddenin ezeliligine dair ortaya koy-
dugu delilde yoktan yaratmanin imkansizhigina dayanir. $6yle ki eger Allah’in
yoktan yaratmast mimkiin olsaydi, o daima bu yontemi kullanarak yaratird.
Insanin kirk yasina gelip olgunlagmasini beklemezdi, daha hizlt daha kolay ve
mitkemmel olurdu. Ancak tecriibelerimiz bize hicbir seyin yoktan yaratilma-
digin1 ve Allah’inda béyle bir glictiniin olmadigini gosterir.

Hemen hemen tiim atomcu gorisler, atomlarin evrenin en 6nemli yapi tast
oldugu konusunda fikir birligine varmislardir. Ayrildiklart nokta ise atomun
ne oldugu konusudur. Islam felsefesi ya da kelam igin atomculuk baslangictir
ve sonuc olarak birbirlerinden ayrilirlar ciinkii kelim da sonludur. Islam
atomu diger dustiniir ve savunulara oranla biraz daha farkli distinen kisi
meshur filozof hekim Ebt Bekir Muhammed b. Zekeriya er-Razi’dir.
Razi’nin atomlart Demokritos’a benzerlik gosterir; boyutludur.

Kitapta yalnizca ilk dénem Islam diisiiniirlerine yer verilmis olmast, siire ge-
len diger donemlerin ele alip incelenmemesi kitabin baslhiginin kapsayiciligina
belki de ters diigse de Shlomo PINES bize kelamda atomculugu anlayabil-
memiz ve kavrayabilmemiz icin énemli 6lgiide yardimer olacaktir. Bu bag-
lamda kitap, Islam diisiincesine 6nemli bir katkida bulunmus ve alanina ye-
nilik getirmistir.



Kitap Degerlendirme

Dogusundan Giinjimiize Lslan

Felsefes

Roy Jackson, trc. Atilla Alan (2. Baski, Istanbul: Litera
Yayincilik, 2017)

Degerlendiren

Fatma Sinem AVCILAR"

Bilindigi gibi Islam felsefesinden kasit, her zaman niteligi Islami olan bir fel-
sefe degildir. “Dogusundan Giinsimiize Islam Felsefesi”, birebir ¢evirisiyle “Islam
Felsefesi Nedir?” baglikli bu kitapta da, din olarak Islam’a degil, Islam diin-
yasl, cografyast ve uygarligina isaret edilmistir. Kitapta, baslangictan XXI.
yiizyila kadar olan Islam filozoflarinin énde gelenleri, Batili filozoflarla iliskili
bicimde ele alinmaktadir. Varlik ve bilgi felsefesi kapsaminda makro sorula-
rinin yant sira, icinde bulundugumuz yiizyillin ahlaki ikilemlerine de (kiirtaj,
klonlama, escinsellik, kadin haklari) cevaplar, Islam felsefesinin icinden
aranmaktadir. Muhafazakar Misliimanlarla liberal Mislimanlar arasindaki
anlagmazliklar, ahlaki degerler baglaminda ele alinmustir. Kitabin hedef kitlesi
ogrencilerdir.

1ngiltere’de Gloucestershire Universitesi'nde Din Felsefesi alaninda calisma-
lar yapan ve bircok tniversitede felsefe ve din alaninda yillarca ders veren
Roy Jackson’un burada degerlendirmesi yapilan ve 2017 yilinda Tturkgeye
cevrilen “Dogusundan Giindimiize Islam Felsefes?” disinda, dort farklt eseri de di-
limize kazandirilmistir. Tiirkiye’de Islam felsefesi tizerine yazilan kitaplar,
daha ziyade ilahiyat formasyonuna sahip kitleye yonelik kaleme alinmis ki-
taplardir. Tslam felsefesine iliskin yazilmis bu kitaplarin anlasilabilmesi, ilahi-
yat terminolojisine, Islam tarihi bilgisine ve ayni zamanda Islam felsefesinin
kavramlarina ve problemlerine vakif olmay1 gerektirmektedir. Bu kitab1 farkls
kilan ise, disaridan birinin Islam tizerine yazmis olmasidir. Yazar her ne ka-
dar orijinal kaynaklara gitmemis olsa da, kitap boyunca Islam felsefesini
ozellikle Bati felsefesiyle karsilastirma cabast icinde olmustur. Orijinal ismi
“What is Islamic Philosophy?” olan esetin, “Dogusundan Giiniimiize Lslam Fel-
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sefest” seklinde cevrilmesi, mevcut yeni bashigin, kitabin icerigini ve sistemati-
gini ifade etme hususunda daha isabetli bir baslik olacag: goriistinden kay-
naklanmis oldugu dustincesindeyim. Kitabin amaci, yazarin ifadesiyle “okur-
larin felsefeyle veya Islam ile ilgili bilgi birikimlerini (veya Misliimanlarin
kullandiklar: dilleri) dikkate almadan, anlagilir bir dilde sunmak™ olarak belir-
tilmektedir. Ayni zamanda kitabin hedef kitlesi, Islam Felsefesi konusunda
bilgi birikimi olmayan veya ¢ok az sey bilen, hatta Islam’in bir felsefi gelene-
gi oldugunu hig fark etmeyenlerdir. Bu dogrultuda kitabin sonuna Islami
isimler listesi, terimler sézligi ve kitaptaki her boliimiin sonuna ise daha
fazla bilgi icin okuma listesi eklenmistir. Kitap boyunca Islam’a iliskin yaza-
rin yanls bilgileri ya da ¢ikarimlart yer yer yayimet tarafindan aciklama dip-
notlaryla diizeltilmistir. Kitapta toplam on iki agiklama dipnotu olup, son
dort agiklama dipnotu (9, 10, 11, 12), yazarin bilgi yanlislarinin diizeltilmesi-
ne yoneliktir.

Yazar, Latincelestirilmis Arapca isimleri, orijinaliyle degil de Latincelestiril-
mis halleriyle kullanmay1 ve kitap boyunca birkag yer disinda hicti takvim ye-
rine miladi takvimi tercih ettigini belirtmistir. Islam tizerine konusurken, Ts-
lam’in kabul etmis oldugu zaman/takvim birimi tzerinden degil de Batinin
Urettigi zaman/takvim birimi Gzerinden konuyu aktarmast ve Arapga isimle-
rin Latincelestirilmis hallerini kullanmasi, yorumlayicit sosyal bilim anlayist
tizerinden elestirilebilir olmakla birlikte yazarin hedef kitlesi géz 6niine alin-
diginda bunun makul oldugu séylenebilir. Ayrica yazar, akademik bir dilden
ziyade didaktik tislubu tercih etmis gériinmektedir. Bu tercihi de iki kullani-
mi1, makullestirebilir. Hazirlanan terimler sozliigiinde yer alan terimler, Islami
terminolojinin igerigini tam anlamiyla yansitmamaktadir. Bununla birlikte ki-
tapta yer yer yazim ve noktalama hatalari bulunmaktadir: (s. 42, 46, 92, 98,
134, 168).

Kitap, Islami diisiinceye kapsamlt bir giris kitabi olarak tasarlanmistir. Kap-
samlt bir giris yapma iddiasina uygun olarak kitapta, Islam felsefesinin belli
bir dénemi degil, baslangicindan giintimiize kadar olan siireci ele alinmistir.
Bu sebeple Kindi, Razi, Farabi, Ibn Riisd, Sithreverdi, Mevlana, Tbn Arabi
gibi kadim diigtiniirlerin yant sira, yirminci ylzyila damgasint vurmus, Surus,
Mevdudi, Taritk Ramazan, Mohamed Talbi, Ahmad Fardid ve Ali Seriati gibi
distntrlerin gérislerine de yer verilmistir.

Kitap, felsefenin sordugu sorulari, hem Batt hem de Islam felsefesinin 6nde
gelen distuntrlerinden hareketle giiclii bir bicimde aciklar. Bir 6rnek vermek
gerekirse, iyl insan olmanin ne oldugunu agiklarken, tst insan (Nietzsche),
kamil insan (Ibn Arabi, Muhammed Ikbal), teomorfik insan (Ali Seriati) gibi
farkli dustince iklimlerinin kavramlarinit birbirleriyle iligkilendirir.
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Kitapta, felsefenin en kapsamli arayislart olan varlik nedir ve varligin kaynags
nedir, bilgi nedir ve bilginin kaynagi nedir, bilgiye nasil ulasilabilir gibi soru-
lara cevap aranmustir. Bu kapsamli sorularin yant sira kitapta su sorularin ce-
vaplart da agiklanmaktadir:

> Islam felsefesinin olusumunda Yunan felsefesi, Roma, Acem diyart ve
Hindistan’in etkileri nelerdir ve nasil olmustur?

» Din ve felsefe arasindaki gerilim yalnizca Islam’a m1 6zgiidiir?

> 1k Misliiman filozoflarda, iyi bir Miisliiman dolaystyla iyi bir insan ol-
manin anlami nedir?

» Harici, Miutcie, Kaderi, Mu’tezile gorusunde yer alanlarin iyi insan/kamil
Miisliimana iliskin rol model kim ya da kimlerdir?

» Allah, ruh ve ahiret konularinda teoloji ve felsefe arasindaki anlasmazlik
nedir? “Felsefenin hakikat ilminin tahsilinde bir faydast olmadig1” goriist
genellenebilir mi? Farabi, Ibn Sina ve Tbn Riisd’iin bu konudaki goriisleri ne-
lerdir?

> Yeni Platonculugun, Islam felsefesinin gelisimine etkisi nedir?

» Nakli ilimler (fikih, tefsir, hadis) ile akli ilimlerin (felsefe) bilgi edinmesi
nasidir?

Kitap, toplam dokuz boliimden olusmaktadir. Yazar, “Islam Felsefesi Ne-
dir?” bashigint verdigi ilk boliime “Bismillah” kelimesiyle baslar ve Kant’in
doktora tezinin bashiginda Arap harfleriyle besmelenin yazildigini ve besme-
lenin Kur’an’in ruhunu ihtiva ettigine inanildigini belirterek boliimde, Is-
lam’1n, felsefenin, Islami ilimlerin ve son olarak Islami felsefenin ne oldugu-
nun cevaplarint arar. Yazar, Islam’in ne oldugu sorusuna, Islam’in sadece bir
inang¢ olmadigl, ayn1 zamanda bir kiltir ve medeniyet oldugunu belirterek
cevap verir. Misliiman inang sisteminin akide ve amellerine (istendik ve ya-
pilmast gereken davranis) baglt kalmadan yasayan “kultirel Mislimanlar-
dan” s6z eder. Yazar, kitabinda ifade etmese de biz bunu, sosyologlarin
yapmis oldugu “Metinsel Islam” (Kur’an ve siinnetin Arapca formu) ve
“Kiiltiirel Islam” (IKur’an ve siinneti insanlarin anlama ve yasama bicimi) ay-
rimi1 temelinde yeniden bir degerlendirmeye tabi tutabiliriz. Kitap, metinsel
Islam’dan hareketle yazilmamistir. Ciinkii yazarin “metinsel Islam’in” orijinal
formuna gidecek Arapea bilgisine sahip olmadigint, yalnizca Ingilizceye gev-
rilmis metinlerden hareketle meseleyi ele aldigini s6yleyebiliriz.

Yazar, kitabin ilk bélimiinde “Islam Felsefesi Nedir?” baslig1 altinda felse-
fenin de, dininde (burada sadece Islam’in) inanilmaz derecede kapsamli ol-
dugunu ve biiyiik sorulara cevap aradigini ifade eder. Halbuki Islam, diger
dinlerden farkli olarak 6zellikle Hz. Muhammed’in sz ve davranslariyla
giindelik hayata iliskin sorulart da cevaplamaktadir. Ancak yazar, Tslam’a ilis-
kin Kur’an ve siinnet ayrimint yapmadigt icin Islam’t sadece biiyiik sorulara
cevap arayan bir inang olarak tanimlar.
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“Yunan ve Acem Mirast” bagligi verilen ikinci boliimde yazar, Iskenderi-
ye’nin VIL. yiizyilda Araplar tarafindan ele gecirilmesinin sonucunda Islam
diisiiniirlerinin, 1k Cag Yunan filozoflariyla ve daha kapsamli bicimde Bati
felsefesiyle, aynt zamanda Hint ve Acem kiltitleriyle tanismalarini anlatir.
Yazara gore, Islam diistniirlerini farkli disiincelerle tanigmaya iten sey,
“Cin’de de olsa ilmi arayiniz, ¢iinki ilim 6grenmek, her Mislimana farzdir.”
hadisidir.

“Ilk Miisliman Filozoflar” baslig altindaki igiincii béliimde yazar, Miislii-
man olmanin ne anlama geldigini, donemin diisiince akimlarindan hareketle
ve Bat1 felsefesiyle karsilastirarak agiklamaktadir. Iyi bir insan ve iyi bir Miis-
limanligin nastl olmast gerektigine iliskin soru, Islam’daki ilk béliinmenin de
sebebidir. Bu bélimde Harici, Mircie, Kaderi, Mu’tezile gibi akimlar ve bu
akimlarin iyi bir Misliman nasil olur, Allah, Allah’in adaleti, akil, vahiy nedir
ve nasildir sorusuna verdikleri cevaplar, yer yer Bati felsefesiyle kargilastirila-
rak aciklanir. Ayrica bu boliimde ilk sistematik Islam filozofu olarak Kindi
ve Razi, ayn1 bashklar altinda ele alinmistir.

“Allah, Ruh ve Ahiret” basligini tastyan dordincii bolimde yazar, bu ti¢ ko-
nuda teoloji ve felsefe arasindaki siddetli tartismalara dikkat ¢ekmektedir.
Bunlarin iginde en 6nemlilerinden biri, 6ldiikten sonra bedenen dirilmeye
iliskin Tslam diistiniirleri ile felsefeciler arasindaki ayrimdir.

“Iman ve Akil” bagligi ad altinda olusturulan besinci boliimde, bilginin kay-
nag1 konusunda ikili ayrim, Batida akilcr veya deneyci, Doguda ise Messai
veya Israki adint almistir. Sithreverdi’nin tecriibi bilgi ve sezgisel bilgiyi actk-
lamalari, felsefe ve dinin ayni hakikati temsil ettigi ve hakikatin bilgisinin,
once Adem’e daha sonra diger tim dinlerin peygambetlerine ve en son
gecmis ve buglin ki filozof ve mutasavviflara aktarildigr bilgisi, Molla Sad-
ra’dan hareketle aciklanir.

“Islam ve Devlet” basligini tastyan altinct boliimde yazar, Platon’un “Filozof
Krallar” ve Nietzsche’nin “Asil Ruhlar” kavramlariyla meritokrasiyi (seckin-
lerin y6netimi), demokrasiye (¢ogunlugun yonetimi) tercih ettiklerini belirtir.
Bu probleme Islam disiiniitlerinden Mevdudi’nin getirdigi ¢6ziimii yine
Mevdudi’nin iirettigi teo-demokrasi/TIslami teokrasi kavramindan hareketle
aciklar.

“Ahlaki Tkilemler” basliklt yedinci boliimde yazar, XX. yiizyilla bitlikte orta-
ya ¢ikan kurtaj, faiz, klonlama, 6tenazi, escinsellik, kadin haklari, gayrimus-
lim haklari, biyoteknolojinin kullanimasi gibi sosyal sorunlara iliskin tretilen
sosyal ¢oziim Onerilerini, hem gelencksel Islam’in hem de son dénem
modernist Islamcilarin irettikleri ¢oziimler esasinda agtklamaktadir. Yazarin,
escinsellige ve Islam’in escinsellige izin verdigine dair agiklamalari, Ehl-i
Stinnet Islam alimleri tizerinden degil, medyatik ve escinsel olan Miisliiman
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bir akademisyen (Ludovic-Mohammed Zahed) lzetinden yapilmistir. Ya-
yimct, yazarin escinsellikle ilgili Islam’a iliskin yanlis bilgisini iki ayr1 aciklama
dipnotuyla diizeltmistir (s. 200).

“Cihat ve Hakli Savas Teorisi” baslikli sekizinci bélimde yazar, Batil felsefe
gelenegiyle karsilagtirma yaparak Islam’da savas konusunda birgok arastir-
manin yapilmast gerektigini belirtir. Kur’an’da cihat kelimesinin sadece savas
anlaminda kullanilmadigini, dogruyu séylemenin, nefisle miicadelenin, adil
ve esitlikei bir toplum insa etmeye gayret etmenin de cihat oldugunu belirtir.
Yazar, savasa iliskin Islami ilkelerin, Batili goriiglerden cok farklilik goster-
medigini belirtmektedir.

Kitabin son béliminiin basligt ise, “Islam ve Ortak Ahlaki Degerler” adint
tastmaktadir. Bu bolimde, modernite ve postmodernitenin temel karakteris-
tikleri tartigtlmaktadir. Bilimsel bilgiye inanma, diger bilgi tiitlerini yok say-
ma, laiklik, ilerleme ve otorite, modernitenin temelinde yer alirken;
postmodernite, bilimsel bilginin disinda diger bilgi turlerinin de 6nemsen-
mesi gorusindedir. Yazar, postmodernizmin yucelttigi ahlaki ¢cogulculuk ve
yorumbilimsel yaklasimdan hareketle bir olay1 tarihsel ve kiltiirel baglam
icinde anlama gayretinin sadece Batili postmodernlerin sahip oldugu bir
6zellik olmadigini, Islam’da da bu 6zelliklerin var oldugunu belirtir. Yazar,
kitabint modernligin bir sonucu olan laikligin, dini inanclara karst nasil hos-
goriisiiz oldugunu, Atatiirk Tirkiye’si ve son dénem bazt Avrupa tlkelerin-
den hareketle bagortiisii yasagt 6rnegiyle sonlandurir.
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“Hikmet’in sularinda kaybolmak” hikmetle hemhal olmak, hikmette erimek,
eridik¢e hikmeti yakalamak... Hikmette var olmak ve dahi hikmet olmak!..

Bu esik asildiktan sonradir ki soylenecek sozlerin, yazilacak yazilarin ancak
bir anlami, bir degeri ve bir etkisi olabilir. Ne ki bu agkinliktan sonradir ki
hikmet halkalar1 olusur, renk renk, 6bek 6bek... Cagirir kendisine ehli dili...

Iste bu kitap bunun bir hikayesidir. En son soyleyecegimi en basta séyleye-
yim: Bu kitabt okuyun derim! Ben okudum, satir satir. Dondiim tekrar tekrar
okudum. Cokea faydalandigimi séyleyebilirim. Bir Sezai Karakog, bir Cemil
Merig, bir Nuri Pakdil, bir Atasoy Miiftiioglu tadini bulacaksiniz onda. Eger
okumadiysaniz, mutlaka okumanizi tavsiye ederim.

“Hikmeti arayanlara ve hikmetli bir hayatin 6zlemini ¢ekenlere...” ithafiyla
baslamis kitabina Hiisnii Yagmur.

Biz bu ¢alismada daha sistematik olmast ve okumay: kolaylastirmasi diistin-
cesiyle konu boliimlerine bagliklar koymayi elzem gordiik, bunu ifade ederek
kitab1 degerlendirmeye gegebiliriz:

“Hikmet dostu” anlaminda olan “filozof’un felsefeyi yani hikmet dostlugu-
nul aradigini gériyoruz her satirinda. Bunu, insanin kendini tanimasi ile es-
deger gorir ve 6nemser. Ciinkii kendi kendisini tantyanin, insani tanidigini,
zamant bildigini ve degerini anladigini séyler, dahast hikmetli insanlarin
azalmasi, yok olmasi veya Olmesiyle sokaklarin, caddelerin, kentlerin ve bir
butiin toplumun bosalmast fecaatini yasatacagina dikkat ¢eker.
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Insant biitiin 6zellikleriyle merkeze oturtan bakis agistyla, topluma hayat tf-
leyenin onun bu 6zellikleri oldugunu ifade eder. Tornadan ¢ikmiscasina tek-
diize bir kafa yapisina sahip olan bireylerin topluma katacagi bir sey olama-
yacagini aksine aykirt yani farklt fikirler Gizerinden galisilarak bir seyler treti-
lebilecegini ve bunun bdéyle olmasinin bir rahmet ve berekete vesile olacagi-
na vurgu yapar.

Toplumun her bir bireyi, kendi 6zgtin yapistyla icindeki yerini almast ve top-
lumu insa eden bitun degerleri sevgi ve saygt Olgileri icerisinde kargilamasi

gerekir ki, farkli yapidaki bireylerden istifade edebilsin.

Eger yaratict isteseydi zaten tek bir immet yaratirdr. (Maide 5/48) Farkli ya-
pida insanlarin olmast bu Sl¢liye gére dogal degil mi?

“Hi¢ akletmiyor musunuz?”’, “Hi¢ tefekkiir etmiyor musunuz?” “Hi¢ suur
etmiyor musunuz?” diye disiinmeye ve muhakeme etmeye yonelten Yarati-
c1, elbette farkli olarak yarattigr kullarindan farkliiginin hakkini isteyecektir.
Durum béyle olunca elbette bunun 6ntinde durmak btiytik bir vebal olacak-
tir.

“Yiregimden gelen ctiimlelerle...” bizlere hitap ettigini séyleyen yazarin eseri,
dost meclislerinden devsirdigi bitimsiz tattaki sohbetlerinden damutarak biz-
lere sundugu duygu dolu, tecriibe ve yol gosterici satirlardan meydana gel-
mektedir.

- Kalplere hitap etmeyen soz ve fiillerin, yiirekte hissedilmemis asklarin de-
gersizligini,
- Giizellige ve ritme olan agkin ancak insani yasami boyunca asude edecegini,

- Yalnizligin ancak toplumda daha ¢ok var olmak icin gerekli oldugunu ve
bunun insana bitimsiz hazlar verecegini,

- Toplumda mutlaka dostlart ¢cogaltmanin gerektigini, bunun sirrinin da se-
lamlagmak, selamlasmay1 yaymak ve ekmegini paylasmakla olacagini, dostlu-
gun bu yolla hizlica kurulabilecegini, gliclenecegini ve kok salacagini ifade
eder yazar. Insant yiicelten duygularin esasta bunlarin oldugunu anlatir kitabi
boyunca. (6ns6z)

Uzlet ve tefekkiir

Hikaye tarzindadir anlatilanlar... okuyucu hi¢ sikilmaz okurken. Satir arala-
rinda gezinirken kitab: yariladigini fark ediyor. Her seyi anlamaya yonelik bir
cabay1 goriince, kitaptaki Gslubun da farkli oldugunu gériiyorsunuz. Tepede-
ki agacin altinda otururken bitimsiz giizellikteki manzaray1 hayran hayran iz-
lerken aksamin oldugunu, karanligin ¢6kmekte oldugunu fark edememis ol-
manin verdigi Grperti bir yana, dogadaki her seyle hemhal olma, onlarla vii-
cut bulma duygusu ¢ok ilgi ¢ekici bir dille anlatilmaktadir. Ne ki, her seyle ve
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herkesle kendi diliyle konusma, selamlasma durumu dogal anlatim icerisinde
seyretmektedir. Kediyle, kopekle... hasbihal, alisiimis bir sey de, ya Agustos
béeegiyle? Hem de uzun uzadiya.

Dogaya ve dogadaki varliklara bu gézle bakan birisi icin sizce kaynakl, dip-
notlu agir kitaplarin bir anlami olabilir mi? O, disinmek istiyor, disiinmek
i¢in yalnizhiga attyor kendini, distinmeye ve “hikmet”i aramaya... Yani du-
sundikge var olmaya... Ancak bilindigi gibi toplumda fazla diisinmenin ka-
fay1 Gstitmeye yol acacagt anlayist yaygin olmasina ragmen, felsefede ise “var
olma”’nin diisinmekle miimkiin olacagr bilinmektedir. Kutsal kitabimizda
da, “Onlar ayaktayken, otururken, yanlari istiine yatarken Allah’t anarlar
(zikrederler)” (Al imran 3/191) denmektedir. Yine inancimizda “Bir anlik
diisinmenin nafile ibadetten hayirli” oldugu gercegi bu meyandadir. Hal
béyle iken maalesef toplumun buyiik bir kesimi bu halden uzak ve malayani
is ve sozlerle istigal etmektedir. Bir anlamda biiytiik bir camia, kalabalik halini
aliyor, yigin oluyor... Tefekkir hasletine sarilarak ancak insanin kalabaliktan
styrilarak, yigin olmaktan kurtulabilecegini nezih bir dille anlatmaktadir ya-
zar. (s. 3-0)

Kutsallik kigiyi nereye tagir; giic devsirmeye mi, insan olmaya mi1?

Yazar, “kutsal” kavramina ve anlayisina aciklik getirmektedir, isabetli yo-
rumlariyla. Onun muhteva ve anlamina uygun olarak égrenilmesinin kutsiye-
tini Onceler. Degilse bir takim fantezileri sergilemek maksadiyla bir takim
glicler elde etmeyi degil!

“Marifet ve ihsan” kavramlarinin hikmetine nail olmak ‘kalb’in salihler,
arifler ve mubhsinlerle iliskisi; ibadet-thsan baglantist ve gercek kulluga do-
nusmesindeki roline deginilmekte, gercek bir kulun toplum icindeki yeri ve
fonksiyonu gibi konular bir kutsiyet icerisinde art bir dille anlatilmaktadir. (s.

9-10)
Yaratici ve kul iligkisi

Secde etmekten imtina ile Yaraticiya ilk isyan bayragint acan gafil! Sonunun
ne olacagini bilmedigi kesin! Tavrina uygun bir isimle anilmigtir: Seytan.?

Bu eylemiyle kovulmustur. Nereden kovulmus? Allah’in rahmetinden ve her
seyden... Ne yapmistt bunu hak edecek? En 6nce yaraticisinin emrine karst
gelmis, isyan etmis, asi olmus! Sebep? Insant hor gérmek sucunu islemis, ya-
ni insant hor gérmiis onun yaratilisint begenmemis. Burada da bir ilkin is-
lendigi goriilmektedir: insana diismanlik!

Bu 6zellikleri tastyan herkesten istiazenin (siginmanin) gerekliligi ve yollar
anlatilmaktadir kitapta. Sarsict ve insant kendine getirici bir dil ve bir tslup-
la... (s. 13-15)
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Hikmete ram olmak

Yiceligin, yaratlmiglarin icinde ancak “miikemmel varlik” olan insanda
bulunabilecegine dikkat ¢ekerken bunu da onda var olan “distinme” vergi-
sine (atiye) baglamaktadir. Esrarengiz ve ilging olay ve varliklarla akip giden
hayatin icinden gelen ¢ok sesli senfoninin neresinde oldugunu disiinmesi ve
notalardaki yerini aramasi ontolojik hikmeti yakalamak acisindan bash basina
basarilt bir yaklagimi géstermektedir.

Hayattaki sahteliklere, yapayliklara nester vuruyor, her ne oluyorsa olan ken-
di degil, her ne konusuluyorsa konusanla alakali degil... Doga bile mustarip
konugulanlardan, olup bitenlerden... Ne ki, kiyilarda gezinirken bile konusu-
lanlar igrenc ve kusturucu; kaldirimlar, sokaklar, caddeler duyduklarina sas-
kin!.. Herkeste ego tavan yapmus, herkes putunu olusturmus ve memnun...
Put kirictyr kimse aklina getirmiyor. Son peygamberin ayaklarinin altina aldi-
gin1 soyledigi putlar, oradan taginarak kalpleri mesken edinmis!

Maddi rahatsizligin ilacini, her kose basinda siralanmis eczanelerden alabilir-
ken, gonil ilacinin eczaneleri bir bir kapaniyor. Toplum, herciimer¢ olmus,
tahammoulstzlik egemen olmus... Descartes’s ve onun “Dusiiniyorum o
halde varim” s6zi silinmis liigatlerden ve dahi hayatlardan. Yerine konan ise,
“Benim gibi dusiiniirseniz var olursunuz.” Diisinmeyen ve akletmeyen bir
toplumdan s6z ediyor yazar ve o toplumun analizini yaptyor. O toplumda
degerlerin yitirilmesiyle degersiz her seyin adeta kutsallastirildigindan yakinur.
Kur’an’in igindekilerine yani ne dedigine degil de kilifina, cildine ve okuyus-
taki tegannisine bakilmakta oldugunu, bunlarin 6ne ¢iktigini/¢ikarildigini
séyler. Insanlar, kalabalik icerisinde yalnizlasarak, sohbetsiz, dostsuz kalmis-
lar. Hayatlarini neredeyse ¢ekilmez bir halde devam ettirecek kadar sikict ha-
le getirmisler.

Bitin bu act tablo ve tespitlere ragmen yazar, “Aydinlanmis bir zihne ula-
sincaya, anlami yakalayincaya kadar kosturmanin geregine inantyorum” diye-
rek Gmit astlamaktadir. Bunu da en st noktaya tasima gibi bir dertle yap-
maktadir: “Yiikseklerde isi olmayanlar, merdivene ihtiya¢ duymazlar” diye-
rek. (s. 19-22)

Huzur ve mutluluk arayanlara!

Hikayemsi bir anlatimi tercih eden yazar, okuyucuyu stkmadan 6zdeyislerini
stralar satirlarinda. Berfin’i karsisina almis, ona anlatirken, “Okuyucu sen an-
lal” demek istemistir. Kisinin kendini tanimasindan ve kendi olmasindan s6z
ederken bunu basarmanin yolunu da gosterir. Zincirlerinden yani ényargila-
rindan kurtularak olaylari, olgulari ve meseleleri oldugu gibi anlamay: 6giit-
ler. Bunu da “zaman’ olgusu icerisinde en anlagilir hale getirir. Zamani, Za-
manin Sahibinin istedigi sekilde degerlendirmek, kalbini ona yoéneltmek,
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“Tutan eli, ylirtiyen ayagt” oluncaya kadar duada olmak, dua icin de her yer
ve zamanda O’na yonelmek... Soguk sicak gecelerde, camii késelerinde ken-
dinle bulugmak, gark oluncaya kadar kendini virde kaptirmak ve onun haz-
zint yagamak... Diinyada mutluluk, ahirette saadet arayanlarin regetesini su-
nuyor yazar. (s. 25-27)

Yaptiklarimiz, inandigimizi yalanltyor mu?

Hurafelere bulasmanin arka planindaki tahlil cok vurucu! Sahsiyetimizi bu-
lamadigimiz i¢in “kozmik dinyanin simsarlarinin, tarotcularin® gaypla bag-
lantistnin oldugunu soyleyenlerin elinde daha ¢ok oyuncak oluruz.” (s. 32)
diyen bir teshis. Bu kof inanmuslik ve beklentilere “Mehdi” beklentisine
yaklasim1 da mutlaka okunmali: “Umutsuzlugumuzu yiikledigimiz, yenilmis-
ligimizin beklentisi olan “Mehdi” ¢agirislarimiz ne zaman bitecek?” (s. 33)
Ve hurafelerden kurtulus regetesini soruyla sunuyor: “Vahyin kitabini oku-
makla, kendi zihnimizi daha rahat gérmeye ne zaman baslayacagizr” (s. 34)

Kisiliksiz bir diinyanin varacagi yer

Kisilik... Kisilik... Kisilik... Kisiligimiz egitilmis bir goniille hemhal olup
hikmetle doyurulmazsa, yasanan hayatt dedikodu kiltiriintiin kaplamasindan
sikayet etme hakkimizi yitiririz. Sonucta da “Ulfet” zenginligini de carcur et-
mis oluruz. (s. 37,38)

Insan sézle de oldiiriilebilir!

Yazar, insan caninin asrin Neronlarinca bir deger ifade etmedigi su giinlerde,
insan olmanin degerini ve insani yasatmanin esas oldugunu anlatiyor, canhi-
ras bir sekilde sesini duyurmaya calistyor, ¢linkii insani yasatanin alemi ya-
satmis olacagini, biriyle hepsi arasinda bir farkin olmadigini, birini 6ldiirenin
de bitin alemi oldirdigint séyliiyor. Bunu soylerken de su 6nemli hususa
dikkat ¢cekmekte ve aslinda 6ldiirmenin sadece silahla, kiligla vs. olmayacagi-
ni, sézle de insanin Oldirilebilecegini ifade ediyor. Ne ki “Dil yarasi agir
olur” séziine burada bir anlam kazandirdigi gérilmektedir. Bilinmektedir ki
kalp kirmanin karsthigi/cezast cok vahimdir. Insan olarak kisi 6fkeye kapila-
bilir, béyle durumlarda o kimsenin eline ve diline nasil ve ne sekilde hakim
olmasi gerektigi ve bunun yollart usuliince anlatilmaktadir eserde. (s. 41-43)

Sevda

Misralarinda gergek bir “sevda”ya dokunugu, insant titretmektedir. Sevdanin
ilany, asikare edilmesi, sevdanin idam fermaninin imzalanmast ve bitisi anla-
mina geldigini soylemektedir. Bu bitis, kelimelere dékiilmesiyle birlikte “6z-
giin anlami”n1 yitirisinin  tescili anlamina gelmektedir. (s. 50) Sevda,
kutsaliyettir; bu kutsala bigane kalanlari, topragin dahi kabul etmeyecegi bir
keyfiyettir. Sevda 6yle ylicedir ki onu ne mal, ne makam, ne karsi cinsle izaht
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kabildir. O yuceltir, imar eder. Hele ki Rab sevdast ise... Bu sevda, diriltir ve
Olimstizlestirir. (s. 48-50)

Yardimi, en yakinindan istemek: Dua

Insan olur da Yaraticisindan iliskiyi keser mi, sirttnt O’na déner mi, O’nunla
konugmaz m1, O’na kendini arz etmez mi, dostluklarini dile getirmez mi? Ne
mimkiin! Stphesiz bu baglantiyt kurmanin ve devam ettirmenin en iyi ve is-
tenen yolu, duadir. S6ziind ettigimiz bu konular, ayrintist ile beraber anlatili-
yor bu kitapta. O Rab demiyor mu ki “Duaniz olmadiktan sonra Rabbim sizi
ne yapsin?” Biitiin bu garantiler ve ¢agrilar ortada iken O’ndan yiiz ¢evir-
mek, uzak durmak ne akil! Yine O’nun El¢isi, “Dua miiminin silahidir.”” de-
miyor mu? Sah damarimizdan bize daha yakin olan Rabbimize yonelmeye-
cek miyiz? Her tirli diigmana karst bu silaht kullanmayacak kadar gafil mi-
yiz? Hem de sikistiklarinda ve diger zamanlarinda peygamberler bile bu silahi
kullanmaktan imtina etmemisken... Duaya sarlanin arkasinda Allah var!
Daha ne olsun kil.. (s. 53-58)

Islenen konular beni 6ylesine sartyor ki, okudukca kitap beni kendisine mik-
nats gibi ¢ekiyor ve birakamadigimi fark ediyorum.

Hikmeti yakalamak ve Kalic1 kilmak

Dostundan, sevgilisinden ve sevgisinden sikayet etmemeyi, hikmetin derin
sularinda gark olmay, yikanarak, arinarak, tertemiz hale gelmeyi anlatiyor bi-
teviye... Dildardan agyara sikayet etmemenin yiiceligini anlatmaktadir. Ahen-
gin ancak gercek sevgi ile yakalanabilecegini, bunun icin emek verilmesinin
gerekliligini, sonradan pisman olup ah vah etmemek icin sirlarr ifsa etmeme-
yi anlatmaktadir. Gergek bir varolus hikmetinin diistinsel zeminini hazirla-
maktadir yazar. Sordugu, “Cogito Ergo Sum (Distuntyorum o halde va-
rim)” yahut “Amo Ergo Sum (seviyorum o halde varim) yahut da “Edo
Ergo Sum (yiyorum o halde varim)” ctimlelerinden hangisiyle kendimizi bu-
lacagiz? Bu gibi sorularin bile esasen yetmeyecegini hikmet gbziyle goster-
mekte, hikmetli bir bakisla varolusu ve olgulari okumak gerektigini, gaflete
digilmemesi uyanikligt icinde muhabbete diigman duygularin budanmasinin
gerekliligini anlatmaktadir. (s. 61-64)

Giinah, birey ve toplum

Pozitivist diinya goriisiiniin topluma en biyiik armagani(!), giinahlardir. Po-
zitivist kiltir, toplumun i¢ine igine yolluyor glinah anlayisini, algisini, ardin-
dan da hazirliyor glinah ortamini. Vitrinlerde seyrettirerek olusturdugu cazi-
besiyle sokuluyor beyinlere. Béylece genel kabule hazirliyor beyinleri. Ardin-
dan kolayca kirlerini akitiyor tertemiz yureklere...

Giinaha bir kere alisgmaya gorsiin insan, onu her sekilde manipiile ederek ka-
bule hazirdir artik. Yazarin deyimiyle, “Bazen askla gelir, bazen intikam duy-
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gusuyla, bazen de karamsarlikla” (s. 6) Tipkt Seytan’in maksadina ermesi i¢in
onden, arkadan, soldan ve sagdan yaklasmast gibi... 1lk giinah drpertici,
cinki ilk giinahin, pesi sira diger giinahlari ¢agiracagini soyler yazar. Bir kere
glinaha aligmaya gorsiin dil, mide, akil ve diger uzuvlar, giinaha alisinca, artik
ginahi siradanlastirma gayreti bas gosterir. Neticede glinahkar bir toplum
zuhur eder. Ve onlart bekleyen giinahlarla dolu bereketsiz, tatsiz tuzsuz bir
hayat!..

Burada kalmiyor gtinah aliskanligi! “Allah’tan korkarim” diyen fertlerin yeri-
ne insanlarin géremeyecegi yerler kollanmaya baslanir. (s. 68) Giinah islene
islene masumluk fitratinin bozulusunu anlatir yazar. Kiviran, bahane arayan
omurgasiz fertler doldurur her yani ve “Giinah oldugunu biliyorum, bilerek
veya aczimden giinah igliyorum” diyenin “cesareti”’ne sasirir. Ciinkii giinah
islene islene kalp kararir ve sonunda 6lir. Kalbin 6limuntn ise insanin 6ld-
mi anlamina geldigini ifade eder.

Sokaklarini, ginahlarin sardigi ve kokuttugu, kalpleri ve akli kirlettigi sehrin
bereketinden s6z etmek ne mimkiin! Bereketsiz bir sehrin insaninin huzur
ve mutlulugundan s6z etmenin de imkansizligini vurguluyor. (s. 67-70)

Aynadan yansiyanlar

Aynalar, hayatimizin muhasebesinin gostergeleridir. Kendimizi, sahsiyetimi-
zi, yasadiklarimizt ve yaptiklarimizi gérmenin 6lgekleridir. Bundan séz eder
yazar. Kendi gercegini kendisine yalansiz dolansiz gosterecek ve yansitacak
6lctiye olan bitimsiz ihtiyactan... (s. 73-75)

Bilge insanlarin 6nemi!

Hakki ve hakikati gosteren, dgreten bilge insanlarin varliginin 6neminden
s6z etmektedir. Onlarin ders halkalarindan alinan feyizden, “Hayy” deme-
nin ytrekleri nasil dirilttigini; “Hu” dedik¢e nasil siikinete erdigini anlat-
makta... Ahlakin gercek anlam ve fonksiyonuna deginerek, ahlakin esasta

evde belli oldugunu, ahlakin evlere taginamadigini ve ahlakimizla sokaklarda
kaldigimiza vurgu yapmaktadir. (s. 79,80)

Ait olunan yere yaklagmak!

Orta yasin istinde olmanin gercegini yakalayan ve yasayanlarin daha bir
ciddi nefis muhasebesine girmelerinden sz edilmektedir eserde. Clnki Or-
tilerden siyrilip, aydinlk kapilarin, gége ait olmanin, zamanin geldigine dik-
kat cekilerek bu yas déneminde 6zellikle insanin,

- Uykularindan styrilip zamant degerlendirmeyi,
- Seherlerde uyanik bir halde o ant degerlendirmeyi ve

- Sevgili ugruna sevilen seyleri feda etmeyi anlatmaktadir. (s. 83-806)



Nizameddin Duran / Hikmet'in Sularinda Kaybolmak ¢ 207

Akl1, akillica kullanmak!

Son bélimde yazar, akl akillica kullanmadan s6z eder. Kendimizi tanimak
i¢in ¢aba gostermenin eseri akildir. Oldugumuzla yetinmenin eseri ise duygu-
lardir. Yolumuzun rotasini dogru bir sekilde belirlemenin anahtarini da verir:
“Gelenegi kaybedisin eyvahlarindan, modernizmin sunduklarinin hayretle-
rinden bir kez olsun styrilip ne oldugumuz ve ne olmamiz gerektigine karar
vermemiz gerekir. (s. 89-92)

NOTLAR

Hisnt Yagmur, {1 Gog Idaresi Midiirt

1 Necip Fazil Kisakiirek, Tarih Boyunca Biiyiik Maglumlar, c.1, (Istanbul: Sebil Yaymevi, 1966), s.
7.

2 Allah-it Tedla’nin rahmetinden uzak kalmast sebebiyle Iblis’in adi olmustur. Seytan, Arapga
“setane” kelimesine bir “y” harfinin eklenmesiyle turetilmis bir kelimedir. Béylece “-setane”
kelimesi ligatte, “asi, serkes, itdatsiz, habis, pek koti olmak; seytanin yaptigim yapmak,
rahmetten uzaklastirilmak™ manalarinadir. Bir isim olarak ise; “igfal edici, ayarticy, ifsat edici,
yaygaraci, bas beldsi, rahat vermeyen, insan1 haktan, rahmetten uzaklastiran” manalarina gelir.
(“Seytan Nedir? Ne Demek?” Tirk Dil Kurumu, erigim tar. 22.07.2018, https:/ /www.turkce-
sozlukler.com/seytan-nedir-ne-demek

3 Tarot: Avrupa’da bilinen en eski iskambil oyunu.
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