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Editörden/Editorial/א������ �	
� ر 

Sünnetin İnşâî Değeri Üzerine ... 
 

 

 

Nebevî örnekliğin esasını teşkil ettiği İslâm geleneği, pasif ve edilgen bir 
düşünce ve davranışlar manzumesi değil, tayin eden, belirleyen, yön veren, 
müdâhale eden; Nizâm-ı Âlem mefkûresine dayanan inşâî bir medeniyet 
olma vasfına sahiptir. Vahyin ve Nebevî örnekliğin ilk nesli; Allah Resûlü’nün 
önderliğinde kurucu ilk nesil için bu hakikat böyle olduğu gibi, aynı medeni-
yetin bugünkü mensupları için de aynı durum geçerlidir.  

Medeniyetinin farkında olmadan, ‘ötekinin’ tasavvurunun etkisi ile düşü-
nüp eyleşen kişilerin, hiç kesintiye uğramadan süregelen mücadelesine karşı 
gözünü kapayıp, pasif ve tesire açık bir yöntem benimsemesi, zihnî, fiilî, 
iktisâdî, içtimâî hayatın bütün alanlarında istilâ ve tahakkümün yaşanmasının 
önünü açacaktır. Bugün için, dünyadaki bütün çatışma bölgelerinin cemiyet 
hâlinde İslâm’ın yaşandığı yerler olması, ‘ötekinin’ tasvvurunu benimseme ve 
kendinin ayırt edici vasıflarından habersiz olma sonucu ödenmek zorunda 
kalınan faturalardır.  

Medeniyet gerçekliğimizden hayli uzakta olduğumuz günümüzde, değer-
lerden uzaklaşma, hakikatin bilgisini nesneleştirekek algılama, bilgi ile amel 
veya uygulama arasındaki aynıyeti gözden kaçırma, dindarlaşmayı başkasının 
üzerinde tasavvur etme gibi yaygın yanlışlar en önemli ferdî ve içtimâî mese-
lemiz olarak karşımızda durmaktadır.  

Şu halde, Kur’ân-ı Kerîm’in tatbikini de içerecek şekildeki kuşatıcı anla-
mıyla Sünnet, İslâm toplumu için bir numûne olma vasfını yeniden elde 
etmedikçe, İslâm’ı ve dinî bilgiyi nesneleştirme zafiyetimizden kurtulmak 
mümkün değildir. Ulemânın dindarlaşmaktan ve Nebevî modelden (üsve-i 
hasene) uzaklaşmadan geliştirme ve dönüştürme mesuliyeti ancak ‘kendimiz 
için ilim’ tasavvurumuza dönmekle mümkündür.  

Günümüzde asıl meselemiz, kitâbî hakikatine sahip olduğumuz değerle-
rimizin insânî ve içtimâî hakikatine dönüştürülmesi olmalıdır. Bu da sünnet 
ile bireysel ahlâk veya içtimâî ahlâk arasındaki bağları yeniden kuvvetlendir-
mek temel kaynaklarımızı içerden ve teslimiyetle okumakla mümkündür. 
Yine, kadîm kaynaklarımızın muhteva zenginliği ile yazma eser kütüphanele-
rinde metruk bırakılmış değerlerimizi dili, çerçevesi, mevzuu, gayesi ve 
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mesâili ile yeniden ihyâ etmekle mümkündür. Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) 
böyle bir anlayışın buluşma ve kesişme noktası olmaya çabalamaktadır.  

Sünnetin inşâî yönünün ihyâsı, Câhiliye toplumunu medeniyet toplumu-
na dönüştürmedeki örnekliği ve merhaleleri takip edilmek suretiyle mümkün 
olacaktır. Buna dönük çabalar, modern algıların oluşturduğu tasavvurların 
tashihinde önemli başarıların elde edilmesinin teminatı olacaktır. Bu gayeyle 
yazılmış akademik içerikli bütün çalışmaları okuyucumuzla buluşturmayı da 
önemli bir vazife addediyoruz.  

Bu bağlamda, akademik ihtisas dergiciliğinde on beşinci yayın yılını da 
geride bıraktığımız Hadis Tetkikleri Dergisi’nin (HTD) bu sayısında işaret 
edilen hususlara yönelik makaleleri de sizlerin tetkikine sunuyoruz. Yayımla-
dığımız çalışmalarda, aynı gayeye matuf farklı düşünsel mahsulleri sizlerle 
buluşturmak ve farklı eğilimlerin buluştuğu bir meydan olmak arzusunda 
olduğumuzu bir kez daha ifade ediyoruz.  

İlmî ve içtimâî ilgimizin fert ve toplumu Sünnet esaslı ihyâ odaklı olması 
temennimizi tekrar vurguladıktan sonra, Hadis Tetkikleri Dergisi’nin bu 
sayısında, makaleler bölümünde ilk olarak; işaret edilen hususlara güzel bir 
örnek teşkil eden yeni sünnet tanımları bağlamında sünnet-dindarlık ilişkisi-
ne dair bir tetkike, ikinci olarak; dönemi ve sonrasında üsve-i hasene esaslı 
ihyâ hareketinin en önemli temsilcilerinden Ebû Hanîfe’nin hadise yönelik 
ufkunu irdeleyen bir çalışmaya, üçüncü olarak hadis üsûlü ilmine dair bir 
tetkike, dördüncü olarak hadislerin İslâm iktisadına katkısına dair değerli 
esaslar sunan bir çalışmasına, beşinci olarak da son dönem Osmanlı uleması-
nın hadis usulüne katkısına dair bir neşrine yer verdik.  

Hadis Tetkikleri Dergisi’nin bu sayısında yirminci yüz yılın muhaddisi 
Abdülfettâh Ebû Gudde’nin Arapça’dan tercüme edilen bir makalesine ve 
ayrıca, Allah Resûlü’nün (s.a.v.) ‘intihar etmeye’ teşebbüs ettiği yönündeki bir 
iddiaya dair derinlemesine bir tetkike sayfalarımızı ayırdık. Öte yandan, iki 
adet kısa kitap tanıtımı yanında 11. Geleneksel Hadis İcâzet Merâsimi ve 3. 
Hadis Ezberleme Yarışması’na dair birer tanıtıma ve hadis sahasında yayım-
lanmış kitap ve tezlerin adlarına yer verdik. İlgililerin bu listeden hareketle 
güncel hadis çalışmalarını kolay bir şekilde takibi mümkün olacağı gibi, 
dergimiz için yapılacak kitap tanıtımlarında da buradan eser seçip tanıtması 
da mümkün hâle gelecektir.  

Gelecek sayılarımızla, daha heyecanlı ve daha bilinçli biçimde, pek çoğu 
HTD ekibinin elinde ve sayfalarında yetişmiş genç araştırmacılarımızın sesi 
ve kalemi olmaya devam edeceğiz. Bir sonraki sayımızda görüşmek dileğiyle... 

Saygılarımızla... 
 

İbrahim HATİBOĞLU 
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Makaleler/Articles/ت���� 

Yeni Sünnet Tanımları  
Bağlamında Sünnet-Dindarlık 
İlişkisi Üzerine Bazı Mülâhazalar 

Şemsettin KIRIŞ* 

“Some Considerations on the Re-
lationship Between Sunnah and 

Piety in the Context of New 
Definitions of Sunnah” 

 

 

Abstract: The fact that modernization threatened applicability and sustainability of Islamic 
piety made it necessary to rethink Sunnah. And the necessity of rethinking Sunnah also gave 
rise to new definitions of Sunnah. And trying to answer the question of why it is necessary 
to rethink Sunnah led us to reconsider piety because the relationship between Sunnah and 
piety is a normal and structural relationship. The nature of piety and the nature of Sunnah 
overlap. This is why it would not be wrong to see the call for the ‘revival of Sunnah’ in the 
last century among Muslims as a manifestation of the search for piety. Also, assessing Sunnah 
in this context to redefine it will end the confusion about this matter. Furthermore, the clar-
ification of the concepts will also help to put piety into practice in the modern era because 
conceptual confusions leads to inconsistencies in one’s behaviors. This article tackles modern 
definitions of Sunnah and piety and also it assesses the related concepts of Kitab, Sunnah 
and Hikmah. As a result, the article argues that there is not an obstacle to understanding and 
defining Sunnah as a form of piety. 

Citation: Şemsettin KIRIŞ, “Yeni Sünnet Tanımları Bağlamında Sünnet-Dindarlık İlişkisi 
Üzerine Bazı Mülâhazalar” (in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), XV/2, 2017, pp. 7-
41. 

Keywords: Piety, Secularity, Kitābullāh, Hikmah, Sunnah. 

 

I. Giriş 
Sünnetin yapısı ve anlamı, rivâyet kültürünün aktüel değeri gibi konular 

oryantalizmle karşılaşmanın ardından İslâm dünyasındaki önemini korumuş-
tur. Halkın sünnet algısı ve alışkanlığı, sünnetin gelenekle ilişkisi ve bağlayıcı-
lığı, modern çağda birçok problematik konuları beraberinde getirmiştir. Anla-
şılırlığı ve uygulanırlığı açısından sünnetin, zihinlerde berrak bir tayin, tahdid 
ve tarife kavuşturulmasına yeniden ihtiyaç duyulan olgusal bir durum zuhur 
etmiştir. Kaldı ki modern zamanlarda sünnete sarılma bir dindarlaşma dina-
miği olarak ortaya çıkmıştır. Hz. Peygamber’in ‘sünnetime sarılın’ emrini nasıl 
uygulayacakları hakkında insanların önlerini görebilecek bir yol haritası şekil-

                                                           
*  Yrd. Doç. Dr., Kastamonu Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, Hadis, semsikiris@hotmail.com 
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lenememektedir. Gelenek ve sünnet arasındaki tedahüllerin tebeyyün ettiril-
mesi ve gelişim süreci ne olursa olsun, sünnetin bağlayıcılık ve modern Müs-
lümanın 24 saatini ve 365 gününü şekillendiricilik yönünün vuzuha kavuştu-
rulması gerekmektedir. Dindarlıkla ilişkilendirilmiş ‘güncel sünnet’, her de-
virde uygulanabilen dinamik ve değişime dayanıklı sosyal ve bireysel yapı-
lanma faktörü olabilir. Hz. Peygamber’in söz fiil ve takrirleri şeklindeki klasik 
sünnet tanımına din eğitimi açısından pratik bir itiraz dile getirilir. Hz. Pey-
gamber’in yaptıklarını değil bugün içinde yaşadığımız toplumun yapabilecek-
lerinden bahseden bir sünnet tanımı arayışından söz etmek gerekir. Klasik 
sünnet tarifine yapılan bu itiraz da yaşayan ve kendini güncelleyen sünnet ta-
rifine olan ihtiyacımızı perçinlemektedir. Yedisinden yetmişine, kadın ve er-
keği ile içinde yaşadığımız zamanlarda modern insanın Hz. Peygamber’e bi-
reysel ve toplumsal çerçevede benzeme imkânı ve potansiyeli, ayrı bir çalışma 
konusu olabilir. Bu makalenin amacı sünnetin dindarlığın gerçekleştirilmesine 
bakan yönünü kavramsal olarak anlamaya çalışmak ve dindarlıkla ilişkisi bağ-
lamında yeni bir sünnet tanımı denemesi yapmaktır.  

Modern dönemde sünnetin güncellenmesi sorununun nelere dayandığı, 
hangi saiklerin böyle bir ihtiyacı doğurduğu üzerinde düşünmek gerekir. Müs-
lümanların modern dönemde karşılaştıkları sorunlar, dindarlık bağlamında 
sorunlardır. Çünkü Müslümanlar geçmişten günümüze yeryüzünde adaleti 
sağlamayı da dindarlık saymışlardır. Yeryüzünde adâleti sağlamadan önce 
kendimize karşı da âdil olmaya mecburuz. Kendimize karşı âdil olmanın bir 
yolu da dindarlığımızı yeniden ele almak olabilir. Sünnetin güncellenmesi tar-
tışmalarının bir kısmının sünnetin kaynağı ile ilgili olması bizi yanıltmamalı-
dır. Sünnetin kaynağı tartışmasının da temelinde ‘güncelleme’ sorunu, güncel-
lenme sorununun temelinde de sünnetin yaşanması yani dindarlaşma sorunu 
vardır. Sünnetin yeniden tanımlanması ihtiyacını “Klasik Sünnet Tanımlarının 
Eleştirisi ve Yeni bir Sünnet Tanımı Denemesi” ve “Sünnetin Yeni Tanımının 
Yorumu” isimli makaleleriyle dile getiren Hayri Kırbaşoğlu şunları söylemiş-
tir: 

“Sünnet, fert planında Hz. Peygamber gibi İslâm’ı yaşamak olduğu kadar, aynı zamanda 
-hem de daha önemli olarak Hz.Peygamber'in oluşturduğu Medine toplumu gibi bir 
toplumu çağımızda oluşturmaya çalışmaktır.”1  
Medine toplumu gibi bir toplumu çağımızda oluşturmaya çalışmanın din-

darlaşma ihtiyacına tekabül ettiği yadsınamaz. Müslümanları modern dö-
nemde bir Medine Toplumu özlemi içinde olmaya sevkeden âmiller vardır. 
Çünkü modernleşmenin dindarlığı dezavantajlı hale getiren dinamikleri var-
dır. Dindarlaşmanın zorlaşması sünnete sarılmayı kamçılamış, sünnete sa-
rılma arzusu da yeni sünnet tanımları arayışına sevk etmiştir.  

Sünnetin güncellenmesi üzerine çalışan Ahmet Keleş Sünnet-Yeni Bir Usul 
                                                           
1  M. Hayri Kırbaşoğlu, “Klasik Sünnet Tanımlarının Eleştirisi ve Yeni Bir Sünnet Tanımı”, 

İslâmî Araştırmalar, 1991, cilt 5, sayı 1, s. 29.  
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Denemesi isimli kitabında sünnetin taşıdığı ilkenin günümüze taşınarak yeni 
sünnetlerin ihdas edilebileceği görüşünü benimsemiş, sünnetin vahiy değil iç-
tihat olduğu sonucuna varmıştır. Yazar, çalışmasını ‘sünnetin kaynağı’ ile ilgili 
bir sonuç ile bağlasa da hareket noktası sünnetin güncellenmesi bağlamında 
yeniden ele alınıp tanımlanmasıdır. Sünnetin güncellenmesi ihtiyacının din-
darlığın güncellenmesi ihtiyacından çıktığı, çalışmanın bütününde izlenmek-
tedir.  

Yavuz Köktaş’ın Bazı Yeni Sünnet Tanımları Üzerine isimli çalışmasında 
modern sünnet tanımları tartışılmıştır. Makalede sünnet olan ile meşru olanın 
aynı isimlendirmeye maruz bırakılmasının doğurduğu sonuçlar irdelenmiş, 
günümüzde nelere ‘sünnet’ denilebileceği konusundaki mülahazalar değerlen-
dirilmiştir. ‘Meşru olan’ın aranması bir dindarlık arayışı olduğu gibi günü-
müzde nelere sünnet denilebileceği de bir dindarlık arayışıdır. Hz. Peygam-
ber’in sünneti ile başkalarının sünnetinin karşı karşıya getirilmesindeki para-
doksa işaret eden yazar, bunu yapmak yerine Hz. Peygamber’in sünnetine ya-
pılan yorumları da sünnet saymanın daha uygun olacağı kanaatine varmıştır.  

Olgusal dindarlık, öncelikle Din Psikolojisi ve Din Sosyolojisi alanının ko-
nusudur. Din Psikolojisi alanındaki çalışmalarda ‘benlik saygısı’, ‘kendini ger-
çekleştirme’, ‘manevi iyi oluş’, ‘başa çıkma’ gibi psikolojinin ilgilendiği olayları 
dindarlığın nasıl etkilediği ele alınmıştır. Behlül Tokur’un Dindarlık Sorunu 
Psikolojik Bir Tahlil isimli çalışması gerçekleştirilebilirlik olarak dindarlığı bir 
sorun olarak tanımlamıştır. İnsanlar neden dindar değildir? sorusunun ceva-
bını bulmaya yoğunlaşan yazara göre Kur’ân’ın ortaya koyduğu dindarlık bir 
‘İnsanlaşma Projesi’dir. Bu projenin gerçekleşmesi nefsini kontrol altına alma 
erdemini yaşam boyu sürdürebilmeye bağlıdır. Nefsi kontrol altına alma erde-
mini yaşam boyu sürdürememe, dindarlığın önündeki en büyük engeldir.  

Naci Kula’nın “Kur’ân-ı Kerîm’deki Mümin Tiplemeleri Çerçevesinde 
İslâmî dindarlık Ölçeği Oluşturma Üzerine Teorik Yaklaşım” isimli makale-
sinde İslâmî dindarlık ölçeği oluştururken hangi kriterlerin dikkate alınması 
üzerinde durulmaktadır. Din psikolojisi alanındaki akademik çalışmalarda 
‘dindarlık ölçekleri’ geniş yer tutmaktadır. Bu bağlamda Kur’ân’da geçen bir-
çok kavram açıklanarak ‘kapsayıcı’ bir ölçek çıkarmanın ipuçları ortaya konul-
muştur. Yazara göre Kur’ân’da yer alan muttaki, muhlis, muhsin, mütevekkil, 
sâlih, sâdık gibi mümin tiplemeleri; inanç, ibadet ve ahlâk gibi dindarlık bo-
yutlarını kuşatıcı kapsamlı bir İslâmî dindarlık ölçeğinin esas kriterleri olabilir.  

Din Sosyolojisi alanındaki çalışmalarda daha ziyade dindarlığın ‘toplumsal 
değişimi’ nasıl etkilediği ve toplumsal dindarlaşmanın ‘modernleşmeden’ ne 
kadar etkilendiği ele alınmıştır. Mustafa Tekin’in “Dindarlık Bağlamında 
Amel-i Salih Kavramına Sosyolojik Bir Yaklaşım” isimli makalesinde modern-
leşmenin vesayeti altında gelişen dindarlığın sosyal hayata yansımasında kar-
şılaşılan ‘biçim değiştirme’, mekâsıd ve hikmetten kopma ele alınmıştır. Yazara 
göre insan hayatı bir bütündür. Amel-i sâlihi daraltmak, ibadetlerle sınırlamak 
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şekilciliğe götürmektedir.  
Şekilci ve hurafeci dindarlık eleştirisi ile ilgili bir çalışma da Abdülaziz Ba-

yındır’ın “Kur’ân’da Dindarlık Olgusu” isimli tebliğidir. Fıtrat kavramı bağla-
mında dindarlığın ele alındığı çalışmada doğru dindarlığın nasıl olması gerek-
tiği açıklanmıştır. Yazara göre dindarlık kişiyi fıtrata götürür, çünkü Kur’ân’ın 
hedefi insanları fıtrata götürmektir. Doğru ve sağlam bir dindarlık için Kur’ân 
ayetlerini rasyonel biçimde ele alıp aklın kullanılması gerekmektedir.  

İsmail Lütfi Çakan’ın Dindarlık Dinde Olanı Yaşamaktır isimli kitap çalış-
ması da dindarlık tartışmalarına farklı bir yaklaşım getirmektedir. Yazara göre 
dindarlıkla ilgili iki tutum gözlenmektedir. Birincisi ‘hurafeci dindarlık’ eleşti-
risi üzerinden kendi dindarlıklarını inşa etmeye çalışanlar, ikincisi hurafeci 
dindarlığa yönelenler. Çakan’a göre iki gurup da hatalı bir tutum içindedir. 
Hurafeci dindarlık eleştirisi yapanların sünnetten kopan bir dindarlık arayışı 
içinde oldukları gözlenmektedir. Hurafeci dindarlığa yönelenler de sünnetten 
koptukları için bu duruma düşmüşlerdir. Çözüm sünnetin ortaya koyduğu 
çerçevede ve ‘dinin içinde’ dindarlaşmadır. Dinin içinde dindarlaşma Hz. Pey-
gamber’in sünnetine sarılmakla uygulamaya konulmuş olacaktır.  

Oxford Üniversitesi Doğu Araştırmaları Öğretim Üyesi Melchert, Chris-
topher’in “Ehl-i Hadis’in Dindarlık Anlayışı” isimli makalesinde hadislerin 
metinleşme sürecinde muhaddislerin dindarlık ile ilgili yaklaşımları ele alın-
mıştır. Yazara göre muhaddisler, İslâm toplumunu bir bütün olarak ele almış 
ve dindarlaşmanın ancak ciddiyetle, bireysel ve toplumsal bir disiplinle ger-
çekleşebileceği bilincinde olmuşlardır.  

Nevzat Tartı’nın Dindarlık ve Ahlak İlişkisi isimli çalışması modern dö-
nemde dindarlığın karşılaştığı sorunları irdelemesi bakımından önemlidir. İyi 
bir insan nasıl olmalıdır? sorusu üzerinde yoğunlaşan makaleye göre ahlâka 
aykırı davranışlar toplumdan tepki görmediği için artma eğilimi göstermekte-
dir. Makalede yazarın, “dindarlığın insanlara dünyevî ve maddî refah kazan-
dırmak gibi bir zorunluluğunun bulunmadığı”2 yönündeki tespiti de dikkat 
çekicidir.  

Ülkemizde Cumhuriyet döneminde dindarlığın seyrinin nasıl geliştiği de 
tartışmalara yol açmaktadır. Bu konuda yapılan sosyoloji temelli çalışmalar 
dikkat çekmektedir. Meselâ “Dindarlık ve Dünyevileşme” başlıklı bir makale 
yazan Burhaneddin Can’a göre Türkiye, sekülerleştirme ve laikleştirmede mo-
del ülkedir.3 

Türkiye’de sekülerleşmenin sebeplerini sorgulayan araştırmacı-yazar Dur-
sun Çiçek şunları belirtmiştir:  

“Cumhuriyet genelde dini, özel de ise ''İslâm" dinini reddeden bir yapı değildi. Aksine 

                                                           
2  Nevzat Tartı, “Dindarlık ve Ahlak İlişkisi”, IV. Din Şurası Tebliğ ve Müzakereleri, Ankara 

2009, I, 357.  
3  Burhaneddin Can, “Dindarlık ve Dünyevileşme”, Eski Yeni: Üç Aylık Düşünce Dergisi, 2009, 

sayı: 13, s. 83. 
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benimsediği Batılı değerlere göre dönüştürmeyi hedeflediği bir önemli yapı olma özel-
liğini korumuştur. Cumhuriyet sonrası mütedeyyin insanları yanıltan veya diğer tabirle 
kafasını karıştıran da dinle ilgili bu tercih olmuştur. Yeni yapı ile uzlaşmayı kabul et-
meyen çok küçük bir kesimin dışında genellikle çoğunluk, dini yapının korunduğunu 
düşünerek yeni yapıyı meşruiyet bağlamında sorgulamamışlardır.”4 

Yukarda zikredilen çalışmaların ortak bazı noktaları bulunmaktadır. Yeni 
sünnet tanımlarını sünnete sarılma refleksi olarak görmek yanlış olmaz. Sün-
nete sarılma arzusunu da bir dindarlaşma refleksi olarak görmek gerekir. Mo-
dernleşme, dindarlaşmayı zorlaştırdığı için sünneti yeniden tanımlanması yo-
rumlanması bir ihtiyaç haline gelmiştir. Sekülerleşme dindarlığın sürdürülebi-
lirliğine meydan okumaktadır. Bu durumun fark edilmesi de bir dindarlık ref-
leksidir. Sünnet, dindarlık açısından kaybettiklerimizi tekrar bulacağımız bir 
sığınak gibi durmaktadır. Burada önemli olan, modern zamanda sünnetin içi-
nin nasıl doldurulacağıdır. Sünnetin içini doldurmak için sergilediğimiz dav-
ranışlar dindarlığımızın da göstergesi olacaktır.  

II. Dindarlık Açısından Sünnet  
Herhangi bir çağda dindarlaşma taleplerinin gerçekleşebilirliği engellerle 

karşılaşıyor ya da aksamalar oluyorsa bir dindarlaşma sorununun mevcudiye-
tinden söz edilebilir. Dindarlık açısından sünnet dediğimiz zaman, sünnetin 
güncellenmesi ve çağın dindarlaşma sorununa cevap vermesini anlayabiliriz. 
İslâmî dindarlaşma, yapısı gereği tezâhür etmek ister ve dini sosyalleşmeye ih-
tiyaç duyar. Dini sosyalleşme bireysel dindarlaşmanın toplumda destek bul-
masına zemin hazırlar. İfâde edilememiş dindarlık ya da bastırılmış dindarlık 
sürdürülebilirlik sorunu yaşar. Modern çağ, dindarlaşmanın sürdürülebilirli-
ğine göre hayatı dizaynetmediği için İslâmî dindarlaşmayı sekülerleşme ile bir-
likte düşünmek mecburiyetimiz vardır. Modern çağ bütün paradigmalarıyla 
dindarlaşma ile sekülerleşmeyi karşı karşıya getirmiştir. Sekülerliğin dindar-
laşma karşısında kendini ifâde edebilirliği üzerinde çok durulduğu halde din-
darlaşmanın sekülerleşme karşısında tutunabilirliği gündeme getirilmemekte-
dir. Sekülerleşme toplumsal zeminde dindarlaşmaya karşı ‘tutunabilme’ so-
runu yaşayacaksa, aynı sorun tersinden ‘dindarlaşma’ için de söz konusudur.  

Sünnet güçlü bir geleneksellikle birlikte hayat tarzını ifade etmektedir.5 
“İslâm’ın aktüalitesinin devamlılığı”6 anlamındaki sünnetle ilgili bir yaklaşım 

                                                           
4  Dursun Çiçek, “Postmodern Dönemlerde Muhafazakâr Dindarlar ve Yeni İslamcılar Bağla-

mında Din ve Dindarlık”, Eski Yeni: Üç Aylık Düşünce Dergisi, 2011, sayı: 22, s. 71.  
5  Zohorul Bari, “İlk İslâm Hukuk Mezheplerinde Sünnet ve Cema‘a Kavramları”, (çev. Yavuz 

Köktaş), Din Bilimleri Akademik Araştırma Dergisi, 2002, c. 2, sayı: 1, s. 94. 
6  Ali Çelik, “Sünnet’e İttibâ Konusunda Farklı Eğilimler”, İslâmî Araştırmalar, 2000, c. 8, 

sayı: 1, s. 75-92.  
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sorununun bulunmadığı söylenemez. “Günümüzde sünnet yaşayan bir gele-
nek değil, kitaplardan okunan bir tarih malzemesidir”7söylemi, bir gelenek 
rak sünnetin modern zamanlarda sürdürülemeyişine olan ‘derin bir hüznü’ 
taşır. “Sünneti tespit eden sadece Hz. Peygamber’in uygulaması değildir. Akıl 
ve basiret de sünneti tespitte kriterdir”8 söylemi de bütün çağlarda uygulana-
bilir bir sünnet algısını akla getirir. Modern çağın Müslümanı, ‘omurgası olan 
bir gelenek’ anlamında kaybettiği sünneti sanki yeniden arzulamaktadır.  

es-Sünne, Nebevî sünnet kavramsallaştırmasından farklı, daha genel bir 
kullanımdır. Tarihin herhangi bir devrinde yaşanmış toplumsal dindarlaşma 
biçimleri anlamında ‘es-sünne’, fikrî temelini bazı ayetlerden alır. Bunlardan 
ilki “ ٌ����َ �ٌ���َ ُ َ$ َ'ُ�ْ� وََ ْ+ِ*َ ُ�ْ� ُ(َ)َ$ א'&% َ$ ِ�ْ$ َ#ْ"ِ�ُ�ْ� وََ ُ��بَ َ�َ�ْ�ُ�ْ� وَא�� ِ�ّ"َ�ُ'ِ ُ -Allah size bilme/ ُ- ُ* א��
diklerinizi açıklamak ve sizi, sizden öncekilerin yollarına iletmek, günahları-
nızı bağışlamak istiyor. Allah hakkıyla bilmektedir, hikmet sahibidir”9 şeklin-
deki âyettir.  

Toplumların inşa ettikleri tarihin, sünnet-dindarlık bakımından da değer-
lendirilmesi gerekir. Tarih sadece iyiliklerden oluşmaz. Günahlar, zulümler, 
katliamlar ve tüm kötülükler de tarihte yer alır. Toplumlar iyi örnek olama-
mışlarsa ‘model dindarlaşma’ gerçekleşmemiş olur. Model olamamanın bede-
lini de tüm toplum öder. Bu konuda zikretmek istediğimiz diğer bir delil ise 
“ َ$�/ِ -Sizden önce (ki milletle/َ#ْ* َ<َ�ْ= ِ�$ َ#ْ"ِ�ُ�ْ� ُ(َ)ٌ$ 7َِ>�ُ-وאْ 7ِ; א:رَْضِ 56ْ�7َُُ-وאْ 4َ�ْ3َ �3َنَ َ��ِ#َ"1ُ אْ'%�َ0ُ&
rin başından) nice olaylar gelip geçmiştir. Yeryüzünde gezin dolaşın da yalan-
layanların sonunun nasıl olduğunu bir görün”10 âyetidir. Metinde geçen ve ter-
cümede ‘olaylar’ şeklinde çevirilen ‘sünen’, zikrettiğimiz önceki ayette geçen 
‘sünen’ ile şekil ve mânâ olarak aynıdır. Sünen, toplumsal bir dindarlık tecrü-
besini yansıtmaktadır. Toplum, hayatın içinde tarih inşa sürecinde nasıl bir 
imtihan vermiş sorusunun cevabı, ‘sünen’ sözcüğünde yatmaktadır. Tarihte 
beyaz sayfaların yanında siyah sayfalar da görürüz. Hz. Âdem’in iki oğlu ara-
sında cereyan eden elim olaydan itibaren insanlık, iyilik tecrübelerinin ya-
nında kötülük tecrübesi de yaşamaya devam etmiştir. Bu durumda tarihe de 
bütüncül bakmak, günahları sevaplarla birlikte değerlendirmek gerekir. es-
Sünne toplumların dindarlıkla ilgili tarihi tecrübeleridir. Allah ile ilişkilerinde 
yapabildikleri ve yapamadıklarıdır. Belki de kulluk günah işlememek değil, gü-
nah işlediğinde bile Allah’ı hatırlayıp bundan sonra ne yapacağını belirlemek-
tir.  

Yukardaki mülahazalar ışığında es-sünne kavramının; (a) hitâbî değil, 

                                                           
7  Salahattin Polat, “Hz. Peygamber'in Sünneti ve Değişim”, Değişim Sürecinde İslâm, Kutlu 

Doğum Haftası: 1996/1997, s. 20.  
8  Bünyamin Erul, “Sünnet Kavramının Oluşum ve Gelişimi”, İslâmî Araştırmalar, 2006, c. 14, 

sayı: 1, s. 92. 
9  Nisâ, 4/26.  
10  Âl-i İmrân, 3/137.  
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hitâb-ı ilâhîye cevap niteliğinde, (b) normatiftir değil, formatif olduğunu; ko-
nulmuş kuralların şekle bürünmüş şekli olduğunu, (c) nazarî değil amelî olup, 
ilkelerin pratiğe dörülmesi olduğu söylenebilir.  

Sünnetin gözle görülür, elle tutulur bir yanı her zaman bulunacaktır. 
Çünkü sünnet, Allah’ın emir ve yasak yönüyle râzî olacağı şeylerin kullarında 
bulduğu/bulacağı karşılıktır. Zikredilen bu hususiyetler bize sünnetin yaşayan 
ruhunun her dönemde geçerli ve hayatta olduğunu bildirir. İslâm’ın bu çağa 
vereceği cevap ne olmalı sorusu da insanları sünnet etrafında düşünmeye sevk 
etmiştir. Aşağıda da görüleceği üzere, İslâm’ın her çağa bakan pratik ve estetik 
yüzü etrafındaki tartışmalar, yeni sünnet tanımlarını doğurmuştur. 

III. Modern Sünnet Tanımları 
Hadis ve sünnet kavramları konusunda bir ‘kavram kargaşası’11 var mıdır? 

Modern zamanlarda insanların Hz. Peygamber’e kişilik ve hayat tarzı olarak 
benzeme potansiyelinin araştırılması birbirinden farklı sünnet tanımlarının 
ortaya çıkmasına neden olmuştur. Sünnet denilince Peygamberimiz’in (s.a.v.) 
söz, fiil ve takriri anlaşılır.12 Sünnet Hz. Peygamber’in peygamberlik misyonu-
dur.13 Sünnet, Kur’ân’ın açıklayıcısı, güvenilir bekçisidir.14 Fıkıh usulcüleri 
sünneti, Rasulullah’tan Kur’ân dışında sadır olan söz, fiil ve takrir anlamında 
kullanmaktadırlar.15 Selefi sâlihin nezdinde sünnet, ister farz ya da vacib olsun, 
terğıb ya da nedb olsun ‘dini olan’ demektir.16 Sünnet referansını dinden alan 
disiplindir. Bir başka deyişle dine göre hayatını disipline etmektir. 

Geleneksel sünnet tarifinin dışında modern dönemde yapılan bazı sünnet 
tanımları şunlardır:  

Goldziher’e göre hadis peygamber’den nakledilen şifâhî söz, sünnet ilk 
Müslüman cemaatte, hâkim olan kullanımıyla şifahi bir hadis bulunup bulun-
madığına bakılmaksızın, dînî veya hukuki fiil anlamındadır.17 

Shacht’a göre sünnet, ilk müslüman cemaatın uygulaması, yaşayan gelene-
ğidir.18 

                                                           
11  Mehmet Özşenel, “Fıkıh, Mezhep ve Sünnet, Hanefi Fıkıh Teorisinde Peygamberin Otori-

tesi Hakkında Bazı Mülâhazalar”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 2006, c. 4, sayı: 2, s. 18. 
12  H. Mehmet Soysaldı, Kur’an Sünnet İlişkisi, Fırat Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 

2002, c. 7, s. 4. 
13  İbrahim Hatiboğlu, “Çağdaş Hadis Tartışmaları Bağlamında Mevdûdî’nin Dinamik Sünnet 

Yorumu”, Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2003, c. 12, sayı: 1, s. 42. 
14  Muhammed Gazâlî, Kur’an’i Anlamada Yöntem, İstanbul 2016, s. 117. 
15  Hüseyn Mutâvi' et-Tertûrî, “Fıkıh Usûlcülerinin Sünnet’le İlgili Bazı Meselelere Yaklaşım-

ları”, (çev.: Ramazan Özmen), İslâm Hukuku Araştırmaları Dergisi, 2006, sayı: 8, s. 304. 
16  Abdulfettah Ebû Gudde, “Hadîslerde Geçen Sünnet Kelimesinin Anlamı”, (çev.: Yavuz 

Köktaş), Din Bilimleri Akademik Araştırma Dergisi, 2002, c. 2, sayı: 1, s. 142. 
17  Yavuz Köktaş, “Bazı Yeni Sünnet Tanımları Üzerine”, Dîvân: İlmî Araştırmalar, 2002, c. 7, 

sayı: 12, s. 97. 
18  Yavuz Köktaş, Bazı Yeni Sünnet Tanımları, s. 103.  
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Fazlurrahman’a göre sünnet normatif (kuralsal) örnek bir davranıştır.19 
Sonraki nesiller için sünnet, Hz. Peygamber’in davranışı (izlediği yol) anla-
mına gelmiş, normatifliğini Hz. Peygamber’den almıştır.20 Ona göre herhangi 
bir dönemde sünnet, yetkili bir kişi tarafından da ihdas edilebilir.21 Yaşayan 
sünnet, Nebevî sünnetin gelişen yorumu ve formülasyonudur.22 

Mevdudi’ye göre sünnet, vahyin tatbikatıdır. Vahiy ile tatbikatının arasını 
ayırmak mümkün değildir.23 Nebevî örneklik zamanla sınırlı değildir.24 

Abdülfettah Ebû Gudde’ye göre sünnet, dinde tabi olunan meşru fiildir.25 
Bu tanıma göre her dönemde ‘dini olan’ her şey sünnettir. İtikat, ibadet, mua-
melat, ahlâk, âdâb ve diğerlerine şâmildir.26  

Süleyman Nedvî’ye göre hadis, Rasulullah’ın söz, amel ve fiillerini lafzen 
rivayet etmek. Sünnet ise hadisle ya da Kur’ân’la yapılan mütevâtir ameldir.27 

Musa Carullah’a göre sünnet, Hz. Peygamber’in kendine gelen vahyi ve 
risâleti tebliğ etmek amacıyla yaptığı ve yapmaya çalıştığı her şeydir.28  

Mücteba Uğur’a göre sünnet, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) inanç, ibadet ve dini 
hükümler gibi İslâm esaslarıyla ilgili olsun veya olmasın Kur’ân-ı Kerîm dı-
şında söylediği sözleri yaptığı işleri, uygulamaları, hareket ve davranışları, koy-
duğu kurallar ve prensiplerdir.29  

Yûsuf Kardavi’ye göre sünnet, Kur’ân’ın yaşanmış tefsiri, İslâm’ın da pratik 
ve örnek bir tatbikatıdır.30 

M. Yaşar Kandemir’e göre sünnet, Hz. Peygamber’in örnek davranışları-
dır.31  

M. Hayri Kırbaşoğlu’ya göre sünnet, Hz.Peygamber'in kendi döneminde 
İslâm Toplumunu, akide, ibadet, tebliğ, siyaset, ekonomi, eğitim, ahlâk, hukuk 
vb. bireysel ve toplumsal hayatın her alanında yönlendirip yönetmede, Kur’ân 
başta olmak üzere, esas aldığı ilke ve prensipler bütününün oluşturduğu bir 

                                                           
19  İsmail Hakkı Ünal, “Fazlur Rahman'ın Sünnet Anlayışı ve ‘Yaşayan Sünnet’ Kavramı Üze-

rine”, İslâmî Araştırmalar, 1990, c. 4, sayı: 4, s. 285.  
20  Selçuk Coşkun, Kavramsal ve Olgusal Açıdan Sünnet-Gelenek İlişkisi, İstanbul, 2014, s. 75.  
21  İsmail Hakkı Ünal, “Fazlur Rahman'ın Sünnet Anlayışı…”, s. 289.  
22  İsmail Hakkı Ünal, “Fazlur Rahman'ın Sünnet Anlayışı…”, s. 293. 
23  İbrahim Hatiboğlu, “Mevdûdî’nin Dinamik Sünnet Yorumu”, s. 37.  
24  İbrahim Hatiboğlu, “Mevdûdî’nin Dinamik Sünnet Yorumu”, s. 38. 
25  Abdulfettah, Ebû Gudde, “Hadîslerde Geçen Sünnet Kelimesinin Anlamı”, (çev.: Yavuz 

Köktaş), Din Bilimleri Akademik Araştırma Dergisi, 2002, c. 2, sayı: 1, s. 135. 
26  Abdulfettah, Ebû Gudde, “Sünnet Kelimesinin Anlamı”, s. 136.  
27  Süleyman en-Nedvî, Tahkîku ma‘na’s-sünne, (çev.: Abdülvehhâb Dihlevi), Kahire 1399, s. 

22.  
28  Musa Carullah Bigiyev, Kitâbu’s-Sünne, (çev.: Mehmet Görmez), Ankara: Ankara Okulu 

Yayınları 1998, s. 6.  
29  Mücteba Uğur, Asr-ı saadette Sosyal Hayat, Bütün Yönleriyle Asr-ı Saadette İslam, İstanbul 

1994, I, 177.  
30  Yûsuf Kardavi, Sünneti Anlamada Yöntem, (çev.: Bünyamin Erul), İstanbul 1991, s. 21.  
31  M. Yaşar Kandemir, Gönlümüzün Sultânı Habîbullah, İstanbul 2013, s. 465.  
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zihniyet ve dünya görüşüdür.32 
Mehmet Erdoğan’a göre sünnet, vahyin onayını almış davranışlar bütünü-

dür. Kur’ân’ın açılımıdır.33 
İsmail Hakkı Ünal’a göre sünnet, Hz. Peygamber’in dînî ve ahlâkî örnekli-

ğidir.34  
Yavuz Köktaş’a göre sünnet, Kur’ân’ın yorumu ve beyânıdır; pratiğe sokul-

muş, somutlaşmış, ete kemiğe bürünmüş halidir.35 
Ahmet Keleş’e göre sünnet, ardından bizim de aklımızı kullanmamıza 

imkân veren Rasûlullah’ın içtihatlarıdır. Bu içtihatlar Kur’ân’a rağmen değil, 
Kur’ân’dan hareketle ve ondan istinbat iledir.36 

Mustafa Ertürk’e göre sünnet, Hz. Peygamber’in sünnetinden başka 
sahâbe, tâbiun, tebeu’t-tâbiin ve daha sonraki Müslümanların ferden ve gurup 
olarak ilk defa başlattığı, kısmen ve başkaları tarafından talep edilen hayatın 
her sahası ile ilgili; dînî, sosyal, idârî, askerî, siyâsî, iktisâdî ve hukûkî kararları, 
uygulamaları, yöntemleri ve anlayışları temsil eden ve dînî anlamda bağlayıcı-
lığı da ifade etmeyen her türlü müsbet ve güzel faaliyetin adıdır.37  

Modern sünnet tanımlarında dikkat çeken husus şudur: Batılı araştırmacı-
ların tanımları hadis ve sünnetin bir veri olarak tarihteki otantik yerini tespit 
ile ilgilidir. Müslüman ilim adamlarının tanımlarının hareket noktası daha 
farklıdır. Modern zamanlarda Müslümanların kendilerine Dindarlığımın ge-
reğini yerine getirebiliyor muyum? sorusunu, geçmişe nazaran daha çok sor-
maya başladıkları söylenebilir. Dinin terbiye ikliminden uzaklaşma hissi, bir 
dindarlaşma refleksi ihtiyacını doğurmuştur. Dindarlaşma refleksi, sünnete sa-
rılma ihtiyacı olarak tezahür etmektedir. Sonuç olarak modernleşme, Müslü-
manların kendilerini dindarlık açısından güncellemeleri ihtiyacını getirmiştir. 
Sünnete sarılma adı altında uygulanan yanlış örnekler de Müslüman düşünür 
ve ilim adamlarını yeni sünnet tanımları bulmaya yöneltmiştir. 

IV. Dindarlık Tanımları ve Dindarlığın Tabiatı 
Türk Dil Kurumu sözlüğüne göre dindar, dini inancı güçlü, din kurallarına 

bağlı kimse, mütedeyyin demektir.38 Dindar duruma gelmek anlamında ‘din-
darlaşmak’ sözcüğü ile ‘Dindarlaşmak işi’ anlamında ‘dindarlaşma’ sözcüğü de 
aynı sözlükte yer almaktadır. Dindarlık "Dinin yapılmasını emrettiklerini 

                                                           
32  M. Hayri Kırbaşoğlu, Klasik Sünnet Tanımlarının Eleştirisi, s. 37. 
33  Mehmet Erdoğan, Akıl Vahiy Dengesi Açısından Sünnet, İstanbul 1995, s. 266.  
34  İsmail Hakkı Ünal, Açık Oturum, Türkiye Hadis Meclisi 67. Oturumu, 

https://www.youtube.com/watch?v=velFjQ4q8pU, erişim tarihi: 18.05.2017. 
35  Yavuz Köktaş, Günümüz Hadis Problemleri, İstanbul 2014, s. 166.  
36  Ahmet Keleş, Sünnet, Yeni Bir Usul Denemesi, İstanbul 2015, s. 171.  
37  Mustafa Ertürk, Sünnetin Güncelleştirilmesine Doğru, Ankara 2005, s. 26.  
38  TDK Türkçe Sözlük, “dindar” md., Ankara: Türk Dil Kurumu Yayınları 2011. 
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yapma, yasaklarından kaçınma hali, tedeyyündür.”39 Dindarlık değerlendir-
mesi göstergeler ve görüntüler üzerinden (zahire göre) yapılır.40 Dindar, bir 
dine uyan kişi demektir. Herkes kendi dinine uymaya çalışır.41 Kişinin sağlam 
bir inançla Allah’ın emirlerine uyması ve yasaklarından kaçınması, canlı ve 
cansız varlıklara karsı olumlu duygu, düşünce ve davranış biçimi geliştirmesi, 
bunları yaparken de Allah’a karsı sevgi, saygı ve bağlılık şuuru içerisinde bu-
lunması halidir.42 Dindarlığın, kişinin hem duygu hem düşünce hem de dav-
ranışlarıyla ilgili bir durum olduğu, bu üç açıdan canlı ve cansız varlıklara karsı 
müspet tutum geliştirmekle beraber, Yaratıcının hoşnutluğunu celp edecek ni-
yazda bulunmanın da yine dindarlığın bir gereği olduğu anlaşılmaktadır.43 
Doğru dindarlık, aklı kullanmayı ve Allah’ın kitabına uymayı gerektirir.44 Ger-
çek dindarlık tevhit, istikâmet, dürüstlük ve ibadet/kulluk erdemlerini birlikte 
sahiplenip, gücü ölçüsünde yaşamaktır.45 

Burada konunun analiz edilebilmesi için üç kavramsallaştırmaya ihtiyâcı-
mız bulunmaktadır. Bunlar ‘dindarlaşma’, ‘dindarlaşma tercihi’, ‘dindarlığın 
sürdürülebilirliği’ kavramlarıdır. ‘Dine zihinsel anlamda bağlılık’ ile ‘Dinin ku-
rallarına uyma’ birbirinden farklı şeylerdir. Modern zamanlardaki dindarlık 
tanımları daha çok dine zihinsel anlamda bağlılık noktasında buluşmaktadır. 
Bu tanımlarda ‘dinin kurallarını hayata geçirme yönü’ genellikle ihmal edil-
miştir. Bunun sebebi büyük ölçekte batıdaki dindarlık algısıdır. Türkiye’de 
dindarlık ile ilgili yazılan makale ve alan araştırmalarına baktığımızda bunların 
çoğunun batıdaki çalışmaların tercümeleri üzerine bina edildiğini görüyoruz. 
Bu durum dindarlık ölçeklerine de yansımış durumdadır. Bugün ülkemizdeki 
dindarlık ölçeklerinin çoğu batıdaki din algısı ekseninde kurgulanmış ölçek-
lerdir. Batıdaki dindarlık algısı ‘dine zihinsel ve duygusal bağlılık’ şeklinde 
olup, bireysel ve sosyal hayatını din kurallarına göre düzenlemeyi içermemek-
tedir. Oysa İslâmî dindarlık, yapısal olarak farklılık arz eder. Kişinin pratik ha-
yatını da din kurallarına göre düzenlemesini gerektirir. Bu bağlamda biz, zi-
hinsel duygusal ve fiziksel değişimi içeren dindarlığa ‘dindarlaşma’ diyoruz. 
Dindarlaşma, ‘tedeyyün’ kavramını karşılamaktadır. Tedeyyün Arapça tefe’ul 
kalıbındandır. Bu kalıp, bir çabayı ve gayreti gerektiren fiillerde kullanılır. Bir 
eylem olarak dindarlaşma hayatının belirli bir döneminde karar vermeyi, ter-

                                                           
39  Mehmet Doğan, “Dindarlık”, Büyük Türkçe Sözlük, İstanbul 1987. 
40  Nevzat Tartı, “Dindarlık ve Ahlak İlişkisi”, IV. Din Şurası Tebliğ ve Müzakereleri, 2009, c. 1, 

s. 349. 
41  Abdülaziz Bayındır, “Kur’ân’da Dindarlık”, Dindarlık Olgusu Sempozyum Tebliğ ve Müzake-

releri, 2006, s. 27. 
42  İsmail Sağlam, “Anne-Baba Dindarlığının Çocuklar Üzerindeki Etkisi”, Dindarlık Olgusu 

Sempozyum Tebliğ ve Müzakereleri, 2006, s. 164. 
43  İsmail Sağlam, “Anne-Baba Dindarlığının Çocuklar Üzerindeki Etkisi”, s. 179. 
44  Abdülaziz Bayındır, “Kur’ân’da Dindarlık”, s. 42. 
45  İsmail Lütfi Çakan, Dindarlık Dinde Olanı Yaşamaktır, İstanbul 2016, s. 43.  
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cih yapmayı gerektirir. ‘Sürdürülebilir dindarlık’ öncelikle bir tercihin yaşatıl-
masına bağlıdır. Dindarlaşmanın kişi ile Allah arasında olan bir yanının bu-
lunmasına karşılık ‘dindarlaşma tercihi’, dindarlığın toplumda sosyal kabu-
lünü ve statü talebini ifâde eder. Dindarlaşma tercihi derken kişiliğin şekillen-
diği ve daha çok ortaöğretim dönemi olan 15-18 yaş arası döneme tekabül eden 
dönemde gençlerin ‘dindarlaşma’ ya da ‘sekülerleşme’ seçenekleri arasında bir 
tercihte bulunmasını kastediyoruz. Türk Dil Kurumu Sözlüğü ‘seküler’ kavra-
mını ‘dinden bağımsız olan’ şeklinde karşılamıştır.46 Dindarlaşmanın dikoto-
mik karşılığı dinden bağımsızlaşmadır. ‘Dindarlaşma’ olgusunun dinden ba-
ğımsızlaşma ile birlikte değerlendirilmesi zarureti bulunuyor. Bu değerlendir-
meyi yapmamızın (a) Dindarlaşmanın, dinden bağımsızlaşmaya (sekülerleş-
meye) karşı kendini ifâde edebilmesi, (b) Dinden bağımsızlaşmanın, dindar-
laşma karşısında kendini ifâde edebilmesi şeklinde iki sonucu olacaktır. 

Dindarlaşmanın sekülerlik karşısında tutunabilirliği, doğru tanımlanması 
ve anlaşılması ile de ilgilidir. ‘Allah’ın yasak kıldığı işlerden kaçınabilirliği’ ih-
tivâ etmeyen, ‘dine zihinsel ve duygusal bağlılık’ ile sınırlı dindarlık tanımla-
rıyla nereye varabiliriz? İslâmî dindarlık Allah’ın sınırları içinde O’nun istek-
leriyle uyum içinde bir hayat yaşamaktır. Dindarlaşma, “Rabbine giden bir yol 
aramaktır.”47 Bu arayış öncelikle ‘dindarlama tercihi’ yapmakla olur. İnsanlar 
dindarlaşma tercihinde bulunabilir ama dindarlaşma gerçekleşmeyebilir. Saygı 
duyulması, korunması, desteklenmesi, büyütülmesi gereken, öncelikle dindar-
laşma tercihidir. Bu konuda şu hadisi zikretmek uygun olur: “Kimi, yaptığı 
iyilik sevindiriyor ve günahları da üzüyorsa o kimse mü’mindir.”48 Yaptığı iyi-
liğe sevinen, işlediği günaha üzülen, ‘dindarlaşma tercihi’ yapmıştır. Dindar-
laşma sıfır günah, beşerî münasebetlerde kusursuzluk, ibâdetlerde eksiksizlik, 
sınırsız sabır, sınırsız merhamet demek de değildir. Dindarlaşma yönünde ya-
pılan tercihin sürdürülebiliği, kusursuzluğu mânâsına gelmez.  

Dindarlaşma, doğası gereği tezâhür etmek ister. Gizlenmiş dindarlaşma ol-
maz, olsa bile sürdürülemez. İç dünyamızın dindar olması yetmez, iç dünya-
mızda olan dini duyguların cesaretle dışa vurulması da ‘keyfiyetli bir dindarlık 
için’ gereklidir. Dindarlığın doğasında artma arzusu vardır. Asıl dindarlık sa-
mimiyetin artmasıyla artar. Dindarlık bireysel bir ‘olgunlaşma süreci’ olmakla 
birlikte sürdürülebilirliği için toplumsal bir destek de gerekir. Sosyal ortam, 
dindarlaşmanın artma ya da eksilmesini doğrudan etkiler. Saf dindarlık, dışa 
vurmak isteyen, taşmak isteyen bir iç aydınlanma ve duygu birikimidir. Dindar 
zannedilme korkusu gerçekte benimsenmemiş, içten gelmeyen bir dindarlık 
tezahürünü çağrıştırır. Böyle bir korku gerçekten varsa samimi bir dindarlığın 
olmadığının işareti olabilir. Başkaları tarafından ‘dindar zannedilme’, sonraki 
hayatını da ‘dindarlık’ çizgisinde sabit tutacağı garantisini vermek anlamına 

                                                           
46  TDK Türkçe Sözlük, “seküler” md. 
47  Nebe’, 78/39.  
48  Tirmizî, Fiten, 7; İbn Mâce, Fiten, 8.  
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gelir. Bu sebeple ‘dindar zannedilmekten kaçmak isteyenler’ çıkar. Dindar zan-
nedilmekten kaçmak ‘dindarlaşmadan’ kaçmakla aynıdır. Kendini dindar zan-
nettirecek belirtilerden kaçarak dindarlaşma gelişmez.  

Dindarlaşmada itici güç, Allah’ın kullarından bir şeyin yapılmasını isteme-
sidir. Allah’ın istemediği ve arzu etmediği şeylerle dindarlaşma olmaz. Allah’ın 
istemediği şeylerle uygulanan bir dindarlaşma belki samimi dindarlaşma ola-
bilir ama doğru dindarlaşma olmaz. Uyguladığımız dindarlaşma biçiminin 
ilâhî iradeye uygun olarak gerçekleşmesi gerekir. İnsanlar nasıl dindarlaşacak-
larını bilmeden de bir dindarlık arayışına girebilmektedirler. Samimi ama yan-
lış dindarlaşma biçimi olarak ‘ruhbanlık’ örnek verilebilir. Ruhbanlık ile ilgili 
ayete bakalım: 

“… (Kendiliklerinden) icat ettikleri ruhbanlığa gelince; biz onu onlara farz kılmamıştık. 
Allah'ın rızasını kazanmak için onu kendileri icat etmişlerdi. Fakat ona da gereği gibi 
uymadılar. Biz de içlerinden iman edenlere mükâfatlarını verdik. Fakat onlardan bir-
çoğu da fâsık kimselerdir.”49  

Bu ayette ruhbanlığın bir dindarlaşma biçimi olduğunu anlıyoruz. Çünkü 
‘Allah’ın rızasını kazanma arzusu’ ile yapılan bir uygulamadır. Ayette bunun 
‘doğru dindarlaşma biçimi olmadığına da işaret vardır. O zaman ‘doğru din-
darlaşma’ nedir? Doğru dindarlaşma Allah Teâlâ’nın arzu ve istekleri istikâme-
tinde gerçekleşen dindarlaşmadır. Allah Teâlâ’nın kullarından somut istekleri 
nedir sorusunu sorarsak, ‘Kitâbullâh’ kavramını karşımızda buluruz. Çünkü 
‘kitâb’ kelimesinin Kur’ân’da ve hadislerdeki kullanım biçimleri, Allah’ın kul-
larından pratik hayatlarında somut ve elle tutulur istek ve emirlerine karşılık 
gelmektedir.  

V. Dindarlık Bağlamında Kitab ve Sünnet Kavramlarının Kullanımı 
Bildiği üzere, Kitap-sünnet kavramsallaşması, Kur’ân-sünnet kavramsal-

laşmasından farklıdır. Zira birincisi ‘hüküm’ odaklı, ikincisi ‘metin’ odaklı bir 
kavramsallaşmadır. Ayet ve hadis metni üzerinden yapılan değerlendirme-
lerde metinle aramızda insan bulunmadığı için dini bir meselenin yüzlerce çe-
şit anlaşılma imkânı bulunabilmektedir. Dini metinlerle aramıza, insan top-
lum ve tarihi verilerin de girmesi, birden çok anlama gelebilme seçeneklerini 
makul, anlaşılabilir ve kabul edilebilir bir seviyeye indirmektedir. Salt metinler 
üzerinden yapılan okumalarda sübut ve delâlet tartışmaları eksik olmamakta, 
bu durum dinin pratiğe dökülmesini olumsuz etkilemektedir. Bu açıdan ba-
kıldığında bizim tercihimiz Kur’ân-sünnet kavramsallaşması değil, kitap-sün-
net kavramsallaşmasıdır.  

                                                           
49  Hadîd, 57/27.  
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‘���7 =3-@’ ifadesiyle başlayan meşhur sekaleyn hadisinde50 ‘ikinci bırakıla-
nın’ ne olduğu ile ilgili çalışma yapıldığı halde51 birinci bırakılanla ilgili bir ça-
lışma yapılmamıştır. Burada amacımız ‘birinci bırakılan’ ile ilgili bir çalışma 
yapmak değildir. Bu mesele bu çalışmanın konusu olmamakla birlikte bir hu-
susa işaret etmek gerekir. ‘���7 =3-@’ diye başlayan sekaleyn rivâyeti ile Muaz b. 
Cebel’in (r.a.) Yemen’e gönderilmesi rivâyetinde52 de ‘el-Kur’ân’ lafzı değil ‘el-
kitâb’ lafzı geçmektedir. Hz. Peygamber’in Kitâbullâh’ı vasıyyet ettiği ile ilgili 
Buhârî ve Müslim’in ittifak ettiği bir rivâyet de bulunmaktadır.53 Söz konusu 
rivâyette de yine ‘Kur’ân’ değil, Kitâbullâh lafzı geçmektedir.  

Hz. Ömer recm ile ilgili “ي*�/ �B-'1 א C ="��' ب א���ل א')�س زאد �0- 7; 3��� Hن  �'/İn-
sanlar, ‘Ömer Allah’ın kitâbına ilave yaptı’ demeselerdi recm âyetini elimle ya-
zardım”54 demiştir. Aynı ifade Ahmed b. Hanbel’in Müsned’inde “ ل�و'�� Hن  �
4IJ0'1���6 א K7 ="��' L(� M�' �� ب א���3 K7 -0� ن: زאد��O�#/Ömer Allah’ın kitâbına ekleme 
yaptı demeselerdi, Mushaf’ın bir kenarına (recmi) yazardım.” Recm hadisi ile 
ilgili kapsamlı ve karşılaştırmalı bir çalışma ortaya koyan Selçuk Coşkun şun-
ları söylemiştir:  

‘Kitâbullâh’, Kur’ân için kullanıldığı gibi Allah’ın kullarına hükmettiği ve farz kıldığı 
şeyler için de kullanılır. Bunlar ister Kur’ân’da yazılmış olsun, ister olmasın.55  
Hz. Peygamber zamanında ‘Allah’ın kitâbı’ denildiğinde sadece Kur’ân’ın 

anlaşılmadığının başka örnekleri de vardır. Meselâ Ebû Cuhayfe’nin (r.a.) ri-
vayetine göre o, şöyle söylemiştir:  

Ben, Allah'ın Kitâbı'nda bulunandan başka yanınızda vahiyden bir şey var mıdır? diye 
Ali’ye (r.a.) sordum. Şöyle cevap verdi: Taneyi toprak içinde yaran ve insanı yaratan 
Allah'a yemîn ederim ki, ancak Allah'ın Kur'ân'daki hükümleri anlama hususunda in-
sana ihsan etmekte olduğu anlama kabiliyeti ve şu kılıcımın kınındaki sahifede yazılı 
hükümlerden başkasını bilmiyorum. Ravi Ebû Cuhayfe şöyle devam etti: Bu sahifedeki 
hükümler nedir diye sordum. Şöyle cevap verdi: Bu sahîfede ‘maktulün diyeti’, ‘esîrin 
bağının çözülmesi’ ve ‘bir kâfire mukabil bir müslümanın öldürülmeyeceği’ hükümleri 
vardır dedi.56  

Bu hadis bize sahâbenin, Allah’ın kitâbı denildiğinde sadece Kur’ân metnini 
değil, genel manada Allah’ın hükümlerini anladıklarını göstermektedir.  

                                                           
50  Muvatta’, Kader 3 (II. 899). 
51  bkz: Bünyamin Erul, “Hz. Peygamber’in Bize Bıraktığı Miras "Kitab ve Sünnet" Bırakıldığını 

İfade Eden Rivayetlerin Tedkiki”, Din Bilimleri Akademik Araştırma Dergisi, 2007, c. 7, sayı: 
1, s. 9-33; Kadir Gürler, “Sekaleyn” Hadisi ve “Ehl-i Beyt” Kavramı Üzerine Genel Bir De-
ğerlendirme”, I. Uluslararası Hacı Bektaş Veli Sempozyumu, c. 1, s. 553-579 

52  Ebû Dâvûd, Akdiye, 11; Tirmizî, Ahkâm, 3. 
53  Buhârî, Vesâyâ, 1; Müslim, Vasıyyet, 16.  
54  Buhârî, Ahkâm, 21.  
55  Selçuk Coşkun, Hadise Bütüncül Bakış, s. 234.  
56  Buhârî, Cihâd ve Seyr, 170.  
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Ebû Hüreyre’nin (r.a.) rivâyetine göre Hz. Peygamber’e bir bedevî ve hasmı 
gelir. Aramızda Allah’ın kitâbı ile hükmet der. Hasmı da ‘doğru söyledi, ara-
mızda Allah’ın kitâbı ile hükmet’ der. Hz. Peygamber, emrinde çalıştığı kişinin 
hanımı ile zina eden gence yüz sopa ve bir yıl sürgün cezasına hükmeder. Hük-
münü açıklamadan önce “Nefsim elinde olan Allah'a yemîn ederim ki, ben, 
aranızda elbette Allah'ın Kitabı ile hükmedeceğim” buyurur57. Kur’ân met-
ninde yüz sopa geçtiği halde bir yıl sürgün geçmemektedir. O halde Hz. Pey-
gamber zamanında, ‘Allah’ın kitâbı’ denildiğinde sadece Kur’ân metni anlaşıl-
mamaktadır. Kurân’ın metnini de kuşatan ilke, yasa ve kural ve mekâsıda da-
yalı bir anlayış, anlaşılmaktadır.  

Hasan Basrî diyor ki: “L�(</ ن��0P  � نC-�'א א%Q א�� #-ءوא�#H אر א')�س-S $� نT �H"/Dikkat 
edin insanlar arasında öyle şerlileri var ki şu Kur’ân’ı okurlar, sünnetiyle amel 
etmezler”58. Bu ibareden açık olarak anlaşılan sünnetin ‘uygulama’ olduğudur. 
İlk dönem âlimler de hep bu gözle bakmışlar, Kur’ân’a da metin merkezli değil, 
hüküm merkezli bakmışlardır.  

Sözü ilk sahibine nisbet etme geleneği Yahudilik ve Hristiyanlıkta bulunu-
yordu. İsnadın Müslümanlara özgü olmasından kasdedilen, mükemmel, gü-
venli ve nesiller arası kopukluğun olmadığı sistematik bir isnad kullanımıdır59. 
Bu açıdan bakıldığında İslâm ile ehl-i kitâb kültürünün manevi akrabalığı 
inkâr edilemez. Temel itikad ve ahlâk konularında kaynak birliği söz konusu-
dur. Bu temel itikad, ahlâk ve hukuk konuları İslâm dininde daha kamil ve 
daha tam olarak gelmiş, bu şekilde İslâm dini her zaman ve mekana uygun 
evrensel hükümler taşır olmuştur60. Mişna’yı yazılı kültürün beraberindeki 
sözlü rivayet kültürü olarak anlamak gerekir. Sözlü kültürde sözün, yazıya nis-
betle daha baskın bir rolünün olduğu61 âşikardır. Bu bağlamda Mişna kültürü 
ile sünnetin benzerliği teleolojik ve deontolojik olarak İslâm’ın mesajının öz-
günlüğüne halel getirecek bir yanı bulunmamaktadır. Mişna metin bağlamlı 
değil hüküm bağlamlı sözlü kültürdür. İslâm’ın ilk üç asrında da sözlü kültü-
rün etkisi olmuştur. Sözlü kültürden yazılı kültüre geçişte taşınan kaygı ilahi 
emirleri korunmasından ziyade uygulanmasıyla ilgili kaygılardır. Hz. Ömer’in 

                                                           
57  Buhârî, Şurût, 9.  
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58  Muhammed b. Vaddâh el-Kurtubî (v. 289/901), Kitâbun fîhi mâ câe fi’l-bida‘, (thk. Bedr 

Abdullah el-Bedr), Riyâd, 1996, s. 186.  
59  Yavuz Köktaş, Günümüz Hadis Problemleri, s. 288.  
60  Yavuz Köktaş, Günümüz Hadis Problemleri, s. 290. 
61  Mehmet Sait Toprak, İslami Gelenekte Kitabet Aleyhtarlığının Yahudi Menşei Meselesi, s. 

175.  
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sünnete dair bilgileri bir araya toplamayı düşünmesi, istişare ve istihare ettik-
ten sonra vaz geçmesi olayında sarf ettiği sözler de onun kitab ve sünnet anla-
yışını ortaya koyacak mahiyettedir. Şunları söylemiştir: Ben hadisleri yazdır-
mayı istemiştim. Hatırladım ki sizden önce bir millet, kitaplar yazmışlar, on-
lara önem vermişler ve Allah’ın kitâbını terk etmişlerdi. Allah’a yemin ederim 
ki ben Allah’ın kitâbını bir başka şeyle örtemem, ona gölge düşüremem.”62 Hz. 
Ömer’in sözünde “sizden öncekiler Allah’ın kitâbını terk etmişlerdir” cümle-
sinde terk edilen nedir? Kutsal metinler midir, yoksa kutsal metinlerdeki hü-
kümlerin uygulamaya dökülmemesi midir? Tahrif nokta-i nazarından kitâb-ı 
mukaddesi inceleyip Kur’ân ile mukayese yapan Necdet Çağıl bu konuda şun-
ları söylemiştir: Kur’ân-ı Kerîm gibi Tevrat da müstakil bir metin olarak çok 
kapsamlı bir sözcük olan ‘kitap’ ifadesini tek başına karşılayabilecek manevi 
bir potansiyele hâizdir.63 Necdet Çağıl çalışmasında, esas tahrifin lafız tahrifi 
değil mânâ tahrifi olduğu sonucuna varmıştır. Kur’ân öncesi Tevrat ve İncil 
gibi kitabların lafız olarak değil mânâ olarak tahrif olunduğunu söylemek me-
tin merkezli değil, hüküm merkezli bir yaklaşımdır. Bu da el-kitâb’ın yazılı 
metinden çok ‘hüküm’ anlamına geldiği yolundaki tezimizi desteklemektedir.  

İbn Kayyım el-Cevziyye bu konuyu şöyle izah eder:  
“Kitâb ile sünnet arasında -hamd olsun- bir teâruz yoktur. Bu konu Kitâbullâh kavra-
mının bilinmesiyle daha iyi bilinir ve anlaşılır. Hz. Peygamber’in “Allah’ın kitâbında 
bulunmayan şartlar geçerli değildir”64 sözündeki ‘el-kitâb’dan murad, kesinlikle Kur’ân 
değildir. Çünkü insanların (akitlerde) ileri sürdüğü sahih şartların çoğu Kur’ân’da yer 
almamaktadır. Sahih şartlar, sünnet ile bilinir. Allah’ın kitabından maksadın Allah’ın 
hükmü demek olduğu da bilinen hususlardandır. Nitekim Allah Teâlâ ‘ kitâballahi aley-
küm’65 ayetinde de Allah’ın kitâbı, hükmü anlamındadır. Hz. Peygamber’in dişleri 
kırma ile ilgili ‘Allah’ın kitâbı, kısastır’66 sözünden maksat da Allah’ın hükmüdür. Al-
lah’n kitâbı, Allah’ın kelâmına denildiği gibi hükmüne de denilebilir.”67  

İbn Kayyım’ın “sahih şartlar sünnet ile bilinir” demesinin bir anlamı bu-
lunmaktadır. Demek ki Kur’ân’da geçmeyen ama ‘Allah’ın kitâbı’ şeklinde 
isimlendirilecek şeyler bulunmaktadır.  

Kur’ân’da yer almayan ama Allah’ın hükmü anlamında Kitâbullâh’da yer 
alıp Hz. Peygamber’in uygulaması/sünneti ile bilinen uygulamalar arasında; 
(a) evli iken zina edenin recmedilmesi,68 (b) recmedilenin cenaze namazının 

                                                           
62  Hatıb Bağdâdî, Takyîdü’l-ılm, Dımaşk 1949, s. 49.  
63  Necdet Çağıl, Kitab-ı Mukaddes’in Neyi Tahrif Edildi? Tahrif Olayının İçyüzü ve Arka Planı, 

İstanbul 2016, s. 306.  
64  Muvatta, Itk, 14; Buhârî, Büyû, 73, Şürût, 13; Müslim, Itk, 8. 
65  Nisâ, 4/24.  
66  Buhârî, Sulh, 8; Müslim, Kasâme, 24.  
67  İbn Kayyım el-Cevziyye, İ‘lâmu’l-muvakkıîn, I, 176.  
68  Buhârî, Muhâribûn min ehli’l-küfri ve’r-ridde, 6.  
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kılınması,69 (c) başkasının zeker ve husyesini işlevsizleştiren kişinin diyet öde-
mesi, 70 (d) lanetleşen eşlerin ayrılması ve asla birleşmemeleri,71Hz. Ebû Bekir 
(r.a.) zamanında içki had cezası kırk sopa olarak uygulandığı halde Hz. Ömer 
(r.a.) zamanında seksen sopa uygulanması72 gibi uygulamaları saymak müm-
kündür. Bilindiği üzere, içkiye uygulanan her iki ceza da Kur’ân’da geçmemek-
tedir. Şâtıbî, içkiye had cezası uygulaması, Kur’ân’ın Mushaf haline getirilmesi 
gibi uygulamaların sahâbenin icmaı ile gerçekleşen sünnet anlamına geldiğini 
belirtir.73 

Sözlü olarak vahyedilmesine rağmen Kur’ân, kendinden ısrarla ‘Kitâb’ 
adıyla söz etmiştir.74 Kur’ân’da ehl-i Kitab kullanımının Yahudiler ve Hristi-
yanlar anlamına geldiği daha çok En’am suresinin 156. Ayetinde geçen “ K�َ�َ
�(َ�ِ"ْ#َ $�ِ $ِ�ْ�َUَOِVWَ/Bizden önceki iki tâife” ifadesinden çıkarılmıştır.75 Kur’ân’dan 
‘Kitâb’ olarak söz edilmesinin kendi bağlamları içerisinde çok farklı anlamları 
olduğu kesindir.76 Ehli Kitabı “herhangi bir kutsal kitabı (ya da metni) olanlar” 
şeklinde tanımlarsak, bu durumda yeryüzünde Ehli Kitap kategorisine girme-
yen hemen hiçbir toplumun kalmadığı rahatlıkla söylenebilir.77 Mecusiler din-
sel öğretilerinin yer aldığı kutsal metinlere sahip oldukları halde ehl-i kitab 
sayılmamıştır. Kestiklerinin yenilmeyeceği ve hanımlarıyla evlenilmeyeceği, 
yalnızca cizye ödeyecekleri belirtilmiştir. İmam Ebû Yûsuf, Arap müşrikleri 
hariç putperest ve ateşperestlerden cizye alınabileceği, ancak ehl-i kitab dışın-
dakilerin kestiklerinin yenilmesi ve kadınlarıyla evlenilmesinin caiz olamaya-
cağını belirtmiştir.78 Kitab ehli olmanın bir kutsal metni şeklen elinde bulun-
durmaktan çok dindarlıkla ilgili olduğunu düşünüyoruz. Çünkü En’âm 156. 
âyetin siyâkında bir dindarlık portresi ortaya konulmuştur: 

(Ey Muhammed!) De ki: "Gelin, Rabbinizin size haram kıldığı şeyleri okuyayım: Ona 
hiçbir şeyi ortak koşmayın. Anaya babaya iyi davranın. Fakirlik endişesiyle çocukları-
nızı öldürmeyin. Sizi de onları da biz rızıklandırırız. (Zina ve benzeri) çirkinliklere, bun-
ların açığına da gizlisine de yaklaşmayın. Meşrû bir hak karşılığı olmadıkça Allah'ın 
haram (dokunulmaz) kıldığı canı öldürmeyin. İşte size Allah bunu emretti ki aklınızı 
kullanasınız." 

                                                           
69  Nesâî, Cenâiz, 64: Abdurrazzak, Musannef, III, 536.  
70  Beyhakî, es-Sünenü’l-Kübrâ, VII, 97.  
71  Ebû Dâvûd, Talak, 26.  
72  Tahâvî, Şerhu Meâni’l-âsâr, III, 153.  
73  Şâtıbî, Muvâfakât, IV, 4-6; Yavuz Köktaş, Modern Zamanlarda Hadisi Savunmak, İstanbul, 

2017, s. 62-63.  
74  M. Mustafa el-A‘zamî, Vahyedilişinden Derlenişine Kur’an Tarihi: Eski ve Yeni Ahitle Karşı-

laştırmalı Bir Araştırma (Çev: Ömer Türker-Fatih Serenli, İstanbul 2006, s. 105.  
75  Şinasi Gündüz, “Ehli Kitabın Kimliği Sorunu ve Ebû Hanife ile Çağdaşlarının “kitâb” Te-

rimi Merkezli Yaklaşımları”, İslâmî Araştırmalar, 2002, cilt: XV, sayı: 1-2 [Ebû Hanîfe Özel 
Sayısı], s. 243. 

76  Mehmet Sait Toprak, Talmud ve Hadis, İstanbul 2012, s. 39. 
77  Şinasi Gündüz, Ehli Kitabın Kimliği Sorunu, s. 243.  
78  Ebû Yûsuf, Kitâbu’l-Harâc, Beyrut 1399/1979, s. 210.  
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Rüşdüne erişinceye kadar yetimin malına ancak en güzel şekilde yaklaşın. 
Ölçüyü ve tartıyı adaletle tam yapın. Biz herkesi ancak gücünün yettiği kada-
rıyla sorumlu tutarız. (Birisi hakkında) konuştuğunuz zaman yakınınız bile 
olsa adil olun. Allah'a verdiğiniz sözü tutun. İşte bunları Allah size öğüt alası-
nız diye emretti.79 Ehl-i kitab olma aile hayatı ve can emniyeti gibi çok temel 
ilahi emirlerde büsbütün kayıtsız ve kuralsız olmama anlamında olabilir. Hz. 
Âişe’nin (r.anhâ) cahiliye dönemi nikâh çeşitlerini anlatan uzun bir hadisi var-
dır.80 Bu hadis bize cahiliye döneminde iffet ve aile yapısı açısında müşriklerin 
-büsbütün kuralsızlık- içinde olduklarını göstermektedir. Benzer bir anlatım o 
dönemde yaşayan Hristiyan ve Yahudiler için yapılmamıştır. Kaldı ki Müslü-
man erkeklerin ehl-i kitab kadınlarıyla evliliği konusu da şirke bulaşmış ol-
mama şartına81 bağlanmıştır. 

Sünnet, birçok hadiste de “Dindarlığın hayata tatbik edilmesi ve uygulan-
ması” anlamında kullanılmıştır. Birkaç örneği burada sunmak istiyoruz. Hz. 
Peygamber “sünnet koymam için unutur ve unutturulurum” buyurmuştur.82 
Sünnet-i hasene ve sünnet-i seyyie tabirleri hadiste geçmiştir. Hz. Peygamber, 
sünnet-i hasene yapanı övmüştür.83 Hayra vesile olanın hayrı yapan ile aynı 
sevaba sahip olduğunu belirtmiştir.84 “Nikâh benim sünnetimdir” buyurmuş-
tur.85 Yemenliler “bize sünneti ve İslâmı öğretecek kimse gönder” demişler. 
Hz. Peygamber de onlara “Ebû Ubeyde ümmetin emînidir” buyurmuştur.86 
Burada sünneti öğretme deyiminin geçmesi anlamlıdır.  

Sahâbenin “Dindarlığın hayata tatbik edilmesi” anlamında uygulamaları 
bulunmaktadır. Meselâ Hz. Peygamber, Bilal’in (r.a.) her namazdan sonra ab-
destli iken bol miktarda nafile namaz kılmayı âdet haline getirmesini tenkit 
etmemiştir.87 Hz. Hubeyb’in idam edilmeden önce iki rekât nafile namaz kıl-
mayı sünnet edinmesini olumsuz karşılamamıştır.88 Her namazda kıraat olarak 
önce ihlas suresini okumayı, sonra başka sure okumayı âdet edinen sahâbîyi 
tenkit etmemiştir.89 Hz. Ömer bir defasında Mecusiler ile ilgili olarak cizye uy-
gulaması yapıp yapmayacağı konusunda tereddüt yaşamıştı. Bu konuyu 
ashâb-ı kiram ile istişare etti. Abdurrahman b. Avf (r.a.) Hz. Peygamber’in şu 

                                                           
79  En’âm, 6/151-152.  
80  Buhârî, Nikâh, 37; Ebû Dâvud, Talâk, 33.  
81  Mustafa Şentürk, “Kur’ânʹa Göre Ehl‐i Kitâb İle Evlenme ‐Endülüs Tefsiri Örneği‐”, Din-

lerde Nikâh (Tartışmalı İlmi Toplantı), İstanbul 2015, s. 187.  
82  Mâlik, Muvatta’, Sehv, 2.  
83  Müslim Zekât 69, İlm, 15.  
84  Buharî, Edeb, 70; Müslim, İlm, ١٦. 
85  Buhârî, Nikâh, 1; İbn Mâce, Nikâh, 1.  
86  Müslim, Fedâilü’s-sahâbe, 54.  
87  Buhârî, Teheccüd, 17, Fedâilü’s-sahâbe, 23; Müslim, Fedâilü’s-sahâbe, 108.  
88  Buhari Cihâd, 167.  
89  Buhârî, Sıfetü’s-salât, 24; Tirimizî, Fedâilü’l-Kur’ân, 11.  
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hadisini nakletti: “Onlara (cizye hususunda) ehl-i kitâba uyguladığınızı uygu-
layın.”90 Bu hadisin metninde “ب��א'� ZQH 1() �+/ א�()” cümlesi geçmektedir. Sün-
netin tartışmasız ve doğrudan ‘uygulama’ anlamında kullanılmasına bu haber, 
çarpıcı bir örnektir. 

Yukarıdaki ‘sünnet’ kullanımlarından çıkan sonuç şöyle özetlenebilir: Sün-
net, dindarlığın hayata geçirilmesi ve uygulanmasıdır. Bununla birlikte sünnet, 
Hz. Peygamber’den bağımsız da değildir.91 ‘Kitab’, Allah’ın insanlardan somut, 
kurallı, ilkeli dindarlık talebi, sünnet de bunun uygulamaya dönüştürülmesi-
dir.  

VI. Kitâbullâh-Dindarlık İlişkisi 
Kur’ân dindarlığı sadece talep etmemiş, insanların örnek alabileceği mo-

delleri de ortaya koymuştur. “ب��وאذ3- 7; א'� /Kitabda zikret” cümlesi ile başlayan 
âyetlere işaret etmek uygun olur. Çünkü bu ayetlerin ortak yanı, önümüze din-
darlık modelleri sunmasıdır. Hz. Meryem kendini Allah’a adaması yönüyle bir 
dindar kadın modelidir.92 Sadâkati test edilmiş (sıddîk)93 bir babadan aldıkla-
rını, sâdık bir insan olarak çocuklarına aktaran, ailesine namazı ve zekâtı em-
reden, Allah’ın râzı olacağı işler yapan Hz. İsmail de bir dindar erkek modeli-
dir.94 Hz. Mûsâ’nın95 ve Hz. İdris’in96 dindarlık biçimleri de zikredilmeyi hak 
eder. Kur’ân, kendini ‘zikr/-3ذ /dindarlaşmayı tetikleyecek bir uyarı’97 ve ‘ -3ذ
���I'א/hikmet yüklü uyarı’98 olarak nitelediği gibi, muhatabı olduğu insanların 
dindarlaşma sürecine girmesini ‘tezekkür/-3%@/düşünüp öğüt almak’99 olarak 
nitelemiştir. Düşünüp öğüt alma bir dindarlaşma sürecinin başlangıcı olabilir. 
Sürdürülmüş dindarlıkların çoğunun bir ‘tezekkür’ ile başladığını söylemek 
yanlış olmaz. Kur’ân, bilmiyorsanız ilim ehline sorun dememiştir. Bilmiyorsa-
nız ‘zikr/-3ذ’ ehline sorun demiştir100. Sanki bilene değil, bildiklerini hayatına 
uygulayana sormamız istenmektedir.  

Kur’ân’da günümüzde anlaşıldığı şekliyle birçok dindarlık örneği de geç-
miştir. Melekleri insan sanıp onlara ahlâksız teklifte bulunmak isteyenlere Hz. 
Lut, “içinizde aklı başında adam yok mu?”101 demiştir. Âyet metninde geçen 

                                                           
90  İbn Ebî Şeybe, Musannef, VI, 430 (hadis no: 32650); Mâlik, Muvatta’, Zekât, 24. 
91  Yavuz Köktaş, Hadis ve Sünnette Oryantalist Yaklaşımlar, İstanbul 2015, s. 80.  
92  Meryem(19), 16.  
93  Meryem(19), 41. 
94  Meryem(19), 54-55.  
95  Meryem, 19/51.  
96  Meryem, 19/56.  
97  Hıcr 15/6, 9.  
98  Âl-i İmrân, 3/58.  
99  Fâtır, 35/37. (Tezekkür/-3%@ kelimesinin“düşünüp öğüt alma” şeklinde çevirisi Diyanet 

Kur’an Yolu meâlinden alınmıştır).  
100  Enbiyâ, 21/7.  
101  Hûd, 11/78. 
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‘racülün raşîd’ tamlamasını ‘dindar adam’ şeklinde anlamamıza engel bulun-
mamaktadır. Hz. Lut’un yaptığı bir dindarlık örneği, ahlâksız teklif sahipleri-
nin yaptığı ise bir dinden bağımsızlaşmadır. “Rabbim Allah'tır, dediği için mi 
bir adamı öldüreceksiniz?”102 sorusunu ölümü göze alarak sorabilmek de bir 
dindarlık refleksidir. Hz. Şuayb’ın (a.s.) “size yasakladığımı kendim yapmak 
niyetinde değilim”103 cümlesi de bir dindarlık hamlesidir. Hz. Mûsâ ile ile Hızır 
kıssasının anlatıldığı âyetlerde “ve kâne ebûhümâ sâlihâ/babaları ise iyi bir 
adamdı”104 ibâresi geçmektedir. Burada yetim çocukların, babalarının dindar-
lığının hatırına ilâhî yardıma mazhar oldukları anlatılmıştır. Dindarlığın Allah 
katında bir değer ifade ettiğini anlamak dindarlığın da bir değer olduğunu an-
lamaya götürür. Dindarlığın bir değer olduğunu önce kendimizin kabul etmesi 
bizi şekilci dindarlıktan da korur. Şu âyette şekilci dindarlaşma tenkit edilmiş-
tir:  

“Yüzlerinizi doğuya ve batıya çevirmeniz erdemlilik (dindarlaşma) değildir. Asıl er-
demli kişi (dindar kişi)Allah’a, âhiret gününe, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman 
eden; sevdiği maldan yakınlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmışlara, yardım isteyen-
lere ve özgürlüğünü kaybetmiş olanlara harcayan; namazı kılıp zekâtı verendir. Böyle-
leri anlaşma yaptıklarında sözlerini tutarlar; darlıkta, hastalıkta ve savaş zamanında sab-
rederler. İşte doğru olanlar bunlardır ve işte takvâ sahipleri bunlardır.”105  
Kur’ân şekilci dindarlığı tenkit etmekle kalmamış samimi ve doğru dindar-

lığın nasıl sergilenmesi gerektiğine işaret etmiştir:  
“Müslüman erkekler, müslüman kadınlar; mümin erkekler, mümin kadınlar; ibadet ve 
itaat eden erkekler, ibadet ve itaat eden kadınlar; özü sözü doğru erkekler, özü sözü 
doğru kadınlar; sabreden erkekler, sabreden kadınlar; gönlünü ibadete vermiş erkekler, 
gönlünü ibadete vermiş kadınlar; (Allah için) yardım yapan erkekler, yardım yapan ka-
dınlar; oruç tutan erkekler, oruç tutan kadınlar; iffetlerini koruyan erkekler, iffetlerini 
koruyan kadınlar; Allah’ı çokça anan erkekler, çokça anan kadınlar; işte bunlar için Al-
lah büyük bir ödül hazırlamıştır.”106  

Kur’ân’da “Sabredenler, sâdık olanlar, duâ edenler, infâk edenler, seher va-
kitlerinde istiğfarda bulunanlar”107 övülmüştür. Bu ayetlerden şunu anlıyoruz: 
Samimi dindarlık kulluk kavramı ile ilgilidir. Kulluk tüm davranışlarında Al-
lah’ın rızâsını temel hareket noktası kabul etmekle başlayan bir süreçtir. Din-
darlığın karakteristik vasfı da yapılan davranışın Allah’ın rızasını kazanma 
sâikiyle yapılmış olmasıdır. Herhangi bir davranış, insanların beğenisini de çe-
kebilir, takdir de görebilir. İnsanların beğenisini çeken ve övgüyle karşılanan 
her davranışın ‘dindarlık’ olarak nitelenmesi tartışmalıdır. Dindarlık anla-

                                                           
102  Mü’minûn, 40/28. 
103  Hûd, 11/88. 
104  Kehf, 18/82. 
105  Bakara, 2/177. 
106  Ahzâb, 33/35.  
107  Âl-i İmrân, 3/17. 
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mında kulluğun sürdürülebilirliği ferdî ve içtimâî iki hassasiyeti gerektirir. Bi-
rincisi takvâ hassasiyetidir ki ferdî hayatımızda bizi harama düşmekten ve din-
darlığımızı zedelemekten korur. İkincisi “dindarlığı bir değer olarak kabul 
eden insanlarla birlikte olmak ve dindarlıkta yardımlaşmak” denilebilir. “Ey 
iman edenler, Allah’tan korkun (takvâlı olun) ve sâdıklarla beraber olun”108 
âyeti bu iki hassasiyete işaret etmektedir. “İyilik ve takvâda yardımlaşın, günah 
ve düşmanlıkta yardımlaşmayın”109 âyeti de dindarlığın toplumsal destekle ya-
şayabileceğine işaret eder. Kaliteli ve bilinçli bir dindarlık dince belirlenmiş 
önceliklerle de ilgilidir.110 

Bir davranışın dindarlık sayılabilmesi için o davranışta, kendini Allah’a 
yaklaştırma ve onun rızâsını kazanma gibi bir yanının bulunması beklenir. Bu 
nokta bizi “Allah bizden ne istiyor?” sorusunun cevabını aramaya sevk eder. 
Allah’ın insanlardan gerçekte ne istediği sorusu bizi el-kitâb/Kitâbullâh kavra-
mına götürür. Allah insanla vahiy yoluyla konuşmuştur. Vahiy Allah’ın irâde-
sinin söz şeklinde insana ifâdesidir.111 Elde edilmiş yakînî bir bilgi olarak vah-
yin normatif ve hitâbî olan kısmı el-kitâb/Kitâbullâh’dır. İslâm kültürünün do-
ğuşuna şahit olan ilk on yıllar, bu el-Kitab'ın vücud bulduğu yıllardır.112 
Kitâbullâh, Kurân’a dendiği gibi Allah’ın kulları hakkındaki farz ve hükümle-
rine de denir. “����� ب א���3”Allah’ın farzı ve hükmü demektir.113 el-Kitâb, Al-
lah’ın mesajı, Allah’ın hükmü demektir.114 el-Kitâb’da Allah’ın bizden istediği 
ve hayatımızı düzenleyen ilke, kural ve yasalar vardır. Kitâbullâh’ın içeriğine 
‘hudûdullah/Allah’ın sınırları’ da diyebiliriz. Allah’ın sınırlarını uygulamak da 
kulluk ya da dindarlaşma ile gerçekleşmektedir. Allah’ın sınırlarının hayata 
geçirilmesi, ete kemiğe bürünmesi iyi örnekler görerek gerçekleşir. Önceki 
dindarlaşma biçimleri anlamında ‘sünnet/sünen’ bizim de dindarlaşma biçi-
mimize işâret olabilir. İnsanlar kendi dindarlıklarının ne şekilde olacağını be-
lirlerken, önceki dindarlaşma biçimlerini de göz önünde bulundurmaları do-
ğaldır. el-Kitâb, tüm zamanlardaki dindarlaşma biçimlerinin üstünde bir kut-
salla temas kurma, ya da ilahî bir sâikle kendini değiştirme, terbiye olma ikli-
minin kurucusudur. el-kitâb’a sadece ‘kurucu metin’ dersek onu epistemolo-
jinin dar bir alanına hapsetmiş oluruz. el-Kitâb, dinamik, estetik, teolojik ve 
ontolojik bir olgudur.  

                                                           
108  Tevbe, 9/119. 
109  Mâide, 5/2.  
110  İsmail Lütfi Çakan, Ümmet Risalesi, s. 89.  
111  Ramazan Altıntaş, “Mevlânâ’da Dindarlık Tipolojileri”, Eski Yeni: Üç Aylık Düşünce Dergisi, 

2008, sayı: 10, s. 82. 
112  Mehmet Emin Özafşar, “Rivâyet İlimlerinde Eser Karizması ve Müslim’in el-Câmiu’s 

Sahîh’i”, AÜİFD, 1999, c. 39, s. 287. 
113  Aynur Uraler, “Sünnetin Kaynağı Üzerine Bazı Tesbitler”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 2006, c. 

4, sayı: 2, s. 95-96. 
114  Ömer Aydın, Kur’an ve Kelâm, https://www.youtube.com/watch?v=-A1CXaqjJQ4, erişim: 

18. 05. 2017. 



 ___________ Yeni Sünnet Tanimlari Bağlaminda Sünnet- Dindarlik İlişkisi Üzerine Bazi Mülahazalar 

 27

Bu anlatılanlardan hareketle el-Kitâb ifadesinin (a) hitâbî bir üslupla geldi-
ğini, (b) normatif olup, emir ve yasaklar ihtivâ ettiğini, Şâri‘ Teâlâ’nın sınırla-
rını (hudûdullâh) bildirdiğini, (c) amelî değil nazarî olup, ilkeler belirleyerek, 
yapılması gerekenleri ifade ettiğini söylemek mümkündür. 

İslâmî dindarlaşmayı müslümanın Allah ile iki tarafında birbirinden râzı 
olduğu,115 nitelikli ilişki diye tanımlarsak ‘dindarlığın sürdürülebilirliğinin il-
keleri’ el-kitâb/Kitâbullâh; ‘uygulanmış dindarlık’ da ‘sünnet’ olarak açıklana-
bilir. İçinde pratikliğin bulunmadığı bir sünnet tanımı ne kadar tam olabilir? 
Çünkü pratiklik ve uygulamaya dönük oluş sünnetin karakteristik özelliğidir. 
Bu açıdan sünnet, kılınmış namaza, ödenmiş zekâta, edâ edilmiş hacca benze-
tilebilir. Bu örneklerden namazı ele alalım. Kıldıktan sonra eksiklerimizi gör-
müşsek bir sonraki namazda telafisine gitmemiz gerekir. ‘Ta’dil-i erkânı daha 
iyi yapsaydım’, ‘secdelerimde daha duyarlı olsaydım’ dememizin kılınmış na-
maza bir faydası olmaz. Gelecekte kılacağımız namazlara faydası olabilir. 
Çünkü sünnet, temenni edilmiş dindarlık değil, ‘uygulanmış dindarlık’tır. 
“Bundan sonra daha dikkatli namaz kılmalıyım” demek, uygulamaya dökül-
mediği sürece dindarlaşma anlamında sünnete katkı sağlamaz. İnsan zihni ge-
nellikle muhayyilesinden geçen şeyin, tahayyül ettiği gibi gerçekleşeceğini dü-
şünür. Hakikat bundan tamamen farklıdır. Her tahayyül edilenin gerçekleşe-
bilirliği söz konusu değildir. Bir şeyin tahayyül edilebilirliği ve hatta kolaylığı 
‘gerçekleşmeyi’ getirmez. Teorik ile pratik arasındaki boyut farkı, sanal ile reel 
arasındaki fark gibi köklü ve karakteristiktir. İnsanların çoğu bunun farkında 
değildir. Sünnet, islâmî dindarlığın kendini gerçekleştirmesi ve uygulamaya 
dönüşmesidir. İlâhî hitaptaki normatifliğin ‘örnekliğe’ dönüşmesidir. İlahi hi-
taptaki normatiflik sünnette bir forma dönüşür. Sünnetin bizâtihî kendinde 
bir normatiflik yoktur. Normatif gibi görünen şeyler el-kitâb/Kitâbullâh’tan 
kaynaklanır. Kitâbullâh’ın Kur’ân’dan ibâret olmadığını yukarda belirtmiştik. 
Sünnetullah’ın değişmezliği de kendi kendine bağımsız bir olgu olmayıp 
Kitâbullâh’ın değişmezliği ile ilgilidir. Kitâbullâh’ın değişime açık olanı ve ol-
mayanı ayrı bir çalışmanın konusudur. Burada belirtilmek istenen sünnetul-
lah’ın Kitâbullâh’ın tezâhürü olduğundan mâadâ, birbiriyle bütünlük arz etti-
ğidir.  

Kitâbullâh, dindarlık disiplininin Allah tarafından belirlenmesidir. Bu be-
lirleme salt metinsel bir olgu değildir. ‘el-kitâb’, Allah’ın ‘yasa’, ‘ilke’ ve ‘kural’ 
koyuculuğudur. Kaynağı ‘ümmül-kitâb’dır. Ümmü’l-kitâb, hem bütün varlık 
kanunlarının kaynağı, hem de gönderilen bütün kutsal kitapların kaynağıdır. 
Kitâbullâh Kur’ân ile ‘es-sünne’ de nebevî sünnetle sınırlı değildir. Kitâb’a bağ-
lılıktan, Allah’ın yasa, ilke ve kurallarının tamamının oluşturduğu ‘terbiye ik-
limine’ teslim oluşa benzeyen bir bağlılığın anlaşılması daha uygun olacaktır. 
Bu bağlılığı kabul eden kimseye ‘kul’ denir. Kulluğu kabul, bir dindarlaşma 
tercihidir. İslâma giriş, kulluğu kabule giriş anlamını taşır.  
                                                           
115  Beyyine, 98/8.  
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Kulluk ile ilgili Bakara suresinin 221. ayetinde mü’min ve müşrik kavram-
larının kullanımları dikkat çekicidir. ‘emetün mü’minetün/1(�\� 1�H’ tamlaması 
çoğunlukla ‘mü’min cariye’ şeklinde tercüme edilse de ‘Allah’a bağlanmış ka-
dın’ şeklinde bir tercüme116 de bulunmaktadır. Nitekim ‘emetun/=�H’ kelimesi-
nin ‘Allah’ın kadın kulu’ anlamında kullanıldığı sünnetten deliller mevcuttur. 
Sözgelimi; Allah Resûlü’nden naklen İbn Ömer’in (r.a.) “Allah’ın kadın kulla-
rını mescitlere girmekten menetmeyin,”117 hadisi, Ebû Hüreyre’nin (r.a.) “Siz-
den hiç kimse kölem ve cariyem demesin. Hepiniz Allah’ın kullarısınız, ha-
nımlarınız da Allah’ın kadın kullarıdır…”118 hadisi, İyas b. Abdullâh b. Ebû 
Zübâb’ın (r.a) “Allah’ın kadın kullarını dövmeyiniz...”119 hadisinde söz konusu 
ifadeler bu manada geçmektedir. 

Metinleri de verilen bu üç rivâyette ‘emetün/=�H’ kelimesinin çoğulu olan 
‘imâellâh/ء א���T’, “Allah’ın kadın kulu anlamına gelmektedir. Bu anlattıkları-
mızdan şu sonuçlar çıkarılabilir:  

Ayetten sadece Allah’a bağlanmış kadın ve erkek kulların birbiriyle evlen-
meye daha layık oldukları anlaşılmamaktadır. Bunun dışında şu mananın da 
anlaşılması mümkündür: Müşrik kavramının epistemolojik antonimi (zıt an-
lamlısı), muvahhid olmakla birlikte ontolojik antonimi ‘kul’dur. İnsanların 
hepsi kulluk görevleri açısından imtihan olunurlar. Mü’min ya da müşrik oluş, 
epistemolojik bir sonuç değil, ontolojik bir var oluştur.  

Zikredilen ayetin sonunda “Onlar (müşrikler) ateşe çağırırlar, Allah ise iz-
niyle, cennete ve bağışlanmaya çağırır” buyrulmaktadır. Bu açıdan bakıldı-
ğında müşriklik; ilkesizlik, kuralsızlık, yasasızlık anlamında ‘kitapsızlık’tır. Bu 
manada kitapsızlık da ‘dindarlaşma’ sürecinin reddedilmesidir. Mümin olma 
hali dindarlaşma sürecini kabulü anlamını da taşır. Çünkü iman, Allah’ın ha-
yatımıza müdahelesi ve bu müdahelenin bizde meydana getireceği değişimin 
kabulünü de kapsar. Bu müdaheleyi kabul eden erkek ve kadınlar, ‘kul’ sıfatı 
ile farklılaşır, temayüz eder ve ayrı bir değer kazanır.  

Burada ehl-i kitap oluş ile ilgili bir hususa işaret etmek uygun olacaktır. 
Ehl-i kitâb olma, ontolojik olarak ilahi ilke, kural ve yasaları kabul ile ilgilidir. 
‘Ehl-i kitab oluş’ ve ‘müşriklik/şirk’ sanki ayırım noktasıdır. Müşriklik, ilahî 

                                                           
116  Muhammed Esed, Kur’an Mesajı Meâl-Tefsir,I-III, (çev:. Cahit Koytak, Ahmet Ertürk), İs-

tanbul 1999, c. 1. s. 65. 
117  Buhari, Cumua, 11; Müslim, Salât, 136.  

�$�א ���ء א� �>�+� א� �ل א� �A@ א� ��(! و <�� ��ل�� א,� �:6 -ن ر<:B �. 
118  Müslim, Elfâz, 13.  
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119  Ebû Dâvûd, Nikâh, 43; İbn Mace, Nikâh, 51.  
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ilkeler/el-kitâb doğrultusunda dindarlaşmayı ‘kabul etmeme’, kulluğu red-
detme iken ehl-i kitâb, hayatının herhangi bir döneminde de olsa bu ilkeleri 
kabul etmeye tekâbül eder. Bu açıdıan bakıldığında ‘ehl-i kitâb’ dindarlaşmayı 
kabul etmiş insanlar topluluğudur diyebiliriz. Başlangıçta bu dindarlaşma ka-
bul edildiği halde ‘sürdürülmemiş’ olabilir.  

Ehl-i kitâb’ın Hz. Peygamber’i kendi öz oğullarını tanır gibi tanıdıklarını 
belirten ayette120 ‘ن�7-P ’ fiili kullanılmıştır. Masdarı ‘Ma’rifet/17-P�’ olan bu fiilin 
ontolojik bir anlamı vardır. Ma’rifet, epistemik bir tanıma değil, ontolojik/fıt-
rat ile ilgili bir tanımadır. Gündelik hayatımızda bir insanı tanırken de onunla 
ilgili elde ettiğimiz bilgilerin ‘kesinliğine’ bakmayız, onun bizzat varlığına, ki-
şiliğine ve karakterine bakarız.  

Vahiyden neş’et etmiş bulunan el-kitâb, insanları parçalara bölünmekten 
kurtaran, akraba ile ilişkileri sağlamlaştıran bir disiplin anlamını taşımaktadır. 
Bu teorik disiplinin pratiğe dökülmüş hali de sünnet olmaktadır. Sünnet, 
kitâbî/ilâhî karakter taşıyan davranışların bir kalıpta toplanmasıdır. Sünnet 
kimi ve neyi toplar? Psiko-kültürel bakımdan insanı toplar, hayatı toplar, ce-
miyeti toplar, kalbi ve zihni toplar.  

Sonuç olarak el-kitâb/Kitâbullâh, Allah’ın insanlardan gerçekte ne istediği 
sorusunun cevabıdır. İnsanlar bu soruya dindarlaşma ile karşılık verirler. Din-
darlaşma el-kitab ile olmaktadır. Dindarlaşmanın kabulü ilahi ilkelerin kabulü 
ve kulluğun başlangıcı olmaktadır. İnsanların el-kitab’a verdikleri karşılığın 
peygamberlerin getirdiği örnekliğe uygun olması gerekir. Çünkü peygamber-
ler bu cevabın nasıl verileceğini davranışlarıyla ortaya koymuşlardır. Peygam-
berler, isteneni hayata geçirme ve uygulamayı ‘kemâli’ ile yapmışlardır.  

Modern bazı çalışmalarda ‘kurucu metin’ gibi isimlendirmeler metinler 
üzerinden dindarlaşma vurgusunu çağrıştırmaktadır. Bütün peygamberlerin 
de temel amacı öncelikle tarihe metinler bırakmak değil, görevlendirildikleri 
toplumlarda yeni bir gelenek ve hayat tarzı oluşturmaktır.121 İnsanların din-
darlaşma biçimlerine protesto anlamını taşıyan çıkışların belirli bir anlamı ola-
bilir. Tarih, güzel dindarlaşma biçimlerine sahne olduğu kadar, yanlış ve sahte 
ve samimiyetten yoksun dindarlaşma biçimlerine de sahne olmuştur. Hura-
feci, şekilci ve gösterişçi dindarlaşma biçimlerine olan tepkinin tezâhürü salt 
metinler üzerinden bir dindarlaşma düşüncesi, tartışılmış hesabı verilmiş bir 
konu değildir. Metinler üzerinden dindarlaşmanın pratikliğinde sorunlar bu-
lunmaktadır. Çünkü metinler üzerinden dindarlaşma söylemleri yorum kao-
suna neden olabilmektedir. Yaratıcımız bizden yorum kaosu değil, saf ve sa-
mimi dindarlık istemektedir.122 

el-kitâb hem Allah’ın insanlardan ne istediğinin cevabını teşkil ettiği gibi, 

                                                           
120  Bakara, 2/146; En’âm, 6/20.  
121  Selahattin Polat, “Din, Vahiy ve Peygamberlik Işığında Hadis ve Sünnetin Mahiyeti”, Kutlu 

Doğum İslam’ın Anlaşılmasında Sünnetin Yeri ve Değeri Sempozyumu, 2001, s. 15. 
122  Zâriyât, 51/56. 
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bu isteğin gerçekleşme oranı nispetinde bunun sonuçlarını insanın müstakbel 
kaderinde görmesini de anlatır. Çünkü Kitâbullâh ilme dayanır.123 Şimdi ilim 
olarak el-kitâb üzerinde duralım.  

A. İlim Olarak el-Kitâb/Kitâbullâh 
Kur’ân’da ilim çoğunluk itibariyle Allah’a nisbet edilmiştir. “ancak âlimler 

akleder”124 âyeti ‘akletme’ şartına bağlı olarak insana da nisbet edilebileceğine 
işaret eder. Okunan tertemiz sahifelerin içinde değer bildiren ilkeler125 bulu-
nur. Sözlü kültür sahiplerinin (ümmilerin) kitâbdan anladıkları kesin bilgiye 
dayanmayan tahmînî şeylerdir.126 Kitâbullâh açısından aşağıdaki konular da 
ilme dayanır ve ilimle öğrenilir:  

Kişinin annesi, kızı, kız kardeşi gibi yakınlarıyla evlenmesinin yasak oluşu 
Allah’ın kitâbındandır (kitâbellâhi aleyküm)127. Akrabalığın önceliği de ki-
tabda yazılı bir ilkedir.128 Allah yolunda fedâkârlığa sevap yazılacağı ilkesi de 
kitâbda yazılıdır.129 Rahmeti kendine farz kılması kitabda kayıtlıdır.130 Allah’ın 
mesajını taşıyanların mağlup olmayacağı da kitabda yazılıdır.131 Öldürme olay-
larında kısâs ilkesi kitabda yazılıdır.132 Ölmeden önce kişinin yakınlarına vasi-
yet edebilmesi kitabda yazılıdır.133 Vakitleri belirlenmiş olarak namazın farz 
kılınması kitabda yazılıdır.134 Orucun farziyeti kitâbda yazılıdır135. Kişinin 
nikâhlı hanımıyla cinsel birlikteliğinden Allah’ın kendisine takdir edeceği136 
çocuğu isteyebilmesi kitâba dayanmaktadır. Allah yolunda savaşmanın farz kı-
lınması kitâba dayanmaktadır.137 Erkeklerin isteksizliği ve vermek istemeyişle-
rine karşı kadınlarla ilgili erkekleri bağlayan hükümler ve onların hukûkuna 
riâyet,138 kitâbda yazılıdır. Bir insanı öldürmenin bütün insanları öldürmek 
gibi sayılması kitâbda yazılıdır.139 Yapılan vaaz ve tavsiyelerin en güzeline tâbi 

                                                           
123  A’râf, 7/52. 
124  Ankebût 29/43.  
125  Beyyine, 98/3.  
126  Bakara, 2/78.  
127  Nisâ, 4/24.  
128  Enfâl, 8/75.  
129  Tevbe, 9/120.  
130  En’âm, 6/12.  
131  Mücâdele, 58/21. 
132  Bakara, 2/178. 
133  Bakara, 2/180.  
134  Nisâ, 4/103.  
135  Bakara, 2/183.  
136  Bakara, 2/187.  
137  Bakara, 2/216.  
138  Nisâ, 4/127.  
139  Mâide, 5/32.  
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olunması kitâbda yazılıdır.140 Önceki kitablar ile Kur’ân arasındaki benzerlik-
ler, Hz. Muhammed’e inen kitâbın kendinden öncekileri tasdik ettiğini141 gös-
terir. Ehl-i kitâb Kitâbullâh’ı arkalarına atmışlardır.142 Attıkları şey kutsal me-
tinler değil, içerdiği ilkelerdir. Kitâb hakkında ihtilaf, haktan uzaklaşma nede-
nidir,143 kitâb, fıtrat-ı selîmenin kabul edebileceği epistemolojik olmaktan çok 
ontolojik (fıtrî) ilkeler bütünüdür.144 İnsan kiminle oturursa ondan etkilenir, 
bu da Allah’ın kitâbında yazılı bir psikolojik yasadır.145 

Yukardaki ayetlerden şunu anlıyoruz: Kitâbullâh ‘ilim’ ile bilinir. Kur’ân 
bu ilmin kapsamını ve çerçevesini sunmuştur. Kitâbullâh’ın kaynağı ümmü’l-
kitâbdır.146 Ümmü’l-kitâb’daki içerik içinde değişenler olduğu gibi, değişme-
yenler de vardır.147 Ümmü’l-kitâb ile levh-i mahfuzun kasdedildiği söyleyen148 
bulunmakla birlikte bu konudaki bütün yorumların zanna dayanmadığı söy-
lenemez.  

İnsanlardan talep edilen ilahi isteklerin karşılık bulması iki şeye ihtiyaç 
duymaktadır.  

1- Bu isteklerin ‘kemâli’ ve pratik hayata dökülmesinin insanlara gösteril-
mesi lazımdır.  

2- Bu isteklerin (emr edilenin) hayata geçirilmesinde ‘tamamlayıcı uygula-
maları’ da gerekmektedir. Tamamlayıcı uygulama kavramsallaşması nebevî 
sünnetin vücub ifade eden yüzünün yanında nedb ifade eden yüzünü akla ge-
tirmektedir. Hayatın değişken yapısı ve detayları, “emredilenin hayata geçiri-
lebilirliği ile ilgili tamamlayıcı uygulamaları” zorunlu kılmaktadır. Bunun ör-
neklerine girmek istemiyoruz. Çünkü bu konu “Bağlayıcılık Yönü ile Hz. Pey-
gamber’in Fiilleri” başlığına girmektedir. Amacımız, üzerinde birçok çalışma-
nın da yapıldığı bu konuya girmek değildir. İşaret etmek istediğimiz şey sadece 
şudur: İlk üç asırdaki hadis ve sünnetin oluşum sürecini, hitâb-ı ilâhî olan 
kitâb-ı ilâhî’nin hayata geçirilmesinde Hz. Peygamber’in örnekliğinde “emr 
olunanı hayata geçirmede gerekli olan tamamlayıcı uygulamaların” derlenip 
toparlanması olarak görmek yanlış olmaz. Hz. Peygamber kendisine emr edi-
leni kemâliyle uygulamıştır. Emr olunanın kemâli ile îfâsı için gerekli olanı da 
uygulamıştır. Bir dindarlık modeli olarak bu uygulamalar, sonraki nesiller için 
de düşünüp öğüt alma, ders çıkarma, hayatına emr edilen doğrultusunda şekil 
verme misyonunu fazlasıyla taşımaktadır.  

                                                           
140  A’râf, 7/145.  
141  Bakara, 2/89.  
142  Bakara, 2/101.  
143  Bakara, 2/176. 
144  Bakara, 2/177. 
145  Nisâ, 4/140.  
146  Zuhruf, 43/4.  
147  Ra‘d, 13/39.  
148  Hidayet Aydar, “Kur’an’da Kitap Kavramı ve Bir Kitap Olarak Levh-ı Mahfûz”, İstanbul 
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B. Kader Olarak el-Kitâb/Kitâbullâh 
Kitâbullâh-sünnetullah bütünlüğü kavranmadan kitâb-sünnet bütünlü-

ğünü konuşmaya geçmemek gerekir. Kitâbullâh, ilahî ilkeler, sünnetullah da 
bu ilkelere bağlı ilâhî uygulamalardır. Birincisi ‘teorik öz’, ikincisi, teorik öze 
dayanan ‘ilâhî pratik’ olarak vasıflanabilir. Kitâbullâh-sünnetullah ilişkisi ilâhî 
olanın yine ilahî olanla ilişkisidir. Kitâb-sünnet ilişkisi ise ilâhî olanın insanî 
olanla ilişkisiyle ilgilidir. Birincisi simetrik bir ilişki, ikincisi, asimetrik bir iliş-
kidir. Birincisinde ilahi olanın ilahî olanla ilişkisi, ikincisinde ilahî olanın 
insânî olanla ilişkisi söz konusudur. İlâhi emir ve yasaklara uymada insanlar 
değişkenlik gösterir. ‘Teorik öz’ anlamında Kitâbullâh’ın ilâhî bir uygulaması 
olarak ‘sünnetullah’ mükemmel olarak adlanmayı hak ettiği halde, Allah’ın is-
tekleri (emir ve yasakları) ile ilgili insanların uygulamaları anlamında ‘es-
sünne/sünen’, mükemmel olarak adlanmayı hak etmez. İnsanların önceki uy-
gulamaları, sonraki uygulamalarının da habercisi ve işareti olabilir. Perşembe-
nin geleceği çarşambadan belli olabilir. İnsanın yetmişinde ne olacağının işa-
reti yedisinden belli olabilir. İnsanın yedi yaşından itibaren yaptığı uygulama-
lar, yetmişinde ne olacağının hazırlıkları olabilir.  

el-Kitâb’ın Kur’ân’daki kullanımlarını dindarlık açısından ele aldığımızda 
üç şeyi görürüz: 

a) Kulun Allah ile nitelikli ilişkisi anlamında ‘dindarlık’ için olması gere-
kenler  

b) Bu ilişkide olması gerekenlerin ‘gerçekleşmesi’ durumunda vukû bula-
cak olan sonuçlar  

c) Bu ilişkide olması gerekenlerin ‘gerçekleşmemesi’ durumunda vukû bu-
lacak olan sonuçlar  

Tüm canlı varlıklar Kitâbullâh’ın kapsama alanındadır. Allah’ın yaşayış il-
kelerini yazarak belirlemediği hiçbir canlı yoktur149. Kader, Allah’ın kitâbında 
yazılıdır.150 Kitâbın yani ilahi kayıt ve yazgının bir kısmı bir kısmından önce 
gerçekleşmiş olabilir. Bu durumda önceki ‘kayıt ve yazgı’ geçerli olur.151 Yer-
yüzünde Allah’ın dinini hâkim kılınma yönünde mesafe alınmadan Bedir gaz-
vesi sonrasında Müslümanların müşrik esirlerini fidye karşılığı serbest bırak-
maları üzerine ilahi ikaz gelmiştir. Müslümanlar sebkat eden yazıya (kitâba) 
istinâden affedilmişler. İlahi uyarılara yüzünü çevirenin hidâyetten mahrum 
bırakılması da kitâbda yazılıdır.152 Sevgisini Allah ve rasülüne savaş açanlara 
değil, Müslümanlara gösterenin kalbine imanın yazılması153 da Kitâbullâha 
göre olmaktadır. Dünyada yanlış yapan, başkasına zulmeden kimseler 

                                                           
149  En’âm, 6/38.  
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kitâbdan nasibini alır.154 Kitâb’a sarılan, kendini ve toplumu düzeltmek için 
uğraşanların ameli zayi olmaz.155 

Bu açıdan bakıldığında Kitâbullâh karşısında ‘sünnetullah’ kavramlaşması, 
kaderle ilgili bir sonuç gibi görünmektedir. ‘Sünnetullah’ tabirini, insan irade-
sinden bağımsız toplumsal yasalar ve otonom bir mekanizma olarak değil, “İn-
san şöyle yaparsa bunun kaçınılmaz sonucu şu olacaktır” şeklinde bir ucu in-
sana bağlı bir ilahi nizam olarak anlamak daha uygun görünmektedir.156 

Bu yazılanlardan şu sonuçlara ulaşmak mümkündür: Allah Teâlâ nitelikli 
dindarlaşmanın ilkelerini ortaya koymuştur. Dindarlığımızı sağlamamız ve 
sürdürmemiz için Allah’ın kitâbına uymamız gerekir. Allah’ın bizim için be-
lirlediği el-kitâb’ın içinde yapmamız gerekenler bulunduğu gibi, yapmadığı-
mız takdirde başımıza gelecek olan âkıbet de bulunur. Kitâbullâh-sünnetullah 
ilişkisini anlamlandırılmadan insanın Allah ile ‘sonsuza yürüyüşü’ demek olan 
kaderin anlamlandırılması mümkün olmaz.  

VII. Hikmet ve Dindarlık İlişkisi 
Dindarlığın sürdürülebilirliği, belirli bir anlayış, kavrayış ve duygu biriki-

mini de gerektirir. Bu açıdan Kitâb ile hikmet birbirini tamamlar.157 Birincisi 
‘ne’, ikincisi ‘niçin’ sorusunu cevaplar. Okunan âyetlerin içinde ilkeler (el-
kitâb) ile bu ilkelerin esbâb-ı mûcibesi (hikmeti) bulunur.158 Dengeli dindarlık 
anlamında ‘adâlet’, hikmetle elde edilir159. Kitâbı ve hikmeti öğreten rasul,160 
Hz. ibrahim’in duâsıdır. Emir ve yasakların fayda ve zararlarıyla birlikte anla-
tımı ya da emir ve yasak içermeyen bilgiler ‘el-hikmet’ kavramı içinde yer alır. 
Sağlam bir dindarlık anlayışının oluşması hikmetin insan kişiliğinde yerleş-
mesi ve kökleşmesine bağlıdır. Eşyanın hakikatlerini olduğu gibi bilmek ve ge-
reğine göre amel etmek manasındaki hikmetin161 zıt anlamlısı, aklın gereğine 
aykırı düşen amel anlamında ‘sefeh’ olarak gösterilmektedir.162  

Kur’ân’da hikmet kavramının kullanımı birçok şekilde gelmiştir. Emir ve 
yasakların, fayda ve zararları ile birlikte verildiği ve bunun hikmet olarak ad-
landırıldığı olmuştur.163 Bazan da Hz. Lokman’ın oğluna öğütlerinde olduğu 
gibi emir ve yasakların anlam derinliğine, bir Müslüman şahsiyetini teşekkül 
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156  Selahattin Polat, “Hz. Peygamber'in Sünneti ve Değişim”, Sünnet Sosyolojisi, 2013, s. 16. 
157  Bakara, 2/231.  
158  Bakara, 2/151.  
159  Hadi Ensar Ceylan, “İbn Sînâ ve Fıkıh: Şeriatın Hikmet Boyutu”, Diyanet İlmî Dergi, 2014, 

c. 50, sayı: 1, s. 120. 
160  Bakara, 2/129.  
161  Emrullah Yüksel, “İlâhî Fiillerde Hikmet”, Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 

1988, sayı: 8, s. 71.  
162  Emrullah Yüksel, “İlâhî Fiillerde Hikmet”, s. 44. 
163  İsrâ, 17/23-39.  



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) ________________________________________________________  

 34 

ettirmedeki merkezî rolüne işaret edilmiştir.164 Şâri’ Teâlâ’nın insana çizdiği 
sınırlar, o sınırları yapıp yapmamanın ötesinde engin bir anlam ikliminde ve-
rilir.165  

Hikmete, insandaki hakkı batıldan, doğruyu eğriden, güzeli çirkinden, kârı 
zarardan, iyiyi kötüden ayırabilme yeteneği anlamı da verilmiştir.166 Hikmet, 
insanı iyi olana yönlendirir, çirkin ve yanlış olandan sakındırır.167 Hikmet, in-
sanı hakka ve hakikate ileten işlerin ve olayların inceliklerine ve sırlarına mut-
tali kılan doğruyu bilip seçmede ve isabetli hüküm vermede yardımcı olan bü-
tün söz ve fiillerin bilgisidir.168 Hikmet, eşyayı son derece muhkem ve sağlam 
bir şekilde bilmek ve tanımaktır.169 Hikmet, emredilen veya yasaklanan şeyle-
rin fayda ve zararlarını bildirmek veya varlığı, gerçekleşeceği ifade edilen şey-
lerin delillerini zikretmektir.170 Varlıklar arasında alaka ve irtibatı, olaylar ara-
sındaki sebep-sonuç münasebetini anlamak maksadıyla, harcanan çabalar so-
nunda elde edilmiş ameli, tatbiki ve tecrübi bir bilgidir. Şuurlu bir anlayış ve 
derin bir kavrayıştır. Aslına bakılarak hikmete bilgi, neticesine bakılarak amel 
denildiği de olmuştur. Fakat hiçbir zaman amelsiz ilme ilimsiz amele ve söze 
hikmet denilmez.171 

Hikmetin gerek lügat anlamlarında gerekse terim tanımlarında ortak yö-
nün insan için iyi ve faydalı olanın elde edilmesi, zararlı ve faydasız olan şey-
lerin uzaklaştırılmasında düğümlenmektedir.172 Hikmet eşyayı yerli yerine 
koymaktır.173 Her şey zıddı ile daha iyi anlaşılır. Hikmetin zıddı kainatta Al-
lah'ın yarattığı mahlukatı, yerli yerinde kullanmamaktır. Hikmet, sahibi ol-
duğu kişiye seçkinlik kazandıran şeydir. Seçilmiş peygamberlere kitâb ve hik-
metin verilmesi174 seçkinliğin mahiyetini175 göstermektedir. Hz. Yûsuf'a verilen 
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hüküm, nübüvvet ve nefsinin mutmainne seviyesine gelmesidir.176 Hikmet, ha-
yat tecrübelerini günlük yaşamın pratik uygulamaları ile birleştiren ve iyi göz-
lem yapabilen keskin bir zekâdan kaynaklanan varlıkların anlam ve amaçlarına 
doğrudan, pratik ve derin bir şekilde bakıştır.177  

el-hikmet kavramının (a) hitâbî bir uslûp taşıması (b) özü itibariple nor-
matif olmayışı, (c) amelî olmayıp nazarî olduğu, yani gerçekleri, gerçeklerin 
anlamlarını ihtiva ettiği ancak uygulama üzerinde durmayışı gibi hususiyetle-
rinun bulunduğu görülmektedir.  

Hikmet dindarlık ilişkisi ile ilgili olarak şu tespitler önemlidir: Gösterişsiz, 
saf bir dindarlık bir dünya görüşünü, birikimi ve irfânı gerektirir. Hikmet bo-
yutu olmayan dindarlık yavan ve derinlikten mahrum çabadan ibaret kalır. 
Gençlere dindarlaşmayı bir hedef olarak göstereceksek, dindarlığın gereği olan 
iş ve davranışların hikmetlerini de anlamalarını sağlamak zorundayız.  

Hikmetten yoksun dindarlaşma, hurafeci ya da gösterişçi dindarlığa götü-
rebilir. Çünkü dindarlaşma sonuçta ilahi emir ve yasakların yerine getirilmesi 
ile gerçekleşmektedir. Hikmet ilahi emir ve yasakların ruhu mesabesindedir. 
Ruhsuz bir dindarlaşma, anlamsız bir şekilciliğe, hurafeciliğe ve gösterişçiliğe 
kapı açmaktadır. Bu sebeple sağlam ve samimi dindarlığın yakalanması için 
hikmetin yitirilmemesi zorunludur.  

Hz. Peygamber’in öğrettiği ibadet biçimlerinde kişinin Allah’la nitelikli be-
raberliği önemli yer teşkil etmektedir. Hz. Peygamber “sana kesin bilgi gelin-
ceye kadar Rabbine ibadet etmeye devam et”178 emrinin gereğini hayatında biz-
zat yaptığı gibi ümmetine de ibadetin hikmetine dönük tavsiye ve tevcihlerde 
bulunmuştur. Meselâ namaz ibadetine bir de bu gözle bakmak gerekir. Şekil-
ruh dengesini mükemmel sağlandığı bir ibadet olarak namazın ritüelden ciddi 
farkları bulunmaktadır. Ritüelleri ibadete benzeyen ve bir geleneği bulunan 
dini hareketler olarak görmek daha uygun olur. Ritüeller Allah ile doğrudan 
ilişki kurulan ve birlikte zaman geçirilen namaz gibi değildir. Âyinler bir ritüel 
olabilir, dindarlık şuurunu diri tutabilir ama hiçbir zaman ibadetin bizzat ken-
disi gibi olmaz. Bizatihi ibadet olarak namazın hususi bir önemi vardır. Çünkü 
namazda ‘doğrudan Allah ile iletişim kurma’ bulunmaktadır. Hz. Peygam-
ber’in âhirette kendisine komşu olmak için duâ isteyen sahâbîye “secdelerini 
artırarak bana yardım et”179 demesi, “kulun Allah’a en yakın olduğu anın secde 
anı olduğunu söylemesi180 namaz ibadetinin ruhu ve hikmeti ile ilgili işaretler 
vermektedir.  

VII. Dindarlığın Sünnet ile İlişkisi ve Bir Sünnet Tanımı Denemesi 

                                                           
176  Râzî, Tefsir-i Kebir, XVII, ll, (I-XXXII), Beyrut 1934. 
177  Ahmed Emin, “Arap Edebiyatında Hikmet”, (çev.: Zeynep Arkan), Sakarya Üniversitesi İla-

hiyat Fakültesi Dergisi, 2012, sayı: 26, s. 213. 
178  Hıcr, 15/99.  
179  Ebû Dâvud, Tatavvu’, 23.  
180  Müslim, Salât, 215.  
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Sürdürülebilir dindarlık, toplumsal dinamikleri ve ma’şerî unsurları gerek-
tirir. Sünnetin dinamik yapısı toplumsal dinamiklerden izler taşır. Çünkü sün-
net, sadece faziletli davranışlar değil, İslâm’ın birey ve toplum hayatındaki te-
zahürüdür. Hz. Peygamber’in uygulamaları, dindarlaşmayı önceleyen bir top-
lum inşâ etmiştir. Kur’ân’daki hitaplar çoğunlukla cemi sıygasıyla gelmiştir. 
Birbiriyle imtihan halinde insanlardan kulluk ve takvayı hedef edinen bir top-
luluk olmaları istenmiştir.  

Kur’ân-ı Kerîm’de “ba’duküm min ba’d/Bazınız, bazınızdandır” ibâresi ka-
dınların dindarlaşmada erkeklerle aynı fırsat verildiğinin ifade ettiği bağla-
mında geçtiği181 gibi, evlenilmesi haram kılınanlar bağlamında geçmiştir182. 
Dindarlaşma, kadınlar ve erkeklerin müşterek katkıları ile gerçekleşecektir. 
Toplumun dindarlaşmasına erkekler ve kadınların katkı sunması umulur. “İyi-
lik ve takva (Allah'a karşı gelmekten sakınma) üzere yardımlaşın. Ama günah 
ve düşmanlık üzere yardımlaşmayın”183âyeti bize toplumsal dindarlaşmayı 
lamak için de yardımlaşmayı emretmektedir. O halde dindarlaşma bireysel bir 
görev olmasının yanında toplumsal bir görevdir. Cemaatle namaz kılmak ferdî 
namaz kılmadan 27 derece daha üstün olması cami merkezli bir dini sosyal-
leşmeyi teşvik eder. Cami merkezli dini sosyalleşme, toplumsal dindarlaşmayı 
destekler. Çağdaş Küresel Medeniyetin temel paradigmasında kadın birey ve 
erkek bireyin birbirinden bağımsız hazzı ve mutluluğunun bulunduğunu söy-
lemek yanlış olmaz. İslâmî dindarlaşma, bireylerin ve özellikle karşıt cins bi-
reylerin birbirinden bağımsızlıklarını desteklemez. Birbiriyle uyum içinde ih-
tiyaçlarını karşılıklı olarak tamamlayıcılıklarını destekler. Nitelikli dindarlık, 
erkek ve kadının birbiriyle ilişkilerinde ilahi ölçüleri esas almasıyla ilgilidir. 
Utanma kâbiliyeti, karşı cinslerin birbiriyle ilişkisini disipline edip bu ilişkiyi 
meşrûiyet ve ma’rûfiyet çizgisine çeken bir duygudur. Hz. Peygamber’in, “İlk 
peygamberlerden itibaren halkın hatırında kalan bir söz vardır: Utanmadıktan 
sonra dilediğini yap!”184 gibi hadisleri, utanmanın nebevî ta’lîm ve terbiyede 
esaslı bir yerinin olduğunu gösterir. Birey olarak insanın hayattaki en büyük 
imtihanının karşıt cinsle olan imtihanı olduğu,185 düşünülürse dindarlıkta he-
def seviye olan ‘kulluk/ubûdiyet’186 hâlinin gerçekleşmesinin de bu imtihanı 
başarmakla ilgili olduğu düşünülebilir. “Allah sizin imanınızı zayi edecek de-
ğildir”187 ayetinde ve “Kim evlenirse imanının yarısını tamamlamış gibi olur. 
Kalan yarısı hususunda Allah’tan korksun”188 hadisinde kullanılan iman kav-
ramı nitelikli ve derin bir dindarlık anlamını çağrıştırmaktadır.  

                                                           
181  Âl-i İmrân, 3/195.  
182  Nisâ, 4/25.  
183  Mâide, 5/2.  
184  Buhârî, Enbiyâ 54, Edeb 78; Ebû Dâvûd, Edeb 6; İbni Mâce, Zühd 17. 
185  Nisâ, 4/28.  
186  Bakara, 2/221.  
187  Bakara, 2/143.  
188  Heysemî, Mecmeu’z-zevâid, IV, 464, (hadis no: 7310). 
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Bu bağlamda ‘İslâm’, dindarlaşma sürecinin kabulü, ‘iman’ da bu sürecin 
gerçekleşmesi olarak algılanabilir. Dindarlaşma zihinsel bir bağlılığı değil, on-
tolojik bir bağlılığı gerektirir. Hayata aksetmemiş ve uygulamaya dökülmemiş 
zihinsel bağlılık doğru dindarlık olarak nitelenemez. "Bedevîler iman ettik de-
diler. Onlara şunu söyle: Henüz iman gönüllerinize yerleşmediğine göre, sa-
dece boyun eğdiniz”189 meâlindeki ayet, imanın bir dindarlaşma süreci oldu-
ğuna işaret etmektedir.  

Hz. Peygamber’in rahle-i tedrisinde hikmet dolu bir söz olarak yer bulan 
“iyilik, nefsin uygun gördüğü ve yapılmasını kalbin onayladığı şeydir. Günah 
ise içini tırmalayan ve başkaları sana yap diye nice nice fetvâlar verse bile 
içinde şüphe ve tereddüt uyandıran şeydir” hadisi190 dindarlığın Allah ile olan 
ilişkimizdeki bir ihtimam ve itinâ olduğuna işaret eder. Kimin için dindar olu-
nur sorusu, nebevî ta’lim ve tedriste cevabını şöyle bulur: Allah için dindar 
olunur. Dünyada sergilediği samimi dindarlığın cevabını ahiret hayatında bu-
lacağı inancı, ‘mümin bir gönülde’ yer bulur. Hz. Peygamber’in göğsüne işaret 
ederek ‘takvâ buradadır’ buyurması191 da dindarlığın öncelikle iç tutarlılığı ve 
samimiyeti gerektirdiğini anlatır.  

Toplumlar zamana uyarlanabilen ama ana damarı ve karakteristiği bozul-
madan sürdürülebilen geleneklerle ayakta kalabilirler.192 Gelenek, tarihi süreç 
içinde hayatın doğal akışıdır. Sosyal ontoloji ya da içtimaî fıtrat gibi tanımla-
malar, tarihin akışı içinde doğal, hissedilen ve yaşanan bir fenomen olarak ge-
leneği açıklayabilir. Bu açıdan gelenek, somut dindarlık anlamında ‘es-
sünne’nin toplumsal tezahürüdür. 

Hz. Peygamberin en büyük başarısı oluşturduğu yeni toplum ve yeni gele-
nektir yani sünnetidir.193 Sünnet, Müslüman toplum tarafından benimsenmiş 
ve uygulanmış dindarlığın bizzat kendisi olmuştur. Sünnet, kendine mahsus 
karakteristik özellikleri olan bir hayat tarzıdır. Bir hayat tarzının her asra uy-
gulanabilen dinamik ve esnek bir yanının da bulunması gerekir. Tarih sahne-
sine çıkan her yeni hayat tarzı, yaşamak için toplumsallaşmaya ve zamana da-
yanıklı geleneğe ihtiyaç duyar. Hz. Peygamberin sünneti de önce toplumsal-
laşma ve gelenekselleşme aşamalarını tamamlayarak zaman aşımına dayana-
bilmiştir. Kur’ân’ın tenkit ettiği pagan gelenekleridir, güzel gelenek değil. Nisâ 
suresinin 26. âyetini “Allah sizi, sizden öncekilerin ‘güzel geleneklerine’ eriş-
tirmek ister” şeklinde anlamak yanlış olmaz.  

Dindarlaşma, târihin akışı içinde kendi geleneğini de kurmuştur. Top-
lumda ve tarihte bir karşılığı bulunan dini gurupları, kendine özgü gelenekleri 

                                                           
189  Hucurât, 49/14.  
190  Müsned, IV, 227-228; Dârimî, Büyû’ 2. 
191  Müslim, Birr, 30.  
192  Selahattin Polat, “Sünnetin Hayata İntikalindeki Gerilim Noktaları, Açmazlar ve Problem-

ler”, Sünnetin Bireysel ve Toplumsal Değişimdeki Rolü Sempozyumu, 2008, s. 189.  
193  Selahattin Polat, “Hadis ve Sünnetin Mahiyeti”, s. 16.  
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olan dindarlaşma okulları olarak görmeyi düşünmek gerekir. Çünkü dindar-
laşma, gelenekle gelişmektedir. Hadis edebiyatı Müslüman toplumların top-
lumsal hafızası olarak dindarlığın sürdürülebilirliği anlamında geleneği besle-
miş, takviye etmiş ve desteklemiştir. Müslümanların temel arşiv mirası olan 
hadis külliyatı, dindarlığın sürdürülebilirliği bağlamında toplumsal hafızayı 
‘es-sünne’ye göre devamlı taze tutmanın tedârikçisi olmuştur. Çünkü nebevî 
sünnet, bize dindarlaşmanın her çağda imkânı hakkında da ipuçları sunmuş-
tur. Nebevî sünneti sonraki asırlara taşıyan ehl-i hadîs te rivâyet malzemesini 
işlerken dindarlığı ‘ciddiyet’ ve ‘İslâm toplumunu ahlâkî olarak ele alma’ ola-
rak görmüşlerdir194. Rivâyet malzemesi, beşer tâkati dâhilinde ilahi ‘yasa’, ‘ilke’ 
ve ‘kuralların’ hayata geçirilebilirliği adına ‘yapılabilecekler’ ile ilgili fikir ver-
miştir.  

Müslüman dindarlaşmasının doğasında nazarîlikten ziyade pratiklik var-
dır. Kur’ân-ı Kerîm’de muhkem âyetleri hayatında tatbike yönelenler övül-
müş, teorik yanı ağır basan müteşabih ayetlere dalmak iyi karşılanmamıştır. 
Şöyle buyrulmuştur:  

Sana kitabı indiren O’dur. Onun (Kur’ân) bir kısım âyetleri muhkemdir ki bunlar kita-
bın esasıdır, diğerleri ise müteşâbihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne çıkar-
mak ve onu (kişisel arzularına göre) te’vil etmek için ondaki müteşâbihlerin peşine dü-
şerler. Hâlbuki onun te’vilini ancak Allah bilir; bir de ilimde yüksek pâyeye erişenler. 
Derler ki: Ona inandık, hepsi rabbimiz katındandır. (Bu inceliği) yalnız aklıselim sahip-
leri düşünüp anlar.195  
Hz. Peygamber faydasız ilimden Allah’a sığınmıştır.196 Hz. Peygamber “size 

yasakladıklarımdan kaçının, emrettiğim şeyleri de gücünüz yettiğince yapın. 
Sizden önceki ümmetleri çok soru sormaları ve peygamberleriyle ters düşme-
leri helak etmiştir”197 buyurmuştur. Hz. Peygamber’in çizdiği dindarlaşma pro-
filinde günahlardan kaçınmak sevaplarda ilerlemeden önce gelmektedir. 
Takvâ mümin olmanın ayrılmaz vasfı ve Kur’ân’ın rehberliğinden yararlan-
manın ön şartıdır.198 “Şüphelendiğin şeyi bırak şüphelenmediğin şeye bak”199 
hadisi bunu destekler. “Helal belli haram da bellidir. Bu ikisi arasında şüpheli 
şeyler vardır. Kim şüpheli şeyleri terkederse dinini ve haysiyetini korumuş 
olur”200 hadisi de bunu destekler. Günümüzde dinin pratik hayata dökülme-
sinden uzaklaşma anlamına gelebilecek yönelimler taşıyan tartışma ortamları 

                                                           
194  Christopher Melchert, “Ehl-i Hadis’in Dindarlık Anlayışı”, (çev.: Abdulvahap Özsoy), Ata-

türk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2004, sayı: 22, s. 309. 
195  Âl-i İmrân, 3/7.  
196  Nesâî, İstiâze, 64.  
197  Müslim, Fedâil, 130.  
198  Bakara, 2/2. 
199  Tirmizî, Sıfetü’l-kıyâme ve’r-rakâik ve’l-vera’, 60; Nesâî, Eşribe, 50; Dârimi, Buyû’, 1.  
200  Buhârî, Buyû’, 3.  
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oluşturma gayretlerine rastlıyoruz. Günümüzün acı gerçeği yaşayan değil tar-
tışan Müslüman olma eğilimidir. Oysa din sadece iman değil ameldir.201 Dinin 
teorik konularında derinleştikçe pratiklerinde bir azalmanın olduğu görülü-
yor. 

Sünnet, vahiyle desteklenmiş, ilkeli olmak anlamında kitâbî (kitaplı)bir ha-
yat tarzıdır. Modern çağda dindarlaşma ve bu dindarlığını sürdürebilme so-
runu sünnetin güncellenmesini ve uygulamaya dökülmesini, elle tutulur, gözle 
görülür müşahhas uygulamaların oluşmasını gerektirmiştir. Modernleşme, 
semâvî yanı bulunan bir ilkesellik anlamında kitâbî (kitaplı) bir hayat tarzına 
meydan okumuş ve uygulanabilirliğini zorlaştırmıştır.  

Modern zamanlarda dinin teorik konularını kendisine sermaye edinen bir-
çok entelleküel, İslâm’ın en temel pratiklerini bile yapmayabiliyor. Aslında on-
ların bu tutumu, kendilerinin de dinden uzak kimseler olmadıkları imajını 
verme, dinin pratiklerindeki zayıf noktalarını bu yolla kapama gibi bir psiko-
lojik arkaplanı da taşıyor. Günümüzde gençlere, kıyamet alametlerinin sahih-
liği, Mehdi, Deccal, Hz. Îsâ’nın nüzülü gibi dini polemiklerin zevkli geldiğini 
gözlemliyoruz. Dini polemiklerden zevk alan gençlik, meselâ kadın erkek iliş-
kilerinde İslâm’ın koyduğu düsturların nesiller boyu yaşatılmasında sorumlu-
luk üslenecek ve taşıyacak, aile kurup aile yaşatacak bir yönelim ve sorumluluk 
içinde görünmüyor.  

Dindarlık tartışmalarında dikkat çeken bir soru bulunmaktadır. Son yıl-
larda ülkemiz, ‘Dindarlığı kendimiz için düşünmek’ ile ‘dindarlığı başkaları 
için düşünmek’ arasında gidip gelen çoğulculuk bağlamında tartışmalara 
sahne olmaktadır. Burada iki hususu unutmamak gerekir. Dindarlık, düşün-
mekten ziyade uygulamaya dökülmesi gereken bir olgudur. Dindarlıkla ilgili 
düşünce üretimi pratik dindarlığı artırmamaktadır. İkinci olarak şunu belirt-
mek gerekir. Bireysel dindarlık ve toplumsal dindarlığın birbirini karşılıklı ola-
rak desteklemesi gerekir. Sakıncalı olan bu iki olgunun birbirinin yerine ika-
mesidir. Dindarlığı başkaları için düşünme, bireysel dindarlaşma azim ve gay-
retimizin önünde bir engel haline gelmemelidir. Bireysel dindarlık da toplum-
sal dindarlığın yerine ikame edilmemelidir. Çünkü toplumsal bir desteği ol-
mayan bireysel dindarlığın sürdürülebilirliği risklidir ve bu durum, toplumsal 
dindarlık hedefinin askıya alınmamasını gerektirir.  

Toplumda ‘dindar’ kelimesine yüklenen anlamın olumsuzlaşması, gençle-
rin dindarlaşma tercihinde bulunmalarını da olumsuz etkilemektedir. Günah-
larını paylaşıma açan ve kendini dindar gösterecek tüm belirtilerden kaçan bir 
erkeğin ‘dindarlığını’ ifâde edebildiğini söyleyemeyiz. Bedeninin görselliğini 
paylaşıma açarak kendini dindar gösterecek belirtilerden kaçmış olan bir genç 
kızın da ‘dindarlığını’ ifâde edebildiğini söyleyemeyiz.  

‘Kimse başkasının hayatına karışmasın’ tezi dindarlığı geliştirebilir mi? 

                                                           
201  İsmail Lütfi Çakan, Ümmet Risâlesi, İstanbul 2016, s. 31.  
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Başkasının hayatına sıfır müdahele üzerine kurulu bir dindarlaşmanın sürdü-
rülebilirliği söylenemez. Çünkü dindarlaşmada genişleme isteği ve istidadı da 
bulunur. Başkalarını dindarlaştırma arzusu da bulunmayan bir dindarlaşma-
nın tutarlılığı tartışılır. Bu sebeple dindarlaşmanın doğasında ‘dindarlaştırma’ 
da vardır. Dindarlaşmayı zedeleyen işler son tahlilde insan şeref ve haysiyetini 
zedeleyen şeylerdir, toplumsal yönü vardır. Tutarlı dindarlaşma, insan şeref ve 
haysiyetinin ortaya çıkması, görünür hale gelmesi202 gibi hayırlı bir sonuca da 
neden olmaktadır.  

Dindarlaşma hayatın güzelliklerini yaşamaya engel değildir. Allah’ın ver-
diği nimetler içinde helal olanlar keyfe kâfidir. Hz. Peygamber dindarlaşmada 
aşırıya kaçmayı nehyetmiş ve “Bazılarına ne oluyor ki benim ruhsat verdiğim 
bir hususu işitmelerine rağmen yerine getirmekten kaçınıyorlar! Sizin Allah’ı 
en iyi bileniniz ve O’ndan en çok korkanınız benim”203 buyurmuş, hiç evlen-
meme, bütün geceleri ibadetle geçirme ve ömrünün tamamında oruç tutma 
şeklinde bir dindarlık düzenlemesi yapmak isteyen üç sahâbîyi kınamıştır.204  

Yukarda modernleşmenin Müslümanların kendilerini dindarlık açısından 
güncellemeleri ihtiyacını getirdiğini belirtmiştik. Dindarlık sünnet ile tezâhür 
ve tebârüz etmektedir. İsmail Lütfi Çakan, ‘Dindarlık’ isimli çalışmasında an-
lamlı ve sağlıklı bir dindarlığın ancak örnek kul, son Resul Hz. Peygamber’in 
sünneti çerçevesinde gerçekleşebileceğini belirtmiştir205. Çalışmasında yaptığı 
en önemli vurgu dindarlaşmanın dinin sınırları içerisinde olması gerektiğidir. 
Bu açıdan bakarsak bizim yapmayı düşündüğümüz sünnet tanım; (a) sünnet-
dindarlık ilişkisini izhar etmeli ve (b) dindarlaşmanın, dinin sınırları içinde 
olması gerektiğini ifade etmelidir. Bu iki esas doğrultusunda Sünnet, “Allah’ın 
sınırları içinde güncel dindarlaşma biçimidir”. Tanımımızda ‘güncel’ kelime-
sini kullanmamızın nedeni de Sünneti sadece ‘uygulanmış dindarlık’ değil, ‘her 
çağda uygulanabilen dindarlık’ olarak anlamanın daha doğru olacağı düşün-
cesinden hareketledir.  

VIII. Sonuç 
Bu çalışma boyunca ifade edilen hususlardan hareketle şu tespitleri yapmak 

mümkündür:  
(1) Kitâb ve sünnet arasındaki ilişki dindarlık eksenli bir ilişkidir. Kitâb bir 

hayat tarzı talebi, sünnet de bunun kabul edilerek uygulanmasıdır.  
(2) Sünnet, İslâm’ın pratik yaşanabilirliğidir. Yapısı gereği toplumsallıkla 

ve geleneksellikle varlığını sürdürebilir. Bireysel olarak sünnete bağlılık, top-
lumsallıkla desteklenmedikçe yürütülemez.  

                                                           
202  İsmail Lütfi Çakan, Dindarlık, s. 72.  
203  Buhârî, İ’tisâm 5; Müslim, Fedâil, 127.  
204  Buhârî, Nikâh, 1; Müslim, Nikâh, 5.  
205  İsmail Lütfi Çakan, Dindarlık, s. 36.  
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(3) Çağdaş küresel medeniyet, dindarlığın ifâde edilebilirliğini olumsuz et-
kilemiştir. ‘İfâde edilemeyen dindarlık’, dindarlığın tabiatı açısından baktığı-
mızda dindarlık değildir. Kişilikle bütünleşmesi olmayan bir dindarlık da sür-
dürülemez. Bu kişilik de sünnet ile inşâ edilir.  

(4) Din, sünnet ile tavazzuh ve tebeyyün eder, ete kemiğe bürünür. Yaşan-
mayan, sözden uygulamaya inmeyen bir dinin anlamı olmaz. Bu açıdan dîn, 
tedeyyündür. Tedeyyün, ilâhî ilke, kural ve yasalar anlamında el-
kitâb/Kitâbullâh doğrultusunda bir teğayyürdür. Kendini değiştirmeden din-
darlık olmaz. Tedeyyün, kişiyi fıtrata (ontolojiye) götüren bir değişimdir.  

(5) Sünnet, kitâbın hikmet ile birlikte yaşanmasıdır. Hikmet, ilahi emir ve 
yasakların anlamlarının da idrak edilmesidir. Hikmetsiz dindarlaşma, şekilci 
ve hurafeci dindarlığa götürür.  

 
“Yeni Sünnet Tanımları Bağlamında Sünnet-Dindarlık İlişkisi Üzerine Bazı Mülâhaza-
lar” 

Özet: Modernleşmenin İslâmî dindarlığın uygulanabilirliğini ve sürdürülebilirliğini tehdit 
etmesi, sünnetin güncellenmesi ihtiyacını getirmiştir. Sünnetin güncellenmesi ihtiyacı da 
yeni sünnet tanımlarını beraberinde getirmiştir. Sünnetin güncellenmesine niçin ihtiyaç du-
yulmuştur? sorusunun cevabını aramak bizi dindarlığı yeniden düşünmeye sevk etmektedir. 
Çünkü sünnet ile dindarlık arasındaki ilişki yapısal ve doğal bir ilişkidir. Dindarlığın doğası 
ile sünnetin doğası birbiriyle uyuşmaktadır. Bu sebeple son yüzyılda Müslümanları seslen-
dirdiği ‘sünnetin ihyası’ ya da ‘sünnete sarılma’ söylemlerini dindarlık ihtiyacının dışa vur-
ması olarak görmek yanlış olmaz. Sünnetin bu bağlamda yeniden ele alınarak tanımlanması, 
zihinsel karışıklığa da son verecektir. Modern dönemde dindarlaşmanın pratiğe dönüşme-
sinde kavramların zihinlerde oturmuş olmasının da olumlu etkisi olacaktır. Çünkü zihinsel 
karışıklık davranışlarda da bir karmaşaya neden olmaktadır. Bu makalede modern sünnet 
tanımları ile dindarlık tanımları ele alınmıştır. Bu tanımların ilişkili olduğu kitab, sünnet ve 
hikmet kavramları da irdelenmiştir. Bunun sonucunda sünnetin, bir çeşit dindarlık olarak 
anlaşılması ve tanımlanmasının önünde bir engel bulunmadığı değerlendirilmiştir.  

Atıf: Şemsettin KIRIŞ, “Yeni Sünnet Tanımları Bağlamında Sünnet-Dindarlık İlişkisi Üze-
rine Bazı Mülâhazalar”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), XV/2, 2017, ss. 7-41. 

Anahtar kelimeler: Dindarlık, Sekülerlik, Kitâbullâh, Hikmet, Sünnet 
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“On the Hadīth Horizon of 
Imām Abū Hanīfa” 

 א��� א������ ��� א��م 	�� �����

 *���ء ���� א����

 
 
 

Abstract: This scientific research deals with Imām Abū Hanīfah al-Nu‘mān not in his field, 
which he excelled in, but in another field that he is accused of, which is the hadīth of the 
Prophet. Many concerned the study of many aspects of the jurisprudence of Imām Abū 
Hanīfa, but it is unfair in the comprehensiveness of his studies in the side is a source of any 
fundamental jurisprudent is the Hadīth side. This paper shows the compatibility of the met-
hodology of Imām Abū Hanīfa with the legal origins of this great religion. The researcher 
has proved through the deeds and sayings positions of him and the great critics of the great 
rapprochement or the full commitment of Abū Hanīfa with the Hadīth Scholars, either in 
carrying the modern novel or in its performance. And highlighted the character of Abū 
Hanīfa scientific perform which exceed thejurisprudence limits in the Hadīth area, and this 
is impossible for many of those who criticized Abū Hanīfa without a deep vision and scien-
tific exploration of his curriculum and vision. 

Citation: Nemā Muhammed el-BENNĀ, “Ufuku’l-Hadîsî ‘ında’l-Imâm Ebî Hanîfe (in Ara-
bic), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), XV/2, 2017, pp. 43-65. 

Key words: Hadīth, Abū Hanīfa, Prophetic Hadīth, Fiqh and Hadīth, Hanafits. 

 

 

  א������
 ،�א���� - رب א�������، وא�+'ة وא�)'م א�&���� א�%� �� � $ א����#ث ر��� � �����

  . 	�� ���؛0�2 و0��1 	/���� .���� ���� و� $
� �8 @��? <=ه א�;�7�� א�:7אء � $ א�1 �� א�����9� א�278ن وא�)��، و� ��5� א�&�� ���رאت 
א�� E א����58 �� 	�&�� א.'���، و@� %�ن א�&��C� �D א�278ن وא�)�� �0 /#א�B �&��دة ���&��رت 

 �H�� א��� א��&G=ر �� <=א א����.�&�#�� / 5� ��5ف �

 E5��، و�و�17 �;�&�Iو �J�K7ون �8' وL2و��#א، و �7א��M7א و�:� و�(�I ��5�� ط��&� ���
                                                           

	.&�ذ �;�رכ �� א����R א���#ي و� #�0، א�G��� א�رد���/ @)E 	1#ل א����، ���ن، א�ردن،    *
nmbanna@gmail.com  
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� I��8I $D���א و�1XI' ��79ة % ��، 	و ��8�I� �� א��@��W א�� ���، و7L2ون ��M� � V�U8 وא���Y 7
 و7L2ون א�J #8א �� /#א� B	7Lى. 

� ��.&�7אر %�ن U�[�I א�1 �� א�����9� � ���ة وא�Y� א=> C@ش <# א�7�% �'�)� �#א���
8� א��0�8 I	 �� %=ة، و��5Gء א����5 א��58� #> ���Yא� C@א�#א $�M א��79ي EYא� �� 0 �#�Iو �א���

.�8�X&0 א��Iءא�? �0 �+�&0 א����]ة و�[��% ��� � ���	7 ^�#��� و�%	 Bא�#/   

� 	U�1 א����� � $ 8I��� �H� V�7^$ � $ ذي �+�7ة א��� א���58 א��@�� א�� �� وא��8 � 
� @� ��H$ � $ _�7 א���ر%�� 	���د <=ه א�;H+�� א�� ���،Y� ،ن���א�� ����� ��	 E9م א����`� 
� ��ة א��+7 وא��+�7ة �5=ه � a�و א��8+� �+7ف א��	 ��b7א� �� c�#;&א� a�� U�و�

����U>X� ����� �� R א	 I&��ول <=ه א�#ر@� א������ ��#ر �'@� א�;H+�� �� א�G��B א������.
� א����R א�����: �)��، א����R א�ول: �)��� א�&��U א������ ��� א��م 	�� ����� :�� L'ل

�# ����� 	؛ א����R א���� �@'� :R	�U>X� ����� # א����R، א�دאء א������ ��� א��م 	�� �����
  وא- 	.Xل א�&#��� وא��5א��.. و.���ن א��#ري 	��#ذ/�

	
 � א�ول: ����� א��	�� א�	���� �� א���م ��� ����א��

� �H���0 	ن ��&0+8 �5�، � e^#� ��5I 0�XY� $&� ،ي	7��ه �=L	 ����� ��	 م��א^&75 �� א
 B>ع א��=א��I	 ��� c�#;&א� eذ� ��� �ط א��د א�و.�]ة ���ه. و.�� �5�	0 ��M U��� �� B>=و�

 U>	و Rא���� U>X� $�(� �� 0�� g&��:#> U� ��Wא� ��Wد��ن א� eذ� �Y� Eي، و�	א�7  
 E5�>א^&75ت �=א �@+#ر א��I�ع �� א.&���� א�:��� �� ��U א���W א��Y�ر، �����W א�=�
 ،E>7�_ ن�و �)	 E5��(� $ � ء��58 /� EY� h1� א�#1#ل E5�> ن�% E5���I	 ��@ر ?�(Iوא

�i� ��E5 	ن א����ع �� א��� ���دل א����ع ����� �7ى א��I�ع E>=LXI א����� � ���ع ��� ���#ن 
�. 	درכ <=א א���� א�� ����I ����� @�ل��j١:�� 	@#אل א��م و^&�ن ��� א  lنMِ  ِءVَpُ>َ  َ� l�Wَِ�ْא  ْE�َ 

�َ  ُ.�  َ��َ��ِ�َ  �َِ�ّ#ُُI  َ�l	Uْ�َ #ُ�َ  وَאِ�ٍ�، َ�ْ+Yُ�َ ��ِ  ٍ7#�ُ#א�(ِ�ْLَ ،�ٍWَ��َِو  eٌِ���ََو  َ��َ.َ  ٍC(ْIِ ��ِ�ْ.ََو َ� ،�ٍWَ��َِو 
 u��ِ�ِ� l;وَא�  َ��َ.َ  ٍC�ََْر	 ،�ِ�ْ&ََW��ََِْ�َ��ُ  و	وَ  ُ��ْ  ٍU�َ�ْ�َ  َ��َ.َ ْ�َ�ىMِ  َ��، وَ	رََْ�ِ��ِ�ْ&ََW��َِو  vَ�ْ�ََو ��ِ  َ> ْ� Vَpُءِ َ�

 ُ�ِ ّ8َُ�  َ7Lَwْא  Vََو  ْ��َ  ُ7�ُXْ�َ  ِع��َِIّ��ِ  ِس�l0ُ�َ، א��  Uْ�َ  yU%ُ  ُ5�ْ�ِ ْE #�ُ�ْ�َ $�َMِ  ِ��َ�َ�&َ�ُ  ِب�&َYِ�ْא  ِ�l� u(وَא� . 

و�v� I �� [G א����� א�&����� א������ �� א�� �� ،E� I+�ر وא�� �� <Vpء א�VM ��W و<# 
�&��� א- �� %��X(� U و��J�� ��7^ EY �0 �)��0، وא�8�ر} �)�Vp> 7ء א��9�م ���رכ /�ز�� 

                                                           
  .٤٠٨-٤٠٧א��G � א����R، ص.  א�� ����I، ��5�ج א�)�� א���#��،   ١
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��ز�� א����� א�� ��� ���E5 א������ �� א�&��� א�����، �' �Y�د 7�I � ��� .�7ة 	��<VM E و�7ى 
 .�5� X��� E � 0� �5����	 � א����� @� I]��? �0 �7% 5� 	و %;7ت �

א��B א���#ج �� א��I�ع � ;��، ��Y�ل א��B� #> B א- �] و/U ور.0�# 1 $ א- � �0 
E5G وאرI[$ א���� א�=ي ر0�K א- ���، وא�=ي �ُ� َ#ر ��א<� ��B א��� و. E و�� .�ر � $ �5

و	< B�� ،0 א�;�� وא��� M � L E.'�� ر��0�Y� ،C دون �B א���، ��ذא א�#جّ א��E5 א�#/? 
א��;��h�1X� 7 وא���ل <=א א��� �8&7ن ���.&�ذ V ��- �] و/U و�# � E א���W ذ�Y� e��#א 

��� C�.و<# �8#ل:" �27ء ��0، وא ����� �ء��/ �@#��� <=א ر	ي، و<# 	�)� �� @�ر�� � �0، ��
� @#��� �5# 	و�$ ���+#אب ���� �(�X�.٢ " 

 Rא���� U>X� 0&@'و� ����� ��	م ��� <�� /�ءت <=ه א�#ر@� א������ �&) � א�[#ء � $ א�
.7��% R_ %'م �5��א�&� ^  

 �� ! -�$ و("2א1 �"0"/ -א��� אر',�+� א�*()ل'&��% �! ��$ #� א��	�� א�	���� �"�
$��	0�  و��ر3!� 

� ��#א�? وא��K אرI[�<� א�;7ع Y0، و�I��_ر $�M V#5אه و� E (א�� E���8 �� א�� C]HI V
� ��0 و��� ��  -1 $ א- � �0 و. E-و	��U ��5� א��U8، ������ 	رאد א�7.#ل�: ّ�� R��� ن	

� ��א�� � $ (א���g5) א�=ي .�&��Vp> 0ء א���� �� �0. �7.��&0 وI;�7��ت א.'م 	رאد 	ن ��J�
��ذא . �? א�����G5 %�ن א�U H 	و �G���� א�+#אب 	@U، �ن א�V&��د ��v � $ ��� /��� 	و 

 ���ذאً  Rَ َ���َ  	ن 	رאد ��� -و. E � �0 א- l 1$- א- ر.#لَ  �U8 ��&#ر، ��I U��&� #5��� �� /�ء 	ن
$�M ،� �� E�  َI ْ�Gِ ��ن: "@�ل א-، �Y&�بِ  	@[�: @�ل" َ@[�ء؟ �eَ  7َ�َضَ  Mذא 8Iَِ[� %��: "@�ل א���

 א- ر.#لِ  �ُ.� �� E� �GI ��ن: "@�ل ،- و. E � �0 א- l 1$ - א- ر.#لِ  ��ُ)��ِ : @�ل" א-؟ %&�ب
- $l 1 -0 א� � E .و - Vبِ  �� و�ل א-؟ %&�ْ/َ&�5ُِ : @	يِ  	ر Vא- ر.#لُ  �[7بَ  �2ُ#، و - $l 1 

   ٣".א- ر.#لُ  Kَ7�َ$ ��� א- ر.#لِ  ر.#لَ  و�l�َ א�=ي - א����ُ : و@�ل 1َْ�رَهُ  - و. E � �0 א-
 E�7Y��7 א�7.#ل א�K 0I[> �@ ����� ��	 نXY�-E .1 -1 $ א- � �0 و �� �7<j	 �/#� ره�

� ��R �8#ل ���$� v�7K: 

                                                           
دאر א�:7ب ، �: א��%&#ر �;�ر �#אد ��7وف��II ،8�ر�� �:�אد ،<ـ) ٤٦٣: ت	��� �� � � (א�B�JH א��:�אدي،    ٢

��'.  .٤٩٥א��G � א�H��v �;7، ص.  ،م ٢٠٠٢-<ـ ١٤٢٢ ،١ ، ط��7وت ،א
٣    ،���&(G(א�) R�^א� ���8:.�� 	�� دאود ،<ـ) ٢٧٥ ت:	�# دאود . ���ن ��I ،وطpא�ر� B��َ^ و U�ِ�% � l��َ�

  .٤٤٤א��G � א�H��v، ص.  ،،م ٢٠٠٩-<ـ ١٤٣٠، ١ ، طدאر א�7.��� א������� ،@7ه �  �
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 &0.��: @�ل �0؟ و��: @�ل �����؟ 	�� � $ E8�I ��: �8�ل ر/U و	I�ه א��#ري .���ن ^�5ت
 	/� �E �ن�، -1 $ א- � �0 و. E- א- ر.#ل ��)�� 	/� �E ��� و/U، �] א- �Y&�ب "L2=:�8#ل

� �8#ل L2= 	�1��0، �8#ل 	L=ت ر.#�0 .�� �� وV א- %&�ب ��� ،?�^ V7ج وL	 �� @E5�# 
$�M ل#@ ،E>7�_ ��X� ذאM $5&و א��7 א�	ء �א��7 / $�M E�>7א�M ���;وא� ��7� وא�� وא��)�. 

  א/&�5وא". %�� �X/&�5: و.��� و�J�ء
� /�ء و�� وא����، א�7	س �� $ -1 $ א- � �0 و. E-א- ر.#ل �� /�ء "��: و�8#ل � 

� %�ن و�� אL&�7�، -1 $ א- � �0 و. E- א- ر.#ل 	�1�ب� 7�_ eذ� � ٤"ر/�ل و<E ر/�ل ���
� <=א V ���� א��8�س _�7 א����� � $ א����U و���M �+8� 0�Y�ل א��U8 א�7א/h �� א��� Yو�

�ُ  א�َ�ْ)�Gِِ  ِ�� א�َ�ْ#لُ : وא.&7Hאج א��EY ��0 و�=�e �7אه �8#ل(َ�َْ	  ْ��ِ  aِ�ْ�َ  ِس�٥.א�8َِ�  
�٦:و�8#ل א���%E ��� 	ن وK�C� 0 ز�7ة � ��ء א��� א��Y�ر l�َ	َءُ  "و�5َ8َ�ُ  ِ�َ  ْ.َ'مِ אْ�=ِlא א�#ْ&َ�َْ	 ��ِ 

�ْ  E5ِ��ِْ  َ�ِ�نl  وَא7َ�َ�ْאمِ، אْ�َ�َ'لِ �َ  ْE�َ  َ7�َ  َ7ْض�، אْ�َ�ً��א َ.َ�#�ُ َ&َLْوَא �َْ�ً[	ثِ، َ�َ $ א7َ8ِ�ْאءَةِ  ِ��   אْ�ُ�َ�ّ�ِ
�ِ�ِ��u  َ@�لَ  وVَ  ِ0�َِ؟ 	مَْ  	Lََْ��رٌ  	َُ<#َ  l;א�  u��ِ ِlJ�ُ�ْزِ، א�Gَ�ِ�ْ��ِ  u��ِمِ، وَאْ�وَْزَא� l;���ِ  u�Jِ�ْ#َ�ُ�ْوَא  u��ِ[َ�ُ�ْ7َ، وَא+ْ�ِ�ِ 
ْ��ُ  وَ	َْ�َ��ُ  א��lْ#رِيu  وَُ.ْ�َ��نُ  َ�ِ��َ��َ  وَ	َ�ُ#  ٍU�َ�ْ�َ ،ِ7َאق�ْ�ِ�وََ�ْ��ُ  ِ�  ُ��ْ ِ l-رَכِ، א�وََ�ْ�َ�$ אْ�ُ�َ�  ْ� ُ� ،$�َ�ْ�َ 

ِ&َ��، 5ِ�َْ�َ�� وََ�َ 0�ِْ  ِ��ْ�َ�ْ;7ِقِ، رَאَ<0�ْ#َِ  ْ��ُ  وMَِْ.َ��قُ  l�Wَِ	  ِ0�َُِ#א و��0�ْ�َِ : َ@Mَِ0�ْ�َِ  ذََ<ُ�#א، وMَِو ،Bُ>َ=ْ�َ  ِ0�َِ8ُ#لُ �َ  و :
 lنMِ  َ7ْض�אْ�َ  vَ�ْ�َ ،ٍع��َ(َ�ِ  lنMَِثِ  َ�َ $ א7َ8ِ�ْאءَةَ  و �ُ  LْMَِ��رٌ، אْ�ُ�َ�ّ�ِ lG�ُ�ْوَא  ْE>ُ�َ�ْ�ِ ��ِ  eَ�َِ0ُُ  ذ�#ْ@َ  l 1َ$  ُ-א 

 ِ0�ْ َ�َ  َEl .ََ7َ : «و l]�َ  ُ l-ً، א	אْ�7َ  َC�ِ.َ  �َ&ِ�َ�8َ�َ �>َ��َ#َ�َ $l&�َ �5َ�َ �ْ  pَُ� $�َMِدِّ�َ  ْE�َ �5َ�ْ�َ(ْ�َ« ، ُ0ُ�#ْ@ََ1َ  و$l   ُ-א 
 ِ0�ْ َ�َ  َEl .ََنَ : «و#�ُ�َ(ْIَ  ُC�َ(ُْ�َو  ْEYُ�ْ�ِ«  

� �	
  א�78��ر �!� #� א�����6!� و��5 '�"
$ ��5 א���د�� وא�
�� V �=ر ��� �EG5&� E5�� E. �8#ل א��)Y� ،0 و�=ره� � ��. E � 0�>=�0 وG5�� E5� �� 

�� h��1:" ن�ن %���א�� �� ?��j  ً��5� 0� ��  ً�&��&� ،0�� ذאM h1 7 ���ه�Hא� � 1 $ א- ر.#ل �
  _�7ه"و��&��� @#ل 	�� %��8� �� U�C� 0^ א����M  :c$ ���ه �E و. E � �0 א-

�� ��	 U��% ل א������ل: @�@ �� cא��� :E� 7כI EY���1 -���� ��	 �����- א- ��� @#ل 

                                                           
א��G �  . وא�=<��، .�7 	�'م א���'ء،٤٩٠א��G � א�H��v �;7، ص.  ،א�B�JH א��:�אدي، I�ر�� �:�אد   ٤

  .٤٠١א�)�دس، ص. 
  .٤٠١א��G � א�)�دس، ص.  ،א�=<��، .�7 	�'م א���'ء   ٥
���I ،8����7 � #م א����R<ـ)، ٤٠٥ (ت א- א���%Eא���)��#ري، 	�# ���    ٦�(� E9�� ��(א� :� ، B&Yدאر א�

  .٢٦٠-٢٥٩ص. ، م ١٩٧٧-<ـ١٣٩٧ ،٢ ، ط��7وت ،א�� ���
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��: 	�? ��j&0 ���: �0 @ ?: @�ل ؟))D'@5� א��� ��C: ((�)�#د �� ،E�>7א�M �� א�.#د، �� 
�;W�� :�5�	 ?��&7�7ة א�� �8&5&�X� �5زوج، و� �7<�H� 0 א- 1 $ א- ر.#ل� � ،E .رت� و�&L� 
  ٧.	��J ��8: א���c �� �8�ل ،<�26 وא�:�ح >8 א��;��* �:)ن 8: @�ل. ��)5�

: و�� ���C �� و@�? � �0 @#ل ُ.ْ�َ��نَ  lرِي#ْlنَ  א���%َ #ُ�َ	  َ��َ��ِ�َ  َ���ِ َ̂  ِ=Lَْא� ،Eِ ْ�ِ ْ�ِ �ذَא��  ْ� 7َ�َمِ  َ�
 ِl-نَْ  א	 ، lU�َ&َ(ُْI  ُ=LُXْ�َ ��َ�ِ  lh1َ  ُِ�ْ�َ�ه  َ��ِ  Rِ�ِد�א�ََ� �&ِlنَ  א��َ% �تُ، َ�ْ�ِ�ُ 5َ�7ِ  א��8َِّLَw��َِو  ْ��ِ  ِ� ِU�ْ 

�lEُj  َCl  אYُ�ْ#َ��ِ  ُ�َ َ��ءَ  َ�َ 0�ِْ  	دَْرَכَ  وَِ�َ�� وَ. E، َ�َ 0�ِْ  א- 1 $ א-lِ  رَُ.#لِ    ٨.وE5ُ�ََ ��� א- َ�ْ:7�ُِ  َ@ْ#مٌ  َ�َ 0�ِْ  َ̂
  :وא��M 79$ ��� ر	�0 �� <=ه א��)��X א�&� ���:� 	ن �Iرس �� وא@��� א�����

�� � � �: �0 8�ل� 7Lא.�ن ����5 א����رכ �� א- ��� �IX�ه ����� 	�� ��� %��: @�ل �)75 �
U/ر Cر، � $ @�ره ر��ء א���G� 7W�D C@#� �5�� ت؟�ل ���# �8�	0 ����� ��؟#�!� *ون'@? ��: ��1 

� ���j#ه� � 0�Yو� �8#ل، �5=א ����� 	�# �8�ل א� �E، و�:)U א��7ق �75אق: @�ل 	�0 ���س א�
����� $ � �J�7^ :نM ن�% C@و �ل �� ��5�، ��5�#Y. e�=Y� نMن و�% C@و �ل �� ��5�_ � ��5�� 

E� U%#ُ� E� א� Vً، א��7ق و��ل /���0 �8� � و@C ذאM ��0: �8�ل �����؟ 	�� �� ذ�e و�E: א����رכ א�
 א�� �8�ل א� �E، و.� .Y#�5� ��ل �� و@C وMذא א���&�، א� ��I EאUL _ ���5� ��ل �� ��5�

� و��8 ���ه א����رכ�j'j :א=> ،�� %'��ً  ���� زر�� B>ذ.  
 $ � Uو<=א د�� ���و @#ل �1	 Rد���	 �� �5�� �� E �0، و����1� C�&(� ن	 U�@ �&�� E �

 ��(��� 0W��&א��@� א����58 א� � D	 Ej 0� =Lس א��� �وو@#ف � $ ��ود<�. ���� Ej� 	7�L �8#ل א�
�� �I#ع א����� א�&� ر��� �7JI Eح � $ א�� ���س، �� 0�#@ U � Ej� �J&��� �C �+#ص 	7Lى 

  �� א�278ن وא����R و<=א _��� א��E5 א����� א��@��.
  �F	��� وא�E7 �$، وردّ �� ��7�AB'$��$ <)ل א

א�+���� �J � � �5� א����j#ن א����R א��#@#ف، و�ن א�+���� א�� ��ء �E5 ����7  	@#אل
ودرא�� �E5�X %��#א ^5#د ���ن � $ א�)�� و58��JI� �1 ��� E5�#@ h/7&��B א��E5 א�����، 

� �'��ت 	<U א�)�� א�� ��ء و��E5 %�ن 	�# �����.� E5د����	د � $ ��&�Vوא  
�� ��)$ و���ه א���+#ر /��7 	�� $�  دL ?: @�ل ����� 	�� �� ،$.#� ?�&��� M$� 

                                                           
و�)��  ؛٩. ، ص�[�UW 	�� ����� و	�L�ره و���@�0، <ـ) ٣٣٥ :ت��� א- �� ���� (א�� 	�� א��#אم א�)��ي،    ٧

  .٢٣. 	�# �����، روא�� 	�# ���E، ص
א�V&8�ء �� �[�UW א��'�j א���W א��58�ء ���e وא�;���� و	��  ،<ـ) ٤٦٣: ت�#.� �� ��� א- (א�� ��� א��7،    ٨

E5�� -א �K، ����� ر��� �א� B&Y١٤٢. ، ص��7وت ،دאر א�.  
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��7 ��: @ ? א�� E؟ 	L=ت ��� ����ن، ��: �8�ل ��M א�&�? Ej א�����، ���E <=א: �8�ل ��)$ 
�� و� � א�JH�ب، �� ��	 ،B��D א- و��� �  .א�� E <��כ א�� E <��כ: @�ل �)�#د، �

� 	� E 	��אً  ر	�? ��: א��م א�� زאد: �8#ل <��م �� א�7زאق ��� .��?� ��	 ،����� Ej 
� �)0�X ر/G� ،U�ء א� ����� �� �G(� ،��H	�� �C / #.�ً  %��: @��#א� ،��X(� ه�&�X� �،�5� ل�8� 

0� U/7ل: א��@ �5�� �: زאقא�7 ��� @�ل א��)�، 	XJL: ����� 	�# �8�ل و%=א، %=א: א��+7ي א��)
 و@�م �؟א��) 	8I :XJL#ل 	�? V ،$�YI א���� � א�� ��: ����� ��� �8�ل א�#/J:� 0ّ$ ر/G� U�ء

 XJL	: 	@#ل: �8�ل ر	.0 ر�� � Ej C� ،ً	7Dق و@� ����� 	�� �M$ ��79ت א�LX�� ،U/7=وא א���س
�  �)�#د. �� א- ��� و	1�ب א��)

 0� � Vو ���8#ل � +���، �����ل א�&#@ ���L ذאM ����+ن @#ل א�	 ����I E �� E5ِ�َא� E������
�ْ�ُ�َ��رכ א ����= 	ن �H��� א�&���� �8#ل ذ�e א�+���� %�� ��U 	�# �����. و<=א �� روאه ��0 אْ�

 	��، 0ِ َ�َ �ْ  ��8م �E وََ. Elَ  َ�َ 0�ِْ  א-ُ  l 1َ$ א- رَُ.#ل َ�� َ/�ءَ  َ��: 8ُ�َ#ل ���َ��، 	ََ�� َ.ِ��?: 8ُ�َ#ل Mذ
 א�)���� �+�J$ א��%&#ر ذ%7 و@� ٩.אL&�7� وََ. Elَ  َ�َ 0�ِْ  א-ُ  l 1َ$ א- رَُ.#ل 	1ََْ��ب َ�� َ/�ءَ  وََ��

 א����R �� א�Y=ب �;#ّ  � �5� �� 0 א��L�ر @�#ل �� د@��8 ^7وD�ً  ����� ��� 	ن و_�7ه א- ر��0
١٠:و<� א�#א�� 7�L ��8#ل ^7و0D وEj CKّ  و�� I���$ א- ���� א�V&��ط �Xرאد ز���0 ��

   
 L 7I0%��� ��ذא، א�;7ع �#אرد א.&78אء ��� ���ه א��G&��� א�1#ل א�#א�� 7�L ���ر�K ��م -١
  .^�ذאً  א�7�H و��ّ 

 Mذא 	�� א�7�H، و7Iכ א�Y&�ب �9� 7>	L= ��ر5K� ��ذא وi#א<7ه א�Y&�ب ��#��ت ���رK&0 ��م -٢
  . �EY�� ���/ =LX�� 0 �+�ً  	و ��U�G ����� %�ن

  . �L E� =LX� 0���5� ��ن �� ��، 	و @#��� %��? .#אء א��;5#رة א�ّ)ّ�� �H���&0 ��م -٣
� �#/#ه 	��<�� رَّ/I h��رض ��ذא �� 7�L 0אً  ���رK&0 ��م -٤� h�/7&א� .  

  . و7�Lه ����H� 0'ف א�#א�� 7�L رאوي ��U ��م -٥
 ��@���� ���U ����� 	�# و%�ن، 	وא�)�� א��&� �� %��? .#אء �]��دة א�#א�� 7�L א��7אد ��م -٦
��5�� .  

                                                           
٩   ،���5�1Vא- ( א ��� �� ���	 E��� #�	ـ) ٤٣٠: ت> ،E��� ��	 روא�� ����� ��	م ���: �I8�� ���� 79، �)�� א

  .٢٢. ، ص<ـ ١٤١٥، ١ ، طא��7�ض ،�Y&�� א�7j#Y، א���ر����
  . ١٤-١٣ .	1#ل א����R ��� 	�� �����، ص   ١٠
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٧-  ّV	 ن#Y� 7�Hא� ����  ّE�I 0� <=ه و�� א�� #ى ���א�� V �� � �� 	وא�&#א7I א�;75ة I#א�7 �
Rא���� .  

٨-  ّV	 7כ&� ��	 ��� &Hא�� �� EYא�� � �#  ،��0	��E> روאه א�=ي ���7�H אG&�V�ج א�+���� �
  . 	��<j  ّg&�V 0� E��&�ً  %�ن

٩-  ّV	 ��(� ��D ��	 �  . ��0 א�) � �
١٠- =Lא� �L��� ���� ت א���ود �� ورد�8#��ف ��� وא�'&Lت א�א�7وא� .  
� � ���R א�دאء و@? �M$ א�&��U ��= �����0 א�7אوي ��� �)&�7 	ن -١١� 7�_ U HI (ن���.  
١٢-  ّV	 ���H� U��א��&#אرث א� �  . �� �ه HI+�� دون وא�&����� א�+���� ��
١٣-  ّV	 ّ#ل�0 � $ א�7אوي �JL �� E� 7%=� 0���� .  
  .�5�8�ً  رאو�Y� 0#ن 	ن -١٤

$"��B'و $�*Gه و��I ود�	�  
 �� �8j 0���،0�� B&%ل: א�א��#ري؟ �8 �� =L8#ل �� א�I �� :ل�8� ����� ��	 $�M ���:+م א��@

���G7 א���/ Rرث، و����א�� �  ١١.L' 	��د�R 	�� א.��ق �
 ،���G7 א���/ �� �J�ء �� 	�� ر��حو�8#ل 	�# �����: �� ر	�? 	��א 	%=ب �� U]�	 V١٢.و  

��� א��
	� א����I: ����� א�دאء א�	���� �� א���م ��� �

:e I 0&�G5�� �� h� و� ����� ��	م ��� א�<��� ��Y�ن א�#@#ف � $ א�دאء א������ ��� א�  

&� ���B� L�* א����د א�*وא��ت�! ��$ א��,  

 �8�7J� ��58א�� B>ب א��=א��1	] ��ل �&��در��، و<� �� ��א��+#ص א��+ C� E5 ���I
 ��� C8� �� ي	ء � $ �YI`� ء�א��58 a�� ���(&� ��58�ء א.'م א�Y&�ب وא�)��. ��� ��
 ��8�j#&0 א�&�G5�� وא�� �� VM ���(در�� א��א��+#ص א��+ �� ��&�� V ����� ��	 م��	���E5، �7ى א

  �ع א��&+U، �8#ل א�� ���د:وא��&�� � ������ א�[��� א����� � $ א�)�
?��. ���� �� א��)� .��?: �8#ل ^G�ع �� ��	 e��� ?: �8#ل�.� ��	ل�8# �#.�  :

                                                           
١١   ،Rא���� �� ����� ��	م ��א�&�$ �0، ��� א��&�ح 	�# _�ة، دאر א��;�7W  א�������، ���� ��� א�Y� ،��^7��� א

  .٢٤. ص <ـ، ١٤١٦، ٤ א.'���، ��7وت، ط
  .٢٦. א�������، ���� ��� א�Y� ،��^7��� א��م 	�� ����� �� א����R، ص   ١٢
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� �7وي 	ن �7ى V ����� 	�# %�ن� Rא���� VM �� 09�� � و�^ �%p��B ١٣.��0 .��0 א�=ي �
���(�Yل א��ذ @M :$ �	 ��� � #�	 �.#� ل�ل: @�@ #�	 ����� :V �:��� U/7 � ن	ث ��� �� Rא���� 

VM �� 09��� �ُ/Uِ  َ�ْ�َ�ِ:� و�� روא��: Vَ  0�.١٤ ���ث �#م �M$ .��0 �#م � l7 �ِ  َْن	ثَ   ِ�ّ�َُ�  lVMِ ��َ�ِ 
0ُ9�َ�ْ�َ  ْ�  ١٥.َ.ِ�َ�0ُ  َ�� وَْ@ِ?  ِ�

!M א��	�?�5 #� L� ����	א� $ !  � #	N א�	��� �����$ #� א���@��')א#% �
 ،Rא���� C�G� 7غ�&� E� 0�	 $���� ،�� Y � ح א������'J1V�� �j��� v�� ����� �ن א�M
� � D� ��� ���7H&.V U� ،09��� �8� E>אج �jر א������Y� U�7� Eو� ،R���& � v G� Eو�
 E � �%�#زه ��7אه א�&�� ��G5� ��� ��]ة ��� �&���0 و<# ��� א�7وא��، و��� א�7وא�� /]ء �

��� א�=ي �&���] ��0 א����j#ن %�� א��58�ء، ����0�8 א�=ي ��&�� ��� א�7وא�� وא�&�&�c א���8 א���
 .B8�� Vو ���� V �  وא�&�B�8 ��5� �� # א.&�&�/� ��58� ��

M.7אU�W: %�ن ��E א�U/7 א�����ن، �� %�ن 	��R��� UY� 09 ��0 �08، و	^� ��+0 ��0،  �8#ل
K �@ ن�א��08، و% �� א�[�� ��0و	� ��� 0� ��0 �(�X� د��� �� ��.١٦  

� �%&B א������ 	�I?: ����� 	�# @�ل: א����رכ �� א- ��� و@�ل� C��� $�#� � �)��&0 ��7 א�
� 	%&B %��: و@ ? �&%7&0 ��7، א�� %�ل: �8#ل� U/ر V �  .��7 א�� @�ل �8#ل ��)

� ���ض: %�ن 	َ�ُ# ����� ر/' �5�8� ��7و�� ����08، �;5#رא ���#رع، وא.C و�8#ل � U�]א��
 �� ���J �0، �1#رא � $ I� �E א�� � E�� �U وא��5�ر، �)� U% $ � ل�]�א���ل، ��7و�� ��

�)��X �� �'ل 	و �7אم، و%�ن ��)� 	ن ��ل � $  7Iدא� �U، 7��% א�+�?، @ �U א�Y'م، �&$ 
و%�ن Mذא وردت � �5�� ��X(� 0� ���h��1 R א�I�0، وMن %�ن �� ..א��� <�ر�� �� ��ل א�) J�ن

� א��8�س(�X� س�@ VMو ،�  .א�+���� وא�&����
  ')ر�� א��! �� א�B"��� א�	����� 
 �#5 א����M h1 Rذא: "و@�ل �0. �#�#8א د��I EY� U#/0 %�ن 	�# ����� �8#ل ��1��M":0ن

                                                           
�: �]�I ،8�� ��J�UW 	�� ����� و	�L�ره و���@�0، <ـ) ٣٣٥ت:��� א- �� ���� (א�� 	�� א��#אم א�)��ي،    ١٣

  .١٢٥. ، صم ٢٠١٠-<ـ ١٤٣١، ١ ، ط��Y א��7Y�� -א��Y&�� א��אد��  ،א���7� א��75א�GW א�8�.��
  .١٢٥. ، ص�[�UW 	�� ����� و	�L�ره و���@�0، <ـ) ٣٣٥ ت:��� א- �� ���� (א�� 	�� א��#אم א�)��ي،    ١٤
  .٤٠١א��G � א�)�دس، ص.  .وא�=<��، .�7 	�'م א���'ء، ٢٩/٤٢٤א��]ي، B�=5I א��Y�ل،    ١٥
  .٤٩٥، א��G � א�H��v �;7، ص. א�B�JH א��:�אدي، I�ر�� �:�אد   ١٦
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 ��مא 	�ً[� و�8 0 א���W؛ �� و_�7ه ����� 	�� �� א��7 ��� א�� א��م ذ�Y� e$ و@�". �=<��
� א�;�7א��� ��W؛ א���א�ر� U8و� �5�� �� �8 #א E5�M @�ل א���7 �� �����1	0 �	 V U�� ��� 

� �� E �&$ �8#��� ��&� 	ن� ��	 �� @.١٧"  
 �� <=א: و�8#ل ��&�، %�ن I���$ א- ر��0 ����� 	�# א��5�م א��م "و<=א ١٨:א�8�.���8#ل 

 	�0 و��0 "א��:&�7� 0���I �� %=א" ���+#אب 	و�$ �5# ��0 	وhK و/� ��� א�� E �� � �0 @�ر��
 	و א��� M/��ع 	و وא�)�� א�Y&�ب �� �LX=ه ��7ف �� E� ���#8� �LX= 	ن ��� ��V U: "@�ل

  ".א��)��X �� א�G � א��8�س
G*د<��� #� א�� ���"� ������ �� !�O�  

"� �� / ر�ي א���B א�Eي 8 ����$ א����*OG ر�ي א���B א�Eي ����$ א�

 0�Y� 7908 و�0 @#ة א�� L �� 7��8א� �ود�5	ة #@ U8���� ،א��� E���א� U�� ���_ 7ي��و<=א �
C�&/ذא א�� E .א� #> U8� � وא�7/#ع B�H� �@  h/7� ��>��� �א�%�7 دא�� U8ء א���ن و/��	ر

  � $ _�7ه.
� �ذא� אjw�ر؟ �� ��5� ���E% ��: @�ل א��)��X � �0 وردت Mذא ����� 	�# %�ن: @�ل �#.� 	�� �

 ��ذא �،7�� �%	L= 	7�% א���#8� 	�� �� אjw�ر %��? ��ن �79، ���ه �� <# وذ%7 وذ�7%� אjw�ر رو���
  .��L&�ر �79 وYI��Xت 8I�ر�?


� א�!�ىI �B# 5� *7Rوא����د א O�	Fא� O�G*'  
 ��� �U�&(� =LX، 	ن �� و/U �] א- �7אم �� ذא��ً  � � E، א�L= ^��� ����� 	�# %�ن: @�ل

h1 ه��� �� Rد��א�&� א�� �5 ��I ت�7 א��8Lw�و� �� U�� و � �0 א- 1 $ א- ر.#ل،E . 
  א�Y#��. � ��ء � �0 	درכ و��

 S�'*'���	��� $����+وא ���*Tدر א��Fو�)�� א���  
 -א د�� �� وא�8#ل �M�E%: "�8#ل -��0 א- ر�K- ����� 	�# א��م �8#ل א�8�.��: "و%�ن

$���I ي؛	7��� EY� ع و���I�� ��(א� �� ر/U �7ة � �0 ود5�� UK. "UL� 7Lج ��� U>	 �#Yא�� 
Rوא���� 	ل ���ه �78�8� U/7: "א��د�#� �: �0 و@�ل א�]/7، 	^� א��م �]/7ه! "א���د�R <=ه �

                                                           
 ،دאر א�B&Y א�� ���، �� ��#ن �+h J א����R <ـ)، @#א�� א�&���R ١٣٣٢(ت /��ل א�������� א�8�.��،    ١٧

  .٩١ .، ص����ن، ��7وت
  .٢٨١ .א�8�.��، /��ل א����، @#א�� א�&���R، ص   ١٨
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"V#� ��(א� �� E5� ��	 ��� א�278ن ."U�@7כ @�: "�7ة �0 وI س�א�� U��א� R������ وא@� #א  �$ 
 :�8#ل -��0 א- ر�K- و%�ن". ��. R��� � U�� 0��v�� E5: "��0 א- ر�K- �8�ل" .���0

"E� ل[I س�1'ح �� א�� �دאم � E5�� �� B J� Rא ��ذא א����#� D E �א� '� R��� �(وא� ."
 -و. E �0 � א- 1 $- א- ر.#ل ^�7�� 	ن �� Vً#@ $&� E  �8#ل 	ن ��� ���:� V: "�8#ل و%�ن
0 �8I."١٩  

"F���!  �� �"��� #� א�دאء 8 �	�� �
 �5� � Mن א���+ �� א�� ��� ��� 	�� ����� �� א��8#ل وא�7د، �5� �����5� א�#א��K א�&� I#א��

�ِ�ِ��u  ذََ%7َ  � ��ء א����R وא��R�� 08 �7د روא�� �� �7ف ���Y=ب"و5َ�ََِ=א l;א� �ذََ%7َهُ  َ� #ُ�َ	  َ���ِ�َ،�َ 
5َ�دَةَ  7ُ�َد  u	0l�َُ  وَ	1ََْ��0�ُُ  َ̂  ْ�5َ�دَةِ  وَرَد%َ  u�lJHَ�ْ��ِ  ِ�l��ِ�Yَ�ِْ=بِ  7ِ�ُفَ  َ� َ̂  ْ�َ�ْ��َ  �ِ  �ٌ�َl&�ُ  ْ� َ�َ ِ0�Yَ�ِْ=بِ  7ِ�ُفَ  َ� 

5َ�دَ  א5َ8َ�ُ�ْ�ءِ  َ̂  u7َُدI َْو	؟ �8ً َJْ�ُ u7َُدI َْو	؟ �8ً َJْ�ُ Uُ�َ8ْIُ Uْ>َ ِאْ�َْ<َ#אء Uِ>َْ	 7ِWِ�.َ ِدَة�5َ َ̂ אِ�َ�ِ� ةُ א��l وIَََ��زَُ�#א ِ�� 
 Rِ��ِ�َ�ْא Uِ>َْ	 $ َ�َ Bُ�ِ�:َ�ْא #َ>ُ Rُ�ِ�lאْ�ِ�َ�عِ؟ وََ<َ=א א8َ�ْْ#لُ א�� $�َMِ."٢٠  

 �� �وI#א�� 	�� ����� �C /�5#ر � ��ء א�)�� �� 	<U א����R وא��U��� 08 � $ א�)G�م ��
و1 0 �� �+#ص ����8 و��� 2رאbه ��� VM� ��G� 0�ل �'/&5�د و�� _��B א��)�UW <# �&#א�� 

 ����I �  � C	U> א�)�� وא.�C �8#ل א�
�ُ  َ%�نَ  "و5َ�ََِ=א l�Wَِ	 ] ِU>َْ	 [ ِ�l� u(א�  ْE5ِِ ّ%ُ  َ��8ِ�ِl&�ُ $ َ�َ  ِE��ِ8ْIَ ��َِ	  ٍ7Yْ�َ  َ7�َ�َُو  ْ� �ُ�َ&َ#א7َIِةٍ، َ%�َ  وُُ/#هٍ  ِ�

 َ#>ُ  Bُ>َ=ْ�َ ��َِ	  َ��َ��ِ�َ  ِ�ّ�ِ�ِ� l;وَא�  eٍ�ِ��َََْ�َ��َ  و	وَ  ِ��ْ  ٍU�َ�ْ�َ  ِّرِي#ْlوَאْ�وَْزَאِ�ّ�ِ  وَא��  Rِ�ْl وَא�  ِ��ْ ،�ٍ�ْ.َ 
 ِ7Wِ�.ََو  ِ� l�Wَِ	  َ��ْ  אْ�ُ�ْ)ِ ِ���ِ  ِU>َْ	  ِ08ْ�ِ�ْא  Rِ��ِ�َ�ْوَא  ِ�>ْ u[7ِ  وَא��(ِ�ْl&وَא�  َ��ِ  َ���ِ �7ِ�َ  אْ�ُ�َ&8َّ�ِ ِLَّX&َ�ُ�ْ٢١".وَא  

����I ��َ  	نlَ  َ�َ $ َ�ُ�لu  َ<َ=א ٢٢:و�8#ل א� l�Wَِ	  ِU>َْ	  ِE ْ�ِ�ْא  ْE�َ א#ُ�#Yُ�َ  َن#@ُ  0l��ِ�َُ  ،אRِ��ِ�َ�ْ  5َ�َِ=א �َُ+ّ�ِ
 ْE�َ  ِمٌ  7ْ�َوِه��َMِ  ْ��ِ  ِ� l�Wَِ	  َ��ِ  	ََ��ُ  َ�ِ��َ�َ�، 	َ�ُ# وََ<َ=א. אْ�ُ�ْ)ِ ِ�� l�Wَِ�ِْ<�7ِ، א�وَُ<#َ  אْ�َ�َ;  Vَ  ُE5َl&ُ� $ َ�َ ، ٍ�ّ ِ�َ 

 ُ0l��ِ�َ  ْ��ِ  ِU>َْ	  ِ��َ#Yُ�ْدَאرِ  א ،�ِ�َ� �َ  8ِ�ََ�  وََ@�ْ  א�ّ;ِ�ِ ،�ِ�َ� �ْ  وََ.C�َِ  א�ّ;ِ�ِ  ِUWِ�]َ�َ  ٍ�ّ ِ�َ ��َ  َء� َ̂ ،ُ l-0ُ  وَُ<#َ  א u��ُِ� 
هُ، lV#َ&َ�ََو  َC�ََ7َ  َ<َ=א وYَ�َْ	 א=َ>َ  Rَ��ِ�َ�ْא $ َ�َ  ِ� l��َ�ُ  ِ� א�lJَ��وِيِّ  ِ��َ  وَ	  ُ08َ�َْ	E َ�َُْ  َ�ِ��َ��َ  وَ	َ�ُ#. א��uْ�َ��نِ  ْ�

                                                           
  .٥٢. א�8�.��، /��ل א����، @#א�� א�&���R، ص   ١٩
٢٠    ،����I ���5�ج א�)�� א���#�� �� �a8 %'م  ،<ـ) ٧٢٨: تא���;�8 (	��� �� ��� א�� �E א��7א�� א���� � �

، م ١٩٨٦-<ـ ١٤٠٦، ١ ، ط/���� א��م ���� �� .�#د א.'���، �: ���� ر^�د .��I ،8��Eא�;��� א��8ر��
  .٦٢א��G � א�ول، ص. 

  .٧٣א��G � א�����، ص.  א�� ����I، �5�ج א�)��،   ٢١
  .١٩٧א��G � א�����، ص.  א�� ����I، �5�ج א�)��،   ٢٢
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  ".وَ	َْ�َ��0�ِِ 
  و�*0$ �"/ ��م �;����$:�E7ه ���F	�O �5 ���� ر()ل א1 0"/ א1 �"�$ و("2 

7ِ  ْ��ُ  دَאوُدُ  l��َ�ُ�ْلَ  א�@َ  Uَ�@ِ ��َِ� :�َ�َ��ِ�َ  ُא7ِ�ْ�ُ�ْم  Vَ  ُ�Gِ�َ ،َزَאر7َאوUَ�ِ؟ َ�ْ vُ�َ  אِ l(لَ: א��@َ ،Vَ  ْ�Yِ�ََو 
 vُ�ْ َ�َ .َزَאر7َאوC��ِ�َ  Uَ�ُِ  َ@�لَ: Mِزَאرٌ؟ Uَ�@ِ :0ُ�َ  vَ�ْ�َ  ُ0�َ  אِ l(وََ�ْ;َ&7ِي א� �زَאرًא. 5َ�ِMِ  Uَ�@ِ :0ُ�َ א lَ�ِ�ن l��ِl�� $ 1 

7َאوvُ�َ ْ�َ  Uَ�ِ  وََ@�لَ:"א7ِ�ْ�ُ�ْمُ  BَJَLَ  وَ. E َ�َ 0�ِْ  א- l(ذَא א�Mِ  ْE�َ  ِ�Gِ�َ ."َزَאر�َ�َ�: �َ�ُ) َ#َ��لَ  אِِ�َ  َ� ْ2  YOFِ�َ 
 وََ<�ْ  َ(L�َِ  َ�� ِ>َ�/ א�*ى �3 و��!/ ِ�$ِ  َ#@ْ#�/ ]Z وَ("2 َ�َ"ْ�$ِ  א1 0"/ אY1ِ  رَُ()لِ  5�َْ  ِ�ِْ�ي َ+Eَא ِ#�

 YO0َ �Iَ�َْ�ِ  Yَرَُ()لَ  �ن  ِY18َ ( َ<�لَ  وَ("2 َ�َ"ْ�$ِ  א1 0"/ א  ]ُ
َ*אوِ�َ�  אْ�ُ�ْ	ِ*مُ  َ�ْ"َ Yא�� (�!ِ�ََْ#َ  ِ</�َ ��َ 
�َBْ�ِ)َ  �َ�>ِ  ُ$�َ  _ُ�ِ�;َُ'َ�  Y�
ِYُ  5Bَ�ََ  َ#َ��لَ  وَ("2 َ�َ"ْ�$ِ  א1 0"/ א� Y1رَُ()لَ  �َُ;�ِ�ُ_  5�َْ  א  ِY1א1 "/0 א 

  א(���IE. وَِ�$ א1 א3*�� ِ�$ِ  وَ("2 َ�َ"ْ�$ِ 
  ز�I #� א(�;�אم א����س #� א�دאء�! �� �"��� ��)א

و�C&�I C א�# ����� �=א�8W א��8�س VM 	�0 %�ن א��8�س א�=ي G&� V�وز א��� �� @27ن 	و .��؛ 
eذ� ?���  c@��� ن	 cH� E � ،��� �0 א�&�+H^ 79א �8#ة� �5� �ن �	ف �H� V �&ه א����58 א�b2رא

���� א���@7 א��0�8 א�=ي .�� �����@7 ��0 �78 א�� E، �8�ل א���@7 ��� �����: 	�? א�=ي �#�? 
 :���د�� /�ي و	��د��0 ����8�س؟ �8�ل 	�# �����: ���ذ א-، �8�ل ����: �U �#�&0، �8�ل 	�# ��

א/ Y� v���% ،e� ��� � $&� ،e	Y� v /��� %�� ��� ��، ��ن �e ���ي �7�� 7�%�� /�כ 
 e W�. ��M :ل�@ Ej 0��� ��� ����� #�	 ��/ Ej v G� ،0���1	 $ � 0I��� �� E .1 $ א- � �0 و

5. E% :����� #ل א��ة. �8	ل ����: א��7�ة؟ �8	م א��7	 ��K	 U/7א� :���/X� ت�ث % �'j ��E 
� U/7 .�5�ن و� �7	ة .E5، �8�ل א�# �����: <=א @#ل /�כ، و�# �#�? د�� /�כ  :� �7	ة؟ �8�ل

 Ej .U/7א� �� ��K	 ة	ن، �ن א��7�ة .�5	و� �7 ،E5. U/7 � ن#Y� ن	س �ن ���:� �� א��8�Y�
@�ل: א�+'ة 	�[U 	م א�+#م؟ �8�ل: א�+'ة 	�[U، @�ل: <=א @#ل /�כ، و�# �#�? @#ل /�כ 

א��8�س 	ن א��7	ة Mذא 75Dت �� א��� a	�5I7� 	ن 8I[� א�+'ة و8I V[� א�+#م. Ej @�ل:  �Y�ن
א��#ل 	�vG 	م א����J؟ @�ل: א��#ل 	�vG، @�ل: � # %�? �#�? د�� /�כ ����8�س، ��Y? 	�7ت 
� ���ذ א- 	ن 	�#ل د�� /�כ ����8�س، �8�م ���� Yو� ،��Jא�� �� XK#&م א��#ل، و� U(&�� ن	

08.٢٣ و@�U و/05 و	7%��0���
 

                                                           
 ص.م،  ١٩٤٧، ٢ 2رאbه و�058، دאر א�IV�د א����7، �+7، ط-ز<7ة، ���� 	�# ز<7ة، 	�# ����� ���0I و�+7ه   ٢٣

٨٠.  
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��Bא� ���	��� _�B,ل ور�ى א����س �"/ و'����$ א��G*א�   
� وא�� _�7 ذ7%� U>	 Rא���� eذ� �� ��	 ����� �:<Vpء و�

٢٤  
١- � ����� 	�� �=<B 	ن � $ ��G�#ن ����� 	�� 	�1�ب /��C: "@�ل א�=ي א�9�<7ي �]م א�

 :����� 	�# @�ل: "א�Y�م Y�M�م %&��0 �� و@�ل ".وא�7	ي א��8�س �� ���ه 	و�$ א����K R��� 	ن
7�Hא� ���א�[ �  ".#دهو/ �C א��8�س ��Uّ  وV، א��8�س �� 	و�� و. E � �0 א- 1ّ $ א- ر.#ل �
�ّ  و��" :א��&�وى ��G#ع �� ����I א�� و@�ل -٢i ��X� ����� و_�7ه	 �� ��W	 � �E5	 א��) ��

9�ّ  M�� و E5� � ،E ّYI	XJL ��8 _�7ه 	و ��8�س א�+��h א����H� R���� �&���ون� ��M5=א ،�5#ى و� 
#�	 ����� U��� R���� $K#&= א������א�)�7 �� � C� 0&���H� س��8 � ،Rא�+'ة �� �5858א� و���� 
C� 0&���H� س�ده � �8�8&�V ��5&�1 نMن و�% ��W	 Rא���� E� ��>#��+�."  

��F;[ :�א���� �	
  א��#Eة ��ود א����Bد א���!� #� א������ א�	�������� ���� א�B"���  א��
�]א�� � $ �� �&��ول <=ه א�;H+�� א�� ��� א��=ة 	ن �� $ � �8����5� �� �I��U א��� 
:�� ����� ��	 U�� 7ى� e�=7ج ��0 و�H&(א���58 א�� EYده � #@#ف � $ א�����	 UY� א������  

وא�
�ء �"�!� �g7 5ل #!�$ ��!��  >ghق א�N �5 ���ل א����ظ �L אd��8אم ��<�!�
!�א�	�� ���iوא� �!>*hو ���	وא�� ��  

�� e(�&� #5���� �M$ 	��� א���ود، و�J � � �� د�������Y وא@��� I&��ى �)���ت ز����� 
 0 �/ �� 0Iذא B�(ن <=א א�	 B�7:، وא���وא. V#�@ �G0 ��&;7 و��>=� U�/ �� א=> U�و� ،����Y�و

  :�] وא� �].�h�7G& � �K7 وא�
 ��	 C��1 �� ���&א�� �ون ��� ��ود ����7 א���، ������G� R������ �� :&;� �GI �@

�� א����U�8� '� R %�� و	. ��� VM א����#ظ א��)�#ع،  #!�$ ��!�� א��	�ث����� ��رכ ��� 
א���  ن�' �&G�وزه Mذא %�ن �� �)� ��X����0�Y� ، ��ق 	و��e א�=�� ��]�# و#!�$ ��:��I א�	���

 �� E>وز�GI U� .e�=� ن#�&Yو� ��X(א�� $ � ���iوא� �Fوز #!2 א����G&� ��� א��� U��X�
 ��X� /�U>، 	و ��.�: ر/'ن ����� 	�� �� �)��&0، و��U <=א �� د�� א�G�ظ ��8#ل: א���س

  @�ل.  �� ��ري V ���0 א�G�U> و	�� � ،0	� $I� ���V �IX� U ���0 א���.�
  و<# U�8� V א�;���� �� א�&���R:א�79 �0 و��@&0 
� �8#ل M.��ق� � ;����� %&���ً  ر/X� 0� � Uورد ����� 	�� ��� @���אً  %�?: א�Y#�� א��)

                                                           
  .١٤. ، ص_]ة، א�G���� א.'��� ،	1#ل א����R ��� א��م 	�� ����� ،	��� �#.� 	�# � ���   ٢٤



 א��� א������ ��� א��م 	�� ����� ____________________________________________________________ 

 55 

،0j���� ل�: �8�א �=Y> E �&� ،E �א� Vو �:��� E��� � ن	ن #Y� e0 �09 ذ���.  
:0%7I �� و	  

�#.�: �� ر	�? 	��א 	� E �&�)�7 א����R و�#אCK א��Y? א�&� ��0 �� א��08 ��  #�8#ل 	�
����� ��	.  

�#.�، �8#ل: �� L���? 	�� ����� �� ^�ء @� �&��VM 0I7 ر	�? �=<�0 א�=ي  #	� و�8#ل 
 h��+א� R������ 7+�	 #> ن�و% ،Rא���� $�M ? � �7ة، و%�? ر��Lwא �� $G�	 0��M B>ذ

���.٢٥  
 ����Rא �&�)� 7	� E 	��אً  ر	�? ��: �8#ل �#.� 	�� �8#ل 	@7ب �. 0��M 0I=�'I�Ej ? א�79

�� ��	  .�����  
 �W�@ل د���M &�)�7 א��8+#د��؟ ��j��� v�� #>و R8#ل %�� ��)7 א������ ��	 UG�&� Vو

��ن وא�] ��@�، -1 $ א- � �0 و. E-א����R ��� /�ء �0، ودرא.� א���ل א�=ي @��0 ��0 א�7.#ل 
وא��Y�ن وא�^H�ص א�=�� L�E5�D �0 ووא@C א����Ej R ��� ذ��ُ e��U א����R �� وא@C א����ة 

  א����ش ��Y#ن @� �)7ه. وא.&�� ? � $ ذ�e �8#ل:
� �����، 	�� ر	ي: #�#8Iא V: �8#ل و<#א����رכ  �� א- ���Y7: @#�#א و��(�I א��R��.  

e���و �� �� E� �v�8 ����08، �+�7אً  ����� 	�# %�ن: �8#ل �:#ل Mذ �Y� ��� .ن�%  
� 	ردت: א���رث �� �;7 و�8#ل� � دت	ر وMذא א��#ري، �)���ن אjw�ر 	ردت Mذא: @�ل دאود א�

e I �W�@א�� #�X� �����.  
و� $ <=א אL& � 	دאbه �� 	دאء 	<U א����R א������� ���7وא�� وא�&���R ��8، 	و א��58�ء 

� ��X(8 �#ن א��� V �  �]א��5� א��H& �� א�79 ����د �� 	�� . ���ن و<# �� <#:א�=�
� א�����ن و��Gء �8�� . ���ن 	�� �� ���د %�ن� ?��j #�	 ،����� E Y&�� د�0 �8#ل� ��� 
  ..� ��� ��)?: �0 و�8#ل و�8#م ���د ��:[B %=א؟ %�ن ��ن א،=% %�ن ��ن: א�����ن

 ��% ����� #�	 ��^ U� �8 و^�� א�� E��� د����0Hر��I �� B�JHد  �٢٦=7% א��و�8#ل ��

                                                           
دאر א�:7ب ، �: א��%&#ر �;�ر �#אد ��7وف��II ،8�ر�� �:�אد ،<ـ) ٤٦٣: ت	��� �� � � (א�B�JH א��:�אدي،    ٢٥

��'.  .٤٩٥א��G � א�H��v �;7، ص.  ،م ٢٠٠٢-<ـ ١٤٢٢، ١، ط��7وت ،א
  .٤٤٤א��G � א�H��v �;7، ص.  ،I�ر�� �:�אد ،<ـ) ٤٦٣: ت	��� �� � � (א�B�JH א��:�אدي،    ٢٦
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:����� ��	 ��J� � #ل 	�# �����:�v G� V8 �� �1ر א�� �8 ��=א�W _�7 	�� �����، ��� �� ر	ى �
�و	�#  ،� ��? � $ ��)� 	ن V 	��ر@0 �&$ ��#ت، � E 	��ر@0 �&$ ��ت.. �+��&7;� 0 .��

� 	�J�ه א- א���� א�� �� �Y� ه��� =�� Iو E��� ������� C��/ 0� � �8ر� V و<=א ��X(א�� B� 8& 
  I� E א�� E ���ق ���دא.

و	ز�E 	ن <=א �� 	Lُ= � $ 	�� �����، و<# 	�7Hُ� 0ج �� א��� א������ �� V � �09 _�7ه 
� א��+#ص א����278 وא������� א�7Lى، � 7jp� E ��0 	�0 ردّ �+� ������ �7	�0 �K �� 8� و ��ّ#ره	

� 71א�� א�+� �� U� �� ت א�;7ع و<=א���و_ ���0 �0 و�0�Y א�+��ع א�#א�� א�E5ِ�َ ��8��1 א���
:0�#@ �� 0�5��  

ُ  l 1َ$ א���� @� 7	����X% c ر	�? ��X]�&��، ر�b� ر	�?  l-0�ِْ  א َ�َ  َEl .ََو ?�IX� 7ت ��+7ةא�X� 
� �)Xل ر/' l��َ�ُ �� ،��7�. ،0�X(� ل�א: �8=> U/ر c��� ر��L	 א- رَُ.#ل $l 1َ  ُl-0�ِْ َ� َ  א  َEl .ََو  

 وََ. Elَ  َ 0�ِْ �َ  א-l 1َ  ُl$ א���� @�0�X% c��� 7 א��#م �� ����� 	َُ�# ر	ى: �8#ل و�� روא�� 	7Lى
R��� �� �X. 0ل � l��َ�ُ �� ،�� �8�ل .��7 l��َ�ُ �� ��7�. :�� B��1 ؟ <=ه��b7א� Eو� �G�0 
،�5�� Ej 0�X. ،����ل א���8� :U�� ،eذ� Ej 0�X. ،����ل א���8� :B��1 ه=> ��b7ر א�#�� ���  E� 
08�(� 0��M ��	 0 �@.، و�[#א��  ٢٧���ج א�8[=(� V 08א�� UW�(5#ى، و����� V E ���� 7�#�&ذא <# א�M

.����H75ة وא��; � ��� v�1א و���و�8 �א�;7ع �+#1  
  و��Tر�3 ���6 א�	��� #� k)א�&!2 א��! �� א���3�B ��<�$ #� ����ظ א��	�� وא�دאء א�	����،

�E ��&�� א��م 	�# ����� �� 	<U א�+��� א������� �� 7��% �� �)�E5 W א�H��G�� ،�1ه ���� 
� �� ذ�e و��م א��7אده �� �jא���� g5��� �8א������ و�#א� E �א� B 1 �� UW�(� �� ه#���

� I#/05 ذ�e م ����X(� U 	���ظ א�&��U وא�دאء ��R �8#ل 	�#J@ 7و�� �� E��5ل: א��@ �� #�	 
 ����- /�W]ة א�78אءة: �8#ل ����� 	�� .��?: ����j�� E1. و�8#ل 	�#: و@U � � א@7	: �����
  -.א�B&Y �7ض

� 	�v، و.���ن א��#ري، � e��� U�� �و�;�ر%&�Y� 0�ر � ��ء א����R �� 2رאE5W א������� �
 ��jא���� ��	<#  �وא�وزא��، و< g�7/ �   �8#ل:وא�

� و���g�7/ e א�� .�X?: א����� U�E1 �8#ل 	�#� v�	 ،ن�و.�� ?�X.و ��	 ����� �� U/7א� 
	78ُ� 0� � R: �8#ل א������7�L	 و	ً  �ه؟ <=א %'����#א ���8� :V سX�.  
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� و���e ����� و	�# ذBW 	�� وא�� /g�7 א�� 	Ej ��7�L �8#ل:� v�	 ريوא�� وא�وزא��# 
E5 % 8#�#ن� :V سX� ذאM ت	7@ $ � E���ن א�	8#ل I :��7�L	.  

�� /�< ���� ��*[ 2:	� %h�  �� א�*()ل #g �)אر�� و8 ��א+�G*�ة '�)א#% �L �") ���م א�
� 	�EY� 0 א��� 	ن �5�ب 	و �UGH 	و ��א<� 	و �����، �p� EY�� a��� ن�( � �:��� ��

 ��I ن	 � َ%�نَ : �لَ @َ  �ُْ#ُ.َ�، �&$ @�ل ��0 	َ�#وא��#אدث �� ���ة 	�� ����� �� <=א א��)� 	7�% �
�ْ  رَْ�َ�ً�، َ�ِ�ْ�َ��َ  	َ�ُ#�ِ  ِ�� وَ�َْ�َ�ِِ!2 َ�:َ�ً�، وَ	َ�َ=8Jُْ� E5ِ�ِ�ً، وَ	َ�َ ِ:E5ِ 1ُْ#رَةً، א��l�سِ  	َْ�َ) Y��َ �#ِ  �ِ�ْIَ ِ$.٢٨ 

:�>��M $ � �8و��    
� �� $ 	�� א�� א�+7ف� v G� EYة � �8 א��	א�7 $��I B8 � ،�5� ح�+� �5� U/ر �e�= 

،B8 ? א���0 �8� :�� � �[5�7� Eא���M v G� Y$ ور/LX� C=ت �� $ 	�� א�� �5� �X�7 א�]א����، א�
���� ��W�@ �� �G(م �� א���وא��، �8 ¡ �� eذ� ��	ل �����، �8� :XJL	 EY�K�@ א��#م �� ?. 

� א��� وB D ��0، @�م 	ن ��� א���M v G� EY$ ر/L :C+�ل�� E� ،0� J� م�@	א��� و �� 
،�G(و<� א�� /!I 2 �"�$ א1 0"/ א1 ر()ل")ن و	م �8I /�، �� א���ود�7ب א��)Kةא�� و	7 

��W�@ ء�وא��) V ��7]� ،ً����@ �5�7Kو ���� ���Mو �ن و�# وא��، �� � �5�% �אن � �5�� �ن% ��� 
�� �W7? ��ذא � �5� ،	���>� �E�8 	ن ���:� %�ن و��M� وא��، �8�م �� /����ً  ��G��5� 	ن ���:� 

  . א�)�د.� و�)�?: . ���ن @�ل א7Lw، � �5� 	@�م و�L א�[7ب
 ن	 ���:� %�ن ��� ��אن � �5� %�ن و�#: @0�# <� א�)�د.� ^���ً، �)� ��: /��7 	�# ��� @�ل

��5��G� �5� � �� م�وא�� �8.  E .ر.#ل א- 1 $ א- � �0 و R���� 0�Y� ��. ��% ���	ذא رM
� ��ة و/#ه.� ��X(���� 0�Y� �� $ �� ��	 �  XJّH� 0� 75/ Ej א�8��K א�

  و�7G� E]	I �� [��I 0I+#ر �)���Y�� UW وאV.&��אد �5� U�@ و@5�#�: 
&�دة: L � %��7، �8�ل @]ل �� دאر 	�� �7دة، �7Hج �#�� و@� א/&�0��M C �دUL @&�دة א�Y#��، و 

 ،����� #ُ�َ	 0��M م�0، �8&�/	 VM א��'ل وא��7אم �وא- א�=ي � ،#> VM 0�M V� ����X( א��#م 	�� �
�8�ل: �� 	�� א�JH�ب، �� 8I#ل �� ر/U _�ب �� 	< 0 	�#א��، ��9? א�7	0I 	ن زو/5� ��ت، 

0: ��� �&]و/?، Ej ر/C زو/5� א�ول، �� 8I#ل �� �1א@5�؟ و@�ل ���M #א�א/&� ��1��0 א�=�
�، �8�ل @&�دة: و��e، 	و@�? <=ه א��)��X؟ �JH�� 0(�� ي	ل �7�@ ��، و���=Y�� R���� ث��
 C@و �و�0، ��ذא �[� U�@ ء'� � ��&(� ��M :����� #ُ�َ	 ل�؟ �8C8� E� ��� ���X(I E � :ل�@ ،V :ل�@
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V -دة: وא�ل @&�7وج ��0، @Hل ��0 وא�#Lא�� �א��'ل وא��7אم، . #��  ���7 �	��EYj �;�ء �
� א�&�)�7، �8�م 0��M 	َ�ُ# �����، �8�ل �0: �� 	�� א�JH�ب، �� 8I#ل �� @#ل א- I���$: {َ@�لَ א�lِ=ي �

��L7� �� אYِ�َْ&�بِ 	ََ�� Uَ�ْ@َ 0ِ�ِ eَ�Iِ2 	نَْ eَ�ُ7ْDَ eَ�ْ�َMِ l�Iَ7ْ�َ} @�ل: ��E، <=א �12 �َ�ِ Eٌ ْ�ِ ُِ�ْ�َ�ه � �
 E.V7ف א�ن ��% U>َ�ُ# �����: و	ل �8� ،E9א- א�� E.7ف א�ن ��دאود و% �^���� %�BI . ���ن �
� א����؟ @�ل: �8�ل @&�دة، وא- � E �	 #> �. ���ن؟ @�ل: V، @�ل: ��G#ز 	ن �Y#ن �� ز��ن ��� �

0��M م�ل: �8�ء، @�� �0 א��� � &Lא �א�&�)�7، . #�� �� ��، �8�ل: �� 	َ�ُ# ����  V	��EYj �;�ء �
 Cُ�َDَْ	 ي=ِl0 א�)'م: {وَא�� � E�>7א�M ل: �8#ل�؟ @Eل: و��ر/#، @	ل: �؟ @?�	 ��p�	 ،ب�JHא� ��	
�} �8�ل 	َ�ُ# �����: �5' @ ? %�� @�ل 7�Mא<�E � �0 א�)'م: {َ@�لَ ِ� 	نَْ َ�ْ:�JِLَ ��ِ 7َ�َِ�ِ&� َ�ْ#مَ א�ّ�ِ

� َ@�لَ َ�َ $ْ�ِpُْI Eْ�َََو	 V ن	א��אر، و� �  UL، ود�دة �:[��م @&�ل: �8�5' @ ?: � $؟ @� {
E5j���.٢٩  
>g!�ء���?�5 وא��	5 א���� ��"��:' �  

���'.�  �X^� �� 	��� א�[�e وא��&� وא�)#ء �� א����E א.'�� و�� א�& �? א��� א�
א��)� وא�:��ء؛ ���)� 	�1�ب א������ت א�7Lى � ��� א.'�� وא��) ��� %ّ=�#א و@ّ& #א 
وزر�#א א��&�، و�&��.� 	�I�ع א��=א<B .#5�ّא وb7GIא � $ 7�Lة � ��ء א��� א.'��� �[ #א 

  و	K #א. 
7Y 	��אء א��� @��E5� 0 	�� א�:��ء �8�I 0 א- �� 	0�I ���0 و�� 	^� � ��� ،0� �E ��8ر � �0 	�

	_���>b�J� ،��#א �� � ��E5W و@��#א �� @�وאE5I، و/��وא � $ �V#8ت V ��ر%#ن 	���د<�. 
�. و	ن ��>�G�دة و�ء و@�ء و� ���9�دة �Vّو ��	7 %��7 %��7، و<� �L �5�� ��ن <=ه א�	 U1وא�

�L e���وא�� ����� و cא��� �� �ة و���K��&� � ��Y&� �5Iءא�J�U7:٣٠ د��  
� א���U�(� c ����� 	�# و���ه א���c ��� %��: ��7و �� א- @�ل ���� � ،��X(� ل��8 
�: א���c �0 �8�ل �����، 	�# ��X&�ه ����ن، �� 	�&0: ����� ���� � ����R: @�ل <=א؟ @ ? 	�

  .א�+��د�� و��� א��D�ء 	�&E: א���c �0 �8�ل א����R، ذ Ej 7%	�j�� ،?&��ه
�� و���e ����� 	�� ر	�?: @�ل . �� 	�� א�� 	و א��رאوردي א��]�] ��� �� v�	 �� (��G 

                                                           
  .٤٩٥-٤٤٤א��G � א�H��v �;7، ص.  ،א�B�JH א��:�אدي، I�ر�� �:�אد   ٢٩
� ��� א- ( ،א�5�1���   ٣٠� ���	 E��� #�	ـ) ٤٣٠: ت> ،E��� ��	 روא�� ����� ��	م ���: �I ،8�� ���� 79�)�� א

  .٢٢. ، صא��7�ض ،�Y&�� א�7j#Y، א���ر����
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 و@� ذאM �&$ و�&�אر.�ن، �&=א7%אن و<�� א7Lwة א��;�ء 1'ة ��� و. E � �0 א- 1 $ א- ر.#ل
7 �� א 7Lw	�e( �0 @�ل א�=ي א�8#ل � $ 	��<���_ ����I V7 و���I Vو ،��JHI $&� +���  

  ذ�G� .e )�5� �� א�:�אة
 C�GI �&ت، وא��� א�#א��� <� א��jد�7ور א��^ �� � ��ء א��� در�5� א�#א@� ��� U��Y&���

� %G� �� U��0، �8#ل� ���&� �5W�� � ع#�I � ر	ي: ��j $5&;ُI ���#Y'ث: א��:�7ة �� א- ��� ��
	��v <=א <# א�&Y��U א��#�� وאLV&�'ف  .%�אم �� �)�7 وورع א��#ري، .���ن و��� �����، 	��

 -1 $ א- � �0 و. E -א�&�#��، �' �Y�ن � ��E�ِ א�#א�� א��J � א�و�� ��� א�7.#ل א�5�دي
.�+H^ B(% V ����0 <�� ر� ��YI0 و��و%�  

 �� Rא���� U>X� ����� ��	 �@'� $�M 79و��� ،Rא���� �وא��8+#د �7	ي 	�� ����� �058 �
  ��D�� �'@&0 �)���ن א��#ري: L'ل درא.�

: 8ُ�َ#لُ ُ.ْ�َ��نَ  lرِي#ْlنَ  א���%َ #ُ�َ	  َ��َ��ِ�َ  َ���ِ َ̂  ِ=Lَْא� ،Eِ ْ�ِ ْ�ِ �ذَא��  ْ�، 	نَْ  א-lِ  7َ�َمِ  َ� lU�َ&َ(ُْI  َ� ُ=LُXْ ��َ�ِ 
 lh1َ  ُِ�ْ�َ�ه  َ��ِ  Rِ�ِد�א�ََ� �&ِlنَ  א��َ% �تُ، َ�ْ�ِ�ُ 5َ�7ِ  א��8َِّLَw��َِو  ْ��ِ  ِU�ْ�ِ  ِرَُ.#ل  ِl-0�ِْ َ� َ  א- 1 $ א 

،E .َو �دَْرَכَ  وَِ�َ�	ءَ  َ�َ 0�ِْ  ��َ َ�ُ  ِ��َ#Yُ�ْא  lEُj  َCl�   ٣١.وE5َُ�َ ��� א- َ�ْ:7�ُِ  َ@ْ#مٌ  َ�َ 0�ِْ  َ̂
� �;7، @�ل: %�? 	�M � &L$ 	�� �����، و�M$ .���ن، � �I 	�� �����، ��8#ل � � l��َ�ُ ��ِjَ l��َ

�� /�?؟ �X@#ل: �� ��� .���ن، ��8#ل: ��8 /�? �� ��� ر/U �# 	ن � ��8 وא�.#د  ��: ��	
� /�?؟ �X@#ل: �� ��� 	�� �����، ��8#ل: �	 ��[7א &�V�/� �I � ،0 �� $�M .���ن، ��8#ل ��: �

� ��� 	� 08	U> א�رض� ?�/ �8�.  
� <�رون 	�� ��[� U�.5 ��08�	�. :ل�ن؟ @�و .��	َ�ُ# ����� 	# �: �	و ،R��� � ���	 ن�� ����

.08�	٣٢  R��� � ���	 ن���. E�� ،E �&א�� U� _ ��;� ��H;I $ � ه�� CK7ي ��8 و��و�
 Rل �8 0 �� א�������M $ � @�ر	ن ��0 ���. �و<# א���دة א�.�س � �0�8، و	�# ����� 	�08 �

  وא.&7Hאج %�#زه.
� .���ن א��#ري،  #	��8#ل � 08�	 ،R��� :���� B��1 ?�	ر �א-: � ��� �� EYא�� C�J�

  .و%�ن 	َ�ُ# ����� 	�08 ��0
  �8#ل:Mذ ��� א- �� א����رכ، و��U <=א �� ���ه 

                                                           
  .١٤٢ص ،א�V&8�ء �� �[�UW א��'�j א���W א��58�ء ���e وא�;���� و	�� ����� ر�K א- ��E5א�� ��� א��7،    ٣١
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  ���	 ��X� ،س�08 א���	? �	س، ور�א�� E �	 ?�	س، ور�ورع א��	? �	س، ور�א�� ���	? �	ر
� ���ض، و	�� 	� E א���س: �)���ن 	�� رو ��א���س: ���� א��]�] � U�]���� :س�ورع א��	 ��	אد، و

  .א��#ري، و	�� 	�08 א���س: �Ej ،����� #�X @�ل: �� ر	�? �� א��08 �� 0
  :U�. ����� Uא���� E1�� #�	 س א�;�ء و- در�8� ���M :ل�َ�ُ# �����؟ �8	و 	ن �08 .���	 ���	

و���� א�� א����رכ 	ر%�ن א����د��  ٣٣.، و.���ن ر/ ،0 Y^ $�M08�&� U	I 0�8� ����� #ُ�َ�م א��08
Mن %�ن א�7j @� �7ف، وא�&��M g$ א�7	ي، �7	ي ���e و.���ن و	�� �����، و	�# ����� ��8#ل: 

�j'08 א���	א��08، و<#  $ � E51#_	و ،��J� E5@د	و E5�(�	.٣٤  
��� و�"�$AI*ة � ���  א�;S א�	����� 

�)�ن �� �G�ل ��، <E א�7�Hة א�7�Hة �� ذ�e א��G�ل، _�� �� א�8#ل 	ن 	��  �5;� ��
� ��� ? 8� D�#��ت �� א��م � � ��Yو� �7אض א�8 #ب، وא�&¤ت � ��	 �� E5.#�� ? L �א�=�

  	�� ����� Mذא 	رد�� א��#K#��� � ��� 	ن �[�5� �� א���]אن و	@+� <�� ��]אن א���8 א�� ��:
�، ��)�C ��ذא �8#ل و�� 	وאUW א����H א������� ���� �� .��� א�J8�ن وא�� $���� �� $�

� ر	ي 	��  ٣٥:����، �8#ل� �� .��� א�J8�ن، �8#ل: Y� V=ب א-، �� .���� 	�)� $��� ?��.
�، و�H&�ر ���#Yل א�#@ $�M א��&#ى �� B>=� ���. ������، و@� 	�=L� �7�%X 	@#א�0. و%�ن ���$ �

� 	@#א�E5، و�&�C ر	�0 �� 0@0�#���1	 ��� �.  
U���&7ح وא�G&;�د �� א���7وف ��א�� E���א� ��	 ���� ��َ  ��8#ل َ�ْ�َ�$ ���$ ��  َ� ٍ��ْ�ِ 

:8ُ�َْ#لُ 
٣٦

ثُ  8َjِ  َVً�، َ�ِ�ْ�َ��َ  	َ�ُ# "َ%�نَ   ِ�ّ�َُ�  Rِ�ْ�ِ�َ���ِ  lVMِ ��َ�ِ ،0ُ9�َ�ْ�َ  َVَثُ  و ِ�ّ�َُ� ��َ�ِ  َV  ُ��َ�ْ�َ. 
א�78אءة ���ي: @7אءة ��]ة، وא��08: �08 	��  8�:٣٧#لو .א��8َjِ ��ِ  Rِ�ْ�ِ�ًَ  َ�ِ�ْ�َ��َ  	َ�ُ# َ%�نَ : و8ُ�َْ#لُ 

� ����� ����� 	َ�ُ# َ%�نَ  ٣٨:�7ة . وََ@�ل�����، � $ <=א 	در%? א���س� U>	 ،א�+�ق Eو� E5&� 
  ���Y=ب.

 ��، ������ �;�5 א�;���� و<# @�7�+ Hره א����% VM E �א� ����L رכ�� U> Ej+H&א� �
                                                           

  .٤٥٩ص. א��G � א�H��v �;7،  ،א�B�JH א��:�אدي، I�ر�� �:�אد   ٣٣
  .٤٥٩א��G � א�H��v �;7، ص.  ،א�B�JH א��:�אدي، I�ر�� �:�אد   ٣٤
  .٤٠٢א��G � א�)�دس، ص.  ،وא���5، .�7 	�'م א���'ء. א�B�JH א��:�אدي، I�ر�� �:�אد،   ٣٥
  .٣٩٥א��G � א�)�دس، ص.  א�=<��، .�7 	�'م א���'ء،   ٣٦
  .٤٩٥-٤٤٤א��G � א�H��v �;7، ص.  ،א�B�JH א��:�אدي، I�ر�� �:�אد   ٣٧
  .٤٢٤א��G � א�&�.C وא��;�7�، ص.  ،א��]ي، B�=5I א��Y�ل   ٣٨
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� �8#ل: �� ر	�? 	��א 	�و ،: א���س ���ل � $ 	�� ����� �� א��08وC� K �� א����R ��8#ل� 08
.����� ��	٣٩  

�U �:�אد �]ل ورى 8�D �� ��� L�0I �8#ل: و� l>XIو �5� �� ��j# :א�����	ن ����� و���א�� 
�� ?��j.٤٠  

�َ �ْ  8ُ�َ#لُ َ�ِ �l  .��<� א������.وא�� @0��7 א�]��� .���ن ��p%� אن 2رאء 	�� ����� �5� دو��  
 Vَ  ْE%ُ7ُ5َ8ْ�َ  אَIَ  َ08ْ�ِ  Rِ��ِ�َ�ْ� lُ�#א אRِ��ِ�َ�ْ  	1ََْ��بَ  َ��: " 8َ�َ�لَ  ُ�َ�ْ�َ��َ  ْ��ِ  ُ.ْ�َ��نَ  َ�l�%ُ ��ِ  vِ ِGْ�Lَ :ْ;7َمٍ 

ْ	يِ، 	1ََْ��بُ  l7א� �لَ  َ��@َ #ُ�َ	  َ��َ��ِ�َ ��ً�ْ َ̂  lVMِ  ُ�٤١.َ�ِ��َ�ْ��ِ  	وَْ  َ�ِ��ً�� 0��ِِ  7ْ�َوِي وََ�ْ�
 

 C�َGُ� ��� ،E5���I	و �� א�&����� �وذ%7ه א���%E �� ��ب ����7 א���W א��8�ت א��;5#ر�
 U>	 �� E5�� 7%א�:7ب..وذ $�M א�;7ق �� E>7%=و� ،E5� وא��=א%7ة وא�&�7כ ��� � E5����

  ٤٢.א��#ريא�Y#�� 	�# ����� א�����ن �� j��? א�&��� �U ذ%7ه @�U .���ن 
� א���W ��8#ل� 0�	�5 �0 ;�� ����I �� ٤٣:	�� א� l�َ	َو  ُ��َ��َ l+نَ  א�#�ُ�ِ�l&وَא�  ُ� l�Wَِ	َمِ  و'َ.ْ ِ אْ

َ��َ��ِ  אْ�َ�ْ�7ُوُ�#نَ  ِْ��ِ ��ِ ،�ِ� ْ��ِ  وَא� Rِ�ْl  وَאْ�وَْزَאِ�ّ�ِ  وَא��lْ#رِيِّ  َ%َ��eٍ�ِ  א�ّ�ِ  ٍ��ْ.َ  ِ�ّ�ِ�ِ� l;َْ�َ��َ  وَא�	وَ 
  َ<Vَpُءِ. وَ	َْ�َ��لِ  �ُ#ُ.َ�  وَ	َِ�� َ�ِ��َ��َ  وَ	َِ�� وMَِْ.َ��قَ 

� �R�� 0 �8#ل�D ��� 0W7و�� U�:٤٤ ��َ%َ  lَن	 �ََ�	نْ  َ�ِ��َ��َ  Mَِنَ  و�سُ  َ%�lهُ  א��#�ُ�َ�Lَ ��ِ  َء��َ ْ̂ َ	
َ��ءَ  0�ْ�َُ  8َ�َُ #א وََ@�ْ  وَِ�ْ 0ِ�ِ، و ��ِ  ِ05ِ8ْ�ِ  ِ0�ِ5ْ�ََ	Bُ�7ِ&َ(ْ�َ  ٌ��ََ  َ�َ'  َ�َ 0�ِْ  وَ	7ُYَ�َْوَ<� ْ̂ َ��َ��َ  �5�َِ  8ْ�َِ+ُ�ونَ  	َ l;א� 

  َ@Jًْ��. َ�َ 0�ِْ  َ%ِ=بٌ  وَِ<َ�  َ�َ 0ِ�ْ،
	�� א�=<�� و<# ��@� ��د א� )�ن ��8#ل ��� 	ن و@� � $ %� U� U�@ �� 	�� �����:" �8#ل 

� eَ، و�8#ل:ذَ�ِ  ِ�� وَאرUَ�َIَْ  אjَw�رِ، Bِ َJَ�ِ  وَُ�ِ�َ�  ٤٥:א�=<�� l�َ	َא�08ْ�ُِ  و  �ُ�ْ@ِ�ْl&يِ  ِ�� وَא�	ْ l7אِ�ِ[0ِ،وَ_#َ  א� 
 َ.َ��ِ  ِ�� 0�ُْ �ِ  وَ	7�َ%ََْ  א�Bَ َDَ ،Rَ�ْ�ِ�َ  َ�ِ�ْ�َ��َ  	ََ�� אَِ��مَ  " َ�ِ�نl .ذeَ�َِ  ِ�� ِ�َ��لٌ  َ�َ 0�ِْ  وَא��l�سُ  א�ُ�ْ�َ&$5َ، 0�ْ�َ�ِ�َِ 

                                                           
  .٤٩٥-٤٤٤א��G � א�H��v �;7، ص.  ،א�B�JH א��:�אدي، I�ر�� �:�אد   ٣٩
  .٦١٢. 8�D ،��� L�ت L ���، ص   ٤٠
٤١   E%�# ��� א- א���	#ري، ��ـ)،  ٤٠٥ :(ت א���)>R��7 � #م א�����٦٦. ، ص�.  
٤٢   E%�# ��� א- א���	#ري، ��ـ)،  ٤٠٥ :(ت א���)>R��7 � #م א�����٢٤٥ .ص ،�.  
  .٣١٦א��G � א����� ص.  א�� ����I، ��5�ج א�)��،   ٤٣
  .٦٢٠-٦١٩א�� ����I، ��5�ج א�)��، א��G � א�����، ص.     ٤٤
  .٣٩٢، א��G � א�)�دس، ص. .�7 	�'م א���'ء، א�=<��   ٤٥
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 ٍ�Wَ�� �>َ�َ��ََ٤٦.و  
 �� %'م � ��ء א����R ��0و@� /��? �� ��W�D 7א�� ��� �  ٤٧:درر א�

-  َ7�َ(ْ�ِ  َ�ُ  رE�ََِ  8ُ�َ#لُ  ِ%َ�אمٍ  ْ� l-א �ََ�	نْ  َ�ِ��َ��َ  Mِ  َن�َ% �دَ  5ً�8ِ�َ�َ� l��َ �� U8و�� ،��ً�ِ��َ  َ� 8ُ#لُ �َ  زَْ��ٍ  ْ�
  ُ0�ُ	u�َ#بَ  IََX�َْ�ُ?  אlg�َ�ْ  	رََدْتُ   �8ِ�ََ&0ُ  ذَאَ��ِ  ���7א��g ���َ�� 	ََ�� א ��َ#Yُ�ْ	U> 0�8ِ�َ 	نlَ  َ�َ َ:ِ�� 8َ�َ�لَ  	وَُدِّ
 ُ0Wْ7ِ@َْX�َ �ِّ��ِ  َم' l(א�  
- c��V8ُ�َ#ل א  Uَ�ِ.َُو �ْ��ُ  א��uْ�َ��نُ  وَِ�ْ�ُ 0ُ  َ<َ=א ِ�� אGَ�َْ#אبَ  �ُْ�ِ)�ُ  l�Mَِ�� 8َ�َ�لَ  �)� � َ�  ِ��jَ ?ٍ 

אزُ  l[Hَ�ْرََאهُ  א	ء ِ�� 0�َُ  �ُ#رِכَ  �8&�Vل �7ة: א�0ِ�ِ" و@ ْ�ِ �� UW�]� �j'א�� ��Wء. א��7َجَ  א��58Lَא و cُ�َ�َْ� 
 ُ��7ُِ�  lg�َ�ْא � l� َ�َ  َر�7َ��ِ�ْةِ  1َ�لَ  ِ��@َ  ِ�ّ ِ�َِ�  ِ��ْ  ٍ75ِ(ْ�ُ  Sْ+َْאذ $�َMِ ��َِ	  َ��َ��ِ�َ $l&�َ  Bَ&ُYْ�َ ��َ�َ א eَ.ِ��َ�َ�ْ  

 ُ� l��َ�ُ  ُ��ْ  Uَ��ِ��َ.ْMِ  ُ¡Wِ� l+لَ  א��@َ  ?ُ�ْ�ِ.َ  َ��َ��َ َ̂  َ�אرٍ  ْ� l#.َ  ُنَ  8ُ�َ#ل�%َ  ُ��َ�ْ ُ̂ �ْ	يِ  َ�َ) l7א� ��ِ ��َِ	 
אقِ، وَ@�لَ  ُ�َ)�وِرِ  	َْ�َ��تَ  َ�ْ)َ&ْ�ِ;ُ�ِ�� وََ%�نَ  َ�ِ��َ��َ  lאْ�َ#ر  ُ��ْ�َ  ِ��َ l+א�  ُ�ْ��ِ  ْ�َ��َ ُ̂  ِ�ْ��َ  ُ%�l� א�#אرث ��� ْ� 

�جِ  lG�َ�ْא  Uَ�8ِ�َ  ُ0�َ  َت�َ�ُ# َ�	لَ  َ�ِ��َ��َ  �8َ�َ  ُ��َ�ْ ُ̂  ْ�8َ�َ  Bَ>ََ0ُ  ذ�08ْ�ُِ  َ�َ  ِ��َ#Yُ�ْא  Uَ l]�َIَ  ُ l-َ�َ ْ��َ  א�وََ�ِ �0ِ 7َ�ِْ�َ�ِ&0ِ   
ْ��ُ  َ�ْ�َ�$ وُ.Uَ�ِ  َ@�لَ   ٍ�0�َُ  	ََ�ً�א َ.ِ�ْ�ُ?  َ�� �8َjٌِ  8َ�َ�لَ  َ�ِ��َ��َ  	َِ�� َ��ْ  	َْ.C�َُ  وَ	ََ�� َ�ِ�� l�Kَ א=َ>َ  ُ̂ ُ��َ�ْ  ُ��ْ 

�جِ  lG�َ�ْא  Bُ&ُYْ�َ  ِ0�ْ�َMِ  َْن	7ه ���ث �Xَ�� و��وَ^ْ .��َ�ْ ُ̂  

 ُ� Xَْ�ُ? َ�َ)  אْ�ِ�7َאقِ  Gِ�َ $�َMِْ�ُ?  َ�ْ�5َ�ُ7ِ� 	ََ�ً�א 	َِ/�ْ  َ�َ Eْ  7ْ�َ�ِوَ  �)��X وََ@َ�ْ?  وَאِ@ٍ�: ْ��ُ  و�8#ل אْ�ُ�َ)ْ�
ْ��ُ  َ�� ِ��: 8َ�َ�لَ  א��lْ#رِيl  ُ.ْ�َ��نَ  5َ�ْ�َ�(َ�ُ  Vَ �5َ�ُ7ِ�َْ	  ْ��َ�َ  َْن	7َقَ  Dَْ	 .�ً�َ�.َ  ?ُ ْ8ُ�َ :0ُ�َ  ?َ�َْ	  ُ8ُ#لIَ  Vَ 

َ�� ُ.Uَ�ِ  ��7 אْ��ُ  َ@�لَ  َ%َ�� 	َُ@#لَ  8َ�َ�لَ: Mَِ��مٌ؟ وَ	َْ�َ?  	5َ�ُ7ِ�َْ� ¥^  ْE�َ  ِلَ  َ�ْ�رِه�8َ�َ  Vَ .دَْرِي	لَ: �@َ  ْ�IََX�َ ?ُ 
��ََ	  َ��َ��ِ�َ  ُ0&ُ�َْX(َ�َ �5َ�ْ�َ ��ِ�&َ�َْX�َ ،�5َ��ِ  ُ7ْت%َ=َ�َ  eَ�َِنَ  ذ�لَ: ِ�ُ)ْ�َ��لَ  َ%ْ�َ�  8َ�َ�@َ  eَ�َ �5َ��ِ  ُ@ ?ُ ْ  َل�َ@ �5َ��ِ 

  َ�ِ��َ�َ�. 	َ�ُ# eَ�َ  َ@�لَ  َ�� َ�َ $ ُ<#َ  ُ�َ)ْ��ُ  َ�� َ@�لَ: .َ  lEُj�Yَ(َ�َ  ً��ََ?  وََ%َ=א َ%َ=א
- َ�ْ��َ  8ُ�َ#لُ אْ�َ�َ)  ٍh�ِ�1َ  َن�نُ  َ%��َ�ْuא��  ُ��ْ  ?ٍ�ِ�jَ ��ً5ْ�َ ��ً�ِ��َ �&ً  א7�َHَ�ُْ  ْ�َ�هُ �ِ  Mِ  lh1َذَא ِ�ْ 0�ِِ  ِ�� ُ�َ&َ�ّ�ِ

 ْ� َ_7ِ�ْهِ. Mَِ�$ َ�ْ�ُ�هُ  E�َْ  وَ. E َ�َ 0�ِْ  א- 1 $ א-lِ  رَُ.#لِ  َ�

لُ  8ُ�َ#لُ  ُ�َ�ْ�َ��َ  ْ��َ  ُ.ْ�َ��نَ - lَو	  ْ��َ ��ِ�َ�َ@َْ	  Rِ��ِ�َ ْ�ِ  ِ��َ#Yُ�ْ��ِ #ُ�َ	  َ��َ��ِ�َ ��ِ�َ�َ@َْ	 ��ِ  ْא� ِC�ِ�Gَ  َل�وََ@ 
E5ُ&ُjْْ  دِ�َ��رٍ  ْ��ِ  7ِ�ْ�َو Rِ��ِ�َ�ِ  א��l�سَ  	َْ@َ��َ  َ<َ=א l��َ�َ  

-���. �َ�� �7ُوَ�� א�$ ْ��ُ  َ.ِ���ُ  Uَ�ِ.ُ :0ُ��َ  א- رK$ �7ُوَ�� 	َ�$ � ¥^  ْ��ِ  ِE ْ�ِ  ِق'lJبَ  א��/ََX�َ 
                                                           

  .٣٩٦، א��G � א�)�دس، ص. א���'ء.�7 	�'م ، א�=<��   ٤٦
א�V&8�ء �� �[�UW א��'�j א���W א��58�ء ���e وא�;���� و	��  ،<ـ) ٤٦٣: ت�#.� �� ��� א- (א�� ��� א��7،    ٤٧

E5�� -א �K، ����� ر��� �א� B&Y١٦٦-١٢٥. ، ص��7وت ،دאر א�.  
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 ِ0��ِ  Uَ�8ِ�َ  ُ0�َ א=َYَ>َ  َل�َُ�# َ@	َ�ِ��َ��َ   �لَ  5َ��ِ�ٌ  8َ�َ���نَ  َ.ِ�%َ #ُ�َ	  َ��َ��ِ�َ  َE�ِ��َ  ِ7َאق�لَ  אْ�ِ�لَ  َ@�وََ@ .��� � אْ�
�نَ  ْ��َ  ُ�ْ�َ��نَ  َ�ْ#ً�� َ�َ=  َ��َ��ِ�َ  َ7%َ	vَ ِGْ�َ ��َِ  َ�َ�َ[7ْتُ  אYُ�ْ#َ��َ  َ@ِ�ْ�ُ?  7ُ�َوَ��َ  	َِ�� l��َ  َE l�7َ&َ�َ  َ� ِ0�ْ َ ? 8�َ 
ُ  eَ�ُ�َ7ْ�َ  وَ	َْ�َ?  0�َُ  l-א �ُ?  َ�َ��ََ�ً�א َ.ِ�ْ	אْ�َ�َ �ِ  َ<َ=א ِ��   ُE l�7َ&َ�َ $ َ�َ  َن��َ�ْ�ُ  ِ��نَ  ْ� l��َ  َ7َْ�ُ?  َ_7َ�ْכ�َ�َ 

.0ُ َ]ْ�َ 

�دُ - l��َ  ُ��دَ  ْ� l��َ:��َْز  َ�  َ��َ��ِ�َ  ِ0	�ََ� ��Mِ  uB�ُِِّ� وَא-lِ  8ُ�َ#لُ  زَْ��ٍ  ْ� �دُ  وَرَوَى �u�َ#بَ  ِ�ُ�ّ�ِ l��َ  ُ� زَْ��ٍ  ْ�
 ْ��َ ��َِ	  َ��َ��ِ�َ  Rَ�ِد�ََ�	7َ��ِةً. %َ  

ْ�l��ِ  	دَْرَכَ  َ@ِ��ً�� َ�ِ��َ��َ  	َ�ُ# َ%�نَ  אْ�ُ�َ��رَכِ  ْ��َ  א-lِ  َ�ْ��َ  אْ�ُ�َ��رَכِ: 8ُ�َ#لُ  ْ��ُ  א- ���- l;وَ  א� l��ِHَlא�� 
ْ	يِ  َ�ِ+�7ًא وََ%�نَ  א�ََ%�7�ِِ  ِ��َ  وََ_7َ�ُْ<َ�� l7���ِ  ُEl (َُ�  ُ0�َ  ِ0��ِ 0�Y�َنَ  و�َ% ���5I $� .R��ِ�َنَ  א��א- ��� وَ% 

 ُ�eْ  ^¥ َ�َ $ َ<َ=אنِ  אْ/َ&Mِ  َC�َذَא 8ُ�َ#لُ  אْ�ُ�َ��رَכِ  ْ� l(�َ&َ�َ  ِ0�ِ ��ِ�ْ�َ  lرِي#ْlא�� �ََ�	نَ  .. َ�ِ��َ��َ  وَ�א�ْ  َ%� אْ�ُ�َ��رכ 
7%=� ��َ $�َ	 ��َ��� U% 7�L 0�%[0 و�K780ِ�ْ. و���$ و� َ�َ  

-U�@ E.�8 � �� אْ��� ?�َْ	 � 8َ�َ�لَ  �َ��َ َ��ِ  	َِ�� ِ_ْ َ��نِ  ِ��ْ  YُIَ#نَ  	نَْ  Kَ7ْIَ$ َ�ْ)ُ�#دٍ  ْ��ِ  א- ��� אْ�
��َ  vَ َ/َ  ُس�lא�� $�َMِ  ٍ��ََ	  َC�َ�َْ	  ً�(َ�َ�Gَ�ُ  ْ���َ  Gَ�َ�ءَ  ِ�َ  ِ0�ْ�َMِ�� Iََ��لَ  א8َ�ْ�E.ُِ  0�َُ  وََ@�لَ  َ�ِ��َ��َ  	َِ�� ِ� l� َ 

 vَ َ/َ  ِ0�ْ�َMِ  ُ0�َ[ِ�َ  َل�وََ@ �َْ�ُ?  َ�	رَ  Uَ�ْ�ِ لَ  َ<َ=א�نُ  َ@�نَ  ُ.َ ْ�َ��َ�ُ# وََ%	َ�ِ��َ��َ   �َ�ِ �ً� �ور� ��H. 

-7G� � ُ�Gَ�َ�َ)�ً  	َْ%7َمَ  	ََ�ً�א א��l�سُ  رَ	ىَ َ�� אْ�َ�ْ[u��ِ7َ  א��G�ر ��� ْ��ُ  7Gَ�َُ  א��G�ر: َ@�لَ  ��� �
 ْ��ِ ��َِ	  َ��َ��ِ�َ Vَو  l� َ̂  ِ��َ1َْ�  ُ0�ْ�7َ%ْMِ  ِ0�ِאً�� 	َ

ْ��ُ  َ�ِ �u  َ�� َ@�لَ  ُ�َ��وَِ�َ�: ْ��ُ  زَُ<7�ُْ -  ِ��ْGَ�ْلَ  א�@َ �l�%ُ  َ��ْ�ِ  ِ7�ْ>َُز  ِ� َ<7�ٌْ زُ  0�َُ  8َ�َ�لَ  رَُ/Gَ�َ  Uٌ�ءَهُ  ُ�َ��وَِ��َ  ْ�
 ْ��ِ  َ�   eَ�َ	C�َ�َُْ  وَאِ�ً�א َ�ْ#ً�� َ�ِ��َ��َ  	َِ�� Mَِ�$ ذََ<�Mِ  eَ�َنl  زَُ<7�ٌْ  8َ�َ�لَ  َ�ِ��َ��َ  	َِ�� ِ�ْ��ِ  ِ��ْ  8َ�َ�لَ  ِ/ْ�َ?  	َْ�
 ْ��ِ  eَ�ِ�Gِ�َ  l��َMِ .7ً5ْא َ̂ 

 ُ�َ��ْ  א�� /gٍ�ْ7َ/ُ ��ِ:َ َ�َ g�7: 8ُ�َ#لُ  אْ�  ْEYُِ�ّ�ِ#%ُ نِ  َ<َ=א��َ�ْuא��  ِ��ْ �jَ ?ٍ�ِ  ُ0l�َ	  ُ���ِ  	َوْ  -lِ  אHَ�ْْ#فِ  َ̂
ِ. Lَ�Wٌِ�  َ@�لَ  l-  ُرَوْح  ُ� �َ��َ َ��ِ  	َ�ُ# َ��تَ  Uَ�8ِ�َ  ُ0�َ  وَِ��g�7/ ��. v�L  ٍ�Wَ אْ�� ِ�ْ�� ُ%ْ�ُ?  َ@�لَ  ُ�َ��دَةَ  ْ�

 E � .7��% َ�َ�0 ذ<B @� א- ر0�َ�َ 8َ�َ�لَ 

�مٍ  ْ��َ  א�7زאق ��� א�7زאق: 8ُ�َ#لُ  ��� l�>َ ��َ  ?ُ�َْ	َََ�ً�א ر	  u�@َ  َE َ�َْ	  ْ� ��ِ  رَ	َْ�ُ&�8َ�َ  ُ0ْ  َ�ِ��َ��َ  	َِ�� ِ�
 ِ�Gِ(ْ�َ�ْسُ  א7َ�َ�ْאمِ  א�l8ُ#نَ  وَא��l �َ&َ�َ  ُ0�َ#ْ�َ  ْذMِ  ُ0�ََX.َ U/ر � 5َ��ِ� َ@�لَ  رَُ/Uٌ  0�َُ  8َ�َ�لَ  �5َ� ��X&�ه �)� � َ�
 ُ� א-lِ  ْ��ُ �َ  وَ	1ََ�بَ  אْ�َ�َ)�ُ  	XJَLََْ  َ�ِ��َ��َ  	َ�ُ# 8َ�َ�لَ  َ%َ=א َ�ْ)ُ�#دٍ  ْ��ُ  א- ��� 5َ��ِ� وََ@�لَ  وََ%َ=א َ%َ=א אْ�َ�َ)

 ُ� א�# َ@�لَ  �َ%�َ  5َ��ِ� َ�ْ)ُ�#دٍ  אْ��ِ  َ@ْ#لُ  َ�ِ�ذَא א��)� � �$ 79َ�َ�َت א�7زאق ��� َ@�لَ  0�ِِ  َ�َ+�ُ�#א َ�ْ)ُ�#دٍ  ْ�
��َ��� 0���Iََب و�א- ��� א�1 � .َ�ْ)ُ�#د �
ً�� א08ْ�ِ�ِْ  ِ�� وََ@ْ#0�ُُ  َ�ِ��َ��َ  	َ�ُ# َ%�نَ  א�;���$: َ@#ل- l (َ�ُ  ُ0�َ .0ِ��ِ  
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 ���َ��. א�$ �7	ى �ُْ�&$ وََ%�نَ  وَِ%�Uَ�ْ�ِ  ٍC  رَ	َْ�ُ?  و%�C َ�� وَِ%�Cٌ: 8ُ�َ#لُ -

-���L  َ��[ِ�َ ل�@ : u�Jِ.ِאْ�َ#א  َ� َ��َ َ�ِ�� 	َِ�� َ%'مِ  ِ�� א7ُ9�ْْ  אْ�َ#אِ.L  u�Jِ��� �$ َ@�لَ  8ُ�َ#ل <7ون ْ�
 َ0 l8�َ&َ&َ�ِ  ُ0l��ِ�َ  ِ�@َ  َg�&ِ�ْא  eَ�ْ�َMِ  َْو	لَ  �0�ْ�َِ  َ@Mِ 0��َُ  وروى � L  u�Jِ.ِאْ�َ#א  Rَ�ِد�ََ�	7َ��ِةً. %َ 

- Uُ]ْ�َ�ْא  ُ��ْ $.َ#�ُ  ُEIِ��َ َل�@َ : u��ِ��َ� ْ��ِ  ِ�ْ َ�ْ[Uِ  ُ@ْ ُ?  2دَمَ  ْ��ُ  א�ّ)ِ $.َ#�ُ  ِ�ّ�ِ��َ�  ِ�� 8ُIَ#لُ  ��َ  א�ّ)ِ
�َ  َ<Vpُءِ �=ِl#نَ  א��َِ�� ِ�� 8َ�َُ	لَ  َ�ِ��َ��َ  �@َ  lنMِ ��ََ	  َ��َ��ِ�َ  ْE>َُء�َ/ �8ُِ #0�َُ  ِ�َ��َ�ْ �وَِ�َ�  Vَ  ُ0�َ# ُ8ِ�ْ�َ  ِ� َ�  ِE ْ�ِ�ْא 

 ْE�ََ7ُכْ  و&ْ�َ  ْE5ُ�َ ��ً�ْ  َ�َ�َ)ُ�وهُ. َ̂

-$(َ��ِ  ُ�� ِ��َ)$ �ُ#�vَُ: َ@�لَ  ْ�� vُ�#ُ� ��ِ �� Y&IV ��َِ	  َ��َ��ِ�َ  ٍء#(ُ�ِ Vَو  ِّ�+َُI l� �)¥ 	ََ�ً�א َ@
 ِ�0�ُْ  	08َ�ََْ  وVَ ِ�0�ُْ  	وَْرَعَ  و  ُ0�ْ�ِ Vَ	Uَ]َ�َْ  رَ	َْ�ُ?  َ�� وَא-lِ  َ�ِ��ِّ� 0��ِِ  א8َ�ْْ#لَ 

- ْ� l��َِאْ�&5$ و �هُ  א���bُ��َjَ $ � $�َ	 ��َ��� 0���א����� ��� 0�َُ  و �� $�َ�ْ�َ ، u��ِ� l��ِ�ْْ  א�7�َُ وََ�  ُ��ْ 
،�ٍ ِ̂ ْ��ُ  وَא��lْ[7ُ  رَא ،� l��َ�ُ vُ�#ُ�َو �ْ�� وא.7אU�W א.��ق، 	َ�$ � ،vُ�#ُ� 7وَز� �� ،U�ْ=5ُ�ْنوَ  א��َ�ْ�ُ 
� َ�ْ�� �8َ�UI وא�# א�����، ��� �� وََ/7�7ِ א��&$،� ،E (�ُ #ُ�َ	َو  �َ.ُ#ُ� ،�Kِ�8َ�ْوََ. ْ  א ُE  ُ��ْ ،Eٍِ��.َ 

ْ��ُ  وََ.ِ���ُ  رِزَْ�َ�، 	َِ�� وَאْ��ُ  <7ون، ْ�� وَ�ِ]�� 2دم، �� وََ�ْ�َ�$  ٍE�ِ�.َ ،ُאح l�8َ�ْאد א l� َ̂ � وَ� ،E�Yِ�َ 
ْ�� وL�ر/� ،B�+�ُ � Lَو ��ُ  א��78ى، א���7� ��� وَ	َ�ُ# א�#ب، � l��َ�َُو  ُ��ْ  BِWِ� l(א� ، u��ِ ْYَ�ْא 
 ُ�ْ��ُ  אْ�َ�ْ[َُ�  Uُ�E�ٍْ  وَ	َ�ُ# رَةَ،ُ�َ�� ْ��ُ  وَאْ�َ�َ) ،�ْ�� وَ�ِ]�� ِ<َ;�م، ْ��ُ  وَאEYَ�َ�ُْ  دَُ%ْ�ٍ ،C�َْא و��� زُر- �� 

�ُ  א���7$، دَאوُد l��َ�َُو  ُ��ْ ،Uٍ�ْ]َ�ُ �l�7ِ%ََوَز  ُ�ْ��ُ  َ�ْ�َ�$ وَא0ُ��ُْ  زَאWَِ�ةَ، 	َِ�� ْ� �l�7ِ%ََز  ِ��ْ ��َِ	  ِWة َ�ةَ،زَא�Wوزא 
 �� وَ���$ @�אَ��،�� ،���ِ� e���ََو ��ُ �ْ  وََ@vُ�ْ  א�L ،7ُ�َ�َْ��� وא�# l��َ�ش، �� �7Y وَ	َُ�# �:#ل، ْ� 

،Cِ��ِ l7َ�ُ# א�	وَ  ٍE1ِ��َ ،Uُ��ِlא- و��� א�� �7 �� وَُ�َ�ّ�� ُ�#َ.$، ���$، َ/��1Vא�� و^��8 א،$H  $ �َو 
�7ٍ، ْ��ُ  وََ�ْ�َ�$ َ��Eٍ1ِ، אْ�+ْ�َ  uU%ُ  ِءVpُ>َ א#ْ�َjََ	  ِ0�ْ َ�َ  ُظٍ  وََ�َ�ُ�#ه��َ�َْX�ِ  ٍ��َ ِ&َHْ�ُ .  

  א�;�'��:
 E��� �� 	رאد א�#@#ف � $ א���8�8، و��� %�ن א��� ��&:�ه 	ن ��Xى �#/05 ��� h +� V
��7، ^�5 �0 א��#א�� وא��H��� ���&8#ى وא�#رع وא��E5 א���@B وא�H � א�C��7، وe^ V 	ن 

 R������ 0&��]�0�#@ �Y� ،א������ U>	 U�� ?(�� (روא��): "V U�� ��� �&�� � ��&� 	ن ��%& �
$&� E �� �� �  �[C א���+� � $ /�دة א�+#אب. "@ ? 	�

R��� � ز#���� ?�(Iن אM �>�G� ����� #وى א��&�� C�&&وא��-U� @ #>-و�� �5�	 VM ، ��G(
 ��� ���'.Vא ���1 א�;�7�8� C��5�(%	 א� CJ8�� V#�@.7�9�  

 C� �5���HIو �א�58#I وאه و��ى�د@�� ��& �W[/7دي و� C�&I $�M �/��� ت�زא�? א��رא. ��
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א�د�� א������� ��� א��=א<B א�7Lى و%���� I��� 0 ��5�. وא- 	.Xل 	ن �G]ه �� אV.'م و	< 0 
  7�L א�G]אء.

  
"���  "א�#% א�	���� �� א���م ��� �
א�� �� א��م 	�# ����� א�����ن ��v �� ���א�0 א�=ي �7ع �0 و7�ُف �U� 0 �� ���אن 7L2 �&��ول <=א א���N;"��  R:א

 �� E iُ 0�	 VM ،����� ��	 م���ُ&E5 �0 و<# א����R א���#ي א�;��7. א<&E %��7ون ��رא.� ����� �&��دة �� �08 א
� <=ه א�#ر@� א������ JI��� ���G5^�#��� درא.&/ �� 0��B ُ��� �+�رא 	.�.�� �ي �0�8 و<# א�G��B א������I .�� �

א��م 	�� ����� �C א�1#ل א�;���7 �5=א א���� א��E�9، و@� א�j? א����R ����#א@� א��� �� وא�8#��� �0 و��Y�ر א��8�د 
� .#אء �� U��I א�7وא�� א������� 	و �� 	دא�j=ة א������5/ C� ����� ��� م�אم א�&[&�Vو א	7 ��Yرب א��א�&8W $8�	. و�5

 ��� 7��% 0�� [G�� 7�	 א������� و<=א ���ف א���58 �� א��)#�X=ة ��ود א����א�� ��� �א� ����� ��	 ��+H^ $ � ء#]א�
 .א�&�8 	�� ����� دون ر��b ����8 و.�0G5��� �� � 7 ورbאه

، "و� e א��#ت 	��#ذ/� ����G5 א�&���C� U א���د�R א���&�8ة �� א�+�����: ���R �#.$"���ء ���� א����، �&_: 
   ٦٥-٤٣، ص. 2017، �����;7، א���د א�H��G� v � ��#ث א����R، א��G � א�

  �08 و���R، א������.�، א����R א���#�و 	�# �����א����R،  א�:"��ت א��������:
  

“İmâm Ebû Hanîfe’nin Hadis Ufku Üzerine” 

Özet: Bu ilmî araştırma İmâm Ebû Hanîfe en-Nu‘mân’ın temâyüz edip, meşhur olduğu 
alanda değil, tenkit edildiği Nebevî Hadîs yönünü ele almaktadır. Pek çok kimse İmâm 
Ebû Hanîfe’nin fıkhî yönüne büyük ehemmiyet atfedip çalışma yapmışsa da, her hangi 
bir fakih açısından vazgeçilmez kabul edilen bir yönü olan hadis ciheti, hep çalışmaların 
dışında tutulmuştur. Bu makale, Ebû Hanîfe’nin bu yüce dinin şer‘î dayanaklarıyla ör-
tüşen bir usûle sahip olduğunu ortaya koymaktadır. Araştırmada, Ebû Hanîfe’nin hadi-
sin tahammül ve edâsı konusundaki görüşlerinin hâzık muhaddislerin görüşleriyle bü-
yük oranda örtüştüğü veya tam bir uyum arz ettiği belli başlı münekkidlerin fiilî veya 
kavlî muvâfakatı ile ortaya konulmuştur. Ayrıca, çalışma, bilinen fikhî yönüne ilâveten 
hadis alanında da Ebû Hanîfe’ni şahsiyetine ışık tutmakta olup, Ebû Hanîfe’yi derinle-
mesine ve ilmî bir tetkikle ele almadan tenkit eden pek çok kimesenin aciz kaldığı bir 
hususu ortaya koymaktadır. 

Atıf: Nemâ Muhammed el-BENNÂ, “el-Ufuku’l-hadîsî ‘ınde’l-İmâm Ebî Hanîfe” 
(Arapça), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), XV/2, 2017, ss. 43-65. 

Anahtar kelimeler: Hadis, Ebû Hanîfe ve Nebevî Hadis, Fıkıh ve Hadis, Hanefîlik. 
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Usûl Kitaplarının Tehzîbine 
Mütevâzı Bir Katkı: el-Hulâsa fî 
ma‘rifeti’l(usûli’l)-hadîs 

Selim DEMİRCİ* 

“A Contribution to the Classi-
fication of the Methodology 

Books:  
al-Hulāsa fi Ma‘rifeti’l(Usûli’l)-

Hadīth” 

 

Abstract: Ulūm al Hadīth which shows an important stage in the history of hadīth meth-
odology had been one of the main sources in the field of methodology. Many summaries, 
annotations, epitomizing, classifications had been done on this book. This works had been 
especially done in Damasqus and Cairo. But the work of Sharafuddīn al Tībī on Ulūm al-
Hadīth is important because of some specialities. The importance of el-Hulāsa in terms of 
its period and region will be emphasized in this article. 

Citation: Selim DEMİRCİ, “Usûl Kitaplarının Tehzîbine Mütevâzı Bir Katkı: el-Hulâsa fî 
ma‘rifeti’l(usûli’l)-hadîs” (in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), XV/2, 2017, pp. 67-
84. 

Keywords: al-Hulāsa, Hadīth methodology, Ulūm al-Hadīth, Tībī, Tabriz, Epitomizing. 

 

I. Müellif ve Eseri 

Hicrî sekizinci asır müelliflerinden Şerefüddîn et-Tîbî (v. 743/1343)1 bi-
yografik kaynaklarda daha ziyade bazı eserler üzerine yapmış olduğu şerh, 
hâşiye ve telhîs türü çalışmalarla kendisinden söz ettirmektedir. Döneminde-
ki ilmî anlayışın, eser merkezli tedris faaliyetlerinin bir sonucu olarak2 o, 
tefsir sahasında el-Keşşâf üzerine hâşiye/şerh, Mişkâtü’l-Mesâbîh üzerine şerh 
yazmış ve İbnü’s-Salâh’ın Mukaddime diye de tanınan ‘Ulûmu’l-hadîs’inin el-
Hulâsa fî usûli’l(ma‘rifeti’l)-hadîs ismiyle telhîsini yapmıştır. Onun tefsir, 

                                                           
*  Öğr. Gör. Dr., Karadeniz Teknik Üniv., İlahiyat Fak., Hadis, TRABZON,  

selimdemirci1453@gmail.com 
1  Şerefüddîn et-Tîbî’nin hayatı ve faaliyetleri için bkz. Selim Demirci, “Şerafüddîn et-Tîbî ve 

Eserleri”, FSM İlmi Araştırmalar İnsan ve Toplum Bilimleri Dergisi, 2015, sayı: 5, s. 233-259. 
2  İsmail Yiğit’in Memlûkler dönemine dair kaydetmiş olduğu şu değerlendirme bu konuda 

fikir verecek mahiyyettedir:  
“Medreselerin yaygınlaştığı bu dönemde, tefsir, hadis ilimlerinde, çok sayıda büyük âlim ye-
tişmiştir. Ancak bu âlimlerin, neredeyse tamamına yakını, önceki âlimlere tabi olan mukal-
lidler durumundaydılar. Memlukler dönemi âlimlerinin ekseriyyeti, geçen asırlarda yaşamış 
ulemânın eserlerini şerhettiler, bu eserlere ta’likler yaptılar, farklı şeyleri bir arada topladılar. 
Ya da uzun metinleri ihtisâr etmekle uğraştılar.” (İsmail Yiğit, Memlûkler, İstanbul 2015, s. 
252. Ayrıca bkz. Sâlih Yûsuf Ma‘tûk, Bedruddîn el-Aynî ve Eseruhû fî ilmi’l-hadîs, Beyrut 
1987, s. 14-18.) 
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hadis metinleri ve hadis usûlü gibi farklı sahalara yönelik yapmış olduğu ve 
sırasıyla hâşiye, şerh ve telhîs gibi farklı telif türlerinin örneği olan bu eserler 
oldukça dikkat çekicidir.3 

Hadis ıstılahları veya hadis usûlü sahasında önemli bir konuma sahip olan 
İbnü’s-Salâh’ın (v. 643/1245) ‘Ulûmu’l-hadîs’i kendisinden sonra yazılan usul 
kitaplarının temel kaynağı konumundadır. Bu konumu sebebiyle, onu mer-
keze alarak yazılan eserlerden birisi de Tîbî’nin el-Hulâsa adlı çalışmasıdır. 

Söz konusu eserin yakın dönemde iki tahkiki yapılmış olup, bunların her 
birinde eser farklı isimlerle neşredilmiştir. Subhî es-Samerrâî tarafından 
(Bağdat 1971 ve Beyrut 1985) yapılan neşirde eserin ismi el-Hulâsa fî usûli’l-
hadîs, Ebû Âsım eş-Şevâmî tarafından (2009) yapılan neşirde ise el-Hulâsa fî 
ma‘rifeti’l-hadîs şeklinde kaydedilmiştir.  

Sehâvî (v. 902/1497) eserden el-Hulâsa fî ‘Ulûmi’l-hadîs adıyla söz etmiş-
tir.4 el-Hulâsa’yı Kâtib Çelebi (v. 1067/1657) de el-Hulâsa fî usûli’l-hadîs şek-
linde kaydetmiştir.5 Ali el-Kârî (v. 1014/1605)6 ve Leknevî (1304/1886)7 esere 
Hulâsatü’t-Tîbî şeklinde atıfta bulunmuş, Ziriklî (v. 1976) ise eseri el-Hulâsa 
fî ma‘rifeti’l-hadîs8 şeklinde zikretmiştir. DİA’nın Tîbî maddesinde kuvvetle 
muhtemel Katib Çelebi’deki bilgiler ve Sâmerrâî’nin neşri esas alınarak el-
Hulâsa fî usûli’l-hadîs şeklindeki isimlendirme tercih edilmiştir.9 Eserin mü-
ellifi ise, el-Hulâsa mukaddimesinde kitabını el-Hulâsa fî ma‘rifeti’l-hadîs 
şeklinde isimlendirdiğini belirtmiştir.10  

Eserin mukaddimesinde, el-Hulâsa’nın kaynakları konusunda da bilgi ve-
rilmektedir. Buna göre eser şu kaynaklar merkeze alınarak oluşturulmuştur: 

İbnü’s-Salâh’ın ‘Ulûmu’l-hadîs’i, Nevevî’nin (v. 676/1277) et-Takrîb ve’t-
teysîr’i, İbn Cemâ‘a’nın (v. 733/1333) el-Menhelü'r-revî’si ve İbnü’l-Esîr’in (v. 

                                                           
3  Mişkâtü’l-Mesâbîh’e yazmış olduğu şerh, İbn Hacer’in Fethu’l-bârî, Aynî’nin Umdetü’l-kârî 

ve Ali el-Kârî’nin Mirkâtü’l-mefâtîh isimli şerhleri başta olmak üzere bu sahada yazılmış 
eserlerin neredeyse tamamı tarafından başvurulan bir kaynak olmuştur. Zemahşerî’nin Keş-
şâf’ı üzerinde yapmış olduğu çalışma olan Şerhu/Hâşiyetü’l-Keşşâf‘tan ise ilgili çalışmalarda 
övgüyle bahsedilmektedir. (Birkaç örnek için bkz. Abdurrahmân b. Muhammed İbn 
Haldûn, Mukaddime (trc.: Halil Kendir), İstanbul 2004, II, 616; Kâtib Çelebi, Keşfu’z-zunûn 
an esâmi’l-kütüb ve’l-fünûn, İstanbul 1941, II, 1478; Ömer Nasuhi Bilmen, Büyük Tefsir Ta-
rihi (Tabakâtü’l-Müfessirîn), İstanbul 1974, II, 549.)  

4  Sehâvî, Ebü’l-Hayr Şemsüddîn Muhammed b. Abdurrahmân, ed-Dav’ü’l-lâmi li ehli’l-
karni’t-tâsi’, Beyrut 1424/2003, III, 128, V, 70. 

5  Kâtib Çelebi, Keşfu’z-zunûn, I, 720.  
6  Ali el-Kârî, Ebü’l-Hasen Nûrüddîn Ali b. Sultân Muhammed, Şerhu Şerhi Nuhbeti’l-fiker, 

Beyrut ts., s. 449.  
7  Leknevî, Ebü’l-Hasenât Muhammed Abdülhayy b. Muhammed, el-Ecvibetü’l-fâdıla li’l-

esileti’l-aşereti’l-kâmile, Beyrut 1426/2005, s. 142. 
8  ez-Ziriklî, Ebû Gays Muhammed Hayrüddîn b. Mahmûd b. Muhammed b. Ali b. Fâris, el-

A‘lâm Kamûsü terâcim li eşheri’r-ricâl ve’n-nisâ mine’l-‘Arab ve’l-müstarebîn ve’l-müsteşrikîn, 
Lübnan/Beyrut 2002, II, 256. 

9  Halit Özkan, “Tîbî”, DİA, İstanbul 2012, XLI, 126. 
10  el-Hulâsa Samerrâî neşri, s. 31; Ebû Âsım eş-Şevâmî neşri, s. 26.  
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606/1210) Câmi‘u’l-usûl’ü.11  
Ayrıca bir telhîs olan eser, müellifi tarafından Mişkât şerhinin başında 

tekrar ihtisâr edilmiştir.12 

II. Eserin Telif Türü 

Usul çalışmaları açısından hadis tarihini dikkate aldığımızda hicrî sekizin-
ci asır genel itibariyle doğuş, telif ve tedvin devrinden sonraki aşamayı ifade 
eden ‘olgunluk ve tekâmül’,13 ‘tehzîb ve ikmâl’14 devri içinde mütalaa edil-
mektedir. Buna göre bu dönemde, önceki kaynaklar “değerlendirilmiş, daha 
tertipli, daha kapsamlı eserler meydana getirilmiştir.”15 Günümüze kadar 
olan dönem rivâyet, nakil ve son dönem olarak ele alındığında ise hicrî seki-
zinci asır, temel eserler merkeze alınarak çalışmaların telif edildiği nakil dö-
nemi içinde yer almaktadır.16  

Farklı kavramlar ve tasniflerle ifade etsek de netice itibariyle bu dönemde 
usul çalışmalarının merkezinde İbnü’s-Salâh’ın ‘Ulûmu’l-hadîs’i bulunmakta-
dır. Çünkü sonraki eserler bir şekilde onu esas alarak İbnü’s-Salâh’tan azami 
derecede istifade etmişlerdir. Hatta bazı araştırmacılara göre İbn Hacer dı-
şında sonraki çalışmalarda o taklit edilmiş, özgün eserler ortaya konulmamış-
tır.17  

Bu noktada İbnü’s-Salâh’ın eserini merkeze alarak telif edilen çalışmaların 
türlerini de ifade eden tehzîb, ihtisâr, iktisâr, telhîs, takrîb ve hatta şerh gibi 
kavramların ne ifade ettiği önem arz etmektedir. Nitekim İbnü’s-Salâh üzeri-
ne yaptığı çalışmayı; Nevevî Takrîb, İbn Kesîr (v. 774/1373) İhtisâr ve Tîbî de 
Hulâsa şeklinde isimlendirmiştir. Ayrıca Tîbî, eserinin mukaddimesinde de 
eserin tanıtımı bağlamında ‘tehzîb’, ‘tenkîh’ gibi ifadeler kullanmıştır. Şu 
durumda müellifin bu çalışmada ne yaptığını ve niçin yaptığını tespit açısın-
dan eserin telif geleneğindeki yerini belirlemek gerekmektedir. 

‘İhtisâr’ ıstılâh olarak, esas alınan metinden daha az bir lafızla maksadın 
ifadesi,18 “bir sözün veya kitabın ta‘lî kısımlarının çıkartılarak kısaltılması, 
konunun daha az sözle anlatılması veya kısa kesilmesi,”19 “bir kitabı ana 
muhtevasını vermek kaydıyla, fazlalık veya gereksiz görülen yerlerini çıkara-
rak kısaltmak özetlemek”20 şeklinde açıklanmaktadır. Görüldüğü gibi ih-

                                                           
11  Tîbî, Şerefüddîn Ebû Muhammed Hüseyn b. Abdullâh, el-Hulâsa fî ma‘rifeti’l-hadîs, Kahire 

1430/2009, s. 25. Makalede Tîbî’nin eserinin Ebû Âsım eş-Şevâmî neşri genel olarak kaynak 
gösterilecek, Samerrâî’nin neşrinden istifade edildiğine ise ayrıca belirtilecektir.  

12  Tîbî, el-Kâşif an hakâiki’s-sünen (Şerhu’t-Tîbî), Riyad 1417/1997, II, 371-412. 
13  Nureddîn Itr, Menhecu’n-nakd fî ulûmi’l-hadîs, Dımaşk 1399/1979, s. 65-69.  
14  Yavuz Köktaş, Hadîs Usûlü Yazıları, İstanbul 2010, s. 18-19.  
15  Köktaş, Hadîs Usûlü Yazıları, s. 18-19.  
16  Genel olarak bu taksim için bkz. Ahmet Yücel, Hadis Tarihi, İstanbul 2011. 
17  Musa Bağcı, Hadis Tarihi ve Metodolojisi, Ankara 2012, s. 284. 
18  Ali el-Kârî, Şerhu Şerhi Nuhbeti’l-fiker, s. 147.  
19  Talat Koçyiğit, Hadis Terimleri Sözlüğü, Ankara 1992, s. 201.  
20  Abdullah Aydınlı, Hadis Istılahları Sözlüğü, İstanbul 2006, s. 147.  
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tisârda temel düşünce ‘kısaltma’dır.21 İhtisârlarda -Nevevî’nin Takrîb’i ve İbn 
Kesîr’in İhtisâr’ı gibi eserlerde de görüldüğü üzere- muhteva ve tertip bütün-
lüğüne genel itibariyle müdâhale edilmez. Bütünlük bozulmadan metnin 
önemli yerlerine işaret edilir.  

Bu hususlar dikkate alınarak bakıldığı zaman Tîbî’nin eseri bir tür özet 
veya kısaltma olan ihtisâr veya iktisâr türü eserlerden belli yönleri ile ayrıl-
maktadır. Meselâ o, İbnü’s-Salâh’ın eserini farklı bir tertîb ile ele almıştır -ki 
bu ‘Ulûmu’l-hadîs merkezli eserlerden onu ayıran temel hususiyettir-, kav-
ramları tanımlarken onun ifadelerini bazen terk etmiş ve onda yer almayan 
bazı bilgiler ilave etmiştir. 

Belli bir kitap üzerinde yapılan çalışma türü olarak tehzîb ise “bir kitabı 
ele alıp onu, varsa eksikliklerini tamamlamak, gereksiz olan kısımlarını çı-
karmak, muhtevasını daha iyi bir düzene koymak”22 şeklinde açıklanmakta-
dır. Tehzîb türü çalışmalarda eksikleri tamamlama ve metni yeniden düzen-
leme ön plana çıkmaktadır. Çünkü “tehzîbler mevcut metni kısaltmaktan çok 
metni düzenlemeleri, ikmâl, tashîh ve yeni bir üslûpla ifade etmeleri 
bakımından”23 dikkat çekmektedir. Bu yönüyle el-Hulâsa bir tehzîb çalışması-
dır denilebilir.  

Öte yandan eserin, tek bir kaynağı merkeze almaması ve özel bir tasnif 
sistemi oluşturması bakımından daha farklı değerlendirilmesi gerekmektedir. 
Eserin isminden de anlaşılacağı üzere onu tür olarak ‘mulahhas’, ‘hulâsa’ 
veya ‘telhîs’ türü bir eser olarak değerlendirmek daha uygundur. Mulâhhasta 
özetleme yapılır24 ve öğrenilmesi mühim görülen bilgiler bir araya getirilir25 
ki eserin mukaddimesinde bunun birkaç esere istinaden yapıldığı belirtilmiş-
tir. Ayrıca Tîbî; eseri yeniden tanzim ettiğini, ayıklamalarda bulunduğunu, 
kaynakları gözden geçirdiğini, eseri sağlamlaştırdığını, yeni bir sıra ve tertîb 
ile bunları sunduğunu ‘tehzîb, tenkîh, tarsîf’ kavramları ile ifade etmiştir.26 

el-Hulâsa’yı hangi türe dahil edersek edelim İbnü’s-Salâh, Nevevî, ve İbn 
Cemâ‘a gibi âlimlerin eserleri üzerine yazılmış olan önemli bir ‘tehzîb’ ve 
‘telhîs’tir. Eserlerin pratik olarak daha kullanışlı olması için bazı bilgilerin 
ayıklanması ile ortaya çıkan ihtisârlar/muhtasarlar/takrîb’ler de her ne kadar 
bir yorum olsa ve her bir ihtisâr müstakil27 olarak değerlendirilse de el-
Hulâsa’yı İbnü’s-Salâh sonrası diğer eserlerden ayıran en önemli özellik 
Tîbî'nin sadece İbnü’s-Salâh ile sınırlı kalmayıp Nevevî ve İbn Cemâ‘a gibi iki 
müellifin eserlerini de dikkate almasıdır. Dolayısıyla o sadece ‘Ulûmu’l-hadîs’i 
özetlememiştir. Eserini İbnü’s-Salâh, Nevevî, Bedreddîn İbn Cemâ‘a ve İb-

                                                           
21  İsmail Durmuş, “Muhtasar”, DİA, İstanbul 2006, XXXI, 57. 
22  Aydınlı, Hadis Istılahları Sözlüğü, s. 318; Ahmet Özel, “Tehzîb”, DİA, İstanbul 2011, XL, 325.  
23  Özel, “Tehzîb”, DİA, XL, 326. 
24  Durmuş, “Muhtasar”, DİA, XXXI, 57.  
25  Ali el-Kârî, Şerhu Şerhi Nuhbeti’l-fiker, s. 148. 
26  Tîbî, el-Hulâsa, s. 26.  
27  Durmuş, “Muhtasar”, DİA, XXXI, 58. 
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nü’l-Esîr gibi önemli müelliflerin usule dair yaklaşımlarını tahlil ederek yeni 
bir telif ile ortaya koymuştur. 

Eser incelendiğinde onun, İbnü’s-Salâh sonrası çalışmalar için yapılan 
‘bunları ‘Ulûmu’l-hadîs’i tekrar eden ve hiçbir orjinalitesi olmayan çalışmalar 
olarak nitelemekte acele etmemek gerekir’28 tespitinin haklılığını ortaya ko-
yan bir telif olduğu müşâhede edilecektir. Çünkü el-Hulâsa’da, Nevevî ve İbn 
Cemâ‘a gibi âlimlerin görüşlerine ve itirazlarına yer verilerek ‘Ulûmu’l-hadîs 
üzerine yoğunlaşan müelliflerin onun bütün değerlendirmelerini haklı bul-
madığı gösterilmiştir. Dolayısıyla bu yönüyle eser İbnü’s-Salâh merkezli eser-
lerin belli başlı yorumlarını bir arada görmek açısından önemli bir teliftir. 

III. Bazı Özellikleri ve Önemi 

A. Genel Özellikleri 

Eserin temel özellikleri bağlamında hemen belirtmek gerekir ki el-Hulâsa 
bir şerh veya hâşiye olmamasına rağmen müellifinin Mişkâtü’l-Mesâbîh ve el-
Keşşâf gibi iki mühim eseri şerh eden bir yorumcu olmasının esere yansıma-
ları olmuştur. Bu etki, hem üslupta hem de muhtevada kendisini açıkça his-
settirmektedir.29 Telif türü olarak tehzîb/telhîs olan kitabın, bazı yerlerinde 
açılması gerekli görülen ifadeler ‘����’ diyerek açıklanmıştır. Bunun örnekleri-
ni sahîh hadisin özelliklerinin açıklandığı30 ve hasen hadisin tanımının tartı-
şıldığı31 bölümde görmek mümkündür. Eserin bazı yerlerinde de aynı üslu-
bun bir yansıması olarak tartışılacak meseleler yine şerhlerde sıkça gördüğü-
müz şekilde ‘��� ن	
’ kaydıyla açılarak ele alınmıştır.32 

Müellifin şârih/yorumcu üslubu kendisini sadece şekil itibariyle değil 
muhtevada da göstermektedir. Tîbî, ele aldığı kavramların lügat anlamları 
üzerinde durduğu gibi gerekli gördüğü yerlerde irab tahlilleri yapmış,33 
belâğat ıstılahları kullanmış34 ve örnek olarak zikrettiği hadisin konu bağla-
mında şerhini yapmıştır.35 Kimi yerlerde de yine şerhlerde görüldüğü şekliyle 
bazı hadislerin tahricine girişilmiş ve örnekler telhîs metninin alanı biraz 
aşılarak çokça verilmiştir.36  

                                                           
28  Mehmet Özşenel, “Bir Hadis Usûlü Klâsiği Olarak Ulûmü’l-Hadis ve Etkileri”, İslam ve 

Klâsik, 2008, s. 35.  
29  Esasında Mişkât şerhinin mukaddimesinde bizzat müellif tarafından yapılan ihtisâr bu tür 

yorumların, mevzû hadis başlığındaki ayrıntılı örneklerin, râvîlerle ilgili terferruatlı kısımla-
rın el-Hulâsa’dan çıkarılması ile oluşmuş ve Cürcânî de bu bölümü ayrı bir eser olarak ele 
almıştır. Tîbî’nin söz konusu ihtisârı ve Cürcânî’nin eseri için bkz. Tîbî, el-Kâşif, II, 371-412; 
el-Cürcânî, Ali b. Muhammed es-Seyyid, Risâle fî ilmi usûli’l-hadîs, Beyrut 1413/1992. 

30  Tîbî, el-Hulâsa, s. 35. 
31  Tîbî, el-Hulâsa, s. 42, 43, 44. 
32  Tîbî, el-Hulâsa, s. 35, 73.  
33  Tîbî, el-Hulâsa, s. 44. 
34  Tîbî, el-Hulâsa, s. 61. 
35  Tîbî, el-Hulâsa, s. 60-61. 
36  Tîbî, el-Hulâsa, s. 37-38. Aşağıda değinileceği üzere mevzû hadis kısmı bu konuda oldukça 



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) _________________________________________________________  

 72 

Bunların yanı sıra müellif, eserini oluştururken istifade ettiği usul âlimle-
rinin görüşlerini tartışmış ve nihayetinde kendi kanaatini belirterek değer-
lendirmede bulunmuştur.37 Bunlar özellikle İbnü’s-Salâh’ın eseri üzerine 
çalışma yapan ve Hulâsa’nın da kaynakları arasında yer alan Nevevî ve İbn 
Cemâ‘a gibi iki âlimin görüşlerin tartışılması şeklinde karşımıza çıkmaktadır. 
Burada müellifin, yöneltilen tenkitleri ayrıntılı bir şekilde tahlil ederek anla-
maya çalıştığı, ancak çoğunlukla İbnü’s-Salâh’ı haklı bulduğu görülmektedir.  

B. Yazıldığı Bölge ve Dönem Açısından Önemi 

Şerefüddîn et-Tîbî muhtemelen hicrî yedinci asrın ikinci yarısının başla-
rında doğmuş ve sekizinci asrın ilk yarısının sonlarında (h. 743/1343) vefat 
etmiştir. İlmî çalışmalarını, talim ve tedris faaliyetlerini de İlhanlıla-
rın/Moğolların hüküm sürdüğü bir dönemde Tebriz bölgesinde yapmıştır.  

Bu bilgiyi dikkate alarak, müellifin yaşadığı Tebriz/Tîb açısından el-
Hulâsa’yı ele aldığımızda onu İbnü’s-Salâh sonrası yazılan usul eserleri ara-
sında farklı bir yerde değerlendirmemiz gerekecektir. Çünkü ‘Ulûmu’l-
hadîs’in ilk ihtisârlarından biri olarak değerlendirilebilecek İrşâdü tullâbi’l-
hakâik ve et-Takrîb ve’t-teysîr isimli eserler Nevevî tarafından yazılmıştır. O, 
tahsil sürecini Dımaşk ve çevresinde tamamladığı gibi yine burada bulunan 
Eşrefiyye Darülhadîsi’nde şeyhlik yapmıştır.38 ‘Ulûmu’l-hadîs’in ilk ihtisârla-
rından olan el-Menhelü’r-revî’nin müellifi Bedreddîn İbn Cemâ‘a da Dımaşk 
ve Mısır/Kahire gibi iki ana merkezde bulunmuştur.39  

Benzer şekilde İbnü’s-Salâh’ın eseri üzerine çalışmaları bulunan İbn Kesîr 
(v. 774/1373) ilmî faaliyetlerini Dımaşk’ta,40 Bedrüddîn ez-Zerkeşî (v. 
794/1392) Kahire’de,41 Zeynüddîn el-Irâkî (v. 806/1404) yoğun olarak Kahi-
re’de42 sürdürmüştür. Ulumu’l-hadîs üzerine yoğunlaşan meşhur âlimlerden 
İbn Hacer (v. 852/1449), Sehâvî (v. 902/1497) ve Süyûtî (v. 911/1505) için de 
benzer durum söz konusudur. Dolayısıyla eser üzerinde yapılan çalışmaların 
coğrafi konum açısından Dımaşk ve Kahire merkezde bulunmaktadır. Bu 
durum; dönemi dikkate aldığımızda her iki bölgenin geleneksel tarihî konu-
mu, özellikle Kahire’nin Endülüs’ten gelen, haçlı saldırıları ve Moğol işgali 
sonrası hicret eden âlimler için güvenli bir ilim merkezi olması sebebiyle pek 
tabiîdir.43  

                                                                                                                                      
dikkat çekici örnekleri ihtiva eder. Hatta mevzû hadisi ele alması ve muhtevası itibariyle el-
Hulâsa’nın ‘Ulûmu’l-hadis merkezli eserler arasında farklı bir yerde olduğu söylenebilir. Ör-
nekler için bkz. Tîbî, el-Hulâsa, s. 84-98.  

37  Bazı örnekler için bkz. Tîbî, el-Hulâsa, s. 39-41, 42, 77, 79, 108, 118, 120, 147.  
38  M. Yaşar Kandemir, “Nevevî”, DİA, İstanbul 2007, XXXIII, 45-46.  
39  Cemil Akpınar, “İbn Cemâa”, DİA, İstanbul 1999, XIX, 388-390.  
40  Abdülkerim Özaydın, “İbn Kesîr”, DİA, İstanbul 1999, XX, 132-133.  
41  Menderes Gürkan, “Zerkeşî”, DİA, İstanbul 2013, XLIV, 289. 
42  M. Yaşar Kandemir, “Irâkî”, DİA, İstanbul 1999, XIX, 118-119.  
43  Yiğit bu dönemde Mısır’a doğru gerçekleşen ‘âlim akışına’ şu cümlelerle işaret eder:  

“Moğol istilası ve haçlı seferleri sebebiyle İslâm dünyasının tarihte gördüğü en önemli krizi yaşadığı bir 
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Buna mukâbil el-Hulâsa bu bölgelerin dışında Tebriz’de telif edilmiş bir 
eser olmasıyla ayrı bir hususiyete sahip bulunmakta ve Tîbî eseriyle bölgede-
ki hadis usûlü çalışmaları arasında ayrı bir yerde durmaktadır. Ayrıca esere 
bölgedeki sistematik dil-belâğat, kelâm, mantık ve felsefe birikiminin dolaylı 
da olsa katkısı olduğunu ifade etmek gerekir. Çünkü Tîbî’nin Keşşâf’a yazmış 
olduğu hâşiye onun sadece dil ve belâğat konusundaki maharetini değil 
kelâmî meselelere ilgisini de göstermektedir. 

Ele aldığımız eserin telifi, bahsi geçen bölgelerin siyasî tarihleri açısından 
da dikkat çekici bir döneme tekabül etmektedir. Şöyle ki; bu dönemde Kahire 
Memluk hâkimiyeti altında iken Tebriz İlhanlıların idaresi altındadır. İki 
devlet arasındaki siyasî rekabetin sonucu olarak Tebriz ve çevresinde Sünnî 
Memlûk devletine karşı Şiîlik bir koz olarak kullanılmış ve bir dönem devle-
tin resmi mezhebi olmuştur. Ancak Tîbî gibi âlimler klâsik Sünnî düşünceyi 
bu dönemde de müdafaa etmiştir.44 O halde el-Hulâsa bölgede kritik bir 
siyasî çatışma ve tarihî bir geçiş döneminde klâsik hadis usûlünün ya da ge-
leneksel sünnî düşüncenin savunması olarak da görülebilir.  

Hadis usûlü tarihi açısından bakıldığında ise eser, müteahhirun dönemin 
iki önemli ismi olan İbnü’s-Salâh ve İbn Hacer gibi iki âlimin tam arasında 
bir geçiş dönemini temsil eder gibi gözükmektedir. el-Hulâsa hem tertip ve 
muhtevası hem de tarihî dönemi itibariyle bu vasfı yansıtmaktadır. Çünkü 
tarihî olarak İbnü’s-Salâh’ın h. 643, İbn Hacer’in h. 852 ve Tîbî’nin h. 743 
olan vefat tarihlerini dikkate aldığımızda müellif tam sekizinci asır gibi bir 
geçiş döneminde bulunmaktadır. 

Eser ayrıca; muhtevası, başlıkları ve bölümleri itibariyle usule katkıda bu-
lunmuştur. ‘Ulûmu’l-hadîs’in ihtisârlarında göremediğimiz farklı konuları 
içermesi, hatta mütevâtir-âhad şeklindeki tertîbi belli yönleriyle İbn Hacer’in 
eserinin oluşumuna katkıda bulunmuştur, denilebilir. Çünkü İbnü’s-Salâh’a 
dair çalışma yapanların aksine onun alternatif bir tertîb tercihi, ıstılah tanım-
larını daha veciz bir şekilde ortaya koyması ve kendinden önceki eserleri 
tahlil etmesi, bir yandan selefleri açısından noksanlığın giderilmesini sağlar-
ken diğer yandan halefleri için de farklı çalışmalara zemin oluşturmuştur.  

C. Tertip Açısından Önemi 

el-Hulâsa’nın hemen başında belirtildiğine göre eserde usul konuları ‘mu-

                                                                                                                                      
sırada kurulan Memluk Sultanlığı, himayesine sığınan tüm müslüman mültecilere kucak açmıştı. Bu 
mülteciler arasında doğu ve batı İslam dünyasının en mümtaz ilmî şahsiyetleri bulunuyordu” (bkz. Yi-
ğit, Memlûkler, s. 243). 

44  İlhanlılar döneminde Şiîlik tarihte ilk defa bir devletin resmi mezhebi olmuştur. İlhanlıların 
bir dönem, Şiîliği tercih etmelerinde dinî ve siyasî birçok faktörden bahsedilebileceği gibi bu 
tercihin dinî ve siyasî birçok sonucu olduğu da belirtilmelidir. Konunun detayları için bkz. 
Hanifi Şahin, İlhanlılar Döneminde Şiîlik, İstanbul 2010; a.mlf., “Sebep ve Sonuçları Bakı-
mından Olcaytu Sultan’ın Şiîliği”, Türk Kültürü ve Hacı Bektaş Veli Araştırma Dergisi, sy. 64 
(2012), s. 115-128. 
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kaddime, mekâsıd ve hâtime’45 olmak üzere üçe ayrılarak incelenmiştir. Mu-
kaddime kısmında Peygamberin hadisini bilmenin önemine temas edilmiş ve 
metin, isnad, sened, hadis, inşa, haber gibi bazı temel ıstılahlar izah edilmiş-
tir.46 Burada, özellikle haber başlığında mütevâtir konusunun zikredilmesi, 
haberi elde etme yolları gibi konuların ele alınması önemlidir.  

Eserin ikinci bölümü olan ‘mekâsıd’da ise konular dört bab hâlinde ele 
alınmıştır. Öncelikle hadisin kısımları olarak sahih, hasen, zayıf gibi üç temel 
ıstılah ele alınmıştır. Sonra sistematik bir şekilde bu üç türün her birine dâhil 
olabilecek hadis çeşitlerine geçilerek müsned, muttasıl, merfû‘, mu‘an‘an, 
mu‘allak, ferd, garîb, meşhûr, azîz, müdrec, ta‘lîk, musahhaf, isnadın kısımla-
rı, müselsel, ihtilâfu’l-hadîs, nâsih-mensûh, garîbu’l-hadîs, mürsel, maktû‘, 
munkatı‘, mu‘dal, şâz, münker, mu‘allel, tedlîs gibi ıstılahlar açıklanmıştır. 
Bunların yanı sıra bu başlıkta mevzû hadis, cerh ve ta‘dîl ile ilgili meseleler, 
râvîler, hadis tahammül ve eda yolları da ayrı fasıllar halinde ele alınmıştır. 
Hâtime bölümünde ise hadis talebesi, hadis şeyhi ve hadis kâtibinin âdab ve 
ahlâkına dair meselelere değinilmiştir. 

Görüldüğü üzere müellif genel itibariyle kendi içinde sistematik bir tertip 
ile usul konularını ele almıştır. Peki, bu tasnif tamamıyla müellife ait bir ter-
tip midir ve bunun usûl kaynakları açısından katkısı ne olmuştur? Bu iki soru 
eserin usul kaynakları arasındaki yerini tespit noktasında oldukça önemlidir. 

Öncelikle eserin ana bölümleri olan mukaddime, mekâsıd, hâtime açısın-
dan meseleye bakıldığında, bu isimlendirmenin İbnü’l-Esir el-Cezerî’nin (v. 
606/1210) Kütüb-i Sitte’deki hadisleri bir araya getiren Câmi‘u’l-usûl isimli 
eserindeki telif sistemini çağrıştırdığı belirtilmelidir. Ancak aralarında belir-
gin bir fark bulunmaktadır. Şöyle ki İbnü’l-Esîr, kitabını mebâdî, mekâsıd ve 
havâtîm olarak isimlendirmiştir.47 Eserin ‘mebâdî’ kısmı İsmail L. Çakan’ın 
ifadesiyle “mufassal ve mükemmel bir mukaddime ve hadis usûlü özetinden 
oluşmaktadır.”48  

Şu durumda İbnü’l-Esir, eserin tümünü üç kısma ayırmış ve bunları 
mebâdî, mekâsıd ve hatime şeklinde isimlendirmiş, Tîbî ise usul konularının 
tümünü yani İbnü’l-Esir’in mebâdî olarak adlandırdığı bölümü mukaddime, 
mekâsıd ve hâtime şeklinde üçe ayırarak incelenmiştir. Onun bu eseri gördü-
ğünü ve ondan da istifade ettiğini düşünürsek Câmi‘deki bu isimlendirmeyi 
beğendiğini, usul konularını incelerken buradaki tasnifi de dikkate aldığını ve 
                                                           
45  Tîbî, el-Hulâsa, s. 26.  
46  Bu tanımlara sonraki usul çalışmalarında önem verildiği belirtilmelidir. Süyûtî, Ali el-Kârî 

gibi usul çalışmaları bulunan âlimler başta olmak üzere birçok eserde metin, isnad, sened 
gibi ıstılahların tarifi yapılırken Tîbî’den de istifade edilmiştir. Bazı çalışmalar da bu kav-
ramları Cürcânî’nin muhtasarına atıfla tanımlamışlardır. Esasında bu eser onun çalışması-
nın herhangi bir ilave yapılmadan özeti olduğuna göre bu atıflarda da müelliften istifade 
edildiği söylenebilir. 

47  İbnü’l-Esîr, Ebü’s-Seâdât Mecdüddîn el-Mübârek, Câmi‘u’l-usûl fî ehâdîsi’r-resûl, Dımaşk 
1389/1969, I, 34-35. 

48  İsmail Lütfi Çakan, Hadis Edebiyatı, İstanbul 2003, s. 146 
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buradan esinlendiğini söyleyebiliriz.  
Eser telif edilirken, İbnü’s-Salâh kaynaklı diğer eserlerden farklı olarak 

dikkat çekici şekilde kitabın hemen başında metin, sened, isnad, hadis ve 
haber gibi temel kavramların tanımı yapılmıştır. Burada, hadis ıstılahlarına 
dair telif edilen bir çalışmanın tertîbi açısından dikkat çekici iki hususa; ha-
ber-inşa ve haber-tevâtür-âhâd ilişkisine değinilmiştir.  

Hemen belirtmek gerekir ki müellif inşa konusunu belâğat ilmi merke-
zinde ele almış, mütevâtir konusunu ise daha sonra İbn Hacer’in eserinde de 
görüldüğü şekliyle kelâm ilmini de dikkate alarak hadis-kelâm ilişkisi bağla-
mında bir zemine oturtmuştur.49  

Eserin hemen başında meseleye metinden başlanması, inşa konusuna de-
ğinilmesi, mütevâtir-âhâd ayrımına yer verilmesi usul eserlerinin muhtevası 
açısından önemli olduğu gibi İbnü’s-Salâh’ın eserinin tertîbine yönelik ten-
kitleri de bertaraf etme çabasını yansıtmaktadır. Hatta mukaddimede hadisi 
bilmenin önemi belirtildikten sonra metnin tanımından işe başlanması, he-
men akabinde isnad ve senedin tanımının yapılması, Tîbî’nin niçin Miş-
kâtü’l-Mesâbîh gibi isnadsız bir hadis metninin ortaya çıkışına öncülük etti-
ğini50 görmek açısından dikkate değer bir husustur.  

 el-Hulâsa’nın muhtevasını incelerken Tîbî’nin dil ve belâğat konusunda 
mütehassıs bir âlim olduğunu da dikkate almak gerekmektedir. Bu durum 
müellifin Tebriz bölgesindeki dil-belâğat, tefsir ve kelâm başta olmak üzere 
farklı ilim dallarından elde ettiği birikimin eserine bir şekilde yansıması ola-
rak da görülebilir. 

 Özafşar’ın “Hadis İlminde Alan Evrilmesi” başlıklı makalesinde bu dö-
neme dair yapmış olduğu bazı değerlendirmeler bu çerçevede önem arzet-
mektedir. Şöyle ki ona göre özellikle altı, yedi ve sekizinci asırlarda hadis ilmi 
“doğrudan ve dolaylı olarak Arap dili, kelâm ve fıkıh usûlü, hatta bir derece-
ye kadar mantık ve felsefe disiplinlerinin etkisi altına” girmiş ve metin önce-
likli bir hadisçilik revaç bulmuştur.51  

el-Hulâsa’ya bakıldığında, eserin tertîbini ortaya çıkaran unsurların izahı 
açısından bu değerlendirmeler dikkat çekicidir. Haber ve inşanın tarifi, me-
tin, isnad ve sened gibi ıstılahların açıklamalarının yanında Arap dili ve 

                                                           
49  Tîbî, el-Hulâsa, s. 27-33.  
50  Mişkatü’l-Mesâbîh’in ortaya çıkış süreci ve Tîbî’nin katkısı için bkz. Selim Demirci, “El-

Hatîb et-Tebrizî ve Mişkâtü’l-Mesâbîh’i Üzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 2014, cilt: XII, sa-
yı: 2, s. 95-113. 

51  Mehmet Emin Özafşar, “Hadis İlminde Alan Evrilmesi”, İslâmiyât, 2003, cilt: VI, sayı: 4 
[İslami İlimler Sorunu özel sayısı], s. 111. Çalışmada özellikle rivâyet-dirâyet ilişkisinde 
Tîbî’nin konumuna dair şöyle bir değerlendirme de yapılmıştır:  
‘İlmu dirâyeti’l-hadis için zorunlu görülen lügat, nahiv, sarf, me‘ânî, beyan, bedî ve usul konuları, eşza-
manlı olarak yazılan hadis usulü kaynaklarında yer almadığı gibi bilakis bu durumla çelişen açıklamalara 
da rastlanmaktadır. Meselâ Tîbî hadislerin değerlendirilmesinde ‘hadis metni’nin çok nadir olarak dik-
kate alındığını söyleyerek, aslında rivâyet dönemlerinin mantık ve terminolojisini’ devam ettirmiştir 
(bkz. Özafşar, “Hadis İlminde Alan Evrilmesi”, s. 113).  
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belâğatına dair izahlara da yer verilmesi, az da olsa bazı fıkıh usûlcülerinin 
görüşlerinin yer alması ve bazı kelâmcılara referansta bulunulması yönüyle 
eser dönemin karakteristik bazı özelliklerini yansıtır.  

Buraya ek olarak esere özgü bir farklılıktan daha söz edilmelidir. Müellif 
öneminde varolan ve kendisinin de tefsir ve hadis hâşiyelerinde gördüğümüz 
şerh-hâşiye üslubunu hadis usulü eserine de kısmen tatbik etmiştir. Hâlbuki 
Nevevî, İbn Cemâ‘a ve İbn Kesîr gibi ‘Ulûmu’l-hadîs üzerine çalışma yapan 
müelliflerde el-Hulâsa’daki gibi ‘şârih/yorumcu’ üslubu görülmemektedir.  

Müellifin aynı zamanda bir şârih olması, durumu tam olarak izah etmez. 
Zira eser üzerine ilk ihtisârlardan birini yazan Nevevî, Sahîh-i Müslim’e en 
önemli şerhi yazan müelliflerdendir. Şu durumda ondan da gerek İrşâd’ı 
gerekse de Takrîb’i yazarken şârih/bir usul yorumcusu gibi eserini telif etme-
sini beklememiz gerekecekti. Oysa o, İbnü’s-Salâh’ın sistemine ve üslûbuna 
genel olarak müdâhale etmemiştir. 

 Bunlardan hareketle el-Hulâsa’da Tîbî’nin, İbnü’s-Salâh’tan tertip kısmen 
de üslûp itibariyle ayrıldığını hâlbuki diğer müelliflerin eseri ihtisâr ederken 
hem tertîbi hem de eserdeki üslubu koruduklarını söylemek mümkündür.52  

Netice itibariyle Tîbî, eserinin tertîbi ve ele aldığı konular itibariyle usulde 
temel aşamalardan birini (ve hatta tekâmülü) ifade eden İbn Hacer’i hazırla-
yan ve İbnü’s-Salâh’tan da belli yönleriyle istifadeyi kolaylaştıran/tehzîb eden 
eserlerden biri olarak görülebilir. Çünkü ‘Ulûmu’l-hadîs esaslı eserler arasın-
da o, eserin tertîbine müdâhale eden bir çalışma olduğu gibi istidrak edilen 
bazı konular itibariyle eserin dışına da çıkabilmiştir. Bu haliyle eser mükem-
mel olmasa bile usulde farklı bir tertîb ve tehzîbin mümkün olduğunu ortaya 
koymuştur. 

D. Muhtevası 

el-Hulâsa’nın, muhtevasının çeşitliliğini ve önemini görmek açsısından 
müteahhirun dönemi usul eserleri arasında ayrı bir yeri olan ‘Ulûmu’l-hadîs 
ve (Nuhbetü’fiker’in şerhi) Nüzhetü’n-nazar gibi iki temel eserin içeriği ile 
genel bir mukayesesi yol gösterici olacaktır. Tîbî’nin el-Hulâsa isimli eseri ile 
İbnü’s-Salâh ve İbn Hacer’in usul eserlerinin temel konularını ve başlıklarını 
dikkate aldığımızda şöyle bir tablo ortaya çıkmaktadır: 
 

Ulûmu’l-hadîs el-Hulâsa Nüzhetü’n-nazar 

Sahîh 

Mukaddime: (Temel 
Tanımlar) Metin, Sened, 
İsnad, Hadis, Haber-
İnşa 

Mukaddime ve Temel Usul 
Kaynakları 

                                                           
52  Tîbî bu tertîbi yaparken metnin tanımının hemen başta zikredilmesi, inşa konusuna giril-

mesi gibi- bazı farklılıklar olsa dahi İbn Cemâ‘a gibi kendisinden önceki bazı müelliflerden 
azami derece isitifade etmiştir. Bu hususu zaten eserin mukaddimesinde bu kaynakların is-
mini zikrederek beyan etmiştir. 
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Hasen 
Mütevâtir Haber ve 
Şartları 

Haber ve Hadis Kavramları 

Zayıf Âhâd Haber  Mütevâtir Haber ve Şartları 

Müsned 
Mekâsıd: Birinci Kısım: 
Hadisin Kısımları ve 
Nev‘leri 

Âhâd Haberler: Meşhûr, 
Aziz 

Muttasıl Sahîh Ferd ve Çeşitleri 
Merfû‘ Hasen Makbûl Haberler: Sahîh 
Mevkûf Zayıf Hasen 

Maktû‘ 
(Sıhhat Durumu Müşte-
rek Kavramlar) Müsned 

Sikanın Ziyâdesi 

Mürsel Muttasıl 
Şaz/Mahfûz-
Münker/Ma‘rûf 

Munkatı‘ Merfû‘ Mütabi-Şahid-İtibar 
Mu‘dal Mu‘an‘an Muhtelifu’l-Hadîs 
Müdelles Mu‘allak Nasih-Mensûh 
Şaz-Münker Ferd Hadis ve Kısımları Merdud Haberler: Mu‘allak 
İtibar-Mütaba‘ât-Şevâhid Müdrec ve Kısımları Mürsel 
Ziyâdetü’s-Sika Meşhur Mu‘dal 
Ferd Hadîs Garîb  Munkatı‘ 
Mu‘allel Azîz Müdelles 
Muzdarib Musahhaf Mevzû‘ 
Müdrec Âl-i İsnad ve Kısımları Münker-Metruk 
Mevzû‘ Müselsel ve Çeşitleri Mu‘allel 
Maklûb Ziyadetü’s-Sika Müdrec 
Rivâyeti Kabul Edilen ve Kabul 
Edilmeyen râvînin Vasıfları 
(Cerh ve Ta‘dîle bağlı Meseleler) 

İtibar-Mütâba‘at-Şâhid Maklûb 

Hadis Semâ‘ ve Tahammülü Muhtelifu’l-hadîs Muttasıl İsnâda Ziyâde 
Hadis Kitâbeti ve Zabtı Nasih ve Mensûh Muzdarib 
Hadis Rivâyetinin Vasfı Garibu’l-hadîs ve Fıkhı Musahhaf-Muharref 
Muhaddisin ve Talebenin Adâbı Mevkuf-Eser Garibu’l-hadis 

Âlî ve Nâzil İsnâd Maktû‘ 
Râvî ile İlgili Meseleler: 
Cehalet, Bid‘at, Sû-i hıfz.  

Meşhur Hadis Mürsel 
İsnada Bağlı Istılahlar: 
Merfû‘ 

Garîb ve Azîz Hadis Munkatı‘ Mevkûf 
Garîbü’l-hadîs Mu‘dal Maktû‘ 
Müselsel Şâz-Münker Müsned 
Nâsih-Mensûh Mu‘allel Âlî ve Nâzil İsnadlar 

Musahhaf Müdelles 

Hadis râvîleri (Tabakalara 
Bağlı Bazı Hususiyetler): 
Akran râvîler, Müdebbec, 
Büyüklerin Küçüklerden 
Rivâyeti, Babaların Çocuk-
lardan Rivâyeti, Sâbık ve 
Lâhık, Muhmel, Müselsel 
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Muhtelifu’l-hadîs Muzdarib Rivâyet Sigaları 

Muttasıl İsnâda Ziyâde Maklûb 
Müttefik-Müfterik/Mutelif-
Muhtelif 

Mürsel-i Hafi Mevzû‘ ve Kısımları Müteşâbih 
Râvî Tabakalarına Dair Bazı 
Bilgiler: Sahabe, Tabiun; Küçük-
lerin Büyüklerden Rivâyeti, 
Müdebbec, Kardeş râvîler, Baba-
ların Çocuklarından Rivâyeti, 
Aynı Hocadan Rivâyette Bulu-
nan Müşterek İsimli râvîler… 

2. Kısım: Râvîlerin 
Vasıfları; Rivâyeti 
Kabul Edilen ve Kabul 
Edilmeyen râvînin 
Vasıfları (Cerh ve 
Ta‘dîle bağlı Meseleler) 

Râvîlerin Tabakalarına 
Dair Kısa Bilgiler 

Râvîlerin İsimleri ve Nisbeleri-
ne Dair Hususlar: Farklı İsim ve 
Sıfatla Tanınanlar, İsim ve Kün-
yeler, Mutelif-Muhtelif, Mütte-
fik-Müfterik, İsimleri ve Nisbele-
ri Benzeyeler, Babalarından 
başkalarına Nisbet Edilenler… 

3. Kısım: Tahammül ve 
Eda Yolları 

Cerh ve Ta‘dîl ile İlgili Kısa 
Bilgiler 

 
Hadis Rivâyetinin Key-
fiyyeti (Râvî ile İlgili 
Bazı Meseleler) 

Râvîlerin İsimleri, Künyele-
ri ve Lakapları 

 

4. Kısım: râvîlerin 
İsimleri ve Âlimlerin 
Tabakaları: Sahabe, 
Tabiun 

Tahammül ve Edâ ile İlgili 
Kısa Bilgiler 

 
İsimler, Künyeler ve 
Lakaplar 

 

 

Râvî Bilgisine Dair 
Muhtelif Hususlar: 
Mevâlî, Râvîlerin Vatan-
ları, Vefeyât… 

 

 

Hâtime: Âdâb; Muhad-
disin, Talibin ve Kâtibin 
Dikkat Etmesi Gereken 
Kurallar 

 

 
Yukarıdaki tabloya bakıldığında el-Hulâsa’nın tertîbi, muhtevası ve iki 

temel eser arasındaki konumu açık bir şekilde ortaya çıkmaktadır. Tîbî, genel 
itibariyle İbnü’s-Salâh’ın ‘Ulûmu’l-hadîs’ini eserinin mekâsıd bölümünde 
dört bab halinde özetlemiş, ondan farklı olarak mukaddimede temel kavram-
lara, Mütevâtir-Âhâd gibi haberlere dair temel ayrımlara ve bilgi değerine yer 
vermiş,53 hâtimeyi ise âdab konularına ayırmıştır. Mukaddime kısmının İbn 
                                                           
53  Bu tasnifin ve özellikle haber ile ilgili yaklaşımlarının dikkate alındığına dair örnek için bkz. 

Leknevî, el-Ecvibetü’l-fâdıla, s. 142-143; Leknevî’den naklen bu bilgilere atıf için bkz. Kâsımî, 
Cemâlüddîn b. Muhammed b. Kâsım ed-Dımaşkî, Kavâidü’t-tahdîs min fünûni mustalahi’l-
hadîs, Beyrut 1431/2010, s. 267-68.  
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Hacer’in eseri ile benzerliği de dikkat çekicidir. Ancak İbn Hacer’de bu kıs-
mın daha sistematik olduğu belirtilmelidir. 

Öte yandan Tîbî’nin eserinin konu tertîbi ve muhtevasında anlaşılması 
zor bazı hususlar olduğu da belirtilmelidir. Usul sahasında sonraki dönem-
lerde ondan söz ettiren temel konulardan birisi kudsî hadise yapmış olduğu 
tariftir. Konuyla ilgili çalışmalarda ‘el-Hadîsü’l-kudsî’ ifadesinin bir terim 
olarak h. VI. (m. XII.) yüzyıldan itibaren bu konuda yazılmaya başlanan der-
leme çalışmalarından sonra ortaya çıktığı, ancak tanımını ilk defa Tîbî’nin 
yaptığı belirtilmiştir.54 Ancak Mişkâtü’l-Mesâbîh’e yazmış olduğu şerhte bu 
ıstılahın tanımını yapan müellifin55 konuya asıl değinmesi gerek kaynak olan 
bir hadis usulü çalışmasında değinmediği görülür. Bunun muhtemel sebeple-
ri konusunda farklı şeyler söylenebilir. Meselâ Akalın, kudsî hadislere dair 
yapmış olduğu çalışmada bu durumu “hadîsçilerin, ‘kudsî hadîs’i ayrı bir 
hadîs çeşidi olarak incelemediklerinin en önemli” göstergesi olarak değerlen-
dirir. Ayrıca o, bu durumun sadece “et-Tîbî’ye has bir anlayış olmayıp, diğer 
hadîsçilerin de aynı anlayış ve tavırla telifte” bulunduklarını da belirtir.56 
Hadisçilerin bu şekilde davranmasının sebebi ise “hadîs usûlü geleneğinde 
kudsî hadîsin ayrı bir başlık altında değil de, merfûʻ hadîs içinde değerlendi-
rilmiş olması ve kendilerinin de bu kanaate sahip olmalarındandır”57 şeklin-
de izah edilir. 

 Buna mukabil merfû‘, mevkûf, maktû‘ kavramları ile bütünlük sağlayacak 
şeklilde bu kavrama da yer verilseydi kitabın muhtevasının daha farklı olabi-
leceği ve hatta sonraki dönemlerde kendisinden/usul çalışmasından fazlasıyla 
söz ettirebileceği düşünülebilir. Bu noktada müellifin telhîsini yaptığı ve isti-
fade ettiği eserlerin kapsamının dışına tümüyle çık(a)madığı, bu durumun 
onun gözünden kaçtığı veya bir başka eserinde konuya temas ettiği için bu-

                                                           
54  Hayati Yılmaz, “Kudsî Hadis”, DİA, Ankara 2002, XXVI, 318; Enbiya Yıldırım, “Kudsî 

Hadisler Üzerine Genel Bir Değerlendirme”, Cumhuriyet Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Der-
gisi, sy. 2 (2009), cilt: 13, s. 41. Kudsî hadis konusuna dair tafsilat ve Tîbî’nin tanımının etki-
sinin tafsilatı için bkz. İsa Akalın, Hadîs Tekniği Açısından Kudsî Hadisler, (Doktora Tezi, 
MÜSBE), İstanbul 2014.  

55  Tîbî, el-Kâşif, II, 470. Son dönemde yapılan bazı çalışmalarda da Kudsî hadisin tarifi yapılır-
ken Tîbî’ye atıf yapılmıştır. Bazı örnekler için bkz. Kâsımî, Kavâidü’t-tahdîs, s. 66; Muham-
med Ebû Zehv, Hadîs ve Hadîsçiler, trc.: Selman Başaran-M. Ali Sönmez, İstanbul 2016, s. 
38; Itr, Menhecu’n-nakd, s. 324-325. Söz konusu çalışmalarda Tîbî’nin bu konudaki tanımı 
Ebu’l-Bekâ’nın (v. 1094/1683) aktarımı üzerinden verilmiştir. Hâlbuki o, Kudsî hadis ile ilgi-
li tanımını Mişkât şerhinde yapmıştır. 

56  Akalın, Hadîs Tekniği Açısından Kudsî Hadisler, s. 15. Araştırmacı aynı zamanda İbn Ha-
cer’in de benzer yaklaşımda olduğunu şu cümlelerle kaydeder: “Tîbî’nin kudsî hadîse dair 
anlayışının ve telif tarzının benzerinin, İbn Hacer el-Askalânî’de de (856/1448) olduğunu 
görmekteyiz. İbn Hacer’in, hadîs usûlü kitaplarından ne Nuhbetü’l-Fiker’de, ne de şerhi 
Nüzhetü’n-Nazar’da kudsî hadîs ile ilgili herhangi bir bilgi vermeyip, değerlendirme yap-
mamasına rağmen, Buhârî şerhi Fethu’l-Bârî’de kudsî hadîslerin geçtiği yerlerde açıklama-
larda bulunduğu görülmektedir.” Akalın, Hadîs Tekniği Açısından Kudsî Hadisler, s. 17. 

57  Akalın, Hadîs Tekniği Açısından Kudsî Hadisler, s. 17. 
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rada tekrar değinmeye gerek görmediği iddia edilebilir. Hangi şekilde izah 
edilirse edilsin müellif usule dair meseleler arasında kendisinden en çok söz 
ettiren konu olan kudsî hadise yapmış olduğu tanımı ve bu kavramı el-
Hulâsa’da zikretmemiştir. 

Müellif, yukarıda belirtilen konuları bab-fasıl-(konu ile ilgili bazı önemli 
meseleler diyebileceğimiz) fer‘ sistemi ile ele almıştır. Eserde bu konular işle-
nirken kimi yerlerde Nevevî’nin kim yerlerde de ‘Ulûmu’l-hadîs’e göre daha 
kısa (muhtasar) ve kuşatıcı (câmi‘)58 olduğu için İbn Cemâ‘a’nın ibarelerini 
tercih etmiştir. Ayrıca o, Nevevî ve İbn Cemâ‘a gibi âlimlerin görüşlerini 
aktarmakla yetinmemiş, gerekli gördüğü yerlerde bunları tahlil ederek tar-
tışmış59 ve kendi kanaatini de belirtmiştir.  

Bu hususu en temel usul kavramlarından biri olan sahîhin tanımında 
görmek mümkündür. Çünkü İbnü’s-Salâh sahîh hadisi; müsned senedi mut-
tasıl, râvîsi âdil-zâbıt, şazz ve mu‘allel olmayan hadis olarak tarif etmiştir.60 
Ancak Tîbî tanımı müsned kısmını katmaksızın yapmıştır.61 Yani İbnü’s-
Salâh’ın zikrettiği unsurlardan birini tanımdan çıkarmıştır. Kuvvetle muhte-
mel Tîbî bu tasarrufa giderken Nevevî’nin yaptığı tanımı tercih etmiştir.62  

el-Hulâsa’nın muhtevası bağlamında İbnü’s-Salâh’a ait olan, hadislerin 
sıhhati hakkında yeniden hüküm verilemeyeceği veya önceki âlimlerin ver-
miş olduğu hükümle iktifa edilmesi gerektiğine dair görüşün63 de eserde yer 
almadığına temas edilmelidir. Buradan hareketle onun bu görüşe katılmadı-
ğını söylemek acelecilik olacaktır. Çünkü konuya eserde yer vermemesi ka-
tılmadığını değil, konu etrafında tartışmaya girmeye gerek görmediği, telhîs 
yaparken tartışmalı olan konuyu eser dışında bırakmak istediği ve hatta bunu 
bir problem olarak görmediği şeklinde de anlaşılabilir. Çünkü Tîbî’nin hadis 
metinlerine ve musanniflerine verdiği önemi hadis metinlerini bir araya geti-
ren bir kaynak olarak Mişkâtü’l-Mesâbîh’e yapmış olduğu hizmetleri, şerhin-
deki kaynak merkezli yorumları göstermektedir. Tîbî’nin teorik olarak ona 
itirazları olduğu varsayılsa bile - ki bunu el-Hulâsa’dan hareketle söylemek 
zordur- pratikte o da İbnü’s-Salâh’ın bu konudaki temel yaklaşımına genel 
itibariyle uymuştur.  

Bunların yanı sıra el-Hulâsa’nın, teknik manada bir telhîs/hulâsa olmasına 

                                                           
58  Hulvânî, Fatin Hasen Abdurrahmân, el-İmam el-Hafız Şerefüddîn el-Hüseyn b. Abdullâh et-

Tîbî ve Menhecuhû fî Kitâbihî el-Kâşif an Hakâiki’s-Sünen, (Doktora Tezi, Ümmü’l-Kurâ), 
Mekke 1998, III, 1062. 

59  Tîbî, el-Hulâsa, s. 40-43, 77, 107-108, 118-119, 147.  
�����ه و� ���ن   60 ���  !�"�8�� א�2�%3 א�-673 : ��4 א�2�%3 א�%�01 א�/ي ��-( �,��ده !�*( א�&%ل א�"�!  )' א�&%ل א

9:&� .şeklindeki tanım için bkz. İbnü’s-Salâh, Ebû Amr Takıyyüddîn Osmân b >�ذא و� 
Salâhiddîn Abdirrahmân b. Mûsâ eş-Şehrezûrî, Ulûmu’l-hadîs, Dımaşk/Beyrut 2000, s. 11-12.  

�A:@، و,:< �' >/وذ و):=  61 '(  !�"��� אB-( ,�%ه !�*( א�&%ل א �C Tîbî, el-Hulâsa, s. 35. 
62  Müsned kavramının tanımdaki konumu ile ilgili değerlendirme için bkz. İbnü’s-Salâh, 

Ulûmu’l-hadîs, s. 11 (Nurettin Itr’ın notu) 
63  İbnü’s-Salâh, Ulûmu’l-hadîs, s. 16-17.  
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rağmen zengin muhtevası da dikkat çekmektedir. Meselâ hasen hadis konusu 
ayrıntılı bir şekilde tahlil edilmiştir.64 Mevzû hadis konusu için de aynı de-
ğerlendirmeyi yapmak mümkündür.65 Çünkü ilgili kısım konu hakkında 
yazılmış bir risâle izlenimini vermektedir. Önce kavramın izahı yapılmış, 
rivâyetinin hükmüne temas edilmiş ve uydurma hadislerin nasıl anlaşılacağı-
na değinilmiştir. Akabinde de uydurma hadislere dair farklı örnekler zikre-
dilmiştir. Bunlar arasında mevzû hadisler bağlamında hadis usulü kitapların-
da örnek olarak karşımıza çıkmayan ğarânîk66 rivâyetleri, Şia’nın Hz. Ali ile 
ilgili uydurduğu rivâyet ve reğaib ile ilgili misal dikkat çekicidir. Sonrasında 
ise Kudâî’nin (v. 454/1062) Şihâbü’l-ahbâr’ında varolan uydurma rivâyetlere 
dair bir liste, Hasen b. Muhammed es-Sağânî’nin (v. 650/1252) ed-Dürrü’l-
mültekat fî tebyîni’l-ğalat isimli eserinden aktarılmıştır. Kısaca ifade etmek 
gerekirse mevzû hadis konusu İbnü’s-Salâh’ın eseri de dâhil olmak üzere 
müteahhirun dönemi usul eserlerinin tamamından daha tafsilatlı bir şekilde 
ele alınmıştır. 

Müellifin eserinde muhteva itibariyle dikkat çeken bir başka konu da ma-
nen rivâyet meselesidir.67 Özellikle dil ve belâğat sahasında mütehassıs olan 
müellifin konuyu değerlendirmesinde bu husus belirleyici olmuştur. O, “be-
nim sözümü işiten/dinleyen, iyice kavrayan…” rivâyetinin68 lafızları üzerin-
den pratik bir şekilde Hz. Peygamber’in kullanmış olduğu lafızların korun-
ması gerektiğini ortaya koymuş ve ayrıntı için okuyucuyu Şerhu’t-Tibyân 
isimli eserinin fesahat bölümüne yönlendirmiştir.  

Muhteva açısından kaydedilmesi gereken bir başka husus da eserin kay-
naklarıdır. Tîbî, eserini oluşturan temel usul kaynakları dışında konu açısın-
dan önemli gördüğü için farklı kaynaklara da atıflarda bulunmuştur. Bunlara 
örnek olarak aşağıdaki müellifler ve kaynaklar zikredilebilir: 

                                                           
64  Tîbî, el-Hulâsa, s. 39-47. Süyutî Tedrib’te hasen hadisi açıklarken Tîbî’nin değerlendirmele-

rini de dikkate almış ve ona atıflarda bulunmuştur (bkz. Süyûtî, Celâlüddîn Abdurrahmân b. 
Ebî Bekr b. Muhammed, Tedrîbu’r-râvî, Beyrut 1419/1999, I, 125, 127). Benzer şekilde 
Kâsımî de hasen kavramını açıklarken onun yaptığı tanıma işaret etmiştir (bkz. Kâsımî, 
Kavâidü’t-tahdîs, s. 105). Yeni çalışmalarda da Tîbî’nin hasen değerlendirmeleri dikkate 
alınmıştır (bkz. Mücteba Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, Ankara1992, s. 120).  

65  Tîbî, el-Hulâsa, s. 84-98. Tîbî’nin el-Hulâsa’sı mevzû hadisler, vaaz ve kıssacılık konularında 
yapılmış çalışmaların bibliyografyalarında yerini almıştır. bkz. Yaşar Kandemir, Mevzû Ha-
disler, İstanbul 2002, s. 217; Sadık Cihan, Uydurma Hadislerin Doğuşu ve Sosyo-Politik Olay-
larla İlgisi, Samsun 1997, s. 212; Hasan Cirit, Halkın İslâm Anlayışının Kaynakları, İstanbul 
2002, s. 274. 

66  Müellifin ğarânîk rivâyetini değerlendirirken kelâmcı ve tefsirci bakışının kendisini göster-
diğini belirtmek gerekir. Hatta burada onun isnad ya da rivâyet merkezli değil metin ya da 
muhteva merkezli düşündüğünü ve rivâyeti tenkit ettiğini söyleyebiliriz. Zikrettiği kaynağın 
da Matürîdî olması dikkat çekici bir başka husustur (bkz. Tîbî, el-Hulâsa, s. 86-87). Konuya 
yaklaşımın ayrıntıları için bkz. Tîbî, el-Kâşif, IV, 1111-1112.  

67  Tîbî, el-Hulâsa, s. 138-141.  
68  Tirmizî, İlim 7. 



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) _________________________________________________________  

 82 

Mâtürîdî (v. 333/944),69 Cessâs (v. 370/981),70 Hâkim (v. 405/1014) el-
Medhal,71 Pezdevî (v. 482/1089),72 Hasen b. Muhammed es-Sağânî (v. 
650/1252) ed-Dürrü’l-mültekat fî tebyîni’l-ğalat,73 Nevevî Şerhu Sahîh-i Müs-
lim,74 ve muasırı Takiyyüddîn İbn Teymiyye (v. 728/1328).75 

E. el-Hulâsa’nın Etkisi 

İbn Hacer’in ed-Dürer’i ve Süyûtî’nin Buğye’si başta olmak üzere Şere-
füddîn et-Tîbî’nin hayatından bahseden biyografik kaynaklarda görebildiği-
miz kadarıyla el-Hulâsa’dan bahsedilmez. Bu durumu müellifin daha ziyade 
Mişkat şerhi ve Keşşaf hâşiyesi ile meşhur olması kısmen izah etse de her iki 
müellifin de Tîbî’yi iyi tanıdıklarını, ondan usul yönüyle de istifade ettiklerini 
dikkate aldığımızda mesele zor anlaşılmaktadır. Çünkü İbn Hacer Fethu’l-
bârî’de müellifin Mişkat şerhinden istifade etmiş olduğuna göre en azından 
şerhin mukaddimesi vasıtasıyla onun usul ile ilgili ihtisârından muhakkak 
haberdardı, diyebiliriz. Aynı şekilde Süyûtî ise Tedrîbü’r-râvî’sinde müellifin 
metin, sened, isnad, hadis, hasen gibi ıstılahlara dair yapmış olduğu değer-
lendirmelerden ismini zikrederek istifade etmiştir.  

Şu durumda her iki müellifin el-Hulâsa’dan bahsetmemesinin gerekçesi 
olarak zihne gelebilecek olan eserin tanınması, bilinmemesi ihtimali meseleyi 
izah sadedinde pek mümkün görünmemektedir. Esasında Sehâvî tarafından 
hicrî dokuzuncu asra dair kaydedilen bilgiler eserin İbn Hacer’in döneminde, 
yani müellifin vefatından kısa bir süre sonra tanındığını göstermektedir. 
Çünkü onun aktardığı bilgiler eserin yaygın olmamakla birlikte hicrî doku-
zuncu asırda tedris faaliyetlerinde yerini aldığına işaret etmektedir.76  

Şu hâlde İbn Hacer ve Süyûtî’nin görüşlerinden istifade ettikleri müellifi 
zikretmemelerinin muhtemel sebepleri arasında şunlar zikredilebilir:  

(1) İbn Hacer biyografiyi hazırlarken eser gözünden kaçmıştır, Süyûtî de 
müellifin biyografisini ondan olduğu gibi aktardığı için o da kaydetmemiştir. 

(2) Müellifin diğer eserleri kadar meşhur olmadığı için zikretmeye gerek 
görmemişler, önemlilerini zikretmişlerdir. 

(3) Haberdar olmuşlar, ancak biyografide özet bilgiler sunmaları sebebiyle 
zikretmemişlerdir.  

Bu bilgilerden sonra öncelikli olarak belirtmek gerekir ki el-Hulâsa, 
‘Ulûmu’l-hadîs üzerine çalışma yapan Nevevî, Irâkî ve İbn Hacer gibi kendi-
                                                           
69  Tîbî, el-Hulâsa, s. 87.  
70  Tîbî, el-Hulâsa, s. 56. 
71  Tîbî, el-Hulâsa, s. 37. 
72  Tîbî, el-Hulâsa, s. 48, 56. 
73  Tîbî, el-Hulâsa, s. 89.  
74  Tîbî, el-Hulâsa, s. 87, 89. 
75  Tîbî, el-Hulâsa, s. 97 
76   %70:�و�S8 �1/ه )�@ א���Gف !( ,Q1 ):7@ א��PIري و�N8ل א�%�' FGHح א��1אLM وא�JK�&1 وא��7Iن FGHح א���E1ح 

�� א����� 
� ���م א����� �����وא��T1ل    UT*�� )1@ א:( 8FMو �
� ���م א�����)07 ���، א����� ��
(Sehâvî, ed-Dav’ü’l-lâmi‘, III, 128, IV,83, V, 70, VI, 142). 
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sinden yoğun bir şekilde bahsedilen bir kaynak değildir. Bu manada Tîbî, 
hadis tarihi ve hadis usûlü tarihi konularında genel bilgiler sunan akademik 
çalışmalarda kendisinden söz edilen biri olarak karşımıza çıkmaz. Bunu gör-
mek açısından son dönemde hadis tarihi, hadis usûlüne dair muhtelif mesele-
lerin ele alındığı çalışmalara bakmak yeterli olacaktır. Ancak detaylı hadis 
araştırmalarında, makalelerde, tezlerde ve Ansiklopedi maddelerinde onun 
görüşlerine referansların bulunduğu da belirtilmelidir.77  

Tîbî’nin müteahhir dönemde Nevevî, İbn Kesîr, Zerkeşî, Irâkî gibi kendi-
sinden çok söz edilmemesinde birçok unsurun etkisinden bahsedilebilir. 
Bunlar arasında müellifin yaşadığı bölge olan Tebriz’in Dımaşk ve Mısır ka-
dar rıhle merkezi olmaması, eserinin diğerleri kadar yaygınlaşamaması, diğer 
ihtisârların yazıldığı bölgelerde tedris metni olması ve yakın dönem açısın-
dan de eserin geç tahkik edilmesi gibi sebepler zikredilebilir.  

Buna mukabil burada, esasında onun yaptığı çalışmanın ve usule dair gö-
rüşlerinin önemli olduğu, ondan istifade edildiği -bahsi geçen muhtasarlar 
kadar olmasa da- tedris metni olarak kendisinden istifade edildiği de ifade 
edilmelidir. Ancak bu istifadenin/tesirin mahiyeti diğer eserlere göre farklı 
bir seyirde gerçekleşmiştir. 

Şöyle ki Tîbî her şeyden önce, ilgili çalışmalarda da temas edildiği üzere, 
müstakil bir usul konusu olarak kudsî hadisin tarifini yapan kimse olarak 
literatüre geçmiş bir âlimdir. Ayrıca o, kendisinin yazmış olduğu telhîsi Miş-
kât şerhinin başında özetlemiştir. Yapmış olduğu bu özet es-Seyyid eş-Şerîf 
el-Cürcânî (v. 816/ 1413) tarafından tekrar elden geçirilerek telif edilmiştir. 
Dolayısıyla el-Hulâsa biri müellifin kendisi, diğeri Cürcânî olmak üzere iki 
defa elden geçmiştir/ihtisâr edilmiştir. el-Muhtasar fî usûli’l-hadîs/Hâşiye alâ 
Hulâsati’t-Tîbî/ed-Dîbâcü’l-müzheb78 isimleriyle maruf olan eser79 Tîbî’nin 
çalışmasının etkisi açısından son derece önemlidir. Çünkü Cürcânî’nin yap-

                                                           
77  Örnek olarak bkz. Emin Âşıkkutlu, Hadiste Ricâl Tenkîdi, İstanbul 1997, s. 126, 129, 140. 

Abdullah Aydınlı, Hadis Istılahları Sözlüğü’nü hazırlarken istifade ettiği kaynaklar arasında 
el-Hulâsa’yı da zikreder (bkz. Abdullah Aydınlı, Hadis Istılahları Sözlüğü, İstanbul 2006, s. 
381). DİA’daki bazı maddelerde de Tîbî’nin el-Hulâsa’sına atıflar bulunmaktadır. Bazı ör-
nekler için bkz. Abdullah Aydınlı, “Asıl”, DİA, İstanbul 1991, III, 473; Salahaddin Polat, 
“Ferd”, DİA, İstanbul 1995, XII, 369; a.mlf., “Garib”, DİA, İstanbul 1996, XIII, 375; Emin 
Âşıkkutlu, “Meçhul”, DİA, Ankara 2003, XXVIII, 287. 

78  Eserin ismi Gümüş ve Özkan tarafından ed-Dîbâcü’l-müzheb şeklinde kaydedilmiştir. (bkz. 
Sadrettin Gümüş, “Cürcânî”, DİA, İstanbul 1993, VIII, 136; Özkan, “Tîbî”, DİA, İstanbul 
2012, XLI, 126) Biz de buradaki bilgiye uyarak böyle kaydettik. Ancak Özafşar (Özafşar, 
“Hadis İlminde Alan Evrilmesi”, s. 106) ve aşağıda zikredilecek olan şerhte ise isim ed-
Dîbâcü’l-müzehheb şeklinde yazıldığı için basım esas alınarak bu şekilde yazılmıştır. 

79  DİA’da müellifin ed-Dibâcü'l-müzheb ve Hâşiye ‘alâ Hulâsati’t-Tîbî ismiyle iki ayrı eserinden 
bahsedilmektedir. Bunlardan ilki el-Muhtasar fî usûli’l-hadîs adıyla da bilinen müstakil bir 
usul eseri olarak takdim edilmekte, ikincisinin ise Tîbî’nin eseri üzerine yapılmış olan bir 
şerh çalışması olduğuna dikkat çekilmektedir. (Gümüş, “Cürcânî”, DİA, VIII, 136.) Tîbî 
maddesinde ise el-Muhtasar fî usûli’l-hadîs’in (ed-Dîbâcü’l-müzheb’in) el-Hulâsa üzerine bir 
ihtisâr çalışması olduğu belirtilmiştir (Özkan, “Tîbî”, DİA, XLI, 126). Buna göre el-Muhtasar 
fî usûli’l-hadîs, ed-Dîbâcü’l-müzheb, aynı eser olmaktadır.  
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mış olduğu ihtisâr da Abdülhayy el-Leknevî (v. 1304/1886) tarafından Zafe-
ru’l-emânî bi şerhi Muhtasari’s-Seyyid eş-Şerîf el-Cürcânî ismiyle şerhedilmiş-
tir. Dolayısıyla Leknevî’nin şerhettiği/şerhe layık gördüğü eserin aslı esasında 
Tîbî’nin ihtisârıdır. Mezkûr şerhte ayrıca Leknevî, yeri geldikçe eserin aslı 
olan el-Hulâsa’dan isitifade ederek ona atıflarda bulunmaktadır. Burada Lek-
nevî’nin konumunu da dikkate alarak, şöyle bir teşbihle el-Hulâsa’nın yerini 
tespit edebiliriz: 

İbnü’s-Salâh’ın ‘Ulûmu’l-hadîs’i, Nevevî’nin İrşâd’ı ve Takrîb’i, Süyûtî’nin Tedrîb’i ara-
sındaki kaynak-ihtisâr-şerh bağının bir benzeri Tîbî’nin el-Hulâsa’sı, Mişkat şerhinde-
ki Mukaddime (ki burada o Nevevî’nin Takrîb’te İrşad’ı üzerine yaptığına benzer bir 
şey yapmıştır), Cürcânî’nin İhtisâr’ı ve Leknevî’nin eseri üzerine yapmış olduğu şerhte 
de karşımıza çıkmaktadır. Süyûtî Takrîb’i nasıl bir noktaya taşımışsa, Leknevî de Cür-
canî’nin ihtisârını (ki bu ihtisâr Tîbî tarafından yazılan Mişkat şerhinin mukaddimesi-
dir) aynı noktaya taşımıştır.  

Esasında Tîbî’nin mukaddimesini olduğu gibi özetleyen Cürcânî eserin 
aslını unutturduğu gibi eserden müstağni kılarak yaygınlaşmasının da önüne 
geçmiştir denilebilir. Nasıl ki Ali el-Kârî Mirkât’ında çokça atıfta bulunarak 
Tîbî’nin Mişkât şerhinin kendi gözüyle okunmasına sebep olmuşsa, Cürcânî 
de aynı durumu usul eseri için yapmıştır. Dolayısıyla elimizde bulunan 
Cürcânî ihtisârı ve Leknevî tarafından yapılan şerh Tîbî’nin usule katkısını 
gösteren en önemli örnektir. 

Cürcânî’nin ihtisârı daha erken dönemlerde Leknevî dışındaki âlimler ta-
rafından da şerh edilmiştir. Meselâ onuncu asır Hanefî âlimlerinden Şem-
seddîn et-Tebrizî bunlardan birisidir. Şemseddîn et-Tebrizî’nin ed-Dîbâc 
üzerine yazmış olduğu eserin ismi Şerhu’d-Dîbâci’l-müzehheb’dir ve eser Mı-
sır’da h. 1350’de basılmıştır. 

 
“Usûl Kitaplarının Tehzîbine Mütevâzı Bir Katkı: el-Hulâsa fî ma‘rifeti’l(usûli’l)-hadîs” 

Özet: Hadis usûlü tarihinde önemli bir konuma sahip eserlerden birisi olarak İbnü’s-
Salâh’ın ‘Ulûmu’l-hadîs’i, telif edildiği dönemden itibaren usul sahasında temel metinlerden 
birisi olmuştur. Bu eser üzerine ihtisâr, iktisâr, hâşiye, telhîs, tehzîb türünden birçok 
çalışma yapılmıştır. Bu çalışmaların yoğun bir şekilde Dımaşk ve Kahire gibi iki ilmî 
merkezde yoğunlaştığı görülmektedir. Ancak hicrî sekizinci asır müelliflerinden olan ve 
Tebriz bölgesinde tedris-talim faaliyetinde bulunan Şerefüddîn et-Tîbî’nin eser üzerine 
yapmış olduğu el-Hulâsa adlı çalışma bazı özellikleri ile dikkat çekmektedir. Bu makalede, 
yazıldığı dönem ve bölge açısından el-Hulâsa’nın önemi üzerinde durularak bazı yönlerine 
dikkat çekilecektir.  

Atıf: Selim DEMİRCİ, “Usûl Kitaplarının Tehzîbine Mütevâzı Bir Katkı: el-Hulâsa fî 
ma‘rifeti’l(usûli’l)-hadîs”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), XV/2, 2017, ss. 67-84. 

Anahtar Kelimeler: al-Hulāsa, Hadīth methodology, Ulūm al-Hadīth, Tībī, Tabriz, Epito-
mizing. 
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Abstract: Islām provides the road maps for the progress and success of the Muslim society 
in all fields of life with the guidelines it presented. In this regard, the prophetic declarations 
include many important messages in the social and economic areas in addition to the 
worship and ethics areas. In this article, hadīths which contain economic teachings of the 
Prophet and particularly a multifaceted hadīth which mentions the exemplary behavior of a 
garden owner who was granted divine support, is analyzed from various perspectives. The 
realization of production and appropriate distribution of income following the principles 
of moderation in consumption, moderation in charity, and savings for the individual and 
society contributes significantly to the progress of the Muslim society in the social and eco-
nomic areas. This is because the financing of the investments which the society needs de-
pends on the process of successful accumulation of capital. In this article the mentioned 
hadīth is analyzed from the text point of view, the comments in the classic hadīth commen-
taries are examined, the mentioned principles are scrutinized in the light of Qoranic verses 
and hadīths by providing a contemporary reading of the relevant hadīths and at the same 
time the contemporary implications of the hadīth are investigated. 

Citation: Mehmet Ali ÇALGAN, “İslâm’da Sermaye Birikimi: İlgili Hadislerin Güncel Bir 
Okuması” (in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), XV/2, 2017, pp. 85-113. 

Keywords: Consumption, Charity, Moderation, Capital Accumulation, Hadīth. 

 

I. Giriş 

İslâm dini Müslüman fert ve toplum için hayatın her alanında gerekli 
yönlendirmeleri yapmış, güçlü ve kalıcı bir medeniyetin inşası için sosyal 
hayattan iktisâdî ve idârî hayata uzanan yelpazede Müslümanlara yol harita-
ları sunarak hem dünyevî hem de uhrevî mutluluk ve başarıya ulaşmanın 
yollarını göstermiştir. Kuran ve Sünnet’in getirdiği düzenlemelere dikkat 
edildiğinde, bir Müslüman için ilk etapta yapılış amacı bu olmamakla bera-
ber, bu düzenlemelerin aynı zamanda pek çok şahsî ve içtimâî maslahatları 

                                                           
*  Yard. Doç. Dr., Adıyaman Üniv., İslami İlimler Fak., Hadis, ADIYAMAN,  

mehmet.calgan@gmail.com 
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da içermesi dikkat çekmektedir. İşte bu çalışmamızda üretimin ve bu üretim 
sonucu kazanılan gelirin tüketimde itidâl, infakta itidâl ve tasarruf ilkeleri 
gözetilerek uygun bir paylaşıma tâbi tutulmasının faziletine işaret eden bir 
hadisten yola çıkılarak ferdî planda teşvik edilen bu davranış modelinin top-
lum planında hayata geçirilmesinin, bir ülkenin iktisâdî kalkınmasında hâiz 
olduğu önem incelenmektedir. Zira arzulanan kalkınmanın finansmanı an-
cak başarılı bir sermaye birikimi sürecine bağlı olduğu gibi sermaye birikimi 
de ferdî planda, incelenen hadiste bahsi geçen üç ilkenin uygulanmasına 
bağlıdır. Gerçi bu üç ilkeye bu çalışmamızda bir bütünlük içerisinde incele-
yeceğimiz pek çok farklı ayet ve hadislerde münferiden temas edilmekle be-
raber mezkûr hadis çalışkanlıkla beraber bu üç ilkeyi toplu biçimde içerme-
siyle ayrı bir hususiyet kazanmakta ve böylece İslâm’da sermaye birikiminin 
esasları sayılabilecek bu önemli prensiplerin pratikte bir arada işleyişini daha 
net biçimde görme imkânı sağlamaktadır.  

Hadislerin çağdaş meselelere çözüm üretecek şekilde ve bu meselelere uy-
gun bir dille değerlendirilmesine, sadece ibadet değil, hukuk, iktisat, eğitim 
gibi hayatın her alanındaki hadislere işlevsellik kazandırılmasına duyulan 
ihtiyaç açıktır.1 “Hadis verilerinin sürekli tenkidin nesnesi durumunda kal-
maktan kurtulması, eleştiren konumunda topluma katkı sağlaması,”2 hadis-
lerden elde edilecek esasların günümüz meseleleriyle irtibatlandırılarak hadis 
şerhlerinde bulunmayabilen çağdaş yorumlara ulaşma, bu mesaide farklı 
disiplinlerden faydalanma3 önem arz etmektedir. Bu çalışmamızın bu önemli 
sahadaki araştırmalara katkıda bulunmasını ümit etmekteyiz.  

Eğitim, psikoloji, sosyoloji, iletişim gibi disiplinlerden istifade ile bazı ça-

                                                           
1  Bu önemli konuya pek çok yazar değinmiştir. bkz. Enbiya Yıldırım, Hadisler ve Zihinlerdeki 

Sorular Büyük Muhaddis Şuayp Arnavut'la Söyleşi, İstanbul: Rağbet Yayınları 2011, s. 174 
(Şu‘ayb el-Arnaûd’tan naklen); Salahattin Polat, Hadis Araştırmaları, 6. Baskı, Kayseri: 
Kimlik Yayınları 2017, s. 317; Saffet Sancaklı, Sünneti Doğru Anlamak, Rağbet Yayınları, İs-
tanbul: 2013, s. 255; Yavuz Köktaş, Hadislerin Anlaşılmasında Yöntem Tartışmaları, Rağbet 
Yayınları, 2011, s. 62; Bünyamin Erul, Hadis Tetkikleri, Ankara: Otto Yayınları, 2016, s. 132; 
Yusuf el-Karadavî, Sünneti Anlamada Yöntem, çev. Bünyamin Erul, İstanbul: Nida Yayıncı-
lık 2008, s. 108; İsmail Lütfi Çakan, Hadis-Sünnet Üzerine Tartışmalar ve Değerlendirmeler, 
İstanbul: MÜ İlahiyat Fak. Vakfı 2015, s. 176; Hayati Yılmaz, Toplumun İslâmî Yapılanma-
sında Sünnet, Doktora Tezi, Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 1999, Önsöz, 
VIII, Özcan Hıdır, Sünnet ve Beşerî/Pozitif İlimler (Sünnet Sosyolojisi, ed. Mustafa Tekin 
içinde), Ankara: Eskiyeni Yayınları 2013, s 121-122. Y. Köktaş ise “Çocuk eğitimi, psikoloji, 
üretim, tüketim, aile vb. konular çağımızın çözüm bulmakta zorlandığı konular arasında 
görülmektedir. Hadislerde bunlar için ne tür mesajların bulunabileceği hadisleri güncel 
tutma ve hayata taşıma açısından önem arz etmektedir.” ifadeleriyle bu hususa dikkatleri 
çekmektedir. Yavuz Köktaş, Güncel Hadis Problemleri, İnsan Yayınları, İstanbul: 2014, s. 
145. 

2  Ahmet Ürkmez, “Tenkit Temelli Türkçe Hadis Çalışmaları Bibliyografyası”, Ekev Akademi 
Dergisi, Yıl: 17 Sayı: 55 (Bahar 2013), s. 223. 

3  Salahattin Polat, Hadis Araştırmaları, 6. Baskı, Kayseri: Kimlik Yayınları, 2017, s. 273.  
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lışmalar yapılmış ise de4 iktisat ilminden istifade ile hadis sahasında İslâm 
dünyasında oldukça sınırlı sayıda çalışma yapıldığı müşahede edilmektedir. 
Nitekim Haldûn Ahdeb’in Hicri 1351-1424 (miladi 1932-2003) seneleri ara-
sında sünnet sahasında yapılmış toplam 3568 çalışmayı on iki başlıkta topla-
dığı et-Tasnîf fi’s-Sünneti’n-Nebeviyyeti ve Ulûmihâ5 isimli eserinde Nebevî 
Sünnette Bilgi ve Medeniyetin Araştırılması başlığı altında genel 3 çalışmaya6 
ilaveten daha muayyen konularda 176 çalışma (toplamın takriben yüzde beşi) 
yer almaktadır. Bu ana başlığın Bilgi alt başlığındaki toplam 84 çalışma ise 
eğitim ve psikoloji alanında 56, tıp alanında 19 ve iktisat alanında 9 eserden 
müteşekkildir. İktisat alanındaki çalışmalar ise hadislerin iktisâdî zâviyeden 
güncel yorumundan ziyade, hadis kitaplarından ilgili hadislerin tespiti ve 
modern iktisâdî başlıklar altında tasnifi şeklindeki çalışmalardır. Munzir 
Kahf’ın en-Nususu’l-İktisadiyetu fi’l-Kur’âni ve’s-Sunne adlı çalışması burada 
örnek olarak verilebilir. 

Çalışmamızın başında konuyla ilgili bazı noktaların izahında fayda ola-
caktır. Tarih boyunca ekonomilerin işleyişinde çevresel şartlar değişse de 
neticede bir ekonominin üretim, tüketim, yatırım ve gelir dağılımı gibi temel 
meseleleri aynı kalmakta ve kişilerin iktisâdî karar ve tercihleri7 bu süreçleri 
şekillendirmektedir. Günümüzde internet üzerinden kredi kartıyla alışveriş 
yapan bir insanla geçmişte çok daha basit şartlarda ticaret yapan insanların 
gelirlerine nispeten, aldıkları tüketim ve tasarruf kararları, hanehalkı ve eko-
nomi düzeyinde benzeri sonuçlar verecektir. Nitekim günümüzde sermaye 
birikimi konusunda yapılan araştırmalarda bireyin iktisâdî kararları model-
lenmekte ve uzun vadede arzulanan sermaye düzeyinin yakalanmasının, 
bireysel tasarruflarda belli bir ideal oranın gerçekleştirilmesiyle mümkün 
olacağı tespit edilmektedir.8 Geçmişte bir çiftçinin tarla mahsulünü tüketim 
                                                           
4  Bu şekilde ortaya konan eserlere şu örnekler verilebilir: Nihat Yatkın, Hadisi Anlamada 

Yöntem (Örnek Bir Uygulama), İstanbul: MÜ İlahiyat Fak. Vakfı 2013; Veysel Özdemir, 
Modern Teoriler Açısından Hz. Muhammed (s.a.v.)'in Örnek Liderliği, Rağbet Yayınları, İs-
tanbul: 2014; Yavuz Köktaş, Hadisleri Anlamada Sosyolojiden Yararlanma İmkânı (Sünnet 
Sosyolojisi içinde), Ankara: Eskiyeni Yayınları 2013. 

5  Haldun Ahdeb, et-Tasnif fi’s-Sünneti’n-Nebeviyyeti ve Ulumiha, Müessesetü’r-Reyhan, 
Beyrut: 1427/2006. 

6  Bu üç çalışmadan biri de Karadavi’nin Bilgi ve Medeniyet Kaynağı olarak Sünnet (çev. 
Özcan Hıdır, İstanbul: Nida Yayınları 2015) isimli eseridir. Bu çalışmanın Sünnet ve Eko-
nomi kısmında (s. 273-282) iktisatla ilgili bazı hadisler çeşitli başlıklar altında verilmiştir.  

7  Bireyin iktisâdî tercih ve kararlarının önemi ve özellikleri için bkz. İlker Parasız, İktisada 
Giriş, İstanbul: Ezgi Kitabevi 2008, s. 9, Erdal Ünsal, İktisada Giriş, Ankara: İmaj Yayınevi 
2011, s. 25 vd. Meselâ, modern ekonomik teoride şahsın bütçesini tüketim/tasarruf arasında 
paylaşmasını inceleyen tüketici davranışı konusu makroekonomiği yakından ilgilendiren en 
temel meselelerden biridir. 

8  Abel, A.; Bernanke, B.; Croushore, D., Macroeconomics, Pearson, 7th ed., s. 221-223; Ünsal, 
Erdal, Makro İktisat, İmaj Yayınevi, 8. Baskı, Ankara: 2009, s. 594-596. Uzun vadede tüke-
timi en yüksek seviyeye getiren bireysel tasarrufun ideal oranına altın kural (golden rule) 
denmektedir.  
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ve yatırım arasında paylaşıp infaka yer vererek izlediği tabiî yol, sağlıklı bir 
sermaye birikimi süreci için arzulanan davranış modeliyken, günümüzdeki 
israf kültürü, tüketimde itidal bir yana, tüketimin borçla finansmanı ve kaza-
nılmamış gelirin harcanması gibi problemler sermaye birikimi sürecini sek-
teye uğratabilmektedir. Dolayısıyla, şartların değişmesi iktisâdî kararların 
tabiatını değiştirmemekte, tüketim/tasarruf konusundaki tercihler ekonomi 
için belirleyiciliğini sürdürmektedir.9  

Makalemizin ilk bölümünde serlevha olarak aldığımız hadisin tahrici ya-
pılacak, ardından, hadis şerhlerinde nasıl anlaşıldığı, şerhlerdeki bilgilerin 
sınırları üzerinde durulacak ve iktisat zaviyesinden bir tahlili yapılacaktır. 
Yukarıda belirtildiği üzere, mezkûr hadis çok yönlü olması itibariyle bir hu-
susiyet arz etmekle beraber, çalışmanın asıl konusu, ilgili tüm ayet ve hadisle-
rin bütünlüğü içinde ikinci bölümde ele alınacaktır. Çalışmamızın ağırlığını 
oluşturan bu bölümde, tüketimde itidal, infakta itidal ve tasarruf ilkeleri bir 
yandan Kuran ve sünnet ekseninde incelenirken diğer yandan bu ilkelerin 
beraberce toplum genelinde başarıyla hayata geçirilmesinin sermaye biriki-
minin temininde oynayacağı rol değerlendirilecektir. Bu bölümde ilgili hadis-
lerin bütünlük içinde incelenmesi, hadisler arası önemli bazı anlam ilişkileri-
ni ortaya koyarken, çelişkili gözüken bazı hususları da vuzuha kavuşturmuş-
tur. 

II. Serlevha Hadisin Mana Tahlili 

A. Hadisin Tahrici ve Şerhlerdeki İzahlar 
İlgili hadis Sahîh-i Müslim’de Ebû Hüreyre’den (r.a.) şu şekilde nakledil-

mektedir: 
ـ� ذَِ�ـَ� א� ـَ�'بُ، َ�ـ?َْ�َ<غَ 4َـ'ءَهُ َ&ْ:َ�' ر8ٌ9َُ ِ&6ََ�ةٍ 3َ4ِ א2ْرَْضِ، َ�َ/ِ.َ- َ,ْ+ً*' ِ�) َ$َ�'َ&ٍ�: אْ$ِ" َ!ِ �َ�ـَ� ُ�ـَ�نٍ، َ�َ�َ��� �/

ـَ- אْ�َ.ـ'ءَ، َ�ـAِذَ  �B�َ�َ�َ ،Cُ�DEُ ََ.'ء�َ� אْ�ذَِ FْBَGَ+ْ�َ$ْא  ِHَ ِאج>َ ِKّ�א �َDْ*ِ 3ْ4ِ �ٌ9َ>ْLَ ذَאAِ�َ ،ٍة �>!َ (�ِ Cِِ�ـ�א ر9َُـHَ 8ٌـ'MٌNِ ِ�ـ) َ!ِ �َ
�'لَ َ�َ :Cُ�BْGَ 'َ  אOِ 4َـ' َ�َ ،Cِ*ِ'�َ/ْ.ِ&ِ ََ.'ء�لُ אْ ـَ�'َ&ِ�  -אْ$ـُ.َ�؟ Hَـ'لَ: ُ�ـَ�نٌ �َُ�ّ+ِ Tِي َ$ـِ.َ- ِ�ـ) א�/� �ـ'لَ  -ِ�ِ�ْ$ـMِ א��ـَ�َ

ــَ�'بِ א��ــTِي VَــTَא 4َــ'Uُهُ �َ  ــ) َ$ــِ.FُWْ َ,ــْ+ً*' ِ�ــ) א�/� ِXّYِ :َــ'ل��ــ+لُ: אْ$ــِ" َ�ــCُ: َ�ــ' BْGَــَ  אOِ ِ�ــMَ َ*ْ/ــ?َُ�ِ�) Gَــ3ِ אْ$ــِ.)؟ َ�َُ
 Zْ*َ '.َ�َ ،�َ.ِ$ْ[ِ ،ٍُ�َ�ن �َ�َ� ِ!َ ،Cِـ\ِDُ\ُ&ِ ُق ـ'، َ�?ََ*Zَـ � َ̂ ُُ̀< Yَِ�ـ� 4َـ' َ�ْ_ـُ<جُ 4ِْ� Xَْa (ِXّAِ�َ ،אTَVَ FَDْHُ ْذYِ ' �4َa :َل'Hَ ؟' َ̂ :�ِ -ُ�َ

 ُC\َDُbُ ' َ̂ :�ِ cرَُدaَو ،'\ًDُbُ (�ِ':َGَِو 'Xََa 8ُEُfَو. 

“Bir adam açık bir arazide iken bir buluttan “filanın bahçesini sula” şeklinde 
bir ses işitir. Bunun üzerine bulut giderek taşlık bir bölgeye suyunu boşaltır ve 
bütün suyu bir sel yolu alır. Adam suyu takip edince bahçesinde ayakta dura-

                                                           
9  Bu önemli husus için bir diğer örnek, hadislerdeki ğarar yasağıdır. Allah Resûlü (s.a.v.) 

haksız kazancı önlemek için ticârî işlemlerde o dönemde toplum içinde rastlanan belirsizlik 
çeşitlerini yasaklamıştır. Günümüzde o dönemdeki belirsizlik içeren işlemlerin yerine farklı 
işlemler gelse de isimler değişmekle birlikte ğarar yasağı ve ekonomiye etkisi aynen devam 
etmektedir. Nitekim günümüzde pek çok finansal krize başarısız risk yönetimi uygulamala-
rı sebep olmaktadır. Sünnetin bu sahadaki pek çok yönlendirmelerinin günümüzle irtibat-
landırılması da önemli bir diğer konudur.  
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rak küreğiyle suyu çeviren bir kişiyle karşılaşır. Bahçe sahibine ismini sorunca 
bahçe sahibi adamın buluttan duyduğu ismi söyler. Bahçe sahibi ismini neden 
sorduğunu sorunca suyu takip eden adam, bu suyun geldiği buluttan filanın 
bahçesini sula diye bir ses işittiğini anlatır ve bahçe sahibine bu olaya sebebi-
yet verecek ne yaptığını sorar. Bahçe sahibi de mâdem ki durum böyle diyerek 
bahçesinden çıkan mahsûle baktığını ve üçte birini sadaka verdiğini, üçte bi-
rini kendisinin ve ailesinin geçimine harcadığını, üçte birini ise bahçeye iade 
ettiğini söyler.”10  
Sahîh-i Müslim’de, bu rivayetten hemen sonra Ebû Dâvûd Tayâlisî’den 

gelen başka bir tarikte “üçte birini yoksullara, dilencilere ve yolculara veri-
rim” ifadesinin geçtiği belirtilmektedir.11  

İlgili rivayetin tüm tariklerine bakıldığında dört tanesinde Ebû Dâvûd 
Tayâlisî’ye kadar aynı râvî zincirinin bulunduğu ve “üçte birini yoksullara, 
dilencilere ve yolculara veririm” ifadesinin geçtiği görülmektedir. Bu dört 
tarik Ebû Dâvûd Tayâlisî’nin Müsned’inde12, Beyhakî’nin es-Sunenü’l-kübrâ 
isimli eserinde13, Ebû Nuaym’ın Hilyetü’l-Evliyâ isimli eserinde14 ve yukarıda 
zikredildiği gibi Müslim’in Sahîhi’nde yer almaktadır.  

Diğer dört tarikte ise bu ifadenin yerine kısaca “üçte birini sadaka veririm” 
ifadesi geçmektedir. Bu dört tarik ise Ahmed b. Hanbel’in Müsned’inde,15 İbn 
Hibbân’ın (ö. 354) Sahîh’inde,16 Beyhakî’nin Şuabu’l-Îmân isimli eserinde17 
ve yukarıda tercümesi verildiği üzere Müslim’in Sahîh’inde yer almaktadır. 
İbn Hibbân’ın Sahîh’inin tahkikini yapan Şu‘ayb Araûd hadisin sahîh ve 
Buhârî ve Müslim’in şartlarına uyduğunu ifade etmiştir.18  

İlgili rivayet hakkında hadis şerhlerine müracaat ederek ne gibi açıklama-
lar yapıldığına bakmamız faydalı olacaktır. Şerhleri incelerken mümkün mer-
tebe kronolojik bir sıra takip ederek şârihlerin birbirlerinin açıklamalarını 
nasıl tamamladıklarını ve ne gibi hususlar üzerinde durduklarını görmek 
istiyoruz.  

Müslim şârihlerinden Kâdî İyâd (ö. 544), İkmâlu’l-Mu‘lim bi-fevâidi Müs-

                                                           
10  Müslim, Ebü’l-Hüseyn Muslim b. el-Haccâc en-Neysâbûrî, Sahîhu Müslim, I-V, thk. M. 

Fuad Abdulbâkî, Beyrut: Dâru İhyâi’t-Turâsi’l-Arabî ts., Zuhd ve Rekâik, 45. 
11  Müslim, Zuhd ve Rekâik, 45. 
12  Ebû Dâvûd Tayâlisî, Süleyman b. Davud b. el-Carud, Musned, I-IV, thk. Muhammed b. 

Abdulmuhsin et-Turkî, Mısır: Dâru Hicr, 1999/1419, IV, 312.  
13  Beyhakî, Ebû Bekr Ahmed b. Hüseyn, es-Sunenü’l-kübrâ, 3. bsk, Beyrut: Dâru’l-Kutubi’l-

İlmiyye 1424, IV, 224. Rivayet, aynı tarikle Beyhakî, Ebû Bekr Ahmed b. Hüseyn, Şuabu’l-
Îmân, I-XIV, Riyad: Mektebetu’r-Ruşd 1423/2003, V, 87’de de geçmektedir. 

14  Ebû Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-İsbehânî, Hilyetü’l-Evliyâ ve Tabakâtü’l-Asfiyâ, I-X, 
Beyrut: 1976, III, 275. Ebû Nuaym hadisin sahîh olduğunu belirtir. 

15  Ahmed b. Hanbel, Ebû Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Şeybânî, el-Musned, thk. Şu‘ayb 
Araûd, 1. bsk, Muessesetu’r-Risale 1421/2001, XII, 323. 

16  İbn Hibbân, Ebû Hâtim Muhammed b. Hibbân b. Ahmed et-Temîmî, Sahîhu İbn Hibbân, 
I-XVIII, thk. Şu‘ayb el-Arnaut, Beyrut: Muessesetu'r-Risâle 1414, VIII, 142. 

17  Beyhakî, Şuabu’l-Îmân, V, 88. 
18  İbn Hibbân, Sahih, VIII, 142. 
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lim adlı eserinde hadiste geçen bazı lafızların açıklamalarını vermekle yetin-
miştir. Bu kapsamda, ‘hadîka’, ‘tenahhâ’, ‘harre’ ve ‘şerce’ kelimelerini izah 
etmiştir. Bu izahatlara göre ‘hadîka’ kelimesi ağaçlık bir alan, bir duvarın 
çevrelediği bir bahçe, hurmalık bir bölge gibi anlamlar taşımaktadır. ‘Te-
nahhâ’ kelimesi yönelmek anlamına gelmekte olup aynı kökten olan ‘nahv’ 
kelimesi de Arap diline yönelmek anlamını içermektedir. ‘Harre’ ateşte yan-
mış gibi siyah taşların olduğu taşlık bir alan anlamına gelmektedir. ‘Şerce’ ise 
su yolu, sel yolu anlamlarını taşımaktadır. 19 

Sahih-i Müslim’in en meşhur şârihi İmam Nevevî (ö. 676), el-Minhâc 
Şerhu Sahîhi Muslim b. el-Haccâc isimli eserinde lafızların açıklamasında 
Kâdî İyâd’ı takip ederek ‘hadîka’, ‘tenahhâ’, ‘harre’ ve ‘şerce’ kelimelerini 
benzer şekilde izah etmiştir. Nevevî aynı zamanda hadisten bazı mesajlar 
çıkararak bunları şöyle sıralamıştır: Yoksullara ve yolculara ihsanda bulun-
mak ve sadaka vermenin fazileti, kişinin kendi el emeği ve kazancından ye-
mesinin ve ailesine harcamasının fazileti. 20  

İlgili hadisin aynı zamanda, derleme bir eser olan Tebrîzî’nin (ö. 741) 
Mişkâtü’l-Mesâbîh isimli eserinde de geçmesi21 hasebiyle bu eserin şerhlerin-
de hadisle ilgili bazı izâhâtın yer aldığı görülür. Bu kapsamda meşhur şârih-
lerden Tîbî (ö. 743), el-Kâşif an Hakâiki's-Sunen isimli Mişkâtü’l-Mesâbîh 
şerhinde önce ‘hadîka’,’harre’ ve ‘şerce’ kelimelerini yukarıdaki açıklamalara 
benzer şekilde izah eder. Ayrıca ‘mishât’ kelimesini de yeri kazmak ve temiz-
lemeye yarayan demir alet şeklinde açıklar. Tîbî bahçe sahibinin isminin 
aslında hadiste anlatıldığı üzere kendisi tarafından tasrih edilmesine rağmen 
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kinâye yoluyla filân demekle yetindiğini belirtir. 
Bahçe sahibinin ürünün üçte birini tüketim, üçte birini sadaka için harcadık-
tan sonra kalan üçte birini ertesi yıl bahçeyi ekmek için sermaye olarak mu-
hafaza ettiğini belirtir.22 

Mişkâtü’l-Mesâbîh’in diğer bir şârihi olan Ali el-Kârî (ö. 1014), Mirkâtü’l-
Mefâtîh Şerhu Mişkâti’l-Mesâbîh isimli eserinde öncelikle hadiste geçen lafız-
ları gerek mânâ gerek i‘râb yönünden açıklar. Yukarıda zikredilen kelimelere 
ilave olarak ‘felât’ kelimesini geniş bir düz ve ıssız alan olarak izah eder. 
Tîbî’nin, bahçe sahibinin isminin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafından kinâye 
yolu ile zikredildiği yorumunu nakleder ve bunda, bazı durumlarda müphem 
isimlerin bilinmesinin bir önem taşımadığına bir işaret olabileceği değerlen-
dirmesini yapar. Suyu takip eden adam, bahçe sahibine bu ilâhî ikrâmı hak 

                                                           
19  Kâdî İyâd, Ebü’l-Fazl İyâd b. Mûsâ b. İyâd el-Yahsûbî, İkmâlu’l-Mu‘lim bi-fevâidi Müslim, 

I-VIII, thk. Yahyâ İsmâ‘îl, Mısır: Dâru’l-Vefâ 1998/1419, VIII, 534.  
20  Nevevî, Ebû Zekeriyyâ Yahyâ b. Şeref, el-Minhâc Şerhu Sahîhi Muslim b. el-Haccâc I-XVIII, 

2. bsk., Beyrut: Dâru İhyâi’t-Turâsi’l-Arabî 1392, XVIII, 114-115. 
21  Tebrîzî, Ebû Abdillah Veliyyuddîn Muhammed b. Abdullah, Mişkâtü’l-Mesâbîh, I-III, thk. 

Muhammed Nâsıruddîn el-Elbânî, Beyrut: el-Mektebetü’l-İslâmiyye 1985, I, 587. 
22  Tîbî, Şerefuddîn Hüseyn b. Muhammed b. Abdullah, el-Kâşif an Hakâiki's-Sunen, I-XIII, 

Riyad: Mektebetu Mustafa el-Bâz 1417, V, 1533. 
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edecek ne yaptığını sorar. Bahçe sahibi ürünün üçte birini bahçenin ekimi ve 
düzenlenmesi için ayırdığını belirtir.23  

Çağdaş şârihlerden Takiy Osmânî ise Tekmiletü Fethi'l-Mülhim bi-Şerhi 
Sahîhi Müslim isimli eserinde geçmiş şerhlerle benzer şekilde çeşitli kelimele-
rin anlamlarını vermekte, tarikler arası lafız farklılıklarına işaret etmektedir. 
Hadisten çıkan sonuçlar arasında zekâtın üzerinde sadakanın fazileti, kişinin 
hayır yollarına harcamak üzere gelirinin belli bir kısmını ayırmasının müste-
hab oluşunu zikretmiştir.24 Günümüzün önemli ilmî şahsiyetlerinden olan ve 
islâmî finans sahasında da meslekî tecrübeye sahip olan Osmânî’nin, en azın-
dan bu hadisin açıklaması sadedinde geçmiş şerhlere ilave bir açılım sağla-
madığı görülmektedir.  

Sâbûnî ise, Fethu’l-İlâhi’l-Mun‘im fi Şerhi Sahîhi Müslim isimli eserinde 
hadisi şerifte geçen bazı lafızlar hakkında bilgiler verdikten sonra hadisten 
fakirlere sadaka ve ihsanın fazileti ile insanın elinin emeğiyle geçinmesinin ve 
ailesi için harcama yapmasının fazileti gibi sonuçlar çıkarılabileceğini belir-
tir.25  

Mişkâtü’l-Mesâbîh yanında Riyâdu’s-Sâlihîn26 ve et-Tergîb ve't-Terhîb27 gi-
bi diğer bazı önemli derleme eserlerde de yer verilen hadisin, görüldüğü üze-
re şerhlerde genellikle infâk ve yoksullara yardım yönünün vurgulandığı 
dikkat çekmektedir. 

B. Hadisin İktisâdî Zaviyeden Güncel Bir Değerlendirmesi 
İncelediğimiz şerhlerde ilgili hadisin genellikle lafzî yönden ele alındığını, 

hadisten çıkarılan sonuçların ise yoksullara yardımın fazileti ve ailenin geçi-
mini sağlamanın fazileti ile sınırlı kaldığını gördük.28 Nitekim Sahîh-i Müs-
lim’de ilgili hadis Kitâbu’z-Zuhd ve’r-Rekâik içinde “Yoksullara sadaka ver-

                                                           
23  Ali el-Kârî, Mirkâtü’l-Mefâtîh Şerhu Mişkâti’l-Mesâbîh, I-IX, Beyrut: Dâru’l-Fikr 1422/2002, 

IV, 1327. 
24  Usmânî, Muhammed Takiy, Tekmiletu Fethi'l-Mülhim bi-Şerhi Sahihi Müslim, Dımaşk: 

Dâru’l-Kalem, 2006, VI, 238-239. 
25  Sâbûnî, Muhammed Ali, Fethu’l-İlâhi’l-Mun‘im fi Şerhi Sahîhi Müslim, I-IV, Ankara: Kal-

kan Matbaacılık ts., IV, 535-536. 
26  Nevevî, Ebû Zekeriyyâ Muhyiddîn Yahyâ b. Şeref, Riyâdu's-Sâlihîn, Dımaşk: Dâru İbn 

Kesîr, 1428, s. 189. 
27  Munzirî, Ebû Muhammed Zekiyyuddîn Abdulazim b. Abdulkavi, et-Tergîb ve't-Terhîb 

mine'l-Hadîsi'ş-Şerîf, I-IV, thk. İbrahim Şemsuddîn, Beyrut: Dâru’l-Kutubi’l-İlmiyye 1417, 
II, 5. 

28  Şerhlerde lüğavî izahlara ağırlık verilmesi hususu hakkında bkz. Zişan Türcan, Hadis Şerh 
Geleneği Doğuşu, Gelişimi ve Dönüşümü, Ankara: TDV Yayınları 2011, s. 303; Erdinç Ahatlı, 
Klasik ve Cumhuriyet Dönemi Hadis Şerhçiliği: Şekil ve Muhteva Açısından Bir Mukayese, 
(İslâm ve Klasik içinde), İstanbul: Klasik Yayınları 2008, s. 49; Enbiya Yıldırım, Hadisler ve 
Zihinlerdeki Sorular Büyük Muhaddis Şuayp Arnavut'la Söyleşi, İstanbul: Rağbet Yayınları 
2011, s. 171, Şu‘ayb Arnaûd’tan naklen. Araûd burada şerhlerde yeni yaklaşımlara duyulan 
ihtiyacı da dile getirir. 
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mek” isimli bir bâbda geçmektedir29. Öte yandan, bir tasavvuf klasiği kabul 
edilen Kuşeyrî Risalesi’nde mezkûr hadis, velilerin kerâmetlerine örnek ola-
rak gösterilmektedir.30 Bu bölümde örnek hadisteki tüketim/tasarruf tercihle-
rinin ekonomi için önemli olumlu sonuçlarına dikkat çekerek hadisin günü-
müzle daha etkili bir şekilde irtibatının kurulabileceğini göstermeye çalışaca-
ğız.  

Şârihler hadislerden bilgi, kültür ve medeniyet inşası için önemli bilgiler 
elde etmek için çabalar sarf etmiş, hadisin asıl muradının yanında pek çok 
tâlî delâletler çıkarmaya özen göstermişlerdir.31 Ancak incelediğimiz hadiste 
Takiy Osmânî gibi çağdaş şârihlerin yorumları dâhi oldukça sınırlı kalmıştır. 
Hâlbuki bütçenin tüketim, infak, tasarruf arasında mutedil paylaşımı gibi 
bütüncül bir konuyu (sadece infak yahut sadece tüketimde itidal yahut sade-
ce yatırımın önemini anlatan pek çok hadis olmasına rağmen her üçünün 
bütün halinde ele alınması oldukça nadirdir) işlemesiyle öne çıkan ilgili hadi-
sin iktisâdî zaviyeden, zaman ve toplum boyutunu dikkate alarak incelenmesi 
önemli açılımlar sağlamakta, Müslüman toplumun iktisâdî sahada başarısı-
nın yol haritasını önemli ölçüde aydınlatmaktadır. Sade ve tabiî görünen bu 
ideal davranış modelinden günümüzde ne denli uzaklaşıldığına ise çalışma-
mızın ileriki bölümlerinde işaret edilecektir. 

İlgili hadisi anlama çabamızı genişletmek için öncelikle bazı soruları yö-
neltmek faydalı olabilir. İlk olarak, sıradan ve tabiî görünen bu olayı sıradışı 
yapan nedir? Uzun bir kıssa eğer gayet tabiî bir davranış anlatıyorsa niçin 
temayüz etsin/böyle bir hadisi Allah Resûlü (s.a.v.) anlatsın? İkinci olarak, 
hadisten çıkan mesajlar ailenin geçimi için çalışma ve infakın fazileti ile sınır-
lanmalı mıdır? Bu kıssanın anlatılma sebebi şerhlerdeki gibi sadece bu iki 
hususiyet olabilir mi? Hâlbuki bu iki mesaj pek çok diğer hadislerde çok daha 
veciz biçimde ifade edilmişlerdir. Öyleyse bu kıssanın farklı olarak hususiyeti, 
muhtevi olduğu diğer faydalar nelerdir? Kanaatimizce, çok basit ve sade bir 
görünüş arz eden bu kıssa, İslâm’ın iktisâdî öğretilerinin çoğunu pek veciz 
bir şekilde somut bir örnek üzerinde sunması itibariyle önemli hakikatleri 
içermektedir. Basit görünmesiyle beraber, tatbik edildiğinde iktisâdî hayata 
son derece önemli etkileri olacak olan bu esasların günümüzde uygulanma-
dan ne denli uzak olduğu hususunun üzerinde durmak gerekir.  

Hadiste öncelikle bir insanın kendisinin ve ailesinin geçimi için bahçesiyle 
uğraştığını ve el emeği sarf ederek helâl lokma için gayret ettiğini müşahade 
etmekteyiz. Böylece kişinin yediği en hayırlı kazancın el emeği olduğunu 
bildiren nebevî mesajın32 canlı bir örneği sunularak çalışkanlığın değerinin ve 

                                                           
29  Müslim, Zuhd ve Rekâik, 45. 
30  Kuşeyrî, Ebü’l-Kâsım Zeynülislâm Abdülkerîm b. Hevazin, er-Risâletü’l-Kuşeyriyye, thk. 

Mahmûd b. Şerif, Abdulhalîm Mahmûd, Dımaşk: Dâru'l-Ferfur 2002, s. 595. 
31  Yavuz Köktaş, Güncel Hadis Problemleri, , s. 155. Ayrıca bkz. s. 151. 
32  Buhârî, Ebû Abdillah Muhammed b. İsmâil b. İbrahim el-Buhârî el-Cu‘fî, el-Câmi‘u’s-
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üretimin Müslüman fert ve toplum için önemine dikkat çekilmektedir. Bu 
çalışmanın sonucu elde edilen mahsulün bir kısmı, ailenin nafakası için har-
canarak sadaka verilmiş gibi sevap kazanılmaktadır.33 Ancak tüketim için 
ayrılan gelirin bu kısmı, olması gereken ölçüden daha az yahut daha çok olsa 
artık dînen hoş karşılanan bir davranış olmaktan çıkacaktır. Nitekim ailenin 
nafakasını kısmak yanlış olduğu34 gibi tüketimde israfa kaçmak da hem israf 
boyutundan dolayı hem de bunun sonucunda infâka imkân kalmayacağın-
dan dolayı sakıncalıdır.  

Öte yandan, bahçe sahibi ürünün bir kısmıyla da yoksullara yardımda bu-
lunmakta ve böylece Kur’ân-ı Kerîm’de müminlerin en sık vurgulanan vasıf-
larından biri olan infâkı hayata geçirmektedir.35 Ancak infakta da ölçüyü 
ayarlayarak bir yandan infakı kısmayarak yoksulu yarım hurma ile bile olsa 
boş çevirmemeyi emreden nebevî yönlendirmeyi36 dikkate almakta, diğer 
yandan infakta aşırı giderek sanki infak etmemiş gibi olmaktan37 da kaçınmış 
olmaktadır. Dolayısıyla hadiste infak kayıtsız bir şekilde teşvik edilmemekte, 
bilakis gelirin tüketim, infak ve tasarruf arasında dengeli paylaşımına işaret 
edilerek infakın istenilen ölçüsü de belirlenmiş olmaktadır. 

Hadisteki bahçe sahibi tüketimde ve yoksullara yardımda bahsi geçen öl-
çülere riâyet etmesi sonucu gelirinin ciddi bir kısmını tasarruf ederek yatırı-
ma dönüştürmekte, böylece sermayesini muhafaza edebilmekte ve ilâhi 
ikrâma mazhar olmasına sebep olan ailesine ve topluma faydalı, katkıda bu-
lunan ve üretken bir fert olma özelliğini sürdürebilmektedir. İşte bu yazımız-
da vurgulamak istediğimiz husus, tüketimde ve infakta denge sonucu fert 
planında gerçekleştirilmesi başarılan tasarrufun toplum genelinde de aynı 
şekilde hayata geçirildiğinde sermaye birikiminin mümkün olmasıdır. Hadis-
teki örnekte kişinin kendi tasarrufu kendi yatırımını finanse etmektedir. 
Ancak tasarruf fazlası olan fertler bu fazlayı finansman ihtiyacı olan girişim-
cilere ister borç ister kâr ortaklığı şeklinde aktarabilirler ve böylece topluma 
                                                                                                                                      

Sahîh, I-IX, 1. bsk, Dâru Tavki’n-Necât 1422, Buyû’ 15; Taberânî, Ebü’l-Kâsım Musnidü’d-
Dunyâ Süleymân b. Ahmed b. Eyyûb, el-Mu'cemu'l-kebîr, I-XXV, 1. bsk, Kahire: Mektebetü 
İbn Teymiye 1415/1994, XX, 267; Beyhaki, Şuabu’l-İman, II, 434. 

33  Buhârî, Nafakât 1; Ferâiz 6; Muslim, Vasiyet 8; İbn Mâce, Ebû Abdillâh Muhammed b. 
Yezîd el-Kazvînî, Sunen, I-V, thk. Halil Me’mûn Şîha, Beyrut: Dâru’l-Ma‘rife 2012, Vesâyâ 
5. 

34  Hz. Peygamber (s.a.v.) bu hususta “Bakmakla yükümlü olduğu kimseleri ihmal etmesi, kişiye 
günâh olarak yeter” buyurmuştur (bkz. Ahmed b. Hanbel, Musned, XI, 36; Muslim, Zekât 
40; Ebû Dâvûd, Suleyman b. el-Eş‘as b. İshâk el-Ezdî es-Sicistânî, Sunen, I-IV, Beyrut: el-
Mektebetü’l-Asriyye Zekât, 45). 

35  Meselâ bkz. Bakara, 177, 265; Ali İmrân, 92. 
36  Tirmizî, Ebû Îsâ Muhammed b. Îsâ, Sunenu’t-Tirmizî, I-V, Mısır: Matba‘atü Mustafa el-

Bâbî el-Halebî, 1395/1975, Zuhd 37; Beyhakî, es-Sunenü’l-kübrâ, VI, 12; Beyhakî, Şuabu’l-
İman, II, 167 ve VII, 340. 

37  Bu hususta Allah Resûlü (s.a.v.) “Sadakada aşırı giden onu vermeyen kimse gibidir.” bu-
yurmuştur (İbn Mâce, Zekât 14; Ebû Dâvûd, Zekât, 4; Tirmizî, Zekât, 19).  



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) _________________________________________________________  

 94 

faydalı projeler gerçekleşebilir.  

Hadiste sunulan örnek davranış modelinin, başarılı bir sermaye birikimi 
sürecinin yapıtaşı olduğunu tam olarak görebilmek için bunun zamanlar 
arası ve şahıslar arası dinamiğinin net bir biçimde ortaya konması icab et-
mektedir. Zamanlar arası dinamiğin tüketim boyutu, bugünkü tüketimin 
itidalinin bugün daha yüksek bir tasarrufa, böylece gelecek dönemlerde daha 
yüksek tüketime imkân sağlaması yönüyle açıktır; batılı iktisat modellerinde 
yer almayan infak boyutu ise aslında oldukça önemli olmakla beraber aynı 
derecede açık değildir. İlk planda, infakın tasarrufu artırmayıp bilakis tüke-
timi artıracağı akla gelmektedir. Ancak bu tahminin aksine, infakın kısa ve 
uzun vadede sermaye birikimi için üstlendiği kritik rol, çağdaş bir iktisâdî 
araştırmanın bulgularından istifade ile çalışmamızın infakta itidal bölümün-
de incelenecektir. Şahıslar arası dinamik ise çalışmamızın tasarruf ve yatırım 
bölümünde ele alınmaktadır. Neticede, ekonomik şartlar ne derece değişirse 
değişsin, bireyin ideal iktisâdî karar ve tercihleri ekonominin gidişatını belir-
leyici olmakta, gelecek dönemlere ve toplumun diğer fertlerine yansıyan 
infak ve tasarruf akışları sermaye birikimi sürecinin başarısını temin etmek-
tedir. 

Buraya kadarki bölümde, ilgili hadisimiz özelinde sermaye birikiminin üç 
önemli esasına (tüketim ve infakta itidal ile tasarruf) kısaca değinmiş olduk. 
Çalışmamızın ikinci bölümünde ise, bu üç esasın ayet ve hadislerdeki refe-
rans noktalarını sunmak ve güncel değerlerini biraz daha yakından incele-
mek faydalı olacaktır.  

III. İlgili Hadisler Işığında Sermaye Birikiminin Önemli Esasları 

A. Tüketimde İtidâl 
Mezkûr üç esastan sermaye birikimi süreci için en önemlisi ve ilk etapta 

gerçekleştirilmesi gereken tüketimde denge olup tasarruflar ancak bu şekilde 
mümkün olabilmektedir. İslâm’ın üzerinde hassasiyetle durduğu, aynı za-
manda günümüz insanını en çok alakadar eden konulardan bir tanesi, öte 
yandan sermaye birikimi sürecinin de en önemli bileşeni, tüketimde denge 
meselesidir. Önemi sebebiyle çalışmamızın da ana kısmını oluşturan bu bö-
lümde ilgili hadisler çerçevesinde günümüzdeki israf kültürü, tüketimin 
borçla finansmanı gibi sermaye birikimini engelleyen problemler öncelikle 
ele alınacaktır. Dinimiz herşeyde olduğu gibi tüketimde de orta yolun izlen-
mesini önemle vurgular. Tüketimde denge, en başta bu yöndeki ilâhî mesaja 
itaatın gereği olduğu gibi aynı zamanda insanın, nefsinin bitmez arzularına 
bir sed koyma çabasını aksettirir, bu dünyanın insanın tüm isteklerini karşı-
lama yeri olmadığı bilincini ortaya koyar ve aynı maddî seviyede olmayan 
din kardeşlerinin sıkıntılarını bir nebze paylaşmasını sağlar. Bu yönleriyle ele 
alındığında tüketimde denge aslında kanaat, tutumluluk, dünyaya hırs gös-
termeme, nefsine hâkim olma, iktisatlı olma, diğergamlık ve îsâr, içtimâî 
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mesuliyet ve tevâzu gibi çok sayıda mümin hasletiyle yakından alakalı bir 
değer olarak karşımıza çıkmaktadır. Aşağıdaki tahlilde, bu zikredilen ahlâkî 
erdemlerin her birisi ile tüketimde ölçülü olma arasındaki yakın irtibât ilgili 
hadisler ışığında izâha çalışılacaktır. Müslüman tüketici davranışının ilgili 
hadislerde ortaya çıktığı üzere, İslâm ahlâkının pek çok önemli hasletiyle 
şekillendiğinin tespiti, araştırmamızın önemli bulgularından birini teşkil 
etmektedir. Ancak, tüketimde denge sadece bir dînî erdem olmakla kalmaz, 
bilakis Müslüman toplumun sosyal ve iktisâdî sahada başarılı olmasının ana 
faktörlerinden birisi olarak görev yapar. 

Kur’ân-ı Kerîm’de tüketimde denge hususunda “Yiyin, için fakat israf et-
meyin. Çünkü O, israf edenleri sevmez”38 buyurulmuştur. Râzî bu ayetin 
tefsiri sadedinde Cenab-ı Hakk’ın israf edenleri sevmemesini bu konuda 
yapılan tehdidin zirvesi olarak değerlendirir. Çünkü Cenab-ı Hakk’ın sevme-
diği bir kişi sevaptan mahrum kalır. Sevaptan mahrum kalmak ise cezaya 
müstehak olmak anlamına gelir.39  

Yine “Onlar, harcadıklarında ne israf ne de cimrilik edenlerdir. Onların 
harcamaları, bu ikisi arası dengeli bir harcamadır”40 ayet-i kerîmesinin ko-
numuzla yakından alakalı olduğu görülmektedir. Furkan sûresinin 63-74 
ayetleri arasında ideal Müslümanların karakteristik özellikleri sayılırken bun-
lardan bir tanesinin harcamalarda ölçülü olmak, israf ve cimrilikten kaçın-
mak olduğu zikredilmiştir. Ayette kişinin üzerine nafakası vâcip olan insanla-
rın geçimini ihmal etmesi de aynen israf yapmak gibi mahzurlu bir davranış 
olarak nitelenmiş, ifratla tefrit arasında orta yolun izlenmesi emredilmiştir.  

Hz. Peygamber (s.a.v.) “Kibir ve israfa kaçmadan yiyiniz, sadaka veriniz 
ve giyininiz”41 buyurarak israfa karşı uyarmış, aynı zamanda israfın kibirle 
ilişkisine dikkat çekmiştir. Nesaî bu hadisi “Sadakada kibir” isimli bir bâbda 
zikretmiştir. Dikkat edilirse bu hadis hem tüketimde hem infakta dengeli 
olmaya işaret etmektedir.  

Öte yandan, tüketimde dengenin tevâzu ile olan yakın ilişkisine bir hadis-
te şöyle dikkat çekilmektedir: “Kim gücü yettiği halde Allah (c.c.) için tevâzu 
göstererek (pahalı) elbise giymeyi bırakırsa, Allah (c.c.) onu kıyamet gününde 
herkesin huzurunda çağırır ve dilediği iman elbisesinden giymesi için onu ser-

                                                           
38  A‘râf, 31.  
39  Râzî, Fahruddîn Muhammed b. Ömer b. Hüseyn b. Hasen b. Ali et-Teymî, et-Tefsîru’l-kebîr 

(Mefâtîhu’l-Gayb), I-XXXII, 2. bsk., Beyrut: Dâru İhyâi’t-Turâsi’l-Arabî 1420, XIV, 230.  
40  Furkan, 67. 
41  Ebû Dâvûd Tayâlisî, Musned, IV, 19; İbn Ebî Şeybe, Ebû Bekr Abdullâh b. Muhammed, el-

Musannef fi’l-Ehâdis ve’l-Âsâr, thk. Kemal Yusuf el-Hut, Riyad: 1. bsk. Mektebetu’r-Ruşd 
1409, V, 171; Ahmed b. Hanbel, Müsned, XI, 294; İbn Mâce, Libâs 23; Nesaî, Zekât 66; 
Hâkim, Ebû Abdullah Hâkim en-Nisâbûrî, el-Mustedrek ale's-Sahihayn I-IV, Beyrut: 
Dâru’l-Kutubi’l-İlmiyye 1411/1990, IV, 150; Beyhakî, Şuabu’l-Îmân, VI, 315. Hâkim ve Ze-
hebî hadisin sahîh olduğunu belirtir. Şu‘ayb Araûd ise isnâdının hasen olduğunu ifade eder.  
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best bırakır.”42 Tirmizî iman elbisesini cennetliklere verilecek elbise olarak 
açıklamıştır. Anlaşıldığı üzere, Hz. Peygamber (s.a.v.) israf ile kibir arasındaki 
ve tüketimde ölçü ile tevâzu arasındaki bağlantıya bu sözleriyle vurgu yap-
maktadır. 

Buhârî Sahîh’inde Kitâbu’l-İstikrâz’da “Malı Zâyi Etmenin Yasaklanması” 
başlıklı bir bâb koymuştur.43 Burada Allah’ın (c.c.) hoş karşılamadığı şeyler-
den birinin malın zâyi edilmesi olduğunu belirten bir hadisi zikreder.44 İbn 
Hacer çoğunluğun görüşü olarak malın zâyi edilmesinin harcamalarda israf 
anlamına geldiğini kaydetmektedir. Malın zâyi edilmesi ister dînî ister dün-
yevî bir maksada yönelik olsun dinin izin vermediği bir şekilde harcama 
yapılmasıdır. İbn Hacer devamla, Allah Teâlâ’nın malı insanların geçimine ve 
maslahatlarına dayanak kıldığını, malın zâyi edilmesi sonucu bu maslahâtın 
elde edilemeyeceğini belirtir.45  

Aynî ise mezkûr hadisin şerhi sadedinde Tîbî’den naklen harcamaların 
çeşitleri olduğunu, eğer nafaka ve zekât gibi vâcip bir harcama ise zaten bu-
nun malı zâyi etmek sayılmayacağını, mendûb sayılan işlerin de benzer şekil-
de değerlendirileceğini, eğer haram yahut mekruh bir harcama ise azının da 
çoğunun da malın zâyi edilmesi ve israf sayılacağını, eğer mübah sayılan bir 
harcama ise işte bu kısımda asıl sıkıntıların ortaya çıktığını belirtir. Zîrâ har-
camaların çoğunu insanlar mübah sayabilirler ancak tahkîk neticesinde böyle 
olmadığı görülür. Meselâ binaların süslenmesi, nafakada aşırıya kaçmak, 
güzel elbise ve lezzetli yemekler konusunda ölçüyü aşmak gibi hususlar bu 
çerçevede değerlendirilebilir.46 

Allah Resûlü (s.a.v.) tüketimde itidâl ile kanaat arasındaki münâsebeti ise 
“Müslüman olan, rızkı kendisine yetecek kadar olan ve Allah’ın (c.c.) kendisini 
kanaat ettirdiği kimse gerçekten kurtulmuştur.”47 İfadeleriyle açıklamıştır. Bu 
hadis-i şerifi düşündüğümüzde tüketimde dengenin hayata geçirilmesinin, 
ancak kanaat gibi mümin ahlâkının önemli bir hasletini özümsemekle başarı-
labileceği anlaşılmaktadır.48  

Ülkemizde ve dünyada pek çok insanın fakirlik içerisinde olduğunu gören 
bir Müslümanın iç huzuruyla lüks bir hayatı sindirebilmesi ve tüketimde 
                                                           
42  Ahmed b. Hanbel, Müsned, XXIV, 394; Tirmizi, Sıfatü’l-Kıyâme, 39; Hâkim, el-Mustedrek 

ale’s-Sahihayn, I, 130.  
43  Buhârî, İstikrâz 19. 
44  Ahmed b. Hanbel, Müsned, XXX, 79; Dârimî, Rikâk 38; Buhârî, İstikrâz 19; Zekât 54; Edeb 

6; Rikâk 22; Muslim, Akdiye 12. 
45  İbn Hacer, Ebü’l-Fadl Şihâbuddîn Ahmed el-Askalânî, Fethu’l-Bârî bi Şerhi Sahîhi’l-Buhârî, 

I-XIII, Beyrut: Dâru’l-Ma‘rife 1379, X, 408  
46  Aynî, Bedruddîn Ebû Muhammed b. Ahmed, ‘Umdetü’l-Kârî Şerhu Sahîhi’l-Buhârî, I-XXV, 

Beyrut: Dâru İhyâi’t-Turâsi’l-Arabî ts., XII, 248. 
47  Muslim, Zekât 125; Tirmizî, Zuhd 35.  
48  Kanaat, israf, mal hırsına karşı nefsi terbiye gibi konular için bkz. Cemal Ağırman, Dünya-

Ahiret Dengesinde Zenginlik ve Yoksulluk, İstanbul: Ensar Neşriyat 2007. 
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aşırılıklara gidebilmesi, Müslümanların sıkıntısını hissedememenin ve nebevî 
mesajlarda ifadesini bulan islâmî kardeşlik ve dayanışma ruhunu tam kavra-
yamamış olmasının sonucudur. Dinimizin büyük bir hassasiyetle üzerinde 
durduğu sosyal sorumluluk duygusu bir Müslümanın tüketim karar ve ter-
cihlerini yönlendirmede etkili olacaktır. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) bu 
hususta “Herhangi bir bölge halkı arasında, aç bir kimse sabahlarsa, Allah'ın 
(c.c.) zimmeti (himayesi) onlardan alınır”49 buyurmuştur. Yine “Komşusu aç 
iken, kendisi tok olan (gerçek) mümin değildir.”50 nebevî irşadı tüketimde den-
ge ile diğergamlık ruhu ve içtimâî mesuliyet duygusu arasındaki yakın 
bağlantıya dikkat çekmektedir. Dolayısıyla Müslümanların durumlarıyla 
yakından ilgilenen bir Müslüman tüketimde aşırılıklara karşı kendini frenle-
miş ve din kardeşlerine empati yapmış olacaktır. 

Dünyaya hırs göstermeme ve nefsine hâkim olma ile tüketimde itidâl 
arasındaki ilişkiyi şu hadîs-i nebevî gösterir: “Şübhesiz bu dünyâ malı, (sanki) 
yeşil renkli, yemesi tatlı bir meyvedir. Her kim bu malı hırs duymadan alırsa, o 
mal kendisi için bereketli kılınır. Her kim de bunu hırs ile alırsa bu mal, alan 
kimse için bereketli olmaz. O kimse, yiyen fakat doymayan kimse gibidir.”51 
Hadisin malın hırsla alınmasını anlatan son kısmı konumuzla alakalıdır. 
Mala hırs duyulması sonucu insan, yiyen ancak doymayan bir kimse Me-
selâde olduğu üzere sürekli daha çok tüketme eğilimi gösterecek fakat tüke-
timindeki artış kendisini bir doyum seviyesine ulaştırmayacaktır.  

Tüketimde denge, yemede, içmede, giyimde, kullanılan suda, elektrikte, 
ev eşyalarında, kısaca her türlü tüketilen maddede söz konusudur. Çağımız 
bir israf çağına dönüşmüş olduğundan dolayı günümüzde israfın bu sayılan 
boyutlarının her birini rahatlıkla müşâhede etmek mümkündür.52 Bu dönü-
şümde kültürün son derece önemli bir tesiri söz konusu olup eskiden lüks 
sayılan tüketimler zamanla tabiî ihtiyaç kabul edilmeye başlanmıştır. Bu israf 
kültürü sadece yukarıda zikredilen ahlâkî hasletleri yaralamakla kalmamakta, 
tasarruf yapmaya imkân bırakmadığından dolayı toplum genelinde sermaye 

                                                           
49  İbn Ebî Şeybe, Musannef, IV, 302; Ahmed b. Hanbel, Müsned, VIII, 481; Hâkim, el-

Mustedrek ale’s-Sahihayn, II, 14.  
50  İbn Ebî Şeybe, Musannef, VI, 164; Buhârî, Ebû Abdillâh Muhammed b. İsmâil b. İbrahim 

el-Buhârî el-Cu‘fî, el-Edebü’l-Mufred, 1.bsk, Beyrut: Dâru’l-Beşâiri’l-İslâmiyye 1409/1989, 
Hadis no:112, I, 52; Taberânî, Ebü’l-Kâsım Musnidü’d-Dunyâ Süleymân b. Ahmed b. 
Eyyûb, el-Mu'cemu'l-kebîr I-XXV, 1. bsk, Kahire: Mektebetu İbn Teymiye, 1415/1994, XII, 
154; Hâkim, el-Mustedrek ale’s-Sahihayn, IV, 184; Beyhakî, Sunen, X, 5.  

51  Buhârî, Zekât 51; Rikâk 11; Nesaî, Zekât, 50; Muslim, Zekât 96. 
52  Konuyla ilgili bir çalışma için bkz. Talat Sakallı, “Hadisler Açısından İsraf ve Tasarruf”, 

Süleyman Demirel Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, sayı: 1, Isparta, 1994, s. 69-84. Gü-
nümüzde her türlü çeşidiyle, israfın vardığı boyutları gözler önüne seren ve konunun cid-
diyetini ortaya koyan diğer bir önemli çalışma için bkz. Saffet Sancaklı, “Hadisler Çerçeve-
sinde İsraf Olgusunun Analizi”, İnönü Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, cilt: IV, sayı: 1, 
Malatya, 2013, s. 45-86.  
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birikimi mümkün olmayarak iktisâdî açıdan da Müslüman toplumun geri 
kalmasına sebep olmaktadır. Evlerde kullanılan elektrik konusunda dikkatli 
olmak, artan nüfus ve sanâyi ihtiyacı sebebiyle enerji ihtiyacı gün geçtikçe 
artış gösteren ülkemizde önemli bir mesele durumuna gelmiştir. Benzer şe-
kilde, belli bölgelerde ciddi şekilde gıda ve su sıkıntısı çekilen dünyamızda 
diğer bazı bölgelerde akıl almaz boyutlarda gıda israfının olması konunun 
önemini ortaya koymaktadır. Hadislerde özellikle günlük hayatta sık rastla-
nan yemek, su ve giyimde israf gibi konularda uyarılara rastlamaktayız.  

Beslenmenin insan hayatında düzenli ve sık gerçekleşen bir aktivite olma-
sı sebebiyle yiyecek konusundaki israf kısa sürede büyük yekünlere ulaşacak 
bir potansiyele sahiptir. İhtiyaç fazlası ve zevk için yenen yemekler zaman 
içinde kolaylıkla büyük meblağların bu şekilde harcanmasına yol açabilmek-
tedir. Bir kişinin bir iki gün bu konuda israfa kaçmasının faturası çok gö-
zükmeyebilir ancak çok sayıda insan belli bir müddet bu şekilde bir davranışı 
sürdürdüklerinde çıkacak fatura ciddi boyutlara ulaşacaktır. Hz. Peygamber 
(s.a.v.) “İki kişinin yemeği üç kişiye, üç kişinin yemeği de dört kişiye yeterli-
dir.”53 beyânıyla, dikkat edildiği takdirde, yemek hususunda ölçülü davran-
manın mümkün olduğuna işaret etmektedir.  

Konuyla ilgili diğer bir hadiste Resûlullah (s.a.v.) “Âdemoğlu midesinden 
daha kötü bir kap doldurmamıştır. Âdemoğluna, belini doğrultan bir kaç lok-
ma yeterlidir. Eğer Âdemoğlu illa da yemek isterse, (midenin) üçte biri yiyecek, 
üçte biri içecek ve üçte biri de nefes içindir”54 buyurarak yemekte ölçünün nasıl 
olması gerektiğini izâh etmiştir. Sağlık açısından uygun olan davranış böyle 
olduğu gibi, hadiste dikkat çekildiği üzere yemekte ihtiyaç fazlasını tüketmek 
kişiyi çeşitli kötülüklere sürükleyebilir. Bu bağlamda, daha önce bahsi geçen 
tevâzu, içtimâî mesuliyet, kanaat gibi bazı ahlâki değerlerin yaralanması söz 
konusu olabilir. Ayrıca, yemeklerde uygun ölçüyü muhafaza edememek para 
kaybının yanında zaman kaybına da yol açtığı gibi ağır yemekler sonucunda 
ibadetlerde gevşeklik yaşanabileceği de bu konuda dikkat çekilen hususlar-
dandır. Ağır yemek sonucu insanı bastıran tembellik hissi öncelikle kişiyi 
çalışmaktan ve üretim faaliyetinden geri bırakarak işini verîmli yapmasını 
önleyecektedir. Diğer taraftan, günümüzde aşırı yeme sonucu damar tıkan-
masından çeşitli kalp hastalıklarına kadar pek çok hastalığın yaygın biçimde 
insanları etkilemesi söz konusudur ve yemek tüketimi için yapılan harcama-
ların yanında bu sağlık problemlerinin de ciddi masraflar doğurması tasarruf 
yapılmasını, dolayısıyla sermaye birikiminin gerçekleşmesini zorlaştıracaktır.  

Mübârekfûrî mezkûr hadisin şerhi sadedinde midenin evlerde kullanılan 
kaplar seviyesine indirilerek aşağılandığını, midenin yaratılış amacı yemekle 
insanı kuvvetlendirmek iken midenin aşırı dolmasıyla dinin ve dünyanın 

                                                           
53  Muslim, Eşribe, 179; İbn Mâce, Et’ime 2. 
54  İbn Mâce, Et’ime 50; Tirmizî, Zühd 47.  
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fesadına yol açıldığını ve böylece hadiste belirtildiği üzere en kötü kap seviye-
sine düştüğünü kaydeder.55 Sağlığın bozulması, para ve zaman kaybı, tembel-
lik, üretim düşüşü gibi hususları dünyanın fesadı; tevâzu, içtimâî mesuliyet, 
kanaat gibi bazı ahlâki değerlerin yaralanması gibi hususları ise dinin fesadı 
olarak değerlendirmek mümkündür. Ayrıca, fıkıh kaynaklarında doymanın 
ötesinde yemenin hükmünün haram olduğu kaydedilmektedir.56 

Allah Resûlü (s.a.v.), bir sözlerinde en hayırlı neslin kendi dönemindeki 
nesil, sonra onları takip eden nesil olduğunu ifade ettikten sonra arkaların-
dan kötü bir nesil geleceğini ve bu kötü neslin bir özelliğinin de aralarında 
şişmanlığın yaygınlaşması olduğunu bildirir.57 Burada yine israfın günlük 
hayatta en sık tezâhür eden şekli olan yemek konusunda aşırılığın yol açtığı 
dînî ve dünyevî tehlikelere dikkat çekilmekte, ideal bir Müslüman toplumda 
bu gibi aşırılıkların olmaması gerektiğine işaret edilmektedir.  

Hz. Peygamber (s.a.v.) su tüketimi konusunda da ashabını uyarmıştır. 
Sa’d (r.a.) abdest alırken Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafından uyarılınca “Ab-
destte israf var mı?” diye sormuş, Resûlullah (s.a.v.) bunun üzerine “Akan bir 
nehir üzerinde bile olsan evet”58 şeklinde cevap vermiştir. Su tüketiminde israf 
yine günlük hayatta çok karşılaşılan problemlerden biri olarak karşımızdadır.  

Hz. Peygamber (s.a.v.) bir gün, dünya hakkında sohbet eden ashâbına 
hitâben “Dikkat edin, dikkat edin, sade ve mütevâzi giyim imandandır. Sade 
ve mütevâzi giyim imandandır”59 buyurarak giyim konusunda itidâlin öne-
mine işaret etmiştir. Bu hadiste tüketimde denge ile iman arasında bir ilişki 
kurulduğu dikkatimizi çekmektedir. Nitekim hadiste geçen ‘bezâze’ kelimesi 
giyimde tevâzu göstermek olarak açıklanmış, böylece tüketimde denge, 
tevâzu ve imân birbirleriyle irtibatlandırılmıştır. İmkânı olduğu halde tevâzu 
göstererek pahalı elbise giymeyi terk etmenin faziletine değinen hadis yuka-
rıda geçmişti.  

Bir elbisenin uzun bir süre giyilmemesi bir kriter olarak düşünülerek elde 
fazla olarak bulunan elbiselerin gözden geçirilip ihtiyaç sahiplerine verilebile-
ceği hatırlanabilir. Tabiî ihtiyaçlar ile modanın, kültürün, çevrenin tesiriyle 
aşılanan sun’î ihtiyaçların dikkatli biçimde ayırt edilmeye çalışılmasının özel-
likle giyim, ev eşyası gibi konularda son derece önem arz ettiği açıktır.  

                                                           
55  Mubârekfûrî, Ebü’l-Alâ Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim, Tuhfetü’l-Ahvezî bi 

Şerhi Câmi’it-Tirmizî, I-X, Beyrut: Dâru’l-Kutubi’l-İlmiyye ts., VII, 43-44. 
56  Mevsılî, Abdullah b. Mahmûd b. Mevdûd Ebû'l Fazl Mecdü’d-Dîn, el-İhtiyâr li ta'lîli’l-

Muhtâr, Kahire: 1356, IV, 173. 
57  Buhârî, Şehâdât 9, Ashâbu’n-Nebiy 1, Rikâk 7; Müslim, Fedâilu’s-Sahâbe 214; Ebû Dâvûd, 

Sünne 10; Tirmizî, Fiten 45; Nesaî, Eymân ve’n-Nuzûr 28.  
58  Ahmed b. Hanbel, Müsned, XI, 636-637; İbn Mâce, Tahâret 48. Şu‘ayb Araûd hadisin 

isnâdının zayıf olduğunu belirtmektedir. 
59  İbn Mâce Zuhd 4; Ebû Dâvûd Tereccul 1; Taberâni, el-Mu‘cemu’l-kebîr, I, 272; Hâkim, el-

Mustedrek ale’s-Sahîhayn, I, 51; Beyhakî, Şu‘abu’l-Îmân, VIII, 431; X, 452.  
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Sahâbenin Allah Resûlü’ne (s.a.v.) rahat bir yatak almak isteğine karşılık 
Hz. Peygamber (s), “Benim dünya rahatı ile işim yok. Dünyada ben bir ağacın 
altında gölgelenip sonra oradan ayrılıp giden bir yolcu gibiyim”60 buyurmuştur. 
Bu hadiste tüketimde denge ile dünyaya kalben bağlanmama ve nefsin arzu-
larına hâkim olma arasındaki önemli ilişki vurgulanmaktadır. Elbette meşru 
dâire içerisinde dünya nimetlerinden faydalanmakta bir mahzur yoktur; an-
cak nefsin dünyevî isteklere meyline bir sınır ve ölçü getirilmezse bir diğer 
hadiste geçtiği üzere kişi yeyip de doymayan insan gibi tüketimde doyumsuz-
luk hissine kapılacak ve zamanla israfa kaymayı önlemek güçleşecektir. Dün-
yada sınır tanımayan bir tüketim anlayışıyla hareket edenlere yönelik “Dün-
yadaki hayatınızda güzelliklerinizi bitirdiniz. Onların zevkini sürdünüz.”61 
ilâhî beyânını hatırlayan Müslüman, tüketimde nefsâniliklere yenik düşme-
mek için gayret gösterecektir.  

Bahsi geçen nebevî mesajda, dünyadan el etek çekmek ve üretimi bırak-
mak değil, çalışmanın ve tüketimde ölçülü olmanın önemi, tüketimin haddi 
zâtında bir gâye değil, bilakis bir vâsıta olduğu hususu anlatılmak istenmiştir. 
Çalışmak, ticaretle uğraşmak, rızık peşinde koşmak Kur’ân-ı Kerîm’de “Al-
lah’ın (c.c.) lütfunu aramak”62 ifâdesiyle kıymeti son derece yükseltilen ve 
kendisine dînî değer yüklenen bir ibadettir.63 Ayrıca, Kur’an ve sünnette 
Müslümanlara faydalı olmanın ne derece teşvik edildiği dikkate alınırsa Müs-
lüman toplumun her sahada güçlü olması için üretimin, tüketimde dengenin 
ve böylece kalkınma için gerekli sermaye birikiminin temininin önemi daha 
iyi anlaşılacaktır.  

İsrafın toplum çapında yaygınlaşması ve insanlarda ihtiyaç fazlası lüks tü-
ketime rağbetin artması, çeşitli yolsuzluklara eğilimi artıracağı gibi, fakirlikle 
mücadele ve toplumsal huzurun sağlanması da güçleşecektir. Nitekim top-
lumun bir kesimi lüks içinde yaşarken diğer bir kesimi temel ihtiyaç madde-
lerini bulmada sıkıntı çekerse, sosyal dayanışmadan bahsetmek mümkün 
olmayacağı gibi gerçek anlamda toplumsal bir huzur da yakalanamayacaktır. 

Maddî imkân olmadığında şartları zorlayarak zarûri olmayan tüketime 
yönelmemenin gereğine işaret olmak üzere, bir rivayette Resûlullah’ın (s.a.v.) 
bir kafileden, yanında parası olmadığı halde bir dana satın aldığı, daha sonra 
sattığı ve “Bundan sonra yanımda parası olmadan hiçbir şey satın almayaca-

                                                           
60  Ebû Dâvûd Tayâlisî, Musned, I, 221; Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 241; İbn Mâce, Zühd 

3; Tirmizî, Zühd 44; Hâkim, el-Mustedrek ale’s-Sahihayn, IV, 345. Tirmizî hadisin hasen sa-
hih olduğunu belirtir. 

61  Ahkâf, 20. 
62  Meselâ bkz. Cuma, 10.  
63  Bu tâbirin mânâ incelikleri (Meselâ, lütfun bizzat Cenâbı Hakk’a izafesi, mutlak bırakılması 

gibi bir takım hususlar) hakkında çok geniş ve mühim bir tahlil için bkz. Ali Rıza Gül, 
“İslâm İktisat Düşüncesinin Kur’ân’daki Temelleri”, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 
Dergisi [AÜİFD], 2010, cilt: LI, sayı: 2, s. 27-78, s. 63-67. 
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ğım” buyurduğu nakledilmektedir.64 Ebû Dâvûd bu hadisi aldığı bâbı “Borç 
konusunda sıkı davranma” şeklinde isimlendirmiştir. Bu hadisi ele almak 
gerekirse, bab başlığının isabetle işaret ettiği üzere, burada tüketim harcama-
larının bütçeyi zorlamadan yapılması ve zorunluluk olmadıkça tüketim için 
borçlanmamak gerektiği ifade edilmektedir. Nitekim bütçenin infak ve tasar-
rufa imkân sağlayacak şekilde ayarlanması gerekirken bunların yapılmayarak 
tam aksine büyük bir mesuliyet doğuran ve rivayetlerde önemle kaçınılması 
gerektiği vurgulanan borç altına girerek tüketime yönelmek, ciddi bir gerekçe 
olmadığı sürece uygun olmayacaktır. Günümüzde bir yandan bankacılık 
sektörünün tüketim kredilerine yönelik yoğun kampanyaları ve diğer yandan 
medya kanalıyla tüketim kültürünün aşılanması karşısında ihtiyaç ötesi ya da 
lüks bir takım harcamalar için imkânların zorlanarak borçlanmalara gidilme-
si tam da bu hadiste üzerinde durulan husus olup ele aldığımız konu açısın-
dan da son derece önemlidir.  

Buhârî Kitâbu’l-İstikrâz’da “Parası olmadan yahut parası olup da yanında 
hazır bulunmadan borçla satın alan kişi” şeklinde bir bâb başlığı koyarak 
burada Hz. Peygamber’in (s.a.v.) zırhını rehin vererek bir Yahudiden yiyecek 
satın aldığına dâir rivayeti zikreder.65 İbn Hacer ise Buhârî’nin bu bâb başlı-
ğını seçmesiyle Ebû Dâvûd’un Süneni’nde geçen yukarıdaki rivayetin zayıf 
olduğuna işaret etmek isteyebileceği görüşünü serdeder.66 İbn Hacer’in, bâb 
başlığının Ebû Dâvûd hadisine işaret ettiği ve böylece iki hadis arasındaki 
anlam ilişkisine dâir zımnî tespiti, bu iki hadisin birlikte mütalaasını gerekli 
kılmaktadır. Bu noktayı açmak gerekirse, Buhârî bab başlığındaki Ebû 
Dâvûd’ta geçen hadisin hükmünün mutlak olmadığını, belli durumlarla sı-
nırlı olduğunu göstermek için bu babda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu hükme 
muhalif bir tatbikine yer vermiştir. Böylece Buhârî, birbirine zahiren muhalif 
olan bu iki rivayeti bir araya getirerek, borçtan kaçınılması hükmünün zaru-
ret olmayan hallere tahsis edilmesi gereğine işaret etmekte ve aradaki ihtilafı 
gidermektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ailesinin zarûri gıda ihtiyacı için vere-
siye gıda satın almış, ödemeyi hemen yapamamıştır. Önceki durumda ise 
zarûri bir ihtiyaç söz konusu değilken bir kafileden borçla dana satın almış ve 
akabinde danayı satarak bir daha yanında para olmadan borçla alış veriş 
yapmayacağını beyan etmiştir. Dolayısıyla, iki durum arasındaki fark açıktır 
ve Allah Resûlü’nün (s.a.v.) zorunlu olmayan tüketim harcamaları için borca 
girilmemesi yönündeki mesajı yerindedir. Elbette her halükarda borçla tüke-
tim yapılmaması gerektiği şeklinde bağlayıcı bir hüküm olmamakla beraber 
                                                           
64  İbn Ebî Şeybe, el-Musannef, IV, 468; Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 6-7; V, 121; Ebû 

Dâvûd, Buyû’ 9; Taberânî, el-Mu'cemu'l-kebîr, XI, 282; Hâkim, el-Mustedrek ale’s-Sahihayn, 
II, 28; Beyhakî, es-Sunenü’l-kübrâ, V, 582. Bu rivayeti Hâkim ve Zehebî sahîh olarak nite-
lemiş, ancak Ahmed b. Hanbel’in Müsned’ini tahkîk eden Şu‘ayb Araûd isnâdın zayıf oldu-
ğu görüşünü belirtmiştir.  

65  Buhârî, İstikrâz 1. 
66  İbn Hacer, Fethu’l-Bârî, V, 53. 
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aslî ihtiyaç sayılmayacak durumlarda bütçenin zorlanmaması şeklinde bir 
nebevî yönlendirme Ebû Dâvûd’ta geçen hadisten ve borçtan şiddetle sakın-
dıran diğer pek çok hadislerden açıkça anlaşılmaktadır.  

Günümüzde bir yandan kalkınma konusunda diğer yandan ekonomik 
krizler konusunda en kritik konulardan bir tanesinin tam da bu nebevî mesa-
jın üzerinde durduğu ve tüketimde itidalle ilgili diğer mezkûr hadislerin ön-
lemeye çalıştığı ‘tüketimin borçla finansmanı’ meselesi olduğu dikkat çek-
mektedir. Bu bağlamda, Uluslararası Para Fonu’nun (International Monetary 
Fund- IMF) Nisan 2012 tarihinde yayınladığı World Economic Outlook 
isimli araştırması içinde 3. bölüm olarak geçen “Dealing with Household 
Debt” (Hanehalkı Borcuyla Mücadele) isimli çalışmada bazı gelişmiş ülkeler-
de 2007-2012 ABD ve Avrupa ekonomik krizleri öncesinde tüketici borç 
seviyeleriyle ilgili bazı istatistiklerin analizine yer verilmektedir. Bu kapsam-
da, 2007 yılında gelişmiş ülkelerde hanehalkı borcunun gelire oranı ortalama 
olarak yüzde 138 seviyesinde iken, Danimarka, İzlanda, İrlanda, Hollanda 
gibi bazı ülkelerde bu oran yüzde 200 seviyesine ulaşmıştır.67 Bu yükselişin 
ana sebebi olarak banka kredilerinin veriliş şartlarının gevşemesi gösteril-
mektedir.68 Rapora göre borç/gelir oranındaki bu artış, ekonomilerin olası 
krizlere karşı direncini zayıflatmakta ve durgunluk dönemlerinin daha uzun 
sürmesine sebep olmaktadır.69  

Yine 2007-2012 ekonomik krizini inceleyen akademik çalışmalar krizin 
ortaya çıkmasında ana faktör olarak ekonomi genelinde artan borç seviyele-
rine işaret etmektedir. Meselâ mezkur krizle ilgili yayınlanan akademik ça-
lışmaların genel bir literatür taramasını veren bir makalede sonuç kısmında 
geçen şu ifadeler konumuz için önemlidir: “Tarihî açıdan önemli bir benzer-
lik sunan husus, son iki asırda ortaya çıkan krizlerin en güçlü erken gösterge-
sinin, krizlerin tam öncesinde ekonomi genelinde borç seviyelerinin hızlı 
artışı olmasıdır.”70 Aynı tespiti yapan diğer bir makalede ayrıca, kredi sektö-
rünün çok hızlı büyümesinin genel manada krizlerin ortaya çıkmasına zemin 
hazırladığı hususu ifade edilmektedir.71 

Türkiye’de ise hanehalkı borcunun gerek miktar gerekse gelire oranı ba-
kımlarından son senelerde çok büyük şekilde artış gösterdiği görülmektedir. 
Resmi istatistiklere dayanarak yapılmış ve bir kitaba konu olmuş bir araştır-

                                                           
67  IMF, World Economic Outlook, Nisan 2012, s. 89. 
68  IMF, World Economic Outlook, Nisan 2012, s. 102. 
69  IMF, World Economic Outlook, Nisan 2012, s. 89. 
70  Gary Gorton and Andrew Metrick, “Getting Up to Speed on the Financial Crisis: A One-

Weekend-Reader's Guide”, Journal of Economic Literature, Vol. 50, No. 1 (March 2012), s. 
128-150, s. 150.  

71  Moritz Schularick, and Alan M. Taylor, “Credit Booms Gone Bust: Monetary Policy, Leve-
rage Cycles, and Financial Crises, 1870-2008”, American Economic Review, Vol. 102, No. 2 
(April 2012), s. 1029-1061, s. 1058 vd. 
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ma sonuçlarını nakleden bir habere göre, “2002’de 6.7 milyar lira olan hane 
halkı borcu, 2013 sonunda 372.4 milyar liraya tırmanmış; yani 12 yılda 55 kat 
artmış. 2002’de hane halkı 100 liralık kazancının 3.4 lirası kadar borçluyken, 
bugün 100 liralık kazancının 55.2 lirasını borçlu.”72 Bu kaynağın verdiği aşa-
ğıdaki grafik 2002-2013 seneleri arasında bahsi geçen hanehalkı borcunun 
artış seyrini net bir şekilde göstermektedir.73 Hanehalkı borcunun önemli 
bileşenleri arasında kredi kartı borçları ile konut ve taşıt kredileri yanında 
büyük artış gösteren ihtiyaç kredisi gibi kalemler yer almaktadır. Bu şaşırtıcı 
artışın altında yatan en önemli iki sebep ise toplumda medya kanalıyla besle-
nen tüketim kültürü ile bankacılık sektörünün kredi kartı ve ihtiyaç kredile-
rini teşviki olmaktadır. 

 
Bu konu üzerinde araştırmalarda bulunan Çetin’e göre sorun, “kazanıl-

mamış gelirin harcanması” sorunudur ve bu konuda bankaların olumsuz 
rolü oldukça etkili olmaktadır.74 Çetin’e göre, geçmişte ticârî işletmeler banka 
kredilerinin başlıca müşterileri iken günümüzde tüketici kredileri, işletmelere 
verilen kredilerle yarışır seviyeye gelmiştir.75 Sonuç olarak, bireylerin tüketi-
me bu derece yönlendirilmesinin, tüketim kültürünün aşılanmasının ve kredi 
                                                           
72  http://m.milliyet.com.tr/yazarlar/meral-tamer/hane-halki-borcu-12-yilda-55-kat-artti-

2026251/erişim tarihi: 25.05.2017. 
73  Hanehalkı borç seviyesiyle ilgili benzeri bilgileri içeren grafik ve tablolar pek çok habere 

konu olmuştur. Meselâ: http://www.haberturk.com/ekonomi/is-yasam/haber/954051-iste-
hane-halkinin-12-yillik-bilancosu, http://www.milliyet.com.tr/hanehalki-borclulugu-artti-
kredide -dikkatli-olun-ekonomi-1404706/Erişim: 25.05.2017. Tehlikeli boyutlara ulaşan 
borç seviyeleri hakkında fikir vermesi açısından paylaşmakta fayda gördüğümüz bazı haber 
başlıkları ise şu şekildedir: Vatandaş borç batağında, Kişi başı borç yükü artıyor, Türkiye'de 
18 milyon kişi borç batağında! Bireysel borçlar 15 yılda 67 kat arttı, İnsanlar borçla geçin-
meye başladı, 27 milyon kişide 471 milyar borç, Borç Tüketimden Daha Hızlı Artıyor, Va-
tandaşın borçla büyük imtihanı, Kredi ve kart borcundan dolayı 4 ayda yarım milyon kişi 
mahkemelik oldu, Kredi kartı borcunu ödeyemeyenler 2 milyon kişiye yaklaştı, vb. 

74  Başak Işıl Çetin, İktisadi Sistemler Bağlamında Gelir Dağılımı-Kredi Ekonomisi İlişkisi Ve 
Türkiye, Doktora Tezi, İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2011, s. 350. 

75  Çetin, İktisadi Sistemler Bağlamında Gelir Dağılımı, s. 349 
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şartlarının kolaylaştırılmasının neticesi, ülkenin ihtiyaç duyduğu yatırımları 
finanse edebilecek tasarrufların yapılamaması, sermaye birikimi sürecinin 
sekteye uğraması ve ekonominin kırılganlaşması olmaktadır. İşte Hz. Pey-
gamber’in (s.a.v.) zorunlu olmadıkça borçla tüketimden sakındıran mesajı ve 
tüketimde dengenin önemini vurgulayan bahsi geçen pek çok ifadeleri bu 
güncel meseleler muvâcehesinde daha da iyi anlaşılmaktadır. 

Son olarak, incelenen hadislerden tespit edilen tüketimde itidal ile tevâzu, 
kanaat, içtimâî mesuliyet şuuru, dünyaya hırs göstermeme ve kalben bağ-
lanmama, nefse hâkim olabilme ve nihayet iman arasındaki yakın ilişki, 
ahlâkî değerlerin iktisâdî kararlarda ne denli önemli rol oynadığını gösterme-
si bakımından ayrı bir önem arz etmektedir. 

B. İnfakta İtidâl 
İlgili hadiste bahçe sahibinin, mahsûlün üçte birini yoksullara, isteyenlere 

ve yolculara vermesi, ilâhî ikrama mazhar olmasının sebeplerinden birini 
teşkil etmiştir. Hadislerde tarım arazisi yağmur veya nehirle sulanıyorsa 
mahsulün onda birinin, develerle sulanıyorsa mahsulün yirmide birinin zekât 
olarak verilmesi gerektiği belirtilmiştir.76 Bu hadislere dayanarak fakihler, 
toprak ürünlerinden alınan zekât olan öşürün nispetinin toprak emek har-
canmadan sulanıyorsa onda bir, emek harcanarak sulanıyorsa yirmide bir 
olduğu hususunu bildirmişlerdir.77 Görüldüğü üzere, bahçe sahibi farz olan 
öşür oranını aşan bir seviyede infakta bulunmaktadır. İnfakta farz olan seviye 
zaten asgarî seviye olup imkân ölçüsünde bu seviyeyi aşarak Müslümanlara 
yardımcı olmaya çalışmak ayet ve hadislerin üzerinde durduğu önemli konu-
lardan biridir.  

Bu bağlamda, “Asıl iyilik, … mala olan isteklerine rağmen, onu yakınlara, 
yetimlere, yoksullara, yolda kalmışa, isteyene ve kölelere vermek, namaz kıl-
mak, zekât vermektir”78 ayet-i kerîmesinde ihtiyaç sahibi gruplara yardım 
etmek ile zekât ayrı ayrı zikredilerek arzulanan infâkın zekâtın daha üzerinde 
olduğuna işaret edilmektedir. Nitekim ayette önce zikredilen yardım türleri 
ile zekât dışında nâfile sadakaların kastedilmiş olabileceği belirtilmiştir.79 
Ancak bu noktada dikkat çekilmesi gereken diğer bir husus, bahçe sahibinin 
bahçenin ürününün üçte birini infâk ederek örnek bir davranış sergilemesi 
yanında infâkta aşırıya kaçmamış olmasıdır. Çünkü yoksullara ciddi büyük-
lükte bir infakta bulunmasına rağmen, ailesinin tüketimi için yeterli ölçüde 
gelir ayırmış ve bununla beraber gelirinin üçte biri gibi yine yüksek bir meb-

                                                           
76  bkz. Ahmed b. Hanbel, Müsned, XXIII, 31; Müslim, Zekât 7; Ebû Dâvûd, Zekât 11; Nesâî, 

Zekât 25. 
77  Erkal, Mehmet, “Öşür”, DİA, XXXIV, 97-98. 
78  Bakara, 177. 
79  Beyzâvî, Ebû Saîd Nasıruddîn Abdullah b. Ömer b. Muhammed, Envâru’t-Tenzîl ve 

Esrâru’t-Te’vîl, I-V, 1. bsk, Beyrut: Dâru İhyâi’t-Turâsi’l-Arabî 1418, I, 121. 
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lağı bahçesinin bakımı ve ıslâhı için tasarruf etmiştir. Elbette gelirin ne kada-
rının infak edilebileceği şartlara göre değişen bir konu olup hadiste geçen 
üçte bir oranı bu bahçe sahibine özgü olabilir ancak infâkta asgarî sınırla 
yetinmeyerek nâfile sadakalara yönelmek ve bununla beraber sadakalarda da 
dengeyi muhafaza ederek tüketim ve tasarruf için gerekli miktarları ayırmayı 
ihmal etmemek hadisten çıkarılması gereken önemli sonuçlardandır. 

Kur’ân-ı Kerîm infâkın Müslümanların karakteristik bir özelliği olduğunu 
sıklıkla ifade eder. “Sevdiğiniz şeylerden harcamadıkça iyiliğe erişemezsiniz. 
Her ne harcarsanız, şüphesiz Allah (c.c.) onu bilir”80 ayetiyle sadakaların sevi-
len mallardan gönüllü olarak verilmesi gereği, “Siz hayır yolunda her ne har-
carsanız Allah (c.c.) onun yerini doldurur. O rızık verenlerin en hayırlısıdır”81 
ayetiyle de sadaka vermenin malı azaltmayacağı82, bilakis malın bereketlene-
ceği haber verilmektedir. “Mallarını Allah (c.c.) yolunda harcayanların duru-
mu, yedi başak bitiren ve her başakta yüz tane bulunan bir tohum gibidir. Al-
lah (c.c.), dilediğine kat kat verir”83 âyetiyle infâkın uhrevî sevabının büyüklü-
ğüne işaret edilmektedir. Öte yandan, dünyada da infak yoluyla gelir dağılı-
mının iyileşmesi, fakirlerin ellerine geçen parayla temel ihtiyaç maddelerini 
almaları, toplumsal dayanışmaya katkıda bulunma gibi kanallarla sosyal ve 
iktisâdî sahada olumlu tesirler söz konusudur.  

Allah Resûlü (s.a.v.) bir hadiste gıpta edilebilecek iki kişiden birisinin Al-
lah’ın (c.c.) mal verip de bu malı hak yolunda infak eden kimse84 olduğunu 
belirterek infaka teşvik etmektedir. Yine kıyâmet gününde arşın gölgesinde 
gölgelenecek yedi sınıftan bir tanesi olarak sağ elinin verdiğini sol eli bilme-
yecek şekilde gizli sadaka veren kişiye işaret buyurmuştur.85  

İnfakla ilgili çok sayıda ayet ve hadisten çıkan önemli ve güncel bir mesaj 
Müslümanların bu önemli mâlî ibadeti yerine getirerek topluma faydalı ola-
bilmeleri için çalışarak kendi ihtiyaçlarını karşılamanın ötesinde bir maddî 
sermayeye ulaşmalarıdır. Ancak bu şekilde bahis konusu olan mâlî ibadetler 
mümkündür. Bu da ancak çalışarak, kazanarak, bu kazancı da tasarruf yoluy-
la sürdürerek, böylece bir yandan ferdî olarak infak sorumluluğunu yerine 
getirebilme diğer yandan sermaye birikimi sürecine katkıda bulunma ile 
gerçekleşebilir.  

                                                           
80  Âli İmrân,92. 
81  Sebe, 39. 
82  Ahmed b. Hanbel, Müsned, XII, 139; Dârimî, Ebû Muhammed Abdullah b. Abdurrahman, 

es-Sunen, 1. bsk., Suudi Arabistan: Dâru’l-Mugnî li’n-Neşr 1412, Zekât 35; Muslim, Birr 69; 
Tirmizî, el-Birr ve’s-Sıla 82. Tirmizî hadisin hasen sahîh olduğunu belirtir.  

83  Bakara, 261. 
84  Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 162; Buhârî, Zekât 5; İlim 15; Muslim, Salâtü’l-Misâfirîn 

268; İbn Mâce, Zühd 22. 
85  Ahmed b. Hanbel, Müsned, XV, 414; Buhârî, Zekât 16; Muslim, Zekât 91; Tirmizî, Zühd 53; 

Nesaî, Âdâbu’l-Kudât 2. 
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Buhârî’nin Sahîhi’nde geçen bir rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.) insanla-
rın darlık içinde olduğu bir sene kurban etlerinin üç gün içerisinde dağıtıla-
rak evlerde biriktirilmemesini emretmiştir. Ertesi sene sahabenin kurban 
etleri hakkında sorusu üzerine Resûlullah (s.a.v.) bu uygulamanın geçen se-
neki geçim sıkıntısından dolayı olduğunu bildirmiş, bu sene kurban etlerinin 
hem dağıtılmasını hem de evlerde azık edinilmesini tâlimat buyurmuştur.86 
Dolayısıyla ihtiyaç zamanlarında infâk vecîbesi daha da önemli hale gelmek-
tedir. Bu hadiste infak yapabilmek için herkesin tüketimlerinde ölçülü dav-
ranması gerekli olmuş, böylece aynı zamanda tüketimde denge hususuna 
dikkat çekilmiştir. 

İnfakın tasarrufu düşüreceği ilk planda akla gelmektedir. Nitekim infakta 
bulunan kişi, tasarruf edeceği miktarın bir kısmını infak olarak ayırmaktadır. 
İnfakı alan şahıssa bu yardımı genellikle acil ihtiyaçları için tüketmektedir. O 
halde infakın tasarruf vetiresine nasıl bir olumlu katkısı söz konusu olabilir? 
Bu sorunun cevabını 1977’de kurulan ve dünyanın İslâm ekonomisi sahasın-
da ilk araştırma merkezi olan Kral Abdulaziz Üniversitesi İslâm Ekonomisi 
Enstitüsü’nün (2011’de Enstitü’ye dönüşmüştür) yayınladığı, yine bu sahada 
ilk olan İslâm Ekonomisi Araştırma Dergisi’nin87 1984’deki sayısında yer alan 
bir makalede bulabilmekteyiz. Prof. M. Fahim Khan’ın bu makalesinde tüke-
ticinin tüketim/tasarruf kararlarının incelendiği intertemporal/zamanlararası 
dinamik modeldeki tüketici tercihlerine bir de infak davranışı eklenmekte ve 
infakın kısa ve uzun vadede sermaye birikimine tesiri incelenmektedir.  

Khan’ın bu iktisâdî modellemesine göre ulaştığı sonuçları sade bir ifadeyle 
şu şekilde özetleyebiliriz: Kısa vadedeki durum için yapacağımız mukayesede, 
İslâmî ölçülere göre tüketimde itidal içinde olan şahsın tüketimi ve yaptığı 
infakın toplamı, İslâmî ölçüleri benimsemeyip tüketimde itidal içinde olma-
yan diğer bir şahsın tüketim için ayırdığı miktarla karşılaştırıldığında mutedil 
şahsın iktisadı ölçüsünde ilk toplam ikinci toplama nispetle düşecek, yani, 
mutedil şahıs, yaptığı infaka rağmen tüketimini de aynı zamanda kıstığı için, 
yaptığı tasarruf mutedil olmayan şahsa göre daha fazla olabilecektir. Mesela, 
100 lira gelirinin 70 lirasını tüketen, 30 lirasını biriktiren bir şahsa göre, aynı 
gelirin 50 lirasını tüketip 20 lirasını infak eden mutedil tüketici aynı şekilde 
30 lira tasarruf edecek, ancak, itidali ölçüsünde tüketimi kısarak tasarrufunu 
artırabilecektir. Ancak üzerinde durulması gereken asıl önemli nokta, modele 
infakın eklenmesiyle meydana gelen asıl tesirin uzun vadede ortaya çıkması-
dır. Buna göre, uzun vadede, infak toplumun gelir dağılımını zaman içinde 
iyileştirmekte, infak alanlar zamanla maddî durumları iyileşerek infak veren-
lere katılmaktadır. Diğer bir ifadeyle, alt gelir tabakasındaki fertler zamanla 
üst gelir tabakasına geçerek nüfusun daha büyük bir kısmı tasarruf vetiresine 

                                                           
86  Buhârî, Edâhi 16; Muslim, Edâhi 34; İbn Hibbân, Sahîh, XIII, 253. 
87  http://iei.kau.edu.sa/Pages-E-JKAU-IEHome.aspx (Erişim: 29.05.2017) 
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dâhil olabilmektedir. Kısa vadede tasarruflarda düşüş olması halinde dahi 
(Meselâ 60 lira tüketip 20 lira infak veren şahsa karşı 70 lira tüketip infak 
yapmayan şahıs durumu), infakın gelir dağılımını düzelten dinamik tesirin-
den dolayı kısa vadedeki bu düşüş telafi edilmekte ve uzun vadede tasarruflar 
daha yüksek olmaktadır. Neticede, İslâmî olmayan bir ekonomiye nispetle 
daha yüksek bir sermaye birikimi ve daha dengeli bir gelir dağılımı mümkün 
olmaktadır. Khan araştırmasının sonunda politika tavsiyesi olarak tüketimde 
israfın önlenmesine yönelik eğitim ve medya kampanyalarına ağırlık verilme-
si ve toplumda İslâmî değerlerin yerleşmesi gereğine işaret etmiştir.88  

İnfakta bulunmak sosyoekonomik kalkınmanın temini için pek çok açı-
dan önemli olmakla beraber infakın dengeli olma boyutunun da ele alınması 
önem arz etmektedir. Kur’ân-ı Kerîm’de infaka gerekli teşvikler yapılırken 
infakta dengeli olunması da bir yandan hatırlatılmaktadır. Meselâ “Çardaklı 
ve çardaksız (üzüm) bahçeleri, ürünleri çeşit çeşit hurmaları, ekinleri, birbirine 
benzer ve benzemez biçimde zeytin ve narları yaratan O'dur. Herbiri meyve 
verdiği zaman meyvesinden yeyin. Devşirilip toplandığı gün de hakkını (zekât 
ve sadakasını) verin, fakat israf etmeyin; çünkü Allah (c.c.) israf edenleri sev-
mez”89 ayet-i kerîmesinde sadaka verilmeye teşvikin ardından sadakada aşırı-
ya gitmemek emredilmektedir. Râzî bu ayetin tefsiri sadedinde, bir görüşe 
göre israfın haddi aşmak olduğunu belirterek bir insanın ailesine bir şey bı-
rakmayarak tüm malını tasadduk etmesinin bu ayette bahsedilen israf sayıl-
dığını belirten bir görüş nakleder. Nitekim ayetin sebeb-i nüzûlü için böyle 
bir kıssa rivayet edilmiştir.90 İbn Kesir de, Süddî’den naklen ayetteki israf 
etmeme ile malları verip fakir kalmamanın kastedildiğini belirtir. Ayetin 
Sâbit b. Kays’ın hurmaları devşirip aynı gün hepsini tasadduk etmesi üzerine 
nâzil olduğuna dâir bir rivayet kaydeder.91 Aynı hususa vurgu yapan diğer bir 
ayet-i kerîmede ise “Eli sıkı olma; büsbütün eli açık da olma. Sonra kınanır, 
(kaybettiklerinin) hasretini çeker durursun”92 buyurularak infakta dengenin 
önemine vurgu yapılmaktadır. 

Yine infakta denge konusuyla yakından alakalı bir ayette “Sana neyi infak 
edeceklerini soruyorlar. De ki: İhtiyaçtan fazlasını infak edin”93 buyurulmakta-
dır. Kurtubî ‘ihtiyaç fazlası’ ifadesini fazlalık ve verilmesi kolay olan ve gönle 
ağır gelmeyen şeklinde açıklamaktadır. Kurtubî’ye göre ayet-i kerîmenin en 
                                                           
88  Khan, M. Fahim, “Macro Consumption Function in an Islamic Framework”, Journal of 

Research in Islamic Economics, Cidde: Kral Abdulaziz Üniversitesi, Cilt 1, Sayı 2, 1404/1984 
s. 3-25. http://iei.kau.edu.sa/Files/121/Files/153905_Vol-1-2-14E-FahimKhan.pdf (Erişim: 
24.05.2017) 

89  En’âm, 141. 
90  Râzî, et-Tefsîru’l-kebîr (Mefâtîhu’l-Gayb), XIII, 165. 
91  İbn Kesîr, Ebü’l-Fida İmâduddîn İsmâ‘îl (h. 774), Tefsîru'l-Kur'âni'l-Azîm, Beyrut: Dâru 

İhyâi’t-Turâsi’l-Arabî 1969, II, 181-182. 
92  İsra, 29. 
93  Bakara, 219. 
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güzel yorumu ihtiyaçların karşılanmasından sonra infakta bulunmak ve fakir 
kalacak şekilde zor duruma düşmemektir.94  

Görüldüğü üzere herşeyde olduğu gibi infakta da ifrat ile tefrit arasında 
orta çizgiyi izlemek tavsiye edilmektedir. Allah Resûlü (s.a.v.) “Veren el, alan 
elden hayırlıdır. Sadakanın en faziletlisi, sadakanın sahibini zengin bırakan (ve 
fakirliğe düşürmeyen) sadakadır”95 buyurarak önce sadakanın faziletine işaret 
etmekte, ardından sadaka verirken dengeli olmayı hatırlatmaktadır. Buhârî, 
bu hadisi Kitâbu’z-Zekât’ta “Sadaka ancak bir zenginlik üzerinden (insanı 
fakir düşürmeyecek şekilde) verilir” başlıklı bir babta zikretmiştir ve bâbın 
girişinde yaptığı açıklamada Hz. Ebû Bekr (r.a.) ve Muhacirlere karşı Ensâr 
örneklerinde olduğu gibi sabır ve diğergamlık gösterebilen kişiler hariç ken-
disi ve ailesi muhtaç olan yahut borcu bulunan kişilerin sadakalarının uygun 
olmayacağını ifade etmiştir.96 İbn Hacer, Buhârî’nin koyduğu bâb başlığı ile 
kâmil mânâda sadakanın kast edildiğini belirtir.97 İbn Hacer’e göre sadaka, 
kişinin ve ailesinin hakları yerine getirildikten sonra verilmeli ve verildikten 
sonra kişi başkasına muhtaç kalmamalıdır.98 İnfakta denge hususunda bu 
hadis önemli bir referans teşkil etmektedir. 

Son olarak, konumuzla ilgili Hz. Peygamber’in (s.a.v.) iki sahâbîye, Ka‘b 
b. Mâlik (r.a.) ve Sa‘d b. Ebî Vakkâs’a (ra), yapmak istedikleri infak hakkında 
verdiği tâlimatlar infakta denge konusunda oldukça alakalı ve somut örnek-
lerdir. Ka’b b. Mâlik (r.a.) Tebük seferine katılmamış, ardından Tevbe süre-
sinde anlatıldığı üzere kendisiyle aynı durumda olan iki arkadaşıyla beraber 
samimi tevbe etmiş ve haklarında Cenâb-ı Hakk’ın vereceği hükmü bekle-
miştir. Nihayet haklarında Allah Teâlâ’nın affını bildiren ayet-i kerîme inince 
ve sevindirici haber gelince Ka‘b b. Mâlik (r.a.) Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gele-
rek tevbesinin bir parçası olarak tüm malını infak etmek istediğini bildirince 
Resûlullah (s.a.v.) ona şu beyanda bulunmuştur: “Sen malının bir kısmını 
kendin için alıkoy. Bu senin için hayırlı bir harekettir.”99 Bu rivayetin tarikleri-
nin büyük çoğunluğunda Hz. Ka‘b (r.a.) Hayber’deki hissesini kendisi için 
alıkoyacağını söylerken Sünen-i Ebî Dâvûd’da geçen bir tarikte Hz. Peygam-
ber (s.a.v.) Ka’b’ın (r.a.) bu arzusuna cevâben malının en fazla üçte birini 
infak etmesini emretmiş, Ka’b (r.a.) bunun üzerine Hayber’deki hissesini 

                                                           
94  Kurtubî, Ebû Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Câmi‘ li Ahkâmi’l-Kur’ân, I-XX, 2. bsk, 

Kahire: Dâru’l-Kutubi’l-Mısriyye, 1384/1964, III, 61. 
95  Ahmed b. Hanbel, Müsned, XII, 301; XVI, 143; Buhârî, Zekât 18; Nafakât 2; Muslim, Zekât 

95; Ebû Dâvûd, Zekât 39; Nesaî, Zekât 60. 
96  Buhârî, Zekât 18. 
97  İbn Hacer, Fethu’l-Bârî, III, 294. 
98  İbn Hacer, Fethu’l-Bârî, III, 296. 
99  Ahmed b. Hanbel, Müsned, XXV, 50; Buhârî, Vesâyâ 16; Megâzî 81; Tefsîru’l-Kur’ân 153; 

el-Eymân ve’n-Nuzûr 24; Zekât 18; Müslim, Tevbe 53; Ebû Dâvûd, el-Eymân ve’n-Nuzûr 
29; Nesaî, el-Eymân ve’n-Nuzûr 35. 
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kendisi için alıkoymak istediğini dile getirmiştir.100 

Sa‘d b. Ebî Vakkâs (r.a.) ise Mekke’de rahatsızlanmış, vefat edeceğini zan-
nederek Hz. Peygamber’e geride tek bir kız çocuğu bıraktığını, çok malı ol-
duğunu ve malının hepsini infak etmek istediğini bildirir. Resûlullah (s.a.v.) 
Sa’d’ın (r.a.) bu arzusu karşısında ona malının en fazla üçte birini infak ede-
bileceğini belirterek şöyle buyurur: “Üçte bir olur. Ancak üçte bir de çoktur. 
Şüphesiz ki aileni zengin bırakman, onları fakir ve insanlara el açar vaziyette 
bırakmandan daha hayırlıdır.”101 Bu iki örnekten ve zikredilen diğer hadisler-
den anlaşıldığı üzere, Müslüman bugün infak yapabildiği gibi yarın da infak 
yapabilecek şekilde bu kapasiteyi muhafaza edebilmeli, bunun için infakta 
ifrat ve tefrite kaçmadan bu toplumsal vazifesini dengeli ve devamlı biçimde 
sürdürebilmeye gayret etmelidir. Ancak, infakın zaten yeterince yerine geti-
rilmediği günümüzde konumuz açısından infakta itidale nispeten tüketimde 
itidalin çok daha önem arz ettiğini belirtmek uygun olacaktır. 

C. Tasarruf 
İlâhî ikrâma mazhar olan bahçe sahibinin örnek davranışını konu alan il-

gili hadisi tüketim ve infak konusundaki diğer pek çok hadisten ayırt eden 
önemli ve üzerinde durulması gerekli nokta, infak ve tüketimde ölçünün 
yanında tasarrufa yer verilmesidir. Hadis şerhlerinde hadisten çıkarılan ders-
ler arasında çalışmanın ve infakın fazileti kaydedilirken bu nokta üzerinde 
yeterince durulmadığı görülmüştür.  

Tasarrufun amacı faydalı yatırımlara fon sağlamak olmalıdır; bahçe sahibi 
Meselâde bahçenin ürününün üçte biri, bahçenin imârı ve ıslahının masrafla-
rını karşılamaktadır. Tasarruflar servetin âtıl biçimde biriktirilmesi anlamına 
gelen iktinâz (toplum yararına sunulmayan para biriktirmek) için kullanıl-
mamalıdır. Çünkü iktinâz sermayenin ekonomik hayattan çekilip âtıl kalma-
sına, topluma bir yarar sağlamamasına yol açar. Hâlbuki tasarruflar yatırım-
lara yönelince toplumun ihtiyaç duyduğu projeler hayata geçirilebilir, istih-
dam sağlanır ve ekonomi güçlenir. Aksine, sermaye lüks binaların inşası, 
kasalarda altın biriktirme gibi yollarla iktinâz yapıldığında ekonomik hayata 
dönüşü olmaz, âtıl kalmış olur.  

 Kur’ân-ı Kerîm iktinâz yapanları en şiddetli bir şekilde uyarır: “Altın ve 
gümüşü biriktirip Allah (c.c.) yolunda sarf etmeyenlere can yakıcı bir azabı 
müjdele. (Bu paralar) cehennem ateşinde kızdırılıp bunlarla onların alınları, 
yanları ve sırtları dağlanacağı gün (onlara denilir ki) İşte bu kendiniz için bi-
riktirdiğiniz servettir. Artık yığmakta oldunuz şeylerin (azabını) tadın.”102 Bu 
ayette kastedilenlerin iktisâdî kaynakları sadece kendi mal varlıklarını artır-

                                                           
100  Ebû Dâvûd, el-Eymân ve’n-Nuzûr 29. 
101  Buhârî, Cenâiz 36; Menâkibu’l-Ensâr 48; Megâzî 79; Nafakât 1; Muslim, Vasiyye 8; İbn 

Mâce, Vâsâyâ 5; Ebû Dâvûd, Vâsâyâ 2; Tirmizî, Vâsâyâ 1. 
102  Tevbe, 34, 35. 
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mak için kullanarak ekonomik hayata katkıda bulunmayanlar oldukları belir-
tilmiştir.103 

Bahçe sahibi Meselde olduğu üzere tasarruf sahipleri her zaman kendi ya-
tırımlarını finanse etmeyebilirler. Diğer bir ifadeyle, herkesin finanse edilme-
si gereken hâli hazırda bir yatırım projesi olmayabilir. Bu gibi tasarruf sahip-
leri, mâlî desteğe ihtiyaç duyan proje sahiplerine tasarruflarını aktarabilirler. 
Toplumda genellikle bir yanda tasarruf sahipleri, diğer yanda ise fona ihtiyaç 
duyan yatırımcı ve girişimciler bulunur. İşte bu durumlarda, fon fazlası olan-
larla fon eksiği olanlar arasında ya borca dayalı ya da kâr-zarar ortaklığına104 
dayalı anlaşmalar yapılarak toplum genelinde biriken sermayenin yine top-
luma katkıda bulunacak projelere kanalize olması temin edilir ve sermayeye 
katkıda bulunanlar yapılan anlaşmanın çeşidine göre ortaya koydukları ser-
mayenin getirisini paylaşırlar. Bahsi geçen anlaşmaların türleri ve işleyişleri, 
ilgili ayet ve hadisler ve bu nasslardan çıkarılan prensipler çerçevesinde orta-
ya konmuştur. Meselâ, mudârebe isimli anlaşma çerçevesinde fon fazlası olan 
taraf sermaye, fon eksiği olan taraf ise emek ve bilgisini ortaya koyarak kârı 
paylaşırlar ve bir projeyi gerçekleştirirler.105 Ancak asıl olan, kalkınmasını 
finanse etmek isteyen bir toplumun öncelikle bireysel tasarrufları başarıyla 
gerçekleştirerek gerekli sermaye birikimini yakalamasıdır; sermaye birikimi 
olmadan, bu sermayenin farklı mekanizmalarla fertler arasında aktarılması ve 
getirilerin paylaşılması zaten söz konusu olmayacaktır. 

Yatırım yapmak Müslüman toplumun hayatın çeşitli alanlarında duyduğu 
ihtiyaçları karşılama işlevinden dolayı farz-ı kifâye olarak görülmüştür.106 
Aslında yatırımlar “O (c.c.), sizi yeryüzünden (topraktan) yarattı ve sizi oranın 
imarında görevli kıldı”107 âyet-i kerîmesinin bir gereğidir. Öte yandan, “Eğer 
Müslüman bir kişi bir fidan diker, ondan bir insan, hayvan veya kuş yerse, 
şüphesiz bu onun için kıyamet gününe kadar bir sadaka olur”108 hadisi toplu-
ma faydalı faaliyetlerin faziletine dikkat çeker. Fidan dikmek gibi basit görü-
nen bir işin kalıcı bir sevabı söz konusu ise toplumun ihtiyaç duyduğu saha-
larda yatırımlar yaparak topluma fayda sağlamanın mükâfâtının evleviyetle 

                                                           
103  Diyanet İşleri Başkanlığı, Kur’an Yolu Türkçe Meal ve Tefsiri, Ankara 2015, III, 39-40. 
104  Kar-zarar ortaklıkları, risk sermayesi ve mudarebenin potansiyelini anlatan iki çalışma için 

bkz. Mehmet Salih Kumaş, “Faizsiz Bir Finans Yöntemi Olarak Venture Capital Sistemi ve 
İslâm Bankacılığı ile Mukayesesi”, Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2007, cilt: 
XVI, sayı: 1, s. 279-298; Hamdi Döndüren, “İslâm Ekonomisinde Sermaye Birikimi ve Kul-
lanılma Yöntemleri”, İLAM Araştırma Dergisi, 1996, cilt: I, sayı: 2, s. 53-80. 

105  Cengiz Kallek, “Mudârebe”, DİA, XXX, s. 359. 
106  Bahît, Ali Hıdr, et-Temvîlu’d-Dâhilî li’t-Tenmiyeti’l-İktisâdiye fi’l-İslâm, Cidde 1405/1985, s. 

135. 
107  Hud, 61. 
108  Ebû Dâvûd Tayâlisî, Musned, III, 327; Ahmed b. Hanbel, Musned, XXIII, 376; Muslim, 

Musâkât 10; İbn Hibbân, Sahîh, VIII, 154; Taberânî, el-Mu'cemu'l-kebîr, XXV, 100; Beyhakî, 
es-Sunenü’l-kübrâ, VI, 227. 
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ve çok daha büyük miktarda söz konusu olduğu hadisten anlaşılmaktadır. 

İslâm, sermayenin birikimine ve muhafazasına büyük önem vermiştir. 
Ayet ve hadislerin bu konudaki yönlendirme, emir ve yasakları göz önünde 
bulundurularak malın korunmasının, ‘makâsıdu'ş-şerî‘a’ olarak bilinen ve 
dinin bir bütün olarak düşünüldüğünde korunmasını hedeflediği beş asıldan 
(can, din, akıl, mal ve nesil) birinin korunması olduğu ifade edilmiştir.109 Ma-
lın, dinin korunmasını istediği beş asıldan biri olması, konumuzla alakalı son 
derece önemli bir husustur.  

Buhârî Kitâbu’l-İstikrâz’da “Malın Zâyi Edilmesinin Yasaklanması” isimli 
bâbın girişinde “Allah'ın (c.c.) geçiminize dayanak kıldığı mallarınızı, aklı 
ermezlere vermeyin. Kendilerine bunlardan yedirin, giydirin, onlara güzel söz 
söyleyin”110 ayetini kaydetmiştir.111 Kuran Yolu Tefsiri’ndeki bu ayetle ilgili 
izah şu şekildedir: “Kısıtlı olanlara ait (onların mülkiyetinde bulunan) mallar 
için ‘mallarınız’ ifadesinin kullanılması ‘millî servet’ kavramına, ‘geçiminize 
dayanak kıldığı’ ifadesi de insan hayatında malın önemine işaret etmekte-
dir.’112 Sâbûnî ise ayetle ilgili açıklamasında Cenâb-ı Hakk’ın yetimlerin mal-
larını o mallara bakmakla sorumlu olanlara nispet ettiğini, böylece malın 
muhafazasına ve zâyi olmasının önlenmesine işaret ettiğini, nitekim bu mal-
ların zâyi olması halinde tüm toplumun bundan zarar göreceğini belirtmiş-
tir.113 Her iki tefsirdeki tespitler ve özellikle millî servet vurgusu kanaatimizce 
konumuzla ilgili güncel ve gayet önemli mesajlar içermektedir. Bu bâbda 
zikredilen bir hadiste ise Allah Teâlâ’nın hoş karşılamadığı davranışlardan 
birisinin malı zâyi etmek olduğu belirtilmektedir.114 

Konuyla ilgili ayet ve hadislerden çıkarılan ve aşağıda sıralanan şu esaslar 
yatırım yapmayı zorunlu kılmaktadır: i) tüketimde israfın yasaklanması, ii) 
servetin âtıl biçimde biriktirilmesinin yasaklanması, iii) zekâtla azalan malın 
aktif biçimde işletilerek sermayenin muhafazasına çalışılması, iv) faizin ya-
saklanarak girişimciliğin teşviki, v) kazancın ancak sorumluluk ve risk karşı-
lığı olabileceğini belirten nebevî ilke115 ve vi) her alanda yatırımın ve topluma 
faydalı olmanın emredilmesi. Çalışmamızın hacmini artırmamak için bu 
esasları bu şekilde kısaca zikretmekle iktifa ediyoruz. Diğer yandan, yatırım-
ların gerçekleştirilmesinin ise ancak sermaye birikimine bağlı olması ve 
İslâm’ın sermayenin muhafazasına ve malın zâyi edilmemesine yönelik yön-
                                                           
109  Gazzâlî, Ebû Hâmid Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfâ min İlmi’l-Usûl, Dâru’l-

Kutubi’l-İlmiyye 1413, s. 174. 
110  Nisâ, 5. 
111  Buhârî, İstikrâz 19. 
112  Diyanet İşleri Başkanlığı, Kur’an Yolu Türkçe Meal ve Tefsiri, II, 12. 
113  Sâbûnî, Muhammed Ali, Safvetü't-Tefâsîr, I-III, Kahire: Dâru’s-Sâbûnî, 1417, I, 239. 
114  Ahmed b. Hanbel, Müsned, XXX, 79; Dârimî, Rikâk 38; Buhârî, İstikrâz 19; Zekât 54; Edeb 

6; Rikâk 22; Muslim, Akdiye 12. 
115  Ahmed b. Hanbel, Müsned, XL, 272; İbn Mâce, Ticârât 43; Ebû Dâvûd, İcâre 37; Tirmizî, 

Buyû’ 53; Nesaî, Buyû’ 15. 
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lendirmeleri dikkate alındığında tasarruf sürecinin önemi daha açık biçimde 
anlaşılmaktadır. Dolayısıyla, tüketimde itidal temeli üzerine kurulan sermaye 
birikimi süreci, böylelikle yapılması mümkün hale gelen tasarrufların yatı-
rımlara dönüşmesiyle tamamlanmakta, fert planında olduğu gibi toplum 
planında da sermayenin gelecek dönemlere aktarılması gerçekleşmektedir. 

IV. Sonuç 
Bir bahçe sahibinin ilâhî ikrâma mazhar olmasına vesile olan örnek dav-

ranış modelinin zikredildiği bir rivayetten yola çıkarak iktisâdî ve sosyal sa-
halarda toplumun gelişmesinde bu hadiste bahsi geçen esasların ne derece 
önemli rol oynadığını bu çalışmada ele almaya çalıştık. Zira ilgili hadiste 
çalışma, gelir kazanma, sonra kazanılan gelirin tüketim, infak ve tasarruf 
arasında dengeli bir biçimde paylaşımı, yapılan tasarrufun yatırıma dönüştü-
rülmesi vecîz biçimde bir şahsın özelinde hikâye edilmektedir. Bu hadis fert 
planından toplum planına taşındığında ise toplumun iktisâdî sahada gelişme-
si için gereken sermaye birikiminin nasıl temin edileceğinin yol haritasını 
sunmaktadır. Hadis fert özelinde bu verileri bize sağlamaktadır; bahsedilen 
hususların açılımını yapmak ise konunun çeşitli yönlerden tahlilini gerekli 
kılmaktadır.  

Çalışmamızda incelenen pek çok hadisin sermaye birikimi konusunun 
genellikle bir ya da birkaç yönünü içeren nebevî yönlendirmeler içermesine 
karşın, birinci bölümde ele aldığımız hadis bu nebevî yönlendirmeleri toplu 
biçimde ve müşahhas bir örnekte bir davranış modeli olarak sunmakla tema-
yüz etmektedir. Ancak konulu bir çalışma yapılmış olması itibariyle konu-
muzla ilgili yapılan tespitlerde ve varılan sonuçlarda, incelenen tüm hadisler-
den istifade edilmiştir. Çalışmamız hadislerdeki iktisâdî öğretilerin hepsini 
olmasa da önemli bir bölümünü, sadece ahlâkî zaviyeden değil, aynı zaman-
da iktisâdî zaviyeden de ele alarak bu sahadaki oldukça az sayıda olan araş-
tırmalara bir nebze de olsa katkıda bulunma gayretinin mahsulüdür. 

İlgili hadis hakkında hadis şerhlerinde daha çok lafızla ilgili tahliller ya-
pılmış, hadisten çıkarılan dersler ise genellikle çalışmanın ve infakın fazileti 
ile sınırlı kalmıştır. Hadis şerhleri hadisleri anlamada pek çok önemli katkılar 
sağlamakla beraber, seçilen belli bir konu üzerine ilgili farklı disiplinlerden 
de mümkün mertebe istifade ederek ve çağdaş meselelerle irtibat kurularak 
yapılacak, bu çalışmamıza benzer konulu çalışmaların daha verimli olabilece-
ği ve hadislerin mesajlarının günümüz insanına daha anlaşılır bir formatta 
sunulabileceği düşünülmektedir.  

Ahdeb’in çalışmasının gösterdiği üzere, hadis ve sünnet sahasında son 75 
senede yaklaşık 3500 çalışma içerisinde iktisat gibi hayatın önemli bir saha-
sıyla ilgili sadece 9 çalışmanın tespiti, hayatın her sahasındaki hadislerin iş-
levsellik kazanması için yapılması gerekli yeni araştırmaların ehemmiyetini 
ihsas etmektedir. Bu tür araştırmalarda Khan’ın makalesinin konumuzun 
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ispat ve izahı bakımından sağladığı katkıda görüldüğü üzere, ilgili disiplinin 
araştırma bulgularından istifade büyük önem arz edecektir. 

Çağımızın tüketimde aşırılıklar çağı haline gelişi, önemle üzerinde durul-
ması gereken bir konu olarak ağırlığını hissettirmektedir. Konunun gerek 
ahlâkî yönden çeşitli erdemlerle bağlantıları, gerek gelir dağılımı açısından 
doğurduğu sonuçlar, gerek sermaye birikimi sürecine etkileri göz önüne 
alındığında bu konuda toplumsal bilincin geliştirilmesinin ciddiyeti anlaşıl-
maktadır. 

İslâm sadece ibadet ve ahlâk sahasında değil, hayatın tüm sahalarında 
Müslüman topluma reçeteler sunmuştur. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) 
Medine’de toplumu her açıdan ele almış, Müslümanların iktisâdî, sosyal, 
idârî sahalarda gelişmesi için düzenlemeler getirmiş ve bunları sahâbeye ve 
sonraki nesillere örnek olacak biçimde uygulamıştır. Bu mülâhazalar, hayatın 
her sahasıyla ilgili konuların güncel değerlendirmelerle ve farklı açılardan ele 
alınmasının ve böylece farklı sahalardaki rivayetlerin güncel değerlerinin 
araştırılmasının önemine işaret etmektedir.  

 
“İslâm’da Sermaye Birikimi: İlgili Hadislerin Güncel Bir Okuması” 

Özet: İslâm dini getirdiği esaslarla Müslüman toplumun hayatın her alanında ilerlemesi ve 
başarılı olması için gerekli yol haritalarını sunmuştur. Nebevî beyanlar, ibadet ve ahlâk sa-
halarının yanında sosyal ve ekonomik sahalarda da bu açıdan pek çok önemli mesajı 
içermektedirler. Bu makalede bir bahçe sahibinin ilâhî ikrâma mazhar olmasına vesile olan 
örnek davranış modelinin zikredildiği çok yönlü bir rivayet merkezinde iktisâdî öğretiler 
içeren hadisler, çeşitli açılardan tahlil edilmektedir. Üretimin ve bu üretim sonucu ka-
zanılan gelirin tüketimde itidâl, infakta itidâl ve tasarruf ilkeleri gözetilerek uygun bir 
paylaşıma tâbi tutulmasının fert ve toplum planında hayata geçirilmesi, sosyal ve ekonomik 
sahada Müslüman toplumun gelişmesine büyük katkılarda bulunmaktadır. Zira toplumun 
ihtiyaç duyduğu yatırımların finansmanı ancak başarılı bir sermaye birikimi süreci ile 
mümkündür. Makalede öncelikle mezkûr serlevha hadisin tahrici yapılmış, hadis 
şerhlerinde yer alan bilgiler değerlendirilmiş, ardından hadisin iktisat zaviyesinden bir 
tahlili yapılmış, daha sonra konuyla ilgili hadislerin güncel bir okuması yapılarak bahsi 
geçen ilkeler, ilgili ayet ve hadislerle bütünlük içinde ve iktisâdî perspektif de dikkate alına-
rak incelenmiş ve günümüzün önemli bir meselesiyle irtibatları araştırılmıştır.  

Atıf: Mehmet Ali ÇALGAN, “İslâm’da Sermaye Birikimi: İlgili Hadislerin Güncel Bir 
Okuması”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), XV/2, 2017, ss. 85-113. 

Anahtar Kelimeler: Tüketim, İnfak, İktisat, Sermaye Birikimi, Hadis. 
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Hüseyin Avni 
Arapkirli’nin Arapça 
Usûlü’l-Hadîs Elyazması 
Ders Notları 

İsa AKALIN* 

“Huseyin Avni Arapkirli's Ara-
bic the Hadīth Methodology 
Handwriting Lecture Notes” 

 

Abstract: The hadith method is a science which examines the principles on which the had-
ith is based and which is also known as ilmu usûl'l-hadîs, ilmu mustalahu'l-hadîs, mustala-
hu'l-hadîs, ulûmu'l-hadîs and dirâyetû'l-hadîs. Hadith method deals with the promissory 
note and the text ("hadith") in terms of which ones should be accepted and rejected, ie, the 
acceptance of which and their rejection al-sanad and al-matn. Arapkirli Hüseyin Avni 
Karamehmedoğlu (d. 1954), at the Faculty of Theology of Science University, taught the 
history of Hadith and Hadith Method 1926 until 1933 when the faculty was closed. The 
teaching of subject of hadith method was carried out in the history lesson of the hadith in 
the Faculty curriculum. The Arabkirli, in his hadith method taught lessons, has made it 
clear that he has personally prepared it and that he still has his handwriting notes. In this 
lesson notes, Arapkirli presents completely in the form of course repetition, without de-
tracting from the hadith methods. The work continues with the concepts of promissory 
note and text after the definition of the secience hadith method, the order of the subject 
and its purpose. 

Citation: İsa AKALIN, “Hüseyin Avni Arapkirli’nin Arapça Usûlü’l-Hadîs Elyazması Ders 
Notları” (in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), XV/2, 2017, s. 115-143.  

Keywords: Arapkirli, hadīth method, hadīth, Dār al-Funūn. 

 

I. Giriş 

Hadîs usûlü, (usûlu’l-hadîs, dirâyetü’l-hadîs1, mustalahu’l-hadîs2), râvî3 ile 
mervî4nin (hadîsin) çeşitli durumlarını ele alan bilgi kollarının meydana 

                                                           
*  Yard. Doç. Dr., Manisa Celal Bayar Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi, isaakalin@hotmail.com 
1  İsmail Lütfi Çakan, Hadîs Edebiyâtı, s. 175. 
2  Talat Koçyiğit, Istılâhlar, s. 323–332 ve İlmu Usûli’l-Hadîs, s. 128. 
3  Râvî, Hz. Peygamber’in söz, fiil ve takrîrlerini (senediyle) rivâyet eden kimse demektir (bkz. 

Koçyiğit, Istılâhlar, s. 369; Abdullah Aydınlı, Hadîs Istılahları Sözlüğü, s. 128; Mücteba 
Uğur, Hadîs Sözlüğü, s. 319). 

4  Mervî, rivâyet edilen, nakledilen şey (metin) demektir (bkz. Aydınlı, s. 96; Uğur, Hadîs 
Sözlüğü, s. 218). 
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getirdiği ilim dalıdır5. Bu ilim dalının kaideleri daha önceki dönemlerde yazı-
lan kitaplarda yerini almakla beraber6, hadîs usûlü edebiyatının ilk kitabı 
olarak er-Râmehürmüzî’nin (360/971) el-Muhaddisu’l-Fâsıl beyne’r-Râvî ve’l-
Vâ‘î adlı kitabı kabul edilmektedir7. er-Râmehürmüzî’nin bu kitabı ve el-
Hâkim en-Neysâbûrî’nin (405/1014) Ma’rifetu Ulûmu’l-Hadîs’i ile el-Hatîb 
el-Bağdâdî’nin (463/1071) el-Kifâye fî İlmi’r-Rivâye’si hadîs usûlü edebiyatın-
da “mütekaddimûn” dönem eserleri olarak nitelendirilmektedir8. İbnu’s-
Salâh (643/1245), mütekaddimûn dönemi hadîs usûlü eserlerinde dağınık 
olarak işlenmiş konuları yeni bir tertiple ele almış ve kitabına Ulûmu’l-Hadîs 
adını vermiştir. İbnu’s-Salâh hadîs usûlü konularını el-Hâkim en- Neysâbûrî 
gibi “nevi”ler halinde ve fakat senedsiz olarak toplam 65 nevi’ içinde9 işlemiş-
tir10. Mukaddimetü İbni’s-Salâh adıyla şöhret bulan bu kitap, kendisinden 
sonraki hadîs usûlü edebiyatı çalışmalarının vazgeçilmez kaynaklarından biri 
haline gelmiş ve üzerinde ihtisâr, nazma çekme, şerh ve nüket gibi çok sayıda 
eser vücuda getirilmiştir11 

II. Hüseyin Avni Arapkirli’nin Hayatı ve Eserleri 
1864 yılında Malatya’nın Arapkir ilçesinde dünyaya gelen Hüseyin Avni, 

temel dini bilgilerini babası Molla Hasan adıyla tanınan Karamehmedoğlu 
Hoca Hasan Fehmi Efendi’den almış, ibtidâye ve rüşdiye tahsilinin ardından 
Arapkir Ispanakçızâde Medresesine devam ederek ilk icâzetnâmesini almıştır 
(1886). Aynı yıl İstanbul’a gelen Arapkirli, Beyazıt dersiâmlarından Bayburt-
lu Hüseyin Hüsnü Efendi ile Şeyhulislâm Bodrumlu Ömer Lütfi Efendi’den 
birer icâzetnâme almıştır (1887). İlk resmi görevi olan Toptaşı Askeri Rüşdi-
yesi’nde Kavâid-i Osmâniye ve imlâ muallimliğinin ardından ruûs imtiha-
nında başarılı olarak Beyazıt Camii’nde dersiâm unvanıyla ders okutmaya 
başlar (1888). Aralıksız on üç yıl boyunca devam ettirdiği bu ders halkasına 
katılanlardan seksen beş talebesine icâzetnâme vermiş ve bu başarısından 
ötürü padişah tarafından altın liyakat madalyasıyla ödüllendirilmiştir (1901).  

Arapkirli daha sonra Ders Vekâleti, Fatih Sahn Medresesi müderrisliği, 
Şûrâ-yı İlmiye Encümeni azalığı, Medresetü’l-Mütehassisîn umum müdürlü-

                                                           
5  Aydınlı, s. 157. 
6  eş-Şâfi‘î’nin (204/819) er-Risâle’si, Müslim’in (261/874) Sahîh’inin Mukaddime’si, Ebû 

Dâvûd’un (275/888) Mekkelilere yazdığı mektub, et-Tirmizî’nin (279/892) Sünen’inin so-
nundaki İlel bölümü gibi (bkz. Çakan, Hadîs Edebiyatı, s. 176). 

7  Koçyiğit, Istılâhlar, s. 327; Çakan, Hadîs Edebiyatı, s. 178. 
8  Hadîs usûlünde mütekaddimûn-müteahhirûn dönemleri ayırımı, bilgilerin senedli olarak 

aktarılmasının terk edilmesine göre yapılmıştır (bkz. Çakan, Hadîs Edebiyatı, s. 178, 180). 
9  el-Hâkim en-Nîysâbûrî, 52 nevi içinde incelemiştir (bkz. Çakan, Hadîs Edebiyatı, s. 179). 
10  Çakan, Hadîs Edebiyatı, s. 183. 
11  Koçyiğit, İlmu Usûli’l-Hadîs, s. 132–135; Çakan, Hadîs Edebiyatı, s. 184–188. 
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ğü, Dârü’l-Fünûn-i Osmâniye ilm-i kelâm müderrisliği, Dârü’l-Hikmeti’l-
İslâmiyye azalığı ve reisliği, Süleymaniye Medresesi ilm-i kelâm müderrisliği 
gibi görevlerde bulunmuştur. Tevhîd-i Tedrîsât Kanunu’yla medreselerin 
lağvedilmesi üzerine Dârü’l-Fünûn İlâhiyât Fakültesi hadîs usûlü ve hadîs 
tarihi müderrisliğine atanmış (1926), fakültenin kapatıldığı 1933’e kadar bu 
görevini sürdürmüş ve 1934’te emekliye ayrılmıştır. Soyadı kanunundan 
sonra Karamehmedoğlu soyadını alan Arapkirli, 1954’te vefat etmiş ve Edir-
nekapı Şehitliğine defnedilmiştir.12 

Arapkirli’nin tekrarlarla birlikte 1152 kitaptan13 oluşan özel kitaplığı 
vârisleri tarafından İstanbul Yüksek Enstitüsü Kütüphanesi’ne bağışlanmıştır. 
Söz konusu kitaplık halen Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Kütüpha-
nesinde Hüseyin Avni Arapkirli koleksiyonunda yer almaktadır. 
Arapkirli’nin kaleme aldığı eserlerden matbu olanlar şunlardır:  
1. en-Nakdü’r-Râyic li-Dîbâceti’n-Netâic: Birgivî’nin (981/1573) nahve dair 

İzhârü’l-Esrâr adlı eserinin Adalı’ya (1085/1674) ait Netâicü’l-Efkâr adlı 
şerhinin giriş kısmının şerhidir (İstanbul 1307). 

2. Şerhu’l-Kasîdeti’n-Nûniyyeti’l-Büstiyye.14 

3. Ta‘lîkât ale’l-Kasîdeti’l-Lâmiyye: İbnu'l-Verdî’nin (749/1349) et-Tuhfetü’l-
Verdiyye fî Müşkilâti’l-İʿrâb adlı nahivle ilgili 163 beyitlik kasidesinin zor 
anlaşılan kimi yönlerini kısa notlarla açıklayan bir eserdir (İstanbul 1306). 

4. İlm-i Kelâm Dersleri: Hüseyin Avni’nin Dârü’l-Fünûn’da okuttuğu kelâm 
derslerine ait notlarıdır. Dârü’l-Fünûn Dersleri adlı külliyât içinde yayım-
lanmıştır (İstanbul 1331). 

5. Kayıdlı Kavâid-i İ‘râb: İbn Hişâm’ın (761/1360) nahivle ilgili el-İ‘râb ‘an 
Kavâidi’l-İʿrâb adlı muhtasar eserinin değişik yazma nüshalarından elde 

                                                           
12  Ebu’l-Ulâ Mardin, Huzur Dersleri, II–III, s. 127-132; Metin Yurdagür, “Arapkirli Hüseyin 

Avni”, DİA, III, s. 329–331; Er, İstanbul Dâru’l-Fünûn İlâhiyat Fakültesi Mecmuası Hoca ve 
Yazarları, s. 194; Sinan Şengezer, Arapkirli Hüseyin Avni ve Kelam İlmine Katkıları, s. 8–11. 

13  Metin Yurdagür, kitap sayısını 833 olarak vermekte (DİA, III, s. 330) ise de, yaptığımız 
katalog taramasında asıl sayının 1152 olduğu tespit edilmiştir. 

14  Arapkirli’nin bu isimdeki kitabı, Yurdagür (ve Yurdagür’den naklen Şengezer) tarafından 
“Ebu’l-Feth el-Bustî’ye ait ahlâkî mahiyetteki el-Kasîdetu’n-Nûniyye’nin şerhidir (İstanbul 
1312)” diye tanıtılmaktaysa da (Yurdagür, DİA, III, s. 330; Şengezer, Arapkirli Hüseyin Av-
ni, s. 18), ilgili kaynaklarda böyle bir bilgiyi tespit edemedik. Bibliyografik kaynaklarda el-
Kasîdetu’n-Nûniyye adıyla meşhur olan eser/ler kelâma dairdir. Arapkirli’nin de esasında 
kelâmcı olması hasebiyle bu şerhinin Hızır Bey’e (863/1459) ait el-Kasîdetu’n-Nûniyye’nin 
şerhi olması ihtimâlini hatıra getirmektedir. Bununla birlikte Fatih Millet Kütüphanesi’nde 
tespit edip incelediğimiz Ali b. Muhammed el-Büstî’ye (401?430?/1010?1039?) nispet edilen 
el-Kasîdetu’n-Nûniyye (Kasîdetü'l-Büstî) adlı elyazması (Ali Emiri, Arabi nr. 4342/5, 129–
131 vr) ahlâkî öğütler içeren altmış bir beyitten oluşan bir eserdir. Arapkirli’nin söz konusu 
şerhinin bu kasidenin şerhi olması muhtemeltir. 
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edilmiş sağlam bir metninin, anlamayı kolaylaştıracak notlarla neşredil-
miş şeklidir (İstanbul 1306). 

6. Arapkirli’nin, Cerîde-i İlmiye dergisinin 44–79. sayılarında kelâm kısmın-
da yayımlanmış yirmi iki adet makâlesi bulunmaktadır15. 

Arapkirli’nin matbu olmayan eserleri ise şunlardır: 
1. Usûlu’l-Hadîs: Tanıtmakta olduğumuz ve makalenin sonunda neşrini 

yaptığımız elyazması hadîs usûlü ders notlarından oluşmaktadır. 
2. Târîh-i İlm-i Hadîs: Ebu’l-Ulâ Mardin’in, Arapkirli’nin talebesi Arapkirli 

M. Hazmî Efendi’den (Hazmi Tura) naklen verdiği bilgiye göre bu ders 
notları 1926 yılında Dârü’l-Fünûn’da takrir olunmuş, 1938 ve 1942 sene-
lerinde bir takım ilavelerle yeniden yazılmıştır.16  

3. el-Ferâid fi’l-Kavâ‘id ve’l-Fevâid, 
4. Mecmû‘atü’l-Müdevven, 
5. Şerh-i Şevâhid-i Sa‘deddîn17. 

III. Dârü’l-Fünûn İlahiyat Fakültesi’nde Hadîs ve Hadîs Usûlü Öğretimi  
Klâsik din ilimlerinin eğitim ve öğretiminin yapıldığı kurumlarda (medre-

selerde) “hadîs ve hadîs usûlü” bizzat bu adlarla okutulurken, Dârü’l-Fünûn 
İlâhiyât Fakültesi’nde “hadîs ve târîh-i hadîs” adlarıyla okutulmaya başlanmış 
olması yeni bir bakış açısı ve yaklaşım faklılığından ileri gelmektedir. Dârü’l-
Fünûn İlâhiyât Fakültesi müfredatında yer alan târîh-i hadîs dersi, ilk anda 
zihinde bu dersin muhtevasının sadece hadîs tarihinden ibaret olduğu intiba-
ını uyandırsa da, -bu yeni bakış açısı ve yaklaşımın bir sonucu olarak- hadîs 
usûlü konuları, hadîs tarihi dersinin içinde okutulmuştur18. Nitekim İzmir-
li’nin Hadîs Tarihi’nin içeriği bunu açıkça ortaya koymaktadır. Zira İzmir-
li’nin bu eseri hadîs usûlü konularının tamamına yakınını kapsamaktadır.  

Dârü’l-Fünûn İlâhiyât Fakültesi’nin öğretime başladığı 1924 (21 Nisan 
1340 r.)’ten 11 Ekim 1926’ya hadîs ve târîh-i hadîs derslerini İzmirli İsmail 
Hakkı (v. 1946) okutmuştur. İzmirli, hadîs dersinde takrir ettiği hadîslerin bir 
kısmını Binbir Hadîs adıyla neşretmiştir (İstanbul: 1926). Hadîs tarihi dersin-
de ise Târîh-i Hadîs (İstanbul: 1924/1340 r.) adlı kitabını okutmuştur.19 Bu iki 
dersi 11 Ekim 1926’dan, fakültenin kapatıldığı 1 Ağustos 1933’e kadar Hüse-

                                                           
15  Şengezer, Arapkirli Hüseyin Avni, s. 18. 
16  Ebu’l-Ulâ Mardin, Huzur Dersleri, II–III, 131. 
17  Ebu’l-Ulâ Mardin, Huzur Dersleri, aynı yer. 
18  Konuyla ilgili detaylı değerlendirme için bkz. İbrahim Hatiboğlu, İzmirli’nin Hadîs Tari-

hi’ne yazdığı giriş yazısı, s. 25–31. 
19  Hatiboğlu, adı geçen giriş yazısı, s. 16 vd. 
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yin Avni Arapkirli okutmuştur.20 Hüseyin Avni Arapkirli’nin Dârü’l-Fünûn 
İlâhiyât Fakültesi müfredatına dair yazdığı notlara göre 1926–1927 ders yı-
lından 1931–1932 ders yılına kadar hadîs derslerinde Sahîh-i Buhârî’den 
(Kitâbü’l-Edeb’den) seçme hadîsler okutulmuştur. Bu derslerde hadîsler me-
tin tercümeleri, tahlil ve hadîs usûlüne tatbik edilerek işlenmiştir. Târîh-i 
hadîs derslerinde ise hadîs usûlü ve hadîs tarihi konuları öğretilmiştir.21 

IV. Hüseyin Avni Arapkirli’nin Usûlu’l-Hadîs’i 

A. Elyazmanın Tavsîfi 
Müellif nüshası olan elyazması, 31 yaprak- 62 sayfa, 15,5x20,5 cm ebadın-

da ve her sayfası 17 satırdan oluşmakta olup, güzel bir rik’ayla yazılmıştır. 
Ders notları defterin sadece çift numaralı sayfalarında 2 ila 46. sayfalar ara-
sında yer almaktadır. Defterin numaralandırılması üçüncü sayfada 1 numara 
ile başlamakta ve ellinci sayfada 47 numarayla bitmektedir. Küçük hacimli bu 
ders notlarının tespit edebildiğimiz tek nüshası, müellif hattıyla elyazması 
olarak Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Kütüphanesi elyazmaları bö-
lümünde (no: 593) bulunmaktadır. 15,5 x 20,5 cm ebadında, her sayfada 17 
satır bulunan eser 46 sayfadan oluşmaktadır. Ders notlarının yer aldığı bu 
‘defter’in kapağında büyük harflerle �-Usûlu’l-Hadîs başlığının al/א��ل א���
tında daha küçük harflerl “دאر א����ن �� ����/ Dârü’l-Fünûn’da İmlâ Edilmiştir” 
alt başlığı yer almaktadır. Ders notlarının yazılmış olduğu defter, satır çizgili, 
paragraf başları ise dikey kırmızıçizgiyle belirtilmiş bir defterdir. Güzel bir 
rik’ayla yazılmış olan ders notlarının numaralandırılması beşinci sayfada 2 
rakamıyla başlamakta ve ellinci sayfada 47 sayısıyla bitmekte; yazılar, defterin 
sadece çift numaralı sayfalarında yer almakta ve 47 numaralı sayfada yazı 
bulunmamaktadır. İç kapağın karşısındaki sayfanın ikinci satırında müellifin 
adı yer almaktadır. Bu sayfadan sonraki numarasız on beş sayfadan yalnızca 
en son sayfada kurşun kalemle bozuk bir rik’ayla yazılmış bir gazete alıntısı 
bulunmaktadır. Bu iktibas Cumhuriyet Gazetesi’nin 7 Ağustos 1926/27 Mu-
harrem 1344 Cumartesi günlü sayısından yapılmış olan ve ‘Amerikalı bir 
profesörün sineklerle ilgili’ bir araştırmasının sonuçlarının değerlendirildiği 
bir bilgi notudur. 

                                                           
20  Her ne kadar Mehmed Ali Aynî (1945), Dârü’l-Fünûn Târîhi’nde, Arapkirli’yi; “İlâhiyât 

Fakültesi Hey’et-i Tedrîsiyyesi” başlığı altında (s. 74) Hadîs Târîhi Müderrisi olarak vermiş-
se de; Fakülte’nin 1930–1931 ders yılına ait müfredatta ve fakülte müderris ve muallimleri-
nin adreslerinin verildiği 1932 tarihli listede “Hadîs ve Hadîs Tarihi: Müderris Vekili Hüse-
yin Avni Bey” şeklinde kaydedilmiştir (bkz. Hamit Er, İstanbul Dâru’l-Fünûn İlâhiyat Fa-
kültesi Mecmuası Hoca ve Yazarları, s. 25, 28). Muhtemelen Arapkirli, bu iki dersi İzmirli 
İsmail Hakkı’nın Fakülte Reisliği görevinden ötürü ona vekâleten deruhte etmiştir. 

21  Er, İstanbul Dâru’l-Fünûn İlâhiyat Fakültesi Mecmuası Hoca ve Yazarları, s. 18, 25; Hati-
boğlu, adı geçen giriş yazısı, s. 16–17, 4 no’lu dipnot. 
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B. Usûlu’l-Hadîs’in İçeriği 
Hüseyin Avni Arapkirli’nin Usûlu’l-Hadîs adlı eseri, Dârü’l-Fünûn İlahi-

yat Fakültesi hadîs tarihi derslerinde ‘imlâ’ ettiği ders notlarından meydana 
gelmiştir. 

Arapkirli, Usûlu’l-Hadîs’te ele aldığı konuları kısa ve özlü cümlelerle, ez-
berlenebilecek bir üslupla yazmıştır. Ders takrirlerinden oluşan eser, bu özel-
likleriyle hadîs dersi imtihanları için hazırlanmış bir görüntü arz etmektedir. 

Elyazması ders notlarının yer aldığı “defter”in numarasız olan ilk sayfa-
sındaki ve 42. Sayfasındaki ‘�� !א�’, ‘ �#"�� א����א�!  �� �� ’, ‘ & א�! ���%$ ’ 
şeklindeki kitap atıfları, Arapkirli’nin, Usûlu’l-Hadîs adlı bu ders notlarını et-
Tîbî’nin (763/1353) el-Hulâsa fî Usûli’l-Hadîs (el-Hulâsa fî Ma‘rifeti’l-Hadîs) 
adlı kitabından hazırladığı kanaatini oluştursa da,22 gerçekte sadece et-
Tîbî’nin el-Hulâsa’sından değil; büyük ölçüde Birgivî’nin (981/1573) Risâle fî 
Usûli'l-Hadîs ve bu metnin Dâvûd el-Kârsî (Dâvûd-i Karsî)’ye ait (1169/1756) 
Şerhu Dâvûd el-Karsi ‘alâ Metni Usûli'l-Hadîs li'l-Birgivî adlı eseriyle, kısmen 
en-Nevevî’nin (676/1277) et-Takrîb ve’t-Teysîr li-Ma‘rifeti Süneni’l-Beşîri’n- 
Nezîr fî Usûli’l-Hadîs’i ve İbn Hacer’in (852/1449) Nüzhetü’n-Nazar Şerhu 
Nuhbeti’l-Fiker’inden istifade ederek hazırlamıştır. Arapkirli’nin bu ders not-
ları, gerek tertip ve gerekse içerik olarak Birgivî’nin ve Dâvûd-i Kârsî’nin 
eserlerini esas almış olması nedeniyle, Birgivî’nin ve Dâvûd-i Karsî’nin özeti 
olarak kabul edilebilir.  

Arapkirli, ders notlarının yer aldığı ‘defter’in numarasız olan ilk sayfasın-
da en üst satırda, Sahîh-i Buhârî nüshalarından sağlam/güvenilir bir metin 
tesis eden el-Yûnînî’nin (701/1301) meydana getirdiği nüshada Buhârî nüs-
haları için kullandığı remizleri (rumuz)23 el-Kastallânî’nin (923/1517) 
İrşâdü’s-Sârî li-Şerhi Sahîhi’l- Buhârî adlı kitabından naklen göstermiştir. 

Arapkirli, ders notlarının numarasız olan ilk sayfasında et-Tîbî’nin el-
Hulâsa’sından24 naklen hadîs tahdîsi karşılığında ücret alınıp alınamayacağı 
ile ilgili tartışmayı ve tâbiîn neslinin yaşça büyük olanlarından (kibâr-ı ta-
biîn) fukahâ-i seb’anın isimlerini düzyazı ve beyit olarak vermiştir. 
                                                           
22  Hatiboğlu’nun, “Eser, hadîs ıstılahlarının kısa açıklamalarını ihtiva etmekte olup, Tıybî’nin 

el-Hulâsa fî usûli’l-hadîs’inden istifade edilerek yazılmıştır” sözü (bkz. adı geçen giriş yazısı, 
s. 16–17, 4 no’lu dipnot), ders notlarının kaynaklarının tam olarak tespit edilmeden ve söz 
konusu elyazmaya ilk bakışta yapılan bir değerlendirmedir. Zira yaptığımız mukayese so-
nuçlarına göre Arapkirli, et-Tîbî’ye, el-Hulâsa kısaltmasıyla birkaç kez atıfta bulunmuşsa 
da; bu ders notlarını et-Tîbî’nin el-Hulâsa’sından değil; büyük ölçüde Dâvûd-i Karsî’ye ait 
Şerhu Dâvûd el-Karsi ‘alâ Metni Usûli'l-Hadîs li'l-Birgivî’sinden, kısmen de Birgivî’nin 
Risâle fî Usûli'l-Hadîs’inden yararlanarak kaleme almıştır. 

23  el-Yûnînî, Ebû Zerr (434/1043) nüshası için ه, Asîlî (392/1002) nüshası için ص, İbn Asâkir 
ed-Dımaşkî (571/1176) nüshası için ش, Ebu’l-Vakt (553/1158) nüshası için ظ rumuzunu 
kullanmıştır (bkz. Kandemir, “el-Câmi‘u’s-Sahîh”, DİA, VII, s. 117. 

24  bkz. et-Tîbî, el-Hulâsa fî Usûli’l-Hadîs, s. 93. 
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Ders notlarının iki numaralı sayfasında ilmu usûli’l-hadîs’in ve ilmu 
furûi’l-hadîs’in tanımları, konuları, amaçları, hadîsin sözlük ve ıstılah anlam-
ları, takrîr-i resûl’ün anlamını; sünnet, haber ve eser kelimelerinin tarifleri ve 
aralarındaki farkı anlatmıştır. 

 Ders notlarının dört numaralı sayfasında sahâbî, tabiî, muhadram, selef, 
sened, isnâd, râvî, muharric, musannıf, muhaddis, hâfız, hüccet, hâkim, met-
nu’l-hadîs kavramlarının kısa tanımlarını verdikten sonra hadîsin, isnâdın 
bittiği yer (söyleyeni) itibariyle merfû‘, mevkûf ve maktû‘ olarak üçe ayrıldı-
ğını belirterek, merfû‘ kavramını ele almıştır. 

Ders notlarının altı numaralı sayfasında sarâhaten merfû‘, hükmen 
merfû‘, mevkûf, maktû‘, muttasıl, munkatı‘, muallak ve mürsel kavramlarının 
tanımlarını vermiştir. 

Ders notlarının sekiz numaralı sayfasında ve on numaralı sayfanın yarı-
sında mürsel ile ilgili tartışmalara yer vermiştir. On numaralı sayfanın deva-
mında mu‘dal’ın ve müdellis’in tanımını verdikten sonra tedlîs ile ilgili tar-
tışmalara ana hatlarıyla değinmiştir. 

Ders notlarının on iki numaralı sayfasının ilk yarısında tedlîs konusuna 
devam etmiş; ardından müsned, muztarib ıstılahlarını açıklamıştır. 

Ders notlarının on dört numaralı sayfasında şâz, münker, ma‘rûf, mahfûz, 
müdrec kavramlarını izah etmiş ve müdrec ile ilgili tartışmaları on altı numa-
ralı sayfanın ortasına kadar olan kısımda kısaca sıralamış ve sayfanın sonun-
da muallel kavramının tarifini vermiştir. 

Ders notlarının on sekiz numaralı sayfasında hadîsin, vasıfları itibariyle 
sahîh, hasen ve zayıf olmak üzere üçe ayrıldığını belirttikten sonra, sahîh ve 
hasen’in tariflerini ve çeşitlerini, zayıf’ın tanımını ve zayıf hadîsle ihticâc 
tartışmasını ele almıştır. 

Ders notlarının yirmi numaralı sayfasından yirmi dört numaralı sayfanın 
yarısına kadar olan kısımda râvîlerin tenkid konuları olan ‘metâ‘in-i aşere’yi 
incelemiştir. Yirmi dört numaralı sayfanın devamında hadîsin, bize ulaşması 
itibariyle garîb, azîz, meşhûr, mütevâtir ve haber-i âhâd olmak üzere kısımla-
ra ayrıldığını ifade etmiş ve yirmi altı numaralı sayfanın bitimine kadar bu 
ıstılahları tanıtmıştır. 

Ders notlarının yirmi sekiz numaralı sayfasında sahîh’i, sahîh hadîs il-
tizâm eden kitaplar açısından ele alarak bunun yedi kısma ayrıldığını belirt-
miştir. Bunların en üst derecesinde Buhârî ve Müslim’in ittifakla rivâyet ettiği 
hadîsler olduğunu, daha sonra sırasıyla; sadece Buhârî’nin, sadece Müslim’in, 
her ikisinin şartına uygun, sadece Buhârî’nin şartına uygun, sadece Müs-
lim’in şartına uygun olarak rivâyet edilmiş olan, son olarak da Buhârî ve 
Müslim dışındaki hadîsçilerin rivâyet etmiş olduğu hadîslerin geldiğini be-
lirtmiştir. Arapkirli bu konunun ardından sahâbî kavlinin tanımını ve hük-
münü incelemiş ve müselsel’i örnekle açıklamıştır. 
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Ders notlarının otuz numaralı sayfasında mu‘an‘an ve müennen’in tanım-
larını verdikten sonra mevzû‘ hadîsin tanımını, nasıl bilineceğini izah etmiş; 
otuz iki numaralı sayfada mevzû‘ ile ilgili diğer konuları ele almıştır. 

Ders notlarının otuz dört numaralı sayfasında hangi konularda mevzû‘ 
hadîs bulunduğuna ve mevzû‘ hadîs içeren bir kısım kitaplara işaret ettikten 
sonra muhtelifü’l-hadîs ve i‘tibâr kavramlarını açıklamıştır. 

Ders notlarının otuz altı numaralı sayfasında mütâbeât kavramını açıkla-
dıktan sonra hadîs tedvîni ve tasnîfi konularına kısaca değinmiştir. 

Ders notlarının otuz sekiz ve kırk numaralı sayfalarında Buhârî ve Müs-
lim’in ‘tashîh’ şartlarını ve Buhârî’nin Müslim’e tercih edilmesinin sebepleri-
ni açıklamıştır. 

Ders notlarının kırk iki, kırk dört ve kırk altı numaralı sayfalarında 
Buhârî’nin eserini ne kadar zamanda tasnif ettiği, ihtiva ettiği hadîs sayısı; 
Buhârî’deki ta‘lîkât meselesiyle ilgili tartışmaları özet olarak vermiştir. 

V. Hüseyin Avni Arapkirli’nin Usûlü’l-Hadîs Ders Notlarının Mehmed 
Şükrî’nin Usûlü’l-Hadîs Risâlesiyle Karşılaştırılması 

Arapkirli’nin elyazması Usûlü’l-Hadîs ders notları ile Mehmed Şükrî’nin 
Usûlü’l-Hadîs risâlesi büyük ölçüde birbirinin aynı olduğu görülmekle birlik-
te; Arapkirli’nin elyazması Usûlü’l-Hadîs ders notlarında olup da Mehmed 
Şükrî’nin Usûlü’l-Hadîs risâlesinde bulunmayan ilave bilgiler/açıklamalarla 
karşılaşılmaktadır. 

Arapkirli’nin ders notlarının numarasız olan ilk sayfasındaki et-Tîbî’nin 
el-Hulâsa’sından iktibas ettiği hadîs tahdîsi karşılığında ücret alınıp alınama-
yacağı ile ilgili tartışma ile tâbiîn neslinin yaşça büyük olanlarından (kibâr-ı 
tabiîn) fukahâ-i seb‘anın isimlerinin düzyazı ve beyit olarak verildiği kısım; 
Mehmed Şükrî’nin Usûlü’l-Hadîs risâlesinde bulunmamaktadır. 

Arapkirli’nin elyazması Usûlü’l-Hadîs ders notlarının alt başlıkları satır 
başlarında gösterilip, devamındaki satırlar ise içeriden başlatılarak verilmiş-
ken; Mehmed Şükrî’nin matbu Usûlü’l-Hadîs risâlesinde ise alt başlıklar, 
sayfa boyunca dikey bir çizgiyle ayrılan sağ kısımda, metin kısmı sol kısımda 
dizilmiştir. Ayrıca Mehmed Şükrî’nin matbu Usûlü’l-Hadîs risâlesinde alt 
başlıklar, soru edatlarıyla verilmiş olduğu halde Arapkirli’de soru edatları 
olmaksızın başlık halinde yazılmıştır. 

Arapkirli’nin (numarasız) 44. sayfanın başından ('(א�� &$%� %�� itibaren (و
(sayfanın son iki satırı) hariç; (numaralı) 46. sayfada yer alan ve hadîs ders 
notlarının sonu olan bir paragraflık kısma kadar Mehmed Şükrî’nin Usûlü’l-
Hadîs risâlesinin 30. sayfasının ortasından, risâlenin bitimine kadar aynıdır. 
Arapkirli, mu‘allak hadîslerle ilgili bu iktibâsa, Mehmed Şükrî’den farklı ve 
ilave olarak iki satırlık örnek rivâyet vermiştir. 
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VI. Sonuç  
Hüseyin Avni Arapkirli’nin Usûlu’l-Hadîs adlı eseri, Dârü’l-Fünûn İlahi-

yat Fakültesi hadîs tarihi derslerinde ‘imlâ’ ettiği ders notlarından meydana 
gelmiştir. Kısa ve özlü cümlelerle, ezberlenebilecek bir üslupla yazılmış olan 
ders notları, bu özelliğiyle hadîs dersi imtihanları için hazırlanmış bir görün-
tü arz etmektedir. Arapkirli bu ders notlarını büyük ölçüde Birgivî’nin Risâle 
fî Usûli'l-Hadîs’i ve bu metnin Dâvûd-i Karsî’ye ait Şerhu Dâvûd el-Karsi ‘alâ 
Metni Usûli'l-Hadîs li'l-Birgivî adlı eserine i‘timad edilerek hazırlamıştır. 
Arapkirli, kısmen de et-Tîbî’nin el-Hulâsa fî Usûli’l-Hadîs’i (el-Hulâsa fî 
Ma‘rifeti’l-Hadîs), en-Nevevî’nin et-Takrîb ve’t-Teysîr li-Ma‘rifeti Süneni’l-
Beşîri’n-Nezîr fî Usûli’l-Hadîs’i ve İbn Hacer’in Nüzhetü’n-Nazar Şerhu Nuh-
beti’l-Fiker’inden istifade etmiştir. Arapkirli, birçok alt başlığa ayrılmış olan 
kimi hadîs usûlü konularını, sistematik olarak tanıtmaya çalışmıştır. Günü-
müzde bu tür bir sistematik anlayışla hadîs usûlü konularını ve hadîs edebi-
yatını tanıtmada en güzel örnekleri Prof. Dr. İsmail Lütfi Çakan ortaya koy-
muştur. 

İzmirli İsmail Hakkı’nın yayımlanan Hadîs Tarihi’nin ardından, Arapkir-
li’nin kaleme aldığı belirtilen, ancak henüz kimde/nerede olduğu tespit edi-
lememiş olan Târîh-i İlm-i Hadîs adlı ders notlarının tanıtımı ve mümkünse 
neşrinin yapılması, Dârü’l-Fünûn İlâhiyât Fakültesi hadîs müfredatının net-
leşmesine önemli katkılar sağlayacaktır. Türk eğitim tarihinde yüksek din 
eğitimi açısından önemli bir yere sahip olan Dârü’l-Fünûn İlâhiyât Fakülte-
si’nin ilmî mirasının tanıtımı ve günümüze ulaşan (makale, kitap, ders notla-
rı vs.) eserlerin neşri, belli bir plan dâhilinde İstanbul Üniversitesi ve diğer 
ilgili kurumların (Millî Eğitim Bakanlığı ve Kültür Bakanlığı’nın) katkılarıyla 
yapılması isabetli olacaktır. 

Arapkirli’nin elyazması Usûlü’l-Hadîs ders notları ile Mehmed Şükrî’nin 
matbu Usûlü’l-Hadîs risâlesi büyük ölçüde birbirinin aynı olmasına rağmen; 
Arapkirli’de bulunup da Mehmed Şükrî’de olmayan bilgiler/açıklamalar ile 
Mehmed Şükrî’nin matbu metninin daha tertipli olması; Arapkirli’nin 
Usûlü’l-Hadîs ders notlarının daha önce telif edilmiş olduğu; Mehmed 
Şükrî’nin matbu risâlesinin ise bu ders notlarından hareketle dizgisinin yapı-
larak neşredildiği kanaatini uyandırmaktadır. 
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Ek 1: Usûlü’l-Hadîs’in Metni 
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�H��5 %13�$} �� אr+�%د  42�� /��و  4!Hm SHm ;�, �65"و�3 �ن y6W א�"אوي Hm!4 و

 4#1W F� 4L� 41��ن �6ل >/ � ن �و 2%ل � ن �و $��k% و��Lه �|ن > 46$ /���d5r%0 %13%ل و

 n1W F4 و�H6� و����W%. و3=א א�1#- �Oن WH��5% ,ن >%�" א���1} �/ روى >�4  %0 7=C ن�O

#J6���% د�4W و7 �Oن  4��.%  

��W(א� {H��5 �L%fא�  {H��(א� "m �36%ت وk 4�C د%�+rي א�WU0ن H0 %�H#` y6W/ א�H(6f/ و

��ن 3=א א���ع. #� %13"Hbو ���f�1 وא�<���#- א��%س 40 وC%ن  �H0/ א��� �H60 ن%Cو  

�و 4�d  وH��5 %Gf�%k} א��HRخ 4.W��و  4H�O�و  4H1WH� 4#1+ ��$ SHm /< وي"و�3 �ن 

7 %10.&�%Jא� v6H(� ن� P_%: ف و3=א"# 7 �O� 40 ف"#   

 ;�< 'H�dא� /O� %6�J� -.6 7 *6.- $�� א���1} א�#�ل. א<)���א �� 4��.2 �6%ل �" -3
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).4H� /H א�1W%ع ��FO$ 41O א�1"+-.  F� -1(�� v���% 2%ل �%$& א�! �� א�)�Hd- �1% روאه 0

��6.�ل و��Lא>nJ6�1�%C 4 وא�JK1"ب. و�% روאه 0 �G� %G�%f��#1� و�<."L% وWC ل%d5 � /H.� v�

 .40 ~(��  

�/ א�K"ب א�=ي �K(65 א�1W%ع  &(Oא� /� %13"Hb 1% و��GH� F#L ء�m 4�� /H�H�d3- �� א�

%0=C {H� {H��(و3=א א� F3"Hbو FfH3ن و%H�+�1 و<�  HfC" :�א و�#- 3=א 2)%دة و

�/ א�)��H} 0##/ ��1�1ل >�; א�1W%ع �/ 2%ل א���وي �% C%ن �� א�H�H�d/ و+%_" א��d%ح 

�<"ى. �G:  

���Wא  ;1W�<"ى  �H1W5 -d(11"��ع א���)d- و� "Hbو -d(�  وא�1"��ع �1W2 4%ن 

 -.�$ /0 �1$� ��W1C �0%�dه א���+� %� 4H� n1: ب א�=ي%(Oء �#10; א��Z �2 ��W1وא�

�; א��2�1ف وא��J61ع < ��W1�6ن א��J 4#.5 /��H/ وC FGK#0%0/ >.� وHJ!�%C FGK#0& وd(1א�

���Wא �O/ א��GR1ر �3 אTول %6�J��1Wن א��1"وع  5.4# /�  א�." و

�و ز%دة �و d6L%ن �و ,�0אل رאو  א�JK1"ب "H>U5 و� F�% وn2 �� ,+�%ده �و �)�4 א<) ف �6(0

 .">N /(��O%ن  /(��و ,�0אل  ">N ن رאو%O�  

,ذא W5%وت א�"و)%ن. �|ن 5":�� ,$�א%13 3- )�6* אJ`r"אب Z10"د אr<) ف. 7 �0 

 FO��%� Aذ� "Hb و��1"وي >�4 � �.�� "fC��و  v�$� 4�/ و:�ه א�)":U0 'Hن �Oن رאو 4:�0

�JK"0%.و ��"א:' =w�H$ ن�O  א�1":�ح m%ذ �و ��O".و 7 

 .-��W2%م א���� א�R%ذ وא�O�1" وא�#1 /�  

O/ رאو6k 4� �m �G%ذ �"دود.�% روي �!%��% �1% روאه א�6f%ة �|ن �F  א�R%ذ  

�+.%ب א�)":H' �%�"א:' ����ظ وא�1":�ح m%ذ �6.�ل.  0 "��  و7 

 /� �L%fא� oH#` /O� ">N oH#` 1% روאه رאو� %��%!� oH#` �3 א�=ي روאه رאو "O�1א�

�; אTول.< �L%fא� ':"H� ولTא o#`  

"O�10%6- א���O�1�%�  "fC" وא�1#"وف �H#` %13 C%ن و,ن א�1#"وف  "O�1א� �� o#Kن א�%C

��4 �� א�1#"وف oHC א�)":H0 'H/ א�R%ذ وא�O�1" وא����1ظ وא�1#"وف.   

�":�$%ن وא����1ظ وא�1#"وف رא:�%ن.  "O�1ذ وא�%Rא�  

 -1Z����%�4 و3=א ,ن �V"ض ��H.C 'H%ن  /H0 4� C درج א�"אوي�א��1رج. א���� א�=ي 

  و:%_P و,7 � . 

�W2%م > �k k �1رج��درج �� C م l#0 روא45 و� %� %13�$��% 4�H0 �%$& א�! ��  ;�

�% روאه א0/ �W#�د �ن א�"+�ل א[ 2%ل 2-  4�%f� ��/ א��� 4L, F3�(  d(��/ 0#�ه  4�H"و
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�ن ���1א ر+�ل א[ �"وאه �1fH> �0� >/ א��W/ 0/ א�#"و �Uدرج �2ل א0/  �Gm��H�5%ت ,�; 4��2 و

� 3=א ��6 ��W#�د �|ذא 2��#Zא� /HW4 א�5%ق א��H�< -Hوא��� A5 � �HK2  %13"Hbن و Z< /0وא

  �� روאFG5% >/ א0/ א��" >�; 5"כ 3=א א�O م.

 A�%� /< F"� �0� /0 �H#+ ��f%�4 روא %13�$U0 %1G�ن �Oن >��ه �)�%ن 0|+�%د/ �H"و %GHL%kو

b%.5 7 2%ل F��ن ر+�ل א[ ��; א[ >�4H و+ {L� /< "3Pא و7 �5%+�وא و7 �5א0"وא و7 >/ א��K

.A�%�� N<" روאه �$ /(� /� F"� �0�  �W�%�5א و�W�%�5 7 4��2א �در:4 א0/ 

"ة و�4H و�WWZ5 7א و�W�%�5 7א و7 �5%+�وא �و �ن "G�0 א����0 א�LP%د >/ אT>"ج >/  /<

�)/ Hb SHm ��W0" +�� א�1)/ >�4 "و%1G א�"אوي >�4 0 /��Pم ,درאج �Oن >��ه h"ف H� �$وא ��W

 /< ��HH< /0א ��$ 4�%f� /� ,+�%د����/ +�� وא$� وא��%ل �ن � l#0 �� �l#0 א���

�4H0 >/ وא_- Z$ /0" �� ��� � ة א�"+�ل א[ و�� N<"ه ,4L :%ء �� א�R)%ء  /< &H�C /0 F�%<

&H�C /0 F�%< /< روى /� ��5� א�Hf%ب وא��dאب روא /� FG��G0=א אr+�%د  �"Nه �P#�ن 

 /< 4�3� l#0 /< ر%.Zא� �.< /< F�%< /< 4 �"وאه�< �Tא nر� "Cذ -dو� �ة <%� dא� ���

وא_- Z$ /0" وא��"ق H0/ 3=א א��:4 وאTول ,ن �gول �)�H/ 0|+�%د/ ��Hرج �%13�$ �� אx<" و,ن 

L�C ف"#H4 >�4 0|+�%د وא$� و��)�% وא$�א 0|+�%د 3=א �)/ وא$� و�� ,+�%دאن >/ SHm وא$� �H"و 4

 .// אr+�%د=3 "Hb ">N  

 "C=�; א�57%ق و7 < FG�< 4��H/ �� +��ه �و �)�H� 4"و(!� �<%1: /� %f�$ n1W�ن  %Gf�%kو

  א7<) ف. 

 �و$FO א��1رج C �1#5- وא$� �/ 3=ه א�k f� $"אم و�رכ א��1رج U0ر#0� �Hm%ء �0رود روא

�درج %1���61אر א��1رج � ��d��  4H��4H وMHd�(0 אT_1� وMHd�(0 א�"אوي �%�(+%0� �Cن א��.� >

 .A�6ل ذ�  א�d ة وא�W م 

 .4#`�� �� /H0 %1C �HL%1fم א��1رج ,�; א�%W2� �L 6�Tوزאد א  

 ��3- א��=א2� وא�G1%رة �� >�F א��� %G�"#�4 و�+.%ب 2%د$� �� ��)4 و�< 4H� %� -�وא�#1

��4 و�`.y و�fC" >�دא.درא� وروא� 1C!%��� رאو ذ� v�$ /1�  HV� A"ه 

���2ف ,و ,درאج  nو ر���n 2"א_/ 4.�5 >�; و413 �� و�- ,ر+%ل  4H�وC)�"ده و>�م א�#0%(1� >

.��/ א��� �WH� ���و :1 v�� و� ��$ �� ��$  

 /W$و 'H�� م%W2� �k k %3"Hbو ��dو�%ف א�T0%>).%ر א ��#� 0%>).%ر ��)4 ���وא�

.oH#`و  

d�%� ،/H1W2 ;�< 'H�dوא� ;G(�1ه ,�; א���+  d(� y0%` 6�0- >�ل �.k �3 א�=ي :'H�
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  ��H' �=א45 و��HV� 'H"ه.

 .-�%Oو:4 א� ;�� �4H ��� א�#�א�� وא�y.K وאd57%ل >L%C %�  وא�H�d' �=א45 

�<."وא �fO"ة א�J"ق �و  %1GL�5�A א��d%ت �Lع �d2ر وd6L%ن ,7  �� �L%C %�وא�HV� 'H�d"ه 

3"Hb.'H�� �  % C|>)6%ده ��0

�d6L ".Z%ن ��%ت رאوfC -f10 4"ة א�J"ق وHb"%3 3=א �3 א��GR1ر. F� א45 �3 א�=ي=� /Wא��  

.4H2%0 دون y.K7 �� א�, {H� 45א=� /Wر �� א���d6ن א�U� *H6�(א� ��< %��  و

 ./#�� ,ذא روي 0|+�%د ">N 'H�� 0|+�%د /W$ 4L, 'H�� /W$ ��$ l#.�2ل א� ;�#�  و

 .'H�� /W$ ي��6ل א���1ث O3=א  /Wא�� �K(6 ">xوא ��dא� �K(6 %13�$�  

وא��HV� /W"ه �3 א���� א�oH#K א�=ي �<." `fO0 4�#"ة א�J"ق �و א�=ي C%ن א��d6%ن �� 

  :nH1 א��d%ت �/ א�#�א�� وא�y.K وאd57%ل. 

�0 �.f F� ��# %6�J� /Wو א��� ��dوط א�"m n1Z F� �3 א�=ي oH#Kوא� y0%` 6- >�ل

 .;G(�1ه ,�; א���+  d(�  

�)~ nH1: �� 40 אO$T%م وא7>)6%د%ت و�K%_- אT>1%ل. F#L ، 'H�d�%C /W��%0 ~(� -3  

K� �� 40 -1#%_- אT>1%ل وא��1א>v 7 אO$T%م  /O7 و� oH#K�%0 ج%Z($7ز א�Z -3

  وא�%6#_� >�� א��G1Zر.

%6�J� 40 4L�C -H2م  و%O$Tא �� -H2ط.و%H($4 אH� ن%C ذא,  

 �VHd0 وى"�و  /Wא�� 'H�dא� ��; و:4 א��W/. אW$T/ �� روא< �"وى א��� oHC

  א�PZم C"وى � ن و2%ل � ن.

   و�� א�VHd0 oH#K� א�)1"H6C l- وروي.

� ز�� א�)�6ى وא�1"وءة. ;�, %G.$%� -1�5 �O��   א�#�א��، א�#�א�� �� אJ�7 ح 

 �L%H� ع"Rو 5"כ.א�)�6ى >�� א�� -#� /�  א���} >W5 %1)�* 40 א�0�6#� 

�/ א�R"כ وא��W* وא�.�>�. �wHW1%ل א�<Tא7:)�%ب >/ א %�G3 وא�1"אد 0%�)�6ى  

 ;�< %GH�R)"ط �� א�)�6ى א:)�%ب א�Vd%_"؟ 7 R)"ط >�; א�1!)%ر ,7 ,ذא C%ن א�2rאم > -3

   و:4 א�r"אر �|H.C 4L"ة.

�!WHW� CT%C- وא�R"ب �� א��Wق وא�.�ل �� א�R%رع و��.� وא�1"وءة ، א�)�Pه >/ א�T#%ل א

.%G�%f���n א�H.d%ن وfC"ة א�A�K و &#�   אTرאذل وא�

.�L%f4��1 א�#.� دون א�R� دة%GRل א��< /� F<�  وא��"ق H0/ >�ل א�"وא� وא�GR%دة، ,ن אTول 

 'H�d(�%0 40%(C و� v���%0 4 �� ��ره�ن ��v א�"אوي ��1W>4 و�"و y.Kא���אت א� /<
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)O1/ א+)�K%ره �); m%ء. �H�0 وא7<) ل.   

 /#J��- وא��7� �� >�א�� א�GR%دة و�%Oوא�6#- א� ��- �� >�א�� א�"وא%Oא�6#- א� �ط א�#�א�"mو

�.)�>% و�#�; C=ب א�"אوي  4L�C4 و(�%G:46 وW4 40 و��%G5ب א�"אوي وא=C .4:و� �W1> �א�#�א� ��

0%� א�O=ب �d2א �� א��k 4L�C ع�`�� 4f� א��.�ي و�� �� $�� وא$� �%�"אوي �J#�ن و$��

.*�(!����dع و   

6.- $�� א�O�%0 �1#(1=ب אن 5%ب 2%ل 7 6.- و�3 �2ل א��G1Zر. و�� �� $�� وא$�  -3

��ة >1"ه. و,ن 5%ب و$W/ $%�4 وGRC -H2%د45 �#0 א�)�0�. ��  

�#"و�% و��GRرא %0 4L�C ،ب=O�%0 م א�"אوي%G5א ;�#�� C=40 �� و.f Fب �� א�27אل و�=O�

  א���� א��.�ي. 

 7, 4f�$ n1W��  و7  40 ~(��)"وC% و7  ;1W�J#�ن G57%0%م O�%0=ب  ��%ذא 6%ل ���

.4H��' و�kN "G%ر א�d ح >���ن 5%ب و  

و�W* א�"אوي �46W �� א�1#�H%ت 7 �� א7>)6%د%ت �|4L دא<- �� א�.�>� وC=40 د<- �� 

*Wא��  .%�%.� 41O$ ن�Oو� �m� 4L�O�  6(W� "C= 4L� 7,  

�و 7. �6k 4L� F�# 7 4LT 4�#J� &.+ �36%ت وfא� ��< %���#��ن 7 �Oن א+41  4(�%G: ;�#�  و

 .SHm و روى�  UCن 6%ل �<"ج ر:- 

�6.�ل >�� א��G1Zر �� א�#6%_� وאO$T%م  "Hb �31%. وG.���GZل  4� א�=ي رאو���� ;1W  و

�FG >�ول. C �0%�dن א�U� %H0%�� ن%C ذא� 7,  

 4(G.m م ��0ع W4 א�H��#"وف �/ א��.� > �3 %� ;��#)�6א �R0ء > 4L�C ،א�"אوي ��0> ;�#�و

.'H�� -  ���H� وU5و

:-H2 �2אل��ر#0�  4H� ن��"دود �5ر>% ,7  6.- 0- �3 7 4L� 'H�dא�1.)�ع، א� ��$ -.6 -3  

�/ Hb" א��א>� ,�;  -.6 .4.3=��O=ب ��d"ة � -�(W1א� "Hb /� -H2و ."fCT�0>)4 و�3 �2ل א  

."Hb 7 1%ل<Tא -_%K� �� 0%�6.�ل /H1_%6אد א�"��6%. وJ� -.6 7 -H26% و�J� -.6 -H2و  

 F36%ت وא��fא� ���%!��y وVة א�"fCو ���Vط א�"� %K� �W1> 4 و:�ه� ،y.K�%0 *�وא�J#/ א�1)#

 vو+�ء א���  

 4��)4 �� +1%ع א���� و1�5�b ،���Vو�"ط א�  

�"دود �� א�%6#_�  %1Gf�)6%ر0%ن. ��� %1G� .4_دא��4J �� +1%ع א���� وb ،y�Vة א�"fCو

  وאO$T%م 

./Hk��1ص >�� א��d!� F+%1 אGf��� {Hو�  
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�!%��� א�6f%ت ;�#�و و�3 �ن !%�o א�6f%ت ,�% �� אT+�%د �و א�1)/ و%13 ,�% J`T%0"אر � و

.%13"HV0 و�  r%0درאج 

�6.�ل �م  A3- ذ� -و�3 �5:& א�R=وذ 0#�م א�y.K وא���v و>�م �L%H� >/ א�)HHV" وא�).�

�J#�ن.   

�=�A �5:� �� א��d%ح.� /#J0 {H� �G� /H66�1א� l#0 ��<و "fCTن >/ א�#J�   

%.�%b د%�+rن �� א�O A413�5 وذ� ;�< 4(و�� א�1)/  و�#�; وF3 א�"אوي. �ن �Oن �0%ء روא

���م א���< l1b� /� 4H��دG2%.و L%درא وאh7 ع >  

v�$ /1� 7, /O1 א�HL%+T وא �1)�ن. 0- 7.  

 4L%HWLه و�G+ /� "fC��; <UJه �و 7 �Oن 4��$ <%.�%b 40ن ��א�O�ن 7  vء א����+ ;�#�و

.y�  و6%ل f1C- 3=א א�"אوي א�1!)

   #- وא��6ل. ,�% �0"ق �و `"ر �و �"ض �و HV0"3%.و+.& א<) W� 4h%د א�#6- و>�م אL)�%م א��

o2�(��"دود �و  -6.- 04f א+F <%ص و7 ��� {H� -H2 4، و3- 2.-؟f�$ F+א %�   

��GRر �)�א5" א���� 0%>).%ر و���4 PP< &"b ،م%W2��ر#0�  %�H�,  

�1W; �"دא. &"Vوא�   

.%GK#0 و� n`א��1א nH1: �� ن وא$�א%C %� &"Vא�   

P#وא� "fC� n`ن א�"אوي �� +%_" א��1א�C n���`n אو �� ��`n وא$�  -C �� ن%�k4 א"و %� P

-2� 7 /H�kא /�  

.%�1` PP<و %�"� PP< .1%نW2 4� PP#وא�  

.;G(�1א� ;�, /H�kن >/ א%�kوي א"' U0ن "dא� PP#وא�  

n`��P א�U0 ��1Kن "وي א�k%ن �� P#و وא��, %G�� "fC� n`א��1א "_%+ ��.;G(�1א� ;  

& وא��"د"Vא� /H0 وא��"ق  �.Wא��"د א�� �� "fC��ن אTول  7, %$ Jوא� �V� %אد�"(� %1GL,

.*�J1א��"د א� �� �L%fوא�  

 .;G(�1وي وא$� >/ وא$� ,�; א�"�% C%ن א�"אوي وא$�א �� :nH1 א��1א`U0 nن  *�J1א��"د א�  

n��% C%ن א�"אوي وא$�א �� ��`n وא$�  �.Wوא��"د א��  n`وא /� "fC� n`4 �� +%_" א��1אL�C

�2- 3- ��%�5 א�V"א0� . 7�6k 4�%:د ر%$N ن�O� ��d7 ��%�5 א� ��dא�  

 .4�>��n א��W/ وא�oH#K وא�1"��ع و n1(Z &"Vא� "Z$ /02%ل א  

�ن א�R%ذ �2  %1C ن�#J1م א�%W2� /��* و"אد 40 א�R%ذ א�=ي J �2 F#L ">N ق h, &"V�� -3

�#�; �Cن א�"אوي ���"دא. �Zء �#10; ;�< &"Vא�  
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 ;1Wd- ,�; $� א�)�א5" و Fو� n`�� -C �� /H�kא /� "fC� 4(وא��GR1ر �3 א�=ي C%ن روא

�/ אH�k/ وאR(L%ره H0/ א�"وאة. 3-  "fC� 4(��GRرא و��O� 4$�`�� %KH�(Wن روא ;1W�KH�(W% و

W5 F#L "5א�1)�א ;�, �.W��%0 ى">� �H1W5 �k fه א�=G� F� د. و<." وא$� �3 א�=ي%$xر א%.>� ;1

.%.�%b �$وא ".!C /א�� %G5د 0%>).%ر,�%د%$xر א%.>U0 �k f3=ه א� �H1+وط א�)�א5" و"m n1Z  

/H66�1א� ��< %G5�.k �� /א�� �.�b �H�5 %G�Cدود و"��6.�ل و %GH� 7 م� ���.6� �k f3- 3=ه א�  

 �H�0 n`�� -C �� 4(�;وא�1)�א5" �% fC"ت روא< F3qhز א�6#- �5א�Zא�O=ب >%دة  7 

  وא�1)�א5" ��H א�#�F א�K"وري >�� א��G1Zر. وH2- א7+)���7.

  و��1)�אm "5"وط �ر#0�.

 FG_%G(Lא ��W���`n و�Cن  -C �� ة"fOب وو:�د א�=Oא� ;�< FG6א�6#- �5א� �و,$%� "HfC د�<

  א��} C%�"و� وא�1W%ع.

."�%C ه��+ �� �:�  و7 

2� 'H�d�W%م �<" ���%0" ,�; א�O)& א��1وL� H$� ��%2א ,ن ��GH�, "���%0 'H�d% +.#� و�

�W2%م.  

 %� Fk %1Gh"m ;�< Fk F�W��% א�L"د 40  Fk د 40 א�.!%ري"�Lא %� Fk ن%!Hm 4H��% א�5* > %3 <�

�; m"ط א�.!%ري.<  

�/ H60� א�.)�. /H!HRא� "Hb ��< %� Fk F�W��% m"ط  ;�< Fk  

 %L, �0%�d�2ل א� "d< ;�, 4�%`��W2%م א���� ,ن  /� FW2 ي� /��و L"ى  -#�L و��6Lل 

 %H�> ن%C ن, ">x6% و2%ل א�J��"��ع  FGK#0 ر و2%ل�G1Zع و,7 ��2�1ف >�� א���"� �G� א�"+�ل

�f- 3=א �/ א�)%�0 ,ن WL.4 ,�; ز�/ א��d%0� ��2�1ف و,7  n2�2�1ف و,7 �1"��ع و,ن و� %.�%b

��J6ع  %L"�� FG��2و Aذ� A�=C�2ف و�� -H2ر و�G1Zع >�� א���"� ��Wא� /��و O0 %�HGL=א �و 

  א��6ل �/ א�)�#0%. 

* UC+.%ب א��Pول و���2ف "h 4H� -6#�� {H� %1H� ع��"� F3"HW�5 �0%�dא� "HW�5 ل%$ oHC

  0%�=ي �H.+ 4- وO3=א �/ א�)�#0%.

� ;�< 4(�W- و�% 4H� n0%(5 ر:%ل אr+�%د >�� روאW1א� ��% �� א�"אوي  �� �و $%�)4وא����

 -W�W1�%C ��و �� א�"وא ;G(�1א ,�; א�=O3 %L � ��6ل +#1 %L � �#1+ 4��6C  f�و��)7�2 4 

.Aذ� "Hbو F3%�C و� F30%ء�  0%�5%ق �+1%ء א�"وאة و�+1%ء 

�W- >/ >.� א[ 0/ + مW��"وي  �3 od2"אءة +�رة א� *$ �� '��2%ل �L %L�#2"א �/  و

�ي אT>1%ل �2"ب ,�; א[ �1#��%ه �PLUل א[ >P و:- +.' [ ���%ب א�" F�#L �� %��6� %L"Cل �)=א�+
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7 #�5��ن. 2%ل  %����א �F ���65ن N /G% א�=� % FHOא�� PP#رض و�3 א�Tא �� %��% �� א��1Wאت و

.F���H% ر+�ل א[ ��; א[ >�4H و+< %3�  >.� א[ 0/ + م 2"

' 1W�%0%ع �و  א���� א�#�#1/، �3"� v�� "Hb /�א�=ي H2- �� +��ه � ن >/ � ن 

�و אr<.%ر. �   א�)��

/H�#�#1ط �6%ء א�"R0 /O� ر�G1Zل >�� א������#"و�H/ و�3  /H1W��5; >/ روאة    

   א���� א�LU1/ �2ل א�"אوي $��k% � ن �ن � L% 2%ل.

  1W; א�1!)�*א��1`�ع و�3 א�O=ب >�; ر+�ل א[ ��; א[ >�4H و+�F و

�Zز روא� א��1`�ع وא�#1- 40؟ -3   

 /��6% 0! ف Hb"ه J��.�H% �0`#4 و7 �Zز א�40 -1#  7, *�(!� 4LU0 F��n א�# 4(�"م روא

.%G2�� -1(�  אT$%د� א��H#K� א�)� 

وذ3.� א�O"א�H� وא�J%_�� א�1.)�>� ,�; :�אز و`n א���� �� א�)"Hb& وא�)"H3& و�3 < ف 

#)FG0 �1. ,:1%ع /�H1/ א�=W1א�  

 ��"2 /� n`א�� FG�U0ي �mء #"ف א��1`�ع، #"ف 0|2"אر وא`4# �و %10 �Pل ���P� ,2"אره و

  $%ل א�"אوي �و א�1"وي.

���%�G% و�#%GHL% $); روي >/ א�"nH0 א0/  �C%Cر %G#`�0 �GR ���h ��$%د ���6 و`#

� `�ء����4L, -H 2%ل ,ن �Zא�)�#0% א� FfHGא�."O�5 -H��1� א��C �1�  א �KCء א��G%ر #"ف و�

�/ א��%س �:)"ء >�; א��`n؟ o�� ي�   

�/ و`W($�� n%ب  FG���/ و`n �#�م د�LP�%C FG%د2� و FG�����%ف،  ����א��א`#�ن �

 n`و /� FG��/. و���=l#.C 4.3 א�61 �� &d#(ط א�"�� n`و /� FG��l#.C א�1)#.�/ و

  ....�6Cم �/ א�qWאل وא�Z1�./H0=O1"د א�)6"ب �/ א�"t+%ء 

 �L%+U0 ��$%د F���G6ن �� אT+�אق وא�KH� �:%W1#�ن >�; ر+�ل א[ ��; א[ >�4H و+

.Aذ� "Hbو �HL%+Tא A�   ���H� C=H� %3���$ �2"ون א��1`�>%ت 0)

و�>�FG1 `"رא �2م ��)W.�ن ,�; א��3P و`#�א א���� א$)FG1<P0 %0%W א�.%6H� -h.- א��%س 

�`�� F"� �0��% روي >/ �1d< �0� �Lح א0/  AW�(1ل א�61" א�%f� FGH�, %L�Cور FG0 ��6k FG5%<

� א��%س �2 ��� >/ א0/ >.%س �� �K%_- א�N"6ن +�رة؟ �6%ل ,�L ر"O< /< A� /� /� 4� -H2 4L,

 ���א 46�0 ��H�$ �0� و�V%زي ���1 0/ ,+�%ق ��`#� 3=ه אT$%دV(mن وאN"6א >/ א��`"<�

.�.W$   

 4H�- א�=ي "وى >/ �C /0 �0#& >/ א��.� >�Jא� �2%ل �%$& א�! �� وO3=א $%ل א���
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  א�d ة وא�W م �� �K- א�N"6ن +�رة ��Wرة

 /H.� n`א�� "k��/ א>)"ف 4LU0 و:1%>)4 و`#�ه و,ن  ;�, ;G(L4 $); א:"!� /< �$%0 ��0

/ RO�%C%ف "W�1א� /��4H و��6 �<UJ א��א$�ي א�W�1" وHb"ه < �� FG<א�وא�.KH%وي �� ,

�"t+%ء �% وHV� n2%ث 0/ א0"אFH3 א��!%>� $H/ د<- >�; א��G1ي ��:�ه � n`ل א��%f�F3"H+%�5. و

�و  -dL �� 7, *.+ 7 4 2%لL, م Wة وא� d4 א�H��#& 0%��1%م �W%ق �� א��%ل ,+�%دא ,�; א��.� >

G1و :�%ح �#"�4 א�� ��و $%�" �و :�%ح �Pאد �� א��� o>0=0' א��1%م. �ي "�U� 4�:T ب=C 4L,   

�<= C م  FGK#04 و��� ��W0 4 �"وىW�L ��< /� %� C n`و FGK#0 .א��א`#�ن n`و oHC

.7%f�   l#0 א��1O%ء 

�/ 1C �1#5 "Hb% و �"وאه >/ א��.� >�4H א�d ة وא�W م n`א�� �G.m �� n2و �� y�b FGK#0

fC /� ���+; א�Pא�3 �� $� /0 �0%fא� n20/ و �0%k ->ل د��Tא n�"ت ,�; אx<" 2%ل �� :%

A 0/ >.� א[ א�%6`�."m ;���+; א�Pא�3 >  

�H�+ �0%ن >/ :%0" 2%ل 2%ل ر+�ل א[  /< �1<� %�k�$ �6ل A"m4 و� /H0 ��1(W1وא�

 /W$ -H�0%� 2%ل �/ fC"ت � �%0 45k ;�, "�L %1�� ��)/ א��� "C= Fو� F��; א[ >�4H و+�

 4G:ر.و%G��%0  

�"��>% G0=א אr+�%د  ��4L روى א��� �0%k /�� 4<ز�3ه وور ;+�� /0 �0%k A�=0 رאد� %1L,و

 7, -�� ��H�+ �0%ن >/ :%0" و�G0 {H=א א��� /< �1<Tא /< A"m /< 40 ث�� �0%k ن%O�

�/ 3=א وא��:4.   

�#.+ F#L ،'H�� وي%KH.ن �� א�N"6א� -_%K� �� ��;  3- �� אT$%د� א�1"و< ��H�� %G��

�% ذC"وא �% روي �� +�رة %+H/ وא��<%ن  %� %��وא��א2#� وא�P�Pאل وא�O%�"ون وאr< ص وא���* و

 .�6GH.وא� FC%�3% �� +�/ א��m 4� ه">Nع و�`��  �� א�)U� "k%Oو�4 

 %10 %1G�H0 n1ZH� "3%א�� &W�0 ;�#1دאن �� א�%K(�f%ن �$ �:��ن  �3 ��o א���(!�

%K(א� ����/ א�Z1=وم ,�S وU0 %1G�H0 n1: �2ن 3=ه  "� ��$ n�� 7 >�و Hh"ة ��C د

.o�!(�r %..+ 'H�d>�א_4 و�2 � lZ#- א[ �� �!%�J� א�1" /Oو� %G#.J0 אض 7 5#�ي"�Tא  

�م 7 و�3 �3  4وא7>).%ر. �� א�J ح א�Hk��1/ �3 א���" �� $%ل א���� 3- �5"د 40 رאو

0 ��<��; א�1)%0#%ت وא��Rא�3 �|ذא روى �#"وف �م 7 < n�JH� د%�+rد �� $%ل א%G(:74 א�)�"ي وא

 -3 "��"ة >/ א��.� >�4H א�d ة وא�W م "�0 3� /< /"H+ /0ب >/ א�� /< %f�$  f�$1%د 

"ة Hb" א0/ +"/ و>/ "�0 3��ب �و >/ � "Hb /"H+ /0و >/ א��ب �روאه 6k� Hb" $1%د >/ 

":G� 4H�, n=א א���" א��.� >�4H א�  ���ن �4  F�"ة �Uي ذ�A و:� >"�0 3� "Hb م Wة وא� d
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1W; א>).%رא. �H(�(وא�  

 ��ن "وي א���� وא$� �)n0% ��א$� �/ +�� א��� �3 F3��< �#0%(1وא�  

"ة >/ א��.� ع م �1�%)#0%� �ن "�0 3� /< /"H+ �0��ب >/ � /< %f�f ، ,ذא روى $1%د $�

 4/ و>/ א��.� "و"H+ /0א "Hb ة""3 �0��ب و>/ � "Hb /"H+ /01%د و>/ א$ "Hb ب�� /<

%G15��)%0#� و�> 3% و ;1W"ة �O- وא$� �/ 3=ه אW2T%م "�0 3� "Hb م W4 א�H�אTو�; و�3  >

 �� ��H��; א�)"H5& وHfC �3"ة �� א�.!%ري و2< %3�#0 %� Fk ب�� /< �א�1)%0#� ��1%د �� א�"وא

��F :�אW  

�ن "وى �3 F3��< �3%Rوא�  {O< 7�3%א وm �#0%(11; א�W5و *H+ 10#�%ه א�=ي ">N ��$

�ب �و $1%د C%ن �R#"א L%0)�%ء و:�ه ��و  /"H+ /0و א�"ة "�0 3��% ذC" �5"د 40  ��L �� و,ذא ��%2א

.%G�C א�1)%0#%ت  

P#ب >1" 0/ >.� א�%(Oو:4#1 �� א� ��" 0)�و/ א���� /�4L|� P ر41$ א[ �1% <%ف و�ول 

 ��$ /��% C%ن  "����P$ /0 "1< /0 �1م �ن  /0 "O0 �0� ;�, &(C א��.�ي �א�Lرאس א���

 Sر+�ل א[ ��; א[ >�4H و+�F وO)& و1C 4#1Z% روي �� א�Uh�1. و�<"ج �U5 �� FH#L �0ر

�3- א�x%ق א�L"وא ,�; $� ;�, &(C 4L, PP#ن >/ >1" 0/ >.� א�%G.4 א�H�� ر+�ل א[ ��; א[ >

�/ C)%ب א�#�F و�ول  F�l.6 א�# oHC ه �� 0%ب"�� %6�#��<"ج א�.!%ري  A�=C1#�ه. و:%� F�و+

 'H.� /0 nH0"א��)' א�.%ري א� ���6� �� -d� %1C �Lو�� /O5 F� ن� �#0 ��/ دون אT$%د� א��.�

��0 >"وة وHb"13%. وC%ن ���dن C- 0%ب >�; $�ة , /0 �H#+و �6.Jر א�%.C ;�, "�Tא ;G(Lن א� ;�

.�f�%fא�  

' O10� و>.� א�"1$/ אTوزא>� ": /0 A��%م �%�A א�Uh�1 �� א��1��. و>.� א�1rא oو��

 �� �1_Tא /�R�%0%م و+�H%ن א��fري ��O�%0� و$1%د 0/ +�1� 0/ د�%ر d.�%0"ة HfC F3 5 Fk"ة 

 .4H�, ;G(L4 وא� '�+ %� &W$ ;�< -C .oH�d(م א�%�rא *�J1א� 'H�dא� �� o�� /��ول 

�% �2ل א�R%�#� ر41$ �P. وP#ب א[ א�%(C �#0 &(Oא� '�� %1G0%(C%1 א[ وG1$ر F�W� Fk א�.!%ري

./H0%(O6.- و:�د א�� A�%� Uh�� /� '���C �#0 %wHm F)%ب א[ <� %�  א[ 

%2 4L� �1_Tא /��6- >/ وא$�  F� 4L� %1C 4�H�� �� ط א�.!%ري"m �0% 3=א(C �� �h"m ل ,ن

.�L � ء�m  /Oو� �L � ء�m %1GH�H�� �� %1Gh"m ن� /H�H�dא� �.$%� /� -6� F� A�=C

�ن !"ج  4�H�� �� ]א F$ط א�.!%ري ر"R� .FG.(C n.(5 /�m"ط C- وא$� ��1L, %1G% >"ف 

6�H� ,�; א��0%�d א��GR1ر �/ Hb" ,<) ف H0/ א�6f%ة L �6k ;�و�Oن ,+�%ده א���� א�1)�* >

O/ �4 ,7 رאو وא$� ,ذא �'  F� و,ن /W�� "fCU� ن%��J6ع و,ن C%ن ���d%�0 رאو "Hb  d(�
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�.)�אه  /� �6k /< �6k -6L �� د%�+rل א%d54 אH� ط"m ��H#4 2%ل א�:">�* ,�; ذ�A א�"אوي "Jא�

.����)G%ه �/ m "Hb=وذ و7 > ;�,  

mא�.!%ري א /O� 4�H�� �� F�W�)"ط �/ $H� אd57%ل �ن �Oن א�"אوي �2 وm A�=C"ط 

� �4 א��6%ء 10/ روى >�4 و�� �"ة..k  

. ��6.- א�#�#��  7��)%ج ,�;  4LU0 م א�.!%ريP���Z10 ;�(C%� F"د א�1#%�"ة وW� %��  و

� �4 א��6%ء �"ة 7 Z"ي �� .k ن א�"אوي ,ذאT .0 زم {H� 40 4�P�� %��:%ب >�4 א0/ א��U0 "Zن 

 4(�ن �Oن ���W%.روא 4L%": /��Pم  4LT n1+ �2 ن�O��"و`� �� Hb" و א$)1%ل �ن 7  ��UW1א�

  א���1}.

 'H�� ن� ;��1%ء א�R"ق وא�V"ب >< /��ر:' >�� א�#�1%ء. א�5* א��G1Zر  /H�H�dي א��

 '���دF א�1W%ء  ��5 %��� א��WH%�0ري < �0��oHC .F. و�2 2%ل W� 'H�� ;�א�.!%ري �ر:' >

(C /��ر:'  4L�O0 ح"d F� 4L� 7, .F#L .�0ر%V1א� l#0 א�.!%ري ;�< 4�K� A�=Cو .F�W�%ب 

 %� �3 %1L, ;��1ذ א�, .F�W��/ C)%ب  '���/ ��H' א�.!%ري �L %1L, 4LT; و:�د C)%ب  '��و

.��dא� �� F�W��/ ز%دة ��� �� C)%ب m%رכ C)%ب  -#�� �VH� 4HK(65  

-K� 4L, �0ر%V1א� l#0 /< -6L %��; ��H' א�.!%ري ��1�1ل >�; $W/  و< F�W� 'H��

.�H��Tא ;�, n:رא Aن ذ�� F3�$� 'd� Fق و�%HWو:�دة א� n`وא�� &H5"(א�  

 y.Kوא� �א�#�א� �H$ /� 4L%�:ر %G����Lאع  ;�< F�W� ;�و+.& ر:�%ن ��H' א�.!%ري >

GH� F�O5 /�fC" >�دא �/ א�= F�W��/ ر:%ل  4H� %� -O0 /�/ ر:%ل א�.!%ري.C%ن א�":%ل א�= F  

���L%1k FGن  FGH� /#h /C%ن א�=/ א�L"د �FGH א�.!%ري �ر0#1%_� و<W1� و�k kن ر:  وא�=

�W� F)1%_� و>R"ون ر:  و��L�#Jن ��FG ر:  �w� و+)�ن ر: . ر: .W� FG0 د"�Lא /�% א�=�  و

!0 .4>�Hm /� FG.�%b -0 FGf�/ ,<"אج $� "fO F� 3=א ,ن א�.!%ري n��F. و7 وW� ف 

.FG�< 1/ �65م� 4>�Hm ��ن א���1ث �>"ف ��0 Am  

�; א�.!%ري �/ אT$%دث �2- >�دא  < �6(Lא %��/ $H� >�م א�R=وذ وא�#��. C%ن  4L%�:ر %G��و

.%G�� F�W� ;�< �6(Lא %�  

�w� H$� 2%ل  ��%> F�W� ;�< �6(Lא %��; א�.!%ري <%�� �L%1kن $�f%. و< �6(Lא %�C%ن 

�%_)H/ و>R"ة !)M א�.%6>�  %1Gf�$%د /� o#` ��J2ن א��אر, %�!Hm 2%ل �Hא��� �Oא�� ��

.�_%10 F�W�  א�.!%ري HL%1f�%0/ وאm)"כ �� Hk k/ وא�L"د 

 .4��� /�  �� �+ FC� ��o א�.!%ري ��4�H و

;��% 4�%2 א0/ א�H.Z" و��6אر אT$%د�  ���4 �� +)� +�� 0.!%رى > ;�< �O10 و� "3%h /04�%2 א
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  א���W1ة �� א�.!%ري +.#� 7Nف

��ر7N n0ف $� ��L %G�=��%0ر و"O1�%0 �  وHb -H2" ذ�A. و�%_)%ن و<W1� و+.#�ن $�

  /� ">N n`�� �� 7���� 4L�C n� %GK#0 *�<%6�#� �"אد א�.!%ري l#0 אT$%د, &.+

 /H040 و%(C -�� �� 4h"m ;��% C%ن > /H0 PHH1(���d(> � 4�H%ر و>�* GK#0% و,ن �+��ه Hb"ه �

 -H.2 /��% �A�=C {H 2%ل �%$& א�! �� �fC" א�.!%ري �/ א�)#�H�� �� *H' و�H} 0!%رج 

.'H�dא�  

�#"و�% �/ :G� א�6f%ت و,ن  ��#- א�.!%ري ذ��O� Aن א��� �6� nJ6�1رة א��� ;�C%ن >

 -�> 4(�d� 7 ">N &.W� و� 40%(C /� ">N n`�� ��  d(��و �4L�O ذC"ه  FG�< *�< /א�=

.;G(L, .ع%J6Lrא  
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“Hüseyin Avni Arapkirli’nin Arapça Usûlü’l-Hadîs Elyazması Ders Notları” 
Özet: Hadîs usûlü, hadîs ilminin dayandığı esasları inceleyen ve ilmu usûli’l-hadîs, ilmu 
mustalahu’l-hadîs, mustalahu’l-hadîs, ulûmu’l-hadîs ve dirâyetü’l-hadîs olarak da adlandırı-
lan ilim dalıdır. Hadîs usûlü, kabûl ve red yönleriyle, yani hangilerinin kabul edilip hangile-
rinin reddedilmesi gerektiği bakımından senedi ve metni (“hadîs”i) incelemektedir. Arap-
kirli Hüseyin Avni Karamehmedoğlu (1954), Dârü’l-Fünûn İlahiyat Fakültesi’nde, 1926’dan 
fakültenin kapatıldığı 1933’e kadar hadîs ve hadîs tarihi derslerini okutmuştur. Hadîs usûlü 
konularının öğretimi, Fakülte müfredatında hadîs tarihi dersi içinde yapılmıştır. Arapkirli, 
hadîs usûlü derslerinde bizzat hazırlamış olduğu ve halen elyazması durumunda olan ders 
notlarını takrir etmiştir. Arapkirli, bu ders notlarında, hadîs usûlü ıstılahlarını detaya in-
meden, tamamen ders takriri tarzında sunmaktadır. Eser, ilmu usûli’l-hadîsin tanımı, ko-
nusu ve amacının sıralanmasının ardından sened ve metinle ilgili kavramlarla devam et-
mektedir. 

Atıf: İsa AKALIN, “Hüseyin Avni Arapkirli’nin Arapça Usûlü’l-Hadîs Elyazması Ders Not-
ları”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), XV/2, 2017, ss. 115-143.  

Keywords: Arapkirli, hadîs usulü, hadîs, Dârü’l-Fünûn. 
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Tercüme/Translation/����� 

İsnad Dindendir 

Abdüfettâh EBÛ GUDDE* 

Çev. Kübra ÇAKMAK** 

 
Allah Teâlâ, Muhammedî İslâm ümmetine birçok özellik ve ayrıcalık bah-

şetmiştir.*** Bizzat tertemiz din ve çeşitli ibadetler, mu‘amelât, itaat ve hem 
kolay hem de ecri bol sevap kapılarıyla ilgili olan bütün meseleler bu özellik-
ler arasında yer almaktadır. Yine bu dine hizmet, dinî meselelerin nakledil-
mesi, teblîğ ve tedvîn edilmesi, kaydedilmesi ve ezberlenmesi de İslâm dini-
nin ayırıcı özelliklerindendir. Her iki tarafta da azımsanmayacak özellikler 
mevcuttur. Burada sözümü Muhammedî ümmete ve dinine hizmet için has 
kılınan özelliklerden sadece birine hasredeceğim. Bu özellik de isnaddır.  

Âlimler isnadı şöyle tanımlar: İsnad nakledeni söyleyerek sözü ona nispet 
ettiğinde ‘sözü söyleyenine isnad ettim’ ibaresinden masdardır [yani ���	 
fiilinin masdarıdır].**** 

Örneğin, İmâm Ebû Abdillâh el-Buhârî’nin el-Câmi‘u’s-Sahîh’inde (I:201) 
ilim kitabında, Nebî sallallâhu aleyhi ve sellem’e yalan isnad eden kimsenin 
günahı babında (I:201) Mekkî b. İbrâhîm bize tahdîs etti, o da Yezîd b. Ebû 
Ubeydillâh’tan -Seleme b. el-Ekva‘ın azadlı kölesi-, o da Seleme’den bize 
tahdîs etti, dedi. Seleme şöyle demiştir: “Peygamber sallallahu aleyhi ve sel-
lem’i şöyle derken işittim: Kim söylemediğim şeyi bana isnad ederse, Cehen-
nem’deki yerine hazırlansın.” şeklindeki sözü isnad diye isimlendirilir. 

                                                           
*  Prof., Şam Üniversitesi, Şeria Fakültesi, 16 Şubat 1997 yılında vefat etmiştir. Hayatı için 

bkz. Ahmed Hamdi Yıldırım, “Abdülfettah Ebû Gudde (1917-1997)”, İLAM Araştırma 
Dergisi, 1997, cilt: II, sayı: 1, s. 199-202; Muhammet Beyler, “Abdülfettâh Ebû Gudde (9 
Şevval 1417/17 Şubat 1997)”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 2003, cilt: I, sayı: 1, s. 217-221; Ali 
Pekcan, “Abülfettâh Ebû Gudde (1917-1997)”, İslâm Hukuku Araştırmaları Dergisi, 2005, 
sayı: 6 [Son Asır İslâm Hukukçuları Özel Sayısı], s. 575-584. 

**  Araştırma Görevlisi, Bülent Ecevit Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi, ZONGULDAK,  
kubracakmak16@hotmail.com 

***  Yazarın çevirisini yaptığımız “el-İsnâd mine’d-dîn” isimli makalesi Advâu’ş-Şerî‘a Dergisi 
(Suudî Arabistan), 1396/1976, ss. 44-65’te yayımlanmıştır. 

****  Köşeli parantez içindeki ifadeler tarafımızdan eklenmiştir (çev.). 
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Buhârî’nin râvileri zikrettiği isnad zincirine de sened denilmektedir. 
Âlimler isnadı hadis metninin tarikinin söylenmesi, senedi ise hadis met-

ninin tariki şeklinde tanımladılar. Sened, ‘duvar veya herhangi bir şeye da-
yandığın yer’ şeklindeki lügat manası dikkate alınarak [hadis] hafızların, 
hadisin sıhhatine ve za‘fına hüküm vermede ona dayanmaları sebebiyle bu 
şekilde isimlendirilmiştir. 

Bu örneğe göre isnad, senin ya da Buhârî’nin ‘haddesenâ fülân, kâle had-
desenâ fülân’ demesidir. Sened ise hadis metninden önce zikredilen râviler-
dir. Burada hadis metni, [Hz.] Peygamber’in (s.a.v.) “Kim söylemediğim şeyi 
bana…” sözüdür. Muhaddisler sened ve isnadın her ikisini başka yerlerde 
kullanmaktadırlar. Burada kastedilen mana, karinelerle anlaşılır. 

Allâme Şeyh Tâhir el-Cezâirî, Tevcîhü’n-nazar ilâ usûli’l-eser adlı eserinde 
(s. 25) şöyle demiştir: “İsnadın ���	/dayandırdı fiilinin masdarı olduğunu 
biliyorsun, bu sebeple ne tesniye ne de cem‘ yapılır. Çoğunlukla isnadla kas-
tedilen seneddir ve bu tesniye ve cem‘ yapılır. ‘Bu hadisin iki senedi var’ der-
sin. Ama ‘bu hadisin و��د	 vezninde senedleri (د���	) var’ denilmez. Sanki se-
ned manasındaki isnadın cem‘inde, senedin cem‘ini kullanmaya gerek duy-
muyorlar. Bazı lügatçiler senedin lügat manalarında da cem‘ yapılmadığını 
zikretmişlerdir.”1 Bitti. 

İsnad bu ümmetin özelliklerinden, daha önce hiçbir ümmete verilmemiş 
değerli bir özelliktir. Dinde yüce bir konumdadır. İmâm Abdullâh İbnü’l-
Mübârek şöyle demiştir: İsnad dindendir, şayet isnad olmasaydı, dileyen 
                                                           
1  Şeyh el-Cezâirî’nin (rh.a.) ve bazı lügat âlimlerinin, lügat manasında ‘sened’in ‘esnâd/د���	’ 

şeklindeki çoğuluna karşı çıkmaları, temel lügat kitaplarındaki bilgilere muhaliftir. Nitekim 
İbn Düreyd’in el-Cemhere isimli eserinde (VI:266) “Sened dağın eteklerinden yukarı doğru 
karşına çıkan yamaçtır, çoğulu esnâd/د���	’dır.” ifadesi geçmektedir. ez-Zemahşerî’nin 
Esâsü’l-belâğa’sında ise sened hakkında şunlar geçmektedir: “Dağ ve vadinin yerden yüksek 
olan eteğinde konakladık. Bu toprağın ön tarafındaki yükseltidir. Çoğulu esnâd’dır.” Sened 
hakkında aynı şeyler İbn Manzûr’un Lisânü’l-‘Arab isimli eserinde de mevcuttur. Müellif 
bunlara şu sözleri ilave etmiştir: “Çoğulu el-esnâd’dır. Bundan başka kırık çoğulu yapıl-
maz.” Bitti. Bu alıntılar ‘sened’ lafzının ıstılâhî manası için temeldir. 

el-Ezherî’nin Tehzîbü’l-lüğa’sında ([X]II:364) ise şunlar gelmektedir: İbn Büzürc, sened, el-
bisenin etekleri manasında olan ‘esnâd’ın müfredidir, ifadelerini söyledi ve şu şiiri okudu: 

“Eteklerinin rengi berrak olan cübbe Terziler ona hiç iğne batırmamış.” 

 �" ! �ب א����ط ���� �����)   (��� 	���د ��� �����

Bu açıklamaların tamamında ‘sened’in çoğulu, birçok lügat manasına sahiptir. Tâcu’l-
arûs’ta lügavî manalarda ‘sened’in çoğulunun olmadığını savunan kişinin İbnü’l-A‘râbî ol-
duğu ifade edilmektedir. Büyük lügat âlimlerine ait yukarıda geçen sözlerin, İbnü’l-
A‘râbî’nin görüşüne muhalif olduğu ve hiçbir yoruma açık olmadığı kanaatindeyim. 
Allâme el-Cezâirî’nin, ‘bu و��د	 vezninde senedleri (د���	) olan bir hadistir, denilmez. Sanki 
onlar ihtiyaç duymazlar gibi...’ ifadesinde tartışma vardır. Zira muhaddisler, kitaplarında 

	���د %$�!# � /senedleri olan hadis ya da ه א&���د(�� �)/bu senedlerle gelen hadis şeklinde ifade-
ler kullanmaktadırlar. Fakat hadis şerhi kitaplarında gördüğün gibi bu kullanımlar azdır. 
Allah en iyi bilendir. 
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dilediğini söylerdi. İmâm Abdullâh İbnü’l-Mübârek’ten gelen bu ifade, isna-
dın dindeki konumunun en müşahhas örneğidir. 

İbnü’l-Mübârek ve diğer İmâmlardan isnadın dindeki yerini açıklayıcı 
birçok söz gelmiştir. Bunların hepsi isnadın önemini, faydalarını, özellikleri-
ni, kaçınılmazlığını ve İslâmî ilimlerin özelliklerinden olduğunu göstermeye 
yöneliktir. Burada bütün bu sözlerin nakledilmesi, isnadın, dindeki konumu-
nu tamamlayıcı ve tertemiz İslâm dini ve ilimlerinin tebliğindeki etkisini 
açıklayıcı olacaktır.  

İmâm Mâlik (rh.a.) ‘Doğrusu Kur’ân sana ve kavmine bir öğüttür.’ ayeti-
nin tefsirinde şöyle demiştir: Bu, ‘babam bana, dedem de ona tahdîs etti’ 
diyen kişinin tefsiridir. [Yazar burada isnadın önemini vurgulamak üzere 
İmâm Mâlik’in, tefsirle ilgili meseleleri dahi isnadla naklettiğine bir örnek 
vermiştir.] 

Abdullâh İbnü’l-Mübârek şöyle dedi: Dininin bilgisini isnadsız olarak ta-
lep eden kimsenin misali, çatıya merdivensiz çık[maya çalış]an kimsenin 
misali gibidir. Yine dedi ki: Bizimle o kavim arasında sütunlar vardır. Sütun-
lar derken isnadı, kavimle de ehl-i bidat ve onlara benzeyenleri kastediyor. 
Süfyan es-Sevrî (rh.a.) ‘isnad müminin silahıdır, silahı yanında olmayınca ne 
ile savaşır’ demiştir. 

İmâm eş-Şâfi‘î (rh.a.) ise şöyle demiştir: İsnadsız hadis talep eden kimse-
nin misali, gece odun toplayan kimsenin misali gibidir. İçinde yılan olan bir 
odun öbeği alır da anlamaz. Süfyan b. Uyeyne (rh.a.) de şöyle dedi: Bir gün 
ez-Zührî bana bir hadis tahdîs etti. Ben, bunu isnadsız ver, dedim. ez-Zührî 
de, sen çatıya merdivensiz çıkabilir misin, diye sordu. 

el-Hâfız Bakiyye İbnü’l-Velîd el-Hımsî (rh.a.) şunu anlattı: Hammâd b. 
Zeyd ile birkaç hadis müzakere ettim. Hammâd, isnadı kastederek ‘keşke 
kanatları da olsa ne güzel olurdu!’ dedi. Başka bir âlim de ‘isnadlar, hadislerin 
sütunları yani kendisiyle sabit oldukları ayaklardır’ demiştir. 

Hâfızlardan biri şöyle dedi: Dinini isnadsız olarak talep eden kimsenin 
misali, çatıya merdivensiz çık[maya çalış]an kimsenin misali gibidir. Nasıl 
olur da göğe ulaşır! İmâm el-Evzâî (rh.a.) de şöyle dedi: İlmin yok olması, 
isnadın yok olmasıdır. Hâfız Yezîd b. Züray‘ (rh.a.), ‘her dinin süvarileri var-
dır, bu dinin süvarileri ise isnad ashabıdır’ demiştir. Hâkim en-Nîsâbûrî’nin 
Târîhu Nîsâbûr’unda İshâk b. İbrâhîm el-Hanzalî’den -ki o İshâk b. 
Râhûye’dir-2 rivayetle şöyle gelmiştir: Abdullâh b. Tâhir -Abbâsî döneminde 
                                                           
2  Muhaddisler, bu hususta nakledegeldikleri şekliyle Râhûye lafzını ve Sibûyeh, Nefdûyeh, 

Amrûyeh gibi benzer kelimeleri ‘vav’ın öncesindeki harfi damme, ‘vav’ı da sükûn şeklinde 
söylemektedirler. Lügatçiler ve edebiyatçılar, kelime bakımından terkibin aslına uyarak 
‘vav’ın öncesindeki harfi de ‘vav’ı da fetha şeklinde kabul ederler. Allâme et-Tehânevî’nin 
Kavâid fî ulûmi’l-hadîs’ine yaptığım ta‘lîkte (s. 30) bunun ayrıntısına -istersen- bakabilirsin. 
Muhaddislerin burada ve ileride söyledikleri şekilde onların görüşlerine uygun olarak -ki 
bu konu muhaddislerin bir kısım ilimleriyle ilgilidir- bu hususa şekil verdim. Bunu bil! 
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Horasan emiriydi, 230 senesinde vefat etti- bana bir hadis sorduğunda o 
hadisi isnadsız olarak zikrettim. O da ‘isnadsız hadis rivayet etmek hastaların 
işindendir’ diyerek hadisin isnadını sordu. Sonra ‘isnad, Allah’tan Muham-
med sallallah aleyhi ve sellem ümmetine bir şereftir’ dedi. 

Hâfız Ebû Hâtim er-Râzî (rh.a.), ‘Allah’ın Adem’i [a.s.] yarattığından beri 
bu ümmet dışında hiçbir ümmette peygamberlerinin sözlerini, selefinin3 
nesebini ezberleyen güvenilir kimseler olmadı.’ dedi. Bunun üzerine bir adam 
ona: ‘Ey Ebû Hâtim! Belki de bunlar aslı olmayan, sahih olmayan hadis riva-
yet etmişlerdir, dedi. Ebû Hâtim, ‘hadis âlimleri sahîhi sakîmden ayırıyorlar-
dı. Onların bunu -zayıf hadisi- bilinmesi için rivayet etmeleri, hadisleri tem-
yiz ettikleri ve bu şekilde ezberlediklerini sonraki nesillere açıklamak içindir, 
demiştir. 

İmâm Ebu’l-Abbâs Muhammed b. Abdurrahmân ed-Değûlî4 es-Serahsî 
şöyle dedi: Muhammed b. Hâtim b. el-Muzaffer’i5 şöyle derken işittim: Allah 
Teâlâ bu ümmeti isnadla şerefli ve üstün kılmıştır. Eski yeni hiçbir ümmette 
isnad yoktur. Ellerinde sahîfeler vardır. Kitaplarına kendi haberlerini karış-
                                                           
3  Zerkânî’ye ait Şerhu’l-mevâhibi’l-ledünniyye’de (V:454) ve Abdülhay el-Leknevî’nin el-

Ecvibetü’l-fâdıla’sında (s. 24) (."�/01 2�ب�	و....) şeklinde nakil olarak gelmiştir. Bu bir tahrif-
tir. Bu sebeple bu nakli terk edip doğrusunu kaydederek buna işaret ettim. 

4  O Hâfız, muhaddis, fakih Ebu’l-Abbâs Muhammed b. Abdurrahman ed-Değûlî es-Serahsî 
eş-Şâfi‘î v. 325 (rh.a.)’dir. Nitekim ez-Zehebî’nin Tezkiretü’l-huffâz ve el-‘İber isimli eserle-
rinde bu şekilde geçmektedir. 

Hâfız es-Sem‘ânî’nin el-Ensâb’da (V:359) kaydettiği üzere ed-Değûlî, noktasız ‘dâl’ın fetha-
sı, noktalı ‘ğayn’ın dammesi iledir. Bu eserin İbnü’l-Esîr’e ait muhtasarı el-Lübâb fî tehzîbi’l-
Ensâb’da (I:421) ise zabtı şu şekildedir: “ed-Değûlî, noktasız ‘dâl’ın ve noktalı ‘ğayn’ın fet-
hasıyladır.” Bitti. Bu, ‘ " א�4�5..و3 /ğayn’ın dammesi’ şeklindeki ibarenin düşmesinden kay-
naklanan bir hatadır. Nitekim asıl ibare el-Ensâb’da geçmektedir ve bu ibare el-Ensâb’ın bir 
baskısının muhakkikinin de haşiyesinde işaret ettiği gibi Şeyh İbnü’l-Esîr’in (rh.a.) elindeki 
asıl nüshadan düşmüştür. Kitabın mukaddimesinde s. 36’da kendi uygulamasını ve meto-
dunu açıklamıştır. 

İbnü’l-Esîr ve Allâme ez-Zürkânî, Şerhu’l-mevâhibi’l-ledünniye’de (s. 32), Allâme el-Kettânî, 
er-Risâletü’l-müstatrefe’de (s. 136) bu yanlış zabtı aynen takip etmiştir. Ben el-Leknevî’nin 
el-Ecvibetü’l-fâdıla’sında (s. 25) bunu takip ettim, ez-Zehebî’nin el-‘İber (II:205) mualliki de 
aynı hatayı yapmıştır. Doğrusu ed-Değûlî, noktasız ‘dâl’ın fethası, noktalı ‘ğayn’ın dammesi 
ve ‘vâv’ın sükûnu iledir. Kelimenin bu zabtının doğru olduğunu gösteren delillerden biri 
şair edîb el-Bâzilî’nin şu beyitleridir:  

“Değûl ahâlisi Serahs’ın omuzlarında oldukça, 
Ancak Serahs bol ve bereketli olur.” 

Nitekim İbn Ruşeyd bu misali İfâdetü’n-nasîh fi’t-ta‘rîf bi senedi’l-Câmi‘i’s-Sahîh eserinde 
nakletmiştir. 

5  Baktığım kitap ve kaynaklarda Muhammed b. Hâtim b. el-Muzaffer’in tercemesini bulama-
dım. Rical ve mustalah eserlerinde birçok kez zikri geçmektedir. Buralardaki ifadeler de 
onun ilimdeki makamının yüceliğini gösterir. Bu sebeple onun kendine has bir tercemesi-
nin olması kaçınılmazdır. Fakat onu bulmaya muvaffak olamadım. Onu bana gösteren kişi-
yi Allah hayırla mükâfatlandırsın. 
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tırmışlardır. Onlara göre peygamberlerinin getirdiği Tevrat ve İncil’den indi-
rilen şeylerle, güvenilir olmayan kimselerden aldıkları haberlerden kitapları-
na ekledikleri şeyler arasında hiçbir fark yoktur. 

Bu şerefli ümmet -Allah Nebî’siyle şerefini artırdı- hadisi, zamanında bili-
nen, sıdk ve emanetle meşhur sika râviler, aynı vasıftaki kişilerden haberleri 
bitinceye kadar rivayet etmektedirler. En hâfız sonra daha hâfız, en zâbıt 
sonra daha zâbıt ve hadis aldığı kimseyle sohbeti en uzun olanı, sonra daha 
uzun sohbet sahibi olanları buluncaya kadar çokça araştırırlar. Sonra hadisi 
büyük ve küçük hatalardan temizlemek, harflerini doğru zapt etmek ve hadisi 
tek tek saymak için yirmi ya da daha fazla6 tarikten yazarlar. 

Bu, Allah Teâlâ’nın bu ümmete olan faziletli nimetlerindendir. Allah’ın 
bu nimetinin ve diğer nimetlerinin7 şükrünü Allah’tan bize ilham etmesini 
isteriz. O’ndan, sağlam durmayı ve O’na yaklaştıracak, yakınlaştıracak ve 
O’na itaatle bizi güzelleştirecek şeyler için başarı diliyorum. O, Velî’dir, 
Hamîd’dir. 

Hâfız, rahhâl, musannif Ebû Bekr b. Muhammed b. Ahmed b. Râşid es-
Sekafî el-İsfahânî v. 309 (rh.a.)8 şöyle demiştir: Allah Teâlâ’nın bu ümmeti, 

                                                           
6  Hâfız ez-Zehebî (rh.a.) Tezkiretü’l-huffâz’da (II: 430) Muhaddislerin Şeyhi, İmâm, Hâfız 

Yahyâ b. Maîn’in (rh.a.) tercemesine şunları söylemiştir: “Yahyâ b. Maîn şöyle dedi: Biz bir 
hadisi elli kere yazmadan anlamazdık.” 

Hâfız el-Irakî elfiyesinin şerhi Mustalahu’l-hadis’te Mağrib baskısında (II:233) ‘hadis talebe-
sinin âdâbı’ babında şunları dile getirmiştir: “Ebû Hâtim er-Râzî’nin şöyle dediği bize nak-
ledildi: Biz hadisi altmış vecihten -yani tarikten- yazmadıkça anlamazdık.” 

Yine Hâfız ez-Zehebî Tezkiretü’l-huffâz’da (II:933) Hâfız Hamza b. Muhammed el-Mısrî el-
Kinânî’nin tercemesinde şunları söylemiştir: “Ebû Amr İbn Abdilber, Abdullâh b. Mu-
hammed b. Esed’i, o da Hamza el-Kinânî’yi şöyle derken işittim, demiştir: Nebî’den (s.a.v.) 
bir hadisi yaklaşık iki yüz tarikten kaydettim…” 

7  Bu ibare Hâfız ez-Zürkânî’nin el-Mevâhibü’l-ledünniyye adlı kitabına ait nüshasında mu-
harref olarak gelmiştir. ez-Zürkânî (rh.a.) de bu tahrife uyarak onu şerh etmiş ve Şerhu 
Mevâhibi’l-ledünniyye’sinde (V:454) şöyle demiştir: “…Allah Teâlâ’ya bu nimetin ve diğer 
nimetlerin şükrünü barındırıyoruz. Zira Allah’a bir şey emanet edildiğinde onu korur.” Bit-
ti. Bu, vâv’dan sonra zây ile olan ‘2;�زع�/niyaz ediyoruz’dan tahriftir. Yani Allah’a şükrün il-
ham edilmesini istiyoruz. Verilenlere göre şârih ez-Zürkânî’nin “Zira Allah’a bir şey ema-
net edildiğinde onu korur.” sözü yerinde değildir. Nitekim bu açıklama, yukarıdaki kelime-
nin tahrifi üzerine bina edilmiştir. 

8  Bu ibareyi Hâfız Kastallânî, el-Mevâhibü’l-ledünniyye’de “Ebû Bekr Muhammed b. Ahmed, 
Allah’ın …. has kıldığı bana ulaştı, dedi.” şeklindeki ifadeyle getirmiştir. Allâme ez-Zürkânî 
ise Şerhu Mevâhibi’l-ledünniyye’de (V:455) Ebû Bekr Muhammed b. Ahmed’i tanıtarak şu 
ifadeleri yazmıştır: “Hâfız, örnek İmâm Ebû Bekr Muhammed b. Ahmed b. Abdülbâkî b. 
Mansûr el-Bağdâdî şerefli bir kişiydi… 489 senesinin Rebîulevvel ayının ikinci gününde ve-
fat etti.” Bitti. 

Bu, Ebû Bekr Muhammed b. Ahmed’i belirlerken ez-Zürkânî’nin düştüğü bir vehimdir. 
Hatîb el-Bağdâdî’nin vefat senesi 463’tür. O, bu haberi senediyle birlikte Şerafü ashâbi’l-
hadîs (s. 40) adlı kitabında Ebû Bekr Muhammed b. Ahmed’den rivayet etmiştir. O senedde 
bu şeyh, Hatîb’in hocasının hocasının hocası diye isimlendirilmiş ve Hatîb’den yıllar önce 
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başka hiçbir ümmete vermediği şu üç şeyle özel kıldığı bana ulaşmıştır: İs-
nad, Neseb, İ‘râb. 

Hâfız İbn Hazm (rh.a.) el-Fisal fi’l-milel ve’l-ehvâ’ ve’n-nihal isimli kita-
bında (II:81-84) özetle şöyle diyor: “İsnad, sikanın sikadan Peygamber’e 
(s.a.v.) ulaşıncaya kadar ittisalle nakletmesidir. Onlardan her biri, kendisine 
haber veren kişinin ismini ve nesebini haber verir. Yine onlardan her biri 
hâli, zâtı, adaleti, [bulunduğu] zamanı ve mekânı bilinen kimselerdir. Allah, 
bunu diğer milletlere değil, Müslümanlara has kılmış, asırlar geçmesine rağ-
men Müslümanlar indinde onu yeni ve taze olarak bırakmıştır. Sayılarını 
ancak Yaradan’ın saydığı kimseler hadis talebi için uzak bölgelere yolculuk 
yapar, kendisine en yakın kimseden hadisi kaydetmeye gayret gösterir. Allah 
onlar için hadisin korunmasını üstlenmiştir. Âlemlerin Rabbi Allah’a ham-
dolsun. Onlar naklettikleri şeyde en ufak bir hatayı kaçırmazlar. Her biri için 
bu söz konusu olursa, fâsık bir kimsenin mevzu bir kelimeyi hadislere zorla 
dâhil etmesi mümkün olmaz. Şükür Allah Teâlâ’ya’dır.9 

                                                                                                                                      
vefat etmiştir. Bana görünen o ki bu kişi, Ebû Bekr Muhammed b. Ahmed b. Râşid b. 
Ma‘dân es-Sekafî el-Isbahânî’dir. ez-Zehebî Tezkiretü’l-huffâz’da (III:814) onun tercemesini 
yazmış, onu hâfız, rahhâl, musannif şeklinde vasfederek şöyle demiştir: “Ebu’ş-Şeyh şunları 
dedi: O, muhaddisin oğlu muhaddistir. Çokça tasnifi vardır. Kirmân’da 309 senesinde vefat 
etmiştir.” Bitti. 

Türk âlim, üstâd Dr. Mehmet Said Hatiboğlu, Şerafü ashâbi’l-hadîs adlı kitabının tahkikin-
de Ebû Bekr Muhammed b. Ahmed’i tayin ederken tevakkuf etmiştir. Vefat tarihini zikre-
deceği yeri boş bırakıp belirtmeyerek vefat tarihini zikretmemiştir. Aklımın erdiği açıklama 
budur. Allah en iyi bilendir. 

9  Evet, bu konunun şahitleri şunlardır: Hâfız ez-Zehebî Tezkiretü’l-huffâz’da (I:273) Hâfız 
Ebû İshâk el-Fezârî’nin tercemesinde, Hâfız İbn Hacer Tehzîbü’t-Tehzîb’de (I:152) yine el-
Fezârî’nin tercemesinde, Hâfız es-Suyûtî Târîhu’l-hulefâ’da (s. 194), allâme Ali el-Kârî ise 
el-Mevzûât’ta (s. 14) şunları zikretmişlerdir: 

“İbn Uleyye ve İshâk b. İbrâhîm şöyle demişlerdir: Hârun Reşîd bir zındığı aldı ve boynu-
nun vurulmasını emretti. Zındık ona dedi ki: Boynumu niçin vuruyorsun? Hârun Reşîd de, 
“insanları senden kurtarmak için” diye cevap verdi. Zındık tekrar: Ey Müminlerin Emiri! 
Aranızda helali haram, haramı helal kılarak uydurduğum Nebî’nin -sallallahu aleyhi ve sel-
lem- bir harf bile söylemediği 4000 hadisten haberin var mı!! Bunun üzerine Reşid ona: Ey 
Allah’ın düşmanı! Asıl senin Ebû İshâk el-Fezârî ve Abdullâh İbnü’l-Mübârek’ten haberin 
var mı!! Onlar uydurmaları tek tek eler ve harf harf çıkarır, temizlerler!!” Bitti. 

447 senesinde Abbâsi halifesi âdil, sâlih Kâimbillâh (rh.a.) devrinde Yahudilerden biri bir 
yazı ortaya çıkarıp bunun Rasulullah’ın (s.a.v.) Hayber Yahudilerine cizyeyi düşürmek üze-
re yazdığını ve yazıda sahabeden bazılarının şahidliğinin bulunduğunu iddia ettiler. [Hz.] 
Ali’nin radıyallâhu anh yazısının bulunduğunu da zikrettiler. Yazıyı reislerin başı Kâim-
billâh’ın veziri Ebu’l-Kâsım Ali b. el-Hasen’e getirdiler. 
Reislerin başı onu Hâfız Hatîb el-Bağdâdî’ye (rh.a.) sundu. O da düşündü ve “bu uydurul-
muş bir yalandır” dedi. Kendisine ‘nereden biliyorsunuz’ diye sorulunca şöyle cevap verdi: 
“Yazıda Muaviye’nin radıyallâhu anh şahidliği var. O Mekke’nin fethi yılı Müslüman oldu 
–Mekke’nin fethi hicretin 8. yılındadır.- Hayber’in fethi 7. yıldadır. Sa‘d b. Muaz’ın radı-
yallâhu anh şahidliği var. O da Hayber’in fethinden iki yıl önce Benî Kureyza günü vefat 
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İrsâl ve i‘dâl ile rivayete gelince, Yahudilerin çoğunda bu mevcuttur. On-
lar isnadda bizim [Hz.] Muhammed’e (s.a.v.) yakın olduğumuz kadar yakın 
olamazlar. Üstelik Hz. Musa’ya, [Hz. Peygamber ile bizim aramızda olan] 
1500 yıldan çok çok fazla, 30 asırdan daha çok bir mesafe bulunacak şekilde 
durmaktadırlar. Ancak Şem‘ûn ve dönemindeki kişilere kadar ulaşırlar. 

Hıristiyanlarda ise bu nakil kabilinden sadece talakın haram kılınması hu-
susu mevcuttur. Bu rivayetin de kaynağı yalana isabet eden bir yalancıdır. 
Kezzâb ve meçhûlü’l-ayn kişilerden oluşan tarikle nakletmek Hıristiyan ve 
Yahudilerde çokça vardır. 

Sahâbe ve tâbiînin sözlerine gelince, Yahudiler’in aslında bir nebîyi gören 
kişiye/sahâbîye veya bir tâbiîye ulaşmaları mümkün değildir. Hristiyanlar’ın 
da Şem‘ûn ve Bûlûs’tan daha sonraya ulaşmaları söz konusu değildir.” Bitti. 

Hâfız Kâdı Ebû Bekr İbnü’l-‘Arabî (rh.a.) Sirâcü’l-mürîdîn isimli kitabında 
şöyle dedi: Hocamız Mağrib’in Hâfızı Abdülhay el-Kettânî (rh.a.) de Fihri-
sü’l-fehâris ve’l-esbât adlı kitabında (I:50) ondan şu şekilde nakletmiştir: Allah 
bu ümmeti, kimseye vermediği isnadla şerefli kılmıştır. Yahudi ve Hıristiyan-
lar’ın yolunu tutmaktan, isnadsız hadis rivayet etmekten, Allah’ın nimetini 
yok sayıp kendinizi töhmet altında bırakmaktan, seviyenizi alçaltmaktan, 
Allah’ın lanet ve gazap ettiği bir toplulukla ortak davranmaktan ve onların 
geleneklerine uymaktan sakının.” Bitti. 

Hâfız İmâm İbn Teymiyye Minhâcü’s-Sünneti’n-Nebeviyye’sinde (IV:11) 
şunları söylemiştir: “İsnad bu ümmetin ve İslam’ın özelliklerindendir. Yine 
isnad, İslam’da Ehl-i sünnet’in özelliklerindendir. Râfiza buna çok ihtİmâm 
göstermez. Zira onlar sadece isteklerine uygun olan şeyleri tasdik ederler. 
Haberin yalan olduğunun alameti –onlara göre-hevâlarına muhalefet etmesi-
dir. Bu sebeple Abdurrahmân b. Mehdî şöyle demiştir: İlim ehli, lehlerinde ve 
aleyhlerinde olan her şeyi yazarlar, hevâ ehli ise sadece lehlerinde olanı ya-
zarlar. Ehl-i bidat, uydurdukları farklı bir yolu tutar ve ona itimat ederler. 
Hadisi hatta Kur’ân’ı asıl kaynaklarında itimat için değil, sadece desteklemek 
için zikrederler.” Bitti. 

Allâme Şeyh Ali el-Kârî (rh.a.) Şerhu Şerhi Nuhbeti’l-fiker isimli kitabında 

                                                                                                                                      
etmiştir. Bu reislerin başının hoşuna gitti ve ona itimad edip güvendi. Sonra yazının yalan 
olduğunu ortaya çıkarmak için Yahudiler’e geldi. 

Hatîb (rh.a.), Yahudilerin yazıda Hayber’in fethinden iki yıl önce vefat eden Sa‘d b. 
Muaz’ın ve Müslümanlığı Hayber’in fethinden bir sene sonra olan Muaviye’nin şahidliği-
nin bulunduğunu söylemelerine binaen yazının yalan olduğuna dair delil getirdi. Muaviye 
radıyallâhu anh Hayber’in fethinde ne Müslümandı ne de sahâbî idi. Nasıl olur da sahâbe-
den şâhid olur?! 

Bu hadiseyi Hatîb el-Bağdâdî’ye terceme yazan âlimler anlatmışlardır. Mesela, Yâkut el-
Hamevî Mu‘cemü’l-üdebâ’da (IV:18), et-Tacü’s-Sübkî et-Tabakâtü’ş-Şâfi‘iyye’de (III:14), 
İmâm İbnü’l-Kayyim el-Menâru’l-münîf’te (s. 105), Hâfız İbn Kesîr el-Bidâye ve’n-nihâye’de 
(XII:101) ve es-Sehavî el-İ‘lân bi’t-tevbîh’te (s. 10). 
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(s. 194) ‘İsnadın aslı, bu ümmetin değerli özelliklerinden, sünnet-i müekke-
delerden kıymetli bir sünnet ve hatta farz-i kifâyelerdendir.’ ifadesine yer 
vermiştir. Allâme Fakîh Şeyh İbn Hacer el-Heytemî (rh.a.) ise ‘İsnad sayesin-
de mevzu hadis diğerlerinden ayrılır. İsnadı bilmek farz-ı kifâyedir.’ demiştir. 
Bitti. 

Abdülfettâh şöyle demiştir: Bu sözler ve İmâmların, senede, isnada ih-
tİmâm hususunda gelen birçok ifadeleri, Müslüman mütekaddim ulemâyı, 
râvisi sika, zâbıt, âdil olan kitaplara tam itibar etmeye çağırmaktadır. Ki bu 
kitapları ya râvisi, müellifine okumuş ya da o râvide kitabın kıraatine ve şey-
hinden, şeyhinin de şeyhlerinden müellife kadar kitabı aldığına dair muttasıl 
bir sened mevcuttur. 

Âlimin vicade olarak bulduğu, müellifinden işitmediği ve ondan icazeti-
nin de olmadığı kitaba gelince bu, mustalahu’l-hadîs âlimlerinin de söylediği 
gibi mürsel ve munkatı‘ haber nev‘indendir. Mütekaddim ulemadan muhad-
disler ve fıkıhçıların çoğu bunu almayı men etmişlerdir. Müteahhirûn ise son 
dönemlerde rivayet şartının yerine getirilememesi sebebiyle çok kısıtlı şart-
larla izin vermiştir. Bu müellife nisbetine güvenilen kitaplar hakkındadır. 
Nisbetine güvenilmeyenlere gelince, ittifakla onlara itibar yoktur. 

Bu mülahazaların hepsi naklin sahih, güvenilirliğin tam olması, bu ilmî 
meselenin, sübutunu, sıhhatini, zabtını, tarihini ve en güvenilir yolla sonraki 
nesillere aktarılmasını sağlaması içindir. 

Verilen bilgilerin tamamından hareketle, bugün ilim talebesinin İslam 
âlimlerinin kitaplarında okuduğu bilgilerin, kaynağından en sağlam ve güve-
nilir yollarla ve titiz bir itimadla nakledildiğini biliyorsun. İşte bu İslam âlimi 
müelliflerin diğer müelliflerden ayrıldığı hususiyetlerdendir. 

Mütekaddim âlimlerimiz -Allah Teâlâ onlara rahmet eylesin ve mekânla-
rını şerefli kılsın- senedi ya da isnadı; tefsir, hadis, fıkıh, usul gibi dinî ilimler 
ya da edebiyat, tarih, dil, nahv, şiir vb. gibi alet ilimlerinden hangi ilim olursa 
olsun tamamının geleneğinden saymışlardır. 

Mütekaddimûna göre her türlü ilimde isnadın konumunu bilmen için şu 
küçük haberi al: Allâme el-Murtazâ ez-Zebîdî’ye (rh.a.) ait Tâcu’l-arûs Şer-
hu’l-kâmûs’ta ‘nevf’ maddesinde (VI:262) nevf kelimesinin tefsirinde söyledi-
ği şu şekilde gelmektedir: el-Ezherî şöyle demektedir: Müerric’e -es-Sedûsî- 
nisbet edilen bir kitapta semâ olmaksızın şunları okudum: Nevfin sıhhatini 
bilmiyorum. Bitti. 

Bir kitapta bir ifadenin nakli sayesinde, bu ifadenin, söyleyenine nispetle 
söylenenin en sabit şekli olması mümkündür. Fakat el-Ezherî, sözü söyleye-
nine isnad etmekten çekinmektedir. Zira kitabın -yani kitaba uygun nüsha- 
müellifinin, kitapta bulunan bilgilerin semâını isbat etmesi gerekmez. Semâ 
isnaddandır. 

Bu ince husus -örnekleri çok fazladır- mütekaddimûna (rh.a.) göre, lügat 
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kitaplarından bir kitapta isnad ve semâın konumuna dair her türlü delile 
işaret eder. Tefsir, hadis, fıkıh vb. kitaplarının durumu nasıldır? Mütekaddim 
ulemâmız (rh.a.) bize bu dini ve ilimlerini bugünkü kayıt aletlerinin kaydet-
mesine benzer şekilde zabt ve itkanla naklettiler. İlmî emaneti sonrakilere en 
hayırlı şekilde teslim ettiler. Allah’ın rahmeti ve yüce rızası onların üzerine 
olsun! 

İşte burada bana, iki önemli hususa dikkat çekmek düştü. Biri mevzu bir 
hadistir! Bazı âlimler bu mevzu hadisi isnadın faziletini açıklamak için kul-
lanmakta, fakat yanılmaktadırlar. Diğeri ise değişik bir tahriftir! İsnadın fazi-
leti hakkında İmâmlardan gelen sözlerin başında zikrettiğim Abdullâh İb-
nü’l-Mübârek’in sözünde bu tahrif meydana gelmiştir. Bu tahrifin keşfedil-
mesini ve konu hakkındaki şahidler sayesinde bu husustaki doğrunun ortaya 
çıkmasını diledim. 

Bahsedilen mevzu hadise gelince, bu [hadis], muhaddislerin sonuncusu 
Allâme ez-Zürkânî’ye (rh.a.) ait Şerhu’l-Mevâhibi’l-ledünniyye’de (V:454) 
geçmektedir. Bunlar arasında şu sözü vardır: “Hâkim, Ebû Nuaym, İbn 
Asâkir [Hz.] Ali’den merfu olarak şunu kaydetmişlerdir: ‘Hadis yazdığınızda 
onu isnadıyla yazın. Doğruysa ecrine siz de ortak olursunuz. Şayet yanlışsa 
günahı isnadın boynunadır.’ Bu cümlede hadis ashabının şerefi ve seleften 
kitâbetü’l-hadîsi hoş görmeyenlere bir reddiye vardır. Başka bir haberde, 
yazmanın yasaklanması mevcuttur. Bu da ya mensûh ya da tevil edilebilir bir 
haberdir.” Allâme ez-Zürkânî’nin sözü bitmiştir. 

Allâme Şeyh Abdülhayy el-Leknevî el-Ecvibetü’l-fâdıla adlı kitabında (s. 
26), ez-Zürkânî’den bu görüşü hiç tereddüt etmeksizin ona itimat edip daya-
narak nakletmiştir. O ve Allâme ez-Zürkânî’den (rh.a.) olan bu görüş çok 
değişiktir. Onlar münekkit, basiretli muhaddislerdir. Bunu nasıl fark etmemiş 
ve kitaplarına almışlardır? Görünen o ki, bunu araştırmaya yönelmeden diğer 
âlimlere uyarak onu naklettiler. Bunun örneği büyük âlim ve İmâmların ço-
ğunda bulunmaktadır. Bu hadisi es-Suyûtî el-Câmi‘u’s-sağîr’de zikretmiş ve 
onun şârihi Allâme el-Münâvî, Feyzu’l-Kadîr’de (I:434) ez-Zehebî’nin el-
Mîzân’da mevzu dediğini ifade etmiştir. 

İmâm Abdullâh İbnü’l-Mübârek’in sözünde var olan garip tahrife gelince, 
işte bu sözün beyanı, açıklaması ve birçok delili. Bu söz, uzunluğuna ve çok-
luğuna rağmen nakledilen bilgiler arasında hoş bir nüktedir. Ayrıca muhad-
dis ve âlimlerin hayatlarının tarihleri, hafızalarının kuvvetleri ve hıfzda bir-
birleriyle yarışmalarıyla ilgili önemli şeyler içerir. 

Müslim Sahih’inin Mukaddimesi’nde (I:87) Abdân b. Osman’a uzanan se-
nedle şöyle rivayet etti: Abdân b. Osman, Abdullâh İbnü’l-Mübârek’i şöyle 
derken işittiğini söylüyor: “İsnad dindendir, isnad olmasaydı, dileyen diledi-
ğini söylerdi.” Bu sözü aynı şekilde Tirmizî Sünen’inin sonuna ekli el-‘İlelü’s-
sağîr adlı kitabında (XIII:307) İbnü’l-‘Arabî ve el-Mübârekfûrî şerhlerinde 
(IV:377), İbn Ebû Hâtim el-Cerh ve’t-ta‘dîl’de (I-I:16), İbn Hibbân Kitâbü’d-
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Duafâ ve’l-metrûkîn’de (I:18), er-Râmehürmüzî el-Muhaddisü’l-fâsıl’da (s. 
204), Hâkim Ma‘rifetü ‘ulûmi’l-hadîs’te (s. 6), İbn Abdilber, et-Temhîd’de 
(I:56), el-Hatîb el-Bağdâdî Şerafü ashâbi’l-hadîs (s. 41) ve el-Kifâye’de (s. 393), 
İbnü’s-Salâh ‘Ulûmü’l-hadîs’te (s. 215), İbn Teymiyye Minhâcü’s-Sünneti’n-
Nebeviyye’de (IV:96), İbn Abdilhâdî es-Sârimi’l-münekkî’de (s. 268), ez-
Zehebî Tezkiretü’l-huffâz’da (IV:1054) Ebu’l-Feth Muhammed b. Ahmed b. 
Ebi’l-Fevâris’in tercemesinde, et-Tâcü’s-Sübkî Tabakâtü’ş-Şâfiiyye’de (I:187), 
es-Sehâvî Fethu’l-muğîs’te (s. 335), es-Suyûtî Tedrîbü’r-râvî’de (s. 359), ez-
Zürkânî Şerhu’l-Mevâhibi’l-ledünniyye’de (V:453) rivayet etmiştir. 

İmâmların bazıları bu sözü isnadsız zikretmiş, çoğu ise sözün zikredilen 
kısmıyla yetinmişlerdir. Bazıları da bu sözü tamamlamış, şu şekilde zikret-
miştir: “İsnad dindendir, isnad olmasaydı, dileyen dilediğini söylerdi. Ab-
dullâh İbnü’l-Mübârek’e ‘Sana kim tahdîs etti’ denilince o da öylece 
���/kaldı!” Yani sözden kesilmiş, susmuş bir şekilde kaldı. Bu tam olarak 
susturuldu manasındadır. 

���/kaldı lafzı, Tirmizî’nin el-‘İlelü’s-sağîr’i, İbn Hibbân’ın Kitâbü’d-Duafâ 
ve’l-metrûkîn’i, İbn Abdilber’in et-Temhîd’i, el-Hatîb el-Bağdâdî’nin el-
Kifâye’si ve ez-Zehebî’nin Tezkiretü’l-huffâz’ında geldiği üzere mazi fiil sîga-
sındadır. Yine Sünenü’t-Tirmizî’nin güvenilir mahtût birçok nüshasında bu-
nu gördüm. Bunlardan Dimaşk’ta el-Mektebetü’z-zâhiriyye’de üç nüsha var-
dır. Biri 540 senesinde yazılmış ve sonunda birçok semâ kayıtları bulunmak-
tadır. Bu nüsha dünya hafızı Ebu’l-Haccâc el-Mizzî’ye okunmuştur. Mekte-
betü’z-zâhiriyye’deki numarası (528 :ح)’dir. İkincisi 1099 yılında yazılmış ve 
numarası (794:ح)’tür. Üçüncüsü 1202 yılında yazılmış ve genel numarası 
(6342)’dir. Dördüncüsü Medine-i Münevvere’de el-Mektebetü’l-
mahmûdiyye’deki bir nüshadır. Onun üstüne Ebu’t-Tayyib es-Sindî’nin şerhi 
vardır. ���/kaldı kelimesi gördüğüm bütün nüshalarda apaçık şekilde mazi fiil 
sîgasıyladır. Bunda herhangi bir karışıklık ya da başka bir ihtimal yoktur. 

Ne yazık ki, nâsihler tarafından çeşitli şekillerde tahrif ortaya çıkmıştır. Bu 
tahrif, son zamanlarda bu kelimenin kullanımı bulunmadığı için, onların 
bunu anlamaktan uzak olmaları sebebiyledir. Nâsihler bu kelimede bocala-
mışlardır. Onlardan başka birçok musahhih ve muhakkik onlara tabi olmuş-
tur.  Bu kelimenin kullanımı ve manasına vukûfiyetleri olmadığından sıhha-
tini tasvip etmemişlerdir. İnsan -denildiği gibi- bilmediğinin düşmanıdır. Bu 
kelimenin tahrif edildiği bazı ibareleri okuyucunun tahrif yönlerine vâkıf 
olması için burada zikredeceğim. Sonra bu kelimenin binden fazla yıl önce 
nasıl yaygın ve kullanılır olduğu okuyucuya açık olsun diye kelimenin kulla-
nımının sıhhatine şahitler sıralayacağım. 

Hâfız İbn Abdilber (rh.a.) et-Temhîd’de (I:56) Hüseyn b. Hasen’ın İbnü’l-
Mübârek tarikiyle şöyle dediğini rivayet etti: “İsnad olmasaydı, isteyen istedi-
ğini söylerdi. Fakat İbnü’l-Mübârek, ‘bu kimden’ denildiğinde ���/kaldı!” 
Bitti. 
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et-Temhîd adlı kitabının iki muhakkiki bu ibareyi anlayamamışlar ve buna 
şu sözleriyle yorum yapmışlardır: “Önümüzdeki nüshalarda bu şekilde gel-
miştir. Belki bu sözde bir eksiklik vardır? Nâsihlerin araştırmamasından kay-
naklanmaktadır. Çünkü ifade olduğu gibi kaldığı müddetçe mana açık değil-
dir.” Önlerinde bulunan nüshaların hepsinde doğru bir şekilde gelen bu sö-
zün sıhhatini açıklamaları ve yanılmaları sona ermiştir. Tabir sağlam ve güç-
lüdür, onda hiçbir kusur yoktur. Fakat kelimenin aslını ve kullanımını kaçır-
dıkları için hata yapmışlar ve söyledikleri şeyleri söylemişlerdir. 

et-Tirmizî Sünen adlı kitabının sonunda (IV:388) bu sözü getirdiğinde, 
şârihi el-Mübârekfûrî Tuhfetü’l-Ahvezî’de bu kelimenin manasını şerh et-
mekte tereddüt etti ve şöyle dedi: “ ‘Ona sana kim tahdis etti, denilince 
���/kaldı!’ sözü, noktalı harfin fethası, kaf harfinin kesrasıyla, Ahmediyye 
nüshasında aynı şekilde zapt edilmiştir. Hâşiye düşen kişi, ‘yani sustu’ demiş-
tir. Ben de -konuşan el-Mübârekfûrî- hiçbir lügat kitabında bekâı, sükût 
manasında bulamadım. Bence kastedilenin ‘şaşırarak kaldı’ ya da ‘susup kal-
dı’ şeklinde olduğu açıktır. Bazı nüshalarda ��!/korur şeklinde, alttan noktalı 
yâın fethası, kafın kesrasıyla, >?و-��! fiilindendir. Yani kendini isnadsız hadis 
tahdis etmekten korur. Sözlükte şöyle demiştir: %��@ :�ً�?و?�ه و?��ً ووא. 

Mezkûr lafız İbn Abdilhâdî’nin es-Sârimü’l-Münekkî fi’r-reddi alâ İbni’s-
Sübkî’inde (s. 268) şu şekilde gelmiştir: “Ona sana kim tahdis etti, denilince 
>/�/çıkıştı.” Şeyh İbn Teymiyye’nin Minhâcü’s-Sünneti’n-Nebeviyye’sinde 
(IV:96) ise “…Kiminle ���/karşılaştığı sorulduğunda dileyen dilediğini söy-
lerdi.” şeklinde gelmiştir. 

Minhâcü’s-Sünne’deki لD2! kelimesinin E�?’den tahrif edildiği gibi bu ifa-
delerin tamamı da ���’den tahriftir. ���’nin tahrif edilmesinin sebebi manası-
nın kapalı olmasıdır. Sonra da tahrif üstüne tahrif..! 

Şu aciz kulun bakışına, bu kelimenin ����‘ /kaldı’ olduğu görünmektedir. 
Bu şekliyle şöyle söylenmektedir: ‘Bir harf bile konuşmadan susup kaldı’ ya 
da ‘ağzından bir kelime çıkmadan sessizce kaldı.’ Nitekim bu üslubun, edebi-
yat, tarih ve tabakât kitaplarındaki haberlerde çok yaygın olduğu görülmek-
tedir. Bu bilgilerden bana en yakın geleni, Ömer Kehhâle’nin A‘lâmü’n-nisâ 
adlı kitabında (V:26) Mahbûbe’nin biyografisinde yer alan bilgidir. Şöyle ki; 
“Abbâsî Halifesi el-Mütevekkil, şair Ali b. el-Cehm’den, cariyelerinden biri 
hakkında bir şiir söylemesini istedi. Birden Mahbûbe ortaya çıktı ve kendi 
hakkında düşünmeden rastgele bir şiir söyledi. Ali b. el-Cehm  G ً�وא�� ���/
-�K� LM�! bir harf konuşamadan susup kaldı.” Bitti. Bu haber tamamıyla elفٍ 
Eğânî ve Mürûcü’z-zeheb’den alınmıştır. 

İbnü’l-Mübârek’in bu cümlesi meşhur olup manası anlaşılınca, ���� lafzı, 
işiten kişiye bu kelimenin neye delalet ettiğini göstermektedir. Nitekim tüm 
zaman ve mekânda insanlar, daima konuşmalarında olduğu gibi kastedilen 
mananın anlaşılmasıyla yetinerek cümlenin devamını söylemezler. Kısaltarak 
sözlerinden bilinen kısmı eksiltirler. Allah Teâlâ, nahivcilerin İmâmı İbn 
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Mâlik el-Ceyyânî el-Endülüsî’ye rahmet eylesin. Zira elfiyesi Hülâsa’da şöyle 
demiştir:  

“Bilinen şeyi hazfetmek câizdir nitekim   ‘Yanınızda kim var?’dan 
sonra ‘Zeyd’ dersin.” 

��N OP�� "0Q!ُ �S ؟)  ($)ف��Nُ ��U 4S �Q� �!ل: ز��� 

Bundan sonra işte sana kadîm ulemanın sözlerinden, bu tabiri ayırt ede-
cek, manasını sınırlayacak, âlimlerin ikinci asırdan beşinci asrın başlarına 
kadar olan konuşmalarında bu tabirin yaygınlığını ve kullanımını sana göste-
recek, kronolojik olarak düzenlenmiş bir grup nakil! 

1. Müsnedü Ömer İbni’l-Hattâb’ın (r.a.) bir kısmı olan Müsnedü Ya‘kûb 
İbn Şeybe’nin matbû bir cüzünde (s. 31) şöyle gelmiştir: “Muhammed bize 
tahdîs etti: Dedem -o Ya‘kûb b. Şeybe, müsnedin müellifidir- bize tahdîs etti: 
İbnü İbni Hammâd b. Zeyd’le birlikte Süfyan’ın -İbn Uyeyne- yanındayken 
Ali b. Abdillâh’ı şöyle derken işittim: Süfyan bize Amr’dan -İbn Dînâr- o da 
Tâvus’tan rivayetle namaz vakitleriyle alakalı bir hadis tahdîs etti. Bu hadis 
mürseldir. 

Ali, ona şöyle dedim, dedi: Hammâd b. Zeyd İbn Abbâs’tan rivayetle şöyle 
diyor: Süfyan şunları dedi: Doğru söylediğin şeyler için Allah’ın ismini ver-
mekten seni men ediyorum: Ben mi Amr’ı daha iyi tanıyorum yoksa 
Hammâd b. Zeyd mi?  Vُ����/Kaldım! Sonra Hammâd’ın torunu da oradayken, 
sen ey Ebû Muhammed, Amr’ı Hammâd b. Zeyd’den daha iyi tanıyorsun 
dedim. Ayağa kalktığımda torunu bana şöyle dedi: Hammâd b. Zeyd şöyle 
şöyle dediğinde dedemi tehlikeye attın.” Bitti.  Vُ����/kaldım sözünün,  Vُ0? "W 
ifadesinden sonraki kısmı sebebiyle ‘susturuldum, susup kaldım’ manasında 
olduğu açıktır. 

2. Hâfız İbn Abdilber el-İntikâ fî fedâili’s-selâseti’l-eimmeti’l-fukahâ’da ‘eş-
Şâfi‘î’nin açık, düzgün konuşması ve ilim fenlerindeki genişliği babı’nda (s. 
93) rivayet etmiştir. Aynı şekilde el-Kâdî Iyad Tertîbi’l-medârik’te (3: 183) 
Müzenî’den şöyle dediğini zikretmiştir: Megazî sahibi İbn Hişâm Mı-
sır’dayken eş-Şâfi‘î geldi. İbn Hişâm Mısır’ın nadir kelimeleri bilen bir şiir 
âlimiydi. Ona ‘keşke eş-Şâfi‘î’ye gitsen’ denildi. O gitmekten kaçındı. Daha 
sonraları tekrar keşke gitseydin, denilince, o da gitti ve erkek nesebleri hak-
kında müzakere ettiler. 

eş-Şâfi‘î, uzunca müzakereden sonra, ‘bırak erkek neseblerini, onlar sizin 
bizim aklımızdan uçup gitmezler. Kadınların neseblerini getir bize!’ dedi. 
Onlar kadın neseblerine başlayınca, İbn Hişâm ���/kaldı! İbn Hişâm bu olay-
dan sonra şöyle diyor: Allah azze ve celle’nin bunun gibisini yarattığını zan-
netmiyorum.” 

3. İbn Ebî Hâtim er-Râzî’ye ait el-Cerh ve’t-ta‘dîl’de İmâm Ahmed b. 
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Hanbel’in (rh.a.) tercemesinde (I/I:68) ve İbnü’l-Cevzî’nin Menâkıbu’l-İmâm 
Ahmed’de (s. 59) şöyle gelmiştir: “Ahmed b. Hanbel şunları söyledi: Ben 21 
yaşındayken Hüşeym vefat etti. Ondan işittiğim her şeyi ezberliyordum. Ya-
nında Hüşeym’in kitapları bulunan birisi İbn Uleyye’nin kapısına geldi ve 
ben ‘şunun isnadı şöyledir’ derken kitapları bana atmaya başladı. O sırada el-
Muaytî geldi, o da [Hüşeym’in hadislerini] ezberliyordu. Ben ona ‘hadislere 
cevap ver’ deyince, ���/kaldı!” 

Bu haber Ebû Nuaym’ın el-Hilye’sinde (IX:164) ‘…ben ona ‘hadislere ce-
vap ver’ deyince, ��2�/yanıldı!’ lafzıyla gelmiştir. ‘��2�/Yanıldı’ lafzı ‘����/kaldı’ 
lafzından tahriftir. Belki de bu müstensihin tasarrufu ya da yayımlayanın 
hatasından kaynaklanmaktadır. Zira ����’nin manasını anlamamış, onun 
yerine tahrif ederek ��2�’yi takdir etmiş ve yanılmıştır. 

4. İbnü’l-Cevzî’nin Menâkıbu’l-İmâm Ahmed’de (s. 63) şöyle gelmiştir: 
“İshâk b. Râhûye şunları söyledi: Irak’ta Ahmed b. Hanbel, Yahyâ b. Maîn ve 
arkadaşlarımızla oturuyordum. Bir, iki ve üç tarikten hadis müzakere ediyor-
duk. Aralarından Yahyâ b. Maîn, şu tarik de var, dedi. Bu tarik, icmamızla 
sahih değil midir, dedim. Onlar evet, diyorlardı. Bunun üzerine ben de bu 
hadisin kastettiği şey, tefsiri, anlamı nedir, dedim. Ahmed b. Hanbel hariç 
"�X0N ََ��َ�ْ�ن�/hepsi kaldılar! 

5. Hâfız İbn Receb’in Zeylü Tabakâti’l-Hanâbile’sinde (I:131) ve 
Uleymî’ye ait el-Menhecü’l-ahmed’de (II:208) Yahyâ b. Mende el-İsbahânî’nin 
tercemesinde şunlar gelmiştir: “Fûrân10 şunları anlattı: İlim ehlinden birinin 
karısı vefat etti. Yahyâ b. Maîn ve ed-Devrakî geldi. Hayızlı bir kadından 
başka yıkayacak birini bulamamışlar. Onlar otururken Ahmed b. Hanbel 
geldi ve ‘nedir haliniz’ dedi. Kadının kocası, hayızlı bir kadından başka bir 
yıkayıcı bulamıyoruz, dedi. Bunun üzerine Ahmed b. Hanbel şöyle dedi: 
Nebî’den (s.a.v.) şunu rivayet etmiyor musunuz: ‘Yâ Aişe! Seccadeyi bana 
uzat. O da ‘ben hayızlıyım’ dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a.v.) ‘hay-
zın senin elinde değildir’ buyurmuştur.’ Onu yıkaması caizdir. Onlar utandı 
ve َ���א/kaldılar!” 

6. İbn Ebî Hâtim er-Râzî’nin el-Cerh ve’t-ta‘dîl’inin önsözünde (s. 358) 
babası Ebû Hâtim Muhammed b. İdris el-Hanzalî er-Râzî’nin tercemesinde 
şunları söylemektedir: “Abdurrahman -o, İbn Ebî Hâtim’dir- babamı şöyle 
söylerken işittim, demiştir: Muhammed b. Yezîd el-Esfâtî tefsir [rivayetleri] 
ezberliyordu. Bir gün bize ‘Allah azze ve celle’nin “Beldelerde gezip dolaştı-
lar.” ayetiyle ilgili ne ezberlediniz’ diye sordu. Hadis ashabı birbirlerine baka-
rak ����/kaldılar! Ben dedim ki: Ebû Sâlih, Muaviye b. Sâlih’ten, o Ali b. Ebî 

                                                           
10  Pek çok kitapta geçtiği ve bilindiği üzere Fûrân, fe’nin dammesi, ondan sonra vâv, sonra 

noktasız râ iledir. İbn Ebî Ya‘lâ’nın Tabakâtü’l-Hanâbile’sinde (I:195) onun tercemesinde 
noktalı zây ile Fûzân’a çevrilmiştir. Bu bir tahriftir. Fûrân lakabıdır, ismi de Ahmed b. Mu-
hammed b. el-Muhâcir’dir. 
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Talha’dan, o da İbn Abbâs’tan Allah azze ve celle’nin “Beldelerde gezip dolaş-
tılar.” ayetiyle ilgili şunu tahdîs etti ve dedi ki: “.���3א �� א��[د/Beldelerde do-
laştılar.” O da beğendi.” 

7. ez-Zeccâcî’nin Mecâlisü’l-ulemâ’sında (s. 166) şunlar gelmiştir: “Ebu’l-
Abbâs el-Müberrid Ebû İshâk ez-Zeccâc’a şöyle demiş: Şayet sana ‘ 42$	 ٌء�`
 .Zeyd’in yaptığı ne güzel şey’ denilirse, şaşırmadan haber vermiş olursun/ز!�אً 
-yerine �S koyduğunda peki taaccüb nereden gelir? Bunun üzerine ez `�ءٌ 
Zeccâc,  Vُ����/kaldım! Cevabım yoktu, dedi. 

8. el-Hâkim’in Ma‘rifetü ‘ulûmi’l-hadîs’inde (s. 142) hadis ilimlerinden 33. 
nev‘ olan ‘müzâkeretü’l-hadîs’ kısmında ve ez-Zehebî’nin Tezkiretü’l-
huffâz’ında (II:690) Ebû Ali Abdullâh b. Muhammed b. Ali el-Belhî el-
Hâfız’ın tercemesinde şöyle vârid olmuştur: “el-Hâkim, Ahmed b. Hadar eş-
Şâfi‘î’yi birçok kez şöyle derken işittim, dedi: Bize -Nîsâbûr’a- Ebû Ali Ab-
dullâh b. Muhammed b. Ali el-Belhî hac yaparken geldi. Halkımız, onun hıfzı 
sebebiyle onunla müzakere yapmaktan aciz kaldı. Yine onunla beraber Ca‘fer 
b. Ahmed b. Nasr el-Hâfız11 -el-Hısrî en-Nîsâbûrî- bir araya geldi. Hac hadis-
lerini tartıştı. Abdullâh hadisleri sıralıyordu. Sonra Ca‘fer dedi ki: Süleyman 
et-Teymî’nin Enes’ten rivayet ettiği, Rasulullah’ın (s.a.v.) hac ve umreyi bir-
leştirdi, hadisini ezberledin mi? Ebû Ali ����/kaldı!12 Ca‘fer, bu hadisi Yahyâ 
b. Habîb b. ‘Arabî, Mu‘temir b. Süleyman’dan, o babasından, o da Enes’ten 
tahdîs etti, dedi ve meclisi bununla kapattı.” 

9. el-Hatîb el-Bağdâdî’nin Târîhu Bağdâd’ında (V:16) ve ez-Zehebî’ye ait 
Tezkiretü’l-huffâz’da (III:840) Ebu’l-Abbâs Ahmed b. Ukde -asrındaki hafız-
lar içinde en iyisiydi- tercemesinde şunlar geçmektedir: el-Hatîb şöyle söyle-
di: “Ebû Ahmed -O el-Hâkim el-Kebîr en-Nîsâbûrî’dir-, Ebu’l-Abbâs İbn 
Ukde bana şunları anlattı, dedi: el-Berdîcî, Kûfe’ye girdi. Kendisinin benden 
daha hâfız olduğunu iddia etti. Ben de, ‘Uzatma! Kâğıtçı dükkânına gidersin, 
kantara koyar kitaplardan istediğin kadarını tartarsın. Sonra bize getirirsin, 
biz de onu söyleriz.’ dedim. O da ����/kaldı!” Bitti. Târîhu Bağdâd adlı kitabı-
nın musahhihi bu kelimenin sıhhatinde tevakkuf etti! Buna ‘Târîhu Bağ-
dâd’ın iki asıl nüshasında da böyledir’ şeklinde yorum yaptı. Musahhihin bu 
tevakkufu, bu kelimenin sıhhatini ve manasını bilmemesinden kaynaklan-
maktadır. 

10. el-Hâkim’in Ma‘rifetü ‘ulûmi’l-hadîs’inde (s. 142) hadis ilimlerinden 
33. nev‘ olan ‘müzâkeretü’l-hadîs’ kısmında ve ez-Zehebî’nin Tezkiretü’l-
                                                           
11  Tezkiretü’l-huffâz’da (II:690) “Ca‘fer b. Muhammed b. Nasr onunla bir araya geldi.” şeklin-

dedir. Bu tahriftir. Doğrusu Tezkiretü’l-huffâz’da (II:702) ve yukarıdaki haberin alıntı yapıl-
dığı Ma‘rifetü ‘ulûmi’l-hadîs’te geldiği üzere Ca‘fer b. Ahmed b. Nasr’dır. 

12  Tezkiretü’l-huffâz’da, ifade ‘…V���/şaştı kaldı.’ şeklinde bulunmaktadır. Bunun, el-Hâkim’in 
Ma‘rifetü ‘ulûmi’l-hadîs adlı kitabında gelen ����’den tahrif olduğu açıktır. Bu kitap bu ha-
berin asıl kaynağıdır. el-Hâkim’in Ma‘rifetü ‘ulûmi’l-hadîs’inde, kitabın muhakkikinin haşi-
yede belirttiği gibi >/��/karşı çıktı ibaresi gelmiştir. Doğrusu söylediğim gibi ����’dir. 
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huffâz’ında (III:935) el-Hâfız el-Müfîd Ebû Hafs Ömer el-Basrî, İbn Ukde’nin 
öğrencisinin tercemesinde şunlar gelmiştir: “el-Hâkim, Ömer b. Hafs el-
Basrî’yi şöyle derken işittim, dedi: Hacca gitmek isteyerek bir sene Kûfe’ye 
geldim. Ebu’l-Abbâs İbn Ukde ile karşılaştım ve o geceyi onun yanında ge-
çirdim. 

Hakkında düşünmediğim bir konuda benimle müzakere etmeye başladı. -
el-Hatîb Târîhu Bağdâd’ında (V:16) ‘Ebu’l-Abbâs asrımızda en çok hadis 
ezberleyen kimseydi’ dedi.- Ben de ‘Ey Ebu’l-Abbâs! Eyyüb es-Sahtiyânî’nin 
el-Hasen’den aldığı hangi hadis vardır?’ diye sordum. İki hadis söyledi. Sonra 
ben de ‘Eyyüb’ün el-Hasen’den, onun da Ebû Berze’den ‘Bir adam [Hz.] 
EbuBekr’e ağır konuştu. [Hz.] Ömer de, Ey Rasulullah’ın Halifesi, bırak da 
şunun boynunu vurayım, dedi. O da ‘bırak Ey Ömer’ dedi. Bundan dolayı 
boynun vurulması Rasulullah’tan sonra kimseye yoktur.’ şeklindeki hadisi 
ezberledin mi’ dedim. ����/kaldı! Ben de tekbir getirdim…” 

11. Yine Tezkiretü’l-huffâz’da (IV:1040) el-Hâkim Ebû Abdillâh en-
Nîsâbûrî’nin tercemesinde şunlar geçmektedir: “el-Hâfız Halîl b. Abdillâh 
şöyle dedi: el-Hâkim Ebû Abdillâh’ın yanına girdim, ona Fevâidü’l-
‘Irâkiyyîn’deki şu rivayet okunuyordu: Süfyan es-Sevrî’nin, Ebû Seleme’den, 
onun ez-Zührî’den, onun da Sehl b. Sa‘d’dan rivâyet ettiği isti’zân hadisi -izin 
istemenin bakış sebebiyle kılındığı hadis-. el-Hâkim dedi ki: Ebû Seleme 
kimdir? Ben de ‘el-Muğîre b. Müslim es-Serrâc’tır’ dedim. O da el-Muğîre ez-
Zührî’den nasıl rivayet etsin, dedi. Ben de  Vُ����/kaldım! 

Sonra ‘sana bir hafta mühlet verdim’ dedi. Gece boyunca düşündüm. Ak-
lıma düşünce -hatırım Yarımada ehline varınca-, Muhammed b. Ebû Hafsa 
olduğunu hatırladım. Bir de baktım ki onun künyesi de Ebû Seleme. Sabah 
olunca, meclisine gittim. Ona yaklaşık yüz hadis okudum. Sonra bana ‘olanı 
hatırladın mı’ dedi. Ben de ‘evet, o Muhammed b. Ebû Hafsa’dır’ dedim. 
Şaşırdı ve beni övdü.” Bitti. 

Bu on bir karîne -bu deliller dışında derin bir araştırmacının edebiyat, ta-
rih, tabakât vs. kitaplarında görebileceği birçok ifade vardır- açık bir şekilde 
İbnü’l-Mübârek’in “İsnad dindendir, isnad olmasaydı, dileyen dilediğini söy-
lerdi. ‘Sana kim tahdîs etti’ denilince öylece kaldı!” yani susturuldu ya da 
susup kaldı, sözünün sıhhatine delalet eder. Asırlardır İbnü’l-Mübârek’in bu 
sözü nakledilirken kastedilen mananın kapalılığı ve tabirin az kullanılması 
sebebiyle birçok kitapta yavaş yavaş bu söz ihmal edilmiştir. Hâlbuki bu, 
isnadın ehemmiyetinin açıklanmasında İbnü’l-Mübârek’in kastettiği manayı 
tamamlayan bir ifadedir. Allah en iyi bilendir.  
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Efendimiz (s.a.v.) 
İntihar Etmeyi Düşündü Mü? 

Ebubekir SİFİL* 

I. Giriş: Mesele ve Mâhiyeti 

Sosyal medya hesabının profilinde “Prof. Dr. Psikiyatri uzmanı, Psikotera-
pist, Psikoterapi eğitmeni, Hekim, Sosyoloji-Antropoloji uzmanı…” yazan bir 
akademisyen, İslâm’a ve onun muazzez peygamberine karşı duygularını dışa 
vuran bir paylaşımda bulunmuş ve şunları söylemiş: 

“İslâm inancının intihar düşüncesini tamamen engelleyeceğini, inançlı insanların 
asla psikiyatrik açıdan rahatsızlanmayacağını düşünenler lütfen şu satırlara göz at-
sın: Alıntı Muhammed Hamidullah’ın “İslâm Peygamberi” isimli eserinden sayfa 
83.”1 

Prof. Haluk Savaş belli ki ‘mal bulmuş mağribî’ gibi aradığını bulmuş ol-
manın hazzıyla Hamîdullah’daki bir bilginin üstüne atlamış. Belli ki, gerekti-
ğinde kendisini savunabilmek için kelimeleri özenle seçmiş. Zâhiren ne İslâm’ı 
ne de Müslümanlar’ı hedef almış. Ancak biraz dikkatli bakanlar bu zatın, İslâm 
Peygamberi’nden yaptığı fotoğraflı nakil vasıtasıyla doğrudan Hz. Peygamber’i 
(s.a.v.) hedef aldığını, “inançlı insanların asla psikiyatrik açıdan rahatsızlan-
mayacağını düşünenler…” cümlesiyle de Hz. Peygamber’in (s.a.v.), “pskiyatrik 
açıdan rahatsızlandığı için intiharı düşündüğünü” ileri sürdüğünü görmekte 
zorlanmaz. Bunun Türkçesi şudur: Savaş, bu mesajın satır aralarında inançlı 
insanlara, “Ey Müslümanlar, “İslâm insanlara huzur veren bir dindir” filan di-
yerek atıp durmayın. Sizler, peygamberi bile intiharı düşünmüş olan bir dinin 
mensuplarısınız!” diye ‘subliminal’ bir mesaj da veriyor ki, asıl önemli olan 
burası… 

Onun bu tutumu –bir yere kadar– anlaşılabilir. Belli ki İslâm’a/Müslüman-
lara karşı tavırlı veya en azından ‘önyargılı’ olduğu için, dünya görüşüne hiz-
met ettiğini düşündüğü bir bilgiyi elde etmiş olmanın hazzıyla bir paylaşımda 
bulunmuş. Vazifesini yapmış. 

                                                           
*  Doç. Dr., Yalova Üniversitesi, İslami İlimler Fakültesi, Hadis, YALOVA, esifil@yahoo.com 
1  https://t.co/3EG2pLMqZ0 (30.01.2018) 
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Ama ya Hamîdullah hocaya ne demeli? Ya bu bilgiyi gereği gibi tahkik et-
meden ‘hakikat’ diye nakil ve takdim eden diğer zevat hakkında nasıl bir hü-
küm vermeli?.. 

Cevaba geçmeden önce hep tekrarladığımız bir hakikati bu vesileyle bir 
kere daha vurgulayalım: Herhangi bir meselede ‘rivâyet’ söz konusu ise, orada 
Hadis ilminin kriterleri konuşmalıdır. Tarih kaynakları ve bu kaynaklardaki 
rivâyetler/nakiller de bundan müstağni değildir. Tarihî olaylar bize ‘rivâyetler’ 
vasıtasıyla geldiğine göre, tarih kitaplarında kaydedilmiş bulunan malzemenin 
güvenilir olup olmadığı meselesi de Hadis ilminin kriterleri esas alınarak ay-
dınlığa kavuşturulmak zorundadır. Her ne kadar Hadis ulemâsı tarihî rivâyet-
ler konusunda –akâid ve ahkâm muhtevalı rivâyetlere nazaran– daha toleranslı 
davranmış ise de tarihî herhangi bir rivâyetin muhtevası akâidi ve ahkâmı il-
gilendiriyorsa, orada söz konusu toleransın işletilmesi elbette bahis konusu ol-
maz.  

Muhammmed Hamîdullah, birçok nakisa ile malul olmasına rağmen hayli 
rağbet görmüş bulunan mezkûr eserinde şöyle der:  

“Tarihçilerin bize verdiği bilgilere nazaran ilk vahyin yahut ilk vahiylerin alınma-
sından sonra geçici bir kesiklik devresi (fetret) hâsıl olmuştur. Müteakip iki veya 
üç yıl boyunca Muhammed A.S.S.’da bir gelişme, bir tekâmül olmuş olmalıdır: İlk 
önce, vahyin yarattığı bir dehşet hâli, sonra bir sükûnet ve olanlardan hoşnutluk 
devresi, bundan sonra da yeniden bir vecd ve kendinden geçip istiğrâk âlemine 
dalma imkânını bekleyip durma ve sonunda da yeis ve ümitsizlik içine düşme! Bu 
sonuncu devre ile ilgili olarak tarihçilerin bize naklettikleri şey, onun büyük yeis ve 
üzüntü içine gömüldüğü bu sırada, Muhammed A.S.S.’ın, canına kıymak üzere 
yüksek kayalıklara birçok defalar çıkmış olduğudur. Fakat kendini aşağıya atmaya 
hazırlandığı her defasında melek Cebrâ’îl A.S. yeniden görünüyor ve onun gerçek-
ten Allah’ın Resûlü olduğunu temin ediyordu. Bu onu bir müddet için oyalayıp 
teskin ediyor ve o, tekrar ibâdet ve zühd ü takvâ hayatına dalıyordu…”2 

Hamîdullah, bu pasajın referansını zikrettiği dipnotta şunları söyler: 
“Buhârî, 91/1; üç yıl süren bir bekleyişten sonra Ebû Leheb’in karısı ve kendi 
yengesi (bkz. İbn Kesîr, Tefsîr, Sûre 93, âyet 3) bu durumu işittiğinde ona ha-
karetler yağdırarak: “Şeytanın artık seni terk etti” demesi üzerine Resûlullah 
geçici bir taşkınlık içerisine düşmüş ve intihar etmek istemişti.”3 

Hamîdullah’ın, kullandığı bilgiyi refere ediş tarzı özellikle dikkat çekici. 
Efendimiz’in (s.a.v.) intiharı düşündüğünü anlatan rivâyetin el-Buhârî’nin 
Sahîh’inde geçtiğini söylemek, okuyucuda, hadisenin gerçek olduğu konu-

                                                           
2  Hamidullah, İslâm Peygamberi, I, 83-4. 
3  İslâm Peygamberi’nin benim elimdeki baskısında (Yeni Şafak Gazetesi’nin promosyon ola-

rak verdiği Ankara-2003 baskısı) Hamîdullah’ın notu bu şekilde çevrilmiş. Prof. Savaş’ın 
kullandığı nüshadaki ifade ise şöyle: “… Resulullah (as) bir süre bunalıma girmiş ve intihar 
etmek istemişti.” Burada bir “mütercim tasarrufu” bulunduğu açık! 
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sunda İmâm el-Buhârî’nin bize garanti verdiği inancının oluşması için fazla-
sıyla yeterli. 

Burada bir parantez açalım: Kütüb-i Sitte başta olmak üzere elimizdeki ha-
dis kitaplarının tamamı ‘ihtisas eseri’dir. Yani bu eserlerin her birinin kaleme 
alınış amacı, sistematiği ve özelliği farklıdır. Bu durum bilinmeden bu eserler-
den doğru biçimde istifade etmek çoğu zaman imkânsızdır. Dolayısıyla her-
hangi bir rivâyetin Sahîh-i Buhârî’de veya başka herhangi bir hadis kaynağında 
yer almış olması, mutlak anlamda sahîh olduğunu söylemek için yeterli değil-
dir. ‘Kaynak metodolojisi’nden habersiz olarak bu eserlere yapılan referanslar 
–bu yazının konusunu teşkil eden ‘mesele’de olduğu gibi– ciddi arızalara se-
bebiyet verir/vermektedir. 

II. Metin ve Sened Açısından Rivâyet 

A. İsnâdı Açısından Rivâyetin Durumu 

Başta el-Buhârî,4 Müslim5 ve Ahmed b. Hanbel6 olmak üzere pek çok kay-
nakta7 yer uzun bir rivâyette, vahye ilk defa muhatap olduğu zaman Efendi-
miz’in (s.a.v.) yaşadığı haller detaylı bir şekilde anlatılmaktadır. Rivâyete yü-
zeysel olarak bakanlar, Efendimiz’in (s.a.v.), ilk vahyi alışının üstünden bir 
süre geçince8 artık bir daha vahiy alamayacağı düşüncesinin oluşturduğu geri-
limle birkaç kere intihar etmeyi düşündüğünü ve bunu İmâm el-Buhârî’nin 
Hz. Âişe (ranha) vâlidemizden sahîh bir senedle naklettiğini düşüneceklerdir. 

Ancak rivâyetlerin diline ve ilgili kaynakların özelliklerine aşinalığı olanlar, 
doğrudan Hz. Âişe (r.anha) vâlidemizin anlatımıyla ve normal bir akışla de-
vam eden rivâyetin bir varyantında, metnin sonlarına doğru akışın birden de-
ğiştiğini ve farklı bir anlatımın devreye girdiğini kolayca tespit edeceklerdir. 
‘İntihar’ meselesinin bahse konu edildiği yer tam da burasıdır. 

Bu noktayı –biraz öncesinden alarak– birlikte görelim:  

� وَرََ�ُ� �نَْ ْ�َ�ْ َ !ْ"َ #!$ُ ... َ&'َ �)ً*ْ�ُ ��َ+َ,َ-َ �.َ�0ِ !َ#,ُ 2ََ,ْ�1ِ وََ 7َ و9َ0َََ; אْ"َ>7ُ�ْ 9ْ0ََ;ةً 9�َ#4 َ�ِ*نَ א"�678ِ# 5َ,4# א#3 א ِ	ْ�1ُ ُ<ُ>0ِّ
                                                           
4  el-Buhârî, “Ta‘bîr”, 1. 
5  Müslim, “Îmân”, 252. 
6  Ebû Abdillâh Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, (Bulak-1313/1895, I-VI), VI, 333. 
7  Ebû Bekr Abdürrezzâk b. Hemmâm es-San‘ânî, el-Musannef, (Habîburrahmân el-A‘zamî 

tahkik tahriç ve ta‘likiyle, Beyrut: el-Meclisu’l-İlmî 1390-1392/1970-1972, I-XI), V, 321; Ebû 
Avâne, Ya‘ûb b. İshâk el-İsferâînî, el-Müsned, (Eymen b. Ârif ed-Dimaşkî tahkîkiyle, Bey-
rut: Dâru’l-Ma‘rife 1419/1998, I-V), I, 103; İshâk b. İbrâhîm b. Muhammed el-Mervezî, İbn 
Râhûye, el-Müsned, (Abdulğafûr Abdülhakk el-Belûşî tahkîkiyle, Medine: Dâru’l-Eymân 
1412/1991, I-V), II, 314 vd… 

8  Ki bu dönem kaynaklarda, birkaç aydan birkaç yıla kadar farklı sürelerle zikredilmiştir. 
bkz. el-Halebî, Ali b. İbrâhîm, es-Sîretu’l-Halebiyye, (İnsânu’l-Uyûn fî Sîreti’l-Emîni’l-
Me’mûn, Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye 1427/2006, I-III), I, 372. 
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 َ) 1ُ�ْ	ِ 7َ?ِ,ْ ُ 7ْ@َ"ِ Bٍ8َCَ ِرْوَةDِ-ِ 40ََْ�8َلِ 0َُ@,#َ.� �وFِ"ْא GِHِא<َIَ ِرُءُوس Lْ	ِ 7ْ َ 9ََ;د#ىNَ َ;אرًא	0ََ?�لَ ِ Bُ ;ِ8ْCِ 1ُ"َ ى #&8َ>َ 1ُOَPْ �َ  
 1ِ�ْ,َ2َ Qْ"َ�Rَ ذَאTِ0َ UُCِ;ْ�َ0َ 1ُOُPْ)َ 6;?ِ>ََ1ُ وIُVْCَ Wَ"ِDَ"ِ Lُ@ُOْ�َ0َ � X?�َ ِ ُ& Wَ#)Yِ رَُ>لُ א#3 #.Zَ	ُ..Wَ"َِذ Bِ[ْ.ِ"ِ 9ْ0ََ;ةُ אْ"َ>7ِ�ْ َ'َ&א. 

“… Sonra çok geçmeden Varaka vefat etti. (Ardından) bir süre vahiy kesildi. 
Hz. Peygamber (s.a.v.) bu sebeple çok hüzünlendi. –Bize ulaştığına göre– bun-
dan dolayı kendisini atmak için birkaç kere yüksek dağların başına çıktı. (An-
cak) o esnada Cibrîl (a.s.) kendisine göründü ve “Ey Muhammed! Sen gerçek-
ten Allah’ın Resulü’sün” dedi. Bununla gönlü sükûn bulup ıstırabı dindi ve geri 
döndü. Vahyin kesildiği süre uzayınca yine benzeri bir durum oldu…”9 

Rivâyet Hz. Âişe (r.anha) vâlidemizin anlatımı olarak akıp giderken, tercü-
mede iki tire arasında verdiğim ‘bize ulaştığına göre’ ifadesi, ardından gelen 
anlatımın Hz. Âişe (r.anha) vâlidemize ait olmadığını açık bir şekilde göster-
mektedir. Bilindiği kadarıyla Hz. Âişe (r.anha) vâlidemiz, Efendimiz’den 
(s.a.v.) aktardığı hiçbir rivâyette böyle bir ifade kullanmamış, özellikle de ri-
vâyetin ortasında araya böyle bir ifade kesinlikle koymamıştır.  

Dolayısıyla şurası kesin: Bahsimizin konusunu teşkil eden rivâyetin bir var-
yantında yer alan bu ifade ile başlayıp devam eden sözler –tercümede de gö-
rüldüğü üzere, mahut ‘intihar’ anlatımı bundan sonra gelmektedir– Hz. Âişe 
(r.anha) vâlidemize ait değildir. 

O halde bu ifade kime aittir? 

Rivâyetin senedlerini incelediğimizde ortaya çıkan netice şudur: 

İşbu ‘intihar’ anlatımı, daha önce de belirttiğim üzere, Efendimiz’e (s.a.v.) 
vahyin ilk geliş sürecini anlatan uzun rivâyetin bütün varyantlarında yer almış 
değildir. 

İmâm el-Buhârî bu rivâyeti Sahîh’inin değişik yerlerde farklı tarîklerle zik-
retmiştir ki, bunlardan ikisinde10 rivâyet, “… Sonra çok geçmeden Varaka ve-
fat etti. (Ardından) bir süre vahiy kesildi. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu sebeple 
çok hüzünlendi” ifadesiyle sona ermektedir.11 Yine bu rivâyet Müslim tarafın-
dan, ‘intihar’ anlatımına yer vermeksizin aktarılmıştır.12 

‘İhtihar’ anlatımının yer aldığı senedde şöyle ilginç bir durum daha var: 
İmâm el-Buhârî bu anlatımın yer aldığı metni sevk ederken senedi şöyle verir: 
“Bize Yahyâ b. Bükeyr şöyle anlattı: Bize el-Leys, ‘Ukayl’den naklen şöyle an-
lattı: ‘H’13; Bana Abdullah b. Muhammed şöyle anlattı: Bize Abdürrezzâk şöyle 

                                                           
9  el-Buhârî, “Ta’bîr”, 1. 
10  Bu rivâyetlerden biri ‘Ukayl b. Hâlid, ikincisi Yûnus b. Yezîd isimli râvîler kanalıyla ez-

Zührî’ye bağlanmaktadır. Bu önemli noktaya biraz aşağıda tekrar döneceğim.  
11  bkz. el-Buhârî, “Bed’u’l-Vahy”, 3; “Tefsîr”, 93 (96/el-‘Alak). Ayrıca bkz. Ahmed b. Abdillâh 

el-Esbehânî, Ebû Nu‘aym, el-Müstahrec alâ Sahîhi’l-İmâm Müslim (Muhammed Hasen 
İsmâ‘îl eş-Şâfi‘î tahkîkiyle, Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye 1417/1996, I-IV), I, 225.  

12  Müslim, “Îmân”, 252. Bu rivâyet de ‘Ukayl b. Hâlid üzerinden ez-Zührî’ye bağlanmaktadır. 
13  Bir sened zikredilirken araya konulan bu ‘H’ (ح) harfi, ‘tahvîl’ kelimesini simgeler; senedin 

ikinci bir tarîkine geçildiğini anlatır. 
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anlattı: Bize Ma‘mer şöyle anlattı: ez-Zührî şöyle dedi: Bana ‘Urve, ‘devamla’ 
Hz. Âişe (r.anha)’dan naklen şöyle haber verdi: …” 

Burada yer alan ‘ilginç’ durum şu noktalarda karşımıza çıkıyor: 

1. İmâm el-Buhârî, dipnotta ne anlama geldiğimi açıkladığım ‘H’ harfiyle 
ayırdığı iki tarîk zikretmiştir. Bunlardan ilki ‘Ukayl (b. Hâlid el-Eylî), ikincisi 
ise Ma‘mer (b. Râşid) vasıtasıyla İbn Şihâb ez-Zührî’ye bağlanmaktadır. (İmâm 
el-Buhârî’nin, hemen yukarıda 11 numaralı dipnotta belirttiğim yerde, yani 
Sahîh’in başında bu rivâyeti Yûnus b. Yezîd isimli râvî vasıtasıyla İbn Şihâb ez-
Zührî’ye bağlanan tarîkle de naklettiğini hatırlatalım. Ki, ‘intihar’ anlatımını 
içermeyen bu metin, ‘Ukayl b. Hâlid’in naklettiği metinle aynıdır.)  

İmâm el-Buhârî’nin buradaki tutumu şu anlama gelir: ‘H’ harfinden önce 
zikrettiği tarîk ve o tarîkle gelen metin esastır ve daha önce Sahîh’in “Bed’u’l-
Vahy” kısmında zikredilmiştir. Bu metinde ‘intihar’ anlatımı yoktur. Bu harf-
ten sonra zikrettiği ikinci tarîk ve bu tarîkle gelen metin ise esası teşkil eden ve 
daha önce zikredilen tarîk ve metne ‘makrûnen’ verilmiştir.  

İşbu ‘makrûnen’ tabiri son derece önemli bir durumu anlatır: Daha önce-
den ‘ihtisas kitabı’ olduğunu belirttiğim Kütüb-i Sitte ve benzeri eserler ‘Ki-
tab’lardan, kitablar da ‘Bab’lardan oluşur. Müellif, her bir babda öncelikle o 
babın muhtevasının aslını teşkil eden sahîh rivâyet(ler)e yer verir. O babın esas 
temelini bu rivâyet(ler) oluşturur. İkinci olarak da, o rivâyetleri kimi açılardan 
takviye eden ya da farklı ayrıntılar içeren rivâyet(ler)e yer verir. Bunlar da 
‘mütâbi‘ ya da ‘şâhid’ adını alır. “el-Buhârî ve Müslim’in Sahîh’lerindeki bütün 
rivâyetler sahîhtir” sözü, bu iki kitabı oluşturan ‘bab’larda ilk olarak yer alan 
asıl rivâyetlerin (: usûl) durumunu anlatır. Her bir babda ikincil olarak nakle-
dilen mütâbi’ ve/veya şâhid rivâyetler ise sıhhat şartlarını birinciler seviyesinde 
taşımayabilir. Zira yer veriliş maksatları farklıdır. İşte bu ikincil rivâyetler, ilk 
grupta yer alanlara ‘makrûnen’, yani “onların ardından ve onları takviye ama-
cıyla’ zikredilmiş olurlar ve –tekraren söyleyelim– ilk grupta yer alan rivâyet-
lerde gözetilen sıhhat kriterleri bunlarda biraz daha gevşetilebilmektedir. Bu-
nun anlamı şudur: İmâm el-Buhârî, ‘H’ harfinden sonra zikrettiği tarîkin de 
metnin de sıhhatini garanti etmemiştir.14 

                                                           
14  el-Buhârî’de de Müslim’de de mütâbi‘ ve/veya şâhid olarak yer verilen rivâyetler arasında 

zayıf olanlar bulunduğu konusunda bkz. Ebû Amr Osmân b. Abdirrahmân eş-Şehrezûrî, 
İbnu’s-Salâh, Mukaddime (Ulûmu’l-Hadîs, Nûruddîn Itr tahkîkiyle, Beyrut: Dâru’l-Fikr 
1406/1986), 84; Şemsuddîn Muhammed b. Ahmed ed-Dimaşkî, ez-Zehebî, el-Mûkıza fî İlmi 
Mustalahi’l-Hadîs (Abdülfettâh Ebû Gudde tahkik ve ta’likiyle, Halep: Mektebu’l-
Matbû’âti’l-İslâmiyye 1412/1991), 80; Şemsuddîn Muhammed b. Abdirrahmân el-Kāhirî, 
es-Sehâvî, Fethu’l-Muğîs bi Şerhi Elfiyeti’l-Hadîs (Abdülkerîm b. Abdillâh el-Hudayr-Mu-
hammed b. Abdillâh Âlu Fehd tahkîkiyle, Riyad: Mektebetu Dâri’l-Minhâc 1426/2005, I-V), 
II, 23; Tâhir b. Muhammed Sâlih es-Sem‘ûnî el-Cezâirî, Tevcîhu’n-Nazar ilâ Usûli’l-Eser 
(Abdülfettâh Ebû Gudde tahkik ve ta‘likiyle, Halep: Mektebu’l-Matbûʻâti’l-İslâmiyye 
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2. Yukarıda ‘devamla’ kelimesiyle verdiğim ifade, aslında ‘fe’ harfidir ve eh-
linin kolayca anlayacağı gibi burada bu harf ‘ta‘kîb’ bildirir. Yani ez-Zührî, 
Efendimiz’e (s.a.v.) vahyin ilk geldiği sırada olup bitenleri belli bir sened zin-
ciriyle anlattığı bağlamda Urve’den naklen, onun Hz. Âişe (r.anha) vâlidemiz-
den aktarımı olarak uzun rivâyeti zikrediyor. Ardından yukarıda Arapça ori-
jinalini ve tercümesini sunduğum pasaj geliyor. Bu durum açık bir şekilde gös-
teriyor ki, ez-Zührî’nin Urve kanalıyla Hz. Âişe (r.anha) vâlidemizden naklet-
tiği kısım, “Hz. Peygamber (s.a.v.) bu sebeple çok hüzünlendi” cümlesiyle sona 
ermektedir. 

Sonra ez-Zührî söze devamla, “Bize ulaştığına göre bundan dolayı kendisini 
atmak için birkaç kere yüksek dağların başına çıktı…” diye başlayıp devam 
eden ifadelere yer veriyor. 

Bu tespitin önümüze koyduğu gerçek de şudur: İbn Hacer’in de isabetle 
belirttiği gibi, bu rivâyetin son kısmına ‘intihar’ anlatımını monte eden kişi İbn 
Şihâb ez-Zührî’dir.15 Bu kısmı monte ettiğini de gizlememiştir. Problem şurada 
rada ki, o, bu nakli kimden aldığını belirtmemiş, sadece “bize ulaştığına göre” 
diyerek bu nakli başkalarından aldığını belirtmekle yetinmiştir.  

ez-Zührî’nin kimden aldığını tasrih etmediği –teknik tabiriyle ‘mürsel’ ola-
rak aktardığı– rivâyetler konusunda hadis âlimlerinin kanaati, bu rivâyetlerin, 
‘mürsellerin en zayıflarından’ olduğu şeklindedir.16 Hatta onun mürsel ri-
vâyetlerinin, ‘mürsellerin en şerlilerinden’ olduğu söylenmiştir. Çünkü kendisi 
hadis hafızıdır; kimlerden rivâyet aldığını gayet iyi bilir. Hal böyleyken, ken-
disinden rivâyet aldığı râvînin adını zikretmemişse, o râvîdeki bir kusur sebe-
biyle böyle davrandığına hükmolunur.17 

Başka bir kısım şârihler de bu ifadenin –senedde ez-Zührî’nin altında yer 
                                                           

1416/1995, I-II), I, 494. (Konu hakkında geniş bilgi edinmek isteyenler, Abdülfettâh Ebû 
Gudde’nin, ez-Zehebî’nin el-Mûkıza’sının sonunda “et-Tetimmetu’r-Râbi‘a” başlığı altında 
yaptığı tahkike (141 vd.) bakabilirler. 

15  bkz. Şihâbuddîn Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalânî, İbn Hacer, Fethu’l-Bârî bi Şerhi 
Sahîhi’l-Bahârî (Şu‘ayb el-Arnaût vd. tahkik ve ta‘likiyle, Dimaşk: Dâru’r-Risâleti’l-Âle-
miyye 1434/2013, I-XXIV, ayrıca iki cilt Hedyü’s-Sârî), XII, 359. Ayrıca bkz. Şu‘ayb el-Ar-
naût vd. notu, Müsnedu’l-İmâm Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Müessesetu’r-Risâle 1421/2001, 
I-50), XLIII, 113. 

16  bkz. ez-Zehebî, el-Mûkıza, 40; Salâhuddîn Ebû Sa’îd b. Halîl b. Keykeldî el-Alâî, Câmi‘u’t-
Tahsîl fî Ahkâmi’l-Merâsîl (Hamdî Abdülmecîd es-Selefî tahkîkiyle, Beyrut: Âlemu’l-Kütüb 
1407/1986), 89; Zeynuddîn Ebu’l-Ferec Abdurrahmân b. Şihâbiddîn el-Bağdâdî, İbn Receb 
el-Hanbelî, Câmi‘u’l-Ulûm ve’l-Hikem (Şu‘ayb el-Arnaût-İbrâhîm Bâcis tahkikiyle, Beyrut: 
Müessesetu’r-Risâle 1419/1999, I-II), I, 432; Celâluddîn Abdurrahmân b. Ebî Bekr es-
Süyûtî, Tedrîbu’r-Râvî fî Şerhi Takrîbi’n-Nevâvî (Ahmed b. Hamdân el-Acemî haşiyesiyle 
birlikte, Muhammed Avvâme tahkîkiyle, Medine: Dâru’l-Yüsr-Dâru’l-Minhâc 1437/2016, I-
V), I, 232. 

17  bkz. es-Süyûtî, a.g.e., a.y. 
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alan– Ma‘mer’e ait olduğunu ileri sürmüşlerdir ki,18 teknik olarak bu da müm-
kündür. Ma‘mer, haddi zatında güvenilir bir râvî olmakla birlikte, bilhassa 
Iraklılar’dan rivâyetleri (ez-Zührî’den aldıkları müstesna olmak üzere) zayıf 
bulunmuştur. Keza Sâbit (el-Bünânî?), Âsım b. Ebi’n-Necûd ve Hişâm b. 
Urve’den rivâyetlerinde de çokça çelişkiye ve vehme düştüğü tespit edilmiş-
tir.19 

Ancak et-Taberî’nin yer verdiği bir rivâyet, bu ilavenin Ma‘mer’e değil, ez-
Zührî’ye ait olduğunu açık bir şekilde ortaya koymaktadır: “Bize Muhammed 
b. Abdi’l-A‘lâ şöyle anlattı: Bize İbn Sevr, Ma‘mer’den, o da ez-Zührî’den nak-
len şöyle anlattı: “Resulullah (s.a.v.)’e gelen vahiy bir süre kesildi. Resûlullâh 
(s.a.v.) bundan dolayı hayli hüzünlendi/üzüldü. Kendisini aşağıya atmak için 
dağların zirvelerine gitmeye başladı. Ancak her defasında Cibrîl (a.s.) kendi-
sine görünüp, “Şüphe yok ki sen Allah’ın Peygamberisin” diyordu…”20 Şu 
halde, söz konusu ‘intihar’ anlatımının ez-Zührî’ye ait ‘mürsel’ bir rivâyet ol-
duğunu kesin bir dille ifade etmek doğru, hatta ‘zorunlu’dur!  

3. Burada senedsiz olarak verildiğini gördüğümüz bu rivâyetin senedli bir 
varyantını İbn Sa‘d, et-Tabakātu’l-Kebîr’inde zikretmiştir. Oradaki sened zin-
ciri şu râvîlerden oluşmaktadır: “İbn Sa‘d ← Muhammed b. Ömer (el-Vâkıdî) 
← İbrâhîm b. Muhammed b. Ebî Mûsâ ← Dâvud b. el-Husayn ← Ebû Ğatafân 
b. Tarîf ← İbn Abbâs (r.a).”21 

Bu senedde yer alan –İbn Sa‘d’ın hocası durumundaki– Muhammed b. 
Ömer el-Vâkıdî, hadis tenkitçileri tarafından cerhin en ağırıyla, ‘yalancılıkla’ 
itham ve hadisleri terk edilmiş bir râvîdir.22 

                                                           
18  İbnu’l-Mülakkın ve el-Aynî bunlardandır. bkz. Sirâcuddîn Ebû Hafs Ömer b. Ali, İbnu’l-

Mülakkın, et-Tavdîh li Şerhi’l-Câmi’i’s-Sahîh (Hâlid er-Rabbât-Cum‘a Fethi vd.tahkîkiyle, 
Katar: Vezâretu’l-Evkāf ve’ş-Şuûni’l-İslâmiyye 1429/2008, I-XXXVI), II, 299; Bedruddîn 
Mahmûd b. Ahmed el-Aynî, Umdetu’l-Kārî Şerhu Sahîhi’l-Buhârî (İdâretu’t-Tıbâ’ati’l-
Münîriyye neşrinin tıpkıbasımı, Beyrut: Dâru’l-Fikr , I-XXV), I, 55 

19  İbn Hacer, Tehzîbu’t-Tehzîb (Dâru’l-Fikr, Beyrut-1404/1984, I-XIV), X, 220. 
20  Ebû Ca‘fer Muhammed b. Cerîr et-Taberî, Câmi‘u’l-Beyân an Te’vîli Âyi’l-Kur’ân (Abdullâh 

b. Abdilmuhsin et-Türkî tahkîkiyle, Dâru Hecer, Kahire-1422/2001, I-XXV), XXIII, 403; 
a.mlf., Târîhu’r-Rüsul ve’l-Mülûk (Muhammed Ebu’l-Fadl İbrâhîm tahkîkiyle, Dâru’l-
Ma‘ârif, Kahire-1387/1967, I-XI), II, 305. 

21  Ebû Abdillâh Muhammed b. Sa‘d b. Menî’, İbn Sa‘’d, et-Tabakātu’l-Kebîr (Ali Muhammed 
Ömer tahkîkiyle, Kahire: Mektebetu’l-Hâncî 1421/2001, I-I-XI), I, 166. 

22  Ebû Abdillâh Muhammed b. İsmâ’îlel-Buhârî, ed-Du’afâu’s-Sağîr (en-Nesâî’nin ed-Du’afâ 
ve’l-Metrûkûn’u ile birlikte, Mahmûd İbrâhîm Zâyed tahkîkiyle, Dâru’l-Ma’rife, Beyrut-
1406/1986), 109; Ebû Abdirrahmân Ahmed b. Şu’ayb en-Nesâî, ed-Du’afâ ve’l-Metrûkûn 
(el-Buhârî’nin ed-Du’afâu’s-Sağîr’i ile birlikte, Mahmûd İbrâhîm Zâyed tahkîkiyle, Dâru’l-
Ma’rife, Beyrut-1406/1986), 92; Ebû Muhammed Abdurrahmân b. Muhammed er-Râzî, İbn 
Ebî Hâtim, el-Cerh ve’t-Ta’dîl (Dâru İhyâi’t-Turâsi’l-Arabî, Dâiretu’l-Ma’ârifi’l-Osmâniyye 
baskısının tıpkı basımı, Beyrut ts. 1371/1952, I-IX), VIII, 20; İbn Hacer, Tehzîbu’t-Tehzîb, 



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) ________________________________________________________  

 168 

Onun bu rivâyeti kendisinden aktardığı İbrâhîm b. Muhammed b. Ebî 
Mûsâ isimli râvî hakkında herhangi bir bilgiye ulaşamadım. 

Bu zatın rivâyeti kendisinden aldığı Dâvûd b. el-Husayn ise rivâyetlerinde 
gevşek davranmakla itham edilmiş bir râvîdir. Öyle ki, cerh ta‘dîl sahasının 
üstadlarından Ebû Hâtim, “Mâlik bu zattan rivâyette bulunmuş olmasaydı, ha-
disleri terk edilirdi” demiştir.23  

Dolayısıyla bu rivâyetin de iler-tutar tarafı yoktur; Efendimiz (s.a.v.)’e, –
hem de birkaç kere!– ‘intihara azmetmek’ gibi bir fiili isnad eden bu rivâyetin 
kâle alınabilmesi için elbette isnadında ta‘n edilecek herhangi bir noktanın bu-
lunmaması elzemdir. 

Netice olarak, senedsiz olarak nakledilen varyant ister ez-Zührî’ye, ister 
Ma‘mer’e, hatta isterse başka bir râvîye ait olsun, sahîh bir senedi ortaya kon-
madığı sürece söz konusu ilave kâle alınamaz!. Benim ulaşabildiğim senedli 
varyantın durumu ise ortada! 

B. Metni Açısından Rivâyetin Durumu 

Rivâyetin ‘sened’ nokta-i nazarından arz ettiği durum budur. Konunun 
‘metin’ nokta-i nazarından incelenmesine gelince, yazının başında Arapça ori-
jinaliyle birlikte zikrettiğimiz metinde dikkat çeken noktalar var: 

1. Efendimiz (s.a.v.) vahiy kesildikten sonra öylesine hüzünleniyor ki, yük-
sek dağların başına çıkıp kendisini aşağıya atmayı düşünüyor! Ancak Cebrâil 
(a.s) geliyor ve “Sen Allah’ın Resulüsün” diyerek kendisini teskin ediyor. (Aşa-
ğıda bu noktayı tekrar ele alacağım.) Bir kere cereyan ettiği nakledilmiş olsaydı 
buna, bir noktaya kadar ‘anlaşılabilir bir durumdur’ diyebilirdik. Ancak ri-
vâyet bu durumun ‘birkaç kere’ tekerrür ettiğini söylemektedir! Bilfarz intiharı 
gerçekten düşünmüş olsa bile, buna ilk defa teşebbüs ettiğinde Cebrâil’in (a.s.) 
kendisine gelip durumun hakikatini bildirdikten ve kendisinin peygamber ol-
duğunu teyit ettikten sonra Efendimiz’in (s.a.v.) tekrar tekrar intihara yelten-
mesi alabildiğine garip duruyor! Melekten bu teyidi/garantiyi aldıktan sonra 
intiharı tekrar tekrar niçin düşünsün ve buna yeltensin ki?! 

2. Başta yine İmâm el-Buhârî’nin Sahîh’i olmak üzere birçok kaynakta Hz. 
Câbir’den (r.a.) gelen bir rivâyette, Efendimiz’in (s.a.v.), kendisine ilk defa va-
hiy geldikten sonra yaşadıklarını şöyle anlattığını görüyoruz:  

“Yolda yürürken, gökten bir ses duydum. Başımı kaldırdığımda gördüm ki, bana 
Hira’da gelen melek! Yerle gök arasını doldurmuş vaziyette bir kürsî üzerinde otu-
ruyordu. Çok korktum. Eve döndüm ve “Beni örtün” dedim. Bunun akabinde Al-

                                                           
IX, 323 vd. 

23  bkz. ez-Zehebî, Mîzânu’l-İ’tidâl fî Nakdi’r-Ricâl (Ali Muhammed el-Becâvî tahkîkiyle, 
Dâru’l-Ma’rife, Beyrut-1382/1963, I-IV), II, 5. 
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lah Teâlâ, “Ey örtüsüne bürünmüş olan! Kalk ve uyar!...” ayetlerini indirdi. (Bun-
dan sonra) vahiy, ara vermeden arka arkaya gelmeye devam etti.”24 

Bu rivâyet –konuyla ilgili diğer rivâyetlerle birlikte ele alındığında–, Efen-
dimiz’in (s.a.v.), kendisine vahiy ilk defa geldikten sonra Cebrâil’i (a.s.) defa-
larca gördüğünü ortaya koymaktadır. Hal böyleyken, elçi olarak seçilip görev-
lendirildiği konusunda herhangi bir şüpheye kapılarak intihara yeltendiğini 
düşünmek kesinlikle inandırıcı değil! 

3. Efendimiz’in (s.a.v.) vahye ilk defa muhatap olduktan sonraki süreçte 
neler yaşadığı konusunda hadis, tefsir ve tarih kaynaklarında hayli rivâyet 
mevcuttur ve bunların her biri konuyu ayrı bir veçhesiyle aydınlatmaktadır. 
Farklı senedlerle gelmek suretiyle birbirini teyit eden bu rivâyetlerle karşılaştı-
rıldığında, sadece ez-Zührî’den ve ‘mürsel olarak’ gelen, gerek sened, gerekse 
metin itibariyle son derece zayıf ve tutarsız olduğu açıkça görülen tek bir ri-
vâyete dayanarak Hz. Peygamber (s.a.v.)’e ‘intihar’ düşüncesini nisbet etmenin 
ilmî ölçüler içinde ciddiye alınacak bir yanı olamaz! 

III. Sonuç 

Gerek sened, gerekse metin yönünden son derece problemli olduğu açık 
olan bir rivâyete dayanarak, sadece Efendimiz’in (s.a.v.) şahsını değil, aynı za-
manda bütün olarak ‘nübüvvet kurumunu’ töhmet altına sokacak bir tutumla 
ortaya çıkmadan önce, konunun hassasiyetine binaen hiç olmazsa ihtiyatlı 
cümleler kurmak, sadece ilmî ciddiyet değil, aynı zamanda edep ve ahlak ge-
reğidir.  

Göründüğü kadar masum olmadığı açık olan ve arka planında “Peygam-
beri bile ruhsal bunalıma girip defalarca intihar etmeyi düşünmüş bulunan bir 
din, diğer insanlara mutluluk adına ne verebilir ki” mesajını taşıdığı aşikâr bu-
lunan satırları paylaşmadan önce, bir psikiyatri uzmanı, en azından ‘intihar 
düşüncesi’nin sadece ruhsal bunalımdan kaynaklanan bir şey olmadığı gerçe-
ğinden hareketle daha ‘tarafsız’ olmayı denemeli değil midir?  

Bir an için söz konusu ‘intihar’ rivâyetinin sahîh olduğunu farz edelim. Hz. 

                                                           
24  el-Buhârî, “Bed’u’l-Vahy”, 3; “Tefsîr”, 71 (74/el-Müddessir); 93 (96/el-Alak); Ahmed b. 

Hanbel, III, 325; Ebû Avâne, el-Müsned, I, 103; et-Taberî, Câmi‘u’l-Beyân, XXIII, 400-1. Ay-
rıca bkz. Müslim, “Îmân”, 255; et-Tirmizî, “Tefsîr”, 71; Abdürrezzâk, el-Musannef, V, 321; 
Ebû Abdillâh Muhammed b. İshâk el-Mekkî, el-Fâkihî, Ahbâru Mekke fî Kadîmi’d-Dehri ve 
Hadîsih (Abdülmelik b. Abdillâh b. Düheyş tahkîkiyle, Beyrut: Dâru Hadır 1414/1994, I-
VI), IV, 93; Ebû Abdillâh Muhammed b. Abdillâh, el-Hâkimu’n-Neysâbûrî, el-Müstedrek 
‘ale’s-Sahîhayn (ez-Zehebî’nin Telhîsu’l-Müstedrek’i ile birlikte, Haydarâbad: Dâru’l-Ma‘rife 
1334/1915 baskısının tıpkıbasımı, Beyrut ts., I-V), III, 184; Ebû Hâtim Muhammed b. 
Hibbân el-Büstî, İbn Hibbân, Sahîhu İbn Hibbân (Alâuddîn Ali b. Belbân el-Fârisî tertibi, 
Şu’ayb el-Arnaût tahkîkiyle, Beyrut: Müessesetu’r-Risâle 1414/1993, I-XVIII), I, 216; Mu-
hammed b. İshâk b. Yahyâ, İbn Mende, Kitâbu’l-Îmân (Ali b. Muhammed b. Nâsır el-
Fakîhî tahkîkiyle, Beyrut: Müessesetu’r-Risâle 1406/1986, I-II), II, 690 vd. 
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Peygamber (s.a.v.), uzunca bir süre sadık rüyalarla ileride üstleneceği ağır mis-
yona ruhen hazırlanmışken, ardından fiilen ‘peygamber’ olarak müjdelenmiş 
ve Cibrîl (a.s) tarafından 96/el-Alak suresinin ilk ayetleri kendisine tebliğ edil-
mişken, ne diye ruhsal bunalıma girsin ve bunun sonucu olarak intiharı dü-
şünsün? Önceden yaşadığı bu ‘hazırlık süreci’ ve ardından yaşadıkları dikkate 
alındığında, peygamber olarak seçilip görevlendirildiği konusunda O’nda en 
küçük bir şüphe bulunması için herhangi bir sebep yoktur.  

Vakıa bu yazının konusunu teşkil eden rivâyet ve ilgili diğer rivâyetler, Hz. 
Cibrîl (a.s.) ile ilk karşılaşmasının ardından Efendimiz’in (s.a.v.) derin bir sar-
sıntı yaşadığını haber vermektedir. Ancak yaşanan, herhangi bir insanın gün-
lük hayatın akışı içinde yaşayabileceği sıradan bir hadise değildir. Efendimiz 
(s.a.v.) ilk defa bir melekle karşılaşmış, melek tarafından kendinden geçecek 
derecede birkaç defa sıkılmış, ardından ilk vahiy cümlelerini telakki etmiştir. 
Dolayısıyla bu ‘ilk sadme’nin O’nda böyle bir etki oluşturmuş olmasında şaşı-
lacak bir durum yoktur. Burada gözden kaçırılmaması gereken nokta şudur: 
Efendimiz’in (s.a.v.) intihar etmeyi düşündüğünü anlatan rivâyet, süreç olarak 
bu ‘ilk sarsıntı’nın sonrasını tasvir etmektedir. Bir diğer ifadeyle Efendimiz 
(s.a.v.), Hz. Hatîce (r.anha) vâlidemizle konuştuktan ve Varaka b. Nevfel (r.a.) 
ile görüştükten sonra kendisine gelenin Hz. Cibrîl (a.s.) olduğundan emin ol-
muş ve peygamber olarak görevlendirildiği konusunda içinde herhangi bir 
şüphe kalmamıştır. 

Böyle bir itmi’nân içindeyken Efendimiz (s.a.v.) –tekraren soralım– intihar 
etmeyi niçin düşünmüş olabilir? Bu sorunun tek bir cevabı olsa gerektir: Pey-
gamberlik gibi yüce bir görevle müjdelendikten sonra vahyin bir süre kesilmiş 
olması, Efendimiz’de (s.a.v.) “acaba bende bir kusur, bir liyakatsizlik mi oldu 
ki vahiy meleği artık gelmiyor?” gibi bir iç sorgulamaya yol açmıştır. Böyle 
müstesna bir mazhariyete nail olmuşken, işlemiş olabileceği bir kusur sebe-
biyle ondan mahrum bırakılmış ve bu ulvi görevden azledilmiş olma ihtimali 
O’nda derin bir inkisar oluşturmuş, bunun sonucunda da intiharı düşünmüş-
tür… 

Tekraren ve altını çizerek söyleyelim: Böyle bir olay yaşanmamıştır; Efen-
dimiz’in (s.a.v.) intiharı düşündüğünü anlatan rivâyet sıhhat şartlarını taşı-
maktan fersah fersah uzaktır. Bu söylediklerimiz, ‘farz-ı muhal’ kaydıyla bu 
rivâyetin sahîh olduğunu bir an için düşündüğümüzde söylenmesi gerekenler 
babındandır ve maksadımız, teknik sorumlu olarak görev yaptığı köprü inşa-
atında halatlardan birinin kopmasından kendisini sorumlu tutup intihar eden 
Japon mühendisin bu davranışını ‘onur intiharı’ diye takdim eden25 zihniyetin 
yüzüne ayna tutmaktır. 

                                                           
25 http://m.milliyet.com.tr/amp/japon-muhendisin-gurur-intihari-gundem-2032990/ 
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Ricâl Tenkidinin Doğuşu 
ve Gelişimi: Hicrî İlk İki Asır, 
Halil İbrahim TURHAN 
İstanbul: MÜ İlahiyat Fakültesi 
Vakfı Yayınları 2015, 752 sayfa.  

 
 
Allah Resûlü’nün (s.a.v.) insanlığa ulaştırdığı ilâhî mesaj ve hakikatleri 

doğru bir şekilde tespit edip topluma intikâlini amaçlayan hadis ilmi, söz ko-
nusu maksada matuf olarak rivâyetlerin sıhhatini tespit ederken ricâl ilminden 
yararlanır. Ricâl ilmini tesis eden düşüncenin anlaşılmasının ehemmiyetine bi-
naen hicrî II. asrın ilk çeyreğine kadarki süre zarfında tenkit faaliyetlerinde 
etkin rol oynayan kişiler ve bu kişilerin râvîleri değerlendirmede kullandıkları 
kıstasların tespit edilmesi icap eder. Halil İbrahim Turhan’ın 2014 yılında ta-
mamladığı Cerh-Ta‘dil İlminin Hicrî İlk İki Asırdaki Gelişim Seyri adlı doktora 
tezinde, -isminden de anlaşılacağı üzere- hicrî ilk iki asır ricâl ilmi açısından 
incelenmiş, MÜ İlâhiyat Fakültesi Vakfı Yayınları tarafından (2015) Ricâl Ten-
kidinin Doğuşu ve Gelişimi: Hicrî İlk İki Asır başlığıyla yayımlanmıştır. Eser, 
araştırmanın konusu, izlenilen yöntem ve müracaat edilen kaynaklar hakkında 
bilgi verilen girişin ardından iki bölüm ve bir sonuçtan müteşekkildir.  

“Sistematik Ricâl Tenkidi Öncesi Dönem” başlıklı birinci bölümde, sahâbe 
ile tâbiûndan râvî tenkidinde bulunan münekkitler ve onların cerh-ta‘dil usul-
leri ile râvîleri değerlendirirken kullandıkları lâfızların belirlenmesi, akabinde 
ise varılan sonuçların hangi yollarla intikal ettirildiğinin tespiti amaçlanmıştır. 
Bu bölümün iki temel konusundan ilki olan “Sahâbe Döneminde Ricâl Ten-
kidi” başlığında, râvî tenkidiyle meşgul olduğu ileri sürülen sahâbîlerin görüş-
leri zikredilmiş, sonrasında ise sahâbe tarafından yapılan ricâl tenkitleri ve kul-
lanılan tenkit lâfızları sıralanmıştır. Turhan, sahâbe tarafından yapılan cerh ve 
ta‘dîlin genellikle unutma, doğru ezberleyememe, iyi anlamama gibi beşerî za-
fiyetlerden kaynaklanan hataların düzeltilmesi kabilinden olduğuna işaret et-
mekle birlikte; yaşça büyük sahâbîlerin, bir diğer sahâbînin rivâyetini Kur’ân-
ı Kerîm’e, Sünnet-i Seniyye’ye, bilgi ve müşâhedeye arz gibi muhtevaya dayalı 
yöntemlerle değerlendirmesi hasebiyle bu tenkitlerin daha ziyade metin mer-
kezli olduğunu belirtir.  
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Bölümün ikinci konusu olan “Tâbiûn Döneminde Ricâl Tenkidi” başlığı 
altında hadis uydurma faaliyetlerinin kısmen artmasının bir neticesi olarak is-
nad kullanımının yaygınlaşması ile eş zamanlı gelişen cerh-ta‘dil faaliyetlerinin 
tâbiûn tabakasında kimler tarafından icra edildiği, tespit edilen tâbiûn âlimle-
rinin ricâl tenkit anlayışları, kullandıkları cerh-ta‘dil lâfızları ve aralarındaki 
görüş farklılıkları incelenmiştir. Yine aynı başlık altında, tâbiûn döneminden 
bazı münekkitlerin ricâl değerlendirmelerinin intikâli incelenmiş ve bu dö-
nemde yapılan değerlendirmelerin genellikle şifâhen, bazen hadisin isnadı içe-
risinde ara bilgi olarak, bazen de manen rivâyet edildiği kaydedilmekle birlikte, 
manen rivâyet edilen değerlendirmelerin, lafzın münekkit tarafından hangi 
manada kullanıldığının tespitine yardımcı olmasına karşın lâfızların tarihlen-
dirilmesinde güçlüğe neden olacağına da işaret edilmiştir. Bölümde, tâbiûn 
âlimlerine isnad edilen râvî tenkitlerinin daha sonraki dönemlerde yapılan 
ricâl değerlendirmelerine etkisinin tespit edilmesi amacıyla tâbiûn âlimlerinin 
tenkit ettikleri bazı râvîler hakkında, sonraki dönemlerde yapılan değerlendir-
melerin karşılaştırmalı olarak incelendiği başlık ise dikkat çekicidir. Sonraki 
dönemde yapılan değerlendirmelerden tâbiûn münekkitlerine muhalif, müt-
tefik ve hem muhalif hem müttefik olanların tespit edilmesi suretiyle yapılan 
incelemenin neticesinde tâbiûn tarafından yapılan ricâl tenkitlerinin birer ni-
haî hüküm olarak düşünülmediği, ilgili râvîlerin sonraki âlimler tarafından ye-
niden incelemeye tabi tutularak bazen muhalif bazen tahsis edici mahiyette 
karara vardıkları sonucuna ulaşılmıştır.  

“Hicrî II. Asırda Sistematik Ricâl Tenkidinin Doğuşu ve Gelişimi” başlıklı 
ikinci bölümde ise -râvî değerlendirme miktarları esas alınmak suretiyle- hicrî 
II. asırda ricâl tenkidi yapan âlimler tespit edilip kendi içlerinde sınıflandırıl-
mış, bunların içinden de cerh-ta‘dille ihtisas sahası olarak ilgilenen sekiz mü-
nekkidin cerh ta‘dil ilminin gelişim seyrine etkileri incelenmiştir. Bahsi geçen 
sekiz münekkit -ki bunlar “sistematik ricâl tenkidinin kurucusu” Şu`be b. 
Haccâc (ö. 160/776), “Kûfeli münekkit” Süfyân es-Sevrî (ö. 161/778), “fakîh 
münekkit” Mâlik b. Enes (ö. 179/795), “bir cerh-ta`dil eseri müellifi” Abdullâh 
b. Mübârek (ö. 181/797), “Irak’ın muhaddisi” Vekî` b. Cerrâh (ö. 197/812), 
“Mekke ve Kûfe’nin münekkidi” Süfyân b. Uyeyne (ö. 198/814), “teknik de-
ğerlendirme lâfızları uzmanı” Yahyâ b. Sa‘îd el-Kattân (ö. 198/813) ve “Şu`be 
b. Haccâc’ın öğrencisi” Abdurrahmân b. Mehdî’dir (ö. 198/813)-, cerh ve 
ta‘dildeki yerleri, ricâl ilmindeki otoriteleşme süreçleri, râvî değerlendirmele-
rinde kullandıkları lâfızlar ve bunların aktarımı yönlerinden tetkik edilmiştir. 

Yazar, hadis rivâyeti esnasında ihtiyaç hâsıl oldukça ricâl değerlendirmesi 
yapmasının yanında sadece ricâl tenkitlerinin yapıldığı müstakil ilim meclis-
leri kurması, hadisi terk edilecek kişilerin nitelikleri gibi cerh-ta‘dil ilkelerine 
dair kendinden önceki münekkitlere nazaran daha kapsamlı açıklamalarda bu-
lunması, râvîlerin adaletlerinin yanında zabtlarını tespit etmek için ‘bir râvînin 
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hadislerini değişik zamanlarda mukayese etme’ gibi metotlar geliştirmesi ha-
sebiyle Şu‘be b. Haccâc’ın sistematik ricâl tenkidi kurucusu olduğunu ifade et-
miştir. Bununla birlikte yazar; Şu‘be’nin, “Yetmiş büyük günah işlemek bana 
Ebân b. Ebû Ayyâş’tan hadis rivâyet etmekten daha sevimlidir” şeklinde teknik 
olmayan değerlendirme ifadeleri kullanmasının, zamanla yerini ıstılahlara bı-
rakan cerh-ta‘dil ilminin tabii bir süreçte gelişim gösterdiğine işaret etmesi ba-
kımından önemli olduğunu vurgular.   

Yazar, ricâlle ilgili ilk telif edilen eserin Leys b. Sa‘d’ın (ö. 175/791) kaleme 
aldığı et-Târîh isimli kitabı olduğunun ifade edildiğini fakat eserin içeriğiyle 
ilgili herhangi bir verinin olmadığını söylemiştir. Eserden yapılan bazı iktibas-
ları incelemesi neticesinde ise et-Târîh’in ricâl tenkidine dair râvî değerlendir-
melerinin kaydedildiği türde bir kitap olmaktan çok kişilerin vefat tarihleri, 
icraatları gibi konuları içeren bir biyografi çalışması olduğunu saptamıştır. Bu 
sebeple ricâl değerlendirmelerinin kaydedildiği türde eserlerin teliflerinin 
İbnü’l-Mübârek tarafından kaleme alınıp en azından hicrî IX. asrın ikinci ya-
rısına ulaşan et-Târîh ve’l-‘ilel adlı eserle başlatılabileceğini ifade eder. 

Kitapta incelenen sekiz münekkitten biri olan Yahyâ el-Kattân’ın, kendin-
den önce nadir kullanılan bazı cerh-ta‘dil lâfızlarını yaygın biçimde kullanması 
ve bilhassa ‘makbûl-merdûd’ ayrımına bir ara derece olarak geliştirdiği ‘zayıf 
râvî’ ıstılahıyla, cerh-ta‘dil lâfızlarının daha sistemli kullanılmaya başlanacağı 
hicrî III. asra geçişte önemli bir konuma sahip olduğu ifade edilmiştir. Zira 
yazarın belirttiğine göre Yahyâ el-Kattân’dan önce râvîler hadisleriyle ihticâc 
edilip edilememe durumuna göre ikili bir ayrıma tabi tutulurken; Yahyâ el-
Kattân, râvînin zabtının kusurlu olması sebebiyle zayıf olduğunu fakat bu-
nunla birlikte metrûk olmadığını belirtmek üzere bazı cerh-ta‘dil lâfızları ge-
liştirmiştir.  

Turhan, hicrî ilk iki asrın tenkit faaliyetleriyle ilgili dikkat çeken hususlar-
dan birinin de münekkitlerin arasındaki hoca-talebe bağı olduğunu belirtir. Bu 
manada İbnü’l-Mübarek, Vekî‘ b. Cerrâh, İbn Uyeyne, Yahyâ el-Kattan ve İbn 
Mehdî’nin ricâl münekkidi olmalarında Şu‘be, Süfyân es-Sevrî ve İmâm 
Mâlik’in tenkit meclislerine katılmaları, onlarla ricâl tenkidinin nazarî boyutu 
üzerine münakaşa yapmalarının etkili olduğunu ifade ettikten sonra bu ‘tale-
belerin’ hocalarının hilafına da içtihatta bulunabildiklerine dikkat çeker. Ya-
zar, bu farklı değerlendirmelere; münekkitlerin adalet ve zabt konusunda farklı 
esasları benimsemeleri, bir râvînin bir münekkit tarafından değerlendirildik-
ten sonra hadis konusundaki ehliyetine tesir eden bir durumun meydana gel-
mesi sonucunda diğer bir münekkit tarafından râvînin yeni durumuna göre 
hüküm verilmesi, değerlendirmeye konu edilen rivâyetlerin farklı olması ve 
bir münekkidin diğerinin tespit edemediği kusurları tespit etmesi gibi durum-
ların neden olabileceğini ifade etmiştir. Sebebi ne olursa olsun bu durumun 
özellikle hicrî II. asrın ikinci yarısında ricâl tenkidinin gelişim seyrinde içtihat 
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mekanizmasının aktif bir şekilde çalıştığını göstermesi bakımından önemli ol-
duğu da vurgulanmıştır.  

Eser, incelenen konuların kısaca özetlendiği ve varılan neticelerin değer-
lendirildiği sonuç bölümüyle tamamlanmıştır. Bu bağlamda, cerh-ta‘dil saha-
sının daha geniş çerçevede sistematik bir faaliyet halini almasının, hicrî ilk iki 
asırda İslâm toplumunda zuhur eden kargaşalara, politik ve sosyal değişmelere 
paralel olarak ricâl tenkitlerinin yapıldığı ilk müstakil ilim meclislerinin tesis 
edilmesinin de etkisiyle gerçekleştiği bir kez daha vurgulanmıştır. Yazar, son 
olarak çalışma konusunun devamı mahiyetinde ele alınması gereken hicrî II. 
ve III. asra ait ricâl tenkitlerinin aktarımında kullanılan isnad atlaslarının çı-
karılması, incelenen döneme ait râvî değerlendirmelerinin sonraki yıllarla ve 
ayrıca hicrî III. yüzyıldaki cerh-ta‘dil faaliyetlerinin bir önceki kuşakla muka-
yesesi gibi hususlara işaret etmektedir. 

Kısaca tanıtılmaya çalışılan kitapta araştırmaya konu edilen dönemdeki 
tüm ricâl tenkitlerinin eserlere kaydedilmeyip genellikle şifahen nakledilmesi, 
cerh-ta‘dil ıstılahlarının tarihlendirilmesi açısından her zaman ihtiyatı gerek-
tirdiği için yazar tespitlerindeki hata oranını en aza indirmek gayesiyle geniş 
bir literatür taraması yapmaya gayret etmiştir. İncelenen cerh-ta‘dil lâfızlarının 
manaları belirlenirken bir ıstılahın hangi anlamda kullanıldığına işaret eden 
yardımcı verilerin araştırılması ve söz konusu ıstılahı aynı münekkidin başka 
râvîler hakkında da kullanıp kullanmadığı, eğer kullanmış ise bu râvîlerin di-
ğer münekkitler tarafından nasıl değerlendirildiğinin tespiti yazarın titiz bir 
çalışma yöntemi izlediğini göstermesinin yanında teorik nitelikli açıklamaların 
pratikteki yansımasını göstermesi açısından da önemlidir. 

Yazarın, sade üslup ve sistematik bir düşünce ile kaleme aldığı kitapta, ko-
nuyla ilgili elde ettiği verileri okuyucunun zihninde netleştirmek adına tablo 
ve grafikler halinde sunup yorumlaması, eserden istifadeyi kolaylaştırmıştır. 
Ayrıca eserin yaklaşık üçte biri hacminde olan iki ekten ilkinde, tâbiûn taba-
kasında yoğun olarak cerh-ta‘dil faaliyetinde bulunan beş kişi ile yoğun olmak-
sızın cerh-ta‘dil faaliyetinde bulunan tâbiûn âlimlerinin değerlendirdikleri 
râvîler, bölge/şehirleri, değerlendirmeleri, bu değerlendirmeleri nakleden 
râvîler kaynaklarıyla birlikte tablo haline getirilmiştir. Yine aynı şekilde ikinci 
ekte de etbâü’t-tâbiîn âlimlerinden cerh-ta‘dil faaliyetinde bulunan kişiler üç 
düzey halinde derecelendirilip -ki yukarıda bahsi geçen sekiz münekkit bu ta-
bakalardan birinci düzeyi meydana getirmektedir- tablolaştırılarak okuyucu-
nun istifadesine sunulmuştur. Sonuç olarak titiz bir çalışma ürünü olduğu an-
laşılan eserin, alanla ilgilenenlerin müracaat edecekleri faydalı bir çalışma ni-
teliği taşıdığı söylenmelidir. 

Zeynep EKİCİ, 
Yalova Üniversitesi, İslami İlimler Fakültesi, Hadis, YALOVA 
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Bulûğu’l-merâm Şerhi, 
Rıfat, ORAL, I-III cilt, 
Konya: Esra Yayınları  
2012, 1502 sayfa.  

 
 
İslamî ilimler manzûmesi içinde yer alan ilmî disiplinlerin ikinci kaynağı 

sünnettir. En genel ifadesiyle sünnet, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) söz, fiil ve tak-
rirleri yani onun hayat tarzı ve yöntemi şeklinde tanımlanır. Buna göre sünnet 
verilerinin hadisler olduğu konusunda kuşku yoktur. Hadisler inanç esasları, ah-
lakî ilkeler ve fıkhî hükümler başta olmak üzere birçok meseleyi konu edinir. 
Fıkhî hükümler, ibadetler başta olmak üzere toplumda sosyo-ekonomik ilişkilere 
yönelik yargıları bildirdiğinden ilk asırlardan itibaren İslam âlimlerince önem-
senmiştir. Bu nedenle ahkâm hadisleri erken dönemlerde tespit edilmiş ve bu 
konuda müstakil eserler kaleme alınmıştır.  

Ahkâm hadislerine dair eserler evvelemirde ahkâma yönelik rivayetlerin der-
lenmesi, tek bir kitap içerisinde toplanması şeklinde olmuş, daha sonra bu kitap-
lar üzerine yapılan şerh çalışmaları bunları takip etmiştir. Nicelik ve niteliği de-
ğişse de ahkâm hadisleri edebiyatına dair çalışmalar günümüze kadar devam et-
miştir. Bu alanda yapılan en önemli çalışmalardan birisi kuşkusuz İbn Hacer’in 
Bulûğu’l-merâm adıyla ortaya koyduğu çalışmadır. Ne var ki önemine rağmen 
ülkemizde bu eserin değeri tam olarak anlaşılabilmiş değildir. Öte taraftan, bu 
alanda yeterince çalışma yapıldığı da söylenemez. Her iki eksikliğin de farkına 
varan Rıfat Oral söz konusu kitabı tercüme ve şerh ederek değerli bir çalışma 
yapmış ve neticesinde tanıtımını yaptığımız bu eseri kaleme almıştır. Böylece 
ahkâm hadisleri alanında Türkçe literatüre önemli bir katkıda bulunmuş oldu. 

Selçuk Dini Yüksek İhtisas Merkezi’ndeki görevinden sonra Din İşleri Yük-
sel Kurulu üyesi seçilen Rıfat Oral’ın bu eseri ahkâm hadisleri konusunda 
Türkçe yapılan çalışmaların nadir örneklerinden birisidir. Bizzat kendisinin de 
önsözde vurguladığı gibi bundan önce yapılan tek Türkçe şerh çalışması Ahmed 
Davudoğlu’nun Selamet Yolları isimli kitabıdır. Hatta Davudoğlu’nun kitabı 
San’ânî’nin Sübülü’s-selâm’ının tercümesi olduğu kabul edilirse, Türkçe ilk şerh 
çalışması tanıtımını yaptığımız bu eser olacaktır. Ülkemizde bu alanda yapılan 
diğer bir çalışma Celal Yıldırım’ın kaleme aldığı Kaynaklarıyla Ahkâm Hadis-
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leri (I-VI, Konya: Uysal Yayınevi 1986) adlı eseridir. Dolayısıyla değerlendir-
diğimiz kitap, bu alanda Türkçe yapılan çalışmaların üçüncüsüdür. Burada bir 
yıl sonra Yavuz Köktaş’a ait Anahatlarıyla Ahkâm Hadisleri (İstanbul: Ensar 
Neşriyat 2013) adıyla bir kitabın yayınlandığını da belirtmeliyiz. 

Eser, biri giriş mahiyetinde olmak üzere toplam dokuz bölüm ve üç cilt ha-
linde vücuda gelmiştir. Birinci cildin başında (Giriş niteliğindeki) “Başlarken” 
ünvanıyla bir bölüme yer verilmektedir. Bu bölümde tercüme ve tahriç ile ilgili 
bazı hususlar, Bulûğu’l-merâm ile ilgili çalışmalar, İslam fıkhında sünnetin be-
lirleyici rolü ile fukahânın hadislere bakışı ve hadis anlayışı gibi önemli konulara 
birer başlık altında yer verilmektedir. Muhteva bakımından çalışmanın dayan-
dığı zemini oluşturan bu bölüm, ana konulara geçmeden önce bir ön hazırlık 
niteliğindedir. Bu bölümde yazar, tercüme ve tahriç usulüne dair takip ettiği yön-
temden söz etmektedir. Buna göre tercümede günümüz Türkçesinin esas alın-
dığı, fakat teknik bazı tabirlerin parantez içi veya dipnot şeklinde tercüme edil-
diği kaydedilmektedir. Nassların tercümesinde orijinal metne sadık kalma adına 
saygı ifade eden lafızlara yer verilmediği ve âyetlerin yerlerinin de dipnotlarda 
değil de mealin hemen akabinde verildiği belirtilmektedir (I, 3). 

Bu bölümde ayrıca eserde geçen hadislerin kaynağı verilirken, temel kaynak-
lara dayanıldığı ve hadislerin tahricinde aralarında Kütüb-i sitte’nin de bulun-
duğu otuz eserden istifade edildiğine işaret edilmektedir. Ayrıca hadislerin sened 
açısından sıhhati tespit edilirken takip edilen yöntemin şu şekilde olduğu ifade 
edilir: 1. Buhari ve Müslim’de geçen hadisler sahih olarak kabul edilmiştir. 2. 
Bu ikisi dışındaki kaynaklarda geçen rivayetlerin sıhhati için cerh ve ta’dîl âlim-
lerinin görüşlerine müracaat edilmiştir. Bu konudaki ayrıntılara kitabın ilgili bö-
lümünde yer verilmiştir (I, 5). 

Bu bölümde İbn Hacer’in (v. 852/1449) kısaca hayatına da yer verilmektedir. 
Bu çerçevede ismi ve nesebi, doğumu, eğitim ve öğretimi, hocaları, öğrencileri 
ve ilmî seyahetlerine dair kısaca bilgi verildikten sonra, eserleri hakkında yeterli 
bilgi sunulmakta, bunlardan önemli olanları alanına göre tasnif edilerek tanıtıl-
maktadır. Ayrıca burada Bulûğu’l-merâm ve ilgili çalışmalar hakkında da bilgi 
verilmektedir. Bu çerçevede müellifin kitabında kullandığı rumuzlar ile kitabın 
sistematiği ve özellikleri hususlarına yer verildikten sonra, eser ile ilgili çalış-
malar tanıtılmıştır. Buna göre günümüze kadar -tanıtımını yaptığımız eser hariç- 
kitabı şerh etmek üzere kaleme alınan çalışmaların sayısının sekiz olduğu görül-
mektedir. (I, 15-16). 

Giriş niteliğindeki bu bölümde yazarın ele aldığı bir başka husus İslamî dü-
şünce ve hayatın oluşumunda hadislerin rolü meselesidir. Özetle burada hadis 
ilminin oluşumu, tarihi, hadislerin tasnifi, hadislerin okunması ve anlaşılma-
sında yöntem, Kitap karşısında hadislerin işlevi, hadis eğitim süreci, hadisten 
uzaklaşmanın doğuracağı sonuçlar, hadislerdeki hükümlerin bağlayıcılığı ve ha-
dis sohbetleri gibi önemli hususlar üzerinde durulmaktadır (I, 17-26).  

Burada yazarın ele aldığı ve önemli gördüğümüz iki noktaya işaret etmek 
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istiyoruz. Yazar hadislerin tedvin edilmesini dünya tarihinde görülmemiş bir ba-
şarı olarak niteler ve şu yorumda bulunur: “Hz. Peygamber’in sözleri senetleri 
ile tespit edilmiş ve bu durum hiçbir lidere ve peygambere nasip olmamıştı. Gü-
nümüzdeki teknolojik imkânlarla bile bunu gerçekleştirmek neredeyse 
imkânsızdır. Ama Allah bu dini korumuş, ilk iki asırda yağmur gibi âlim gön-
dermiş, Kur’an yanında hadisler de tedvin edilmiştir.” Diğer bir husus hadis ve 
sünnet kavramlarına farklı anlamlar yüklemesidir. O’na göre hadisler Rasûlul-
lah’ın hayatında kesitler veren, olay veya sözlerdir. Sünnet ise Rasûlullah’ın İs-
lam’ı yaşama biçimidir. Bu nedenle hadislerin tespitinde muhaddislere, sünnetin 
tespitinde fukahâya ihtiyaç duyulur (I, 18). 

Yazar bu bölümün sonunda İslam fıkhının oluşum sürecini konu edinir. Bu 
kapsamda kısaca fıkıh ilminin temel kavramları, tarihi, önemli şahsiyetleri ve 
ekolleri hakkında önemli bilgilere yer vermektedir. Bunun yanı sıra fakihlerin 
sünnet anlayışını ele alan yazar, burada konuyla ilgili teorik bilgiler vermektedir 
(I, 35). 

Yazar, ibadet bölümüne İslam fıkhında ibadet-hukuk ayrımı ve her ikisi 
açısından sünnetin rolü konularını inceleyerek giriş yaptıktan sonra, eserin şer-
hine başlar. Eserin şerhinde birkaç önemsiz istisna dışında her bölümde aynı 
yöntemin izlendiği görülmektedir. Buna göre “kitap” diye isimlendirilen her bir 
bölümün başında ele alınacak konular öncelikle üst ve alt başlıklara ayrılarak 
liste halinde verilmektedir.  

Hadislerin şerhine geçilmeden önce ele alınan konuyla ilgili uygulamalar ve 
genel hükümler maddeler halinde sıralanmaktadır. Ayrıca varsa konuyla ilgili 
âyete mealiyle birlikte yer verildikten sonra hadislere geçilmektedir. Hadisler 
incelenirken her bir hadisin sahabe râvisinin hayatına dair kısaca bilgi verilmek-
tedir. Ancak râvinin birden çok yerde geçmesi durumunda ilk geçtiği yerde ta-
nıtılmakla yetinilmiştir. Bundan başka varsa hadislerin söyleniş sebebi (vürûd) 
de zikredilmektedir. Konuyla ilgili rivayetlere bu şekilde yer verildikten sonra, 
açıklama başlığı altında hadislerin şerhine geçilir. Bu çerçevede konuyla ilgili 
genel bilgi verildikten sonra, fıkhî hükümler kaydedilir. Burada varsa mezhep-
lerin ihtilaflarına ve bu ihtilafların sebeplerine de işaret edilir. Tüm bu izahların, 
dört mezhep başta olmak üzere muteber fıkıh kaynaklarına dayanılarak temel-
lendirildiği görülmektedir. 

Yazar, bu çalışmasında gerekli gördüğü yerlerde konuya zemin oluşturması 
için verdiği genel bilgilerin yanı sıra tablolar yardımıyla da meselenin kavran-
masını daha da kolay hale getirme gayreti içerisine girmiştir (II, 329). Bazen de 
konulara örnekler vermek suretiyle soyut olan meseleleri somutlaştırma yoluna 
gittiği görülür (II, 332). 

Klasik bir eserin Türkçe şerh ve tercümesi niteliğini taşıyan bu eserin yönte-
mine dair temizlik bölümünden bir örneğe yer verebiliriz (I, 54-57): 
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SULAR VE İLGİLİ HÜKÜMLER (ب א����ه�	) 

Sular İle İlgili Sünnet 

(Nebevî Uygulama) 
 

• Temizlik öncelikle su ile yapılır. Deniz, kuyu, ırmak, pınar ve yağmur suları 
mutlak sulardır. 
• Suyun kokusu, rengi ve tadı bozulmadığı sürece temizdir. 
• Çok su (büyük havuz ve deniz), içine necaset düşmesi onu necis kılmaz. Bu 
su temiz ve temizleyicidir. Akan su için de aynı hükümler geçerlidir. 
• Durgun su az olduğu zaman rengi kokusu ve tadı bozulmadığı sürece temiz 
ve temizleyicidir. Bu vasıflardan birisi bozulursa o su necis olur. 
• İdrar, kan ve leş gibi nesneler ağır pisliktir (necaset-i ğalizedir). 
• Canlı hayvandan koparılan veya kesilen uzuvlar leş hükmündedir. Yenmez 
ve kullanılmaz. 
• Akıcı kanı olmayan küçük hayvanların ölüsü temizdir. Suyu necis kılmaz. 
• “…ilk günden itibaren takva üzere kurulan (Kuba’daki) mescid, namaz kılman 
için çok daha uygundur. Orada temizlenmeyi seven insanlar vardır. (Unutmayın) 
Allah temizlenenleri sever.” âyeti indiğinde Peygamberimiz bu âyeti aktarmak 
için Kuba’ya gitti. Onlar âyeti dinleyince kendilerinin her temizlikte suyu tercih 
ettiklerini ve sürekli temiz kalmaya çalıştıklarını ifade ettiler. Âyetin iniş sebebi 
Kubalılar da olsa manası umûmîdir ve bütün insanları kapsar. 
• Ayrıca “Allah tövbe edenleri ve temiz olanları sever” buyurulmaktadır. Bundan 
dolayı Peygamberimiz abdest aldıktan sonra kelime-i şehadeti söylememizi ve 
şöyle dua etmemizi emretmektedir: “Allah’ım beni de tövbe edenlerden kıl, temiz 
olanlardan kıl!” 
• Çeşitli zamanlarda kendisine gelen soruları Rasûlullah efendimiz aşağıda zik-
redildiği gibi insanlara sıkıntı vermeyecek şekilde, müsamahalı olarak açıkla-
mıştır. O dini en güzel şekilde anlatan mükemmel bir insandır. Salat ve selam 
üzerine olsun. 

TEMİZLİK VE SU KAYNAKLARI 

Deniz Suyu ve Hükmü 
�	
�� 
ل א�: 
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Allah Teâlâ buyurdu: 
“Deniz avı ve oradan elde edilen diğer yiyecekler hem size, hem de yolculara helal 
kılındı. (Ancak) ihramlı olduğunuzda, kara avı size haram kılındı. Huzurunda 
toplanacağımız Allah’a karşı dürüst/takva sahibi olun.” (Maide Suresi 5/96)  
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1- Ebû Hüreyre’den (Radıyallahü anh) nakledildiği ne göre: 
Rasûlullah (Sallallahü aleyhi ve sellem) deniz hakkında şöyle dedi: 
“Onun suyu temiz ve temizleyicidir ölüsü de helaldir” (sahih). 
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Ebû Hüreyre (Hadis hafızı ve zahid) 
İsminde ihtilaf edildi. Meşhur olan görüş Abdurrahman olmasıdır. Hayber’in fethi 
öncesinde Müslüman oldu (H. 7) ve hemen bu sefere katıldı. Daha sonra Rasûlul-
lah’tan hiç ayrılmadı. Kendisi Ashab-ı Suffe’dendir. Koyun otlatırken bulduğu bir ke-
diyi elbisesinin bir tarafına alıp tuttuğu için bizzat Rasûlullah tarafından kendisine 
Ebû Hüreyre (kedicik babası) lakabı verildi. Bundan sonra ismini kullanmadı, lakabı 
ile anılmaya başlandı. 
Sürekli Hz. Peygamber’in yanında bulunmaya çalıştığı için kısa sürede çok hadis öğ-
rendi ve nakletti. Kendisinden toplam 5374 hadis rivayet edildi. Ebû Hüreyre çok ha-
dis naklettiği için bazı kişiler tarafından haksızca tenkit edildi. O çok güçlü bir hafı-
zaya sahiptir, ayrıca zühd ve takva sahibi, dürüst bir insandır. Hiç bir âlim onu ya-
lancılıkla suçlamadı.  
Kendisinden 800’den fazla sahabe ve tâbiûn hadis rivayet etti. Hz. Ömer döneminde 
kaza ( yargı) görevini yürütmek için Arabistan’ın doğusundaki Bahreyn’e görevlendi-
rildi. Sonra oraya vali oldu. Muaviye döneminde Medine’ye vali tayin edildi. Ebû 
Hüreyre geniş omuzlu, saçları gür, sakalları kınalı, siyah sarıklı ve güzel yüzlü bir 
insandı. 
Gece ibadetine önem verirdi. Hz. Peygamber’in vefatından sonra Mescid-i Nebi’de 
onu hatırladığında gözyaşlarını tutamazdı. Mekke’nin fethinden önce hicret ettiği 
için hicret sevabı almış ve Hz. Peygamber’in duasına mazhar olmuştu. Akik’te 78 ya-
şında olduğu halde vefat etti ve Baki’ mezarlığına defnedildi (H. 53). 
Allah ondan razı olsun 

Hadisin Söyleniş Sebebi 

Bazı kişiler Peygamberimizin yanına geldiler ve: 
“Biz denizde uzaklara yolculuk yapıyoruz ve yanımıza az su alıyoruz. Şayet o su ile 
abdest alsak susuz kalacağız. Deniz suyu ile abdest alabilir miyiz?” diye sordular. 
Peygamberimiz yukarıdaki sözü söyledi. 

Açıklama 

Peygamberimiz ahkâm (İbâdet ve hukuk) konularını açıklarken insanların anlaya-
bileceği sadelikte konuşur ve onlara faydalı ek bilgiler verirdi. Yukarıdaki hadiste 
hem deniz suyunun temizleyici hükmü, hem de ondaki hayvanların yenmesi ko-
nusu açıklanmıştır. Buna göre: 
Deniz suyu kendi zatında temizdir. Başkaları açısından temizleyici özelliğe sahiptir. 
Çünkü Peygamberimiz hadiste tahûr kelimesini kullanmıştır. Bu kelime temiz ve 
temizleyici anlamına gelmektedir. Deniz suyunun bu vasıfta olmasında icmâ‘ var-
dır.  
Deniz canlılarının eti konusunda ihtilaf edilmiştir. Yukarıdaki hadisin umumi ma-
nası ile amel edildiğinde denizde yaşayıp da denizden çıkınca ölen bütün su hay-
vanlarının helal olması sonucu çıkar. Bunların ölüsü de helaldir, yenilebilir. Bu gö-
rüş Mâlikî, Şafiî ve Hanbelî mezheplerine aittir. Hanefî mezhebine göre ise, başka 
bir hadis yukarıdaki hadisin umumi manasını beyan etmektedir (açıklamaktadır). 
Söz konusu hadis şudur: 
“Bize iki ölü ve iki kan helal kılındı: İki ölü; çekirge ve balıktır. İki kan ise dalak 
ve ciğerdir.” 
Buna göre denizden çıkan balık dışındaki hayvanlar yenmez. Onların ölmesi dış bir 
etki ile olmalıdır. Kendi kendisine ölürse eti yenmez.  
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Peygamberimiz Cevâmi‘u’l-kelim (az ve öz konuşan) bir insan olduğu için deniz-
deki yiyeceklerle ilgili olarak “Onun ölüsü de helaldir” demiştir. Nassın ibaresinden 
anlaşılan deniz hayvanlarının, nassın delaletinden anlaşılan ise oradaki bitkilerin 
de helal olmasıdır.  
Denizle ilgili hükümlerde genişlik vardır. İhramlı bir kişiye kara avı yasakken, deniz 
avı serbesttir. Sanki bununla denizciliğe ve deniz avcılığına teşvik vardır. 

Hemen belirtmek gerekir ki Sayın Oral, bu şekilde şerh ettiği bir hadisle 
ilgili getirdiği her izahı temel kaynaklara dayandırmakta ve dipnotlarda bunu 
göstermektedir. Ancak bizim buradaki amacımız yöntemini örneklendirmek 
olduğu için dipnotlara yer vermedik.  

Görüldüğü üzere Sayın Oral’ın bu çalışması, kendisinin de önsözde haklı 
olarak belirttiği gibi birden çok kitabın bir kitap içerisinde sığdırılması şeklin-
dedir. Nitekim kitap ahkâm hadislerinin yanı sıra, ahkâm âyetleri, râvi sahabi-
ler, esbab-ı vurûd, esbâb-ı rivâyet, ilmihal bilgileri ve diğer bazı fıkhî konuları 
ihtiva etmektedir. Öte taraftan, eserin her cildinin sonunda geniş bir fihriste 
yer verilmesi büyük bir çabanın ürünüdür. Fihrist, sırasıyla hadisler (konu in-
deksi), hadis indeksi (alfabetik sıra), yer ve şahıs indeksi (alfabetik sıra) ve sa-
habe indeksi (konularına göre) olmak üzere dört kısımdan oluşmaktadır. Bü-
tün bunlar eserden istifade etmeyi azami ölçüde arttırmaktadır. 

Netice itibariyle Sayın Rıfat Oral’ın kaleme aldığı bu şerh ve tercüme genel 
olarak başarılı bir çalışmadır. Ancak bu eserin kusursuz olduğu anlamına gel-
mez. Nitekim konuların üst ve alt başlıklara ayrılmasında ve bu başlıkların nu-
maralandırılmasında belirli bir yöntem takip edilmediği görülmektedir. Ha-
cimli her çalışmada görülebilecek birtakım maddi hataların olduğunu da be-
lirtmeliyiz. Zira Kitâbullah dışında hiçbir kitabın kusurdan salim olamayacağı 
açıktır. Özverili bir çalışmanın neticesinde yayına hazırlanarak ilim dünyasına 
armağan edilen bu eserin sonraki baskılarında bu vb. hususların dikkate alın-
ması eserin değerini arttıracaktır.  

 

Mahmut SAMAR, 
Necmettin Erbakan Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi, İslam Hukuku, KONYA 
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“Tabîbü’l-Kulûb Efendimiz’in İzinde: 
O’nu ve Sözlerini Anlamak” 
11. Geleneksel Hadis İcâzet 
Merâsimi, 20 Mayıs 2017,  
Fethiye, Nilüfer, BURSA  

 

 

 

İlki 15 Mayıs 2007 tarihinde gerçekleştirilen ve bu yıl on birincisi gerçek-
leştirilen Hadis İcâzet Merâsimi 20 Mayıs 2017 Cumartesi günü saat 13.00’te 
“Tabîbü’l-Kulûb Efendimiz’in İzinde: O’nu ve Sözlerini Anlamak (Buhârî, 
Müslim, Nesâî, İbn Mâce, Muvatta’ (Muhammed b. Hasen eş-Şeybânî), Şifâ-i 
Şerîf, eş-Şemâilü’l-Muhammediyye)” başlığı altında Bursa’da Fethiye Kültür 
Merkezi’nde gerçekleştirildi. 

Başlangıcı Hindistanlı meşhur muhaddis Prof. Dr. Muhammed Mustafa el-
A‘zamî’nin 2006 yılı Aralık ayında Bursa’yı ziyaretleri ve ilk ilim meclisinin 
akdedilmesiyle gerçekleşen icâzetli hadis okuma faaliyeti, merâsimin sahibi 
YÖK Yürütme Kurulu Üyesi Prof. Dr. İbrahim Hatiboğlu’nun öncülüğünde 
yıllardır binlerce talebenin Kütüb-i sitte’den icâzet almalarına ve Osmanlı’dan 
sonra senelerdir uygulanmayan hadis meclislerinin Türkiye’de birçok ilde ye-
niden kurulmasına vesile olmuştur. Bu faaliyet ayrıca çeşitli illerde çeşitli fa-
külte bünyesindeki talebelerin her sene bir hadis kitabıyla tanışarak modern 
bilgi dünyası içerisindeki ilmî körlüğü yenmelerine ve dahi güçlü bir hadis me-
lekesi edinmelerine büyük katkı sağlamaktadır. 

Türkiye Eğitime Destek Vakfı (TEDEV) ve Yalova İlahiyat Vakfı’nın (Yİ-
VAK) öncülüğünde Kur’ân-ı Kerîm, Tefsir, Hadis, Fıkıh, Kelâm, Arap Dili ve 
Belagati, Siyer-i Nebî, Mantık, Felsefe vb. alanlarında usûl ve furû‘a dair birçok 
klâsik eser okuma suretiyle yapılan seminer programlarına ilaveten hadis 
okuma faaliyetlerinin yürütüldüğü çalışmalar, sadece İlahiyat fakültesi I. Öğ-
retim öğrencilerine yönelik olup seminerlerle, ilmî ve dinî alanda doğru hiz-
met verecek akademisyen, ilim ve irfan ehli kişiler yetiştirilmek amaçlanmak-
tadır. 
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Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi ve Yalova Üniversitesi İslâmî İlimler 
Fakültesi öğrencileri başta olmak üzere Akdeniz Üniversitesi İlahiyat Fakül-
tesi, Çanakkale Onsekiz Mart Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, Marmara Üni-
versitesi İlahiyat Fakültesi, Dokuz Eylül Üniversitesi İlahiyat Fakültesi öğren-
cilerinin iştirak ettiği ilim meclislerinde bu yıl, Buhârî, Müslim, İbn Mâce, Mu-
vatta’ (Muhammed b. Hasen eş-Şeybânî rivâyeti) ve Şifâ-i Şerîf, Şemâil-i Mu-
hammediyye ve Celâleyn Tefsîri metinlerinin tamamı on yedi ayrı mecliste 
okundu. Mezkûr kitapları baştan sona okumak ve derslerin tamamına iştirak 
etmek suretiyle 713 öğrenci icâzet almaya hak kazandı ve bu halkalarda top-
lamda 26906 hadis okundu. 

İcâzet merâsimi özelinde yapılan program, Yalova Üniversitesi İslâmî İlim-
ler Fakülte Sekreteri Salih Yılmaz’ın sunumu ile 20 Mayıs 2017 Cumartesi 
günü saat 13.00-17.00 arasında Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi içeri-
sinde yer alan Fethiye Kültür Merkezi’nde gerçekleştirildi. YÖK üyelerinin ve 
muhtelif üniversite rektörlerinin yanında çok sayıda İlahiyat ve İslâmî İlimler 
Fakültesi dekanı ve öğretim üyelerinin iştirakiyle gerçekleştirilen merâsimde, 
ilmî hayatın sadece bilgi birikiminde bulunmak olmadığı, asıl hedefin tevârüs 
eden bu ilimle amelin gerçekleştirilmesi ve toplumun bu şekilde yönlendiril-
mesi olduğu önemle ifade edilen hususlardandır. 

Program, Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Kur’an-ı Kerim Okuma 
ve Kıraat İlmi Ana Bilim Dalı Öğretim Üyesi Prof. Dr. Mehmet Emin Ma-
şalı’nın Kur’ân-ı Kerîm tilaveti ile başlayıp YÖK Yürütme Kurulu eski Üyesi 
Prof. Dr. İbrahim Hatiboğlu’nun açılış konuşmasıyla devam etti. Konuşma-
sında İbrahim Hatiboğlu, 11 yıl süreyle vakıfta gerçekleştirilen bu faaliyetleri 
ve neticesinde gerçekleşen bu merâsimlerin amacını dile getirerek yaşadığı 
duyguları “Yıl boyunca okutulan eserlerin icâzetini burada biz, öğrencileri-
miz, hocalarımız, ailelerimiz, halkımız hep beraber şenlik havasında bir 
merâsimle kutlamış oluyoruz.” ifadeleriyle paylaştı. Devamında Yalova Üni-
versitesi İslâmî İlimler Fakültesi Hadis Ana Bilim Dalı Başkanı Yrd. Doç. Dr. 
Ebubekir Sifil programın konferans niteliğindeki konuşmasını gerçekleştirdi. 
Konuşmanın ardından Prof. Dr. İbrahim Hatiboğlu ile birlikte erkek talebeler 
teberrüken icâzeti verilen her hadis kitabının son hadislerini misafirler huzu-
runda okudular. İcâzet merâsimine iştirak eden bütün misafirlere senedi Hz. 
Peygamber’e (s.a.v.) kadar ulaşan bir hadisin icâzeti takdim edildi. Son olarak 
program, emekli İmam-Hatip Hasan Hüseyin Dinçel’in duası ile nihayete er-
dirildi. Yüce Allah’tan gerçekleştirilen bu çalışmayı dâim kılmasını ve bu tür-
den İslam’ı ve dinî ilimleri hakkıyla dirilten faaliyetlerin sayısının artmasını 
niyaz ederiz. 

 

Kübra ÇAKMAK 
Bülent Ecevit Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi, Hadis, ZONGULDAK 



 183 

 

3. Geleneksel Hadis Ezberleme 
Yarışması, Yalova Üniversitesi,  
İslami İlimler Fakültesi, YALOVA 

 

 

İlki 2015 yılında Yalova Üniversitesi İslami İlimler Fakültesi Hadis Ana Bi-
lim Dalı tarafından düzenlenen Geleneksel Hadis Ezberleme Yarışması’nın 
üçüncüsü gerçekleştirildi. Yarışma 16 Mayıs 2017 tarihinde belirlenen jüri hu-
zurunda 400 hadisten sorumlu olan yedi talebenin katılımıyla yapılarak dere-
ceye giren öğrenciler belirlenmiş oldu. Sadece jüri ve diğer sınav adayları 
önünde gerçekleştirilen yarışmanın dereceye giren öğrencilerinin ve ödüllerini 
takdimi yapılmak üzere ödül töreni gerçekleştirildi. Yarışmada dereceye giren 
talebelere takdim edilecek olan ödüller Yalova Üniversitesi İslami İlimler Fa-
kültesi ve Yalova İl Müftülüğü’nün katkılarıyla belirlendi. 

Yalova Üniversitesi Meslek Yüksek Okulu Konferans Salonu’nda düzenle-
nen törene Rektör Yardımcısı ve İslami İlimler Fakültesi Dekanı Prof. Dr. İb-
rahim Hatiboğlu, Yalova İl Müftüsü Turgut Açari, Hadis Ana Bilim Dalı Baş-
kanı Yrd. Doç. Dr. Ebubekir Sifil ile fakülte öğretim üyeleri ve öğrencileri ka-
tıldı. Kur’ân-ı Kerim tilavetini fakülte öğrencilerinden Melikşah Topal’ın ger-
çekleştirdiği merasimde Prof. Dr. M. Tahir Yaren, Yrd. Doç. Dr. Najmeddin 
Alissa ve Yalova İl Müftüsü Turgut Açari kısa birer selamlama konuşması yap-
tılar. Konuşma yapan kıymetli katılımcıların her biri yarışmaya katılan bütün 
öğrencileri tebrik ederek yarışmanın düzenlenmesinde emeği geçen herkese 
teşekkürlerini bildirdiler. 

Ardından Hadis Ana Bilim Dalı Başkanı Yrd. Doç. Dr. Ebubekir Sifil bir 
açılış konuşması yaparak, yarışmanın önemine değindi ve hadis ezberlemenin 
İslami ilim geleneğinde son derece mühim bir uygulama olduğunu vurgulaya-
rak ezberlenen hadislerle amel boyutuna da dikkat çekti. Daha sonra Fakülte 
Dekanı Prof. Dr. İbrahim Hatiboğlu, “Hadislerin Anlaşılmasında Metin Biri-
kiminin Rolü” başlıklı bir konferans vererek hadis ezberlemenin ilmî ve dinî 
hayatımızda hayati bir role sahip olduğunu dile getirdi. 

Bu önemli konferansın ardından ilk üçe giren talebelere umre ve para 
ödülü, yarışmaya katılan tüm talebelere ise kitap ödülü verilmek üzere ödül 
merasimi gerçekleştirildi. Talebelerden birinci olan ve birincilik ödülü olarak 
Umre hediyesi ve 1250 TL verilen öğrenci Ahmet Faruk Göksun idi. İkincilik 
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ödülü olan Umre ve 1000 TL Muhammed Hasen Kattân isimli öğrenci tara-
fından hak edildi. Üçüncü olarak Hacer Betül Erkan isimli talebe Umre ve 750 
TL ödüle layık görüldü. 

Ayrıca yarışmaya katılıp ilgili hadislerin tamamını ezberleyen diğer öğren-
ciler Behçet Mustafa, Neslişah Arvas, Uğur Aylaz, Cemil Süleyman’a da birer 
takım Kâdî Iyad’ın Şifâ-i Şerîf kitabı hediye edildi. Program, hediye takdim 
edilen her öğrencinin, takdim eden hoca ile hatıra fotoğrafı çekildikten sonra 
günün anısına toplu fotoğraf çekimiyle nihayete erdi.  
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YURTDIŞI/ABROAT 
 

Sofia/BULGARIA 

Vedat S. AHMED: vedatsabri@hotmail.com 

Bruxelles/BELGIUM 

Mustafa DÖNMEZ: mustafadonmez_44@hotmail.com 

Montreal/CANADA 

Bilal BAŞ: bilalbas@hotmail.com 

Cairo/EGYPT 

Davidson McLaren: davidson@tradigital-cairo.com 

Menchaster/ENGLAND 

Necmettin GÖKKIR: ngokkir@hotmail.com 

Paris/FRANCE 

Nathalie CLAYER: nathalie.clayer@ehess.fr 

Bonn/GERMANY 

Bülent UÇAR: aylinf@directbox.com 

Rotterdam/HOLLAND 

Özcan HIDIR: ohidir@hotmail.com 

Napoli/ITALY 

Michelangelo GUIDA: michelangeloguida@hotmail.com 

Almatı/KAZAKISTAN 

Hikmet ATAN: hikmetatan@hotmail.com 

Faisalabad/PAKISTAN 

Halid Zaferullah DAUDI: kzdaudi@hotmail.com 

Riyad/SAUDI ARABIA 

Aqil A‘ZAMI: aazami@awalnet.net.sa 

Massachusetts/USA 

İbrahim KALIN: ikalin@holycross.edu 

Amman/ÜRDÜN 

Mahmoud RASHEED: mahmoudrasheed@gmail.com 

Yezd/İRAN 

Majid DANESHGAR, majid.daneshgar@gmail.com 


