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A ﬂ/ Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi

From the Editor in Chief
Religion and Science - Journal of Mus Alparslan University Faculty of Islamic Sciences

Dear, writers, readers, referees, critics & colleagues....

The second issue published in the Religion and Science - Journal of Mus Alparslan University Faculty
of Islamic Sciences is an academic refereed journal dedicated to publishing articles, essays,
translations, symposium reviews, and book reviews primarily within the fields of Religious and
Islamic Studies including Arts and Humanities, Religion, Islamic Studies as well as Social and
Behavioral Sciences, Theology and Ethics.

The objective of the journal is to provide a forum for the scholars of Study of Religion(s) and Islamic
Studies from Turkey and all over the world through which they can share and disseminate their
research results and findings. This is particularly important within the context of Turkish academy as
the Religion and Science - Journal of Mus Alparslan University Faculty of Islamic Sciences is the first
in its kind publishing in Mus Alparslan University Faculty of Islamic Sciences and thus providing a
channel of communication with international audience for scholars who based in this University or in
Turkey. Religion and Science - Journal of Mus Alparslan University Faculty of Islamic Sciences
targets to contribute to the scholarship by offering an effective venue for productive critique and
creative thinking in all aspects of Religious and Islamic Studies.

Religion and Science - Journal of Mus Alparslan University Faculty of Islamic Sciences is published
twice a year in July and December and adopts double-blind peer-review process. There are at least
two reviewers for the total number of articles in each issue. In addition, all articles are checked by
means of a software program in order to confirm that they are unpublished and avoid
plagiarism. Religion and Science - Journal of Mus Alparslan University Faculty of Islamic
Sciences accepts paper submission from researchers with only academic degrees in research articles
and book review.

We are delighted to offer you high-quality original research papers in various themes and topics with
the current (second) issue.

As the lead editor of Religion and Science - Journal of Mus Alparslan University Faculty of Islamic
Sciences, | am thankful to all those scholars and the members of the editorial board for their
dedication, cooperation, and assistance.

Dr. Ali Baltaci
Editor-in-chief
dinbil@alparslan.edu.tr
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The Evidence from Fahreddin Al-Razi in the Matter of the Proof
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The existence and unity of the Lord is the basis of Islamic faith and the most important issue of
kalam. Since the beginning of the history of mankind, God revealed these truths to people
through the prophets and books and He invited them to believe in Him. Thereby, the prophets
firstly proclaimed, in the societies where all of them were sent, that there is God and He is one
and that He is the creator of the universe and its contents.

Beginning from the first period of the formation of the Kalam in Islamic world, the scholars of
kalam emphasized on this issue of the existence of God and they have used different methods of
proof against the people from different religion and cultures in accordance with the scientific
level and understanding of their own periods. In this article, the evidence of God's existence that
Fahreddin al-Razi, who is considered to be one of the most important theologians of the
subsequent era, put forward will be examined. Rézi tried to prove that the universe is not
eternal through providing some logical evidence and some evidence from Qur’an and hadith to
prove that substance and attribute are not eternal. Razi, based on the fact that there must be a
creator for every created world, presented different proofs for the existence of God in a very
unique methods.

Allah’in Varliginin Ispat1 Meselesinde Fahreddin Razi'nin Alemden
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Allah’in varlig1 ve birligi, slam inancinin temeli, kelAm ilminin de en dnemli konusudur. Allah,
nsanlik tarihinin baslangicindan itibaren gonderdigi peygamberler ve kitaplarla bu hakikati
insanlara bildirmis, onlar1 kendisine inanmaya davet etmistir. Boylece biitiin peygamberler
gonderildikleri toplumlarda ilk olarak Allah’in var ve bir oldugunu, kainatin ve icindekilerinin
yaraticisinin Allah oldugunu teblig etmislerdir.

islam diinyasinda kelam ilminin tegekkiil ettigi ilk donemden itibaren kelam alimleri ispat-1 vacip
meselesi {izerinde énemle durmus, kendi donemlerindeki ilmi seviyeye ve anlayisa uygun olarak
bu konuda yabanci din ve kiiltiirlerden olanlara kars: farkli ispat yontemleri kullanmuglardir. Bu
makalemizde miiteahhirin doneminin en 6nemli kelam a&limlerinden biri sayilan Fahreddin
Rézi'nin Allah’in varhigina dair ortaya koydugu deliller incelenecektir. Razi, alemin yap: taslari
olan cevher ve arazlarin ezeli olmadiklarmin akli ve nakli delillerini vererek alemin hadis
oldugunu ispat etmeye calismistir. Hadis olan bu alemin mutlaka bir muhdisinin var olmasi
gerektigi gerceginden hareket ederek de Allah’in varhigim kendisine has yontemlerle ortaya
koymustur.

*Corresponding Author: a.arca@alparslan.edu.tr
2 Ass.Prof.Dr., Mus Alparslan University, Faculty of Islamic Sciences, Mus/Turkey ORCID: 0000-0003-3064-9647
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Allah’in Varliginin Ispat1 Meselesinde Fahreddin Razi'nin
Alemden Getirdigi Deliller

GIRIS
Insanlik tarihinde milattan &nceki en ilkel kabilelerden giiniimiizdeki en modern toplumlara
varincaya kadar toplumlarin hepsinde ytice bir yaratictya inanma duygusuna rastlamak miimkiindiir.
Insanlar en eski zamanlardan beri iistiin bir giice inanmis ve ona cesitli sekillerde ibadet etmistir.

Dolayistyla yiice bir varliga inanma ve ona ibadet etme diisiincesi insanlarin tabiatlarinda bulunan,
dogustan getirdikleri bir duygudur.!

Her seyin yaraticisi olan, kemal sifatlarla muttasif, noksan sifatlardan miinezzeh olan yiice
Allah’in mevcudiyetine inanmak ilahi dinleri diger dinlerden ayiran en temel ilkedir. Bu sebeple
gerek Yahudilik ve Hiristiyanlik dinleri gerekse Islam dininde inanilmasi gereken ilk inang, Allah’in
varligina imandir.? Allah Teala ilk peygamber Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed'e
varincaya kadar her déonemde kendi varligini ve birligini, kainatin ve i¢indeki her seyin yegane sahibi
oldugunu, ibadet edilecek tek mabudun kendisi oldugunu insanlara bildirecek elgiler gondermistir.
Bu elgiler gonderildikleri toplumlarda insanlara dogru olan Allah inancini teblig etmis, Allah inanci
hakkinda daha 6nce sahip olduklar1 batil inanislardan onlar1 vazgegirmeye calismisglardir.

Kur’an ayetlerinde dogrudan “Allah vardir, O'na iman edin” seklinde ifadeler yer almamistir.
Boylesi ifadelerin yerine Allah’tan bahseden ayetlerde daha ¢cok O’'nun sifatlar1 konu edinilmistir. “De
ki, Allah birdir3, “Allah, kendisinden bagka tanri olmayan hay ve kayyumdur”* , “O evveldir ahirdir, zahirdir,
batindir. O, her seyi bilendir.”> Goriildiigii gibi bu ayetlerde Allah’in varligindan ziyade O'nun birligi,
ortagl ve benzerinin olmadigi, evvel, ahir, zahir ve batin olanin O oldugu vurgulanmistir. Kur’an’da
Allah’'in varligi mevzusu insan igin bilinmesi tabii yani zaruri ve bedihi bir olgu olarak kabul
edilmistir. Ciinkii selim bir fitratla yaratilan insan seytanin, nefsinin ve dis ¢evrenin etkisine maruz
kalmadig: takdirde fitrat1 bozulmayacag icin aklen yaraticisini bilecek ve O’'na iman edecektir. Ancak
sunu da kabul etmek gerekir ki, ister Allah’a inansin, ister inanmasin insan biiyiik bir felaketle ya da
dayanilmaz bir aciyla karsi karsiya kaldigi zaman baska seylere degil, sadece Allah’a yalvarmis ve
ondan kurtulus dilemistir.® Yani insan, inkar etmesine sebep olan gaflet, inat ve kibir gibi kalbi
hastaliklardan siyrildigi zaman selim olan asli yaratilisina” geri doner ve tek olan yaraticinin sadece
Allah oldugunu kabul eder.

“Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine g¢evir. Allah’in insanlar {izerinde yarattig1 fitrata simsiki tutun. Allah’in

yaratmasinda higbir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir. Fakat insanlarin gogu bilmezler.” Rum, 30/30. Insanlara Allah’t
bilme yetisinin nceden yerlestirildigi igin bk. Saban Ali Diizgiin, “Insanin Dogasi (Fitrat) ve Ozgiirliigii Uzerine”, Keldm
Aragtirmalart Dergisi, 14/2, (2016), 322-342.

2 Serafettin Golciik- Siileyman Toprak, Keldm, 8. Baski, (Konya: Tekin Kitabevi, 2014), 156.

3 Thlas, 112/1.

4 Bakara, 2/255.

5 Hadid, 57/3.

¢ Bekir Topaloglu, Islam Keldmcilarina ve Filozoflarina Gore Allah’in Varlig, (Ankara: DIiB, Yayinlari, 1998), 21; A. Saim Kilavuz,
Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Keldma Giris, 24. Baskq, ( Istanbul: Ensar Yaynlari, 2015), 80.

7 “O halde sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah’in insanlar1 yarattig: fitrat iizerine gevir. Allah’in yaratisinda degisme yoktur.
iste dosdogru din budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler. Rum, 30/30.
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1. Kelamalarin Allah’in Varligina Dair Ortaya Koyduklar1 Deliller

Her devirde Allah Teala'nin varligina ve birligine iman eden insanlar var oldugu gibi, Allah'in
varligina inanmayan ya da O'nu ytice yaratici olarak kabul etmeyip O'nun yerine baska seyleri ilah
edinen insanlar, tarih boyunca hep var olagelmistir.® Bu sebepten dolay: tarih boyunca gerek
ilahiyatcilar gerekse bazi filozoflar ispat-1 vacib konusunda cgesitli deliller ortaya koymaya
caligmiglardir. Islam diinyasinda da Allah’in varlig1 ve birligi ile ilgili deliller sistemli olarak Islam
kelamailart ve Islam filozoflari tarafindan ortaya konulmustur. Bu deliller ortaya konulurken
bazen bir delil her iki taraf tarafindan ama farkli izah tarzlariyla islenmis bazen de birbirinden
farkli deliller kullanilmastir. Ornegin hudiss, imkan, gaye ve nizam delilleri hem kelamcilar hem de
Islam filozoflar tarafindan kullanilirken, ilk illet ilk sebep, hareket ve ekmel varlik delilleri sadece
Islam filozoflar1 tarafindan kullanilmistir.

Islam kelamalari Allah Teala’'nin varhigimin ispati konusunda daha ¢ok asagidaki delilleri
kullanmiglardr.

Fitrat Delili: Fitrat kelimesi, “yaratilis, belli yetenek ve yatkinlia sahip olma” anlaminda
kullanilir?® {lk yaratihis, bir bakima mutlak yoklugun yarilarak iginden varhigm ¢ikmasi seklinde
telakki edildiginden fitrat kelimesiyle ifade edilmistir. Buna gore fitrat ilk yaratilis aminda varlik
tiirlerinin temel yapisini, karakterini ve hentiz dis tesirlerden etkilenmemis olan ilk durumlarim
belirtir. Varliga bu nitelikleri verdigi i¢in de Allah’a fatir denmistir. Fitrat, insanlarin dogustan sahip
olduklar1 temel egilimleri gosterir ki, bunun temelinde selamet ve istikamet {izere olmak vardir. 10

Fitrat delili, Allah Teédld’ya inanma duygusunun insanin fitratinda var oldugu, bu duygunun
insana dogustan verildigi esasina dayanir. Insandaki inanma duygusu gaflet, inat, kibir, kendini
begenmislik gibi bazi ar1zi sebeplerle kirelebilir. Ancak higbir zaman tamamen yok olmaz. Insandaki
Allah suurunun ilk olarak olusmasinda gayretin, nazar ve istidlalin bir etkisi yoktur. Insan hastalik,
sikinti, musibet gibi kendisine ac1 veren durumlarla karsi karsiya kalip bu durumlarla bas edebilme
gliclinti kaybettigi zaman bir ilaha, {istiin ve askin bir giice siginir, ona dua ederek kendisine sikint1
veren bu durumdan kurtulmak ister. Onun bu davranisi fitratinin geregidir. Fitrat delili, kat'i bir delil
olmaktan ziyade halkin kolaylikla anlayabilecegi iknal bir degere sahiptir."

b) Hudiis Delili: Islam kelamcilarinin ispat-1 vacip konusundaki delilleri igerisinde en revagcta
olani hudiis delilidir. Hud{s, sonradan meydana gelme, yok iken sonradan var olma demektir.
Sonradan meydana gelmis olan varliklara da hadis denir. Hud@s delili alemin hadis olmasindan
hareketle Allah Tedld'nin varligini ispatlamaya calisan delildir.’? Bu delilde ilk olarak alemin yapi
taglar1 olan cevher ve arazlarin kadim olmadig: ispatlanir. Ardindan hadis olan cevher ve arazlardan
miitesekkil olan dlemin de hadis oldugu ve var olmasinda mutlaka bir muhdise ihtiya¢ duydugu
ortaya konur. Bu muhdisin yine dlemin kendisi veya bir parcas1 olmasi miimkiin degildir. Ciinkii bu
durumda teselsiil ve devr lazim gelir ki, her ikisi de kelamacilar tarafindan batil olarak kabul

8 Allah'a inanmayanlarin inkar sebepleri igin bk. Ibrahim Coskun, Islam Diisiincesinde Inkdr Problemi, (Konya: Tekin Kitabevi),
ts., 93-144.

? [sfahani, Ragib Ebu’l-Kasim Hiiseyin, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Kilani, Darii’l-Ma’rife, Beyrut, ts., 522.
Mahsum Aytepe, “Fitrat Kavrami Baglaminda Insanin Orta Yolu Bulma Potansiyeli” e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi/Journal
of Oriental Scientific Research, (Nisan-2018), 10/1, 230-248: Diizgiin, “Insanin Dogas1 (Fitrat1) ve Ozgiirliigii Uzerine”, 322-342.

11 fzmirli Ismail Hakk, Yeni flmi Keldm, Hazirlayan Sabri Hizmetli, (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 35; Kilavuz, Ana Hatlaryla
Islam Akaidi ve Keldma Girig, 83-84.

12 Topaloglu, Islam Keldmcilarina ve Filozoflarma Gore Allah’n Varhigi, 23-24; Golclik-Toprak, Keldm, 184-206; Kilavuz, Ana
Hatlanyla...,, 84-85.
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edilmistir. Sonug itibariyle dlemin muhdisinin alemden ayri, vacibu’l-viicud olan bir varlik olmasinin
gerekli oldugu boylece ispatlanmis olmaktadir.

¢) imkan Delili: Alemin varligimin zorunlu degil de miimkiin olmasindan hareketle Allah’a
ulasmaya ¢alisan bir delildir. Bu delile gore alemde miisahede ettigimiz pek ¢ok varlik vardir.
Bunlarin var oldugu bir gercektir. Ancak bu varliklarin hi¢ mevcut olmadigini yada var iken yok
oldugunu diisiinmek aklen imkansiz degildir. Iste bu sekilde var oldugunu ya da hig var olmadigim
diistinebildigimiz varliklara miimkiin varlik denir.”® Miimkiin varlik, var oldugunda onun varligini
yokluguna tercih edecek bir miiessirinin olmasi zorunludur. Aksi halde miimkiin varlik, varlik
sahasina ¢ikamaz. Huds delilinde oldugu gibi miimkiin varligin miiessiri bagka bir miimkiin varlik
olamaz. Bu durumda miimkiin varligi yokluktan varliga ¢ikaran, varligi zorunlu olan bir zat olmasi
lazim gelir ki, o da vacibu’l-viicud li-zatihi olan Allah Teald’dur.

d) Gaye ve Nizam Delili: Bu delile inayet, hikmet ve illet-i gaiyye delili de denilmektedir.
Kainattaki diizeni anlattig1 icin nizam, giines, ay, yildizlar, diinya ve i¢indekilerin insanin yasamasina
uygun olarak yaratilip hizmetine verildigini ortaya koydugu icin inayet, dlemin belli bir gaye i¢in
yaratildigini hicbir seyin bos yere yaratilmadigini goz oniine serdiginden dolayi illet-i gaiyye ve
kainatta sasmaz ilahi kanunlarin oldugunu, her seyin bu kanunlara uygun olarak hareket ettiginden
hareket ederek Allah’1 ispat etmeye ¢alistigindan dolay1 da hikmet delili olarak isimlendirilmistir.

Gaye ve nizam delili, hudfis ve imkan deliline gore daha kolay ve anlasilir bir delildir. Bu
sebeple herkes bu delili kolayca anlayabilir. Kur'an’da da ispat-1 vacip konusunda en ¢ok kullanilan
delildir. “Gdklerin ve yerin yaratihisinda gece ile giindiiziin ard arda deismesinde akil sahipleri igin deliller
vardir.”1

e) ilmi Evvel Delili: ibn Melka (v.1165) tarafindan gelistirilen bu delil, ilmi kendinden olan ilk
alime varincaya kadar her alimin ilmini kendisinden &nceki bir alimden 6grenmis olmasi esasina
dayanur. Ibn Melka peygamberlerle alimlerin bu delili kullandiklarini belirtir.!s

[lim talebesi ilmi bir alimden &grenir. O alim de ilmini bagka bir alimden &grenmistir. Bu
silsile sonsuza kadar boyle devam edemeyecegine gore sonunda varlig1 gibi ilmi de kendinden olan
bir “ilk alim”e varilmas1 zorunlu olacaktir ki, O da Allah Teala’dir. Beseri ilimleri hoca-talebe zinciri
ile Hz. Adem’e kadar gotiirmek miimkiin olsa da Hz. Adem’in de ilmini Allah’tan aldig1 sonucuyla
kargilagilir.16

Buraya kadar kisaca zikretmis oldugumuz deliller kelam alimlerinin ispat-1 vacip konusunda
en cok kullandiklar: delillerdir. Ancak Islam alimlerinin bu konudaki delilleri yukarida zikrettigimiz
bu delillerden ibaret degildir. Gerek kelam alimleri gerekse Islam filozoflar1 farkli delillerle ve farkli
izah tarzlariyla Allah Teala’nin varligini ve birligini ispat etmeye ¢alismiglardir.

Bizler bu ¢alismamizda Miiteahhirin doneminin en 6nemli simalarindan biri olan Fahreddin
Razi'nin ispat-1 vacip konusunun delili olmas: hasebiyle dlemin hudfisu ve imkanin farkh bir bakis
agisiyla akli, felsefi ve mantiki yollarla nasil izah etmeye calistigini, eserlerinde takip ettigi yontemlere
bagl kalarak inceleyecegiz.

13 Golctik-Toprak, Keldm, 165; Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelim, (1stanbu1: iz Yaymcalik, 2005), 36.
14 Al-i imran, 3/190.

15 Topaloglu, Islam Keldmcilarina ve Filozoflaria Gére Allah’n Varligi, 99.

16Topaloglu, Islam Keldmcilarna...,, 99; Golciik- Toprak, Keldm, 171.
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2. ispat-1 Vacip Meselesinde Razi’nin Alemden Getirdigi Deliller

"

Alem “alamet ve nisan koymak” manasindaki “alm” veya bilmek manasindaki “ilm”
kokiinden tiiretilmis olup yaraticisinin varligina alamet teskil eden, onun mevcudiyetinin bilinmesini
saglayan sey demektir. Alem kelimesi, insanlar melekler ve cinler gibi varliklar1 ifade etmek icin
“alemun-alemin”, diger varliklar ifade etmek i¢in “avalim” seklinde kullanilmistir.’” Istilah olarak

alem, Allah’tan hari¢ O'nun bilinmesine vasita olan tiim varliklardir.1®

Miisliiman diinyasinda alem hakkinda Islam filozoflari ile kelamcilar arasinda birbirinden
farkli goriisler ortaya koyulmustur. Islam filozoflar1 Yunan felsefesinin etkisinde kalarak alemin
kadim oldugunu savunmuslardir. Onlara gore alem Allah'in maluliidiir. Zaman bakimindan
Allah’tan sonra degil, daima onunla birlikte olmustur. Sonucun sebeple beraber olmasi, giines 1s1g1n1n
daima giinesle birlikte bulunmasi gibi, dlem de daima Allah ile beraber bulunmustur. Allah, zaman
yoniinden degil, zat ve riitbe bakimindan alemden 6ncedir.?

Filozoflar “alem hadistir” soziinden baska bir manay: anlamislardir. Ciinkii onlarin
diisiincesinde hudds, yok iken sonradan var olma anlamini ifade etmemektedir. Onlara gore hudis,
bir seyin baska bir seye muhta¢ olmasidir. Dolayisiyla “alem hadistir” hiikmiiniin manas1 “alem
Allah’a muhtagtir” demektir. Yani Allah olmasaydi alem de olmazdi. Bu manada alem hadistir. Allah
ise aleme muhta¢ degildir. Alem olmasaydi da Allah yine vardi.® Filozoflar burada sunu demek
istemislerdir: Allah alemden zaman itibariyle 6nce degildir, zat itibariyle 6ncedir. Bu mana itibariyle
Allah’in dlemden &nce olmasina kidem-i zati denir. Alem ise zaman itibariyle Allah’tan sonra degildir.
Allah, ezelden beri var oldugu gibi dlemin heyulasi ve unsurlari da ezelden beri mevcuttur. Alem
sadece zat bakimindan sonradir. Bu manadaki sonralia da hudiis-u zati denilir. Bu durum maluliin
illetten, neticenin sebepten, eserin miiessirden sonra gelmesi gibi bir sonraliktir.?! Kelamcilar ise
Kur'an’da alemin yaratilisindan bahseden ayetlere dayanarak onun Allah tarafindan sonradan
yaratildigim1 savunmuslardir. Onlara gore alem ayan ve arazlardan meydana gelmistir. Hareket,
siiklin, tat, koku, renk vb. seylerden ibaret olan arazlar hadistir. Hadis olan bu arazlar olmadan
ayanlar da cismani planda var olmadiklari icin onlarin da ezeli oldugu diistiniilemez. Ciinkii ayanlar
arazlardan once olsaydi onlardan ayr1 olmasi gerekirdi. Hadisten énce bulunmayanin kendisi de
hadistir. Dolayisiyla alem hadistir.2 Kelam alimleri alemin hadis olusunu Allah’in varliginin delili
olarak kabul etmistir. Allah’in varligin ispat etme baglaminda kullanulan hudiis ve imkan delilleri
alemin miimkiin olduguna ve sonradan yaratildigina dayanan delillerdir.

Fahreddin Razl de kendisinden 6nceki Ehl-i Siinnet keldmcilar: gibi alemin yapi taslari olan
cevher, araz ve cisimlerin hudéisundan hareketle, evrenin hadis oldugunu ortaya koymus buradan
hareketle Allah'in varligi, yaraticilign ve ezeliligine ulasmistir. Razi'nin ortaya koydugu delillerde
hadis olan alemin mutlaka bir yaraticisinin olmasi gereklidir. Ciinkii alemin hadis olusu ya
kendiliginden veya baskas1 tarafindandir. Kendiliginden hadis olmas1 miimkiin degildir. Sayet boyle
olsaydi bir varligi zaman ve mekan agisindan tahsis etmek miimkiin olmazdi. Ornegin cevherler

17 Siileyman Hayri Bolay, “Alem” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/357.

18 Taftazani, Saduddin. b. Omer b. Abdullah, Serhu’l-Akaid, trc, Siileyman Uludag, 4. Baski. (1stanbu1: Dergah Yaynlari, 1999),
123; Ciircani, Seyyid Serif, Kitabu't-Tarifat, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-{lmiyye, 1995), 145.

19 Gazzali, Ebu Hamid, Tehafutu’l-Felasife, Filozoflarin Tutarsizlig, trc, Bekir Sadak, (istanbul: Ahsen Yayinlar1,2002), 21; ibn
Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, Felsefe Din Iliskileri Faslu'l-Makal el-Kesf an Minhaci’l-Edille, trc. Siileyman Uludag, 3.
Baski, (Istanbul: Dergéh Yayinlari, 2004), 97 vd.

20 Taftazani, Serhu’l-Akaid, trc, 145.

21 Taftazani, Serhu’l-Akaid, trc, 123-124.

2 Taftazani, Serhu’l-Akaid, trc. 123; Siileyman Hayri Bolay, “Alem” 2: 359-360.
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kendi kendilerine hadis olsalardi zaman agisindan biri digerinden 6nde olmaz, mekan agisindan biri
digerinden farkli yerde bulunmazdi. Durum bdyle olmadigina gore hadis varliklar1 var eden bir
yaraticinin varligi kaginilmaz olmaktadir.?

Razi, el-Metalibu'l-Aliye Mine’l-Ilmi’l-llahiyye ve Mealimu Usuli’d-Din adli eserlerinde alemin
hadis oldugunu kendisine has bir metotla ortaya koymustur. Alemdeki cisimleri zat, arazlar1 da sifat
olarak isimlendiren Razi, zatlarin ve sifatlarin hudésu ve imkamimi akli delillerle izah etmistir.
Réazi'nin bu iki eserinde takip ettigi siralama su sekilde olmustur:

El-Metalibu’l-Aliye Mealimu Usuli’d-Din
1- Zatlarin imkam 1- Zatlarin Imkéan

2- Sifatlarin imkani 2- Zatlarin Hudasu

3- Zatlarin Hudsu 3-Sifatlarin Imkani
4-Sifatlarin Hudtisu 4-Sifatlarin HudGsu

2.1. Zatlarin iImkam

Razi, ilk olarak mevcudu iki kisma ayirir. Birincisi, varligi/hakikati agisindan yokluga kabil
olmayan varlik. Tkincisi, varlig1 agisindan yokluga kabil olan varlik. Hakikati agisindan yokluga kabil
olmayan varlig1 vacibul-viicud li-zatihi olarak isimlendirir ki, o da yalnizca Allah Teald’dir. Hakikati
agisindan yok olmaya kabil olan1 ise miimkiinul-viicud li-zatihi olarak adlandirir. Bu da Allah Teala
diginda olan biitiin dlemdir.2*

Razi, vacibu’l-viicud olan zatin 6zelliklerinden s6z ederken onun baskasindan dolay: degil de
kendi 6ziinden dolay1 zorunlu oldugunu, birlesik olmadigini, clinkii birlesik oldugu takdirde
ciizlerine muhtag¢ olacagini, baskasiyla birlesmedigini ve hicbir zaman yok olmayacagini soyler.s
Miimkiinii'l-viicud varliga gelince, Razl, el-Mesailu’l-Hamsun adli eserinde onun igin, “hakikati
agisindan yok olmaya kabil olan seydir” 2 derken el-Muhasssal’da, “hem varligini hem de yoklugunu
diisiinmekten celisiklik gerekmeyen nesnedir”? demistir. Bu agiklamaya gore miimkiin varlik fena
bulmaya elverisli olan, var olmasi da var olmamas1 da zatina nispetle esit derecede olan varliktir.?
Dolayistyla miimkiin varlik, varlik sahasina ¢iktig1 takdirde bir sebebe, bir mucide veya bir illete bagh
olarak var olur. Ciinkii varlig1 kendisinden degil, baskasindandir. Zatina nispetle varlig1 da yoklugu
da miisavi oldugundan varligini tercih eden bir miireccih bulunmadan onun viicuda gelmesi
imkansizdir.?

Arr

2 Fadil Aygan, “Eg’ari Kelamimin Sistemlegmesine Katkilari Bakimindan Ebu ishak el-sferayini”, Strnak Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 3/6 (2012): 7-28.

24 Razi, Fahreddin Muhamed b. Omer, el-Erbain Fi Usul’d-Din. tkd. ve thk. Ahmet Hicazi es-Saka, (Kahire: Mektebetu Kulliyati'l-
Ezheriyye, 1986), 1:19.

% Vacibu’l-Viicud olan varlik hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Razi, el-Muhassal, Keldma Girig, trc. Hiiseyin Atay, (Ankara: TC
Kiiltiir Bakanlig1 Yaylari, 2002), 60-64; Razi, el-Metalibu'l-Aliye Mine'l-Ilmil'l-llahiyye, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1999),
1:163-164.

26 Razi, el-Mesailu’l-Hamsun Fi Usuli’d-Din, thk. Ahmed Hicazi es-Saka. 2. Baski, (Kahire: Daru’l-Cil, Mektebetu’s-Sekafi, 1990),
21.

27 Razi, el-Muhassal, trc. 64.

2 Taftazani, Saduddin. b. Omer b. Abdullah, Serhu’l-Mekastd, (Litbnan: Daru’l-Kutubi’l-Hmiyye, 2012), 1:281.

29 Razi, el-Muhassal, trc, 69; Ibni Sina, Ebu Ali Hiiseyin, Kitabu's-Sifa Metafizik, trc. Ekrem Demirli- Omer Tiirker, (1stanbul: Litera
Yayinalik, 2004), 36.



Allah’in Varliginin ispatl Meselesinde Fahreddin Razi'nin Alemden Getirdigi Deliller Din ve Bilim, Cilt:1, Say1:2

Razi, varlig1 kendi zatindan olmayan miimkiin varliklarin muhdes oldugunu belirtir ve bunu
sOyle bir 6nermeyle ortaya koyar:

Bir olan Vacibu'l-Viicut'tan bagka her sey miimkiin li-zatihidir.
Miimkiin li-zatihi olan biitiin varliklar muhdestir.
O halde Vacibu’l-Viicuttan bagka her sey muhdestir.

Razi'ye gore, bu onermenin sahih oldugunun delili de sudur ki, vacib li-zatihi olan iki
mevcudun varligin farz ettigimizde, “taayyiin’da”® ortak olmaksizin, zorunlu zat olma noktasinda
ikisinin de ortak olmalar1 gerekir. Kendisiyle ortakligin oldugu sey kendisiyle imtiyazin/farkliligin
oldugu seyden bagkadir. Oyleyse her biri aralarinda kendisiyle ortakligin hasil oldugu zorunlu
zattan(varliktan) miirekkebdirler. Ancak her miirekkeb (varlik) mahiyetinde ve var olmasinda kendi
cliz’tine muhtacgtir ve clizlerinden her biri kendisinden farklidir. Clinkii biitiin, (kendisini olusturan)
her bir ciiz’iinden farklidir. Oyleyse her bir miirekkeb, meydana gelisinde bagkasina muhtag olur ve
var olmasinda baskasina muhtag olan her sey miimkiin li-zatihidir. Buna gore her miirekkeb (varlik)
miimkiin li-zatihidir. Bu durumda daha 6nce denildigi gibi iki tane vacibu’l-viicudun varligin farz
ettigimizde, her birinin mimkiin li-zatihi olmasi gerekir. Halbuki iki vacibu'l-viicudun
mevcudiyetini farz etmek muhaldir. Dolayisiyla vacibu’l-viicud’un disinda olan her sey miimkiin li-
zatihi oldugu bdylece sabit olmaktadir. Miimkiin li-zatihinin muhdes olduguna gelince, miimkiin olan
her bir varlik yokluktan varliga (viicuda) gelisinde bir miiessire muhtactir. Oyleyse viicuda
gelmesinde bir miiessire muhtag olan her varligin muhdes olmasi gereklidir. Bir miiessire muhtag
olma ya viicud ya da adem halinde hasil olur. Eger viicud halinde hasil olduysa, bu ya beka halinde
ya da hudtis mahallinde hasil olur. Zorunlu olan, bir seyin varlig1 devam ederken kendisini meydana
getiren bir mucide, bir miikevvine muhta¢ olmasidir ki, bu da muhaldir. Ciinkii mevcudu icad ve
hasili tahsil etmek aklin bedahetiyle muhaldir. Bu durumda eserin miiessire ihtiyaci ya hudis ya da
adem halinde hasil olur. Her iki durumda da bir miiessire muhtag olan sey muhdes olur. Biitiin bu
aciklamalardan sonra Razi, Allah disinda olan her seyin miimkiin li-zatihi oldugunu ve her miimkiin
li-zatihinin viicuda gelmesinde bir miiessire muhtag¢ oldugu hiikmiine varir. Bunun bir neticesi olarak
Allah Teala disinda olan her sey muhdestir. Razi, bu delilin ayn1 zamanda cisimlerin, arazlarin,
akillarin, nefislerin ve heyulanin hadis oldugunu ve de vacibul-viicud’'un da bir oldugunu
ispatladigini ifade eder. Bu bir olan vacibu’l-viicud da ancak Allah Teala’dir.3

Razi, Medlimu Usuli’d-Din adli eserinde ise miimkiin varligin hadis oldugunu teselsiil ve
devrin batil olmasi ilkesine dayandirip farkli bir sekilde izah etmeye ¢alisir. Mevcudun varligimn
gercek oldugunu, bu konuda siiphe olmadigini sOyleyen Razi, bu mevcudun miimkiin li-zatihi
oldugu takdirde bir miiessirinin olmasi gerektigini belirtir. Razi'ye gore bu miiessir varlig1 zorunlu ise
istenilene ulasilmistir. Eger miimkiin ise onun da bir miiessirinin olmas1 gereklidir. Bu miiessir olan
varlik eger onun (miimkiin varligin) bir eseri ise, bu takdirde her birinin digerine ihtiyacinin olmasi
gereklidir. Eger baska bir sey ise, ya teselsiilde ya da bir vacipte son bulur. Sonsuza dogru teselsiil
batildir. Ciinkii biitiin, parcalarindan her birine muhtagtir. Bu pargalarin her biri de miimkiindiir ve
miimkiine ihtiya¢ duyma imkéan i¢in daha uygundur. Dolayisiyla biitiin, miimkiindiir ve bir miiessire
ihtiyac1 vardir. Miiessiri ise ya kendisidir ki, bu muhaldir. Ciinkii miiessirin riitbe bakimindan
eserden Once olmasi gerekir. Bir seyin kendi kendisine takaddiim etmesi muhaldir. Ayni sekilde

% Taayyiin, kendisine baskas1 ortak olmayacak bicimde bir seyin bagkasindan kendisiyle ayirt edildigi seydir. Bk. Ciircani,
Kitabu't-Tarifat, 62.
31 Razi, el-Erbain, 1: 52-53.
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miiessirde dahil olan ciizlerden bir ciiz olmast da muhaldir. Ciinkii biitiinde (biitiiniin meydana
gelmesinde) miiessir olan, biitiinii meydana getiren fertlerin her birinde de miiessirdir. Eger
parcalardan herhangi biri biitiinde miiessir olsayd: bu takdirde miiessir olan par¢anin kendi nefsinin
miiessiri olmas: gerekirdi ki, bu da muhaldir. Miiessir kendisinde tesir edilen olmas:1 halinde devr
meydana gelir. Halbuki devr de batildir, gecersizdir. Ya da biitiinde miiessir olan, biitiinden ayri,
biitliniin diginda bir varliginin olmas: gerekir. Malumdur ki, miimkiinlerden hari¢ olan, onlarin
disinda olan bir varlik miimkiin olmaz. Bilakis zorunlu (vacib) olur. Netice olarak bir vacibu’l-
viicudun varliginin zorunlulugu ve biitiin miimkiinatin o vacibu’l-viicud li-zatihi’de son bulmasinin
gerekliligi boylece sabit olmaktadir.?

2.1.1. Teselsiiliin Batil Olusu

Sozliikte “bir seyin parcalarini zincir gibi birbirine eklemek”® anlamindaki “selsele”
kokiinden tiireyen teselsiil, kesintiye ugramadan ardi ardina devam etmek3 manasina gelmektedir.
Islam kelamcilar1 ve filozoflar1 Allah’in varligim delillendirirken &zellikle hudds delili ile imkan delili
icerisinde teselsiilii ele almis ve cisimlerin sonsuza dek birbirlerinin illet (sebep) ve malulu
(miisebbeb) olamayacagini, bu silsilenin bir vacibu’l-viicud olan zatta son bulmasmin zorunlu
oldugunu belirtip teselstiliin batil oldugunu séylemislerdir. Razi de teselsiil konusunu zatlarin imkamn
delilinin icerisinde miitalaa etmis birkag akli delille teselsiiliin gecersiz oldugu hiikmiine varmistir.

Razi'ye gore teselsiiliin batil oldugunun birinci delili sudur ki, bizler her miimkiinii bir
digerinin malulii olarak farz ettigimizde “sebeb, miisebbebin viicudu halinde mevcut olmas: gerekir”
ilkesine binaen sebeplerin ve miisebbeblerin bir defada tamamiyla mevcut olmalar1 gerekir. Buna gore
sebepler ve miisebbeblerin biitiinii/tamami miimkiin li-zatihidirler. Onlarin miimkiin li-zatihi
olmalarimin delili sudur ki, “biitiin”, miimkiin olan sebeplere muhtactir. Miimkiine muhtag olma ise
imkan/miimkiin olma bakimindan daha dogrudur. Dolayisiyla bu “biitiin” miimkiin li-zatihidir ve
her miimkiiniin bir miiessiri vardir. O halde bu “biitiin”{in de bir miiessirinin olmas1 gerekir. Bu
miiessir ya “biitiin”{in kendisidir, ya onun icinde olan bir durumdur ya da onun disinda olan bir
durumdur ki, bu {i¢ siktan baska da bir sik yoktur. Birinci sik batildir. Ciinkii sebep miisebbebten 6nce
gelmelidir. Eger biitiin, kendini meydana getirmis olsayd: o halde kendisinden once var olmas:
gerekirdi ki, bu muhaldir. Tkincisi de batildir. Ciinkii “biitiin”iin illeti olan seyin “biitiin”ii olusturan
fertlerin hepsinin de illeti olmas1 gerekir. Siiphe yok ki, “biitiin”{in fertlerinden bir fert olan bu illetin
ayn1 zamanda kendisinin de illeti olmasi gerekir ki, bu muhaldir. Bu iki sik muhal olunca geriye son
sik olan “biitiin”{in disinda olan bir varligin olmas: kalmaktadir. Miimkiin olan bu “biitiin”iin
disindaki varligin miimkiin varlik olmasi uygun degildir. Mevcut olan bu varlik miimkiin varlik
degilse o halde vacibu’l-viicud li-zatihi olmas1 gerekir. Sonug itibariyle bu delil, ihtiyag silsilesindeki
biitiin miimkiinlerin bir vacibu’l-viicud olan zatin mevcudiyetinde son bulmalarinin gerekli oldugunu
ortaya koymustur.®

Razi’ye gore teselsiiliin batil oldugunun ikinci delili ise, sebepler ve miisebbebler nihayetsiz
olarak birbirine bagli olarak meydana gelirse (sebep ve miisebbebden olusan) bu “biitiin”, miimkiin

32 Razi, Medlimu Usuli’d-Din, thk. Taha Abdurrauf Sa’d. (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Hmiyye, 2004), 39-40.

3 Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaza el-Hiiseyin, Tacu’l-Arus Min Cevheri’l-Kamus, thk. Mustafa Hicazi, (Misir: Matbaatu
Hukiimeti'l-Kuveyt, 1987), 29:218.

3Tahanevi, Muhammed Ali, Kessafu Istilahatu’I-Funun ve’l-Ulum, thk. Ali Dahruc. (Liban: Mektebetu Liibnan, 1996), 1:328 vd;
Ciircani, Kitabu't-Tarifat, 57; Osman Demir, “Teselstil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (1stanbul, TDV Yayinlari, 2012),
40/536,

3% Razi, el-Erbain, 1: 119-120.
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bir “biitiin” olur ve bu “biitiin”tin her bir ferdi de ayni zamanda miimkiin olur. Her miimkiin ise
kendisinden ayri, farkli bir sebebinin olmasi gereklidir. “Biitiin”’{in ise “biitiin” olmas1 hasebiyle
kendisinden ve tiim fertlerinden ayr1 bir sebebi vardir. Miimkiiniin biitiiniine mugayir olan ise ayni
zamanda onun her bir ferdine de mugayir olur ve kendisi miimkiin olmaz. Miimkiin olmayan her bir
varlik ise vacibu’l-viicud li-zatihi’dir.3

Razi'nin zikrettigi {ictincii delil de, sebeplerin ve miissebbeblerin sonsuza kadar ard arda
meydana geldigini farz ettifimizde burada mevcut olanin ancak bu zevatin(dzlerin, cevherlerin)
fertlerinin olmasidir. Aksi takdirde bazisi bazisina miiteallik olur. Zevatin fertlerinin tamami
mimkiini’l-viicuttur. Miumkiinii’l-viicud olanlarin ise kendilerine tesir eden bir miiessir olmadan
viicuda gelmeleri muhaldir. Bazilarinin bazisina taallukuna gelince bunlar, zevat (6zler cevherler) igin
arizi, itibarl hallerdir, sifatlardir. Bir seyin arizi olan (sey), maruza( ariz olunana) muhta¢ olur. Bu
hallerin maruzatlar1 ancak bu fertlerdir ve tamami miimkiin varliklardir. Bu itibari ve izafi haller ise
miimkiinii’l-viicuda muhtagtirlar. Miimkiine ihtiya¢ duyma imkan bakimindan daha evla olduguna
gore bu itibarl hallerin hepsi miimkiin varliklardir ve kendilerinden ayri olan (miimkiin varlik
olmayan) bir miiessire muhtactirlar ki, o da vacibu’l-viicuddur.?”

Razi bu ti¢ delilin disinda el-Metalib’de baska deliller de zikretmistir. Bu deliller de
zikrettigimiz delillerle benzer niteliktedir. Bu delillerin hepsinde Razi, miimkiin olan varliklarin
sonsuza kadar birbirlerinin sebep ve miisebbebi olamayacagini, miimkiin varliklarin kendilerinden
ayr1 olan ve varlig1 zorunlu olan bir mevcutta son bulmalar1 gerektigini bu zorunlu varligin da Allah
oldugunu belirtmistir.

2.1.2. Devrin Batil Olusu

Devr, mevcut olan iki miimkiin varliktan her birinin digerinin varligimin illeti, sebebi
olmasidir.?® Bagka bir ifadeyle iki miimkiin varligin varliga gelmesinde birbirlerine muhtag olmasidir.
Ornegin A ile B iki miimkiin varliktir. A'min var edici illeti B, B'ninki ise A’dir. Bdylesi bir durumda
bu iki var edici illetten A'min B’yi var edebilmesi i¢in mutlaka B’den 6nce var olmasi gerekir. Halbuki
devirde A’'nin varligimin B'nin onu var etmesine bagl oldugu kabul edilmektedir. Ayn1 husus B igin
de gecerlidir. Buna gore hem A’nin hem de B'nin var olabilmek icin birbirlerine muhtag olduklar
sonucu ortaya ¢itkmaktadir ki, boyle bir seyin olmasi aklen miimkiin degildir.

Bu delil miimkiin varliklar arasinda evrende var oldugu iddia edilen illet-malul zincirinin bil-
fiil nihayetsiz olamayacagini ortaya koymak igin gelistirilmis mantiki bir delildir.* Razi de Allah
Teadla'nin varligin akli delillerle ispatlamaya ¢alisirken iki miimkiin varligin birbirinin illeti olmasinin
miimkiin olamayacagini ortaya koymak icin bu delili kullanmistir. Razi gerek el-Metalib gerekse el-
Erbain adli eserlerinde devri caiz gorenlerin delillerini verdikten sonra genis bir sekilde bu delilleri
ciiriitme yoluna gitmistir. Razi’nin devrin gegersiz olduguna dair goriisii 6zetle su sekildedir:

Iki miimkiinden her biri digerinin malulii olursa her biri digerine muhtag olur. Bu durumda
her biri kendi nefsine/kendisine muhtag olana muhtag olur ki, bu durumda her birisinin kendi nefsine
muhtag olmasi gerekir. Bu ise, iki yonden muhaldir. Birincisi, bir seye ihtiya¢ duyan ona muhtag olur.

%6 R4z, el-Erbain, 1: 119-120.

37 Razi, el-Metalibu’l-Aliye ,1: 80 vd; el-Erbain, 1: 19-120.

3 Razi, el-Erbain, 1:117; Id, el-Kadi Adududdin Abdurrahman, Serhu’l-Mevakif, thk. Mahmut Omer ed-Dimyati, 2. Baski, (
Beyrut: Daru’lI-Kutubi'l-{lmiyye, 2012), 4: 156.

% Daha genis bilgi i¢in bkz. Metin Yurdagiir, “Devir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
9:.231; Razi, el-Metalibu'l-Aliye, 1: 78.
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Kendisine ihtiya¢ duyulan ise ona/ihtiya¢ duyana muhta¢ degildir. Eger bu bir sey -baskasina degil
de-kendi nefsine muhtag olursa bu durumda onun hem muhta¢ hem de (baskasina) muhta¢ olmamasi
gerekir. Bu durumda iki ziddin bir araya gelmesi séz konusu olur ki, bu muhaldir. Ikincisi, bir seye
muhtag¢ olma, muhtag olan ile muhtag¢ olunan arasinda 6zel bir nisbettir ve bu nisbet ancak iki durum
arasinda meydana gelmesiyle miimkiindiir. Halbuki burada durumun bir olmasi itibariyle aralarinda
nisbetin olmasi miimkiin degildir.%

Kainatta devri caiz gorenlerin “Heyula ve suret bunlarin her birisi birbirine muhtagtir ki, bu
devirdir yine cevher ve araz her biri digerine muhtagctir ki, bu da devirdir. illiyet ve maluliyet izafet
(tamlayan, tamlanan) babindandir ve bu ikisi (tamlayan, tamlanan) beraber bulunurlar. Ayn: sekilde
illiyet ve maluliyet de beraber bulunurlar. Beraberlik ise aralarindaki takaddiimii nefy eder. Bundan
dolay illet ile malul arasindaki takaddiimiin meydana gelmesi miimkiin degildir” iddialarina kars1
Réazi, heyula ve sureti kast etmedigini ancak cismin bir mekanda meydana gelmesi gerektigini ifade
etmistir. Razi'nin savundugu diisiince, cismin 6zii/zati mutlak manada onun bir mekanda meydana
gelmesini gerektirir. Buna binaen aralarindaki miilazemet/yakinlik, birliktelik cismin zatinin mutlak
bir mekanda meydana gelmesinin zorunluluguna dayanmaktadir.(Yoksa cismin mekana, mekanin da
cisme olan ihtiyacindan degildir.) Ikinci olarak Razi, illetin 6zii ile maluliin éziiniin (farkli) seyler
oldugunu belirtir. Dolayisiyla bu illetin varligi, sunun igin, su maluliin varlig1 da bunun i¢in olmasi
farkl bir seydir. Birbirine muzaf olma ve birlikte olma ise, ancak illet ve malul olmalari itibariyle hasil
olmustur. Her ikisinin kendilerine mahsus olan hakikatlerini itibara aldigimiz zaman aralarinda
Oncelik/takaddiim, sonralik/teehhiir meydana gelir.+

2.2. Zatlarin Huddisu

Razi cisimlerin ezell olduklar: takdirde ezelde ya hareket halinde ya da sakin vaziyette
bulunmalar gerektigini halbuki her iki durumun da gegersiz oldugunu soyler. Bu durumda cisimlerin
ezeli olduguna dair goriis de gegersiz olur. Razi'ye gore bir cismin hareketli veya sakin halden biri
tizerinde bulunmas: bilinen bir durumdur. Ciinkii cismin mutlaka bir yerde/boslukta bulunmasi
gereklidir. Eger bu bulundugu yerde sabit ise sakin, baska bir mekana gecis yapiyorsa hareketlidir.
Razi, cismin bu her iki durumunun da ezelilige aykir1 oldugunu savunur ve bu diisiincesini asagidaki
deliller ve mukaddimelerle ortaya koyar.

Birinci Delil: Cisimler ezell olduklari takdirde ezelde ya sakin ya da hareketli olurlar. Her iki
durum da batil olduguna gore alemin ezeli olmasi goriisii de batil olmaktadir. Razi, bu delilin
dogrulugunu kanitlamak igin {i¢ tane mukaddime sunar.

Birinci mukaddime: Eger cisimler ezeli olursa ezelde sakin ya da hareketli olurlar. Ciinkii her
cisim olanin bir mekadni ve ciheti vardir. Buna gore eger cisim kendi mekaninda ve cihetinde
yerlesik/sabit olursa o cisim sakin olur. Eger yerlesik olmazsa o zaman da miiteharrik/hareketli olur
ki, bu sinirlama zaruridir.

Ikinci mukaddime: Cisimlerin sakin olmasi miimkiin degildir. Ciinkii siikin, var olanda
mevcut olan bir niteliktir. Eger bu siik{in ezeli ise yok olmas: imkansizdir. Ciinkii ezeli olan, vacib li-
zatihi ise onun yok olmasi miimteni’dir. Miimkiin li-zatihi olursa bu durumda varlig1 zorunlu olan bir
miiessire muhtagctir. Devir ve teselsiilii 6nlemek i¢in bu anlayis zorunludur. Bu miiessirin fail-i muhtar
olmasi miimkiin degildir. Zira fail-i muhtar olan varlik secerek ve kast ederek yapar. Boyle olanin
yaptig1 fiil muhdestir/sonradan olmadir. O halde ezeli olanin fail-i muhtar tarafindan meydana

40 Razi, el-Metalibu’l-Aliye, 1: 78.
4 Razi, el-Metalibu'l-Aliye, 1: 78-79.
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getirilmesi miimkiin degildir. Eger bu miiessir zat1 geregi yapmak zorundaysa ve bu etkisi bir sarta
bagli degilse miiessirin varligi devam ettigi siirece tesirinin de devam etmesi gerekir. Eger bir sarta
bagliysa bu sart ya zatiyla zorunlu bir sart olmali ya da zatiyla zorunlu olanin zorunlu kilmis oldugu
bir sart olmalidir. Hal boyle olunca illet ve onun etkisi sart1 zatiyla zorunlu olan icin vacip olursa
maluliin devami da vacip olur. Sonug olarak siik{in ezell olsaydi zevali/son bulmas: miimteni’ olurdu.

Razi, siikiinun son bulmasini miimkiin olarak goriir. Ciinkii cisimlerin birbirleriyle benzer
olmasi hasebiyle cismin yerinden ayrilmasimin imkan dahilinde oldugunu soyler. Cismin yerinden
ayrilmas1 miimkiin olduguna gore siikinun son bulmasi, haliyle caiz olmaktadir.

Cisimler; cismiyet, hacmiyet ve yonlere uzamalar: cihetiyle bir benzesme icindedirler. Baz
cisimler bazilariyla mahiyetin bir kismuyla farkliik olusturmuyorlarsa benzesme sabit olmus
demektir. Eger farklihk olusmus ise cismiyetin biitlinii olan ortaklik, farkliikla meydana gelen
boliimlerden ayridir. Eger ortaklik arz eden noktalar mahal/zarf, farkli olanlar da hal/mazruf olursa
bu durum cisimlerin zatlarinin mahiyetin tamaminda benzesmelerini gerektirir. Bununla beraber
farkl arazlarla kaim olan cisimler var olsa bile bu durum mahiyette farklilig1 icap ettirmez.

Ortak oldugu noktalar hal, ayrildig1 noktalar mahal olursa bu muhal olur. Ciinkii farkli
noktalar kendisinde hacim ve cihetlere uzanti seklinde olsa cismiyetin mahalli bizzat cismiyetin
kendisi olur ki, bu muhaldir. Hacim ya da yer kaplayan olmazsa mekanda yer tutanin yer tutmayana
hal olmasi lazim gelir ki, bu da muhaldir. Eger bu ikisinden her biri digeriyle hal-mahal iliskisi
icerisinde olmazsa ortak olan boliimler yon farkliliklarindan bagimsiz bir sekilde kendi kendilerine
kaim olan zatlardan olurlar. Boylece cisimlerin benzesmeleri sabit oldugunda bazi cisimlerin kendi
mekanlarindan ¢ikmalar1 sahih olur. Bazilarinin ¢ikmasi sahih olunca hepsinin de ¢ikmasi sahih
olmus olur. Yerlerinden ayrilmalariyla da bu siikiin batil olur. Ciinkii bu yerde muayyen bir
olusumun iginde olmazsa muayyen bir siikiinun anlami1 yoktur. Bu olus baki/siirekli degilse siik{inun
da siirekli olmamas1 gerekir. Sonug itibariyle siik{in ezeli olsayd1 yok olmazdi. Yine ezeli olsaydi ya
hareketli ya da sakin olurdu. Her iki durumun da tutarsizlig1 sabit olduguna gore cismin ezeli
olmasinin imkan yoktur.#?

Uciincii Mukaddime: Cisimler ezelde hareketli degillerdir. Razi, bu mukaddimenin tartismali
olmasiyla beraber ayni zamanda konunun mevzusu oldugunu agiklar. Ancak Razi, bu mukaddimenin
dogru oldugunu savunur ve onun dogrulugu hakkinda asagida verecegimiz bircok hiicceti zikreder:

Birinci hiiccet: Hareketin hakikati ve mahiyeti bir halden baska bir hale intikal etmektir.
Hareket kendisine intikal edilen halden 6ncedir. Oyleyse hareketin hakikati baskasina gore
onceligi/mesbukiyeti gerektirir. Ezell olmanin hakikati ise baskasina onceligi gerektirmez. O halde
hareketi ve ezeliyeti bir araya getirmek muhaldir.

ikinci hiiccet: Ezelde hareketin ciizlerinden bir ciiz var midir? Yok mudur? Eger yok ise o
zaman hareketin ezeli olmamasi gerekir. Eger ezelde hareketin ciizlerinden bir ciiz var ise o halde bu
clizden Once ya bagka bir ciiz vardir ya da yoktur. Eger bu clizden 6nce bagka bir ciiz var ise ezelinin
oncesinde bu ciiziin olmasi lazimdir ki, bu muhaldir. Eger baska bir ciiz ondan 6nce degilse o zaman
bu ciiz tiim hareketler i¢in bir ilktir. Bu durumda da hareket icin baslangi¢ ve sonug lazim gelir.

Ucgiincii hiiccet: Biitiin gecmis (mazi) hareketler digerlerinden/bir sonrakinden &ncedir.
Dolayistyla biitiin ge¢mis hareketler muhdes olmaktadir. Biitiin muhdeslerin bir miiessire ihtiyac

42 Razi, Mealimu Usuli’d-Din, 39-40: el-Erbain Fi Usul’d-Din, 1: 32-34.
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vardir. Bu miiessir ya micib li-zatihi®® ya da fail bi'l-ihtiyardir/ihtiyar sahibi olarak faildir. Bu
milessirin miicib li-zatihi olmas1 caiz degildir. Miiessir zorunlu (mficib) oldugu takdirde, kendisinin
kadimliginden (eserini zorunlu olarak meydana getirmesinden dolay1) eserinin de kadimligi soz
konusu olur. Bu durumda da muhdes olan her bir hareketin kadim olmasi gerekir ki, bu muhaldir. O
halde biitiin ge¢mis hareketlerin muhtar olan bir miiessire muhtag¢ oldugu sabit olmaktadir. Muhtar
olan miiessirin de fiilinden 6nce olmas: gereklidir. Biitiin ge¢mis hareketler fail-i muhtarin varlhigiyla
mesbuk olurlar. Baskasindan 6nce olan her bir hareketin bir evveli vardir. O halde biitiin ge¢mis
hareketler icin bir ilk vardir.

Dordiincii hiiccet: Satiirn gezegeninin her bir doniisiiniin (devrinin) yaninda Giines otuz defa
hareket edip doner. Giines'in her bir devrinin yaninda da Ay on iki defa doéner. Bu durumda
Satiirn’{in devri Giines’in devrinden daha azdir. Ayni sekilde Giines’in devirleri de ayin devirlerinden
daha azdir. Bagkasindan az olan her sey miitenahidir/sonludur. Dolayisiyla Satiirn’iin devirleri sonlu
oldugu gibi Giines'in devirleri sonludur. Bununla birlikte her bir devrin de ayni zamanda bir
baslangici olduguna gore, biitiin hareketlerin de bir baslangicinin olmasi gereklidir.

Besinci Hiiccet: Eger mazi devirler sonsuz olsaydi “bugiin”iin meydana gelmesi nihayetsiz
olanin son bulmasina bagli olacakti. Halbuki nihayetsiz olanin bitmesi muhaldir. Bu durumda
“bugilin”iin meydana gelmesi muhal olan bir sarta bagli olmaktadir. Muhale bagimli olan sey ise
viicuda gelmez. Dolayisiyla “bugiin”iin viicuda gelmemesi gerekir. Halbuki “bugiin” meydana
geldigine gore bugiinden Once bitmis olan islerin sonlu oldugunu bilmis oluruz. Tim bu
acgiklamalardan sonra Razi su sonuca varir. Cisimlerin ezelde sakin oldugu nasil miimkiin degilse
hareketli olmas1 da miimkiin degildir.#Cismin bu her iki durumu da muhal olduguna gore alemin
muhdes oldugu ve zorunlu olarak bir muhdisinin var oldugu ortaya ¢ikmis olmaktadir.#

ikinci Delil: Allah'in disinda olan her sey miimkiinii'l-vuctid li-zatihidir.* Miimkiin li-zatihi
olan her sey muhdes olduguna gore Allah disinda olan her sey muhdestir. Soyle ki, her miimkiin li-
zatihi varliga gelmesinde bir miiessire muhtagtir. Miiessire ihtiyag; ya viicud ya da yokluk (adem)
aninda olur. Eger viicud halinde olursa bu da ya beka ya da meydana gelme (hudiis) aninda olur.
Beka halinde miiessire ihtiyacin olmasi caiz degildir. Ciinkii var olan1 icad etmek muhaldir. Bu sik
batil olduguna gore, varlik veya yokluk durumlarinda miiessire ihtiyag duyma siklar1 baki kalir ki,
her iki takdirde de kendisine hudiis lazim gelir. Boylece Allah’in disinda olan her seyin miimkiin li-
zatihi oldugu ve miimkiin olan her varligin muhdes oldugu sabit olmaktadir.

flgiincii Delil: Alemin cisimleri miktar bakimindan miitenahidir/sonludur. Miktar
bakimindan sonlu olan her sey muhdestir. Bu durum cisimlerin de muhdes olmasini gerektirir. Sonlu
olan her cismin miktarindan bir zerre daha fazla veya daha eksik olmasi aklen miimkiin degildir. Bu
durum sabit olduguna gore cismin ne eksik ne fazla kendine has muayyen miktarinda olmasi bir
tahsis edenin tahsis etmesine ve bir miireccihin tercihine baghdir. Bu durumda olan her sey ise
mahliktur, muhdestir ve bir yaratictya muhtactir.”

43 Mucib biz-zat, kendisinden kasitsiz ve iradesiz olarak zorunlu bir sekilde fiilin meydana geldigi seydir. Oregin, giinesten
zorunlu olarak 1sinlarin yayilmasi ve atesten zorunlu olarak yanmamn meydana gelmesi. Bkz. Ciircani, Kitabu't-Tarifat, 237.

44 Razi, el-Erbain, 1: 32-34; el-Mesailu’l-Hamsun Fi Usuli’d-Din, thk. Ahmed Hicazi es-Saka, 2. Baski, (Kahire: Daru’l-Cil,
Mektebetu’s-Sekafi, 1990), 18 vd.

45 Razi, el-Mesailu’l-Hamsun, 20.

46 Miimkiin li-zatihi veya miimkiin biz-zat, zat1 i¢in varlik ve yokluktan bir seyi iktiza etmemeyi gerektiren seydir. Bkz.Ciircani,
Kitabu’t-Tarifat, 230.

47 Razi, el-Mesailu’l-Hamsun, 2; el-Erbain, 1: 49.
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Dordiincii Delil: Eger cisim ezeli olsaydi ezelde muayyen bir mekdnda bulunmasi gerekirdi.
Ezelde muayyen bir mekanda bulunsayd: ondan disar1 ¢itkmasi miimkiin degildi. Bu durumda cismin
fertlerinden hi¢ birinin hareketli olmamast gerekirdi. Ancak bu goriis batil olduguna gore cismin
varliginin ezell oldugu sozii de batil olur. Soyle ki, miitehayyizden kasit, burada veya orada diye
kendisine isaret edilmesinin miimkiin oldugu her mevcuttur. Bu durumun (miitehayyiz olma)
kendisinin bir 6zelligi ve niteligi olan her mevcudun muayyen bir cihete ve muayyen bir mekana
sahip olmasi gereklidir. Dolayisiyla cisim ezeli olsayd: muayyen bir mekanda bulunmas: gerekecekti.
Bu takdirde de “ezeli olan zail olmaz” hiikmii geregince muayyen olan asla bu mekanda zail
olmayacakti. Zail olmas1 miimkiin olmadigina gore hareketin onun {izerinde gerceklesmesi miimkiin
degildir. Ancak cisimler igin hareketin miimkiin ve caiz oldugunu gérmekteyiz. Bu da cisimlerin ezeli
olmadigini gostermektedir.*

Besinci Delil: Eger cisim kadim olsayd1 kidemi ya ayni cisim gibi olurdu ya da cisimden farkh
olurdu. Cismin kideminin ayni cisim gibi olmasi caiz degildir. Ciinkii boyle olursa ilim varligiyla
cisim olur ve varligiyla kadim olur. Buna gore nasil ki, ilim varligiyla zaruri olarak cisim oluyorsa
ayrnu sekilde zaruri olarak kadim de olur. Razi, bu soziin fasid olmasindan, cismin kideminin ayrsi
olmasinin da fasid oldugunu soyler. Ona gore cismin kideminin cisimden farkli olup onun {izerine
zaid olmasi da caiz degildir. Ciinkii bu zaid, kadim olursa, cismin kideminin kendisine zaid olmas
gerekir ki, bu da teselsiilii dogurur. Hadis olursa her hadis i¢in bir ilk vardir, ancak kadim igin bir ilk
yoktur. Kadimin kidemi bu hadisten ibaret olursa bu seyin bir evvelinin olmas1 ve aym zamanda bir
evvelinin olmamasi lazim gelir ki, bu da miimkiin olmayan, celiskili olan bir durumdur.*

2.3. Sifatlarin imkam

Razi'nin Allah’in varligin ispat baglaminda kullandigi delillerden bir tanesi de sifatlarin
imkan1 delilidir. Arazlarin miimkiin olusu diye isimlendirebilecegimiz bu delil, cisimlerin cismiyet
bakimindan esit, nitelik bakimindan farkli olmasina dayanmaktadir.5® Nasil ki, sifatlar, nitelikler sifat
olma bakimindan esit, siyahlik, beyazlik, tatlilik, eksilik gibi kendilerine 6zel olan mahiyetleriyle
farklidirlar ayrni sekilde cisimlerin de cismiyet ve tahayyiiz bakimindan esit, kendilerine has olan
mahiyetleri bakimindan farkli olmalar1 uzak bir ihtimal degildir.5! Cisimler cisim olma bakimindan
ayni olsalar da nitelik bakimindan birbirlerinden farklidirlar. Onlardan bazisi sicak, bazisi soguk,
bazisi 1slak, bazis1 kuru, bazisi latif, bazis1 kesif, bazis1 asagida, bazis1 da yukaridadir.® Ornegin ates
ve toprak cismiyet bakimindan esit, 6zellik bakimindan birbirinden farklidir. Yine aymi sekilde ates ve
topragin nitelikleri gokyiizii cisimlerinin niteliklerinden farklidir. Cisimlerin sahip oldugu mahiyetle
birbirinden farkli olduklarini ifade eden Razi, bu cisimlerin her birinin kendi 6zel hallerine ve
muayyen sifatlarina ihtisas edilmesinin ya bir emirle oldugunu, ya da bir emirle olmadigin belirtir.
Razi’'ye gore, ‘Bir emirle degildir’ sikki gecersizdir. Ciinkii cisimler mahiyetlerinin tamaminda esit
olunca bazisinda mevcut olan sifatlarin ve arazlarin digerlerinde de olmasi gerekir. Yani 6zii itibariyle
esit olan cisimlerin her birinin 6zellik bakimindan da esit olmas: gereklidir. Bununla birlikte her bir
cismin bagkasinda olmayan kendisine has sifatinin ona ihtisas edilmesi bir emir dolayisiyla degilse,
miimkiiniin meydana gelisinde kendisini tercih eden bir miireccih olmaksizin meydana gelmesi lazim
gelir ki, bu muhaldir. Miireccih olmaksizin miimkiin varligin meydana gelmesi imkansiz oldugu gibi

48 Razi, el-Erbain, 1:52.

49 Razi, el-Erbain, 1: 66.

50 Razi, el-Muhassal trc, 150; Mealimu Usuli’d-Din, 40; Nihayetu'l-Ukul, Fi Dirayeti’l-Usul, thk. Said Abdullatif Fude. 1. Baski,
(Beyrut: Daru’d-Dehain, 2015), 1: 326.

51 Razi, el-Metalibu'l-Aliye, 1: 102.

52 Razi, el-Mesailu’l-Hamsun, 26.
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her bir cismin kendisine has olan muayyen sifatinin ona tahsis edilmesi de bir sebep dolayisiyladir. Bu
sebep ya cismin kendisi ya cismin fertlerinden bir fert ya da ne cisim ne de cismin fertlerinden bir fert
olabilir. Cismin kendisi veya fertlerinden bir ferdin olmasi imkansiz olduguna gore geriye varlig
cisim ve cismin fertlerinden ayri olan bir mevcut kalmaktadir ki, o da varlig1 zorunlu vacibu’l-viictid
olan Allah’tir.

Rézi, sifatlarin ve arazlarin farkli farkli oluglarindan hareketle onlar1 miimkiin/caiz varlik
kategorisinden sayar. Caiz varligin ise bir tercih ve tahsis edeninin olmasi gereklidir. Dolayisiyla
biitiin cisimlerin mekanlarinda ve sifatlarinda bir miireccihe ve bir muhassisa muhtag olduklar1 sabit
olmaktadir. Cisimlerin mekanlarinda ve sifatlarinda farkli farkli olmasinin bir miireccihe dayandigin
bu sekilde izah eden Razi, bu miireccihin kim olabilecegi hususunu ele alir. Bu miireccihin kendisi
cisim oldugu takdirde o da muayyen olan seklinde ve mekaninda bagka bir miireccihe muhtag
olacagini, bu durumun da teselsiilii meydana getirecegini ifade eden Razi teselsiiliin gegersiz
olmasindan hareketle biitiin cisimlerin muayyen sifatlarinin hepsinde cisim ve cismani olmayan bir
varliga ihtiya¢c duymalarinin zorunlu olarak ortaya ciktigini belirtir. Bu varligin mucib biz-zat
olamayacagini, ¢iinkii mucib biz-zat oldugu takdirde her bir cisme esit sekilde tesir etmesi ve hepsine
ayn Ozelligi vermesi gerektigini sdyleyen Razi, cisim, cismani ve mucib biz-zat olmayan bu varligin
ancak vacibu’l-viicud ve failu’l-muhtar olan Allah Teala oldugunun sabit oldugunu ifade eder.>

2.4. Sifatlarin Hudiisu

Razi, ispat-1 vacip hakkindaki bu delili* islerken onun kalbi en ¢ok etkileyen, akla en ¢ok tesir
eden ve stiphelerden en uzak delil oldugunu ifade etmistir. Bunun sebebi ise ilk olarak bu delilin
duyu ve diisiinmeye dayanmis olmasidir. Duyu ve tefekkiire dayanan deliller en saglam deliller
olarak kabul edilir. Tkinci olarak bu delilin kullandigi argiimanlar goktur. Farkli alanlardan ve
nesnelerden pes pese getirilen deliller onun kuvvetini ve saglamligini artirir. Ugiincii olarak bu delile
konu olan nesneler (yagmur, riizgar, denizler gibi) ayni zamanda canlilara fayda saglayan seylerdir ve
insanin tabiatinda faydali olan seylere kars: bir sevgi mevcuttur. Insanin sevgisi ve tabiatimin faydal
seylere olan meyli, onlarla getirilen delillerden siiphe etmeye ve inkar etmeye engel olmaktadir. Son
olarak bu nesnelerin hallerini miisahede etmek, hatta bazilarina dokunmak ve siirekli onlarla mesgul
olmak insana bir meleke ve ilmi bir derinlik saglamaktadir ki, Kur'an-1 Kerim basta olmak {izere
biitiin semavi kitaplar bu tiir delillerle doludur.%

Razi, ”Biz onlara ufuklarda ve kendi nefislerinde ayetlerimizi g0sterecegiz”% ayetine dayanarak bu
delili ikiye ayirmaktadir. Birincisi, afaki deliller, ikincisi ise enfiisi deliller.

2.4.1. Afaki deliller

Bunlar yeryiiziinde ve gokyliziinde bulunan cisimlerin halleri, diinyanin hareketi, gece ve
glindiiz olusumu, aydinlik, karanlik, madenler, elementler, bitkiler ve hayvanlar alemi gibi dis alemde
miisahede edilebilen olaylari ihtiva eden delillerdir.5

53 Razi, el-Metalibu’l-Aliye, 1: 107-108; el-Erbain, 1: 121-122; el-Mesailu'l-Hamsun, 27.

54 Razi, el-Metalibu’l-Aliye, 1: 108; el-Erbain, 1: 122; el-Mesailu'l-Hamsun, 27.

% Razi, el-Metalibu'l-Aliye, el-Erbain ve Mealimu Usuli’d-Din’de bu delile sifatlarin hudiisu derken, el-Muhassal’da arazlarin
hudtisu, Nihayetu’l-Ukul’da da sifatlarin ve arazlarin hudéisu demistir.

56 Razi, el-Metalibu’l-Aliye, 1: 126-127.

57 Fussilet, 41/53.

% Razil, Mefatihu'l-Gayb, 27: 140; el-Erbain, 1: 131. Razi bu delili Esraru’t-Tenzil ve Envaru’t-Te'vil adli eserinde ¢ok genis bir
sekilde iglemistir. Bkz. Razi, Esraru’t-Tenzil ve Envaru’t-Te'vil, 1. Baski, ( Beyrut: Daru’l-Marife, 2011), 202 vd.
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Hissedilebilir ve goriilebilir havadise mahal olan cisimler ya gokyiiziine ait ya da yerytiziine
ait cisimlerdir. Gokyliziine ait olanlar gok cisimleri ve yildizlardir. Bunlar tizerinde yapilan
arastirmalar ya hareketlerinin keyfiyeti, dogus ve batislari, ya gece ve giindiize bagl olarak aydinlik
ve karanligin durumlar1 ya da yildizlarin yakinlik ve uzakliklari sebebiyle ortaya g¢ikan muhtelif
durumlar ve dort mevsimin olusmasindan ibarettir.® Razi'ye goére tiim bunlar dikkatli bir sekilde
incelendiginde hepsinin bir Ol¢ii ve diizen igerisinde hareket ettigi ve bir gayeye hizmet ettigi
anlasilmaktadir. Bu 0lcii ve gayenin biitiin cisimlerde kendi kendine meydana gelmis olmasi imkansiz
olduguna gore, ya bu 6lgili ve gayeyi cisimlerin kendileri saglamistir ya da cisim ve cismani olmayan
varlig1 zorunlu bir zat tarafindan saglanmistir. Suursuz olan cisimlerin boylesi miikemmel bir diizeni
saglay1p belli bir gayeye hizmet etmesi muhal olduguna gore geriye cisim ve cismani olmayan sonsuz
gii¢ ve ilim sahibi vacibu’l-viicud olan zat kalmaktadir.

A

Razi, “Allah gokleri gordiigiiniiz gibi herhangi bir direk olmadan yiikseltendir”® ayetini afaki deliller
igiresinde miitalaa etmis, onu bu agidan izah etmeye ¢alisir. Razi, alimlerin tamamin su iki yol disinda
agir bir seyin havaya kaldirilmasinin izahi noktasinda aciz kaldiklarin sdyler. Bu iki yoldan birincisi,
ya agir olan bir seyin altinda bir dayanagin olmasi ya da iistiinde baglanacag: bir seyin olmasidir.
Stiphesiz ki, gokytizii cisimlerinin tamaminin ne {istiinde onlarin bagli olduklar: bir sey vardir ne de
altlarinda onlara dayanak olacak bir cisim vardir. Bu durumda ars, kiirsi, semavat ve yildizlarin hepsi
ne yukaridan bir nesneye baglhidirlar ne de altlarinda onlar tutacak bir dayanaklar1 vardir. Dolayisiyla
giicli sonsuz olan bir kadirin onlar1 tutmasi ve korumasi sabit olmaktadir ki, O da Allah Teala’dir.5!

Razi'nin afaki deliller icin getirdigi diger bir 6rnek de hareket delilidir. Hareketin mahiyeti ve
hakikati bir halden bagka bir hale intikal etmektir. Hareket eden her seyin hakikati intikal ettigi halden
once olmasini gerektirir. Bundan dolay1 hareket edenin hakikati baskasina onceligi gerekli kilar. Razi,
bu agiklamalardan yola ¢ikarak hareketin hakikati ve mahiyetinin bagkasindan 6nce olmasiin gerekli
oldugunun sabit oldugu kanaatine varir. Ancak ezelin hakikati ve evveliyetin nefyi ise, éniine gecilen
olmamay1 gerektirir. Bu durum boylece sabit olduguna gore Razi, ezelde bir hareketin mevcudiyetini
farz ettigimizde bu hareketin 6ncesinde ya bagka bir hareketin oldugunu ya da ezeli olmasindan
dolay1 6ncesinin olmadigini belirtir. Ancak bu durum (hem o6niine gegilen hem de ezeli olmasi) iki
zidd1 bir araya getirmek demektir ki, bu muhaldir. Bu durumun muhal olmasindan dolay:r Razi,
hareket i¢in bir evveliyetin ve baslangicinin olmasimi gerekli goriir. Bu durumda ilk hareketin
meydana geldigi vakitten dnce ya “cisimler yoktu sonra meydana geldi ve hareket etti” denilir ya da
“cisimler vardi ve bu ilk hareketten 6nce sakindi. Harekete gegme vakitleri gelince hareket ettiler.
Bazis1 doguya, bazisi batiya, bazisi kuzeye, bazist da giineye hareket etti” denilir. Razi, her iki
durumda da onlar1 hareket ettiren ve diizene koyan bir ilaha ihtiya¢ duyduklarinin sarih akilla
bilinebilecegini, ayrica bu cisimler salt madum/yok olsalar ve sonra var olup harekete gegseler bile,
onlarin var olmalar1 ve harekete ge¢gmeleri i¢in bir mucide ihtiyaglar1 olmasinin yine bu sarih akilla
kavranilabilecegini savunur. Razi’ye gore bu miicid ve muharrik de cisim ve cismani olmayan, dlemin
ilah1 olan Allah Teala’dir.52

% Razi, el-Metalibu'l-Aliye, 1:126.

60 Ra’d, 13/2.

61 Razi, Esraru’t-Tenzil, 202.

02 Razi, el-Metalibu’l-Aliye, 1: 124-126.
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2.4.2. Enfiisi deliller

Bu tiir deliller de insanin ana rahminde yaratilis evrelerinden, bedenindeki sirlardan,
organlarinin gorevlerinden, nefsani kuvvelerinden ve onlardaki acayip durumlardan bahseden
delillerdir.s3

Razi, bu delilini insanin bedeninden hareketle aciklamaya caligir. Insan bedenine baktigimiz
zaman onun tertip, Ol¢ii, sekil ve miktar bakimindan muhtelif organlardan miirekkeb oldugunu,
bununla beraber organlarinin farkli niteliklere ve 6zelliklere sahip oldugunu miisahede etmekteyiz.
Organlarmin farkli olmasina karsin bu beden bir nutfeden yaratilmistir.®* Nutfe ciizleri birbirine
benzeyen cisimdir. Razi, nutfenin parcalarinin birbirine benzemesi veya benzememesi durumlarindan
her birini ele alir ve onu izah etmeye calisir. Razi'ye gore birinci sikta (nutfenin parcalarinin birbirine
benzemesi) organlarin karakter ve sekillerinin olusumunda miiessirin bizzat bu tabiatin kendisi
olmas: miimkiin degildir. Ciinkii tek bir tabiat kiirevi/yuvarlagims bir sekli gerektirir ve dogan her
canlinin yuvarlak bir sekilde ve basit bir tabiatta/karakterde olmasi gerekir ki, durum bunun aksidir.
Ikinci sikta ise bedenin pargalardan her birinin yuvarlagimsi olmasi gereklidir. Bu durumda da
canlinin, bir kism1 diger kismina yapisan yuvarlaklardan olusan bir sekilden meydana gelmesi gerekir
ki, bu da sa¢madir. O halde canlilar1 belirli bir diizen i¢inde yaratan, tabiat degil, bir fail-i muhtardir.®

Enfiisi deliller i¢in Razi'nin getirdigi baska bir 6rnek yine sudur ki, nutfenin yapiskan kana,
sonra bir ¢ignemlik ete, sonra ete ve kana doniismesi gibi bedenin olusum evreleri bilinen bir
durumdur. Siiphesiz bunlarin tek tek olusmasinda bir miiessire ihtiyag vardir. Insanin kendisi, anne
ve babas1 bunlarin bir diizen icerisinde bu sekilde meydana gelmesinde miiessir degildir. Dolayisiyla
bagka bir miiessirin mevcut olmasi gerekmektedir. ‘Nutfede yerlesik olan dogurucu kuvvet nicin
miiessir olmasin?’ da denemez. Ciinkii bu kuvvetin bedeni insa etmede ya iradesi ve suuru vardir, ya
da iradesi ve suuru yoktur. Razi, her iki sikkin da batil oldugu goriisiinii savunur. Birinci sikkin dogru
olmasi diisiiniildiigiinde nutfenin kendisinin kudret ve hikmet sahibi olmasi gerekir ki, bunun boyle
olmadig1 asikardir. Tkincisi de batildir. Ciinkii nutfe basit oldugu icin basit bir kuvvet, basit bir
maddeye tesir ettiinde mutlaka benzer bir sey meydana getirir. Basit cisimlerin sekli kiirevi
olduguna gore yine bu durumda canlilarin bedenleri kiireye benzeyecek veya birbirine eklenmis bir
takim kiirelerden meydana gelecektir ki, bu muhaldir.®® Bu agiklamalardan sonra Razi, canlilarin
bedenlerini yaratmada sonsuz gii¢, kuvvet, hikmet sahibi ve aymi zamanda fail-i muhtar olan bir
miiessirin var olmasinin zorunlu oldugu sonucuna varir.

Razi, ispat-1 vacib konusunda akli delillerden baska Hz. Peygamberin hadislerinden,
sahabenin biiyiiklerinden ve Ebu Hanife gibi Islam’in bazi biiyiik alimlerinden gelen bir takim
rivayetleri de delil olarak kullanmustir. Bu rivayetlerin dogrulugu hakkinda olusabilecek siipheleri
bertaraf etmek igin yine bu rivayetlerin ¢oklugunu 6rnek gostermistir. Razi'ye gore deliller bazen
kat'i, bazen iknai olabilir. Bir konu hakkinda iknai delillerin ¢oklugu onu kat'i delil seviyesine
ylikseltebilir. Ciinkii cedelin kurallarindan bir tanesi de her ne kadar zann ifade etse de
kuvvetlendirildigi takdirde bu zanlar yakin derecesine ¢ikabilir. Tknai bir delil tek bagina zan ifade
etse de ikinci bir delil daha getirildigi takdirde zan kuvvetlenmis olur. Bundan sonra getirilen her bir
delil bu zann (dogrulugunu) daha da ¢ok kuvvetlendirmis olur ve en sonunda kesinlik ve eminlik

0 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 27: 140; el-Metalibu’l-Aliye, 1:124.

04 Razi, el-Metalibu’l-Aliye, 1: 128.

05 Razi, Mealimu Usuli’d-Din, 31; el-Erbain, 1: 130; Nihayetu’l-Ukul, 1: 327.
66 Razi, el-Muhassal, trc. 149.
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hasil olur.” Sonug itibariyle Razi'ye gore Allah’in varlig1 hakkinda gelen bu rivayetler her ne kadar
zan ifade etseler de sayilarinin ¢oklugu sebebiyle yakin derecesine ¢ikabilirler.

Sonug

Allah’in varligina iman ilahi dinlerin en temel konusudur. Biitiin ilahi dinlerde inanilmasi
gereken ilk ilke Allah’in varligina ve birligine imandir. Bu yiizdendir ki, Allah Teala gonderdigi biitiin
peygamberlerden ilk olarak kendi varligini ve birligini, alemin ve i¢indeki her seyin yegane yaraticisi
oldugunu, ibadet edilecek tek mabudun kendisi oldugunu insanlara teblig etmelerini emretmistir.
Peygamberlerin Allah’in varligi ve birligine inanma davetine icabet eden, onlarin ogrettigi Allah
inancini benimseyip inanan insanlar olmakla beraber, ge¢miste atalarinin yanlis inanglarini aynen
benimseyip Allah Teala'nin yerine baska ilahlar edinen, giiniimiizde de materyalizm, pozitivizm,
determinizm ve ateizmin etkisiyle Allah’in varligini kabul etmeyip O’na inanmayan insanlar hep var
olmustur.

Kur'an’da Allah'in varligi, insanin bilmesi gereken zaruri ve bedihi bir olgu olarak
degerlendirildigi icin hicbir ayette Allah’in var oldugu seklinde bir ifade ge¢gmemistir. Kur’an, daha
¢ok herkesin anlayabilecegi gaye ve nizam metodunu kullanarak Allah’in varligini ve birligini ortaya
koymustur. Goklerin ve yerin yaratilmasi gilines, ay ve gezegenlerin bir diizen igerisinde hareket
etmesi, suyun gokten indirilmesi ve diinyadaki her sey i¢in hayat kaynag1 olmasi, bitkiler, denizler ve
hayvanlarin insanlarin hizmetine verilmesi Allah’'in varliginin delilleri olarak sunulmustur.

Miitekaddimin doneminin kelam alimleri Allah’in varligin ispat etmek icin daha ¢ok hudiis
delilini kullanmiglardir. Bunun igin ilk olarak alemin hadis oldugunu ortaya koymus daha sonra da
her hadisin bir muhdisinin olmasi gerektigi gerceginden hareket ederek Allah’in varligini ispatlama
yolunu tercih etmislerdir. Razi de kendisinden 6nceki kelam alimlerinin bu yontemini benimsemekle
beraber felsefe ve mantik ilminin metodlarini kullanarak kendisine has deliller ortaya koymustur.
Hud{s ve imkan delillerini, zatlarin hudisu, sifatlarin hudiisu zatlarin imkani ve sifatlarin imkani
seklinde taksim ederek her birinin hadis olusunu akli ve mantiki delillerle temellendirmistir. Bu
delillerin disinda iknai deliller diyebilecegimiz baska delillerin varligindan da s6z eden Razi, bu
delillerin kati deliller seviyesinde olmasalar bile baska kanallarla desteklendikleri zaman yakinlik
ifade edebileceklerini savunmustur.
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Semavat Hakkindaki Baz1 Ayetlere Bilimsel Yaklasimlar

-Ilk Dénem ve Cagdas Dénem Literatiirii Baglaminda Bir Degerlendirme

GIRIS

Kur'an-1 Kerim'in, dénemin bilimsel verileriyle tefsirine ilmi tefsir, bilimsel tefsir, bilimselci
tefsir, fenni tefsir gibi isimler verilmistir. Miistakil bir tefsir yontemi olmak yerine Kur'an ayetlerinin
atomik tefsir olarak bilinen, baglamindan bagimsiz —pargali- bir bicimde tefsiri olan yontemin icinde
yer alan bu yaklasimin son donemde iki gerekgeyle olumlu bulundugu sdylenebilir: Birincisi, Kur'an-1
Kerim'in Allah kelam1 olusunun her devirde o devrin 6nde gelen 6zelligiyle ispatlanmasidir. Dil, siir
ve belagat, Kur'an-1 Kerimin indigi donemde 6nde gelen bir mahiyet arz ettigi i¢in bu alanda zirve
ornekler ortaya konmus ve insanlara benzerini getirmeleri noktasinda meydan okunarak Allah
katindan oldugu ispatlanmistir. Ancak meydan okuma her donemin 6nde gelen 6zelligi bakimindan
devam etmektedir/etmelidir. O halde bu meydan okuma son dénemde pozitif bilimlerse Kur'an-1
Kerim mutlaka buna dair bir seyler barindirmalidir/barindirmistir.! Bu yaklagimin Islam aleminin,
disarida ortaya gikan bilimsel gelismelere yabanci kalmadigini, Islam’in gelismeye kapali bir din
olmadigim ispatlama amacini giittiigii sdylenebilir. Tkincisi, son dénemde yasayan insanlara Kur'an'
daha anlasilir bir sekilde sunmak icin bilimden istifade etmektir. Ahkdma dair yiiz kadar ayet i¢in
ciltler dolusu tefsir yazilmisken tabiattan bahseden yiizlerce ayet icin bilimsel verilerle tefsir
yazilmamasi bir eksiklik olarak goriilmiis ve bu verilerle yazilacak tefsirlerin Islam'1 tebligde dnemli
rol {istlenecegi diisiiniilmiistiir.? Tki husus da iyi niyetli olmakla birlikte uygulamada gesitli sorunlarla
karsilasmamak i¢in birtakim kurallar konulmustur. Bu kurallar, nassin zahirine muhalif olmamak,
baglama ters diismemek, ayeti bilimsel aciklamaya mahk(im etmemek? olarak Ozetlenebilirse de
yapilan bir¢ok yorumun bu kurallara uymadig: goriilmektedir.

Bilimsel tefsire ilkesel olarak karsi olanlar bilimsel tefsiri savunanlarin paradigmalarinin
elestiriye acgik olmasi ve sonucun amaca ulasmada yeterli olmayacag: diisiincesiyle bu yaklasima
karst gtkmiglardir. Bunlarm ilki sayilabilecek Ebei Ishak brahim b. Miisa es-Satibi'nin (6. 790/1388)
bilimsel tefsire kars1 olmasinin birinci sebebi seriatin iimmi olmasi yani seriatin muhatap oldugu ilk
kitlenin genelinin immi bir toplum olmasi nedeniyle bu kitleye sadece bilimsel alanda ilerleyenlerin
anlayabilecegi bir birikim ve iislupla hitap edilmemis olmasidir. Bu durum dogal olarak sonraki
kitleler i¢in de gegerlidir. Tkinci sebebi seriatin amacinin insanlara bilim &gretmek degil diinya ve
ahiret saadetlerini temin etmek olmasidir.

1 Ahmed Seyyid Muhammed Ammar, Nazariyyetu'l-i’cazi’l-Kur'an ve eseruha fi'n-nakdil’l-arabiyyeti’l- Kur'an, (Beyrut: Daru'l-
Fikri'l-Muasir, 1998) 111-115, Johannes ]J. G. Jansen, Kur'an’a (Bilimsel, Filolojik, Pratik) Yaklasimlar, trc. Halilrahman Acgar
(Ankara: Fecr, 1999) 108., Muhammed b. Abdirrahim Kasim, Kitab fi mesirati'l-i’cazi'l-ilmi fi'l-Kur'an, (Amman: y.y., 2000) 18-22,
Muhammed Musa es-Serif, ['cazu’l- Kur'ani’l-Kerim beyne'l-imam es-Suyiiti ve’l-ulama’, (Cidde: Daru'l-Endelus el Hadra, 2002)
53, M. Sait Simsek, "Asr-1 Saadette Kur'an'mn Anlasilmast", Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam, ed. Vecdi Akyiiz (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2007) 1: 216, Salah Abdiilfettah el-Halidi, el-Beyan fi i ‘cazi’l-Kur'an, 5. Bask1 (Amman: Daru Ammar, 2008) 258-263,
Numan Konakli, "T'cazu'l-Kur'an Diisiincesinin Temelleri: Cahiz Ornegi" Marife Dergisi 9/1 (2009): 185-209, Mustafa Oztiirk,
Kur’an Dili ve Retorigi, 3. Bask: (Ankara: Ankara Okulu, 2010) 165-190, Yusuf Maragh, Uliimu'l-Kur'dni’l-Kerim, (Beyrut: Daru'l-
Marife, 2010), 362-367, Ali Muhammed Sallabi, el-Mu’cizetu'I-halide, el-I'cazu'l-i'lmi fi'l-Kur’an, (Beyrut: Daru Ibn-i Kesir, 2013)
19-22.

2 Jansen, Kur'an’a Yaklasimlar, 98.

3 Halid Abdurrahman el-Ak, Usilii't-tefsir ve kavdiduh, (Beyrut: Daru'n-Nefais 1986) 217-219, Muhammed Sadik Ibrahim Arcun,
el-Kur'anu'l-Azim, Hidayetuhu ve i’cazuhu fi akvali’l-mufessirin, 2. Baski (Dimegk: Daru'l-Kalem, 1989) 140., Fazl Hasen Abbas,
Muhdzardt fi ulitmi'l-Kur'an, (Amman: Daru'n-Nefais, 2007) 66, Miisaid b. Stileyman et-Tayyar, "Tashihu tarikati mualeceti
tefsiri's-selef fi buhtsi'l-i'cazi'l-il'm1" Buhils muhkeme fi uliimi’l-Kur’an ve usili’t-tefsir, (Riyad: Merkezu't-tefsir li'd- dirasati'l-
Kur'aniyye, 2015) 291-300.

4 Tbrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvdfakit, thk. Ebu Ubeyde Meshur b. Hasan (Beyrut: Daru Ibn-i Affan, 1997) II: 101-125.
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Bilimsel tefsire karsi olanlar zaman i¢ginde -muhtemelen bilimsel 6rneklerin de cesitlenmesine
bagli olarak- baska gerekgeler de ortaya koymuslardir. Bu tiir yorumlarin dil bakimindan dayanaksiz
olmasi, baglamdan kopuk olmasi, ilk dénem yorumlariyla uyusmamasina ilaveten din dilinin ve
bilim dilinin yapisal olarak uyumsuz olmasy® bilimin yap: olarak yaratici fikrine yakin olmayip
olaylar1 sadece "nasil" sorusuna cevap aramasy® dinin en temel amaci yaratici fikrini ve ahlak
anlayisini yerlestirmekken bilimin bir ahlak {iretme pesinde olmamasi,” Kur'an-1 Kerim'in amacinin
bilimsel bilgi verme degil, yaraticiya karsi derin sayg: ve kulluk bilinci yerlestirme amaci giidiiyor
olmasi gibi hususlar® gerekce olarak zikredilebilir.

Bu alanda farkli dillerde yazilan eserlerle bir literatiir olustugu soylenebilir. Az bir kismu
Fatiha'dan Nas suresine kadar takim halinde bir tefsir calismasidir. Cogu "Kur'an-1 Kerim Mucizeleri"
"Kur'an-1 Kerim'in I[lmi I'caza” gibi konulu olarak yazilmigtir. Bunlar da konu igerigi ve yorum
cesitliligi acisindan daginiktir. Herhangi bir eserde tabiat, kozmoloji, canlilar gibi farkli konulara
rastlamak miimkiindiir.

Bu yazida alan sinirli tutularak sadece gokyiiziiyle alakali ayetler ele alinmis, yorumlar son
dénem Arapga ve Tiirkce eserlerden derlenmistir. Iki dildeki yorumlarda benzer olanlara da
birbiriyle celisenlerine de rastlanabilmektedir. Gokyiiziiniin genel 6zelliklerinden bahseden ayetler
bir boliimde, gok cisimlerinden bahseden ayetler de ayri bir boliim altinda islenmistir. Bu
konulardaki ¢ok¢a Ornek iginden yazinin simirlar: geregi bir kismina deginilmistir. Yontem olarak
ayetle ilgili son donemde yapilan bilimsel yorumlar verilecek ve bunlar dilsel acidan, baglam
agisindan ve Sahabe ve Tabi(in yorumlarina benzerlik acisindan degerlendirilecektir.

1. Gokyiiziiniin Genel Ozellikleriyle ilgili Baz1 Ayetlere Bilimsel Yorumlar

Kur'an-1 Kerim'de gokyiiziinden bahseden ii¢ yiizden fazla ayet bulunmaktadir. Bunlarin
icinde "Bitisikken ayirma", "Alt1 Giin", "Duman", "Direksiz Yaratma", "Yer ve Gogiin Arasindakiler”

"non

"Yedi Gok', "Semavatta Seyahatin Imkan1", "Uzayin Karanhig1" gibi konular 6ne ¢ikmaktadir.
1.1. Arz ile Semdvit'in Bitisikken Ayrilmalar
Kur'an'in bilimsel verilerle tefsiri ve ilmi i'caz1 agisindan giindeme gelen ayetlerden birisi
sudur:

"Inkar edenler, Semavat ile Arz bitisikken onlari ayirdigimizi ve her canliyt sudan
yarattigimizi gormediler mi?" (el-Enbiya 21/30)

Bu ayet yaratilisin baslangici hakkindaki Big Bang Senaryosu ve Bulutsu Kuramiyla
iliskilendirilmistir. Bu baglamda bilimin ayetleri acikladigi, ayetlerin de sonradan kesfedilecek bazi
bilimsel gerceklere isaret ettigi diistiniilmiistiir.10

5 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, (Beyrut: Daru'l-Erkam, ts.) 11:333, Jansen, Kur'an’a Yaklasimlar, 111,
Stileyman Gezer, Kur'an'm Bilimsel Yorumu (Bir Zihniyet Tahlili), (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2009) 127-127, Mustafa Oztiirk,
Kur'an, Tefsir ve Usiil Uzerine: Problemler, Tespitler, Teklifler, (Ankara: Ankara Okulu yay. 2011) 39.

6 Osman Bakar, Islam Bilim Tarihi ve Felsefest, (istanbul: Insan Yay., 2014) 235-240.

7 Bakar, Islam Bilim Tarihi ve Felsefesi, 235-240.

8 Ahmet Yiiksel Ozemre, "1slamiyette flim", Bilgi, Bilim ve Islam I-II, Haz. Ahmet Tabakoglu, Sadik Celenk, 2. Baski, (istanbul:
Ensar Nes., 2005) 81.

9 Haluk Nurbaki, Kur’an Mucizeleri, (istanbul: Damla Yay., 1985) 66-69, Mustafa Muslim, Mebahis fi i’cazi’l-Kur'an, (Cidde:
Daru'l-Menara, 1988) 158, 179, Serif Adnan, Min ulfimi’l-arzi’l-Kur'aniyye, (Beyrut: Daru'l-Ilm li'1-Melayin, 1993) 17, Abdiilmecid
Zindani, Kur’an’da {lmi Mucizeler, trc. Resiil Tosun, (1stanbul: Kaythan yay. 1995) 45-50, Haluk Nurbaki, Kur'dn-1 Kerimden
Ayetler ve Jin Gergekler, (Ankara: TDV yay., 1996) 138, Caner Taslaman, Big-Bang ve Tanri, (1stanbu1: Istanbul Yay., 2003) 127.

10 Yusuf el-Hac Ahmed, Mevsiiatii'l-i’cazi’l-i'Imi, fi'l-Kur'ani’l-Kerim ve's-Siinneti’l-mutahhara, (Sam: Mektebetii ibn-i Hacer, 2003)
377-379, Zagliil Ragib Muhammed Neccar, Tefsiru'l-dyiti’l-kevniyye fi’'l- Kur'ani’l-Kerim, (Kahire: Mektebetii's-Surtig ed-
Devliyye, 2007) 3:416, Mahir Ahmed es-Savfi, Mevstiatu'l-kevniyyeti'I-kiibra (Aydtullah fi’ halki’l-kevn ve nes’eti’l-hayat), (Beyrut: el-
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Tantavi b. Cevheri, (6.1940 m.) Giines'in de kendinden daha biiyiik bir giinesten koptuktan
sonra ates topu halinde milyonlarca yil, diger gezegenlerle birlikte déndiigiinii sonra Diinya ve diger
gezegenlerin Giines'ten ayrildigini bilimin ispatladigini sdylemistir.!? Zagliil Neccar da bu ayetle Big-
Bang Teorisini iliskilendirmis, 20. asirda ulasilan bu bilgiyi Kur'an-1 Kerim'in on dort asir 6ncesinden
haber verdigini ifade etmistir. Muhammed Kamil Abdiissamed de Big Bang Teorisine Kur'an-1
Kerim'de asirlar oncesinden isaret edildigini belirterek bu ayeti Kur'an-1 Kerim'in ilmi i'cazina 6rnek
gostermigtir.!2

Tiirkce tefsirlerde de benzer yorumlara rastlanmaktadir. Siileyman Ates ayni bilgiye ve
benzer fikirlere yer vermis,’® Bayraktar Bayrakli da bu teoriye deginerek, yeryiiziiniin baslangicta
hidrojen halinde tek bir sey oldugunu Allah Teala'nin kudretiyle parcalandigini sdylemistir.* Kur'an-1
Kerim'in bilimle daha iyi anlasilacagini savunan Cevat Babuna da bu ayeti Big Bang Teorisiyle
iligkilendirmistir.!> Bu ayet; baslangicta a¢ilmamasi i¢in siki siki tutulan ¢ok yogun bir enerji plazmasi
veya ¢ekirdeginin acilimi seklinde de anlasilmistir. Biiyiik agilma ad1 verilen bu yaratilis siirecinin
"Baslangi¢, A¢ilma ve Tabakalasma" seklinde {i¢ asamada gerceklestigi ifade edilmistir.'

Sahabe ve Tabilin donemi tefsirlerinde bu konuda dort yoruma rastlanmaktadir: Birinci
yorum yukaridaki yorumlarin adeta niivesi olarak bir patlamay1 degil bir ayrismayi, yarilmay tasvir
etmektedir. Ibn-i Abbas'a ait bu yoruma goére gokler ve yer baglangicta bitisikti ve Allah (cc) bu
ikisinin arasmni ayirmistir.’” Katade; "Yer ve gok bir aradaydi, Allah onlar1 havayla ayirdi." diye
aciklamistir.’® Her iki yorum da yer merkezli bir evren tasavvurunun oldugunu gogiin yerden
ayrildigmin diistiniildiigiinii gostermektedir. Ikinci yoruma goére yer ve gogiin kendisi dnceden
birlesik/bitisik haldeyken her biri yedi kat olarak tasnif edilmistir.?? Ugiincii yorumsa; gokyiiziiniin
yagmur yagdiramayacak halde bitisik/kapali, yeryiiziiniin de yagmuru i¢ine alamayacak ve daneleri
bitiremeyecek sekilde bitisik/yapisik oldugu ve Allah'in bu durumu degistirdigi seklindedir.?
Dérdiincii yorum da Ibn-i Abbas'tan rivayet edilen bagka bir gériistiir. Geceleyin yer ve gdgiin bitisik
olup giindiiz hava aydinlaninca yerin gokten ayrilmasidir.?!

Son donemdeki bilimsel verilerin etkisinde kalinip ayete yiizeysel bakildiginda bu teori akla
geliyor olsa da teenni ve tefekkiirle yaklasildiginda ayetin bunu kastetmedigi kendini gostermektedir.
Taberinin tercih ve degerlendirmesinde ve son doénemdeki degerlendirmelerde bu ortaya
¢ikmaktadir. Taberinin ve sonrakilerin de isaret ettigi gibi bu ifade ayetin devaminda isaret edilen,
suyun vesile oldugu, yaratmadan oénceki durumu anlatmaktadir:22 ilk bakista yeryiizii biitiin bir
plaka halinde, gokyiizii de bir biitiin haldeyken Allah gokyliziinii yararak suyu indirmis, énce
toprag1 yararak suyu siizdiirmiis ve sonra tohumlarin topragi yarmasiyla bitkiler oradan bitmistir.

Mektebetii'l- Asriyye, 2008) 3: 145.

11 Tantavi Cevheri, Cevahiru'l-Kur'an, (Misir: y.y., h¢1350) 3: 140-150.

12 Neccar, Tefsir, 2: 109-112, Muhammed Kamil Abdiissamed, el-I’cazii’l-i'Imi fi ‘I-Islam, el-Kur'éni'l- Kerim, (Beyrut: y.y., 1990)
109-112.

13 Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988) 5: 501.

14 Bayraktar Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Ist§inda Kur'an Tefsiri, (Istanbul: Bayrakli yay., 2004) 12: 434.

15 Cevat Babuna, Bilimden Imana 2, (istanbul: Bab-1 Ali Kiiltiir Yay., 2002) 22, Benzer tartismalar sadece bu ayet baglaminda
degil Fussilet suresi 11. Ayette gecen "duman" ifadesi {izerinden de yapilmustir.

16 Sakir Kocabas, Kur'an'da Yaratilis: Uzaylarin ve Maddenin Yaratilisi, (Istanbul: Pinar yay., 2003)60- 69.

17 fbn Abbas; "ratk" halini "yapisik, bitisik" olarak agiklamis ve "fatk" halini de "gdgii kaldirmak ve yeryiiziinii birakmak"
olarak ifade etmistir. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beydn an tefsiri dyi’l-Kur’an, thk. Ahmet Abdiirrazik el-Bekri ve
Digerleri, (Kahire: Daru's-Selam, 2009) 7: 5685- 5690.

18 Taberi, Camiu'l-beyan, 7: 5685-5690.

19 Miicahid ve Ebu Salih bu goriistedir. Bk. Taberi, Camiu'l-beyan, 7: 5685-5690.

2 fkrime ve Ibn-i Zeyd bu goriistendir. Bk. Taberi, Camiul-beyan, 7: 5685-5690.

2 Taberi, Camiu'l-beyan, 7: 5685-5690.

2 Taberi, Camiu'l-beyan, 7: 5685-5690.
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Ayeti bu sekilde anlayanlar son zamanlarda ii¢ delil daha ileri siirmiislerdir:

1. Ayet "Inkar edenler gérmediler mi?" sorusunu sorarak baglamaktadir. O halde kimsenin
gormedigi bir yaratilis degil giinliik hayatta -kafirlerin dahi- sahit oldugu bir olay1 kastetmektedir.
"Gorme" nazari olarak "diistinmeyi" de ifade ettiginden asirlar sonra bu ayetten Big Bang ¢ikarim
yapilabilir denirse ilk muhataplarin 1skalanma anlamina gelecektir. Ik muhataplarin nazari olarak
cikarabilecekleri bir sonug yerine Big Bang nazariyesini bulmalarini istemek teklif-i ma 1a yutak
(insanlarin giliciiniin yetmeyecegi bir seyi onlardan istemek) s6z konusu olacaktir. Diger taraftan
"gorme" "kesin bir sekilde bilme" anlamina da gelmektedir.?® Su halde ayette "Kesin olarak bilmezler
mi?" diye sorulmaktadir. Bu durumda da ayetin Big Bangi anlatmadig1 ortaya ¢tkmaktadir.

2. Benzer bir anlatimin yer aldig1 Tarik ve Abese sureleri?* bir arada degerlendirildiginde bu
yorum giiglenmektedir. Ugiincii delilde su én plandadir. Big Bang teorisinde suyun meydana
gelmesi, yer altindan ¢ikmasi, sonraki asamalarda yer alirken ayette suyun canlilarla
ilintilendirilmesinin daha kisa bir déngiide yer almasi ayetin Big Bang'e isaret etmedigi diisiincesini
desteklemistir.2s

Sahabenin "yarilma" yorumlari, 6nceden edindikleri gozlemler ve bilgilere dayanmaktan ¢ok,
ilk bakista ayetten ¢ikardiklar: anlam olabilecegini akla getirmektedir.

Ayet lafzi olarak ele alindiginda "Gokler ve yer" olarak iki ayr1 varlik kullanilmasi, "kaneta"
fiilinin ikil olmas1 ve "huma" zamiri her ikisini de ayr1 varlik olarak ele alindigini gostermektedir.

Ayetteki maksat (kasd-1 miitekellim) agisindan, ayetin dogrudan inkar edenlere hitap ettigi
halde 1400 yil boyunca anlasilmamis olmasmin miimkiin ve anlasilabilir bir durum olmayacaginm
diisiiniiyoruz.

1.2. Yedi Kat Gok

" Yeryiiziinde ne varsa tamamin sizin i¢in yaratan, sonra goge yonelerek onlari, yedi gok
olarak tamamlayip diizeye koyan O'dur. O her seyi hakkiyla bilmektedir." (el-Bakara 2/29)

Semavatin yedi kat olmasinin ne anlama geldigine dair bilimselci yaklasimla farkli yorumlar
yapilmustir: Yoriingeler, atmosfer, atom, yeryiizii - giines - giines sistemi - gokyiizii ve gokler
seklindeki varlik kategorileri,?” bunlardan bazilaridir. Diinya semasindan itibaren ikiser milyon 1s1k
yilinin her bir kademesinin bir kat semaya tekabiil ettigi soylendigi gibi biitiin yildizlarin bulundugu
maddi sema alaninin birinci kat semay1 olusturdugu kalan alt1 kat semanin ise manevi sema alani
oldugu da sdylenmisgtir.?

Yeryiiziinden Veniis'e (Zithre), Merkiir'e (Utarit), Giines'e, Mars'a (Merih) ve Satiirn'e
(Ziihal), kadar her bir alanin bir kat, sonrasinin da yedinci kat oldugu da ileri siiriilmiistiir.? Giines
sistemi, galaksi, galaksi grubu, galaksi gruplari, kuasarlar, genlesen evren mekani ve bunun diginda
kalan evrenin smirsiz sonsuzluklarmi temsil eden evren mekaninin her birinin bir semaya tekabiil

2 Tayyar, "Tashih", 300-303.

24 Abese 80/25-25, et-Tarik 86/11-12.

% Tayyar, "Tashih", 300-303.

2 Bu ayetin metninde dogrudan “yedi kat” ifadesi olmamakla birlikte diger ayetler bir arada degerlendirildiginden bu ayetin
dogrudan “kat” tan bahsettigi diistiniilmiistiir. Ayrica bk: el-Isra 17/44, el-Mii'minun 23/86, et-Talak 65/12, el-Miilk 67/3, en-
Nuh 71/15, en-Nebe 78/12.

27 Abdiissamed, el-I’caz, 64, Abdiirrezzak Nevfel, Allah ve Modern Ilim, trc. Akif Nuri, (1stanbu1: Hikmet yay., 1997) 30,
Abdiilhalim Abdurrahman Hudur, el-fnsan fi'l-kevn beyne’l-Kur'an ve'l-i’Im, (Cidde: Alemii'l-Marife, 1983) 264-267.

28 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Ankara: Ak¢ag yay., 1995) 1: 251-255, Celal Kirca, Kur'an ve Fen
Bilimleri, (Istanbul: Marifet Yay., 2005) 155.

29 Elmalili, Hak Dini, 1: 253-257, Kirca, Kur’an ve Fen Bilimleri, 155.
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ettigi de sdylenmistir.®® Bunlar yorumlarin bir kismidir.

Yorumlar bir arada degerlendirildiginde her goriis sahibinin, ellerindeki tek kriter ve
baglayict nokta yedi sayisidir, denebilir. Evreni tanima siirecinde benzer yorumlarin gelmesi de
miimkiindiir. Bu durumda yorumlarin kasd-1 miitekellime nispeti kesin olamamaktadir. Kasd-1
Miitekellimi tespit edebilmenin yolu oncelikle ilk muhataplar déneminde bu ifadenin ne anlama
geldiginin bilinmesi olsa gerektir.

Yedi kat gogiin ne oldugu ya da katlarin nelerden olustugu konusundaki Sahabe ve Tabitin
yorumlar: iki grupta ele almabilir: Gokytiziindeki bir¢ok gok cismidir. Abdullah b. Selam'a nispet
edilen bir rivayette giines ve ay bunlardan bazilaridir. (Muhtemelen kesretten kinaye yapilarak birgok
g0k cismi kastedilmistir.) Tkincisi de gogiin yukariya dogru katmanlaridir. Katade'ye gore aralarinda
bes yiiz yillik mesafe bulunan yedi kat goktiir. Miilk suresinde® isaret edilen tabakali ve birbiriyle
uyumlulugu goéz oniinde bulunduruldugunda Katadenin yorumu, diger ayetler goz Oniinde
bulunduruldugunda birinci yorum makul goriinmektedir.

Resulullah'tan (s.a.v) gelen rivayet, tabakalar halinde bir gokyiizii tasavvurunun oldugunu
gostermektedir.®? O her biri arasinda bes yiiz yillik mesafe olan yedi gokytiizii katmanindan
bahsetmektedir. Sonra Arsin bulundugu alan gelmektedir. Kozmoloji tasavvuru gelistikge bu
katmanlar milyon 1sik y1ili mesafeleriyle ifade edilir olmustur. Ancak elimizde gok yiizii katmanlarini
tasnif edecek bir kriter bulunmamasi, Allah Resuliinden de bize bdyle bir tasnif kriterinin gelmeyip
sadece kat kat gokyiiziine isaret edilmesi ya da mevcut algiya atif yapilmasi nedeniyle bu denli
yorum cesitliligine gitmek ayetin maksadi1 agisindan bizce kismen mahzurlu oldugu kadar bize ne
katacag1 sorusu da cevaba muhtactir.

Diger taraftan yedi kat olarak yapilan tasnifler standart degildir. Sonrasinda arsin
bulunduguna inaniyorsak ona ulasma gibi bir imkanimiz da bulunmadigindan yorumlarin anlami da
kalmamaktadir. Yapilan yorumlar "recmen bil gayb" (karanlig1 taslama) hitkmiinde kalacaktir. Ayrica
her bir yorum birkag y1l sonra yanlislanma riskiyle kars1 karsiyadir.

Yedi sayis1 o donemin 6n kabuliiyle de alakalidir. Bizzat say1 ifade etmesinin yani sira
kesretten kinaye olarak bir¢ok tabakalardan olusan bir gokyiizii tasavvuru bulunmaktadir.®* Bu
kullanim algilama ve kabullenmeyi kolaylastirma agisindan da kolaylik saglamstir.

Ayetlerdeki yedi sayisiin icini doldurma amaciyla bilimsel verilerin kullanilmasmin
verilmeye calisilan temel mesaji ikinci plana atma riski de bulunmaktadir. Bu ayetlerde Allah
Teala'min goklerin/kainatin tek yaraticisi, Rabbi ve maliki oldugu mesaji verilmekte ve O'nun kudret
ve azametine dikkat ¢ekilerek sadece O'na kulluk etmeye ¢agrildig1 goriilmektedir.

1.3. Semdvditin Genislemesi
"Gogii kudretimizle biz kurduk ve siiphesiz biz genisletmekteyiz/buna kadiriz." (ez- Zariyat
51/49)%

20. asirda Rus fizik¢i Alexander Freidman ve Belgikali kozmolog Georges Lemaitre'in evrenin
genisledigini teorik olarak hesaplamasi ve Amerikali astronom Edwin Hubble yildizlarin ve
galaksilerin siirekli olarak birbirlerinden uzaklagtiklarini kesfetmesi bilimsel verilerle Kur'an-1 Kerim'i
tefsir etmeye calisanlar1 heyecanlandiran hususlardan birisi olmustur. Bu bulgunun yukaridaki ayette

30 Omer Celik, Kur'an’dan Teknolojik Yanstmalar, (Istanbul: Akademi Yay., 2009) 103.
31 el-Miilk 67/3. "Yedi gogii birbiriyle tam bir uygunluk icinde yaratan O'dur..."

32 Taberi, Camiu'l-Beyan, 10: 8093-8095.

3 Abdu'l-Muid Han, el-Esatiru'l-Arabiyye, (Kahire: Matbaatii'l-Hasene, 1937) 151.

3 Mealin son kisminda yer alan 'buna kadiriz' ifadesi bizim tercihimizdir.
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dile getirildigini ve bunun bir ilmi i'caz 6rnegi tasidigini diisiindiiler.3

am

Bu yorumun dayanak noktasi ayetteki "musi" kelimesinin "genisleten" olarak anlasilmasidir.
Tarihte sahabeden Fahreddin er-Razi'ye (6. 606/1210) kadar "gili¢ yetirmek" olarak anlasilan bu kelime
ilk defa "genisleten" anlamiyla karsimiza ¢ikmaktadir.? Razi bu anlami muhtemel ii¢ anlamdan biri
olarak zikretmis ve aralarinda bir tercihte bulunmamistir. Taberi de "musi" kelimesini Bakara suresi
236. ayetteki "giicli yeten/zengin" anlamindaki kullanimi 6rnek gostererek agiklamistir.?” Zemahseri
ise "gii¢, kuvvet ve imkan bakimindan genis olma" olarak agiklamistir.3

Ayetin biitiinliigli ve baglami g6z Oniine alindiginda "genisletme" tamamen ilgisiz
durmamakla birlikte "Gogli glictimiizle insa ettik." ifadesinden sonra bu climlenin gelmesi ve
devamindaki ayetlerde giice vurgu yapilmas: ve yapip etmelerin anlatilmas: "gii¢/kuvvet” anlamina
gelme ihtimalini giiclendirmekte ve "genisletme" anlamin zayiflatmaktadir. Su halde ayetin anlami
"Gogii biz yarattik ve biz buna kadiriz" olmaktadir.

Ayetin inisinden -belki de asirlar- sonra kesfedilen ve yanlislanmaya miisait bir bilginin
tefsirde kullanilabilmesi igin kelimenin dogrudan anlasilan ve zamanla yanlislanmayacak bir
anlamini birakip anlam yelpazesine sonradan dahil edilen bir anlaminin yorum igin tercih
edilmesinin usul agisindan da bizce mahzurludur.

1.4. Goge Yiikselme, Semaviti Asmamn Imkant ve Gogiin Doniisliiliigii

"Ey cin ve insan topluluklari! Goklerin ve yerin simirlarini asip 6teye gegebilirseniz haydi
gecin! Ama bir gii¢/yetki olmadan gecemezsiniz."? (er-Rahman 55/33)

Teknolojik imkanlarin gelismesiyle bu ayeti kerime de yeniden yorumlanmaya baslanmistir.
Semavatin, kainatin ig¢indeki boliimlerden biri oldugu, bu ayetin, semavatin simrlarini asmanin
imkansiz olmadigini sadece bunun igin gerekli ara¢ gerece ihtiya¢ duyuldugunu ifade ettigi ileri
suriilmiistiir. Bu aracin da uzay aract oldugu disiiniilmiistiir. Ay'a seyahat de bu seyahatin
tezahiirlerinden biri olarak goriilmiistiir.*0 Zariyat suresindeki "Gokte de rizkiniz ve size vaat edilen
vardir." mealindeki 22. ayeti de bu ayetle birlikte degerlendirilerek giiniin birinde en azindan diin ya
semasindaki gezegenlere ve uydulara gidilip faydali bir takim maddelerin orada kullanilacagi veya
bazilarinin Diinya'ya getirilecegi dile getirilmistir.+!

Bu yaklasima itiraz ederek semavatin simrlarimin  asilamadigini ve asilamayacagim
sOyleyenler de olmustur. Ay'a seyahat eden kisinin -ayetteki tehdide atifla- par¢alanmamis olmasi
semavatin asilamadiginin, ayetin tehdidi alanina girilmediginin bir gostergesi sayilmistir.#? Ayette
sozil edilen "sultan"in uzay araci oldugu kesin olsa, yolculuk i¢in gerekli yasam malzemeleri temin
edilse, cekim kuvvetini asan cihazlarin iiretimi, yakit ve gida gibi sorunlar asilsa, saniyede 186 bin

3 Hudur, el-Insan fi'l-kevn, 347-368, Miislim, Mebahis, 156, Abdiissamed, el-I’cazii’l-i'lmi, 55, Nevfel, Allah ve Modern Ilim, 35,
Maurice Bucaille, Miisbet Ilim Isiginda Tevrat, Inciller ve Kur'an, trc. M. Ali Sénmez, (Ankara, DiB yay. 2001) 262, Babuna,
Bilimden Imana, 37, Hac Ahmed, Mevsila, 321-324 ve 382-386, Celal Yeniceri, Uzay ve Varlik Ayetleri Tefsiri (Islam Acisindan Kainat
ve Imkanlary), (1stanbul: Erkam Yay., 2006) 153-156, Abdiilkerim Mardini, Mevsfiatu'l-i"cazi’l-i'Imi, (Dimegk: Daru'l-Mahabbe,
2007) 56, Neccar, Tefsir, 3: 417, Savfi, Mevsiia, 3: 133-139, Bahauddin el-Hiiseyni Yemani, el-Kevn fi'l- Kur'ani'l-Kerim, (Beyrut:
Daru'n-Nefais, 2008), Celik, Kur'an’dan Teknolojik Yansumalar, 105, Ali Muhammed es-Sallabi, el-Mu "cizetu'l-halide, (Beyrut: Daru
Ibn-i Kesir, 2013) 29.

3% Ebu Abdilldh Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu'l-gayb, 3. Baski, (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabi, h.1420)
18: 188.

3 Taberi, Camiu'l-beyan, 9: 7636.

3 Ebii'l-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahser, el-Kessaf, (Beyrut: Daru'l-Marife, 2009) 1053.

% "yetki" ifadesi bize aittir.

4 Davud Selman Sa'di, Esraru’l-kevn fi'l-Kur'an, (Beyrut: Daru'l-Harfi'l-Arabi, 1999) 55-60, Bucaille, Miisbet, 263-265, Kirca,
Kur'an ve Fen Bilimleri, 162-165, Mardini, Mevsiia, 74-77.

41 Kocabas, Kuran ve Yaratilis, 149.

2 Abdiissamed, el-I'cazii’l-i'lmi, 62.
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mil yol alan araglar {iretilse bile uzaya gidip gelmenin 1sik yili hesabiyla belirlenecek bir zaman
gerektirdigi, buna insan 6mriiniin yetmeyecegi ifade edilmistir.*

Ik muhataplarin ayetle ilgili farkli goriigleri vardir: Birincisi kiyamet giinii Allah'in hesap
sormasindan kagip kurtulmaktir. Ikincisi diinyada 6liimden kagip kurtulabilmektir. Uglinciisii
goklerde ve yerde olanlari bilmektir. Bu durumda "sultan” Allah'tan gelen agik belgelerdir.
Dordiinciisii hiikiimranhk alanidir.

"Gokteki rizik" konusuna gelince Kur'an-1 Kerim'de her zaman gok cisimlerindeki madde ya
da madenleri degil arg, kiirsi ve levh-i mahfuzun bulunduguna inanilan lahuti alani ifade
etmektedir.#

Bu yorumlarin son donemdeki yorumlarla ilgisinin olmadig1 ortaya g¢ikmaktadir. Ayetin
baglami ve dilsel yapisinin goklerin 6tesine seyahatle alakali olmadigr da goriilmektedir. 31. ayetten
itibaren "Ey cin ve insan toplulugu sizi de sorguya/hesaba cekecegiz." denilmektedir. Sure iginde
tekrarlanan "Allah'in hangi ayetlerini yalanlarsiniz?" ayetinin akabinde s6z konusu ayet gelmektedir.
Buradan da hesap vermekten kagilamayacaginin anlatildig: rahatlikla anlasilacaktir. Bu kagis Allah'in
izni olmadan/olmadigindan miimkiin olmayacak ve insan elinden gelse goklerin de Gtesine gitmek
isteyecek ama elinden gelmeyecek, Allah'a hesap vermekten kacamayacaktir.

Dolayisiyla ayetin diinya hayatinda goklerin Gtesine seyahatle alakasimin olmadigr ortaya
¢ikmaktadir. Ancak bilimsel verilerin ve etkisinde kalindiginda ve atomcu/pargaci tefsir anlayisiyla
konuya yaklasildiginda bu kabil tartismalarin i¢inde kalinabilecegi goriilmektedir.

Benzer bir durum goge yiikselme meselesinde de goriilmektedir. "Allah kimi dogru yola
iletmek isterse onun kalbini Islam'a acar, kimi de saptirmak isterse, gdge cikiyormus gibi kalbine
darlik ve sikint1 verir. Allah inanmayanlari iste boyle cezalandirir." (el-En'am 6/125)

Ayetteki "goge ylikseliyormus gibi kalbin daralmasi", kesfi on dort asir sonra gelen bir tabiat
kanununa ve Kur'an-1 Kerim'in ilmi icazina isaret ettigi ileri siiriilmiistiir. Son donem tefsirlerinde
deniz seviyesinden yiikseldikce kalp sikismasi yasanmasinin oksijen diismesine bagh oldugunun
bilimsel arastirmalarla kesfedildigi boylece ayetin (daha iyi) anlasildigina yer verilmektedir.*

Sahabe ve Tabilin tefsirlerinde buna doniik bir agiklama gelmemekle birlikte Taberi, "goge
yiikseliyormus gibi kalbin daralmasi” durumunu "Beceremeyecegi bir isten kaginmak" olarak
agiklamakta ve bunun igin de Hz. Omer'den bir rivayeti sahit getirmektedir. Iman etmeye
yanasmayan/Allah'in gégsiinti imana a¢madig) kisi yerden yukar1 dogru aragsiz olarak yiikselmeye
calisanin durumu ve c¢ektigi i¢ sikilmasi yasayan kisiye benzetilmistir.#6 Zemahseri de bu ifadeyi
imkansiz olaylar1 anlatmak i¢in kullanilan bir deyim olarak aciklamistir.#”

Burada ele alinmasi gereken bazi hususlar vardir. Daga tirmanirken yiikseldik¢e kalp
sikismasi insanlik tarihi boyunca tecriibe edilmektedir. Bu durum son donemde kesfedilmemis sadece
agiklanmigtir. Sahabe ve Tabilinun da tabiat ortaminda hayati tecriibe eden herkes gibi yiikseklerde
kalp sikismasi yasanacagini tecriibe etmemesi diisiiniilemez. Bilimin, ayetin anlasilmasina katkisi
giinliik hayatta bu bilgiye ihtiya¢ kadardir. Diger taraftan ayet bdyle bir olaydan bahsetmek yerine
daha giindelik ve basit bir olaydan bahsetmektedir. Bulundugu yerden ziplayarak ytiikselmek ne

4 Yemani, el-Kevn, 86-89.

44 Ornegin bkz: es-Suara 26/27, Neml 27/64.

45 Abdiissamed, el-I'cazii’l-i’Imi, 66, Kirca, Kur'an ve Fen Bilimleri, 187, Muhammed Ferid Abdullah, Min Viicithi'l-i’caz fi'l-
Kur’ani’l-Kerim, (Beyrut: Daru'l-Mevasim, 2006) 88, Neccar, Tefsir, 1: 261, Yemani, el- Kevn, 169, Savfi, Mevstia, 4:336,
Muhammed Ratib Nablusi, Mevsiiatu'l-i'cazi'l-i'lmi (Ayéatullah fi'l-Afak), (Dimesk: y.y. 2010) 117.

4 Taberi, Camiu'l-beyan, 4: 3340- 3345.

47 Zemabhgeri, el-Kessaf, 345.
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kadar zorsa inkara sartlanan kiginin iman etmesi de o kadar zor demektedir. Bunu ifade etmede,
yasanan, bilinen bir olayin ornek gosterilmesi yerine oksijen basinci iizerinden bilimsel izahlar
yapmaya ya da bunu Kur'an-1 Kerim'in ilmi i'cazina Ornek gostermeye gerek olmadigim
diisiiniiyoruz.

Goge yiikselme konusunda bir ayet-i kerimeye daha deginmekte fayda vardir.
"... ve goge yiikselen ne varsa hepsini bilir." (es-Sebe 34/2)

Bu ayetteki gok kelimesi, somut anlamda gokyiizii olarak ele alinmis, "yiikselmek"
anlamindaki "urfic" kelimesi bilimsel tefsirin konusu yapilmistir. "Urlic" kelimesine "kivrilarak
yiikselme" anlami verilmis ve gokteki yoriingelerin kivrimli yollardan olustugu bundan dolay: da
goge ylikselmenin kivrimli oldugu belirtilmis bu iki durumu ayetin asirlar 6ncesinden haber verdigi
One stiriilmiistiir.*8

flk muhataplarin zihin diinyasinda "inenler" yagmur veya melekler, goge yiikselen seylerse
ameller, su buhari ve melekler vb.'dir. Inis doneminden sonra ayete ilave anlam/boyut katildiginda
ayni durumun inis donemine de yansitilmas: gerekmektedir. O takdirde su buharinin amellerin
ve/veya meleklerin de gdge kivrimhi yollardan gidip geldigini iddia etmek gerekmektedir. Istisna
yapilacaksa bunun igin de delil gerekmektedir. Ama yeterli bir delil bulunmamaktadir. Oyleyse
ayetin anlam yelpazesinin i¢ine gokytizii araglar1 hangi delile dayanarak konacaktir?

Ayette gecen "urflic" kelimesine yiiklenen "kivrimli olarak yiikselme" anlaminda da bizce
sorun vardir. Zira bu kelimenin kok harflerinden, biri a-ra-ce/ya'rucu/urtic® digeri a-ri-ce/ya'-ra-cu/a-
ra-cen® kalibryla iki fiil bulunmaktadir. Birincisi "yiikselmek" digeri ise bedensel bir 6ziir olarak
"topal olmak" (egimli/kivriml yiiriimek) anlamina gelmektedir.?® Anlam alanlar1 da farklidir. Ancak
yapilan yorumlarda iki anlam "kivrilarak/egilerek yiikselme" seklinde i¢ igedir. Sonug olarak baglam,
mantik ve dil bakimindan temeli olmayan bir yorumu bilimsel tefsir olarak -ve dahi ilm1 i'caz olarak-
ortaya atmak bize mantikli goriinmemektedir. Bu konuda bilimsel tefsire konu edilen bir ayeti daha
ele almakta yarar vardir.

"Eger gokten bir kap1 acsak oraya yiikselseler, kesinlikle yine de 'Gozlerimiz baglandi, hi¢bir
sey goremez olduk, dogrusu biz biiyiilenmis olmaliy1z." diyeceklerdir." (el-Hicr 15/14-15)

Bu ayetle ilgili iki hususun bilimsel veriler 15181nda dogru anlasilabildigi iddia edilmistir.
Birincisi; "gokten bir kapi" tabiriyle siradan bir ifade degil, uzay yolundaki kivrimli yollar ve
atmosferin gecitlerinin kastedildigi ifade edilmektedir.5? Sanildig: gibi gogiin bos bir ortam olmadig1
saglam bir bina gibi oldugu ve orada yiikselmenin 6zel kapilarla miimkiin oldugu iddia edilmistir.5

fkinci husus da "gozlerimiz baglandi, bir sey goremiyoruz." mealindeki ciimle {izerinedir.
1960 yilinda uzay seyahatlerinde atmosfer disindaki uzay boslugunun karanlik oldugunun tespiti
tizerine bu ifadenin gercek anlaminin ortaya ¢iktigr iddia edilmistir. Bunun da ilmi i'caza bir ornek
olusturdugu diistiniilmiistiir.>

48 Hudur, el-Insan fi'l-kevn, 147, Abdussamet, el-I'cazii’l-i'Imi, 65, Abdullah, Min viiciihi'l-i’caz, 117, Savfi, Mevsua, 4: 333,
Abdullah Abdiilaziz el-Musallih ve Abdiil-Cevad es-Savi, el-I'cazii’l-i'lmi fi'l- Kur’an ve’s-Siinne (Dirase Cami'iyye), (Cidde: y.y.
2008) 1178-1182.
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51 Eb(i Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, "Arace" Kitabu'l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahzumi, Ibrahim es-Samerrai,
(Beyrut: Mektebetu Hilal, 1988) 1: 221-222., EbG Nasr Ismail b. Hammad el- Cevherd, es-Sihah, (Beyrut: Daru'l-Marife, 2012) 686,
Ahmed b. Faris b. Zekeriya el-Kazvini, Mu’cemu mekayisi’l-luga, thk. Sihabuddin Abu Amr, (Beyrut: Daru'l-Fikr, 2011) 767.

52 Abdullah, Min viicithi'l-i’caz, 117, Neccar, Tefsir, 1: 439.

5 Hac Ahmed, Mevsiia, 322-325, Neccar, Tefsir, 1: 437- 440.

54 Hac Ahmed, Mevsiia, 323-325, Neccar, Tefsir, 1: 440- 445, 2: 403-407, Musallih ve Savi, el-I’cazii’l-i"Imi, 165-170.
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Goge cikip inenlerin ilk muhataplar tarafindan melekler, bunlar1 goérenlerin de miisrikler
olarak anlasildig1 goriilmektedir. Sarhos olmalarinin nedeni ise melekleri gormeleridir. Katade'ye
gore inip ¢ikanlar miisriklerdir. Bir Sahabi ve Tabifindan birinin farkli diisiindiikleri bu konu ayet
butiinliigh iginde kritik edildiginde Katade'nin isabetli oldugu goriilmektedir; clinkii iki ayetin biri
sart ve digeri cevap climlesinden olugsmaktadir, her iki climlenin/yiiklemin failleri ayn1 zamirlerdir.
Bu durumda iki eylemi gergeklestirenlerin de ya ayn kisiler olmasi gerekir ki "gikanlar" ¢iktiklar:
zaman o sozii soylesinler. Faillerin farkli olmas: durumunda ikinci zamiri irca ettirecek bagka bir fail
icin karineye ihtiyag¢ vardir. Ayette boyle bir karineye rastlanilmamaktadir. O halde bizce "¢ikanlar”
ve "sOyleyenler" ayni kisilerdir. Ayrica goge yiikselme s6z konusu olduguna gore bunu yapacak
olanlarin miisrikler olmasi meleklerin olmasindan daha onceliklidir. "Sayet" diye baglamasi yani
"olmayacak bir durum gerceklesirse" anlamindaki sart meleklerin degil, miisriklerin yiikselmelerini
ifade eder.

Ayetin baglami itibariyle iman hususunun anlatildigi, meleklerin inisinden, zikrin
indirilmesinden bahsedildigi i¢in "gok" kavramindan kastin gaybi alan olma ihtimali daha yiiksek
goriinmektedir. Clinkii miisriklerin, inanma konusuyken bilgi konusu haline getirilen ama yine de
kabule yanasmadiklar1 bir inat¢ilik durumundan bahsedilmektedir.

Gok kavramiyla miisahede alani kastedildigi takdirde baska bir mahzur karsimiza
¢ikmaktadir: Miisrikler miisahede alani olan goge yiikselirken gozleri kor olur goremezlerse bu
durum onlarin iddialarinda hakli olduklarini, inanilmasi istenen seyin aslinda bos ve batil oldugunu
gosterir. Yeryliziindeyken inanmadigini iddia edenlerin gokytiziinde yine bir sey gorememeleri,
iddialarm1 gticlendirecek, bu da ayetin meydan okumasini bosa ¢ikaracaktir. Gok gaybi olunca,

"o

"kendine has yollar" "gecitleri" gibi ifadeler gecerliligini yitirmektedir.

"Ant olsun doniislii semaya" (et-Tarik 86/11)

Gogun dontsliliigi ya da dontis 6zelligine sahip gok "eaJll «li" jfadesi hakkinda bilimsel
veriler 1s1g1nda farkli yorumlar yapilmistir: Atmosfer icindeki gazlardan® giines sistemi ya da baska
sistemlerde birbiri ardina seyreden yildiz, gezegen, Diinya ve Ay'm kendi yoriingelerinde
donmelerine kadar hatta Kabe etrafindaki tavafa kadar bir¢ok yorum yapilmistir.®® Yagmurun
yagmasi, telsiz dalgalarinin ve bazi zararli isinlarin atmosferden geri donmesi gibi yorumlar da
bulunmaktadir.”” Rizkin yagmur vesilesiyle geri déonmesi, meleklerin semadan dénmesi, bulutlarin
doniistimii, aydinlik/karanlik, sicaklik/sogukluk rutubet/kuruluk gibi doniisiimler olarak da
yorumlanmistir.>

ibn-i Abbas ve Tkrime bu ayeti yagmur ve rizkin déniisii olarak, Hasan Basri rizik olarak,
Miicahit ve Dahhak yagmur olarak yorumlamus, Ibn Zeyd de Giines, Ay ve yildizlarin dogus ve batig
yerlerinin farklilig1 olarak yorumlamislardir.

Ayetin baglami agisindan yukarida "Gok ve Yerin Ayrilmas1” basliginda da degindigimiz su
merkezli ayetteki gibi burada da gogiin doniisliiliigii ve yerin yarilma 6zelligi bir arada verilmistir.
Bir su damlasindan yaratilan insanin Oldiikten sonra toprak olup sonradan yine yaratilmasinin
imkan1 da bu baglama eklenebilir. Dénemin ilk muhataplarinin daha sonra gergeklesecek bir hakikate
inanmaya cagirmak i¢in mevcut gozlem ve kavrama alanlarina hitap etme ihtimali de gz 6niine
alimmalidir.

5 Abdussamed, el-I’cazii’l-i'lmi, 121, Serif, ["cazii’l-Kur'ani’l-Kerim, 68, Hac Ahmed, Mevsiia, 353, Abdullah, Min viiciihi’l-i’caz,
115, Neccar, Tefsir, 4: 420 - 425, Savfi, Mevsua, 4: 351-355,.

% Nablusi, Mevsila, 43, 56, Savfi, Mevsua, 4: 353, Neccar, Tefsir, 4: 420 - 425, Hudur, el-Insan fi'l-kevn, 261-265.

57 Miislim, Mebahis, 188, Neccar, Tefsir, 4: 420-425, Muhammed Miitevelli es-Sa'ravi, Mu'cizetu'l- Kur'an, (b.y.: ts.) 3: 23- 27.

58 Elmalili, Hak Dini, 8: 375- 376.

29



Semavat Hakkindaki Bazi Ayetlere Bilimsel Yaklagimlar Din ve Bilim, 1(2), 20-37

Sonug itibariyle hem ilk muhataplarin yaklasimi hem de baglam birlikte diisliniildiigiinde
bilimin verileriyle yapilan yorumlarin -her ne kadar her biri bir doniis olsa da- ayetin kastina uygun
yorum olmaktan uzak oldugunu sdylemek miimkiin goriinmektedir.

2. Gok Cisimleriyle Tlgili Baz1 Ayetler Iliskin Bilimsel Yorumlar

Ay'dan Diinyaya, Yildizlardan Giines'e kadar ilk muhataplarin gozlem alanma giren bir¢cok
gok cismine Kur'an-1 Kerim'de atiflar yapilmistir. Bu atiflarin birgoguna doniik son dénem bilimsel
verileri 1s181nda yeni yorumlar bulunmaktadir. Burada yazinin smuirlar: icerisinde 6ne ¢ikan basliklar
ve yorumlar verilmeye ve degerlendirilmeye calisilacaktir.

1. Ay

[Ik muhataplarin da gozlem alaminda olmasi hasebiyle olsa gerek Kur'an'da Ay'a ¢okca atif
yapilmustir. Sekilden sekle girmesi, dogusu, batisi, aydinlaticiligi gibi hususlar glindeme getirilmistir.

"Ay icin de menziller belirledik; sonunda o, hurma salkiminin agagta kalan yillanmis sap1 gibi
(krvrik) olur." (Yasin 36/39)

Bilimselci yaklasimi benimseyen ¢alismalarda Ay'in menzilleri hakkinda bilgi vermek i¢in son
donem bilimsel verileriyle olmasa da baz1 hususlara yer verilmistir. Ay'imn 12 burcu oldugu her birinin
de 2 ya da 3, toplamda 28 menzile sahip oldugu belirtilmistir. Her gecenin bir menzile tekabiil ettigi
bu menzillerden sonra son giin gériinmedigi ay otuz giin ise iki gece goriinmedigi ifade edilmistir.>

Bu bilgiler ayetin daha derinlemesine anlasilmasini saglayan genel kiiltiir bilgileridir. Tk
muhataplar doneminde de bilinen seylerdir. Bunlarin tefsirlerde zikredilmesi onlarla ayni seviyede
bir arka plan bilgisine ulagsmalarini ve ayeti anlamalarini saglayacaktir. Ayetin vermek istedigi mesaj
Ay'in bir aylik siire i¢indeki doniisiimlerine sahit olan kisi tarafindan da rahatlikla anlasilabilir.

Bu ayetle ilgili ikinci husus, "kurumus hurma dali" benzetmesidir. Bu benzetme Ay'da yesillik
ve su gibi hayat emaresi bulunmadignin isareti oldugu, bunun on doért asir Oncesinden
bildirilmesinin ilm1 i'caz 6rnegi oldugu ileri stirtilmiistiir.®* Ayetteki benzetme yapisal degil, sekilsel
ve ilk donem muhataplarinin giinliikk yasantilarindaki tecriibeye uygun bir benzetmedir.
Benzetmenin yapisal olmasi durumunda hurma dalinin yas halinin de Ay'a benzemesi, bu durumda
da tersi bir durum olmas: yani yesillik ve su gibi hayat alametlerinin —en azindan bir dénemde-
bulunmas: gerekir.

Yukaridaki yorum bilimin sundugu verinin Kur'an-1 Kerim'deki izdiislimiinii arama
gayretinin bir sonucu olsa gerektir. Bir sartlanmislik halinden hareketle ayet Ay'in hilal degil de
dolunay seklini bir seye benzetseydi muhtemelen ayni iddia o benzetme iizerinden yapilacakti. Bu tiir
baglannti kurmalar bazen dogruluk payi da igeriyor gibi goriinebilir. Ancak burada yorum ve
¢ikarimda bulunurken mesruiyetin/dayanagin nereden alindigi 6n plana ¢ikmaktadir. Aksi halde
herkes kendine gore bir¢ok isari yorum ve ¢ikarimda bulunabilir.

Nitekim ayni yaklagim "Dolunay haline gelen Ay sahit olsun ki" mealindeki Ingikak suresi 18.
ayette de karsimiza ¢ikmaktadir. Burada da dolunaymn meddiicezir olaylarindaki etkisi giindeme
getirilmis ve bu hususun 18. asirda yasayan Newton'a kadar bilinmedigi ileri siiriilmiistiir.¢! Ayetteki
"itteseka" kelimesi sahabe doneminde "karanlikta kalan ve parcalanmig goriinen yerlerinin bir araya
gelip biitiin haliyle ortaya ¢ikmasi" ya da "gokyiiziinde yiikselmesi" olarak agiklanmaisg,® dolunaymn
gorsel olarak insan ruhuna tesirine deginilmistir. Meddiicezir bilinmeden veya etkisi hissedilmeden

59 Cevheri, Cevahir, 6: 17-25, 18: 196- 200. Elmalili bunlarin adlarini zikretmektedir. Bk. Elmalili, Hak Dini, 6: 187.
60 Miislim, Mebdhis, 206, Abdussamed, el-I'cazii'l-i’lmi, 45, Mardini, Mevsila, 25, Neccar, Tefsir, 3: 133137.

61 Savfi, Mevsua, 4: 491, Yemani, el-Kevn, 198.

62 Taberi, Camiu'l-beyan, 10: 8553 -8554.
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de ayetteki husus gerceklesebilir.

"Gokte yildiz kiimeleri olusturan, yine orada bir 151k kaynagi ve aydinlatan bir ay yaratan
(Allah) miibarektir, comerttir." (el-Furkan 25/61) Ay konusunda ortaya atilan bir husus da ayette
Giines hakkinda "ziya" Ay hakkinda "nur" nitelemesinin yapilmasidir. Bu husus da bilimsel
gelismeler sayesinde sonradan kesfedilen bir durumun asirlar 6ncesinden haber verildigi bir konu
olarak goriilmiistiir. Yorum epistemolojik olarak sozliikte "ziya" (sks=) kelimesiyle "nur" (L)
kelimesinin anlamsal farkliligina dayandirilmaktadir. Aslinda "ziya" kelimesinin hem 1s1k hem de 1s1
kaynagi, "nur" kelimesininse 1sik anlamina geldigi, bu niiansin son donem bilimsel verileriyle de
ortiistiigii belirtilerek ilmi bir i'caz 6rnegi oldugu diisiiniilmiistiir. Kelimelerin tasidigi anlamlarin
yoruma miisait oldugunu bastan kabul etmekle birlikte bu durumun asirlar sonrasinda kesfedilen bir
husus oldugu iddiasina kars1 temkinli yaklastigimizi ifade edelim.

Kelimelerin koklerine bakildiginda "ziya" kelimesinin "gece karanliginda atesle elde edilen
151k" oldugunu "nur" kelimesinin de "kaynagindan 1sinin yayildig1 ya da yayilmadig: 1s1k" oldugunu
gormekteyiz.®® Sozliigiin verdigi bu bilgi bilimsel bir arastirmaya ihtiya¢ birakmadan sade bir
gozlemle bile fark edilen ve anlagilan bir durumu anlatmaktadir. Zira geceleyin yakilan atesin hem 1s1
hem de 151k yaydig: gibi giinesin de hem 1s1 hem de 151k yaydigimi anlamak igin ayrica bilimsel
bilgilere sahip olmaya gerek yoktur. Dagarciginda bu kelime olan herkes icin bu kabil bir olay1
anlatmak her asirdaki insan ig¢in pekala miimkiindiir. Ayni durum Ay icin "nur" kelimesinin
kullanilmasinda da s6z konusudur. Nur kelimesi 151k anlamina gelmektedir. Isigin kaynagi énemli
degildir. Ayette Ay'in 151811 nereden aldigindan degil 1sithgindan bahsedilmektedir. Ay 1s1ginda
sadece aydinlanildigl, giines 1s1ginda ayni zamanda i1smnildigr bilimsel bir arastirmaya ihtiyag
duyulmayacak kadar bedihidir. Son dénemde kesfedildigi iizere ayette Ay'in 1sigim Giines'ten
aldigina dair bir isaret bulunmamaktadir. Sadece aydinlattigi ifade edilmektedir. Ik dénem
muhataplar1 da bu durumu buna gore anlamislardir. Simdi de olsa ayni1 semantik arka plana sahip bir
kisi i¢in bilimsel arastirmalara gerek kalmadan Giines'in 1sittig1 ve 1sittigl, Ay'in ise 1sittigl ama
1sitmadigy bilgisi ayetten cikarilabilecektir. Ayet dilin inceliklerini kullanarak fevkalade bir sekilde
durumu tabir etmis, muhataplari: da bunu dogal bir gézlem ve dil birikimi sayesinde anlamistir.

Bu konuda giindeme gelen ayetlerden biri de sudur: "Biz geceyi ve giindiizii birer nisan (ayet)
olarak yarattik. Nitekim Rabbinizin nimetlerini arayasiniz, ayrica yillarin sayisin1 ve hesabini bilesiniz
diye gecenin nisanini siler, aydinlatict olarak giindiiziin nisanim getiririz. Iste biz her seyi agik agik
anlattik." (el-Isra 17/12)

Ayette gecen (JU i) gece ayeti/gecenin ayeti ve (Ul &) giindiiz ayet/giindiiziin ayeti
ifadeleri tizerinden farkli yorumlar yapilmistir. Bu ayetlerden birinin giderilip/silinip digerinin ikame
edilmesi boylece gece ve giindiiziin olustugunun diistiniilmesi tartismanin odak noktasini
olusturmustur. Ibn-i Abbas'a dayandirilan iki goriisten birine de dayandirilan bu yoruma gore®** Ay
onceden parlak bir durumdayken parlakliginin giderildigi ve karanliga gomiildiigii boylece gecenin
olustugu Giinesin de giindiizii olusturdugu ifade edilmistir.

Yukaridaki ayet biitiinliigii dikkate alinmayip giliniimiiz bilimsel verilerinden hareket
edildiginde ilmi yorumlar ve ilmi i'caz Ornegi ¢ikarimi yapilabilir. Ancak ayet biitiiniiyle ele
alindiginda 6nce gece ve giindiiziin birer ayet olduguna deginilmektedir. Bu ayetlerden biri giderilip
digeri getirilmektedir. Ayette Ay ve Glines'ten bahsedilmemektedir. Yapilan yorumlarda Ay ve
Giines sonradan gecenin ya da gilindiiziin ayeti olarak goriilmiistiir. Giines giindiiziin ayeti olarak
goriilecekse Ay'in da ister parlak haliyle ister bu haliyle gecenin isareti olarak goriilmesi tutarsizliktir.

6 fsmail Cevheri, Sthah, 628, Ibn-I Zekeriya, Mekiyis, 604, Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kub el-FirGizabadi, el-
Kamusu'l-muhit, haz. Halil Memun Seyha, 5. Baski, (Beyrut: Daru'l-Marife), 786.
64 Taberi, Camiu'l-beyan, 5129-5130.
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Giinesin aydinlaticiligiyla giindiiziin ayeti olacaksa Ay da karartarak/aydinlatmayarak gecenin ayeti
olmalidir. Ancak vakia olarak giindiizii saglayan giinesin dogusu ve goriiniir olmasi ve geceyi
saglayan da giinesin kaybolmasidir. Giines kaybolduktan sonra giindiiz olmaya devam ediyorsa Ay
yine giindiiziin ayeti olarak goriilmelidir. Bu durumda Ay gecenin ayeti olarak gormek makul
goriinmemektedir.

Ayette gece ve glindiiz birer ayet olarak goriilmeyecekse bu durumda ikisi i¢in de ortak bir
seyin ayet olarak goriilmesi gerekir ki gittiginde gece geldiginde giindiiz olsun. Bu da olsa olsa 1siktir.
Gittiginde giindiiziin geldigini gosteren temel sey karanlik, geldiginde giind{iiziin oldugunu gosteren
sey de 1sik/aydinliktir. Ikisinin de ortak noktasi isiktir. Varhiginda giindiiz, yoklugunda gece
olmaktadir. Gece ve giindiiziin ayeti olarak bir sey mutlaka gosterilecekse bu Ay ve Giines olarak iki
ayr1 varligin degil, tek seyin olmasi gerekir ki bizce bu da 1siktir. Nitekim Ibn-i Abbas'a ve Tabifina
nispet edilen bir rivayetlerde de bunu destekleyen yorumlar da mevcuttur.®

2. Giines

Giines de hakkinda ¢okca atiflar olan gok cisimlerinden biridir. Is1 ve 151k kaynagi olmasi,
siirekli bir dongiide dénmesi, yuvarlaklig: giindeme getirilen 6zelliklerinin birkagidir.

"Gilines kendisine ait yerlesik bir diizene gore (yoriingesinde) akip gider. Bu ¢ok giiclii ve her
seyi bilen Allah'in takdiridir." (Yasin 36/38)

"Hepsi bir felekte yiizerler" (Yasin 36/40)

Giinesle ilgili ayetlerin bilimsel yorumlarda ilk olarak bir yoriinge etrafinda hareket ettigine®
merkezinin diger tabakalardan dokuz kat daha hizl1 dondiigiine deginilmistir.®” Yasin suresi kirkinci
ayette gecen "ylizme" kelimesi etrafinda da birbirinden farkli yorumlar yapilmistir. Maurice Bucaille
(6. 1998) bu olayin "sebh" kelimesiyle anlatilmasiyla; "kendi 6z hareketleriyle gerceklesen bir
ylizmeyi" kastedildigini soylemektedir. Celal Yenigeri'ye gore ise bu kelime kendi ekseni etrafinda
ylizmeyi ifade etmektedir.®® Giinesin Samanyolu grubundaki gok cisimlerinin hareketleriyle birlikte
ve onlardan etkilenerek mecburen hareket etmesi olarak da yorumlanmistir.® Otuz altinc ayette
gecen ve "ylizme" anlamina gelen "cery" ise goklerin ve gokadalarin bir tarafa dogru beraber ve bir
biitiinliik icinde akip gidisi olarak anlagilmistir.”® Bu goriisiin aksine Diinyanin ve diger gezegenlerin
kendi eksenleri etrafinda donmeleri olarak da agiklanmistir.”!

Giinesin nasil, ne sekilde ve nereye dogru akip gittigini bilim bir giin ispatlanmis olsa bile
sorulacak soru su olmalidir: Kur'an-1 Kerim bu ayette aslinda neyi kastetmis olabilir? Allah'in kendi
azamet ve giliclinii sergiledigi bir konuda 1400 yildir anlasilamayan ve ittifak edilemeyen bir husus
kastedilmis olabilir mi? flk muhataplarin buradan anladiklari giplak gozle bakildiginda Ay ve Giines
gokytiziinde hareket halinde olmalaridir ve "sebh" ve "cery" kelimelerini birbiriyle agiklamislardir.”
Aslinda diinyanin doniisii nedeniyle bizim konumumuz degisiyor olsa da onlara gore sabah giines
dogup yiikselmekte ve aksam alcalip batmaktadir. Ay da bunun gibi dogmakta ve batmaktadir.
Ayetin bunlar disinda bir seyleri kastettigini iddia etmek, ilk muhataplarin anlamalarini bosa
¢ikarmak anlamina gelecek ve karsisinda tutarli ve ittifak edilebilir degismez bir tez ortaya atmay
mecbur kilacaktir. Bunun gerceklestigi giine kadar ayetin anlamini askiya almak anlamina da

6 Taberi, Camiu'l-beyan, 5129- 5130.

66 Bucaille, Miisbet, 253.

67 Hudur, el-Insan fi'l-kevn, 278- 282.

% Yenigeri, Uzay ve Varlik Ayetleri, 245-250.
®Yenigeri, Uzay ve Varlik Ayetleri, 155.

7 Yemani, el-Kevn fi'l-Kur'an, 242-245.

7t Yenigeri, Uzay ve Varlik Ayetleri, 242.

72 Taberi, Camiu'l-beyan, 8: 6836.
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geldigini diistinmekteyiz.

Bu konuyla alakali bir diger husus da "ecel-i miisemma" ve "miistekar" ifadeleridir: "Giinesi
ve Ay'1 emrine boyun egdiren Allah'tir. Her biri belli bir siireye kadar akip gitmektedir." (er-Ra'd 13/2)
Bu vb. ayetlerde yer alan ecel-i miisemma modern bilime gore son andir. Giinesteki mevcut parga
miktarina gore bes bucuk milyar yillik bir omriiniin kaldig1 tahmin edilmektedir.”? Miistekar ise
glinesin etrafinda dondiigi yoriinge olarak da agiklanmistir.” Bu yoriingede Allah'in belirledigi bir
noktaya kadar donmeye devam edecek ve tek tur tamamlandiginda kiyamet kopacaktir. Bu
yoriingeden kasit gilinesin dondiigii yoriinge oldugunda, 250 yilda bir tur tamamladigina gore
simdiye kadar en az yirmi defa tamamlamis olmasi gerekir. Tek bir turda bir yere geldiginde kopmas1
gerekiyorsa simdiye kadar kopmasi gerekir. Bu celiskinin giderilmesi igin giinesin, yoriingesinde
dondiigii gibi yoriingenin de gok adalarla birlikte yer degistirdigi iddia edilmistir.

Giinesin giin i¢inde gokteki yer degisiminin zahiri bir hareket oldugu iddia edilerek ayetin
aslinda kastinin yukarida belirtilen hareketler oldugu, miistekarrin da bunun son noktas: oldugu ve
bunun da yirminci asrin sonunda ortaya ¢iktig1 ve ayetin dogru anlasildig diistiniilmiistiir.” Elmalil
da ecel-i miisemma ile miistekarr1 ayn1 sey olarak diisiinmiis bundan dolay1 da eceli kiyamet ani,
miistekarr1 da o anda giinesin bulunacagi yer olarak agiklamistir.”s Sahabe ve Tabitindan gelen
yorumlar bunlardan farkli olarak miistekarr1 ve ecel-i miisemmay1 Restilullah'in (sav) su tanimi {izere
anlamiglardir: "Giines battiktan sonra tekrar dogmas: icin doguda konuslandigi yer."”” Ecel-i
miisemmay1 da "asamayacagi belli bir sinir ve vakit."”8

[lk muhataplarin dogal gézlem ya da tecriibi tevariis yoluyla elde ettigi birikimle -rahatlikla-
anlasilan bir konunun farkli bilgi ve yaklasimlarla yorumlanmaya ¢alisilmasinin baska problemler
dogurdugu ve Allah Rasiiliiniin tanim ve tarifinin bile goz ard1 edildigi ortadadar.

3. Yaldizlar

Tarik ve $i'ra basta olmak {izere yildizlar da bilimsel tefsir acisindan giindeme gelmistir.
Tarik, bir yildizi nitelemek {izere istiare amagh kullanilmis ve iizerine yemin edilmis bir sifattir. Aym
yildiz "sagib" sifatiyla da nitelenmis/aciklanmistir. Bununla hangi yi1ldizin kastedildigi hakkinda hem
ilk donemde hem de son donemde bilimsel verilerle yorumlar yapilmistir. Hangi yildizin bu iki
sifatla nitelenmis olabilecegi {izerine sahabe donemiyle son dénem arasinda goriis ayrilig1 vardir.
Sahabe doneminde kelime anlaminda hareketle tarik; geceleyin goriinen yildizi, sagib; aydinlatan,
gece karanligini asip 15181 ulasan yildiz1 anlattig1 diistiniilmiis” bu 6zelliklere sahip yildizin da Ziihal
(Sattirn) veya Stireyya® oldugu ifade edilmistir. Son donemde Cudey, Kutup yildizi, Demirkazik,
Kiiglikaymnin kuyrugundaki parlak yildiz oldugu da sdylenmistir.s! Bilimsel veriler 1s181nda yapilan
yoruma goreyse bu yildiz Pulsars ad1 verilen ve kendi ekseninde saniyenin altinda bir hizla dénen
radyoaktif 151k sagan ultra kiigiik nétron yildizlaridir.® Yiiksek yogunlugu nedeniyle kiigiilseler bile
diinyanin agirligina ulasabilecekleri ve carptiklart seyi delip ge¢gme Ozelligine sahip olduklar
belirtilmistir. Ayetteki "sagib" nitelemesiyle bunun kastedildigi belirtilmistir. Radyo dalgalarina

73 Bucaille, Miisbet, 260.

74 Savfi, Mevsua, 4: 475- 480.

75 Abdussamed, el-I"cazii’l-i'Imi, 43.

76 Elmalili, Hak Dini, 6: 186.

77 Taberi, Camiu’l-beyan, 8: 6833.

78 Taberi, Camiu'l-beyan, 8: 6571, 6778.

7 Taberi, Camiu'l-beyan, 10: 8577- 8578.

80 Taberi, Camiu'l-beyan, 10: 8577- 8578.

81 Elmalili, Hak Dini, 8: 353- 355.

82 Hac Ahmed, Mevsiia, 332, Savfi, Mevsua, 4: 359., Neccar, Tefsir, 4: 406, Zagliil Ragib Muhammed Neccar, Medhal ild dirdsiti’l-
i’cazi'l-i'lmi fi'l-Kur'an ve's-siinne, (Beyrut: Daru'l-Marife, 2009) 220, Nablusi, Mevsiia, 76, Sallabi, el-Mu'cizetu I-halide, 82.
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benzer "bip bip" seklinde ses ¢ikarmalar1 "kap1 ¢alma'ya benzetilmis, tarik kelimesinin bu anlama da
gelmesinin mucizevi bir tevafuk oldugu ifade edilmistir.®

Kur'an-1 Kerim'de deginilen bir diger yildiz da Si'ra'dir: "O'nun $i'ranin da rabbi oldugu (sana
hatirlatilmadi mi1?) (Necm 53/49) Bazi Mekkeliler tarafindan tapilan $i'ra ikizler burcundan sonra
dogan parlak bir yildizdir.#* Hurmalarin olgunlasmasi i¢in gereken sicakligin ondan geldigine inanilir
ve "Si'rd dogunca sen onu hurmalik sahibine sor." seklinde bir vecize de kullanilmaktadir.s5 Elmalili
Sira-yi Yemani ve Si'ra-yi Sami olarak da adlandirilan Ablr ve Gumeysa adinda iki yildizdan
bahsetmekte bunlardan parlak olan1 Gumeysanin adi gegen yildiz oldugunu soylemektedir.s
Bilimsel veriler 1s181inda bu yildizin, Sirius A ve Sirius B yildizlarindan A oldugu anlasilmaktadir.
Burada bir problem yoktur. Asagida verilen yorum bizce esas sorunu teskil etmektedir.

Sahip olduklar1 yay misali yoriingeleri nedeniyle Necm suresinde diler getirilen Cebrail'le Hz.
Peygamber arasindaki yakinlasma bu yildizlar arasindaki yakinlasma olarak agiklanmistir. Surenin
49. ve 9. ayetinde bu konulara deginilisinin, bu yoériingelerin bir birlerine dogru yay seklinde
cizdikleri eksenlerin 49.9 yilda bir birbirlerine yaklasarak gokyiiziine sarkmalarinin mucizevi bir
isareti oldugu dile getirilmistir.” Ayetin baglami ve bu yildizin muhataplar agisindan 6nemine
bakildiginda ilk muhataplarin bu yildizin parlak 15181 ve hurmaliklara verdigine inanilan katkisi
nedeniyle tapmaya varacak kadar onem verdigi goriilmektedir. Ayet de kendilerinin béylesine 6nem
verdigi yi1ldizin Rabbinin de Allah (cc) oldugunu ifade etmektedir.

Hind Celebi, evrendeki varliklarin anlam ve amaci konusunda Kur'an-1 Kerim'de {i¢ hususun
vurgulandigini dile getirmektedir; Biitiin varliklar1 Allah'in yarattig1, bunlarin nicelik ve niteligini
Allah'in belirledigi ve biitiin bu varliklarin fani olup insan kullanimina sunuldugu.® Bu sekilde
insanin evren karsisindaki kaygist giderilmis, Allah disinda evrende kutsanacak ve tapilacak varligin
bulunmadig1 vurgulanarak insan tizerinde egemen baska bir gii¢ olmadig1 mesaji verilmis, boylece
insanin kullanmak amaciyla evreni aragtirmasinin yolu ac¢ilmistir. Kanaatimizce burada da bu amaca
matuf ayetler bilimin elinde bagka mecralara ¢ekilmistir.

Yildizlarin Kur'an-1 Kerim'de "hunnes ve kunnes" olarak nitelendigi de goriilmektedir:
"Hayir, hayir! Yoriingelerinde akip giderek dogan ve batan yildizlara ant olsun." (et-Tekvir 81/15-16).
Anlamini bir kaybolup bir goriinen ceylandan alan bu 06zellik Sahabe tarafindan bir goriiniip bir
kaybolan (gece goriiniip giindiiz kaybolan) yildizlarin temsili/tesbihi anlatimi olarak karsimiza
¢ikmaktadir.® Ancak bu durum bilimsel verilerin tesiriyle baska bir sekilde de yorumlanmuistir.
"Kunnes" kelimesinin kokii olan "ke ne se" fiili baska bir babda ve dolayisiyla anlamda kullanilarak
"yuvasina giren" olarak degil, "siipiiren" anlaminda kabul edilmis, "hunnes" kelimesi de ism-i fail
olarak degil, sifat-1 miisebbehe olarak kabul edilip daimilik atfedilmistir. Boylece "yok eden, toplayan
ortadan kaldiran" anlami verilmis buradan da bunlar birer yildiz olmaktan ¢ikarilarak "kara delikler"
seklinde yorumlanmistir.®® Bu yorumun yan sira viicuttaki kan, akyuvarlar ve alyuvarlar, topraktaki
organizmalar, kizil 6tesi 1sinlar seklinde agiklayanlar da olmugtur.”

83 Neccar, Medhal, 220.

84 Taberi, Camiu'l-beyan, 9: 7717.

85 Murat Siiliin, "Si'ra", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010) 39: 180.

86 Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 7: 53-54.

8 Harun Yahya, Kur'an Mucizeleri, 10. Baski (Istanbul: Vural Yay. 2010) 111- 112.

8 Hind Celebi, Farkl: Yaklagimlar ve Ornekler Isiginda Kur'an-1 Kerim'in Bilimsel Tefsiri, trc. Muammer Erbas, (Izmir: y.y. 2008)
134.

8 Taberi, Camiu'l-beyan, 10: 8499.

9 Serif, ["cazu’l-Kur'ani’l-Kerim, 141, Savfi, Mevsila, 4: 386, Neccar, Tefsir, 4: 350-360, Sallabi, el- Mucizetu'l-halide, 78,

91 Serif, I"cazu’l-Kur’ani’l-Kerim, 141- 142, Neccar, Tefsir, 4: 350-360, Mardini, Mevsila, Abdussamed, el- ['cazii’l-i'lmi, 53, Savi,
Meusiia, 4: 387, Sallabi, el-Mu'cizetu'l-halide, 78.

34



Ahmet Agralt Din ve Bilim, 1(2), 20-37

Gerek baglami gerek dilsel alt yapis: ve ilk muhataplarin anlayislar1 agisindan bakildiginda
birbirinden kopuk yorumlar yapildig1 ortadadir. Dil ag¢isindan dayanagi ve ilk muhataplarin
vardiklar1 sonugtan bagka anlamlar aramanin hem ayete hem de insanlara ne katacagi merak
konusudur.

Yazidaki yaklasima gore arsina kurulan Allah’in gokte olduguna inanmamak da ilk
mubhataplarin anlamasma uygun olmasa gerektir. Bu durumda Allah'in otoritesinin kastedildigi
seklindeki yorum da bir kompleksin (bilim/felsefe vs. karsisinda) {iriinii miidiir?

SONUC VE DEGERLENDIiRME

Kur'an-1 Kerim 0zellikle son iki asrin bilimsel gelismeleri 1s1ginda farkli bir yogunlukta ve
amagcla ele alinmistir. Bunda Bati’'min Miisliimanlar aleyhine teknolojik ve bilimsel iistiinltigii elde
etmesi ve bunu dini bir kenara birakmaya baglamasi etkisi olmustur. Skolastik diisiincenin bilimsel
gelismeye kapalilif1 nedeniyle Bat1 aydinlanmasinin bir bakima dine karst yapilmasi, Hristiyanliga
yoneltilen elestirilerin tiim dinlere ve o6zellikle Islam’a yoneltilmesi Islam diinyasinda tepkiyle
kargilanmustir. Islam'in ve onun kitab1 Kur'an-1 Kerim'in bilime karsi olmadig1 bilakis bilimin éne
siirdiigli seylerle paralel bilgiler verdigi hatta bilimin son dénemde buldugu bir¢ok hakikatin aslinda
on dort asir 6ncesinden Kur'an-1 Kerim'de bildirildigi yaklasimi bir¢ok ayetin zamanla baglamindan
kopuk bir sekilde yorumlanmasina neden olmustur. Dilsel alt yapisi, tarihsel arka plan1 ve metinsel
baglami veya bunlarin tamamiyla alakali goriinmeyen bir¢ok yorum bilimsel tefsir, ilmi i'caz adi
altinda tefsir literatiirtine girmistir.

Bilim merkezli yorumlar, Kur'an-1 Kerim'i dogru anlamaya kayda deger bir katki
sunmadiklar: gibi zamanla dogru anlamanin 6niinde birer engel de olduklari/olacaklar1 soylenebilir.
Bilimsel gelismelerle zamanla degisecek birgok bilgi eski bilgiyle yapilan tefsiri de tartismali hale
getirecek ve bu durum Kur'an-1 Kerim'in anlagilmasinda sorunlar ortaya ¢ikarabilecektir. Semavatin
bazi1 6zellikleri ve gok cisimleri hakkinda ortaya koymaya ¢alistigimiz bazi 6rnekler, bilimsel verilerin
dogrudan ve kritige tabi tutmadan, ayetle ortiisiip Ortiismedigine bakmadan tefsirde kullanilmasi
durumunda ortaya ¢ikabilecek hususlar hakkinda fikir vermektedir. Bu konuda Ornekler
¢ogaltilabilir. Ancak makale sinirlar1 iginde bu 6rneklerin yeterli bilgi ve fikri okuyucuya sundugu
diistintilmektedir.
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Many of the exegeses and Qur’anic sciences written during the history of exegesis have tried to reveal
the basic principles that an exegesis should be based on. Taberi, one of the first period commentators,
made important contributions in this sense. In many of his works, especially his exegesis, he tried to
determine the basic principles of the philosophy of interpretation and according to this, he tried to
interpret the Qur’an. He has repeatedly expressed the methodological principles of how God’s words
should be interpreted in his commentary, and he has interpreted the Qur’an in accordance with these
principles. Because of the originality of the style he followed, he was described as the father of
commentators and his commentary was one of the most important reference sources in this sense
throughout the history of Islam. So, in this study, we will present the basic interpretation method that
he has based his exegesis
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Tefsir tarihi boyunca yazilan birgok tefsir ve Kur’an ilimleri ile ilgili calismalar, bir tefsirin dayanmasi
gereken temel ilkeleri ortaya koymaya calismislardir. ilk dénem miifessirlerinden biri olan Taberi de bu
anlamda onemli katkilar saglamustir. O, ozellikle tefsiri basta olmak iizere birgok eserinde, yorum
felsefesinin temel ilkelerini belirlemeye ve ona gore de Kur'an’i tevil etmeye ¢alismustir. O, tefsirinde
Allah’in kelaminin nasil yorumlanmasi gerektigi ile ilgili metodolojik prensipleri defalarca ifade etmis ve
bu kurallar gergevesinde Kur’an': tefsir etmistir. Takip ettigi tislubun orijinalligi dolayisiyla miifessirlerin
babast olarak nitelenmis ve tefsiri de Islam tarihi boyunca bu anlamda en nemli bagvuru kaynaklarindan
biri olmustur. Taberi, tefsirde tizerinde dayamilacak temel bir zemin olarak Arap dilinin kullanimlarmna
ozel bir vurgu yapmustir. Bununla beraber usul olarak sadece dile dayanmamig, rivayetleri de
Onemsemistir. Zira tefsirinde Hz. Peygamber, sahabi, tabiin ve onlardan sonra gelenlerin goriislerini
nakletmis ve bircok ayetin tefsirinde onlara dayanmigtir. Biz de bu ¢alismamizda onun dayandig temel
tefsir usuliinii 6rnekleriyle beraber sunacagiz
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Taberi'nin Tefsir Usulii
GIRIS
Tam kiinyesi Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib et-Taberi el-Amuli el-
Bagdadi olan Taberi, 224/839 tarihinde Taberistan'in Amul kasabasinda dogmus, fakat hayatinin
¢ogunu Bagdat'ta gecirmis ve 310/923 yilinda orada vefat etmistir. Taberl, yedi yasinda Kur'ant
ezberledigini, sekiz yasinda halka namaz kildirdigin1 ve dokuz yasinda hadis yazmaya basladigim

ifade etmistir. O, ilk 6nce kendi memleketinde hadis yazmaya baslamistir. Sonra ilim tahsili i¢in Rey,
Bagdat, Basra, Kfife, Vasit, Misir ve Sam’a seyahatler yapmaistir.!

Taber?, islami ilimlerin yaninda, felsefe, mantik, matematik, cebir, cedel ve bir¢cok hesap
dallar ile tip gibi cesitli alanlarda ilim tahsil etmisti.2 Dolayisiyla Taberi, seksen dort yillik hayatinin
yaklasik seksen yilini tamamen ilme verip, ilim tahsili ugruna diyar diyar dolasmis, evlenmemis ve
higbir sekilde mal-miilk edinmeye vakit ayirmamistir. lme doymak bilmeyen istihasi, keskin zekast
ve ilim tahsil etmedeki azmi, islami ilimlerde esine ender rastlanan bir birikime sahip olmasini
saglamis ve temel Islam ilimlerinin hemen hemen hepsinde muazzam ve daha da onemlisi, orijinal
eserler vermesine vesile olmustur. Uzun bir tarih boyunca hem doguda hem de batida kiymeti takdir
edilmis® ve giin gectikge farkli yonleriyle ilgili arastirmalar yogunluk kazanarak yapilmis ve halen de
yapilmaktadir.*

Taberi’ye gore bilginin kaynaklari, bilgi felsefesinde de ¢okga tartisilan ve genel kabul goren
duyular ile akildir. Ona gore ister dini ister diinyevi olsun bilgi ya duyularla elde edilir veya
duyularla elde edilenler kullanilarak istidlal yoluyla duyularla ulasilamayan bilgiler boylece elde
edilir.

Taberi, tefsirinde hem rivayet hem de dirayet kaynaklarii kullanmis, bu kaynaklarin nasil
kullanilmas: gerektigine dair ilkeleri de ortaya koymustur. Taberi, rivayet kaynaklarin1 énemsemekle
beraber onun asil iizerinde durdugu dil tabanli dirayet tefsir metodudur. Bundan dolay: o, bu
noktada izlenmesi gereken temel usulii titizlikle belirtir. Tefsir usulii ile ilgili bir¢ok ¢alisma olmakla
beraber, bu calismalarin ¢ogu, tefsir yaparken hangi metotlarin takip edilmesi gerektigi bilgisini
icermemektedir. Bu eserlerdeki bilgiler daha ¢ok Kur’an ilimleri ve tefsir tarihiyle ilgilidir. Halbuki bir
tefsir usulii, tefsirin hangi ilkeler takip edilerek yapilmasi gerektigi ile ilgili olmalidir. Bu anlamda
katki saglayacagin diisiindiigtimiiz bu ¢alismamizda birkag baslik altinda Taberi’nin dayandig: temel
usuliinii 6rnekleriyle beraber sunacagiz.

Kur'an tefsirinde temel olarak kullanilan veriler dirayet veya rivayet kaynakli olmak iizere
ikiye ayrilir. Tefsirlerde bu iki metot genelde birlikte kullanilmakla beraber, miifessirin tercihine bagli

1 Bk. Ebu Bekr Ahmet b. ‘Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, thk. Bessar ‘Avvad Ma'ruf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
2001), 2: 549; Ibn ‘Abdillah Yakat el-Hamevi, Mu'cemu’l-udeba’ (Beyrut: Déru’1-1hyéi’t-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 18: 41, 49-55; *Ali
b. el-Hasan b. Hibetillah b. ‘Abdillah Ibn ‘Asakir, Tarihu Medineti Dimesk, thk. Muhibbuddin Eb1 Sa‘id (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1995), 52: 191; Jane Dammen McAuliffe, Qur’anic Christians: An Analysis of Classical and Modern Exegesis (New York:
Cambridge University Press, 2007), 39.

2 Bk. Muhammed b. Ishak Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, thk. Eba Yasuf ‘Ali Tavil (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-‘ilrniyye, 2010), 385;
ibn Asakir, Tarthu Medineti Dimesk, 52: 203-204; Yakut, el-Udeba’, 18: 60, 92-93.

3 McAuliffe, Qur’anic Christians, 39-41.

4 Kog, Mehmet Akif, “Taber1 Tefsir'ini Anlamak Uzerine -1, AUIFD, 51/1 (2010): 80.

5 Ebd Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Galib et-Taberi, et-Tabsir fi me*alimi’d-din, thk. Ali b. “Abdil'aziz b. ‘Ali es-Sibl
(Riyad: Daru’l-'Asime, 1996), 112-113. ¢l agklsn 50 ael Lasbea Gl 038 of (e () 1omine 3al e a3 o Liall 5 pall el (1 3181 slaa OS
el sa 43S0l ey e JYSILYL aed Laslas ) 5 (<)
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olarak bunlardan biri daha agir basar. Taberi Tefsiri de her ne kadar ¢ok rivayet malzemesi barindirsa
da “rivayet agirlikli dirayet tefsiri” seklinde tarif edilebilir. Zira Taberl’nin, tefsirinin
mukaddimesinde tizerinde durdugu en énemli konu Arap dilinin yapisi ve bunun Kur’an tefsirine
yansimasidir. Bu ise dirayeti 6ncelediginin gostergesidir.

Taber’, tefsirinin girisinde nasil bir tefsir yazacagini sdyle beyan eder: “Insanlarin Kur’an ilmi
noktasinda ihtiya¢ duyduklar: her seyi kapsayan ve bu konuda diger kitaplara ihtiya¢ birakmayan,
Kur’an’in tevilini serh edip manalarini agiklayan bir kitap (Cami‘u’l-Beyin) hazirliyoruz. Bu noktada
bize ulasan hiiccetin ittifakini, immetin {izerinde ittifak veya ihtilaf ettikleri seyleri arz edecegiz. Bunu
yaparken, onlardan her mezhebin delillerini beyan edip bunlardan bize gore dogru olanin
belirtecegiz.”¢

Taberi’'nin bu agiklamasi, tefsirinde rivayetlerin de 6nemli bir yer tutacagini gostermektedir.
Taberi, tefsirinin mukaddimesinde Kur’an’in teviline ulasmanin yollar1 olarak sunlar1 siralar:

1. Resulullah (a.s.): Kur'an'in, Peygamber’in (a.s.) aciklamasi olmaksizin anlagilmayan ve
bundan dolay1 onun agiklamalarina ihtiya¢ duyulan kisimlari vardir. Bunlar da genelde helal, haram,
emir ve nehiy gibi seylerdir.

2. Kur’an’in bazi ayetlerinin tevilini sadece Allah bilir. Bunlar da kiyametin kopma vakti ve
Sur’a iiflenme vakti gibi seylerdir.

3. Arap Dili: Kur’an'in bazi kisimlari ise Arap dilini bilenlerin anlayacag1 seylerden meydana
gelir.

Taberi bu taksimine mesnet olarak Ibn Abbas’tan (6. 68/687) gelen su rivayeti nakleder: “Ibn
Abbas der ki: ‘Tefsir dort cesittir: 1. Araplarin kendi dilleri vasitasiyla bildikleri tefsir; 2. Onu
bilmemekle kimsenin mazur tutulamayacag tefsir; 3. Alimlerin bildigi tefsir; 4. Sadece Allah’in bildigi
tefsir.””

Taberi'nin, tefsirini hazirlarken takip ettigi metodolojiyi su sekilde tarif etmek miimkiindiir:
Taberi, tefsirine, “Tefsire Giris” mesabesinde bir mukaddimeyle baslar. O, burada Allah'in insana
verdigi beyan yetisinin 6nemi, Kur'an'in i‘cazi, Kur’an’in Araplarin bizzat bilip kullandig1 Arapca ile
nazil oldugu goriisii, Kur'an’da yabanci kelime meselesi,® Kur’an'in nazil oldugu rivayet edilen yedi
harf meselesi, yedi harfin tekabiil ettigi yedi Arap lehgesi, Osman Mushafi, kiraatler,® Kur’an teviline
ulagmanin yollary, ! Kur'an'i re’y ile tevil etmeyi yasaklayan rivayetler ve Peygamber’in (a.s.) Kur’an’1
tefsir edip etmedigi" gibi konular {izerinde durur. Taberi, tefsirinin tamaminda sahabi, tabiin ve etba-i
tabiinin goriislerini, Kife ile Basra dil okullarimin i‘raba dair izahlarini, kendisinin kiraat
farkliliklariyla ilgili goriislerini, Kur’an’in nasihini ve mensuhunu, Kur’an ahkamina dair meseleler ile
bu konulardaki ihtilaflar1 zikretmis; ayrica ehl-i bid‘atin Kur’an hakkindaki goriisleriyle kelamcilarin
diisiincelerine, Ehl-i Siinnet'in yoluna bagl kalarak reddiyelerde bulunmustur. O; Abdullah b.

6 Ebti Ca'‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Galib et-Taberi, Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur'an, thk. Halil el-Meys (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 2005), 1: 15.

7 et-Taberl, Cami®, 1: 49-51, 59-60. Ayrica bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. ‘Abdullah Mahmud
Sehate (Beyrut: Muessesetu Tarihi’l-*Arabi, 2002), 1: 27; Jane Dammen McAuliffe, “Qur’anic Hermeneutics: The Views of al-
Tabari and Ibn Kathir”, Approaches to the History of the Interpretation of the Qur’an, ed. Andrew Rippin (New York: Oxford
University Press, 1988), 48-50.

8 et-Taber1, Cami®, 1: 14-23.

9 et-Taberi, Cami", 1: 23-46.

10 et-Taberi, Cami*, 1: 49-51, 59-60.

11 et-Taberi, Cami*, 1: 52-58.
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Mes‘ad (6. 32/652), Ibn Abbas (6. 68/687), Sa'id b. Cubeyr (6. 95/714), Mucahid b. Cebr (6. 104/722),
‘[krime (6. 105/723), Dahhak b. Muzahim (6. 105/723), Hasan Basri (6. 110/728), Katade b. Di‘ame’nin
(6. 117/735) tefsirlerini nakletmistir. Ayrica miifessirlerden veya diger ilim dallarindaki alimlerden
naklettigi bilgilerin yani sira, Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem (. 136/753), Ibn Cureyc (6. 150/767) ve
Mukatil b. Hayyan'in (6. 150/767) da tefsirlerine yer vermistir.!? Tefsiri'nde gerekli gordiigii yerlerde
Ali b. Hamza el-Kisa1 (6. 189/905), Yahya b. Ziyad el-Ferra (6. 207/822), Ebu Ali Kutrub (6. 210/825),
Ebu’l-Hasan el-Ahfes’in (6. 215/830) ve daha bagkalarinin kitaplarindan Arap dilinin gramerine ve
manalarina dair alintilar yapmistir. Binaenaleyh Taberi, bu eserinde rivayet ve dirayet tefsir
metotlarini birlestirmistir.’

Burada Taberi'nin takip ettigi tefsir usulii birkag baslik altinda ele alinip her bashiga uygun
olarak dayandig1 temel metodoloji 6rnekleriyle beraber verilecektir.

1. Peygamber (A.S.), Sahébi ve Tabiin Alimlerinin Aciklamalar

Tefsirde rivayet deyince akla ilk gelen Peygamber’in (a.s.) beyanlaridir. Peygamber (a.s.),
Kur'an'in ilk muhatabi, tebligcisi ve agiklayicist oldugundan, elbette onun bu noktadaki beyanati
Kur'an'm anlagilmasinda hayati éneme sahiptir. Bu agidan Islam alimleri ilk dénemden itibaren
tefsirde onun aciklamalarima yer vermeye Ozen goOstermistir. Sahabi ise Peygamber’in (a.s.) ilk
muhataplar1 ve Kur’an'in niizul ortaminin aktif sahitleri olduklar igin onlarin agiklamalari Kur’an'in
anlasilmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Keza onlarin dgrencileri olan tabiin alimleri de kaynaga
yakinlik acisindan kendilerinden sonra gelen alimlerden daha avantajli bir konuma sahip
olduklarindan, onlarin bu baglamdaki beyanati 6nem arz etmektedir.

Taberi bu konuda sunu belirtir: “Kur’an’in tevili noktasinda en isabetli, tevil ve tefsirinde
hiiccet olarak en vazih olani; tevili diger insanlardan degil de Resulullah’tan (a.s.) sabit bir haberle ya
da mustefid™* bir rivayetle veya bdyle bir rivayet yoksa nakli giivenilir ve gegerli olanlarin (‘udal
esbat)!® vasitasiyla veyahut da sithhatine bir delil bulunan yolla gelen tefsirdir.”'¢ Dolayistyla Taberi
rivayetleri 6nemser fakat zayif rivayetlerin delil olarak kullanilamayacagini da 6zellikle belirtir.!”

12 Bk. Yakiit, el-Udeba’, 18: 63-64; Semsuddin Muhammed b. ‘Ali b. Ahmed ed-Daviidi, Tabakatu’l-mufessirin (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-{lmiyye, 2002), 377.

13 Bk. Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimegk, 52: 198; Yakut, el-Udeba’, 18: 65; Tacuddin Ebi Nasr ‘Abdilvehhab b. ‘Al *Abdilkafi
es-Subki, Kitabu Tabakati’s-Safi‘iyyeti’l-kebir, thk. Mahmid Muhammed et-Tanahi ve *Abdulfettah Muhammed el-Havi (Halep:
Matb‘atu ‘Isa el-Babi el-Halebi, 1964), 3: 123.

14 Taberi, “mustefid” kavramini iki temel manada kullarr. {lki; Arap dilinde yaygin olarak kullanilan sahih tislup ve kelime
anlamindadir. (Bk. et-Taber1, Cami®, 1: 124, 284, 482, 514; 3: 1771; 4: 2357, 3125; 5: 3734, 6: 3987; 7: 4555; 8: 5285) ikincisi; sahih
bir nakil ile gelip ilim ve hiiccet niteligi tasiyan ve dolayisiyla 6zrii ortadan kaldirdigindan reddedilmesi miimkiin olmayan
kiraat ve rivayet anlamindadir. (Bk. et-Taberi, Cami", 1: 107, 191, 312, 486, 497, 611, 635, 690, 697; 2: 773, 809, 862, 1078-79,
1344; 4: 2371, 3125; Ebii Ca'‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Galib et-Taberi, Tehzibu'l-dsar ve tafsilu’s-sabit ‘an Rasulillah
(a.s.) mine’l-ahbar, thk. Muhammed Mahmud Sakir (Kahire: Matba'atu’l-Medeni, ts.), 5: 548) Keza Taberi, “miitevatir”
terimini; “reddedilmesi miimkiin olmayan sahih hadis” manasina gelecek sekilde kullanur. (Bk. et- et-Taber1, Cami", 2: 957,
1017, 1181, 1208; 3: 1877; 7: 4714, 4731) Taberi'ye gore hiiccet niteligi tasiyan rivayet (miistefiz/miitevatir); hata ve
yarmlmalart miimkiin olmayan bir topluluktan gelen ve kabul edilmesi ilmen zorunlu olan rivayettir. (Bk. Ebii Ca'fer
Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Galib et-Taberi, Tehzibu'l-dsar ve tafsilu’s-sabit ‘an Rasulillah (a.s.) mine’l-ahbar: Cuz'u’l-mefkid,
thk. ‘All Rida b. ‘Abdillah b. ‘All Rida (Beyrut: Daru’l-Me’'mun li't-Turas, 1995), 439) Dolayisiyla Taberl bu noktada,
“hiiccet”, “miistefiz” ve “miitevatir” kavramlarini esdeger olarak kullanir.

15 Gafi'l, adalet sahibi kisinin, Allah’a ameli olarak itaat eden kisi oldugunu ifade eder. Bk. Muhammed b. idris Eba
‘Abdillah es-Safi'l, er-Risale, thk. Halid es-Seb" el-‘Alem1 ve Zuheyr Sefik el-Kubbi (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-*Arabi, 2008), 50,
59.

16 et-Taber1, Cami*, 1: 60.

17 et-Taberi, Cami", 1: 46.
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Taberi, bu anlayis1 geregi, eger ayetlerle ilgili varit olmus sahih hadis varsa, bu durumda
ayetleri Arapcadan ziyade hadislerin manasina gore tefsir eder. Taberi'nin bu anlamda, yukarida
verdigimiz goriistinii destekler mahiyette ve tefsirinde de defalarca dile getirip tatbik ettigi usul
kaidesi sudur: “Herhangi bir ayetin tefsiri ile ilgili olarak Hz. Peygamber’den sahih bir rivayet gelirse,
onun hilafina bir tefsirin tercih edilmesi caiz degildir. Zira Hz. Peygamber, Allah’in ne kastettigini ve
kendisine nazil olan1i en iyi bilendir.”’® Dolayisiyla Taberi’'ye gore, Miisliimanlarin,
peygamberlerinden manasi acgitk ve Ozrii ortadan kaldiracak bir nakilde' bulunduklari1 takdirde,
islamiyet’e mensup hi¢ kimsenin kendi re’yine dayanarak bu nakle kars: ¢ikmasi caiz degildir. Zira
dini konularda Allah’tan oldugu konusunda icinde siiphe barindirmayan sey, hiiccetin getirdigidir.2

Bu noktada Taberi, Kur'an'mn ¢ok az bir kisminin Hz. Peygamber tarafindan agiklandigini
iddia ederek tefsire karsi ¢ikanlar: elestirir. Taberi, “Kim Kur’an't kendi goriisiine gore yorumlarsa,
ateste yerini hazirlasin!”?' gibi Kur’an’1 re’y ile tevil etmeyi yasaklayan rivayetlerin, Kur’an'in sadece
Peygamber’den (a.s.) gelen bir nass ile anlagilan kismu igin gegerli oldugunu ifade eder. Dolayisiyla, 8
G Y i Gl 15E i 6 Uikt 035 40 e Ay &5 Oy el ity 35 s oo e e o e il il 35 a5 &)
(el-A'raf, 7/33) ayetinin de ifade ettigi gibi kim bilmeden Kur’an’1 kendi goriisiiyle tevil ederse, isabet
etse de hata etmis olur. Zira onun bu tevili sadece zan ifade eder. Kim Allah’in kitabini zan ile tevil
ederse, Allah hakkinda bilmedigi konuda konusmus olur.?? Ciinkii herhangi bir ayetten ne
kastedildigine dair Kur’an’da, hadiste veya 6zrii ortadan kaldiracak kisilerden veya kaynaklardan
gelen bir delil olmadig1 durumda vacip olan Allah’in dedigini deyip ilmimiz olmayan konularda da
siik(it etmektir.

Taberi, Hz. ‘Aise’nin (6. 58/678), Peygamber’in (a.s.) sadece Hz. Cebrail’in kendisine bildirdigi
birkag ayeti tefsir ettigini?* dile getirdigi rivayeti yorumlarken, bu rivayetin senet yoniinden sikintil
oldugunu, Resulullah’in (a.s.), immetin 1ht1yac1 olan tefsiri yapmamis olmasinin imkansiz oldugunu
ve ayrica Allah’'in ona, &% #lal3 al) O3 o G Gl &N S U5 (en-Nahl, 16/44) ayetiyle, kendisine
indirdigini teblig ve beyan etmesini emrettigini ifade eder. Taberi'ye gore, eger bu rivayetlerde iddia
edilenler dogru olsaydi, o halde Kur’an’in Peygamber’e (a.s.) nazil olmasi, onu agiklamasi igin degil
de aciklamay1 terk etmesi i¢in olurdu. Fakat aksine, Allah’in kendisine indirileni insanlara teblig ve
beyan etmesini emretmesi, onun bu gorevi yaptigini gosterir. Taberd, [bn Mes'tid’dan (5. 32/652) gelen:
“Bizden bir adam on ayet 6grendiginde, bunlarin manalarini anlayip onlarla amel etmedigi siirece
baska ayetlere ge¢mezdi” rivayetinin sahih oldugunu ve dolayisiyla Resulullah’in (a.s.) sadece birkag
ayeti tefsir ettigini iddia edenlerin de bu goriislerinin hatal1 oldugunu savunur.?

Yukarida da aktardigimiz {izere Taberi hem sahabi hem de tabiinin goriislerine 6nem verir ve
birgok ibarenin tevilinde onlara dayanir. Bu anlamda onun tefsiri, onlardan gelen tevil ve hiikiimler
i¢in 6nemli bir kaynaktir.

18 Bk. et-Taber1, Cami", 8: 5101; 13: 7715; 15: 8904.

19 Taberi'nin, “6zrii ortadan kaldiracak bir nakil”, “hiiccet” gibi ifadelerinde kastettigi sey, Islam inanci agisindan kabul
edilmesi zorunlu, igerigi baglayici ve ilim ifade eden bilgilerdir. Bu bilgiler, Kur’an, Siinnet, akil, sahabi kavli, tabiin goriisii
gibi kaynaklardan elde edilebilir.

20 et-Taber1, Cami*, 2: 908.

21 et-Tirmizi, “Tefsir”, 1

2 et-Taber1, Cami", 1: 52-53. Safi'1 de ayn1 konuda Taberi ile benzer goriisii savunur. Bk. es-Safi', er-Risale, 94-101.

2 et-Taber1, Cami", 10: 6020.

24 Bk. Ahmed b. ‘Al b. Miisenna b. Yahya b. Hilal et-Temimi Ebt Ya'la el-Musuli, Musnedu Ebi Ya'la, thk. Hiiseyn Selim Esed
(Beyrut: Daru’l-Me'miin li't-Turas, 1990), 8: 23-24.

% et-Taber1, Cami", 1: 55-58. Ayrica bk. Mukatil, Tefsir, 1: 27.
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Taberi, bu hususta ilke olarak sunu ifade eder: “Sahéabiler ve tabiin alimlerinden, 6zrii ortadan
kaldiracak bir sekilde mustefid bir goriis geldiginde, onun hilafina bir goriisii caiz gormeyiz.” 2 Taberd,
bu ilke gercevesinde hareket ederek tefsirinin bir¢ok yerinde sahabi ve tabiin goriislerini tercih eder.

Taberi, bu baglamda tefsir metodolojisi agisindan su yontemi uygular: Ayete baglh olarak
hiiccet niteligi tasiyan bir hadis veya haber gelmedigi miiddetce, Arap dili ¢ercevesinde tefsir yapilir.
Fakat eger hiiccet niteliginde bir rivayet gelirse, bu durumda baglayic1 olan, bu gelen rivayettir ve
tefsir, gelen rivayet esas alinarak yapilir.?”

Taberi, bu goriisleri cercevesinde, 4k Elisha aldlis el a5 4ial baen (aY)3 (ez-Zumer,
39/67) ayetini tefsir edip, ayette gecen “el” kelimesinden maksadin “kudret” oldugunu ifade eden
Abfes’in goriisiinii, Resulullah (a.s.), sahabi ve tabiinden gelen ve sahih olarak gordiigii hadis ve
haberlerden dolayr reddeder. Taberi’nin bu tutumuna Ornek olarak tefsirinde bircok malzeme
bulunmaktadir.

Bu agidan bakildiginda Taberi’nin tefsirde rivayetleri 6nemsedigini sdyleyebiliriz. Taberi'ye
gore herhangi bir rivayetin senedini vermek, muhatabi, senetteki sahislarin cerh ve ta'dili agisindan
durumlarin tespitle miikellef kilmaktir. Bundan dolay1 o, tefsirinde cerh ve ta'dil ile pek ugrasmaz.
Keza Claude Gilliot der ki: Taberi’nin sahih rivayetlerle beraber sasilacak kadar ¢ok zayif rivayet
nakletmesinin sebebi, Islami miikellefiyet agisindan Peygamber’in (a.s.) hadisleri arasinda geliski
olmadig1 prensibinden hareket ederek, bazi rivayetleri telif edip fikhi goriislerde kullanmak ve
bazilarini da eleyip atmaktir.?” Taberi’nin, “Gelen iki hadisin birbirini nakzetmesi miimkiin degildir.
Boyle bir durumda birinin miicmel ve birinin de miifesser olmasi gibi durumlar s6z konusudur”
ifadesi Gilliot'u bu goriisiinde hakl1 gostermektedir.

Taberi’nin Tehzib'te aktardig hadisleri incelemede takip ettigi yontem, tefsirinde ele aldig:
rivayetleri kullanma mantiginin daha iyi anlasilmasina yardimci olabilir.3! O, Tehzib’'te sunlar ifade
eder: “Burada dile getirdigimiz haberlerin bazilar1 bize gore sahih, diger bazilar1 ise zayiftir. Burada
zikrettigimiz zayif haberleri herhangi bir dini meselede delil olarak kullanmak igin zikretmedik. Tam
aksine bunlar1 zikretmemizin sebebi, herhangi bir kisinin goriislerini ele aldigimiz esnada, iddia ettigi
goriiste dayandigr delilleri gostermektir.”®?  Dolayisiyla Taberi’nin rivayetleri inceleme ve
degerlendirme metodunu Tehzib adli eserinde detayli olarak gormek miimkiindiir. Onun, Tehzib'te
takip ettigi metodoloji 6zet olarak soyledir: Taberl oncelikle konu birligi olan temel birkag¢ hadisi
aktarir ve hemen pesinden bunlarin sthhat durumlarini inceler. Daha sonra bu rivayetlerle konu
biitiinliigli olan birgok rivayeti aktarir. Bu rivayetlere bagh olarak tartisilan goriisler (6zellikle fikhi)
varsa, Oncelikle bu goriisleri verir ve akabinde kendi goriislerini arz eder. En sonunda bu rivayetlerde
gecen garip (yabanci) kelimeleri tahlil eder. O, bazen rivayeti zayif kabul edip onunla ihticac
edilemeyecegini ifade etmekle beraber, bu rivayeti tamamen reddetmek yerine, sahih rivayetlerle
birlestirmeyi ve bu gsekilde tevil etmeyi tercih eder. Zira ona gore hiiccet mesabesinde olan sahih
rivayetler, zayif rivayetleri destekler ve tashih eder. Ayrica bazi rivayetlerin senedinde problem varsa
da mantik, bu rivayetlerin igerigini destekler ve tashih eder. Taberi'ye gore, bazi rivayetler zayif

26 et-Taber1, Cami®, 9: 5895.

27 Bk. et-Taber1, Cami®, 1: 648; 3: 2221; 5: 3635; 7: 4623; 8: 5237; 12: 7556; 14: 8739; et-Taber1, Tehzib, 5: 548.

2% Ahmed Muhammed Sakir ve Muhmuid Muhammed S$akir, Ricalu tefsiri’t-Taberi cerhen ve ta'dilen, toplama ve tertip:
Muhammed Subhi b. Hasan el-Hallak (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1997), 6; Kog, “Taber1”, 82.

29 Claude Gilliot, “Le Traitment Du Hadit Dans Le Tahdib Al-Atar De Tabari”, Arabica, XLI (1994): 342.

30 et-Taber1, Cami", 4: 2461.

31 Gilliot, “Tahdib”, 348.

32 et-Taber1, Tehzib, 4: 272; 5: 531.
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olmakla beraber, bu rivayetlerde bulunan bazi manalar, ayetlerin tevili i¢in agiklayici olabilirler.
Dolayistyla Taberi, rivayetleri incelerken sadece senedi degil, rivayet metninin manasinin sahih olup
olmamasini da ¢ok Onemser. O, ara sira hadislerin birka¢ agidan zayif olduklarini ifade etmekle
beraber, bunlarin senedine degil de metninin manasina bagl tevili tercih eder. Fakat o, bu manay1
sadece bu rivayetlere binaen degil; aksine Kur'an ve Siinnet'in genel kabulleri, Islam tarihi, Islam
alimlerinin bu konudaki gortisleri, akil-mantik gibi degisik kaynaklara dayanarak bu tevili tercih
ettigini ifade eder. Keza Taberi, bazen c¢eligkili gibi goriinen rivayetlerin; terbiye, tedip, malumat,
mubah, kerahet, tenzih, tahrim manalarindan birini tasiyip bu yonleriyle birbirlerine uyduklarin;
bazen de umum-husus, nasih - mensuh, miicmel - miifesser gibi yonlerle birbirine uyduklarin ifade
eder. Dolayisiyla ona gore, geligkili gibi goriinen, bazilar1 zayif ve bazilar1 sahih olan rivayetler, bu
gibi tevil yonleriyle birbirine uyarlar. Béylece tezatlik durumu ortadan kalkar. Zira Taberi'ye gére Hz.
Peygamber’den birbirine zit rivayetlerin gelmesi imkansizdir. Taberi, rivayetleri telif ederken, her
sahabi veya ravinin, ilgili konunun kendi bildigi kismini rivayet ettigini, boyle bir sey ise onun
hilafina ve bagka ravinin ayni konuda diger ravilerin meghulii olan seyleri aktarmasinin bir tezat
teskil etmedigini ve bu rivayetlerin birbirini nefyetmedigini ifade eder. Rivayetlerin birbirlerine
muhalif gelmesinin sebebi, Hz. Peygamber’in ihtiyaca ve duruma binaen, ayni konuda fakat farkl
zamanlarda farkli seyler yapmis olmasidir ki bu da birbirine muhalif gelen bir¢ok rivayetin sahih
olabilecegini gosterir.® Taberi'ye gore, ister erkek ve isterse kadin olsun, nakline itimat edilen
kisilerden (‘udil, esbat) gelen dhad haberler,3* hiiccetten gelip 0zrii ortadan kaldiran ve ilim ifade
eden haberler gibi olmayip hiiccet ve ilim ifade etmez. Fakat o, bu ahad haberleri amel noktasinda
dinde delil kabul eder. Ona gore dort halife ve salih imamlar da bu minval {izere hareket etmislerdir.3
Bununla beraber o, miistefiz rivayet gelmisse hem dhad haberden hem de kiyastan istigna edilecegini
ifade eder.?®* O, bazen de hilalin insan tabiat1 iizerinde etkisinin oldugunu ileri siiren goriisleri dahi
rivayet tevillerinde kullanip, Hz. Peygamber’'den gelen bazi rivayetlerin, bu gibi sebeplere mebni
olarak sadir olmus olabilecegini dile getirir.?” Niizul sebepleri ayetin anlamini sinirlandiramaz. Zira
ayet, herhangi bir sebeple iner fakat hiikmii, niizul sebebinin manasinda olan her seyi kapsayacak
kadar genel olur. Dolayisiyla ayetin niizul sebebi 6zel olsa da Allah, niizul sebebine bagli olarak
ayetin hitkmiinii genellestirir.’

Binaenaleyh Taberi, tefsirinin bircok yerinde Peygamber (a.s.), sahdbi ve tabiinden gelen
rivayetleri burada belirttigi metodoloji cercevesinde kullanur.

3 Bk. et-Taber1, Tehzib: Cuz'u’l-mefkid, 224-230, 352, 388, 417, 517; et-Taberi, Tehzib, 1: 62, 85, 195-197, 282, 351, 407; 2: 518-524,
564-567, 651-656, 712-716, 833-835, 863-864, 896-897, 959-960; 4: 33-34, 66-69, 83-85, 101-102, 109-113, 148-150, 208-221, 230-
232, 271-272, 278; 5: 151-153, 159, 385-389, 447-449, 453-456, 517-519, 521-525, 543; 6: 736-737.

3 Safi'T'ye gore ahad haberin hiiccet olabilmesi i¢in, bu haberi aktaranin dini, hifz1 ve diiriistliigii konusunda giivenilir
olmasy; aktardig rivayetin lafizlarimi bilmesi; hadisi, manasiyla degil de lafziyla aktarmasi ve tedlisten uzak olmasi gerekir.
Bk. es-Safi'l, er-Risale, 251-252.

% Bk. et-Taberl, Tehzib, 2: 833; 5: 43-44; 6: 758, 770-771. Ayn sekilde $afi'1 de hem Hz. Peygamber’'in hem de ondan sonra
gelen halife ve alimlerin, ahad haberleri dinde delil kabul edip ona gore amel ettiklerini ifade eder. Bk. es-5afi'i, er-Risdle,
250-280.

36 et-Taber1, Tehzib, 5: 548.

37 et-Taber1, Tehzib, 5: 519. Taberi, rivayetlerle ilgili bu anlayisini, bir yoniiyle hocasi ve mezhep imami olan ve hadise
sarsilmaz bir otorite kazandiran Safi'’’den almus olabilir. Zira $Safi'l de birbirine aykir1 gibi goriinen hadisleri birlestirmede
ister kadinin ister erkegin rivayetiyle gelen dhad haberleri kabul etmede Taberi'nin burada verdigimiz tutumuyla hemen
hemen ayni tutumu sergiler. (Bk. es-Safi'i, er-Risale, 164-179, 235-236, 253, 298) Bu konuda daha detayli 6rnek ve aciklamalar
icin bk. es-Safi'i, er-Risale, 181-236.

3 et-Taber1, Cami’, 3: 2217; 4: 2356.
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Ornegin; Taberd, 4 G shaa &l 5l 5 4alall 255 4508 Lased i 3Y)5 ibaresindeki “Allah’in kabzasim”
zahiri manasiyla tevil edip buna dair Peygamber (a.s.), sahdbi ve tabiinden bir¢ok rivayet aktarir.
Soyle ki, Ibn Mes'tid (6. 32/652), Resulullah’tan (a.s.) sunu rivayet eder: “Bir Yahudi Resulullah’a (a.s)
gelip dedi ki: 'Ey Muhammed! Allah, gokleri bir parmagimin iizerinde, yerleri bir parmagimin iizerinde, daglar:
bir parmagimn iizerinde, agaclar1 bir parmagimn iizerinde, halk: bir parmaun iizerinde tutup ‘melik
benim!’der.” Bunun iizerine Peygamber (a.s.) bu Yahudi'yi tasdik ederek azi disleri goriinene kadar giiliip, L5
o3 Ga 4l 15 334 (ez-Zumer, 39/67) ayetini okudu.”®

Abdullah b. Omer der ki: “Resulullah (a.s.) minberdeyken: ‘Allah, goklerini ve yerlerini iki eline alir’
deyip kendisi de iki elini kapatip agmaya basladi. Resulullah (a.s.) dedi ki: “Sonra Allah: ‘Rahman benim! Melik
benim! Nerede cebbarlar! Nerede biiyiiklenenler! der.” Resulullah (a.s.) bunlar1 soylerken saga, sola dyle hareket
ediyordu ki altindaki minberi de hareket ettiriyordu. Oyle ki Resulullah (a.s.) minberle beraber asagiya diisecek
sandim.” Bu rivayetin baska bir varyant: da soyledir: Abdullah b. Omer, Resulullah’in (a.s.): “Allah, gokleri
diiriip sag eline ve yerleri diiriip sol eline alir, sonra da der ki: ‘Melik benim! Nerede cebbarlar! Nerede
biiyiiklenenler! der” dedigini rivayet eder.%

Taberi bu gibi rivayetlerin muhtelif varyantlarim Ibn Mes'ud (6. 32/652), Ebu Eyyiib el-Ensari
(6. 52/672), Ebu Hureyre (6. 57/676), Hz. ‘Aise (5. 58/678), Ibn Abbas (6. 68/687), Rabi‘a el-Curesi (5.
64/684), Abdullah b. Omer (6. 73/692), Sa'id b. Miiseyyeb (5. 94/715), Dahhak (6. 105/723), Hasan Basri
(6. 110/728) ve Suddi’den (6. 127/745) nakleder.

Taberi, bu ibareyi aktardig1 rivayetlere uyacak sekilde kisaca tefsir edip ilgili rivayetleri
aktardiktan sonra; “bazi Basrali Arap¢a uzmanlar1”#! deyip Ahfe§ in (o 215/831) bu ayetle ilgili tevilini
aktarir. Abfes sunu ifade etmektedir: 4y Glishe E3aldly Ll a3 4ad Lued 32515 ibaresi, yer ve
goklerin onun kudreti dahilinde olduklari manasina gelir. Bu ibare, &l &Sk s (en-Nisa’, 4/36) ile
benzerlik arz eder. Yani, “sizin gii¢ yetirdikleriniz” demektir. Yoksa miilkiin sol el disinda olup da
sadece sag ele veya bedenin herhangi bir uzvuna ait olmas: gibi bir sey s6z konusu degildir. Keza,
{im¥ lafz1 da “bu senin elinde, senin kabzandadir” soziindeki ile aynt manadadir.#

Taberi, Abfes’in bu tefsirini aktardiktan sonra der ki: “Resulullah (a.s.), sahabi ve
digerlerinden aktardigimiz rivayetler, bu goriisiin batil olduguna delildir.”+

Bu 6rnekte de gordiiglimiiz gibi Taberd, rivayetleri Arap diline 6ncelemistir.
2. Arap Dili

Taberi’nin tefsirinde {izerinde en ¢ok durdugu ve tefsir kaynagi olarak en ¢ok bagvurdugu
seyin Arap dili oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. O, tefsirinin mukaddimesinde Allah’in insanlara
bahsettigi en biiyiik nimetlerden birinin beyan oldugunu ifade etmistir. Burada beyan nimetinin
kiymetini ve tabakalarini i‘caza varana kadar kisaca dzetler. Dolayisiyla o, 4e3 olib ¥) Jsk) &e Gl s
a4 5l (Ibrahim, 14/4) ayetine dayanarak, Kur’an'in Araplarin anlayacaklar: bir dil ile nazil oldugunu
ifade etmistir. Burada, Kur’an'in i‘cazina dikkatleri ¢ekmis ve Kur’an’in dilinin beserin dilinden ne
kadar iistiin oldugunu beyan etmeye ¢alismistir. O, bu dil zemininden uzaklasmadan yedi harf ve
kiraat meselesine ge¢mis ve bir¢ok rivayet naklederek konuyla ilgili bakis agisini ortaya koymustur.

39 el-Buhari, “Teviid”, 98; “Tefsir”, 65; Muslim, “Sifatu’l-Munafikin ve Ahkamuhum”, 2786, 2787, 2788.

40 el-Buhari, “Tevihid”, 98; Muslim, “Sifatu’l-Munafikin ve Ahkamuhum”, 2788.

4 Taberi, bu tabiri genelde Ahfes i¢in kullanir.

4 Ebi’l-Hasan Sa'ld b. Mes'ade el-Ahfes el-Evsat, Me'ani’l-Kur’an, thk. *Abdu’l-Emir Muhammed Emin el-Verd (Beyrut:
‘Alemu’l-Kutub, 1985), 2: 674.

4 et-Taberi, Cami", 12: 7468-7472.
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Taberi, tefsirinin mukaddimesinde dikkatleri dil unsuruna c¢ekmekle, tefsirinin temel olarak
dayanagimin dil olacagmnin sinyallerini vermistir. O, Kur’an dili ile alakali anlayis1 agisindan sadece
mukaddimesindeki agiklamalarla yetinmemis, aksine tefsirinin bir¢ok yerinde de bu noktadaki
yaklasimini tekrar tekrar ortaya koymustur. Dolayisiyla o, ayetleri tevil ederken, ihtilafli durumlarda
tercihte bulunurken, aktardig: rivayetleri yorumlarken ve kendi tercih ettigi goriislerin gerekcelerini
sunarken, tefsirinin bir¢ok yerinde belirttigi dil anlayisina bagli kalarak hareket etmistir.

Taberi’ye gore, muhatap ile metin sahibi arasindaki iletisim kanal1 dildir. Zira dil, her ikisi i¢in
de ortak 6zellik tasir. O, sunu dile getirir; muhatabin anlamadig: bir sekilde konusmak bir seyi beyan
etmek degildir. O halde Allah’in insanlardan herhangi birisine anlayamayacag: bir dille hitap etmesi
veya bir peygamberi insanlara anlayamayacaklar:i bir dil ile gondermesi caiz degildir. Zira bu
durumda muhatabin risaletten 6nceki ve sonraki durumu esit olacagindan boyle bir risalet de
anlamsiz olmus olur. Bundan dolay1 Allah, & ba 235 $Ui Ge ) Junl® 263 G5l 4058 0l V) sl G Bl L
asall 5yl sh5 (Ibrahim, 14/4) ve Osies) a3l 4ad 55 53k 5 4 | AEL) Lﬁj‘ A Gl ) s etle U L (en-Nahl,
16/64) buyurmustur. Allah gonderdigi her peygamber ve kitab:1 da bu gerekceden dolayi, kavminin
diliyle gondermistir. Bundan da anlasiliyor ki Kur'an Hz. Muhammed’in diliyle nazil olmustur.%
Kur'an, &l & Gyoe Uiz 58 sl 5 G (Yasuf, 12/2) ve uxs (238 Qb (es-Su'ard’, 26/195) gibi ayetlerde de
acgiklandigr gibi Arapcadir. O halde onun manalarinin, Araplarin dilinin manalarina uygun olmasi;
zahiri, onlarin dillerinin zahirine uymasi zorunludur. Dolayisiyla Arapgada icaz, ihtisar, izhar yerine
ihfa ile yetinmek, tekrar ve terdad, manalary;, kinayelerini (zamirlerini) kullanmak yerine isimleri
kullanarak ortaya koymak vb. dil 6zellikleri Arap dilinde oldugu gibi Kur’an’da da olacaktir.4

Taberi, bu anlayismma bagli olarak Kur'an'in Arapga disinda herhangi bir kelime
barindirmadigy goriisiinii benimser. O, olsg (el-Hadid, 57/28), 3,34 (el-Muddessir, 74/51) gibi
kelimelerin bagka dillere ait olduklarini ifade eden rivayetlerden maksadin, bu kelimelerin aymn lafiz
ve mana ile diger dillerde de ortak olarak kullanildigidir. Yoksa bunlarin Arapc¢a olmadiklarin
sOylemek biiyiik bir hatadir. Zira Allah, Kur’an1 Arapga bir kitap olarak tanitmaktadir. O halde bu
kelimeler, ayn lafiz ve mana ile kullanuldiklar1 diller arasinda miisterek kelimeler olarak kabul edilip
bu dillerden sadece birine ait olduklar iddia edilmemeli. Zira bu kelimelerin kdken olarak hangi
dilden ¢ikip daha sonra hangi dilin bunlari alip kullandig; tespit edilemez.*

Taberi, bu dil mantig1 gercevesinde sunu beyan eder: “Kur’an’in tefsiri konusunda yapilan
terciime ve beyanlarda delil bakimindan en agik olani, dil yoniinden elde edilenidir. Tevili ve tefsiri
selefin, sahabilerin, imamlarin, tabiinin haleflerinin ve {immetin alimlerinin goriisleri haricine
¢ikmadig siirece, bu tevil ve tefsiri yapan kim olursa olsun, Araplarin siirlerinden 6rnek getirerek
veya konusmalarinda ve liigatlerinde yaygin olarak bilinen dili kullanarak yaptig1 agiklamalar bu
tefsir tiiriine girer.”* Taberi, bu gortisii cercevesinde hareket ederek Kur'an'in zahiri / literal anlamina
bagl kalmis ve asagida istiva Orneginde gorecegimiz gibi, her ne kadar kendi goriisleriyle taban

# McAuliffe, Taberi'nin tefsir metodolojisini agiklarken, onun kendisinden sonraki tefsir metodolojisinin gelisimini
etkiledigini ve 6zellikle muhkem ve mutesabih siniflandirmasinin bu etkinin baginda geldigini ifade eder. Bk. McAuliffe,
“Qur’anic Hermeneutics”, 54, 61. Ayrica bk. Otto Loth, “Tabari’s Korancommentar”, ZDMG, 35 (1881): 593-598; Ali Bulut,
Erken Dénem Tefsir Mukaddimelerinin Tefsir Usillii Agisindan Degerlendirilmesi, (Doktora Tezi, Siileyman Demirel Universitesi,
2009); Nizamettin Bayrakci, Taber? Tefsiri Mukaddimesinin Kur'dn Hlimleri Agisindan Incelenmesi, (Yiiksek Lisans Tezi, Selguk
Universitesi, 2010).

4 et-Taber1, Cami", 1: 18.

46 et-Taber1, Cami", 1: 18-19.

47 et-Taber1, Cami", 1: 19-23.

48 et-Taber1, Cami", 1: 60.
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tabana zit goriigleri aktarmis olsa da Kur'an'in zahirinin desteklemedigi yorumlar: genel itibariyle
reddetmigtir.®

Taberi’nin tefsiri boyunca defalarca dile getirdigi ve uyguladig: dile dayali tefsir usulii 6zet
olarak soyledir:

Kur’an, her yoniiyle Arapcadir ve Araplara hitap etmek iizere Arapcanin kaideleri ve kullanimlart dizere
inmistir. Kur'dn, Arap dilinin en fasih ifadeleriyle nazil olup Araplara, onlarin en cok bildikleri ve kendi
aralarinda en yaygn olan dil kullanmimlariyla hitap etmistir. Bundan dolay: Kur'dn ibarelerinin;, Arapganin en
fasih, en meshur ve Araplarmn orfiinde en c¢ok bulunan kullamimlara, dinleyicisinin fehmine en yakin olan
manaya, en ¢ok kullanilan iisluba, zahiren anlasilan manalara, Kur'dn, Siinnet ve fitri akil yoniinden hiiccet
mesabesinde bir tahsis edici delil gelmedigi miiddetce, metnin zahirinde mevcut olan anlama ve ibarenin
umumuna gore tevil edilmesi gerekir. Yoksa Kur'dn, Arapcada bir kullamim yonii olsa da Arap dilinin saz
kullamimlarina, saz siirden alinan mana ve iisluba, muhatapca mechul, zahirden batina tevcih edilmis, dilin en
garip ve en saz manalarma gore tevil edilmez. Takdim veya te’hir de kabul edilmesi zorunlu bir delilin
bulunmasi durumunda yapilabilir. Tevil yapilirken herhangi bir ibareyi miimkiin mertebe kendisine en yakin
olan ibare ile iliskilendirerek tevil etmek evladir.’0 Kur’dn’da olan her bir kelimenin mutlaka sahih bir manast
vardir. Onda anlami olmayan bir kelimenin bulunmas: caiz degildir. Dolayistyla Kur'dn’da anlam agisindan
zaid bir kelime yoktur.5! Fakat onda, dil bilimi agisindan zaid harf vardir.5

4 Bk. Ignaz Goldziher, Die Richtungen Der Islamischen Koranauslesung (Leiden: Brill, 1920), 89; McAuliffe, Qur’anic Christians,
44; Ulrika Martensson, “Through the Lens of Modern Hermeneutics: Authorial Intention in al-Tabar1’s and al-Ghazali’s
Interpretations of Q. 24:35”, Journal of Qur’anic Studies, 11/2 (2009): 27-33; Atik Aydin, Taberi’nin Kur'an’t Yorumlama Yontemi,
(Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2005), 36-38, 89-93, 94-109, 168.

50 Bk. et-Taberi, Cami®, 1: 16-19, 188, 648; 2: 1283; 3: 1686, 1826, 1941, 2005, 2221; 4: 2445, 2509, 2529, 2688, 2695, 2794, 2826,
2838, 2915; 5: 3181, 3193, 3212, 3321, 3327, 3418, 3625, 3635, 3674, 3677; 6: 4175, 4196, 4259; 7: 4540, 4623; 8: 4919, 4933, 5237,
5279; 9: 5543, 5895, 5897; 10: 6006, 6020, 6091, 6228, 6392, 6398; 11: 6613-14; 12: 7556; 13: 7628, 8071; 14: 8739; 15: 8587, 8681,
8706, 8904. Taberi, Kur'an dilinin sadece Arapcadan olustugu (Bk. et-Taberi, Cami', 1: 19-23) ve Kur'an'm tamamen
Araplarin dil kullanimlar iizerine nazil oldugu konusundaki goriislerinde Safi'1 (6. 204/820) ve Ebu ‘Ubeyde (6. 211/826)
gibi Arapca dil bilginlerinden etkilenmis olabilir. Zira Safi'1 er-Risale adli eserinin basinda ve Ebu ‘Ubeyde Mecazu'l-Kur'an
adl1 eserinin basinda ayn1 konu {izerinde durup Kur'an'in Arapga haricinde hi¢bir kelime barindirmadigin ileri siirerler.
Onlara gore Kur’an'in Arapga haricinde kelime barindirdigini iddia etmek biiyiik bir hatadir. [Bk. es-$afi'i, er-Risale, 61-67;
Ebii ‘Ubeyde Ma'mer b. Musenna, Mecazu’l-Kur’an, thk. Ahmed Ferid el-Muzeydi (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-'{lmiyye, 2006),
15-20] Fakat Kur'an'n Arapga haricindeki dillerden higbir kelime icermedigi iddiasi sonradan ortaya c¢ikmis gibi
goriiniiyor. Zira ilk miifessirlerden olan Abdullah b. Mes*ad (6. 32/652), Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Sa'id b. Cubeyr (.
95/714), Mucahid b. Cebr (6. 104/722), ‘Ikrime (6. 104/722), Dahhak b. Muzahim (6. 105/723), Suddi (6. 127/745), Mukatil b.
Stileyman (6. 150/767) gibi sahislar, Kur'an’daki bircok kelimeyi tefsir ederken bunlarin baska dillerden geldigini ifade
ederler. Omegin; Abdullah b. Mes'aid ve Abdullah b. Abbas, 24 (Muzemmil, 73/6) kelimesinin Habesceden geldigini ifade
ederler. [Bk. Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Galib et-Taberi, Cami‘u’l-beyan “an te’vili ayi'l-Kur'an, thk. *Abdullah
b. ‘Abdilmuhsin et-Turki, (Kahire: Daru Hicr, 2001), 23, 366) Keza Abdullah b. Abbas, = (et-Tevbe, 9/72) kelimesinin
Siiryaniceden geldigini ifade eder. (Bk. et-Taber1, Cami", Turki, 11: 561) Sa'id b. Cubeyr’e gore ise Kur'an’da, yerytiiziindeki
tiim dillerden kelimeler bulunmaktadir. (Bk. Mukatil, Tefsir, 2: 606) Mucahid b. Cebr, ] (el-Kehf, 18/107) kelimesinin
Rumcadan (Bk. et-Taberi, Cami', Turki, 15: 432; 17: 16), 2 (es-Siira, 42/12) kelimesinin ise Farscadan geldigini ifade eder.
(Bk. et-Taberi, Cami*, Turki, 20: 478) ‘Ikrime, {siw (et-Tin, 95/2) kelimesinin Habesceden geldigini sOyler. (Bk. et-Taberi,
Cami®, Turki, 24: 506) Dahhak b. Muzahim, ¢ (el-Mu’minan, 23/20) kelimesinin Napticeden geldigini dile getirir. (Bk. et-
Taberi, Cami®, Turki, 17: 30) Suddj, i (Sebe’, 34/14) kelimesinin Habesceden geldigini ifade eder. (Bk. et-Taberi, Cami",
Turki, 19: 238) Mukatil, Yt (el-Kehf, 18/107) kelimesi ile (Bk. Mukatil, Tefsir, 2: 604) oslauill (el-isré’, 17/35) kelimesinin
Rumcadan (Bk. Mukatil, Tefsir, 2: 530), 4k (Taha, 20/1) kelimesinin Stiryaniceden (Bk. Mukatil, Tefsir, 3: 20), Gl (el-Kehf,
18/31) kelimesinin ise Farsgadan geldigini ifade eder. Bk. Mukatil, Tefsir, 2: 584.

51 et-Taberi, Cami', 1: 566; 5: 3679.

52 et-Taber1, Cami", 14: 8376.
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Bu Ozetten de anlasilacag: gibi Taberi'nin, dili merkeze alan bir tefsir anlayist vardir.5 Bu dil
anlayis1 bazen kiraatler konusunda ortaya c¢ikar, bazen de dogrudan sarf ve nahiv tahlillerinde
kendisini gosterir. Bundan dolay1 Taberi Tefsiri tizerinde yapilan ¢alismalar bazen onun kiraatlere
bakisini inceler ve bazen de dogrudan onun dil anlayisini; dil, dirayet, Garibu’l-Kur’an, tefsir
metodolojisi ad1 altinda ortaya koymaya calisirlar. Netice itibariyle Taberi; fikhi, tefsirl ve kelami
goriiglerinde, temel olarak burada arz ettigimiz dil anlayigina dayanir. Aslinda Islami ilimlerde Arap
dilinin hakimiyeti sadece Taberi’ye &6zgii bir durum olmayip tam aksine ¢ogu Islam aliminin
caligmalarinda da bu durumu bariz bir sekilde gérmek miimkiindiir. Muhammed ‘Abid el-Cabiri
(1936-2010) bu durumun sebebini sdyle izah eder: “Islam ilimlerinde en dnce tedvin ve tesekkiil eden
Arap dil bilimidir. Bundan dolay1 onun metodolojisi, kendisinden sonra tesekkiil eden Islami ilimlere
de acik bir sekilde yansimistir.”>* Cabiri'nin bu izahi mantikli goriinmektedir. Zira $afi'Tnin fikih
metodolojisini, Arap dil bilimi metodolojisi {izerine bina etmeye calismasi da bu etkinin bir sonucu
gibi goriiniiyor.5

Simdi de Taberi’nin dil tabanli bu tefsir usuliiniin daha iyi anlasilmas: igin birkag 6rnek
verelim:

a. Taberd, miifessirlerin, &G 4 BS (el-Bakara, 2/116) ibaresinde ihtilaf ettiklerini ifade edip su
goriigleri verir: Itaat ederler / kafirin kendisi degil de golgesi secde eder / kafir istemese de golgesi
secde eder / kiyamette hepsi Allah’a itaat ederler / hepsi ona ibadeti ikrar ederler / hepsi kiyamet
giliniinde ona kiyam ederler.

Taberi’ye gore, bu ibarenin tevilinde dogru olan goriis; yer ve gokte olan her seyin, Allah’in
onlarin cisimleri {izerinde bulunan sanati dolayisiyla ona itaati, ona kul oldugunu ve onun
vahdaniyetini, onlar1 yoktan var eden yaraticilar1 oldugunu ikrar etmeleridir. Zira Allah, & & 4 3
o= 5 <323 (el-Bakara, 2/116) ibaresiyle ona ogul yakistiranlari yalanlamis, daha sonra ise her ne
kadar bazilari dilleriyle yalanlasa dahi yer ve gokte olan her seyin Allah’in sanati olmak hasebiyle onu
ikrar ettigini bildirmis ve Hz. Isa'nin da bu yaratilanlardan biri oldugu buyurmustur. Dolayisiyla
Arap dilinin kullanimlarin ihata edemeyen bazilarinin bu ibarede sadece itaat edenlerin kastedildigi
ve lafzin genel olmadig1 goriisii yanhistir. Zira manasi genel olan bir ibarenin, kabul edilmesi zorunlu

olan bir delil sunmadan 6zel bir mana ifade ettigini iddia etmek caiz degildir.>

b. Taberi, bazilarimn, &l 43 (Alu ‘imran, 3/39) ibaresinde seslenenin Hz. Cebrail
oldugunu iddia ederek, 433 kelimesini, »: gseklinde okuduklarini dile getirir. Bunlarin gerekgesi ise
Arapcada lafza uygunluk agisindan bazen fiilin te'nis ve tezkir edilebilmesidir. Fakat burada dogru
olan okuyus bu lafz1 asli iizere birakmaktir. Zira Allah bu ibarede Hz. Cebrail’in degil meleklerin
seslendigini haber vermistir. Lazfin zahirine gore burada seslenmeyi yapan bir grup melektir, yoksa
bir tanesi degildir. Hz. Cebrail ise bir tanedir. Dolayistyla Kur’an Arap dil kullaniminda en zahir ve en
yaygin olan kullanima gore yorumlanabilir. Yoksa imkan bulundugu siirece en nadir kullanimlara
gore yorumlanmaz. Burada bizi bu seslenenin bir oldugunu kabul etmeye zorlayan bir sey yok ki

5 Ulrika Martensson, “The persuasive proof: a study of Aristotle’s politics and rhetoric in the Qur’an and in al-Tabar1’s
commentary”, Jerusalem Studies In Arabic And Islam, 34 (2008): 392-401; Martensson, “Hermeneutics”, 37, 42; Aydin, Taberi,
33-38, 123, 135.

5 Muhammed ‘Abid el-Cabiri, Tekvinu'l-‘akli’l-*Arabt (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti'l-*Arabiyye, 2011), 75-76.

5% Bk. es-Safi'l, er-Risale, 63-67.

56 et-Taber1, Cami", 1: 647-648
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boylece biz de ¢ikis yolu olarak s6z ve anlam agisindan zahir degil de gizli ve bircok tevil gerektiren
yorumu tercih edelim.””

c. Taberi, Arap dil bilimcilerinin, jy’:‘ﬂ‘ &% 4 N5 (Alu ‘Imran, 3/109) ibaresinde, zamir degil
de dogrudan “Allah”in adinin gelmesi konusunda ihtilaf ettiklerini dile getirir. Bu ibarenin hemen
Oncesinde gegen, oY) e lsaldl 8 W s (Alu “fmran, 3/109) lafzinda zaten Allah’in ads gecmistir.
Dolayisiyla bundan sonra gelen ibarede “Allah” isminin degil de bu ismin zamiri gelmesi
gerekiyordu.

Bazi Basralilara gore bu iislup Araplarin, 2 <3 3 W kullanimina benzer. Sairin,
5 ) 15 Esall Gadi 3 sl Gl Ssall g1 Y
“Qliimle asik atacak higbir sey gérmiiyorum. Oliim, zenginin de fakirin de uykusunu kagirir”

beyti bu kullanima 6rnektir. Dolayisiyla bu ibarede de zamir yerine isim kullanilmistir.5 Fakat
baz1 Kufeli dilcilere gore s6z konusu beyitteki kullanim bu ibarenin {islubuna benzemiyor. Zira beyit
bir biitiin oldugu igin ikinci defa kullanilan < sl kelimesinin yeri zamirin yeridir. Bu durum ayette
gegerli degildir. Zira u=)¥) & L i3l b L &5 ifadesi, ) 53 &5 & 5 ibaresiyle alakasi olmayan
miistakil bir haberdir. Ciinkii bu iki ibarede anlatilanlar birbirinden farklidir ve bdylece her birisi
digerine ihtiya¢c duymaksizin tek basina bir anlam ifade etmesi icin yeterlidir. Fakat sairin, & sall )l ¥
s0zli, onu tamamlayan habere muhtactir. Taberi, bu tartismalar1 verdikten sonra bu son goriisiin
dogru oldugunu, zira Allah’in kitabinin fesahat ve anlasilan zahir mana agisindan sahih bir yonii
oldugu halde, iislup ve mana bakimindan saz olan dil kullanimlarina gore yorumlanamayacagin
belirtir.?

d. Taberd, (ais L i 0K (5333 Laadl 08T Al Gl ) (Taha, 20/15) ayetinde gegen el 381 ibaresinin
tevilinde alimlerin ihtilaf ettiklerini belirttikten sonra burada ihtilaf edilen goriisleri siralar. Bunlar: 1.
Kiyametin kopma vaktini herkesten hatta neredeyse kendimden dahi gizliyorum. 2. K}yametin kopma
vaktini neredeyse agiga c¢ikaracagim. Bu ikinci goriisii tercih edenler, buradaki, %! kelimesinin zit
anlamli bir kelime olup hem “agiga c¢ikarmak” hem de “gizlemek” anlamina geldigini ve baglam
acgisindan “agiga ¢ikarmanin” daha uygun olacagini iddia ederler.

Taberi ise her ne kadar @a\ kelimesinin agiga ¢ikarmak gibi bir anlami varsa da bunun pek de
bilinmeyen bir anlam oldugunu, Allah’in Kur'an’da Araplara bildikleri ve kendi aralarinda cari olarak
kullandiklar1 dil ile hitap ettigini, Araplar ise bir konuyu gizleme noktasinda miibalaga yapmak
istediklerinde, “bunu o kadar asir1 gizliyorum ki neredeyse kendimden dahi gizleyecegim”
dediklerini ifade eder. Allah da onlara, kendi aralarinda bilip kullandiklar1 bu {islup {iizere hitap
etmistir. Dolayisiyla bu konuda gelen diger bir¢ok goriis daha olmasina ragmen biz bu ibarenin
manast olarak “neredeyse kendimden dahi gizleyecegim” goriisiinii tercih ediyoruz. Zira diger
goriisler, dilin bilinmeyen kullanimlarini igerir. Halbuki Allah'in kelamini muhatapga acik olarak
bilinmeyen manalara gore tevil etmek caiz degildir.®

e. Taberi, miifessirlerin, sl JJ s 5 & (el-Bakara, 2/29) ayetindeki ¢ 3 kelimesinin tevilinde
ihtilaf ettiklerini dile getirip bu konuda su goriigleri aktarir:

57 et-Taber1, Cami", 3: 1825-1827.

% Bu goriis el-Ahfeg’e aittir. Bk. el-Ahfes, Me‘ani’l-Kur’an, 1: 416-417. Zaten Taberi, “Basrali dil bilimci / s padl (e & al) Jal”
tabirini genelde el-Ahfes igin kullanir.

59 59 et-Taber1, Cami", 3: 2005.

60 et-Taberi, Cami", 9: 5894-5897.
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1. Baz1 miifessirlere gore buradaki, «&i ) 55 ibaresinin anlami, “Allah, goge dondii”
demektir. Bunlar, bu iddialarina, “bana doniip hakaret etti” manasinda, “falan kisi filan kisiye
dontikti, sonra bana doniip hakaret etmeye bagladi”¢! s6ziinti 6rnek verirler. Onlar ¢ 54'nin “dénme”
anlamina geldigine dair sairin (Temim b. Mukbil ),%2

Fp AZAN G LIS 50 55308 Ly Gakad 23 U

“Ben derim ki, onlar kesinlikle Saravra’y: gectiler. O yorgunluk tanimaz yolcular ed-Ducii‘dan
¢ikip yola diiziildiiler”

beytini 6rnek verirler. Bunlara gore sair burada, “onlar dondiiler” manasinda ed-Ducti‘dan
ciktiklarini kastetmistir. Taberi, beytin bu tevilinin hatali oldugunu s6yler. Ona gore, g s3all e G355
ibaresinin manasi, “tam olarak yola diiziildiiler” manasinda, “ed-Ducii‘dan ¢ikip yola diiziildiiler”
seklindedir.

2. Diger bazilarina gore, il JJ 55, Allah'in bir hareket ve intikalini degil, bir fiilini ifade
eder. Bunlar bu goriislerine sunu 6rnek verirler: “Halife Iraklilar1 yonetiyordu, sonra Sam’a déndii”,
yani onun yonetim fiili Sam’a dondii.5

3. Miifessirlerden bazilarina gore ise buradaki, sl &l ¢34 jbaresinin anlami, “gokler
diizeldi” demektir. Onlar bu goriislerine sairin,

Blatat Gl (8 o sl e 45 b sl WA g
“Hak ile yeksan olunca sorarim ona: Mus‘ab hangi dine gore insanlar1 katlettirdi?”
beytini delil olarak gosterirler.

4. Miifessirlerin bazilarina gore de sl&idl ) 33 ibaresinin manasi, “Allah, goklere yoneldi”
demektir. Zira herhangi bir isi birakip da bagka bir ise yonelen herkes, bu yaptigi eylemden dolay1
ona, “kastetti ve istiva etti” denilir.

5. Diger bazilarina gore ise 3, yiikselmedir, yiikselme de yukari ¢tkmadir. Bu goriisii
savunanlardan biri Rabi' b. Enes’tir (6. 140/757). O, Ibn Abbas'in (6. 68/687), sl ) 5 ibaresini:
“Goklere yiikseldi” seklinde tefsir ettigini dile getirir. Bu goriisii savunanlarin bazilarina gore, burada
yiikselen; gokleri yaratan ve insa edendir; diger bazilarina gore ise burada yiikselen; Allah’in
yeryiiziine gok yaptig1 dumandir.

Taberi, s 3 kelimesinin Arapgada birgok manada kullanildigini ifade eder. Bunlar:

1. ¢ Kisinin gengliginin ve kuvvetinin son noktaya geldigi donemi ifade eder. Kisi bu
doneme ulastiginda ona, “adam kemale erdi - daJll s sl %7 denir.

6 Ferra da bu goriisti savunur. Bk. Ebt Zekeriyya Yahya b. Zeyad el-Ferra, Me‘ani’l-Kur'an (Beyrut: “Alemu’l-Kutub, 1983),
1:25.

02 Mu‘aviye donemine ulasmis muhadram bir sairdir. Bk. Temim b. Mukbil, Divanu Ibn Mukbil, thk. ‘izzet Hasan (Beyrut:
Daru’l-Sarki’l-*Arabi, 1995), 5.

6 Temim b. Mukbil, Divan, 131. <324 Mekke ile Medine arasindaki yolda bulunan bir dagin ismidir, ;;faihﬂ; Mekke ve
Kife arasinda bir yer ismi, %4/ 3%; 2l kelimesinin ¢ogulu olup siirekli gezip fakat yorulmayan demektir.

64 Taberi bu goriisii Ahfes’ten almistir. Ahfes de bu goriisii savunur. Bk. el-Ahfes, Me'ant, 1: 218.

6 Bu beytin sahibi bilinmiyor. Burada, s34 siirdeki adam i¢in kullanilip fakat ondan toprak kastedilmistir. Yani toprak
onun {izerinde diimdiiz oldu. Bu ibarenin 6rnek olma yonii ise &l ) w3 (goge dogru diizeldi) denilmis fakat
bundan, ¢l @5 (gokler diimdiiz oldular) manas: kastedilmistir.
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2. g3 Yamukluk, diizensizlik olan is ve sebeplerin diizelmesini ifade etmek i¢in kullanilir.
Bir kisinin isi 6nce diizensiz olup sonra diizeldiginde “falanin isi rayina oturdu” denir. et-Tirimmah b.
el-Hakem'in (6. 111/729?),

6633%5 4y (5 33kl 5 i 33 334 ol Sle JUa

“Mehded’in evinin izleri izerinde uzun zaman gecti. Bu ev, kalintilariyla yok olup yerle bir
oldu”

beyti de bu manay: ifade eder. Yani isi diizeldi, rayina oturdu.

3. w3l Fiili olarak bir seye yonelmek, donmek anlamina gelir. Buna drnek olarak denilir ki,
“falan, filan kisiye iyilik ettikten sonra doniip onu rahatsiz edecek seyler yapt: - L (3 e 2 (5 il
Al ) 3xy 06 g s 48 S

4. ¢35 Gasp ve istila anlamina gelir. Buna Ornek olarak “memleketi gasp ve talan etti”
manasinda, “falan kisi, memleketi istila etti - 2l e (M (5 5iul” denilir.

5. @3 Yiikselme ve yukariya ¢ikma manasina gelir. Buna 6rnek olarak, kisinin makam
koltugunun tizerine ¢ikmasi kastedilerek, “falan kisi, koltuguna yiikseldi - o s Ao o2 s sisl” denilir.

Taberd, 5 kelimesine bagh olarak bu manalari verdikten sonra, ¢l ) 55 & ayetindeki
5l kelimesinin, “yiikselme ve yukariya ¢itkma” anlaminda izah edilmesinin daha evla oldugunu,
ayetin manasimnin: “Allah, goklere yiikselerek onlar1 yedi gok olarak yaratti ve kudretiyle onlar
diizene koydu” demek oldugunu ifade eder.

Taberi, bazilarinin, sl J) 5 e—' ibaresini, Arapgada anlasildigr mana olan “yiikselme ve
¢itkma” anlamiyla yorumladiklar: takdirde Allah’in, once gogiin altindayken daha sonra gogiin iistiine
¢iktigini soylemis olma gibi bir hatadan kaginmak icin, bu ibareyi mechul ve garip bir mana ile tevil
ettiklerini ifade etmektedir. O, bu tevilin ¢ok tuhaf oldugunu ve onlarin boyle yapmakla kag¢indiklar:
seyin igine dustiiklerini sdylemektedir. Zira bu durumda onlara su soru sorulur: “Siz, &3
kelimesinin tevilinin, ‘daha sonra goge yoneldi’ olmas1 gerektigini savunuyorsunuz.®” Peki, Allah
daha o6nce goge sirt m1 gevirmisti de simdi yonelmis oldu?” Sayet onlar derlerse ki: “Buradaki
yonelmekten maksat, bir sey yapmak icin yonelmek” degil, “sevk ve idare etmek igin yonelmektir.”
Bu defa da onlara denilir ki: “O halde, yiikselme ve ¢ikma da bir yerden cikip diger yere yiikselme
manasina degil, ‘miilkii ve egemenligi ile yiikselme ve ¢itkma’ demek oldugunu kabul edin.”

Taberd, 539 5% (o) Je 5 & (Yanus, 10/3) ibaresini de: “Ars’a, isleri yoneterek istiva etti”
seklinde tevil etmekle® istiva’y1; “miilkii ve egemenligi ile yiikselme ve ¢ikma” manasiyla kabul
ettigini ortaya koymustur. Taberl buradaki muhaliflere, Allah’in yiikselmesinden maksadin, “miilkii
ve egemenligi ile yiikselme ve ¢ikma” oldugunu ifade edip onlara bu goriisii kabul etmeleri
onerisinde bulunur. Dolayisiyla o, bu davramsiyla ¢35y, Allah'in “miilkii ve egemenligi ile
ylikselmesi ve ¢ikmasi” seklinde mecazi mana ile tevil ettigini, yoksa Allah icin bir mekan terk edip
digerine ge¢mek anlaminda, “yiikselme ve ¢ikma” gibi bir tefsiri kabul etmedigini gostermektedir.
Taberi'nin, bu goriisiine ragmen Arapgada <3 kelimesinden anlagilan mananin yiikselme ve ¢tkma

6 et-Tirimmah b. el-Hakem, Divanu’t-Tirimmah, thk. \[zzet Hasan (Beyrut: Daru’l-Sarki’l-*'Arabi, 1994), 138. 3% bir kadimnin
ismi, o); meskenin kalintilar, 4 ¢ 54); mesken, kalintilariyla diimdiiz oldu, 4&; yok olmak, 3, iz, kalint1.

67 Ferra, buradaki s 334 kelimesinin manasinin “déndii” oldugunu dile getirir. (Bk. el-Ferra, Me‘ini, 1: 25) Dolayisiyla Taberd,
burada muhtemelen Ferra'y: elestirmektedir.

68 et-Taber1, Cami", 1: 252-253.

8 et-Taber1, Cami", 7: 4460.
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oldugu ve s 3 kelimesinin de bununla tefsir edilmesi gerektigi noktasinda 1srar etmesi onun, Kur’an
metninin zahirinin digsina gereksiz ve delilsiz bir sekilde ¢ikilmamasma inandigindan kaynaklanir.
Zira bu goriisiinii tefsirinin bir¢ok yerinde tekrar tekrar dile getirir.”

Kanaatimizce Taberi’nin bu yaklasimi dogru bir sekilde anlasilmadigindan, 6zellikle de haberi
sifatlarla ilgili yaptig1 antropomorfik tefsirler, cogu kez zahiri manaya yoruldugundan Taberi, tesbihe
diigsmekle itham edilmistir. Fakat yukarida da gordigtimiiz gibi o, 6ncelikle ¢ 54 kelimesini Arapgada
anlasildig1 gibi “yiikselme ve ¢ikma” manasiyla tefsir etmis ve daha sonra da bunun manasinin
“Allah’in, miilkii ve egemenligi ile yiikselmesi ve ¢ikmas1” oldugunu ifade etmistir. Binaenaleyh
Taberi’nin bu davramsimin altinda yatan temel sebep onun, dilin cari kullaniminda var olan mecazi
manalar1 degistirmenin anlamsiz oldugunu diisiinmesidir. Zira o, Allah igin “intikal”in caiz
olmadigin ve “intikal” edenlerin ilah olamayacagini savunduguna gore,” 5 kelimesini, “yiikselme
ve ckma” manasiyla tevil etmekten maksadinin, Allah’in “intikal” ettigini ifade etmek olmadig1
acgiktir. Aksine Taberi’ye gore mademki Allah, miilkii ve egemenligi ile yiikselmesini ve ¢ikmasini,
“yiikselme ve ¢itkma” manasina gelen 3 kelimesi ile ifade etmis ve mademki onun igin intikal caiz
degildir, o halde sirf bu intikal vehminden kaginmak icin Arapgada yaygin olarak kullanilan ve
Allah’in da Kur’an’da bu kullanima muvafakat ettigi”> mecazi tislubu degistirmeye gerek yoktur.
Bundan dolay1 Taberi, ayetleri tefsir ederken Arapganin zahirinden anlasilan manalari tercih etmekten
kaginmamus, tam aksine miimkiin oldugunca onlar1 diger manalara yeglemistir.

Dolayisiyla Taberi, Arapcanin zahiri manasini tevilde esas kabul eder. O, bu noktada sunu
belirtir: “Kur’an’in zahirine iman farzdir. Bunun o6tesinin bilinme sorumlulugu ise {izerimizden
kaldirilmistir.”? Bu agidan Kur’an’in tevili, 6zel batin bir duruma goétiirecek zorunlu delil olmadig:
miiddetce, bagka anlama tevcihi miumkiin olsa da zahiru’t-tilavette mevcut olan anlama tevcih
edilmesi evladir.”7

3. Nesih Tartismalarina Konu Olan Ayetleri Tefsir Metodolojisi”

Taberi’ye gore nesh iki tiirliidiir: {lki; hem hiikmii hem de tilaveti nesh edilip unutulmus olan
hiikiim, ikincisi; onunla amel edilmesi nesh edilmis, fakat tilaveti baki kalmis hiikiimdiir. Dolayisiyla
nesh: Helalin harama, haramin helale; mubahin yasaga, yasagin mubaha doniistiiriilmesidir. Bu da
ancak emir, nehiy, yasaklama, serbest birakma, men etme ve ibahada olur. Zira haberlerde nesh
olmaz. Bu durumda nesih, ister hem hiikmii hem de tilaveti nesh edilip unutulmus bir hiikiim olsun

70 Bk. et-Taber, Cami", 3: 2221; 5: 3418, 3625, 3635; 7: 4623; 8: 4933; 10: 6020; 12: 7556; 14: 8739; 16: 8681, 8706, 8904.

71 Bk. et-Taberi, Cami®, 4: 2983-84; 5: 3332; Ebui Ca'‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Galib et-Taberi, Tarthu'r-Rusul ve'l-
Muliik, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-Me'arif, ts.), 1: 3.

72 Bk. et-Taber1, Cami', 3: 2221; 4: 2688, 2695, 2826, 2838; 5: 3418, 3674, 3677; 6: 4175, 4196, 4259; 7: 4540, 4623; 8: 4919, 5279; 9:
5895, 5897; 10: 6006; 11: 6613-14; 15: 8587, 8706, 8904.

73 et-Taber1, Cami', 7: 4777. Taberi sunu soyler: “Tim slam &limlerine gore dini hiikiimlerin tiimiinde, kisinin miikellef
kilindig sey; ihatas: ve ilmi dahilinde olan sorumluluklardir. Zira birgok farzda, mutlak manada dogruyu yanlstan ayirt
edebilmek miimkiin degildir. O halde miikellef, ilminin dahilinde olan islerde, zahiri olarak muttali olabildigi seylerden
sorumludur. Yoksa ulagilmasi imkénsiz olan seylerden sorumlu degildir. Ornegin abdest alan birisi, mutlak manada
abdestini tam olarak aldigim bilemez. Keza namaz kilmak isteyen birisi, elbisesinin tam olarak temiz oldugunu bilemez.”
Bk. et-Taber1, Tehzib: Cuz'u’l-mefkiid, 60-65.

74 et-Taber1, Cami", 3: 1941; 4: 2794; 5: 3181, 3212.

75 Bk. Claude Gilliot, Aspects de I'Imaginaire Islamique Commun dans le Commentaire de Tabari, (Doktora Tezi, Universite de la
Sorbonne Nouvelle Paris-III, 1987), 2: 420-458; Gilliot, “Exégese et Sémantique”, 41-61; Yunuscan Olimov, Taberi'nin,
Camiu’l-Beydni'nda Nesh, (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2003); Naif Yasar, “Taberinin Fikha ve Neshe
Yaklagim1”, JASSS, Winter I, 40 (2015): 321-335.
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ister hitkmii nesh edilmis, tilaveti baki kalmis olan bir hitkiim olsun fark etmez. Zira her haliikarda bu
hiikiim menstih ve onun yerine gelip kullarin sorumlu tutulduklar1 yeni hiikiim nasihtir.”s

Taberi, hem Kitap’ta hem de Siinnet’te neshin vuku buldugunu kabul etmekle beraber,” onu
miimkiin mertebe az sayida ayetle sinirlandirir. Zira ona gore herhangi bir ibarede neshin oldugunu
iddia edebilmek i¢in, neshin oldugu one siiriilen her iki ayetin veya hadisin hiikiimlerinin ayn1 halde
ve anda ister zahiri ister batini herhangi bir yoniiyle de olsa varliginin miimkiin olmamasi, birbiriyle
mutlak manada celismesi veya birinin digerini nesh ettigine dair Allah’tan, Resulii'nden ya da fitri
akildan veyahut da Ozrii ortadan kaldiracak sekilde gelen icmadan bir hiiccetin var olmasi
zorunludur. Fakat eger nasih veya menstih oldugu iddia edilen hiikiim, zahiri veya batini manasiyla
istisna, umum, husus, miicmel, miifesser gibi bir yon ile sahih bir manaya sahip oluyor ve bagka bir
hiikmii nefyetmiyorsa, bu durumda bu hiikiim nesihten uzaktir.”® Zira nesh; ancak bir hitkmiin diger
bir hitkmii tiim manalariyla nefyettigi zaman vaki olur. Oyle ki, her iki igin bir arada igtimai sahih
yonlerden higbirisiyle miimkiin olmaz. Bunun haricinde vaki olan seye nesh denmez.” Keza bir ayetin
nesih olmadan sahih bir vechi olmakla beraber, neshi konusunda ihtilaf varsa, kesin delile sahip
olmadan ayetin neshi ile hiikiim verilmez.® Zira nasih ve mensth ile hitkmedebilmek igin, gelen
haberlerin beraberinde neshin olduguna dair bir agiklamanin olmasi zorunludur. Cogu kisi i¢in tespit
edilmesi zor olsa da ister Kur'an'da ister Siinnet’te olsun, nesh edilmis olup da bu kaynaklarda
neshine dair bir agtklamanin olmadig hicbir hiikiim yoktur ve olmasi da miimkiin degildir. Cilinkii
Hz. Peygamber’in, iimmetinin din konusunda ihtiya¢ duyup da onun ya sarihi bir nass ile veya
delalet yoluyla agiklamamis oldugu hicbir sey yoktur.8!

Bu baglamda Taberi'nin nesih iddialarin1 reddetme mantigini bir 6rnekle agiklamak yerinde
olacaktir:

Taberd, &al) Je Ga oy sealls (usds O3l a1 &5 ) Eusall sl jiea 1)) Re (K (el-Bakara,
2/180) ayetini nasih - mensiih ¢ercevesinde degerlendirirken su goriisleri aktarir:

1. Bazi alimlere gore bu ayetin hiikmii nesh edilmemis olup, zahiri manasi {izerinde
bakidir. Bu ayetten maksat, mirasta pay1 olanlar i¢in degil de olmayanlar i¢in vasiyette bulunmaktir.

2. Diger baz1 alimlere gore, onceleri bu ayetin hitkmiiyle amel etmek vacipti. Fakat daha
sonra Allah bu ayetin hitkmiinii miras ayetiyle, kendilerine miras diisen sahislara vasiyet edilmesini
nesh etti, fakat miras ayetiyle miras diismeyenlerle ilgili hitkmiinii farz hali tizerinde birakt.

3. Bazi alimlere gore ise Allah bu ayetin tiim hiikiimlerini miras ayetiyle nesh etti. Kimsenin
ne miras ayetiyle miras diisene vasiyet etmesi ne de miras ayetiyle miras diismeyene vasiyet etmesi
vaciptir.

Taberi’ye gore ise bu ayetin hiikmii nesh edilmemistir. Ona gore bu ayetin neshi konusunda
alimler ihtilaf etti§inden, onlardan herhangi birisinin goriisiinii tercih etmek igin, bu tercihe bagh
delillere dayanmak zorunludur.

76 Bk. et-Taber1, Cami®, 1: 607-608; 8: 5323; 15: 8526-8527; et-Taber1, Tehzib, 2: 833-834.

77 et-Taber1, Cami', 15: 8681.

78 Bk. et-Taber1, Cami*, 1: 644-645; 2: 1200-01; 3: 1669, 1704, 2273-2274; 4: 2836, 2956; 5: 3312, 3597, 3652-53; 7: 4439; 8: 5323; 13:
7628, 7826; 14: 8454-55.

79 et-Taber1, Cami*, 4: 3067; 6: 4149.

80 et-Taber1, Cami", 4: 2417.

81 Bk. et-Taber1, Tehzib: Cuz’u’l-Mefkiid, 64-65, 258, 438-439, 388, 517; et-Taber1, Tehzib, 4: 214; 6: 737. Safi'T'ye gore de eger
Kur’an veya Siinnet’te nesih varsa nasih ve menstihun bize gelmis olmas: gerekir. Bk. es-$afi‘, er-Risale, 105-107, 149, 168.

82 en-Nisa’, 4/11, 12, 176.

86



Naif Yagar Din ve Bilim, 1(2)

Taberi, burada neshe olan genel bakisini bir usul kaidesi ile ifade eder. O sunu belirtir: “Nasih
ve mens{ih; ayni anda, iki mananin birbirini nefyetmeden bulunmasmin imkansiz oldugu bir
durumda vuku bulur. Halbuki bu ayetin hiikmiiyle miras ayetinin hitkmiiniin ayn1 anda, sahih bir
sekilde, birbirlerini nefyetmeksizin bulunmas: imkansiz degildir.” %

Taberi, bu mantik gercevesinde hareket ederek tefsirinin bir¢ok yerinde$* bircok ayetle ilgili
olarak iddia edilen neshi®> reddeder.

Buna karsin Taber], bircok ayettes¢ neshin vuku buldugu kanaatindedir.

Ornegm Taberi, )—\-\5 4 (08 (84 0 o1 580 )e-ul\ e il (el-Bakara, 2/217) ayetinin, de sl she )
LS 28 o ynal) \,Lu,f.s,m\ 1 salks S ) ua-ﬂ\dh”“ a3l e GmV15 clsaldl GBI a5 ) CBS 3 156 e U
S aa A G ) sale)y dBS 5& ;lelse (et-Tevbe, 9/36) ayetiyle nesh edildigini ifade edip buna delil olarak
Peygamber’in (a.s.) haram aylarda yaptig1 gazveleri ve bazi miisriklerle savasmak {izere gonderdigi
seriyeler gosterir.8”

Binaenaleyh, Taberi her ne kadar Kur’an ve Siinnet’te nesh olgusunu kabul etse de herhangi
bir tevil yoniiyle imkan buldugu siirece nesh iddialarini reddedip, ayetin veya haberin hitkmiiniin
devam ettigini savunur.

4. Kiraat ihtilaflarina Konu Olan Ayetleri Tefsir Metodolojisi

Taberi, kiraat alaninda 6nemli ¢alismalar yapan ilk alimlerden biridir. O, hem kiraatle ilgili
eserinde (el-Kiraat ve Tenzilu'l-Kur’an) hem de tefsirinde kiraat ilminin kaidelerini titizlikle ortaya
koymus ve bunlar tatbik etmistir. Biz burada 6ncelikle Taberi'nin tefsirinde belirledigi ve tatbik ettigi
temel kaideleri aktaracagiz, sonra da konunun daha iyi anlasilmasi igin birkag 6rnek verecegiz.

1. Kur’an'mn nazil oldugu rivayet edilen yedi harf, yedi Arap lehgesidir. Fakat bunlardan bir
tanesi Osman Mushafi'yla korundu, diger altis1 ise imha edildi, unutuldu ve bugiin artik onlar
kullanmak ne miimkiindiir ne de caizdir.® Yedi harften kasit, ala / Jél / J3 gibi aym1 manaya gelen
farkli kelimelerdir. Yoksa tergib, terhib, emsal vb. seyler degildir. Keza yedi harften kasit, hatt1 aym
olan bir kelimenin degisik sekillerde noktalanmasi ve harekelenmesi de degildir.®® Bugiin elimizde
bulunan Kur’an, Hz. Osman’in tek harf {izere toplattig1 Kur’an’dir. O, diger harfleri imha ettirdi ve
immet de bu konuda adil imamlarina uydu. Bugiin artik geriye kalan alt1 harfle okumak miimkiin
degildir. Zira onlar kaybolup gitmistir. Dolayisiyla “{immet de bu alt1 harfi inkar etmeden” sadece Hz.
Osman’in tespit ettigi tek harfle okumay: caiz goriir.® Kiraatle ilgili olarak Peygamber (a.s.)
doneminde okunan yedi harf, vucubiyet icin degil, ruhsat icin verilmisti. Dolayisiyla timmet
bunlardan bir tanesiyle yetindi.”!

8 et-Taberi, Cami®, 2: 878-884.

84 Bk. et-Taberi, Cami", 1: 644-645; 2: 1200-1201; 3: 1669, 1704, 2273-2274; 4: 2417, 2956, 3067; 5: 3312-3313, 3652-3653; 6: 4112,
4149; 7: 4439; 8: 5323; 13: 7826; 14: 8454-55; 15: 8526-8527.

85 Bk. el-Bakara, 2/115, 221, 282, 284, 256; en-Nisa’, 4/8, 33; el-Maide, 5/13, 42, 108; el-En‘am, 6/159; el-Enfal, 8/41, 61; et-Tevbe,
9/120; en-Nahl, 16/67; Muhemmed, 47/4; et-Tegabun, 64/16; en-Nebe’, 78/23.

86 Bk. el-Bakara, 2/109, 184, 185, 217, en-Nisa’, 4/15; el-Maide, 5/2; el-En‘am, 6/106, 141; el-Enfal, 8/57, 65, 66; et-Tevbe, 9/5, 29,
36; el-Hicr, 15/94; en-Nur, 24/2; el-Casiye, 45/14; et-Taber, Cami®, 1: 626; 2: 907; 3: 2304-2307; 4: 2836; 5: 3519, 3597; 6: 4157; 8:
5244; 13: 7750-7751.

87 et-Taber1, Cami*, 2: 1170-1171.

88 et-Taber1, Cami", 1: 23-46.

8 et-Taber1, Cami', 1: 23-46. Bk. Abdulmecit Okgu, “Taberi’nin Yedi Harf Hakkindaki Goriisleri”, Bir Miifessir olarak
Muhammed b. Cerir b. Et-TaberT Sempozyumu (Konya: Unlem Ofset, 2010), 191-203.

9 et-Taberi, Cami", 1: 44-45.

91 et-Taberi, Cami", 1: 45.
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2. Kur’an’mn okundugu dil; en giizel, en fasih ve en bilinen dildir; yoksa en bilinmeyeni ve en
saz olan1 degildir.” Dolayisiyla Kur’an, Araplarca en fasih ve en meshur liigate gore okunmalidir.%

3. Bir kelimede farkl iki kiraat varsa, bu farkli iki ayr1 niizuliin oldugu degil; bir niizuliin ve
bir kiraatin oldugu anlamina gelir. Dolayisiyla nazil olmayan diger farkli kiraate ise Peygamber (a.s.)
izin vermistir.*

4. Kur’an'in Arap dilinde miimkiin olan her vecih iizere okunmasi caiz degildir. Zira kiraat;
gecmis alimlerin Kur'an't okudugu ve selefin kendilerinden 6nceki alimlerden aldiklari gibi bize
ulastirdiklar seydir.®> Bu anlamda icmaya aykir1 okumak kimse icin caiz degildir.% Eger bir kiraatte
tiim kurra icma etmisse, bu hiiccet kabul edilir ve hilafi bir kiraat caiz degildir. Fakat eger bunlardan
birisi kiraatinde teferriit etmisse onun, kiraatinde hata etmesi miimkiindiir.”” Zira sahabiler, tabiin ve
bagsehirlerin kurrasi, bir kiraat {izerine ittifak etmesine ragmen, diger bir kiraat bunlara muhalefet
ederse, bunlarin icmai o kiraatin hatali oldugunu gostermesi icin yeterlidir.”® Binaenaleyh
Miisliimanlar, Peygamber’den (a.s.) agik bir sekilde 6zrii ortadan kaldiracak bir nakilde bulunduklar:
takdirde, Islamiyet'e mensup hi¢ kimsenin kendi goriisiine dayanarak bu nakle karsi ¢ikmasi caiz
degildir. Zira dini konularda Allah’tan oldugu konusunda iginde siiphe barindirmayan sey, hiiccetin
naklettigidir.”

5. Eger kiraatlerden birisi veya birkaci farkli okunmussa, bu durumda Taberi'nin tercihi igin
belirleyici olan basta dil olmak {izere'® siyak,!0! rivayetler,'®? miifessirlerin tefsirlerine uygunluk,
kiraatin manasinin zenginligi,1* itikadi goriis, % kendi tercih ettigi tevile uygunluk,'% ayet baslarina
ve sonlarina olan uyum!” gibi seylerdir. Fakat kiraatler arasinda tiim bu sartlar esitse, bu durumda
Taberi tiim kiraatleri esit seviyede sahih kabul eder.® O halde Taberi i¢in kiraatin sahih senetle
gelmesi, o kiraatin tercihi veya kabulii igin yeterli bir sebep degildir. Zira sahih senetle gelmesine

92 et-Taber1, Cami", 5: 3674.

9 et-Taber1, Cami", 13: 7680.

94 et-Taber1, Cami", 12: 7248.

% et-Taberi, Cami', 12: 7181. Ayrica bk. Ebti ‘Ubeyd, el-Kasim b. Sellam, Fedailu’l-Kur'an, thk. Adnan el-'Ali (Beyrut:
Mektebetu’l-*Asriyye, 2009), 134; ibnu’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirdati’l-‘asr, (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—‘Hmiyye, 2011), 1: 16, 34,
332; Ebti ‘Amr Osman b. Sa‘id ed-Dani, el-Muhkem fi nakti’l-mesahif, thk. ‘Izzet Hasan (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1997), 44.
Gilliot'a gore kendisinden sonraki eserlere yanstyan “Kiraat, uyulmas: gereken bir gelenektir” doktrinini hazirlayan Taber?’dir.
(Bk. Claude Gilliot, Exégese, Langue et Théologie en Islam: L’Exégese Coranique de Tabar? (Paris: Vrin, 1990), 145) Fakat burada
da verdigimiz gibi Gilliot'un bu goriisii hatalidir. Zira ayni1 kaideyi Ebu Ubeyd de dile getirir. Keza “Kiraat, uyulmas: gereken
bir gelenektir” goriisii Zeyd B. Sabit'e de isnat edilir. Bk. Celaluddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suydti, el-Itkan fi ‘uliimi’l-
Kur’an (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), 1: 108.

9 et-Taber1, Cami*, 9: 5797.

97 et-Taber1, Cami", 4: 2981.

98 et-Taberi, Cami", 1: 588.

99 et-Taberi, Cami", 2: 908; et-Taberi, Tehzib, 2: 910.

100 Bk. et-Taberi, Cami*, 1: 514-515; 3: 2182, 2198, 2291-2292; 4: 2688; 5: 3352; 6: 4142-43; 7: 4496-4497, 4663; 8: 5285; 9: 5925; 10:
6268-69, 6298; 12: 7230, 7394; 13: 7752, 7842, 8067, 8114; 14: 8433, 8704-05; 15: 8524, 8669, 8801. Ayrica bk. Halis Albayrak,
“Taberi’'nin Kiraatlar1 Degerlendirme ve Tercih Yontemi”, AUIFD, XLII (2001): 101.

101 Bk. et-Taber1, Cami"®, 3: 1655, 1707, 1755-1757, 1931, 2021-2022, 2143-2144; 4: 2543, 2701; 5: 3473-74; 8: 5059, 5503; 9: 5678,
5503; 10: 6459; 12: 7394; 13: 7748. Ayrica bk. Albayrak, Kiraatlar, 98, 120.

102 Bk. et-Taber1, Cami*, 4: 2621, 2623-2627; 10: 6459.

103 Bk. et-Taber1, Cami", 5: 3578-79; 13: 8142; 15: 8649. Bk. Albayrak, Kiraatlar, 122.

104 et-Taberi, Cami", 2: 1396.

105 et-Taber1, Cami", 6: 4261.

106 Bk. et-Taber1, Cami", 13: 8165; 15: 8719. Bk. Albayrak, Kiraatlar, 123.

107 Bk. et-Taberi, Cami*, 15: 8551-52, 8702, 8749.

108 Bk. et-Taber1, Cami*, 3: 2093; 4: 2621.
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ragmen miinferit kaldiklarinda, Ibn ‘Amir,'® Ibn Kesir,'® ‘Asim,!'! Ebu Ca‘fer,”2 Ebu ‘Amr,!3
Hamza,'* Nafi'''5 ve Kisai'ye!'¢ ait bircok sahih kiraati ya kendi tercihlerinin disinda birakmis veya
reddetmistir.

6. Mushaflarin hatlarina aykir1 olan kiraatler caiz degildir."”

7. Sahih kiraat, takdiren de olsa mushaf hatlarina uygun olmalidir. Fakat miimkiin mertebe
takdirlere girmeden kiraatlerin dogrudan mushafa uymalar: 6nceliklidir. Dolayisiyla herhangi bir
kiraatte, mushafa getirilen ziyade harfin terkiyle sahih bir mana olusuyorsa, bu ziyade harf ile
okumak caiz degildir."8

8. Thtilaf edilen kiraatler arasinda, mana ve diger agilardan herhangi bir fark olmadig1 halde,
sadece mushaf hattina uygunluk acisindan biri digerinden farkli ise mushafa uygun olan kiraatin
tercih edilmesi gerekir."?

9. Tefsiri ve saz kiraatler, ayet tevillerinde delil ve 6rnek olarak kullanilabilir.'20
Simdi de bu kaidelere bagli olarak Taberi tefsirinden birkag 6rnek verelim:
1. Arap dil kullanimina uyguluk

Taberi der ki; s (en-Nahl, 16/37) kelimesini, ‘Asim, Hamza, Kisai, Halef 2 seklinde
okurken; bunlarin disinda kalanlar % seklinde okudular.'?! Taberi burada s kiraatini tercih edip
diger kiraatin Arapga kullanimi acisindan yaygin olmadigini ifade eder.!?

2. femdnn kiraatini fasih fakat saz olan kiraate tercih etmesi

Taberi sunu belirtir; »=5 (en-Nisa’, 4/90) kelimesini bagsehirlerin tiim kurras: &= geklinde
okumalarina ragmen, Hasan Basri'nin (6. 110/728), 5> seklinde okudugu rivayet edilir. Gergi bu
okuyus her ne kadar Arapgada sahih ve daha fasih ise de bana gore saz bir kiraat oldugu i¢in onunla
okumak caiz degildir.'

3. Mushaf hattina uygunluk

Taberi, 255 (en-Necm, 53/51) kelimesini cumhur, mushafa uyarak '23< seklinde munsarif
okurken; Hafs rivayetiyle ‘Asim, Hamza ve Ya'kaib, 33< seklinle gayri munsarif olarak okuduklarini

109 Bk. et-Taberi, Cami*, 1: 611; 2: 773; 5: 3578-3579; 6: 4212; 9: 5674-5675.
110 Bk. et-Taberi, Cami*, 9: 5928; 10: 6247.
11 Bk. et-Taber1, Cami®, 6: 4240; 9: 5698, 5747-5748; 10: 6089-6090, 6252, 6429-6430; 11: 6531; 13: 7848; 14: 8500; 15: 8894-8895.
12 Bk. et-Taber1, Cami*, 15: 8627, 8711, 8730, 8854.
113 Bk. et-Taberi, Cami', 9: 5674-5675, 5797; 13: 7943; 14: 8347; 15: 8685
114 Bk. et-Taberi, Cami", 3: 1675; 7: 4448.
115 Bk. et-Taber1, Cami", 13: 7842, 14: 8433, 8704-8705.
116 Bk. et-Taber1, Cami®, 8: 5142-5144; 10: 6036; 13: 8209; 14: 8491; 15: 8535, 8630, 8719, 8829.
117 Bk. et-Taberi, Cami", 7: 4403; 9: 5797.
118 et-Taberi, Cami", 10: 6122.
119 Bk. et-Taber1, Cami", 2: 1139-1140; 3: 1657; 1858.
120 Bk. et-Taber1, Cami", 4: 3044-3045; 7: 4684-4685; 9: 5581-5582; 11: 6665-6666; 15: 8892; Gilliot, Exégese, 148-151; Sitk: Giille,
“Taberi’'nin Tefsiri'ndeki Kiraat Degerlendirmeleri”, IUIFD, 9 (2004): 76.
121 ¢ Abdullatif el-Hatib, Mu'cemu’l-kiraat (Dimesk: Daru Sa‘diddin, 2002), 4: 627-629.
122 et-Taber1, Cami", 8: 5284-5285.
123 et-Taber1, Cami", 4: 2588.
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dile getirir.’* O, buradaki her iki kiraatin de bilinen kiraatler olduklarini, mana ve i‘rab agisindan
sahih olduklarini ve Kur’an’in her ikisiyle de okunabilecegini ifade eder.'?

4. Tefsiri ve saz kiraati tevile delil olarak kullanmas:
Taberd, &5 ¢l o 15 & (el-Mesed, 111/1) ayetinin <53 kelimesinin haber oldugunu ifade edip
bunun Ibn Mes'tid'un kiraatinde, &5 %5 <@l ol 1% &5 geklinde oldugunu, dolayisiyla Ibn Mes'tid’un bu

kiraatine gore bu ayete 3 kelimesinin ilave edilmesi, <3 lafzinin haber olduguna delil oldugunu ifade
eder.12

SONUC

Taberi, Cami‘u’l-Beyan adl1 tefsirinde bir tefsirin temel olarak dayanmasi gereken usulii ortaya
koymus ve bu konuda kendisinden sonra gelen alan uzmanlarina da rehber olmustur. O, dirayet
agirlikli bir tefsir metodunu benimsemekle beraber rivayeti de kullanmay1 ihmal etmemistir. Taberi,
kendisinden Once belirlenmis temel tefsir ilkelerini titizlikle kullanmis, kendisi bunlara bazi yeni
ilkeler eklemis ve tefsirinde uygulamak suretiyle onciiliik yapmustir. Bu ac¢idan bakildiginda
Taberi’nin Cami‘u’l-Beyanr’min mukaddimesi basta olmak iizere, tiim eserinin tefsirde nasil bir
metodolojinin takip edilmesi gerektigi noktasinda 6nemli bilgi ve ornekler icerdigi kanaatindeyiz.
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‘an”

“[’cazw’l-Beyan fi Te'vili-Ummi’'l-Kur'an” which was written by Sadreddin Konevi shows that konevi
had reached deep knowledge and insights regarding ishari tafseers. Konevi who was influenced by Ibni
Arabi interpreted Surah Fatiha in this book which involved in combination of Sufi (spiritual)
philosophy and Ishari tafseer. Surah Fatiha is called mother of Quran and it has been accepted as an
abstract of quran by Islamic scholars. There are plenty of studies specifically focused on interpretation
of Surah Fatiha as Konevi's book. However the distinction of Konevi's book is that, introduction
chapter is consisted information related to sufism or spirituality and next chapters mainly consisted of
interpretations based on Ishari tafseer. In this book many conceptual and terminological words related
to spirituality is used and an intellectual language which could be understood by eligible people is
preferred. It is not easy to understand this study without knowledge of spiritual terms and
philosophical perspective of Ibni Arabi. This book is one of distinctive example of ishari tafseer.
Therefore it should be assessed in the framework of ishari tafseer. In the current study, the book has
been assessed in the scope of Ishari tafseer and is examined whether the requirements of Ishari tafseer is
fully followed. In this perspective, the discussion is developed by highlighting significant points in the
book and some criticism has been made in places where Ishari tafseer's requirements are not considered
in the book.
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Sadreddin Konevi'ye ait olan I"cazii'l-Beyan fi Te vili-Ummi’l-Kur’dn adli eser Konevi'nin Isari tefsirde derin
bir ilme ve kavrayisa sahip oldugu gostermektedir. Ibnu’l-Arabi'nin etkisinde kalan Konevi'nin Fatiha
Suresi {izerine yazdig1 bu eserde felsefi tasavvuf ve isari tefsir bilgisi meczolmustur. Fatiha suresi ihtiva
ettigi konulardan dolay1 “Ummii’l-Kur'dn”
olarak kabul gormiistiir. Hakkinda miistakil eserlerin kaleme alindig1 Fatiha Suresinin isari tefsire tabi
tutuldugu bu eserin giris boliimiinde tasavvufi bilgiler verilmekte ve diger boliimlerde ise isari tefsir
yapilmaktadir. Birgok tasavvufi istilahin kullanildigi ve seckin insanlarin anlayabilecegi iist bir dilin
kullanildig1 bu eserin anlasiimasi oldukca zordur. Tasavvufi Istilahlara ve [bnu’l-Arabi'nin fikriyatma
vakif olmayan birinin bu eseri anlamasi kolay degildir. Eser isari tefsirin giizel bir 6rnegini tegkil
etmektedir. Dolayist ile eseri isari tefsirin sartlar: ¢ergevesinde incelememiz gerekmektedir. Makalemizde,
eserde igari tefsirin makbul olmasimn sartlarina riayet edilip edilmedigi incelenecek, 6nemli vurgular
belirtilecek ve isari tefsirin sartlarina uyulmadig: yerlerde esere ilmi elestiriler yoneltilecektir.

olarak isimlendirilmis ve alimler nezdinde “Kur’an’m 6zeti”
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Sadreddin Konevi'nin “I’cazu’l-Beyan Fi Te’vili-Ummi’l-Kur’an” Adlx
Eseri’nin Isari Tefsir Acisindan Degerlendirilmesi!
GIRIS

Miifessirlerin genel kabulii ile Mekki oldugu ifade edilen Fatiha Suresinin inen ilk sure olup
olmadig1 konusunda tartisma olsa da bir biitiin halinde inen ilk sure oldugu konusunda ihtilaf
bulunmamaktadir.? Fatiha kelimesi, fatih kelimesinin miiennesidir ve sifattir. Fatiha suresi; alemlerin
rabbini tanitan, rabbin kullarindan ne istedigini, kullarinin ne yapmalar1 gerektigini belirten, rabbin
istediklerini yerine getiren ve getirmeyenlerin akibetlerini dile getiren; tevhid, ubudiyet ve ahiret
konularmni kisa bir sekilde isleyen, Kur’an'mn 6000 Kiisur ayetini birkag ayete sigdiran, Kur’an'in 6zeti
niteliginde bir suredir. Fatiha suresinin; Fatihatu'l-Kitap, Ummii’l—Kitap, Suretu’s—Saldt, Suretu’l-Hamd,
Esdsii’l-Kitap, Safiye, Kafiye, Vafiye gibi yirmiye yakin ismi bulunmaktadir. Fatiha suresine ¢okga isim
verilmesi surenin {istiinliigiinii ve derinligini gostermektedir.?

Kur'an’da Seb’ul-Mesini* olarak isimlendirilen, Hz. Peygamberin dilinde; en biiyiik sure
ifadesini bulan,’ Ummii’l-Kur’én olarak nitelendirilen,6 namazin olmazlarindan biri olarak goriilen”
Fatiha suresi, giinliik yasamda Kur'an'mn en ¢ok tekrar edilen suresidir. Surenin 6nemine binaen
bircok miistakil tefsir kaleme alinmistir. Bu tefsirlerden biri de tebligimizin konusu olan Sadreddin
Konevi'nin Tiirkgeye Fatiha Suresinin Tefsiri® ad1 ile gevrilen I'cdzu’l-Beydn fi Te'vili Ummi’l-Kur'dn® adl
eseridir.

1. isari Tefsir'in Tanim1 ve Sartlari

Kur’an ayetlerinin bir kisminin veya tamaminin kesf ve ilhamla yorumlandig tefsirlere isari
tefsir ad1 verilmisgtir.!° Isari tefsire remzi, sufi, sembolik, felsefi tefsir de denilmistir.! Kesfi te’vil veya
manevi isari yorum, incelenen terimlerin veya Kur’an’i pasajlarin delaletlerinin, dogrudan ve sezgisel
bir kavrayisla deruni bir sekilde ortaya cikarilis tarzidir.’? Isari tefsir icin soyle bir tamim da
yapilmaktadir: “Kur’an’it Kerim’in esrarin1 kavramis olan muhakkik ulemanin, ariflerin ve bir kistm

! Makalemiz 19-20 Ekim tarihleri arasinda Konya’da MEBKAM tarafindan diizenlenen III. Uluslararas1 Sadreddin Konevi
“Tasavvuf, Felsefe ve Din” baglikli Sempozyumda so6zlii olarak sundugumuz tebligimizin genisletilmesi ve degistirilmesi sureti
ile meydana getirilmistir.

2 Vahidi, Eb{i'l- Hasen Alil bin Ahmed bin Muhammed, Esbabu Niizili’l-Kur’an, thk. Kemal Besytni Zegldl, 1. Bsk., Daru’l-
Kiit’iibi’l—ﬂmiyye, Beyrut, 1991, s. 14.

3 Suytti, Celaliiddin Abdurrahman bin EbG Bekr bin Muhammed, el-Itkan St Ulitmi’l-Kur'dn, I-1I, thk. Mustafa Deyb el-BGiga, 5.
Bsk., Daru ibn Kesir, Beyrut, 2002, I/167-170; Maverdi, Eb('l- Hasen Ali bin Muhammed, en-Nuket ve’l—lflyﬁn/Tefsfru’l—Maverdf, I-
VI, thk. Seyyid Abdulmaksud bin Abdurrahim, Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut, trs., 1/45.

4 Hicr, 15/87.

5 Buhari, Tefsir, 1; Feddilu'l-Kur'an, 9; EbG Davud, Kitibu'l-Vitr, 15; Nesai, Feddilu'l-Kur'an, 16; ibn Mace, Kitébu'l-Edeb; 52;
Darimi, Feddilu'l1-Kur'an, 12.

6 Tirmizi, Tefsir, 15.

7 Muslim, Salat, 11.

8 Konevi, Muhammed bin Ishak Sadreddin, Fatiha Suresi Tefsiri, Cev. Ekrem Demirli, 1. Bsk., Kap1 Yay., Istanbul, 2014, s. 256.

9 Konevi, Sadreddin, | ‘cdzu’l-Beyin fi Te'vili Ummi’l-Kur’dn, 2. Bsk., Haydarabad, 1949; Konevi'nin bu eserinin bagka bir ismi de
sudur: "f’cdzu’l—Beyﬁni’l—Mﬁgtemil ald Serhi Kiilliyati'l-Esrdri Ummi'l-Kur'én”.

10 Stileyman Uludag, fgari Tefsir, DIA, istanbul, 2001, XXIIL, s. 424-427; Karasakal, Saban, Kur’an'in igﬁrf Yorumu, Ragbet Yay., Ist,
2015, s. 96.

11 Polat, Fethi Ahmet, Tefsir Arastirmalarinda Yontem Sorunlar: I-11, 2. Bsk., Aybil Yay., Konya, 2014, s. 375; Bilgin, Abdiilcelil,
Kur’an’t Tanimak, 1. Bsk., Aragtirma Yay., Ank., 2018, s. 268-271.

12 Pierre Lory, Kdsdni'ye Gore Kur'dn'in Tasavoufi Tefsiri, Cev. Sadik Kilig, Istanbul, 2001, s. 16; Ay, Mahmut, Kur’an'in Tasavoufi
Yorumu- Ibn Acibe (jrnegi, 2. Bsk., Kayihan Yay., Istanbul, 2016, s. 23.
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siiluk erbabinin, ilahi ilham ve Rabbani bir fetihle, ayetleri, zahir manalarina ters diismemek ve
onlarla kabil-i telif olmak kaydiyle bir takim lafzi ve manevi isaretlerden dolay1 zahiri manalarindan
farkl: bir sekilde tefsir etmeleridir.”3

Isari tefsirin ilk temsilcileri olarak Hasan el-Basri (6. 110/728), Caferi Sadik (6.148/765) ve
Abdullah bin Mubarek (6. 181/797) gosterilir. Isari tefsirin sistematik hale gelmesinde Sehl bin
Abdullah et-Tiisteri (6. 283/896), Ciineyd el- Bagdadi (6. 298/910) ve Muhammed bin Musa el-Vasiti
(6. 331/942)'nin rolleri biiytiiktiir. Isari tefsirde en biiyiik gelisme Ebu Abdurrahman es-Siilemi'nin (.
412/1021) Hakaiku't-Tefsir adli tefsiri ile gerceklesmistir. Gazali (6. 505/1111), Cevahiru’l-Kur’dn adli
eserinde ayetlerin batini anlamlari iizerinde durmustur. Isari tefsir hareketi Muhyiddin Ibnu’l-
Arabi(6. 638/1240) ile Vahdet-i Viicud‘un etkisi altina girerek zirveye ulasmistir.* Isari tefsirlere

Tiisteri's, Siilemi’¢, Kuseyri'’, Bursevi's, Mazhari'?, Ibn Acibe? ve Al{isi’'nin? tefsirleri ornek verilebilir.

Isari tefsire caiz diyenler oldugu gibi karst ¢ikanlar da olmustur.2 Ornegin Vahidi, Siilemi'nin
tefsirindeki yorumlar i¢in; “(Siilemi) bu yorumlarmn tefsir olduguna inanirsa kiifre girmis olur” demistir.??
Kanaatimizce Vahidi'nin vurguladigi nokta, hi¢ kimsenin kendi siibjektif yorumlar: i¢in “Allah’in
muradi budur” deme hakkinin bulunmadig: gercgegidir.>* Tefsir alimleri bir isari tefsirin kabul
edilebilmesi i¢in su sartlar tasimasi gerektigini sdylemislerdir:

1. Isari mananin, zahiri manaya aykiri olmamasi

2. Isari yorumu te’yid eden baska bir ser’i nassin olmast

3. Isari manaya, ser’i ve akli bir muarizin olmamasi

4. Isari mananin, tek ve asil mana oldugunun sdylenmemesi
5. Isari mananin zorlama ve asir1 yorum olmamas1.?

Isari tefsir metodunun Batinilerin yaptiklar: yorum tiiriiyle karistirilmas: Steden beri dnemli

13 Gordiik, Yunus Emre, Tarihsel ve Metodolojik acidan f;:ari Tefsir, insan Yay., Istanbul, 2013, s. 39; Muhammed Abdulazim ez-
Ziirkani, Menahilu'l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an, thk. Ahmed bin Ali, Daru’l-Hadis, Kahire,2001, 1/67-70; Zehebi, Muhammed Huseyn, et-
Tefsir ve'l-Miifessiriin,I-III, Daru’l-Erkam, Beyrut, trs., I/ 236-264.

14 Ates, Stileyman, f@ari Tefsir Okulu, Ankara Univ. ilahiyat Fak. Yay., Ankara, 1974, s. 38-61, 63-90, 167-195; Karasakal, Kur'dn'in
Iséri Yorumu, s. 103-105.

15 Tiisteri, Ebti Muhammed Sehl bin Abdullah, Tefsiru’t-Tiisteri, thk. Muhammed Basil Uyunu’s-Stid, 2. Bsk., Daru’l-Kiitiibi'l-
[lmiyye, Beyrut, 2007.

16 Siilemi, Ebtt Abdurrahman Muhammed bin el- Huseyn bin Musa el-Ezdi, Hakaiku't- Tefsir/Tefsiru’s-Siilemi, I-1I, thk. Seyyid
Imran, 2. Bsk., Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut, 2016.

17 Kugeyri, Ebi Kasim Abdulkerim bin Hevazin bin Abdulmelik, Letﬁlfu'l—f§ﬁrﬁt/Tefsfru’l—Kugeyrf, I-III, thk. Abdullatif Hasen
Abdurrahman 2. Bsk., Déru’l—Kﬁtiibi’l—Hmiyye, Beyrut, 2007.

18 Bursevi, [smail Hakki, Tefsiru Ruhu’l-Beydn, I-X, Daru 1hyéi Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, trs.

19 Mazhari, Muhammed Senaullah el-Osmani, Tefsiru’l-Mazhari, I-X, thk. Ahmed iz inaye, 1._Bsk., Daru 1hyéi’t— Turasi’l-Arabi,
Beyrut, 2004.

20 fbn Acibe, Ebu’l-Abbas Ahmed bin Muhammed el-Fasi, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-Mecid, 1-V, thk. Ahmed Abdullah
el-Kuragi, Kahire, 1999.

21 AlGisi, Eb(i's-Sena Sihabuddin Mahmtid bin Abdullah bin Mahmud el-Bagdadi, Rihu’l-Medni fi Tefstri’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-
Seb'l'i-Mesini, thk. Ali Abdlbari Atiyye, I-XVI, 3. Bsk., Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut , 2009.

22 Ziirkani, Menahilu’l—frfun, 1/67-70.

2 Suyti, el-Itkdn fi Ulfimi’l-Kur'én, 11/1218.

24 Gordiik, Yunus Emre, “Tefsir-Te'vil” Aytrumi ve Isari Tefsirin Oznel Mahiyeti Baglammda “Yorum Alg1” Sorunu, Pamukkale
Universitesi, Uahiyat Fakiiltesi Dergisi, Mart/2017, Y1l:4, Say1: 7, s. 5.

25 Ziirkani, Menahilu’l—frfun, 1/67-70; Ay, Kur'anin Tasavoufi Yorumu, s. 44; Uzun, Nihat, Tefsir Disiplini A¢isindan Batini ve f;suri
Yorumun flmi Degeri, Kur’an'in Batini ve i@ari Yorumu Sempozyumu, Kuramer Yay., Istanbul, 2018, s. 211; Dereli, Muhammed
Vehbi, Isarl Tefsirlerin Gegerliligi ve Problemleri Uzerine, DEUIFD, XXXIV/2011, Izmir, 2011, s. 132.
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bir problem olarak kargimizda durmaktadir. Isari, tefsirler ayetlerin zahiri olmayan anlam boyutunu
ele aldig1 i¢in bir nevi batini tefsir sayilabilir.26 Ancak Isari tefsir, Batini tefsir gibi zahiri manay1
dislamadig icin Batini tefsir ile karistirlmamalidir. 27 Isari tefsir, metinden tabii olarak yahut mesru
bir akil yiiriitme ile elde edilen yorumlar olmayip yorumcunun istedigi ve arzu ettigi bir yorumdur.?

Zehebi, sufi tefsiri “nazari sufi tefsir” ve “isari sufi tefsir” seklinde ikiye ayirmakta? ve iki
tefsir ¢esidinin karsilastirmasini yapmaktadir. Ibnu’l-Arabi’nin ayetere yaklasimini “nazari sufi tefsir”
kapsaminda degerlendiren Zehebi, Vahdet-i Viicud {izerine bina edilmis yorumlar: reddetmekte ve
bu yorumlarin Kur’an'in gelis amacina, Allah’in muradina uygun diismedigini sdylemektedir.
Zehebi, Konevi'nin Fatiha Suresinin Tefsiri eserinden haberdar olmadigi igin eser hakkinda
degerlendirme yapmamustir. Zehebi'ye gore isari tefsir ile batini tefsir birbirinden farklidir. Batini ve
felsefi tefsirler de kabul edilemez.3

2. Konevi'nin Diisiince Diinyas1 ve [Imi Kisiligi

Bir yazarin dogru anlasilabilmesi icin, 6ncelikle diisiince diinyasinin ve diisiince diinyasini
etkileyen 6nemli isimlerin ¢ok iyi bilinmesi gerekmektedir. Bu yiizden detaya girmeden miiellifimizin
diisiince diinyasini etkileyen; Konevi'nin kitaplarinda siirekli?! seyhimiz, imamimiz olarak andigi,3
hayatindaki en énemli isim olan3 [bnu'l-Arabi olarak sohret bulan Muhyiddin Ebil Abdillah Muhammed
b. Ali (6. 638/1240) den bahsetmemiz yararl olacaktir.

Muhyiddin Ibnu’l-Arabi, Endiiliis’te Hristiyan-Miisliiman ¢atismasinin, Islam mezheplerinin,
fakih, filozof ve sufilerin yogun ihtilaf igcinde olduklar1 dénemde, 6zelde Islam genelde ise tiim
diinyanin en c¢alkantili oldugu asirda yasamis ve diisiinceleri boyle bir atmosferde tesekkiil etmistir.
Bundan dolay1 olmali ki siirekli mekan degistirmistir. Ibn Arabi, Konya'ya gelmis ve burada
evlenmistir.?>

[bn Arabi'nin kendisinden sonraki diistintirler {izerindeki etkisi 607/1210 yilinda Konya’y1
ziyaret ederek kendisine Sadreddin Konevi'yi talebe edinmesi ile baglamistir. 3 Konevi, Ibn Arabi'nin
en taminmus dgrencisidir. ¥ Konya'y1 Ibn Arabi'nin kurdugu Ekberiyye tarikatimin merkezi haline
getiren Konevi'nin etkisi ile Ibn Arabi'nin diisiinceleri Anadolu’da yayilmistir.* Konevi ve onun bazi
biiyiik fars mutasavviflariyla olan iligkisi sayesinde Ibn Arabi'nin dgretileri doguya ulagmugtir. ibn
Arabi'nin diisiinceleri doguda Mevlana’y1, batida Ebu’l-Hasan es-Sazeli'yi etkilemistir.#

’.

26 Karasakal, Kur’dn'in fgﬁrf Yorumu, s. 93.

27 sari Tefsirin Batini Tefsirden farki i¢in Bkz. Gordiik, “Tefsir-Te'vil” Ayirumi ve Isari Tefsirin Oznel Mahiyeti Baglamnda “Yorum
Alg1” Sorunu, , s. 1-24.

28 Uzun, Tefsir Disiplini Agisindan Batini ve iguri Yorumun Ilmi Degeri, s. 194-195.

2 Uslu, Mehmet Zeki, Tasavoufi Tefsirin Isari ve Nazari Seklinde Taksimi Uzerine Bir Degerlendirme, Silleyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi Y1l: 2017/2, Say1:27, Isparta, 2017, s. 346

30 I§ari tefsir hakkindaki tartismalar igin bkz. Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, 11/ 236-264.

31 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 205.

3% Demirli, Ekrem, Sadreddin Konevi, isam Yay., Istanbul, 2008, s. 23.

33 Demirli, Sadreddin Konevi, s. 23.

34 Nasir Hamid Ebu Zeyd, Sufi Hermendtik Ion Arabi’nin Yorum Felsefesi, Mana Yay., Istanbul, 2018, s. 37.

% Ebu Zeyd, Sufi Hermendtik Ion Arabi'nin Yorum Felsefesi, s. 37; Bayram, Mikail, Sadru’d-Din-i Konevi Hayat1, Cevresi ve Eserleri,
Hikmetevi Yay., 1.bsk., Istanbul, 2012, s. 17; Demirli, Sadreddin Konevi, s. 19.

3 Ebu Zeyd, Sufi Hermendtik Ibn Arabi'nin Yorum Felsefesi, s. 22.

37 Prof. Dr. William Chittick, Merkezi Nokta: [bn Arabi Ekoliinde Sadreddin Konevi'nin Rolii, Cev. Betiil Giiglii, Tasavvuf fImi ve
Akademik Arastirma Dergisi (Tbnii’l-Arabi Ozel Sayisi 2), [2009], say1: 23, s. 669.

3 Tarikat ismini Muhyiddin Tbnu’l-Arabi'nin “Seyhu’l-Ekber” lakabindan almaktadir.

% Bayram, Sadru’d-Din-i Konevi Hayati, Cevresi ve Eserleri, s. 17-19, 134.

% Ebu Zeyd, Sufi Hermendtik Ibn Arabi'nin Yorum Felsefesi, s. 22.
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Sadreddin Konevi'nin diisiincelerinin ilham kaynag seyhi Ibnu’l-Arabi'nin Fiituhat-1
Mekkiyye®! ve Fususu’l-Hikem* isimli eserleridir. Sadreddin Konevi, Seyhu’l-Ekber olarak niteledigi*®
[bnu’l-Arabi’'nin eserlerini tanitmis, yaymus; felsefesini serh etmis, yorumlamis, miigkillerini ¢dzmiis
ve anlasilmasini kolaylastirmis bir ilim adamidir. C")yle ki Ibn Arabi'nin felsefesini inceleyenler
Konevi'nin eserlerini de incelemekten kendilerini alamamiglardir. 4

Konevi, seyhinin “Vahdet-i Viicud” fikrini eserlerinde ve tefsirinde izah etmeye calismistir.*>
[bnu’l-Arabi tarafindan sistematik hale getirilen Vahdet-i Viic(id fikrinin temel esaslarim en-Nusils fi
Tahkiki Tavri’l-Mahsus isimli eserinde* isleyen Konevi, eserlerinin bir¢ogunda® Vahdet-i Viicud
vurgusunda bulunmustur.

Vahdet-i Viicud felsefesinin ne ifade ettigi konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Baz
arastirmacilara gore Vahdet-i Viicud; Allah'tan baska hakiki hic¢bir varlik kabul etmeyen, biitiin
varliklart mutlak viicud olan Allah’in isim ve sifatlarinin tezahiirii, tecellisi sayarak hakiki varliga
nazaran onlarin ezeli ve ebedi yoklugunu ifade ettigini kesf ve tecriibe yoluyla ortaya koyan tasavvufi
bir meslektir.® Tbn Arabi'nin diinya goriisii ve doktrini Kasani tarafindan su ciimlede 6zetlenmistir:
“Rabbimi rabbimin goziiyle gordiim de o bana kimsin dedi ben de bizzat sen dedim.* Ibnu’l-Arabinin
sisteminde milletlerin yolu inancglar1 farklilasmis ve mezhepleri ¢ogalmis olsa da, biitiin dinlerin
gotiirmek istedigi yegane dogru yol vardir o da, Vahdet-i Viicud ve Vahdet-i Ma’buddur. Ciinkii
varlikta, Allah ve onun eserlerinden bagka higbir sey yoktur.® Ibn Arabi'nin “Vahdet-i Viicud”
anlayisina gore Allah yeryiiziindeki canlilarin tiimiiniin perceminden tutmaktadir. Percemlerden
tutan Allah dosdogru yolda olduguna gore biitiin canlilar da dogru yoldadir. 5

Konevi'nin savundugu ve her firsatta agiklamaya ¢alistigi Vahdet-i Viicud goriisii kendisini
Seyhi Ibnu’-Arabi'nin de sahip oldugu dinlerin birligi goriisiine kadar gotiirmiistiir. Konevi'nin
Fatiha suresinin tefsirinde bir¢ok yerde dinlerin birligi goriisiinii isledigini gormekteyiz.5 Konevi'nin
vefatina yakin bir donemde Vahdet-i Viicud fikrinden vazgectigi de ifade edilmistir.>

3. Konevi'nin “I'cazii'l-Beyan fi Te'vili-Ummi'l-Kur'an” Eseri ve Onemi

Konevi'ye gore “Fatiha suresi Kur’dn'in ve Oteki ilahi kitaplarin bir niishas: ve misalidir.” 5> Konevi,
Fatiha suresinin 6nemini su sozlerle dile getirmektedir: “Fatiha suresi Kur'dn'in eksiksiz ve noksansiz bir
niishasidir.  Biitiin tali niishalar ilkinin muhtasart olduklart gibi Fatiha suresi de ulvi niishalarin

41 {bn Arabi, Muhyiddin Eb(t Abdillah Muhammed b. Ali, Futuhdtu’l-Mekkiyye, I-XXX, Beyrut, ts.

2 {bn Arabi, Muhyiddin EbG Abdillah Muhammed b. Ali, Fusfisu’l-Hikem, Cev. M. Nuri Gengosman, Istanbul, 2003; Konuk,
Ahmet Avni, Fusilsu’l Hikem Terciime ve Serhi, istanbul,1989.

43 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 256.

4 Bayram, Sadru’d-Din-i Konevi Hayat1, Cevresi ve Eserleri, s. 17-19, 134.

45 Ates, igari Tefsir Okulu, s. 192-195; Eren, Mehmet, Sadreddin Konevi ve Fatiha Tefsiri, Selguk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Y11:1997, Say1: 7, Konya, 1997, s. 442.

46 Konevi, en-Nusils fi Tahkiki Tavri’l-Mahsus/Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, Cev. Ekrem Demirli, 2. Bsk., iz Yay. Istanbul, 2004.

47 Bkz. Miftdhii’l-Gayb, en-Nefehitii'l-llahiyye, el-Fukilk fi Kelimét-1 Miistenidét-i Fusiisi’l-Hikem, Serhu Esméillahi’l-Hiisnd, Tebsirdtii'l-
Miibtedi ve Tezkirdtii’l-Miintehi, Kirk Hadis Serhi, el-Miirdseldt, en-Nusils fi Tahkik-i Tavri’l-Mahsils.

48 Hiisamettin Erdem, Sadreddin Konevi'nin Vahdet-i Viiciid ve Insan Anlayisi, Sadreddin Konevi Sempozyumu, 27 Kasim 2004,
Konya, 2004, s. 110.

4 Pierre Lory, Kdsini'ye Gore Kur'dn'in Tasavvufi Tefsiri, s. 49

50 Ebu’l-Ala Afifi, Fusiisii’l-Hikem Okumalart fgin Anahtar, Cev. Ekrem Demirli, 2. Bsk., iz Yay., Istanbul, 2002, s. 71.

51 Ebu Zeyd, Sufi Hermendtik Ibn Arabi'nin Yorum Felsefesi, s. 454.

52 Ates, Stileyman, Islam Tasavoufu, Yeni Ufuklar Nesriyat, ist,, trs., s. 504; f@ari Tefsir Okulu, s. 195.

53 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 368, 396, 420-421.

54 Sarmis, Ibrahim, Tasavouf ve Islam, 5. Bsk., Ekin Yay., Istanbul, 2008, s. 248.

% Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 204.
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sonuncusudur.”56 Fatiha suresinin énemi dolayh olarak bu konuda yazilan tefsiri de 6nemli ve degerli
kilmaktadir.

Konevi'nin Fatiha suresinin tefsirine dair kaleme aldig1 I"cazu’l-Beyin fi Te'vili Ummi’l-Kur’dn
adli eserinin, talebesi Izziiddin Muhammed es-Sirvani tarafindan kopya edilen niishasi 13 Muharrem
653 (22 Subat 1255) tarihli oldugu igin bu eserin 1255(653)den once telif edildigini soyleyebiliriz. 5
Konevi'nin bagka eserlerinde Fatiha Suresinin Tefsiri adli eserine yonlendirme yapmasi bu eserin
Konevi tarafindan erken donemde kaleme alindigini gostermektedir.>

Konevi'nin Fatiha suresi tefsiri nazari/isari tefsir kapsaminda yazilmis bir tefsirdir. Konevi,
bu eserinde isari ve felsefi bilgilerini mecz etmis;* nikah,® ama4,®' berzah,? mutlak gayb,® zevk®
insan1 kamil,®® Nefes-i Rahmani® gibi nazari tasavvufa 6zel kavramlar kullanmis, ifade etmek istedigi
diisiinceleri agir bir dil ile anlatmaya c¢alismis ve muhatap kitlesini seckinler olarak belirlemistir.
Bundan dolay: olmali ki eserde oldukga agir bir dil ve anlasilmasi zor ifadelerle karsilasmaktayiz.
Konevi, bir¢cok yerde anlasilamama/anlasilmama kaygisini ifade ederek kullandig: dilin zorlugunu
ikrar etmigtir.¢”

Konevi'nin Fatiha tefsirinde hareket noktasi, “her ayetin zahiri, batini, haddi ve matlar oldugunu”
belirten hadistir. Ayetin zahirinden s6z etmek duyulur adlemden s6z etmek demektir. Batini ise misal
alemine tekabiil eder. Haddi ruhlar mertebesine, matlai ise a’yan1 sabite mertebesine karsilik gelir.®

Konevi'nin bu eseri higbir tefsir kitabina benzememekte ve klasik tefsir kitaplarinin tarzina
uymamaktadir. Konevi bu eserinde yeni dénem tasavvuf anlayisinin meselelerini ve tanri-alem
iliskisini ana hatlari ile isler. Eser, Konevi'nin metafizik tasavvurunu yansitan bir metindir ve yer yer
felsefe elestirisi de yapilmaktadir.® Bu tefsirin en belirgin ozelligi Vahdeti Viicut diisiincesi
gercevesinde yazilmis olmasidir. Bunun igindir ki bu tefsiri anlamak, 6zel okumalar yapmay1
gerektirmekte ve Vahdet-i Viicud diisiincesini anlamay1 elzem kilmaktadir. Degilse miiellifin anlattig1
ile okuyucunun anladig1 birbirine uymayacaktir.

Sadreddin Konevi'nin, [‘cazu’l-Beyan adli kitabi bir mukaddime ve dort boliimden
olusmaktadir. Konevi, mukaddimede genel bir giris yaparak ozet bilgiler vermeye calismis birinci,
ikinci ve tiglincli boliimlerde ise Fatiha suresini ii¢ boliimde tefsir etmistir. Birinci béliimde surenin ilk
dort ayetini, ikinci boliimde surenin 5. Ayetini, iiglincii boliimde ise Fatiha'min 6. ve 7. Ayetlerini
tefsir etmistir. Dordiincii boliimde ise Kur'an'in ve Fatiha suresinin sirlar ile ilgili hulasa bilgiler
vermekte ve genel bir degerlendirme yapmaktadir.

4. Konevi'nin Fatiha Suresinin Tefsirini Yazma Amaci

56 Konevi, f’cdzu’l—Beydnﬁ Te'vili Ummi’l-Kur'én, s. 3; Fatiha Suresi Tefsiri, s. 26.

57 Bayram, Sadru’d-Din-i Konevi Hayati, Cevresi ve Eserleri, s. 114.

% Konevi, Sadreddin, Fusiisii’l-Hikem’in Sirlari, Cev. Ekrem Demirli, 2. Bsk., iz Yay., Istanbul, 2003, s. 40, 26, 23; Konevi,
Sadreddin, Vahdet-i Viicud ve Esaslari, Cev. Ekrem Demirli,2. Bsk., iz Yay., Istanbul, 2004, s. 22
% Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 192.

0 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 179.

o1 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 120.

02 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 89, 152.

0 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 89.

o4 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 72, 51.

%5 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 185.

% Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 193.

7 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 368, 410.

68 Demirli, Sadreddin Konevi, s. 36-37.

69 Demirli, Sadreddin Konevi, s. 36-37.
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Muhyiddin Ibnu’l-Arabi'nin de I'cazul-Beyan™ adinda bir eseri bulunmaktadir. Eserde Fatiha
ve Bakara sureleri islenmistir. Konevi Fatiha suresine dair yazdig1 bu eserin adini buradan almis
olmalidir. Ibn Arabi bu eserinde Fatiha suresini genis tutmamis Bakara suresine agirlik vermistir. Bu
eserdeki baz1 ifadeleri Konevi'nin eserinde de gormekteyiz.”” Kanaatimizce Konevi, seyhinin eksik
biraktig1, kisa tuttugu tefsiri genisletmek istemis ve Fatiha suresinin tefsiri hakkinda hacimli bir eser
te’lif etmistir.

Konevi'ye gore sahih bilgi; nazar ve istidlale dayali “burhan yolu” ve kesif sahibi icin
“miisahede yolu” ile elde edilebilir.”? Konevi bu ifadeleri ile yapacag: Fatiha suresi tefsirinin alt
zeminini olugturmakta ve Allah’in kendisini kitabin/Kur’an’in bazi sirlarina vakif kilarak sahsina
ikramda bulundugunu” dolaysi ile bu ézeti yazma amacinin “Ummii’l-Kur’an” yani “Kur’an’m
Anas1” denilen Fatiha suresinin sirlarini agiklamak oldugunu ifade etmistir. 7 Konevi'ye gore “Bu sure
biitiin kelamin aslimin ash, hikmet sahibi sirlari iceren her seyin anahtaridir. Boyle bir silreyi tefsir etmek
isteyen kimsenin, bu siirenin nehirlerinin ¢iktig1 kaynaklara, nilr giineslerinin dogdugu yerlere, sirlarimin

toplandi$1 noktalara, hazinelerinin anahtarlarina ve biitiin icerdigi sirlara dikkat cekmesi gerekmektedir.”7>

Konevi'ye gore; bazi bilgilere duyularla ve baska yollarla ulasilir fakat Allah'in ikramina
mazhar olmus, vasitasiz bilgiye nail olmus kullar bir seyi 6grenmek istediklerinde bu kisilerin
himmetleri kevne ait perdeleri yirtar ve Allah’tan baskasindan bilgi almay1 reddederler. Bunun
iizerine Allah onlara tecelli eder ve 6grenmek istediklerini kendilerine verir. Boylelikle bu muhakkik
sahsiyetler bilgiyi vasitasiz almis ve”® Hakk'in diledigi ilahi ve kevni sirlar1 6grenmis olurlar.””

5. Konevi'nin Fatiha Suresi Tefsiri ve Tefsir Metodu
5. 1. Konevi’'nin Tefsir Metodu
5. 1. 1. Nakli Bilgiye Yer Vermemek

Konevi, tefsirinde dilsel acgiklamalar disinda nakilde bulunmayacagini, dilsel nakillere vehbi
bilgileri tatbik etmeyi amacladig: icin boyle bir yolu segtigini su sozlerle ifade eder: “Zevk yolu ile elde
edilen bilgileri dilin 1stilahi anlamlardan anlagilanlara tatbik etmek amacim olmasaydi, rivayet ehlinin
herhangi bir goriisiinii aktarmazdim.””® Konevi, Fatiha suresinin tefsirinde miifessirlerden farkli bir yol
takip edecegini, nakilcilik yapmayacagini, kendisinden oOncekileri taklit etmeyecegini, 6zgiin ve
orijinal bir eser kaleme alacagini, vehbi ilimle yetinecegini su sozlerle ifade etmektedir: “Allah nasip
ederse miifessirlerin veya miitefekkir olan-olmayan nakillerin goriislerini ifademe katmayayim istiyorum. Dil
bilgisinin icap ettirdigi ve lafizlar ile bu lafizlarin kaliplar, zarflar: ve meskeni olduklart manalar arasindaki
irtibat yoniinden cagrigtirdigr hususlar bu kaydin disindadr. Ben sifatlarin kazanilmis ve eksik neticeleri yerine
ilahi-zati hibelerle yetinecegim.” 7

Konevi, sistematigi olan ve kendi sistematigine aykiri davranmayan disiplinli bir ilim
adamidir. Kimseden nakil yapmadan eserini kaleme alacagini vadettigi icin nakil yapmasinin

70 fbn Arabi, Muhyiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ali, Icdzii'l-Beyan-Fatiha ve Bakara Sureleri Tefsiri, Gev. Muhammed
Cosgkun, 1. Bsk., Insan Yay., Istanbul, 2017, s. 10-21.

71 Bkz. Muhyiddin Ibn Arabi, fcﬁzii’l—Beyﬁn, s. 10-21, Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s.244-250 vs.
72 Konevi, [ "cdzu’l-Beyan fi Te'vili Ummi’l-Kur'én, s. 21; Fatiha Suresi Tefsiri, 52.

73 Konevi, f’cdzu’l—Beydnﬁ Te'vili Ummi’l-Kur'én, s. 2, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 25.

74 Konevi, f’cdzu’l—Beydnﬁ Te'vili Ummi'l-Kur'én, s. 7; Fatiha Suresi Tefsiri, s. 33.

75 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 341.

76 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 119.

77 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 119.

78 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 282.

7 Konevi, I"cdzu’l-Beydn fi Te'vili Ummi’l-Kur’an, s. 6; Fatiha Suresi Tefsiri, s. 32.
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gerektigi yerde kendi belirledigi kurala uyarak nakilden kaginmaktadir.® Konevi, Fatiha suresinin
tefsirinde nakli ve dirayeti birlestirmeye calismayacagini da ifade etmektedir.8! Konevi'nin nakilde
bulunmama sozlerini fazla iddiali buldugumuzu belirtmek isteriz. Zira kimse ge¢misten kalan ilim
mirasindan miistagni degildir. Kisi orijinal bilgiler {iretebilir ancak iirettigi bilgiler ge¢cmiste edindigi
bilgilerin birlesimi veya yol gostericiligi ile hasil olmustur. {lim ehli birinin daha &nce tahsil ettigi
bilgileri kaynak zikretmeden kendi ifadeleri ile aktarmas: direk nakil kapsamina dahil olmasa da
dolayl1 yoldan nakil kapsaminda girer.

Konevi, Allah'in kitabin tefsir ile ilgili ifadelerinde cedel ve fikir mensuplarinin tarzini tercih
etmedigini, Kur'an ve hadislerin cedelden sakindirdiklarini, nebi resul ve velilerin cedelden uzak
durmayi tercih ettiklerini, eserinin veciz olmasini istedigi i¢in cedel yontemini kullanmadigin ifade
etmistir.82

5.1. 2. Vehbi Bilgiyi Esas Almak

Konevi'ye gore “Kur’dn’tn bir zahiri, bir batini, haddi ve matlm vardir. Batimin yediden yetmige
kadar giden dereceleri vardir.”®? Dolayisi ile tefsir sadece zahiri bilgilerle yapilmaz. Konevi, yazdig:
tefsirin kaynag1 olarak vehbi bilgiyi gostermekte ve vehbi bilgiyi soyle tarif etmektedir: “Kul ile Rab
arasimda vasittann bulunmadigr ve tahsili icin ¢abanin gerekmedigi bilgi vasitalar yoluyla elde edilse bile vehbi
bilgidir. Cabayla ve bilinen vasitalar yoluyla elde edilen bilgi ise kazanilmig(miikteseb) bilgidir.”8

Konevi, tefsirinde sik sik vehbi bilgiye vurgu yaparak, tefsirinin kendi g¢abasmin {iriini
olmadiginy; “Bu boliim lafiz mana olarak geldigi gibi yazilnustir. Gergi kitabin hepsi mana itibaryla boyledir,
yani bunlar ¢aba ve fikir yoluyla yazilmamslardir”® sozleri ile ifade eder.

Konevi, “bizim isaret ettigimiz hakikat zahir ehlinin bilgi kaynagindan elde edilmemigtir”%, “Bu
bahse dair bu kadar isaretle yetinmek mecburiyetindeyim ve bana emredilen budur.”¥, *“Rabbimin
tasarruflarimn bir aract ve onun igin bir aynayim. Binaenaleyh benimle zuhur eden o oldugu gibi benim
vasitamla diledii islerini izhar eden ve diledigi burhanlarini aciklayan da Hakkin ta kendisidir. Binaenaleyh
ben de ilahi irade altinda ezilmigim hiir degilim sadece mecburum”®8 gibi sozlerle de tefsirinin temel kaynag:
olan vehbi bilgiye isaret etmektedir. Orjinal bir tefsir yazma iddiasinda olan Konevi'nin, vehbi bilgiyi
nakli bilgiye tercih ettigini ve tistiin tuttugunu gérmekteyiz.

Konevi, Fatiha Tefsirinde sufilerin ve Batmilerin kullandigi harf ilmine 6nem verir ve
harflerin mertebe ve varlikla iliskili olduguna dair aciklamalarda bulunur. Harflerin sayisal degerleri
ve sirlar1 tizerinden agiklamalarda bulunur. &

5. 1. 3. Krraat Farkliliklarina Yer Vermek

Konevi tefsirinde kiraat farkliliklarina yer verir ve tercihlerini belli gerekcelere dayandirarak
yapar. Fatiha Suresinin 4. Ayetinde gecen milik kelimesi ile ilgili olarak nakledilen melik kiraatina dair

80 Konevi, f’cﬁzu’l—Beydnﬁ Te'vili Ummi’l-Kur'én, s. 25; Fatiha Suresi Tefsiri, s. 59.

81 Konevi, f’cdzu’l—Beydnﬁ Te'vili Ummi’l-Kur'én, s. 9; Fatiha Suresi Tefsiri, s. 36.

82 Konevi, | "cdzu’l-Beyan fi Te'vili Ummi’l-Kur’dn, s. 12; Fatiha Suresi Tefsiri, 41.

83 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 294.

84 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 97.

85 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 215.

86 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 277.

87 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 328.

88 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 479.

% Cigek, Mehmet Halil, Konevi'nin Icazu'l-Beyan Adh Tasavoufi Tefsirindeki Metodu, IL.Uluslararasi Sadreddin Konevi
Sempozyumu Bildirileri, 6-8 Ekim 2011 Konya, Koordinator: Hasan Yasar, Mebkam Yay., Konya, 2014, s. 258-259, Konevi, 144-
145.
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alimler arasindaki tartismalar1 soOyle nakleder: “Ayet “meliki yevmi'd-din” ve “maliki yevmi’d-din”
seklinde iki farkly kiraatle okunmustur. Bazi dlimler “melik” bazilar “malik” okuyusunu tercih etmislerdir.
“Malik” kolenin sahibi demek iken “melik” halkin hiikiimdaridir. Kéle halktan daha zelil bir haldedir ve bu
nedenle “malik” olmadaki baskinin “melik” olma durumundakinden daha fazla olmasi gerekir. O halde “malik”
hal olarak “melik”ten iistiindiir. “Melik” siyaset ve giicii ile birlikte bazi agilardan “melik” iken “malik” her
haliikarda “malik”tir ve éliimden sonra da otorite ona aittir. Sunu da ileri siirmiislerdir. Hak “malikii’l-miilk”
olmakla oviiliir “melikii’l-miilk” olmakla degil. Bilinmelidir ki bu kelimenin ister “mdlik” ister “melik” olsun
icermis oldugu kemal ozelliklerinin hepsi hak icin sabit oldugundan ayet iki rivayetle de gelmistir. Ciinkii
birlestirmek daha iistiin ve daha kamil bir yontemdir.” %

Konevi, alimlerin kiraatle ilgili yukaridaki tartismalarini tenkid ederek melik kiraatini tercih
ettigini su gerekgelere dayanarak ifade eder; “Malik” “Rab” isminde miindemictir, ¢iinkii “rab” isminin
dildeki anlamlarindan birisi “malik” demektir. Kur’'dn icaz yani aciz birakma ve vecizlik ozelligi ile nazil
olmugstur. “Malik” okuyusunu tercih etmis olsaydi icaz ile celisen bir cesit tekrarlama olacakti. Kamil kegsif
varlikta tekrar olmadigini ifade eder. Bundan dolay: “malik” degil “melik” okuyusunu tercih lazimdir. Bu isim
Nas suresinde de “malik” seklinde degil melik olarak gelmistir ve rab isminden sonra zikredilmigtir. Ustelik bu
surede o ismin “Malik” seklinde okunmasi caiz degildir. Bu durumda “melik” seklinde okumak “malik” seklinde
okumaktan daha iistiindiir. Hz. Peygamberin hadisleri de Kur'dn’in sirlarini agiklar. “Hamd sadece sana aittir,
senden baska ilah yoktur. Sen her geyin rabbi ve melikisin” Hz. Peygamber de bu hadisinde “malik”
dememigtir.” 91 Konevi, dil alimlerinin yukarida gecen kole vs. aciklamalarinin gegersiz bir kiyas
oldugunu, bu kiyasin “Hak” konusunda degil yaratilmislarda gegerli olabilecegini ifade eder.”
Konevi, “sirat” kelimesi icin de “sad ile sirat, sin ile sirat veya dat ile dirat” seklinde {i¢ fakli kiraatin
bulundugunu ifade eder.*

5. 1. 4. Dilsel Ac¢iklamalarda Bulunmak

Konevi, Fatiha suresinin tefsirinde bir dilbilimci yaklasimiyla kelime ve kavramlarin
analizlerini tasavvuf dili, bilgisi ve kiiltiirii dogrultusunda yapmuistir.®* Konevi'ye gore; “Kur'dn’in
indigi dil, manalarin, ser’i emir ve haberlerin zarfi mesabesindedir.”% Konevi, tefsirinde kelimelerin
istikakina onem vermekte ve kelimelerin geldigi kokii ve anlamlarini uzun uzun agiklamaktadir.
Konevi'ye gore; “Allah isminin istikaki ismin hakikatine degil tasavour sahiplerinin zihinlerde ondan
somutlagan manaya racidir. Istikakin sartlarmdan birisi kendisinden istikak yapilan anlamin tiiretilenden once
gelmesidir.” %

Konevi, lafizlarin dis varliklara degil zihinlerde beliren seylere delalet ettigini su ifadelerle dile getirir:
“lafizlar dig varliklara degil zihinlerde somutlagan ve beliren seylere delalet eder. Bunun icin lafizlar zihni
manalara delalet eder. Manalar ise ifade sahibinin kasdettigi seylerden ibarettir, onlar ise zihni durumlardir.
Lafzin manaya delaleti soyledir: Uzaktan bir cisim goriiliip onun tas oldugu zannedildiginde “o tastir” denilir.
Cisme yaklagilip hareket ettigi goriildiigiinde soz gelisi “o kustur” denilir. Binaenaleyh tasavourlarin
farkliigindan dolay: isimlerin farklilasmas: lafizlarin medluliiniin dis varliklar degil, zihni suretler oldugunu
gosterir. Zikrettiimiz hususu teyit eden bir husus sudur: Lafiz dis varli§a delalet etseydi, bir insan “dlem

% Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 282-283.

91 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 282-285.

92 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 284-285.

% Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 375-376.

9% Ersoz, Emine, Fatiha Suresi’'nin Sadreddin Konevi’deki Yorumunun Dil ve L"Islup Agisindan Incelenmesi, I1.Uluslararast Sadreddin
Konevi Sempozyumu Bildirileri, 6-8 Ekim 2011 Konya, Koordinatdr: Hasan Yasar, Mebkam Yay., Konya, 2014, s. 81.

% Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 234.

% Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 333.
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"a

kadimdir” ve bir baskas: “dlem hadistir” dediginden dlem ayni anda hem kadim hem hadis olmas: gerekirdi.”

Konevi, ¢okanlaml kelimelerin ciimle iginde ifade ettikleri anlamla ilgili olarak goriisiinii
soyle ifade etmektedir. “Kur’'dn’da bulunan herhangi bir kelimenin dilde cesitli manalar: var ise o anlamlarin
hepsi Hak tarafindan kast edilmistir. Herhangi bir insan Hakkin kelamina dair Kur’an'in nazil oldugu dilin
gerektirdigi bir soz soyleyip seriatin kesin kurallar onunla celismezse dyle bir yorum hakikattir ve Allah’in
irade ettigi seydir.”®® Buna gore metnin yorum cergevesini belirleyen sey, dildir. Bir insan dilin
sinirlarini tagsmadig: siirece, diledigi her anlami ayetlerde bulabilir. Konevi, ilahi kelamin yorumunu,
esasta iki seye baglamaktadir: “Dil hiikiimleri” ve “kesin ser'1” kurallar.?? Konevi’'nin bu agiklamalari
bir isari tefsirde bulunmasi gereken sartlarin ifadesidir.

Konevi'nin bir kelimenin ayni anda tasidig1 tiim anlamlar1 ifade etmesi fikrine katilmiyoruz.
Kanaatimizce dilde bir kelimenin kendi bagina birden fazla anlama gelmesi son derece tabii iken bir
ciimle igerisinde birden ¢ok anlama gelmesi miimkiin degildir. Sayet bu sekilde bir anlam iddiasinda
bulunuluyorsa, hangi mananin dogru olduguna dair elde son derece saglam bir delil yahut oldukca
gliclii bir karine olmasi gerekir. Kelimenin miistakillen birden fazla anlama gelebilecegi gercegini
kabul etmekte ancak bir baglamda birden fazla anlama gelebilecegi diisiincesini dogru
bulmamaktayiz.

Konevi, tefsirinde kelimelerin kokenlerine Onem vermekte ve etimolojik tahliller
yapmaktadir. Konevi'nin etimolojik tahlillerine 6rnek olarak Allah ismi hakkinda yaptig1 su
acgiklamalar1 zikredebiliriz: “Yiice ismin kiklerinden birisi “elihe-ye’lehii-ildhen” fiilidir. “Elihe’r-raciilii
ile’r-raculi” yani “bir adam bir adama sigindi” “fe a’lehehu” “o da ona giiven verdi, emin kildi” denilir. Ikinci
kok ise “velihe-yelihu” fiilidir. Kelimenin asli “velehe” de olabilir. Burada vav harfi hemze ile degismistir.
“Veleh”, “siddetli muhabbet” demektir. Aslinda “meluh” demeleri gerekirdi ama Araplar ozel isim olmast icin
yapisina muhalefet edip “ilah” demiglerdir. Bu ismin bagka bir kokii bir sey perdelendigi zaman soylenen “ldhe-
yelihii” veya bir sey ortadan kalkti§inda séylenen “ldhe-yelihii”diir. Bu ismin baska bir kokii bir yere ikamet
edildiginde kullanilan “elihtii bi’l-mekdn/mekdna yerlestim” ifadesidir. Bir digeri ise “ildhiyet” mastarindan
tiiremis olmasidir. Ilahiyet yaratmaya kadir olmak demektir. Bir diger giriis de sudur: Insamin bir seyde sasip
kaldig1 ve ona ulasamadi§indaki durumu “ye’lehu/sasirir” diye ifade edilir. “Veleh” aklin gitmesidir. Bu ismin
baska bir kékii deve yavrusunun annesine diiskiinliigiinii ifade etmek icin kullamilan “velihe’l-fasilu”dur. Bu
mastardan tiiretilince Allah isminin anlami kullarin biitiin hallerde Allah’a yalvarirken istekli ve tutuklu
olmalarimt anlatir. Bir diger goriis lafzin “abede-ya’bedu —ibadeten” kelimesinde oldugu gibi “elihe-ye’lehu-
ilahun”dan tiiretilmesidir. Ibn Abbas Ilah kelimesini ibadet diye yorumlamistir. Ya da Allah isimi he iizerine
harfler gelerek ve ilah kelimesine harfler eklenerek olusmustur.”1%0

Va

5.1.5. Kur'an, Sure ve Ayet Biitiinliigiine Dikkat Etmek

Konevi, Kur’an’da miikemmel bir diizen oldugunu ve bu diizeni géremeyenlerin Kur’an’'in
sirlar1 hakkinda konusamayacagim su sozlerle ifade eder: “Ilahi kitapta bir harf, iki harfin arasinda veya
onlarmn éniinde veya ardinda bulunuyorsa, o harf oraya belirli bir maksat, tam bir bilgi ve kusursuz bir hikmetle
konulmustur. Lakin akillar bu tertibin sirrma ulasamaz. Ilahi kelamdaki bu 6zelligi kesfedemeyen insan
Kur’an'in batinlarmmin sirring idrak edemez. Hz. Peygamber Kur’dn'in batinlarimi su hadisiyle belirtmistir:
“Kur’'dn’mn zahiri vardr, yediye varincaya kadar batni vardir.” Bagka bir rivayette de; “yetmis batni vardir”

97 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 241.

9 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 292.

9 Dalkilig, Bayram, Sadreddin Konevi'ye Gore Yorum'un (Serh-Te'vil) Imkanlar: ve Simirlari-Sinrliliklar;1.Uluslararas: Sadreddin
Konevi Sempozyumu Bildirileri, 20-21 May1s 2008, Koordinator: Hasan Yasar, Mebkam Yay., 1. Bsk. Konya, 2010, s. 70.

100 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 244-245.
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buyurmustur.” 1t Konevi'ye gore her kelime, hatta her bir harfin belirli bir hikmet ve gayesi vardir.
Buna gore, Kur’an’da ve ilahi kelamda tesadiif veya anlamsiz bir kullanim asla s6z konusu degildir.
Her sey, belirli bir hikmet ve gayeye gore zikredilmistir. Konevi'nin bu goriisii, varlik tasavvurunun
temel esaslarindan birisini tegkil eden alemde belirli bir nizam ve hikmet bulunmasiyla ilgili
goriisiiniin bir tezahiirtidiir.10

Konevi, tefsirinde Kur’an, sure ve ayet biitiinligiine dikkat etmektedir. Bir kavrami agiklarken
kavramin Kur’an ve sure biitiinliigiinde tasidig1 anlama bir de kavramin siyak ve sibakina yani ayet
biitiinltigiinde tasidig1 anlama dikkat eder. Konevi'nin “Kur’dn’mn Kur’dn’la tefsiri” yontemini tefsir
yontemi olarak benimsedigini sOyleyebiliriz. Buna Ornek olarak “melik” kiraatini tercih etme
gerekgesini gosterebiliriz. Ona gore “malik” kiraati kendisinden bir 6nce gelen “Rab” kelimesinde
miindemigtir, “malik” olmas: halinde Kur'an’da tekrar olurdu, Nas suresinde de “malik” degil
“melik” ge¢mektedir dolayisi ile “melik” kiraati tercih edilmelidir.’®® Goriildiigii gibi Konevi
Kur’an’in Kur’an’la tefsiri yontemini tefsirinde uygulamaistir.

Konevi kelimelerin tefsirinde baglamin ve meshur mananin dncelenmesinin 6nemini su sozlerle
ortaya koymaktadir: “Kelimelerin bazi anlamlar1 bazi ayet ve surelerdeki baglamlarinda daha uygun ve
karinelerden aciga ¢ikan cesitli sebeplerden dolayr daha miinasip olabilir. Bu karineler arasinda niizul sebepleri
yer aldig: gibi ayetin, kissamin ve hiikmiiniin baglam: veya muhataplarin ve onlarmn énde gelenlerinin yaygin ve
megshur anlami dikkate almasim zikredebiliriz.” 104

5.1. 6. Hadis ve Sahabe Sozlerini Nakletmek

Konevi'nin Fatiha suresinin tefsiri, “Salat’t/Fatiha’yr ikiye ayirdim...” kudsi hadisine
dayanmaktadir. Hadise gore; Kul “elhamdiilillahi rabbi’l-dlemin” dediginde Allah, “kulum beni dvdii”;
“er-rahmani’r-rahim” dediginde “kulum bana sena etti” ; “maliki yevmi'd-din” dediginde “kulum beni
yiiceltti”; “iyyeke na’budii ve iyyeke neste’in” dediginde “bu benimle kulum arasindadir, kuluma istedigi
verilecektir”; “ihdine’s-sirdta’l-miistakim. Siratallezine en’amte aleyhim,gayri’l-magzubi aleyhim vele'z-zallin”
dediginde “bunlar kulumundur kuluma istedigi verilecektir” buyurur. 1% Konevi, Fatiha suresinin
tefsirinde bu hadisi ilham almis ve tefsirini hadisteki siralamaya gore yapmustir.

Konevi'nin tefsirde hareket noktasi, “her ayetin zahiri, batini, haddi ve matlar oldugunu” belirten
hadistir.1% Konevi, Hz. Ali'nin; “bana izin verilseydi Fatiha'nin tefsiri olarak soyleyeceklerimi yetmis deve
ancak tagirdr” s6zinl ve Hz. Hasan"in; “Allah yiiz dért kitap indirmigtir, yiiziinii dort kitaba koymus, o dort
kitabin hepsini Kur’dn’a, Kur’dn’'daki manalarin hepsini mufassal’a, mufassaldakilerin hepsini Fatiha'ya
koymustur” soziinii naklederek tefsirine temel kilmaktadir.107

Muhaddis olmasi yonii ile Konevi, hadisleri tefsirinde zikretmis ama zaman zaman zayif ve
uydurma hadisler de kullanmistir. Fatiha suresinin 7. Ayetinin tefsirinde Hz. Peygamberden
nakledilen; “gazaba ugrayanlar yani Yahudiler, sapitanlar yani Hristiyanlar” hadisine yer veren Konevi,
hadisin oldugu yerde yoruma yer verilemeyecegini soyle ifade etmektedir: “Hz. Peygamber Kur'an’daki
muhtemel herhangi bir ifadeyi belirlediginde bu durumda hicbir sekilde baska bir yoruma gidilemez.” 108

101 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 204.

102 Dalkalig, Sadreddin Konevi'ye Gére Yorum'un (Serh-Te'vil) Imkénlart ve Stmirlar-Stmrliliklar, s. 71.
103 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 282-285.

104 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 294.

105 Miislim, Saldt, 38; Ebu Davud, Saldt, 138.

106 Demirli, Sadreddin Konevi, s. 36-37.

107 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 205.

108 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 424.
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5.1.7. “Vahdet-i Viicud” ve “Dinlerin Birligi” Felsefesini Temel Almak

Konevi, her meseleyi Tanri-dlem iligkisi cercevesinde ele almakta'® ve daha Once de
belirttigimiz gibi tefsirinde Vahdet-i Viicud felsefesini ve bu felsefenin gerektirdigi dinlerin birligi
fikrini temel almaktadir. Konevi, Tanri-Alem iliskisini “sudur” iliskisi olarak degerlendirmektedir.!0
Konevi'nin temel aldigr Vahdeti Viicud diisiincesi kaginilmaz olarak dinlerin birligi diisiincesine
gotiirmektedir. Konevi, dinlerin birligi diisiincesine mesnet olarak “Allah’in insanlarin per¢ceminden
tutmasimi, kendisinden baskasmna kulluk edilmemesine hiikmetmesini” ifade eden ayetleri'!!
kullanilmaktadir. Dinlerin birligi konusu yakin tarihte Musa Carullah Bigiyef tarafindan da
savunulmustur.’2 Konevi'nin su s6zleri Vahdet-i Viicud felsefesini ve bu diisiincenin ne anlama
geldigini ortaya koymas: agisindan 6nem arz etmektedir:

“Zata ait ilahi-gayb mertebesinde hicbir seyin ¢ogalmasi ve taayyiinii yoktur.”113

“Alemde goriilen cokluk, zikredilen birlikten yayilmis ve bir itibarla onunla zuhur etmistir. Fakat
bunun anlamz, hiiviyeti itibariyla bir olandan, hiiviyeti acisindan coklugun sadir olmast demek degildir.” 114

“Hak i¢in varlik zatimin aymdir.”115
“Fiilin faili gercekte kendisinden baskasinin fiili olmayan Haktr.”116

“Hakk: miisahede etmek fena halini gerektirir. Fenanmin ardindan miisahede sahibi idrak ettigi seyi izah
edebilecegi bir imkdna sahip degildir. Bir insan Hakki miisahede ettiginde, gercekte kendisinde Hak’tan bulunan
seyi miisahede etmigtir.”177

“Hak dlemin fertlerinden her birisini kendisi gibi dzel bir seyin delili ve alemeti yapmistir. Binaenaleyh
her fert, taayyiin etmis varligi cihetinden “isim” denilen ulithiyet nispetlerinden birisinin alemetidir ve delil
olan sey o ismin mazharidir.”118

“Herhangi bir idrak vasitasiyla goriilen veya idrak edilen her sey herhangi bir se’nine gore zuhur eden
Hak’tir..”119

“Rahman kendisiyle zuhur eden her seye yayilan varlik olmas: yoniinden haktir.”120

“Alem Hakk'tn bilgisinin suret ve mazharidir... Zuhur eden her sey ondan zuhur etmistir. Ciinkii
Haktan baska hicbir seyin hak ile birlikte varlig1 yoktur.” 12! Konevi, buna delil olarak”Allah var idi onunla
birlikte baska bir sey yok idi” hadisini ve “O evveldir, ahirdir, zahirdir, batindir o her seyi bilendir” 122 ayetini
delil olarak kullanur.

109 Bolay, Siileyman Hayri, Sadreddin Konevi'nin “Fatiha Tefsiri” Uzerine Birkag Not ve Degerlendirme, 1L.Uluslararast Sadreddin
Konevi Sempozyumu Bildirileri, 6-8 Ekim 2011 Konya, Koordinator: Hasan Yasar, Mebkam Yay., Konya, 2014, s. 122-124.

110 Hiisamettin Erdem, Sadreddin Konevi'nin Vahdet-i Viiciid ve Insan Anlayisi, Sadreddin Konevi Sempozyumu, 27 Kasim 2004,
Konya, 2004, s. 113; Demirli, Sadreddin Konevi, s. 31.

1 fsyd, 17/23; Yusuf, 12/40.

112 Bkz. Bigiyef, Musa Carullah, Ilahi Rahmet ve Uluhiyet, Evrensel Kurtulus, Ist., 2005.

113 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 146.

114 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 170.

115 Konevi, Sadreddin, Vahdet-i Viicud ve Esaslari, Cev. Ekrem Demirli,2. Bsk., iz Yay., Istanbul, 2004, s. 94.

116 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 296.

117 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 239.

118 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 265.

119 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 487.

120 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 488.

121 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 166.

122 Hadid, 57/3.
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Konevi, dinlerin birligi fikrini su sozleri ile 6zetlemektedir:

“Sadece ona ibadet edilir ve sadece ona yonelinir, her sey ondan baglamig ve yine ona donecektir. Hig
kimse Allahtan baskasina ibadet etmemistir. Ondan baskasina tevecciih edilemez. Bu ilahi ve kimil ayna olmus
ve olacak biitiin varliklarin kiblesidir. Allaha yemin olsun ki kastettigim seyi anladigim sanmuyorum... Ilk
hiikiim yani her seyin gercekte Hakka ibadet ettigi ve ondan bagkasina ibadetin miimkiin olmadig1 hiikmii
gecerli ve gerceklesmis olmakla birlikte cezalandirma da sahihtir.'? Konevi bu sozlerine delil olarak su
ayetleri kullanmaktadir: “Rabbin sadece kendisine ibadet edilmesini kaza etti”'?* “Hijkiim ancak Allah’indir
sadece kendisine ibadet edilmesini emretti”12>

Konevi, “Nereye dionerseniz Allah'in yiizii oradadir.”126 Ayetine dayanarak dinlerin birligi ile
ilgili olarak su sozleri sarf etmektedir: “Ayn: sekilde cihetlerin kékenini miisahede edip onlardan yer ve
mekanmn bulunmadigr mertebeye terakki eden kimsenin durumu da oyledir. O kisi hakikate ulasmig biitiin
cihetlerin, olusun, makamlarin, hallerin ve mekdnlarin boyundurugundan kurtulmustur. Artik onun kiblesi
biitiin kibleler, biitiin din ve mezhep mensuplarimin cihetleri haline gelmistir.”12

Konevi, “Bizi nimetlendirdigin kimselerin yoluna ilet gazap ettiklerinin ve sapmuslarim yoluna
degil.” Fatiha suresi 7. ayetinin tefsirinde de dinlerin birligi diisiincesini ortaya koyan su sozleri ifade
etmektedir: “Bu ayetin kisimlart manevi rabbani suallere verilmis cevaplar gibidir. Adeta kul “Bizi sirata
ulastir” dediginde rububiyet dili séyle der: “"Hangi sirati istiyorsun. Ciinkii siratlar pek coktur ve hepsi bana
aittiv.” Bunun iizerine kulluk dili soyle der: “Onlarin icinden miistakim olan sirati istiyorum.” Rububiyet dili
soyle cevap verir: ”“Biitiin yollar miistakim. Ciinkii biitiin yollarin gayesi benim. Biitiin yolarda yiiriiyenler
nihayette bana ulagacak. Sen bunlardan hangisini istiyorsun?” Ubudiyet dili soyle der: “Kendilerine nimet
verdiklerinin yolunu istiyorum.” Rububiyet lisani soyle der: “ben kime nimet vermedim ki? Varlikta benim
rahmetimin kusatmadig1 ve nimetimin kapsamadig bir sey var m1 ki? 712

ibn Teymiye Vahdet-i Viicud ve Dinlerin Birligi diisiincesinden dolay1 Ibn Arabi ve
Sadreddin Konevi'yi su sozlerle tekfir etmektedir:

“

. "“Fiisiisu’l- Hikem” wve benzeri kitaplarn anlattiklart batin olarak da zahir olarak da
kiifiidiir. Ayrica batimi zahirinden daha cirkindiv. Amlattiklar: vahdet (birlik) ,hulul ve ittihad ehlinin
mezhebidir. Kendileri ise, hakikat arayicilar: olduklarimi soylerler... Bunlarin sozlerindeki kiifiir, Yahudi,
Huristiyan ve putperestlerin sozlerindeki kiifiivden daha biiyiiktiir...” 1

“...Ibn Arabi'nin talebesi Sadreddin Konevi (es-Sadr er-Rumi)’ye gelince, o bir felsefeci idi. O
seriatten ve Islim’dan daha uzaktir® ciinkii Sadreddin, tartisma ve tefekkiire seyhinden daha fazla girmistir.
Buna ragmen o, kiifiir bakimindan daha ileri, ilim ve irfan bakimindan ise daha geridedir; Isldm’1 ve imamlarn
goriislerini de daha az bilmektedir. Zaten bunlarin tuttuklar: yol kiifiir olduguna gore, kiifiirde ustalik sahibi
olanlarin, daha fazla kdfir olacaklari aciktir.

Sadreddin Konevi, esyamn viicudu ile a’ydni arasimda yapian ayrimin dogru olmadig
goriisiindedir. Ona gore Cenab-1 Hak, bizzat viicut oldugu ve bu ikisi arasinda mutlaka bir fark gozetmek

123 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 369.

124 fsrd, 17/23.

125 Yysuf, 12/40.

126 Bakara, 2/115.

127 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 396.

128 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 421.

129 fbn-i Teymiyye, Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalim, Ibn Teymiye Kiilliyati, gev: Komisyon, Tst. 1988
II. 359.

130 fon-i Teymiyye, Ibn Teymiye Kiilliyaty, T1. 447.
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gerektigine inandir icin mutlak ve muayyen seklinde bir fark getirmistir. Ona gore Allah, taayyiin edip
temeyyiiz etmeyen mutlak viicuttur; bu viicut taayyiin edip temeyyiiz etmediginde mahliikat ortaya ¢ikmig
olur; ister bu viicut ilahlik mertebesinde taayyiin etsin, ister baska bir mertebede...

Iste bu sézlerle o,-her ne kadar birincisi esyanin viicudu ile siiblitu arasinda fark gozetmesi agisindan
daha fesatkdr ise de — Ibn Arabi’den daha fazla kiifiir icinde oldugunu gostermistir...” 131

Musa Carullah Bigiyef'in dinlerin birligi goriisiinii reddeden Mustafa Sabri Efendi'nin su
sozleri bizce 6nemlidir:

“Kur’dn-1 Kerim'de en az bin kere gecen kifirler kelimesiyle isimlendirilenler acaba anka siiriileri
‘... Allah kimi saptirirsa artik ona bir yol gdsteren

4

midir? Bu gibi gafletleri ve celiskileri gordiikce insanin,
yoktur” 132 sozlerini haykiras: geliyor.”133

Diisiince alaninda ileri siiriilen fikirlerin mikyasi Kur’an ve sahih-sarih stinnettir. Kur'an ve
siinnetin onaylamadig: fikirler reddedilir. Kanaatimizce “Vahdet-i Viicud” diisiincesi ve bu
diisiincenin gerektirdigi “Dinlerin Birligi” fikri yanhstir ve Kur'an’a tamamen aykiridir. Zira bu
diislince Kur’an'in inis amacini bosa ¢ikarmaktadir. Ancak sunu da iyi bilmemiz gerekir ki kisileri
dinden ¢ikarmak veya dine dahil etmek bizim isimiz degildir. Dolayisi ile bu s6zler sahiplerini tekfir
etmemizi gerekli kilmaz. Bu sozlerin sahibinin kafir olup olmadigina biz degil Allah karar verir. Bize
diisen gorev ifade edilen bilgilerin dogru veya yanlishgimi delillere binaen dile getirmektir. Tarihe
mal olmus sahsiyetleri tekfir etmek bize bir sey kazandirmaz aksine kaybettirir. ilim ehline diigen
vazife delilleri konusturmak, fikirlerle miicadele etmektir. Ibn Arabi ve Konevi donemlerinde
yasanan kaos ortamini yumusatmak ic¢in bdyle diisiinceler ileri siirmiis olmalilar. Ancak her ne
sebeple olursa olsun bu tiir diistinceler dogru degildir.

5. 2. Konevi’nin Fatiha Suresi Tefsiri

Konevi; Fatiha’'min basindaki besmelenin basinda takdir edilmis gizli “bede’tii/bagladim” veya
“ebdeii/baslarim” kelimesinin bulundugunu,’®* “hamd Allah icindir” ifadesinin bir ihbar oldugunu,'?
hamdin baslanilan isin kemalini ve arzulananin gerceklesmesini anlattigini,® hamdin bir tiir tarif
oldugunu, tarifin ise tarif edilenin bilinmeden gergeklesmeyecegini, herhangi birinin bir baskasi
hakkindaki  &vglisiiniin,  oviilenin  oviildiigli  cihetten Oven tarafindan taminmadan
gerceklesmeyecegini'® ifade eder. Konevi, Allah ismi konusunda genis agiklamalarda bulunur, Allah
isminin yukarida zikrettigimiz istikakini zikreder ve Arap dil alimlerinin Allah isminin yedi 6zelligi
oldugunu ve bu 6zelliklerin bagka isimlerde bulunmadigin ileri siirdiiklerini ifade ederek bu yedi
0zelligi nakleder. Dil alimlerine gore Hakkin biitiin isimleri Allah ismine nisbet edilirken Allah ismi
oteki isimlerden higbirisine nispet edilmez. Yaratilanlardan hicbiri Allah'in ismi ile
isimlendirilmemektedir. Dilciler bu ismin bagindaki nida edat: olan “ya” edati1 hazfedip seddeli
“mim” olarak ismin sonuna ilave etmisler ve “Allahtimme” demislerdir bu ismin disindaki hi¢bir
isimde boyle bir sey yapilmamuistir... 138

Konevi'ye gore; Rab ismi ancak tamlama halinde gelir, bu ismin lugavi-istilahi agidan bes
hitkmii vardir ve bu bes hiikiim bes sifat1 gerekli kilar. Rab isminin hiikiimleri sunlardir: Sebat,

131 fbn-i Teymiyye, Ibn Teymiye Kiilliyat, I1. 183.

132 Ra’d,13/33.

133 Musa Carullah Bigiyef-Mustafa Sabri, [lahi Adalet (Rahmeti ilahiye Burhanlar1), (sadelestiren: Omer H. Ozalp), Ist., 1996, s. 139.
13¢ Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 203.

135 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 233.

136 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 226.

137 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 228-230.

138 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 241-245.
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efendilik, iyilik, miilk ve terbiye. Rab 1slah edici, efendi, malik, sabit olan ve terbiye edendir. Bu
hiikiimlerin gerekleri olan bes 6zellik sunlardir: Sebatin mukabili telvin(degismek), efendiligin
mukabili ubudiyet, 1slahin yaratmanin ve baki kilmanin mukabili yok etmek ve helak, maliklik
nispetinin mukabili kolelik, terbiyenin mukabili terbiyeyi ve onun hiikmiiyle zuhuru kabul
etmemektir. ¥ Konevi'ye gore, Fatiha suresinde gecen “dlemin” kelimesi “alem” kelimesinin

coguludur. “Alem” ise “alamet” kelimesinden tiiretilmistir. “Alem” Allah disindaki her sey demektir.
140

Konevi, Allah isminden sonra sadece Rahman ve Rahim isimlerinin zikredilmesinin hamd ve
siikre sebep olan nimetlendirme ve ihsanin bu iki ismin feri olduguna isaret ettigini ifade eder. Ciinkii
ona gore rahmetin gazab1 ge¢mesi olmasayd: dlem var olmaz, el-Mun’im, el-Muhsin ve benzeri
isimlerin herhangi bir eseri ortaya ¢ikmazdi.*! Konevi, Melik kelimesi igin agiklamalarda bulunur.
Ona gore; aynt mastardan gelen milk siddet ve gii¢ demek oldugu gibi ayni zamanda kudret ve
tasarruf anlaminda kullanilir. “Melikii’t-tarik/yolun ortas:”, “Melikii’d-dabbe/Hayvann siiriiciisii, rehberi”
demektir. Melek(it zahir ve batim1 kapsamasi cihetinden kelimenin miibalaga kipidir. Kelimenin
icerdigi tiim anlamlar hak igin sahih ve sabit anlamlardir. Ciinkii Hak kuvvet ve metanet sahibi
oldugu gibi rehber ve kayyum olandir. 2 Konevi, din lafzinin dilde “ceza, adet, itaat ve durum” gibi
¢esitli anlamlarinin oldugunu, “danehu” kelimesinin “onu zelil kildi, kélelestirdi, yonetti ve sahibi oldu”
anlamina geldigini, “Deyyan” kelimesinin “malik ve sahip” manasinda oldugunu ifade eder.

Konevi'ye gore; miikellefler fiillerinden dolay1 ceza ve miikafat gorecektir. Miikellefler
insanlar ve cinlerdir. Hayvanlarin ise sadece kisas yoniinden olmak {izere bu noktada onlarla
ortaklig1 vardir. Hayvanlar hakkinda naslarda gectigi kadar1 ile hitkmii siirekli bir ceza yoktur.
Cinlerin fiillerinin karsiliklarin1 goreceklerinden kusku yoktur ancak cennete girip girmeyecekleri
kesin degildir. Cinlerden mii’'min olanlar isledikleri iyi amellerinden dolay: ahirette bir karsilik goriir
fakat bu konuda herhangi bir nas yoktur. Binaenaleyh belki de cinler iyi amellerinin neticelerini
cennetten baska Allah’in diledigi bir mekanda goreceklerdir.'* Kanaatimizce Konevi cinlerin cennete
girmemeleri veya cennetten baska yerde miikafat gorecekleri konusunda yanilmaktadir. Zira Kur’an,
cehennemin insan ve cinlerle dolacagini ifade eder.#s insan ve cinlerin azap yeri ayni cehennem ise
miikafat yerleri de ayni cennet olmalidir. Nitekim mii'minlere verilecek hurilerden bahsedilen ayette
daha once onlara ne bir ins ne de bir cinin dokunmadig: ifade edilir.’#¢ Konevi, kullarin fiilleri
konusunda da yanlisa diismektedir. Ona gore; “insandan sadir olup kendisi ile Hakkin diginda herhangi bir
seyi amacladig iyi veya kotii herhangi bir fiilde fail olan kul degildir. Kul bu fiilde isci mesabesinde kabul
edilir.” Konevi'nin bu sozii kaderiyeci bir tutum iginde oldugunu gostermektedir. 147

Konevi, ibadetin sozliikte “boyun egmek ve zelilli§in nihayeti” anlamina geldigini, “son derece
stkistk ve yogun dokunmus elbiseye”
etkiye konu olduguna isaret edildigini, “zelil ve degersiz toprak” anlamina gelen “arz-1 ma’bede”
kelimesinin de buradan tiiretildigini ifade eder. ¢ Konevi, ibadetin yardim dilemeden &nce
zikredilmesinin icabet iimidiyle vesileyi hacete takdim etmeye benzedigini, Allah'mn “Peygamberden

sevbun zu-abde” denildigini, bununla elbisenin giiglii tesire ve

139 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 247-249.
140 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 264.

141 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 271.

192 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 281.

143 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 294.

14 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 299.

145 Secde, 32/13.

146 Rahman, 55/74.

147 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 306.

148 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 346.
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bir sey rica ettiginizde sadaka veriniz, bu sizin icin daha hayirlidir.”1% Ayetinde yardim talebinin mutlak
olarak zikredilmesinin yardim dileyen herkesi icermesinden dolay: oldugunu belirtir."®® Konevi'ye
gore; Allah’'in; “iyyeke na’budii ve iyyeke neste’in” ifadelerini sdylemeyi kullarina emretmesi kula sunu
hatirlatmak icindir: “Kul kendisinde gordiigii bilgi ve kuvvete asla ve asla kendi basina sahip oldugunu ya da
herhangi bir kemalde onceligi bulundugunu zannetmemelidir.” 5! Konevi, “iyyeke na’budii ve iyyeke neste’in”
ayetinin hikmeti konusunda sunlar1 sdylemektedir: “Allah yarattiklarini kendisine ibadet etmeleri icin
yaratmg, onlara varhindan ve sifatlarindan kabul etmeleri takdir edildigi dlciide ihsan etmistir. Onlar bu
varlik ile Ona ibadet etmislerdir. Ciinkii yaratiklarin miistakil olarak kendi kendilerine Hakka ibadet etmeleri
sahih degildir. Bunun sebebi onlarin mahiyetleri agisindan hicbir varliga sahip olmayislar: ve kendilerinden
higbir ibadetin meydana gelmeyisidir. Yaratilmiglar miistakil olmadiklar: icin kendilerine “Ancak sana ibadet
ederiz” ifadesinin ardindan “ancak senden yardim dileriz” demeleri emredildi...” 152 Konevi'nin bu sozlerinin
“Vahdet-i Viicud” anlayisini yansittigini ve dogru ifadeler olmadigin diisiinmekteyiz.

Konevi'ye gore; “ihdine’s-sirata’l-miistakim” “bizi dosdogru yola ulastir” ayeti dua ve istek
kipinde bir emirdir. “ihdine” kelimesi hidayetten tiiretilmistir. Hidayet, “beyan” demektir. Kelimenin
kokii “ya” iledir ve harf emir kipinde geldigi icin diisiiriilmiistiir. “ihdine” kelimesinin ¢ogul
gelmesinin nedeni daha once “sadece sana kulluk ederiz ve sadece senden yardim isteriz” ayeti ile uyumlu
olmasini temindir. Boylece sanki biitiin kullar aralarinda miisterek bir hiikiim ve birlestirici nispet dili
ile birbirleri adina konusur.?* Konevi, siratin tizerinde yiiriinen yer oldugunu, ahd ve tarif icin harfi
tarifli geldigini, miistakimin siratin sifati oldugunu ve “miistakim” kelimesi ile 6zel bir istikametin
kastedildigini ifade eder. 15*

SONUC

Konevi'nin Fatiha Suresinin Tefsiri adl1 eseri daha 6nce bir¢ok teblig ve makaleye konu olmus
ancak Isari tefsire uygunluk agisindan degerlendirilmemis ve sz konusu tefsirde dinlerin birligi
konusuna yapilan vurguya dikkat cekilmemistir. Bu calismamizda Konevi'nin Isari tefsirin sartlarimin
disina ¢iktigimi ortaya koymus bulunmaktayiz. Konevi, tefsirini belli kaideler gozeterek, dil
kaidelerine ve ser’i kaidelere bagh kalarak yapacagini ifade etmis ise de kendisinin belirttigi sartlara
ve Isari tefsirin sartlarina tam uydugu sdylenemez. Zira Konevi'nin her firsatta dillendirdigi Vahdet-i
Viicud fikrinin dinlerin birligi diistincesini dogurdugunu ve bu fikirlerin tefsirde Kur'ani
muvazeneye tabi tutulmadan ifade edildigini gdrmiis bulunmaktayiz. Kur’an'in etkilerini kirmak igin
miicadele ettigi, tahrif edildiklerini belirttigi, Allah’a ortaklar kosmalar1 sebebi ile kiifiir kapsaminda
degerlendirdigi batil dinlerin hepsini Allah’a ulastiran dinler olarak gormek isari tefsirin kapsam
alanina girmez.

Konevi'nin Fatiha tefsiri dil kaidelerine ve vehbi bilgilere dayanmas1 agisindan isari tefsir
kapsaminda degerlendirilebilir ise de yapilan felsefi agiklamalar agisindan nazari agirlikli bir tefsirdir.
Nazari tasavvufun kavramlarini isti'mal eden Konevi'nin tefsirde agir bir dil kullandigini ve bundan
dolay: tam anlasilamadigini soyleyebiliriz. Tefsirde miimkiin oldugunca nakilde bulunmayacagini,
orijinal bir tefsir yapacagm ifade eden Konevi'nin, Ibn Arabi'nin diisiince diinyasindan gokga
alintida bulundugunu, ge¢mis hayatinda edindigi bilgileri kaynak gostermeden dile getirdigini ifade
edebiliriz.

149 Miicadele, 58/12.

150 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 347.

151 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 362.

152 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 363.

158 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 374.

15¢ Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 375-376.
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Konevi'nin bu 6zgiin eseri bir¢ok ¢alismaya konu olacak niteliktedir. Konevi'nin tefsir usulii,
kullandig 1stilahlar, 6zgiinliik iddiasi, yararlandig1 kaynaklar ve tefsirinde ele aldig1 konularin her
biri birer arastirma konusudur. Tefsir tarihinde 6nemli bir yere sahip oldugunu diistindiigiimiiz
Konevi'nin tefsir anlayisi Yiiksek Lisans ve Doktora tezlerinin konusu olacak niteliktedir.

Konevi'nin, vehbi bilgilere, kesfe dayanarak kaleme aldigini sdyledigi bu tefsirdeki bilgilerin
dogrulugu ve yanlishg: tartisilabilir bir konudur. Vehbi bilgi, Kur'an ve sahih-sarih siinnete uydugu
siirece almabilir. Bu bilgileri kabul etmek veya etmemek iman konusu degildir. llim ehline diisen
gorev bu bilgileri tetkik etmek ve sahihini sakiminden ayirmaktir.

ibn Arabi ve Konevi'nin fikirlerinin tenkit edilmesi gerektigini savunmakla birlikte Tbn
Teymiyye tarafindan tekfir edilmelerini dogru bulmamaktayiz. Zira zahire muvafik olmayan/farkl
goriis beyan eden kisileri fikirlerinden dolay: tekfir etmek ilim ehlinin isi degildir. Aksi bir delil
bulunmadig siirece Islam’a ters goriis beyan edenlerin “mii'min olduklarina dair” beyanlar: esas
kabul edilir. Diisiincelerin Islam’a uymamasi ilim ehli nezdinde tekfir konusu degil tenkit konusu
olmalidir.
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Ustiin Yetenekli Ogrencilere Yonelik Manevi Danismanlik Hizmetleri
Uzerine Bir Inceleme!

GIRiS
Onceden hazirlanmis program cergevesinde planli olarak yapilan formal egitimin yapildig1 en
onemli kurumlar okullardir. Okullarda, belli bir yas kademesindeki ogrencilere, Milli Egitimin
amaclar1 temel alinarak hazirlanmis egitim programlari ile egitim verilmektedir. Yaslar: baz alinarak
gittikleri simiflarda Ogrenciler; bedensel, bilissel ve duyussal bakimdan birbirlerinden farklilik arz
etmektedirler. Bunlardan bir kisminin farkliliklar: daha fazladir. Normal 6grencilerden ciddi derecede

farklilik gosteren ve Ozel egitime ihtiya¢ duyan 6grenci gruplarindan biri de iistiin yeteneklilerdir
(MEB Ozel Egitim Hizmetleri Yonetmeligi, 2015).

Ustiin yetenekli grencilerin erken yaslarda belirlenmeleri, potansiyellerini gelistirebilecekleri
uygun ortamlarda yetistirilmeleri ve manevi olarak destek gormeleri onlarin saglikli yetistirilmelerine
hem kendileri hem de igerisinde bulunduklar1 toplum i¢in 6nemlidir. Aksi takdirde bu kimseler
mevcut yeteneklerini toplumun zararina kullanmak suretiyle basta kendilerine olmak {izere biitiin
topluma zarar verebilirler. Ciinkii bu O6grencilerin pek ¢ok alanda akranlarindan daha yiiksek
performans gosterebilmeleri; onlarin sosyal, uyumsal ve manevi olarak sorun yasamalarina sebep
olabilmektedir (Sak, 2012). Ancak erkenden uygun bir sekilde egitildiklerinde ve manevi olarak
desteklendiklerinde kendileri ile barisik olarak yetisirler. Dahas1 sosyal, insani, ilmi, iktisadi, siyasi ve
glizel sanatlar alanlarinda da topluma oncii olabilirler (Caglar, 2018).

Ustiin yetenekli dgrencilerin tespit edilip egitimlerinin saglikli bir sekilde desteklenmesi
amaciyla Ulkemizde 2007 yilinda ilk Bilim ve Sanat Merkezleri (BILSEM) agilmistir. Giiniimiizde 125
BILSEM'de yaklasik 37 bin 6grenci faydalanmaktadir. Diinya genelinde {istiin yetenekli grenci orani
%2 kabul edildiginde (B. Donmez, 2009, 287) iilkemizde tanisi konulmayan daha pek ¢ok iistiin
yetenekli 6grencinin oldugu sOylenebilir. Bagka bir ifade ile iistiin yetenekli/zekali &grencilerin
yaklasik %95’inin heniiz tanilari yapilmamaistir. Dolayisiyla bu 6grencilerin bir an 6nce tanilanmalari
ve egitim ve manevi danismanlikla desteklenmeleri gerekir.

Ustiin  yetenekli o6grenciler, BILSEM’de, farkli bilim alanlarinda verilen egitim ile
desteklenmektedirler. Ogrenciler aym sekilde s6z konusu bu merkezlerde rehberlik egitiminden de
faydalanabilmektedirler. Ancak bu 6grenciler, destek egitiminin yaninda, “insan fitratina yerlesik
gelistirilmeyi bekleyen” (Meydan, 2015) manevi destege de ihtiya¢ duymaktadirlar. Zira insanin hem
kendisiyle hem de toplumla barisik olmasi; manevi anlamda yasadig1 problemleri anlamlandirmasi ile
paralellik gosterir. Dolayisiyla bu 6grencilerin manevi anlamda hayatlarini anlamlandirmalarina
rehberlik edecek birilerinden yardim almalar: gerekir.

Dini bilgilerin test edilebilir niteliklerinin bulunmamas1 sebebiyle, ona yonelen beseri akil,
ikna olabilmek icin deneysel dogrulamadan ziyade mantiki dogrulama yoluna basvurur (Cebeci,
2010). Bu bagvuru, normal dgrencilere nazaran iistiin yetenekli 6grencilerde daha fazla olabilmektedir.
Dolayisiyla bu 6grencilere yonelik manevi damismanhigin tartisilmas: ve gelistirilmesi zaruridir. Aksi
taktide sosyal dengelerin bozulmasi, davranis bozukluklari, ahlaki sapma, ruh saglig: ve gesitli kisilik
bozukluklari ortaya gikabilmektedir (Ozdemir, 2012). Bu calisma, {istiin yetenekli 6grencilerin manevi

! Bu makale, “I. Uluslararast Manevi Damigsmanlik ve Rehberlik Kongresi”’nde sozlii olarak sunulan “Ustiin
Yetenekli Ogrenciler ve Ihtiyag Duyduklar1 Manevi Danismanlik” adli bildiri esas alinarak ve genisletilerek
hazirlanmistir.
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yonelimlerini ve onlara yonelik danismanhigi konu edinerek alana katki saglamay: hedeflemistir.
Bunu yaparken, hem nicel hem de nitel veri toplama araglarini birlikte kullanmaistir.

2. Ustiin Yetenekli Ogrencilere Genel Bir Bakis

“Ustiin yetenek/ zekdmin ne oldugu ile ilgili heniiz evrensel diizeyde fikir birligine
ulasilamamaistir. Bu kavram, zamandan zamana, bir yerden bagska bir yere farkl sekillerde tanimlana
gelmektedir (NAGC, 2018). Ozel Egitim yonetmeliginde (MEB, 2018) iistiin yetenekliler; zeka,
yaraticilik, sanat, spor, liderlik kapasitesi veya 6zel akademik alanlarda akranlarima gore yiiksek
diizeyde performans gosteren bireyler olarak tamimlanmaktadir. Amerika Birlesik Devletleri Ustiin
Zekal1 Cocuklar Dernegi iistiin zekaliy1; “Bir ya da daha fazla alanda olaganiistii performans gosteren
ya da olagan {istii potansiyeli olan birey” (Sak, 2012) seklinde tanimlamaktadir. IQ zeka testleri
sonucuna gore ise zeka dagilimlar1 130 ve {izeri olan bireylere, iistiin yetenekli bireyler denmektedir
(Lewis, 2018).2

Ustiin yetenekli bireylerin tanimlanmasina bagli olarak, onlar1 tespit etmek igin bagvurulan
tan1 yontemleri de farklilik arz etmektedir. Kimi tilkeler yazili testleri, kimileri 1Q testlerini, kimileri
de, yaraticilig1 ve zekayi birlikte ele alan testler kullanmaktadirlar (Lewis, 2018). Ustiin yeteneklilerin
belirlenmesinde, farkli kuramlar ve bu kuramlara bagli tani testleri gelistirilmistir. Kuramlarin
basinda Coklu Zeka Kurami, Basarili Zeka Kurami ve Uclii Halka Ustiin Zeka Kuramu gelmektedir
(Sak, 2012). Bununla birlikte toplumlarin “deger”e yiikledikleri anlamlar da {istiin yeteneklilerin
tanimlanmasim ve tanisini etkileyebilmektedir. Ornegin bat1 toplumlar1 daha ¢ok akademik basariyla
iliskili olan analitik ve yaratic1 yetenege 6nem verirken, dogu toplumlar1 “erdem” gibi degerlere 6nem
vermektedir. Bu durum onlarin iistiin yetenek ile ilgili tanimlarina yansimaktadir.

Ustiin yetenekli kimselerin erken fark edilmesi ve akranlarindan distiinliik gosterdikleri
yetenek ya da yeteneklerin gelistirilmesine olanak taninmasi hem 6nemli hem de zordur. Bu kimseler
daha ¢ok okul siralarinda fark edilmektedirler. Bunun i¢in 6gretmenin, 6grencileri sinif icinde ¢ok iyi
takip etmesi, giindelik konusmalarindaki farkliliklar1 anlamaya galismasi 6nemlidir (Smutny v.dgr.,
1997). Bu 6grenciler; normal gelisim gosteren ¢ocuklara gore, yetenekli olduklar: alanda daha hizh
ilerleme gostermektedirler. Ancak bir alanda yetenekli olan ¢ocuk tiim gelisim alanlarinda benzer
diizeyde bir yetenege sahip olmayabilir. Ornegin, gorsel sanat alaninda {iistiin yetenekli olan ¢ocuk,
sadece bu alanda yasitlarindan iistiin olma ozelligi gostererek diger gelisim alanlarinda standart
gelisim ritmi izleyebilir (Incekara; 2013).

Ustiin yetenekli 6grenciler kendi iglerinde normal bireylere gore daha heterojen bir 6zellik
gosterirler. Bununla beraber bir grup, olarak onlara ait Ozellikler sdyle siralanabilir: Dili etkili
kullanma, merak ve baz1 konulara yogun ilgi gosterme, cabuk 6grenme, giiclii bellek, yiiksek diizeyde
duyarli olma, 6zgiin ifade bigimlerine sahip olma, yeni ve zor deneyimleri tercih etme, kendisinden
biiytiklerle arkadaslik yapma, yeni durumlara ¢abuk uyum saglama, okumaya diiskiin olma,
akademik seviyenin yiiksek olmasi, esnek diisiinebilme, felsefi diisiinebilme, liderlik yapabilme
(incekara, 2013; Giindiiz, 2010). Dini anlamda bu bireyler erken yaslardan itibaren evren, din,
mitolojiler hakkinda diisiinebilir ve sorular sorabilirler (Giindiiz, 2010).

Ustiin yetenekli dgrencilerin tanilanmasinin amaci, uygun programlar ile onlarin &zel egitim
ihtiyaclarini gidermektir. Tanilama yapilirken; 6grenciye yarar, bilimsellik, kapsamlilik, esitlik, erken
tani, siireklilik, uygun arag ve ortak karar gibi ilkelere riayet etmek gerekir. Bu ilkeler dogrultusunda
Ogrenci, tanilama asamalar1 olan, tarama/aday gosterme, test asamasi ve karar alma asamalarindan
sonra belirlenir (Sak; 2012).

2 Daha farkli tanimlar igin asagidaki internet adresine bakilabilir.
http://www.nagc.org/sites/default/files/ Advocacy/State%20definitions%20(8-1-13).pdf
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Ustiin yetenekli ogrenciler, 6gretim amacl olarak asagidaki tabloda gosterildigi gibi
gruplandirilabilir.

Tablo 1: Ustiin Yetenekli Ogrencileri Ogretim Amaglh Gruplama Tiirleri

Grup Tam Zamanlh Yar1 zamanli

Benzer 6zellikli Siniflararast 6zel stmf Kaynak odas1 (destek egitim
Tam 6zel sinif odas1
Kismi 6zel simif Derse dayali tekrarli grup
Ozel okul Sinif i¢i benzer yetenek grubu
XYZ grup
Ozel simif iginde benzer grup

Farkli o6zellikli Okul i¢inde okul Smif i¢i karisik yetenek grubu
Derleme smif Smif'i¢i diizeyli gruplar

Normal sinifta 6gretim

(Kaynak: Sak, 2012, 523; Dénmez, 2009, 292).

Tirkiye’de fiistiin yetenekli Ogrenciler Destek Egitim Oda’larinda ve Bilim Sanat
Merkezlerinde 6rgiin egitim disginda ve buna ek olarak egitim alabilmektedirler (MEB Ozel Egitim
Hizmetleri YoOnetmeligi, 2018, MEB Bilim Sanat Merkezleri Yonergesi, 2015). Bilim Sanat
Merkezlerinde uygulanan egitim programlari;; uyum, destek egitimi, bireysel yetenekleri fark etme,
0zel yetenekleri gelistirme, proje iiretimi/yonetimi alanlarinda diizenlenmis programlardir. Ayrica
yonergede egitim programlarinda gorev alacak 6gretmenler; Fen ve Teknoloji, [lkogretim Matematik,
Tiirkge, Sosyal Bilgiler, Miizik, Yabanci Dil, Bilisim Teknolojileri, Teknoloji-Tasarim, Rehberlik ve Smnif
Ogretmenleri tarafindan yiiriitiiliir ifadesi yer almaktadir (MEB Bilim Sanat Merkezleri Yonergesi,
2015). Program ve derslere dikkat edildiginde 6grencilerin manevi alanda yasayabilecegi sorunlarin
azaltilmasi ya da ortadan kaldirilmasina yonelik bir dersin olmadig: goriiliir.

3. Manevi Danigmanlik

Yasadigimiz ¢ag, inanan/inanmayan tiim insanliga maddi anlamda biiyiik imkanlar sunmussa
da, ruhsal anlamda insanlarin sorunlarini ¢6zemedigi gibi daha da karmasik hale getirmistir (Koylii,
2012). Bu donemde insanlarin saghkli karar almalarmna yardimci olmak igin, farkli arayislar soz
konusudur. Bu arayislardan biri olan manevi darusmanlik din psikolojisinin inang yoniinii ele alan
ruhsal 6gretidir. Dini/ manevi yonii olan bu 6gretinin gelisimine katki saglayan énemli bir unsur da
dinlerin 6zellikle “Hristiyanlik 6gretilerinin ve geleneginin” buna izin vermesidir (Séylev, 2015; Altas,
2012; Cebeci, 2010).

Egitimde kullanilan danigsmanlik kavrami ile kast edilen psikolojik danismanliktir. Genis bir
literatiire sahip olan psikolojik damigsmanlik; psikolojik rahatsizliklarin biiyiik oranda sozel ve
duygusal iletisim bigimlerine dayanan teknikler ile tedavi edilmesi olarak tamimlanir (Ok, 2012).
Pastoral psikoloji adiyla din psikolojisinin bir alt dali olarak 6zellikle 1970’lerden itibaren gelisen
(Peker, 2009) manevi danigsmanlik ise, haham, papaz ve imam gibi din goérevlileri aracilig: ile terapi
hizmeti sunan ve batida ortaya ¢ikan bir psikolojik danisma alarudir (Ugurlu, 2018; Altas, 2016;
Soylev, 2010). Tiirkiye'de ise, din hizmetleri alaninda bir bilim dali olarak kabul edilmektedir (Ege,
2011). Bu bilim; "Kisinin kendini tanimasi, ¢evresine uyum saglamasi ve dinle ilgili problemlerini fark
ederek ¢ozmesi icin gesitli teknikler kullanarak profesyonelce yapilan psikolojik yardim" seklinde
tanimlanabilir (Asikoglu, 2008, 546).

Insanlarin sik sik karsilastigi, oliim, engellilik, anlam kargasasi, giinahkarlik duygusu gibi
kaygilar, psikolojik danismanlik veya psikoloji biliminin yalniz basina analiz edebilecegi konular
degildir. Bu gibi konular teolojinin de sahasina dahil oldugundan bu iki disiplinin ortak calismasini
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gerekli kilmaktadir. Bu iki alanin birlikte c¢alismasi ile ortaya ¢ikan yeni disiplin olan manevi
danismanlik, teolojik ve psikolojik kavramlar: bilingli ve biitlinciil olarak entegre etmeyi igerir
(Greenwald v.dgr.,2011; Ok; 2012; Cebeci, 2010). Bu danismanlik, daha ¢ok din gorevlileri aracilig ile
terapi hizmeti sunan bir psikolojik danisma alanidir. Bundan dolay1r dini danismanlar genellikle
danismanlik hizmetlerini geleneksel alana ek olarak psiko-manevi (psiko-spiritiiel) sorunlar:
gidermek amaciyla geleneksel dini egitim ile modern psikolojik diisiince ve yontemleri entegre ederek
yurtitmelidirler (Altas, 2012).

Arapca bir sifat olan maneviyat kelimesi, dilin tam olarak izah edemedigi kalp ile bilinen sey
anlamina gelir (el- Ciircani, 2007). Tiirk Dil Kurumu (2018) “duyu organlar1 olmaksizin kalp (goniil)
ile bilinen seye ait olan, duyularla sezilebilen, ruhani, tinsel, maddi olanin karsiti seklinde
tanimlamaktadir. Batida maneviyat, kurumlasmis din disindaki ruhani etkinlik veya olaylara katilim
sekline gore algilanmaktadir. Onlara gore maneviyat, maddinin Gtesinde olan her sey ve bunlarin
temel anlamlarma iliskin deruni kaynaklarin toplamidir (Frager, 2009). Bati kaynakl bir disiplin
olarak 1900’1l yillarda gelisen manevi damismanlik kavrami ile kast edilen ise manevi psikolojik
danmismanliktir (Kaymakcan-Sirin, 2013; Cebeci, 2010). Burada manevi kavrami ile kast edilen ise
psikolojik danismanligin; dini kaynaklarin, gelenegin, baglamin gibi unsurlarin dikkate alinarak
uygulanmasidir. Bununla birlikte, manevi danismanligin tanimu ile ilgili olarak giintimiizde dahi bir
uzlagmaya varilamamustir. Dahasi bireylerin maneviyatlarina ve degerlerine vurgu yapmak icin
kullanilan kavramda da farklilik s6z konusudur. Care (bakim), pastoral (dinsel), religious (dini) ve
spirituality (maneviyat/ruhaniyet) gibi kavramlar en ¢ok tercih edilenlerdir (Ok, 2012). Dini
danismanlik anlaminda ise “pastoral psychology, pastoral care ve pastoral counseling" kavramlar1 en
cok dikkat ¢eken kavramlardir (Sirin, 2014; Kaymakcan - Sirin, 2013). Yeni gelisen disiplin olan
manevi danismanlik, bu kavramlar: kimi zaman ayni anlamda, kimi zaman benzer anlamda kimi
zaman da binisik olarak kullanmaktadir.

Manevi damigsmanlik; inanci, diislincesi ve degerleri ne olursa olsun, maneviyatla iliskisini
siirdiirmek isteyen herkese verilebilen bir hizmet olarak degerlendirilebilir. Bireyin i¢ huzura
kavusmasini saglamay1 hedefleyen manevi danismanlik igin bir dine bagli olmak gerekli degildir.
Ancak maneviyatin en yaygin bicimini dinlerin meydana getirdigi goz oniinde tutuldugunda, bu
hizmetin daha ¢ok bir dine inanan ve anlam ile ilgili aydinlanmak isteyen kimselere verilebilecegi
sOylenebilir (Ok, 2012). Manevi bosluk hisseden birey, arayis icerisine girer. Bu arayis onu yeni
bilgilere yonlendirir. Yeni bilgiler ile aydinlanan birey manevi olgunluga ulasmada ciddi yol kat eder.
Ornegin kildig1 namazdan emin olmadig icin hastalanan, defalarca abdestini tazeleyen, kiiciik bir su
sigramasinda giysisini degistiren kimselere Kur'an ve Siinnete dayali dini damigmanlik Onemli
yardimda bulunabilir.

Din, sosyal hayatin merkezinde yer alan bir kurumdur. Dolayisiyla bireyin din ile dogrudan
ilgili olan ve dolayli olarak dinin kaynaklik ettigi kiiltiirel pek ¢ok sorunu olabilir. Kimi zaman bu dini
sorunlar kisilik problemlerine ve sosyal sorunlara neden olabilmektedir (Kaymakcan-S$irin, 2013). Dini
ve ruhsal problemlerin ¢6ziimiinde kullanilan bir ¢esit danisma siireci olan manevi danismanlik, bu
sorunlarin ¢oziimiinde dnemli bir unsurdur (Sdylev, 2015). Ornegin, iistiin yetenekli bireyler ¢ogu
zaman normal akranlar ile iletisim ve etkilesim problemleri yasamaktadirlar. Manevi danismanlik bu
Ogrencilerin bireysel anlam arayislarina cevap olabilecegi gibi, onlarin sosyal olarak da toplumla
biitiinlesmelerini saglayabilir. Dolayisiyla, danisanin maneviyatini ve teolojisini merkeze alan manevi
danismanlik, zamanimizin zorunlu kildig1 disiplinlerden biri olarak degerlendirilebilir. Nevzat
Asikoglu “Sosyal ve Ekonomik Alandaki Degisme ve Gelismeler”, “Bilgi Kaynaklarinin Cogalmasi ve
Cesitlenmesi” ve “Din Anlayisindaki Degisme ve Gelismeler”i (Asikoglu, 210, 440) bu zorunluluga
gerekge olarak goriirken, Uzeyr Ok bu durumu asagidaki basliklarla goriislerini ifade etmektedir
(Sirin, 2014, 55-59; Ok, 2012, 45-47).
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¢ Dindar danisanlarin duygusal sorunlarin1 paylasmaya istekli olabilecekleri daha iyi sartlar1
yaratmasi

¢ Dinsel deneyimlerdeki degisim ve cesitliligin, psikolojik danismanligin “dini konular1” ele
almasini gerektirecek diizeyde olabilmesi

¢ Din adami-cemaat iliskisinin dini danismanlig1 gerektiren dogas:

o Sekiiler psikolojik danismanligin dini konulardaki yetersizlikleri

o Sekiiler psikolojik danismanligin beyaz orta sinifa hitap etmesi

¢ Din gorevlilerinin manevi danismanlik konularindaki yetersizlikleri.

Yukarida ifade edilen manevi danismanlig1 gerekli kilan nedenler, iistiin yetenekli bireylere
de manevi danismanligin verilmesinin gerekgelerini olusturmaktadir. Ancak iistiin yetenekli bireyler
normal akranlarindan ciddi derecede farklilastiklari igin, onlara yonelik manevi danismanligin
mahiyeti degismektedir

Manevi danusmanligin niteligi ile ilgili tartismalar hala devam etmektedir. Bununla beraber
danismanligin islevini asagidaki gibi maddelestirmek miimkiindiir (Altas, 2012, 312):

1. Psikolojik ve psikiyatrik yardim gerektiren her tiirlii sorunla basa ¢ikmada bireyin inandig:
dinin degerleriyle iliski kurmasini saglayarak yardim saglama;

2. Bireylerin dini inanma ve yasama bicimlerine dayali olarak ortaya ¢ikan psikolojik
bozukluklarin tanisinda diger yardim mesleklerine destek saglama,

3. Psikiyatri ve diger yardim mesleklerinin miidahalesini gerektiren durumlarda ilgili alanlara
bireyi yonlendirme (iist asamaya gegis),

4. Bakim ve refahla ilgili boyutlarda destege ihtiya¢ duyuldugunda ilgili birimlerle isbirligi
yapma (Onceki asamaya geri doniis).

Pek ¢ok arastirma, manevi/dini inanglar ve ritiiellerin insan1 hem fiziksel hem de psikolojik
olarak iyilestirdigini ortaya koymaktadir (Cebeci, 2010). Maneviyat, 6zellikle kisiye karar almada,
sosyal destek saglamada ve kendisi ile barisik olmada ciddi katkilar saglar. Ancak giinah ve suca
dayanan kat1 (rigid) dini inanislar depresyon, kuruntu, haliisinasyon gibi hastaliklara sebep olarak
kisiyi daha da hasta yapabilir (Plumb, 2011). Yasadigimiz toplumda bu gibi yanlis dini inanis ve
uygulamalarin var oldugu dustiniildiigiinde, {istiin yetenekli bireyler i¢in manevi danismanligin
onemi daha iyi ortaya ¢ikmaktadir. Ustiin yetenekli 6grencilerin dzellikleri dikkate alindiginda,
onlarin bilissel olarak tatmin edecek ve duyussal olarak riza gosterebilecek sekilde bir manevi
danismanligin yapilmas: gerektigi goriilmektedir. Bunun igin Bulut'un da (2011) ifade ettigi gibi
manevi danismanligl, biliminin verileri ile uyum igerisinde sunma etkili yol olarak ontimiizde
durmaktadir.

Ulkemizde manevi danismanlik alaninda son dénemde 6nemli calismalar yapilmaktadir.
Ugurlu (2018), Ayten- Kog-Tinaz (2016), Soylev (2015), Sirin (2014), Ok (2012), Kog (2012), Ege (2011),
Bulut (2011), Cebeci (2010), Peker (2009) ve Asikoglu (2008) tarafindan yapilan ¢alismalar bunlarin en
dikkat cekenleridir. Bu ¢alismalar danismanligin ne oldugu, tarihi, ¢alisma alanlar1 ve diinyadaki
ornekleri gibi hususlara yogunlasmislardir. DEM (2017, 2018) tarafindan organize edilen ve
uluslararast manevi damigsmanlik ve rehberlik kongreleri farkli bilim dallarinda c¢alisan bilim
adamlarini bir araya getirmis ve konunun etraflica tartisilmasina zemin hazirlamistir. Ayrica, manevi
danismanlik alaninin spesifik konularina yonelik calismalar yapilmistir. Karagoéz (2017) ozel
gereksinimli ¢ocuklar1 olan ailelere; Dogan (2017) ve Altas (1999, 2012) hastalara; Isik (2016) bebek
kayb1 yasayan ailelere; Satan v.dgr., (2016) ebeveyn kaybi yasamis ergenlere; Giilmez (2016) esine
siddet uygulayan erkeklere; Kaya Goktepe (2017), Klavuz-Klavuz (2016)yaslilara; Coskunsever (2016)
yetistirme yurtlarinda kalanlara; Coban (2016) uyusturucu ve madde bagimlilarina yonelik bilimsel
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calismalar yapmuislardir. Topuz ise (2015) din gorevlilerinin manevi danmismanhk yeterlilikleri
konusunu ele almistir. Toplumun Onemli bir kismin1 olusturan {iistiin yeteneklilerin manevi
yonelimlerini ve manevi danismanliga olan ihtiyaclarini ele alan ¢alismalara rastlamamis olmasi ve bu
calismanin gerekgesini olusturmaktadir.

Bu calisma iistiin yetenekli 6grencilerin manevi yonelimlerini ve manevi danismanliga olan
ihtiya¢ durumlarini belirlemeyi amaglamaktadir. Bu amaglara bagli olarak calismamin alt hedefleri
asagidaki gibi belirlenmistir.

Ustiin yetenekli 6grencilerin manevi yonelimleri nasildir?

Ustiin yetenekli &grencilerin manevi ydnelimleri cinsiyetlerine ve siif diizeylerine gore
farklilagmakta midir?

Ustiin yetenekli grencilerin manevi olarak yasadiklar1 sorunlar nelerdir?

Ustiin  yetenekli ogrenciler yasadiklari manevi sorunlarla bas etmek igin kimlere
bagvurmaktadirlar?

Ustiin yetenekli dgrenciler danismak istedikleri kimselerin hangi niteliklere sahip olmasim
beklemektedirler?

4. Yontem
4.1. Arastirma Modeli ve Calisma Grubu

Bu arastirma, {istiin yetenekli 6grencilerin manevi yonelimlerini ve ihtiya¢c duyduklar1 manevi
danismanlig1 ortaya koymak i¢in, karma yontem ile gerceklestirilmis bir ¢alismadir. Calismanin nicel
verileri 2018-2019 egitim dgretim yilinda Mus BILSEM’de egitim géren 4-12. Sinif 43 dgrenciden
toplanmistir. 2 ve 3. Smif 6grencileri anket sorularini anlamada sikint1 ¢ektiklerinden kapsam disinda
tutulmustur. Arastirmada evrenin tamamina ulagilarak “tam sayim” calismasi yapilmistir (Baltac,
2018). Morgan'in gelistirdigi evrenden 6rneklem denklemi dikkate alindiginda, bu sayimin ¢alismanin
glvenirligi igin yeter bir say1 oldugu soylenebilir (Morgan, 1970). Calismanin nicel verilerinin
toplandig1 6rneklem grubuna ait demografik bilgiler asagidaki Tablo 1’de gosterilmistir

Tablo 1. Orneklem Grubuna Ait Demografik Bilgiler

Toplam Ogrenci say1st Degiskenler Ogrenci Sayis1 (N) %
43 Kiz 21 48,8
Erkek 22 51,2
43 Ortaokul 20 46,5
Lise 23 53,5

Caligmanin bazi verileri ise goriisme yontemiyle toplanmustir. Ciinkii bu teknik bireylerin
deneyimlerine, tutumlarina, goriislerine, sikayetlerine, duygularina ve inanglarina iliskin bilgi elde
etmede etkilidir. “Ni¢in” ve ““Nasil” sorularina cevap bulmayi amaglayan arastirmalarda (Demirbas,
2014) nitel yonteme siklikla bagvurulur. Zira bu arastirmalarda insanlarin yasadiklar1 diinyay: tim
yonleri ile anlama ve tanimlama ¢abasi vardir (Yesil, 2013). Bu kapsamda saglikli veri elde etmeye
imkan veren BILSEM’e devam eden &grencilerin goriisleri alinmigtir.

4.2. Veri Toplama Araci ve Veri Analizi

Calismanin nicel verileri Figen Kasapoglu (2015) tarafindan gelistirilen “Manevi Yonelim
C)lgegi” aracilig1 ile toplanmistir. 16 maddeden tek faktore dayali hazirlanan Manevi Yo6nelim
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Olgeginin i¢ tutarlilik katsayis1 “0,76” olarak hesaplanmigtir. Bu calismada i¢ tutarlik katsayisi 0,92
olarak hesaplanmistir. Calisma verileri SPSS 25 programi aracilif ile analiz edilmistir. Ogrencilerin
manevi yonelimleri, MYO’niin maddelerine verdikleri cevaplar ise yiizdelik olarak gosterilmistir.

Yar1 yapilandirilmis goriisme sorulari nitel veri toplama aracini olusturmaktadir. Bu form,
hem sabit secenekli cevaplamaya hem de ilgili alanda derinlemesine gidebilmeye imkan verir
(Biyiikoztiirk v.dig., 2011). Yapilan arastirmanin gegerligini ve giivenirligini artirmak i¢in goriismede
sorulan sorular on test yapildiktan ve alaninda uzman kisilere damisildiktan sonra belirlenmistir.
Uzmanlara soru maddeleri verilerek, kendilerinden bu sorularin agik ve anlasilir olup olmadigin, ele
alman konuyu kapsayip kapsamadigini ve gerekli olan bilgileri saglama noktasinda islevsel olup
olmadigini kontrol etmeleri istenmistir. Uzmanlardan alinan doniitler ve uygulanan pilot uygulama
sonuglarina gore goriisme formuna son sekli verilmistir. Bu ¢alismalarin sonunda, soru maddelerinin
gecerliligine kanaat getirilmis ve sorular yeterli goriilmiistiir.

Gorlisme esnasinda tutulacak notlarin kaydedilmesi, goriismenin akiciligim engellediginden
ve calisma grubunun kabul etmesi sonucu, goriisme igerigi ses kayit cihaziyla aninda kaydedilmistir.
Daha sonra ses cihazi ile kaydedilen verilerin bilgisayar ortamina aktarilip metin haline
dontistiiriilmesi ve yorumlanmasi iglemleri yapilmustir.

Calismada; cerceve olusturma, tematik cerceveye gore verileri isleme, bulgular: tanimlama ve
bulgular1 yorumlama asamalarindan olusan igerik analizi yontemi kullanilmustir. Ayrica, farklilik arz
eden durumlarda istiin yetenekli ogrencilerin goriisleri ayri ayri yorumlanmaya calisilmistir.
Calismada kimi zaman direk alintilara yer verilerek, sadece ortak noktalar degil farkli diisiinceler de
degerlendirilmistir. Boylece konuyla ilgili olas: gesitlilik, zenginlik, farklilik ve aykiriliklar ¢alismaya
dahil edilerek biitlinciil bir resmin elde edilmesi hedeflenmigtir. Calismada katilimcilarin diisiinceleri
degiskenlere gore farklilik arz etmediginden kod isimlere yer verilmemistir.

5. Bulgular ve Yorum
5. 1. Ustiin Yetenekli Ogrencilerin Manevi Yonelimleri

Manevi Yonelim Olgegine (MYO) dayali olarak iistiin yetenekli 6grencilerin cinsiyet ve simf
degiskenlerine gore memnuniyet diizeyleri asagidaki Tablo 2 ‘de gosterilmistir.

Tablo 2: Ustiin Yetenekli Ogrencilerin Manevi Yonelim Olgegi Puanlarinin Cinsiyet ve Sinif
Diizeyine Gore Mann Whitney U-Testi Sonugclari.

Farklhilasma
Desiskenler Kateqoriler Say1 Ortalama Standart Derecesi Anlamhlik Diizeyi
gis g (N) X) Sapma Gére (Mann ®)
Whitney U)
Erkek 21 2,54 558
Cinsiyet Kiz 221 778
22 2,58 433
Ortaokul 20 267 247
Okul Lise ,023 ,176
23 2,47 ,625
*p<0,05

Tablo 2"e gore Ustiin Yetenekli Ogrencilerin MYO puaru ile cinsiyet ve simf degiskenleri
arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark yoktur (p<0,01). Bununla birlikte MYO’den erkek
ogrencilerin aldig1 puan (X=2,54) kiz 6grencilerin aldig1 puandan (X=2,58) daha diisiiktiir. Benzer
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sekilde ortaokula devam eden 6grencilerin puani (X=2,67), liseye devam eden 6grencilerin puanindan
(X= 2,47) daha ytiksektir. Bu sonuglara dayali olarak kiz 6grencilerin manevi yonelimlerinin erkek
Ogrencilere oranla, ortaokula devam eden Ogrencilerin de liseye devam eden Ogrencilere oranla
manevi yonelimlerinin daha ytiiksek oldugu sdylenebilir. Ancak bu sonuglar istatiksel olarak anlamli
degildir.

Ustiin yetenekli 6grencilerin MYO'de yer alan maddelere verdikleri cevaplar asagidaki Tablo
3 ‘de goriilmektedir.

Tablo 3: Ustiin yetenekli 6grencilerinin MYO'de yer alan her bir soruya verdikleri cevap ve

ylizdelikleri.

Maddeler Toplam Katilmiyorum Kararsizim Katiliyorum
katilimct N % N % N %

1. Ilahi bir varliga olan inancim, hayatima 43 5 11 13 30,2 25 581

anlam kazandirir.

2. Dua ederek, kendimi inandigim seye 43 4 9,3 7 16,3 32 744

daha yakin hissedebilirim.

3. Tlahi bir giice olan inancim, hayattaki 43 4 9,3 4 209 30 69,8

zorluklarla basa ¢ikmamda bana yardimci

olur.

4. Dua bana duygusal destek saglar. 43 3 7 14 326 26 605

5. Manevi boyutla olan iletisimim, ruh 43 4 9,3 5 116 34 79,1

sagligima iyi gelir.

6. Yiice bir gii¢ tarafindan korundugumu 43 5 11,6 6 14 32 744

hissederim. .

7. Dua manevi yasantimin 6nemli bir 43 4 9,3 12 279 27 62,8

pargasidir.

8. Dua dinginliginde bir biitiinliik duygusu 43 5 11,6 11 256 27 6238

yasarim.

9. Yiice bir giiclin varligini ruhumun 43 4 9,3 3 7 36 83,7

derinliklerinde hissederim.

10. {lahi bir varliga olan inancim 43 7 16,3 5 116 31 72,1

davraniglarim tizerinde etkilidir.

11. Inancim ¢evremdeki insanlarla 43 4 9,3 13 30,2 26 60,5

iletisimimi gili¢lendirir.

12. Bir kimse hayatinin anlamimi gergekten 43 8 18,6 13 30,2 22 51,2

ararsa, cevaplar bulabilir.

13. flahi bir varlik tarafindan sevildigimi 43 3 7 4 9,3 36 83,7

hissederim.

14. Dogayi1 hayranlik i¢inde seyretmek 43 6 14 15 349 22 5172

manevi duygularimi gii¢lendirir.

15. Bana huzur veren manevi yagantilarirm 43 5 11,6 6 14 32 744

vardir.

16. Insan1 nihai noktada, ancak sonsuz bir 43 5 11,6 10 233 28 651

varlik anlayabilir.

Yukarida yer alan Tablo 3 incelendiginde iistiin yetenekli 6grencilerin MYO maddelerine gore
ciddi derecede “manevi olana” yoneldikleri goriilmektedir. Bu durum 6rgiin egitimde {istiin yetenekli
Ogrencilerin maneviyatlarina verilmesi gereken 6nemi ortaya koymaktadir. Baska bir ifade ile manevi
alanda ihtiya¢ duyduklari bilgi, beceri ve ihtiyaglarin saglikli bir sekilde giderilmesi gerektigine isaret
etmektedir.
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Nitel veri toplama araglarindan elde edilen bulgular asagida verilmistir.

5. 2. Ustiin Yetenekli Ogrencilerin Manevi Danigsmanlik i¢in Basvurduklan Kisi ve
Kurumlara iligskin Goriisleri

Ustiin  yetenekli ogrencilerin BILSEM  merkezinde danigabilecekleri ~ 6gretmenler
bulunmaktadir. Bu 6gretmenlerden 6grencilerin her tiirlii sikintili durumlarinda onlara yardimci
olunmast beklenmektedir. Katilimc1 0Ogrencilerin rehber 6gretmenlere basvurmalar: ile ilgili
diisiincelerinden yapilan alintilar agsagidaki gibidir:

o Rehber ogretmene gitmiyorum. Ciinkii rehberlik servisindeki Rehber d3retmenin benim sorunumu
karsilayacagina inanmuyorum.

o Rehberlik servisine dini konulardaki sitkintilarim igin hig gitmedim.

e Dini sorunlarimi bagkalariyla paylasmay: sevmiyorum.

Calisma gurubu 6grencilerinden elde edilen bulgulara bakildiginda, 6grencilerin yasadiklar
manevi sikintilarin giderilmesi ile ilgili okul servislerinden destek almadiklar1 ya da almay:
diisiinmedikleri ortaya ¢ikmistir. Ogrenciler manevi sorunlarim rehberlik servisinden ziyade farkl
yollar ile ¢ozmeye calistiklarini ifade etmislerdir. Ogrencilerin ifadelerinden yapilan dogrudan
alintilar asagidaki sekildedir:

o Manevi alanda yasadigim sikintilart Din 6gretmenime damgirim. Bazen de anne babama danmgirim.

o Arkadaglarima damgirim. Rahatlamazsam din hocasina giderim.

e Din hocasina sorarim veya evin karsisinda medrese var oradaki hocay: taniyorum, ona sorarim.

¢ Halam dini biliyor ve dindar bir kadin ona sorarim.

Manevi problemleri ile ilgili 6grenciler; daha ¢ok anne babalarina, Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Ogretmenine, arkadaslarina, dindar olduklarmi diistindiikleri yakin akrabalarina ve imama
danismaktadirlar. Clinkii 6grenciler danismanindan yardim alabileceklerine inandigi zaman ona
bagsvurur. Oysa buradaki 6grenciler sorunlarini kendirlerine en yakin gordiikleri kimseler ile ¢ozmeye
calismaktadirlar.

5. 3. Ustiin Yetenekli Ogrencilerin Maneviyatin Mahiyetine Iliskin Gériisleri

Calisma grubunda yer alan {iistiin yetenekli 6grenciler de maneviyati ¢ok farkhi sekillerde
tamimlamiglardir.  Ogrencilerin  manevi/dini konularin mahiyetine iliskin goriislerini belirten
ifadelerden yapilan dogrudan alintilar asagida yer almaktadar:

o Maddenin diginda kalan her sey maneviyattir.

o [nancim benim maneviyatimdir.

e Dinin cercevesinde gerceklesen hayat benim maneviyatimdir.

o Bir seyin duygularimizda yer edinmesidir.

o Maneviyat hissiyattir.

Calisma gurubu 6grencileri maneviyati; maddenin disinda olan, inang ve dine dayali hayat,
duygularin kisiye hissettirdikleri seklinde ifade etmislerdir.

5. 4. Ustiin Yetenekli Ogrencilerin Danismana iliskin Géoriisleri

Calisma grubu olarak diisiincelerine miiracaat edilen 6grencilerin danisman ogretmenlerden
beklentileri ile ilgili olarak ifadelerinden yapilan dogrudan alintilar asagidaki sekildedir:

o Sadece din hakkinda degil, biitiin alanlarda bilgili olsun ki bilmek istedigim sorularin cevaplarin
alabileyim.
e Bana yol gosteren birinin inangli olmasin isterim, gercek bir din dlimi olmasini isterim.
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e Beni seven birisi olmasini isterim.

e Benim inancimi ve diisiincemi asla kotiileyen birini istemem.

o Bir kere babam falan sordugunda benim hakkimda kétii seyler soylemesini istemezdim

o Benimle ozellikle de arkadaslarimla problem yasadi§imda ilgilenmesini isterdim.

e Ben ¢ok sabirsizim sorularim da ok hemen yanit isterim.

Calisma gurubunda yer alan Ogrencilerin ifadelerine dikkat edilirse Ogrencilerin
danismandan, mahremiyete, danismanin alan yeterliliklerine, sosyal konulardaki arabuluculuguna,
deger veren olmasina, kendisini anlayabilen, dini inancina sayg1 gosteren ve gercek manada alim biri
olmasin istedikleri goriiliir.

5. 5. Ustiin Yetenekli Ogrencilerin Danismak istedikleri/Danistiklar1 Manevi Konulara
iliskin Goriisleri

Calisma kapsaminda goriislerine miiracaat edilen dgrencilerin biiyiik bir kismi kendilerini
anlayan ve yol gosteren biri oldugunda, ona danismak istediklerini belirtmislerdir. Danismak
istedikleri konular ile ilgili 6grencilerin ifadelerinden yapilan alintilar asagidaki sekildedir:

o Arkadaslarim ile yasadi§im sorunlarda yardimcer olmasini isterim.

o Annem rahatsiz oldugu icin; derslere odaklanamyordum. Bazen aklima nigin annem hasta oldu ya
oliirse gibi sorular geliyor. Bu konularda konusmak isterim.

o Allah’t merak ediyorum. Peygamber efendimizin simasimi merak ediyorum. Bunlari 63renmek
isterdim.

e Bazen din ile ilgili konular kafam: karigtirtyor. Mesela ben bazen diigiiniiyorum bu diinyaya niye
geldim diye?

o Kur’ an, peygamber efendimiz, namaz hakkinda bir seyler sorardim.

o Mesela ben konusurken dahi cok dikkat ederim acaba soyleyeceklerim giinah mi? Bunu sormak
isterdim.

Ogrencilerden elde edilen veriler incelendiginde dgrencilerin danismak istedigi konular soyle
siralanabilir: Maneviyat ile ilgili 6zel kuruntular, anlama- anlamlandirma, inang ve ibadet ile ilgili
kuruntular, diger diinya, 6liim hastalik, sosyal iligki.

6. Sonug, Tartisma ve Oneriler

Calismanin nicel béliimiinde yer alan MY(O'den elde edilen verilere bakildiginda iistiin
yetenekli 6grencilerin manevi yonelimlerinin yiiksek oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte bu yonelim
cinsiyet ve sinuf diizeyi bakimindan istatiksel olarak anlamli goriilmemistir. Satan ve dgr. ( 2016)
ebeveyn kaybi yasamis ergenleri konu edindikleri ¢alisma sonucunda, zorlu yasam olaylar ile basa
¢itkmada manevi temelli inanglarin etkili oldugunu vurgulamaktadirlar. Demirbas (2017) saglikli bir
diisiince yapisinda, dini inang ve manevi yonelimin 6nemli oldugunu, ancak bu inang ve yonelimin
destege ihtiya¢ duydugunu ifade etmektedir. Bas (2017) “Manevi Damigsmanlikta Duanin Bir
Destekleme Metodu Olarak Kullanimi” adli ¢alisma sonucunda ise dini ve duygusal ihtiyaglarin
gidermek i¢in manevi danismanligin gerektigini belirtmektedir.

Caligma grubu olarak goriisme yapilan iistiin yetenekli 6grencilerin biiyiik bir kism1 manevi
konularda danismak igin, okullarda bulunan servislerden yararlanmadiklarini ifade etmislerdir.
Ogrenciler bunun yerine dini bilgisine giivendikleri ve kendilerine yakin bulduklari, din kiiltiirii
Ogretmeni, imam, ¢evrede dini bildigine inanilan kisi, anne baba gibi kimselere danismaktadirlar. Bu
durum ise 6grenciyi ¢ogu zaman tatmin edememektedir. Isik (2016) “Bebek Kayb1 Yasayan Ailelere
Yas Siirecinde Manevi Danigsmanlik Neden Gerekli?” adli ¢alisma sonucunda bebek kaybi yasayan
ailelere, mahalledeki sohbet hocalarinin yardimda bulundugunu ancak; dogru bilgi ve psikolojik
yaklagim temelli olmadigindan kisinin ruh sagligini daha da bozdugunu vurgulamaktadir. Topuz
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(2015) din gorevlilerinin danmismanlik yeterliliklerini konu edindigi ¢alisma sonucunda imamlarin
manevi danismanlik yapmaya istekli ancak yetersiz olduklarini belirtmektedir.

Calismada goriislerine miiracaat edilen ¢alisma grubu maneviyaty; din ile ilgili diisiinceler,
maddi olmayan, kendi Ozelleri, maddenin disinda olan, inan¢ ve dine dayali duygularin kisiye
hissettirdikleri olarak degerlendirmektedirler. Bununla birlikte baz1 6grenciler, maneviyat ile ilgili
diisiincelerini soyut kavramlar ile ifade etmekte sikint1 yasamaktadirlar. Giilmez (2016) “Esine Siddet
Uygulayan Erkeklere Yonelik Bilissel Davranis¢i Yaklasimla Dini/Manevi Danismanlik Modeli” adli
calisma neticesinde, esine siddet uygulayanlarin sagliksiz diisiinlere sahip olduklarini belirtmektedir.
Ona gore bu diislince yapilarinin temelinde yanlhs ya da eksik dini bilgiler bulunmaktadir. Kur’an
ayetleri ve Hz. Muhammed’in Ornek davranmiglari ile bu kimselere manevi danismanlik
yapilabilecegini belirtmektedir.

Ustiin yetenekli 6grencilere danismanlik yapacak kisinin; sevecen, mahremiyete dikkat eden,
dini konularda bilgili, sosyal iligskilerde yol gosteren, istendigi zaman ulasilabilen, giiven veren biri
olmas1 6nemlidir. Zira manevi alanda ihtiya¢ duyulan askin ve kutsal olana giivenme ve baglanma
ancak din ve gilinlimiiz begeri bilimlerin verilerine hakim kisilerin danismanlig: ile miimkiindiir.
Arastirma sonucu alanda yapilan diger calisma sonuglari ile benzerlik gostermektedir. Dogan (2017),
Subasgt (2017) ve Ozkan (2017) manevi danismanlik yapacak bireyler icin din ve maneviyata iliskin
bilgi diizeyi kadar psikolojik danismanlik bilgi ve deneyim diizeyinin 6nem tasidigini belirtmektedir.
Karagoz (2017) manevi damismanlik yapacak kimselerin samimiyet ve sorumluluk bilinci ile hareket
etmesi gerektigine vurgu yapmaktadir. Kaya Goktepe (2017) ise etik ilkeler ile damisanin anlam
kaygilarini bilmenin 6nemli oldugunu ifade etmektedir.

Calisma grubunda bulunan iistiin yetenekli 6grenciler danismak istedikleri konulari; sosyal
iliskiler, anlama/anlamlandirma, ibadet ve inang ile ilgili kuruntular, maneviyat ile ilgili 6zel
deneyimleri seklinde belirtmislerdir. Bunun i¢in, onlara manevi konularda damismanlik yapacak
danismanin, danismanligin ilkelerine sahip olmasinin yan sira dinsel/ ruhsal konularda yetkin olmasi
ve Ogrencinin maneviyatini olusturan dini gelenegi bilerek hareket etmesi dnemlidir. Bu sonug,
benzer calisma sonuglar: ile paralellik arz etmektedir. Karagoz (2017) “Ozel Gereksinimli Cocuk
Sahibi Anne-Babalar i¢in Manevi Damismanhik” adli ¢alismasinin sonucunda ebeveynlerin; stres,
beklenmedik durumlar, varolugsal sorunlar, anlam arayisi gibi konularinda danismak istedikleri
belirtmislerdir.

Coban, (2016) “Uyusturucu Madde Bagimliligi ile Miicadelede Manevi Danigsmanlik ve
Rehberlik Uygulamalarinin Yeri ve Onemi: Istanbul Ornegi” adli calismasinin sonucunda alkol ve
uyusturucu bagimlarina yardimeir olunmada manevi damismanligin 6énemli oldugunu, bu kimselere
ozellikle alkol ve uyusturucunun dindeki yerinin damigsmanlik ilkelerine uygun olarak anlatilmasi
gerektigini belirtmektedir. Klavuz-Kalavuz (2016, 37) “Yaslanma Doneminde Kayiplarla Basa
Cikmada Manevi Danismanlik Hizmetlerinin Onemi” adli calismasinin sonucunda yashlara
yapilacak manevi danismanlikla kayiplar ile basa ¢ikma ve hayatin anlamini kesfetme noktalarinda
yardimar olunabilecegini belirtmektedir. Saban v.dgr. (2016). “Ebeveyn Kaybi Yasamis Ergenlerde
Bibliyoterapi Yonelimli Manevi Danismanlik Uygulamasi” adli ¢alismasinin sonucunda, s6z konusu
kimselerin anlam, stres, kayip yasanti, travma konularinda danismaya ihtiyag¢ duyduklarin
belirtmektedir.

Oneriler;

Ustiin yetenekli bireylerin manevi alanda sorun yasamamalari/ ya da daha az yasamalari igin
yetisme siirecinde din egitimi ile desteklenmeleri gerekir.
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Okul ortaminda 6grencinin manevi konulari danisabilecegi birinin bulunmasi 6nemlidir.
Bunun i¢in ilahiyat fakiilteleri mezunlarindan manevi danismanlik alaninda yiiksek lisans yapanlarin
BILSEMlerde, istihdamlart saglanmalidir.

Bireyin zihin ve ruh saglig1 Askin bir varlik ile kurulan saglam irtibatla daha iyi olur. Bunun
icin Ustiin yetenekli 6grenci olup damisan konumunda olan kisi, Kur’an ve Hz. Muhammed’in
siinnetiyle tanistirilmalidir.

Bu calisma iilkemizde iistiin yetenekli 6grencilerin manevi yonelimlerini ve manevi
danismanlik ihtiyaglarini ortaya koyan ilk ¢alisma oldugundan konular ana hatlari ile islenmis olmasi
bu ¢alismanin siirliligidir. Ayrica, ¢alisma Mus drnekleminde yapilmistir. Bundan dolay1 ¢alismanin
farkli 6rneklem/ ¢alisma gruplariyla derinlemesine yapilacak yeni calismalar ile desteklenmesi
gerekir.
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Hz. Omer dénemin Islam tarihi agisndan bazi Gnemli faaliyetlerin ilk defa
gerceklestigi bir donemdir. Bu donemde gerceklestirilen baz faaliyetler ise Islam tarih
yazicaligimin dogusunda etkili olmustur. Hicrl takvimin tespiti, Miisliimanlarda ortak
bir tarih diisiincesinin olusmasina etki ettigi gibi baz1 tarih kitaplarinin yil eksenli
olarak yazilmasinda da miiessir olmustur. Divan tegkilat: diizenlenirken isimlerin Hz.
Peygamber’e soyca yakin olan kabileden baglanarak yazilmasi, Ensab ve Tabakat
eserlerinin sistematigine etki etmis ve bazi miiellifler eserlerini divan tegklilatinin
siralamasina gore yazmistir.

Hz. Omer déneminde resmi evraklarin bir sandikta korunmasi, bu evraklari
sonraki nesillere ulagtirmis ve tarih-cografya yazarlari Hz. Omer’in muhafaza ettigi bu
malzemeyi eserlerinde kullanmiglardir. Hz. Omer déneminde Fars krallarinin tarihini
anlatan Hiidayname kitabmin gevrildigi iddias1 kanaatimizce dogru degildir. Zira bu
bilgi ulasabildigimiz hi¢bir erken kaynakta bulunmamaktadir.
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Islam Tarih Yaziciligina Etkisi Bakimindan Hz. Omer Dénemi*

GIRiS

Tarih ilmi, -diger biitiin ilimler gibi- birden ortaya ¢ikmamis, uzun bir ilmi seriivenin
neticesinde olusmus ve hali hazirda da olusumunu devam ettirmektedir. Zira mutlak kemal, ne insan
i¢in ne de insanin {irettigi ilim ve sanatlar igin s6z konusudur. Herhangi bir disiplinin bir dénemde
sistematik olarak var olmayisi onun tamamen yokluguna delalet etmez. Hintli Islam alimi Sibli
Nu'mani (v.1332/1914) bu durumu giizel bir bicimde soyle ifade etmistir: "Insanligin gecirdigi smiir
icinde viicut bulan ilimlerin ve fenlerin heyiildsi, cok eski zamanlarda da mevcuttur. Yalniz medeniyet
ilerledikce bu heyilld, diizenli bir sekil alir ve kendine mahsus bir unvanla taninir. Meseld istidldl ve iddia edilen
seyin ispati, en eski devirlerden beri mevcuttu. Herkes onlardan istifade ediyordu. Ancak Aristo bu ciiz'iyydti

bir ozel sekil icinde tertip ettigi zaman buna 'mantik’ adi verildi ve ‘'mantik’ miistakil bir ilim mevcudiyetini
kazand:. Biyografi ve tarihler de ilmin bu kismina ddhildi." ($ibli, 1978, 4: 178).

Islam tarih diisiincesi ve yaziciligi da bir siireg igerisinde ve bir takim sebepler neticesinde
olusmustur. Islam tarih diisiincesinin ve tarih yaziciliginin ortaya gikisina etki eden sebepler arasinda
sunlar kaydedilmistir: Islami ve Islam 6ncesi dénemden kalan kitabeler, cahiliye Araplarinin énem
verdikleri olaylar1 tabir etmek icin kullandiklar1 Eyyamu'l-Arab Edebiyati, kabilelerin soy bilgisi
anlamindaki Ensab ilmi, cahiliye siiri, okuyup yazmanin yayginlasmasi, Araplara komsu -Fars,
Hiristiyan, Yahudi- halk ve dinlerin edebiyatinin aktarilmasi, Ku'ran'daki kissalar, Arap karsitlig1
olarak Ozetlenebilecek Sutibiye hareketine karsi Arap kabilelerinin tepkisi ve siyasi kamplasmalar
(Sesen, 1998, 16-17). Mustafa Sakir, bu amillere ek olarak kagidin kullanilmaya baslanmasimni ve
yoneticilerin tesviklerini dile getirirken (Sakir, 1983, 1: 64-73); Abdulaziz ed-Dril (v. 2010) de divan
tegkilatina dikkat c¢eker (Dari, 1993, 19). Bazi oryantalistler ise Fars hiikiimdarlarinin
kahramanliklarini anlatan Hiidayname kitabinin etkisini 6n plana ¢ikarirlar (Gibb, 1991, 125).

Bu teblig, islam tarih yaziciligina etki eden amilleri Hz. Omer dénemi iizerinden okumay1
amaglamaktadir. Bu dénemin 6zellikle mercek altina alinmasinin sebebi ise Islam tarih yaziciligina
etki eden amillerin bir kisminin bu dénemde ortaya ¢ikmasidir. Bu amillerden hicri takvimin tespiti,
divan teskilatinin kurulmasi, yapilan antlasma metinlerinin ve siyasi mektuplarin saklandig: bir
arsivin ihdasi, fetihlerle elde edilen bolgelerden gonderilen cografi malumat ve Hiidayname cevirisi
tartisilacaktir. Tarih diisiincesinin temeli olmasi hasebiyle de hicri takvimin tespitiyle baslayacagiz.

1. Hicri Takvimin Tespiti

Islam’dan 6nce Araplar ay takvimini kullaniyorlardi. Fakat onlarin ortak ve sabit bir tarih
baslangic1 yoktu (Cagatay, 1978, 129). Zaman igerisinde halk tarafindan 6énemli goriilen bazi olaylar
takvim baslangici kabul edilmistir. Taberi'nin (v.310/922) naklettigi bir rivayet bu degiskenligi ortaya
koymaktadir: “Ismailogullari, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail Kabe'yi insa edene kadar, Hz. Ibrahim'in atese
atilisin1 takvim baslangict kabul etmisler, bundan sonra da Kdbe'nin ingasini takvim baslangict olarak
benimsemislerdi. Yine Arap kabileleri Tihdme'den ¢ikiglarini, Ka’b b. Liiey’in 6liimiinii ve Fil olayini da takvim
baglangici olarak kabul etmisler ve bu durum Hz. Omer’in hicri 17 ya da 18 yillarinda Hz. Peygamber’in
hicretini takvim baslangici olarak tespit etmesine kadar devam etmistir” (Taberi, 1960-1970, 2: 390-391).

Hz. Peygamber doneminde hicretin takvim baslangici kabul edildigine dair bazi rivayetler
olsa da (Taberi, 1960-1970, 2: 388) tarihgiler bu bilgileri dogru kabul etmemistir (Sehavi, 1983, 507).
Muhammed Hamidullah'in (v. 2002), Hz. Peygamber’den gelen hicbir resmi evrakta tarih olmadigin

- Bu calisma 6-8 Mayis 2013 tarihlerinde Bursa’da diizenlenen II. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi'nde sunulmus teblig
metninin gézden gegirilmis halidir
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sOylemesi de bu kanaati desteklemektedir (Hamidullah, 1980, 2: 1083).

Hicri takvimin kabuliine dair iki olay aktarilmaktadir. Birincisine gore, Eb(i Miisa el-Esa’r1 (v.
42/622-623), Hz. Omer’e bir mektup yazarak “Senden bize tarihsiz mektuplar/yazilar geliyor” der. Bunun
tizerine Hz. Omer de ashabr toplayarak istisarede bulunur. Ikinci rivayete gére ise saban ayt tarihli bir
resmi evrak Hz. Omer’e getirilir. O da bu saban ayinin bu yilin m1 yoksa gelecek yilin m1 saban ay1
oldugunu sorar. Daha sonra da ashab ile durumu miisavere eder. Bazilar1 Rumlarin takvim
baslangiclarinin teklif ederken bazilar1 da Farslarin takvim baslangiclarimin esas kabul edilmesini
Onerir. Neticede ise hicret takvim baslangici olarak kabul edilir (Taberi, 1960-1970: 2: 388-389). Hicri
takvimin tespitine sebep olarak zikredilen iki olaym ortak noktasi, bunun bir ihtiya¢ neticesinde
ortaya ciktigidir.

Bir(ini'nin (v. 453/1061) aktarimina gore Hz. Omer, bu konuda Tiister savaginda esir edilerek
Medine'ye getirilen ve Miisliman olan Fars komutan Hiirmiizan’a (v. 23/644) da danismistir.
Hiirmiizan da Farslarin resmi evraklarda nasil tarih kullandigini, Rum ve Farslarin hangi takvimleri
kullandiklarini izah etmigtir (Birtni, 2011, 70).

Hicri takvimin tarih yazicihigi ile alakasi, Isldm tarihi kitaplarmin énemli bir kisminin
“annals” denilen tarzda yani her yil icin bir baslik a¢ip o yilda gegen olaylar1 zikretmek seklinde
yazilmis olmasidir. Abdulaziz Dtiri'nin “Omer hicri takvim denen sabit bir takvim belirledi ve bu sabit hicri
takvim tarih diisiincesinin can damari oldu. Bundan boyle hadiselerin bir tarihle tespiti, tarih arastirmalarimin
belkemigi oldu” seklindeki ifadeleri, sabit takvim baslangici ile tarih diisiincesi arasindaki bagin ne
kadar sik1 oldugunu ortaya koymaktadir (Diiri, 1993, 19).

Cevad Ali (v. 1987), yil esash olarak yazilan ilk eserin, Heysem b. Adi'nin (v. 207/822) tarih
kitab1 oldugunu soylemektedir (Cevad Ali, 1950, 173-174). Fakat, Fuad Sezgin daha erken bir doneme
isaret etmektedir. Sezgin, Viyana kiitiiphanesinde bulunan hicri 22 tarihli bir mektubu ve Abdullah b.
Ebti bekir b. Hazm'in (v. 130/747), Hz. Peygamber’in savaslarini ele alan eserini hicri tarihi esas alarak
yil tertibiyle yazmis olmasini delil getirerek (Sezgin, 1991, 1: 25) Hz. Omer’in déneminden itibaren
hicri takvimin yerlestigini ifade etmektedir.

Taberd (v. 310/922) basta olmak iizere, Ibn Miskeveyh (v. 421/1030), Ibnu’l-Cevzi (v. 597/1201),
Tbnu'l-Esir (v. 630/1233), Ibn Kesir (v. 774/1373), Sibt Ibnu’l-Cevzi (v. 654/1256), Zehebi (v. 748/1347),
Makrizi (v. 845/1442) gibi 6nemli Islam tarih yazarlar1 eserlerini kronik olarak yazmslardir (Togan,
1985, 55). Hz. Peygamber’in hicretinden 6nceki vakialari, olay eksenli, hicretten sonraki olaylar: ise y1l
eksenli anlatan Islam tarihi kroniklerinin bu usulleri daha &nceki milletler tarafindan biliniyordu.
Ornegin Asurlular, Babilliler, Misirlilar, Yunanlar ve Romalilar bu metodu kullanmisti (Cevad Ali,
1950, 173). Ancak Miisliimanlar, hicri takvimi esas almakla biitiin bu milletlerden farkli bir yol izlemis
ve bir anlamda tarihe kendi renklerini vermislerdir. Hz. Omer’in hicret iizerindeki 1srari ise tam da bu
noktada anlamli hale gelmektedir. Zira Hz. Omer, takvim baslangici konusu istisare edilirken “Hz.
Peygamber’in hicreti hak ile batilin ayrildigi zamandir” (Taberi, 1960-1970, 2: 388) demis ve
baskalarini taklit etmeyi degil, baskalarindan istifade etmeyi bir esas olarak benimsemistir.

Hicri takvimin belirlenmesinin birkag kiigiik tartismadan sonra sahabilerin ortak kanaatiyle
belirlenmis olmasi, biitiin Miisliimanlarin ortak bir tarih diistincesine sahip olmasinda da pay sahibi
oldugu soylenilebilir.

2. Divan Tegkilatinin Kurulmasi ve islam Tarih Yaziciligt

Hz. Omer fey gelirlerinin diizenli bir sekilde dagitimini saglamak icin hicri 20 yilinda divan
teskilatini kurmustur (Belazuri, 2002, 657). Divanlara isimleri yazilacak olan kisilerin nasil bir tertibe
gore yazilacaginda kisilerin kabile esasmna gore Hz. Peygamber’e yakinli§i temel alinmigtir.
Belazuri'nin naklettigi bir rivayet, hem divan tegkilatinin kurulusu, hem de divanlarin tertip usuliiyle
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ilgili bilgiler vermektedir. “Omer b. El-Hattab, Divin defterlerinin yazilmast hususunda, Miisliimanlarla
istisare etti. Ali b. Ebil Télib ona sunlar1 soyledi: ‘Her yil sana gelen mallar taksim edersin; bu mallardan hicbir
sey birakma!” Osman ise sunlari soyledi: 'Herkese yetecek pekcok mal goriiyorum; ancak atdy: alanin
almayandan ayrilmast icin insanlar sayilmazlarsa, ben bu isin karismasmdan korkuyorum.” EI-Velid b. Hisdm
b. Mugire de halifeye sunlari soyledi: ‘Ben Sam’a geldim; oramin hiikiimdarlarimin defterler tertip etmis
olduklarini (divin kurduklarini) gordiim. Sen de defter tut ve ordu kur!” Halife onun bu goriisiinii kabul etti.
Kureys kabilesinin nesep bilginleri Akil b. Ebil Talib, Mahreme b. Nevfel ve Ciibeyr b. Mut'im’i ¢agwrdr ve
onlara 'Insanlar: derecelerine gore yazimz’ dedi. Onlar, Beni Hasim’den bagladilar; onlar1 Ebfi Bekir ve kabilesi;
sonra halifelik sirasina gore Omer ve kabilesini yazmak suretiyle devam ettiler.” (Belazuri, 2002, 655)

Bu rivayet, agik¢a divanlar yazilirken, Hz. Peygamber’in kabilesinden baslandigini ve diger
kabilelerin ona yakinliklarina gore siralandigini ifade ediyor. Ancak divan’in tertibinde bu usul
izlense de kime ne kadar ata verilecegi noktasinda, Islam’a giris onceligi, Bedir, Uhud gazvelerine
katilmis olmak, Habesistan’a hicret edenler arasinda olmak, Hudeybiye’de bulunmus olmak
belirleyici olmustur (Fayda, 2006, 262).

Hz. Omer’in divan teskilat: iki esas iizerinde yiikselir: atd dagitiminda dine hizmet, divana
yazilis siralamasinda Hz. Peygamber’e soyca yakinlik. Her iki tasnif de Islam tarih yaziciligina tesir
etmistir. Birinci esas Ibn Sa’d (v. 230/845) tarafindan Kitdbu't-Tabakéti'l-kebir adli eserinde takip
edilmistir. Tbn Sa’d, “Hz. Omer’in fey gelirlerini dagitmak iizere diizenledigi divan defterlerindeki anlayisa
uygun olarak ashabi bes tabakada incelemistir. Tamamimin Medine'de yasadig1 anlasilan ashabin ilk tabakasini
Bedir Gazvesi'ne katilan muhacirlerle ensar, ikinci tabakasimi Bedir Gazvesi'nde bulunamamis Habegistan
muhacirleri gibi ilk miisliimanlardan olan kisilerle Uhud Gazvesi'ne katilanlar, diciincii tabakasini Hendek ve
sonrasindaki gazvelere katilanlarla Mekke'nin fethinden Once ihtida edenler, dordiincii tabakastmi Mekke nin
fethi sirasinda ve daha sonra miisliiman olanlar, besinci tabakasini da Hz. Peygamber’i cocuklugunda gorenler
teskil eder” (Fayda, 1999, 295; ibn Sa’d 2001, I-VI).

Hz. Omer’in divan teskilatini kurarken uydugu ikinci esas, yani divan defterlerine
kaydedilenlerin Hz. Peygamber’in kabilesi basta olmak tizere bir kabile tertibiyle yazilmasi, Ensab
kitaplar1 iizerinde etkili oldu. Ensab kitaplarinda kabileler yazilirken Hz. Omerin Hz.
Peygamber'den baglayan ve soyca ona yakinligina gore kabilelerin siralandigi tertip, aynen
izlenmistir. Bu iddiay1 desteklemek {izere de burada Ziibeyri'nin (v. 236/851) Kitdbu Nesebi kureys ve
Belazuri'nin (v. 279/892-893) Ensdbu’l-esrdf adl1 eserlerini degerlendirme konusu yapilacaktir.

Zibeyri, “Beni Hdsim ile ensdba giris yaparken, sondan baslamak suretiyle yukar: dogru Kureys alt
kollarini incelemektedir. Buna gore ilk ciizde torunlari dahil Hz. Peygamber’in ailesi, babas: Abdullah, dedesi
Abdiilmuttalib, amcas: Abbds ve Abdullah b. Abbds'in soyu ele alimmstir. Ikinci ciizde Abbas ogullarindan
devamla Ebit Talib, Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin soyu, iiciincii ciizde Hiiseyniler'den devamla Hz. Ali'nin
diger cocuklari, Ca'fer ve Akil b. Ebii Talib, Hdris b. Abdiilmuttalib, Ebii Leheb b. Abdiilmuttalib ve Hdsim'in
geri kalan cocuklart hakkinda bilgi verildikten sonra Hisim b. Abdiimendf'in kardegleri Muttalib ve Abdiigems
soyuna gecilmistir. Dordiincii, besinci ciizler Abdiisems ogullarima aittir. Altinci ciizde Abdiisems’e bir boliim
ayrildiktan sonra Nevfel ile birlikte Abdiimendf ogullart tamamlanmustir. Altinct ciiziin son kisminda
Abdiiluzzd b. Kusay soyu iizerinde durulur. Yedinci ciizde de Beni Abdiiluzzd hakkinda bilgi verildikten sonra
diger Kusay ogullari Abdiidddr ve Abd ailesi ile tamamlamr. Ardindan bir iist batindaki Ziihre b. Kildb’a
gecilir. Sekizinci ciizde Beni Ziihre ve bir iist batindan Teym b. Miirre’nin nesebi aciklanir. Dokuzuncu ciiz
Yakaza b. Miirre’ye ayrimigtir. Onuncu ciiziin baginda Yakaza ogullarmin bitiminde bir iist batindaki Ad? b.
Ka'b soyuna gecilir. Onbirinci ciiziin basinda Beni Adi'nin ardindan Ka’b ogullarindan Hiisays b. Ka'b'in iki
koluna yer wverilir. Onbirinci ciiziin sonunda Amir b. Liiey ile baslayan bir iist batindaki Liiey ogullarma
mensup kollardan Same, Huzeyme, Sa’d ve Haris'in nesebleri onikinci ciizde anlatilmistir. Son olarak ise
Liiey’in kardesi Hdris ve son batindaki Kureys'in ogullart Hdris ve Muhdrib’in soylar: hakkinda bilgi
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verilmektedir.” (Uyar, 2008, 129).

Belazurl  Ensibu’l-esrif adli eserinde ise birinci ciltte Hz. Nuh'tan baglayarak Hz.
Peygamber’in nesebini ele almis, ardindan ise Hz. Peygamber’in siyerini anlatmistir. Ikinci ciltte
siyere devam eden Belazuri, yine bu ciltte Beni Hasim hakkinda bilgi vermeye Ebti Talib ile baslayip
onun hayatini anlattiktan sonra da Ebti Talib’in ¢ocuklarini anlatir. Ugiincii cilt Hz. Ali'ye yapilan
beyatle baglar ve Hz. Ali donemi ile evlatlar1 hakkinda bilgiler verdikten sonra Ibnu’l-Hanefiyye'nin
Oliimiiyle biter. Dordiincii cilt Abbas b. Abdulmuttalib ile baslayip Abbasiler hakkinda bilgi verir ve
Esed b. Hasim ile sona erer. Besinci ciltte Beni Abdusems ve Emeviler tarihi anlatilir. Alti, yedi ve
sekiz dokuzuncu ciltlerde Emevi tarihine devam edilir. Onuncu ciltte Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer’in
soyuna yer verilir (Belazuri, 1996).

Yukaridaki tasniften acikga anlagilacag1 {izere Ziibeyri ve Belazuri, Hz. Omer’'in divan
teskilatindaki siralamasini esas almistir. Divan defterlerinin bizzat nesep alimlerince kullanilip
kullanilmadigina gelince Mustafa Fayda sunlar1 sdylemektedir: “Basta Medine olmak iizere Kiife, Basra,
Visit, Dimagsk, Humus, Urdiin, Filistin ve Misir'da diizenlenen divin defterleri, Islam diinyasinin ¢ok onemli
ilmi semeresi kabul edilen Ibn Sa’d ve Halife b. Hayydt'm et-Tabakdt adl eserleriyle Beldziiri'nin Ensdbii’l-
esrdf imdaki ashabin siralamsinda Hz. Omer’in anlayisinin esas alimmasin saglamistir. Bu defterler nesep ve
tabakat dlimlerinin esas kaynaklarmdan birini olusturmustur.” (Fayda, 1995, 246)

Belazuri, “Hz. Omer doneminde tutulan divin defterleri Cemdcim vakasinda halk tarafindan yakilmis
ve asillar1 sonraki doneme ulasamamistir” (Balazuri, 2002, 391) diyor. Ebh Yusuf (v. 182/798) da Kitabu'l-
Harac adli eserinde “Cemadcim vakas: meydana gelince insanlar divin defterlerini yaktilar. Bu sebeple de artik
onlar hakkinda bir sey bilinmiyor” (EbQ Yusuf, 1973, 103-104) diyerek bu meseleye isaret eder. Ancak
Fayda'min agikca ortaya koydugu gibi Medine’deki merkezi divan defterleri ile Irak, Suriye ve
Misir’daki defterleri birbirinden ayirmak gerekir (Fayda, 2006, 237). Bu savasta yanan divan defterleri
Kife ve Basra bolgesindeki defterlerdi. Ve muhtemelen atiyyelerin dagitimina esas olan divanu’l-
ciind degil, hangi araziden ne kadar vergi alinacagini tespit eden divanu’l-hara¢ yakilmusti. Bu
durumda yakilan divan defterleri Ensab ve Tabakét eserlerinin sistematigine etki eden Medine divan
defterleri degildi. Medine divan defterlerinin akibeti hakkinda kaynaklarda her hangi bir bilgiye
rastlamadik. Ancak Mustafa Demirci'ye gore arsiv bu kayitlari, tarih kaynaklarimin yam sira bu
devirde yazilmis fikih kitaplari, cografi eserler, sosyal konular1 anlatan edebi eserler, katip, vezir ve
kad1 adabina dair yazilms kitaplar, tabakat ve sehir tarihleri igerisinde gliniimiize kismen de olsa
ulagsmistir (Demirci, 2003, 25).

Divan defterlerinin tutulmasmin tarih yaziciligina bir baska etkisi de Arap yazisinin
gelismesine olan katkisidir. Zira o donemde Kur’an haricinde elde ¢ok fazla bir yazili malzeme
bulunmuyordu. Bu noktada tutulan her kaydin, yazinin gelismesine ve dolaysiyla da tarih yazimina
etki ettigi de sdylenebilir.

3. Devlet Evrak Arsivi ve Islam Tarih Yazicilig

Islam geldiginde Arabistan’da on yedi kisinin yazi yazabildigi ve bunlar arasinda Hz.
Omer’in de oldugu tarih kaynaklarinda yer almistir (Belazuri, 2002, 691). Hz. Omer hem okuma-
yazma bilmesi, hem de Islam 6ncesi donemde “sefaret” gdrevini yiiriitmiis olmasindan dolay1 yaziya
biiyiik bir 6nem atfetmistir. Yemame savast sonrasinda Kur’an'in cem edilmesini Hz. EbG Bekir'den
1srarla talep etmesi ve onu ikna etmesi de (A’zami, 2006, 118) Hz. Omer’in yaziyla olan miinasebetini
gostermesi bakimindan dikkate degerdir.

Hz. Omer resmi evraklarin hem kaydedilmesine hem de muhafaza edilmesine 6zel bir 6nem
verimistir. Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir donemlerinde kaydedilen resmi evraklar, Hz. Omer’in
kendi doneminde yazilan evraklarla birlikte bir sandikta muhafaza edilmistir (Balci, 2006, 152-153) Bu
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mektuplara ve antlasmalara dair 6zel bir ¢alisma yapan Muhammed Hamidullah basta Hz.
Peygamber olmak iizere dort halifenin mektup ve antlasmalarini bir araya getirmistir. Bu mektup ve
antlagmalar incelendiginde Hz. Omer dénemine ait olanlarin diger ii¢ halifenin dénemlerine ait
mektup ve antlasmalardan ¢ok fazla oldugu goriilecektir. Diger halifelerin doneminden kalan resmi
evraklar bes ile kirk bes arasinda degisirken, Hz. Omer donemine ait 170 kiisur resmi evrak
kaynaklarda yer almistir (Hamidullah, 1985, 371-545) Burada akla Hz. Ali'ye nispet edilen Nehcu'l-
belaga adl1 eser gelmektedir ki bu eserde gecen mektuplarin sayisi bile altmis ti¢ kadardir (Durmus,
2006, 538). Kald1 ki bu Nehcu'l-beldga’nun igeriginin biitiiniiyle Hz. Ali'ye nispet edilmesi de miimkiin
goriinmemektedir (Durmus, 2006, 539). Nehcu'l-Belaga’daki mektuplarin tamami bile Hz. Ali'ye ait
olsa yine de Hz. Omer déneminden bize ulasan evrakin ancak ticte birine tekabiil etmektedir.

Hz. Omer déneminde yazilan bu metinler Islam tarihi kitaplarinda, ilgili olduklari olay
anlatilirken nakledilir. Mesela Taberi, Basra sehrinin kurulusunu anlatirken Utbe b. Gazvan'in bu
bolge hakkinda Hz. Omer’e yazdig1 mektuba hem de Hz. Omer’in talimatlarini igeren mektubuna yer
verir (Taberi, 1960-1970 3: 591). Bu yazili malzemenin sonraki devirlere yazili mi1 sozlii mii aktarildig1
konusu net degildir. Fuad Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklar: adl1 ¢alismasinda genel anlamda ilk donem
literatiirtiniin yazih olarak aktarildigini savunmaktadir (Sezgin, 2001).

Tarih ilmine yardimci kabul edilen bilimlerden biri de sliphesiz cografya ilmi olup, bu iki
bilim neredeyse i¢ ice ge¢mistir. Ve cografyaya dayanmayan bir tarih eserinin tarih eseri olmaktan
¢ok roman olmaya daha layik oldugu ifade edilmistir (Togan, 1985, 22).

Hz. Omer’in yazdig1 veya ona yazilan mektuplarin Islam cografya yaziciligina malzeme tegkil
ettigini ve Islam cografyacilari tarafindan kullanildigini goriilmektedir. Burada Yakit el-Hamevi'nin
Mu’cemu’l-buldin adli eserinden iki 6rnek verilerek bu iddia temellendirilecektir. Hz. Omer Kadisiye
savast (15/636) oncesinde komutan Sa’d b. EbG Vakkas’tan (v. 55/675) bolgenin cografi durumu ile
ilgili bilgi istemis, o da bolgenin durumunu bildirin bir mektup yazmustir. “Kadisiye, Hendek ve Atik
arasmdadir. Sulart iki koldan Hire'ye dogru akar ki bunlardan biri sert bir araziden digeri Huziiz adli irmagin
kenarindan akmaktadir. Bu yol kendisini takip edenleri Havernak ile Hire arasina gotiiriir. Kidisye'nin sol
tarafinda ise yataklarindan tasan sular akar” (Yakat, 1977, 4: 292). Bu mektup benzer ifadelerle
Taberi'nin Tarihu'r-Rusul ve’l-Miiltik'unda da yer almaktadir. (Taberi, 1960-1970, 3: 492)

Hz. Omer, Osman b. Huneyf'i (v. 41/661) Sevad bélgesinin yiiz 6l¢limiinii tespit etmesi igin
gorevlendirmistir. Buna gore bolgenin ytiiz 6l¢limii otuz alt1 milyon cerib olarak tespit edilmistir.
(Yakat, 1977, 3: 275) Bu bilgiyi Islam fetihlerini anlatan Belazuri’nin Fiitihu'l-buldin adli eserinde de
gormekteyiz (Belazuri, 2002: 385). Kadisiye'nin yeri ve Irak’in yiizol¢limiine dair yapilan nakiller
gostermektedir ki Hz. Omer déneminde yazilan evrak hem tarih hem de cografya eserlerine malzeme
teskil etmistir.

4. Hz.Omer Déneminde Hiidaynime Kitab1 Cevrildi mi?

Hiidayname Fars krallarinin resmi tarihi olup, Geytimerd’den Hiisrev Perviz’e kadar ki (590-
628) Iran tarihini ele alir. Kitaba son seklini verenler III. Yezdicerd déneminde bu calismay1
yapmuslardir. Bu eser basta Ibnii’l-Mukaffa’ (v.142/759) olmak iizere birgok kisi tarafindan Arapca’ya
cevrilmigtir (Ritter, 2011, 47-48, 99-100)

Nicholson (v. 1945), Islam tarih yazicihigmin model olarak Hiidayndme'den etkilendigini
ifade etmektedir (Nicholson, 1907, 348). Hasan Ibrahim Hasan (v. 1967) da Hiidayname kitab1 igin
“Bu kitap, Araplar nezdinde tarih yazimi igin 6rnek sayilir” demektedir (Hasan Ibrahim Hasan, 1985,
3: 177). Taberi’nin kaynaklari iizerine bir calisma yapan Cevad Ali'ye gore de Taberi, Ibnii’l-
Mukaffa’nin terciimesinden istifade etmis ama kaynagini belirtmemistir. Yine ona gore bn Kuteybe
(v. 276/889) ve Dineveri (v.282/895) de bu terciimeden nakillerde bulunmuslardir (Cevad Ali, 1951,
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141).

Hiidayname kitabimin Islam tarih yaziciligimi ciddi anlamda etkilemedigini diisiinenler de
vardir. Bu kanaate sahip olanlardan biri olan Ramazan Sesen, “ Tarihgilik Islim diinyasinda ragbet géren
ilimlerdendir. Dogrudan dogruya Islim medeniyetinin bir iiriiniidiir. Emevilerin sonu ile Abbasilerin ilk
zamanlarmdaki terciime faaliyetinde tarihin yeri hemen hemen yoktur. Sadece Iran Sahndmesi'ne dair
Hiidayndme terciime edilmistir. Bu da daha ziyade edebi bir eserdir.” (Sesen, 1998, 13)” diyerek
Hiidayname’nin tarihi degil edebi bir eser oldugunu dile getirmektedir.

Zeki Velidi Togan'in (v. 1970) “Eski zaman tarihgileri tekmil tarihi hayati kronolojik bir sira ile
yazarlards, bu ise biitiin insanli§in hayat1 bir tek hayat oldugu telakkisine dayaniyordu. Bu hususta Yahudilerin
taksimati bircok milletlere numune olmustur. Mesela Islam tarihinden alinarak bizde de yerlesen su taslak:
Enbiya tarihi, sonra Sasaniler ve Romalilar, Muhammed Peygamber, Dirt Halife, Emeviler, Abbdsiler ve
Osmanhilar, bu eski Yahudi sisteminin bakiyesidir” (Togan, 1985, 25) diyerek elestirdigi tarih sablonun
Osmanlilara kadarki kismi1 gergekten de bazi tarih kitaplarinda vardir. Ve bu sablonun olusmasinda
da Farsca’dan Arapca’ya cevrilen eserler etkili olmustur. Mesela Taberi Tarithu'r-Rusul ve’l-
Miiltik'un ikinci cildinde Erdesir b. Babek’ten (salt. 226-240) baslayarak Yezdicerd b. Sehriyar’a (Salt.
632-651) Sasani tarihini anlatir (Taberi, 1967: II, 37-234). Dineveri, Ahbdru't-tivil adli eserinde Behram-
1 Glir'dan (salt. 420-438) baslayarak Fars tarihini Plran’in (slt. 629-631) tahta ¢ikisina kadar bir biitiin
olarak ele alir (Dineverd, 2007, 72-161). Tbnu’l-Esir de el-Kamil fi't-tarih’te aym yolu takip etmis Fars
hanedanlarin1 Keyaniler, Esganiler ve Sasaniler diye ii¢ gruba ayirdiktan sonra kral Erdesir ile
basladig1 boliimii kral Yezdicert'le bitirmistir (Ibnu’l-Esir, 1987 1: 292-387).

Yukarida kaydedilen &rnekler iizerinden Islam tarih yazicihigi iizerinde ciddi bir Fars
etkisinin oldugunu kabul etmek durumundayiz. Ancak bu etkilenmenin ne zaman basladigina
gelince bunu tespit etmek ¢ok kolay goriinmemektedir. Bu etkilenmeyi Hz. Omer dénemine kadar
gotiiren bir iddiay1 asagida tartisacagiz.

Firdevsi'nin (v. 411/1020) Sehname adli eserinin Tiirkge gevirisine bir 6nséz yazan Kenan
Akyiiz (v. 1996), su bilgiyi kaydetmektedir: “Kédisiye savasindan sonra Arap ordularinin Iran’1 istilast
stralarinda Yezdcird'in ele gecen hazinesinde bulunan Danisver’in eseri, Sa’d ibni Vakkas tarafindan, halife
Omer’e gonderildi. Omer, eserin icindekileri merak etmis ve Pisdddiyan siilalesine ait bazi parcalart Arapga'ya
cevirtmigtir. Halife, bu parcalardan hoglandig1 icin, bu sefer, eserin basindan sonuna kadar Arapg¢a’ya
cevrilmesini emretti. Terciimeye baslandi. Fakat, Zerdiisttin mezhebine ve Zal ile Simurg arasindaki maceraya
gelince, halife, eserin aymi zamanda kotii seylerden de bahsettigini ileri siirerek terciimeyi yarida biraktirdi”
(Firdevsi, 1956, 1:1V).

Ceviri hareketine eserinde ciddi anlamda yer veren Ibnii'n-Nedim (v. 385/995) Farslarin
krallarinin gece sohbetleri ve biyografilerine dair dogru bilgi iceren kitaplar diyerek ele aldig1 eserler
arasinda Hiiddyname de vardir (Ibnii'n-Nedim, Ts., 364). Burada Ibnii'n-Nedim, cevirinin kim
tarafindan yapildigini belirtmez. Ancak ayni yerde Cebele b. Salim tarafindan Arapga’ya gevrilen
Kitabu Riistem ve Isfendiyar ile Kitabu Behram Siis adli eserlere deginir.

Hiidayname kitabinin Hz. Omer donemi gibi erken bir déonemde cevirisine baslandigina dair
bir bilgi olsaydi bu bilgiye &ncelikle Ibnii'n-Nedim dikkat cekerdi diye diisiiniiyoruz. Kenan Akyiiz,
bu bilgiyi hangi kaynaktan alip aktardigina isaret etmedigi i¢in bu bilginin erken kaynagini da kritik
edemiyoruz. Su da var ki Arap ve Fars kiiltiirleri arasi etkilesimin Hz. Omer’den ¢ok daha once
oldugu séylenebilir. Ibn Hisam (218/833), Nadr b. Haris (v. 2/624) hakkinda su bilgi bu iddiaya destek
niteligindedir: “Nadr b. Haris Kureys'in seytanlarindan, Peygamber’e (sav) eziyet edenlerden ve ona
diismanlik besleyenlerdendi. Hire'ye gider orada Fars krallarinin hikayelerini, 6zellikle de Riistem ve
isbendiyar'in (Isfendiyar) hikayelerini 6grenirdi” (fbn Hisam, Ts., 1: 300). Buradan hareketle Fars
tarihine dair bazi bilgilerin s6zlii aktarim yoluyla Hicaz bolgesinde yasayan Araplara da aktarildig:
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sOylenebilir. Ama sifahi gelenek icinde kendine var olma imkani bulan bu anlatilarin tarih yazicilig
tizerinde 6nemli bir etkisinin oldugunu sdylemek pek miimkiin gértinmiiyor.

SONUC

Tarihin bir donemindeki olay ve olgular, sonraki donemde ortaya ¢ikacak olay veya olgular
tizerinde miiessir olmaktadir. Tarihsel olaylarin failleri, yaptiklar1 eylemleri ¢ogunlukla bir amac
tahakkuk ettirmek icin yaparlar. Ne var ki bu eylemler, faillerin tasarlamadig1 neticeleri de tahakkuk
ettirir. Hz. Omer, ne hicreti takvim baslangici yaparken, ne divanlari kurarken ve ne de resmi
evraklar1 muhafaza ederken bir tarih yaziciligina kaynak hazirlamay1 hedeflememisti.

Bu durumda tarihsel olaylarin sonuglarini uzak ve yakin sonuglar olarak degerlendirmek
aciklayicr olacaktir. Yakin sonugclarla kastedilen eylemi yapanlarin o eylemle kisa vadede almak
istedikleri netice kastedilmektedir. Hz. Omer, hicreti takvim baglangici yaparak resmi yazigmalardaki
karmasay1 kisa vadede ¢ozmeyi planlamisti ve bu amaci gerceklesti. Yine divan defterleri fey
gelirlerini kime ne verildigini, kime verilip verilmedigini tespit amaciyla tutulmustu ve kisa vadede
bu amag tahakkuk etti. Uzak sonuglar ise eylemi yapanin amacglamadigi neticelerdir. Mesela
divanlarin yazildig siralamamin Ensab ve Tabakat eserlerinin sistematigini belirlemesi Hz. Omer’in
faaliyetlerinin uzak sonuglari olup Hz. Omer bdyle bir neticeyi amaglamamusti.

Hz. Omer déneminde yapilan i faaliyet nihai kertede Islam tarih yazicilig tizerinde miiessir
olmustur. Hicri takvim ortak bir tarih diisiincesinin dogmasinda ve hicreti esas alarak yazilan tarih
kitaplarinin metoduna, divan defterleri tutulurken uygulanan sistem Ensab ve Tabakat eserlerinin
sistematigine etki etmistir. Resmi evraklarin muhafazasi da tarih ve cografya kitaplarinda bu
malzemenin kullanilmas: yoluyla bu tiir eserlere kaynaklik etmistir.

Fars krallarimin yagsamini konu edinen Hiidayname kitabimin Hz. Omer déneminde terciime
edilme girisimine dair rivayeti erken bir kaynakta tespit edemedik. Ibnii'n-Nedim gibi geviri
hareketine ©6zel Onem atfeden alimlerin bu bilgiye isaret etmemesinden otiiri bu bilginin
dogrulugunu tartisilir kilmaktadir. Sonug olarak Hiidayname kitabi Islam tarih yaziciligina etki etmis
olsa bile bu etkinin, gevirinin Hz. Omer déneminden sonra yapildig1 daha giiclii bir iddia oldugu
dikkate alindiginda Hiidayname'nin etkisini de daha sonraki donemler igin gecerli oldugunu
belirtmek gerekir.

BiBLIYOGRAFYA
A’zami, M.M. Kur’an Tarihi. gev. Omer Tiirker& Fatih Serenli. Istanbul: iz Yayinlari, 2006.
Balay, Israfil. Hz. Omer Déneminde Diplomasi. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006.

Belazuri, Ebu’l-Hasen Ahmed b. Yahya. Ensabii’l-esrdf. 13 Cilt, Tahkik. Siiheyl Zekkar & Riyaz
Zirikli. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996.

Belazuri, Ebu’l-Hasen Ahmed b. Yahya. Fiitihu'l-buldin. ¢ev. Mustafa Fayda. Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari. 2002

Birtini, Ebu’r-Reyhan Muhammed. Maziden Kalanlar (El-Asdru’l-Békiye). ev. D. Ahsen Batur.
Istanbul: Selenge Yayinlar1, 2011.

Cevad Ali. “Mevéridu Tarihi't-Taberi”. Mecelletu’l-Mecmei’l-Ilmiyyi’l-Iraki. I/1. (1950): 143-231.
Cevad Ali. “Meviridu Tarihi't-Taberi”. Mecelletu’l-Mecmei’l-Ilmiyyi’l-Traki. 1/2. (1951): 135-190.

135



Islam Tarih Yaziciligina Etkisi Bakimindan Hz. Omer Doénemi Din ve Bilim, 1(2)

Cagatay, Neset. “Eski Caglardan Bu Yana Zaman Olciimii ve Takvim”. AUIFD. 22/1. (1978): 105-
138.

Demirci, Mustafa. Isldm’in Ik Ug Asrinda Toprak Sistemi. Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2003.

Dineveri, EbG Hanife Ahmed b. Davud. El-Ahbir et-Tiwvdl. cev. Nusrettin Bolelli & ibrahim

Tiifekgi. Istanbul: Hivda Yayinlari, 2007. 136
Diri, Abdulaziz. Nesetu Ilmi't-Tarih Inde’l-Arab. Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1993.

Durmus, Ismail. “Nehcii’l-Beliga”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 32: 538-540.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2006.

Ebii Yusuf, Yakub b. Ibrahim. Kitabu'l-Harac. cev. Ali Ozek. Istanbul: Hisar Yayinevi, 1973.

Fayda, Mustafa. “Ensab”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 11: 244-249. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1995.

Fayda, Mustafa. “Ibn Sad”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 20: 294-297. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1999.

Fayda, Mustafa. Hz. Omer Zamanmmda Gayr-i Miislimler. Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2006.

Firdevsi. Sehname. 4 cilt. cev. Necati Liigal. Ankara: Maarif Vekaleti, 1956.

Gibb, H. A. R. Islim Medeniyeti Uzerine Arastirmalar. cev. Kadir Durak v.dgr. Istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 1991.

Hamidullah, Muhammed. Isldm Peygamberi. 2 Cilt. gev. Salih Tug. Istanbul: Irfan Yaymnevi.
1980.

Hamidullah, Muhammed. Mecmilatu’l-Vesdiki’s-Siydsiyye. Beyrut: Daru’n-Nefais, 1985.

Hasan Ibrahim Hasan. Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi. 6 Cilt. cev. Ismail Yigit v.dgr.
Istanbul: Kayihan Yayevi, 1985.

Hitti, Philip Khuri. Siyasi Kiiltiirel Islim Tarihi. gev. Salih Tug. Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2011.

ibn Hisam, Ebt Muhammed Cemaluddin. es-Siretu'n-nebeviyye. 2 Cilt. Tahkik. Mustafa es-
Sakka v.dgr. Yayinevi yok. Yayin yeri yok, Ts.

ibn Kesir, Imaduddin Ebu’l-Fida. el-Biddye ve'nihdye. 21 Cilt. Tahkik. Abdullah b.
Abdulmubhsin et-Tiirki. Cize. Daru Hecer, 1997.

[bnii’l-Esir, Ebu’l-Hasen Izzuddin. el-Kdmil fi't-tarth. 11 Cilt. Tahkik. Ebu’l-Fida Abdullah el-
Kadi. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye., 1987

ibnii'n-Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed. el-Fihrist. Tahkik. Riza Teceddiid. Tahran: Yaymevi
yok, 1971.

ibn Sa’d, Eb Abdullah Muhammed. Kitdbu't-Tabakiti’l-kebir. 10 Cilt. Tahkik. Ali Muhammed
Omer. Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 2001.

Nicholson, Reynold Alleyne. A Literary History of the Arabs. London: T. Fisher Unwin, 1907.

Ritter, Hellmuth. Dogu Mitolojisinin Edebiyata Etkisi Karsilastirmali Edebiyat Metinleri.
Hazirlayan. Mehmet Kanar. Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2011.

Sehavi, Ebu’l-Hayr Semsuddin. el-I'lan bi't-tevbih limen zemme ehle’t-tarih. (Franz Rosenthal.



Ahmet igdi Din ve Bilim, 1(2)

[lmu’t-Tarih Inde’l-Miislimin icinde). Beyrut: Miiessetu’r-Risale, 1983.

Sezgin, M. Fuad. Tarthu't-Turisi’l-Arabi, Arapga’ya ¢ev. Mahmud Fehmi Hicazi. Riyad:
Céamiatu Riyad, 1991.

Sezgin, M. Fuad. Buhdri'nin Kaynaklari. Ankara: Kitabiyat, 2001.
Sakir, Mustafa. et-Tarihu’l-arabi ve’l-muerrihiin. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin, 1983.
Sesen, Ramazan. Miisliimanlarda Tarih-Cografya Yaziciligr. Istanbul: Isar Vakfi Yayinlari, 1998.

Sibli Nu'mani. Asr-i Saadet. 5 Cilt. cev. Omer Riza Dogrul. Sadelestiren. Osman Zeki
Mollamehmedoglu. Istanbul: Eser Negriyat, 1978.

Taberi, Muhammed b. Cerir. Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi. 5 Cilt. cev. Ahmet Temir -Zakir
Kadiri Ugan. Ankara: Maarif Vekaleti, 1955.

Taberi, Muhammed b. Cerir. Tarihu'r-Rusiil ve'l-Miilitk. Tahkik. Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim. Kahire. Daru’l-Mearif, 1960-1970.

Togan, Zeki Velidi. Tarihte Usul. Istanbul: Enderun Yayinevi, 1985.

Uyar, Giilgtin. “Abbasi Cografyasinda Bir Neseb Alimi: Ziibeyri (236/851) Ve Kitabu Nesebi
Kureys'ine Gore Neseb Bilimi Usul, Muhteva Ve Ifade Sekilleri”. Istem. 4/12. 2008: 127-152.

Yakit el-Hamevi, Sihabuddin EbG Abdullah. (1977) Mu’cemu’l-Buldan. Beyrut: Daru Sadir.

137



Din ve Bilim — Mus Alparslan Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi, 1(2), 138-156

Din ve Bilim
Mus Alparslan Universitesi

A ‘ ﬁ Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi

The Precariat Sociology: The Case of Substitute Teachers

Mustafa Giinerigok’, Kiibra Ogur”

Article Info

Abstract

This research was carried out in order to examine the situation of the paid teachers

bOL: according to the sociology of precarnation. Prekarya is a sociology of post-capitalism
Article History: that aims to identify a growing precarious mass in the world. In the context of this
Received 21/12/2018 sociological imagination interviews were conducted with teachers who worked in
Revised 26/12/2018 Mus as a paid teachers in 2017-2018 education year. In the study, in-depth interview

technique, which is a qualitative research method, was used. In the study, it was

Accepted 27/12/2018

seen that paid teachers are not satisfied with their wages and personal rights, they

Keywords:

Pchariat are worried about their future, they have low commitment to the profession and
Precari ty, they feel very precariously insecure. Therefore, it was found that paid teachers have
Paid Teaéhers, serious signs of the sociology of precarnation.

Guy Standing

Article Type: Research Article

Prekarya Sosyolojisi: Ucretli Ogretmenler Ornegi

Makale Bilgisi Oz
Bu aragtirma {icretli Ogretmenlerin iginde bulunduklar1 durumu prekarya

. $ S S P Y
DOL sosyolojisine gore incelemek amaciyla gerceklestirilmistir. Prekarya, diinyada giderek
Makale Gegmisi: genisleyen giivencesiz  kitleyi tanimlamay1 hedefleyen bir postkapitalizm
Gelis 21/12/2018 sosyolojisidir. Bu sosyolojik tasavvur dogrultusunda 2017-2018 egitim yilinda Mus
Diizeltme  26/12/2018 ilinde {icretli olarak gorev yapan Ogretmenlerle goriismeler yapilmistir. Calismada,
Kabul 27/12/2018 nitel aragtirma yontemi iginde yer alan derinlemesine goriisme teknigi kullanilmistir.
Anahtar Kelimeler: Arastirmada, ticretli 6gretmenlerin {icret ve 6zliikk haklarindan memnun olmadiklari,
Prekarva ' geleceklerinden endise ettikleri, meslege olan baghliklarmin diisiik oldugu ve
Gﬁvenie,sizlik kendilerini ¢ok ciddi bir sekilde giivencesiz hissettikleri goriilmiistiir. Bu nedenle
Ucretli Ogretn’lenler ticretli Ogretmenlerin prekaryalasma sosyolojisine dair ciddi emareler tasidiklar:
Guy Standing ’ saptanmigtir.
Makale Tiirii:
Aragtirma Makalesi

“Corresponding Author: Ass.Prof.Dr., Mug Alparslan University, Faculty of Science and Letters, Department of Sociology, Mus-

Turkey. (m.gunerigok@alparslan.edu.tr).

* Mus Alparslan University, Faculty of Science and Letters , Department of Sociology graduate.

© 2018 Mus Alparslan Universitesi. TUBITAK ULAKBIM DergiPark ev sahipliginde. Her hakki saklidir


http://tureng.com/tr/turkce-ingilizce/precariat
mailto:m.gunerigok@alparslan.edu.tr

Giinerigok — Ogur, Prekarya Sosyolojisi Din ve Bilim, 1(2), 138-156

Prekarya Sosyolojisi: Ucretli Ogretmenler Ornegi
GIRiS

Prekarya, kiiresel diinyada heniiz olugsum siirecinde olan bir postkapitalizm sosyolojisidir.
Prekarya sosyolojisi bir¢ok alanla segici yakinlik icindedir. S6zgelimi prekarya kimdir? Yeni bir sosyal
sinif/tabaka mi1? S6z konusu sosyoloji neden gittikce biiytimektedir? Prekarya sosyolojisine hangi
gruplar/topluluklar giriyor? Prekarya insanlig1 nereye dogru kanalize etmektedir? Prekarya tehlikeli
bir sosyoloji mi? Prekarya, tarihsel bir kavram/paradigma midir? Prekarya bir kavram/paradigma
olarak tarihsellestirilebilmis midir? Bu alanin yoksullukla, kapitalizmle veya modernlikle ilgisi nedir?
Bu sosyolojinin biiyltimesini dnemsemeli miyiz (Standing, 2014: 9)? Sorular1 ¢ogaltmak miimkiindiir.
Dolayisiyla burada genel olarak sunu ifade edebiliriz ki yeni bir alan olarak ortaya c¢ikan bu
sosyolojinin sinirlar1 sosyal bilimlerin bir¢ok alanini kapsayacak kadar genistir. Prekarya ile birlikte
sanki modern kiiresel/kapitalist sosyolojinin aynasinin iginden gegciyor gibiyiz. Modern kapitalizmin
goriiniiste giivenilir olan sosyolojisinin 6zellikle sosyo-ekonomik agidan evreninin tersyiiz oldugunu
ve bu baglamda kat1 olan her seyin buharlasmaya basladigini gorebiliriz. Bu iddiali girise ragmen
prekarya sosyolojisi tizerine yeni ve gelisen bir kanon oldugu i¢in heniiz ¢okga kabul goren bir tanimi1
yapilmis degildir.

Bu aragtirma yazisi, yukarida ifade edilen sorulardan ilhamla kendi sorularim olusturarak; Ingiliz
akademisyen Guy Standing’in Prekarya: Yeni Tehlikeli Simif (2017) ve Prekarya Bildirgesi: Haklarin
Kistlmasindan Yurttashga (2017b) kitaplarinda yer alan prekaryanin kiiresel kapitalizmin sosyolojisi
bakimindan aciklama/tanimlama/yorumlama kapasitesini ve prekaryayr Oznelestirici iddialar1
dogrultusunda Mus ilinde Milli Egitim Bakanhigina (MEB) bagh okullarda ders iicreti karsihiginda
calisan “licretli Ogretmenler” Ornegi iizerinden tartismayi hedeflemektedir. Bu calismada nitel
aragtirma yonteminin veri toplama yontemi olarak derinlemesine goriisme teknigi kullanilmustir.
Calisma evrenimizin kapsami Mus merkez ile sinirhidir.

1. PREKARYA SOSYOLOJiSi NEDIR?

Kiiresel kapitalizmin sosyal yapilarda meydana getirdigi degisimler “risk toplumu” (Beck),
“tiitketim toplumu” (Baudrilard), “ag toplumu” (Castell) ve “postfordizm” (Lash ve Urry) benzeri
sosyolojik modellerle agiklanmaya calisilmistir (Gtlinerigok, 2018). Bir alt sosyolojik disiplin olarak
prekarya, bu sosyolojik modellerle yakinlik i¢indedir ve toplumsal yapinin uglarina dogru stiriiklenen
savunmasiz (birakilan) bireyleri konu edinir. ilk kez Fransa’da bir grup sosyolog tarafindan, issiz ve

diizensiz ¢alisanlarin miicadelelerindeki ortakliklar: vurgulamak amaciyla kullanilmistir.
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Prekarya, Tiirkceye “giivencesizlik” olarak terclime edilen precarite (Fransizca),
precarity/precariousness (Ingilizce) ile tarihsel kapitalizmin {iriinii olan proletariat/proletarya terimine
dayanmaktadir (Kutlu, 2018). Standing (2017: 21)’e gore prekarya kavrami, “precarious (giivencesiz)”
sifat1 ile “proletariat (proleterya)” isminin birlesmesiyle olusan yeni bir terimdir. Kavramin etimolojik
kokenleri Latincede “dua etmek” anlamina gelen precor sozciigiine dayanmaktadir. Icinde iki anlam
barindirmaktadir. Dua etmeyi gerektirecek kadar caresizlik (Oguz, 2011:11) iginde olmak ve toplumsal
eyleme “cagirmak”/”davet etmek”, “yardim talep etmek” ve “kendi varliginin bilincinde olmak” gibi
anlamlar igerir (Baykan, 2009:39). Evrensel insanlik durumuna gonderme yapmaktadir. Kavrami
calisma sosyolojisiyle iligkili olarak kullanan ilk sosyolog Pierre Bourdieu’dur. O, daha sonra
prekaryay1 ¢ok genis Oriintiilerle iliskilendirmistir. Ayrica prekarya’nin entelektiiel anlamdaki
onciilleri arasinda Michel Foucault, Jurgen Habermas, Guy Standing, Ulrich Beck, Zygmunt Bauman,
Richard Sennett, Imparatorluk adli galismanin yazarlari Michael Hardt ve Tony Negry’i ve arka
planda Hannah Arendt’i sayabiliriz (Standing, 2017: 13).

Prekarya kavrami kullanimsal agidan farkli {ilkelerde/cografyalarda farkli sekillerde
tanimlanmistir. Almanya’da sadece gegici (cliz’1 bir {icret karsilig1 ¢alisan) iscileri degil, herhangi bir
toplumsal entegrasyon umudu bulunmayan issizler de bu kavramin kapsamina girmektedir
(Standing, 2017: 24). Kavram bu baglamda risk toplumu felsefesine 6zgii anlamlara sahiptir. Baska bir
ifadeyle Alman sosyolog Ulrich Beck’in risk toplumu sosyolojisi bu dogrultuda okunabilir. Zira
Beck’in sOylemi prekaryay: kusatan bir yerde durmaktadir. Risk toplumu belirsiz, kirilgan bir sosyo-
ekonomik ve politik iligkilerin diistiniimsel olarak kurgulandigi bir toplumdur. Risksel yapisindan
dolay1 ortaya ¢ikan “belirsizlik”/“miiphemlik” prekaryanin kimligi konusunda da temel belirleyici
faktorlerden biridir (Giinerigok, 2018). Tarihsel/sosyolojik bir 6zne olarak prekarya, risk toplumunda,
kendi aidiyetsizligini daha cetrefilli bir sekilde hisseder. Yan1 sira is olanaklar1 ve sosyal sigorta
benzeri korunma sistemlerinin kirilgan yapisi dolayisiyla kendi durumunu iyilestirme imkanindan
mahrum kalir. Ozetle prekarya, gec kapitalist toplumunun iirettigi risklerden en fazla etkilenen
Oznelerden biridir.

Prekarya, yaygin sekilde kullanildigindan beri anlaminda degisiklikler oldu. italya’da bilimsel
muhitlerde prekarya kavrami, insanlarin giivencesiz/sigortasiz islerde calismasinin da Otesinde bir
hayat tarzi olarak giivencesiz bir varolus anlaminda kullanilmaktadir. Japonya'da bu terim bir
zamanlar “calisan yoksullar” kavramu ile es anlamli olarak kullanildig1 goriilmektedir (Standing, 2017:
24-25). Fransiz sosyologlar ise “gecici”/“mevsimlik” iscileri tarif etmek icin prekarya kavramina

basvurmusglardir. Fransiz sosyologlarin ¢alismalarinda prekarya; {iretimin disina itilerek
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giivencesizlesen emek dolayiminda tanimlanirken, Ingiliz akademisyen Standing’in yaklasiminda
kavram, dogru firetim iligkileri igerisinde vasiflar1 onemsizlestirilen ve isini kaybetme tehdidiyle
sindirilen nitelikli emegin irdelenisi noktasina dogru bir degisim gecirmistir. Bourdieu, prekaryay1
hegemonyanin yeni bir tiirli olarak tamimlamakta ve kiiresellesme ile isgiicii piyasalarinin
parcalanmasiin yeni ve giivencesiz bir ¢alisan grubunu ortaya ¢ikardigini ifade etmektedir. Buna
gore prekarya modern diinyada her yerdedir: Ozel sektdrde, gegici ve vekillik gorevini artiran kamu
sektoriinde, endiistriyel sirketlerde, kiiltiirel {iretim ve yayim kurumlarinda, egitimde, gazetecilikte,
medyada vs., yerlerde benzer sosyolojiler {ireten bir olgu olarak karsimiza gikmaktadir (Bourdieu,
2006: 70). Bourdieu'nun yaklasiminda prekarya kapitalistlesme siirecinde tevekkiile zorlanmis calisan
bireylerdir. Sistem, Bourdieu'nun “korkunun yapisal siddeti” adin1 verdigi bir baski mekanizmasiyla,
bireyde daha iyi bir is bulamayacag1 korkusunu iireterek s6z konusu olani ¢alismaya zorlamaktadir
(Golak, 2015: 29).

Prekarya kiiresellesmenin {irtiniidiir. 1980’lerde ortaya ¢ikan emek piyasasindaki esneklik
politikalar1 bu olgunun ortaya ¢ikmasinda belirleyici niteliktedir. Kiiresellesme insan hayatina niifuz
ettikge giivencesiz islerde calisanlarin sayisi katlanarak ¢ogalmaya baslamistir. Esnek emek ve bu
dogrultudaki politikalar yayilirken esitsizlikler de artmis ve sanayi toplumunun temelindeki simnif
yapisinin yerini bu yapidan daha karmasik ama simniftan kesinlikle bagimsiz olmayan bir yap1 almistir
(Standing, 2017, 19,20). Standing’e gore genel olarak prekarya; isci sinufi, orta sinif ya da proleteryadan
bir kesit degildir. Sosyal bir durumdan daha fazla bir sey olarak goriinen bu giivencesizlik hali igin
olusum halinde olan bir smiftir diyebiliriz. Standing, prekaryay1 tanimlarken modern toplumsal
baglami temel olarak kabul ettigi icin Beck ile paralel bir yerde durmaktadir. Beck’e gore toplumsal
varolusta temel birim bireydir. Diger bir ifadeyle Beck, teorisini birey {izerine kurguladig: icin risk
toplumu Marksist anlamda smifli bir yap1 degildir. Dolayisiyla prekarya ile proleterya arasinda
akiskan bir fay hatti kurmak zor gibi gortinmektedir. Beck’in yaklasimindan hareketle prekaryay1
post-proleterya olarak tanimlamak bu sosyolojinin felsefesine daha uygun bir yaklagim bigimidir.

Prekarya, uzun vadeli herhangi bir maas, statii veya cesitli haklar1 olmayan giivencesiz, kimliksiz
ve dnemsiz bir varolusa sahip vatandaslar olarak tanimlanmaktadir. Daha dogrusu bu vatandas tiirii,
is temelli yani calistiklar1 ise dair herhangi bir kimlige/statiiye sahip degildir. Prekarya; gelecegi
olmayan giivencesiz gegici islerde ¢alismaktadir ve yaptig1 isin bir gelecegi olmadigini iyi bilmektedir;
kendilerini gelistirme ya da kariyer yapma firsat1 da bulunmamaktadir. Mesleki bir grup, topluluk
veya bir cemaate ait degildir. Kolektif anlamda bir aidiyetleri yoktur. Etik kurallar, davranis normlari,

karsiliklilik ve dayanisma gibi duygulara ¢ogu zaman sahip degildir. Sendikal haklardan ve sigortaya
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dayali giivencelerden yoksundur. Prekarya, i¢inde bulundugu esnek is ve ise bagh giivencesizlik
nedeniyle kendini kisitlanmis ve engellenmis hissetmektedir. Giivencesizlik temelde giiven
iliskilerinden yoksun olma durumuyla ilgili oldugundan prekarya giivencesiz iliskiler igerisindedir.
Prekaryanin yukariya dogru yiikselmek adina herhangi bir umudu da bulunmamaktadir. Prekaryanin
iligki aglarinin zayif, gelismemis olmasi ve yukariya dogru hareketliliginin olmamasi dolayisiyla
prekarya cok fazla somiiriilmektedir ve ¢evreden soyutlanmaktadir. Bu baglamda prekarya modern
yabancilasmanin farkli bir versiyonudur (Standing, 2017: 20-43). Sonug olarak bu kanonda toplumsal
kurumlardan/sistemlerden diglanmis, toplumsal aglarda kendileri ig¢in korunakli bir alan ele
gecirememis bireyler s6z konusudur. Bu bireyler, proletarya tarzi bir sekilde smiflastirilabilir
degildirler. Ortak eylem temelli kolektif var olma bigimlerinden (sendikal orgiitlenme igerisinde hak
talebinde bulunmaktan) de mahrum birakilmiglardir.

Prekaryaya dair yapilan tanimlardan biri de yurttaslik ve sosyal giivenlik sistemi iizerindeki
dislanmislik olarak tanimlayabilecegimiz “kismi vatandaslik” (denizen) kavramidir. Kismi vatandas,
o ya da bu sebepten normal vatandaslara gore daha simirli haklara sahip kisilere verilen isimdir.
Prekaryayr medeni, kiiltiirel, sosyal ve ekonomik haklardan mahrum olan ‘denizen’ kavramiyla
biitiinlestiren Standing’in (2017, 31) bu fikrini bagka kontekstlere dogru diisiinerek genisletebiliriz. Bu
baglamda prekaryanin prekaryalasmasi siirecle alakali bir durumdur. Prekaryalasmak “giivencesiz
bir varolus siireci i¢inde yasamaya neden olan baskilara maruz kalmak ve bu deneyimlerin i¢inden
gecmek demektir.” Bu durumu giivencesiz kosullarda hayatta kalmak ve yasamini siirdiirmek icin
her tiirlii baskiya ses ¢ikarmayip kosulsuz itaat etmek seklinde de ag¢imlayabiliriz. Dolayistyla
prekarya icinde bulundugu sosyolojik risksel durumu zorunlu olarak igsellestirerek
prekaryalasmaktadir (Standing, 2017: 36).

2. PREKARYA VE GECiCi OGRETMENLER

Tirkiye’de 1980 sonrasi neoliberal uygulamalara baglh iiretimde esneklik politikalar:
benimsendigi ve bu dogrultuda o6zel ve kamuya ait sektorlerde bu politikanin tercih edildigi
goriilmektedir. Kamusal alandaki esnek istihdam uygulamalari egitim alaninda da kendini
gostermistir. Bilindigi iizere Tiirkiye’de 6gretmenlere iliskin {i¢ istthdam bi¢imi yayginlik kazanmagtir:
kadrolu 6gretmen, sozlesmeli 6gretmen ve ticretli 6gretmen. Birinci statiide olan kadrolu 6gretmenler
asli ve siirekli bir istihdami ifade etmektedir. Sozlesmeli Ogretmenler esnek istihdamin ilk
ornekleridir. Sozlesmeli Ogretmenler de prekarya sosyolojisi dahilinde tartisilmasi gereken yari

glivencesiz smifi olusturmaktadir. Sozlesmeli Ogretmenler ile ilgili MEB zaman zaman cesitli
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degisikliklere gitmis ve bu kadro tiirii ile ilgili ciddi bazi diizenlemeler yapmistir. Konumuzun
simirhiligindan dolay: bu smif {izerinde burada herhangi bir tartismaya girmeyecegiz.

Son istihdam tiirii olan {icretli 6gretmenlik uygulamas: ise Devlet Memurlar1 Kanunu'nun 89.
maddesinde “Her derecedeki egitim ve Ogretim kurumlari ile {iniversite ve akademi (askeri
akademiler dahil), okul, kurs veya yaygin egitim yapan kurumlarda ve benzeri kuruluslarda
Ogretmen veya Ogretim {iiyesi bulunmamasi halinde Ogretmenlere, 6gretim {iyelerine veya diger
memurlara veyahut agiktan atanacaklara {icret ile ek ders gorevi verilebilecegi” seklinde karar
verilmistir. Bu durum, 01.07.2006 tarihli 11350 sayili Bakanlar Kurulu karari ile de yiiriirltige girmistir.
Verilen kararda 6gretmen yetersizligi durumunda yiiksek 6gretim mezunu olan kisiler, ders iicreti
karsiliginda 6gretmen olarak gorev alabileceklerdir. Bu baglamda Milli Egitimin biinyesinde bulunan
okullarda iicretli Ogretmen isttihdaminda karar kilanlar il ve ilge Milli Egitim Miidiirliikleri
olmaktadir. Ucretli Ogretmenler ¢alistiklar: ders saati karsiliginda iicret almakta ve buna bagli olarak
sigorta primleri yatmaktadir. Diisiik ticret, diisiitk prim ve Onemli saglik hizmetlerinden
yararlanamama gibi somut sikintilarin oldugu apagik ortadadir. Ucretli gretmenlere iliskin net bir
say1 bulunmamaktadir. Bu duruma; istthdamin giivencesiz, gegici, siireksiz olmasi sebep olmaktadir
(Polat, 2013: 68-70).

Egitimde esneklik politikalarinin amaci en az harcamayla en fazla fayda elde etmektir. Bunun igin
basvurulan yontemlerden biri egitim personellerinin sayisini azaltmaktir. Tiirkiye’de bu durum bir
ara formiille ¢6ztimlenmistir. Formasyon olarak egitmen/0gretmen olmaya ehil olan bireyler gecici bir
sekilde calistirilmaktadirlar. Bu formiil, artan niifusa kosut olarak artan 0gretmen ihtiyacin1 esnek
egitim politikalarindan uzaklasmadan 6gretmen saglamay1 hedeflemektedir. Ne ki bu durum calisan
bireyler acisindan kimi sorunlar1 beraberinde getirmekte ve bu sorunlar dolayisiyla egitim faaliyetleri
de amaclanan kazamimlara ulasma noktasinda diisiik performans sergilemektedir. Ucretin diisiik
olmasi, is giivencesinin olmamasi, bulundugu kuruma gegici bir siireligine katilmas1 gibi sorunlar
Ogretmenin mesleki performansini olumsuz etkilemektedir.

Ogretmenlerin farkli sekillerde istthdam edilmeleri neo-liberal politikalarin/esnek kapitalizmin
geregi olarak diisiiniilmiigtiir. Rekabete dayali bir piyasa ve sdzde verimlilii artirmanin amaci olarak
goriilen esneklige dayali bu istihdam tiirii islevsel agidan psiko-sosyal ve kiiltiirel sikintilara yol
acabildigi gibi Ogretmenler arasinda esitsizlie, hak mahrumiyetine, Onemsizlestirmeye ve
yabancilastirmaya da neden olabilmektedir. Kisacasi derin giivencesizlik ve Onemsizlestirme

prekaryalasmaya davetiye ¢ikarmaktadir. Prekaryalasma ekonomik, ticari, medya gibi alanlarda
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oldugu gibi egitim ve akademik/bilimsel alani da etkisi altina aldig1 goriilmektedir (Vatansever ve
Yalgin, 2015: 111,112).
3. ARASTIRMANIN AMACI

Bu arastirmanin amaci iicretli 6gretmenlerin konumlarini (giivencesizligi) nasil yorumladiklarini,
bu uygulamadan ne 6l¢iide etkilendiklerini, ¢evrelerinin kendilerine kars1 tutumlarinin nasilligini ve
bulunduklar1 muhitlerde sosyal iliskilerinin islevselligini anlamaya c¢alismak ve bu esnek ve
glivencesiz sosyolojik durumun bireyleri nasil prekaryalastirdigini ortaya koymaktir. Bu baglamda
icretli 6gretmenlere agik uglu bazi sorular sorulmustur. Sorular sunlardir:

1. Calisma hayatimiz hakkinda bilgi verir misiniz?
Bransiniz nedir? Neden baska bir is degil de {icretli 6gretmenlik yapiyorsunuz?
Ucretli ogretmenlik sizin i¢in ne anlam ifade ediyor?
Ucretli gretmenlik uygulamasina yonelik tutumunuz nedir?
Calistiginiz kurumda idare, 6grenci, kadrolu ve kadrosuz 6gretmenlerle iliskileriniz nasildir?
Aile ve yakin ¢evrenizin size kars: tutumlari nasil olmaktadir?
Icinde bulundugunuz durumu nasil yorumluyorsunuz?

Sosyo-psikolojik agidan giivencesizlik ne tiir problemlere yol agmaktadir?

Y ® N o @ bk~ »DN

Calistiginiz is medeni halinizi/sosyal hayatinizi nasil etkilemektedir?

—_
o

. Sizce ticretli 6gretmenligin riskleri nelerdir?

—_
—_

. Sizce gilivencesizlik sorunu nasil ¢oziilebilir?

4. CALISMANIN YONTEMI

Bu arastirmada ilgili alanin sosyal gergekligine uygun bir gekilde nitel arastirma
yontemi/derinlemesine goriisme teknigi kullanilmistir. Derinlemesine goriisme, sosyolojide arastirilan
konunun biitiin boyutlarini kapsayan, daha ¢ok agik uglu sorularin soruldugu ve detayli cevaplarin
alinmasma imkan veren, yliz yiize/birebir goriisiilerek bilgi toplanmasma imkan veren bir veri
toplama teknigidir (Tekin, 2006: 101). Buna gore prekaryaya dair ortaya konulan teorik miiktesebatin
1s1ginda sorular hazirlanmis ve katilimcilar tespit edilmistir. Saha arastirmasini kabul eden {ticretli
ogretmenlerle cesitli goriismeler yapilmistir. Goriismeler en az 15 en fazla 35 dakika stirmiistiir. Ik
asamada demografik bilgiler ikinci asamada ise agik uglu sorular sorulmustur. Veriler, toplandiktan
sonra ¢oziimlenmeye c¢alisilmistir. Ayrica arastirmamizda gozlem tekniginin verilerinden de

yararlanilmigtir.
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5. BULGULAR

5.1. Arastirmanin Calisma Grubu ve Demografik Ozellikleri

Calisma grubu Mus merkezde bulunan 2 ilkokul, 2 ortaokul, 3 lise toplamda 7 okulda gorev
yapan iicretli 6gretmenlerden olusmaktadir. Calisma grubunda yer alan katilimcilar katilimei-1,
katilimci-2, katilimci-3 seklinde adlandirilmislardir. 5 kadin ve 6 erkek olmak {izere toplamda 11
ticretli Ogretmenle goriismeler yapilmistir. Katilimcilar 21-55 yas araliginda bulunmaktadir.
Katilimcalarin 6’s1 bekar, 5'i evli ve c¢ocukludur. 1 kisi disinda tim katilimalar Musludur.
Katilimcilarin 7’si mezun oldugu boliimiin (Fen Bilimleri, Sosyal Bilimler, Arapga, Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi, Sinif Ogretmenligi) derslerine girmektedir. 4'ii ise mezun oldugu boliimiin (Bilisim
Teknolojileri/Ingilizce, Isletme/Ingilizce, Moda Tasarim/Siif Ogretmenligi) disinda derslere
girmektedir. Katilimcilarin en az 8 ay en fazla 19 yil calistig1 tespit edilmistir.

5.2. Ucretli Ogretmenlerin Calisma Durumu

Genel olarak {icretli 6gretmenler calisma hayatlarinin yogun, tempolu, yorucu gectigini ve cogu
zaman birden fazla is ile mesgul olduklarin1 ve bu dogrultuda kimisi haftanin iki giinii, kimisi de
haftanin bes giinii okula geldigini soylemektedir. Arastirma grubumuzda yer alan iicretli 6gretmenler
en az 20 en fazla 30 saat derse girmektedir. Bu 6gretmenler, ek ders karsilig1 yani girdikleri ders saati
kadar ticret alabilmektedir.” Bir nevi part-time c¢alistiklart soylenebilir. Hafta sonlari iicret
almamaktadirlar. Sigortalar1 galistiklar1 saat iizerinden hesaplanarak yapilmaktadir. Katilimcilardan
biri (katilimci-4) sigortanin yapilmasi konusunda bolgesel farkliliklarin oldugunu belirtmektedir.
“Bizim bolgede (doguda) saate bakiliyor. Bagka yerde (batida) giine bakiliyor. Biz de saate gore prim,
onlarda 30 giin prim veriliyor.”*

Ucretli Ogretmenler, kadrolu 6gretmenlerin faydalandigi bazi haklardan faydalanamamaktadir.
Ornegin, kadrolular nobet ticreti alirken {icretli 6gretmenler bu imkandan yararlanamamaktadir.
MEB'’in yaptig1 bazi simavlarda gorev verilmemektedir. Katilimcilar arasinda 2 kisi hari¢ digerleri
nobet {icreti almaktadir.t Tatil yapma, devamsizlik yapma ya da izin veya saglik raporu alma sanslari
yoktur. Katilimcilardan biri (katiimci-5): “Okulu, 06grenciyi teslim ediyorlar. Fakat smav

gorevlendirmelerinde gorev verilmiyor. MEB’in yaptirdig1 agikogretim ve siiriicii kursu smavlarinda

* Son zamanlarda medyada ek ders karsihiginda goérevlendirilen iicretli 6gretmenlerin maaglarinda hiikiimetin yiiz giinliik
eylem plan1 dahilinde iyilestirmeye déniik ciddi baz1 diizenlemelerin olacagina dair haberler cikmaktadir. Goriistiigiim bazi
ticretli 6gretmenlerin bu baglamda bir beklentilerinin olustugunu ifade ettiler.

t Ucretli 6gretmenlik mevzusu ilden ile farklilik gostermemektedir. Fakat dgretmenlerin bir kismi bdyle bir durumun olduguna
inanmaktadir. Nihayetinde bu is MEB’in ortaya koymus oldugu mevzuat {izerinden yiiriimektedir.

* Bu tarz bir istisnai durum okuldan okula degismektedir. Ayrica 6gretmenin ek dersi az ise okul idaresi 6gretmene bu tarz bir
uygulama getirebiliyor.
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gorev alamiyoruz. Ama idari memurlar gorev alabiliyor.” seklinde sitem etmektedir. Ucretli
ogretmenler bu uygulamanin giiven mevzusundan kaynaklandigim diisiinmektedir. Ote yandan
ticretli 6gretmenler okul idaresi ile yapilan toplantilara (veli toplantisi ya da ziimre toplantilar gibi)
zorunlu olarak katilmaktadirlar. Okul aile isbirligi baglaminda yapilan aile ziyaretleri konusunda ise
bir esneklik s6z konusudur. Yani bu pratik okuldan okula degisebilmektedir.

5.3. Neden Ucretli Ogretmenlik?

Genel olarak goriistiigiimiizde geng Ogretmenler tecrilbe kazanmak igin iicretli 6gretmenlik
yaptiklarini sdylemektedir. Ancak “Atama sikintisi olan bir bdliimden mezunum. Bu ilde
yapabilecegim baska bir is imkanim yok. Ozel sektére de yonelmek istemedigim icin {icretli
ogretmenlik yapiyorum.” seklinde sebep gosterenler de bulunmaktadir. Bazi Ogretmenler ise
ogretmenlik meslegini sevdiklerini ve kendi mesleklerini yapmak istedikleri icin bu isi yaptiklarin
ifade etmektedir. Goriiniirde, {icretli 6gretmenligi tercih etmenin gerekgeleri bireyden bireye farklilik
arz etmektedir. Ancak tiimiiniin ortak bir kaygida durduklari, benzer bir kaygimn igerisine
konumlandiklar1 goriilmektedir. Bu da asgari iicretten diisiik olan bir ticret karsihiginda, bir kamu
personelinin (6gretmenler) ¢alisma performansiyla esdeger bir yogunlukta ¢alismalaridir. Prekaryay1
ireten sartlar1 goriiriiz bu tutumun arkasinda. Koruma sistemlerine dahil edilmemisligin
igsellestirildigi bir durum séz konusudur. Prekarya orneklemindeki bireyler, hiyerarsik toplum
yapisini ve bu yapinn igerisinde kendilerine birakilan alani/pay1 igsellestirir ve tepkilerini buna gore
organize ederler.

En dikkat ¢eken kisi 5. katilimcimiz olmustur. 54 yasinda ve emekli oldugu halde 2,5 yildir ek ders
karsilig1 caligmaktadir. Ucretli 6gretmenlik yapma sebebini sordugumuzda; mezun oldugu bdliime
dair birikimini/tecriibelerini aktarmayi sevdiginden, bu isi yaptigim soylemektedir. Yani bir
goniilliiliik esas1 soz konusudur. Burada katilimcimiz bize yasi ve bulundugu duruma kars: tutumu
prekaryadan “mutlu mesutlular”i hatirlatmaktadir. Emekli maasi olmasina ragmen keyfi olarak
diisiik ticretli bir meslegi icra etmesi, yani prekaryaya isteyerek dahil olmasi prekaryalagmaya riza
gosterdigini soyleyebiliriz. Ucretli 6gretmenlik tercihinde elbette disardan bu isi kabul etmeleri icin
baskilayici bir zorunluluk yoktur. Bireyler rizasiyla bu ise basvurur ve isin islevselligi konusunda
ortaya ¢ikabilecek sikintilara katlanilmasi gerektigini bilirler. Fakat bu isi tercih etmenin harici bazi
nedenleri vardir. Ornegin calismamizda s6z konusu olan katilimcilarin neredeyse tamami (katilimci-5
hari¢) ekonomik kayg1 sebebiyle ek ders karsiligr calistigini ya dogrudan bize aktarmis ya da dolayh
bir sekilde bu durumu ima etmislerdir. Dolayisiyla prekaryalasmanin 6énemli bir nedeni olarak kabul

edilen yoksulluk ajandasi bu isin kabuliinde ¢ok 6nemli bir sebep olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Standing (2017b: 37)’e gore yoksulluk, diisiik gelirli islerde ¢alismak ya da ticretlendirilmemis islerde
tecriibe kazanmak i¢in refah devleti tarafindan vatandaglara baskilanan bir tuzaktir.

5.4. Ucretli Ogretmenlik Nedir?

Katilimci-4 ticretli 6gretmenligi “giinii birlik bir is” olarak gormektedir. Katilimci-3 ise istihdam
farkliigi olsa da “Ogretmen oldugumun farkindayim.” diyerek 6gretmen oldugunun bilincinin
zihninde yerlesik oldugunu, kadrolu veya kadrosuz farkim1 Onemsemedigini sadece Ogretmen
olmanin anlamini yasadigini ifade etmektedir. Katilimci-1 ise “Derste 6gretmensin, bitmistir.” diyerek
diger 6gretmeni destekler niteliktedir. Katilimci-6 da bize “Emegin karsiligini alamama” olarak {icretli
ogretmenligin kendisi icin ¢ok anlamli goriinmedigini belirtmistir. Katilimci-2 ise “haksizlig1”
cagristirdigini ve bu nedenle “{icretli 6gretmenlik” tanimi yerine “vekil 6gretmenlik” kavramini
kullanmanin daha uygun oldugunu dile getirmistir. Bu yaklagimla istihdama dayali ayrimi kabul
etmedigini dile getirmek istemektedir. Katilimc1-9 ise “esitsizligi, geciciligi ve sikintiy1” ifade ettigini
sOylemektedir. Katilimci-8 {icretli olma durumu sebebiyle 6grencilik donemindeki stajyerlik durumu
ile aym gérmektedir. Bu sebeple de bu tarz d6gretmenlik uygulamasim atanmadan 6nce bir hazirlik
donemi olarak gordiigiinii soylemektedir. Katilimci-1, katilimci-4 ve katilimci-8 ticretli 6gretmenlik
sosyolojisini “Toplumsal bir yara, toplumun kanayan yaras1” olarak tanimlamaktadir.

Genel olarak bu soru dogrultusunda sahadan edindigimiz izlenim sudur: iicretli 6gretmenler
calismaya basladiktan sonra ticretli 6gretmenlik pratigiyle tanismakta ve bu baglam {izerinden atama
tirtintin ismi dahil, uygulamaya doniik biitiin grameri sorgulamaktadirlar. Bunun elbette bir¢ok
sebebi vardir. Kanaatimizce bu sorgulamada one ¢ikan nedenlerden biri yapilan isin mahiyeti ve
karsiliginda alinan ticretin ciddiyetsizligidir. Yan1 sira ayni isi yapan kadrolu 6gretmenlerle yaptiklari
kiyastir. Dolayisiyla prekaryalasmada ayirt edici bir 6zellik olarak kabul edilen “emekten koparilma”
durumu ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore birey/prekarya, siire¢ igerisinde emegi ile olan bagini
psikolojik olarak koparmakta ve emegi ile aragsal ve aralikhi bir iliskiye girmektedir. Bu yiizden
calisan birey, vermis oldugu emekten ya da yapmakta oldugu isin degersel énemi ile ilgilenmekten
ziyade, genellikle resmi evraklardaki meslek hanesine ne yazilacagini diisiinmektedir. Aslinda burada
yazilanlardan da pek emin degildir. Bu durumda da birey, icra ettigi meslegin kendisini
sereflendirdigi seklinde var olan payeyi ¢ok fazla diisiinmemektedir. Bu anlamiyla yapilan isten
kopus Ozgiirlestirici bir potansiyele sahip olabilir. “Sahip oldugum meslegin beni tatmin ettigini ya da
beni mutluluga gotiirdiigiinii kimse bana sdylemesin. Ben bu isi para i¢in yapiyorum. Kendi hayatimi
da bu isin disinda bulup gelistirecegim (Standing, 2017b: 31/2). Bu durumda, bireyler, giinliik

yasamlarinin neredeyse tiimiinii kapsayan bir emek siirecine yabancilasmakta, kendi kimlikleri ile
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icra ettikleri meslek arasinda bir ayrima gitmektedirler. Muvakkaten bulunma, muvakkaten ait olma
benzeri savunma mekanizmalar1 gelistirerek bu durumun yarattig1 olumsuz alg1 ve duygu yiikiinden
kurtulmay1 amaglamaktadirlar. Kendilerine ait saydiklar: zaman ile kendilerinden koparilmis zaman
arasinda bir ¢izgi ¢ekerek giinliik yasamin igerisinde yan yana ve fakat birbiriyle baglantis1 olmayan
diinyalar insa ederler. Ne ki giinliik yasamin bu sekilde bdliinmesinin daha biiyiik sorunlar
dogurdugunu diisiinebiliriz. Ciinkii is yiikii dolayisiyla hem kendilerine ait bir zaman dilimi
kalmamakta hem ticretin diisiikliigii sebebiyle temel ihtiyaglar1 karsilamakla yetinmektedirler. Geg
kapitalist toplumlarin giivenlik sistemlerinin ve varolus mekanlarinin maddi diizey iizerinden
kuruldugu distintildiigiinde, sagliktan eglenceye, giyimden tatile kadar bir¢ok modern gereksinimin
karsilanmadig goriilebilir.

5.5. Ucretli Ogretmenlik Uygulamasina Yénelik Tutumlar

Genel olarak egitim camiasinda iicretli 6gretmenlik uygulamasma yonelik tutumlar olumsuz
nitelikte olmaktadir ve bu uygulama cogu kisi tarafindan desteklenmemektedir. Ogretmenler
odasinda bu sistem bazli Ogretmen acgigimin giderilmesi, dogru olmayan bir uygulama olarak
tartisiilmaktadir. Calisanin hakki tam olarak verilmedigi i¢in Ogretmenin yeterli diizeyde bir
performans ortaya koyamadigina dair yorumlarla karsilastik. Katiimci-4: “Bu uygulama etik ve
mantikli degil, zorunlu olarak yapilan bir istir. Bir nevi kayit disilik s6z konusudur. Ciinkii ¢alisanin
{icreti ve sigortasindan kisilmalar yapilmaktadir. Desteklemiyorum. Thtiyag var ve bunun giderilmesi
gerekli.” seklinde goriisiinii beyan etmektedir. Katilimci-10: “Ek ders karsilig1 calisma sisteminin
elestirilecek ¢ok yonii var: bu galisma biciminde haksizlik, adaletsizlik, emek somiiriisii var.”
Katilimci-4: “Kabul edilmeyecek bir sey. Normal 6gretmen (kadrolu) ile ayni isi yani ayni ¢alismay
yapiyorsun. Fakat ayr1 olarak sifatlandiriliyorsun ve az miktarda {icret aliyorsun.”

Katilimci-5: “Uygulamay1 desteklemiyorum. Ogretmende ihtisaslagsma, tecriibe olmasi lazim.
Sorun su; dgrenciye haksizlik, tabi 6gretmene de haksizlik ve magduriyet var. Ucretlerde esit degil.
Bir de meslegi olanla olmayan bir degil (burada mezun olunan boliim ile ticretli 6gretmenlik yapan ve
mezun olunan boliim diginda {icretli 6gretmenlikten bahsedilmektedir). Ise devam sikintis1 var.
Kadrolu 6gretmen kendini mesleki alanda gelistirirken, iicretli 6gretmen gelistiremiyor.” seklinde
goriislerini ortaya koymaktadir. Diger katilimcilar ise mecburi olarak yanlis bir uygulamanin iginde
bulunduklarini sOylemektedirler ve tek olumlu olarak gordiikleri sey; gecici de olsa yapmakta
olduklari bir islerinin var oldugu diisiincesi olmaktadir.

“Yillarca okumanin, ¢alismanin/emegin karsiligr bu olmamalidir.” seklinde sitem edenler de var.

Burada zorlayici sartlar (ekonomik) sebebiyle “Hi¢ yoktan iyidir” dislincesinin oldugu
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goriilmektedir. Esnek ve gilivencesiz kosullarda mecburi olarak calisilmaktadir. Yapilan, uyum
saglamaya calisilan uygulamanin yanlis oldugu bilinci zihinlerde yerlesiktir. Fakat yasam kosullarinin
pahalilig1 vs. gibi nedenlerden dolayr agir aksak da olsa fiicretli 6gretmenlik sistemine uyulmaya
calisilmaktadir. Bu baglamda mesleki anlamda uzun vadeli/giiven veren kimlik yoksunlugu ya da
Ogretmenleri hayata baglayan bir anlatinin olmamasi onlar1 hiisrana, yabancilasmaya, kaygi ve
anomik caresizligin kaynagina dogru yonlendirebilir (Standing, 2017b: 31).

Ayrica aragtirmamiza katilan katiimcilarin bazilar: ¢alistigi kurum ve gevresinde higbir sorun
yasamadigini, bir kism1 da olumsuz nitelikte cesitli sikintilar yasadigini dile getirmistir. Okul idaresi
ile iligkiler noktasinda kimi aile ortaminda oldugu yaklasimini ortaya koyarken kimi de sinuf ayrimi
yapildigini sdylemektedir. Katilimci-4: “Bu camiada ikinci siuf olarak goriiliiyoruz. Bakislardan
bunlar1 anliyoruz. Kadrolularla aramizda statii farki var. Baz1 6gretmenler hissettirmese de durum
boyle... Idare de bizi ¢ok fazla ciddiye almiyor. Gegici goziiyle bakip, kadrolunun sorumlulugunu
bizden beklemiyor.” Katilimci-8: “Herhangi bir sorun yasamadim. Normalde {icretli 6gretmene nobet
ticreti verilmez. Ama bizim okul, 6gretmenleri esit gordiigii icin ayrim yapmiyor. Bize de nobet {icreti
veriliyor. Idarenin ve diger 6gretmenlerin yaklagimi iyidir. Onlar da bizim durumumuzu haksizlik
olarak goriiyor. Idare konusunda sdyle bir durum ile karsilagilabilir; idare ile ters diistiigiiniizde isten
atilabilirsiniz.” Katilimci-1: “Hem Istanbul’da hem Mus’ta calistim. Esit bir tavir sergilendi. Daha ¢ok
MEB kisminda ticretliye farkli bir tutum var. Okulda yalnizca 6gretmensin. Arkadas, okul, siruf
ortami size verilen sablonda kisitlama yok.” Katilimci-6: “Idare de degil ama dgretmenler arasinda
ayrim belirgin oluyor. Gegici oldugumuzu diisiindiikleri igin pek samimiyet kurmuyorlar. Ik
geldigimizde Ogretmenler kadrolu olup olmadigimizi soruyor. Sonrasinda ona gore muamele
yapiyorlar.”

Katilimci-5: “Calistigim kurumdakilerle hicbir sikint1 yasamadim. Ama genelde {icretli 6gretmene,
Ogretmen goziiyle bakilmiyor. Gelip gidici goziiyle bakiliyor. Hoca degisecek goziiyle bakiliyor. Daha
once ¢alistigim bir okulda ticretli bir 6gretmen, iicretli oldugunu gizliyordu. Sanki ay1p bir seymis gibi
hissediyordu. Bir de 6gretmenler odasina girmeye gekiniyordu. Ne kadar kotii bir durum bu... Ben de
boyle davraniyorum. Benim {icretli oldugumu tek bir 6grencim fark etti. Samirim o da ailesinden
duymustu. Biiyiik bir kizginlikla gelip bana “Sen {icretli 6gretmenmissin, gidecekmissin” dedi. Ben de
miisait bir zamanda onu karsima aldim ve ticretli 6gretmenlik ve durumum hakkinda agiklama
yaptim. Tabi ¢ocuk beni ¢ok sevdigi ve gitmemi istemedigi igin ¢ok iiziildii. O da yapacak bir seyin
olmadigini, durumu kabullenmek zorunda oldugunu anladi. Bazi okullarda {icretli oldugunu 6grenen

ogrenci ya da veli sana patronluk taslayabiliyor. Isin en zor yan1 da budur.”
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Genel olarak katilimcilar ¢alistiklar1 kurumdakilerin onlara kars: tutumlarimi bu sekilde ortaya
koymaktadir. Ayni kurumda calisan 6gretmenlerin kurum i¢i kurduklar iligkilere ve karsilastiklar
tutumlara baktigimizda okuldaki islevselligin greceli bir sekilde algilandigini sdyleyebiliriz. Ornegin
biri, ikinci siuf muamele gormedim derken bir digeri ikinci siif muamele goriiyorum,
diyebilmektedir. Yar sira okul ortami farkl oldugu i¢in idarecinin, iicretli 6gretmene yaklasimi farkl
olabilmektedir. Ornegin bir okulda nobet iicreti verilir, aile ziyareti yapilir, veli ve ziimre
toplantilarina katilimlar1 saglamirken, bir bagka okulda yalnizca veli ve ziimre toplantilarina
katilimlar1 saglanmaktadir. Ogrencinin ve velinin, iicretli gretmene yaklagimi farkli olabilmektedir.
Genel olarak da 6gretmenler, 6grencilerin ve velilerin ticretli olduklarini bilmediklerini séylemektedir.
Veli, oOgretmenin iicretli oldugunu oOgrendiginde (ozellikle ilkokul Ogretmenligini yapanlar)
¢ocugunun simufinin degistirilmesini istemekte ve bunun i¢in de elinden geleni yapmaktadir.
Okul/6gretmenler, veli ve 6grenci ile {icretli 6gretmen arasinda var olan islevsel kiiltiir/diyalog bi¢imi
Ogretmenin Ozellikle mesleki anlamda performans dizgesini etkilemektedir. Bu baglamda halk,
Ogretmeni aldig1 diploma derecesi iizerinden degil, mesleki anlamda aldig1 kadroya/statiiye gore
degerlendirmektedir.

Bu bulgular, prekarya modelinin yedeginde diisiinebilir. Prekaryada ortak bir simuf bilinci
gelismez. Cevresel farkliliklar, kiiltiirel kodlar, i¢sellestirilmis sartlar sebebiyle yigilim halinde duran
bireyler s6z konusudur. Goriismede elde edilen bulgular, iicretli 6gretmenlerin bulunduklari
kurumdaki tutumlar1 ve kurumun sartlari ile {icretleri arasindaki mesafeyi insani bulmamakta, ancak
bir zorunlulugun neticesi olarak ve benzerleriyle ortak bir eylem bilinci gelistirmeden
yasamaktadirlar. Belirsiz bir gelecekte ulasilacagi varsayilan sartlar, tecriibe edilmekte olan sartlarin
yerine ikdme edilmekte, sorunlu ve kaygi verici durum, gelecekteki bir ¢6ziim {izerinden tepkisizce
karsilanmaktadir. Bu durum da, ortak bir meslek bilincinin ya da ortak bir tepkiselligin dogumunu
geciktirmektedir.

5.6. Ucretli Ogretmenlerin Aile ve Yakin Cevresi

Bazi bekar katilimcilar ailelerinin kendilerine maddi manevi destek olduklarini sdylemektedir. Bu
baglamda kimi katilimcilar aile ve yakin gevreden galisip KPSS sinavini kazanmas: gerektigine dair
tavsiyeler aldiklarini, bu tarz bir diyalogun aslinda hoslarina gitmedigini hatta KPSS tiirii sinavlarla
ilgili konusmalardan hi¢ hosnut olmadiklarini dile getirmektedir. Katilimcilarin konuyu biraz daha
a¢malarini istedigimizde, katilimci-4: “Aile ve yakin ¢evrem, ¢ocuklarim 6gretmen oldugumu biliyor.
Ama kadrolu olmadigimin sikintisin1 yagiyorlar. Esimde ayri sekilde...” diyerek durumunu ortaya

koymaktadir. Katilimci-6: “Ailem 6gretmen oldugum igin seviniyor. Ama az miktarda {icret almam
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ailem icin de sorun.” Katiimci-9: “Ailem destek veriyor. Ama toplumsal agidan saygin olmayan bir
yaklagim var. Ogretmenlik meslegi degerini yitirmis.” diyerek hak ettigi degeri gormedigini
belirtmektedir.” Katilimci-10: “Ailem ve yakin ¢evrem dort gozle atanmami bekliyor. Babam bana
“yarim Ogretmen” diye hitap ediyor. Yani babam durumumu bir tiirlii kabullenemiyor”. Katihmci-6
ise “Babam Igkur’a (Tiirkiye Is Kurumu) bagvur, en azindan asgari iicret alirsin, sigortan tam yatar
diyerek dalga geciyor. Ama ben bu durumu ¢ok fazla 6nemsemiyorum.” Katilimci-7 ise “Ailem ve
yakin ¢evremde halk arasinda da yaygin bir sekilde kabul goren bir anlayis ile devlete kapag: at,
devlette calis diisiincesi mevcut.” Calisan bireye/prekaryaya gore bu sdylemde yani kadrolu bir ise
girme konusunda cevreden gelen iyi niyet tavsiyelerinde bir baskinin var oldugu diisiincesi hakimdir.
Bu soylem prekaryanin giivencesizlik duygularina hitap edebilecek bir séylem olmadig: gibi tam tersi
yonde sonuglara da yol agabilir (Standing, 2017: 225).

Ote yandan {icretli 6gretmenler arasindan evli olanlarin gesitli diizeylerde sikintilar yasadiklar
goriilmektedir. Bu baglamda ortaya c¢ikan ailevi sikintilarin sorumlusu atanamama durumu
gosterilmektedir. Bu dogrultuda katilimci-4: “Baslangicta idealist olarak isin maddi boyutuna
takilmadim. Evlenince realist olarak maddi boyutuna indirgendim. Baz1 tamidik arkadaslarim bu isi
kor topal gotiirmeye calisiyor. Ben ise bir taraftan bagka islerle de ugrasiyorum. Ucretlinin maas1 az,
bu maasla gecinmek ¢ok zor.” seklinde maddi agidan zorluklara isaret etmektedir.

Diger taraftan esine maddi destek saglamak icin ¢alistiklarini sdyleyenler de var. Genel anlamda
kadin, erkek kiyaslamasi yaptigimizda iicretli 6gretmenlik, {icretin az olmasi bakimindan bireyleri
sikintiya sokmaktadir. Ozellikle de tek bir maagla gecinenlerin isi daha da zor goriinmektedir ve bu
durum ailevi iligkilerini etkileyebilmektedir. Kadinlarda ise es calistyorsa eger caligsa da olur
¢alismasa da mantiginin yaninda ese destek olma, gelire katkida bulunma durumu s6z konusu
olmaktadir. Bir katilimar gegici 6gretmenin aldig: {icretin az olmasi sebebiyle esler arasinda sikintilarin
oldugunu ve bu durumun bazi yerlerde bosanmalara yol a¢tigina dair izlenimlerini aktarmigtir.
Dolayistyla burada giivencesiz ¢alisanlarin ayirt edici bir 6zelligiyle karsilasiyoruz. Prekarya demek
herhangi bir zamanda elde edilen {icret ya da gelirin diizeyi degil, ihtiya¢ oldugu zamanlarda yakin
cevreden destek gorememektir (Standing, 2017: 29). Ailevi krizler bu baglamda bireyin
prekaryalasmasini ve tehlikeli alanlara/eylemlere yonlendirilmesini hizlandiracaktir.

5.7. Giivencesizlik Biiyiiyor

Katilimailar i¢inde bulunduklar giivencesizlik durumunu “Basa gelen ¢ekilir, denize diisen yilana
sarilir, iyilestirilmesi gereken toplumsal bir yara” seklinde &zetlemektedirler. Sennett’in “uzun vade

yok” mottosu tam da bu gramer i¢indir diyebiliriz. Yine bu baglamda “¢6l biiyiiyor.” der Nietzsche.
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Baz1 katilimcilar giivencesizlik durumunu pek Onemsemediklerini soyleseler de sosyo-psikolojik
ac¢idan sikintilar yasadiklar: bilinmektedir. Katilimci-7: “Sigorta az, iicret az, tatil yok, olsa da iicretten
kesilir. Bunlara ragmen benim i¢in 6nemli olan mutlu, huzurlu olmam ve kafamin rahat olmasidir.”
Bir baska katilimc (katiimci-11): “Herhangi bir giivence durumunun olmamasi rahathik hissini
engelliyor. Giivencesizlik ¢alisma azmimi, ders i¢i ve ders dis1 performansimi bir sekilde etkiliyor.”
Katilimci-4 ise ek ders karsilig calismay: “talihsizlik” olarak yorumlamaktadir. Katilimei-3: “Herhangi
bir giivencemiz yok. Her an is bitecek modunda olmak ¢ok kotii.” Insan belirsizlik/giivencesizlik
ylizlinden aksilikler ile karsilasma olasiligini hesaplayamaz. Katilimci-4: gelecege dair ciddi
kaygilarinin  oldugunu ve zaman zaman gelecekte ortaya ¢ikmasi muhtemel sikintilara
katlanamayacagini diisiindiiglinii dile getirmistir. Katilimci-7, genel anlamda bircok {icretlinin
gelecege giivenle bakamama, norm fazlalifindan dolay1r her an isten cikarilma korkusu iginde
olduklarini sdylemektedir. Katilimci-9, “Bosta kalma korkusu yasiyorum. Boyle devam mi edecegim?
Atanacak miyim? vb. sorular beni korkutuyor...” seklinde bir durum analizi yapmaktadir. Goriildiigii
tizere ¢ok az sayida da olsa iicretli 6gretmenler arasinda meseleye iyi tarafindan bakabilenler de
vardir. Fakat genel olarak giivencesizlik {izerinden kotiimser tablolar ¢izenlerin sayis1
azimsanmayacak kadar ¢oktur. Simdi ve gelecege dair korku, aksilikler, belirsizlikler ve tehlikelerle
karsilasma olasilig1 ve bu olasiliklarin sebep olacagi kaybin bedeli Standing’e gore c¢ok yiiksektir.
Bunlarla basa ¢ikma ve yeniden belini dogrultabilme becerisi daha diisitk durumdadir. Aslinda bu
sosyoloji risk toplumu paradigmasinin varsaydigindan daha endise vericidir (Standing, 2017b: 35).

Bir aciliyet igerisinde kabullenilen ve giderek ¢atallanan bir sorun s6z konusudur. Acil bir sekilde,
ticretli ise baslama endisesiyle kabul edilen ve ertesinde is yiikiiniin yogunlugu dolayisiyla KPSS
benzeri smnavlara hazirlanmaya ya da kendini bagka bir yeterlilik alanina yetistirmeye vaktin
kalmadigr bu sorun belirsizlik duygusunu pekistirmektedir. Acil ¢oziim olarak kabul edilen {icretli
ogretmenlik, gelecege doniik giivence icermemesi dolayisiyla bireyleri endiseli bir bekleyisin igerisine
siritklemektedir. Hem gelecege hazirlanmay1 olanaksiz kilmakta hem gelecege karsi bir giivence
saglamadigindan endigeli bekleyisi biiyiitmektedir. Toparlarsak, ticretli 6gretmenligin belirsiz,
giivencesiz ve riskli bir atmosferde giinii kurtarma kaygisinin bagat oldugu ve gelecege yonelik kalici
bir ¢6ztimiin bulunmadigi, kapsamindaki bireyleri siirekli ayni sinirda tutan bir sorun oldugunu
sOyleyebiliriz. Prekaryanin g¢akili kaldig1 sorunlar igerisinde giderek kimliksizlesmesi ve dolayisiyla
toplumsal katihimdan uzak diismesi (Kimlikler, toplumsal katilimi olanakli kilar. Sézgelimi niifus
kimliginin -ki belirli bir yurttaslik fikriyle kurulan yasal bir kimliktir- yoklugunda bireyler, tiim

toplumsal edimlerden mahrum birakilirlar. Yani sira kabul edilmeyen kimlikler, kendi yasam
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bigimlerinin gereklerini gettolastirilan ara sokaklarda yasamaya zorlarurlar.) sorunuyla yakinlik
icerisinde okunabilir bu durum. Geg kapitalist toplumlarda bireyler, yasal kimlikleri kadar toplumsal
katilima dahil edilirler. Kimliksizles(tir)meler, toplumsal katilimdan alikoyar ve dogasi geregi
toplumsal bir varlik olan insanin varolusunun oniine bir sinir ¢izer.

5.8. Ucretli Ogretmenligin Riskleri

Calismamizda ek ders karsiligi ¢alisan 6gretmenlere ticretli 6gretmenligin riskleri nedir sorusu
yoneltilmistir. Katihmcilar bu soruyu daha ¢ok 6gretmenlik meslegine doniik sikintilar iizerinden
tanimlamislardir. Burada risk tehlike anlaminda ya da olumsuz sonu¢ dogurma olasilig1 ekseninde
kullanilmaktadir. Buna gore katiimci-1: bir &gretmen mezun oldugu bdliim/brans dolayiminda
calismiyorsa bu durum hem kendisi hem 0Ogrenciler icin sikintili olabilir. Baska bir ifadeyle smnf
ogretmenligi disinda bir boliimden mezun olup da smif 6gretmenligi yapmak kendisi ve 6grenciler
igin dezavantajli bir durumdur. Bu uygulamaya doniik bilimsel olarak kanitlanmamis ama
ogretmenler odasinda konusulanlara gore iicretli 6gretmenligin yogun ¢alistiklar1 bolgelerde egitim-
Ogretim agisindan altyapisi iyi olmayan Ogrenciler yetismektedir. Yani bu bolgelerde basarili olma
diizeyi ¢ok diisiiktiir. Katilimci-2 igin ise 6grencinin kendisini ek ders karsilig1 ¢alisan biri oldugunu
ogrenmesi durumunda 6gretmenini farkli bir konumda degerlendirdiginden yakinmistir. Katilimci-
3’e gore her an isten ¢ikarilma durumuna ragmen bu isi yapmay1 goze almak bir risktir. Katiimci-4’e
gore ise licretli 6gretmenlik bastan sona bir risktir. Esnek ve giivencesiz kosullara ragmen boyle bir
iste calisma karar1 almak rasyonel bir eylem degildir. Ayrica velinin herhangi bir yanhs anlasilma
veya en ufak bir sikint1 iizerine kendilerini ¢ok daha rahat bir sekilde MEB’e veya okul idaresine
sikayet ettiklerini ve bu durumun kendilerinde sikintilara yol a¢tigini ifade etmistir. Genel olarak
temel problem farkli alanda calismak, siire¢ igerisinde ortaya ¢ikan sikintilardan dolayr gorevde
verimli olamamak, gelecege doniik ortaya ¢ikan belirsizlik ve giiven sorunsali oldugu goriilmektedir.
Gegcici calistyor olmak kurum ve cevresinde ayriksi bir durum olarak algilanmaktadir. Dolayisiyla
prekaryalasma siirecinde ihtiya¢ oldugu zamanlarda akraba, aile vb. gibi yakin cevreden destek
gorememe sonucunda birey ¢ok daha tehlikeli siniflara/cemaatlere dogru yonelebilir (Standing, 2017:
29). Buna gore siire¢ igerisinde her tiirlii eylemin icerdigi risk katmani bireyin kendisini
gerceklestirme dolayiminda engelleyici goriinmektedir. Bazi insanlar, durumlarimin kirilganliginin
farkina varmalari sonucunda ortaya ¢ikan herhangi bir sokun/tehlikenin onlar1 yakabilecegini bilirler.
Bu nedenle etkili ve yeterli bir sistem, insanlari soklarla, risklerle ve tehlikelerle bas etmeye
hazirlayacak nitelikte ortalama bir giiven ve cesarette yetistirmenin yollarmi bulup uygulamaya

koymalidir (Standing, 2017b: 325).
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5.9. Bir Coziim Var m1?

Gilivencesiz kavrami genellikle giivensiz kelimesinin es anlamlis1 olarak diisiiniiltir. Fakat
glivencesiz olma hali, bagka birisinin iradesine tabi olma anlamina da gelmektedir. Bu durum
haklarindan yoksun bir sekilde bir hayir kurumuna, sendikaya ya da biirokrasinin himmetine bagh
bir bi¢cimde ricact konumunda olan bir insami tamumlar (Standing, 2017b: 30). Standing’in
glivencesizlige yiiklemis oldugu bu anlam {icretli 6gretmenlerin konumlarinin diizeltilmesine doniik
olarak gelistirdikleri sdylem arasinda segici yakinlik var gibi goriinmektedir. Bu baglamda
aragtirmamiza katilan {icretli 6gretmenlerden katilimci-1’e gore mesele hiikiimetin ya da biirokrasinin
istihdam sorununun halletmesi ile giderilecek kadar basittir. Istihdam sorununun halledilmesi ile
ticretli Ogretmenlerin de atanacagini diisiinmektedir. Katilimci-2:  {icretli 0gretmenlerin
glivencesizliginin halledilmesine doniik 6gretmenleri sivil itaatsizlige davet etmektedir. Ona gore bu
kurumda problemlerin mevcut uygulamalarla ¢oziilmesi ¢cok zordur. Katilimci-4: “Ya bu isi tamamen
kaldirsinlar ya da devam edeceklerse adam gibi yapsinlar. Ogretmene &gretmen hakki taninsin.”
seklinde sert bir dil kullanmaktadir. Aslinda bu sdylem ile iicretli 6gretmen, kendisinin tam anlamiyla
bir “6gretmen” olmadigimi da itiraf etmektedir. Katilimci-5: “Ucretlilerin maaglar1 diizeltilmeli”.
Katilimci1-6: “Okul idaresi basarili olan {icretli 6gretmenleri MEB’e bildirip onlarin kalic1 olmasin
saglayabilir.” Buna Ornek olarak hiikiimetin KPSS sinavi, art1 5 yil ve {izeri calisanlarin kadroya
alinmasina doniik olan uygulamayi gostermektedir. Fakat bu uygulama bazi1 6gretmenlere gore dogru
bir uygulama degildir. Bir katilimci, 19 yil ticretli 6gretmenlik yapmis olmasina ragmen KPSS sinavina
girmedigi icin bu haktan faydalanamayacagimi ifade etmistir. Aslinda mevzuya genel olarak
baktigimizda konunun 1slah edilmesi i¢in ek ders karsiliginda ¢alisanlarin ajandalarindan sadra sifa
olabilecek bir regete ortaya koymak zor gibi goriinmektedir. Giivencesiz, disiik ticretli ve cazip
olmayan bir statiide calismayr kabul etmek &grenilmis caresizlik sendromu gibi bir seydir. Bu

durumda ticretli 6gretmenin durumunu sadece kaderci bir bakis pekistirebilir.

Peki, bu uygulama nereye veya ne zamana kadar devam edecek? Tuncer (2012), kadrosuz
Ogretmen gortisleri dahilinde galisma kosullarinin iyilestirilmesi, bu 6gretmenlerin motive edilmeleri
ve performanslarinin iyilestirilmesi noktasinda “{icret, ozlitk haklari, calisma kosullar1” gibi
konularda diizenlemeler yapilmasi gerektigini soylemektedir. Ancak esnek uygulamalar yerine daha
kalict kurumsal islevselliklere yonelmek gerekir. Farkli atama tiirleri yerine halkin kabul ettigi bir

sistemle isttihdamin giderilmesi daha makul gortinmektedir.
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Mevzuya sadece O0gretmen agigini kapatmak ya da Ogrencilerin derslerini dolu gecirmek
acisindan bakilmamalidir. Bu durumda is degisebilmektedir. Prekarya sosyolojisi {iizerinden
yaptigimiz bu okumada ¢alisan {icretli dgretmenlerin igine diistiikleri belirsiz durumlarin gesitli
tehlike ve riskler tasidig1 gercegi goz ardi edilemez. Zira belirsizlik bu sosyolojinin en 6nemli
hastaligidir. Bu nedenle bu uygulamanin ¢ok daha fazla sikintilara neden olmamasi agisindan
sonlandirilmas: gerektigini diisiiniiyoruz. Uygulamanin kaldirilma durumu miimkiin degilse, en
azindan {icret ve haklar baglaminda cesitli iyilestirmeler yapilmalidir. Ucretli olarak atanan dgretmen
bir sekilde 6nemli biri oldugu/6gretmen oldugu kendisine hissettirilmelidir. Ayrica {i¢ veya bes yildan
fazla ticretli 6gretmenlik yapanlara farkli bir iicret verilebilir veya kalici olmalar1 adina sozlesmeler
yapilabilir. Performansi iyi olanlara kadro hakki taninabilir. Sayet bu alanla ilgili gesitli diizenlemeler
yapilmazsa fticretli ogretmenler kolektif anlamda sistem karsiti tehlikeli bir doniisiim igerisine
girebilirler.

SONUC

Ucretli gretmenlik, 8gretmen istihdam tiirlerinden biridir. Ucretli 6gretmenler norm eksikligi
ya da ihtiya¢ olmasi durumunda kadrolu oOgretmen boslugunu doldurmak amacli istihdam
edilmektedir. Bu ¢alismada bu istihdam tiirii veya sosyolojisi prekarya yaklasimi odakli bir okumaya
tabi tutulmustur. Beck, Bauman, Bourdiou, Sennett ve Ozellikle Guy Standing tarafindan sinmirlari
cizilen prekarya, gilivencesiz ve belirsiz kosullarda ve esneklige tabi tutulan galisanlardir. Kiiresel
hegemonyanin ¢ocugu olan bu sinif artik her yerdedir. Prekarya postkapitalist ve postproleterya olan
tehlikeli bir gruptur. Herhangi bir ise sahip olmak diisiincesi ve elindekilerini kaybetme
korkulari/riskleri vardair.

Alan arastirmamizda elde ettigimiz bulgulara gore {icretli 6gretmenler kurumsal agidan
calisma kosullar1 ve durumlar1 atanmis olanlarla ayni olmasina ragmen ¢ok az {icret almakta, sigorta
gibi cesitli giivencelerden yoksun olmakta ve Ogretmenlik mesleginin 6zliik haklarindan
faydalanamamaktadirlar. Bu grubun gelecege dair diisiince ve umutlari ¢ok belirsizdir. Bagka bir
ifadeyle bu ¢alisan sinifin is giivencesi veya herhangi bir is sozlesmesi olmadig1 icin isten ¢ikarilma
tedirginligi veya gecici caligma siiresi sonrasi belirsizlikler yasadiklarindan dolay1 prekaryaya ait
sosyal smiflarin duygularini ve sOylemlerini sosyolojik olarak gosterebilmektedir. Bu {icretli
Ogretmenler sinifi, Bourdieucu anlamda prekaryalasan bir habitusa riza gostererek tevekkiile
zorlanmus goriinmektedir.

Prekaryalasmak 6zel sektorde, kamuda, medyada, ekonomide, ticarette oldugu gibi egitim

alaninda da hissedilir bir sekilde kendisini gostermektedir. Ucretli 6gretmenlere gore egitim kurumu
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sirket mantigiyla hareket etmekte ve bu baglamda ekonomik sermaye odakli ¢alismaktadir. Coziim;
egitimi meta olmaktan ¢ikarmak ve ¢alismay: bir biitiin olarak {iretici ve yeniden iiretici bir etkinlik
olarak tanimlamaktan ge¢mektedir. Yani egitimin yeniden egitimlesmesi gerekir. Sonug olarak bir
gelecek var mi1? Standing’in ifadesiyle “zafer ancak prekarya, kendisini lagvettiginde gercek
olacaktir.”
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Ibn Hazm’a Gore Nasslarda Lafza Bagli Kalma Zorunlulugu ve Gerekgeleri
GIRIS

Fikih Usili eserlerinde ser’? delillerin dordiinciisii olarak ele alinan kiyasin, ser'? hiikiim elde etmek
icin fer'1 bir kaynak olarak kabul edilmesi; biri nasslar, digeri toplumsal degisim olmak {izere iki temel
unsura dayanmaktadir diyebiliriz. Nasslar agisindan kiyasin hitkme medar olusu, nasslarin,
Miisliimanlarin i¢inde bulundugu her sart ve ahvali ilgilendiren hiikiimleri, lafzen icermesinin
miimkiin olmamasidir. ' Toplumsal degisim ise hizi ve unsurlari, toplumdan topluma gore
degiskenlik arz etse de, biitiin toplumlar i¢in kaginilmaz bir gercekliktir. Degisim sebebiyle giindeme
gelen yeni hadiselere ve toplumun sorunlarina ¢dziim {iiretebilecek ser'? bir yontemin/delilin/kaynagin
gerek tespiti gerekse mahiyetine uygun kullamimi, hemen her dénemde Islam Hukukgularini mesgul
etmistir ve etmeye de devam edecektir. Bu temel iki gercek, yani Kur'an ve Siinnet nasslarin her
hususa dair lafzi hiikiim icermesinin miimkiin olmamas: ve toplumsal degisim nedeniyle mevcudun
siirekli farklilasmasi, Islam Hukukgularini, tegri‘de gozetilen gayeleri dikkate alarak ¢oziim iiretmek
icin arayisa sevk etmistir.? Zikrettigimiz bu iki gercek ayn1 zamanda kiyasin en saglam iki dayanag:
konumundadir.

Kiyas, hiitkmii nasslarda zikredilmeyen meseleye dair Sari'in nasslarda benzerlerine "ne dedigini"
tespite imkan taniyan ve nassi referans alan bir kaynak olaraks, Islam Hukukgularinin hemen tamami
tarafindan kabul gormiis ve Islam Hukuk Usilii eserlerinde, "asgari miisterekler' diye ifade
edebilecegimiz Kitap, Siinnet ve Icma'dan sonra dérdiincii kaynak olarak yerini almistir.

“Hakkinda nass bulunan mesele(asl)nin hiikmiiniin, aralarindaki ortak vasif(illet)
sebebiyle hakkinda nass bulunmayan mesele(fer)ye verilmesi” ¢ seklinde tanimlanan kiyasi,
miictehit ve fukaha nezdinde degerli kilan sey, hi¢ siiphesiz onun nasslara dayanarak hiikiim elde
etmeyi saglayan bir kaynak olmasidir. Bu baglamda, yeni meselenin hiikmiinii belirleyebilmek igin
nassa basvurmay1 ve aralarindaki ortak illet sebebiyle nihayetinde nass ile belirlenmis hitkmii, yeni
meseleye uygulamay1 ongoren kiyasin®, yeni bir hitkkmiin elde edilmesini saglamaktan daha ziyade
nasslarda var olan hiikmiin ag¢iga ¢ikmasini temin eden bir yontem olarak goriilmesi de miimkiindiir.
Filhakika, Islam Hukukcular1 agisindan énem arz eden husus, yeni meseleye verilecek hiikmiin, sari'in
itibar ettigi veya edecegi, maksat ve maslahata uygun bir hiikiim olmasidir. Bunu temin etmenin yolu
ise, hiikiimlerin dogru bir sekilde ta'lil edilmesinden yani her iki meselede ortak olan illetin dogru ve
kesin bir sekilde tespit edilmesinden geger. Illetin sahih bir sekilde tespiti de, illetin gerekli sartlart
haiz olmasi® ile ancak miimkiin olabilir.

Bu sekilde, ancak belli sart ve oOzellikleri tagimasi kosuluyla, fukaka tarafindan Islam
Hukukunda hiikiim istinbati igin ser'? bir delil olarak kabul edilen kiyas, ne yazik ki, Zahirl
Mezhebinin kurucusu sayilan Davud b.Ali el-Isfahani” (v.270/883) ve bu mezhebe mensup diger

! Eb(i Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi (v.483/1090), Usil, Thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani,Daru’l-Marife, Beyrut (t.y.), 1I/139-140.

2 Semsuddin Ebii Abdillah b. Ebi Bekr b. Kayyim el- Cevziyye, (v.751/1350), I'ldmu’l- Muvakkin an Rabbi’l- Alemin, Thk
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1407/1986, 1/218-219.

3 Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef el-Baci el-Endelisi (v.474/1086), Ihkéamu’1-Fusiil fi Ahkdmi’l-Usiil, Thk. Abdullah Muhammed
el-Cebbari, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1410/1089, s.457; es-Serahsi, Usiil, 11/143,144; Abdulvehhab Hallaf, Tlmu Usili’l-Fikh,
Matbaatu Misir 1366/1947, s.64.

4 el-BAdl, Ihkdm, s.457; es-Serahsi, Usiil, 11/143,144; el- Cevziyye, I"lam, 1/218-219;

> es-Serahsi, Usiil, 11/174,146-147; Hallaf, Usiil, s.64-70; Eb Zehra, Muhammed (v.1394/1974), Usiilii’l-Fikh, Daru Fikri'l-Arabi

. (y.y)(ty.), s.223.
es-Serahsi, Usiil, 11/174, Eb(i Zehra, Usiil, s.223-225; Hallaf, Usiil, s.64-70.

7 bty Siileyman Davud b. Ali el- Isfehani. Isfehan dogumludur. Bagdat ve Nisabur’da ¢ok degerli dlimlerden dersler almigtir.
Safil mezhebine mensup iken Imam Safii'nin goriislerine karsi gtkmigtir. Zahirl Mezhebinin kurucusudur. Davud b. Alj,
hakkinda nass bulunmayan bir konuda reye dayanmay1 tamamen reddeder. Ayrintili bilgi icin Bkz.Ebti Bekr, Ahmed b.
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alimler tarafindan reddedilmistir.8 Kiyas: reddetmek konusunda en agir1 tepki, hi¢ siiphesiz mezhebin
en onemli temsilcisi ve sistematik yorumcusu sayilan Ibn Hazm el-Endelfisi (v.456/1063)'den gelir.°
Ibn Hazm, kiyas1 akli muhakeme acisindan kabul etmekle birlikte, onun ser’? hiikiim igin kaynak
olarak kabul edilmesini siddetle reddeder. Onun reddiyesini giiclendirmek ve mubhaliflerinin
goriislerini ¢iiriitmek igin zikrettigi deliller'® olduk¢a onemlidir. Bu gortiisler icerisinde bizce, en
dikkate deger olamni hig siiphesiz nasslarla ilgili olanlardir. Zira kiyas, nassa dayanarak hiikiim elde
etmeyi saglayan fer'? bir delildir. Bu sebeple kiyasin en 6nemli referansi nasslardir. Nasslar kiyasin
hem dayanag1 hem gerekcesi konumundadir. Soyle ki, nasslarin sinirli, yasanan olay ve hadiselerin
sinirsiz olmasi, karsilasilan yeni hadisenin hiikmiiniin, lafzen nasslarda yer almasmin miimkiin
olmamas: anlamina gelir. Bu agidan nasslar kiyasin gerekgesidir. Kiyasin asl ve aslin hiikmiine
dayanmak zorunda olmasi ise, nasslar1 kiyasin dayanag yapar clinkii asl nasstir ve aslin hiikmii ayni
zamanda nassin hiikmiidiir. Bu baglamda, Ibn Hazm’in nasslarin ser’i hiikmii beyam ve nasslarin
lafzina bagli kalma zorunlulugu hakkindaki goriigleri son derece dikkat cekicidir. Ibn Hazm'a gére,
nasslar her meselenin hitkmiinii agiklamigtir ve nasslarin tamami lafzen agik ve anlagilir sekildedir.
Nasslarin bu vasiflar1 haiz olmasi, ona gore, bizzat Sari'in maksat ve iradesi ile gerceklesmistir. Aksini
iddia etmek Ibn Hazm'a gore, ser'1 bilgi ve hiikiim elde etmek noktasinda, nasslarin yetersiz kaldigim
kabul etmek demektir ki, bu kabul kisinin kati nasslarla belirlenmis hiikiimleri reddetmesi anlamina
gelir. Ibn Hazm'a gére, Kur’an ve Siinnet nasslarinin tagidigi ve inkarinin asla miimkiin olamayacag1
bu oOzelliklerin zorunlu sonucu, nasslarin lafzina bagh kalmanin gerekli olusudur. Fakih olmasi
yaninda ayni zamanda iyi bir mantik¢i olan Ibn Hazm1, bu kabuliin ifade bigiminde, mantik ilkelerini
isletmis goziikmektedir. Biz de onun bu metoduna bagh kalarak iki onciil ve bir sonug olarak {ii¢
madde halinde goriislerini ifade etmeyi uygun gordiik.

1. KUR’AN VE SUNNET NASSLARININ HER SEYIN HUKMUNU ACIKLAMIS OLMASI

ibn Hazm’a gore, Miisliimanlarin amel etmeleri gereken hiikiimlerin tamami bizzat $ari’
tarafindan bildirilmistir. Kiyasin gerekgelerinden biri olan, nasslarin her zaman ve zemindeki
problemlerin hitkmiinii bildirmesinin miimkiin olmamasi ise ona gore, yalnizca bir iddiadir ve boyle
bir iddia kisiyi “kiifre” gotiiriir.”? Allah'in:“Biz kitapta, hi¢ bir seyi eksik birakmadik”®3, “Bugiin
dininizi tamamladim”'4,”...Biz Kitab1 sana her sey i¢in bir aciklama olarak indirdik...”’**Rabbin
unutkan degildir”'6, “Sana Kitabi, ayriliga diistiikleri seyleri onlara ac¢iklaman ig¢in, inanan
kimselere de yol gosterici ve bir rahmet olarak indirdik”'” diye buyurmasi, ona gore, bu gercegin en

Hatib el- Bagdadi (v.463/1070), Tarthu Bagdid, Daru’l-Fikr (b.y.)(t.y.), VIIL, 369-370; Ebi Sa’d Abdulkerim b. Muhammed es-
Sem’ani (v.562/1166), el-Ensidb, Matbaatu Muhammed, Beyrut (t.y.), VIII, 296-297; ibn Hallikan, Ebu’-1 Abbas Semsuddin
b.Ebi Bekr (v.681/1282), Vefeydtu’'l-A’ydn ve Enbdu Ebndi’z-Zaman, Daru Sadr, Beyrut 1399/1978, 111/325; Ahmed Bukayr
Mahmud, el-Medresetii’z- Zahiriyyeti bi’l-Megsrik ve’l-Magrib,Daru Kuteybe, Beyrut, 1411/1990, s.36;

8 el-Badi, [hkdm, s.460; es-Serahsi, Usiil, 11/119.

? fbn Hazm bu hususta miistakil bir eser de kaleme almigtir. Bkz. Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b.Said b.Hazm el-

Endelisi (v.456/1063), Mulahhasu ihtﬁlu’l-K1yus ve'r-Re’y ve’l-Istihsdn ve’t-Taklit ve’t-Ta’lil, Thk. Said el-Afgani, Dimegk
1379/1960.

10 Ayrmtili bilgi icin bkz. Giil, Ibn Hazm’in Kiyast Reddi, s5.51-239.

1 Eb#i Abdillah Muhammed b. Fetiih el-Humeydi, (v.488/1095), Cezvetii’l- Muktebis fi Zikri Viilati’l-Endiiliis, Mektebetii
Ne§ri’s—Sekﬁﬁ’l-islémiyye, Kahire 1373/1953, 5.291; ed-Dabbi, Ahmed b. Yahya (v.599/1202), Bugyetii’l- Miiltebis fi Tarihi
Ricdl-i Ehli’l-Endiiliis, Ddrii’l-Kiitiibi’l-Arabi (b.y.)1388/1968, s.415-416.

Ibn Hazm’m mantikla ilgili eseri et-Takrib li Haddi’l-Mantk, Siileymaniye Kiitiiphanesi Izmir Boliimii,764 numarada
kayithdir. Ibn Hazm, el-Ihkdm adli eserinde de bu eserini zikretmistir. Bkz. Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed b.Said b.Hazm
el-Endelisi (v.456/1063), el-Thkam fi Usitli’l-Ahkdm, Thk. Mahmud Hamid Osman, Daru’l-Hadis, Kahire 1419/1998, II1,1228.

12 fbn Hazm, el-ihkédm, 111, 1326.

13e]-En’am, 6/38

l4e]-Maide, 5/3.

15en-Nahl, 16/89.

16e]-Meryem, 19/64.

7en-Nahl, 16/64.
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onemli delilidir. Bu durumda, nasslarin her seyin hiikmiinii icermedigi iddiasi, Ibn Hazm'a gore,
Kur'an nasslariyla bir diger ifadeyle bizzat Cenab-1 Hak tarafindan agik¢a reddedilmis olmaktadir. 18

Ibn Hazm: ”Allah’a hamdolsun ki, bizi kendisiyle sorumlu tuttugu ve ancak ona uymakla
atesten kurtulacagimiz din Kur'dn, Siinnet ve iimmetin icma‘tyla kesin bir sekilde bize
agiklanmistir. Din tam bir biitiinlitk kazanmistir. Bu nedenle artik ne bir fazlalik ve ne de bir
eksiklik igerir. Hicbir siipheye kapilmadan biliyoruz ki, dini a¢iklayan kaynak saklanmis ve
korunmustur. Zira Allah: “Kur’an’t biz indirdik, koruyucular da biziz”" buyurmaktadir. Boylece
hi¢bir siipheye yer kalmayacak sekilde, Kitap, Siinnet veya bizden olan emir sahiplerinin icma’1
olmadan, hi¢ kimsenin fetva veremeyecegi aciga ¢ikmistir. Bu esaslarda Miisliimanlardan birinin
ihtilaf1 s6z konusu degildir”?seklindeki sozleriyle, dini emir ve yasaklarla ilgili hiikiimlerin hepsinin
vahiyle bildirildigini, hiikmii bildirilmeyen hicbir mevzu kalmadigini net olarak ifade etmektedir.
Aksini iddia etmek Ibn Hazm'a gére, Hz. Peygamber'in Allah'tan aldig1 vahyi Miisliimanlara teblig
etmedigi, bir Peygamber olarak Allah'in kendisine tevdi etti§i gorevi yerine getirmedigi anlamina
gelir ki, Hz. Peygamber'e bu sekilde bir ithamda bulunmak kisiyi dinden ¢ikarir. Allah'in gonderdigi
vahiy ve Hz. Peygamber'in de bu hiikiimleri insanlara eksiksiz bir sekilde teblig etmesi ile din
tamamlanmis ve dini hiikiimler de miiminlere teblig edilmistir?! “Size gonderdigimiz gibi sizden
oncekilere de peygamberler gonderdik. Ayetlerimizi size okusun, sizi arindirsin ve size kitabs,
hikmeti ve bilmediklerinizi 6gretsin diye.”? “Insanlara indirileni onlara agiklaman igin...”?,
ayetleri ile Veda Haca'inda Hz. Peygamber’in: “Teblig ettim mi? Ey Allah’im sahit ol”? diye
buyurarak, teblig vazifesini yerine getirdigine dair Allah sahit gostermesi, Ibn Hazm'a gore, bu
gergegi inkar1 miimkiin olmayan bir sekilde teyit eder.> Abdullah Ibn Mesud’dan yapilan rivayet de,
Ibn Hazm’in goriistinii desteklemek icin zikrettigi deliller arasindadir. Abdullah b. Mesud’a tahrim
hakkinda bir soru sorulmus ve o da su cevabi vermistir: “Allah hiikiimleri aciklamistir. Kim ki,
hiikiimler kendisine aciklandiktan sonra, bir isi kendi hiikmiiniin disina ¢ikarirsa, o kimse Allah’a
mubhalefet etmis olur”.2 bn Hazm’a goére, Ibn Mes'ud’un bu ifadeleri, beyanin tamamlandigimn ve
nasslarda zikredilmeyen bir seyi soylemenin, Allah’a muhalefet etmek anlamina geldiginin gdstergesi
konumundadir.?” Dini hususlarla ilgili her hiikiim nasslarla bariz bir sekilde aciklandigina gore “dini
konularda bilinmeyen”? bir hitkkmiin kalmasi onun agisindan imkansizdir. Muhaliflerinin, hakkinda
nass bulunmayan bir mesele ile karsilastigi zaman kendisinin ne yaptig1 seklindeki muhtemel
sorularma Ibn Hazm'in cevabi: “Bu bizi degil, sizi baglar ciinkii bu bize gére batil, imkansiz,
ebediyen olmayacak bir seydir. Bu tiir meseleler buldugunuz zaman siz ne yapiyorsunuz -asil siz
onu- bize haber verin. Mesele hakkinda hiikiim vermekten kaginiyor musunuz- ki bu asla sizin
yonteminiz degildir- yoksa o mesele hakkinda hiikiim mii veriyorsunuz?”? Seklindedir ve
ifadelerinden de anlagilacag: iizere Ibn Hazm' a gore, hitkmii bilinmeyen meselelerin varlig1 demek ya
dini hiikiimler Allah tarafindan bildirilmedi yahut Peygamber kendisine tevdi edilen bu vazifeyi
yerine getirmedi demektir ki, bunun kabul edilmesi kesinlikle imkansizdir. O halde Ibn Hazm’a gore,
Kur'an’dan bize ulasmasi gereken her sey ulasmustir ve bu hususta ittifak vardir. Slinnetin
ulasmasinda ihtilaf olsa da adil ve senedi sahih haber-i vahidin kaynak kabul edilmesi de

18]bn Hazm, Eb(it Muhammed Ali b. Ahmed b.Said el-Endeliisi (v.456/1063), en-Niibez fi Usiili’l-Fikhi’z-Zahiri, Thk. Muhammed
Zahid el-Kevseri, Matbaatu'l-Envar, (b.y.), 1359/1940, s. 7, 9, 48.

19¢l-Hicr, 15/9.

20 fbn Hazm, en-Niibez, s.7.

21ijbn Hazm, el-ihkdm, 111, 1256, 1313,1343; a.mlf. en-Niibez, s. 9.

22¢]-Bakara, 2/151.

2en-Nahl, 16/44.

2 Eb{i Davud Siileyman b. Es’as es-Sicistani (v. 275/888), es-Siinen, Daru’l-Cinan, Beyrut 1409/1988, “Kitabu'l-Buyu’, 11/264.

2 fbn Hazm, el-Ihkédm, I, 1355-1356.

26 Jbn Hazm, el-ihkdm, 111, 1365.

27 fbn Hazm, el-ihkdm, 111, 1365.

2 {bn Hazm, el-ihkdm, 111, 1313.

2 ibn Hazm, el-Thkéam, 111, 1353,1354.
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zorunludur.® Peygamberin emir ve nehiylerinin farz ve haram oldugu kesinlestikten sonra hakkinda
nass bulunmayan hicbir mesele kalmamustir.3! Dini hiikiimlerin hepsinin inananlara agiklanmis
oldugu, bu sekilde kesinlik kazandigima gére, dini hususlarda as! veya fer’ diye bir ayrim Ibn Hazm’a
gore soz konusu bile olamaz.?> Ona gore, dinin hepsi asl’dir. Fer’ diye bir sey yoktur ve hepsi hakkinda
nass mevcuttur. Bunlar arasindaki iligki kiil ile ciiz arasindaki bir iliski gibi de degildir. Dolayistyla bu
goriisiin biitiiniiyle gecersiz bir goriis oldugu biitiin berrakhigiyla agiga ¢ikmistir.®® Boylece naslara
bagl kalmanin birinci énciilii, Ibn Hazm tarafindan net bir sekilde aciklanmis olmaktadir. Artik sira,
ikinci 6nciil konumunda olan nasslarin tamaminin agik ve anlasilir olmasina gelmistir.

2. KUR’AN VE SUNNET NASSLARININ TAMAMININ ACIK VE ANLASILIR OLMASI

[bn Hazm nasslarin her hitkmii bildirdigini, kendince ispat ettikten sonra nasslarin tamaminin
acik ve anlagilir oldugunu yine nasslarla izah etmeye calisir. Bu arada onun zimnen de olsa mantik
ilkelerinden hareket etmesi kendi igindeki sistematik biitiinliigiinii ifade eder. Zira acgik ve anlasilir
olmayan nasslarin her seyin hiikmiinii agikga icermesi miimkiin degildir. Ote yandan, nasslar her
seyin hitkmiinii agtk ve anlasilir bicimde gosterdigine gore, delillerin de tamamen nasslardan
secilmesi gerekir. Nitekim Ibn Hazm'a gore, Allah inananlara dini hiikiimleri bildirmek i¢in bir kutsal
kitap gondermis ve bu kitabin beyanini bizzat sari' {istlenmistir. 3 “..Her seyin aciklayicisi
olarak...”%5, “O halde biz onu okudugumuz zaman sen onun okunusunu takip et. Siiphesiz onun
aciklamasi bize diiser”* ayetleri, Kur’an’in her seyin hiikmiinii barindirdiginin ve seriatin beyaninin
bizzat Allah tarafindan yapildiginin, inkar: miimkiin olmayan delili konumundadir.?”

Mubhaliflerinin: “Hiikiimlerin hepsi beyanda ac¢ik degildir. Bazis1 acik bazis1 gizlidir. Eger
hiikiimlerin hepsi ac¢ik olsaydi, o zaman alimle cahil esit olurdu. Hiikiimlerin hepsi gizli olsayda,
hi¢ kimse hiikiimleri anlayamazdi ve anlamaya da yol bulamazdi. Bu nedenle biz, hiikiimlerin acik
olanlarindan hareketle gizli olanlarini bilmeye calistyoruz..."® Seklindeki itirazina Tbn Hazm'in
cevab1 hazirdir. “Eger dini bilgiler celi olmasaydi-dini hiikiimleri anlamak hususunda herkes cahil
olurdu ve dinden ebediyen bir sey anlagilamazdi.”* O halde Ibn Hazm’a gore, kesin olarak kabul
edilmelidir ki, dini hiikiimlerin hepsi agik ve anlagilir bir mahiyet arz eder. Ote yandan ona gore, Hz.
Peygamber zaten vahiyle kendisine bildirilen hiikiimleri miiminlere agiklamakla gorevlidir. Bu
sebeple Kur'an nasslarinda agiklanmamis hiikiimler Siinnetle agiklanmistir. Peygamberin en dnemli
gorevi zaten budur.® “Kendilerine apacik anlatabilsin diye her peygamberi kendi milletinin diliyle
gonderdik” 4 ve “...Insanlara indirileni kendilerine aciklaman i¢in (zikri) Kur'an’it sana
indirdik...”# Ayetleri de Ibn Hazm’a gore, dinin ongordiigii her seyin Kitap ve Siinnette mevcut
oldugunu bildirir. Hz. Peygamber, tebligle gorevli olmasinin yani sira mitkemmel bir sekilde Arapca
bilgisine sahip oldugu i¢in dini hiikiimleri en acik ve anlasilir bir sekilde insanlara teblig etmistir.*

Ibn Hazm'a gore, nasslarin acik ve anlagilir bir mahiyette olmasi o derece asikardir ki, nasslari
anlama ve dini hiikiimleri 6grenme hususunda alim ve avam esit sorumluluktadir. Her biri, bilgi ve

30 fbn Hazm, el-ihkdm, 111, 1458.
31fbn Hazm, el-ihkdm, 111, 1345.

32 Jbn Hazm, el-ihkdm, 111, 1342.
3{bn Hazm, el-Ihkdm, 111, 1342,1443-1444.
3 fbn Hazm, el-ihkdm, 111, 1256.
3en-Nahl, 16/89.
s6el-Kiyame,75/18-19.

37 Ibn Hazm, el-Ihkdm, I, 1355-1356.
38{bn Hazm, el-Ihkdm, 111, 1255,1314.
% [bn Hazm, el-ihkdm, I1I, 1256.
40fbn Hazm, el-Thkdm, 11, 1256.
41jbrahim, 14/4.

4“2en-Nahl, 16/44.

©jbn Hazm, el-Ihkdm, 111, 1256.
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kabiliyeti ol¢iisiinde ictihat etme hak ve yetkisine sahiptir.# Ona gore, Nasslarin bu derece net beyan
edilmis olmasina ragmen bazi insanlar tarafindan anlasilamamasi- asla biitiin insanlar tarafindan
degil- alim ve cahilin nasslar1 anlama seviyelerinin esit diizeyde olmamasindan kaynaklanir. Bazilar:
nasslar1 anlamaya giig yetiremezler. “Allah hig¢ bir nefse giiciiniin yettiginden fazlasim yiiklemez.”*
ayeti de Ibn Hazm’a gore,bu hakikat: teyit eder. Cahil kimseler disinda alimler de bazi durumlarda
nasslar1 anlayamayabilirler. Ibn Hazm’a gore bunun sebebi yine, nasslarin agik olmamasi degil,
insanlarin anlayis seviyesidir. Nasslarin hepsi acik ve anlasilir oldugu halde insanlar, Kur'an ve
Siinnet lafizlarindan gaflette olduklari, akillar1 yetersiz oldugu igin yahut bagka sebepler yiiziinden
nasslar1 anlamayabilirler.# Bu durumda, bazilarinin nasslari anlamamasi, digerlerinin anlamasina
engel teskil etmez.¥ “Eger bilmiyorsaniz bilenlere sorun”“ ayeti de, Ibn Hazm’a gore, nassta
bidirilen hiikiimleri bilmeyenlerin, bilenlere sormak suretiyle hiikmii 6grenmesinin miimkiin
oldugunu gosterir.® Hz.Peygamber'in: “Helal bellidir, haram da bellidir. ikisi arasinda insanlarin
¢ogunun bilmedigi siipheli seyler de vardir.”5 Hadisi serifi de ona gore, siiphenin insanlarin hepsi
igin degil, bir kismu igin gecerli oldugunu bildirir. Filhakika, Ibn Hazm’a gore, nasslarin biitiin
insanlarin anlayisina kapali olmas1 zaten imkénsizdir.>® Bu nedenle, anlama vakif olamayanlar,
anlayamadiklar: ifadeleri ayetin anlamini kavrayanlardan 6grenmek durumundadirlar. Diger alimler
hiikiimden anladiklarini bildirmedikleri siirece hiikiim verilmemesi de zorunludur.’? Lafzin manast
anlagilamadiginda, sorup dgrenme imkani da olmadiginda, Ibn Hazm’a gore, lafzin geregini yerine
getirme ylikiimliiliigii yoktur.

Ibn Hazm, meselelerin bazis1 hakkinda (agik) nass varken bazisi hakkinda (agik nass olmayip)
delil bulunmasi5* veya nassin iki veya daha fazla manaya ihtimali olmasi durumunda Allah’in
kastettigi mananin ancak bagka bir nas veya icma' ile bilinebilecegini ifade eder.’ Mesela, “inanip
imanlarina zulmii karistirmayanlar...”% ayetinde zikredilen zuliim kelimesi, “Kuskusuz sirk, ¢ok
biiyiik bir zuliimdiir”% ayeti ile bizzat agiklanmis, Hz. Peygamber de bu kelimeyi kiifiir olarak tefsir
etmistir.?® Ona gore, boylece agiga ¢ikmistir ki, dini hiikiimlerin hepsi agiktir, vazihtir. Bu hususta
hiikiimlerin hepsi birbirine esittir. Hz.Omer’in: “Siz acik olan1 terkettiniz. Onun gecesi giindiizii
gibidir. insanlar sag ve sol olarak sapmistir. Siinnet olani1 size siinnet kildim. Farz olan1 da farz
kildim. -Bundan sonra- bir insan ancak kasten sapar”¢® seklindeki ifadeleri de bunun en 6nemli
kaniti konumundadir.¢! Bu nedenle, Ibn Hazm'a gore, hem Hz. Peygamber'in sozlerinin beyan®’,
ihtisardve cevamiu’l-kelimé igerdiginin sdylenmesi hem de nasslarin, birseyi “ismiyle” veya “delaletiyle”

4 Jbn Hazm, en-Niibez, s.55.

45¢]- Bakara, 2/286.

46 [bn Hazm, el-Ihkdm, 111, 1314-1315.

47 [bn Hazm, el-Ihkdm, 111, 1314-1315.

48en-Nahl, 16/43.

49 Tbn Hazm, el-Thkdm, 111, 1315.

5 {bn Hazm, el-Thkdm, 111,1315.

51 ibn Hazm, el-Thkédm, 111, 1457.

52 ibn Hazm, el-Thkdm, 111, 1314.

53{bn Hazm, el-Thkdm, 111, 1316.

54 1bn Hazm, el-Thkdm, 111, 1344.

5 bn Hazm, el-Thkdm, 111, 1345; a.mlf. en-Niibez, 5.24-25.

56e]l-En’am, 6/82.

5Lokman, 31/13.

5 fon Hazm, el-Ihkdm, 111, 1345; a.mlf. en-Niibez, 5.24-25.

9ibn Hazm, el-Ihkdm, 111, 1315.

®Malik b. Enes (v.179/975), el- Muvatta’, Cagn Yay. Istanbul 1413/1992, 11, 41.

siibn Hazm, el-Ihkdm, 111, 1314.

62Beydn:Delalet yoluyla bir seyin agiga kavusturulmasidir. Bkz. Ismail b. Hammad el-Cevheri (v.400/1009), es- Sthah Tdcu'l-
Liiga ve Sthahi’l-Arabiyye, Thk. Ahmed Abdulgafur Attar, Daru’l-Kiitiibi’'l-Arabiyye Misir (t.y.) V, 2083.

&3Ihtisdr: Sdziin veciz bir sekilde ifade edilmesidir. Bkz. el-Cevheri, es- Sthah, 11,646.
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Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b. Manziir, (v.711/1311), Lisdnu’l-Arab, Daru Beyrut, Beyrut
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belirleyen nass diye ayrima tabi tutulmasi bu durumda tamamen gegersizdir.¢> Esasinda Ibn Hazm da
nasslarda edebi ifadelerin oldugunu ve bir kelimenin birden fazla anlama gelebilecegini kabul
etmektedir. Ancak ona gore kastedilen mana baska bir nass veya icma ile tam olarak tespit edilmedigi
miiddetge, nassin bildirmek istedigi, aslinda beyan ettigi mana tam anlamiyla elde edilemez. Nass
olmadan ona gore, “Kastedilen manalardan birini almak veya kastedilenin disinda bir manay:
almak olmaz. Tenbih, ihtisar ve beyanin hakikat1 budur.”% Ibn Hazm’a gore, bize hitap edilen
Kur’an’in, kendisiyle indirildigi delalet bir dil mevzu degildir.” Dolayisiyla nassta bildirilen bir lafzin
anlami yine nassla bilinebilir. Boylece, ikinci oOnciiliinii de yine nassa dayali delillerle
kuvvetlendirdikten sonra Ibn Hazm, ustl anlayisimin temelini olusturan sonuca gelir.

3. KUR’AN VE SUNNET NASSLARININ LAFZINA BAGLI KALMANIN ZORUNLU OLMASI

Nasslarda her seyin hiikmiiniin belirlenmis oldugu ve dolayisiyla nasslarin tiimiiniin
acik ve anlasilir oldugu boylece net bir sekilde ispatlandiktan sonra, nasslarin lafizlarina bagh kalmak
zorunlulugu kendiliginden agiga ¢ikmig olmaktadir. Ibn Hazm'a gore,“Hi¢ kimsenin nasslar1 zahiri
manasindan ¢ikarmasi (te’vili) helal olmadigi% gibi, “Onlar sézlerin yerlerini degistirirler...”®ayeti
geregince bu, nasslari acik bir “tahrif” sayilir.”0 Ayetlerde zikredilen “miibin” ve “beyyine”
kelimlerinin Kur’an ve Siinnet lafizlarinin zahiri manalarina gore anlasilmasini ifade ettiginin altim
cizen Ibn Hazm:“Her kim bir dyet veya sahih haber igin... “Bunlar zahirine hamledilmez” derse;
“Bu ayete ve hadise itaat etmeyin” demis olur. Bu sebeple onun sozii batildir. Allah’in sozii ise
daha gercek ve dogrudur. Eger Allah, iddia eden kimsenin sdyledigini s6ylemek isteseydi, onu
aynen o sekilde aciklardi””* seklindeki ifadelerinden Allah’in sdylemek istedigi her seyi nasslarda
acikca ifade ettigini belirtir.”2 Ona gore, hiikiimler nassin zahiri veya iktizasindan elde edilebilir
ancak. Bu nedenle, nasslarin zahirine bagli kalmanin zorunludur.” “Kendilerine okunmakta olan
kitab1 sana indirmis olmamiz onlara yetmedi mi?”* Ayetiyle ibn Hazm'a gore, Allah, Kur'a'in “lafzi
iktizasinin” disinda olani reddetmeyi zorunlu kilmistir. Bu, ona gore, nassin zahirini almak, nass veya
icma’ olmayan hususlarda da her tiirlii tevili reddetmek anlamina gelir.”s bn Hazm’a gore nassin
iktizasinda belirtilen ismin ve hiikmiin disina ¢ikmamak ve ona ziyade kilmamak “vacip”tir. Ayni
sekilde nassin anlamina yapilan eksiltme de dini noksanlastirmak sayilacagindan ona gore, “haram”
kilinmugtir.” Tbn Hazm’a gore, Kur'an'in bircok ayeti nass disinda séz sdylemeye engeldir.”” Aksi
goriisii kabul eden “haddi asmis” ve “kendisine zulmetmis” olur. Zira Allah: “Kim Allah’in koydugu
sinirlar asarsa o kendine zulmetmis olur.””® Diye buyurmustur. 7

fbn Hazm’mn lafizaa tislubu muhalifleri tarafindan elestirilmis ve onun durumu, efendisi
kendisinden legen ve ibrik isteyince, ibrigi su ile doldurmadan gelen cocugun durumuna
benzetilmistir. Elbette Ibn Hazm'in bu benzetmeye verdigi cevap sistematik biitiinliigii ierisinde ve

1375/1956,VIII, 53-54.
® ibn Hazm, el-fhkdm, 111, 1343.
66{bn Hazm, el-ihkdm, III, 1343.
7fbn Hazm, el-ihkdm, III, 1343.
68 fbn Hazm, en-Niibez, s.24.
9%el-Maide, 5/13.
70 fbn Hazm, en-Niibez, s.24-25.
7ifbn Hazm, en-Niibez, s.24-25.
’% ibn Hazm, el-iltkém, 111/1332.
73{bn Hazm, el-Ihkdm, I11/1332.
74el-Ankebit,29/51.
5{bn Hazm, el-Thkdm, 111/1356.
76ibn Hazm, el-Thkdm, 111/1242,1357.
77ibn Hazm, el-ihkdm, I11/1246.
78et-Talak,65/1.
79ibn Hazm, el-Thkdm, 111/1213,1431, 1441.
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lafza bagh kalarak verilmis bir cevaptir. Ibn Hazm’a gore cocuk sadece legen ve ibrik getirmekle
miikelleftir, zira efendisi onlar1 satmak i¢in istemis olabilir.® Ona gore,”Her kim, nasslardan bir
boliimiinii, Kur'an, Siinnet ve icma’dan bir delili olmaksizin tevil etmeye kalkisirsa, Allah’a ve
peygamberine iftira etmis olur.”® “Allah’in s6ziinii ve Allah’tan bir vahiy olan Hz. Peygamber’in
soziinii tahrif etmek nasil helal olabilir? Kim alimlerden bu so6zii sdyleyenlerin goriisiine
katiliyorsa bilsin ki, Hz. Peygamber’in sozii disinda hicbir soz hiiccet degildir.”

Nass veya icma' disinda yalnizca akli iltizam, zaruret ve miisahede yoluyla nassin
zahirinin disina ¢ikilabilecegini belirten ibn Hazm, “...insanlar onlara: “insanlar size kars1 bir ordu
topladilar, onlardan sakinin”dediler...” > Ayetinde zikredilen "insanlar" kelimesinin zaruret ve
miisahede yoluyla “biitiin insanlar1” ifade etmedigini belirtmektedir.® Ibn Hazm’a gore, bir bilgi ya
akilla yahut duyularla veya her ikisiyle dogrulanabilir. Akil aklin delilini asla gegersiz kilamaz. Bu,
hakkin hakki gegersiz kilmasi veya haber-i vahidle haber-i vahidi gecersiz kilmaya benzer ki, boyle bir
sey mantik olarak da imkansizdir.8> Nassin ve aklin gereklerinin disina ¢ikilarak sahih bir bilginin elde
edilmesi de ona gore, asla miimkiin degildir.%* Hatta nass1 delilsiz bir sekilde anlaminin disina tasimak
ona gore, nassin beyaninda problem var demektir ki, boyle bir iddia gegersiz olmaktan 6te, dini bilgiyi
reddetmek anlamindadir.#” Nassin lafzi anlamina bagliliginin bir sonucu olarak, nasslarda lafzen ifade
edilmeyen hicbir seyi kabul etmeyen Ibn Hazm: “Eger Kur'an ve Siinnet nasslar1 kiyasi
dogrulasaydi, kiyas ismi mutlaka nasslarda gecerdi.”s® Seklindeki ifadesiyle de kiyasi reddedisinin
temelinde de bu kabuliiniin oldugunu beyan etmis olmaktadir. Ona gore, Allah'n emretmedigi,
Peygamber'in amel etmedigi veya beyan da bulunmadig1 ve miiminlerin ittifak etmedigi hususlarda
hiikiim bildirmek ona gore kesinlikle gecersizdir.®

SONUC

Zahiri ekoliin en onemli temsilcilerinden olan ibn Hazm, fikih ve fikih us@liiniin yani sira
hadis, kelam, felsefe, dinler tarihi, edebiyat ve mantik gibi ilim dallarinda ¢ok 6nemli eserler vermis,
biiyiik bir alimdir. Ibn Hazm’mn meghur olusunda, ilmi derinligi ve veltid kisiliginin elbette etkisi
vardir. Fakat Ibn Hazm’m asil sdhreti, onun ezber bozan goriislerinden gelir. Zira Ibn Hazm'n
goriisleri Zahirl bakis agisinin mikrofilmi gibidir ve o, bu goriislerin tavizsiz bir savunucusudur. Ibn
Hazm, bu bakis agisinin bir geregi olarak fikih ve ustl ile ilgili konularda da fukahdya muhalefet
etmis, ittifakla kabul edilmis olsa bile, onlarin goriislerine kars1 ¢ikmustir.

Ibn Hazm'm muhalif goriiglerinden birisi de kiyasi reddetmesidir ki, onun, kiyasa karst
olmasinin temelinde de yine bu bakis acisinin izleri goriiliir. Islam Hukukgulari, kiyast ser’d hiikiim
kaynag olarak ittifakla kabul etmis ve onu asli kaynaklar/deliller arasinda zikretmislerdir. Boylece
kiyas edille-i serfanin dordiinciisii olarak, Kitap, Stinnet ve fcma’dan sonra fikih usulii eserlerindeki
yerini almistir. Kiyasin ser'l hiikiim elde etmek igin asli kaynak olarak ittifakla kabul edilmesinde,
nasslarin siirli meselelerin sinirsiz olmasi ve toplumsal degisim sebebiyle, hitkmii Kur’an ve Siinnet
nasslarinda acikca zikredilmeyen meselelerin varligr etkili olmustur. Ibn Hazm ise bu kabule
kesinlikle katilmaz. Ona gore, Kur'an ve Siinnet nasslari, inananlarin bilmeleri gereken, amel etmekle
sorumlu olduklar her tiirlii hitkkmii agiklamistir. Bu kabul, Ibn Hazm igin adeta birinci énciil gibidir.

80ibn Hazm, el-ihkdm, 111, 1322.

81fbn Hazm, en-Niibez, s.25.

82fbn Hazm, en-Niibez, s.24.

83A1- Imran, 3/173.

84fbn Hazm, en-Niibez, s.25.

85ibn Hazm, el-ihkdm, 111, 1327,1328.

s6ibn Hazm, el-ihkdm, 111, 1450.

87fbn Hazm, en-Niibez, s.24.

ssibn Hazm, el-ihkdm, 11, 1255.

8[bn Hazm, el-ihkdm, 111, 1262,1373; a.mlf. en-Niibez, s.47.
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Bu oOnciiliin kesin ve inkar1 miimkiin olmayan en biiyiik delili ona gore, yine naslardan gelir. Nitekim
Ibn Hazm’a gore, Kur'an ve Siinnet nasslari dinin tamamlandigin1 ve Kitapta hicbir seyin eksik
birakilmadigini beyan eder. Onun bu kabulii, nasslarin tamaminin lafzen agik ve anlasilir oldugu
seklindeki ikinci onctilti de dogal olarak bildirir. Bu durumda ona gore, nasslarin her seyin hitkmiinii
acgiklamis olmasi birinci Onciil, nasslarin lafzen agik ve anlagilir olmasi ise, ikinci Oncildiir. Her iki
hususta aksi bir iddia, kesin dini hiikmii inkar sayilacagi icin iddia sahibini dinden cikarir. Zira Ibn
Hazm’a gore, Allah hiikiimleri bizzat bildirmis ve aciklamistir. Ote yandan Peygamber de teblig ve
beyan vazifesinin bir geregi olarak Allah'tan aldig1 hiikiimleri miiminlere bildirmis ve aciklamistir.
Konunun beyani hususunda zikredilen ayetler bunun en 6nemli delilidir. Aksini iddia etmek ona
gore, Peygamberin, vazifesini yerine getirmedigi anlamina gelir ki, bu, peygambere atilmis bir “iftira”
sayilir. Ibn Hazm’a gore, dogrulugu bizatihi nasslarla ispatlanan her iki énciiliin zorunlu sonucu,
nasslarin lafizlarina bagh kalma gerekliligidir. Ibn Hazm agisindan bu sonug, dini ve akli gerekgelerle
agiga ¢ikmistir. Bu nedenle, ona gore, nasslarda hiikmii bildirilmeyen meselelerde helal veya haram
hitkmiiniin verilmesi miimkiin degildir.

Ibn Hazm, sz konusu diisiinceleriyle fukahanin neredeyse tamamini karsisina almis ve
alimlerin ittifakla kabul ettikleri bir meselede onlara muhalefet etmistir. Onun, nasslar karsisindaki
hassasiyeti anlasilabilecek bir durum arz etse ve goriislerindeki sistematik biitiinliik dikkate sayan
olsa da, inananlarin ihtiyaclarina cevap vermek noktasinda yetersiz kalacag:1 asikardir. Filhakika,
Kur'an ve Siinnet lafizlarinin ser’l hiikiim bildirmek noktasinda asli ve en 6nemli kaynak oldugu
ittifakla kabul edilmis bir gercektir. Ne var ki, nasslarin her zaman ve zemine dair lafzi hiikiim
icermesi de, hem teorik hem pratik olarak miimkiin degildir. Zira nasslar smirli, hadiseler sinirsizdir.
Ote yandan Sari’, hiikiimleri vaz’ ederken miiminlerin diinya ve ahiret maslahatlarimi gozetmis,
hiikiimleri bir maksada binaen vaz etmistir. Bir diger ifade ile Sari" hiikiimlerin vaz’ edilmesini
gerektirecek bir sebep ve maksat olmaksizin hiikiim irdd etmez. Bu nedenle hiikiimlerin nigin vaz’
edildigini belirlemek ve bundan hareketle, nasslarda lafzen hiikmii zikredilmeyen meselelere ¢oziim
iiretmek, tesri’in maksadina daha uygun bir yontem olup, dini hiikiimlerin yasanabilir olmasina daha
biiyiik bir katki saglayacaktir.
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kabul edilebilir. Arastirma makalesi, ¢eviri ve
kitap kritigi tirlerinde calismalari
degerlendirmeye kabul edilmektedir.
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