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Editor’den...

Dini Aragtirmalar Dergisi olarak, 21. Cilt 54. Say1 ile siz kiymetli okuyu-
cularimizla bulusmanin hakli gururunu yasiyoruz. Bu sayimiz, onbir telif ve
biri sempozyum ikisi kitap olmak iizere ii¢ tanitimdan olusmaktadir. ilk maka-
lemiz “Maverdi’nin ictihdd Anlayis1” baghgi ile Davut Esit tarafindan kaleme
alinmistir. Bu makalede Islam Hukukunun 6nemli meseleleri arasinda yer alan
ictihad konusu incelenmis; Maverdi’nin el-Hdvi’l-Kebir baglaminda klasik
donemdeki ictihad tartigmalarinin cergevesi belirlenmeye calisilmistir. “The
Crisis of Madrasah Graduates: A Search for Identity in the Pakistani Society”
baglikli makalelerinde Farid bin Masood ve Umair Ali Khan, iilkelerindeki
medrese mezunlari ve istihdam alanlar1 tizerine bir arastirma ile medreselerin
toplumdaki etkilerini tespit etmeye caligmaktadirlar. Betiil Zengin’in “Dini
Metinlerle Iletisimde Anlama Odakli Bir Yéntem: Soru Sorma ve “Dogru”
Sorulara Ulagsma” baglikl1 yazisi, anlama odakli bir din egitimi i¢in dogru soru
sormanin 6neminden bahsetmekte, bu alanda kullanilabilecek iki yeni soru
kategorisi onermektedir. Necati Siimer ise, Ingilizce kaleme aldig1 “Initiation
Ceremony in Primitive Tribes and Some Religions” adli makalesinde, 6nemli
bir toplumsal ritiiel olan erginleme téreninin ilkel ve bazi gelismis toplumlarin
dinsel geleneginde nasil gergeklestigini ortaya koymaktadir. “Kadinmn Ucret
Karsilig1 Calismas1 Konusunda Din Isleri Yiiksek Kurulu'na Gelen Sorular”
adli makalede Zekiye Demir, kadinin ticret karsilig1 calismasina yonelik Din Is-
leri Yiiksek Kurulu’na gelen sorularti, sosyolojik bir bakis acis1 ile incelemistir.
Yusuf Esit ise, “Hz. Omer Uygulamalarmin Fikhi Mezheplere Yansimasi” adli
makalesinde, mezheplerin Hz. Omer dénemi uygulamalarini ele alis bigimle-
rini ve bu uygulamalar1 nasil anladiklarini irdelemektedir. “Developments in
Religious Education During the Transition Period to Pluralist Democracy in
Turkey” adli makalesinde Ayse Calal, cogulcu demokrasiye gecis siirecinde
Tiirkiye'de din egitimi alaninda yasanan gelismeleri, Cumhuriyet’in ilanindan
1960 yilina kadar gegen siirecte incelemektedir. Murat Aydin ve Hakki Oda-
bas, “Zekatin Devlet Eliyle Yonetilmesi ve Malezya Zekat Sistemi Ornegi”
adli makalelerinde, Malezya’da kamu, yar1 kamu ve 6zel model olmak iizere



lic unsurdan olusan zekat sistemi ile ilgili bilgi vermektedirler. Ilir Rruga, “Is-
kender Bey Isyanlarmin Dini Boyutu ve Papalikla Iliskileri” baslikli yazisin-
da, Arnavutluk’un milli kahramant olan iskender Bey’in Osmanli Devleti’ne
isyan etmesinin arkasinda yatan ana nedeni tartismaktadir. “Ibn Ciizey’in Bazi
Tefsir Eserlerindeki Uslup ve Us(l Sorunlarina Yaklagimina Iliskin Bir Deger-
lendirme” adli makalesinde Siddik Baysal, Ibn Ciizey’in et-Teshil li ‘Ulumi’t-
Tenzil adli eserinin 6ns6z ve mukaddimelerini, tefsirde tislup ve usil sorun-
larma yaklagim agisindan incelemistir. F. Betiil Parmaksizoglu’nun “Insan
Haklar1, Ahlak ve Kiilttir A¢isindan “Onur” Kavramina Yaklagimin Kavramin
Tanimlanmasina Etkileri” makalesinde ise, hazirlanmakta olan doktora tezi
esas alinmis ve “Onur” kavrama Islam dininin yaklagim bigimi ortaya kon-
maya calisilmistir. Bu sayida yer alan iki tanittmda, Hasan S6zen “Religiose
Bildung und Interkulturelles Lernen. Ein Erasmus Plus Projekt mit Partnern
aus Deutschland, Liechtenstein und der Tiirkei” adli kitab1 tanitirken; Burhan
Baltaci, “Tefsiru Ayeti “Zahera’l-Fesadu fi’l-Berri ve’l-Bahr” adli bir yazma
eseri degerlendirmektedir. Sahin Kizilabdullah ise, 10-12 Ekim 2018 tarih-
lerinde Kirgizistan’m bagkenti Biskek sehrinde Manas Universitesi’nin ev
sahipliginde diizenlenen “Orta Asya Alimlerinin Islam Medeniyetine Katkis:
Uluslararas1 Sempozyumu” nu tanitmaktadir. Bu vesile ile 54. Sayimiza emek
veren, yazar ve hakem olarak katkida bulunan tiim bilim insanlarina tesekkiir
eder, yeni sayimizda bulugsmak tizere esenlikler dileriz.

Prof. Dr. Recai DOGAN
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MAVERDI’NIN iCTIHAD ANLAYISI

Davut ESIT*

Oz

Ictihad meseleleri Islam Hukuku’nun énemli konulari arasinda yer almak-
tadir. Nass1 yorumlama anlamindaki beyani ictihdd’1 ve nassla belirlenmemis
yeni bir hadisenin hiikmiine ulasma anlamindaki kiyasi ictihdd g6z Oniine
alindiginda, miictehidin ictihad faaliyetinde etkin bir sekilde yer aldigini sdy-
lemek miimkiindiir. Bundan dolay1 ictihdd meseleleri erken dénemden itiba-
ren fikih usilii ilminde tartisilmigtir. Safi‘T’nin, giliniimiize ulasan eserlerinde
ictihdd meselelerine yer vermesi, erken donemde ictihad tartismalarina iligkin
zengin bir birikimin olustugunu gostermektedir. Safi‘i’den sonra da ictihad
meseleleri ustlciiler tarafindan tartisilagelmistir. Gliniimiize ulagan Safi‘1 fikih
ustlii eserleri arasinda ictihdd meselelerini derli-toplu, sistematik ve ayrintili
olarak ele alan ilk eser, Maverdi’nin el-Havi’l-Kebir adl1 eseridir. Maverdi bu
eserinde, ictihdd i tanimu, cesitleri, Kiyasla iligkisi, mtigtehidin nitelikleri ve
ictihad’ta isabet ve hatd’ meselesi, ictihdd i hiikmii basta olmak tizere bir¢ok
ustli meseleyi tartismaktadir. Bu agidan bakildiginda Maverdi’nin el-Havi’l-
Kebir’deki ictihad tartismalarini tespit etmek, ayn1 zamanda klasik donemde-
ki ictihad tartigmalarinin cercevesini ve seyrini belirmede yardimci olacagi
muhakkaktir.

Anahtar Kelimeler: Safi‘t, Maverdf, Fikih Usild, Ictihad, el-Havi’l-Ke-
bir.

*  Dr. Ogr. Uyesi, Hakkari Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Islam
Hukuku Anabilim Dali, e-posta: davutesit@hakkari.edu.tr
ORCID: 0000-0003-1366-4650
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Maverdi’s Understanding of Ijtihad
Abstract

The ijtihad issues are among important problems of ustl al-figh (Islamic
legal theory). Given al-beyan el-ijtihdd in the meaning of interpreting nass
(text) and al-qiyds el-jtihad in the meaning of reaching a verdict of a new issue
which is not determined by nass, it is possible to say that mujtahid (a jurist)
is actively in the ijtihad activity. Thus, the ijtihad issues has been discussed
in usdl al-figh since early period. The fact that Shafi‘7 refers to ijtihad issues
in his works which have arrived the present day shows that there is a rich
accumulation of knowledge about ijtihdd discussions in early period. After
Shafi‘i, the issues were discussed by scholars of Islamic legal theory. Among
the Shafi‘1 (usdl al-figh) works which have arrived the present day, the first
work that deals with ijtihad issues in an ordered, systematic and detailed way is
the work of al-Mawerdi’s el-Havi’l-Kebir. In this study, al-Mawerdi discusses
many issues in usil al-figh, especially the definition of ijtihad, its types, the
relation between ijtihad and quyas, the qualities of mujtahid, isabet (right) and
hatd’ (fault) in ijtihdd and the provision of ijtihdd. The debates on the ijtihad
issues in Shafi‘T usdl al-figh before al-Maverdi are important our subject. al-
Mawerd1’s view of us(l has a close relationship with the accumulation of usil
developed prior to him. al-Mawerdi mentions the views of many scholars who
have contributed the accumulation of the sect in the ijtihad issues, especially
Shafi‘i. He refers to the views of scholars from sects other than Shafi‘i in the
issues he discussed. From this point of view, it is certain that to determine the
ijtihad issues in al-Mawerdi’s el-Havi’l-Kebir will also help us to determine
the framework and course of debates on ijtihad in the classical period.

Keywords: Shafi’i, al-Mawardi, Islamic legal theory, Ijtihad, el-Havi’l-
Kebir.

Summary

Maverdi’s accumulation of figh who is a jurist of Shafi‘T and from Basra
is based on the tradition of the Shafi‘T figh developed in the region of Iraq. In
the period before al-Mawerdi, there were authority figures such as Ibn Surayj,
Abi Ishiq al-Marwazi and Ab Hamid al-Isfard’ini that grew up in Iraq in
the Shafi‘t figh. The distinctive feature of the al-MawerdT is that he had deep
knowledge of Shafi‘i figh, which had developed until his own period, in a

comprehensive manner al-Havi’l-Kabir which is commentary of al-Muzani’s
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Mukhtasar, one of the most important works of al-Mawerdi which has reflected
his accumulation of figh. Another point making al-Havi’l-Kabir important is
that the problems of usdl (Islamic legal theory) have been discussed in this
study. This study is essentially a furdi‘(substantive figh) study. Also, there is
a comprehensive chapter of legal theory on the basic issues of Islamic legal
theory at this study. As it is known, the study named al-Risila written by
Shafi‘1 is the first work that has been drafted and reached to present day in the
field of legal theory. After Shafi‘1, some of the texts about the development
of the sect of the legal theory have reached the modern times. However,
none of these text is as comprehensive and systematic as al-Mawerdi’s legal
theory in al-Havi’l-Kabir. Therefore, the work of al-Mawerdi is the most
comprehensive and systematic work written after Shafi‘i and has reached
today. One of the issues discussed in this work of al-Mawerd] is ijtihad. Ijtihad
issues are among the important issues of Islamic law. It is possible to say that
a mujtahid takes part in the ijtihad activity in consideration of his al-beyan
al-ijtihdd meaning to interpret the nass and his al-qiyas, al-jtihad in the sense
of reaching the verdict of a new statement that is not determined by nass.
Therefore, the issue of ijtihad has taken its place among the important subjects
of the legal theory from the early period to the present day. In Shafi‘i’
having reached today, that he has given a place to ijtihad issues showing that
there is a rich accumulation of ijtihad discussions in early period. Shafi‘i has
discussed ijtihad as related to the qiyés. The established link between ijtihad
and qiyas by Shafi‘i is understood as he has equalized the ijtihad and qiyas by
successor. These successors have argued that by reducing ijtihad to qiyas, he
has narrowed the area of ijtihdd. Although al-Mawerdi has considered ijtihad
and istinbat (extraction-deduction) as the basis of the qiyas, he has made an
obvious distinction between qiyas and ijtihdd and he has considered ijtihad
as both the base of the qiyads and vast area that has included qiyas. At this
point, al-Maverdi, who hasn’t accepted the equality of qiyas and ijtihad as an
opinion of Shafi‘1, has thought that Shafi‘T has functionally equalized qiyas and
ijtihdd. Al-Mawerd1’s opinions on ijtihad qualification largely coincides with
requirements for the person that Shafi’i wants to do the qiyas. Al-Mawerd],
considering ijtihad as the provision of matters that do not have a provision at
nass, has divided ijtihad into eight parts including qiyas. Al-Mawerdi’s concept
of ijtihdd has included many different interpretive methodologies. That al-
Mawerdi based on the disputes which are results of ijtihads of muctehids on
the change of the time and the affairs show that his view about ijtihad has been
functional and dynamics characters.

s works
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Al-Mawerdf points out that in the case that the mujtahids have different
views on the results of their ijtihdds, here marks to usdl al-dinand fur@* and
states that the truth is the one and that except those are invalid. Al-Mawerdi has
clearly demonstrated Shafi‘i’s attitudes against different opinions attributed to
himself about the truth and the error in the ijtihad. According to al-Mawerdi,
the conclusions of many Shafii’s books are that the people except right (musib)
are all erring (muhtf). Likewise, al-Mawerdi has conveyed Shafi‘i’s different
views on the issue of the truth and the error in ijtihdd in accordance with
the relevant explanations in the works of Shafi‘l. Al-Mawerdi has made a
clear distinction between to do ijtihdd based on followings (galib-i zann) and
istihsan. He has thought that istihsan is to leave qiyas even though it is qiyas
whereas followings (galib-i zann) and ijtihad are seen as evidence/originals
that are referred to it where there is no qiyas. According to him, Shafi‘i has
rejected istihsdn which he has regarded as followings (galib-i zann) and to do
ijtihdd without any reference. Al-Mawerdi has defended this view: according
to majority of jurists the prophets have been ijtihdd. According to al-Mawerdi,
this view is apparent opinion of the Shafi‘s sect (Shafi‘1’s opinion or opinion
of sect).

Giris

Basrali olan Maverdi 364/974-75 yilinda dogmustur (ibnu’s-Halah 1992:
1I/636). Basra’da Ebu’l-Kasim es-Saymeri’den (6. 386/996 [?]) fikih egitimi
aldiktan sonra Bagdad’ta es-Seyh EbG Hamid el-Isferdyini (6. 406/1016) ve
EbG Muhammed el-Bafi’den (6. 398/1007) ders almistir (Sirdzi 197: 131; Su-
bki 1964: V/267). Egitim-Ogretin faaliyetlerinin biiytik bolimiinii Irak bolge-
sinde yiiriiten Maverdf, furd‘u fikih, siyaset ve kamu hukuku, tefsir ve edebi-
yat bagta olmak tizere bircok farkli alanda eser kaleme almigtir. (Kallek 2003:
XXVIII/184-186) Bagdad’ta 450/1058 yilinda vefat eden Méaverdi, bircok kez
elgilik ve aracilik gorevi yapmustir (Ibnuw’l-Esir 1997: VII: 748, 781, 786,
VIII: 47, 133; Hafed? 2000: XXI: 298).

Maverdi’nin giinlimiize ulasan iki fur@‘u fikih eseri bulunmaktadir. Biri
Safi‘? fikhinda muhtasar olarak kaleme aldig1 el-Tknd‘ adli eserdir. Maver-
di bu eseri Safi‘l fikhinda bir el kitab1 olarak tasarlamistir (Maverdi 1982:
19). Maverdi’nin bu eseri diginda Safi‘f fikhinda kaleme aldig1 genis hacimli
eseri, Muzeni’nin Mujtasar’inin gliniimiize ulasan ender serhlerinden olan
el-Havi’l-Kebir adli eseridir. Safi‘? fikhinin 6nemli kaynaklarindan olan bu
eserde diger mezheplerin goriisleri de tartisilmaktadir. Bu hususiyetiyle el-
Havi’l-Kebir, delilleriyle mezhepler aras1 mukayeseli bir eser hiiviyetindedir
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(Kallek 2003: XXVIII/184-185). Eserin bu hususiyetleri diginda kanaatimiz-
ce en onemli Ozelligi, fikih usdlii konularinin eserde sistematik bir sekilde
ele alinmig olmasidir. Maverdi, s6z konusu eserin Edebu’l-Kddi boliimiinde
Kitdb, Siinnet, Icmd* ve Kiyds basta olmak tizere bir¢ok fikih usilii konularini
ayrintilt bir sekilde ele almaktadir (Maverdi 1999: XV1/50-55). Bundan dola-
y1 el-Havi’l-Kebir, Safi‘T’nin (6. 204/820), er-Risdle’sinden sonra fikih usili
alaninda $afi‘T alimler tarafindan kaleme alinip giiniimiize ulagan en genis ve
sistemli usdl aktariminin yer aldigi eser olma 6zelligine sahiptir.

1. Maverdi Oncesi Dénemde Safi‘i Usiiliinde icihad

Safi‘’nin teorisinde ictihdd, Kiyds’la baglantili olarak ele alinmaktadir.
Ona gore ilim, bir asla (Kitdb, Siinnet, Tema*) veya bu asla yapilan bir Kryds’a
dayal1 olmak zorundadir (S4fi‘1, 1997: 22). Asilda yer almayan herhangi bir ko-
nunun bilgisine ulagmak i¢in ictihdd edilmesinin emredildigini belirten Safi‘1,
bu ictihdd’ i Kiyds oldugu goristindedir (Safi‘t, 1997: 112, 257)." Safi‘i, ic-
tihdd ve Kryds’in ayni anlama gelen iki terim oldugunu ifade etmekte ve Kiyds
ve ictihdd’1 ayn diizlemde kullanmaktadir (Safi‘1 1997: 257). Ancak $afi‘i’nin
“bilinmeyen muayyen bir seyi delalet vasitasiyla 6grenmek” (Safi‘t 1997:
271) seklindeki ictihdd tanimina bakildig1 zaman ictihdd’1 Kiyds’tan daha ge-
nel manada kullandig1 anlasilmaktadir (Telkenaroglu 2010: 8). Safi‘i’nin teo-
rik agiklamalari ve pratik uygulamalari ayrintili bir analize tabi tutuldugunda
onun kullandig1 Kiyds kavrami, sonraki donemde olusan usil edebiyatinda
yer alan Kryds’tan daha genel oldugu anlagilmaktadir. Safi‘T’nin Kryds kavra-
mi1 kapsamina usili Kzyds’ i disinda bazi yorum faaliyetleri ve genel prensip
ictihdd’1 da girmektedir (Duman 2009: 264).

Safi‘i’nin Krydsla baglantili olarak isledigi hususlardan bir digeri ictihdd
ehliyetidir (Apaydin 2000: XX1/437).? Safi‘T Kiyds yapacak kisinin sahip ol-
masi gerektigi nitelikleri birka¢ maddede siralamaktadir:

a. Kiyds yapacak kisinin Allah’in Kitdb’inda yer alan fard, edeb, ndsih,
mensiih, ‘dmm-hdss ve irsdd hiikiimlerini bilmesi gerekir.

b. Kitdb’1n te’vile ihtimali olan konular1 Rasulullah’in Siinnet’iyle, Siin-
net yoksa Miisliimanlarin fcmd ‘1yla, Icmd*da yoksa Kiyds ile istidlal eder.

1 Safi‘1i bu konuda su ifadeleri kullanmaktadir: “Miisliimanin karsilagtig1 her olayin kesin bir
hiikmii vardir, ya da ona gergekte bir isaret (delalet) bulunmaktadir. Eger belli bir hiikiim
varsa, miisliimanin ona uymas: gerekir. Eger belli bir hiikiim yoksa igtihad yoluyla ona
gercekte bir isaret aranir. Bu ictihat da Kiyastir.” (Safi‘f, 1997: 112, 257)

2 Jetihad ehliyeti konusunda bilinen ilk belirme Safi‘1 tarafindan yapilmistir. (Apaydin 2000:

XX1/437)
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c. Kiyds yapacak kimsenin kendisinden Oncekilerinin Siinnetlerini, se-
lefin kavillerini, insanlarm fcmd* ve ihtildflarini ve Araplarin lisanini bilmesi
gerekir.

d. Kiyds yapacak kisinin akli melekesinin saglam olmasi, acelecilikten
uzak olarak meseleleri iyice tahkik etmesi ve herhangi bir goriisii neden be-
nimseyip terk ettigini bilmek i¢in sonuna kadar ¢aba (cehd) gostermesi ve
adaletli (insaf) olmas1 gerekir (Safi‘1 2005: 498-499).

Safi‘i’nin Kiyds igin sart kostugu Kitdb, Siinnet, cma‘, Kiyds ve Arapga
bilgisi hemen hemen biitlin usdlciiler tarafindan ictihdd ehliyeti icin gerekli
olan gartlar oldugu hususunda birlesmislerdir (Pagact 1999: 70).

Safi‘T’nin ictihdd ile alakal tartistig1 konulardan bir tanesi de ictihdd’ta
isdbet ve pata’ meselesidir. Safi‘T’nin bu konuda hangi goriisii benimsedigi
tartigmalidir. Sem‘ani’nin (6. 489/1096) aktardigina gore bazi ashab (Safi‘iler)
Safi‘?’ye biitlin muctehidlerin musib olduguna iligkin goriisii nispet etmektedir.
Ancak Sem‘ani’ye gore bu gortisiin Safi‘T’ye nispet edilmesi dogru degildir.
Clinkii Safi‘1, ictihdd’ta isdbet ve hatd’ meselesinde muhattie’nin (dogruya
ulasan muctehid bir kisi oldugu) goriisiinii benimsemektedir (Sem‘ant, 1998:
V/16). Safi‘T’nin eserleri iyice tahkik edildigi zaman Sem‘4ni’nin bu tespitinin
dogru oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Safi‘?’nin Ibtdlu’l-Istihsdn adli ese-
rinde ictihdd’inda hata eden muctehidin de sevap kazanacagina dair diisiince-
sine bakildiginda farkli goriis belirten muctehidler arasinda ictihdd inda isdbet
ve hatd’ eden muctehidlerin varligini kabul ettigi anlagilmaktadir (Safi‘1 1990:
VII: 316-318). Diger bir degisle Safi‘1, ictihdd ta isdbet ve hatd’ meselesinde
“mubhattie”’nin goriigiinii benimsedigini séylemek miimkiindiir (Telkenaroglu
2010: 93-97; Okuyucu 2015: 279). Safi‘T Allah’1in ilminin gizli ve acik olan
her seyi ihata ettigine dayanarak Allah katinda hak (dogru) olanin bir tane ol-
dugu diistincesindedir. Allah’1n katinda dogru olan, gaybi bilgi oldugu i¢in hi¢
kimse giiciiniin yetemeyecegi gaybi bilgiye ulagmak ile sorumlu tutulamaz.
Ona gore muctehid Allah’in katinda dogru olana isabet etmek ile miikellef ol-
mayi1p, ona ulagsmak icin ictihdd etmekle sorumludur. Eger Ictihdd’inda isabet
ederse sevap kazanir ancak, ictihdd’inda hata ederse yapmakla miikellef ol-
dugu ictihdd’1 yerine getirdigi i¢in yine de sevap kazanmaktadir (Safi‘T 1990:
VII: 316-318).

Icithdd’1a alakali tartismalardan biri de taklid konusudur. Taklid konusu
[IIL/IX. yiizy1l itibariyle fikih literariiniide yer aldigr anlagilmaktadir (Kaya
2010: XXXIX/464). Muzeni (6. 264/878), Muhtasar’imin basinda Safi‘i’nin
taklid’i yasakladigina iligkin goriisiinii aktarmaktadir (Muzeni 1990: VIII/93).
Ibnu’1-Kass et-Taberi (6. 335/946), Muzeni nin el-Cdmi ‘u’l-Kebir adl1 eserin-
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den yaptig1 alintiya gore, Safi‘i, 6grencilerine agik ve net bir sekilde faklid’i
yasakladigini ifade etmektedir (Taberl 2010: 73). Muzeni’nin bu aktarimi
Safi‘1 fikih usiliinde ictihdd-taklid tartismalarini beraberinde getirmistir (Zer-
kesi VIII/328-329).> Muctehidin bagka bir muctehidi raklid edip etmeyecegi,
muctehid olmayan amfi kimsenin taklid yapmasinin cdiz olup olmadigi, sa-
habenin raklid edilip edilmeyecegi bu baglamda tartisilan konularin baginda
gelmektedir (Taberi 2010: 73-74). Imamu’l-Harameyn el-Cuveyni’nin (6.
478/1085) aktardigina gore Safi‘1, alimin meseleyi arastiracak kadar zamana
ihtiyact olup olmasina bakilmaksizin faklidi ret etmektedir. Muzenf ise, her-
hangi bir konuyu aragtirmak i¢in yeterli zaman1 olmayan alimin bagka bir ali-
mi taklid etmesini ciz gérmektedir (Imamu’l-Harameyn el-Cuveyn? I11/434-
436). Muzeni ictihdd-taklid disinda ictihdd’ta isdbet ve hatd’ meselesinde go-
rlis belirtmigtir. Safi‘i’nin ictihdd’ta isdbet ve hatd’ ile alakali goriisiinii 6zet
olarak aktaran Muzeni, Safi‘i’nin hata eden muctehidin sevap almasini hata
ettigi icin degil sevaba ulagmayi istedigi i¢in aldigini ve kendisinin de bu go-
riiste oldugunu ifade etmektedir (Muzeni 1990: VIII/407). Zerkesd, ictihdd’ta
isdbet ve hatd’ meselesinde Safi‘l ve Muzeni’nin ayni goriiste oldugunu sdy-
lemektedir (Zerkesi 1994: 288-289).*

IV./X. yiizy1l Safi‘? alimlerinden Ibn Sureyc (6. 306/ 918) muctehidin
kendisine arz edilen bir meseleyi arastiracak kadar yeterli zamani olmadigi
taktirde bagka bir muctehidi faklid edebilecegine dair ileri stirdliigli goriis bu
ylizyilda ictihdd ve taklid konularinin tartisilmaya devam ettigini gostermek-
tedir (Taberi 2010: 74; Mervezi 1/150-151). Ibn Sureyc’in 6grencilerinden
Ibnu’l-Kass et-Taberf ise haberleri kabul etme ve nesep konusunda bilirkisiyi
(kaif) taklid etme disinda alim (muctehid) olan kiginin taklidini cdiz gérme-
mektedir (Taberi 2010: 73-74).

IV./X. yiizyil alimlerinden Séfi‘f alimlerinden Ebu’l-Hasen el-Es‘ari® (6.
324/935-36), hakkinda nass olmayan meselelerde ictihdd yapilmasimi cdiz
gormektedir. Es‘arl’ye gore ser‘1 bir meselede ictihdd edip ihtilafa diisen iki
muctehidin ictihdd metotlar: esit oldugu ve ictihddlarinda noksanlikta bulun-
madiklari takdirde, ictihddlarinda isdbet etme noktasinda biri digerinden daha

3 Zerkesi’ye gore Safi‘i’nin taklid yasagi muctehidler icin gecerli olan bir yasaktir. Ictihdd
mertebesine ulagsmayan kisilere faklidin yasaklanmasi anlami tagimamaktadir. Zerkesi

1994: VII1/328-329; Arslan 2017: 170; Ozen 2006: XXXII: 247.

Zerkesi, Muzeni’'nin Fesddu t-Taklid adl1 eserini okudugu ve burada farkli ictihddlar ara-
sinda hak olanin bir tane oldugunu soyledigi ve bu goriisii ispatlamak igin uzun uzadiya
istidlalde bulundugunu bu istidlallere sahabilerin diger sahabilerin verdigi fetvay: kabul
etmemesini 6rnek olarak gosterdigini soylemektedir. (Zerkesi 1994: VII1/288-289)

5 Es‘ari’nin $afi‘i mezhebini benimsedigine iligkin tespitler icin bk. (Esit, 2017: 158-161)
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evla degildir. (Ibn Farak 2005: 209) Bu noktada Es‘ard, ictihdd’ta isdbet ve
hatd’ konusunda Safi‘iden farkli bir diistinceye sahip oldugu anlasilmaktadir.

IV./X. yiizyilda ictihdd’la alakali diger 6nemli bir gelisme, ictihdd’in ta-
nimi ve ¢esitlerine dair sinirli da olsa bazi verilerin glintimiize ulagsmis olma-
sidir. Bu ytizy1l alimlerinden Haffaf (6. IV./X. yiizyilin ilk yaris1 [?]), ictihdd’1
nassin kendisini, nassin fahvdsii ve nassin mefhiimunu arastirmak olarak ta-
nimlamaktadir. Haffaf ictihdd’1 su li¢ kisma ayirmaktadir:

a. Hata ve sehvin s6z konusu olmadig1 kesinlik ifade eden Peygamberle-
rin ictihdd’1.

b. Birinci ictihdd’ta oldugu gibi hata ve sehvin s6z konusu olmadig1 bii-
tiin imamlarin benimsedigi ictihdd tir.

c. Alimlerin ictihdd’1. Bu ictihdd tiiriinde hatanin gerceklesme ihtimali
vardir (Haffaf, el-Aksam: 2b).°

Ozetle Haffaf, ictihddi Peygamberlerin ictihdd’1, iimmetin Iemd‘1l ve
alimlerin sahsi ictihdd’1 olarak ti¢ kisma ayirmaktadir.

V./XI. ylizyildaki ictihdd tartismalarina dair elimizdeki sinirli bilgilerden
bazi yorumlar yapmak miimkiindiir. Ozellikle ictihdd’ta isdbet ve hatd’ mese-
lesi bu yiizyilda da yogun bir sekilde tartisiimistir. Ebd Ishak el-Isferayini (6.
418/1027) ve EbG Muhammed el-Cuveyni (6. 438 /1047) biitiin muctehidlerin
miisib olduguna iliskin goriige kargt ¢ikarak Safi‘T’nin bu konudaki goriisiinii
desteklemiglerdir (STrazi 1983: 498). Bu yiizyilda ictihdd konularinin genel
gecer kaidelerin olugsmaya bagladigini gérmek miimkiindtir. EbG Muhammed
el-Cuveyni “ictihdd baska bir ictihdd’la nakd olunmaz” (Ebd Muhammed el-
Cuveyni 2004: 11/23) “nassin oldugu yerde ictihdd olmaz” (Ebd Muhammed
el-Cuveyni 2004: 11/111-112) ve “muctehidin gorevi Allah’in katinda olan htik-
mii belirleme degil, ulastigi ictihdd’a gore amel etmektedir.” (EbG Muhammed
el-Cuveyni 2004: 11/23) ilkesini furlik edebiyatina dair yazdigi eserinde ele
almaktadir.

2. Maverdi’nin IctihAd Anlayist

Maverdi, el-Hdvil’l-kebir’deki usil aktariminda ictihdd konusunu miista-
kil olarak degil dordiincii ser‘i asil olarak degerlendirdigi Kiyds bahsinde ele
almaktadir. Kiyds bahsinde Kiyds’in iki mukaddimesi olarak degerlendirdigi
ictihdd ve istinbdt’1 ele almaktadir.

6 Chester Library’de Ibn Sureyc adma kayitl olan bu eser esasen Ibn Sureyc’ degil onun
cagdas1 Ebu Bekr el-Hafaf’a aittir. (Esit 2017: 142-145)
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Maverdi ictihdd, istinbdt ve Kiyds arasinda teorik bir bag kurmaktadir.
Ona gore ictihdd ve istinbdt sonucu Kryds gerceklesmektedir. Bundan dolay1
Maverdi istinbdt ve ictihdd’1 Kiyds’in iki mukaddimesi olarak kabul etmek-
tedir. Maverdi, istinbdt kelimesinin sozliik anlam1 olan “suyun kaynagindan
cikarilmasindan™ hareketle, istinbdt’in nasslarin lafizlarindan c¢ikarilan ma-
nalara 6zgii oldugunu belirtmektedir. Ona goére ictihdd ile beraber Kiyds’in
iki mukaddimesinden biri olan istinbdt, deliller tlizerinde gerceklestirilen
ictihdd’tan sonra manalarin istinbdt edilmesi suretiyle Kiyds’a ulagmay1
saglayan bir aractir. Maverdi’ye gore istinbdt, Kiyds ameliyesinin bir riikknt
olan aslin hiikmiinii gerektiren ma ‘ndy1/‘illeti belirleme yontemidir (Maverdi
1999: XVI1/130-132).

2.1. ictihAd’in Tanim

Maverdi, ictihdd kelimesinin kokii olan “cehd” mastarinin icerdigi “mu-
rad edilene ulagsmak i¢in harcanan ¢aba ve emek” manasindan hareketle,
ictihdd’1 dogruya delalet eden gostergeler (emare) ile dogruya ulagma iste-
&i olarak tanimlamaktadir (Maverdi 1999: XVI/117). Maverdi, ictihdd’1 ta-
nimladiktan sonra Safi‘T’nin er-Risdle’de ictihdd ve Kiyds arasinda kurdugu
iligkiye deginmektedir. Safi‘1, er-Risdle’de Kiyds ve ictihdd i¢in “... onlar
bir anlama gelen iki terimdir.” ifadesini kullanmaktadir (Safi‘t 1997: 257).
Safi‘i’nin er-Risdle’de Kiyds ve ictihdd arasinda kurdugu iliski Safi‘T ustlcii-
ler arasinda ictihdd’m Kiyds’a indirgendigi veya ictihdd ile Kiyds'in esitligi
tartigsmalarina zemin hazirlamigtir. Maverdf de bu tartigsmalara deginmektedir.
Ona gore Ibn Ebf Hureyra (6. 345/956), ictihdd’m Kiyds oldugunu iddia et-
mekte ve Safi‘i’nin er-Risdle’deki ifadelerini karistirarak bu gortisii Safi‘i’ye
nispet etmektedir. Maverdi’ye gore, Safi‘T’nin er-Risdle’de soyledigi “Kiyds
ictihddnr.” ifadesi, ictihdd’in mana bakiminda Kiyds ile ayni oldugudur. Ona
gore Safi‘1 bu ifadesi ile hem Kiyds’in hem de ictihdd’1in hakkinda nass bulun-
mayan bir hiikme ulagsmay1 sagladiklarini kastederek Kiyds ve ictihdd’1 esit-
lemigtir. Maverdi, bu aciklamalari ile Safi‘T’nin er-Risdle’de ictihdd ve Kiyds
arasinda kurdugu iligkiden kastinin Kiyds ile ictihdd’in esitligi olmadigini
belirtmektedir. Buna gore, Safi‘i, her ikisinin gordiigii islevin ayni olmasi ba-
kimindan Kiyds ve ictihdd arasinda iligski kurmaktadir. O, ictihdd ve Kiyds’in
islev bakimindan ayni oldugu tespiti ile Kiyds ve ictihdd’ in farkli ameliyeler
oldugu sonucunu ¢ikarmaktadir. Ona gore ictihdd dogruya delalet eden gos-
tergeler ile dogruya ulagma istegi iken, Kryds ise, asil ve fer‘in asilda bulunan
‘illetteki ortakliktan otiirii bir arada bulunmasidir (Maverdi 1999: XVI1/118).
Maverdi ictihdd’in farkli tiirlerini inceledigi kisimda ictihdd’1, Kiyds’1 da
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kapsayacak sekilde mansiis olmayan herhangi bir hadisenin hiikmiine ulagma
cabasi olarak degerlendirmektedir (Maverdi 1999: XV1/125-126). Bundan do-
lay1 Maverdi’nin teorisinde ictihdd Kiyds’1 da kapsayan genis bir alandir. O,
ictihdd ve Kiyds arasinda kurdugu iliskiye ragmen Kiyds’in ictihdd’a ihtiyact
oldugunu ictihdd’in ise Kiyds’a ihtiyact olmadigin1 belirtmektedir. Maverdf,
Kuyds’m ictihdd’ a ihtiya¢ duymasindan o6tiirti ictihdd’1 Kryds’in mukaddimesi
olarak zikrettigini belirtmektedir. Maverdi, ictihdd’1n ser‘i hiikiimlerin daya-
nagt olan bir asil oldugu diistincesini Hz. Peygamber ile Mu‘az b. Cebel (6.
17/638) arasinda gecen konugmaya dayandirmaktadir. Ayrica bu konugsmanin
nass olmayan konularda ictihdd’in ser‘i bir asil olduguna delalet ettigi yoru-
munu yapmaktadir (Maverd? 1999: XVI/118).

Maverdi, ictihdd ile ilgili konular hakkinda ictihdd ehliyeti, ictihdd’in ¢e-
sitleri, ictihdd’ta isdbet-hatd’ meselelerini iceren kapsamli bir degerlendirme
yapmaktadir.

2.2. Ictihad Ehliyeti

Maverdi, ictihdd ehliyetini ictihdd edilen hiikiimlerin genel ve 6zel olma-
st bakimindan iki kisma ayirmaktadir. Buna gore, biitiin hiikiimlerde muctehid
olanin tasimasi gereken 6zellikler dort kisma ayrilmaktadir:

a. Muctehidin Kitdb ve Siinnet nasslarina hakim olmasi gerekir. Maverdi
bu ikisinde noksan olan kimsenin ictihdd etmesini cdiz gormemektedir.

b. Muctehid, nasslarin ‘umiim-husiis, mufesser-mucmel ve mutlak-
mukayyed gibi yonlerini bilmesi gerekir.

¢. Muctehid, mantiik’un emarelerinden hareketle meskiit’u bilmeye ulas-
tiracak kivrak zekaya sahip olmasi gerekir.

d. Muctehid, Kitdb ve Siinnet’in dili olan Arap¢a’y1 bilmesi gerekir. Ma-
verdi, muctehidin tasimasi gereken sartlar baslig1 altinda degindigi Arapca’nin
onemi konusunda $afi‘1 ile ayni diigiinceleri paylagsmaktadir. O, Kitdb’in apa-
cik Arapca olarak indirildigini bildiren ayetleri (es-Su‘ard’ 26/193; 194; 195)
zikrettikten sonra bu ayetlerin Kitdb’ta Arapca disinda yabanci dilden kelime-
lerin bulunmadigi manasina gelme ihtimaline deginmektedir. Maverdi’ye gore,
Kur’an’1in Arapca oldugunu bildiren ayet(ler) -her ne kadar Arapga ve yabanci
diller arasinda bazi ortak kelimeler varsa da- Kitdb’ta “sundus”, “istabrak” ve
“kistas” kelimeleri gibi yabanci kelimelerin oldugu goriisii gecersizdir. Ma-
verdi, Hz. Peygamber’in biitiin immetlere gonderilmis evrensel bir Peygam-
ber olmasina ragmen neden sadece Arapga ile gonderildigi itirazini, Kitdb’in
biitiin dillerde miikerrer olarak indirilmesinin gerceklesebilme imkani 6rfen
imkan dis1 oldugu gerekcesiyle reddetmektedir. Arapcanin diger dillere is-
tiinliigiine deginen Maverdi muctehid olsun veya olmasin her Miisliiman’mn
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Arapca 6grenmesini farz kabul etmektedir (Maverdi 1999: XVI/118-121).
Ancak Maverd1, muctehidin 6grenmesi gereken Arapca ile muctehid olmayan
kimsenin 6grenmesi gereken Arapca’nin nitelik olarak farkli oldugunu belirt-

tikten sonra Safi‘’nin konu ile ilgili er-Risdle’deki ifadelerini aktarmaktadir
(S4afi‘1 2005: 128-131; Maverdi 1999: XVI/118-121).

Maverdi, Araplarin dahi Arap¢anin tamamini bilmedigini bundan dolay1
muctehidin Arap¢a’nin tamamini nasil bilebilecegi itirazina kargsilik, muctehi-
din Arapganin tamamini degil cogunlugunu bilmesi gerektigini belirtmekte-
dir. Maverdi, Safi‘?’ye ait, Arap olan birinin Arap¢anin tamamini bilmedigini
ancak toplamda biitlin Araplarin Arapca bilgisi dikkate alindiginda Arapganin
tamaminin Araplar tarafindan bilindigine dair diislincesini Safi‘?’ye nispet et-
meden aktarmaktadir (Safi‘t 2005: 128-131; Maverdl 1999: XV1/120). Ma-
verd, buna ek olarak Safi‘T’ye ait, bir alimin biitiin Siinner’i bilmedigi ancak
biitiin alimlerin Siinnet bilgisi dikkate alindiginda Siinnet’in tiimiiniin bilindi-
8i diislincesini de aktarmaktadir. Goriildiigii tizere, Maverdi Safi‘T’nin Arapga
konusundaki diisiincelerinden etkilenmistir. Maverdi, yukarida siraladigimiz
dort sart1 tagtyan kisinin adalet sart1 aranmaksizin ictihdd ehliyetine sahip ol-
dugunu belirtmektedir. Ancak o; adalet sartin1 tagimayan kisinin ictihdd’ inin
sahth olmasina ragmen, verdigi hiikiim ve fetvanin gecerli olmasi i¢in adalet
sartinin olmasi gerektigini vurgulamaktadir (Maverdi 1999: XV1/120).

Maverdi, ayr1 baslikta seri‘atin genelinde degil de sadece 6zel bir kac
hiikiimde ictihdd eden muctehidin ictihdd inin sadece o hiikiimler ile sinir-
It oldugunu belirtmekte ve o hiikmii ictihdd etmek igin gerekli sartlari tasi-
masin yeterli gérmektedir. O, bu konuyla alakali bircok 6rnek vermektedir.
Bu ornekler arasinda, kiblenin tayininde ictihdd etmek isteyen kisinin saglam
gorme duyusuna sahip olmasi ve kibleyi gosteren emareleri bilmesi gerektigi,
avlanma cezasinda hayvanin mislinde ictihdd etmek i¢in kisinin misli olan
seylerde benzerlerini kiyemi olan seylerde ise kiymetini bilmesi gerektigine
dair 6rnekleri Safi‘1’nin Kiyds’1n hiicciyetini temellendirmek icin verdigi bas-
lica orneklerden olmasi dikkate degerdir (Safi‘? 2005: 126; Maverdi 1999:
XVI/120-121).

Maverdi, bu kistmda Peygamberlerin ictihdd etmesinin cdiz olup olma-
digin1 ayrintili bir sekilde ele almaktadir. Maverdi Peygamberlerin ictihdd’1
konusunda iki farkli yaklagim aktarmaktadir. Birinci yaklagima gore vah-
yin kendilerine inzal olmasi nedeniyle Peygamberlerin ictihdd i céiz gor-
meyen yaklasimdir. Bu goriisii benimseyenler “O, nefis arzusu ile konus-
maz.” (en-Necm 53/3) ayetini delil getirmektedirler. Bu ayetin diginda Hz.
Peygamber’in /i‘dn konusunda ayet nazil oluncaya kadar tavvakuf etmesini
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ve Cibril’in [as.] hala ve teyzenin mirasc1 olamayacaklarina iliskin haberi gel-
meden Hz. Peygamber’in hala ve teyzenin miras1 konusunda tevakkuf ettigi-
ni delil getirmektedirler. Maverdi, alimlerin cogunluguna nispet ettigi ikinci
yaklagima gore Peygamberler ictihdd etmislerdir. Maverdi’ye gore bu gortis
Safi‘l mezhebinin [Safi‘T’nin veya mezhebin goriisli] zahir olan goriigiidiir.
Bu goriisti benimseyenler “David ile Siileyman’1 da hatirla. Hani bir ekin
tarlast hakkinda hiikiim veriyorlardi. Ciinkii halkin koyunlari o ekine girmisti.
Biz de hiikiimlerine gahit olmugtuk. Biz hiikiim vermeyi Siileyman’a kavrat-
migtik.” (el-Enbiya’ 21/78-79) ayetini delil olarak ileri siirmektedirler. Buna
gore Peygamberlerin verdigi hiikiimlerin hepsi ictihddi olmay1p nassa dayali
olsaydi, Hz. Davad verdigi hiikiimde hata etmez, Hz. Suleyman da verdigi
hiikiimde isabet etmezdi. Bu yaklasimi savunanlar Hz. Peygamberin Bedir
savasi esirleri ve Hudeybiye Baris Antlasmasinda o sene hac yapmama sarti
kosan miisriklerin sartin1 kabul etmesine doniik ictihdd’larini da delil olarak
ileri stirmektedirler. MaverdT, Safi‘ilerin Peygamberlerin ictihdd etmelerinin
vacib mi oldugu yoksa cdiz mi oldugu konusunda iki goriis nakletmektedir.
Birinci gortigse gore ser‘? hiikiimlerin aslt Kitdb oldugu i¢in Peygamberlerin
ictihddlar1 vacib degildir. Tkinci goriise gore ise Kitdb’m nassi s6z konusu
olmadig1 durumlarda ser‘1 hiikiimler Hz. Peygamberin Siinnetlerinden alindi-
81 i¢in onun ictihdd etmesi vacibtir. Maverdf bu iki gortisii birlestirerek, kul
haklarina iligkin hiiktimlerde Peygamberin ictihdd’inin vacib oldugunu, Allah
haklarinda Peygamberin ictihdd’ inin ise cdiz oldugunu ileri siirmektedir (Ma-
verdi 1999: XVI/121).

2.3. Ictihad Cesitleri

Maverdi, Kitab ve Siinnet’te aciklamasi bulunmayan hadiselerin hiik-
miine ulagmayi saglayan ictihdd’in c¢esitlerine deginmeden once ictihdd 1n,
hakkinda nass veya Icmd ‘i olmadigi hadiselerin hiikmiine ulasmay1 sagla-
yan ser 1 bir asil oldugunu temellendirmeye caligmaktadir. Ona gore Kitdb’in
kapsadigi ahkam ayetler yaklasik bes yliz adet ve hadislerin de yaklagik bes
yiiz adet, hadiseler ise sayilamayacak kadar cok oldugu i¢in hakkinda Kitdb
ve Siinnet’te nass olarak bulunmayan konularda ictihdd gereklidir. Maverdi,
nasslarin biitiin hadiseleri kapsamamasini, bunun zor olmasina ve alimlerin
hadiselerin hiilkmiinii istinbdt etmede birbirleri ile yarigmalar: gerektigi gerek-
cesine dayandirmaktadir (Maverdi 1999: XV1/125). Ancak Maverdi, Kitdb’tan
ve Siinnet’ten getirdigi delillere dayanarak, dinin tamamlandig1 yorumunu da
yapmaktadir. Maverdi dinin tamamlandigini belirten ayet ve hadislerin, hak-
kinda hiikiim bulunmayan konulara ulagsmada, Kitdb ve Siinnet’in asil oldu-
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gunu ifade ettiklerini belirtmektedir. Keza, agik bir sekilde hiikmi meskiit
(hakkinda nass olmayan) olan hadiselerin hiikmiine ulagsmak icin Kitdb ve
Siinnet’1 kaynak olarak gostermektedir. (Maverdf 1999: XV1/120) Bu yorumu
ile Maverdi, her hadisenin hiikmiine ya nass ya da nass lizerinde yapilan ic-
tihdd faaliyeti ile ulasilabildigini ifade etmektedir. Maverdi, bu diistincesi ile
ictihdd’1 Kitab ve Stinnet nasslarina dayandirmakta ve nassa (Kitdb-Siinnet’e)
dayanan ictihdd’1 ser‘i bir asil olarak gormektedir. Boylelikle dinin tamam-
lanmasinin ictihdd faaliyeti ile geceklestigi diistincesini temellendirmektedir.
Ona gore ser‘i bir asil olan ictihdd sekiz kisma ayrilmaktadir (Maverdi 1999:
XVI/125-126).

a. Birinci kisim ictihdd nassin ma‘ndsina/‘illetine dayanan ictihdd tir.
Ornegin “ribanin ‘illeti”nin bugdaydan ¢ikartilmasi nassin manasina dayanan
ictihad’tir. Maverd?’ye gore Kiyds’1 benimseyenlerce bu ictihdd, reddedilmesi
s06z konusu olmayan sahth bir ictihdd tir. Esasen Maverdi’nin birinci ictihdd
cesidi olarak zikrettigi bu ictihdd, ma ‘nd Kryds’1’ olarak bilinen Kiyds tlirtdiir
(Maverdi 1999: XV1/147-148).

b. Icihdd’1n ikinci kismi nassin benzer yonlerine dayanan ictihdd tir. O,
bu kisma kolenin miikellef oldugundan hareketle bir yonti ile hiir kimseye ben-
zedigini ve hiir gibi temlik hakkina sahip oldugunu, miilk edinilen bir nesne
oldugundan hareketle ise, bir yonii ile de miilk edinilen mallar1 temlik hakkina
sahip olmamasint 6rnek vermektedir. Maverdi’nin zikrettigi bu ictihdd tiiri
ise sebeh Kiyds’1® olarak bilenen Kiyds tiirtidiir (Maverdi 1999: XV1/148).

c. Ictihdd’ m tigiincii kismi nassin ‘umiimuna dayanan ictihdd tir. Maver-
df bu kisma “Eger onlara mehir tespit eder de kendilerine el stirmeden bosar-
saniz, tespit ettiginiz mehrin yaris1 onlarindir. Ancak kadinin, ya da nikah bagi
elinde bulunanin (kocanin, paylarindan) vazgecmesi bagka...” (el-Bakara,
2/237) ayetini 6rnek vermektedir. Maverdi bu ayetin yorumunda “nikah akdi
elinde bulunan” ifadesinin hem “koca”y1 hem de “baba”y1 kapsayacak sekilde
‘amm oldugunu ancak ayette bu ikisinden birinin kastedildigini belirtmek-
tedir. Maverd? tercih yontemiyle bu manalardan birine ulagsmak i¢in ictihdd
etmenin sahih oldugunu belirtmektedir (Maverdi 1999: XVI1/125).

7 Ma‘na Kiyds’1 usilciiler tarafindan teknik anlamda Kryds’fan denis bir anlamda kullanil-
maktadir. Ma‘nd Kiyds’t ‘illet Kiyds’inin yaninda “fahve’l-hitdb”1 da kapsayacak sekilde
genis bir anlamda kullanilmaktadir. (Apaydin, 2002: XXV/530-531)

Safi‘i’nin Kiyds bir Kiyds tiirleri zikrettigi Sebeh Kiyds’i, Kiyds cesitleri arasinda ‘il-
let Kiyds’1 ile beraber ilk akla gelen Kiyds tiiriidiir. Oyle ki Gazzali fakihlerin dayandig
Kiyds’larin genelinin sebeh Kiyds’1 oldugu tespitini yapmaktadir. Gazzali’nin de aralarinda
bulundugu bir¢ok miitekellim usulcti sebeh Kiyds’in1 muteber sayarken, Hanefiler bu Kiyds
tirtine yeterli ilgiyi gostermemislerdir. (Apaydin 2002: XXV/533)
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d. Dordiincti kisim, nassin icmalinden elde edilen ictihdd tir. Maverdi
“Kendilerine el stirmeden ya da mehir belirlemeden kadinlart bosarsaniz size
bir giinah yoktur. (Bu durumda) -eli genis olan giiciine gore, eli dar olan da gii-
cline gore olmak tizere- onlara, aklin ve dinin gereklerine uygun olarak miit’a
verin.” (el-Bakara, 2/236) ayetini 6rnek olarak vermektedir. Maverdi bu aye-
tin yorumunda kadina verilecek mut‘anin kocanin durumu goz 6niine alinarak
belirlenmesi konusunda ictihdd’in sahih oldugunu belirtmektedir (Maverdi
1999: XVI/126).

e. Ictihddin besinci cesidi nassin [farkli] durumlarindan elde edilen
ictihdd’ tir. Maverd? bu kisma “...Giivende oldugunuz zaman hacca kadar um-
reyle faydalanmak isteyen kimse, kolayina gelen kurbani keser. Kurban bula-
mayan kimse ticli hacda, yedisi de dondiigiiniiz zaman (olmak tizere) tam on
glin orug tutar...” (el-Bakara, 2/196) ayetini 6rnek vermektedir. MaverdT “ligti
hacda” tutulacak orucun arife giiniinden 6nce veya sonra da olabilecegini,
“donitiste tutulacak yedi” giinliik orucun hac déniisii yolda veya kisinin mem-
leketinde tutatabilecegini belirterek, bu durumlarda yapilan her iki ictihdd’in
sahth oldugunu belirtmektedir (Maverdi 1999: XVI1/126).

f. Altinc1 kisim, nassin delillerinden elde edilen ictihdd’tir. Maverdi bu
kisma “Eli genis olan, elinin genisligine gore nafaka versin...” (et-Talak
65/7) ayetini 6rnek vermektedir. Maverdi, maddi durumu iyi olan kisinin
vermesi gereken nafakanin her bir yoksula verilen iki miid oldugunu, maddi
durumu kétii olan kiginin ise vermesi gereken nafaka miktarinin ise her bir
yoksula verilen bir miid oldugunu belirtmektedir. Maverdi Siinnet’te en fazla
verilen nafaka miktarinin (fidyetu’l-ez4) iki mud, en az miktarin ise bir mud
(ramazan ayindaki cinsel iligkinin kefareti) oldugundan hareketle bdyle bir
sonuca ulagsmaktadir (Maverdi 1999: XVI/118-126).

g. Yedinci kisim nassin emarelerine dayanan ictihdd’tir. Maverdi bu
kisma “...ve nice isaretler meydana getirdi. Insanlar yildizlarla da yollarini
bulurlar.” (en-Necm 16/16) ayetini 6rnek vermektedir. Ona gore “ka‘be”den
uzak olan kiginin kible tayininde riizgar ve yildizlarin gostergelerinden hare-
ketle ictihdd etmesi sahihtir (Maverdi 1999: XVI1/126).

h. Sekizinci kisim herhangi bir nassa veya asla dayanmaksizin yapilan
ictihdd’tir. Ayrica o, bu tiir ictihdd’in gecerli olup olmadigi konusunda ihtilaf
oldugunu belirtmekte, ancak Safi‘i’ye nispet ettigi bir goriise gore hicbir bir
asla dayanmaksizin yapilan ictihdd’1n gecersiz oldugunu nakletmektedir. Ona
gore Safi ‘T hicbir asla dayanmaksizin galib-i zann ile ictihdd etmek olarak gor-
digi istihsdn’1 reddetmistir. Maverdi’nin naklettigi diger gorts ise ictihdd’in
kendisinin ser‘i bir asil oldugu gerekgesi ile hi¢bir asla dayanmayan ictihdd’ in
gecerli oldugu goriistidiir. Maverdi, bu kisma hadler disinda kalan fa ‘zir ce-
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zalarinin miktarlarina iligkin ser‘? bir asil olmadigi halde alimlerin verdigi
hapis ve sopa cezalarina deginmektedir. Maverdi, bu goriisii benimsedigini
acik bir sekilde zikretmese de ictihdd’in hakkinda nass ve Icmd* bulunmayan
hadiselerin hiilkmiine ulagsmada ser‘1 bir asil oldugunu ifade etmesi, onun bu
goriisii benimsedigini gostermektedir. Bundan dolay1r Maverdi, galib-i zanna
dayanarak ictihdd etmek ile Istihsdn arasinda bariz bir ayrim yapmaktadir. O,
Istihsén’1, Kiyds oldugu halde Kiyds’1 terk etmek olarak goriirken galib-i zann
ile ictihdd’1 ise Kiyds’in olmadigi yerde kendisine bagvurulan bir delil/asil
olarak gérmektedir (Maverdi 1999: XV1/126).

2.4. Ictihad’in Hiikmii

Maverdi, ictihdd’1in hilkkmiine deginmeden ayr1 bir baglikta ictihdd igin
gerekli olan hususun ne oldugu tartismasina yer vermektedir. Buna gére, mu-
ctehidin ictihdd’1 ile Allah’in katinda dogru olana ulagsmay1 arzulamasi ge-
rekmektedir. Maverdi ictihdd icin gerekli olan bu goriislin Safi‘i’nin zahir
goriisii oldugunu belirtmektedir. Onun naklettigine gore Muzeni, Allah’in ka-
tinda dogru olanin ancak nasslar ile bilinebileceginden hareketle muctehidin
ictihdd’ ile ancak kendisine gore dogru olana ulagmay1 arzulamasi gerektigi
gortistindedir. Maverd sonug olarak, her iki goriiste de muctehidin ictihdd’ inin
dogru olana ulagmasi gerektigi tespitini yapmaktadir. Ayrica Hanefilerin bu
konudaki gortislerini de aktarmaktadir. Buna gore Irak ehlinden “fakfhler”
ve “mutekellimler”e gore, muctehidin dogruya ulagmay1 istemeksizin kendi
ictihdd’min ulastig1 sonug ile amel etme amaci ile ictihdd etmesi gerekir. Ma-
verdi, bu goriisiin Ebid Yisuf’a da nisbet edildigini belirtmekte, Ebdi Hanife’ nin
ise kendisine nispet edilen bir goriise gore Safi‘iler ile aynm goriiste oldugu-
nu bagka goriise gore ise Ebll YusGf un goriisiinde oldugunu aktarmaktadir.
Ona gore, ictihdd’1 gerekli goriip hakka ulagma istegini gerekli gormeyenler,
Allah’1in gizledigi hususlara ulagmanin imkansizligimni delil gostermektedir-
ler. Maverdi bu gerekceyi fasid gormektedir. O, Allah gizli tuttugu hususlara
ulagmak icin emareler koydugunu bu emareler sayesinde Allah’in gizli tuttu-
gu hususlara ulasmanin imkansiz (kudret dis1) olmadigint bundan dolay: da
muctehidin hem istidlalde bulunmas1 hem de istenilen hiilkme yani dogruya
ulagsmay1 arzulamasi gerektigini belirtmektedir (Maverdi 1999: XVI1/127).

Maverdi, ictihdd’ i hiilkmii bahsinde ictihdd tartismalarinin 6nemli ko-
nularindan olan ictihdd’ta isdbet-hatd’ meselesini tartismaktadir. Onun siste-
mine gore, muctehidlerin ictihddlari iki sonuca endekslidir. Eger muctehidler
ictihdd faaliyeti sonucu ulastiklar1 goriislerde miittefik iseler ictihdd, Icmd‘a
doniisiir ve dogru belli olur. Maverdi, Icmd ‘m Kitdb ve Siinnet ten sonra gelen
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kat‘1 bir hiiccet oldugu gerekgesi ile Kitdb ve Siinnet nasslari varken ictihdd’ in
diismesi gibi fcmd ‘m varligida Jctihdd’in da diisecegini belirtmektedir. Ma-
verdl muctehidlerin ictihddlar1 sonucunda ulastiklart gortislerin farkli olmasi
durumunda, ustl (ustlu’d-din) ve furd‘ ayrimina dikkat cekerek ustilde dog-
runun bir tane oldugunu bunun digindakilerin ise batil oldugunu belirtmekte-
dir. Maverdi, bu gortisti “fakihlerin ve mutekellimlerin cogunluguna” nispet
etmekte ve usfilde dogrunun da musibin de bir tane oldugunu ifade etmektedir.
O, ‘Ubeydullah b. el-Hasen el-*Anberi’ye nispet ettigi usiilde ve furi‘da bii-
ttin muctehidlerin musib olduguna dair gortise siddetle karst ¢ikmaktadir. Ona
gore tevhid ve sifatlar farklilik gostermedigi icin bunlarda ihtilafi cdiz gérmek
sahih degildir (Maverd? 1999: XV1/127-128).

Maverdi, ser‘i hiikiimlerin ise zamanin ve maslahatlarin degismesine
bagh olarak farklilik gosterdigi gerekcesi ile bu hiikiimlerde ihtilafin cdiz ol-
dugunu ifade etmektedir. Maverdi, muctehidlerin furd‘daki ihtilaflarinda hep-
sinin isdbet edip etmedigi veya muptinin olup olmadigi, Allah katinda dog-
runun belli olup olmadigi konusundaki tartigsmalar1 nakletmektedir. Maverdy,
“mutekellimlerin ¢ogunluguna” nispet ettigi gorilise gore, biitlin muctehidler
ulagtiklart hiikiimde Allah’in katinda musibtirler. Onlara gére muctehidlerin
ihtlaflarinin cdiz olmasi onlarin ictihddlarinin sahth oldugunu gostermektedir.
Maverdt; Safi‘i, Malik ve Ebid Hanife bagta olmak tizere fakihlerin cogunlugu-
na nispet ettigi gorilise gére, dogrunun hangisi oldugu muctehide malum olma-
dig1 halde Allah’n katinda belli oldugu i¢in dogru bir tanesindedir. Ciinkii bir
seyin bir durumda bir kisi i¢in hem heladl hem de hardm olmasi imkansizdir.
Kiblenin tayininde ictihdd eden muctehidlerin her birinin farkli yone dénme-
leri kiblenin gercekten onlarin dondiigii yerde oldugu anlamina gelmemekte-
dir. Maverdi’ye gore, $afi‘T’nin bir¢ok Kitdb indan ¢ikan sonu¢ onun musibin
bir kisi oldugu musibin diginda kalanlarin tiimiiniin mufti oldugu gériigiinde
oldugudur (Maverdi 1999: XVI1/128-130).

Sonug¢

Safi‘1, eserlerinde ictihdd’in tanim, ictihdd ehliyeti, ictihdd’ i Kiyds ile
iligkisi, ictihdd’ta isdbet ve hatd’ meselesi basta olmak iizere bircok konu-
yu tartigmistir. Safi‘i’den sonraki ytizyillarda ictihdd tartismalari onun takip-
cileri tarafindan siirdiiriilmiistiir. Ozellikle muctehidin bir baskasini taklid
etmesi, Kiyds-ictihdd esitligi ve ictihdd’ da isdbet ve hatd’ konulart IIL-IV.
(IX.-X.) ytizyillarda Safi‘iler arasinda tartigilan konularin baginda gelmek-
tedir. Maverdi’nin ictihdd tartigmalarindaki ayirici 6zelligi, kendi donemine
kadar gelisen ictihdd birikimini, sistemli ve ayrintili bir sekilde aktarmasidir.
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Maverdi ictihdd’1 istinbdt ile beraber Kiyds’in iki mukaddimesi olarak kabul
etmektedir. O, ictihdd’1 her ne kadar Kiyds’in bir onciilii olarak kabul etse de,
esasen onun ¢izdigi ictihdd cercevesi, Kiyds’1 da icine alan genis bir pers-
pektife sahiptir. Bagka bir deyisle Kiyds’1 bir tiir ictihdd olarak degerlendiren
Maverdi, Kiyds disindaki ictihdd faaliyetlerine farkli bir alan agmaktadir. Yani
hakkinda nass veya fcmd‘ olmayan herhangi bir hadisenin hiikmiine ulasma
noktasinda Kryds disindaki ictihdd faaliyetleri de Kiyds gibi ser‘1 bir asildir.
Bu noktada Maverdi, Safi‘i’nin er-Risdle’de Kiyds ve ictihdd arasinda kur-
dugu iligkinin yanhs anlagildigini, Safi‘t’nin ictihdd’1 Kiyds’a indirgemedi-
&i tespitini yapmaktadir. Keza, Maverdi, Safi‘’nin ictihdd’ta isdbet ve hatd’
meselesinde kendisine nispet edilen farkli gortigleri, $afi‘’nin eserlerinde yer
alan konuyla alakali agiklamalariyla uyumlu olarak aktarmaktadir. Bunlarin
disinda ictihdd ehliyeti ve muctehidin nitelikleri konusunda Maverdi’nin ileri
stirdiigii diistinceleri de Safi‘1’nin eserlerine dayanmaktadir. Bundan dolay1 el-
Havi’l-Kebir ictihdd tartigmalar1 6zelinde $Safi‘1’nin gortiglerini aktarma, tes-
pit etme ve yorumlama bakiminda 6nemli bir kaynak niteliginde oldugu anla-
stlmaktadir. Maverdi’nin ictihdd anlayigin bircok farkli yorum metodolojisini
barindirmaktadir. Méverdi, muctehidlerin ictihddlar: sonucu olusan ihtilaflari,
zamanin ve maslahatlarin degisimine dayandirmasi, onun ictihdd anlayiginin
islevsel ve dinamik bir karakter arz ettigini gostermektedir.
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Abstract

Madrasah had remained the traditional institution of education in the
Muslim history and remained functional in the pre-British era in the sub-
continent. Historically, there had been no distinction between the religious and
secular education in the madrasahs, but after the arrival of British imperialism
which led to the subjugation and oppression of existing institutions which also
affected the Madrasah curriculum leading to a gradual decay in Madrasah to
play any role in the society. This existential crisis faced by the madrasah—
both as an institution and by its graduates—was expected to end with the
inception of Pakistan with the support of religious Ulema and the Muslim
masses however the adaptation of the modern education system in Pakistan
only added more to the existing problem. The current research employed a
survey method to explore the professions graduates from madrasahs are
adapting in order to play a contributing role for the welfare of the state and
society. Results are indicative that a large number of graduates are forced
to take up petty professions whose pay is even less than the minimum wage
criteria set by the state of Pakistan and the world bank. Analysis of the data
indicated that these professions include: madrasah teachers, imams, clerks
at madrasahs, writers in low-rated newspapers, small shopkeepers. A large
number of graduates join voluntary missionary organizations and religious
political parties. Research also shows that few of the graduates indulge in
militant organizations.
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Oz

Medrese Mezunlari Krizi: Pakistan Toplumunda Kimlik Arayisi

Medrese, miisliiman tarihinin geleneksel egitim kurumlari olarak tarihe
gecmis, Hint alt kitasindaki Ingiliz 6ncesi donemde de bu islevini siirdiirmiistiir.
Tarihsel olarak medreseler sadece din alaninda degil, ayn1 zamanda diger
alanlarda da toplumun ihtiya¢ duydugu insan giiciinii karsilamistir. Ancak
Medrese miifredati da dahil mevcut pek cok kurumun boyun egmesine ve
baskisina yol acan Biritanya emperyalizminin gelisi ile, medresenin toplum-
da oynadig1 rolde yavas yavas bir diislis yasanmistir. Medresenin (hem ku-
rum hem de mezunlari tarafindan) kars1 karsiya kaldigi bu varolusgsal krizin,
Pakistan'in kurulusunda dini Ulema ve Miisliiman kitlelerin destegi ile sona
ermesi beklenirken, Pakistan'daki modern egitim sisteminin uyarlanmasi
sadece mevcut problemi artirmistir. Bu aragtirma, medrese mezunlarinin dev-
let ve toplumun refahina katkisini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Sonuglar,
cok sayida mezunun, Pakistan ve Diinya Bankasi tarafindan belirlenen as-
gari ticret Olciitlerinden bile daha az getirisi olan meslekleri yapmak zorunda
kaldiklarint gostermektedir. Bu meslekler arasinda sunlar bulunmaktadir: me-
drese 6gretmenleri, imamlar, medreselerdeki memurlar, diisiik dereceli gaze-
telerdeki yazarlar, kiiciik esnaf.

Anahtar Kelimeler: Pakistan Medreseler, Din Sosyojisi, Yoksulluk,
Kimlik Krizi, Kimlik Arama, Ekonomik Kalkinma.

Summary

The Madrasah had remained the traditional source of education in the
Muslim history and remained functional in the pre-British era in the Indian
sub-continent. In was not just a religious seminary, but also the provider
of human resource for the government bureaucracy. Historically, there had
remained no distinction between the religious and secular education in the
madrasahs. Both systems of education were integrated into that system. The
British imperialism which led to the subjugation and oppression of existing
institutions also affected the Madrasah curriculum and the administration of
that all-encompassing institute. They intentionally deteriorated the financial,
administrative and academic condition of Madrasahs. Evidence suggests that
in many places Madrasahs and their books were burnt and at some places
forcefully closed by the British authorities (Leitner 2002). Many prominent
Ulema, who were responsible for the war of independence were killed. The
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graduates of Madrasahs were denied of government jobs while on another
hand the graduates of the British and other modern educational institutes were
encouraged and promoted. This led to a slow decay in Madrasah as a vital
institution to play any role in the society. This existential crisis faced by the
madrasah—both as an institution and by its graduates—was expected to end
with the inception of Pakistan with the support of Ulema and the Muslim
masses because Pakistan was created as an experimental laboratory to revive
the Islamic system of life in the modern world — of which, madrasah had to be
the necessary part. However, the adaptation of the modern education system
in Pakistan only added more to the existing problem. The madrasah and its
graduates were gradually marginalized from the mainstream due to wrongly
devised policies. Further, after the 9/11 Madrasahs in Pakistan were exposed
to the international media as training centers for terrorism. More harsh policies
were imposed on Madrasahs following that incident. The current research
employed a survey method to explore the professions which the graduates
from madrasahs are adapting in order to play a contributing role for the
welfare of the state and society. All existing boards of madrasahs — Wifaq ul
Madaris al Arabiyah, Tanzeem ul Madaris al Arabiya and Wifaq ul Madaris al
Salafiya, which are the representative boards of each school of thought of the
Sunni denomination — Deobandi, Barelvi and Ahl e Hadis— were approached.
A data of 100 graduates from different madrasahs is collected in this research,
who as a snowball sampling led us to 2400 graduates of their respective
batches. Results are indicative that a large number of graduates are forced
to take up petty professions whose pay is even less than the minimum wage
criteria set by the state of Pakistan and the World Bank. Around 30% of the
population of Pakistan lives below the poverty line, but Madrasah graduates
having a large number of dependent on them — due to large family sizes, live
far below the average of this poverty level. Analysis of the data indicated that
these professions include: madrasah teachers, imams, clerks at madrasahs,
writers in low-rated newspapers, small shopkeepers. Madrasah, apart from an
educational institution, is playing its social part as an orphanage and a shelter
house for poor, providing free meals, clothes and residence to all without
charging any fee. Despite such a philanthropist role in the society, it receives
no funding from the government of Pakistan and is totally relied on the charity
of the masses motivated by religious reasons. Researchers found out that a
large number of madrasah graduates join voluntary missionary organizations
and religious political parties. These organizations recruit people to propagate
the Islamic teachings both in Pakistan and in other countries. Researches
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also shows that few of the graduates indulge in militant organizations. Our
emotional attachment to our group memberships have implications for our
well-being and it enables us to distinguish our own group the in-group, from
out-groups, or other groups. The identity crisis theories suggest that such an
attitude towards a section of society marginalizes them. They tell that when
identities are blurred or motives are unclear, negative emotions may arise in
groups against the other groups creating an avoidance-oriented mindset. It is
implied that if this marginalization of graduates of madrasah continues in this
way, it will adversify the situation. More militancy and terrorist inclinations will
nurture in their minds against the society and the state. It is thus recommended
that either the systems of educations are unified this the high-school level in
the long run, or for an acute target, the madrasah boards must be included in
the mainstream occupational life. Government jobs must include madrasah
graduation in the eligibility section of their job advertisements.

Introduction

“Madrasah” an Arabic word translating to a place of learning has enjoyed as
being the only centralized system of education in the Islamic world comprising
both the secular and the religious education (Bhattacharya 2014). The 19th
century colonial rule bought with itself some very interesting challenges to
the Muslim societies which also had a trickledown effect on Madrasah as
it was the institute responsible for not only centrality of preservation and
development of knowledge but also were employed, other than mosques
and madrasahs, in the courts, civil bureaucracy, trade and in the offices of
kings and ministers according to their specialization and capabilities, which
played a central role to the Muslim societies raising questions as to the very
necessity of a religious section to the society and it’s a centralized role in all
matters of state and public (Zaman 1999). The British imperialism led to the
subjugation and oppression of existing institutions also affected the Madrasah
curriculum and the administration of that all-encompassing institute. They
intentionally deteriorated the financial, administrative and academic condition
of Madrasahs. Evidence suggests that in many places Madrasahs and their
books were burnt and at some places forcefully closed by the British authorities
(Leitner 2002). Many prominent Ulema, who were responsible for the war
of independence were killed. The graduates of Madrasahs were denied of
government jobs while on another hand the graduates of the British and other
modern educational institutes were encouraged and promoted. This led to a
slow decay in Madrasah as a vital institution to play any role in the society.
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One of the major reasons for which Madrasahs came under the direct
onslaught of challenges was their rejection of newly emerging modern
ideologies and systems which would eventually lead to a perception of
rejecting modernization and alienation, consequently, producing extremism
(Sajjad 2009). Muslim societies became polarized between madrasah educated
Molvis (the graduates of madrasahs) and the economically prosperous,
University educated graduates. Due to the discontinuation of educational
funds for Madrasahs by the government, madrasahs still operated on private
charity (Moosa 2015).

The post 9/11 world found an even increasing attention towards the
madrasahs, in both international media and academic literature. This resulted
in calls for regulations and reforms in the Madrasahs from the western world
and also from the reformist sections of Pakistani society, of which the first
step was the Pakistani Madrasas Education Ordinance accepted on August
18, 2001 (Igbal and Raza 2015). However the data on the allegations on
Madrasah’s role with terrorism is quite conflicting, where a group of scholars
assert to the fact that these institutions are in fact nurseries of terrorism and
originators of terroristic ideologies and hence have no role to play in the
modern secularized democratic societies (Haqqani 2002), however, another
group of scholars challenge the above mentioned notion indicating that the
major operations of terrorist activities were carried out or masterminded by
people who were graduates of secular universities rather than madrasahs and
that madrasahs have always played the role of promoting peace, looking
after orphans, and most importantly providing literacy to those who cannot
afford regular education in schools, colleges, etc. (Butt 2012). Investigative
reports such as NBR project report prepared by Mushtaq Ahmed (2009) the
curriculum of Madrassah is “entirely devoid of political content” and has no
such stimuli that creates any political hate towards US or the West. Albeit the
diversification of data the problem still is indicated as persistent that a rift
exists between those educated under the secular systems and those graduated
from religious seminaries (Sajjad 2009).

A reformist-based approach filled with suggestions and recommendations
to the registrations, enrollment and revision of syllabi is quite consistent
throughout literature which stands on the stance that the change should
occur within the Madrasah alone (Igbal and Raza, 2015). The reform in the
madrasah curriculum has not been possible for many reasons. The modernists
and the Pakistani government lay the blame on the traditional Ulema authority
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for their rigid stance and conservative position towards reform. On the other
hand, the traditional authorities claim that all such proposals for reform were
made in haste and by people who didn’t have any knowledge of traditional
syllabi of the Madrassahs (Ahmed 2009).

Another approach to the problem less explored is that proposed in
accordance with Social Identity Theory proposed by Tajfel and Turner (1979)
which indicates the knowledge and emotional attachment to one’s group
memberships have implications for his well-being and behavior hence creating
a process of intergroup differentiation, in which one attempts to distinguish
his own group the in-group, from out-groups, or other groups to which he
does not belong. Jonas et al. (2014) suggested that when identity motives are
endangered, negative emotions may arise in groups against the other groups
such as an aversive state of anxious uncertainty or engagement in reactive
defense mechanism which creates an avoidance-oriented mindset.

The case of the Madrasah is very much similar to that of an identity loss
and an existential crisis. Since the advent of the first organized Madrasah that
was established in the city of Fas (Fez) in the ninth century by a woman (Igbal
and Raza 2015) it has played a central and pivotal role of not just educating
the masses but supporting the states by providing human resources to run the
statecraft machineries and the judiciary (Talbani 1996). Hence, functioning
alongside the ruling elite of the society as an integral part, the Madrasah also
played a vital role in legitimizing or delegitimizing the rulings of the legal
affairs of the state (Noor et. al. 2008). The arrival of the Colonial powers not
only just replaced the local governments but also introduced a concept of the
dichotomy of state and the church hence marginalizing the role of Madrasah as
secondary to none when even the education system was replaced in societies
with that of the colonials who sought to enlighten the life of their new subjects
considering it to be the “White man’s burden (Singer 2001).

The current study focuses on the activities or roles that graduates of
Madrasah are taking up and the roles they are acquiring as part of the societies.
We also studied regarding the income that they are able to generate and how
much content are they with the professional activities they are engaged in and
with the roles they have acquired as a part of the community.
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Methodology
Sample

The current study employed a snowball sampling of students who had
graduated from a recognized madrasah in the past two years or more. These
students acted as key informants for the researchers in acquiring information
about other students to get a more representative sample of the population
under study. As discussed, the Pakistani society mainly follows the pathways
of Sunni Islam hence only the Madrasah followed under the boards of Sunni
scholars were considered. In this study, hence Shia, and other minor sects
and their education systems were excluded due to problems of confidentiality
and lack of access, etc. Also, female graduate students were excluded due to
restrictions of Hijab in the Madrasah premises. A total of N=100 were selected
of which 56 were graduated from Wifaq al Madaris Al Arabiya (Deobandi) 32
from Tanzeem Al Madaris Arabiya (Barelwi) while 12 were from Wifaq Al
Madaris Salafiya (Ahl e Hadeeth).

Procedure

A semi-structured interview of the candidates participating in the study
was conducted by the authors. A specimen of the questions asked can be seen
in Appendix A, the semi-structured interview format helped in probing more
and more data from the participants and to ensure that all participants provide
the necessary data for the study.

Data Analysis

The collected interviews were transcribed from audio to verbatim in
English Language and cross-checked to ensure that nothing is missed or
misrepresented in the translations from the original verbatim. The transcribed
were than coded and data was assigned to categories in Microsoft Excel for
the further statistical analysis reported in the study.
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Results and Discussions
Table 1: Demographics of the Sample (N=100)

Board No of students
Wifaq ul Madaris al Arabiya (Deobandi) 56
Tanzeem ul Madaris al Arabiya (Barelwi) 32
Wifaq ul Madaris al Salafiya (Ahl ul Hadees) 12

The 100 students acted as key informants in the research and reported
about the professional activities of the students from their graduating classes
whom they were acquainted with or were in contact after completion of
studies. Hence a data of around 2400 students was collected from our sample
of 100 students.

Table 2: Professional activities of the graduate students (N=2400)

Profession No of Students Percentage

Teaching in a Madrasah 576 24%
Non-Teaching Job in a Madrasah 336 14%
Opened own Madrasah 96 4%
Leading Prayers at a mosque 480 20%
Khateeb at a Mosque 96 4%
Self-employed in small businesses 144 6%
Teaching in Primary schools 96 4%
;?I’thiiltll?:ees with Islamic Banks/Takaful 48 29
Specializatiqn in Islamic Sciences (Figh, 192 3%
Hadees, Maliat, Dawat wal Irshaad)

Journalism 72 3%
g}(l)]gt)mumg towards higher education (M.Phil./ 48 29
Involved with Tableeghi Jamaat 120 5%
Involved with Dawat e Islami 48 2%
Affiliated with political organizations 48 2%

The collected data on professional activities or involvements after
graduating from a Madrasah are limited only to the same circle of Madrasah
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education or in limited religious circles and are unable to provide any services
in major areas or walks of life. Although a little number of these graduates
permanently join the missionary organizations such as Tablighi Jamaat or
Dawat e Islami, more than half of the graduates go on a mission with them
for preaching faith at least once. Since Madrasahs cater a large number of
dropouts of schools and colleges who are unable to perform in the secular
education (Andrabi et. al. 2006), we got to know that those who are least
interested in education and intellectual interests during the years of study, they
are more prone to join the political parties and have an extremist attitude.

Table 3: Monthly income' of graduate students (N=2400)

No of graduate

Salary students Percentage
No Salary (Work%ng on Barter Salary in 60 259
Villages)
No Salary (Working iI.l returns for alms 96 49
from society)
5000-7000 156 6.5%
7500-8000 72 3%
8500-10,000 1080 45%
10,500-12000 336 14%
12,500-15,000 144 6%
15,500-18000 72 3%
18500-20,000 168 7%
20,500-22,000 96 4%
22,500-25,000 72 3%
25,000+ 48 2%

The data indicates clearly that most of the students of Madrasah are able
to earn a salary of around Rs. 10,000 which is far less than the salary of an
unskilled laborer according to the Pakistan Labor Laws which is set up to Rs.
15000 in the 2017-2018 budget (Sindhu 2017).

1 All incomes are measured in PKR (Pakistani Rupees)
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Conclusion and Recommendations

Enrollments in Madrasahs of Pakistan had declined till 1975 but from
that time the enrollments have been increased and are either still increasing or
remaining constant in different districts (Andrabi, Khwaja and Zajonc 2006).
It is also observed that the masses in Pakistani society prefer for their children
to attain both religious and secular education hence sending their children to
go to a Madrasah in the evening or arrange for a religious teacher to come and
give lessons at home (Hussain, et al 2014). Moreover, as observed by Zaman
(2010) that many attempts to reform Madrasahs have failed or at least in the
sense that no significant change was attained through the reforms of 2001,
2002 and 2005, etc.

On the basis of collected data, interviews and existing literature it is
recommended that a sense of identity and belongingness be developed in the
graduates of Madrasah towards the society by including them in the government
jobs as Pakistani government already declares equivalence of Master’s degree
to a graduate of Dars e Nizami. Furthermore, vocational trainings can be
conducted where they can provide their help as most Madrasah graduates from
rural areas return back to their own areas to establish madrasahs to provide
education to their local children. Such kinds of institutes can be formally given
the status of government schools and allocate the budget of education towards
them to provide for better facilities and provision of quality education for the
rural areas, which can help Pakistan in improving its already poor level of
literacy rates as compared to other countries in South Asia.
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Appendix A
Semi-Structured Interview Questions
. Which Madrasah did you graduate from?
. Which year did you graduate?
. How many students graduated along with you?

. With how many students do you have contact now?

1

2

3

4

5. How many of them are teaching in a Madrasah?

6. How many of them have opened their own Madrasah?

7. How many of them work in madrasah other than teaching?

8. How many of them have pursued higher specializations in Madrasahs?
9. How many of them are in mosques as Imams and Khateebs?

1

0.How many of them are in journalism?
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11.How many of them have their own business?
12.How many of them do school jobs?
13.How many of them pursued higher education in University?

14.How many of them work in Islamic banks and takaful (shariah-compliant insurance)
companies?

15.How many of them work with missionary organizations (e.g. Tableeghi Jamaat/ Dawat
e Islami)?

16.How many of them have joined political organizations?
17.What are their salaries?
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Oz
Dinf metinlere soru sorma ve muhtevay1 sorgulama, anlama odakli bir din
egitimi i¢in 6nemli etkenler arasinda yer almaktadir. Buna bagl olarak hangi
tiir sorularin kalict 6grenmeye imkan tanidiginin, hangilerinin ise anlamaya
katkisinin siirli oldugunun belirlenmesi gerekmektedir. Bir sosyal bilim dali
olan din egitiminde anlamin ag¢iga ¢ikarilmasi i¢in 6grencilerin bireysel yo-
rumlarina alan acacak sorularin islevsel olacagi sylenebilir. Bu sorular ise
daha ziyade agik uglu sorular olup &grencilerin yorumlama ve degerlendirme
yapmalarina firsat sunan ist diizey biligsel sorulardir. Bununla birlikte 6gren-
ciler Kur’an metniyle en saglikl iletisimi ona yoneltecekleri baglamsal ve

varolugsal sorular sayesinde kurabilirler.

Anahtar Kelimeler: Anlama, Din Egitimi, Dogru Soru, Dinf Metin

An Understanding Focused Method in Communication with Religious
Texts: Asking Question and Reaching “Right” Questions

Abstract

One of the primary goals of Religious Education is to make students come
together with Qur’an text and religious content seamlessly. In order to reach
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this goal, religious educators usually support students to have the knowledge
of the text and sometimes students only memorize the content. But although
“knowing” and “memorizing” stages are important for educational processes,
they are not functional enough in the long term. For providing a permanent
learning, students should also “understand” the text. Besides, students cannot
create their own ideas and interpretations by the ways of knowing and
memorizing. Because they can achieve to make their “own” senses only by
their understanding. For these reasons, setting “understanding” as a goal for
RE and defining the bases of an “understanding focused religious education”
are an important responsibility of all.

There are lots of bases for understanding focused religious education.
One of them is “asking question”. Asking question to the religious texts and
questioning the content have crucial effects for understanding processes due to
their role of being a chance for having a dialogue with the text and its author.
Therefore, it is necessary to determine which types of questions are useful
for permanent learning and which types of contributions to understanding are
limited. In Religious Education which is a social discipline, in order to reveal
the meaning, the questions that are convenient to open a field for individual
interpretations of the students can be functional. These questions are mostly
open-ended questions and high level cognitive questions offering students an
opportunity for their own evaluations. However, students can establish the
healthiest communication with Qur’an text and religious content through
contextual and existential questions that they will pose to them.

Keywords: Understanding, Religious Education, Right Questions,
Religious Text

Summary

Students get in touch with religious texts by some different ways of
learning. The most known and preferred ones of these ways are “memorizing”,
“knowing” and ‘“understanding”. From these options, students usually
prefer memorizing and knowing the content and they generally disregard
the understanding. Because this act is more complicated and needs more
cognitive and intellectual efforts than others. At that point activating higher
ordered thinking skills can help students pass over this complexity. These
skills are called like problem solving, decision making, solution creating,
creative, critical and reflective thinking and so on. Therefore the skills that
are emphasized here need professional supports in learning environments.
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For these reasons, we -as religious educators- should support students about
using their higher ordered thinking skills in order to make them realize the
understanding. This is so significant because with the help of this support
students can have the opportunity of “learning to learn” and “thinking about
thinking”.

There is also another cognitive skill that can be functional for reaching
the reasonable meaning in the text: asking question. Asking question is a style
of communicating with the text and has a distinguishing role for analyzing the
textual meaning. Because by asking questions the reader can have the chance
of following the author’s ideas and explore his/her intention. Students are
capable of running questions to the serve of understanding for profane texts.
But when it comes to religious texts, although the important role of questions
in defining the context and exploring the meaning, students usually hesitate
to ask questions. In fact, this hesitation takes its source from their ways of
thinking, in other words their habits of minds. According to them, if questioning
processes cannot be controlled, it can “damage” the “holiness” of the text.
Because of this possibility, they don’t want to leave their “cognitive confort
zones” and take any risks about their “beliefs”. Although this protectionist
attitude of the students is admirable, it cannot provide a healthy ground for
their dialogue with the text in a long term. Because if they don’t ask any
questions to the text and accept the “previous” one’s inference and “other”
one’s meanings, they can only gain some limited understanding. Furthermore,
this limited understanding is not theirs’; it is the other's understanding. And
this is not only today’s understanding, but also it is of past or yesterday. For
these reasons encouraging students for asking questions to the religious texts
and fostering them questioning the knowledge are standing in front of us as a
crucial task.

The significance of asking questions for understanding necessitates
focusing on different categories of questions. There are many types of
questions in educational sciences literature. Most of them rest on the cognitive
taxonomy of Bloom and the revised version of it. If we determine and analyze
these types, we can evaluate the situation of questions in Religious Education.
Are these known question categories compatible with the needs of RE? Should
we look for some new categories for religious texts? According to relevant
researches, the questions can be classified as low level questions and high level
questions. Low level questions such as right or wrong questions, yes or no
questions, memory questions and literal questions are close ended questions
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and canalize thoughts of the students to designated answers. So these kinds
of questions can be functional for the steps of knowing and memorizing but
can only give a restricted contribution to understanding. Understanding can
be constructed by open ended questions like high level questions. High level
questions have lots of answer choices and with these choices; they can form a
basis to students for their own reasoning and evaluations. Inferential questions,
Meta cognitive questions, Interpretive questions and Reflective questions are
examples of high level questions. Students can pass through the text by using
these questions and can learn to orient their mind in multiple paths. They can
also manage their thinking schemas with this orientation.

In an understanding focused religious education, we can benefit from
high level question categories for reaching authentic meanings. But all of
these categories focus on the cognitive aspects of students and pay insufficient
attention to their affective skills. However; understanding occurs with the
togetherness of both cognitive and affective skills of human. Because we
understand the text or the object with all of our humanistic aspects with all
of our existence. Moreover; understanding is something totally existentialist.
In addition to this, religious texts cannot be understood only in a mechanic
way. They have lots of answers to the existential questions of human being
within them. So, I can suggest existential questions as a new kind of category
to the field of RE. On the other hand, religious texts are also waiting for new
explorations about their messages for today’s livings. These messages can
be find out by the help of contextual questions. Contextual questions which
are my second suggestion in the scope of this study are; Who, What, When,
Where, Why, How? questions that can help students to study the context and
discover hidden message from the text.

Giris

Ogrenci ve dini muhteva bulusmalarmin niteligi ve bu bulusmalarin nasil
gerceklestigi din egitiminin 6nemli konu bagliklar1 arasinda yer almaktadir.
Farkli yollarla meydana gelen bu bulugmalarin bazilari 6grencilerin muhteva-
ya dair kendilerine sunulan kaynaklardan bilgi edinmeleri, bazilar1 ise 6gren-
cilerin s6z konusu bilgileri ezberlemeleri suretiyle gerceklesmektedir. Ancak
bilgi edinme ve ezberleme asamalar1 6grencilerin bilgiye ulagmalari i¢in uy-
gun birer yol olmakla birlikte onlarin bu bilgiyi kendilerine ait kilmalar1 ve
6grenmeyi kalici hale getirmeleri icin yeterli degildir. Zira kalict 6grenmenin
yolu muhtevay1 anlamaktan gecmekte; ancak bilme ve ezberleme siire¢leri her
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kosulda anlama ile sonu¢clanmamaktadir. Bu nedenle 6grenme ortamlarinda
ezberleme ve bilmeye ilave olarak “anlama”nin da gerceklesmesini hedefle-
mek, 6nemli bir ihtiyagctir.

Bilme ve ezberleme eylemlerinin her kosulda anlama ile sonuclanma-
masinin temel nedeni, anlamanin mahiyetce ezberleme ve bilmeye gore daha
girift bir yapiya sahip olmasidir. Bu girift yapiya bagh olarak anlama edimi,
derinlikli bir zihinsel yogunlagma ve caba gerektirmektedir (Zengin 2018:
21). Bununla birlikte 6grencinin bir metni anladiginin iddia edilebilmesi icin
onun metindeki pasajlart yahut metin yazarinin goriislerini aynisiyla veya
benzer ifadelerle tekrar etmesi yeterli degildir. Bu noktada asil olan pasajda-
ki ifadelerin 6grenci i¢in ne anlama geldiginin, onun diinyasindaki karsiligi-
nin kesfedilmesidir. Bu kesif ise 6grencilerin son donemde egitim bilimleri
arastirmalarinda siklikla vurgusu yapilan iist diizey diistinme becerilerinden
faydalanmalar1 ile miimkiindiir. Literatiirde problem ¢6zme, karar verme,
goriis gelistirme, ¢oziim liretme, yaratict diisiinme, elestirel diisiinme, strate-
jik diistinme, yansitici diisiinme gibi kavramsallagtirmalarla kendilerine yer
bulan bu beceriler, 6grencilerin anlama ve yorumlama faaliyetlerine destek
olmak icin ise kosulmasi gereken beceriler arasindadir. Ogrenciler yaratilis-
tan egilimlerine sahip olduklar1 bu beceriler ile farkli bakis agilarii kegfe-
debilmekte, akil yiirtitebilmekte, argliman tiretebilmekte, sorgulama, arastirip
sorusturma, gozlemleme ve karsilastirma yapabilmekte, baglantilar kurarak
karigikligin kaynagini bulabilmekte ve sakli varsayimlari tanimlayabilmekte-
dirler (Brookhart 2010:6, Zohar 2004:1-2). Bunlara ilave olarak onlar, metne
dair saglikli bir anlama gerceklestirmelerinde 6nemli rolii olan potansiyel bir
beceriye daha sahiptirler. Insanin 6nemli diisiinsel yetilerden olan bu beceri,
ona metinle kuracag iletisimi saglikli bir zemine tagima imkan1 sunan soru
sorma becerisidir.

Bu makalede soru sorma becerisinin anlama ile olan iligkisi ele alinmustir.
Bunun icin ilk etapta egitim bilimi kaynaklarindan “soru sorma” ve “dog-
ru soru” kavramlariyla ilgili bir literatiir taramas1 yapilmustir. Ikinci olarak
elde edilen bulgular tasnif edilmis ve bu tasnif sonucunda ortaya ¢ikan farkl
soru tiirleri/kategorileri tizerinde durulmustur. Ugiincii asamada “dogru soru”
kavrami aciklanmig, anlamaya soru sormaktan ziyade dogru sorular1 sorma-
nin yardimcei olacagi vurgulanmistir. Son tahlilde mevcut soru tiirlerinin dint
metinleri anlamada ise kosulup kosulamayacagi, baska bir deyisle din egitimi
alaninin farkli soru tiirlerine ihtiya¢ duyup duymayacagi tartisilmistir. Bu tar-
tismalardan hareketle makalenin sonug¢ kisminda alandaki mevcut soru tiirleri-
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ne ilave olarak din egitimi alani i¢in iki yeni soru kategorisi 6nerilmistir. Alan
uzmanlarinin dikkatlerine sunulan bu kategorilerin dinf metinlerdeki anlami
kesfetme siirecinde ise yarayacak “dogru soru”lar arasinda yer alabilecegi
vurgulanmigtir. Calisma esnasinda literatiir taranirken betimleyici, bulgular
degerlendirilirken ise yorumlayici bir yaklasim benimsenmistir.

Neden “Soru Sorma” ?

Dini metinlerin anlagilmasi i¢in soru sormanin geregini ortaya koymak
onemli bir ihtiyactir. Zira bu caba s6z konusu zaruretin farkli vesilelerle 6g-
rencilerin ve egitimcilerin glindemlerinde yer etmesi i¢in bir vesile olacaktir.
Bu durum, anlama odakl1 bir din egitiminin saglam temeller lizerine bina edil-
mesine de olanak saglayacaktir. Zira 6grenciler cogunlukla diger metinlere
yaklastiklar1 zihin konforuyla Kur’an metnine ve dinf muhtevaya yaklagama-
maktadirlar. Onlar dinsel metinler s6z konusu oldugu zaman, akillarina gelen
sorularla bu metinlerin arasina asilmasit pek ¢ok zaman miimkiin olmayan bir
mesafe koymakta bunun sonucu olarak da metinle iletisimlerine bilinen yon-
temler tizerinden devam etmektedirler. Bu durum genellikle Kur’an metni s6z
konusu iken kargimiza ¢ikmakta, bununla birlikte yaygin olarak otorite kay-
nagi gortilen diger dinf metinler icin de gecerli olabilmektedir. Sadece dogru
yonlendirmeler yardimiyla ortadan kaldirilabilecek olan bu mesafenin kanaa-
timizce iki temel nedeni vardir. Bu nedenlerin ilki, 6grencilerin dinf metinler
s6z konusu oldugunda devreye soktuklar1 korumaci refleksleridir. Ogrenciler
anlama stirecinde metnin mahiyetine, metinle aralarindaki zamansal uzakli-
ga ve anlamanin tabiatina bagh olarak zihinsel bir gerilim yasamaktadirlar.
Bu gerilimin tabiiliginin farkinda olamadiklar1 i¢in de yasadiklar1 diisiinsel
savrulmalarin metne zarar verebilecegine dair bir endiseye kapilmaktadirlar.
Bu endiseye bagli olarak 6grenciler metne yoneltilen yeni yorum ve sorular
karsisinda savunmaya gecmekte, tabir yerindeyse onu korumaya almaktadir-
lar. Zaten gidis gelisli ve karmasik olan anlama siirecini sorularin etkisiyle
daha da i¢inden cikilmaz bir hale getirmek ve mevcut gerilimi artirmak yeri-
ne, “belirlenmis” dogrular1 ve “bagkalarina ait kabuller”i 6grenmeyi tercih et-
mektedirler. Bu anlamda onlar, kendi giivenli bolgelerini terk etmeyerek soru
sormak suretiyle giin yiiziine ¢ikacak olan yeni imkén ve ihtimalleri, bilginin
pasif birer alicist olduklar1 duragan ve risksiz bir iliskiye feda etmektedirler.

Ogrencilerin dini metinleri sorgulamaya olan ihtiyatli ve mesafeli tavir-
larmin bir diger nedeni ise onlarin soru sormanin anlama siirecinde ne tiir bir
islevsellige sahip olduguna dair yeterince bilgi sahibi olmamalaridir. Buna
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bagli olarak 6grencilerin saglikli bir anlama gergeklestirebilmeleri i¢in an-
lamaya yol acacak becerilere dair de bilgilendirilmeleri gerekmektedir. Bu
becerilerden birisi de yukarida deginildigi lizere metne soru sorma ve muh-
tevay1 sorgulama becerisidir. Bu beceriye iligkin sahip olacaklari farkindalik
ile 6grenciler, dinT metin lizerinde kafa yorma ve metne soru sorma cesare-
tinde bulunabilecek, boylelikle kendileri tarafindan yapilandirilmig bilgilere
ve kendilerine ait kanaatlere ulasma imkanina sahip olacaklardir. Bu anlam-
da calismamizin problemini “Anlami agiga c¢ikarma yontindeki islevselligi-
ne ragmen soru sorma becerisinin dinf metinleri yorumlamada sinirli olarak
kullanilmas1” seklinde belirlemek miimkiindiir. Bu noktada dinf metinlerden
kastimiz bagta Kur’an metni olmak tizere din{ icerikli biitlin metinlerdir.

Yukarida ele alinan nedenlerden hareketle bu makalede anlama odakli
bir din egitiminde soru sormanin 6nemine deginmek ve anlami aciga cikar-
mada soru sormanin roliinti ortaya koymak hedeflenmistir. Bu noktada 6n-
celikle yapilmak istenen Kur’an’1 ve dini muhtevay1 anlamak icin ¢abalayan
zihinleri ve metinle diyalog halinde olan grencileri soru sormanin anlamaya
sunacag1 muhtemel katkilar tizerinde diisinmeye davet etmektir. Ikinci olarak
din egitimi ¢aligmalar: icin Kur’an metni basta olmak tizere dini metinlere
soru sormanin imkanini ortaya koymak ve dahast bunun geregini vurgulamak
amacglanmistir. Son olarak ise egitim literatiiriinde yer alan soru sorma strate-
jilerinin din egitimi faaliyetleri i¢in de gecerli olup olamayacagini, bu yoniiyle
din egitimi biliminin farkli soru tiirlerine ihtiya¢ duyup duymadigini aragtir-
mak hedeflenmistir. Bu anlamda makale kapsaminda cevaplanmay1 bekleyen
anahtar sorular sunlardir:

Dinf metinlere ne tiir sorular yoneltmek anlama odaklt bir din egitimi
stirecine katki saglayabilir?

Dinf metinlere yoneltilen sorular arasindan hangileri “dogru soru” kate-
gorisinde yer alabilir?

Metindeki Anlam Soru Sorarak Insa Etmek

Metne sorular sormak ve metin aracilifiyla ulasilan bilgiyi sorgulamak
anlamaya dogrudan hizmet eden unsurlar arasindadir. Bu husus pek ¢ok yo-
rum bilimcinin ve egitim bilimcinin {izerinde hem fikir oldugu bir husustur
(Conklin 2007: 46; Gadamer 2008: 152). Zira soru sorma, Gadamer’in de
vurguladig: gibi metin yazariyla diyaloga girme ve bu diyalogu siirdlirme sa-
natidir (Gadamer 2008: 146). Sorular 15181nda meydana gelen bu diyalog, ikili
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diyalektik bir iligkiyi dogurmakta ve boylelikle sorularin sahibi olan 6gren-
ci, metindeki sakli anlami kegfetme, yanlig anlamalarin 6niine gegme, yorum
inisiyatifini elinde bulundurma ve pek cok bakis acisiyla metne hakim olma
gibi imkanlar elde etmektedir. A¢ik bir anlayisa, uygun bir bilgiye ve hikmete
ulasmanin yolu da yine soru sormaktan gecmektedir (Nadler vd. 2004: 19).
Buna bagh olarak 6gretmenlerin anlam olusturma siirecinde olan dgrencilere
isabetli sorular sorarak onlari diigiince alaninin zorlu kosullariyla kars: karsi-
ya getirmeleri gerekmektedir. Ogretmenlerin bu noktada 6grencileri cogun-
lukla “ne?” sorusunun gélgesinde kalan “nasil?” ve “neden?” gibi sorularin
cevaplarint aramaya tegvik etmeleri ve onlar1 daha kompleks diisiinmeye yon-
lendirmeleri beklenmektedir. Zira “ne?” sorusunun yalinligi karsisinda “ne-
den?” sorusu zihindeki bilgiler arasinda baglanti kurmaya ve sebep-sonuclar
lizerinde diisiinmeye yardimc1 olmakta, “nasil?” sorusu ise sentez yapabilme
ve problem ¢6zme gibi daha iist diizey diislinsel becerileri desteklemektedir
(Conklin 2007: 47).

Her ne kadar soru sormak anlama siirecine yon veren 6nemli bir etken/
arag olsa da; anlama ulagtiracak olan isabetli sorulart bulmak zannedildigi ka-
dar kolay degildir. Hatta Gadamer’e gdre cogu zaman sadece soru sormak
dahi cevaba ulagmaktan daha mesakkatlidir (Gadamer 2008: 142). Bu nedenle
anlami inga etme stirecinde 6grenci pek ¢ok zaman soru sorma becerisini ken-
di kendisine giin yiiziine ¢ikaramamakta, bu hususta 6gretmenin egitsel deste-
gine ihtiyac duymaktadir. Ogrenci, ancak bu destek sayesinde metindeki anla-
min metne farkli sorular sormak suretiyle desifre edilebilecegini fark edecek
ve onun i¢in “soru sormak” artik anlamaya ulasmada makul yollardan birisi
olarak kabul gorecektir. Bu noktada anlama odakli bir egitim i¢in 6grencilerin
soru sorma yollarin1 6grenmeleri ve soru sorma gibi (st diizey bir beceriye
sahip olduklarimi fark etmeleri gerekmektedir. Ancak dgrencilerin bu farkin-
dalikla yetinmeyerek anlama ulagmak icin bizatihi kendilerinin de soru sorma
yolunda denemeler yapmalar1 gerekmektedir. Zira zihinsel aktiviteler sade-
ce gorerek 6grenilmesi giic aktivitelerdir. Zihinsel aktiviteler de tipki fiziksel
aktiviteler gibi ancak pratikle/yaparak 6grenilmektedir. Bu nedenle zihinsel
islemleri siirdiirebilmek i¢in zihni stirekli belirli sorular 1s181nda isletmek ge-
rekmektedir (Browne vd. 2007: 12). Bu anlamda dogru sorular1 bulmak metne
ard1 arkasi kesilmeyen bir silsile halinde soru sormaktan gegmektedir. Metinle
ve anlamanin nesnesi olan konuyla iligkili olmast beklenen bu sorular sonu-
cunda, 6grenciler bir bilgi y1§miyla kars: karsiya kalmaktadirlar. Ogrencilerin
bu bilgiler arasindan hangilerini 6zlimseyip hangilerini reddedeceklerine de
yine kendilerinin karar vermeleri beklenir ki bu da ancak onlarin soru sorma
stireglerini isletmeleri ile miimkiin olabilir (Browne vd. 2007: 4).
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Soru Tiirleri

Soru sorma becerisinin anlami aciga ¢ikarma yontindeki islevselligi bu
beceriyi destekleyen soru cesitleri ilizerinde 6zel olarak durmayi gerektirmek-
tedir. Alan yazininda soru sorma becerilerine ve tiirlerine dair bircok calisma
mevcuttur. Bu calismalar cogunlukla Benjamin Bloom’un egitim alaninda ka-
bul goren ve tizerinde farkli aragtirmalar yapilmis olan biligsel alan taksono-
misine dayanmaktadir. S6z konusu calismalarda taksonomide yer alan “Bilgi,
Kavrama, Uygulama, Analiz, Sentez, Degerlendirme” (Bloom 1956: 18) ba-
samaklar1 uygun soru tiirleriyle eslestirilmis, hangi kategoride yer alan soru-
larin ne tiir bir iist diizey diislinmeye imkan taniyacagi lizerinde durulmustur.
Bununla birlikte bu baslikta detaylariyla ele alinacagi gibi bazi arastirmalarda
taksonominin revize edilmis hali de soru sorma becerileriyle iligkisi bagla-
minda yorumlanmistir. Bu yorumlar1 degerlendirebilmek ve ulasilan sonuc-
larin dini metin yorumunda ise kosulup kosulamayacagini sorgulamak igin,
oncelikle literatiirde yer alan soru ¢esitleri tizerinde durmak gerekmektedir.
Ancak buna gegmeden 6nce niteligi ve tiirli ne olursa olsun soru sorarken nasil
bir egitsel dongii icerisinde hareket etmek gerektigi lizerinde kisaca durmakta
fayda vardir.

Ogrenme ortaminda 6gretmenin yonettigi soru sorma ve yanit alma si-
recleri dairesel bir dongii igerisinde gergeklesmektedir. Saglikli bir soru sorma
dongiistinde ise basamaklar 6ncelikle sorularin planlanmasi ile baglamalidir.
Zira planlanmamis sorularla egitimsel hedeflere ulasmak giictiir. Ikinci asa-
mada G6grenciye uygun sorular yoneltilmekte iken tliglincli agama tamamen
ogrencinin kendisine yoneltilen sorular tizerinde diisiinmesine ayrilmalidir.
Bu noktada 6grenciler, -sorunun tiiriine ve konu icerigine gore degismekle
birlikte- makul bir bekleme stiresine ihtiya¢ duymaktadirlar. Bu makul siire
gectikten sonra 6grencinin soruya verdigi cevaplar kayit altina alinmali ve ta-
kip eden asamada 6gretmen 6grencinin verdigi cevabi degerlendirmelidir. Ar-
dindan 6grenciye kendi cevabina yapilan degerlendirme tizerinde diistinmesi
icin yine yeterli bir miktar daha zaman taninmalidir. Son tahlilde takip eden
yeni sorularla soru déngiisii bir kez daha yeniden baglatilmalidir (Fusco 2012:
11-13). Soru sorma faaliyetlerinde ortaya c¢ikan bu bitimsiz dongti, esasinda
anlamanin da sonsuz ve dogurgan bir daire icerisinde gerceklesmesinden kay-
naklanmaktadir.

Egitim bilimleri alaninda 6grencinin yukarida so6zii edilen soru dongiisii
esnasinda karsilagtig1 bazi soru tiirlerinden bahsedilmektedir. Bu tiirler 6g-
rencilerin zihinsel siireclerini yonlendirmeleri ve makul anlamalara zemin
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olusturmalar1 nedeniyle bazi aragtirmacilar tarafindan miistakil ¢aligmalarin
konusu yapilmistir. Bu isimlerden ilki Esther Fusco’dur. Fusco 6grenme or-
tamlarinda ise kosulacak olan sorular1 6grencinin harcayacagi zihinsel ¢cabaya
gore konum alan belirli bir hiyerarsiye gore tasnif etmistir. Fusco’nun tasnifi-
ne gore sorular literal, ¢cikarimsal ve tistbiligsel olmak tizere {i¢ ana grupta yer
almaktadir. Bu gruplamaya gore literal sorular yalnizca tek bir dogru cevabi
olan sorulardir. Bu 6zelliklerine baglh olarak bu sorular kapalit sorular yahut
kapali uclu sorular olarak da nitelendirilmiglerdir. Baz1 egitimcilerin evet-ha-
yir sorulart (Browne vd. 2007: 182), dogru-yanlis sorulart (Pagliaro 2017: 13)
yahut hafiza sorulari (Shaunessy 2005: 24) olarak niteledigi sorular da yine
bu gruba dahildir. Bu sorular ¢oklu ve alternatifli diiglinmenin yolunu agmadi-
&1, yalnizca dikatomik yani ikili dlisiinmeyi (Browne vd. 2007: 182) besledigi
ve ancak bilgiyi animsama asamasina karsilik geldigi icin alt diizey sorular
siifinda yer almaktadir. Alt diizey sorular arasinda yer alabilecek bir diger
tiir ise kilavuzlayici sorulardir. Kilavuzlayici sorular 6gretmenin ¢ogunlukla
“evet, dogru” gibi yanitlar araciligiyla 6grencilerinden sadece onay bekledi-
&1, bu anlamda cevaplarini ve ipuclarint kendi icerisinde saklayan sorulardir.
Ogrencileri belirli diisiince kaliplari ile akil yiiriitmeye zorlayan bu sorularin
onlarin bagimsiz diistinmelerine imkan tanimadigi ve bu nedenle anlama egi-
timine katkisinin sinirlt olacagi sdylenebilir (Pagliaro 2017: 21).

Fusco’nun hiyerarsisinde literal sorularin bir iist basamaginda yer alan
ctkarimsal sorular ise 6grencilerin cevaplarina ancak metne derinlemesine
niifuz etmek suretiyle ulasabilecekleri sorulardir. Ogretmenler bu tiir sorular
tercih etmekle 6grencileri metindeki bilgiyle birlikte, bu bilgi sayesinde ula-
sabilecekleri yan bilgileri ve mesajlari1 da aciga ¢ikarmaya tesvik etmektedir.
Bu tiir sorulara acgik uclu sorular (Bay 2011: 6) da denilmektedir. Zira bu
sorularin tek bir dogru cevabi yoktur ve bu sorular 6grencileri farkli zihin
islemlerini kullanarak pek cok alternatif cevap tizerinde diistinmeleri yoniinde
tesvik etmektedir. Bagka bir deyisle kapali sorular daha ziyade biligsel-hafiza
islemleri i¢in ve yakinsak diisiinme iglemleri i¢in kullanilmakta iken agik so-
rular daha 6ncelikle raksak diigtinme ve degerlendirici diistinme iglemleri icin
kullanilmaktadir (Blosser 2000: 4). Hiyerarsinin en list basamaginda yer alan
tistbilissel sorular ise 6grencileri kendi diistinmeleri ve 6grenmeleri tizerinde
yogunlagsmaya sevk eden sorulardir. Bu sorulart grenme ortaminda ise kosan
ogretmen esasinda 6grencilere kendi zihinsel siireglerinin ve 6grenmelerinin
sorumlulugunu almalar1 hususunda yardimci olmakta ve bunun geregine isa-
ret etmektedir (Fusco 2012: 16-18).
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Soru sormanin iist diizey diigiinme ile iligkisini ele alan bir diger isim ise
Wendy Conklin’dir. Conklin aragtirmalari sonucunda diigiinme siireclerine yén
veren dort farkli soru stratejisine ulagmistir. Conklin’e gore bu stratejilerin ilki
Bloom Taksonomisi’nin yenilenmis formatina dayanmaktadir (Conklin 2012:
19). Bu format Anderson ve Krathwohl tarafindan Bloom Taksonomisi’ni 21.
yy kazanimlartyla uyumlu hale getirmek maksadiyla hazirlanmigtir. Bu ¢alis-
malar sonucunda Bloom tarafindan 6nceleri “bilgi, kavrama, uygulama, ana-
liz, sentez, degerlendirme” seklinde belirlenmis olan biligsel alan basamaklari
“hatirlama, anlama, uygulama, analiz etme, degerlendirme, yaratma” seklinde
yenilenmistir (Krathwohl 2002: 215; Anderson 1999: 1; Yurdabakan 2012:
328). Conklin’e goére yenilenmis Bloom Taksonomisi egitim ortamlarinda
kullanilacak sorularin derecelerini belirleyebilmek adina uygun bir kaynak
gorliniimiindedir. Bu derecelerin saptanmasi i¢in ise yenilenmis taksonominin
ana ve alt bagliklar tizerinde kisaca durmakta fayda vardir.

Ogrencinin uzun siireli bellekten gerekli bilgileri aldig1 asama hatirla-
ma basamagina karsilik gelmekte olup bu basamak tanima ve animsama alt
basamaklarindan olugsmaktadir. Ikinci kademe 6grencinin anlama seviyesini
karsilamakta ve yorumlama, orneklendirme, siniflandirma, 6zetleme, anlam/
sonug¢ c¢ikarma, karsilagtirma ve aciklama siireclerinden olugmaktadir. Uygu-
lama alani ticlincli kademede yer almakta olup 6grencinin verili bir durumda
hangi yontemi ya da islemi kullanacagina karar verebildigi durumlari ifade
etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu kademe yiiriitme ve kullanma/uygulamaya
koyma alt kademelerinden olugmaktadir. Analiz basamagi ayristirma, orgiitle-
me ve dayandirma/atfetme basamaklarina ayrilmaktadir. Degerlendirme asa-
masi1 kontrol etme ve elestirmeyi gerektirmekte iken son asama olan yaratma
asamasinda ise olusturma, planlama ve iiretmeden bahsetmek miimkiindiir
(Anderson vd. 2001: 31). Egitim ortaminda kullanilacak sorular bu ana ve alt
basamaklardaki kazanimlara gore sekillenmektedir.

Conklin tasnifinin ikinci grubunda, soru sormaya iligkin analizleri so-
nucunda 8 farkli kazanim ortaya koyan Williams modeli yer almaktadur. Ile-
ri seviye zihinsel uygulamalar gerektiren (Blaz 2013: 65) bu model Frank
Williams tarafindan miifredati zenginlestirmek maksadiyla hazirlanmigtir.
Williams’in Yaratict Diisiinme Taksonomisi ya da Yaraticilik Degerlendirme
Paketi (Schurr 2000: 64) olarak da isimlendirilen bu modele gore soru sorma
becerisi 6grencilerin yaraticiligini artiracak 8 farkli kazanima destek olmak-
tadir. Williams bu kazanimlar1 “akicilik, esneklik, detaylandirma, 6zgiinliik,
merak, risk alma, karisiklik ve hayal etme” olarak belirlemistir. Ona gore 6g-
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renciler kargt karsiya geldikleri sorular yardimiyla pek cok goriis, cevap ve
secenek liretmeye baglamakta ve akici bir diigiince yapisina sahip olmaktadir-
lar. Bununla birlikte 6grenciler bu sayede daha esnek diistinebilmekte ve sahip
olduklar1 6nceki goriis ve diisiinceler iizerinde detayli bir analiz yapma firsati
bulabilmektedirler. Sorular ayrica 6grencinin 6zgiin degerlendirme ve yorum-
lara ulagsmasina aracilik etmektedir. Ogrencilerin merak duygusunu tetikleye-
rek onlar1 yeni 6grenmelere tesvik eden bu sorular ayni zamanda zihindeki
karigikliklar1 6nleyerek yapilandirilmamis olan bilgileri yapilandirmaya yar-
dimc1 olmaktadir. Son olarak 6gretimde sorulardan faydalanmak Ggrencinin
yeni imkanlar ve durumlar tizerinde hayal etme becerisini desteklemektedir
(Conklin 2007: 46-47).

Ogrenciyi farkli sorular 1s181nda etraflica diisiinmeye sevk eden bir di-
ger soru stratejisi ise Sokratik Metot’tur. Ogrenme ortaminda kuskuculugun
olumlu bir haslet olabilecegine ve bu hasletle gelecek muhtemel kazanimlara
dikkat ¢eken bu metot, acik uglu sorular esliginde yiiriitiilmektedir. Bu tiir so-
rulara cevap arayan 6grenciler i¢in 6grenme, hali hazirda bilinen gerceklerin
tekrarindan ziyade yeni goriis ve degerlerin aciga cikarilabilecegi bir firsa-
ta doniigmektedir. Metodun bu isimle anilmasiin nedeni ise Sokrat’in 6g-
rencileriyle gerceklestirdigi diyaloglarin temelinde onlari muhakemeye sevk
edecek sorularin yer almakta olusudur. Zira s6z konusu diyaloglarda egitim
ortamina 6grencilere yoneltilen anahtar sorular yon vermektedir. Bu sorular
ogrencileri bir bilinmezlige sevk etmekten ziyade onlarin neyi bilip neyi bil-
medikleri tizerine diigtinmeleri ve bilgiyi kendilerinin inga etmeleri amaciyla
sorulmaktadir (Kantarci 2013: 87-88; Aydin 2018: 3). Conklin siralamasinda
liclincli basamakta yer alan bu metotla amaclanan ise 6grencilerin elestirel
diistinme becerilerini gelistirmek ve onlara nasil soru sorulacagini modelle-
mektir (Conklin 2007: 48-49).

Conklin son asamada Norman L. Webb’e ait olan ve Bilginin Derinligi
olarak isimlendirilen bir soru stratejisinden bahsetmektedir (Conklin 2012:
19). Bu strateji cercevesinde Webb, zihinsel stirecleri 4 seviyede ele almak-
tadir. Webb’in; “animsama ve yeniden liretme, beceri ve kavramlarla calis-
ma, stratejik diisiinme ve derinlemesine/kapsamli diistinme” seklinde alana
kazandirdigr bu seviyeler (Sengiil vd. 2014: 97) Bloom Taksonomisi’ndeki
biligsel alanlarla benzerlik gostermektedir. Bu seviyeler ayni zamanda miifre-
datta yer alan konunun yahut metindeki mesajin anlagilabilmesi i¢in 6grenci-
ye sorulacak sorulara kilavuzluk etmesi beklenen seviyelerdir. Animsama ve
yeniden liretme seviyesi konulara iligkin kavramlarin ve 6zelliklerin bilindigi
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ve 6grencinin daha karmagik biligsel hedeflerle karsilasmadan bu bilmeyle ye-
tinebildigi bir seviyedir. Bu seviyede sorular dogrudan bilginin ne oldugu ile
ilgilidir. Beceriler ve kavramlar seviyesi 6grencinin 6gretmen tarafindan daha
ileri tahminlere zorlandig1, karsilastirma, nedenini ve nasil oldugunu acikla-
ma, smiflandirma, iligki kurma gibi zihinsel aktiviteleri gerceklestirdigi bir
seviyedir. Ogrenci bilginin nas:! kullanilacagini bu seviyede yer alan sorular
sayesinde fark etmektedir. Webb stratejik diistinme ile ise 6grencinin analiz
ve degerlendirmeler yaptigi, gercek bir problemin muhtemel sonuglarina dair
tahminler yiiriitebildigi, deliller tizerinde yorumlar yapabildigi, bunlardan ha-
reketle genellemeler yaparak yeni bilgiler tirettigi bir stireci kastetmektedir.
Bu seviyede 6grenci sorular 1s18inda bilgiyi neden baska bir sekilde degil de
bu sekilde kullandigin1 analiz etmektedir. Son seviye olan kapsamli diigtinme
agamasinda ise 6grenci sentez yapabilmekte ve derinlemesine diiglinebilmek-
tedir. Boylelikle kendi diistinme stirecinin idaresini kendisi yapabilmekte ve
tiim seviyelerin yonetimi 6grencinin kendisinde olmaktadir. Ustbiligsel alani
hatirlatan bu seviyede ise 6grenci eldeki bilgiyi baska tiirlii nasil kullanabile-
cegi tizerinde yogunlasabilecegiyle ilgili sorularla kargilasmaktadir.'

Yukarida ele alinan soru tiirlerine ilave olarak Shaunessy’in bes basa-
makli soru silsilesinden de bahsetmek miimkiindiir. Bu silsilenin ilk halka-
sinda ¢ikarim/anlam ¢ikarma sorulari yer almaktadir (Shaunessy 2005: 24).
Ikinci basamakta yorum sorulari, iiciincii basamakta aktarim sorulari, dor-
diincii basamakta hipoteze iliskin sorular son basamakta ise yansitict sorular
yer almaktadir. Bununla birlikte Parker’a ait olan “olgusal sorular, yorumla-
ma sorulart ve degerlendirme sorulari (Parker 1989: 192), Hunkins’in “alma,
cevap verme, degerlendirme, organize etme, bir degerle ya da degerler kar-
magastyla karakterize etme” ye iliskin sorulart (Hunkins 1976: 63-65,93 )
veya Blosser’1in yonetimsel sorulari da soru sorma literatiirtinde yer alan soru
tiirleri arasinda yer almaktadir. Bu tiirler icerisinde yonetimsel sorularin di-
gerleriyle mukayese edildiginde tist diizey zihinsel islemler gerektirmedigini,
Ogretmenin bu sorulardan siniftaki faaliyetlerin akisini kontrol etmek icin fay-
dalandigin s6ylemek miimkiindiir. Ogretmen yonetimsel sorulari daha ziyade
dagilan dikkatleri tekrar odaktaki konuya veya kendisine ¢evirme maksadiyla
ise kogmaktadir (Blosser 2000: 3).

Buraya kadar ele alinan soru tiirlerinin tamami kalic1 6grenmenin ve anla-
manin gerceklesmesinde belirli oranlarda etkilidir. Bu tiirler arasindan literal

1 Webb’s Depth of Knowledge Guide Career and Technical Education Definitions http://
www.aps.edu/sapr/documents/resources/ Webbs_DOK_Guide.pdf Erigim 15.10.2018.
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sorular, kapalt uglu sorular, evet-hayir sorulari, dogru-yanlis sorulari, hafiza
sorular1, kilavuzlayici sorular, yonetimsel sorular ve animsama ve yeniden
tiretme sorulari alt diizey sorular arasinda zikredilebilir. Bu tiir sorularin 6g-
rencileri konuya hazirlama, onlarin 6n 6grenmelerini, hazirbulunugluklarini
ve alt yapilarini saptama ve bdylelikle iist diizey sorularla ulagilacak bilgilere
saglikl1 bir zemin olusturma gibi gorevleri vardir. Ancak alt diizey sorular daha
ziyade bilme ve ezberleme agamalarina karsilik geldigi icin anlama egitimi
icin gerekli olmakla birlikte yeterli degildir. Bu noktada 6grenciyi anlamaya
ulagtiracak olan sorularin oncelikle tist diizey sorular oldugu sdylenebilir. Bu
sorular yukaridaki tasniflerde deginildigi gibi ¢ikarimsal sorular, yorumlama
sorulari, degerlendirme sorulari, agik uclu sorular, yansitict sorular, istbilig-
sel sorular ve benzerleridir. Ust diizey sorularin belirlenmesinde genellikle
Bloom’un Taksonomisi’nden faydalanildigi goriilmektedir (Biiytikalan 2002:
20). Alanda farkli soru stratejileri de mevcut olmakla birlikte bunlarin pek ¢o-
gunun ilhamin1 Bloom’un biligsel alan taksonomisinden ve onun yenilenmis
formatindan aldigini séylemek miimkiindiir.

Anlama Ulagsmada “Dogru” Sorular

Soru terminolojisinde yer alan “dogru soru” kavrami “makul, isabetli, uy-
gun, konuyla ilgili, iligkili” manalarinda kullanilmakta olup ekseriyetle “dog-
ru cevaba ulagtiracak olan soru” anlamina gelmektedir. S6z gelimi bir metni
ya da muhtevayi analiz ederken; “Konu ve sonu¢ nedir? Hangi kavramlar ve
deyimler belirsizdir? Sebepler nelerdir? Deger catismasi s6z konusu mudur?
Tanimlayici varsayimlar nelerdir? Deliller ne kadar kuvvetlidir? Akil yiirtit-
mede yanlis kanilar var midir? Rakip/alternatif sebepler nelerdir? Istatistikler
yanltict midir? Hangi 6nemli bilgi dahil edilmemistir? Hangi makul sonuglar
miimkiindiir?” gibi sorular (Browne vd. 2007: 193-194) dogru soru ornekleri
arasinda yer almaktadir. Bu makalede ise benzer anlamlari da ihtiva etmekle
birlikte dogru soru, dogrudan anlamaya hizmet eden sorular1 kastetmek mak-
sadiyla kullanilmaktadir.

Dogru sorulart bulmak ve bu yolla dogru cevaplara ulagsmak, tizerinde
caligilan akademik sahanin mahiyetine gore degisiklik arz etmektedir. Orne-
gin fen bilimleri alaninda “dogru sorular”1 sormak ve buna karsilik “dogru
cevap’lara ulasmak miimkiin olabilmektedir. Zira bu alanlardaki anlama daha
teknik ve mekanik bir anlama olup egitim ortamini ve anlama siire¢lerini girdi
ve ciktilar ekseninde kontrol etmek olasidir. Sosyal bilimler alaninda ise muh-
teva daha ziyade insanla, toplumla ve tarihle iligkili oldugundan anlamay et-
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kileyen pek ¢cok parametre vardir. Buna bagli olarak sosyal branglarda “dogru
sorular”1 bulmak miimkiin olsa bile “dogru cevap”lara ulagsmak her kosulda
miimkiin olamamaktadir. Bu anlamda sosyal bilimlerin konusu, ancak dog-
ru sorular yardimiyla ulagilacak olan “daha iyi” veya “daha makul” cevaplar
olabilir. Bu noktada sosyal bilimlerin, Kartezyen diisiinme seklinden uzak bir
pozisyon alarak ¢cok yonlii okumaya ve alternatifli diistinmeye imkan taniya-
cak diisiince yollarina yogunlagsmasi beklenmektedir (Browne vd. 2007: 7-8).
Zira Kartezyen felsefede akil yiiriitme tavri indirgemeci ve rasyonalisttir. Bu
tavra bagli olarak her bir problemin/sorunun birbirine benzedigi ve boylece
¢Oziimlerin ve cevaplarin da birbirine benzemesi gerektigi yoniinde yanlis bir
alg1 hakimdir (Nadler vd. 2004: 4). Bu tavir bireyin 6zgiinliigii ile sorularin
ve olaylarin biricikligini hesaba katmadig: icin indirgemeci sonuglara neden
olmaktadir. Oysa sosyal bilimler alami tikel durumlarin 6zelligini muhafaza
etmek ve bu durumlara gore sorular tiretmek durumundadir. Zira sosyal bilim-
ler, rasyonel, analitik ve nesnel bilgi arayisinda degildir. Aksine bu bilim dali
daha biitiinsel ve genis bir bakis acisinin pesindedir. Bu noktada “biitiinsel”
bir bakis acisinin nasil olacagi ise izaha muhtagtir.

Biitiinsel diistinme Nadler ve Chandon’a gore her bir problemi miinferit
olarak dikkate almay1 gerektirmektedir. Bu diistinme seklinde soru ve sorunlar
genis bir baglamda ele alinmaktadir. Biitiinsel diigtiniirler problemli bir durum
tizerinde kafa yorarken ¢oklu zihin durumlarini devreye sokmaktadirlar. Onlar
durumun rasyonel analizi kadar kendi sezgilerini de kullanmaya egilimlidirler.
Bir probleme ¢6ziim ararken ulagilan sabit verilerle birlikte sahislarin duygu
ve inanglarini da hesaba katmaktadirlar. Olgu ve olaylari sadece siyah veya be-
yaz olarak nitelendirmezler, olas1 ihtimallere aciktirlar. Bu ihtimalli diigtinme
biitiinsel distintirlerin kendi yorumlari i¢in de gegerlidir. Biittinselciler, kendi
yorumlari lizerinde degerlendirmeler yaparak yeni gériislerle kendi 6nerilerini
kolaylikla birlestirebilirler. Biitiinsel diistinme ¢6ziime yonelik fikirleri diger
pek cok sistemle iligkili olan bir baglam icerisinde gézlemleme yetenegine sa-
hip olmay1 gerektirmektedir. Son olarak biitiinsel diistinme “problem ¢6zme-
den” ziyade “¢6zlim liretme” odaklidir (Nadler vd. 2004: 12-13). Asagida yer
alan tablo ile biitiinsel ¢6ziim liretme siireclerinin indirgemeci problem ¢6zme
stireclerinden ayrildigi noktalar1 gézlemlemek miimkiin olabilir.
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Tablo 1. Biitiinsel ve indirgemeci Yaklagimlarin Karsilastirilmasi

(Nadler vd. 2004: 15)

Biitiinsel Coziim Uretme

Indirgemeci Problem Cézme

Sezgisel, analitik ve yaratict bagsta ol-
mak lizere biitlin zihinsel modelleri
kullanmaktadir.

Rasyonel ve deneysel diisiinme stirec-
lerini kullanmaktadir.

Gelecek yonelimlidir, ¢6ziim tliretmeye
odaklanmaktadir.

Gecmis yonelimlidir, her bir problemi
ayr1 ayr1 ¢cozmeye odaklanmaktadir.

Insan merkezlidir.

Olgu/durum merkezlidir.

Bir problemin potansiyel ¢oziimleriyle
birlikte anlagilabilecegi genis bir bag-
lam arayisindadir.

Problemi kendi baglamiyla sinirlamak-
tadir.

Halihazirdaki durum igin elverisli fa-
kat zaman i¢inde degismesi muhtemel
¢coziimler i¢in temel olabilecek Gzgiin
fikirler bulmay1 amaglamaktadir.

Problemi giderecek acil ve tek bir ¢6-
ziime odaklanmaktadir.

Biitiin bilgilerin insanin duygular1 ve
gortisleri gibi ol¢iilmesi zor olan veri-
lerden olustugunu fark etmektedir.

Sadece ispatlanabilir olan bilgiyi vur-
gulamaktadir.

Baslangigta her problem durumuna bi-
ricikmig gibi muamele etmektedir.

Mevcut problemle digerleri arasinda
bir benzerlik aramaktadir.

Diger sistemlerle olan bagimliliginin
farkinda olarak her ¢6ziimiini bir sis-
tem cergevesine yerlestirmektedir.

Degisiklikleri sadece mevcut problemle
ilgili kisimlar agisindan belirtmektedir.

Tablo incelendiginde biitlinsel yaklagimin indirgemeci yaklagima gore

daha yenilikci, uyumlu, esnek, degisime acik, insan merkezli ve sicak oldu-

gunu soylemek miimkiindiir. Bu noktada sosyal bilimler alaninda biitlinsel

¢Oziim tlretme yaklasimina gore hazirlanmig sorularin daha faydali olacagi

sOylenebilir. Zira bu yaklasim bireyin duygu ve inang¢larimi dikkate alma cag-

risinda bulunmakta, soru siireglerinde bireyi ve esnek diistinmeyi merkeze al-
maktadir. Problemi kendi baglamina hapseden ve sadece tek bir dogru cevaba

yonlendiren indirgemeci problem ¢6zme yaklagiminin ise sosyal bilim ala-

ninin sorularma ve bu sorular 1s1¢inda sekillenecek olan anlama siire¢lerine

yeterli katkiy1 sunacagini séylemek giictiir.



Betiil ZENGIN « 55

Dini Metinlere Soru Sorma

Soru sorma becerisinin profan® metinlerdeki anlami agiga ¢ikarma yo-
nitindeki islevselligi dinT metinler i¢in de gecerlidir. Ancak dini metinlerin
mahiyetce profan metinlerden farklilagmalarina ve birey icin sahip olduklari
ayirict role bagli olarak bu metinlerin anlagilmasi ve yorumlanmasi siirecinde
ne tiir sorularin daha elverisli olacagi tizerinde 6zel olarak durmak gerekmek-
tedir. Bu anlamda literatlirde yer alan soru tiirlerinin dinf metinleri anlama
ve yorumlamada da kullanilabilecegini kabul etmekle birlikte s6z konusu
metinlerin anlagilmasinda yeni soru tiirlerine de ihtiya¢ oldugunu séylemek
miimkiindir. Zira literatiirdeki soru tiirleri 6grencilerin daha ziyade biligsel
alanlarmi desteklemekte ve onlarin sadece zihinsel siireclerini yonetmeyi
ve yonlendirmeyi amac¢ edinmektedir. Oysa anlama edimi 6grencilerin hem
bilissel hem de duyussal yetilerinin birlikteliginde, baska bir deyisle insan
varolusunun biitiinliigii cercevesinde gerceklesmektedir. Ozellikle dini muh-
teva s06z konusu olunca anlamin agiga cikarilmasi icin sadece biligsel alani
desteklemek yeterli degildir. Zira 6grenciler dini metinlerle zihinsel bir ilis-
kinin 6tesinde, mevcut insani yetilerinin tiimiintin devrede oldugu varolugsal
bir iligki kurmaktadirlar. Bu anlamda metinle diyalog esnasinda ortaya cikan
sorular cogunlukla onlarin zihinlerinde yer alan; yaraticiya, evrene ve kendi
varoluslarina iliskin sorulardir. Ogrencilerin dini metinlerdeki anlamu literal
olarak aciga cikarmalari kadar belirli sorular yardimiyla bu anlamin onlar icin
ne ifade ettiginin belirlenmesi de 6nemlidir. Bu durumda metnin 6grencilerin
varolusuna ve onlarin insanilesmesine olan katkis1 ancak metnin ve insanin
mabhiyetiyle uyumlu sorular yardimiyla aciga c¢ikabilecektir.

Dinf metinlerin birey icin ne anlama geldiginin kesfedilmesi ise metnin
ne dedigini anlamaktan ve ortaya c¢ikan anlami giiniimiiz ihtiyaclar1 yoniinde
yorumlamaktan ge¢cmektedir. S6z konusu yorumlama icin ise metindeki kav-
ramlarin/olaylarin baglamina vakif olmak gerekmektedir. Ogrenciyle bulusan
her bir bilginin ancak kendi baglami icerisinde anlamli oldugu diigiintiltince
metinle alakali baglamsal analizler yapmak, anlama ulagmada zorunlu bir sart
gibi goriinmektedir. Kutsal metinle 6grenciler arasina giren zamansal mesa-
fe de goz ontinde bulundurulunca metindeki s6ylemin kime, hangi sartlarda,
hangi amagla ve hangi gerekcelerle soylendiginin tespit edilmesi anlama ve
yorumlama stirecleri i¢in 6nemlidir. Bu anlamda dini metinlere yoneltilecek
olan sorularin bu tespitleri yapmaya yonelik sorular olmasi beklenmektedir.

2 Burada profan metin, din dis1, din ile ilgili olmayan metin anlaminda, dinf metinlerin hari-
cindeki metinleri kastetmek amaciyla kullanilmigtir.
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Anlamanin 6znel tabiatina bagli olarak 6grencilerin dini muhtevaya dair
yasadiklari her anlama tecriibesinde kendilerine has, bireysel ve 6zgiin alanlar
olusturduklarimi s6ylemek miimkiindiir. Bu durumda 6grencileri nesnel ve ge-
nel gecer anlamlarla ve tek dogrulu cevaplarla sinirlamak anlamanin dogasiy-
la uyusmamaktadir. Bu sinirlama esasen mesajinin tiim ¢aglara hitap ettigine
inandigimiz Kur’an metninin tabiatiyla ve ilhamini Kur’an metninden alan
diger dini metinlerin mahiyeti ile de uyumsuzdur. Bu noktada anlama odakli
bir din egitimi ortaminda 6grencilerin kendi kabullerini olusturmalarina ze-
min olusturan yorumlama sorularindan ve bu kabullerinin iizerinde diigiinebi-
lecekleri degerlendirme sorularindan faydalanmak uygun bir yol olabilir.

Sonuc ve Oneriler

Bu makalede simdiye kadar verilen bilgiler ve ele alinan gortigler 1s181inda
soru sormanin anlama siirecindeki katkilar1 tizerinde durulmugtur. Bununla
birlikte literatiirde yer alan soru tiirlerinin dinf metinleri anlamaya 1s1k tutup
tutamayacag tartisilmistir. Bu tartigmalar oncelikle makalenin giris kisminda
yer alan “Dinf metinlere ne tiir sorular yoneltmek anlama odakli bir din egiti-
mi siirecine katki saglayabilir?” sorusu ekseninde yiirtitiilmiistiir. Makalemiz
kapsaminda mevcut soru kategorilerinin diger metinleri oldugu gibi dini me-
tinleri de anlama ve yorumlamada ise kosulabilecegi sonucuna ulagilmistir.
Ancak bu sorularin dinf metinler s6z konusu oldugunda anlamaya sunacaklar1
siirl katki nedeniyle bu metinleri anlamak ve yorumlamak icin daha 6zel
soru tiirlerine ihtiyac oldugu goriilmektedir. Bu noktada mevcut soru tiirlerine
ilave olarak bizim alana 6nerecegimiz ilk soru kategorisi varolussal sorulardir
(Valk vd. 2017: 69).® Kanaatimizce kutsal metinleri anlamanin ve bu metinler-
den kendimiz i¢in mesajlar ¢cikarmanin yolu, 6ncelikle bu metinlere varolugsal
sorular yoneltmekten ge¢mektedir. Varolugsal sorular daha ziyade kutsal me-
tinlerde yer alan ontolojik ve eskatolojik meseleler etrafinda orgiilenmektedir.
“Yagamin anlami nedir? Evrenin yaratilis amaci nedir? Insanin dogas nasil-
dir? Tanr’nin mahiyeti nasildir? Bu diinyadan sonraki yagsam nasil olacaktir?
Birey olarak yaratilig gayem nedir? Bu diinyadaki sorumluluklarim nelerdir?
Bu ayetle/hadisle/pasajla ilgili benim kisisel sorumlugum nedir?” gibi sorular
metne yoneltilecek varolugsal sorulara 6rnek verilebilir. Bu sorularla amag-
lanan, metnin her bir birey i¢in sakladig1 6zel mesajin pesine diismek ve bu
mesajin her bir birey i¢in ne anlama geldigini aciga cikarmaktir.

3 Bu 6neri tim dinf metinlere uyarlanabilir olmakla birlikte 6zellikle Kur’an metnini yorum-
lamaya yoneliktir.
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Dinf metinlerin birey i¢in ne anlama geldigini saptayabilmek Oncelikle
metnin baglamsal tahlilini yapmayla miimkiindiir. Bu nedenle bu makale kap-
saminda Onerecegimiz ikinci soru kategorisi ise baglamsal sorulardir.* Bag-
lamsal sorulardan kastimiz metne yoneltilmesi gereken “Kim soylemis? Kime
sOylemis? Neden sdylemis? Nerede sOylemis? Ne zaman sOylemis? Hangi
sartlarda soylemis?” sorularidir. Bu sorulart SN1K? sorular1 olarak isimlen-
dirmek de miimkiindiir. Bu sorularla ulagti§imiz son noktada bilgiyi dontistiir-
memize yarayacak iki temel soru daha kargimiza ¢ikmaktadir: “Kutsal metin
bugiin benim icin ne sOyliiyor? Metnin bana bugiin vermek istedigi mesaj
nedir?” Bu sorular tizerinde diisiinmek ve 6grencileri bu hususta tesvik etmek
bilhassa 6nemlidir. Zira bu tesvik yapilmazsa 6grenciler “6ncekilerin” soru-
larina cevap aramak ve onlarin insa ettigi anlamlarla yetinmek durumunda
kalmakta ve metinle ikinci sahislar tizerinden sagliksiz bir iletisime sahip ol-
maktadirlar.

Son olarak sosyal bir bilim dali olan din egitiminde, tiirii ve kategorisi
her ne olursa olsun sorularin 6grencileri nesnel/kesin/degismez dogrulara ve
anlamlara ulagtirmak gibi bir hedefinin olmadigin1 da belirtmek gerekmekte-
dir. Bunun birkag nedeni vardir. Oncelikle anlama edimi 6zneldir ve grenci-
nin perspektifi kadardir. Anlamanin tabiatina bagl olan bu durum 6grencinin
kesin sonuglara ulagsmasini zorlastirmaktadir. ikinci olarak dini metinler her
ne kadar genel ve evrensel yasalar belirlemeye miisait olsalar da; mahiyetce
stiregelen yeni anlamalara ve yorumlara da her daim elveriglidirler. Ozellikle
Kur’an metni i¢in bu durum metnin yeryiiziinde ulagacagi son insana kadar
bdyle devam edecektir. Bu nedenle dini metinler i¢in nihai bir anlamdan bah-
setmek giictlir. Bununla birlikte bazen konunun muglak kalmasi ve 6grenciyi
yeni kesiflere ve daha derinlikli diiglinmeye yonlendirmesi, hazir cevaplardan,
degismez dogrulardan ve kesin anlamlardan daha avantajli olabilir. Sorularla
bu noktada hedeflenen oncelikle 6grenciyi muhteva iizerinde diisiinmeye sevk
etmektir. Bu diistinmenin makul anlam ve yorumlara kapi agmasi ise “dogru
soru”’larla miimkiindiir. Bu sorular 6ncelikle Nadler ve Chandon’un 6nerisinde
oldugu gibi biitiinsel diigsiinme siireclerini géz onilinde bulunduran ve 6gren-
ciyi iist diizey diisiinmeye davet eden agik uglu yorumlama sorularidir. Ikinci
olarak onlarin kendi cevaplart lizerinde degerlendirmeler yapmalarina yara-
yan lstbiligsel sorular, ticilincii olarak ise metnin niizul sartlarini ortaya koyan

4 Baglamsal sorular da varolugsal sorular gibi tiim dinsel metinler i¢in elverigli olmakla bir-
likte 6zel olarak Kur’an metnini yorumlamaya yonelik 6nerilmistir.

5 Ne?, Ni¢in?, Nasil?, Nerede?, Ne zaman?, Kim?
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baglamsal sorulardir. Bununla birlikte “dogru soru”larin 6grencilerin varliga
iliskin soru ve sorunlarina cevap bulmalaria aracilik eden, bu anlamda bire-
yin insanligin1 sekillendirme siirecine katkisi olan varolussal sorular oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Son olarak sunu belirtmek gerekir ki, miihim olan, tim
bu soru tiirlerini devreye sokmak suretiyle metinle sagliklt bir iletisime soru-
lar tizerinden devam etmektir. Bu noktada biz de bu makaleye birka¢ soruyla
nihayet vererek soru dongiistinli yeniden baslatmak ve akis boyunca baz1 vesi-
lelerle vurgulamak istedigimiz kazanimlara dikkat cekmek niyetindeyiz.

Nasil bir din egitim ortami hayal ediyoruz? Bilginin 6grenciye aktarildig
soguk, ruhsuz ve mekanik bir egitim ortami m1? Yoksa 6grencinin bilgiyle
sicak bir iligki kurdugu ve varliga iligkin sorularina cevap aradigi bir kesif
ortam1 m1?
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Abstract

Initiation ceromony is a ritual that signifies when someone reach to a
certain age then, an attempt to be a member of an assembly or a group. This
initiation ceromony can be occured in any society either in a primitive or in a
civilized society. Although, the implementations process of initiation cerom-
ony may sometimes vary however the purpose of it remains same. This is the
purpose make individuals to accustom to the collective educational, religious
or mithic sense. In preliterate society these rituals are loaded with religious
content. In primitive societies the initiation ceremony were also held when
the young girls and boys reach their puberty age and also when they are seen
as an adult of the society. The ceremony contains some difficult ordeals for
the youngs and in order to become successful participant to gain admittance
to the society these young people need to prove themselves through these dif-
ficult ordeals. In some primitive societies gaining admittance and becoming a
member require that getting intercourse with his protective spirit. At the end
of all these process, the candidate gains a name and full membership when if
succesfully complete the tasks and they become adults who now have social
affiliation. These rituals can also be observed in civilized society’s culture.
The initiation ceremony in advanced societies’ religious traditions is however
different and the rituals are contain more symbolic meanings. The principal
of physical suffering during initiation ceremonies in primitive society is the
form of spiritual readiness in civilized societies. Hindu Upanayana, Jewish
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Bar/Bat Mitzvah and baptism rituals of Christians are typical ceremonies ini-
tiation. This study examines how the initiation ceremony that an important
social ritual, takes place in the religious tradition of primitive and some civi-
lized societies.

Keywords: Initiation, Ritual, Puberty, Primitive Tribe, Religion, History
of Religion

Ilkel Kabilelerde ve Bazi Dinlerde Erginleme Téreni
Oz

Erginleme téreni, belli bir yasa gelince herhangi bir gruba veya topluma
katilmasi icin kisiye uygulanan rittielleri ifade eder. Uygulanma yontemleri
degisse de bu toren, ilkel veya gelismis neredeyse her toplumda goriiliir.
Amag, bireylerin topluma egitsel, dinsel veya mitsel anlamda aligmalari
saglamaktir. Yazisiz toplumlarda bu torenler, dinsel igerikle yiikludiir.
Ilkellerde erginleme toreni, geng kiz ya da erkeklerin ¢ocukluktan kurtulup
kabilenin yetigkin bireyi kabul edildigi ergenlikte gerceklesir. Bu tiir téren-
lerde gengler bazi zorlu testlere tabii tutulur. Topluma kabulii hak etmek icin
sinanmak zorunludur. Bazi ilkel kabilelerde erginleme, kisinin koruyucu ruhla
iligkiye girmek i¢in birtakim sinanmalardan ge¢mesi seklindedir. Bunu bagaran
geng, kabile tarafindan isim alarak iiyelik ve aidiyet kazanir. fleri toplumlarin
dinsel geleneginde erginleme térenleri ise sembolik niteliktedir. Tlkellerin be-
densel ac1 ¢cekme bicimindeki kabul torenleri, gelismis toplumlarda manevi
hazir olug seklindedir. Hindularin Upanayana, Yahudilerin Bar/Bat Mitzva
ve Hristiyanlarin vaftiz rittelleri tipik tyelige kabul torenlerini ifade eder.
Calisma onemli bir toplumsal ritliel olan erginleme toreninin ilkel ve bazi
gelismis toplumlarin dinsel geleneginde nasil gergeklestigini ele almigtir.

Anahtar Kelimeler: Inisiyasyon, Ritiiel, Ergenlik, Ilkel Kabile, Dinler
Tarihi

Summary

This study targets to scrutinise that how the initiation takes place both in
primitive and in civilized societies in addition, to explain how the initiation is
implemented in religious traditions of civilized societies in a way with deep
approach and comparising method. Initiation is an important threshold that
must be passed in order for the person to live his society. Although the initiation
is not so easy in almost every society, individuals expect to be accepted by the
society when they reach a certain age. Because transition from childhood to
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adulthood, from novice to mastery and from individuality to societal require
a certain price. Society wants to know how ready someone is. That is why a
person has to pass through some ordeals that differ from culture to culture and
these are ordeals of physical, mental or psychosocial quality is highlighted.
Passing all the process mean the person admits embracing traditional,
religious, magical or mythical components of the society. That is why society
does not neglect to guide its members in order to help them stay free from the
difficulties during the initiation ceremony.

Primitive tribes do not have a certain production system and make ends
meet by gathering, hunting, fishing and they also do not have any belief and
lack of a certain system, sacred book, and founder. It is forbidden for the
members of tribe to pass to any other religion than tribe’s religion. There are
some beliefs in primitive tribes like; tributing ancestors souls, having controlled
natural phenomena and having a supreme creator. The ceremonies in primitive
tribes are also found in some belief systems. Initiation ceremony is a well-
known ritual in whether primitive or civilized and also in many other societies
as well. Itis hard in many societies to explain an adolescent about the life and
initiation besides, hard as well to expect them to comprehend the all by their
own. Because if the societies are failed to convey their life experience to the
next generations, they will face with extinction. Because it is a fact that, the
only way to continue their presence is to have numbers of members. As for the
society it is not well enough to come to the world alone. Traditions, customs,
folklore, and religious experience must also be transferred to generations.
Because generations continue to live with cultural transmission. A society
without history is unthinkable. Initiation in this framework is both a memory
and transfer of behavioral patterns. In addition, initiation is a pedagogical
education, especially in religious and mythical aspects.

The initiation ceremony is focused more on the bodily part by primitive
tribes and that is the practice where body strength particularly take places.
The intensity of the violent during initiation ceremonies reveals this fact.
Circumcision, dental dislocation, bodily injury and habitual life practice
are some challenging processes, implemented by primitive societies. It is
anticipated that there were such ceremonies in the nature of primitive tribes
that were inherited naturally. Because nature itself is a difficult site and the
only way to be accustomed to hard and cruel natural conditions candidates
needed to go through the certain transition period. That is the why the initiation
ceremonies in primitive tribes were filled with challenging ordeals. Individuals
who lived in difficult geographical conditions such as mountainous, woody
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and desert have to take some training to challenge the nature. In this context,
primitive tribes transfers all kinds of physical and spiritual education to their
members through the initiation ceremonies.

Civilized societies do not have the harsh living conditions as they are
in primitive tribes. Due to the settled life and improved lifestyle, members
in civilized societies have relatively gentle transition ceremonies. In such
societies, the number of violent ceremonies is decreased. The initiation of the
individuals occured mostly through symbolic initiation ceremonies. In these
societies, instead of focusing and testing physical strength, the individuals
are more equipped with educational, religious and mythical information.
The symbolism-laden ceremonies which are tried to be transformed into a
feastival in which one will be out of childhood and become an adult. Civil
societies differ in the style of rituals from primitive tribes although their
purpose are the same. As a result, although the societies of primitives and
the civilians societies differ about how they implement the initiation but they
agree on the cause of the initiation. Study addresses initiation ceremonies in
primitive tribes which are part of the admittance to society and also initiation
in some religions. The individuals in both primitive and civilized society, go
through a process in which they need to be socialise in. The transition stage
from childhood to adultery, apprenticeship to master or from individualism
to socialising, there are some ceremonies which will take place accordingly.
Though, the ceremonies differ from culture to culture, the goal is to make
individuals ready for the life.

Introduction

This study addresses initiation ceremonies in primitive tribes which are
part of the admittance to society and also initiation in some religions. The
individuals in both primitive and civilized society, go through a process in
which they need to be socialise in. The transition stage from childhood to
adultery, apprenticeship to master or from individualism to socialising, there
are some ceremonies which will take place accordingly. Though, the ceremo-
nies differ from culture to culture, the goal is to make individuals ready for
the life. Therefore, this study targets to scrutinise that how the initiation takes
place both in primitive and in civilized societies in addition, to explain how
the initiation is implemented in religious traditions of civilized societies in a
way with deep approach and comparising method.
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1. Initiation Ceremony

Initiation is a gaining admittance to a community or a society for individ-
uals. In this aspect, initiation is a name that represents a new stage of life for
the individuals. After a certain period of time, individuals attempt to change
the life style they live because of some strongly-established traditions, cus-
toms or rules. Therefore, there will be need of some transition ceremonies that
to join and be a member of the society or to be a part of it. These ceremonies
target to make individuals comprehend both worldly and religious informa-
tion to make them ready for the society that they live in (Sharpe, 2000: 94;
Eliade, 1975: 2).

Even though the structure of initiation differs from society to society, it is
a significant traditional, mythical and religious implementation. The blessing
of kings and the priests, when becoming membership in secret societies or
being a mature individual of the society or promoting to become a master or
a shamanist in a community are all the processes that fall within the scope of
this practice. The ceremony is seen in almost every society whether primitive
or civilized. These ceremonies were closely associated with God or the gods,
especially during periods when there were no writings. Ergo, the initiation
ceremony is a practice that symbolised with religion (Burkert, 1999: 22-23;
Guenon, 2003: 201-208).

2. Initiation Ceremony in Primitive Tribes

Primitive tribes do not have a certain production system and make ends
meet by gathering, hunting, fishing and they also do not have any belief and
lack of a certain system, sacred book, and founder. It is forbidden for the
members of tribe to pass to any other religion than tribe’s religion. There are
some beliefs in primitive tribes like; tributing ancestors souls, having control-
led natural phenomena and having a supreme creator. Dinka, Ga, Maori and
Bariba are the some examples (Adam, 2005: 51-52).

The initiation ceremony is an ordinary ritual in primitive tribes. The cer-
emony takes place when the young boys and girls become adults and come
at their puberty age. These ceremonies, in which the participants are usually
children between the ages of 6-10 or 8-12, that is an important part of so-
cial, religious, mythical and magical life in addition, children at this age are
brought to ceremony area by magicians, shamans or elderly men. Later on the
children are reminded of some rules such as the content of the ceremony and
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the ordeals that must pass. Within the scope of the ceremony, it takes days and
sometimes months of challenging practices like; fasting, learning about sexual
experiences, passing courage ordeals and even torturing are just a few of the
practices that children have. Futhermore, as a sign of the transition to a new
stage, having dances by wearing masks, making tattoos on their body, break-
ing teeth, circumcision and also getting a new name are other practices that
children do during the ceremony. After getting done all the process the candi-
date who attended to the ceremony are entitled to be a part of the community
as an adult however, girls can gain admittance to community easily when
compared with men besides, sharpen teets, stained in black, circumcised and
ear piercing are some of the practice that the girls in primitive society have.
The young people need to prove themselves in order to be a full member. For
instance when youngs to gain admittance to be a full member in primitive
North American Indians, they are obliged to get intercourse with protective
spirit and the youngs who sucessfully pass this test will gain a new name
and then they go through the rituals (Sharpe, 2000: 94; Ornek, 1971: 75-76;
Campbell, 1995: 319).

Pain is an indispensable part of initiation ceremonies, circumcision, tak-
ing the teeth out, burning their wound and being hit by stick are some of the
pain that youngs face with. The individual who knows how to suffer these
pains is aware that his previous physical appearances will disappear. The
sense of getting ready for the new stage of life will give strength to those
individuals and which make the pain welcome. Native Bariba tribe in Nigeria
for example, they find quite courageous enduring when an individual being
branded with iron stick. People in this native tribe hide their suffering and it
is considered as a shame when the individual show his suffering during cir-
cumcision. In addition, young male constantly looks his uncle’s eyes to shows
that he is not afraid of the pain whilst the initiation ceremony takes place.
Likewise in female circumcision, songs are sung and dancing performed dur-
ing the ceremony so that to make them not to yell. Girls want to show that they
are as strong as men and pain-tolerant. Showing that suffering from the pain is
a shame for both boys and girls considered worse than death during initiation
ceremony in Bariba culture. Therefore, suffering in such cultures is a sanctity
and the physical pain, take the individual to maturity also to strengthen the
feeling of social belonging. The community helps individuals to prepare for
being an adult by telling them in a pain way during initiation ceremony. The
fact that suffering in primitive tribes is an indication as a virtue is an important
support for the individual in this sense (Breton, 2005: 197-198).
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Ache tribes, a primitive tribe in Indonesia, applies some severe painful
techniques to adolescents when they accept them as a full member to the their
tribe. During the transition to adolescence, the young man reqired to have tat-
too in his back and whilst the process for that taking place on their back, the
pain drive them to the severe conditions that almost tears his back. The person
who draw the tattoo starts digging up with stone on individuals back, to as-
sess the place to predict right place for tattoo on the back. The tattoo maker
performs this work by appliying all his strength and draws ten horizantal and
vertical lines and while the work taking place on their back, the youngs never
show their suffering because they know that would be an indication of big
shame and in some case the pain drive them till get fainted from so, this is the
way to prove yourself to the community as a courageous adult. The youngs are
well aware that all the processes are transition period and they have to prove
the capability they have is to deal with the all the pain and they admit that all
the requirements are need to be completed to gain the admittance to be the part
of the community. The ceremony is a kind of method for youngs to learn from
it, therefore, it can be expressed that the initiation is a pedagogical education
which make the young boys to step into adultery (Breton, 2005: 197-199).

Aht Indians living in Vancouver Island, in Canada apply some tough re-
quirements when they accept girls as tribal members. The time when the girls
come their puberty age, they are wrapped into a wicker mat and kept in the
corridor of the house where does not see the sunlight and the girls are not al-
lowed to eat but drink in the place where is reminiscent of a cage. The girl,
in this case the longer she stays in that condition, the more respect she will
earn from both her family and the society. Nevertheless, there will be severe a
condemnation from both society and from her family in case, fire or sunlight
is seen by the girl and this situation causes reputation loss. On the other hand,
same as Aht Indians, Alaskan Eskimos Koniag hide young girls in a dark iso-
lated hut until their puberty age and this time considered as six months. Guy-
anese Indians however, put the girls in the hut and then leave ants on them, the
idea is not to be violance towards them, but to let them being prufied before
being a member of the society. Although Koniag, Aht and Guyana Indians find
all these procedures as challenging, they endure when these ordeals applied
to them to avoid being excluded from the society. In fact, young people who
suffer from pain, violence and psychological tension during the test however,
in order to not being contrary to the traditions and customs of the society they
see the rituals are the key to entering youth (Frazer, 2004: 214-216).
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The Mandan, one of the native primitive American tribe that is harshly
prepared for the initiation ceremony. The candidate is enforced three days and
three nights of sleeplessness and fasting for four days before this ceremony.
Then the candidate makes drained appearance and comes in front of the per-
son who runs the ceremony, where is not even a tribute to suffer anymore after
that some skewers are passed over to this person's back, shoulders, chest, hips,
and knees. Then someone else raises his skin with a knife and salts it. The pur-
pose is to make the candidate suffer more. Another attendant skewers again at
the point where the salt is being raised. A rope that is extended from the top of
the candidate is attached to the skewers thus, these ropes are pulled upwards
to give the candidate more pain. During all these painful implementations
which continues for minutes, the candidate tries to withstand with. Because
he knows that these painful process will ripen himself and become a digni-
fied member of society. This violent ritual in Mandan tribe is a challenging
educational practice. This ceremony, which has a certain difficult stage for the
person, is aimed at strengthening the candidate physically. A strong body in
this tribe means an achievement that deserving the respect of society (Breton,
2005: 197-202).

A tribe is called Shushwaps living in Canada, believes that one must go
through an initiation ceremony to be a shaman. For this reason, Shushwaps
take youngs through a series of ordeals so that they can mature to run to be-
come shaman candidates. According to this tradition, a candidate in order to
gain admittance to be able to touch the woman he is required live into the
mountains during adolescence to learn how to deal with some difficulties. The
person makes a hut on mountain where he intended to get sweat and spend
nights there. The candidate dances in the night whilst his body get purified by
vapour and returns to the village back in the morning. This process continues
until the candidate see a dream in which the animal that he has desired was
catched by him as a protective spirit. This challenging experience that takes
days, sometimes takes years. But when the animal is seen in the dream the can-
didate feels like drunk and now, the candidate who sees the dream and passes
the tough test is thus accepted as a member among the shamans through the
protective spirit. Moreover, according to Shushwaps’s belief the person who
succeeded to be a master shaman is no longer get harmed from any arrows or
bullets. Even if he get injured, the wound does not bleed outwardly, inwardly
instead. Blood fills into his stomach but the person can heal himself immedi-
ately by spiting it out. The similar initiation ceremony can be observed among
in some African natives as well. The ritual here is someone who represented
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by an animal then circumcised. The master will prove himself by circumcis-
ing the novices. In a sense, a person who accepted as a member is considered
to have killed an animal by doing circumcision. This ceremony allows the
candidate to join the community as a mature individual. This practice, both
in Canada and in Africa, to make the shaman both as physical and spiritual
master. Living in the hut where the individual get sweat with vapour for a long
time or being circumcised are all physical test for them. Mystical dimensions,
such as capturing the animal spirit are the spiritual side of this ritual. As a ho-
listic approach, the initiation ceremony in essence, is both sophisticated and
religious practice for being a shaman. Through these, people see themselves
as a fundamental member of society. In this aspect, the framework of initia-
tion is an important conformity or adaptation process (Eliade 1999: 127-18;
2001: 135).

One of Australian native is called Kurnai people, has a ritual in which
children are prepared to leave their mums. The purpose of this initiation cer-
emony is to give a sense of being an adult to girls and boys. Because it's
known that very hard for children the time when they leave their mother and
children are prepared for this ritual psychologically first. Kurnais performs
this ceremony in straightforward concept. During the ceremony, the mothers
sit behind the candidates. The adults men who are considered as masters of
this implementation, make a gap line between mothers and their children and
meanwhile, the mother and the candidates try to reach each other by extend-
ing their hands. The movement of extending hands each other represents the
strength of separation. Later, the candidates open their hands several times to
the sky and pray to God. If their prays are accepted by God of heaven then the
initiation get complited. Afterwards, candidates are taken to a sacred sanctu-
ary where no one can able to see them. The candidates then lay there on their
backs and put their hands crosswise on their chest. They can not hear and see
anything outside while they are in this situation. Thereafter, the candidates fall
asleep together by singing songs The next day they become an adult member
of the tribe. After these ordeals, the Kurnais tribe accepts the candidates as a
master member of their tribe. This ritual is crucial for Kurnais in the sense that
young men and girls gain self-confidence and become independent individu-
als. The separation, which started first physically when the children leave their
mums and ending with a spiritual separation thus, the ceremony finalised in a
proper way (Eliade 1975: 7).

Kikuyu people, one of the inhabitants of Kenya, is an ethnic tribe that
find very important for the initiation ceremony. They have an initiation ritual
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for men and women and is called “irua”. In these ceremonies men and women
have an intensive process which results in circumcision. In these practices
women and men get circumcised in separate places but in same season. Those
who will do the circumcision are chosen among those who are experienced in
this work. It is a frequent practice to sacrified goats after each stage passed in
the ritual. The chief who administers the ceremony, share his knowledge with
candidates and aiming to prepar them to be a member of the community. Fam-
ily, marriage and sexuality matters are important parts of the ritual besides,
during the ceremony night men and girls dance and sing crazily. The initiation
ceremony ends when the male and female genitalia are cut off. However, cer-
tain kind of ceremonies continue to be taken place until the wound heals. Thus
Kikuyus let youngs learn more by helping them at every step of the initiation.
The fact that Kikuyus gives young people some theoretical knowledge as well
as physical practices shows that they have advanced initiation traditions com-
pared with other local tribes. For many indigenous tribes, physical violence
is more prevalent. But there are also much more advanced information which
can be seen in more civilized societies, such as family life, sexuality and social
rules etc. shared also with tribe members (Cox 2005: 7805).

Initiation, in West Africa, usually takes place in two ways. It has been
called epispanic and the practice is implemented in Nigeria, Benin, Togo, and
Ghana, the practice start when a person is assumed as a sacrified individual
and who is being allowed to communicate with God. The ceremony is held for
both men and women. Candidates in the ceremony are passed through some
ordeals to determine that they are physically strong enough. The children es-
pecially are tested for how well they can see, hear and smell. From the birth of
the child until the age of adolescence, the practice is applied for them. Because
according to the belief there, the way of having spiritual communication is to
become physically strong in addition, the candidates are also given spiritual
education and training too. The second stage of initiation is called allotactic
in this stage of the ceremony, the candidate should be able to find God on
their own and no help is given to candidates in the course of the ceremony.
This prolonged practice take many years and aiming candidates to compre-
hend that form of body they are in is transient but the sipirit is infinite. In this
ritual, candidates meet with the reality of reincarnation. The candidate who
attained this information is ready to become a member of the community. Un-
like others indigenous communities in Africa, the remarkable feature of West
African indigenous community is to get direct communication with God. It is
an interesting norm that finding sanctity is way to define the religious culture.
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The focus of the people here is not the body but the spirit. Finding the God
and contacting him is a high-level necessity. In these societies, the emphasis
on God shows that the belief in accepting a supreme power is dominant within
the society (Kyalo 2013: 45; Zahan 1987: 9721).

Bambara is also the name of the belief of the inhabitants Mali in Af-
rica. Bambara has sophisticated tribal believer, that has a philosophy of inter
twining agricultural culture and divine elements. According to this belief a
candidate can get membership in case when go through the certain religious
rituals. These are N'domo, Komo, Nama, Kono, Tyiwara and Kore. A Bam-
bara man has to go through these six religious education processes. The main
objective in Bambara culture is to give mental, moral and religious aware-
ness to the candidates. For example, the first ritual of the initiation is called
N'domo, which ends up with circumcision, gives some religious knowledges
to the candidates about the origins of human being, and destiny. In the second
initiation ceremony is called Komo, makes candidates learn about social self-
alturism and some other practices whlist the masked dancing taking place.
And, while the Nama ritual is focusing on such themes like; masculinity and
femininity; body and soul; good-deed and evil, in Kono the candidates learns
religious philosophy which is focused on the dualism of body and thought.
The person learns both agricultural skill and the divine figures associated with
it in the Tyiwara ritual. As a last initiation, in Kore the candidate is prepared to
understand reincarnation and preparation that targeting to become a member
of the society. In this ritual, moreover, the candidate becomes a member of
society by realizing that the human soul is immortal, but the body is transient.
The person now understand that the only way to deliverance of his soul is
to always reincarnate back in his society. Repeated every seven years, these
initiation ceremonies make the person ready for religious society. It is evident
that these ceremonies of the Bambaras are both bodily and spiritually purified
and make them a member of society. Therefore, this initiation is representing
both a religious and an educational process (Landsford 2004: 6; Zahan 1987:
776-778).

The initiation ceremony in primitive tribes is carried out either physically
or spiritually. The same case which can be seen at almost all tribes and aiming
to accelerate the person's integration process to the society. The ritual which is
made in primitive tribes is also seen in civilized societies which has a certain
belief system, sacred text and founder of religion, in order to understand this
subject. It is important for understanding the subject how advanced societies
perform this ritual.
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3. Initiation Ceremony in Some Religions

The ceremonies in primitive tribes are also found in some belief systems.
The initiation is an important milestone for boys and girls who desired to be
part of the society. The person feels himself as part of the society with this
ceremony. Hinduism which is emerged in the Indian subcontinent, is a belief
system that considers the initiation ceremony as an important event. Accord-
ing to Hinduism the Brahmans atman; the clerics who ascertain the secret
knowledge of the spirit. He must also take the sacred cord which is also called
nobility string from master Brahmans. The initiation ceremony is called dik-
sha or upanayana by Hindus. The male Brahman candidates in particular are
whispered a prayer from Gayatri to his ear after he has received his nobility
string. Gayatri is the most important part of Rig Veda which is called Savitra
by Hindus. The candidate does never take the nobility string out of his head
in any way besides, he tries to protect every single thread of the string from
spiritual dirt. Later, the candidate finalize the ritual by making some prostrat-
ing movements. Hindu men are taken into the caste by finishing the process
however, there is no such ceremony for women but when they get married to
a Brahman they will be entitled to get in the caste. This shows that Hinduism,
a patriarchal religious system, that indicates precedence of male. There are
two other upper classes, like Brahman and are called Kshatriya and Vaisya.
The candidates also take responsibility of nobility string. This thread is as-
sumed that they are members of the caste. The fourth degree of caste, called
the Sudra and the candidates are not entitled to have the nobility string and
these are usually the working class. Moreover, in Hinduism, the upper castes
such as Brahman, Kshatriya and Vaisya are called double born because these
ceremonies are targeting to accept candidates as an adult (Clothey 2006: 63;
Bonnefoy 2000: 389-390; Ceow 2002: 65-66).

Buddhism was born in response to Hinduism in the same continent and
which also finds initiation as an important event. The initiation takes place
over a four-stage ritual and called abhisheka. The first stage is tantra ritual,
which is made by the lower classes to being clairsentient and this is called
Flask initiation. Here some points of the body are opened with various exer-
cises. Second ritual is a secret initiation in which the person gain composure
through focusing on white and red coloured items and there is mental focus
at this stage. Candidate concentrate on red and white coloured items by look-
ing deeply, in order to focus his mind at a certain point. The third is the ritual
of understanding the insight of knowledge or to possess deep understanding.
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At this stage person focus his mind on melting items like ice and on white
coloured items. The fourth is the yoga technique, which is called akshara and
occured in the form of nonstop spelling the consonant letters. As a sign of
participating in Buddhist society, people must pass through these four stages.
Candidates who have successfully completed these stages earn social affilia-
tion (Wayman 1987: 1218-1219; Watanabe 2005: 631-633).

In the 6th century B.C. as like Buddhism, Jainism also emerged as a re-
action to Hinduism and is another belief system that attaches importance to
initiation ceremonies as well. There are some rituals in the sense of initiation
ceremony for candidates who want to join the life of the monastery, while
there are no ceremonies for becoming a member of this religion. The Jainist
priests who opts for monastic life, has to complete four months trial first. In
addition, the candidate have to cut off his ties with his family also leave his
personal belongings behind him then wear his priestly clothes and shave his
hair off. He has got only four essentials items with him and these are a piece of
cloth to cover up genital place, a broom, handkerchiefs, and a money pouch.
Daily and annual life for these candidates are planned in detail. A Jainist priest
has to pay attention to some details in order not to violate the ahimsa rule,
which means the principle of non-violence. In this context some rules are
have to be obeyed by the candidates, these are the things that they take care of
the creatures as well as filtering their water in order not to be harmed by and
also sweeping their pathway ahead of them. In Jainism, the priest candidate
reaches the ultimate enlightenment (Kevalin) when pass through all this stage.
The ceremonies in Jainism mostly to test physical strength of the candidates.
Nevertheless, as like primitive tribal beliefs, this belief system also contains
rituals in which the candidates are obliged to force their body strength as well.
One of the principle of Jainism is “harmlessness against living creatures* and
that is a main concept in the initiation ceremonies in Jainism. In addition,
the primary objective that the candidates has to achive is to force their body
to reach the enlightenment. After these steps, the Jainist becomes an eminent
individual in his society (Ray 2006: 200-202; Yitik 2005: 108-109).

Sikhism is also a belief which spreaded from Punjab in India by Guru
Nanak in the sixteenth century, and the khalsa is the initiation ceremony in
Sikhism. This is also called amrit or amrit sanskar. One of the most important
details in this ceremony is the presentation of the sacred drink called amrit.
Amrit, is a special mixture of sugar and water which is prepared in a large
container with a two-sided sword. The prepared drinks are then served in tem-
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ples called Gurdvara this is the place where the initiation ritual was held. The
candidate at the initiation ceremony, drinks five-times for this drink. The drink
is also sprayed on the person's face and hair. Aftermath, a food named Parshad
is distributed. The ritual practice for food and beverage in Sikhism is similar
to Christians bread and wine service. This ceremony in Sikhism was led by
six experienced men and the candidate who wanted to be a part of the com-
munity, performs some activities such as washing his hair, wearing a head-
scarf, wearing clean clothes and kakkas under the supervision of the so-called
Amritdhari. In addition, some passages from Guru Grand, the sacred book of
Sikhs are read during the ceremony. After the process was done the candidate
becomes a member of the Sikh community. The initiation amrit ceremony
for the Sikh member is performed openly both for men and women and they
both also belong to “unique five symbols of sikh”. The initiation represents
an important stage for Sikhs and social acceptance therefore take place based
on both the symbols and actions. The person has the sense of social approval
by performing this ritual in front of the public (Gunduz 2007: 381; 1998: 218-
219; Kaur Singh 2005: 3337).

Zoroastrianism which was born in Iranian geography is a system of belief
that also had initiation ceremony. In this religious tradition the initiaiton is
termed as Navjote, Sudreh Pushi and Kosti/Kushti. There were certain people
in Zoroastrianism called mobed who expressed that how religious life was
to be performed. In this belief, being a clergyman was handed down from
father to son. The followers of this religion need to pass through the initiation
ceremony to express their oath and become loyal to Ahura Mazda which is a
belligerent and had war with Angra Mainyu. This practice also known as tran-
sition to adolescence, should be done under supervision of mobed. Both male
and female candidates participate in this ceremony in the fire-temple, known
as Dar-1 Mihr. The candidates are worn an inner shirt then a 72-stringed Kosti/
Kusti named belt is tied three times and this is the belt that is representing 72
parts of the book of Yesna. By having ceremony done, the candidate declares
that he will live in the direction of the three moral principles of Zoroastrian-
ism and these moral principles consisting of good thought, adopting speech
of good word and good behaviour. The candidate who make his first step to
become an adult, continues to wear the shirt by praying verbally and this is a
kind of protection for Zoroastrian against evil “Angra Mainyu”. The initiation
in Zoroastrianism has religious content which has a distictive purpose of be-
ing close to Ahuramazda by following its practice in order to become a good
person. That is the reason why the initiation ceremony spreaded into long



Necati SUMER « 75

period in Zoroastrianism (Choksy 2005: 9998; Hartz 2009: 107; Alict 2005:
261-262).

Judaism, on the other hand, is one of the first Semitic religion that emerged
in the 13th or 15th century B.C. and which is also an extant religion. It is an
important turning point in the life of the Jews in this religious tradition to be
obliged to religious orders. The ceremonies of Bar Mitzva (Son of religous
law) or Bat Mitzva (Daugher of religious law) in Judaism are made for the per-
son who reached to a certain age. According to Judaism, a male who arrived
age of thirteen, become a Bar Mitzva and this is the mean that he is now able
to fulfill his religious responsibilities as an adult. Aftermath, the Bar Mitzva
man becomes a minyan by attending the congregational prayer and in this case
he has to fast in Yom Kippur and fulfill all other religious and moral orders.
In addition, the boy who arrived in his thirteen, shortly after is called to read
the Torah in Shabbat and formally becomes a Bar Mitzva. The man who has
proved himself by reading the passages from Tora and Neviim in front of the
attendee can now able analyze both the passages he reads and lead a Jewish
rite. After the Bar Mitzva ceremonies there are some celebrations take place
as well as giving feast and dance with music (Adam 2015: 109; Kaplan 2007:
164-165).

Until modern times in Judaism, reaching religious adulthood was practice
only for male. However, after the second half of the twentieth century, Jewish
girls have begun to be accepted as Bat Mitzva in their own communities. Tra-
ditionally, Judaism has taken an exclusive attitude towards women in rituals
but the women in the liberal unity of Jewish have come to the forefront as men
and have even started leadership in some rituals. Even Orthodox Jews who are
strict about women's participation in worship, have a moderate approach to
Bat Mitzva. Accordingly, even if the girls can not read the Tora in front of the
community, they can show their own qualifications in other ways. Since the
girls in Judaism, get matured physically and academically before boys, they
are considered Bat Mitzva at their twelfth birthday, the Bat or Bar Mitzva is
the way in which one can become a religious member of the community. By
performing these religious ceremonies the Jews bring up their children as a
responsible person both towards society and the positon they hold. Therefore,
this practice represents an important phase for the Jews and men and girls
take secure their social identities through this ceremony (Firestone 2004: 169-
170).

Christianity which had emerged in the Palestinian territory as a continu-
ation of Judaism, is the second semitic belief that also attaches importance of
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the initiation ceremonies as well. This initiation; corresponds to the concepts
of confirmation that signify baptism and the fortification of baptism. Baptism
is an important obligation that a Christian must fulfill in order to achieve sal-
vation and gain the faith. The baptized person declares that he is a sincere
servant of the God, in other words he also declare believing in the God. Bap-
tism for the Christian children is equivalent to being insured by the God and
baptism is also an important step in Christian religious pedagogical education.
Baptism is a common implementation in Christianity for Catholic, Orthodox
and Protestant. Christians are agreement, despite some nuances each other,
about these three sects of Christianity are united in baptism. Both in the East
and West, baptism in Christianity were performed in a similar way. Accord-
ingly, the general practice in baptism, the person is to immerse three times
into water in the name of the Trinity after that being applied with blessing
oil. The candidates whose hands are put on the top one another and get fore-
head marked passes through the bread wine ritual all together. This religious
ceremony continues to be held in the churches today with some differences
between sects. What is important here is the necessity of baptism for the in-
dividual to join the Christian community. The person who is baptized, feels
the pain that Jesus suffered when he crucified thus empathize with what he
had gone through. The only way to achive salvation as a Christian individual,
the person needs to go through this ritual. Those who participate in this prac-
tice see themselves as a member of Christian society (Devine 1899: 146-151,
Burkitt 1899: 46-54).

Confirmation is another religious ritual in addition to the baptism in
Christianity and that stands for strengthening the baptism. This concept means
strengthening the faith of a Christian and reaching the consciousness and re-
sponsibility of being a Christian. Confirmation is implemented on those who
have already been baptized. With this practice, people declare in the church
that they are Christian who are able to protect their faith. Baptism refers to sal-
vation and confirmation is being witnessing what God has done for Christians
through Jesus Christ. The person who has been confirmed and passed this
process, believes that he is filled with the soul of God and gained conscious-
ness of being a good person. A Christian adult whose faith is strengthened
with confirmation feels like a newborn by having this ceremony in front of his
community and together with the priest. Because this religious ceremony is
as much of a social obligation as it is personal. The person whom performed
this sacrament and perceive that is a sign of a Christianity has proved himself
that he is an adult in religious aspect (Challoner 1843: 44-49; Pelikan 1987:
1670).



Necati SUMER « 77

While baptism expresses an obligation for all Christian community, there
is however no any such expressions for confirmation. Confirmation is a ritual
which represents admission to adulthood and it is particularly important for
Catholics and Orthodox as it is seen as a rite by Christ. Catholic and Orthodox
communities feel obliged to perform this religious ceremony with children
in the age when they are seen as a youth in addition to baptism and eucharist
sacraments. Protestants and Anglicans ignore confirmation because they think
that gift of the Holy Spirit is given by baptizing. In general, the confirmation
ceremony begins by reading the Bible in the direction of the bishop. Then
some of the chant are read from Holy Book which is also accompanied by the
baptized mother and father. At the end of the prayer and chanting the bishop
finishes the ceremony by reciting the principles of faith in the Christianity and
individuals who were confirmed, read the principle of faith in the religion by
heart. Through confirmation, the confirmed person feels his faith reinforced
and refreshing as well. Thus Christians strengthens the process which started
with baptism and end with confirmation. These two practices are kind of iden-
tity of the religious that prove that people are members of the Christian com-
munity (Meslin 1987: 781-782; Erbas 1998: 187-189).

Conclusion

Initiation is an important threshold that must be passed in order for the
person to live his society. Although the initiation is not so easy in almost eve-
ry society, individuals expect to be accepted by the society when they reach
a certain age. Because transition from childhood to adulthood, from novice
to mastery and from individuality to societal require a certain price. Soci-
ety wants to know how ready someone is. That is why a person has to pass
through some ordeals that differ from culture to culture and these are ordeals
of physical, mental or psychosocial quality is highlighted. Passing all the
process mean the person admits embracing traditional, religious, magical or
mythical components of the society. That is why society does not neglect to
guide its members in order to help them stay free from the difficulties during
the initiation ceremony.

Initiation ceremony is a well-known ritual in whether primitive or civi-
lized and also in many other societies as well. It is hard in many societies
to explain an adolescent about the life and initiation besides, hard as well to
expect them to comprehend the all by their own. Because if the societies are
failed to convey their life experience to the next generations, they will face
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with extinction. Because it is a fact that, the only way to continue their pres-
ence is to have numbers of members. As for the society it is not well enough
to come to the world alone. Traditions, customs, folklore, and religious expe-
rience must also be transferred to generations. Because generations continue
to live with cultural transmission. A society without history is unthinkable.
Initiation in this framework is both a memory and transfer of behavioral pat-
terns. In addition, initiation is a pedagogical education, especially in religious
and mythical aspects.

The initiation ceremony is focused more on the bodily part by primitive
tribes and that is the practice where body strength particularly take places.
The intensity of the violent during initiation ceremonies reveals this fact. Cir-
cumcision, dental dislocation, bodily injury and habitual life practice are some
challenging processes, implemented by primitive societies. It is anticipated
that there were such ceremonies in the nature of primitive tribes that were
inherited naturally. Because nature itself is a difficult site and the only way to
be accustomed to hard and cruel natural conditions candidates needed to go
through the certain transition period. That is the why the initiation ceremonies
in primitive tribes were filled with challenging ordeals. Individuals who lived
in difficult geographical conditions such as mountainous, woody and desert
have to take some training to challenge the nature. In this context, primitive
tribes transfers all kinds of physical and spiritual education to their members
through the initiation ceremonies.

Civilized societies do not have the harsh living conditions as they are in
primitive tribes. Due to the settled life and improved lifestyle, members in
civilized societies have relatively gentle transition ceremonies. In such so-
cieties, the number of violent ceremonies is decreased. The initiation of the
individuals occured mostly through symbolic initiation ceremonies. In these
societies, instead of focusing and testing physical strength, the individuals
are more equipped with educational, religious and mythical information. The
symbolism-laden ceremonies which are tried to be transformed into a feastival
in which one will be out of childhood and become an adult. Civil societies
differ in the style of rituals from primitive tribes although their purpose are
the same. As a result, although the societies of primitives and the civilians
societies differ about how they implement the initiation but they agree on the
cause of the initiation.
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Oz

Kadinin ¢aligmasi ve bu ¢alismanin bireysel ve toplumsal degeri tizerine
tartismalar, insanlik tarihi ile yasittir. Sanayi devriminden sonra, kitlesel tire-
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i icin evlerinden digar1 cikmiglardir. Diinyadaki bu egilim Tiirkiye'de de ben-
zerdir. Ancak, kadinlarin iggiictine katilim kogullari ile ilgili tartismalar halen
devam etmektedir. Bugtin, Tiirk toplumunda kadinlarin ev disinda tcretli isler
i¢in caligabilecegi, yaygin olarak kabul gérmektedir. Bununla birlikte, kadinin
calismasina yonelik bazi karsit goriisler de dikkat cekmektedir. Bu konudaki
fikirler, geleneksel degerler ve dini anlayisla ilgili olarak degerlendirilmekte;
kadinlarin ev icindeki sorumluluklart ve ev disinda ¢aligmanin dini kurallara
uygunlugu tartistlmaktadir. Bu ¢alismada, kadimin ¢alismasi konusunda Din
Isleri Yiiksek Kurulu'na gelen sorular sosyolojik bakis agisi ile incelenmis,
konunun erkek ve kadin perspektifinden nasil farklilastigr ortaya konmaya ca-
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The Questions About Female Paid Work to the High Council of
Religious Affairs in Turkey

Abstract

Discussions on women's work and its private and social value have
begun with the history of mankind. But until the Industrial Revolution, great
differences between men and women labour haven’t been emerged. After that
revolution, as most of values, the worth of women's work has changed.

After the Industrial Revolution, mass production and transnational wars
have resulted rising both for supply and demand of female labour forces. Then
female labour force has come into public area and women have got out from
their households for paying jobs. This trend has been similar in Turkey, too.
However, discussions about the conditions of women participation in labour
force have been continuing.

Today, in Turkish society, some surveys show that it is widely accepted
that women can work outside the home for paying jobs. The ratio of those
saying “women can work outside of their home is acceptable and favourable”
reached 85% of the population. But there are still some opposite views.
Some opponents concern for traditional values, some others for religious
understanding. The main issue is managing domestic responsibilities of
women in the household and imagined rules of religion on working outside of
the home. In this study, the questions about these issues asked for to the High
Council of Religious Affairs in Turkey are embraced within the context of
how issues are differentiated from male and female perspectives.

Keywords: Woman, Working Life, Women's Work, Women in Turkey,
Religious Affairs.

Summary

" G

We do not come across cases such as “the working of men”, “work life
of men” as an issue or problem in the academic life or daily life. However,
one may come across many studies on the working of women and their work
life. That working women has become a subject has been introduced to the
agenda with the industrial society. On the other hand, women have been
working together with men since the creation of human beings. So, why has
this been introduced to the agenda with the industrial society? Because with
the beginning of the Industrial Society, labour has ceased to be centred by
the household and labour only started to be deemed as valuable if it created
income.
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Today, even in daily language, working of women is seen as identical
with working for wages. Women are not considered to be working women
when they look after their children, but they are seen as “working” when they
look after other women’s children at a créche, they are not considered to be
working when they teach their own children..

Industrialisation and world wars have made it sort of compulsory for
women to work outside of the home and for wages, similar to what had
happened in the rest of the world. Women entering the labour force started
with the Balkan Wars. The Red Crescent trained women in groups to serve in
the Balkan Wars and women began to work as nurses, cooks, taliors, janitors
and civil servants in return for wages. .

Today women work in labour force in many different areas both in the
public and private sectors. However, the ratio of employment for women is
still less than that of men (TUIK, 2018). Women working outside the home
for wages have been debated for different reasons. This topic continues to be
controversial. But the working of women has been internalised by the society
although not as much as the working of men. According to the latest data of
TUIK, 85% of the Turkish society, that is, 4 out of every 5 men stated that they
approved of women working (TUIK, 2017). According to these data, it can be
seen that 15% of the society disapproves of the working of women.

In Turkey, the High Council of Religious Affairs is one of the major
institutions to which people who have religious concerns and questions apply.
The High Council of Religious Affairs is the highest organ of the Directorate
of Religious Affairs engaged in decision and consultation in religious matters.
The first among its duties is “answering religious questions”.

According to the latest data (2015) obtained from the platform of
providing religious information on the official web site of the Council, 27659
questions were received within the year. These questions were grouped under
various headings. There were 2958 questions related to “family life” among
these. There are 28 subheadings within the family life heading. One of these
subheadings is “the working of women”.

The Council received a total of 31 questions related to the working of
women in one year. All of these questions were on women working for wages.
There were no questions on working in social responsibility institutions such
as foundations and associations, working at home or working as a family
worker free of charge and similar work.
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The fact that 31 questions were received in one year should not be
interpreted as the topic being unimportant but that the subject has been
internalised by the society. Even though the number of questions was few, it
will be useful to analyse the questions that were received.

58% of the questions on the topic of working of women were asked by
women and 42% of them were asked by men. When we look at the total of
the questions received by the Council, the questions about family life and the
working of women, the ratio of women’s questions increase as we go for the
general to the specific.

The questions generally focus on to the following:

- Who would have the right to use women’s income, that is, who would
own the right of disposition on women’s income,

- Whether women need the permission of their spouses in order to be
able to work,

- Whether women working for wages outside of the home would be halal
and/or haram (i.e. lawful/unlawful according to Islamic law).

In conclusion, it is seen from the questions received by the High Council
of Religious Affairs that there is no hesitation with regards to women working
in gardens, fields and work inside the home while there are some hesitations
and questions when it comes to working for wages. These questions and
hesitations focus on the topics of who owns the right of disposition of women’s
income (in the case of married men, even though they have a positive attitude
towards their wives’ working), and whether the permission of the husband
is required in order to be able to work for wages and on the subject of who
has the responsibilities to earn a livelihood for the household (in the case of
women). In addition, when we look at the questions, it is seen that the subject
has both religious and cultural dimensions.

Giris
‘Erkegin ¢alismast’, ‘erkegin caligma hayati’ gibi konular hem akademik,
hem de giinliik hayatta bir konu veya sorunsal olarak karsimiza ¢ikmaz. Oysa

kadinin caligsmast ve caligsma hayatini konu edinen neredeyse ayr1 bir literatiir
s6z konusudur.!

1 Bu ayirim yapilirken erkeklerin ¢alisma hayatina dair akademik ilginin olmadig: degil, ¢a-

lisma hayat1 denildiginde bunun agirlikli olarak erkeklerin ¢aligma hayati kastedildigi igin
kadinlar s6z konusu oldugunda bunun ayrica vurgulanmasi gerektigine isaret edilmekte-
dir.
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Calisma denildiginde kadin erkek hatta ¢cocuk ayirimi gézetmeden in-
sanlikla yasit bir faaliyet alanindan bahsetmekteyiz. Calisma hayatinda kadin
ve erkek aymriminin kristallegsmesi ticretli ¢aligmayla birlikte ortaya ¢ikmigtir.
Bunun sebebi, kadinin ¢alismasinin degerlendirilme bi¢iminin degisime ug-
ramasidir. Soyle ki, kadin her donemde ve her toplumda calismakta yani top-
lumsal tiretime katkida bulunmaktadir. Avci ve toplayict toplumlarda erkek-
ler avlanirken kadinlar yenilebilir, kullanilabilir bitkiler toplamaktadir. Tarim
toplumlarinda yine erkekler ¢alisirken kadinlar da erkeklerle birlikte tarimsal
tiretime katilmig, bagda bahcede calismis, bu arada tabii ki ev islerini de cekip
cevirmiglerdir. Tarim ve sonrasi geleneksel toplumlarda da evde tezgahi olan,
burada halz, kilim, giyecek dokuyan kadinlar vardir. Kisaca sanayi 6ncesi tire-
tim yontemlerinde kadin ve erkegin iiretkenliginde biri lehine digeri aleyhine
pek de onemli bir sapma bulunmamaktadir (Demir 2014: 48).

Sanayi toplumu ve sonrasinda bu durum kokli bir degisme ugramustir.
Zaten sanayi toplumunun olustugu 18. yiizy1l, tarihte “en ¢ok degisen” ve “en
cok seyi degistiren” bir yiizyil olarak degerlendirilmektedir. Bu degismeler-
den birisi de kadimin ¢aligma yasamina katilma bicimindeki degisimdir (Ko-
cabiyik ve Gokkaya 2005: 197). Bu yiizyildan itibaren tiretim ve iggiiciiniin
kullanim1 ev merkezli olmaktan asamali olarak uzaklagsmis, yaygin bi¢cimde
ticretli emek ortaya ¢ikmistir. Yani kadinin o zamana kadar ev merkezli eme-
ginin degeri paraya doniistiiriilmezken sanayi toplumuyla birlikte emeginin
karsilig1 parayla (licrete) ol¢iiliir ve degerlendirilir hale gelmis, paraya doniis-
tiirtilemeyen (licretlendirilmeyen) emek gorece toplumsal deger kaybina ug-
ramustir. Kadinin ¢aligma hayatindaki yeri ve konumundaki ana kirilma bdyle
baglamistir. Bu yiizyildan itibaren kadinin ¢alisma hayatindaki konumuna ve
emeginin degerine bakig da koklii bicimde degisime ugramistir. Bundan boyle
kadinin ev i¢i sorumluluklari, ev i¢ci emegi, ev dis1 emegi ve is giicl olusu,
caligma sartlari, ticret esitsizligi, anneligi, ekonomideki yeri ve 6nemi vs. gibi
konular giindemde yerini almaya baglamustir.

Giinliik dilde bile ¢aligsma ile ticretli calisma 6zdeslestigi icin bir kadinin
giinltik evdeki emeginin karsilig1 asgari ticretle ¢aligan birinin kazancina denk
olsa da, gontillii kurulugta ticret almaksizin gece giindiiz ¢aligsa veya buna
benzer igler yapsa da bu kadin, ‘calisan kadin’ kategorisinde degerlendiril-
memektedir. Kadin kendi ¢ocuguna baktiginda caligsan kadin degil, bir kreste
bagkalarinin ¢ocuguna baktiginda; kendi ¢ocuguna ders verdiginde degil bir
okulda 6gretmen oldugunda, kendi evinin yemegini pisirdiginde degil, bir
firmanin as¢ist oldugunda caligsan kadindir artik. Kisaca sanayi toplumundan
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sonra “caligan kadin” denildiginde parasal kazanca dontistiiriilebilen bir iste
calisan kadin kastedilmektedir. Bu caligmada da ¢alisan kadin nitelemesi,
glinltik dildeki kullanimiyla cogunlukla ev disinda emegini ve zamanini maas,
ticret, kazanc ile takas eden kadini ifade etmektedir. Bunu hatirlatmak i¢in
bazi kullanimlarda kadinin ¢alismasi tirnak icine alinmigtir. Yoksa kadinlar da
erkekler gibi her zaman toplumsal hayatin devamini saglayan mal ve hizmet-
lerin tiretiminde miitemadiyen calismaktadirlar.

Bu calisma iki boliimden olugsmaktadir. Birinci bélimde kadinin ¢alisma
hayat ile ilgili, iilkemiz 6zelinde kisa bir 6zet yapilacak ikinci kisimda da Di-
yanet Isleri Baskanlig1 Din Isleri Yiiksek Kuruluna® kadimin ¢alismast ile ilgili
gelen sorular degerlendirilecektir. Caligmanin ilk bolimi betimleme, ikinci
béliimii anlamaya calisma (DIYK gelen sorular iizerinden séylem analizi ya-
p1p sorularin kiimelendigi konular1 gérme ve anlama) yontemiyle yazilmugtir.

1. Tiirkiye’de “Kadimin Calismas1”

Tiirkiye’de kadinin calismasi konusu, genel olarak diinyadaki gelismeler-
le belli noktalarda benzer, bazi noktalarda farklilasan bir seyir takip etmistir.
Bu tarihi siirecin kisaca agiklanmasi konunun anlagilmasina katki sunacaktir.

Kisa Bir Tarihi Seyir

18. yiizyilda baglayan Sanayi Devrimi, sadece yeni buluslar ve tiretimin
artmasini saglamamig, ayni zamanda toplumsal dokuyu ve ekonomik yapiy1
degistirmistir. Ardindan gelen diinya savaglari ve ekonomik krizler kadinin
ev disinda ve ticret karsiligr calismasini zorunlu hale getirmistir. Avrupa’da
baglayan bu gelismeler, 6nce Osmanli’da, sonra Osmanli’nin mirasgisi oldugu
Tiirkiye Cumhuriyeti’nde benzer bir seyir izlemistir.

Osmanli doneminde kadinin ev disinda calisma durumuna bakildiginda
daha cok kirsal alanda ticretsiz aile is¢isi olarak tarimsal tiretime katildig1 go-
riilmektedir. Tanzimat ile baglayan siirecte ise kentli ve ekonomik olarak iyi
diizeydeki gayrimiislim kadinlar 6zellikle okullarda, kentte diistik gelirli ka-
dinlar at6lyelerde, kirsal kesimde ise genellikle evlerinde hali kilim dokuya-
rak ticret karsihig1 ile calisma hayatina adim atmislardir (Onder 2013: 38).

2 Makalenin bundan sonraki kisminda Din Isleri Yiiksek Kurulu, DIYK veya Kurul olarak
kisaltilacaktir.
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Kadinlarin kitlesel olarak ¢aligma hayatina girmesi ise Balkan Savasla-
r1 ile baglamigtir. Kizilay, o donemki adi ile Hilal-i Ahmer, kadinlart gruplar
halinde Balkan Savaslarinda hizmet vermek icin egitmis ve kadinlar hemsire,
asct, terzi, miistahdem, memur olarak ticret karsilig1 calismaya baglamiglardir.
Balkan Savasindan sonra ortaya c¢ikan I. Diinya savasi sirasinda kadinlarla or-
duda ihtiyac¢ duyulan isler arasindaki koordineyi saglamak amaciyla ‘Kadin-
lar1 Calistirma Cemiyeti’ adinda bir dernek kurulmusg (Cit¢i 1982: 122-129),
bu dernek 1916 ve 1923 yillar1 arasinda faaliyette bulunmustur. 1915 Balkan
Savasi sirasinda erkeklerin orduya katilmasi neticesinde azalan iggiictinii tak-
viye etmek amaciyla baglayan kadini isgiictine katilim, 1. Diinya, Istiklal, II.
Diinya Savaglari ile giderek artmistir (Berber ve Eser 2008: 3).

Savaslarda kadinlarin iggiiciine katilmasinda hem arzin hem de talebin
etkili oldugu goriilmektedir. Bazi kadinlar orduda calismayi bir vatan borcu
bilip vatan sevgisi ile calisirken; bazilar1 ailesini ge¢indirmek amaci ile calig-
maya baslamistir. Savaglar erkek isglictinii piyasadan ¢ekerken, kadin isgii-
cliniin piyasalara girisini kolaylastirmigtir. Savag esnasinda isgiicline katilan
kadinlarin 6nemli bir kismi, savas sonrasi calismaya devam etmislerdir (Ozer
ve Bigerli 2003: 58).

1950°1i yillara kadar kadin iscilerin faaliyet alanlari birbirine benzerlik
gostermektedir (Makal 2010: 25). 1950’lerde sanayilesme ve bunun dogal so-
nucu olarak koéyden kente go¢ hizlanmistir. Daha 6nce kirsal kesimde tarim
is¢isi olarak calisan kategorisinde kaydedilen kadinlar, kente gogle beraber
bu sifatlarini kaybetmiglerdir. Bunun neticesinde caligsan kadin oraninda diistis
gozlenmistir. Clinkii kente gé¢ eden ve sanayi ya da hizmet sektoriinde calis-
masini saglayacak egitimden yoksun olan kadinlar, isgiicline katilma yontin-
de ilerleme gosterememislerdir (Korkmaz ve Alacahan 2013: 889). Boylece
1950’lerin ortalarindan baglayarak 2004 yilina kadar, kéyden kente gogiin bir
sonucu olarak tarim iggiliciinden ¢ekilen kadinlarin toplam isgiicii piyasasin-
daki paylari siirekli diigmiistiir (Onder 2013: 45).

1950’1lerden sonra kadinlarin egitimlerinin yiikselmesine paralel olarak
calisma alanlar1 cesitlenmektedir. Ogretmen, miihendis, avukat, doktorluk
gibi itibarli mesleklerde sayilar1 artan kadinlar, 6zellikle 1980°li yillardan
sonra girisimcilik alanlarinda da yer almaya baglamislardir (Onder 2013: 41).
1980’11 yillardan itibaren ¢aligan kadin profilinde bazi degisimler gortilmiigtiir.
Bu yillardan itibaren iilkenin giindemine basortiilii calisan kadinlar girmeye
baslamistir. Once egitim sonra da calisma hayatinda sikintili giinler yasayan
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bagortiilii kadinlar® tilke giindemine gelmeye, kamusal ve 6zel ¢alisma alanla-
rinda varliklarindan bahsedilmeye baglamigtir.*

Giintimiizde gerek kamusal gerekse 0zel sektor calisma hayatinda ¢ok
farklr alanlarda oldukca bagarili kadinlart gérmek miimkiindiir. Kadinlar y6-
netici, girisimci ve farkli diizeylerde olmak tizere finans, perakende, egitim,
hukuk, tekstil, gida, tarim, medya, turizm, enerji, ulagim, insaat ve danigman-
lik gibi pek cok sektdrde giderek artan oranda calismaktadir (Erkek ve Ka-
ragbz 2009: 9). Kadinlar en ¢ok hizmet sektoriinde caligmaktadirlar. Resmi
verilerine gore, hizmet sektoriinde toplam istihdam orani %53,7 olup bu oran
erkeklerde %53, kadinlarda %55,4’dir. Bir baska deyisle kadin istihdami en
fazla hizmet sektoriindedir. Buna ragmen hane halki isgiicii arastirmasi sonug-
larina gore; 2016 yilinda, Tiirkiye’de 15 ve daha yukar yastaki istihdam edi-
lenlerin oran1 %46,3 olup bu oran erkeklerde %65,1, kadinlarda ise %?28’dir.
Yani kadinlarin istihdam orani erkelerin yarisindan daha azdir (TUIK 2018).

“Kadmin Calismas1’’na Bakig

Kadinin iicret karsilig1 ev disinda ¢aligmasi, degisik gerekgelerle konusu
olmaya devam etmektedir. Yapilan aragtirmalara gore ise erkegin ¢aligmasi ka-
dar olmasa da kadinin ¢aligmasi toplum tarafindan genel olarak i¢sellestirilmis
durumdadir. Bu durum TUIK in yaptig: ‘Aile Yapisi Arastirmasi’ sonuglarinda
acikca goriilmektedir. TUIK in 2006°da yaptig1 arastirma sonucunda ‘kadin-
larin ticretli/maasl ¢aligmasinin uygun oldugu’ goriisiinii belirten erkeklerin
oran1 %77, kadnlarm oran1 %90, dir (TUIK 2006: 22). Zaten yiiksek sayila-
bilecek bu oranin, 10 yil sonra hem erkeklerde hem de kadinlarda biraz daha
artmis olabilecegi tahmin edilebilir. 2016 sonuglarina gore; giiniimiizde her 5
erkekten 4'li, kadinlarin caligsmasini uygun buldugunu belirtmistir. Kadinlarin
calismasini uygun bulanlarin toplam orani %84,9°dur. Erkeklerde bu oran

3" Universitelerde bagortiisii sorunlar1 Zekiye Demir’in ‘Bir Bagortiisti Giinliigii, ODTU Ani-
lar’, Elizabeth Ozdalga’min ‘Sizlayan Yara Basértiisii Sorunu’, Deniz Isiker’in ‘Bir Zo-
runluluk Alami Olarak Icerisi ve Disarisi. 28 Subat ve Basortiilii Kadinlar. Bir Zihinsel ve
Ruhsal Déntigtimiin Anlatil(a)mamis Hikayesi’ gibi an1 yorum ve akademik ¢aligmalara
konu olmustur.

Ev diginda caligma hayatinda yer alan “kadin” tekdiize bir kategori degildir. Ciinkii tilke-
mizde “kadin olmak”™ ile “bagortiilii kadin olmak™ iki ayr1 sosyal gergekliktir ve kadin istih-
dami konusunda da bu farklilig1 dikkate almak 6nemli bir ayrintidir. Bagortiilii kadinlarin
egitim ve ige giris stireclerindeki farklilik ve ilave sorunlari dikkate alinmadan bu konuda
degerlendirme yapmak eksik bir analiz olur. Elinizdeki calismada da bunun bazi isaretleri
yer almaktadir.
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%78,1, kadinlarda %91,5 olmustur. Kadinlarin ¢alismasint uygun bulanlarin
oranlar1 incelendiginde, en yiiksek oran %90,6 ile Ege (Izmir, Aydin, Denizli,
Mugla, Manisa, Afyonkarahisar, Kiitahya, Usak), en diisiik oran ise %71,5
ile Glineydogu Anadolu (Gaziantep, Adiyaman, Kilis, Sanliurfa, Diyarbakair,
Mardin, Batman, Sirnak, Siirt) olmustur (TUIK 2017).

Yukaridaki veriler, genel kabuliin yaninda toplumun %15’inin kadinin
calismasini uygun bulmadigini gosermektedir. Tiirkiye gibi Miisliiman ¢o-
gunlugun bulundugu tilkelerde kadinin iicretli ¢calismasina olumsuz bakigin
iki temel gerekcesinden bahsedilebilir. Birincisi kadinin ev sorumlulugu (ki
bu evrensel bir gerekgedir), ikincisi ise Islam dininin bu durumu tasvip etme-
yecegi kaygisidir.

Kadinin ev ici sorumlulugu

Geleneksel aile yapisinda kadiin ve erkegin ev ile ilgili sorumluluklari-
nin siniri, belirgin bir sekilde ayrigsmis durumdadir. Ev disina tagan isler erke-
&in, ev i¢i isler kadinin sorumlulugundadir. Bu sorumluluk kapsaminda erkek
ailenin barinma ve ge¢inme ihtiyacini karsilarken; kadin evin temizlik iglerini
yapar, ¢cocuk ve yaslilara bakar, yemegi pisirir vs. Kadin “saglik¢i, asc1, pedi-
atrisi, diyetisyen, hijyenist, pedagog, ev biitcesinin ekonomisti, terzi, ¢igekci
ve dekoratordiir.” (Izzetbegovig 2006: 5- 6). Erkegin ev dig1 stirli sorumlulu-
gu varken; kadinin ev i¢i sorumlulugu neredeyse sinirsizdir.

Biiyiik cogunlugu toplumsal cinsiyet baglaminda kadina ve erkege veri-
len bu sorumluluklar, giiniimiize kadar agirlikli olarak siiregelmistir. Hukuk
sisteminde de ailenin (esin ve ¢cocuklarin) barindirilmasi ve gegindirilmesi go-
revinin asil sorumlusu, erkek olarak goriilmiistiir. Kadina, aile giderlerine ka-
tilma konusunda kocasina yardimci olma gorevi verilmistir. Her ne kadar bu
konuda sorumluluklar her iki ege yiiklense de, evin ge¢imi 6ncelikle erkegin
sorumlulugunda goriilmektedir (Battal 2008: 64).

Kadinm ev i¢i sorumlulugu nedeniyle, “is-aile yasami” rolleri arasinda
bir ¢atigmanin olmast durumunda tercihin ¢ogu zaman aileden yana oldugu
ve is yasaminin birakildigr goriilmektedir. Bu nedenledir ki, yapilan aragtir-
malar, tilkemizde kadinlarin ortalama iicret karsilig1 caligma siiresinin sekiz
yilla siirlt kaldigimi gostermektedir. Bunun sebebi is hayatina katilan her iki
kadindan birinin, ilk bes y1l icerisinde evlilik veya hamilelik gibi durumlardan
ottirti, emeklilige hak kazanmadan isten ayrilmak zorunda kalmasidir (Dursun
ve Istar 2014: 133).

Kadinin ev i¢i sorumlulugu dikkate alinmadan ¢alismasinin kaginilmaz
ve/veya ¢alisma gerekcesinin gecerli goriildiigli bazi durumlar; kadinin esi-
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nin olmamasi, ¢cocuklarina ya da anne-babasina bakacak kimsenin olmamasi,
bakmakla ytikiimlii oldugu ¢cocuklarinin olmamasi veya ¢ocuklarini biiytitmtis
olmasi bir bagka ifade ile ev i¢i sorumluluklarinin zamanini almamasi olarak
sayilabilir. Ayrica kadinlara uygun iglerin olmasi, savas ve olagan tistii haller,
kadinin galismasini gerekli kilan sartlar olarak goriilmektedir (Izzetbegovig
2006: 9). Bunun disinda kadinin ev i¢i sorumlugu dururken ¢aligmasina pek
sicak bakilmamaktadir.

Kadinm ev i¢i islerle 6zdeglestirilmesi sonucunda ¢alisma hayatina olum-
suz bakisin ana nedeni olarak Miisliiman tilkelerdeki tiretim iligkisindeki de-
gisimin gozden kagirilmasina baglanmaktadir. Zira Islam’in geldigi ¢agda
Arap toplumunda ekonomik hayat ticaret, hayvancilik ve kismen de tarima
dayalidir. Bu o zamanin sartlarinda gii¢ gerektiren ¢alisma alanlaridir. Bu du-
rum erkegin ev disi kadinin ev i¢i islere mesguliyetini zorunlu kilmistir. Ama
tiretim iligkileri degismis, calisma alani artik giic gerektirmeyen mesleklere
kaymus, teknoloji ev ici sorumluklar azaltmigtir. Ama “bazi ¢evrelerde hala
yaygin olarak ‘kadinin ¢aligma yeri evinin i¢idir’ fikri, bir liretim bigiminden
kaynaklanan zorunlu bir durumu dogma haline getirip, dinsellestirilerek ev-
rensellestirilmektedir” (Gtiler 1991:314).

Kisaca, toplumsal cinsiyetin kadina yiikledigi ev ici sorumluluk, toplu-
mun degismesi ile boyut degistirmektedir. Teknolojinin gelismesi, camasir,
bulasik gibi makineler, yemek ihtiyacinin ev digindan karsilanabiliyor olmast,
giyim-kusam ihtiyaclarinin hazirdan alinabilmesi, yash ve cocuk bakiminda
yardimei kisi ve kurulug imkanlari vb. durumlar kadinin ev i¢i sorumlulugunu
gecmige nazaran hafifletmistir. Ayrica kadinin caligmasi ¢ogunlukla, erkegin
evi gecindirme 6devine destek mahiyetinde ekonomik bir zorunluluktan kay-
naklandiginda, evi ihmal s6z konusu olsa dahi bu durum erkekler tarafindan
sorun olarak goriilmemektedir. Kadinin ¢alismasiin gecimsizlige etkisini
sorgulayan bir aragtirma sonucuna gore; toplumun % 83,3’liik kesimi (erkek-
lerin % 75,51, kadinlarin % 86,1°1) kadinin calismasinin, gecimsizlige neden
olmadigini ifade etmistir. Kadinin ¢alismasi 6nemli bir ihmal ve gecimsizlik
sebebi olarak goriilmemistir (Battal 2008: 140).

Dini Cekince

Tiirkiye’de kadiin 6zellikle iicretle ¢calismasina olumsuz bakisin bir di-
ger nedeni, Islam dinin bu durumu tasvip etmedigi anlayigidir. Bu diisiincenin
temelinde, dinin kadinin ¢alismasini olumlamadigi, onun sorumluluklarini ev
ile sinirlandirdigi, kadinin ¢alismasina uygun bakilma kosulunun koca iznin-
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den gectigi goriisii bulunmaktadir. Ikinci boliimde ayrintili olarak agiklanacak
olan Din Igleri Yiiksek Kurulu’na y6netilen sorular bu durumu kanitlar nite-
liktedir. Bu goriis, dini duyarlili1 olan vatandaglarin yanisira, bu alanda dini
otorite sayilan akademik camiada dahi taraftar bulmaktadir. Aslinda ilahiyat
alanindaki akademik camia, kadinin calismasi konusuna ve kadinin kocasinin
iznine baglh ¢alismasi konusunda ortak bir yaklagim i¢inde degildirler. Vatan-
daglar gibi akademisyenlerin de kadinin calismas1 konusunda kafa karigikligi-
na sahip oldugu s6ylenebilir. Yazarlarin bircogu, delillere ve Islam tarihinden
orneklere bakarak, kadinin ¢aligmast ile ilgili olumlu 6rnekler sunmakta, ar-
dindan giintimiizde kadinlarin bu konuda yasadiklari1 zorluklar1 sebep gostere-
rek ‘caligmasa daha dogru olur’ sonucuna varmaktadirlar.

Bu konuda dikkat ¢eken bir diger konu; hem kadinin ¢aligmasini olum-
lay1ip uygun bulanlarin, hem de olumsuzlayip uygun bulmayanlarin argiiman-
larinda ayni dini referanslart kullanmalaridir. Hatta ayni ayet ya da hadisler
referans verilmekte, sonu¢ olarak “caligsa iyi olur”, ya da “olmaz” gibi yo-
rumlara ulagsmaktadirlar. Burada olay ve delillerin degerlendirilmesinde sos-
yal baglamin agirlikl etkisi gortilmektedir:

Kadinin calismasini olumlayanlar, Ahzab suresi 21. ayete dikkat ¢ekerek,
Kuran’in Hz. Muhammed’i Miisliimanlar i¢in yasantida en giizel 6rnek olarak
gostermesine vurgu yapmaktadirlar. Hz. Muhammed’in bu 6rnekliginin hem
ibadeti, hem de giinliik yasami, sosyal hayati, bu baglamda evlilik ve aile ici
is boliimiinii, ¢aligma hayatin1 kapsadig ifade edilir. Konumuz kapsaminda
Hz. Peygamberin esi Zeynep Ornek gosterilir. Hz. Zeynep dericilik isi ile ug-
rasan sanatkar bir kadindir. Deriden tirettigi esyalar1 satar, hatta bu igler i¢in
bir oday1 ig atolyesi haline getirmistir (Canan 2005: 113,114). Canan’a gore
“Islam, kadin1 ¢alismaya mecbur etmez amma illa da calismayacaksin demez.
Kocasinin izni ve Islami agidan sartlarin uygun olmasi durumunda kadimin
calismasinda higbir engel yoktur” (2005: 116). Ona gore, kadinin ¢aligmasi
sartlarin uygun olmasina ve kocanin iznine baghdir. Hz. Zeynep 6rneginden
hareketle kadinin ¢alismasi ile ilgili su sonuca varir: “Maddi ihtiya¢ olmadan
da kadin caligmali ve kazancini Allah yolunda harcamali, kadin evde caliga-
caksa kocast mani olmamali, kadinlar evde yapacaklari islere yonlendirilmeli,
zengin ve soylu da olsan caligmak degerlidir” (Canan 2005: 117,118).

Kadinin ¢aligmasint olumlayan ama kocasinin izninin olmasi gerektigini
sOyleyen bir bagska akademisyen, Hayrettin Karaman’dir. Karaman alaninda
sOziine itibar edilenlerin ilk siralarinda gelir. O, kadinin ¢alismasini koca izni-
ne tabi oldugunu ifade etmekle beraber; bu konuyu kismen esnek birakmakta-
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dir. Yani digerleri kadar bu konuda ¢izgileri sert, kalin ve kesin degildir. Ona
gore kadmin galismas Islam’da tartigilacak bir konu degildir. Zira ¢alismak
bir ameldir. Amel hem ibadettir; hem de calismay: ifade eder. Insanin yaratilig
amacidir, yani amel Allah’a kulluk etmektir (Zariat Suresi 51/57). Kadin er-
kek her ikisi de kuldur ve degerleri amel ile 6l¢iiliir; bu nedenle amel, yani ca-
lismak degerlidir. Hangi isi hangi cinsin yapacaginin kesin ¢izgileri yoktur, bu
topluma ve sartlara gore degisir (Karaman, 2005: 334-335). Karaman’a gore
kadinin caligmasinin tartisilmasi lizumsuzdur; ama bu konuda kocanin izni
gerekir. Kocanin izin vermemesi kadinin ¢caligmakta israr etmesi durumunda
kar1 koca arasinda gec¢imsizlik meydana gelir. Egler arasinda gecimsizligin
olugmast durumunda yapilacak sey ise Nisa suresinin 35. ayetine gore hareket
etmek gerekir. Yani sorunu aile meclisine gotiirmeli ve burada ¢6ziim aramali-
dir. Aile meclisinin karar1 taraflarca kabul edilmezse evlilik bagi ¢oziilecektir
(2005: 338).

Karaman kadinin fitne nedeni ile evde kalmasi ve disarda caligmamasi ge-
rektigi goristint, ‘dis agrist cekmemek icin 32 disi s6kmeye’ benzetir. Fitneyi
cinsellikle, iffetle iligkilendirir ve bu konuda ayete bagvurarak her iki cinsin de
fitneden korunmakla sorumlu oldugunu Nur Suresinin 30. ayetiyle hatirlatir:
“Mimin erkeklere soyle iffetleri korusunlar gozlerini haramdan sakinsinlar,
miimin kadinlara soyle iffetlerini koruyup gozlerini haramdan sakinsinlar”
(2005: 346). Kisaca, ona gore, kadinin fitne nedeniyle ¢alisma hayatindan
geri birakilmasi, abesle istigaldir.

Bazi akademisyenler ise, Hz. Muhammed déneminden kadin ¢aligmasi
ile ilgili 6rnekler sunmakta; neredeyse kadin caligmamalidir, hele hele koca
izni olmazsa asla ¢alisamaz demeye getirmektedir (Bkz.Baktir 2005; Kogku-
zu 2005; Aktan 2005). Koca izni ile alakali, bu tartismalarda, kadinin kocadan
izin almadan c¢alisabilecegi durumlarin olabilecegi de ifade edilmistir. Bun-
lar: Genel seferberlik halinde orduya hizmet, ebelik yapmasi ve buna ihtiyag
duyuldugu an. Bunlar disinda kadinin ¢aligmak icin kocasindan izni almasi-
nin bir zorunluluk oldugu ifade edilmektedir (Aktan 2005: 302). Islam’1n ilk
donemlerinde yani Hz. Muhammed’in hayatta oldugu zamanlarda kadinla-
rin siir, tip, hayvancilik, dokuma, dericilik gibi alanlarinda bilgi ve tecriibe
sahibi olduklari, bu bilgilerini icraya doktiikleri bilinmektedir (Savag, 1991;
Savas, 1994). Ayrica Hz. Muhammed’in eslerinden Hz. Hatice’nin ticaretle,
Hz. Zeynep’nin dericilikle mesgul oldugu, bugiinkii anlamda caligan kadinlar
oldugu bilinmektedir. Yine bir diger esi Hz. Ayse en cok hadis rivayet eden
muhaddislerdendir ve onun tefsir, hadis ve fikih ilimlerinin tarih, tip, egitim,
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siyaset gibi alanlarda s6z sahibi bir kadin oldugu konusunda ittifak vardir. An-
cak yine de Islami ilimlerle istigal eden akademik camiada, kadinin caligsmasi
ve bu caligmanin koca iznine tabi olmasi1 konusunda tartigmali bir durum s6z
konusudur. Anlagilan dini referanslar a¢isindan bu konuyu netlige kavustura-
cak, tartismalar bitirecek, kadin1 ¢calisma hayatinin i¢ine koyacak ya da calis-
ma hayatindan ¢ekip alacak diizeyde netlesmis bir durum s6z konusu degildir
(Martt 2018: 86). Akademik camiadaki bu uzlasmazlik hali, dini duyarlilig
olan kitleler nezdinde kadinin ¢alismast ile ilgili 6zellikle kadinin ¢aligmasin-
da kocanin izniyle ilgili gekincelerinin bulunmasina yol agmaktadir. Din Igleri
Yiiksek Kuruluna sorulan sorularla bu konu ikinci bdliimde ele alinacaktur.

Kadinin Cahsmasmin Onemi

Hemen her toplumda tembellik yerilen, ¢alismak 6viilen bir eylemdir.’
Bu agidan ister iicret karsiligr olsun ister ticretsiz, goniillii veya zorunlu her
calisma dnemli ve degerlidir. Ancak kadinin bagtan beri kast ettigimiz gibi ev
dig1, ticret karsiligi ¢alismasinin —zorluklari, sikintilar1 ve bazen de gotiirtile-
riyle beraber- art1 degerleri ve 6nemi bulunmaktadir. Cok genel bir kategori-
lestirme ile kadinin ¢aligmasinin 6nemi ‘ekonomik’ ve ‘psiko-sosyal’ olmak
tizere iki acidan ele almabilir.

Ekonomik Acidan

Diinya niifusu gibi tilkemiz niifusunun da yaklasik yarist kadindir.
Tiirkiye’de 2017 verilerine gore; erkek niifus 40.535.135, kadin niifus
40.275.390 kisidir. Diger bir ifadeyle niifusun %50,2’sini erkekler, %49,8’ini
ise kadinlar olusturmaktadir (TUIK 2018). Niifus ekonominin temel kaynak-
larindan birisidir. Ekonominin biiytimesi icin sayilan dort temel kaynaktan
(toprak/dogal kaynaklar, emek, sermaye, girisimci) biri, insan kaynagidir. In-
san niifusunun yarisin1 kadinlar olusturmaktadir. Bu basit ve diiz bir mantikla
bile ekonomik biiytime ve gelisme icin (normal sartlar altinda) kadinin ¢alig-
masinin ekonomik gelismeye katkisi kolayca anlasilabilir.

Kadimlarin toplumsal ve ekonomik kalkinmada aktif olarak yer almasinin
igsizlik ve yoksulluk gibi sorunlarin ¢6ziimiinde 6nemli katkilar saglayacagi
sOylenebilir (Karabiyik 2012: 232). Yapilan bilimsel arastirmalar, ekonomik
gelismeye katkisi acisindan kadin emeginin 6nemini ortaya koymaktadir.

5 Cok caligmanin zamanin tiimiinii almasina, calismanin sarsilmaz bir deger haline getirildigi
toplumlara bir elestiri ve tepki olarak geligen tembellik hakki (Lafargue, 2015) tartigmasi
isin bir istisnasidir.
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1998-2008 yillart arasinda 187 iilkede gerceklestirilen bir calismada, kadin
istihdaminin ekonomik biiyiime tizerindeki etkisi arastirilmistir. Arastirma so-
nucunda kadinin caligsmasinin tilke gelismesiyle dogrusal orantili oldugu, bir
bagka deyisle kadin istihdaminin artmasinin, ekonominin gelisme ve biiytime-
si lizerinde pozitif etkisi oldugu tespit edilmistir (Er 2012).

Ekonomide kadinlarin roliinti gosteren ilging bir olay Memluk Sultani
Sultan Baybars doneminde (13. yy) yasanmistir. Doneminde bag gosteren
veba salginin sebebini kadinlarin sokaklarda acik-sacik dolagmalarinda géren
Sultan Baybars, alimlerin itirazina ragmen Kahire’de kadinlarin sokaklarda,
carst ve pazarlarda goriilmelerini yasaklar. Kadinlar yasaga uyar, ancak ya-
sagin sonucu bir felakettir. Zira dul, bekar bircok ¢alisan kadinlar ile dilenci
kadinlar zor durumda kalir. Ayrica kadinlarin tirettigi ve talep edip, tiikettigi
mallarin satildigr carsi pazar bosalir. Bu durumda sadece kadmlar degil, bu
mallari tireten, ticaretini yapan erkekler de zor durumda kalirlar. Bir miiddet
sonra yasak kalkar. Ayni uygulama 3 yil sonra tekrar denenir, bu kez kéle kiz-
lar ve yagli kadinlar bu yasaktan muaf tutulur. Bu yasak da ancak bir giin siirer.
Haclilara kars1 duran, Mogollar1 yenilgiye ugratan, tarih degistiren savaglarin
galibi olan biiylik Sultan Baybars’in bu yasaklarim tarihgiler bir hata olarak
yorumlamiglardir (Rapaport’tan Akt. Pagaci 2010: 567).

Kadinin emeginin i¢inde olmadigi, bazi gelismis ekonomiler de bulun-
maktadir. Bunlar kadin veya erkek olmasi fark etmeksizin dogrudan insan
emeginin birincil rol oynamadigi, dogal kaynaklarin asil rolii iistlendigi ve bu
sayede ekonomileri gelismis olan tilkelerdir. Orta Doguda ve Kuzey Afrika’da
olusan ekonomik gelisme buna 6rnek verilmektedir. Dogal kaynaklar sayesin-
de olugmus bu ekonomik gelismenin stirdiiriilebilmesi isteniyorsa insan kay-
nakl1 hale doniistiirtilmesinin gerektigi belirtilmektedir. Bu bolge iilkeleri icin
kadinlar biiyiik, kullanilmamis insan potansiyeli, rezervuari olarak goriilmek-
tedir. Ayrica kadin sadece isgiicii degildir, farkli bir yaklagim ve bakis sahi-
bidir. Kadinlar; giiclii 6nsezileri, gelismis duygudaslik gii¢leri, kolay iletisim
kurma becerileri, uzlasmaya daha yatkin olmalar1 ve sabirlari ile is hayatinda
erkeklerden farklilasmaktadirlar (The World Bank 2004: xiii).

Ekonomiler finansal anlamda hayatta kalmak ve rekabet giictine sahip ol-
mak i¢in bu farkliliga ve ¢esitlilige ihtiya¢c duymaktadir. Ekonomide ¢esitlilik
neredeyse anahtar bir unsur haline gelmistir. Basarili ihracat yapan iilkelerde
ortaya cikan bir gercek, kadinlarin gelismekte olan sektorlerde oynadigi roliin
onemidir. Buna 6rnek olarak Dogu Asya’daki tekstil ve elektronik endiistri-
sinde kadinlarin iggtictine katilim1 gosterilmektedir. Asya Kaplanlarinin basa-
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risina yol acan faktorlerden birisinin kadinlarin bu sektdrlere sunduklari, sa-
dece isgiicii degil ayn1 zamanda, farklilik ve farkli bakis acisi oldugu soylenir.
(The World Bank 2004 xiii).

Genel ekonomiye katkisiyla birlikte, kisisel-6zel ekonomiye katkisi aci-
sindan da kadinin calismasi gerekli, 6nemli olabilmektedir. Herhangi bir sekil-
de geliri olmayan ve ¢alismayan kadinlar bagka birinin yardimina muhtag hale
gelmig demektir. Calismayan bekar bir kadin veya esinden ayrilmig bir kadin
yeme-i¢me, giyinme gibi temel ihtiyaclari basta olmak tizere saygin bir yagam
stirdiirebilmesi i¢in diizenli bir gelire ihtiyact vardir. Bu nedenle, son yillar-
da, ozellikle bekar olan kadinlar ile bosanmis kadinlarin istihdama katilim
oranlarinda belirgin artig goriilmektedir. Evli kadinlarda da caligma hayatina
katilim agisindan genel olarak artis trendi vardir ama bu bekar ve bosanmis
kadinlardan daha yavastir. Esi 6lmiis olan kadinlarin istihdama katilimi ise
birbirine yakin degerlerle seyretmektedir (Karabryik 2012: 251). Bunun nede-
ni muhtemelen 6lmiis kocanin maaginin karisina kalmis olmasi, bu nedenle
caligmaya ihtiya¢ duymamasi veya ihtiyaci olsa bile yas itibariyle yeni bir ige
baglamanin zorlugudur. Ayrica sosyal giivenligin yayginlagmasi sonucunda
esi 6lmiis kadinlarin tekrar evlenme oranlarinda diisiis olmas1 beklenir. Ciinkii
daha 6nce esi 6lmiis bir kadin, ge¢imini saglayacak birisine ihtiya¢ duyarak
bir daha evlenmek zorunda kalirken, sosyal giivenligin ve sigortali calismanin
yayginlagmasi sonucunda 6lmiis esinden kalan sosyal giivenlik ve dul maast
ile hayatin1 idame ettirebilmekte ve istemedigi halde tekrar evlenmek zorunda
kalmamaktadir. Bu medeni durum agisindan esi 6lmiis kadinlarin iggiiciine
katilimda en son sirada olmalarinin bir sebebi olabilir.

Medeni durumun, kadinlarin isgiiciine katilimini etkileyen 6nemli faktor-
lerden birisi oldugunu TUIK "in isgiicii istatistiklerinde gérmek miimkiidiir:

Tablo 1. Medeni Duruma Gére Kadm Isgiicii

15 ve daha yukan Isgticiine Istihdam

Medeni d astaki niif katilma orani orant

edeni durum yas us (%) (%)

Toplam 30 244 33,6 28,9

KADIN | Hi¢ evlenmedi 6 598 43,1 33,0
Evli 19 548 33,7 30,3

Bosandi 958 50,8 41,4

Esi oldu 3140 8,0 7,5
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Bu verilere gore isgiiciinde bulunan kadinlar arasinda birinci siray1 esle-
rinden bogsanmis (dul) kadinlar almakta, bunu hi¢ evlenmemigler (bekarlar),
sonra evli kadmlar takip etmektedir (TUIK 2017 Hanehalk: Isgiicii Anketi).
Ikinci boliimde goriilecegi gibi DIYK ya kadinin ¢calismast ile ilgili bosanmus
kadinlardan gelen iki sorunun ikisi de ekonomik ihtiya¢ nedeniyle ¢aligmak
istemeleri ile ilgilidir.

Psiko-Sosyal A¢idan

Calisma her zaman daha rahat bir hayat siirmek, daha ¢ok sey almak is-
tegini gerceklestirmek icin yapilan bir eylem degildir. Bu ayn1 zamanda ruh-
sal, duygusal ve vicdani tatmin icin de 6nemlidir. Calisma hayatinin kadinlara
sadece ekonomik imkénlar saglamakla kalmadigi, aynt zamanda 6zgiiven,
hayata katma deger katma mutlulugu, ise yarama hissi, toplumsal sayginlik
gibi psiko-sosyal yararlar sagladig1 gériilmektedir. Cocuk nedeni ile isten ay-
rilan annelerle ilgili “Calisan Annelerin ise Déniisii Aragtirmasi” yapilmus,
bu aragtirmaya gore, “kadinlar i¢in ¢aligan anne olmak; 6zgiivenli, pozitif ve
gelismeye devam eden insanlar olmay1 cagristirdigr” goriilmiistiir (Canaket
2018).

Yine 2004 yilinda Bangladesli giyim iscisi kadinlar tizerinde yapilan bir
arastirmada toplam aile gelirleri ayni1 olsa bile, diistik ticretle ¢calisan kadinla-
rin ¢caligmayan kadinlara oranla sosyallesmelerinin daha fazla oldugu, kendine
olan giivenleri ve kendini gelistirme imkéanlarinin daha genis oldugu gortil-
miistiir (Kabeer ve Mahmut 2004).

Calismanin sadece maddi anlamda daha yiiksek bir refah ve ekonomik
kaygilarla olmayacagina Miisliimanlarin tarihinde bilinen en meshur 6rnek-
lerden birisi, Hz. Zeynep’tir. O maddi ihtiyac1 olmadan c¢alisan, ¢alisip kazan-
dig ile ihtiyact olana yardim eden bir kadindir. Yine ikinci boliimde kadinlar
tarafindan kazanglarinin kullanim ve tasarruf haklarinin kime ait oldugu ile
ilgili DIYKya gelen sorularin bir kismi1 da bu kapsamdadir.

2. Din Isleri Yiiksek Kuruluna Kadinn Ucret Karsihgi Calismasi
Kapsaminda Yoneltilen Sorular®

Ulkemizde Din Igleri Yiiksek Kurulu, Diyanet Isleri Baskanliginin dini
konularda en yiiksek karar ve danigma organidir. Yasada sayilan gorevleri

6 Bu boliimdeki bilgilerin bir kism1 17-21.10.2018 tarihlerinde Buhara’da yapilan 3. Ulusla-
rarasi Sosyal Bilimler Kongresinde “Kadinin Calismast Ile Ilgili Din Isleri Yiiksek Kurulu-
na Yoneltilen Sorular” baghigiyla teblig olarak sunulmustur.
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arasinda ilk sirada “dini sorulari cevaplandirmak”™ gelmektedir.” Kurul’a hem
yurt icinden hem de yurt disindan sorular gelmektedir. Bu sorulari sorma yon-
temi mektupla, elektronik postayla, Dini Bilgilendirme Platformu® iizerinden
veya bizzat Kurul binasina gelmek ve uzmanlara bagvurmak seklinde olabil-
mektedir. Soru soranlarla ilgili en saglikli veri, Dini Bilgilendirme Platformu-
na eriserek yoneltilen sorulardan elde edilmektedir. Zira bu platformda soru
sorabilmek i¢in soru sablonunda yer alan bilgilerin ve TC kimlik numarasinin
Merkezi Niifus Idaresi Sistemi (MERNIS)® bilgileriyle eslesmesi gerekmek-
tedir. Yani ancak TC kimlik numarasi ile gercek kisiler soru sorabilmektedir.
Her sorunun TC kimlik numarasi olan bir kisi tarafindan sorulmus olmasi ne-
deniyle tizerinde bilimsel analizlerin yapilabilecegi saglikli denebilecek bir
veritabani olugmustur.

Kurul’un resmi internet sitesindeki Dini Bilgilendirme Platformundan
elde edilecek bir yili iceren son veri 2015 yilina aittir. Zira 2016 yilinda ya-
sanan bir problem nedeniyle dini bilgilendirme platformu kapatilmis ve 2017
yilinin son ay1 yeniden acilmistir. Bu calismada sadece 2015 yili icinde Dini
Bilgilendirme Platformundaki sorular degerlendirmeye alinmistir.

2015 yili iginde Kurul’a toplam 27.659 soru gelmistir. Bu sorular gesitli
alt bagliklarda toplanmigstir. Bunlarin icinde sirayla sosyal hayat, namaz ve
aile hayat1 sorulart ile ilk ti¢ sirada yer almaktadir. Soru soranlarin %?25°1 ka-
din, %751 erkektir (Demir 2016).

Kadinin tcretli iste calismasinin i¢inde yer aldigi ‘Aile hayati’ ile ilgili
gelen sorularin tamamu 2.958’dir. Bunlar i¢inde kadinlarin sorularimin oram
%35°tir. Aile sorularinda kadinlarin oraninda, toplam sorular géz oniine alin-
diginda 10°1luk bir artig goriilmektedir.

Aile hayati konularin kapsami oldukc¢a genistir. 28 baglik altinda siniflan-
dirdigimiz Aile hayati ile ilgili bagliklardan birisi de ‘kadinin ¢aligmasi’dir.

http://www.mevzuat.gov.tr/Metin. Aspx?MevzuatKod=1.5.633&Mevzuatlliski=0&source
XmlSearch Erigim Tarihi:10.07.2018)

https://fetva.diyanet.gov.tr/Dini-Soru-Cevap-Anasayfa.

Merkezi Niifus Idaresi Sistemi (MERNIS), Icisleri Bakanligi'na bagli Niifus ve Vatandashk
Isleri Genel Miidiirliigiince ytirtitiilen ve 2000'li yillarda uygulamaya alinabilen merkezi
niifus bilgileri sistemidir.
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Tablo 2. Kurul’a gelen Aile Hayat: {le Ilgili Soru Bagliklari

Aile Hayati Sorulart Savlfac(l;?an Sav]?rk(%lr(an Sag‘lopl(a)lgn
1 | Bosanma 217 21,2486 25,1703 23,8
2 | Nikéh 167 16,3| 327 169|494 16,7
3 |Isim koyma 145 14,2239 123|384 13,0
4 | Cinsel hayat 45 44 | 173 89 | 218 74
5 | Akraba iligkileri 58 57| 74 38 |132 45
6 | Karikoca iligkisi 51 50| 8 4,1 | 131 44
7 | Anne baba ¢ocuk iligkisi 43 42 | 67 35 | 110 3,7
8 | Mehir 33 32| 54 28|87 29
9 | Dua beddua muska biiyti cin 29 28| 48 25|77 26
10 | Stit emzirme-hisimlik 36 35|40 21| 76 26
11 | Mahremiyet 16 16| 43 22|59 20
12 | Evlilik 6ncesi tanigma, tanima 18 1,830 15| 48 1,6
13 g)‘lgufr;l dli‘r’r‘:g"l’ kordon baglama, |y, 4| 34 15|48 16
14 | Nisan-nisanl 19 19|27 14| 46 1,6
15 | Olen yakin kisi 15 15123 12| 38 1,3
16 | Cocuk yetistirme, terbiye 14 14|22 1,1 | 36 1,2
17 | Kadinin calismasi 18 1,8 | 13 07| 31 1,0
18 | Miras-vasiyet 6 06|22 1,10 | 28 0,9
19 | Riiya 12 12|11 06| 23 0,8
20 | Cocuk olmasi i¢in yontem 8 08| 12 06| 20 0,7
21 | Ibadet ve aile 5 051]15 08120 0,7
22 | Evlat edinme 7 0,71 12 06| 19 0,6
23 | Banka kredisi (ev, araba, diigiin) 6 06 | 11 0,6 | 17 0,6
24 | Nafaka 6 06| 6 03] 12 04
25 ngi, kumar, piyango, iddia, internet | 5 0,5 6 03] 11 04
26 | Erkegin altin yiiziik takmasi 4 0,4 7 04| 11 04
27 | Yilbast 0 00 2 0,1 2 0,1
28 | Diger 25 24 52 2,7 (17 26
TOPLAM 1022 100,0 1936 100,0 2958 100,0

Kadinin Ucret Karsihgi Calismasi

Kadinin caligmas ile ilgili Kurul’a bir y1l i¢inde toplam 31 soru gelmistir.
Bu sorularin tiimii ticret karsilig1 ¢calismast ile alakalidir. Vakiflar ve dernekler
gibi sosyal sorumluluk kapsaminda calisma, ev i¢i ¢alismalar veya ticretsiz
aile is¢isi olarak calisma ve benzeri calismalara yonelik bir soru bulunma-
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maktadir. Bu durum, toplum tarafindan kadinin calismasi ya da ¢alisan kadin
denince ev i¢i veya goniillii calisma degil, bir ticret kargilig1 calismanin anla-
sildigin1 gostermektedir.

Bir y1l iginde 31 sorunun gelmesi, konunun 6nemsizligi olarak degil; yu-
karida ifade edildigi gibi durumun toplumun % 85°i tarafindan i¢sellestirilmis
(TUIK, 2017) oldugu seklinde yorumlamak daha dogru olacaktir. Ancak ka-
dinin caligsmasini i¢sellestiremeyenlerin orant ve Kurul’a bu kapsamda gelen
sorularin irdelenmesi konunun aydinlatilmasinda yararli olacaktir.

Kurul’a gelen kadinin ticret karsiligr caligma ile ilgili sorulara cinsiyet,
bolge, konu ve medeni durum agisindan baktigimizda asagidaki durum ortaya
cikmaktadir:

Cinsiyet: Kurul’a bir yil i¢inde gelen 31 adet kadinin ¢aligmasi ile ilgili
sorunun 18’1 (%58) kadinlar, 13°t de (%42) erkekler tarafindan sorulmustur.
Tablo 3’de de goriildiigii tizere Kurul’a gelen toplam sorulara, aile hayati ile
ilgili sorulara ve kadinin ¢aligmasi ile ilgili sorulara bakildiginda konu itiba-
riyle genelden 6zele dogru kadinlarin soru oranlarindaki artig dikkati cekmek-
tedir.

Tablo 3. Genelden Ozele Dogru Kurul’a Gelen Sorular

Kadm Erkek Toplam
| Say1 %| Say1 % | Say1 %
Tiim Sorular 16939 25[20720 75 [27.659 100
Aile Hayati fle flgili Sorular | 1.022 351936 65[2.958 100
Calisma Hayats ile Tlgili Sorular | 18 58| 13 2| 31 100

Bolge: Kadinin ¢alismast ile ilgili Kurul’a gelen sorular hem cinsiyet hem
de yogunluk acisindan Tiirkiye’nin 7 cografi bolgesine yayilmistir. Cografi
bolge agisindan anlamli bir farklilagma yoktur. Yani, kadinin ¢aligmast ile so-
rular 6zellikle bazi boélgelere has degildir.

Konu: Sorular genel olarak; “Kadinin kazancinin kullanim hakkinin yani
kadinin kendi kazancindaki tasarruf hakkimim kime ait olacagr”, “Kadinin
esinin izni ile caligip, calisamayacagr”, “Kadimnin kazang getirici ev dis1 bir

ortamda c¢alismasinin helal ve/veya haram olup olmayacag1” konularinda yo-
gunlagsmaktadir.

Medeni Durum: Soru formlaria baktigimizda, bu konuda sorusu olanla-
rin 23’1 evli, 2’si bekar, 2°si boganmis kisilerdir. 4 kisi ise medeni durumunu
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bildirmemistir. Bu sayilara baktigimizda kadmin ¢aligmasi ile ilgili sorusu
veya sorunu olanlarin 3%t evlidir."

Medeni Durum, Cinsiyet ve Soru Konusu lliskisi

Kurul’a kadinlarin ¢aligmast ile ilgili yoneltilen 31 soruya medeni durum,
cinsiyet ve soru konusu iligkisi acisindan degerlendirdigimizde agagidaki du-
rum ortaya cikmaktadir:

Medeni durum bildirmeyenler: Medeni durum bildirmeden soru so-
ran 4 kisi vardir. Bunlarin 3’0 erkek, birisi kadindir. Kahramanmaras’tan ve
Konya’dan iki erkegin sorusu “Kadinin kamu veya ozel sektorde calismasi
haram mi?”, Kastamonu’dan bir bagka erkegin sorusu da “Calisan kadinin
parasimin yonetimi kime aittir, kadina mi kocasina ni?” seklindedir. Dolayist
ile medeni durum bildirmeyen erkeklerden birisi ¢aligan kadinin para yoneti-
minin kime ait oldugunu, diger ikisi kadinin caligmasinin helam/haram boyu-
tunu 6grenmek istemislerdir.

Istanbul’dan bir kadin sorusu ise “Calisirken is kazasi gecirdim ve malu-
len emekli oldum. Calismadan ve emeklilik hak etmeden simdi para altyorum.
Bu helam nudur?” seklindedir.

Bosanmiglar: Kadmin caligmasi ile ilgili sorusu olanlardan iki kisi bo-
sanmustir ve her ikisi de kadindir. Antalya’da olan kadinin sorusu “Kocamin
is yerinde calisiyordum, emekliligime 2 sene kalmigti ayrildik. Ama o, emekli
olana kadar calismaya devam edebilirsin dedi, onunla aynt isyerinde calis-
maya devam edebilir miyim?”, Istanbul’da olan kadinin sorusu ise “Iki yillik
bosanmis kadinim. Bir oglum var. Meslegim var kimseye muhtag olmadan ¢a-
lisip yasamak istiyorum. Ama kadinin ¢alismasi haram diyorlar. Calismazsam
ya evlenmek ya da ailemin yanina siginmak zorundayim, bunlart istemiyorum.
Kadinin calismast haram nu?” seklindedir. Boganmig kadinlarin istihdama ka-
tilma oranlarinda artis egiliminde oldugu, TUIK verileri ve kadin istihdamina
katilma oranlarini inceleyen caligmalar tarafindan desteklenmektedir (Ozer
ve Bigerli, 2003: 65-70; Karabiyik, 2012: 251). Bu calismadaki bosanmuig iki
kadinin ¢aligmak istegi bu dogrultuda degerlendirilebilir. Esinden ayirilan ka-
dinlar hayatlarini idame ettirmek i¢in caligmak ve bunun dinen mesruiyetini
o6grenmek istemektedirler.

10 Eylilerden iki kisi formu doldururken cinsiyet bildirmemistir. Ancak ikisinin de sorula-
rindaki “hocam, kocama...” gibi ifadelerinden dolay1 kadin oldugu anlasilmis ve evliler
grubuna déhil edilmiglerdir. Yine erkeklerden birisi de medeni durum belirtmemis, onunda
“hocam bekarim, evlenmek istiyorum” diye baslayan ifadesinden bekar oldugu anlagilmig
ve bekarlar sinifina dahil edilmistir.
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Bekdrlar: Soru soran bekarlarin ikisi de erkektir. Kayserili olan “Evlen-
mek istiyorum. Evlenmeyi diistindiigiim kizin maast benden yiiksektir. Dinimize
gore kadinin geliri erkekten fazla olursa evliligin huzuruna bir engel midir?”,
Konyali olan “Calisan bir kadinla evlenmek istiyorum. Ama dini olarak bunun
dogru olup olmadigini bilmiyorum. Kadinin calismasinin hiikmii nedir?” so-
rularimi sormustur. Yani birisi kadinin maasinin erkekten fazla olmasinin dinen
sakincali olup olmadigini digeri ise calisan kadinla evlenmenin dini hiikmii-
nii sormaktadir. 2006’da yapilan Aile Yapis1 Aragtirmasinda bekar erkeklerin
%7’si “caligan kadin istemem” demistir. Bu sonug su sekilde de yorumlanabi-
lir; bekar erkeklerin % 93’1 evlenecekleri kadinin ¢aligiyor olmasinda sorun
gormemektedir. Hatta bazi erkekler icin kadinin ¢alisiyor olmast evlenilecek
este aranacak ozelliktir (TUIK 2006:9). Kurula gelen sorudaki bekar erkegin
calisan kadin ile evlenmek istemesi, bu dogrultuda yorumlanabilir.

Evliler: Evlilerden 15°1 kadin, 8’1 erkektir. Yukarida belirttigimiz gibi
kadinin caligmasi ile ilgili en ¢ok sorusu olan grup medeni durum agisindan
evli olanlardir. Evli erkek ve kadinlarin soru konulari itibariyle ilk iki sirada
benzerlik gostermektedir.

Evli erkeklerin sorusu ti¢ grupta kiimelenmektedir. Birincisi kadinin ka-
zancl tizerinde tasarruf hakkinin kime ait oldugu ile ilgilidir. Bu evli erkekle-
rin sorularinin yaridan fazlasini olusturmaktadir. Sorular agagidaki gibidir:

“Calisan kadimin parasinin yonetimi kime aittir, kadina ni kocasina mi?”
(Kastamonu)

“Hocam karim ¢aligiyor. Bazen evin biitgesine katkida bulunuyor, ba-
zen bulunmuyor. Parasini istedigi gibi harciyor. Bu konu konusuldugunda da
"bana bakmaya mecbursun, gerekirse igi birakirim" diyor. Size sorum; kadi-
nin kazancuun hiikmii nedir?” (Agr1)

“Karikoca ikimiz de ayni iste calistyoruz, aynt maasi alryoruz. Ikimizin
kazanct da evimize mi ait, yoksa benim kazancim eve, karinin kazanct da ona
mi ait?” (Gaziantep)

“Esim de ben de ¢alisiyoruz. Egsim ‘benim kazancima sen karisamazsin
istedigim gibi harcarum’ diyor. Dinen kazancin evde kullanmakla ilgili hicbir
sorumlulugu yok mu?” (Istanbul)

“Karim ¢aligiyor. Calismasina izin verdigim icin maasin bana vermek
zorunda degil mi? Bunun dini hiikmii nedir?” (Manisa)

Ikincisi kadmin ¢alismasinin erkegin iznine tabi olup olmadigi konusu
ile ilgilidir:

“Karmmun calismasini istemiyorum ama o ¢alistyor. Dinen calismak icin
benden izin almak zorunda mi?” (Kahramanmaras)
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“Esim ¢calismak istiyor, ben istemiyorum. Bir kadimin ¢aligmast icin egin-
den izin ve onay almak gerekli degil mi? Ben izin vermiyorsam esim beni
dinlemek zorunda degil mi?” (Adana)

Evli erkeklerin tictlincii soru konusu kadinin ¢aligmasinin dini hiikmii ile
ilgilidir;

“Maddi durumumuz zayif. Evin gecimine katki saglamast icin kadin da
caligabilir mi? Dini bir sakincast var mi?” (Isparta)

Evli kadinlarin dort farkli konuda kadinin ¢aligmasi ile ilgili sorulart var-
dir:

Birinci konu kadinin kendi kazanci tizerindeki tasarruf hakkinin dinen
sinirlart ile ilgilidir. Bu konu evli kadinlarin 2/3’liik oran ile sorularinda yer
alan en agirlikli meseledir. Bununla ilgili sorular1 agagidaki sekildedir:

“Esim maas kartimi aldi, bana harclik veriyor. Ben de harcligundan an-
neme ufak miktarda yardim yapryorum, dinen bir sakincast var mi?” (Ispar-
ta)

“Calisan bayamim egimden izin almadan veya ona haber vermeden aile-
me yardim edebilir miyim?” (Sanhurfa)

“Esimle aynt maagi aliyoruz. Ben maasimla yetimlere yardim etmek isti-
yorum, esim karst ¢ctkryor. Buna hakkt var mi?” (Nevsehir)

“Kadin kazandig1 paradan esinden habersiz veya rizast olmadan istedigi
yere veya kigiye harcama yapabilir mi?” (Ankara)

“Kocanun benim kazancim iizerinde hakki var mi?” (Isparta)

“Calistyorum, esimle maasimi bir kesede birlestirmek zorunda miyiz?
Kayinpederim maaslart birlestirmiyorsa karmni boga diyormus?” (Bursa)

“Caligan bir kadin parasini kocasina vermek zorunda mi?” (Ankara)

“Esimden habersiz kendi kazancimdan anneme ve ablama hediye alabilir
miyim?” (Kocaeli)

“Kocam evlenirken ¢aligabilirsin ve kazancin da sana ait dedi. Simdi ige
kazandigin tiim parayi bana vermek kaydiyla calismana izin veririm diyor.
Buna hakkt var mi? Evlenmeden onceki soze dayanarak o izin vermese de
calisabilir miyim?” (Kayseri)

“Kocamin rizast olmadan gelirimi istedigim gibi harcayip, istedigim ha-
yir islerine verebilir miyim?” (Ankara)

Ikinci konu ise evli kadinin ¢alismak igin kocadan izin almasi meselesi-
dir:

“Evli kadin kocasindan izin almadan calisabilir mi, kazandigi para iize-
rinde kocast kavvam oldugundan tasarruf hakkina sahip mi?” (Tekirdag)
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“25 yillik evliyim ve ¢calisiyorum. Kocam evin gecimine ¢ok ciizi katkida
bulunuyor ve bunu soyledigimde de "ben izin vermezsem sen calisamazsin"
diyor. Dinimize gore kadin kocamin izni olmadan ¢alisamaz nu, izin verdigi
icin koca kadwin biitiin parasmi harcayabilir mi?” (Cankirt)

Uclincii konu evli kadinlarin sahsi - 6zel durumlariyla alakalidir:

“Calisirken ig kazasi gecirdim ve malulen emekli oldum. Calismadan ve
emeklilik hak etmeden simdi para altyorum. Bu helam midir?” (Istanbul)

“Calisan bir bayanim. Esim maddi cikar gozeterek benle evlenmis, simdi
anliyorum. Egim kendi yuvamiz disinda harcamalar yapiyor, harcamalarim
gizliyor. Eslerin gelirlerini, harcamalaru birbirinden gizlemesinin dinen
hiikmii nedir?” (Antalya)

Evli kadinlarin sorularinda yer alan dordiincii konu ev geciminin kimin
tizerine oldugu ile ilgilidir:

“Calisan kadimim. Esim evin gecimini tizerime yikti. Kendi parasini iste-
digi gibi harciyor. Ben evi gecindiriyorum. Bunu soyleyince de kavga cikiyor.
Ne yapmaliyim?” (Samsun)

Bulgular

Din Isleri Yiiksek Kurulu’na “kadinin ticret karsilig1 calismast” ile ilgili
gelen sorular iizerinde yaptigimiz incelemede asagidaki durumlar dikkati ¢ek-
mektedir:

v/ Kural’a genelde erkekler soru sormaktadir. Toplam sorularda kadinla-
rin orani dortte birdir. Ancak 6zel olarak ele aldigimiz ve aile hayati list baghig
icinde yer alan “kadinin ticret karsilig1 calismasi” ile ilgili sorularda bu oran
tersine donmutistiir. Bu konuda sorulan sorularin dortte tictinti kadinlar sormus-
tur.

v Gelen sorulari evli, bekar, bosanmis ve medeni durumu bilenmeyen
olarak ayirdigimizda sorunlarin yaklagik dortte tigii gibi biiyiik ¢ogunlugu-
nun evliler tarafindan soruldugu dikkati cekmektedir. Bu durum, kadinin ticret
karsilig1 caligsmasi konusundaki tereddiitlii durumlarin daha cok evlilikle ya-
kin iligkisi oldugunu goztermektedir.

v/ Kadinin ticret karsiligi calismasi ile ilgili sorularda bolgelere 6zgti bir
farklilagsma gozlenmemektedir.

v Gelen sorularda kadimin tcret kargiligi calismasina genel olarak bir
itirazin yoktur. Evli kisiler arasinda karisinin ¢aligmasini istemedigini ifade
eden sadece iki erkek vardir. Digerleri, ister kadin ister erkek olsun kadinin
ticret karsilig1 calismasina dair bir itiraz getirmemistir. Hatta bir bekar erkek
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acikca “caligan bir bayan istiyorum”, “bir kadin da kocam benimle ¢calistigim
icin evlenmis” seklinde ifade etmislerdir.

v Gelen sorular cinsiyet ve medeni durumdan bagimsiz olarak ¢zellikle
3 konu tlizerinde yogunlagmaktadir. Bunlar: Kadinin kazancinin tasarruf hak-
kinin kime ait oldugu, Evli kadinlarin ¢aligmasinin kocasinin iznine tabi olup
olmadig1, Kadinin ¢caligmasinin helal olup olmadig: ile ilgilidir.

v' Medeni durum ve soru konusu iligkisine baktigimizda evlilerin soru
konusu onceliginin ayn1 oldugu goriilmektedir. Evli erkek ve kadinlarin soru-
lar1, kadinin kazanci tizerinde kimin tasarruf hakki oldugu konusu iizerinde
yogunlagmaktadir. ikinci sirada ise kadmin ¢alismasinda kocasinin izninin
gerekip gerekmedigi meselesi gelmektedir.

v/ Bu sorularin analizinin temel bulgusu olmamakla birlikte isaret edil-
mesi gereken ilging bir bulgu, ihtilafli konular i¢inde gelir elde eden kadinin
geliri lizerindeki tasarrufunun nasil olacaginin 6ne ¢ikmasidir. Bazi erkeklerin
eslerinin iicret kargilig1 elde ettikleri gelirin nasil kullanilacagi konusunda,
dini referanslarla mutlak yetkili olma konusunda oldukca istekli goziikmekte-
dirler. Baz1 kadinlarin da yine dini referanslarla ev ge¢iminin sorumlulugunu
erkek tizerine yiikleyen geleneksel yaklasimin golgesinde hem ticret karsilig
caligmak hem de kazanglar tizerinde ev sorumlulugu tistlenmeksizin tasarruf-
ta bulunma arzusunda olduklar1 dikkati cekmektedir.

Sonug¢

Kadinlar her donemde, duruma bagh olarak bazen ev icinde bazen ev
disinda calismislardir. Ancak sanayi devrimi sonrasinda ortaya cikan ticretli
isgticii sistemi, calisma hayatinda koklii bir degisiklik getirmistir. Hayatin de-
vamu i¢in ne kadar vazgecilemez islevleri olursa olsun licrete konu olmayan
tiretken faaliyetlerin degeri ikincillesmis, licret karsilig1 ¢alisma lehine yeni
bir durum ortaya ¢ikmistir. Bu yeni diizende daha ¢ok parasal degerlendir-
meye konu olmayan ev isleri, yash ve ¢ocuk bakimi konularinda faaliyette
bulunan kadinlarin sanki ¢alismadigimi ima eden “calisan kadin” kavrami or-
taya ¢ikmigstir. Bu beraberinde kadinin ticret karsilig1 ¢caligmasi tartismalarini
getirmistir. Ucret karsihig1 islerin, ev disinda oldugu icin éncelikle erkeklere
teklif edilmesi, onlardan arta kalirsa kadinlarin ev digina ¢ikmasi biciminde
bir stirec izlenmistir. Bu siirecte, kadinin ticret karsilig1 calismasi konusunda
kiiltiirel ve dini degerlendirmelerin pekistirici rol tistlendigi gortilmektedir.

Bugiin gelinen noktada kadinin calismasinin ‘defacto’ bir durum halini
aldig1 goriilmektedir. Toplum genelinde bu durum normallesmis ve icselles-
tirilmistir. Ulkemizde, kadinin iicret karsilig1 calismasimin toplum genelinde
biiytik kabul gérmiis ve bu yiizden biiytiik oranda bir tartisma konusu olmaktan
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cikmis olmasina ragmen; hem ilahiyat¢i akademisyenler hem de dindar halk
arasinda tereddiitlerin oldugu goriilmektedir. Bu tereddiitler, kadina hasredi-
len ev ici sorumlulugun disarida caligsmasi halinde aksamasi kaygisi ile dinin
bu konudaki hiikmiiniin netligine dair duyulan kugkudan kaynaklanmaktadir.
[lahiyat 6gretim iiyelerinin bu konudaki degerlendirmelerini, son ii¢ yiizyilda
caligma hayatinin gecirdigi koklii doniistimii analiz etmeden, agirlikli olarak
tarim toplumu Grnekleri tizerinden yiirtttiikleri goriilmektedir.

Din Isleri Yiiksek Kurulu’na gelen sorular incelendiginde, kadinlarin bag,
bahge ve ev ici islerde giin boyu ¢aligmasinin mesruiyetine dair bir tereddiit-
tiin olmadig1 ama ticretli ¢alisma konusunda bazi tereddiitlerin oldugu go-
riilmektedir. Tereddiitlerin evli erkeklerde, eslerinin calismasina olumlu bak-
makla birlikte, gelirleri tizerinde tasarrufun kimde oldugu konusuna yogunla-
sirken; kadinlarda ticretli calismak icin kocasinin izninin sart olup olmadigi
ve ev gecindirme sorumlugunun kime ait oldugu konularinda toplanmaktadir.
Tereddiitlerin ayni dini referanslari kullanarak erkeklerin kadinin gelirinin
yonetiminin kendilerine verilme, kadinlarin da ailenin gec¢imini saglama so-
rumlulugunun erkekte oldugu varsayimiyla kazanclarini bu sorumluluga ortak
olmadan kullanmaya dini gerekce bulma beklentisiyle sorulara yansimasi, ko-
nunun dini olmaktan cok kiiltiirel boyutuna dair agik ipuglar1 vermektedir.
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HZ. OMER UYGULAMALARININ
FIKHi MEZHEPLERE YANSIMAST*

Yusuf ESIT**

Oz

Hz. Omer’in uygulamalart ile ilgili son iki asirda usulsiizliikten kaynakla-
nan ikircikli bir yaklasimin olustugunu séylemek miimkiindiir. Hz. Omer kimi
zaman Kur‘an ve Hz. Peygamber uygulamasina ragmen farkli hareket eden bir
reformist gibi gosterilmekte ve bu cercevede Kur‘an ve Hz. Peygamber karsi-
sinda kendilerinin de gerektiginde boyle bir tavir takinabileceklerinin mesrui-
yet zeminini olusturulmak istenmektedirler. Esasinda bu yaklagimin Hz. Omer
iizerinden kendi din anlayislarii Islami zeminle bulusturma amaci tagidigs
soylenebilir. Her iki yaklagimin temelinde Hz. Omer’in Hz. Peygamber’den
farkli uygulamalara gittigi 6n kabulii yatmaktadir. Hz. Omer uygulamalari ile
ilgili alanda yapilan calismalar kendi perspektiflerine gore Hz. Omer uygula-
malarini degerlendiren ¢alismalardir. Degerli olan bu caligmalarin yaninda ilk
donemden itibaren Hz. Omer uygulamalarinin mezheplerdeki yankist ilk etap-
ta ele alinmasi gereken 6nemli bir adimdir. Iste bu calisma, mezheplerin Hz.
Omer uygulamalarimi ele alis tarzini irdelemekte ve onlarin bu uygulamalar
nasil anladiklarini ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Hz. Omer, Tasarruf, Mezhep, Ictihdd
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Reflection of Omar’s Applications on Madhabs of Figh
Abstract

Omer is a sahabe who has made important contributions to the development
of Islamic civilization with his ictihdd and his state administration and his
Applications during the period of caliphate. It is possible to say that there
has been an ambivalent approach regarding Omar's practices arising from the
irregularities in the last two centuries. He is sometimes portrayed as a reformist
acting differently from the way in the Quran and practices of the Prophet.
Indeed, it is desired to establish a basis for legitimacy that such an attitude can
be exhibited against the Quran and the Prophet. Moreover, it can be said that
through this approach it is aimed make some people’s conception of religion
suit the Islamic ground through Omar. The most common examples given
claiming the changes in time and circumstances are that Omar did not give
the hand cutting punishment for the crime of theft despite the apparent related
verse and did not distribute the Sevad land. On the other hand, it is asserted that
it is obligatory to be contingent upon the practice of the Prophet, claiming that
Omar behaved unlike in the case of three talaq divorce. In both approaches it
is pre-accepted that, Omar adopted practices different from Prophet’s. Studies
conducted in the area related to Omar applications are the studies carried out
according to their own perspectives in order to prove the suitability of Omar
applications to the Qur'an. In addition to these valuable works, the echo of the
Omar practices in the sects from the first period is an important step that needs
to be addressed in the first place. This study investigates how the sects dealt
with Omar practices and how they perceive these practices.

Keywords: Figh, Omar, Practice, Madhab, ijtihad.

Summary

Omar has had a great influence on the Muslims both the time that
revelation was alive and with the practices in the post-prophet period. When
the revelation was alive, confirmed some of Omer’s views by revelation has
been named as muvafakat-1 Omar in the literature. In the post-prophet period:
his ijtihad and his practices have contributed to the later periods during his
caliphate and Ebubekir’s caliphate. These practices of Omar have occupied the
modern Islamic scholar’s agenda as well as occupying the agenda of the sects.
He is sometimes portrayed as a reformist acting differently from the way in
the Quran and practices of the Prophet. In this context, they want to establish
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the basis of legitimacy that they can take such an attitude in the face of the
Prophet and Quran. On the other hand, there are researchers who are trying
to prove his practice in accordance with the Qur'an. These researchers believe
that Omer is not a reformist; they claim that his practices are appropriate to
Islam and Quran. Beyond these, how Omar is understood in the classical
Islamic law thought, and the echo of his practices in figh sects are important.

Firstly, as a companion of prophet, Omar’s ijtihad and his practices should
be considered in this context. The figh sects have evaluated Omar's ictihad
and his practices in the framework of his own methodologies taking part in
companions ijma. In order to determine the perceptions sect for Omar, we will
examine their approach to Omar's practices such as “Sevad land","Dhimmi
treaty with the Benf Taglib tribe", "not to use hand cutting penalty", "three
talaq".

The Sevad land, which was thought to have been captured by the war, was
not shared by Omar according to other sects except the Shafi'i. The Shafi's have
believed that Omer shared land between the soldiers who participated in the war
and then he took them back. Behind such thoughts lies Omar's perception that
he will not act against the open Qur'an verse (al-Anfal 8/41), which orders the
distribution of the booty. According to the Hanafite-Malikite-Hanbalite sects,
Omar never thought to distribute Sevad land and this practice is also suitable
for the application of the Prophet. Although the Prophet conquered Mecca by
war, he did not apportion it while he apportioned some of the Khyber.

Omar’s practice which jizya treaty with the Benf Taglib tribe in the name
of zakah was realized a historical event according to three sects except the
Maliki. Hanafi, Shafi'i and Hanbalis are both ideas about the fact that the
agreement is jizya. They have disputed whether the goods taken jizya or
zakat. Shafi'i states that the provision in question is subject to jizya. Hanafi and
Hanbalis consider the agreement within the scope of zakat. On the other hand,
Maliki does not regard the rumors about Omar's practice in this direction and
argue that his practice contradicts the general wording of the verse (et-Tawba
9/29). Maliki and three other sect agree on: Omar did not make any savings
against the Qur’an. This gives us acute data about their Omar perception.

The narrations that Omar didn’t apply the penalty of hand cutting to the
crime of theft are related to the period of drought, the slaves being starved
and the slaves who stole his master’s goods in the sources. Fukahi takes into
considerations Omar's practices as drought —necessity- food. Omar did not
apply the cutting penalty to all kinds of theft, but to the crime of food stealing
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necessity. Fugaha writes in which cases of food stealing should be punished
in the sources of figh. When they handled this issue, they alleged words of the
Prophet related to the subject as evidence. For example, the Prophet words is
one of these hadiths as “there is no cutting hand at dinner”, “there is no need
for cutting hand in case of stealing fruit and palm sapling” and “After the
dates are taken under protection at the blending site and the value of the stolen
reaches a value of the shield, the hand must be cut”. Fukaha, who identified
the elements of the theft crime within the scope of these narrations did not
consider Omar's practice as a new and first practice. They handled these

practices with the hadiths of the Prophet.

According to the rumor based on Ibn Abbas, three talaq was counted as
one in the period of prophet, Ebl Bekir’s caliphate and in the first two year of
Omar’s caliphate. “Ibn 'Abbas (Allah be pleased with them) reported that the
(pronouncement) of three divorces during the lifetime of Allah's Messenger
(may peace be upon him) and that of Abu Bakr and two years of the caliphate
of Omar (Allah be pleased with him) (was treated) as one. But Omar b. Khattab
(Allah be pleased with him) said: Verily the people have begun to hasten in the
matter in which they are required to observe respite.So if we had imposed this
upon them, and he imposed it upon them”. Fukaha stated that this narration
contradicts with other relevant narratives related to the subject.

Giris

Hz. Omer, sahabi olarak Hz. Peygamber’in yasadigi dénemde ve son-
rasinda ictihad ve uygulamalari ile hukukf hiikiimlerin anlagilmasi/uygulan-
mast noktasinda onemli bir konuma sahiptir. Hz. Peygamber déneminde Hz.
Omer’in bazi gériislerinin Sari tarafindan tasdik edilmesi, Muvdfakat-1 ‘Umer
olarak adlandirilmasini saglanmgtir. Hz. Omer’in hilafeti dsnemindeki uygu-
lamalar1 da diisiiniildiigtinde farkl1 kesimlerce benimsenen farkli “Omer al-
gi1s1” olugmustur. Bir yandan nassa ragmen farkli uygulamaya gidebilen ve
oviilen reformist bir Hz. Omer algis1, diger yandan Hz. Peygamber’den farkli
uygulamaya giden ve elestirilen Hz. Omer algis1 bulunmaktadr.

Izmirli Ismail Hakki'nin su ifadeleri birinci gruptakilere ornek olarak
verilebilir: “Cumhuru usiliyyin istisldht nefyettikleri halde mu‘zamu fukahd
istinbdt-1 ahkdm Hususunda ekseriya istisldhi nazar-1 i‘tibdra aliyorlar. Ni-
tekim miictehid-i a‘zam Hazret-i Omeru’l-Farik ictihdddnn ¢ogunda boyle

mesalihd itibar etmis idi: Kur’dn-1 Kerim miiellefe-i kuliibu miistahikkinden
addettigi halde seyyidiind Omerii’l-Faritk miiellefe-i kuliibiin sehmini 1skdt
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etmis idi. Seyyidiina Omer ‘dmu’l-mecd‘ada sdriktan haddi iskdt eylemis. ”
(Kose 2006: 15) Yine aym sekilde Subhi el-Mahmesani, Hz. Omer’in sarih
nassa ragmen miiellefe-i kuliibiin payini ilga ettigini, goriislini illetin degi-
simi lizerine bina etigini boylece illete dayanan nassin hiilkmiinii neshettigini
ifade eder (Kose 2006: 15).

Hiiseyin Atay’in su ifadeleri de ikinci yaklasima ornek olarak zikredile-
bilir:

Hz. Omer’den bu sefer yanlis olan bir ictihadini da zikretmek iyi olur.
Bir ciimlede ti¢ kelimesini kullanarak karisini bir kalemde, bir daha ev-
lenemeyecek sekilde tek bir ciimle ile bosamay1 uygulamasi da yanlisti.
Nitekim bazi mezhepler bu uygulamay1 Kur’an gibi nass kabul edip,
uygulamaya bin dort yiiz yil sonra devam etmeleri de tam anlamu ile
sagma ve hatalidir. Bunu Ibn Teymiye bile reddetmisti.....Hz. Omer’in
kocanin karisin1 bosamast hususunda verdigi hiikiim Kur’an’a da ters-
ti. Kendisi ayeti toplumun, insanin yararina yorumladi, ancak yanlig
yorumlamigti. O yanlis yorumlamaya dayanan hiikiim, zamaninda ne
derece yararli oldugu bilgisine sahip degiliz. Ancak bin dort yiiz yil
sonra giintimtizde Anadolu’da dine, seriata, ahldka, aykiri, zit eylemlere
sebep oluyor ki, rezaletler baga bela, insanlarin haysiyetini asagilamak-
tan baska bir ise yaramiyor. Iste bu yiizden Hz. Omer’in bosanma ile
ilgili ictihddi hemen kaldirilmalidir. Bu uygulama, dine sokulan biiyiik
yanliglardan birisidir (Atay 2006: 20-21).

Bu sekildeki uc¢ yaklagimlarin yaninda erken doénemden itibaren Hz.
Omer’i anlamaya caligan ve bir metod icerisinde onun uygulamalarini ele alan
mezheplerin yaklasimi da bulunmaktadir. Oncelikle Hz. Omer’in bir sahabi
olmasi, onun ictihdd ve uygulamalarinin fikhi zeminde tartisiimasint sagla-
mistir. Dolayistyla onun uygulamalarinin fukaha tarafindan anlasilma keyfi-
yeti onem arz etmektedir. Bu noktada Hz. Omer’in “Sevad arazisi”, “Beni
Taglib kabilesiyle gerceklestirdigi zimmet akdi”, “had cezasini ifa etmemesi”
ve “li¢ talak” seklindeki dort tasarrufunun mezhepler tarafindan nasil anla-
sildigin tespit etmeye calisacagiz. Boylelikle mezheplerin Hz. Omer algisi
biiyilik oranda belirlenmis olacaktir.

1. Sevad Arazisi

“Sevad”, Islam tarihinde asagi Irak bolgesine verilen addir (Demirci
2009: XXXVI/ 576). “Sevad arazisi”, Islam Hukuku’nda, bu topraklarin fet-
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hinin keyfiyetiyle (savagla m1 yoksa barigla m1?) ve buna baglh olarak Hz.
Omer’in bu topraklar tizerindeki tasarrufu cercevesinde islenmektedir.

Fukaha, Sevad arazisinin biiyiik bir kisminin savagla fethedildigi gorii-
siindedir (Bkz. Haskefi 1412/1992: 1V/176; Ibn Riisd 1988: 11/ 540; Ciiveyni
2007: XVII/ 535; Maverdi 1999: XIV/ 256; Ibn Kudime 1994: IV/ 158).
Hanefi fakth Ebd Yasuf (6. 182/798) Hz. Omer’in konuyla alakali uygulamasi
hakkinda detayli aktarimlarda bulunmaktadir. Onun aktardigina gére Sa‘d b.
Ebf Vakkas, Irak’in fethine katilanlarin bu topraklarin ganimet olarak kendile-
rine dagitilmasina yonelik taleplerini Hz. Omer’e ilettiginde, Hz. Omer konu-
yu sahabeyle etraflica istisare eder. ‘Abdurrahman b. ‘Avf’in da i¢cinde oldugu
bir grup sahabe, bu arazilerin savasa istirak edenlere dagitilmasi, Hz. Osman
ve Hz. Ali’nin de icinde bulundugu diger bir grup sahabe ise dagitilmamast
seklinde goriis beyan ederler. Istisareler sonucunda Hz. Omer, bu arazilerin
dagitilmamasina, fey olarak igletenlerin elinde birakilmasina karsilik araziyi
isletenlerden harag ve cizye alinmasina karar verir. Hz. Omer, bu topraklarin
gazilere boliistiiriilmesinin onlarin arazilerle mesgul olmasina sebep olacagi-
n1; bunun sonucu olarak kalelerin savunmasiz kalacagini; el-Hagr suresinin
6-10 ayetlerine dayanarak sonradan gelen neslin de bu arazilerde hak sahibi
oldugunu sahabeye soyledikten sonra sahabe de bu gortise razi olur (Ebd Y-
suf ty: 35-39). Ebd YdGsuf, bu tarihi olay1 aktardiktan sonra s6z konusu bu
uygulamanin tiim Miislimanlarin yararina oldugunu, aksi durumda kalelerin
savunmasiz kalabilecegini, cihdda katilan askerlere takviye yapilamayacak
sonunda kafirlerin sehirlerine geri donmelerinden emin olunamayacagini ifa-
de etmektedir (EbG Yasuf ty: 38).

Serahsi (6. 483/1090) de, Hz. Omer’in savag sonrast Iraklilar1 6zgiir-
lestirdigini, akabinde Irak topraklarini Iraklilara biraktigini, buna mukabil
onlardan cizye ve hara¢ aldigimi belirtmektedir (Serahs? 1993: X/15-16). O,
Hz. Omer’in bu uygulamasindan hareketle devlet bagkaninin savasla fethedi-
len topraklarin cizye ve harag¢ karsiliginda, toprak sahiplerine birakilmasin-
da yetkili oldugu sonucunu ¢ikarmaktadir (Serahst 1993: X/15). Mevsili (6.
683/1284), devlet bagkaninin savagla ele gecirilen topraklarin ganimet olarak
paylastirilmast veya cizye karsiliginda toprak sahiplerine birakilmasi konu-
sunda, muhayyer oldugunu belirtmektedir (Mevsili 1937: IV/124). O, bu go-
rlistinti, Hz. Peygamber’in “Hayber” ve “Beni Kurayza” uygulamalarina, Hz.
Omer’in “Sevad arazisi”ne yonelik tasarrufuna ve bu konuda gergeklestigini
ileri siirdtigii sahabe icma‘ina dayandirmaktadir (Mevsili 1937: IV/124). Ko-
nuyla ilgili sahabe icma‘1 vardir. (Bkz. Serahst ty: 1/301). Hanefiler, “Sevad
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arazisi’nin savasla alindig: i¢in topraklarinin haraciyye (Devlet bagkani ta-
rafindan topraklaria vergi konan araziler. Genis bilgi i¢in bk. Kallek 1997:
XVI1/71-88) topraklarindan ve Iraklilarin miilki oldugu gorisiindedirler. On-
lara gore Mekke ise savasla fetih olunmamasina ragmen ganimet olarak tak-
sim edilmemis ‘usriyye (Uriinlerinden zekatin alindig: topraklar. Genis bilgi
icin bk. Erkal 2007: XXXIV/ 97-100) olan topraklardandir (Haskefi 1992:
IV/176).!

Hanefiler, savagla ele gecirilen bolgelerin ganimet olarak bdliistlirme
veya bdliistirmeme seceneklerinde devlet bagkaninin yetkili oldugu seklin-
deki goriislerini, Hz. Peygamber’in ve Hz. Omer’in uygulamalarina dayan-
dirmaktadirlar. Hz. Omer’in uygulamasiyla ilgili yukarida aktarilan rivayet,
onun maslahat gozeterek hareket ettigini acik bir sekilde gostermektedir. Bir
devlet bagkani olarak Hz. Omer, Hz. Peygamber’in uygulamasini dikkate ala-
rak, s6z konusu iki secenekten hangisinin maslahita daha uygun oldugunu
diisiinerek ictihAdta bulunmustur. Hz. Omer’in bu konudaki tasarrufu ser‘le
belirlenen seceneklerden bir tanesinin donemin sartlarina uygun olduguna ka-
rar vermekten ibarettir.

Maliki fakih ibn Riisd’e (6. 595/1198) gére, Imam Malik savasla ele gegi-
rilen arazinin vdkif olarak birakilip, ondan alinan haracin ordunun masraflari,
Miislimanlarin yarari i¢in degerlendirilmesi veya maslahdt gerektiriyorsa s6z

konusu arazinin boliistiirtilmesi konusunda devlet bagkaninin yetkili oldugu
goriisiindedir (Ibn Riisd el-Hafid 2004: 11/163).

MalikT fakih Harasf (6. 1101/1690), savasla ele ge¢irilen topraklarin vak-
fedilmesi gortigtinii Hz. Peygamber’in “Hayber”in digindaki arazileri ganimet
olarak dagittigina dair herhangi bir naklin olmamasina, bu konudaki (naklin
olmamasi iizerine) icmi‘a ve Hz. Omer’in uygulamasina dayandirmaktadir
(Haragf ty: I11/128-129). imam Malik ve ashabi, Mekke nin savasla fetih olun-
masina ragmen ganimet olarak dagitilmadig goriisiindedirler (ibn Riisd 1988:
111/406). Buna gore Hz. Peygamber’in “Hayber” disinda baska bir toprag
dagittigina dair herhangi bir naklin olmamasi yani Mekke ve diger savagla
ele gecirdigi yerleri dagitmamasi ve Hz. Omer uygulamasi, Malikilerin bu
konudaki dayanaklarini teskil etmektedir. Nitekim Hz. Omer de Misir, S4m ve
Irak topraklarini dagitmamustir. Ancak Hayber’in Hz. Peygamber tarafindan
dagitilmasi, devlet bagkanina maslahat gerektirdigi takdirde savagla fethedilen

1" Mekke’nin savagla ele gecirilmesine ragmen Hz. Peygamber’in dagitmamasiyla alakali

olarak ayrica bkz. Ibn’til-Hiimam, ty: V/ 471.



114 « HZ. OMER UYGULAMALARININ FIKHI MEZHEPLERE YANSIMASI

toprag1 béliistiirebilecegine kap1 aralamaktadir ki; Imam Malik’in devlet bas-
kaninin maslahat gerektiriyorsa savasla ele gecirilen bolgeyi dagitabilecegine
dair goriisii buna dayanir.

Safi‘fler de Irak’in savagla ele gecirildigi goriistindedirler (Ciiveyni
1428/2007: XVII/ 535; Maverdi 1999: XIV/ 256). Onlara gore savasla elde
edilen yerler menkil mallarda oldugu gibi ganimet olarak savasa katilanlar
arasinda bolustiirtliir. Devlet bagkan1 timmetin maslahitina binaen ancak sa-
vaga katilanlarin rizasi ile bu topraklari vakfedebilir (Safi‘t 1422/ 2001: V/
687). Safi‘flere gore “Bilin ki, ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin
beste biri mutlaka Allah’a, Peygamber’e, onun yakinlarina, yetimlere, yok-
sullara ve yolculara aittir...” (el-Enfal 8/41) ayeti ‘dmm olup menkdl gayr-1
menkil her kazanimi kapsamaktadir (Maverdi 1999: XIV/260). Onlara gére
Hz. Omer, “Sevad arazi”sini énce fethedenlere ganimet olarak paylastirmustir.
Ancak onlarin hayvancilik gibi mesleklerle ugrasip cihadi terk etmelerinden
korktugu icin kendilerinin de rizasini alarak o topraklart onlardan geri alip
vakfetmistir (Safi‘T 1422/ 2001: VI/ 686-689; Maverdi 1999: XIV/ 255-254;
Sirdz1 1996: V/ 365-367). Paylarina diigen topraklarint bagislamak istemeyen-
lerden bedelini 6deyerek almis, Irak’ta yasayanlara da vakif mali olarak belli
ticret karsiliginda ebediyen kiraya vermistir ( Ciiveyni /428/2007: XVI11/535-
536). Safiiler el-Enfal Saresi’ndeki ganimet ayetinin tiim kazanimlart kapsa-
dig1; Hz. Peygamber’in savasla ele gecirip dagitmadigr iddia edilen Mekke
(bk. Maverdi 1999: VIII/ 407) gibi yerlerin de sulh yoluyla ele gecirildigi
goriisiindedirler. Onlar Hz. Omer’in Sevad arazisi ile ilgili uygulamasini bu
anlayis icerisinde yorumlamaktadirlar. Bu yoruma gére Hz. Omer ne ayete ne
de Hz. Peygamber’in siinnetine aykirt davranmugtir.

Hanbeliler devlet bagkaninin savasla ele gecirilen topraklarin (Ibn
Kudame 1414/1994: 1V/ 158) ganimet olarak askerler arasinda boliistiirtil-
mesi veya limmetin tiimiine vakfedilip sakinlerine hara¢ karsilig1 birakil-
mas1 segeneklerinde muhayyer oldugunu belirtmektedirler (ibn Kudime,
1414/1994: IV/ 158; Ibn Miiflih 1997: 111/ 341). Onlar bu yaklagimlarini 6n-
celikle Hz. Peygamber’in uygulamalarina dayandirmaktadirlar. Hanbelilere
gore Hz. Peygamber Hayber gazvesinden sonra Hayber”in yarisini ganimet
olarak dagitirken diger yarisim1 vakfetmigtir. Hanbeliler, Hz. Peygamber’in
“Hayber” disinda savasla ele gegcirip topragini savasa katilanlar arasinda bo-
liistiirdiigiine dair aktarilan bir rivayetin olmadigim ifade etmektedirler (Ibn
Kudame 1414/1994: IV/158-160; ibn Miiflih 1997: 111/341). Ibn Kudame (&.
620/1223), Hz. Omer’in “Cabiye arazi”sini ele gecirip dagitmak istediginde
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Mu‘az b. Cebel’in buranin dagitilmasi halinde malin bir elde toplanip gelecek
nesiller icin bir sey kalmayacagini, sonrakileri de diistinmesi gerektigini ifa-
de ettigini, bunun iizerine Hz. Omer’in paylastirmaktan vaz gegtigini aktarir
(fbn Kudame 1414/1994: 1V/ 158). ibn Miiflih (6. 884/1479) de, Hz. Omer’in
timmetin gelecegine yonelik endisesinden 6tiirti, kimi sahdbenin 1srarla bo-
ligtiirmesini istedigi Sam, Irak ve Misir’1 boliistiirmedigine dair rivayetle-
ri aktarip mezhebin gériisiine delil olarak zikretmektedir (Ibn Miiflih 1997:
111/341-342. Ayrica bkz. ibn Teymiyye 1995: XX VIII/582). ibn Kudame, Hz.
Peygamber’den iki hususun sadir olmasi ile Hz. Omer’in uygulamasinin Dev-
let bagkanin muhayyer oldugunu, maslahatin gerektirdigi gibi hareket etmesi
gerektigine delalet ettigini belirtmektedir (Ibn Kudame 1414/1994: 1V/ 160).

Fukahinin Hz. Omer’in “Sevad” topraklarina yénelik uygulamast ile ala-
kal1 goriislerini s0yle ozetleyebiliriz.
a. “Sevad” topraklari savas yoluyla ele gecirilmistir.

b. “Sevad” topraklar1 Safi‘fler hari¢c diger mezheplere gére Hz. Omer
tarafindan boliistiirilmemistir. Safi‘fler Hz. Omer’in ilk once arazileri boliis-
tiirdtigili; akabinde savasa katilanlarin rizalarini alip onlardan geri alarak vak-
fettigi goriisiindedirler.

c. Hz. Omer’in Sevad arazisini hi¢ dagitmadig1 goriisiinde olan Hanefi-
Maliki-Hanbeli mezheplerine gore bu uygulama, Hz. Peygamber uygulamasi-
na da uygun diismektedir. Onlara gére Hz. Peygamber savas yoluyla Mekke’yi
almasina karsin dagitmamis; Hayber in bir kismint ise dagitmustir. Dolayisiyla
mesele Peygamber’in uygulamalarina riicu etmektedir. S6z konusu mezhepler
devlet bagkaninin Hz. Omer’in yaptig1 gibi maslahata gére savasla ele gegiri-
len topraklar1 askerler arasinda béliistiiriip boliistiirmeme yetkisine sahip ol-
dugunu belirtmektedirler. Safi‘iler ise konuyla ilgili ganimet ayetinin menkl
gayr-1 menkul tiim kazanimlar1 kapsadigr ve Hz. Peygamber’in savasla ele
gecirdigi iddia edilen yerlerin sulh ile ele gegcirildigi gortisiinde olduklarindan,
Hz. Omer’in tasarrufunu Kur’an’im acik ayetine; Hz. Peygamber’in siinnetine
uygun bir sekilde anlamaktadirlar. Sonug itibariyle dort mezhebe gore de Hz.
Omer ne ayete ne de Hz. Peygamber’e muhalif davranmustir.

2. Beni Taglib Kabilesi ile Zimmet Akdi

“Benf Taglib kabilesi” cahiliye doneminde Hristiyanlig1 din olarak kabul
etmis bir Arap kabilesidir. Bu kabile Hz. Omer doneminde halife ile zimmet
anlagsmas1 yapmak istediler. Hz. Omer kendilerinden cizye almak isteyince
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onlar “Biz Arabiz. Birbirinizden aldiginiz gibi bizden de sadaka (zekdt) alin”
dediler. Hz. Omer’in sadakanin Miisliimanlardan alindigini, miisriklerden
alinamayacagini soylemesi tlizerine onlarin bir kismi1 Rimlara katildi. Bunun
lizerine Nu‘man b. Zura‘e Hz. Omer’e onlarin cizyeyi biiyiiklenerek kabul
etmediklerini ve bu sekilde diismanlarimizi kuvvetlendirecegini ileri siirerek,
onlardan sadaka adi altinda cizyeyi almasin1 teklif eder. Bu gerek¢eyi makul
goren Hz. Omer, onlarla zekdnn iki kati olmak iizere bir anlasma yapti (ibn
Niiceym, ty: V/126. Ayrica bk. ibn ‘Abidin 1992: IV/ 216; Ibn Kudame 1968:
1X/343-344; 1414/1994: IV/172). Safi‘? kaynaklarinda Hz. Omer’in bu kabi-
le icin “Ne ahmaktirlar! (Cizyenin) Ismini reddettiler ancak manasim kabul
ettiler” dedigi de aktarilir (Maverdi 1999: XIV/345-346; Ciiveyni, 1428/2007:
XI11/359; Sirbini, 1997: IV/315).

Fukahai, Hz. Omer’in bu uygulamasi konusunda ihtilafa diismiistiir. Buna
gore, Beni Taglib kabilesinden alinan verginin zekdr mi yoksa cizye mi ol-
dugu, hangi ahkama (zekdt-cizye) tabi oldugu cercevesinde fukaha tartigmis-
tir. “Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeyen,
Allah’1n ve Resiliiniin haram kildigin1 haram saymayan ve hak din Isldm’1 din
edinmeyen kimselerle, kiictilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi ve-
rinceye kadar savagin.” (et-Tevbe 9/29) ayeti cizye alinincaya kadar ehl-i kitab
ile savagsmay1 emretmektedir. Bu emre ragmen Ehl-i kitab ile cizyenin disinda
bagka bir sekilde anlagsma yapilabilir mi? Fikih kaynaklarinda bu meseleler,
Hz. Omer’in bu uygulamasi cercevesinde ele alinmaktadur.

Serahsi, Hz. Omer’in yaptig1 bu anlasmay1 Hz. Osman’in bozmadigini ve
immetin de bu anlagmaya bagh kaldigin1 ifade eder. O, Imdm Muhammed’in
yapilan bu anlagmay1 ilk olarak zaruretten (Beni Taglib’in diisman saflarina
katilmas1) kaynaklandigina, ancak daha sonra icma‘ ve Hz. Peygamber’in
“bir melek, Omer’in lisani ile konusur” sozii ile kuvvet kazandigina yénelik
goriigtinii aktarir (Serahs? 1414/1993: 11/178-179). Serahsi yapilan bu anlas-
manin sulh olup, bunun Hz. Peygamber’in Mu‘az b. Cebel’e soyledigi “ergen
tiim erkek ve kadinlardan bir dinar veya onun degerinde meafir al” s6ziine de
uygun oldugunu belirtmektedir (Serahs? 1414/1993: 11/ 178-179). Hanefilere
gore anlagsma mana itibariyle her ne kadar cizye olsa da, anlagmanin zekat
tizerinden yapilmasindan otiirii zekat hiikiimlerinin cari olmas1 gerekir. Bu
sebeple Hanefiler, asagilayici bir sekilde onlardan cizye alinmayacagi, zekdt
ile miikellef olmayanlardan (kadinlarin-cocuk-mecntinlar) bu verginin alin-
mayacag goriisiindedirler ( Ibn Niiceym ty: V/126; Ibn Abidin 1412/1992:
IV: 216).



Yusuf ESIT « 117

Malikiler, Beni Taglib kabilesinin diger cizye alinacak milletlerden farkl
olmadig1, onlardan da cizye alinmasi gerektigi gortisiindedirler. Recraci, mez-
hepte kabul edilen goriige gore Beni Taglib kabilesinden de cizyenin alinmasi
gerektigini soylemektedir. O, Hz. Omer’in Beni Taglib kabilesinden zekdr ad1
altinda cizye aldigina dair nakillerin sahih olmadigini belirtmektedir (Recract
1428/2007: 11/276). Maliki fakihler, Beni Taglib kabilesinden cizye yerine
Miisliimanlardan alman zekdsnn iki kati kadari zekdt alinacagma dair Imam
Malik’ten bir goriis aktarilmadigini ifade etmektedirler (Sahndin 1994: 1/333).
Ornegin Sahn(in ne imam Malik’ten ne de onun ashabindan buna dair bir go-
rlis bilmediklerini ifade eder. Maliki fakthler “Benf Taglib kabilesi”’nin ayr1 bir
muameleye tabi tutulmasint Kur’an’in acik ayetlerine aykir1 bulmaktadirlar.
Onlar da ehl-i kitib olmalarindan dolay1, diger Islam disindaki milletlerin tabi
oldugu ahkdma tabidirler (‘Adavi 1994: 1/491-492). ibn Riisd, “Beni Taglib
kabilesi”’den alinan vergiyi zekdt kapsaminda (zekdtin iki katr) degerlendiren-
lerin, Hz. Omer tasarrufunun sabit olduguna inandiklarin1 ve bunu tevkifi bir
mesele olarak gordiiklerini ifade eder (Ibn Riigd 2004: 11/6). Ibn Riisd’iin bu
ifadelerinden, diger mezhep fukahdsmin Hz. Omer’in bu yéndeki uygulama-
sinin ancak Hz. Peygamber’den sadir olan bir s6z veya uygulamaya dayanan
bir uygulama olabilecegi, ayete ragmen kendi bagina tasarrufta bulunamaya-
cag1 gortistisiinde olduklarini anltyoruz.

Hz. Omer’in bu uygulamas: ile alakali olarak Safi‘f fakihi Ciiveyni, su
tespitleri yapmaktadir. Alinan her ne kadar ismen sadaka olsa da, hakikatte
cizyedir. Cizyenin harcandig1 yerlere harcanir. Kadin ve cocuklardan alinmaz
(Ciiveyni 1428/2007: XI11/359). Devletin boylesi bir teklifi kabul edebilmesi
icin alinmas diigilintilen sadakanin her zimmf icin cizyenin en alt limiti olan
bir dinar kuralina riayet edilmesine baghdir (Sirbini 1997: 1V/315). Hz. Omer
bunu kabul ederken onlarin zengin oldugunu ve onlardan kimsenin bir dinari
veremeyecek durumda olmadigini bildiginden dolay: kabul etmistir (Maverdf
1999: XIV/347). Safi‘iler cizyenin en alt limitinin bir dinar oldugu gériisiinde
olduklarindan dolay1, Hz. Omer uygulamasini da bu gercevede yorumlamak-
tadirlar. Safi‘fler bu uygulamay1 gerekce gostererek devlet bagkaninin cizye
ismi olmaksizin, sadaka ismi ile anlasma yapmasinin cdiz oldugu gériisiinde-
dirler ( Sirazi 1996: 111/307).

Hanbeli fakihler Beni Taglib kabilesinden cizye yerine zekdt alindigim
bundan dolay1 zekdnn hiikiimlerinin gecerli oldugunu ifade etmektedirler.
Onlar bu gériislerini Hz. Omer uygulamasina ve bunun sonucunda olusan
sahabe icma‘ina dayandirmaktadirlar (Ibn Kudime 1388/1968: 1X/343). ibn
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Kudame, Arap veya diger milletlerden olan ehl-i kitab ile ancak cizye ile an-
lagma yapilabilecegini, Ahmed b. Hanbel’in ayet ve hadisleri delil gostere-
rek bu goriisii benimsedigini ifade etmektedir. O, Hz. Peygamber’in Mu‘az
b. Cebel’i Yemen’e gonderdiginde ergenlik ¢agina giren herkesten bir dinar
almasint iceren hadisi zikretmektedir. Ibn Kudiame, Beni Taglib kabilesinin
zekat ile ayricalikli kilinmasini kendileriyle yapilan sulh anlagsmasina bagla-
makta digerlerinin ise nassin muktezasina bagli oldugunu ifade etmektedir
(ibn Kudame 1414/1994: 1V/173). O, bu anlagsmanin zekdt tlizerine olmasin-
dan otiirii, zekdtin hiikiimlerinin cari oldugunu, bundan dolay1 ¢ocuk, kadin
ve delilerinden de, nisdb miktarina ulasan zekdt mallarindan Miisliimanlardan
alinanin iki kat zekdnin alinacagim belirtir (Ibn Kudime 1414/1994: 1V: 172).
Ibn Kudame, zekdt hiikmiiniin cari olmasimin sebebini taraflar arasindaki an-
lasmanin bu sekilde gergeklesmesine baglamaktadir (Ibn Kudame 1414/1994:
IV/172). O, Hz. Omer’in bu uygulamasinin cizye vermeyi kabul etmeyen ehli
kitapla savagsmayi emreden ayetle (et-Tevbe 9/ 29) celismedigini, alinanin
zekdt adinda cizye oldugunu ve cizyenin ‘uriizlardan (altin ve glimiis diginda-
ki mallar) alinmasinin ise caiz oldugunu belirtmektedir ( Ibn Kudime 1388/
1968, IX/343). Sonuc itibariyle ayete muhalif olmadigin1 belirttigi bu uygula-
manin baska gruplara uygulanabilmesi icin, Hz. Omer’in anlagsma yapmasini
gerektirecek sartlarin olmasi gerekir. Diger bir ifade ile devlet bagkani, gii¢lii
olup cizye adi altinda anlagma yapmak istemeyen ve diigmana katilma ihti-
mali yiiksek olan kimselerle Hz. Omer’in yaptig1 gibi bir anlagmayi, alinmasi
gereken cizyenin altinda bir miktar olmamasi sartiyla yapabilir (ibn Kudime,
1388/1968: 1X/344; Ibn Miiflih 2003: X/332).

Malikiler digindaki diger iic mezhebe gore Hz. Omer ile Beni Taglib kabi-
lesi arasinda aktarildigi gibi bir anlagsma yapilmistir. Cizye ayetinde (et-Tevbe
9/29) ehl-i kitabtan cizye alinmasi ya da onlarla savagsmayi iceren iki secenek
sunulmaktadir. Ancak Benf Taglib ile ilgili aktarilan rivayette Hz. Omer Miis-
liimanlardan alinan zekdrin iki kat1 lizerine anlasma yapmistir. Dolayisiyla bu
anlagma devlet bagkaninin cizye yerine bagka bir ad altinda ehl-i kitab ile an-
lagma yapip yapamayacagi, yapilan anlasmanin cizye olup olmadig1 mesele-
leriyle fukahdnin giindemine gelmistir. Bu olayin vuku buldugunu kabul eden
HanefT, Safi‘i ve Hanbeli’ler, anlagsmanin mana itibariyle cizye oldugu konu-
sunda hem fikir olmakla beraber; alinan malin cizye ahkamina mi1, yoksa zekdt
ahkamina mu1 tabi oldugu konusunda ihtilaf etmiglerdir. Safi‘fler s6z konusu
hiikmiin, cizye ahkamina tabi oldugunu belirtirken; Hanefi ve Hanbeli’ler, an-
lagsmay1 zekdt kapsaminda degerlendirmektedirler. Malikiler ise, Hz. Omer’in
bu yondeki uygulamasina dair rivayetleri sahih géormemekte, uygulamay1 aye-
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tin ‘umm lafzina aykirt diistiglinii savunmaktadirlar. Safifler yapilan anlas-
manin ayet ve hadislere aykir1 olmadigmi, Hz. Omer’in anlasma yaparken
cizye icin nass tarafindan belirlenen en alt limit olarak kabul ettikleri bir dinar1
g0z 6nitinde bulundurdugunu, onlarin zengin oldugunu bildigini ifade etmek-
tedirler. HanefT ve Hanbeliler de her ne kadar anlasmanin zekdt tlizerinde olsa
da; esasinda yapilan iglemin cizye oldugunu ve bu uygulamanin Kur’an’a ve
stinnete aykiri olmadigini iddia etmektedirler.

Uygulamayi kabul eden mezhepler, uygulamay1 Kur’an ve siinnete aykiri
olmayan zarurete bagli bir anlagsma olarak kabul ederler. S6z konusu zaruret
cizye ad1 altinda anlagsma yapmaya yanasmayan kabilenin giiclii olup diisman
saflarina ge¢cmesidir. Hz. Omer’in bu uygulamasi, uygulamanin sabit oldugu-
nu kabul eden fukahanin goriislerini etkilemis; devlet baskanina da benzer du-
rumda benzer bir anlagsma yapabilme yetkisinin oldugu seklindeki gortigleri-
nin delilini olusturmustur. Malikilerin bu uygulamay1 Kur‘an’in ilgili ayetinin
‘umiim lafzina aykir1 diiserek kabul etmemeleri ile diger mezhep fukahasinin
bu uygulamay1 Kur‘an’ uygun olarak ele almalari, Hz. Omer’in Kur’4n’a ay-
kir1 tasarrufta bulun(a)mayacag iizerinde birlesmekte ve onlarin Hz. Omer
algis1 hakkinda bize giiclii bir veri sunmaktadir.

3. Hirsizlik Su¢una Had Cezas1 Uygulamamasi

Kaynaklarda Hz. Omer’in hirsizlik suguna el kesme cezasini uygulama-
digina dair rivayetler kuraklik dénemi, a¢ birakilan kéle ve efendisinin mali-
n1 ¢alan koleye iligskin olarak yer almaktadir. Kitlik zamani yemek calana ve
efendisinin malini ¢alan kéleye had uygulanip uygulanmayacagi fikih kaynak-
larinda ele alinan mevzulardandir. Fukah4 bu konulari islerken Hz. Omer’in
uygulamalarina referansta bulunmuglardir.

Kithk Zamani: Konuyla alakali Serahsi, Hz. Peygamber’in “Acliktan
dolay zorda kalanmin ¢almasinda el kesme yoktur” seklindeki rivayeti ile Hz.
Omer’in bir uygulamasina yer verir. Serahsi’nin anlatimima gére, on aylik
gebe devesinin iki kisi tarafindan kesilip yendigini géren devenin sahibi, me-
seleyi Hz. Omer’e iletir. Hz. Omer de “hurma salkimi karsiliginda ve kitlik
senesinde el kesmediklerini” belirtip on aylik gebe devesine karsilik iki deve
verilmesini teklif eder (Serahsi 1414/1993: IX/ 140).

Kitlik ve achik donemine iliskin Hz. Omer’in uygulamasina dair meshur
bir diger olay, Hatib b. Ebi Belte‘a’nin koleleri ile ilgilidir. Hatib’1in iki kolesi
bir adamin devesini ¢alip keserler. Olayin Hz. Omer’e intikali ile Hz. Omer
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el kesme cezasina hiikmeder. Ancak Hatib’in onlar1 a¢ biraktigini anlayinca
cezay1 durdurur (Ibn Kudime 1388/ 1968: IX/ 136). Bunun iizerine Hz. Omer,
Hatib’1 onlar1 a¢ birakmasi karsiliginda 400 dirhemlik deve i¢in 800 dirhemle
cezalandirir ( Ibn Kayyim el-Cevziyye 1411/1991: 11I/17).

Serahsi, yukarida aktardigimiz Hz. Omer’in konuyla alakali uygulama
ve soziinii, el kesme cezas1 gerektiren hirsizlik ile ilgili sartlart islerken ele
almaktadir. Is]im Hukuku’'nda el kesme cezasinin verilebilmesi icin hirsizlik
sucunun tiim unsurlartyla gerceklesmis olmasi gerekmektedir. Kitlik donemi
ise zaruret olarak goriilmiis, cezanin verilmesine mani bir husus olarak kabul
edilmistir. Nitekim SerahsT, zaruretin bagkasinin malindan yeteri kadar yeme-
yi mubah kildigin1 ifade etmektedir (Serahsi 1414/1993: IX/140). Hanefilerin
kithigin el kesmeye mani olduguna iliskin goriislerinin arkasinda, sadece Hz.
Omer’in uygulamasi oldugunu sdyleyemeyiz. Hanefi fakihler, bu meseleyi
Hz. Peygamber’den aktardiklar1 “Ac¢liktan dolay: zorda kalanin calmasinda el
kesme yoktur” (S6z konusu bu hadis kimi HanefT kaynaklari tarafindan konuya
delil teskil etmesi agisindan kullanilmaktadir. Bkz. Ibnii’l-Hiimam ty: V/367;
Ayni 2000: VII/17; Molla Hiisrev ty: 11/79) hadisine de dayandirmaktadirlar.
Dolayisiyla konu hakkindaki Hanefilerin dayanaklar1 siinnet, Hz. Omer’in
uygulamasi ve genel kaideler (zaruretler mahzuratlart mubah kilar - hadler
stiphe ile sakit olur) olmak seklinde ti¢ siniftir.

Serahsi’nin yukarida aktardigi Hz. Omer’in “kitlik senesinde el kesme
yoktur” sozii Maliki, (Ibn Riisd 1408/1988: XIV/324) Safi‘i (Maverdi 1999:
XI11/313) ve Hanbeli (ibn Kudame 1388/1968: 1X/136) kaynaklarinda siddet-
li acliktan 6tiirti ¢alan kimsenin elinin kesilmemesine dayanak olarak goste-
rilmektedir. Imdm Malik agliktan 6tiirii calan kimsenin elinin kesilmeyecegi
goriistindedir. Ibn Riisd, bu goriisii hadlerin siipheyle sakit olacag ilkesine
dayandirmakta; acligin el kesme cezasi i¢in engel bir husus oldugunu ileri
stirmektedir. O, haram olan icki ve meyteyi mubéh kilan achigin giiclii bir
stiphe oldugunu ileri siirmektedir. Akabinde Hz. Omer’in yukaridaki sozii ile
Ebi Hureyre’ye nispet edilen aclik senesinde el kesme cezasinin olmadigina
dair rivayeti zikreder (ibn Riisd 1408/1988: XV1/324).

Safi‘? fakihi Maverdf, kitlik zamaninda ¢calma sucunu iki sekilde ele alir:
Gida maddelerinin temin edilebilir ve pahali olmas: ile temin edilememesi
durumlari. O, gida maddelerinin temin edilebilir ve pahali olmas1 durumun-
da calma eylemine el kesme cezasinin uygulanacagini; gida maddelerinin az
bulunmasit ve alim giiclinlin olmamasi halinde ise cezanin zaruretten Gtirt
uygulanmayacagini belirtir. Maverdf bu durumdaki zaruretin cezay1 diisiiren
bir siiphe oldugunu ifade etmektedir. Hz. Omer’in yukarida aktarilan sozii
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ile Mervan b. Hakem’in kitlik zamaninda ¢alan birine cezayr uygulamadig:
ve zamanin sahabe ile ulemasindan kimsenin buna karsi ¢cikmayisini da delil
olarak zikretmektedir (Maverdi 1999: XII1/313).

Kolenin Efendisinin Malim Calmasi: Rivayete gore ‘Abdullah b. Omer
el-Hadremi Hz. Omer’e kélesine hirsizlik cezasmi uygulatmak iizere getirir.
Hz. Omer, kolenin caldig1 seyin Hadremi’nin karisinin aynasi oldugunu 6g-
rendiginde “Onu birak gitsin. Ona ceza gerekmez. Hizmetliniz esyanizi ¢al-
mug” der. Safi‘l cezanin uygulanmama gerekgesi olarak kolenin efendisinin
miilkiinden bir parca olmasi olarak gésterir. Ona gore kendi miilkiinden calan
miilk sahibinin eli kesilmez (Safit 1422/ 2001: VIII/646). Maverdi de ayn
rivayeti aktardiktan sonra ‘Abdulldh b. Mes*Gid ve ‘Abdulldh b. Omer’in efen-
dinin mallarindan c¢alan kolelere el kesme cezasini uygulatmadigimi aktarir.
Bu rivayetleri kolenin efendisinin mali olusu ile gerekcelendirir. Kole efendi-
si tarafindan zaten nafakasi kargilanmak durumundadir. Bundan 6tiirii siiphe
olusmakta ve siiphe de cezay diisiirmektedir. Ote taraftan kolenin eli efendisi-
nin eli gibidir. Mali, efendi ile kdlenin almast arasinda bir fark bulunmamakta-
dir. Ayrica koélenin elinin kesilmesi durumunda ise efendinin malinda eksilme
olusacaktir (Maverdi 1999: XI11/345).

Hanefi fakih Kudarf (6. 428/1037) ile Maliki fakif ibn Riisd de bu riva-
yeti kadinin kocasinin malini calmast durumunda, kadina el kesme cezasinin
uygulanmayacag@i hususuna dayanak olarak zikretmektedirler. Onlar, sahibi-
nin esyasini ¢alan koleye ceza uygulanmiyorsa kadina da uygulanmayacagini
belirtmektedirler (Kudari 2006: X1/6025). Hanbeli fakih Ebl Ya‘la el-Ferra
(6. 458/1066), efendisinin malin1 ¢alan koleye el kesme cezasiin uygulan-
mayacagini s6yleyen Haraki gibi, mezhep ulemasinin dayanaklarinin yukari-
da aktardigimiz Hz. Omer uygulamasi oldugunu séylemektedir (Ferrd’ 1985:
1I/336). ‘Useymin efendisinin malin1 ¢alan koleye el kesme cezasinin gerek-
memesinin sebebi olarak, kolenin (evdeki) serbestligi (3 ve nafakasin-
dan kaynaklanan siiphe oldugunu belirtmektedir (‘Useymin 1428: XIV/352).

Hz. Omer’in hirsizlik suguna kargi kitlik doneminde el kesme cezasini
uygulamadigina dair tasarruflarinin dért mezhep fukahasinca kabul edildigini;
kitligin ve ¢ok asirt aclifin cezanin terettiip etmesine engel olduguna yonelik
dayanaklaridan birini tegkil ettigini soyleyebiliriz. Fukdha Hz. Omer’in el
kesme cezasint uygulamayisini, “zaruretler mahzuratlart mubah kilar”, “had-
ler stiphe ile sakit olur” ilkeleri ¢ercevesinde anlamaya ¢alismiglardir. Onlara
gore katlik, agirt aglik ve kolelik birer siiphedir. Siiphe ise hadleri diistirmek-
tedir.
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Dikkat edilmesi gereken bir diger husus, fukahd Hz. Omer uygulamasi-
m kitlik —zaruret- yemek ticliisii icerisinde ele almaktadir. Yani Hz. Omer el
kesme cezasint her tiirlii hirsizliga degil, zaruretin vuku buldugu yemek calma
sucuna uygulamamistir. Fukaha, hangi durumlarda yemek calma sucuna el
kesme cezasiin gerektigini fikih kaynaklarinda ele almigtir. Onlar bu konuyu
ele alirken ozellikle Hz. Peygamber’in konuyla alakali s6zlerini goriislerine
delil olarak ileri siirmiislerdir. Ornegin Hz. Peygamberin “yemekte el kesme
yoktur” (Hanefilerin delil olarak kullandiklar: bir hadistir. Bk. Merginanf, ty:
11/364), “meyve ve hurma gobegine (fidant) el kesme gerekmez”, “Hurmalar
harman yerinde koruma altina alindiktan sonra ve calinanin degeri bir kalkan
degerine ulastiginda el kesme gerekir” (bk. Maverdi 1999: XII1/274; Serahsi
1414/1993: 1X/139-140) ve Hz. Ayse’nin “Peygamber doneminde onemsiz
(basit) seylere el kesme uygulanmazdr” (Maverdi 1999: XI11/274; Merginani,
ty: 11/363) rivayeti gibi rivayetler aktarilmaktadir. Bu tiir rivayetler hangi tiir
calma eyleminin el kesme gerektiren hirsizlik sucu olarak kabul edilecegi hu-
susunda bagta sahabe olmak tlizere fukahanin anlayiglarinin temelini olugtur-
mus ve yol gostermistir. Bu rivayetler cercevesinde hirsizlik sucunun unsurla-
rmni tespit eden fukaha, Hz. Omer’in el kesme cezasimi uygulamamasini yeni
ve bir ilk uygulama olarak degerlendirmemis, Hz. Peygamber’in hadislerine
uygun bir uygulama olarak ele almiglardir.

4. U¢ Talakla Bosama

Ibn ‘Abbis’a dayandirilan rivayete gore, Hz. Peygamber, Hz. Eb(i Bekr
ve Hz. Omer’in hilafetinin ilk iki senesinde ii¢ taldk bir sayilmaktadir. Hz.
Omer “insanlar kendi isleri hususunda acele ettiler. Bu hususta insanlar1 ken-
dilerini bagladiklari ile baglayici kilsak ne dersiniz” diyerek ashab ile istisare
etmis ve aldig1 olumlu doniit sonucunda insanlara bunu uygulamaya baglamis-
tir ( Miislim, “Talak™, 15-17).

Bu rivayet Hz. Omer’in Hz. Peygamber dénemi uygulamasindan farkls
bir uygulamaya gittigi iddiasin1 tasimaktadir. Diger bir anlatimla bu rivayet
gerekce gosterilerek ti¢ taldkin (bir lafizla veya iic ayri lafizla yapilan taldk)
li¢ talak sayilmasi Hz. Omer ile bagladig1 iddia edilmektedir. Bu iddia Hz.
Peygamber’in uygulamasina doniis gibi masum bir amag tasisa da, esasinda
Hz. Omer’in Hz. Peygamber’e ragmen farkli bir uygulamaya gittigi ithamimi
ihtiva etmektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber uygulamasi referans gosterile-
rek bir lafizla verilen veya ayni mecliste verilen ti¢ talak’in bir taldk sayilmasi
seklinde bir sonuca varilmaktadir.
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Hz. Peygamber doénemindeki uygulamanin Hz. Omer’inkinden farkli
oldugunun ispatlanmasi sadedinde Riikane’nin talaki ve Hz. Peygamber’in
buna cevabi zikredilmektedir. Bu rivayete gore Riikdne b. ‘Abdiyezid kari-
sin1 bir mecliste ti¢ kere bosamis, ancak sonra ¢ok pisman olmus ve mese-
leyi Hz. Peygamber’e iletmistir. Bunun tizerine Rasululldh ona, “onu nasil
bosadin” diye sormus, Ug¢ kere bosadim deyince Rasulullah bir mecliste mi?
diye sormustur. O da “evet diye” cevabini verince Rasulullah sdyle buyur-
mustur: “Muhakkak ki o birdir. Dilersen ona (bosadigt karisina) donebilirsin”
( Ahmed b. Hanbel 1421/2001: IV/215. EbG David, “Talak”, 9).

Ug talakin (6rnegin ii¢ talakla bogsun veya “bogsun bogsun bossun” de-
mekle) ti¢ taldk sayilacagi goriisti, dort mezhep imami bagta olmak tizere
cumhur-u fukahaya nispet edilmektedir (Ibn Riisd 2004: 111/84; ibn Kayyim
el-Cevziyye 1415/1994: V/ 226). Cumhur gortisiinii konuyla alakali ayetlerin
anlammin umum ifade etmesine, hadis, icma‘ ve kiyasa dayandirmaktadir.
Bununla beraber Ibn Teymiye, ibn Kayyim el-Cevziyye ve sonraki ulemadan
bazilari, 6zellikle yukarida aktardigimiz rivayete dayanarak bir lafizla verilen
li¢ talakin bir talak olacagi goriisiinii savunmuglardir (Ibn Teymiyye 1995:
111/ 255; Ibn Kayyim el-Cevziyye 1415/1994: V/226-227). Asil konumuz ol-
mamasi hasebiyle detaya girmeyerek yukaridaki rivayetin Mezheplerde nasil
anlagildigina veya fukahidnin yukaridaki rivayete yaklagimina yer verecegiz.

Rivayetin iligkin oldugu mesele ile alakali olarak muglakligin oldugunu
sOyleyebiliriz. (Ayrintili bilgili icin bk. Sifil 2016: 233). Rivayette bahsi gecen
tic talak bir mecliste bir temizlik doneminde ti¢ ayr1 talak mi1? Bir lafizla veri-
len ti¢ talk (li¢ talakla bogsun) m1? Taldk verilen esle zifafa girilip girilmedigi
sorular1 salt rivayette bakilarak cevaplanamamaktadir. Ozellikle ayn1 meclis-
te ornegin adamin karisina “bogsun bogsun bogsun” demesi ile “li¢ taldkla
bossun” demesi meselelerine dair bu rivayet, karsit grubun arglimani olarak
sunulmaktadir. Fukaha da bu rivayetin iliskin oldugu mesele hakkinda farkl
diisiindiiklerini gostermektedir. Nitekim Kevsec, bu rivayette rivayetin ilis-
kin oldugu kadinla zifafa girilip girilmedigi yoniiniin aciklanmadigini belirtir
(Kevsec 1425/2002, 1V/1774). Maverdi’nin bu rivayete getirdigi yorumda,
onu ayni mecliste ti¢ ayri talak lafzina iligkin olarak degerlendirdigini gortiyo-
ruz (Maverdi 1999: X/122).

Tavis’un Ibn ‘Abbas’tan yukarida aktardigimiz rivayete, ilk donem fikih
eserlerinde rastlayabildigimiz kadartyla ilk olarak Hanbeli fakih Kevsec (6.
h.251) deginmistir. Bu hadis yaygin olarak hicri besinci asirda muhtemelen
sahih kabul edilen hadis kaynaklarinin timmetin tiimii tarafindan kabule sayan
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olmasi1 sonucunda bu eserlerde yer alan bu hadise fukaha kayitsiz kalmamus,
sthhat ve anlam agisindan onu degerlendirmeye tabi tutmustur. Kevsec, Ibn
‘Abbas’mn ashabi olan Tavus’un Ibn ‘Abbas’tan yaptig1 bu rivayeti yine Ibn
Abbas’m konuyla alakali diger ashaplarinin aktardiklari rivayetlere uymadi-
&ini belirterek taz‘if eder (Kevsec 1425/2002: 1V/ 1770). Safi‘1 fakih Maverdi
de bu rivayetin hadis ehlince bilinmedigini dolayisiyla zayif oldugunu belirtir
(Maverdi 1999: X/121-122). Maliki fakih el-Baci (6. 474/1081) de rivayet
hakkinda bazi muhaddislerin vehm oldugu goriistinde olduklarini aktardiktan
sonra, vehmin rivayetin te’vilinde oldugunu belirterek ti¢ taldkin gecerli ol-
duguna dair rivayetlere yer verir (Baci 1332/1913, 1V/4). Hanefi fakih ibnii’l-
Hiimam (6. 861/1457) da rivayetin, ibn ‘Abbas’tan aktarilan ve ii¢ lafziyla
talakin iic talak sayilacagina dair bagkaca rivayetlere ve onu destekleyen diger
rivayetlere aykiri oldugunu belirtir (Ibnii’l1-Hiimam ty: 111/469-470).

Rivayette yer alan Hz. Omer’in Hz. Peygamber’e ragmen farkli bir uy-
gulamaya gittigi iddiasi, fuk&hanin dikkatini ¢ekmis ve bunun yanlishig1 6n
kabuliinden rivayet yorumlanmaya ¢alisilmistir. Maverdi rivayetin zayif oldu-
gunu sOyledikten sonra, sahth oldugu kabul edilirse rivayetin su sekilde olabi-
lecegini belirtir: “Taldk Rasululldh, Ebii Bekr ve Omer’in hildfetinin basinda
birdi. Omer ‘teeni ile davranmamz gereken konuda acele ettiniz’ dedi ve onu
ii¢ saydi” (Maverdi 1999: X/122). O, rivayetin formunun bu sekilde olabile-
cegini ifade ettikten sonra onu insanlardaki tutum degisikliginin Hz. Omer’i
boyle davranmaya ittigi seklinde hadisin anlasilabilecegi goriisiinde oldugunu
verdigi 6rnekten anliyoruz. Hz. Peygamber doneminden kendisinin hilafetinin
ilk yillarinda “bogsun, bossun, bossun” seklinde ti¢ taldkla bosamada ikinci
ve liglincii bosama lafizlar te’kid amacli iken sonra amac te‘kid olmaktan ¢i-
kip basli bagina (istinaf) bosama ifade eden kelimeler olunca, Hz. Omer buna
gore hiikkmii uygulamaya baglamistir (Maverdi 1999: X/122). O, hadisin kabul
edilebilmesi halinde bu sekilde anlagilabilecegini ifade ettikten sonra su ifade-
leri sarf etmektedir: “Uzak olmasina ragmen bu ihtimale yormamizin sebebi
Hz. Omer’in Rasululldh’tan 6grendigi din konusunda ona muhalefetinin caiz
olmamasidir. Eger o (Hz. Omer) ona (Hz. Peygamber’e) muhalefet etseydi
Sahabe Hz. Omer’i hilafet gorevinde birakmazdi” (Maverdi 1999: X/122).

Hanbeli fakih Ibn Kudime, (6. 620/1223) Ahmed b. Hanbel’in 6grencisi
Esrem’in (6.h273) mezkdr rivayeti nasil ele aldigini1 EbG ‘Abdullah’a (Ahmed
b. Hanbel) sordugunu aktarmistir. O da, iki sekilde bu hadise karsilik verdi-
gini soylemistir. Birincisi bu rivayet Ibn ‘Abb4s’tan aktarilan bu varyanttan
farklr olarak ii¢ sayilacagina dair diger rivayetlerle karsilik verecegini ifade
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etmigtir. Diger taraftan bu hadisin anlaminin insanlarin Hz. Peygamber ve Hz.
Ebl Bekr donemlerinde bir talakla eglerini bosadigi seklinde anlasilabilece-
gini belirtmistir. Akabinde Ahmed b. Hanbeli Hz. Omer’in Hz. Peygamber ve
Hz. Ebl Bekr donemlerinde olana muhalefet etmesinin caiz olmadigini ifade
etmistir (Ibn Kudame 1388/ 1968: VII/370).

Ibnii’l-Hiimam da yukaridaki rivayetin aksine rivayetler aktardiktan sonra
sOyle demektedir: “Rivayet zahir anlamda anlasilacaksa bir (taldk) oldugunu
bildikleri halde Omer’in sahabeye i¢ (talak) olarak uygulamasina Sahabenin
muhalefet etmemesi; ancak son zamanlarda vaki olan neshe (bir talak ile il-
gili uygulamanin neshedilip ti¢ sayildigina) muttali olmalarindandir. Hiikmiin
sonlandigina veya hiikmiin iligkin oldugu manalarin son zamanlarda bittigini
bilmelerinden 6tiirii Hz. Omer’e muhalefet etmemislerdir. Muhakkak ki biz,
sahabenin (Hz. Omer’in uygulamasina) tabi olduklarim1 goriiyoruz” (ibnii’l-
Hiimam ty: 111/470). O, devamla aksi halde yani rivayette iddia edildigi gibi
ser‘T hiikmiin bir taldk olmas1 gerektigi halinde, Sahabenin Hz. Omer uygula-
masina uymayacagini belirtmektedir (Ibnii’I-Hiimam ty: 111/470). ibn Hiimam
hadisin zahiriyle anlagilmasi halinde ser‘e muhalif bir uygulamaya sahabenin
sessiz kaldig1, dahasi yanliga tabi oldugu ithamini barindiracagini, bunun ise
miimkiin olmadigini agiklamaya calismaktadir.

BAcfi, hadisin ilk zamanlarda bogsamanin tek talakla (siinnet olan bosama)
oldugu seklinde anlasilmasi gerektigini; bu sekildeki te’vile Hz. Omer’in ri-
vayette sarf ettigi “kendilerine taninan genislige ragmen acele ettiler” soziiniin
buna isaret ettigini ifade etmektedir. (Baci 1332/1913: 1V/4) Zeyla‘i de ibn
Hiimdm gibi mezkur rivayete aykirt olan rivayetleri aktardiktan sonra hadi-
sin iki sekilde yorumlanabilecegini belirtir. Birincisi hadis zaman gectikce in-
sanlarin Peygamber’in slinnetine uyma konusunda gevseklik gosterdiklerine
dair haber vermektedir. Ikincisi ise Hz. Omer, Hz. Peygamber’den kendisinin
hilafetinin ilk senelerine kadar bir adamin karisina “bossun, bogsun bogsun”
seklindeki bosamasindaki tekrarlarin te’kid ve haber verme amacinda olduk-
larini, daha sonra onlarin ikinci ve t¢tinci taldk lafizlariyla amaglarinin inga
ve tecdid (bagimsiz bosamalar) oldugunu bildiginden ti¢ talak olarak gecerli
kilmistir (ez-Zeyla‘ 1313/1895: 11/191).

Fukaha ti¢ talaki bir mecliste ayri lafizla veya tek lafizla ti¢ talak olarak
kabul etmekte ve buna dair goriislerini desteklemek tizere Peygamber done-
minde de ti¢ talakin ii¢ sayildigi veya bir lafizla ii¢ taldkin vaki olduguna dair
rivayetleri, delil olarak ileri stirmektedirler. Bu tiir bir bosamanin bid ‘i-siinni
olusu bir tarafa, onun gegerli sayllmasi cumhurun iizerinde hem fikir oldugu
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bir meseledir. Asil konumuzu tegkil etmemekle beraber Hz. Peygamber done-
minde de ti¢ talakin ti¢ talak sayildigina dair fukahanin dayandigi birkac delile
yer vermek istiyoruz. Maverdi bir lafizla ti¢ taldkin Peygamber déneminde
vaki olduguna dair ‘Amr b. Mugire’nin esi Fatime bnt Kaysi bir lafizla ti¢
talak bosadigini ve Peygamber’in buna karsi ¢ikmadigini belirtir. Yine Hz.
Hasan, esi ‘Aise el-Has‘amiyye’nin Hz. ‘Ali’nin &ldiiriilmesi sonrasi hila-
fetini tebrik etmesine “emiri’il-miiminin Gldiiriilmesine mi seviniyorsun git
tic talakla bossun” demis ve buna hig¢ bir sahabe itiraz etmemistir (Maverdf
1999: X/120). Bu rivayetin devaminda ‘Aise el-Has‘amiyye iddetini tamam-
ladiktan sonra Hz. Hasan nafakasinin geri kalaniyla beraber 10 bin dirhem
ona gondermis. Paray1 kadina goétiiren elcinin Hz. Hasan’a kadinin tiziintii ve
pismanligini iletince tiziilen Hz. Hasan soyle buyurmustur: “Eger dedemin
veya dedemden duyarak nakleden babamin ‘bir kigi temizlik dénemlerinde
dagitarak veya hepsini birlikte vermek suretiyle ti¢ taldkla bosarsa, o kadin
bagkasiyla evlenmedikce o kisiye helal olmaz’ dedigini duymamis olsaydim
ona geri donerdim” (Beyhaki 1424/2003: VII/549).

‘Ubade b. Sdmit’in rivayetinde bazi kimselerin Hz. Peygamber’e gelerek
“babalarimiz hanimlarini bin defa bosardi” dediklerini ve Hz. Peygamber’in
“hanimi, Allah isyan icinde ondan ti¢ kere bos oldu. Kalan dokuzytizdok-
sanyedi taldk kiyamete kadar boynunda giinah olarak kaldi” buyurdugunu
Serahsi aktarmaktadir (Serahsi 1414/1993: VI/5). Buna benzer rivayetler ibn
Abbas’tan da aktarilmaktadir (Sirazi 1996: I11/7; Zerkes? 1413/1993: V/541).
Hanefiler ti¢ talakla bosamay1 bid ‘T saysalar da; Hz. Peygamber ve sahabe do-
neminde aktarilan yukaridaki rivayetlerden yola c¢ikarak gecerli saymislardir
(Kasani 1406/1986: 111/96).

Riikane’nin taldki ile alakali yukarida zikrettigimiz rivayeti sithhat acisin-
dan elegtiren ve “li¢ taldkla” bosama lafz1 yerine “elbette” lafzini ihtiva eden
varyanti daha sahih géren cumhur (Maverdi 1999: X/120; ibn Riisd 2004:
I11/84), meseleyi kindyi lafiz olarak ele almaktadir. EbG Daviad “elbette” lafzi-
n1 ihtiva eden varyanti olay1 bizzat yagsayan Riikane nin ailesi tarafindan akta-
rildigindan daha sahih olarak nitelemektedir (Ebd David, “Talak”, 9). Sahih
hadis kaynaklarinda yer alan rivayetin diger varyantlarinda Hz. Peygamber’in
Riikéane’ye “elbette” lafziyla kastinin ne oldugunu sordugu, Riikdne’nin kasti-
nin “bir talak™ olduguna dair yemin ettigi yer almaktadir (Ebd David, “Talak”,
13; et-Tirmizi, “Talak™, 2; Ibn Méce, “Talak”, 19. Maverdi 1999: X/120; 156;
Kasani 1406/1986: 111/108; 112; Ibn Riisd 2004: 111/84).

Fuk&hanin mezkdr rivayete kars: tutumlarini su sekilde degerlendirebi-
liriz.
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1. Basta Hz. Omer olmak iizere sahabe, ser‘in belirledigi bir hiikkme rag-
men farkli bir uygulamaya gitmemistir. Ciinkii biri hata etse de diger-
lerinin sessiz kalmayacaktir. Bu durumda Hz. Omer’in teklifine kars
ctkmamalari, uygulamanin mesru oldugunu gostermektedir.

2. Mezkir rivayet, kendilerine ulasan diger sahth rivayetlerle ¢elismek-
tedir. S6z konusu bu rivayetlerde Hz. Peygamber déneminde ti¢ tala-
kin gecerli oldugu yer almakta ve Hz. Omer uygulamasi, esasinda Hz.
Peygamber uygulamasina uygun diismektedir.

3. Rivayet sahih kabul edildiginde, mezkr rivayet eldeki diger rivayet-
lerle uyumlu bir sekilde te’vil edilmelidir.

Sonug¢

Her mezhep kendi sistematigi icerisinde Hz. Omer’in uygulamasini
Kur’an ve stinnetle uyumlu bir sekilde degerlendirmistir. Fukahdya gére Hz.
Omer ne Kur’an’a ne de Hz. Peygamber’e aykir1 bir tasarrufta bulunmustir,
Ozellikle Safi‘iler’in Sevad arazisi ve Beni Taglib kabilesi ile cizye anlasmasi-
ni1 ele alig bicimleri, bu hususu agik bir sekilde gostermektedir. Onlar, el-Enfal
Stresi 41. ayetinin menkul-gayr-1 menkdil tiim mallar1 kapsadigina inandikla-
rindan dolay1, Hz. Omer’in uygulamasini da bu ayete uygun bir sekilde de-
gerlendirmektedirler. Bu degerlendirme Hz. Omer’in Kur’4n’a aykir1 bir dav-
ranis icerisine giremeyecegine olan inanclarindan dolayidir. Yine bu inancin
geregi olarak Safi‘fler, Beni Taglib ile zekdr adinda cizye anlagsmasi yaparken;
Hz. Omer’in onlarin zengin oldugunu ve cizye vermesi gerekenlerin zorunlu
miktar olan bir dinar1 verebileceklerini bildigini ifade etmektedirler.

Fukaha, had cezasi olan el kesmenin kendisini sorgulamamis; bu cezanin
uygulanacagi sucu sorgulamiglardir. Onlar ¢almanin biitiin tiirlerini, el kesme
cezasi gerektiren hirsizlik kapsaminda ele almamis; bu kapsamda ele alinma-
sina engel olan halleri, basta Hz. Peygamber hadisleri olmak tizere sahabe
uygulamasi cergevesinde ele alip hilkkme baglamislardir. Dolayisiyla hirsizlik
sucu olmadig1 icin el kesme cezasimi uygulamayan Hz. Omer, ilk ve yeni bir
uygulamaya gitmemis, Hz. Peygamber’den gériip 6grendigini uygulamistir.

Ug taldk ile alakali Hz. Omer uygulamasinin Hz. Peygamber uygulama-
sindan farkli oldugunu ihtiva eden rivayeti fukahd, oncelikle aksine rivayet-
lerin daha sahih olmasindan 6tiirii zayif kabul etmektedirler. Bununla beraber
hadisin diger eldeki sahih rivayetlere uygun bir sekilde te’vil edilebilecegini
de ifade edip, hadisi te’vil etmektedirler. Fukaha bu rivayetin ihtiva ettigi Hz.
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Omer’in Hz. Peygamber’den farkli bir uygulamaya gittigi ithamim kabul et-
memekte, acik bir sekilde Hz. Omer’in Hz. Peygamber’e muhalefet etmesinin
caiz olmadigini, aksi takdirde sahabenin buna sessiz kalmayacagini ifade et-
mektedirler. Fukah4, iddia edilenin aksine eldeki rivayetlerden yola ¢ikarak,
Hz. Omer uygulamasinin Hz. Peygamber uygulamasina uygun oldugu sonu-
cuna varmaktadirlar.

Beni Taglib ile zekdt ismi altinda cizye uygulamasini rivayet teknigi aci-
sindan sihhatli bulmayan Malikilerin diger fukahdy1 meseleye tevkifi olarak
yaklagmalarm elestirmeleri; fukahanin Hz. Omer’i ve sahabeyi Hz. Pey-
gamberle beraber ele aldiklarini gdstermektedir. Onlarin yaptiklarinin Hz.
Peygamber’den duyduklar1 bir s6z, gordiikleri bir uygulama olmasi ihtimali
sahabe uygulamasina atfettikleri degerin sebebi oldugunu soyleyebiliriz. Bu-
nunla beraber Hz. Omer’in uygulamalarini rivayet teknigi acisindan da in-
celemisglerdir. Onun uygulamalarini, Kur’an ve Siinnet biitiinliigii icerisinde
anlamaya calismuglardir. Sirf bir s6ziin ve uygulamanimn Hz. Omer’den sadir
olmasiyla, acik Kur’an ayetinin ve Siinnetin deyim yerindeyse neshi anlamina
gelecek bir tavir igerisine girmemisglerdir.
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By the republic era, it could be said that the most important reform,
we may call “milestone in the field of education”, is the law of Tawhéd -
Tadrisat, enacted in the 3th of March, 1924 to remove the maktab - madrasah
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fourth article of the mentioned law urging the officials to educate religious
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the absence of it raised the tension of the society against the state. By the end
of the Second World War and the transition process to the pluralist democracy
in Turkey provided the environment to people to enunciate their desire for
the state to take over the religious education and organize it under the formal
education. In the light of this situation, many regulations were done from 1946
to 1960. Within the frame of this article, the period of time witnessed massive
amount of developments in religious education is chronologically probed and
summarized via descriptive method.

Keywords: Religious Education, Religious Lessons, Religious Teaching,
Religious Education Institutions, Religious Education History.

Cogulcu Demokrasiye Gegis Siirecinde Tiirkiye’de Din Egitimi
Alanindaki Gelismeler
Oz

3 Mart 1924 tarihinde ilan edilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun uygu-
lama boyutu Cumhuriyet Tarihi boyunca devam eden tartigmalarin c¢ikis
noktasi olmustur. Kanuna dayandirilarak medreselerin kaldirilmas: ardindan
acilan yeni din egitimi kurumlarinin da bir miiddet sonra kapatilmasi ve din
derslerinin de asamali olarak egitim programlarinin disinda birakilmasi din
derslerini uzun yillar egitimin bir pargasi olmaktan ¢ikarmistir. Cogulcu
demokrasi fikrinin ortaya ¢ikardig: ifade hiirriyeti ve bunun sosyal ve siya-
si hayattaki yansimalarinin bir sonucu olarak din dersleri yeniden giindem
konusu haline gelmistir. Bu makalede Tiirkiye’de ¢ok partili hayata gegisin
saglanmasiyla birlikte din dersleri konusunda yasanan gelismeler ve din
egitimi veren kurumlarin gecirdigi yeniden yapilanma siireci kronolojik bir
yontemle sunulmustur. Makale ¢ercevesinde 1924’°ten 1946 yilina kadar olan
stirecte din dersleri konusunda yasanan gelismeler kisaca anlatilmis, ardindan
1960 yilina kadar olan siire¢ incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Din Ogretimi, Din Dersleri, Din
Egitimi Kurumlari, Din Egitimi Tarihi.

Summary

The Ottoman education system, grounded on the religion of Islam and
Islamic culture, had got into a transformation in 17th century by the wake
of military, political, and cultural reforms. Due to the understanding of
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the integration of the religious courses with the natural sciences, modern
educational institutions were established. However, for - as it was seen - the
theoretical incompatibleness between the religious courses and the natural
sciences, a predicament was brought on stage over the distinction between
Maktab and Madrasah. Especially after the Tanzimat period, this predicament
gained power. By the republic era, it could be said that the most important
reform, we may call “milestone in the field of education”, is the law of Tawhed
- TadrTsat, enacted in the 3th of March 1924 to remove the maktab - madrasah
predicament from the system of education. By the enactment of the law of
Tawhéd - Tadrisat, the Minister of National Education of the period shut down
the madrasah schools in 11th of March 1924. However, the closing of the
madrasah schools all of a sudden, such an implementation was not actually
something that the text of the law itself urged. This brought the execution
branch of the time into question along with the discussions referring to the
abuse of the law. From this date on, pursuant to the law, a divinity faculty was
established under the University of Darulfuntin and religious vocational high
schools were opened in 29 cities. Along with the teacher’s training schools,
primary and secondary education schools attained courses of religion in their
syllabus. However, the divinity faculty and these schools were shut down for
various reasons and the courses of religion were removed from the syllabus of
the formal education.

As of 1945, the Second World War ended. Pursuant to the developments
in the national and global stage the policy of Turkey got into a transition
process and influenced by the inclination seen in the global stage towards
democratization. The single party regime, adopting a policy that left the religion
out of the daily life kept the religious education out of the formal education
for long years and this situation raised the reaction of the society. Benefiting
from the democratic environment caused of the World War, the society started
to enunciate that it had the certain wish to make the religious education a part
of the formal education. While the establishment of Democrat Party (DP) in
1946 was a huge step on the way of democratization, this situation brought
rivalry in the politics and the wishes of the society became more on the agenda
of the country’s policy. After the Second World War until 1950’s, in order to
gain the favor of the society, Republican People’s Party (RPP) started to take
reformist steps in regard to the religious education but in the election of May,
3, 1949 Democrat Party took most of the votes and thus the ruling of RPP was
over.
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At the time of DP, one of the first things done was to bring back the
religion class into the syllabus of the primary schools. Imam Hatib Courses
launched in 1948 were brought into question for it was said to be inefficient
though these courses continued their education. In 13 of September, 1951, for
the mentioned problem, on the leadership Tevfik Ileri, the minister of National
Education, these Imam Hatib Courses were transformed into the Imam Hatib
Schools of four years education. The education of religion in secondary
schools was brought on the agenda of the country but for the media and the
discussions in the assembly witnessed some objections the religion classes
was delayed to be added in the syllabus of secondary schools. In V. Council
of National Education dated on the 4th of February, 1953, teacher’s training
schools attained the class of religion for 9th and 10th grades as mandatory one
hour in a week. The first graduated students of the divinity faculty (at the time
from Ankara University) were to teach these classes. Religion classes were
legislated for the secondary schools and added their syllabus by a circular
letter in August 13, 1956, referring to the first and the second grades of the
secondary and of this sort schools. The option of the parents to object to had
these religion classes by a petition continued.

Before 1960’s, Higher Islamic Institutions were established which could
be accounted as a progress in religious education for higher education. In June
of 19, 1959, Higher Islamic Institutions were legislated to be established and
in November of 19, 1959 the first Higher Islamic Institution of four years
education was founded in Istanbul.

Religious education becoming one of the subjects of pedagogy nowadays
was seen to be of political concerns rather than pedagogical concerns in those
years. The period that witnessed the abolishment of all the religion classes
enabled Turkish society to cross checking of religious lectures which is justified
in scientific way nowadays. The process gone through in religious education
taking no place in formal education necessitated to seek a satisfactory answer
to the question of “why religious education?”.

Introduction

The Ottoman education system, grounded on the religion of Islam and
Islamic culture, had got into a transformation in the 17" century by the wake
of military, political, and cultural reforms. Due to the understanding of the
integration of the religious courses with the natural sciences, moderneducational
institutions were established. However, for - as it was seen - the theoretical
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incompatibleness between the religious courses and the natural sciences, a
predicament was brought on stage over the distinction between Maktab and
Madrasah. Especially after the Tanzimat period, this predicament gained
power (Dogan 1997). By the establishment of the republic, the traditional way
of education left its place to the modern, secular education system and this
new system supporting the reforms strived to get the society adapted to the
reforms (Eskicumali 2003). In this sense, by the republic era, it could be said
that the most important reform is the law of Tawhed - Tadrsat which removed
the maktab - madrasah predicament from the system of education. After the
date it was enacted, the fourth article of the mentioned law which urges the
officials to educate religious scholars in a divinity faculty and to separate
schools for educating Imams has been a starting point for the discussions
that were to be argued over the religious education (Akytiz 2010: 330). From
this date on, pursuant to the law, a divinity faculty was established under the
University of Darulfuntin and religious vocational high schools were opened
in 29 cities. Along with the teacher’s training schools, primary and secondary
education schools attained courses of religion in their syllabus. However, the
divinity faculty and these schools were shut down for various reasons and the
courses of religion were removed from the syllabus of the formal education.
This religious education and the religion class occurred in the time of single-
party regime. The breakage comes with the pluralist democracy and religious
education, once again, takes place on the agenda of educational institutions
(Ocal 1998).

Within the research, it is aimed to elucidate the presence of the religion
class and its status between particular periods of time along with the
developments bringing discussions through a descriptive method. The main
reason of time period limitation within the frame of the research between 1946
and 1960 is that the most intensive discussions in regard to the religion class in
Turkey correspond to such period. For the lack of comprehension of the past
causes, the lack of comprehension of today, this period of time becomes more
of an issue. Within this period of time, the world came out of a war and the
outcome of this situation became rather a global impact. While the world states
proceeded to more democratic orders, Turkey could not ignore the impact of
this stream. The transition from single-party regime to pluralist democracy
became a necessity for Turkey. By this transition, along with the discussions
regarding the rights and liberty, the right for religious education was in the
spotlight. The ongoing discussions, though it has been transformed, keep their
foundations in the mentioned period of time. As a symbol of transition to the
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pluralist democracy, Democratic Party ceases its actions in 1960 and this has
become another main reason for determining the period of time.

The Method of the Research

For the research, the method of Documentation (Karasar 2010) was
utilized scanning the written documents and the research is formed by the
summarization technique of the qualitative contextual analysis. The purpose
of the abstraction is to give a portrait of the main material showing the core of
the documents (Mayring 2011).

An Overview towards the Religious Education in Turkey from 1924
to 1946

By the enactment of the law of Tawhéd - Tadrisat, the Minister of
National Education of the period, has shut down the madrasah schools in 11th
of March 1924 (Ocal 2011). However, the closing of the madrasah schools all
of a sudden, such an implementation was not actually something that the text
of the law itself urged. This has brought the executive branch of the time into
question along with the discussions referring to the abuse of the law (Dogan
1999: 237). A lot of discussions were made in media on the law of Tawhed
— Tadrrsat propounding that it was enacted to eradicate the religious education
and that the new system was against the religion. However, developments such
as the establishment of divinity faculty and the religious vocational schools
have shown a contradictory picture with the comments asserting that the state
was developing a view against the religion. Vasif Cinar, who was the person

3

commended to shut down the madrasah schools says: “...In Turkey, as of
now, there will only be one (system of) nurture, one maktab (school) and one
education” (Dogan 1999). This statement has identified the central idea behind
the policy of education of the era. The idea alleging that the Turkish National
Education aimed to educate people urging them to have the same worldview
and intended to do it through the modern educational institutions under one
roof was considered as the main reason of the closing of the madrasah schools.
Bringing the minority schools under the Ministry of National Education was
another development supporting the monotype policy of education (Ar1 2002:
189). At first, the purpose of the unification of the education was a subject
that the members of Grand National Assembly of Turkey were unanimous on.

However, the discussions emerged after the closing of the madrasah schools
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showed that the members of the assembly had actually interpreted such
unification in different ways. Some members of the assembly, possible to think
that, assumed that the madrasah schools would be within the borders of this
unification and that they continue to exist while some others were considering
the removal of these institutions by the unification of the education (Bilgin
1996). After the closing of the madrasah schools, pursuant to the fourth article
of the law of Tawhed - Tadrtsat, Darulfunian divinity faculty was established
to train religious scholars. The syllabus of this newly founded faculty was
prepared through a dynamic religious perspective adding various courses.
However, pedagogical formation could not find a place in the syllabus. This
new syllabus was criticized in different platforms in different senses (Dogan
1999: 261). In 1929, a reform project was created by Diwan Darulfuniin but
for it was considered as “insufficient”, Ma‘arif Wakalah rejected the project.
Thereupon, in order to produce reforms in this sense, Albert Malche, a Swiss
educationist was invited to Turkey. Malche, in his 66 pages report, offered
to transfer some of the courses of Divinity Faculty into the Faculty of Arts
shutting down the Divinity Faculty (Dogan 1999: 267). The numbers of the
students in the Divinity Faculty dropped away year by year starting from
1924 until 1933 and finally left its place (divinity faculty) to the institution of
Islamic Sciences under the Faculty of Arts. This institution had the courses of
History of Kalam, History of Mysticism, Literature of Iran, History of Islamic
Sects and History of Religions but in 1936, the institution was shut down
(Parmaksizoglu 1996: 25).

By Tawhéd - Tadrisat, religious vocational schools (called Imam Hatib
Schools) were opened to train people who will fulfill the religious services in
the society. In 29 cities, these imam hatib schools were established. Initially,
29 schools were opened yet in the school year of 1924-25 Edirne, Odemis,
Hopa, Savsat and Nigde Imam Hatthb Schools were shut down and the number
decreased to 26. In 1925-26, Erzurum, Eskisehir, Urfa, Amasya, Antep, Maras,
Artvin and [zmir Imam Hatth Schools were also closed though Of and Aksehir
Imam Hatth Schools were put into service thus the total number of the schools
decreased to 20. In 1926-27, except the Imam Hattb Schools of Kiitahya and
Istanbul, all the schools were shut down. When we come to the school year
of 1929-30, these two Imam Hatth Schools were dissolved (Baltact 1993).
These institutions were closed due to the justification that there was a decrease
of the society’s interest and the number of the students participating in these
institutions. There were different reasons for the decrease in the interest to
these institutions. By the state newly established, new working fields were
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opened and this situation took the attention of the youth decreasing the interest
of them against the religious services. Besides, the support of the state to the
schools giving general and technical education by means of scholarship,
accommodation, and different opportunities attracted the youth and drew the
young generation to these institutions (Parmaksizoglu 1996: 25).

After the declaration of Tawhed - Tadrisat Law in April 23 1924, Second
Commission of Science decreased the length of mandatory education to five
years from six years (Ergiin 1982: 62) and in these schools, two hours long
class “Qur’an and Religion Class” found place in the syllabus of primary
schools (except the first grade). In 1926, the Religion Class was given starting
from the third grade as an hour in a week (Akyiiz 2010: 348). In December of
1929, the Board of Talim and Tarbiya decided to remove the mandatory exams
from the religion class. By October 1930, the religion classes were rearranged
by a law and it became a selective class for only the fifth-grade students whose
parents wished their children to take the class as 30 minutes in a week (on
each Thursday afternoon). This class in which only the central schools could
implement was totally abrogated from the syllabus in 1939 (Tavukcuoglu
1996). The mandatory religion class in the country schools (Koy Okullarr)
was totally dissolved in 1939 (Parmaksizoglu 1966: 61).

In secondary schools’ syllabus the class of religion took place only one
hour per week (for the first years), in the second years of high schools, the
class did not take place at all. In the school year of 1927-28, the religion class
was selective, chosen by the students’ parents yet as for the year of 1930-31
this religion class was totally removed from the syllabus. According to the
program dated 1924, religion class was added to the syllabus of the five years
long Male Teachers’ Training School and Female Teachers’ Training School
for the first and second grades as two hours in a week but in 1931 religion
classes were removed out of the school programs (Yiicel 1938).

The closing of the Divinity Faculty and the Imam Hatib Schools also the
dropping away of the hours of the religion classes in the syllabus finalized
with the removal of these classes at the time of single- party regime. From
that point up until the time of pluralist democracy, there was no religious
education in Turkey. This situation caused variant discussions and quarrels in
the following years of single- party regime.

Thereformsexecuted by the new-established state in the religious education
right after the tradition of Ottoman education lasted for centuries has brought
the comments and discussions that the state perceiving the secularism was to
be against the religion in general and Islam, in particular, being intolerable
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against the religious references. But when the ideological basis of the era and
the newly established state is considered, it could be seen that the reforms
executed were to restrict the political and jurisdictional aspects of Islam rather
than the Islamic belief (Duman 2015). The new regime took steps to reduce
the religion into a more individual aspect and narrowed its field of influence
interpreting secularism in such a sense. This mindset took place constituted
the background of the actions taken.

The absence of the religious education and the educated religious people
has created a blank felt by the society and the reflection of this absence in
social term was to be seen throughout the long years. The society intended
and tried to find an alternative to provide the need they possessed and this
situation created a chaotic, uncontrollable area. In the following years, one of
the reasons for religious education getting back to the agenda of the state was
the effort to have the control of this chaotically proceeded progress (Uyanik
2013).

The Transformation in the Religious Education from 1946 to 1960

As of 1945, the Second World War ended. Pursuant to the developments
in the national and global stage the policy of Turkey got into a transition
process and influenced by the inclination seen in the global stage towards
democratization. The single-party regime, adopting a policy that left the
religion out of the daily life kept the religious education out of the formal
education for long years and this situation raised the reaction of the society.
Benefiting from the democratic environment caused of the World War, the
society started to enunciate that it had the certain wish to make the religious
education a part of the formal education. Following the discussions in which
brought light into the moral crisis the young generation gone through by the
time (as seen) due to the absence of religious classes (Ergin 1977: 1702),
statements prioritizing the moral education to religious education were put on
the agenda of the government and in the Second Council of National Education
(done in February 15-21 1943) discussions on the necessity of the education
of morality took place. In the council, the favored understanding of morality
was discussed in a practical sense while the concept of religious morality was
not mentioned neither in the sessions of the ethics commission nor plenary
sessions thus no arrangements were executed in this regard (Parmaksizoglu
1966: 26-27).

While the establishment of Democrat Party (DP) in 1946 was a huge
step on the way of democratization, this situation brought rivalry in the
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politics and the wishes of the society have become more on the agenda of the
country’s policy. One of the first steps taken in regard to religious education
by Republican People’s Party (RPP) is the declaration of “The guidelines of
the religious education”, published by Minister of National Education in July
1947. In this declaration, we saw that the private teaching institutions could
add the religion class in their syllabus (Ulus Newspaper third of July 1947).

VII. Congress of Republican People’s Party in November 17 1947,
witnessed one of the most important discussions done until that day about
religious education. This is of the fact that the implementations executed
until that Congress was in question among the members of the party and a
quarrel emerged within the party. Although the Congress was not concluded
offering a progress, an enactment regarding the religious education in Turkey,
it definitely played a role initiating the discussions came afterwards (Ayhan
2014: 107).

Following VII. Congress of RPP, in December 13 1948, Ministry of
National Education opened Imam Hatib Schools, six in total: Istanbul, Izmir,
Ankara, Seyhan, Erzurum, and Diyarbakir (Ulus Newspaper 14 December
1948). The imam hatth schools got modified into the courses rather than a
school (as an institution) going opposite of the report of the commission of
religious education.

After the opening of these courses, a circular letter was sent to the
governorates about religious education by the minister of National Education
Tahsin Banguoglu. In the circular letter, it was announced that in the schools the
class of religion was to selectively be given as of February 15 1949 according
to some stipulations. These stipulations: Religion classes were to be given in
the schools and the teachers of each school were to teach but these classes
should not drop away the hours of the other classes, it was selective and had
no mandatory place whatsoever. The parents of the students are burdened with
writing their decision in selecting the class to the management of the school
(Ayhan 2014: 131).

In the government of RPP, the other progress in religious education is the
establishment of Ankara Divinity Faculty under Ankara University. In third of
May 1949, a legislative proposal was introduced in the assembly and in fourth
of June 1949 the proposal was accepted and the decision to establish a divinity
faculty under Ankara University was determined (Official Report Magazine of
Grand National Assembly of Turkey 1949: 284).

After the long years of the rule of Republican People’s Party when a
clear attitude shown to religious education, the main reason behind the re-
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evaluation of the religious education in formal sense, while not the only
reason indeed, was the drawback to keep the rule in its party. Especially when
we examine the discussions done in the media of the time, it is seen that within
the party there were those who considered the formal religious education as a
necessity. The legitimacy of the state was seen in danger due to the potential
of the movements teaching religion in informal ways. This brought anxiety
regarding to the future of the state. In addition to that, a generation in which
had no religious education had an inclination towards communism, a political
view that impacted the world from its core and this situation also drew the
attention of the state (Uyanik 2013). This shows that the steps RPP took in
religious education were not independent of the former view. It is seen and of
possibility to say that in the background of the actions taken was the aim of
preventing the religion to be politicized.

New Government and Religious Education

After the Second World War until 1950’s, in order to gain the favor of the
society, RPP started to take reformist steps in regard to the religious education
but in the election of May 3 1949 Democrat Party took most of the votes and
thus the rule of RPP was over (Feroz 2010: 54).

At the time of DP, one of the first things done was to bring back the
religion class into the syllabus of the primary schools. After the opinion of
the 98 percent of the parents who wished their children to have selective
religious education demanded the class to be mandatory and in November 4
1950 Ministry of National Education announced that the parents who do not
want their children to have religion class should write their opinion to the
management of the schools at the beginning of the new school year. These
children were freed from the religion classes and their exams. Taking one
hour from Turkish classes, the religion class was put on the schedule (Zafer
Newspaper November 5 1950). This new status of religion class was not
fancied by different groups and variant discussions emerged.

Imam Hatth Courses launched in 1948 were brought into question for
it was said to be inefficient though these courses continued their education.
In September 13 1951, for the mentioned problem, on the leadership Tevfik
Ileri who was the minister of National Education these Imam Hatib Courses
have been transformed into the /mam Hattb Schools of four years education
(Dinger 1974: 97-98).

The education of religion in secondary schools was brought on the agenda
of the country but for the media and the discussions in the assembly witnessed
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some objections the class of religion was delayed to be added in the syllabus
of secondary schools. In V. Council of National Education dated February
four 1953, teacher’s training schools attained the class of religion for 9™ and
10" grades as mandatory one hour in a week. The first graduated students of
the divinity faculty (at the time from Ankara University) were to teach these
classes (Ulus Newspaper February 18 1953). Religion classes were legislated
for the secondary schools and added their syllabus by a circular letter in August
13 1956, referring to the first and second grades of the secondary and of this
sort schools. The option of the parents to object to have this religion class by
a petition continued (Ayhan 2014:141; Kizilabdullah ve Kizilabdullah 2016:
424).

Before 1960’s, Higher Islamic Institutions were established which could
be accounted as a progress in religious education. Some groups in the society
complained that the students of Imam Hattb Schools had no place to apply
(in the sense of higher education) after their graduation (Ulus Newspaper
December 28 1958). Following this sort of discussions in June 19 1959, Higher
Islamic Institutions were legislated to be established and in November 19 1959
the first Higher Islamic Institution of four years education was established in
Istanbul (Ayhan 2014: 229).

Conclusion

After the proclamation of Republic, Turkey has got into a period which
the policy did not change quite a long time. However, between 1946 and
1960 radical changes in the policy of the country took place. These changes
in policy have brought transformations in the field of education, especially
in religious education. After the enactment of the law of Tawhed - Tadrrsat,
the gradual isolation of education programs from religion classes has brought
many problems within the process. Social, psychological and spiritual needs
were of the main reasons for the society to support the transition process
to pluralist democracy. Transition to the pluralist democracy by the year of
1946 has brought a competitive environment in policy and the party in power
began to seek solutions in a limited framework about the problem of religious
education which was demanded by the society. Following the pluralist
democracy, in 1950, the rule passed to a different group. Developments about
religious education progressed at a large extent during ten years of office of
the party came into power. Transformation process in the field of religious
education between these years has been manifested in a panoramic form
within the article.
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The young generation of the republic age, for it experienced a system
of education in which religious education found no place for long years has
brought the problem of straying from the religious and spiritual values. While
the education went in a more secular aspect, an important part of the new
generation brought up generalized the secular attitude from the education to
all aspects of life; the other group of people diverged totally into the radical
point in religious sense. It is seen that the experiences the Turkish society - in
which its religious identity played a major role in its sociological structure
for centuries - had gone through in religion were rigid and it caused a rigid
reaction as well. Today, it is possible to encounter with the tracks of the same
mindset/view. The ideas and the approaches escalating around the main idea
that the state has, since the declaration of the republic, always been against the
religion have come today sometimes very harshly and sometimes digressively.
This situation has brought the idea that the state could never provide a solid
and reliable religious education being under the control of the state. People
who have such a view, they are in favor of different religious references and
this has been a fact we encounter today. It is also possible to say the same
thing to those we can encounter with, those who advocate the idea that in a
secular state the state should not get involved with religious education. Today,
the addition of the selective religious classes to that of mandatory one into the
syllabus had grounded this view and triggered new discussions.

Religious education which became one of the subjects of pedagogy
nowadays was seen to be of political concerns rather than pedagogical concerns
in those years. The period of time that witnessed the abolishment of all the
religion classes enabled Turkish society to cross-checking of religious lectures
which are justified in the scientific way nowadays. The process gone through
in religious education taking no place in formal education necessitated to seek
a satisfactory answer to the question of “why religious education” (Tosun
2005: 92). In this sense, it seems suitable to say that the politic developments
done at the age on religious education make sense the nowadays pedagogical
justification in religious education.
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Oz

Islam dininin bes riikniinden biri olan zekat, hicret sonrasi farz kilinmis-
tir. Zekat, uzun yillar beytiilmalin en onemli gelirleri arasinda yer almis ol-
masina karsin, Omer bin Abdiilaziz déneminde devlet otoritesinden ¢ikmustir.
Son yillarda, Miisliiman ¢ogunluga sahip olan bazi devletlerin, zekatin devlet
eliyle yonetilmesi konusunda 6énemli girisimlerde bulunduklar1 gériilmekte-
dir. Glineydogu Asya tilkesi olan Malezya 6zellikle 1990 yilindan sonra uygu-
lamaya basladig1 yeni bir zekat sistemi ile dikkat ¢cekmektedir. Bu calisma
zekatin devlet eliyle yonetilmesi baglaminda Malezya zekat sistemini konu
edinmektedir. Calismanin amaci, Malezya zekat sisteminin kapsamli bir
bi¢cimde incelenmesidir. Makalede, dokiiman tarama yontemi kullanilmigtir.
Malezya’da zekat sisteminin tarihgesi, giinlimiiz itibari ile hangi zekat model-
lerinin uygulandigi ve zekatin hangi alanlara dagitildigi konular1 arastirilmis-
tir. Bu cergcevede konu ile dogrudan ilgili olan bircok uluslararasi ¢aligma in-
celenmis, zekat toplayan ve dagitan kurumlara ait yirmi beg Malayca internet
sitesi taranmigtir. Malezya zekat sisteminin; kamu modeli, yar1 kamu modeli
ve 6zel model seklinde li¢ unsurdan meydana geldigi tespit edilmistir.
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Management of Zakat By The State and Sample of Malaysia Zakat
System

Absract

One of the five pillars of the Islam, zakat (alms) was made necessary
after the hijra. Although Zakat was one of the most important resources of
Islamic state treasury for many years, it was excluded from the state authority
in the period of Omar bin Abdul-Aziz. In recent years, it has been seen that
some Muslim-majority states have made significant attempts to manage zakat
under the control of the state. For example; Indonesia, Pakistan, Bangladesh,
Sudan, and Nigeria are very important states in terms of zakat application in
Islamic world and Malaysia, a Southeast Asian country, comes first among
those. Especially after 1990, Malaysia activated a new zakat management.
This study deals with the Malaysian zakat system in the context of the state
administration of zakat. The aim of the study is to examine the Malaysian zakat
system in a comprehensive way. In the study, the history of zakat system in
Malaysia, the current zakat models applied in there and the areas to which zakat
is distributed are investigated. As a qualitative research method, document
analysis was employed in the study. In this context, many international studies
were examined which are directly related to the subject, and twenty-five
Malaysian websites belonging to the institutions which collect and distribute
the funds were also scanned. It has been found that Malaysian zakat system
consists of public model, semi-public model and private model and seen that
the states are divided into three regions and different zakat models are applied
in each region.

Keywords: Zakat, Zakat Management, Malaysian Zakat System, Public
Model, Semi Public Model, Private Model.

Summary

The limits of state power in Islamic public finance have changed since
the first years of Islam. In the Islamic social life, zakat is one of the tools that
individuals use it to supply their needs. Zekat had been collected by the Islamic
state until period of Omar bin Abdul-Aziz. After this period, zakat was left to the
initiative of individuals and gradually it became a social solidarity institution.
In today's world where principle of social state is gaining importance, there
are some demands that zakat should be collected and distributed by the state
again.
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Malaysia is a South Asia country in which zakat is governed by the state.
Zakat is voluntary duty in Malaysia. But it is collected and distributed in state
supervision. In this way, it is possible to measure the economic effects of zakat.
Studies are focused in Southeast Asian countries that are the most remarkable
point in literature review. In the Islamic economics literature, especially there
are three Muslim countries; Malaysia, Indonesia and Bangladesh. Most of
academic studies relating to Islamic Economy are conducted within these
countries. In these countries, it can be said that since the institution of zakat
is regulated by its laws, its financial effects can be measured to some extent.
According to these studies, zakat is regarded as a tool that should be managed
by the state. It is emphasized that in addition to being a religious obligation,
zakat should be used to solve structural problems in the economies.

The topic of this study is to investigate the last point in Malaysia
zakat system. Because after literature review, it has been seen that the most
comprehensive and effective zakat system is set in Malaysia. The purpose of
this study is to reveal the details of Malaysian zakat system. Literature Survey
technique has been used in this study. During the literature review, many
studies in English have been viewed. However, it has been seen that these are
not enough to comprehend the Malaysian zakat system. For this reason, firstly,
the official internet addresses of the public and private zakat institutions have
been determined in Malaysia. Twenty-five Malaysian internet addresses have
been searched extensively.

Malaysia has a wealth of experience in zakat management in the world.
Malaysia has established two main institutions to improve the Islamic
economy and finance. These are Islamic Banking and Zakat Institution. There
are two approaches in management of zakat. The first one is central approach.
Malaysia studies and research on zakat show that implementation of central
system will be more appropriate. The other one is local approach that every
province collects and distributes zakat themselves in current system. Kedah
province is the most opposed to the transition to the central system. Another
aspect of zakat is the distribution of the name of someone else. The phrase
"Wakalah" in Malaysian means signing a contract instead of someone else.
Zakat institutions distribute the zakat on behalf of the giver.

In Malaysia, there are legally different ways of collecting and distributing
of zakat. In first way, there is a separate legislation for the management of
zakat. In other words, the company is apart from the Islamic law of the relevant
state. According to the second way, although there is no specific legislation for
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zakat, the company is established and operated in accordance with Islamic
law. The third way is that it only involves the collection of zakat. The work of
collecting sachet is done according to the Islamic Law of the relevant state. In
the first two systems, zakat management is carried out entirely through private
companies. In the last, zakat collection and distribution belong to the state
institution called MAIN.

Currently, there is a formal zakat system in Malaysia. Unlike the legal
procedures mentioned above, the Malaysian zakat system has three sub-
models. More accurately, in Malaysia, zakat management is done in three
different ways. Malaysia is a state that consists of fourteen provinces. Fourteen
provinces have been subdivided into three regions as zakat implementation
and different zakat model is applied in each region. Each province collects
and distributes itself. Generally, interstate zakat transfer is not possible. There
is an Islamic Council of every province. The Islamic Council is primarily
responsible for the administration of zakat.

As a result, it has been seen that zakat in Malaysia was based on ancient
histories, but the institutionalization of zakat started after 1990. In the last thirty
years, the Malaysian zakat system has made significant progress in addition to
some shortcomings. Significant increases were observed in zakat amount and
number of zakat givers. Zakat system in Malaysia consists of three models:
public model, semi-public model and special model. According to the first
model, zakat management is entirely in the hands of the state. The collection
and distribution of zakat is carried out by the state institutions. In the second
model, zakat is collected by the private zakat companies which are authorized
by the state. Zakat distribution is carried out by the state institutions. The final
model is fully privatized. The collection and distribution of zakat is carried out
by private companies which are authorized by the state.

Giris

Devletin ekonomideki rolii ve fonksiyonu her zaman tartisma konusu ol-
mustur. Kamu otoritesinin ekonomi tizerindeki etkisinin sinirlart iktisat ekol-
lerinin 6nemsedigi konulardandir. Islam kamu maliyesinde de devlet giiciiniin
siirlari, Islamiyet'in ilk yillarindan bu zamana kadar degisim gostermistir.
Islam iktisad1, sadece ekonomik faaliyeti diizenleyen kurallar tizerinde dur-
mamisg, ayn: zamanda maliye alaninda da bir takim diizenlemeler getirmistir
(Dékmen ve Yesilyurt 2015: 21-23). Islam iktisadi ayrica; toplumda yasa-
yan fertlerin temel ihtiyaglarinin karsilanmasi esasi iizerine bina edilmistir.
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Bu acidan devletin, vatandaglarinin ihtiyaclarini karsilayabilecegi bir biitgesi
olmalidir. Kur’an’in bir¢ok ayetinin mali ve iktisadi konular1 ele almis olmast,
Islam dininin ekonomi ve maliye konularina bakisin1 géstermektedir (Wilson
1997: 117). Giinlimiizde devlet hazinesi olarak da ifade edilen bu kavram,
Islam iktisat literatiiriinde "beytiilmal" olarak isimlendirilmistir.

Islami toplum diizeninde, bireylerin maddi ihtiyaglarmi temin etmede
kullandig1 araclardan biri de zekattir. Zekatin, Hz. Osman dénemine kadar
devlet eliyle toplandig1 goriilmektedir. Bu donemden sonra zekat, kisilerin
inisiyatifine birakilmig ve giderek bir toplumsal dayanisma kurumuna dontis-
miigtiir. Sosyal devlet ilkesinin 6nem kazandigi glintimiiz diinyasinda, zekatin
yeniden devlet eliyle toplanmasi ve dagitilmasi gerektigi yontinde bazi talep-
ler glindeme gelmektedir.

Malezya zekatin devlet eliyle yonetildigi tilkelerin baginda gelmektedir.
Malezya’da zekat vermek hukuken zorunlu degildir. Ancak zekat vermek
isteyenlerin zekati devlet tarafindan toplanmakta ve yine devlet tarafindan
dagitilmaktadir. Bu sayede zekatin ekonomik etkilerinin Slciilebilmesine de
imkan saglanmig olmaktadir. Malezya’y1 olusturan on dort eyalet, lic bolgeye
ayrilmis ve her bolgede ayr1 bir zekdt modeli uygulanir hale gelmistir. Her
bir bolgede farkli zekat kurumlarinin faaliyet gosterdikleri tespit edilmistir.
Her kurumun kendine ait Malayca internet adresi bulunmaktadir. Bu calisma
yapilirken toplam yirmi bes internet sayfasi taranmigtir. Kurumlarin kamuoyu
ile paylastiklar bilgiler ve istatistiksel veriler ayrintili bir sekilde incelenmis-
tir. Boylece uygulanan modellerin eyalet bazindaki dagilimi ve calisma sekli
ortaya konmustur.

1. Amac ve Yontem

Bu calismanin konusu, zekatin devlet eliyle yonetilmesi konusunda Ma-
lezya devletinin uygulamalarin1 konu edinmektedir. Zira literatiir inceleme-
sinden sonra, en kapsamli ve en etkin sistemin Malezya zekat sistemi oldu-
gu goriilmiistiir. Bu calismanin amact; Malezya zekat sistemini ayrintili bir
sekilde incelenmesidir. Bu ¢aligmada dokiiman tarama teknigi kullanilmigtir.
Literatiir taramasi esnasinda konu ile ilgili oldugu diisiiniilen birgok Ingiliz-
ce kaynaga ulagilmistir. Ancak Malezya zekat sistemini biitiinii ile kavramak
icin bunun yeterli olmadig1 goriilmiistiir. Zira incelenen caligmalar arasinda,
Malezya zekat sistemini biitiinii ile agiklayan bir ¢caligmaya rastlanilamamustir.
Bu nedenle 6ncelikle Malezya’da zekat yonetiminde faaliyet gosteren kamu
ve 6zel kurumlarin Malay dilinde hazirlanan resmi internet adresleri tespit
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edilmistir. Belirlenen yirmi bes Malayca internet adresi kapsamli bir bi¢cimde
taranmigtir.

2. Zekat Yonetiminin Tarihgesi ve Giiniimiiz Uygulamalari

Islam'mn ortaya ¢iktig1 ilk zamanlarda Arap yarimadasinin ¢ok hareketli
bir ekonomiye sahip oldugu bilinmektedir (Erkal 1985: 82). {lk Islam devle-
tinin tesekkiiliinden sonra elde edilen gelirler "Beytiilmal" denilen devlet ha-
zinesinde muhafaza edilmistir. (Sarigam 2005: 201). Beyt-iil gelirlerden biri
de zekattir. Baglangigta zekat, yalnizca devlet tarafindan toplanmis ve dagitil-
mugtir. Ancak zekat politikasinda zamanla bazi degisimler meydana gelmistir.
Zekatin bu tarihi seyrini, hicret oncesi, hicret sonrasi, dort halife, Emevi ve
Abbasi donemleri ile modern donem seklinde beg safthada incelemek miim-
kiindiir. (Ozdemir 2016: 251).

Hicret 6ncesi donem, tesrfin ilk on ti¢ yillik donemini igine alir. Bu do-
nemde zekat ve sadakaya dair bazi ayetler inmis, ancak detayli hiikiimler acik-
lanmamugstir (Ozdemir 2016:251). Bu ayetlerde zekat tavsiye edilmis, zekat
miktar1 ise Miisliimanlarin kendi inisiyatiflerine birakilmistir. Zekat hicretin
dokuzuncu yilinda Medine’de farz kilimmistir (Hudayati ve Tohirin 2010:
352-372). Zekata tabi olan mallar ve nisap miktarlar1 da bu donemde ayrin-
tili bir bigimde ac¢iklanmigtir. Boylece zekat, bireysel bir hayirseverlik cerce-
vesini asarak kamu otoritesinin kontroliinde kurumsal bir yap1 olarak ortaya
cikmigtir.

Hz. Peygamber'in (ASM) vefatindan sonraki donemde Beytiilmal’e ge-
len mallarm ti¢ kaynaktan toplandig1 goriilmektedir (Kenanoglu 2011: 56).
Bunlar fey, ganimet ve zekattir. Dort halife doneminde de nisap, zekatin da-
Sitimu ve zekat almaya hak sahibi olan kimselerin tespiti konularinda bir de-
gisiklik olmamustir (Ozdemir 2013:251). Hz. Omer déneminde ticaret mallari
da zekat verilecekler arasina dahil edilmistir. Hz. Osman Doneminde ise zekat
mallari, gortintir ve gortinmez mallar olarak ikiye ayrilmigtir. Gortiniir mallara
diisen zekat, memurlar tarafindan hesaplanirken, gizli mallarin zekat: kisinin
inisiyatifine birakilmistir.

Emeviler doneminde genis topraklarin fethedilmesi, hayvancilikta manda
yetistiriciliginin 6nem kazanmasina sebep olmustur. Omer b. Abdiilaziz déne-
minde manda da zekat mallarina ilave edilmistir. Bu donemin en 6nemli tara-
f1, zekatin devlet kontroliinden alinarak kisilerin inisiyatifine devredilmesidir.
Bunun temel sebebi devlet hazinesinin dolmasi ve zekdta muhta¢ insanlarin
bulunamamasidir (Ozdemir 2013:251).
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Giintimiizde, niifusunun ¢ogunlugu Miisliiman olan bazi devletlerde
zekatin toplanmasi ve dagitilmasi gibi islerin devlet eliyle yiiriitiilmesi konu-
sunda 6nemli adimlar atildig1 goriilmektedir. Bu devletlerin bazilarinda zekat
vermek zorunlu, bazilarin da ise degildir. Tespit edebildigimiz kadari ile yedi
tilkede zekat uygulamasi zorunludur. Bu tilkeler Suudi Arabistan, Pakistan,
Sudan, Yemen, Brunei Sultanligi, Endonezya ve Libya'dir. (Abdullatif 2012:
48). Bunlar arasinda Endonezya, zekat miessesesini diger tlilkelere gore daha
etkin bir bicimde isletmektedir. Zekat yonetimi bu tilkede, LAZNAS ve BAZ-
NAS isimli iki sirket tarafindan yapilmaktadir (Mesawa 2016). Bununla bir-
likte, zekat toplama ve 6zellikle dagitmada yolsuzluk basta olmak tizere bir
takim sorunlar yasandigi icin, yeni bir zekat yonetimine ihtiya¢ duyuldugu
degerlendirmesi yapilmaktadir.

Niifusunun ¢ogunlugu Miisliman oldugu halde zekat vermeyi zorunlu
tutmayan lilkeler arasinda ise Tiirkiye, Banglades, Cezayir, Misir, Kuveyt,
Kenya, Urdiin ve Malezya yer almaktadir. (Abdullatif 2012: 48). Bu ilkelerin
bir kisminda zekat i¢in yasal mevzuat olusturulmakla birlikte, zekat vermek
zorunlu degildir. Tiirkiye'de ise zekat ile ilgili yasal bir diizenleme bulunma-
maktadir (Zengin vd. 2012: 133-1429). Bu grupta yer alan iilkeler arasinda
en donanimli zekAt sistemine sahip olan iilke, Malezya'dir. Oyle ki, zekitin
zorunlu oldugu iilkeler de dahi, bu tilkedeki kadar kapsamli ve etkin bir zekat
sistemi bulunmamaktadir.

3. Malezya'da Zekatin Tarihcesi

Malezya 1824 yilina kadar 6nce Portekiz, daha sonra Hollanda'nin so6-
miirgesinde kalmugtir. 1824 yilinda ise tamamen Ingiltere sémiirgesi altina gir-
mistir. Ingilizler, islam dini ve Malay gelenek gorenekleri diginda tiim yetkiyi
ellerinde bulundurmuslardir (Andaya 1987: 1-4). 1957 yilinda bagimsizligin
ilan eden Malaya Federasyonu, 1963 yilinda bazi eyaletlerin de federasyona
katilimiyla Malezya adin1 almistir. Ulke halkinin %54'nii Malaylar, %33'tinii
Cinliler, %10'munu Hintliler ve %3'liik kismin1 da diger unsurlar teskil et-
mektedirler (Arslan 1997: 29). Devletin resmi dini Islam'dir. Krallik ile y6-
netilen tilke, cok partili demokratik bir konfederasyondur. Ulke 14 eyaletten
olugmakta ve her eyaletin basinda sultan bulunmaktadir. Parlamenter hiikii-
met sisteminin yaninda, kuvvetler ayrilig1 ilkesi uygulanmaktadir (G6ksoy
1998: 173-192). 1996 yilinda kurulan Malezya Islam Kalkinma Miidiirlig,
Tiirkiye'deki Diyanet Isleri Baskanlig1 ile benzer fonksiyona sahip olan bir
kurumdur. Miidiirliigiin faaliyetlerinden birisi de kamusal hayatta Islami ha-
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yat tarzini gelistirmektir (Ghazali 2004: 20). Malezya'nin Islami anlamda ku-
rumsallagmasinin en 6nemli ayagi, ekonomi alaninda yapilan uygulamalardir.
Bunlardan en belirginleri ise soyledir (Mauzy ve Milne 1986: 92):

- Zekat toplanmasi ve dagitilmast

- Islam{ sigorta ve Islami bankacilik

- Takaful (Islami Sigortacilik)

- Hac idaresi ve fon komisyonu

- Islam hukuku mahkemelerinin islemesi

- Uluslararasi Islam Universitesinin kurulmast

Islam, Malezya adalarma ilk kez 13. y.y.'da gelmistir. Zekat ibadeti de ilk
kez bu yiizyilda uygulanmaya baglamistir (Ab Rahman vd. 2012: 35-42). Bu
doneme ait zekat toplama ve dagitma ile ilgili ¢ok net bilgiler bulunmamakla
birlikte, Malezya'da zekatin tarihsel gelisimini; somiirge dncesi, Ingiliz s6-
miirge donemi, 1990 6ncesi ve 1990 sonras1 donem olarak incelemek miim-
kiindiir (Ab Rahman vd. 2012: 35-42).

3.1. Somiirge Oncesi Donem: Zekat'm Malezya tarihindeki seyrinde,
somiirge Oncesi ve somiirge sonrasi olarak iki temel donem dikkat cekmek-
tedir (Aidit Ghazali 1988). Somiirge oncesi donemde zekatin resmi bir ger-
cevesi ¢izilmemis, zekatla ilgili isler daha ziyade din 6gretmenleri tarafindan
organize edilmistir. Bu 6gretmenler, hem zekatin toplanmasinda hem de da-
gitilmasinda 6nemli rol oynamiglardir. Zira Miisliiman halk onlari, zekat ve
diger dini konularda en yetkili kisiler olarak gérmiislerdir. Somiirge 6ncesi
donem, devlet otoritesi ile zekat miiessesesinin kesismedigi bir donem olarak
tarihte yerini almistir.

3.2. Ingiliz Somiirge Dénemi: Bu dosnemde Majlis Agama Islam Nege-
ri (Devlet Islam Dini Konseyi) denilen ve kisa adiyla MAIN olarak bilinen
kurum, dini soru ve sorunlara ¢6ziim getirmekle sorumludur. Bunun disin-
daki tiim konular Ingiliz medeni hukuku ve ceza hukukuna gore yapilmistir.
(Ab Rahman vd. 2012: 35-42). Zekata ait tiim konularla MAIN ilgilenmisgtir.
Satu Tinjauan ve Kelantan sehirleri, bu sistemin uygulandig: ilk yerler olup,
Malezya'nin geneli icin onemli bir model olmustur. Bu model altinda imamlar
gorevlendirilmis, zekat konusunda 6nemli yetkilerle donatilmistir. Ayrica bu
model, giiniimiizdeki zekat yonetimine de onemli katkilar saglamistir (Aidit
Ghazali 1988: 2-3).
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3.3.1990 Yili Oncesi: 1990 yilina kadar bir takim dini islerle MAIN ilgi-
lenmis, zekatin giinliik islerinde ise "Jabatan Agama Islam Negeri" (JAIN) de-
nilen "Devlet Islam Isleri Birimi" yardimc1 olmustur. Bu yillarda zekat miktar
oldukca azdir. Bunun bir kag sebebi bulunmaktadir (Ahmad ve Shofian 2010).
Bunlardan birincisi, zekatin 6ncelikle ve genel olarak piring gelirlerinden ve-
rilmesidir. Yani kisisel servetler ve isletme gelirleri goz ardi edilmistir. Amil
ve zekat toplayicilarin gérevlerine ise gecici ve mevsimsel olarak bakilmistir.
Zekat denilince akla, hasat mevsimi ve Ramazan ay1 gelmistir. Amillere ve-
rilen zekatlar, amiller eliyle ihtiya¢ sahiplerine ulagtiritlmigtir. Zekat miktari-
nin az olmasimin bagka bir nedeni de, is yiikiiniin ¢cok agir olmasidir. Zekat
toplamakla gorevlendirilen kisilerin tek gérevi bu degildir. Amil konumunda
bulunan kisilerin bagka vazifeleri de olmasi sebebiyle zekat toplama igine ye-
teri kadar vakit ayirramamiglardir. Bunlarin diginda, bagka sebeplerin de ek-
lenmesiyle bu donemde, zekat yonetimi etkin bir sekilde islememis, istenilen
seviyelere ulagilamamustir.

3.4. 1990 Yili Sonrasi: 1990 yili ve sonrasinda Malezya’da zekat mii-
essesesine daha fazla 6nem verilmistir. Bu donemde zekat yonetiminin daha
sistematik hale geldigi ve alinan zekéatlarin ¢esitlendigi goriilmektedir. Zekat
yonetimi, MAIN biinyesinde kalmaya devam etmis; fakat daha profesyonel
sekilde yonetilmistir. Bu dénemde en 6nemli gelisme ise zekat toplama kismi-
nin 6zel kuruluglara verilmesidir. (Ab Rahman vd. 2012: 35-42). 1991-2001
yillar1 arasinda bu isi yapan alt1 6zel zekat kurumu tesekkiil etmistir.

Tablo 1: Ozellesen Zekat Kurumlari

Kurum Adi Faaliyet Alam Yih

Pusat Pungutan Zakat Wilayah Persekutuan 1991
Lembaga Zakat Selangor 1994
Pusat Urus Zakat Pulau Pinang 1994
Pusat Kutipan Zakat Pahang 1995
Pusat Zakat Negeri Sembilan 1998
Pusat Zakat Melaka 2001

(Kaynak: Ab Rahman vd.2012: 35-42)

Tabloda 1991 yilindan sonra zekat yonetiminden sorumlu alt1 6zel sirket
yer almaktadir. Bun gére ilk olarak "Pusat Pungutan Zakat" isimli sirket, 1991



154 « ZEKATIN DEVLET ELIYLE YONETILMESI VE MALEZYA ZEKAT SISTEMI
ORNEGI

yilinda Persekutuan eyaletinde zekat toplamak i¢in kurulmugtur. 1994 yilinda
Selangor ve Pulau Pinang eyaletleri de zekat yonetimlerini 6zellestirmiglerdir.
Son olarak 2001 yilinda Melaka eyaletinde 6zellestirme yapilmistir.

Zekat yonetiminin Ozellestirilmesi, beraberinde sadece zekat isleri ile
ilgilenen gorevlileri, zekat ofislerini ve zekat hesaplamada uzman kadrolar
getirmigtir. Biirokrasi engeline takilmamasi, devletin altyapisindan yararla-
nilmasi, bilgisayar teknolojisinin iyi kullanilmasi ve kurumsal bir altyapinin
olusturulmasi 6zellestirmenin en biiylik faydalarindandir. Ayrica zekatin hizli
toplanip dagitilmasi, yeni sistemin insanlar arasinda tanitilmasi, sistemde ca-
lisan personelin 6zliik haklari, tecriibeli personelin ise alinmasi, pazarlama,
finans, aragtirma-gelistirme gibi subelere ayrilmasi 6zellestirmenin yenilik¢i
yonlerindendir (Ahmad ve Shofian 2010).

4. Literatiir Taramasi

2009 y1l1 verilerine gore; yoksulluk sinirinin altinda yagayan en kalabalik
niifusu Miisliiman tilkelerde bulunmaktadir. Bu durum tizerinde, Miisliiman-
larin somiirge altinda yagamalarr ve zulme maruz kalmalar1 gibi nedenlerin
etkisi mutlaka vardir. Ancak 6nemli sorunlardan birisi de Miisliimanlarin Is-
lami miesseseleri terk etmeleri olarak 6ngoriilebilir (Mohsin ve Ismail 2013:
114-126). Islam iilkelerinde yoksullugun yaygin olmasinin sebepleri arasinda
Miislimanlari Kur'an ve Siinnet dogrultusunda hareket etmemeleri gosterile-
bilmektedir. Mohsin ve Ismail (2013) Miisliimanlarin faiz ile bor¢lanmalarini,
zekat kurumunu hayata gecirememelerine baglamaktadirlar. Zira zekat alama-
yan fakirler, faiz ile bor¢ bulmaktadirlar. Zekatin, Omer b. Abdiilaziz déne-
minde oldugu gibi yoksullugu biitiinii ile ortadan kaldirma potansiyeli vardir.
Zamanla Islam devletlerinin zayiflamasi ve emperyal giiclerin sémiirgesine
girmesi, diger Islam miiesseseleri gibi zekatin da gercek etkisini gostereme-
mesine neden olmustur (Nadzri vd. 2012: 61-72). Zekat yonetimi Islam'in ilk
yillarindan bu yana degisik sekil ve yontemlerle ytirttiilmiistiir. Baz1 d6nem-
lerde devlet eliyle bazi donemlerde ise bireysel olarak zekat toplanmis ve da-
Sitllmistir. Bu noktada zekat yonetiminde iki tiir yaklagim bulundugu ifade
edilebilir. (Hudayati ve Tohirin 2010: 352-372). Bunlar, merkeziyetci zekat
yonetimi ve adem-i merkeziyet¢i zekat yonetimidir.

Literatiir taramasinda en dikkat c¢ekici nokta, zekat yonetimi ile ilgili
calismalarin Giineydogu Asya tilkelerinde odaklanmis oldugudur. Bu c¢alis-
malara gore zekat, devlet eliyle yonetilmesi gereken bir ara¢ olarak gortil-
mektedir. Zekatin dini bir miikellefiyet olmasindan 6te, ekonomide yapisal
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problemlerin ¢oziimiinde de kullanilabilmesinin Oniiniin acilmas: gerekliligi
vurgulanmaktadir. Islam ekonomisi literatiiriinde 6zellikle tic Miisliiman iilke-
nin varlig1 dikkat cekmektedir. Bunlar; Malezya, Endonezya ve Banglades'tir.
Yapilan akademik calismalarin 6nemli bir kisminin bu iilkeler kaynaklt ol-
dugu goriilmektedir. Bu iilkelerde zekat miiessesesi yasalar ile diizenlendigi
icin mali etkilerinin de bir noktaya kadar o6l¢iilebildigi s6ylenebilmektedir.
2007 yilinda Banglades’te yapilan bir calismada (Hassan ve Khan 2007) zekat
fonlariin, Banglades Hiikiimeti tarafindan etkin kullanilmas1 gerektigi ifa-
de edilmigtir. Etkin kullanildig1 6l¢tide yoksullukla miicadelede 6nemli bir
ara¢ olabilecegi ve zekat yonetiminin devletin kontroliinde olmasi gerektigi
vurgulanmistir. Geligim raporlarini konu olan bir makalede (Mohammad ve
Anwar 1991: 1121) Pakistan’da ciddi boyutlara ulagan yoksulluk sorununun
¢oOziilmesinin, ancak devlet tarafindan zekat sisteminin olusturulmasi ve etkin
bir sekilde iglemesine bagli oldugu belirtilmistir. Halkinin ¢ogu Miisliiman
olan bir bagka tilke Endonezya ise, uzun yillar Hollanda'nin sémiirgesi olarak
kalmistir. Bagimsizlik 6ncesi ve sonrast zekat politikalari tizerinde durulan
caligsma, zekat sisteminin mevcut durumu hakkinda bilgiler vermektedir (Sa-
lim 2006: 683). Yine Pakistan'da yapilan bir aragtirmaya gore zekat miiesse-
sesinin, Pakistan'da en 6nemli nakit transfer sistemi oldugu tespit edilmistir
(Toor ve Nasar 2003). Bu aragtirmaya gore, ayrica zekat cok 6nemli bir sosyal
giivenlik politika aracidir. Zekat sisteminin devlet tarafindan daha da gliclen-
dirilmesi gerektiginin alt1 ¢izilmistir. Yine bu fikre kuvvet veren bir bildiride
zekat yonetiminde, insanlari bilgilendirmenin ve tanittminin éneminden bah-
sedilmistir. Bu acidan zekat milli ekonomiye katki saglayan ve gelismekte
olan bir aragtir (Ab Rahman ve Omar, 2010: 53-63).

Devletlerin zekat yonetimini kendi kontrollerinde bulundurmasi gerekti-
ginin diger bir kanit1 da, zekatin ekonomik biiyiime ve kalkinmaya sunacagi
katkilardir. (Sarea 2012: 242). Ayrica zekat zengin ile fakir arasinda 6nemli
bir kopri vazifesi de gorecektir. Yine bu calismada zekata finansal bir sistem
olarak bakilmistir. Zekatin igsizlik, enflasyon ve yoksulluk oranlarini azaltma-
daki etkisi irdelenmigtir. Zekatin yoksullugu azaltmadaki rolii baglaminda bir-
cok calismaya rastlanmaktadir. Daha 6ncede belirtildigi gibi, zekat konusun-
da 6nemli caligmalar yapan tilkeler; Malezya, Banglades ve Endonezya'dir.
Halbuki zekat hakkinda bu tiir caligmalarin tiim Miisliiman tilkeler tarafindan
yapilmig olmas1 gerekmektedir (Ali ve Hatta 2014: 59-70). Ali ve Hatta 2014
yilinda yaptiklar1 calisma ile zekatin dini bir zorunluluk olmasinin yaninda
yoksullugun azaltilmasinda 6nemli bir ara¢ olabileceginin altini ¢izmiglerdir.
Calismada ayrica Malezya, Bangledes ve Endonezya'da toplanan zekat mik-
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tarlar1 ve bunlarin ekonomideki etkileri irdelenmigtir. Buna gére, basarili bir
zekat yonetiminin uygulanmast ile yoksulluk 6nemli oranda azalacaktir. Bas-
ka bir caligmada, zekatin milli gelirin belirlenmesindeki roli analiz edilmigtir
(Yusoft 2006: 118). Bu ¢alismada zekat makroekonomik bir modelle formdile
edilmis, vergi gibi maliye politikas1 araci olarak degerlendirilmistir. Zekat yo-
netiminin kurumsalliginin giiclendirilmesi gerektigini iddia eden bir caligsma-
da, zekat miiessesesi yasal anlamda giiclendirildigi nispette biitgedeki payinin
artacagi belirtilmigtir. Bu makalede Duka, (2013:134-140) Endonezya'nin
bir sehrinde zekat yonetiminde kurumsallasmanin énemine dikkat ¢cekmistir.
Zekatin kurumsalligr arttikca bagarili bir zekat yonetiminden bahsedilebile-
cektir (Owolabi ve Mat 2013: 61-74).

Malezya ise zekat yonetimi acisindan tecriibeli bir birikime sahiptir (Ib-
rahim vd. 2012). Malezya, Islam ekonomisi ve finansini gelistirebilmek igin
iki ana kurum olusturmustur. Bunlardan ilki Islami bankacilik, digeri zekat
kurumudur (Alfattani 2008: 405-417). Zekat yonetiminde merkezi ve yerel
olmak tizere iki yaklasim bulunmaktadir. Malezya'da zekat konulu calisma
ve arastirmalarda merkezi sistemin uygulanmasinin daha uygun olacagi ifade
edilmektedir (Mahamod vd.2013: 13-22). Ancak mevcut sistemde her eyalet
zekatin1 kendi toplamakta ve dagitmaktadir. Merkezi sisteme ge¢ilmesine en
cok Kedah eyaleti kars1 ¢cikmaktadir. Zekatin baska bir yont de baskasinin
adina dagitilmasidir. Malayca "Wakalah" seklindeki ifade, bagkasinin yerine
sOzlesme imzalama anlamini tagimaktadir (Ismail ve Rahman 2013: 22-33).
Zekat kurumlari topladiklar zekati, zekati verenler adina dagitmaktadir.

1987 yilinda yayinlanmis bir makale, Malezya'daki zekat miiessesesinin
genel durumunu tasvir etmektedir. Daha cok ekonomik etkilerinin yer verildigi
calismada zekatin; yatirim, istihdam, tiiketim ve GSMH ile olan iligkileri ince-
lenmistir. Zekatin 1980'1i yillarda Malezya ekonomi ve maliyesinde herhangi
ciddi bir etkisinin olmadig1 da vurgulanmistir. Durum degerlendirmesi yapi-
lan bagka bir ¢alismada ise; zekatin teorik altyapisi, Malezya'da zekat yoneti-
mi ve Malezya'daki sistemin etkinligi icin gereken sartlarmn kritigi yapilmistir
(Abd Rahim vd. 2016: 453-457). Uluslararas1 Y6netim Kongresinde sunulan
bir bildiride (Lubis vd. 2011) Malezya'da zekat toplamada bir sikint1 olma-
dig1, ancak dagitiminda bir takim sikintilarin yasandigi belirtilmistir. Bunun
icin Malezya'da zekat yonetiminin teknolojiden de faydalanilarak revize edil-
mesi gerekliligi tizerinde durulmustur. Malezya'da yapilmis bir arastirmada,
zekatin yoksullugu azaltma, gelirin yeniden dagitilmasi ve istikrar1 saglama
fonksiyonlar1 tizerinde durulmustur. Anket yonteminin kullanildig: ¢calismada,
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Malezya'da iki zekat kurumundan toplam 123 calisan ile goriistilmistiir. Zekat
yonetiminde profesyonelligin zekatin bu ii¢c fonksiyonu iizerinde ciddi 6neme
sahip oldugu sonucuna varilmistir (Noor ve Khairi 2014: 983-993).

Malezya'da her gecen yil toplanan zekat miktarinda artis goriilmektedir
(Embong vd. 2013: 141-150). Insanlarmn zekat konusunda daha iyi bilgilen-
dirilmesi ve farkindaliklarinin artmasi bunun en Snemli sebeplerindendir.
Malezya'da Islami kurumlarin irdelendigi bir makalede Noor (2012), zekatin
Malezya'daki durumundan bahsetmistir. Zekat merkezlerinden birisi olan PPZ
(Pusat Pungutan Zakat) hakkinda bilgiler vermistir. Bagka bir calismada ise
(Haron vd. 2010: 123-138) Selangor eyaletinde faaliyet gosteren LZS (Lem-
baga Zakat Selangor) hakkinda ayrintili bilgiler verilmistir. Ancak Malezya'da
toplanan zekat miktarinin tamaminin dagitilamadig rapor edilmektedir. Da-
gitimda yasanan bu sorun, yoksulluk ile etkin miicadeleye mani olmaktadir.
Othman ve Mohd Noor'un 2012°deki ¢aligmasinda, bazi sorunlarin zekatin et-
kin dagitiimasinda engel teskil ettigi belirtilmistir. Potansiyel olarak zekat ve-
receklerin belirlenememesi, zekat verenlerin yeterli bilgiye sahip olmamasi,
amillerin tutum ve davraniglari ve zekat merkezlerinin zekt vermek isteyen-
lere uzaklig1 gibi cesitli sebeplerle yoksulluk, tam anlami ile azaltilamamustir.
Zekat sirketlerinin zekati tahsislerindeki oncelik problemi de eklendiginde,
etkin bir zekat yonetiminden uzaklagilmaktadir.

Malezya'da bir¢ok insan zekat sistemi igerisinde zekatlarini vermektedir-
ler. Ancak mevcut say1 heniiz istenilen diizeylerde degildir. Malezya'da zekat
Odeyicilerin sayilarinin artmasi i¢in neler yapilabilecegi konusunda akademik
camiadan ¢6ziim Onerileri gelmektedir. Bu onerilerden birisi de "Epistemo-
logy Tauhid" yaklagimidir. Ab Rahman ve Omar (2010) bu yaklagim ile zekat
gelirlerinin artacagini iddia etmektedirler. Bakar ise 2007 deki ¢alismasinda
"Zekat Muhasebe Standartlar1" konusunu irdelemistir. Calisma, Malezya'da
faaliyet gOsteren sirketlerinin "Zekat Muhasebe Standartlar1" ortak zemininde
bulusmasi1 durumunu sorgulamay1 konu edinmektedir (2007: 74). Calismanin
amaci, zekat sirketlerinin uygulamalarinin uyumlagtirilmasina katki sagla-
maktir. Inceleme sonunda ortak ilkelerin gelistirilmesinin kanuni zorunluluk-
tan gectigi ifade edilmistir. Zekatin ekonomik etkilerinin yaninda sosyal etki-
leri de bulunmaktadir. Kaslam (2009) zekat1 sosyal bir kurum olarak gérmiis,
Malezya'da zekatin sosyal etkileri tizerinde durmusg, LZS ve MAIS isimli iki
zekat sirketinin verileri kullanilarak zekatin sosyal acidan Malezya degerlen-
dirilmesi yapilmigtir. Bagka bir makalede zekatin Malezya tarihindeki seyri
irdelenmis, zekat yonetiminin gectigi evreler izah edilmistir (Sarif vd. 2013:
1-20).
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S. Bulgular
5.1. Malezya Zekat Sistemi

Malezya 1957 yilinda bagimsizligim kazandiktan sonra Islami miies-
seselerin hayata gecirilmesinde 6nemli caba sarf etmistir. Zekat miiessesesi
Malezya'da ge¢misi olan bir miiessesedir. Ulke genelinde zekat yonetiminde
merkeziyetciligi saglayamasa da, eyalet bazinda zekat yonetimi tek merkezde
toplanabilmistir (Yal¢cin 2016: 235-270). 1990 yilindan beri Malezya'da zekat
yonetimi 6nemli bir yol kat etmistir. Zekat kapasitesi iki kat artmis, ayn1 6l-
ctide etkinlik, verimlilik ve etkililigi de gelisme gostermistir (Abd Rahim vd.
2016:453-457).

Malezya'da zekatin toplanmasi ve dagitilmasi acisindan yasal anlamda
dort farkli isleyis bigimi bulunmaktadir (Ab Rahman vd. 2012: 35-42).Bunlar:

1. Zekat yonetimi icin ayr1 bir mevzuat bulunmadigr isleyis. Bu isleyiste,
zekat sirketi, ilgili eyaletin Islam kanunlarinin disinda kalmaktadur.

2. Zekat icin 6zel bir mevzuat bulunmamakla birlikte, zekat sirketi ilgili
eyaletin Islam kanunlarma gore kuruldugu ve isletildigi isleyis.

3. Yalnizca zekatin toplanmasini iceren isleyis. Bu isleyiste, zekat topla-
ma isi, ilgili eyaletin Islam Kanunlarma gore yapilmaktadir. ilk iki sistemde
zekat yonetimi tamamen 6zel sirketler kanaliyla yapilirken tigiincii sistemde
sadece zekat toplama kismu, 6zel sirket tarafindan yapilmaktadir. Ozel sir-
ketlerce toplanan zekatlar MAIN kurumuna aktarilmakta, MAIN ise uygun
kimselere dagitmaktadir.

4. Zekat toplama ve dagitima iginin MAIN denilen devlet kurumuna ait
oldugu ileyis. Bu isleyis bicimlerinin yaninda belirtmek gerekir ki; Malezya'da
tilkenin tiimtinde uygulanan bir zekat diizenlemesi ve kanunu olmamaistir. Her
bolge ve eyalette farkli isimlerle uygulanan mevzuat, zekat yonetiminde etkili
olmugtur.

Tablo 2: ik Kez Zekat Diizenlemesi Yapan Eyaletler

Kanun Adi Eyalet Yih

Enakmen Kutipan Zakat Kelantan 1927
Undang?2 Zakat Tganu 1947
Enakmen Zakat Perlis 1949
Enakmen Bailtul Mal, Zakat dan Fitrah Perak 1951
Enakmen Zakat Kedah 1955
Enakmen Zakat dan Fitrah Johor 1957

(Kaynak: https://zulkiflihasan.files.wordpress.com/2008/06/legal-framework-of-za-
kat-in-malaysia.pdf)



Murat AYDIN - Hakki ODABAS « 159

Tablo2’de Malezya'da ilk kez zekat miiessesesini yasal zeminde uygu-
layan eyaletler belirtilmistir. Ilk kez Kelantan eyaletinde "Enakmen Kutipan
Zakat" isimli bir diizenleme ile zekat yasal bir zemine oturtulmustur. Sirasiy-
la Tganu, Perlis, Perak, Kedah ve Johor takip etmistir. Tablodan Malezya'da
zekat miiessesesinin yliz yildan daha fazla bir gegmise sahip oldugu gortil-
mektedir. Malezya'da zekat, mal zekat1 ve fitre zekati olmak iizere ikiye ayril-
maktadir. Safi mezhebine gore mal ve fitre zekati, sartlari tastyan Miisliimanlar
icin ayn1 derecede farzdir. Mal zekati Malezya geleneginde celtik lizerinden
verilmektedir. Fitre zekatinda her hangi bir nisap miktar1 ve zenginlik Sl¢tist
aranmamaktadir.

Giiniimilizde Malezya'da resmi olarak uygulanan bir zekat sistemi mev-
cuttur. Yukarida bahsedilen yasal isleyis bicimlerinden farkli olarak Malezya
zekat sistemin ti¢ alt modeli bulunmaktadir. Daha dogru ifade ile Malezya'da
zekat yonetimi tli¢ farkli yontemle yapilmaktadir. Malezya devletini olusturan
on dort eyalet, zekat uygulama bigimi olarak ti¢ bolgeye taksim edilmistir. Her
bolgede farkli bir zekat modeli uygulanmaktadir. Her eyalet kendi icerisinde
toplamakta ve dagitmaktadir. Eyaletler arasi transfer s6z konusu degildir. Her
eyalete ait bir Islam konseyi bulunmaktadir. Islam konseyi zekit yonetimin-
den birinci derece sorumludur.'

Sekil 1. Malezya'da Zekat Sistemi

Sekil 1’de belirtildigi lizere Malezya zekat sisteminin i¢inde tam kamusal
model, yar1 kamusal model ve 6zel modelden olusmaktadir. Calismada bu
modeller ayrinti ile irdelenmisgtir.

5.1.1. Tam Kamusal Model

On dort eyaletten altis1 olan Perlis, Kedah Perak, Johore, Terengganu ve
Kelantan’datam kamusal model uygulanmaktadir. Yani bu bolgelerde zekat

1 https://zulkiflihasan.files.wordpress.com/2008/06/legal-framework-of-zakat-in-malaysia.

pdf
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yonetimi uygulama anlaminda biitiinii ile kamusal idarenin elindedir. Zekat,
Federal Islam Konseyi tarafindan toplanilmakta ve dagitilmaktadir. Bu mode-
lin uygulandig: eyaletlerde zekat gelirleri, diger bolgelere nazaran daha dii-
stiktiir (Yalgin, 2016: 235-270). Bunun en 6nemli sebebinin 6zellestirilmeme-
sinden kaynaklandigi iddia edilmektedir.

Tablo 3: Tam Kamusal Model

Kurum Adi Faaliyet Alani
Majlis Agama Islam Perlis
Lembaga Zakat Negeri Kedah

Majlis Agama Islam Johore

Majlis Agama Islam Terengganu
Majlis Agama Islam Kelantan
Majlis Agama Islam Perak

v Perlis Majlis Agama Islam: Perlis Islam Meclisi zekat yonetiminin ta-
mamini kendisi yapmaktadir. Zekatin toplanmasi ve dagitilmasi ayni
ekip tarafindan yapilmaktadir. Resmi internet sitesinde 3 modiil bulun-
maktadir.? Birinci modiil zekat 6demek isteyenler tarafindan kullanilan
ve hesap numaralarinin girildigi modiildiir. Ikincisinde 2012-2016 y1l-
lar1 arasi toplanan zekatlara ait bilgiler yer almaktadir. Ugiincii kisimda
ayrintili bir zekat hesaplayici bir modiil bulunmaktadir.

v Lembaga Zakat Negeri Kedah: Kedah eyaletinde bulunan Kedah Zekat
Kurumunun tarihi 1935 senesine kadar gitmektedir. 1955 senesinde
zekat yonetiminin eksiklikleri dile getirilmis, 1984 senesinde kurum
revizyona gitmistir.> 2015 yilina geldiginde "Lembaga Zakat Negeri
Kedah" ismini almig, uzman kadrolari ile zekat toplama ve dagitma
faaliyetlerini siirdiirmektedir.

v Maijlis Agama Islam Johore: Johore Islam Meclisi, Johore eyaletinde
zekat yonetiminin tamamindan sorumludur. Meclisin tarihi 1925 yi-
lina kadar uzanmaktadir. Ancak ilk donemlerde genel Islami yasayis
kurallarinda diizenlemeler yapmaktaydi. Zekat konusunda gelismis bir
sistemleri yoktu. 1936 yilinda yeni bir sura géreve bagladiktan sonra
sorumluluk alanlart daha da genigletildi. 1978 yilinda daha sistematik

2 http://182.54.217.6/bantuanpelajaran/statistik.aspx
3 https://www.zakatkedah.com.my/index.php/profil-lznk/
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hale gelmig, 2003 yilinda son halini almigtir.* Resmi internet sitesi kap-
saml1 bir sekilde incelenmesine ragmen sayisal ve istatisksel bilgilere
rastlanilmamustir.

v Majlis Agama Islam Terengganu: Terengganu eyaletindeki zekat kuru-
mu ilk olarak 1949 faaliyete ge¢cmistir. Ayn1 y1l hukuk konseyi olustu-
rulmus, 1955 yilinda Islam Idare Hukuku yiiriirliige girmistir. Sonraki
tarihlerde yeni degisiklikler yapilmis olup en son 2012 yilinda zekat
yonetimi sistemi ve kadrosu son seklini almistir.> Zekat kurumunun
resmi internet sayfasinda teorik bircok bilgi varken toplanan ve dagiti-
lan zekat miktart hakkinda ayritili bilgiler bulunamamustir.

v Majlis Agama Islam Kelantan: Kelantan eyaletinde kurulan meclis,
1915 yilinda faaliyetlerine baglamistir. 2000 yilinin baglarinda zekat
yonetiminde uzmanlagmay1 saglamistir.® Diger zekat meclisleri gibi te-
orik zekat bilgilerine yer veren kurum istatiski bilgilere de yer vermis-
tir. Fazla ayrinti olamamakla birlikte yillara gére zekat miktarlarina ait
o6nemli bilgiler bulunmaktadir.

v Majlis Agama Islam Perak: Perak eyaleti ¢cok eski bir yerlesim yeri
oldugu igin Islam Meclisinin tarihi de eskidir. 1874 yilina kadar giden
meclisin en son revizyonu 2004 yilinda olmustur.” Misyon ve amag-
larin1 saydamlik, hesap verilebilirlik ve etkinlik ilkeleri ¢ercevesinde
timmetin sosyo-ekonomik durumunu diizeltmek olarak aciklamiglar-
dur.

5.1.2. Yar1 Kamusal Model

Federal bolge, Malacca, Negeri Sembilan ve Pahang bulunmaktadir. Bu
modelde zekat toplama isi 6zel bir sirket aracilig1 ile yapilmaktadir. Topla-
nilan zekat gelirlerinden, masraflar diigtildiikten sonra geri kalan kismi Fe-
deral Islam Konseyine transfer edilmektedir. Dagitim islemini Federal Islam
Konseyi yapmaktadir. Zekat gelirlerinin ilk modele goére artis i¢inde oldugu
gortilmektedir.

http://www.maij.gov.my/
http://www.maidam.gov.my/index.php/index.php/profil/sejarah-penubuhan

http://www.e-maik.my/portal/index.php/ms/profil/mengenai-kami/sejarah-kami.html

~N N B~

http://www.maiamp.gov.my/maiamp2/index.php/korporat/sejarah-maipk.html
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Tablo 4. Yar1 Kamusal Model

Kurum Adi Faaliyet Alam

Pusat Pungutan Zakat Wilayah Persekutuan
Pusat Kutipan Zakat Pahang

Pusat Zakat Negeri Sembilan Negeri Sembilan
Pusat Zakat Melaka Melaka

Tablo 4’te yar1 kamusal modelin uygulandigi eyaletler ve bu eyaletlerde

zekat toplama ile yetkilendirilmis 6zel zekat toplama sirketleri belirtilmistir.

v’ Pusat Pungutan Zakat (PPZ): Wilayah Persekutuan'da Pusat Pungutan
Zakat (PPZ) isimli 6zel bir sirket, zekat toplama faaliyetini ytirtitmek-
tedir. Sirket topladig1 zekat1 Federal Bolge Islam Zekat Konseyi adina
toplamaktadir. 1991 yilinda kurulmustur. Topladig1 zekat1 Islam Zekat
Konseyine aktarmakta, dagitim isini eyalet yonetimine birakmaktadir.
PPZ sirketi 4mil konumunda oldugu icin topladiklart zekatin 1/16’sin1
kendileri almaktadirlar. PPZ ayni zamanda dagitim isini de yapmis ol-
saydi 1/8 oraninda zekat almis olacaklardi. PPZ raporlari incelendigin-
de zekat 6deyen sayis1 ve miktarinda 6nemli artiglar kayda ge¢mistir.

v’ Pusat Kutipan Zakat: 1995 yilinda zekat toplama faaliyetine baslayan
Pusat Ktipan Zakat (PKZ) 9 kisilik bir kadroya sahipti. Pahang eyale-
tinde zekat toplamadan sorumlu tek sirkettir. Calisma sistemi PPZ ile
aynidir. Zekat toplama konusunda son yillarda kendini gelistiren zekat
toplama sirketlerindendir. 2017 yil1 itibartyla 85 caligsani bulunmakta-
dir®

v Pusat Zakat Negeri Sembilan: 1998 yilinda kurulan PZNS sirketi Ne-
geri Sembilen bolgesinde faaliyet gostermektedir. 10 ¢alisan ile bag-
layan sirkette 2017 yilinda 73 kisi caligmaktadir.” Sembilan sinirlart
icerisinde 12 subesi bulunmaktadir. Bu subeler ihtiya¢c duyuldugunda
zekat hesaplamakta ve tahsil etmektedirler.

v Pusat Zakat Melaka: Pusat Zakat Melaka (PZM) 2001 yilinda faaliyete
gecmis, alt1 sube ve bir merkezden olusan 6zel bir sirkettir. Melaka
eyaletinde zekat toplamakla yetkilidir. Bu sirket digerlerinden farklt
olarak, insanlarin farkindaligini arttirmak icin 6zel calismalar yap-

8 http://www.zakatpahang.my/v3/index.php/2015-04-20-07-17-27/profil-pkz/latarbelakang

9 http://www.zakatns.com.my/v5/info-pzns/sejarah-penubuhan
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maktadir.'’ Prosediiriin en az oldugu sirkettir. Zekat yonetiminin her
asamasinda uzman kadrosu ¢ok hizli ¢calismaktadir. Dagitim isi Majlis
Agama Islam Melaka (MAIM) tarafindan yapilmaktadir. Bu iki ayri
kurulug ayn1 web sitesi tizerinden hizmet vermektedir.

5.1.3. Tam Ozellestirilmis Model

Selangor, Penang, Sabah ve Sarawak eyaletlerini kapsamaktadir. Bu mo-
delin en verimli model oldugu goriilmektedir. Zekit yonetimi tamamen 6zel
sektoriin yetkisi altinda bulunmaktadir. Devletin ilgili birimleri tarafindan de-
netime tabi tutulmaktadir.

Tablo 5. Ozel Model
Kurum Adi Faaliyet Alam
Lembaga Zakat Selangor Selangor
Zakat Pualu Pinang Pualu Pinang
Pusat Zakat Sabah Sabah
Tabung Baitulmal Sarawak Sarawak

v Lembaga Zakat Selangor (LZS): Tam Tiirk¢e ifade etmek miimkiin ol-
masa da "Selangor Zekat Enstitlisii" olarak cevrilebilmektedir. Selan-
gor eyaletinde zekat toplama ve dagitimindan sorumlu olan bu sirket
1997 yilinda kurulmugtur.' Zekat geliri en ytiksek sirkettir. 2012 yilin-
da Selangor eyaletinde (LZS) yaklagik 500 milyon (RM)" toplamis-
tir."3 Zekat yonetiminin baginda Selangor sultani bulunmaktadir. Majlis
Agama Islam Selangor denilen Islam Meclisi sultana bagldir. Meclise
bagh "Anak Syarikat Mais" isiminde bir kurum daha bulunmaktadir.
LZS ise bu kurumun alt birimidir. LZS benzeri zekat toplayan bazi
sirket ve kuruluslar bulunsa da, LZS dagitim kisminin sultan adina
Selangor'daki tek yetkilisidir.

v Zakat Pualu Pinang (ZPP): Penang eyaletinde zekat yonetimini tam
anlamu ile elinde tutan bir sirket de "Zakat Pualu Pinang" sirketidir.

10 http://www.maim.gov.my/index.php/my/informasi/anak-anak-syarikat-maim/zakat-mela-
ka

1 http://www.zakatselangor.com.my/info-1zs/sejarah-1zs/ Erigim Tarihi: 04.07.2017)
12 rm: Malezya Ringiti (Para birimi)

13 http://www.mia.org.my/new/downloads/nbzs/2013/02-zakat-management-in-malaysia.pdf
(Erisim Tarihi: 04.07.2017)
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1994 yilinda tam faaliyete ge¢mistir.'* Toplam zekat geliri diger sirket-
lere nazaran az olan ZPP'nin dagitim konusunda olduk¢a uzmanlastigi
resmi internet sayfasi incelendiginde goriilmektedir. Ozellikle fakir ve
miskin siifinin tespiti icin uzman ekip olusturmustur. Zekat alicilarinin
kriterlerinin belirlenmesinde ayrintili bir sistem olusturmustur. Zekat
alabilmek i¢in miiracaatin genel sartlar1’ sunlardir: Miisliiman olmak,
Malay olmak, en az 3 yil ikamet, yeterli aile gelirine sahip olmamak
ve bagka yerden yardim almamak On sartlar yerine getirildikten sonra
ayrmtili bir aragtirma siireci baglatilmaktadir. Miiracaat edenin yasi,
meslegi, hastaligi, evi vs. gibi bilgiler de sorusturulmaktadir. Sirketin
genel anlamda etkin ¢alistig1 sdylenebilmektedir.

v Pusat Zakat Sabah (PZS): Sabah eyaletinde 2006 yilinda faaliyete

baglayan "Pusat Zakat Sabah" sirketi diger iki 6zel sirket gibi iyi bir
sisteme sahiptir.'® Genel bagvuru sartlari ZPP kadar agir degildir. PZS
6grenci burslarina 6nem vermektedir.

v Tabung Baitulmal Sarawak: Tabung Baitulmal Sarawak (TBS) ilk kez

1984 yilinda zekat toplamak ve dagitmak igin Sarawak Islam Konseyi
biinyesinde kurulmustur. Faaliyetlerine halen devam etmekte olan ku-
rum 2001 yilinda 6zel bir statii kazanmigtir.'” Kurumun resmi internet
sitesinde istatiski bilgilere rastlanilamamuisgtir.

5.2. Zekatin Toplanma Usulleri
Malezya'da eski tarihlerden bu yana zekat toplanmaktadir. Ancak federal

anlamda zorunluluk sz konusu olmayip, eyalet seviyesinde bazi hapis ve para
cezalar1 bulunmaktadir (Yal¢in 2016: 235-270). Zekat kamu adina toplanmak-
ta ve kamu adina dagitilmaktadir. Toplayan veya dagitanlar 6zel sirketler olsa
da bu islemi devlet adina yapmaktadirlar. Malezya'da zekat usul olarak farkl
sekilde toplanmaktadir. Bunlardan en geleneksel olani zekatin kisiler tarafin-
dan devletin belirledigi amillere verilmesidir. Zekat vermenin baska bir sekli
ise devletin zekat toplamakla yetkilendirdigi zekat merkez ve biirolarina ve-
rilmesidir. Hatta bu isle gorevlendirilen bankalar bile bulunmaktadir. Isteyen
banka giselerine ve banka hesaplarina zekatlarini 6deyebilmektedir.

14
15

16

17

http://www.zakatpenang.com/zpp/index.php/info-zpp/sejarah-penubuhan

http://www.zakatpenang.com/zpp/index.php/agihan/kriteria-permohonan-zakat/syarat-
bantuan-umum

http://www.zakat.sabah.gov.my/index.php?option=com_content&view=article&id=5&Ite
mid=126&lang=en

https://www.tbs.org.my/www/?page=5
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En yaygin olani ve en yiiksek zekat kalemini olusturan sekli ise gelir elde
edenlerin gelirlerinden aylik kesinti seklinde tahsil edilmesidir.'® Malezya’da
zekatin gelirlerden kesinti yolu ile tahsil edilmesinin bazi sebepleri bulunmak-
tadir. Bunlar; takip ve tahsil kolaylig1, maagli islerde caliganlarin cok olmasi
ve bu konuda verilen fetvalardir. En ¢cok zekat geliri getiren yontem maagtan
kesinti yontemidir. Zira 1997 yilinda Milli Fetva Konseyi zekat yeterliligine
sahip olanlarin gelirlerinden de zekat vermeleri gerektigi konusunda bir fetva
yayinlamistir (Yalcin 2016: 235-270). Daha sonralari; Federal Bolge basta ol-
mak tizere bazi eyaletlerin de miiftiiliikleri ayni dogrultuda fetva vermislerdir.
Verilen bu fetvalar sayesinde gelir ilizerinden verilen zekat miktar: son yilarda
ciddi anlamda artmistir (Embong vd. 2013: 145). Ticaret mallari, hayvanlar,
madenler, tarim trtinleri gibi zekat vermeyi gerektiren unsurlar tizerinden ve-
rilen zekat miktari, licrete nispeten ¢ok asagi seviyelerde kalmistir (Kaslam
2009: 15-32). Gelir ilizerinden iki sekilde zekat toplanmaktadir. Bunlardan bi-
rinde diizenli gelir elde edenlerin bir yillik gelirleri hesaplanir, %2,5 oraninda
zekat orani uygulanir ve bu miktar 12 aya béliindiikten sonra tahsil edilir. Di-
gerinde ise, diizenli geliri olmayan ticaret erbab1 veya diger gelir sahiplerinin
yullik gelirlerinden ailenin giderleri diigtiliir, kalan kisma %2,5 oran uygulanip
aylik taksitlerle tahsil edilir."

5.3. Zekatin Dagitilmasinda Baz Alinan Kriterler

Malezya'da zekat, devlet ve 6zel sirketler tarafindan dagitilmaktadir. An-
cak dagitimin tamami devlet adina yapilmaktadir. Zekat dagitimi konusunda
her eyalette farkli yontemler uygulanmakla birlikte bazi1 ortak uygulamalarin
oldugu da goriilmektedir. Bu ortak esaslar ise sunlardir;?

- Tevbe suresinde gecen sekiz tabakanin gozetilmesi
- Temel ihtiyaglara verilmesi

- Oncelige gore verilmesi

- Zekat malin1 ayirma

- Zekatin verimli kullanilmasini saglama

- Miiracaat edenlere dagitilmasi?!

18 1.7S Annual Report. 2013, 2014, 2015.
19 https://zulkiflihasan.files.wordpress.com/2008/06/zakat-collection-and-distribution.pdf
20 https://zulkiflihasan.files.wordpress.com/2008/06/zakat-collection-and-distribu-tion.pdf
21 http://www.maij.gov.my/?page_id=403
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Tablo 6. Malezya'da Zekatin Sarf Edildigi Yerler
Zekat Sarf Yerleri

Eyaletlerin cogunda en fazla zekat, fakir ve miskinle-
re dagitilmaktadir. Ancak miskinler fakirlere gore daha
cok pay almaktadirlar.

Bu iki kisimda verilen zekatlar; is kurmak icin serma-
Miskinler ye, aylik maas, ev ingast icin destek, 6grencilere burs
seklindedir.

Zekatlar amil denilen zek4dt memurlara da harcan-
maktadir. Ancak zekat gelirlerinden sadece memurlarin
Amiller pay1 degil, zekat toplama ve dagitmada kullanilan tiim
masraflar diisiilmektedir.

Kalplerin Islam dinine 1sindirilmasi maksadiyla zekat
sarf edilebilmektedir. Fakat Malezya'da esasen zekat,
gayri Mislimler icinde yasayan, 6grenciler ve bagim-
sizlik miicadelesi veren Miisliimanlar i¢in kullanilmak-
tadir.

"Rikab" olarak ifade edilen koleler eski asirlarda ol-
dugu sekliyle bulunmamaktadir. Buna benzeyen; islami
faaliyetleri sonucu hapse girmis ve igverenin baskisina

Fakirler

Miiellefe-i Kulub

Kaleler maruz kalan kadinlarin kurtulmast icin kullanilmakta-
dir.
Borelular Temel ihtiyaglari icin bor¢lanmis veya muztar halde

bulunan Miisliimanlar i¢in kullanilmaktadir.

Bu kisimda zekat; gayri Miislimler ile savasan Miis-
Allah Yolundakiler | liimanlar, Islami nesir ile ugrasanlar ve bir kisim baga-
ril1 6grenciler icin sarf edilmektedir.

Malezya'da "ibn-i sebil" diye tabir edilen kapsami ge-
nis tutulmustur (Haron vd. 2010: 123-138). Zira yurt
disinda okuyan Ggrenciler, evsiz ve yetimler, siirglin-
Yolda Kalnuglar | deki Miisliimanlar ve malim1 kaybetmis tiiccarlar igin
kullanilmaktadir.

(Kaynak: Tevbe Suresi 9/60)

Tablo 6’da Tevbe suresinde gecen zekat sarf yerleri ve Malezya'da uygu-
lanma sekli ifade edilmistir. Eyaletler arasi farkli uygulamalar dikkat cekse
de, sarf yerleri konusunda ortak bir tablo ortaya ¢ikmistir (Yalgin 2016: 235-
270).
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Zekat dagitilirken sekiz tabakaya 6nemli 6lgtide dikkat edilmektedir. An-
cak bu sekiz tabakanin da icerisinde bazi alanlar bulunmaktadir. Malezya'da
zekat, onceden belirlenmis bu alanlara dikkat edilerek dagitilmaktadir. Bu
alanlar, barinak, gida, egitim, saglik, giyim ve ulasim olarak belirlenmistir.

5.4. Toplanan Zekatin Dagitilma Orani

Zekat yonetiminin etkin olmasi, zekat toplama ve dagitma agamalarinin
da etkin olmasina baghdir. Toplanan zekatin dogru zamanda dogru kisilere
ulastirilamamasi bu etkinligi zedelemektedir.

Tablo 7. Zekat Dagitiminin Toplanan Zekata Orant

Eyaletler Dagitim Orant %
Perlis 70,94
Kedah 98,05
Johore 80,67
Terengganu 85.85
Kelantan 102,09
Perak 9591
K. Lumpur 90,81
Pahang 80,77
Negeri Sembilan 72,46
Melaka 103,07
Selangor 90,17
Pualu Pinang 92,30
Sabah 79,20
Sarawak 61,12

(Kaynak: Nadzri vd. 2012: 61-72)

Tablo 7'de Malezya'nin eyaletlerinde 2010 yilinda toplanan zekatin ne ka-
darinin dagitildigina dair bilgiler bulunmaktadir. Sarawak'ta toplanan zekatin
%61'1, Melaka'da %103'tintin dagitildig1 gortilmektedir. Sarawak'ta dagitimda
sorun yasanmasinin sebebi, zekatlarin 6nemli bir kisminin yilin son giinle-
rinde toplanmasidir. Melaka'da bu oranin %103 olmasinin sebebi ise 6nceki
yillardan devreden zekat miktariin da dagitima konu olmasidir.
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Tablo 8. Zekat Toplama - Dagitim ve Oranlar1 (Malezya Genel)

vil Toplanan (RM) |Dagitilan (RM)| Dagitilamamis | Dagitilamam(%)
Milyon Milyon (RM) Milyon (RM) Milyon
1999 195.51 143.50 52.01 26.60
2001 320.36 207.40 112.96 35.25
2003 408.40 325.00 83.40 20.42
2005 573.10 401.50 171.60 29.94
2007 806.28 511.41 294.87 36.57
2009 1.196.87 1.087.08 36.57 9.17

(Kaynak: Embong vd.2013: 141-150)

Tablo 8'de Malezya genelinde yillara gore zekat toplama ve dagitimi
hakkinda bilgiler verilmigtir. Tablonun genelinden toplanan zekatin etkin bir
bicimde dagitilamadigi goriilmektedir. 2007 yilinda toplanan zekatin %36's1,
2009 yilinda ise %9.17 si dagitilamamigstir. Malezya'da zekat yonetiminde en
cok elestirilen konularin basinda dagitimdaki bu etkinsizlik gelmektedir.

5.5. Malezya'da Zekat-Vergi Iliskisi

Malezya'da bazi unsurlar tlizerinden zekat verilmektedir. Son yillarda
Malezya'nin farkli eyaletlerinin Islam Meclislerinde verilen fetvalar sebebi ile
maas karsiligi calisan kisiler aylik gelirlerinden de zekat verebileceklerdir. Bu
fetvadan sonra, gelir tizerinden verilen zekat miktarinda ciddi artiglar meydana
gelmigtir. Vergilemede, ayni konu tizerinden verilen vergi ¢ifte vergilendirme
ile ifade edilmektedir. Vergiler genelde servet, gelir ve harcamalar iizerinden
verilmektedir. Zekat ise genelde servet lizerinden verilmektedir. Mezhepsel
farkliliklar neticesinde gelir tizerinden de zekat verilecegi hiikkme baglanmis-
tir. Malezya'da cifte vergilendirmenin Oniine gecebilmek adina, zekat veren
kisilere -belirli sartlar dahilinde- verdikleri zekat miktarinca gelir vergisi mu-
afiyeti taninmugtir.

1967 tarihli Malezya Gelir Vergisi Kanunu 6A boliimii 3. maddesi zekat
ve vergi muafiyetinden bahsetmektedir.> Bu maddede, zekat ve fitre gibi Is-
lami mali yiiktimliiklerin bazi kamu kurum veya devletin onadigi1 6zel yardim
kuruluglaria verilmesi durumunda, verilen aynit miktarin gelir vergisinden
diisiilmesi imkan1 getirilmigtir. Sart o ki, ilgili kurumun verdigi makbuz vergi

22 http://www.agc.gov.my/agcportal/uploads/files/Publications/LOM/EN/Act%2053.pdf
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idaresine teslim edilmis olmalidir. Ayn1 kanunun, "toplam gelir" baslikli bo-
liimiiniin 44. maddesinde sirketler icin de boyle bir imkandan bahsedilmistir.
Zekatin vergi ile iligkisi ve vergiden indirilmesi, ulusal anlamda zekat hesap-
lama sistemine olan ihtiyaci arttirmistir (Hj Musa bin Othman, 2013)

Son yillarda kisisel gelir ve sirket gelirlerinden kaynakli zekat gelirle-
rinde ¢cok 6nemli artiglar olmustur. Islami hassasiyeti olan biiyiik sirketlerin
zekatlarini tam 6demeye tesvik edilmesinin bu duruma 6nemli katkis1 olmus-
tur. 2014 yilinda zekat veren kisilerin sayisinda 2013 yilina gore %14, zekat
veren sirketlerin sayisinda ise %39 artig saglanmistir.”* Bu artigin bircok sebe-
bi olmakla birlikte, 6denen zekatin gelir vergisinden diistilmesinin de 6nemli
bir etkisi bulunmaktadir (Embong vd.2013: 141-150).

Sonug¢

Halkinin tamami veya 6nemli ¢cogunlugu Miisliiman olan devletler i¢in
zekatin, ozellikle yoksullugun azaltilmasinda etkin bir ara¢ olarak kullanila-
bilecegi diistiniilmektedir. Islam'mn ilk yillarindan baglayarak dort halife do-
nemine kadar zekat, devletin kontroliinde y&netilmistir. Omer b. Abdiilaziz
doneminde, zekat verilecek kimse bulunamadigi gerekgesiyle devletin kon-
troliinden alinip insanlarm inisiyatifine brrakilmistir. {lerleyen yillarda zekata
mubhtag kisilerin zuhuru ile zekatin yeniden devlet eliyle yonetilmesi giinde-
me gelmigtir. Miisliiman niifusa sahip devletler i¢in zekat, 6nemli bir kamu
geliri olarak degerlendirilmektedir. Ozellikle Malezya, Endonezya, Pakistan
gibi Miisliiman cogunluga sahip tilkelerde zekat kamu maliyesinin bir unsuru
olarak goriilmektedir. Dahasi bu gibi tilkelerde yoksulluk probleminin ¢oziil-
mesinde zekatin maliye politikasi araci olarak kullanildig1 gézlemlenmistir.
Zekat, bazi tilkelerde resmi uygulama alanlar1 bulmustur. Bu tilkelerden bazi-
larinda zekat zorunlu, bazilarinda ise istege baghdir. Malezya, zekatin yasal
zemine sahip ve istege bagli oldugu bir tilkedir.

Bu calismada Malezya zekat sistemi incelenmistir. Malezya’da zekat
miiessesesinin eski tarihlere dayandigi ancak zekétta kurumsallasmanin 1990
yilindan sonra bagladig1 goriilmiistiir. Son otuz yilda Malezya zekat sistemi,
baz1 eksikliklerinin yaninda 6nemli gelismeler kaydetmistir. Zekat verenle-
rin sayisinda ve toplanan zekat miktarinda 6nemli artiglar meydana gelmistir.
Malezya'da zekat sistemi; kamu modeli, yart kamu modeli ve 6zel model ol-
mak iizere ii¢ farkli modelden olusmaktadir. Ilk modele gére zekat yonetimi

23 PPZ Laporan Zakat. 1999, 2000, 2001, 2014, 2015
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biitiiniiyle devletin elindedir. Zekatin toplanmasi ve dagitilmas: devletin ku-
rumlari tarafindan yapilmaktadir. Ikinci modelde zekat, devletin yetkilendir-
digi 6zel zekat sirketleri tarafindan toplanmaktadir. Dagitim isi yine devletin
kurumlari tarafindan yapilmaktadir. Son model tamamen 6zellestirilmistir.
Zekatin toplanmasi ve dagitilmasi devletin yetkilendirdigi 6zel sirketler tara-
findan yapilmaktadir.
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Oz

Arnavutluk’un milli kahramam olan Iskender Bey, hem Osmanli
Devleti’nde bulundugu siirec igerisinde iyi bir egitim alarak Dogu kiiltiirtinti
hem de Osmanli Devleti’ne karg1 isyan baglatmasi ile birlikte Bat1 devletleri
ile kurmus oldugu sicak iliskiler sonucu, Bat1 kiiltiirtinii yakindan tanimig bir
kimse olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Osmanli Devletinde belli mevkilere ytik-
selmis olmasina ragmen zaman igerisinde birtakim isteklerinin reddedilmesi,
kendisine taninan bazi ayricaliklarin elinden alinmasi nedeniyle babasinin ha-
kimiyet stirdiirdiigii bolgeleri yeniden elde etme amaci dogrultusunda isyan
etmistir. Iskender Bey’in, Osmanli Devleti’ne isyan etmesinin arkasinda yer
alan ana nedenin anavatani olan Arnavutluk’a déonme arzusu, sahsi menfaat-
leri ve Hiristiyan inanci ile ilgili oldugu seklinde farkli goriisler ileri stirtil-
miistiir. Osmanli Devleti’ne kars1 isyan etmesinden sonra Hiristiyan inancina
donmiis ve zamaninda Osmanlt Devleti’nin en biiyiik diigmani olan papalik ile
yakin iligkiler kurmus, maddi ve askeri yardimlar almis olsa da isyanlarinin
dini kaynakli olmadig1 anlagilmaktadir.
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The Religious Aspect of Scanderbeg’s Revolts and his Relations with the
Papacy
Abstract

The national hero of the present-day Albania is Skanderbeg’s father,
Gjon (Yuvan) Kastrioti. Despite the fact that the Albanians tried to resist the
Ottomans expeditions during the reign of Gjon, they were eventually defeated.
As a result of this defeat by Sultan Murad II in 1423, Gjon was forced to give
his four sons as captives. The youngest of his children was Skanderbeg, who
together with three older brothers was given as captive due to the defeat by the
Ottomans, had to reside in the palace for many years. During this time, he had
the opportunity to obtain a remarkable Ottoman education and to benefit from
other privileges provided for them. It is obvious that the facilities provided
by the Ottomans as well as the personal abilities and skills he gained in the
Ottoman Empire enabled him to achieve successes in various fields. Therefore,
he was able to be promoted to important positions within the Ottoman Empire.
However, some of his demands were rejected and he became deprived from
some of privileges granted to him due to the promises and incentives of the
opponents of the Ottomans and some small victories resulting from his father's
dominance in the direction of rebellion. During this rebellion against the
Ottomans, they have received both material and spiritual aid Western powers
as result the warm relations they enjoyed with the Western powers. In addition,
these warm relations gave the opportunity to be acquainted with the Western
culture. In the course of events, it can easily be said that Skanderbeg became a
renowned figure not only in the Eastern culture but also in the Western culture.
After his rebellion against the Ottomans, he denounced Islam and returned to
his former Christian faith. There have always been controversies about the
sect he adopted related to the Christian belief whether became a Catholic or
Orthodox Christian. Although he had close ties with the Pope, the greatest
enemy of the Ottoman Empire, his rebellions against the Ottomans did not
originate from his religion.

In this study, we appealed mostly to the daily reports of the priests of
the time, primarily in Albanian and Turkish and English as well. In terms
of Ottoman and Turkish - Albanian relations, the issue is a very important
one and therefore has occasionally been evaluated in view of the historical
perspective of religions.

Keywords: Scanderbeg, Albania, Religion, Islam, Christianity, Pope,
Papacy, Ottoman Empire, Devshirme, Revolt.
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Summary

One of the most influential Albanian princes in the period when Ottomans
came to Albania was, without a doubt, Gjon Kastrioti, father of Skanderbeg.
The power of Kastrioti principality was increasing and it reached such a level
that when confronted with the Ottomans, Gjon Kastrioti preferred to fight
them instead of accepting their sovereignty. However, despite his courage,
he was defeated three times by Murat II and as a result became vassal of the
Ottomans in 1423. He was forced to yield up his four sons, as general rule of
the time. The youngest boy was Gjergj (Gergi, Georges) Castriota Scanderbeg
(Skandarbeg), born in 1405. In the Ottoman State, he was educated as a
Muslim and was called Iskender.

He spent nearly 20 years in the Ottoman State, fulfilling different duties
in both Anatolian and Rumeli regions, while many of them were given by
Fatih Sultan Mehmed, a well-known person for Skanderbeg. His nostalgia
for homeland and the desire for returning to his homeland increased after his
father's death, while this period is of special importance for him. In Albania,
he became a groomer and the subagi in Kruja (1438-1438) and the governor
of Dibra Sanjak in 1440.

Skanderbeg, despite all the important duties given to him while serving
under the Ottoman state, used the Ottomans’ defeat at the Battle of Nish in 3rd
of November 1443, as an opportunity to escape and to start the rebellion. He
left the Ottoman camp with a group of 300 soldiers and reached Kruja seven
days later. After taking Kruja by using a fake decree, he killed the Turks in the
castle and officially started the rebellion. There were undoubtedly different
reasons that triggered his rebellion against the Ottomans despite his brilliant
career, while the most important one was the desire to take back the ancestral
lands.

On March 2, 1444 he called the Albanian feudalists to the Saint Koll
cathedral in Lezha, (occupied by Venice), to persuade them to fight against
the Ottomans, to seek material and moral support and to proclaim himself
as supreme commander in that war. It is said that Skanderbeg converted to
Christianity after this date. Even though there is no clear record of his return
to the Orthodox or Catholic sect, the majority of the researchers consider
that principality of Kastrioti and Skanderbeg are considered to be Orthodox
Christians.

Skanderbeg, the rebellion of whom was forcing the Ottoman forces
to remain in Albania (not letting them to proceed towards Italy), received
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different financial and military support from Papal, as same as from Venice,
the Aragones and the King of Naples, with Papal as the greatest supporter.
Besides this, it is known that he used the Christians living in the regions under
Ottoman rule for spying, news spreading and for finding new supporters. Pal
Engjelli, Pal Gazulli and Andrea Gazulli are among them. More than twenty
skirmishes occurred between Skanderbeg and the Ottomans. It became
obvious that, besides being brave and determined to fight against sultans like
Murad II and Fatih Sultan Mehmet, he also possesses a great knowledge of
military strategies and tactics of Ottomans. After his battles against Ottomans,
he was always welcomed by the Papacy. This is obvious by the names/titles
the Papacy gave to him, as such as ‘a fearless Christian soldier’, ‘The Hero of
Europe’, ‘Jesus Cavalier’, ‘Crusader Warrior (Athleta Christ)’ etc.

Even though Skanderbeg had close relations with the Pope after his
rebellions, it seems that, his distancing from the Ottomans was not intended
for religious purposes (Christianity), but rather for his old status and efforts
for taking it back. In this respect, it is obvious that he used the Pope and
other foreign powers for the sake of his purposes, as same as Pope used
him for resisting the threat of the Ottoman forces. It is known that revolts of
Skanderbeg were not portrayed as revolts of a religious man, but as revolts of
a strong, intelligent and courageous commander with a patriotic identity. This
should lead one to comprehend that, despite the praise of the Papacy, religion
was never the primary goal for Skanderbeg, and should not be portrayed as
such.

On 17 January 1468, Skanderbeg died of malaria, at the age of 63, and
was buried in Lezha Saint Kolle Cathedral. The death of Skanderbeg and the
suppression of rebellions were met with grief by Catholic Christians. After
all, the fact that the Ottomans started the Italian expeditions just after the
end of his rebellions, shows the importance of his revolts for the papal and
western powers. However, it is to be stressed that, even though Skanderbeg
has rebelled, there are others from the Kastrioti family who adopted Islam
from an early date. There are also Albanians who were loyal to the Ottoman
Empire. An example of this loyality is Ali beg (named so after converting
to Islam), who became the governor of Kruja Sanjak. Besides this, Yakub,
Hamza, Ishak and Iskender, after becoming governors, have made important
contributions to the settlement of Ottoman rule in Albania.
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Giris

Osmanli Devleti, hakimiyeti icerisinde oldugu dénem boyunca (1385-
1912) Arnavutluk’ta biiyiik ve kiiciik ¢apta bir takim isyan ve ayaklanmalar
ortaya ¢ikmistir. Bunun baglica nedenlerinden biri, Osmanli hakimiyeti ice-
risinde vasal konumunda olan eski feodal ailelerden bazilarinin kismen veya
tamamen kaybetmis olduklar1 eski statiilerini yeniden elde etme diisiinceleri-
dir. Bu konu ile ilgili en dikkat ¢eken 6rneklerden biri, Osmanli Devleti ile 20
— 25 yil miicadele etmis olan Iskender Bey’in isyanidir. Bu siire icerisinde o,
Osmanli kuvvetlerine kargi galip geldigi gibi yenilgiye de ugramistir. Devsir-
me olarak yetismis biri olmasi sebebiyle, Osmanli Devletinin savas taktikle-
rini iyi biliyor olmasinin devlete biiyiik sikintilar yasatmasina neden oldugu
sOylenebilir.

Kastrioti Prensligi ve Ogullarmin Osmanh Sarayma Rehin Alinmasi

Osmanlt giiglerinin Arnavutluk’a geldigi dénemde Arnavut halki, ba-
gimsiz kiigiik prensliklere/beyliklere ayrilmis bir vaziyetteydi (Llukani 2009:
33). Arnavut topraklarindaki dini ve siyasi bakimdan en 6nemli ve 6nde ge-
len prensler Kuzey bolgesinde; Shpata, Zaharia, Dukagjin ve Balsha, Orta
Arnavutluk’ta; Kastrioti ve Thopiaj, Gliney bolgesinde ise Arianiti, Muzaka,
Zenebishi, Gjin (Gin) Bue Shpata ve Pjeter Losha idi (Zinkeisen 2011: 564-
570; Uzuncgarsilt 1982: 202-203, 205-210; Meksi 2004: 69-70; Jorga 2005:
224, 226-228; Bartl 1998: 19).

Iskender (Gjergj, Georges) Bey’in ailesi Kastrioti hiikiimdari ailesine
mensuptur. Kokeni ile ilgili genis tartigmalar bulunmakla birlikte Kastriotiler,
Arnavutluk’un has bolgesindendir. Iskender Bey’in babasi Gjon (Yuvan) Kas-
trioti, annesi Voisava idi. Onun hiikiimdarliginin merkezi Kruja (Akgahisar)dir.
Voisava ile evliliginden 4 erkek ve 5 kiz olmak iizere toplam 9 ¢ocuk diinya-
ya gelmistir(Czerminski 2014: 45; Llukani 2009: 33). Cocuklarinin isimle-
ri su sekilde siralanabilir: Erkek ¢ocuklari; “Stanish, Reposh, Kostandin ve
Gjergj (Iskender Bey), kiz ¢ocuklari ise, Maria, Jella, Angjelina, Vllajka ve
Mamica”dir (Bkz. Frasheri 2002: 72).

Kastrioti ailesinin hdkimiyet kurdugu bélgeler oldukca onemli bir yere
sahiptir (Kastrioti ailesinin hakimiyet bolgeleri ile ilgili Bkz. (Bicoku 2006:
61-82). Balshalarin ve diger yerel soylu ailelerin giicli zayiflamakta iken Kat-
riotilerin giicti gittikge artmistir (Zamputi vd. 1962: 199). Bu baglamda Kas-
triotiler, deniz kiyisindaki sehirler hari¢c Vjosa ve Drin arasindaki bélgelerin
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hakimiyetini ele gecirmistir (Czerminski 2014: 45). Bu denli bir giice ulasan
Kastriotiler, Osmanli giicleriyle karsilagtiginda teslim olmak yerine savagmay1
tercih etmiglerdir. Ancak Gjon Osmanli glicleriyle savagmaya kalkigmis olsa
da kendisi bu stire¢ icerisinde ti¢ defa yenilgiye ugramistir. II. Murat, 1423
yilinda kendisine agir sartlari kabul ettirerek onu Osmanli Devleti’nin vasali
konumuna getirmistir (Llukani 2009: 36; Oztiirk 2002: 444; Uzungarsil1 1982:
208-209). Gjon bu sartlar ¢ercevesinde, Osmanli Devletine hara¢ 6demek ve
4 oglunu (Reposh, Stanish, Konstantin ve Gjergj) Osmanli sarayina rehine
olarak vermek zorunda kalmistir (Zinkeisen 2011a: 570; Faveirial 2004: 258,
267; Ertaylan 1967: 58; Plasari 2014: 143; Aref 2007: 122; Balliu 2011: 208;
Frasheri, 2002: 99; Thengjilli 1999: 128; Kiilce 1944: 55; Siissheim 1978:
584). En kiiciik oglu 1405 dogumlu Gjergj (Gergi, Georges) olup bu isim Bat1
kaynaklarinda Georg Castriota Scanderbeg (Skandarbeg) ve Tiirk kaynakla-
rinda ise Iskender Bey seklinde gecmektedir (Zamputi vd. 1962: 264).

Gjergj, Osmanli Devleti tarafindan rehin olarak alindiktan sonra ilk ola-
rak agabeyleriyle birlikte siinnet edilmistir. Daha sonra Edirne’de II. Murad’in
hizmetinde i¢ oglan egitimi gérmesinin yaninda, Miisliiman olarak egitilerek
biiyiitiilmiis ve Iskender admi almistir (Inalcik 2000: 561; Jacques 1996: 201;
Plasari 2014: 143, 144; Zamputi vd. 1962: 264. Ayrica Bkz. Frasheri 2002:
72-73; Pulaha 1968: 196-197, 300,313-314). Osmanli Devleti’'nin egitim
olanaklarindan faydalanarak 20 yila yakin Osmanli Devleti’nde yasamistir.
Iskender’in, bu siire¢ icerisinde hizl1 bir sekilde yeteneklerini degisik gorev-
lerde kanitlamasi ile birlikte, Osmanli Devleti tarafindan ona “Bey” unvan
verilmistir (Jacques 1996: 203; Llukani 2009: 36. Ayrica Iskender Bey’in ha-
yati, savaglar1 vb. durumlar hakkinda Bkz. Zamputi vd. 1962: 275-369). Is-
kender Bey, Osmanli sarayinda hizmet verdikten sonra, daha 19 yasinda iken
liva beyi olmustur (Purgstall 1992: 508-509; Zinkeisen 2011a: 572-573). Ba-
basinin vefatindan sonra Arnavutluk’ta babasinin adina atfen Yuvan ili denilen
bolgeye gonderilmis ve burada timar sahibi olmustur (Inalcik 1953: 166-167).
Bununla ilgili Kostandin Mihailovi¢ adli bir yeniceri hatiralarinda sdyle bir
bilgi paylagmustir:

Iskender Ivanovic”! Sultan Murad zamaninda daha cocukken yenice-
riler arasina diigmiistii. O zamanlar sultanin litfuna mazhar olmak ve
bdylece en kisa zamanda memleketine geri donebilmek icin her cihet-

1 Georg Castriota (Gjergj Kastrioti) veya Iskender Bey (1403/5-1468). Kruya (Akgahisar)
hakimi olan babasi Johannes (Gjon/Yuvan/ivan) Kastrioti 1423’den beri Tiirklere tabidir.
(Beydilli 2003: 171).
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ten onun hosuna gitmeyi denemisti. Bir defasinda sultan kendisine,
“Iskender, benden bir voyvodalik dile, hangisini istersin, onu sana ve-
recegim”, dedi. Bunun iizerine Iskender, ondan Ivan’m oglu oldugunu
sOylemeden, bunun topraklarinin kendisine vermesini rica etti. Sultan
bunu ona verdi ve o burasini kaleleri hari¢ olmak iizere temelliik etti...
(Beydilli 2003: 171)

Bu baglamda, kayitlara gore 1438 ve 1439 yillari arasinda Iskender Bey’in
Kruja’da subasi gorevini yiiriittiigii, fakat 1440 yilindan sonra artik kendisine
Kruja’da bagka bir gérev verildigi goriilmektedir (Inalcik 1987: 120; Zam-
puti vd. 1962: 265). Ayrica gerek Anadolu’da gerekse Rumeli’de seferlere
katilarak 6nemli askeri hizmetlerde bulunmustur. Biiyiik basarilar elde etme-
si sonucu Osmanli Devleti, kendisine bazi ayricaliklar tanimaya baglamisgtir.
1440 yilinda Dibra sancakbeyi olarak ve 1443’te de Osmanli Devleti’ne kars1
isyan c¢ikardig1 doneme kadar giintimiizde Bulgaristan’da yer alan Nikopol
(Nigbolu)’da gorevlendirilmistir (Kiel 1990: 173; Kiilge 1944: 56).

Isyam ve Nedenleri

Iskender Bey’in isyan etmesi gesitli agiklamalarla izah edilir. En énde
gelen nedeni ise ata topraklarmi geri alma istegidir. Iskender Bey, Osmanli
Devleti’nde komutanlik, sancak beyligi vb. 6nemli gérevlerde bulunan basarili
ve sevilen bir kisidir. Ata topraklarini geri almak, Arnavutluk’ta ve Rumeli’de
biiyiik bir krallik kurmak vaatleriyle ikna edildigi ve Osmanli gti¢lerini zor
duruma diisiirmek isteyen kesimler tarafindan isyana tesvik edildigi diigtinii-
lebilir. Osmanli Devleti’nin, ancak Iskender Bey’in isyanlarinin bitmesinden
sonra Italya seferlerini baglatmis olmasi, bu durumu agiklar niteliktedir.

Iskender Bey’in, izladi Savasindan sonra Osmanli gii¢lerine karsi hare-
kete gectigi ve Papa ile mektuplasarak ondan yardim aldigr malumdur (Zin-
keisen 2011a: 491; Inalcik 1953: 168; Pamuk 2012: 252). Osmanli Devleti ta-
rafindan kendisine tanian biitiin ayricaliklara ragmen iskender Bey, 3 Kasim
1443 tarihinde meydana gelen Nis Muharebesinde Osmanli ordusunun yenil-
giye ugratilmasindan istifade etmistir (Uzuncarsili 1983: 59—60; Valentini vd.
2009: 85; Stissheim 1978: 585). Muharebeden kaynaklanan kargasa esnasinda
en giivendigi sirdaglariyla birlikte I1. Murad’in bagkatibini esir almayi, zincire
vurmay1 bagarmis ve efendisi adina Kruja’daki Zebel Paga komutanina ha-
lefi olarak kaleyi ve civarmi derhal Iskender Bey’e teslim etmesini emreden
sahte bir ferman yazdirmistir. Bu yaziy1 aldiktan sonra, Iskender Bey katibi
ve eline diisen biitlin Osmanlilar1 oldiirmiistiir (Zinkeisen 2011a: 574-575;
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Jacques 1996: 204; Faveirial 2004: 283; Zamputi vd. 1962: 282-283). Daha
sonra 300 kisiden olusan bir birlikle Osmanli kampini terk ederek 7 giin sonra
Kruja’ya ulagmistir. Kruja’ya dondiigiinde Iskender Bey 38 yaginda idi (Aref
2007: 122; Llukani 2009: 36; Purgstall 1992: 510-515). Burada sahte ferma-
n1 okuyarak kaleyi komutandan teslim almigtir. Boylece babasinin topraklari
olan Arnavutluk’taki Kocacik (Svetigrad) ve Kruja’y1 ele gegirerek isyanin
baslatmustir (Inalcik 2000: 561; Oztiirk 2002: 444; Purgstall 1983: 508-515;
Uzungarsili 1982: 209). Hammer, bu hadiseyi Iskender Bey’in kaledeki Os-
manli askerleri uykuda iken gece disaridan gizliden bagka askerleri iceri ala-
rak gerceklestirdigini zikretmektedir (Purgstall 1983: 510).

Iskender Bey’in, Kruja’y1 aldiktan sonra Islamiyet’i terk edenler diginda-
ki Tiirk garnizonunu yok etmis olmas1 dikkat cekicidir (Jacques 1996: 204).
Her ne kadar Hiristiyan olmalar1 istenen Tiirklerin etnik kimligi zikredilmi-
yor ise de burada zikredilen, Tiirk kelimesinin Rumeli’de etnikten cok dini
bir kimlik olarak kullanilmasi s6z konusudur. Dolayisiyla zikredilen “Tiirk
garnizonunu yok etti” ifadesinde hem Osmanli Tiirkleri hem de Miisliiman
Arnavutlarin kastedildigi diistiniilmektedir. Rumeli bolgesinde Tiirk ve Miis-
liiman kelimelerinin es anlamda kullanilabilecek kadar birbirine yakin anlam-
lar icerdigi bir donemde, etnik olarak Tiirk olan bir Osmanli’dan dinini terk
etmesinin istenmis olmasi ihtimali oldukca zayif goriilmektedir. Dolayisiyla,
burada dininden dénmeye zorlanan kisilerin Arnavut Miisltimanlarin olmasi
ihtimali yiiksektir. O halde, Arnavut kaynaklarinda Iskender Bey’in isyanlari-
nin ana nedeninin “Arnavut bolgelerini Osmanli Devleti’nin isgalinden kurta-
r1ip Arnavutluk devletini kurmak” oldugunu ileri siiren 6zellikle baz1 Arnavut
yazar ve arastirmacilarin bu iddialari, iskender Bey’in Kruja’y1 ele gecirmesi
ile birlikte burada Arnavut veya Tiirk bakmaksizin Miisliiman olup Islam di-
nini terk etmeyenleri 6ldiirmiis olmasi gercegi ile ne kadar ortiisebilir? Hiris-
tiyanliga donmeyenleri 6ldiirmesinin sebebi ile ilgili herhangi bir bilgiye rast-
lanilmamigstir. Bunun en biiylik nedeni ise Miisliiman Arnavutlarin Osmanh
Devleti’ne olan baglilik ve sadakatlerinin ileride Iskender Bey igin biiyiik bir
tehdit olusturabilecegi diisiincesi, Iskender Beyi Miisliimanlar1 6ldiirmesine
sevk etmis olabilir. Bu bilgiler bizi, Iskender Bey’in artik bir Miisliiman olma-
digin1 ve Hiristiyan inancina donmiis oldugu distincesine ulagtirmaktadir.

28 Kasim 1443 tarihinde meydana gelen bu olay Iskender Bey’in Osmanl1
Devleti ile 25 yil siiren miicadelesinin bir baglangictydi (Czerminski 2014: 48;
Valentini vd. 2009: 87; Balliu 2011: 212-213; Thengjilli 1999: 137-138). O,
isyanina 1444 yilinda Osmanli Devleti ile yaptig1 bir savasi kazanmasiyla de-
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vam etmistir (Arnold 2007: 238). Iskender Bey, ilk basta 2 Mart 1444 tarihinde
Arnavut feodallerini, Osmanli Devleti’ne kars1 savagsmaya ikna etmek ve bu
savasta kendini bagkomutan olarak ilan etmek amaciyla toplantiya ¢agirmistir.
Bu toplant1 Venedik isgalinde bulunan Lezha’nin Shen Koll adli katedralinde
gerceklesmistir (Purgstall 1992: 511; Thengjilli 1999: 149-150; Uzuncgarsili
1983: 60; Zinkeisen 2011a: 491-492, 577). Iskender Bey, Venedik dahil ol-
mak tizere herkesten, kendisine maddi ve manevi yardimlarda bulunmalarini
istemistir (Jacques 1996: 204; Zamputi vd. 1962: 288-289; Frasheri 2002:
135-136). Bu ¢agri, eski hiikiimdarlardan olup Osmanli Devleti’nin kendi-
lerine vermis oldugu imkéan ve ayricaliklardan yeteri kadar tatmin olmamis
kimseler tarafindan kargilik bulmustur. Fakat buna ragmen yapilan cagri, tilke
genelinde bir isyan meydana getirmemistir. Iskender Bey’in isyan hareketi
daha ziyade Kuzey Arnavutluk’ta cereyan etmis olup, Giiney Arnavutluk’ta
pek etkin olmamistir (Bilge 1991: 384). Ayrica 1445 yilinda Kruja’nin bazi
bolgelerinde timar sahiplerinin bulunmasi, Iskender Bey’in bu bélgenin tama-
minda hakimiyet siirdiirmemis oldugu anlamima da gelmektedir (Inalcik 1953:
168). iskender Bey ile Osmanli Devleti arasinda yirmiden fazla ¢arpismanin
meydana gelmistir (Czerminski 2014: 48; Balliu 2011: 212-213; Valentini vd.
2009: 87; Thengjilli 1999: 137-138). Ayrica onun, II. Murad, Fatih Sultan
Mehmet gibi sultanlara kars1 savagsmig bir kimse oldugunun da vurgulanma-
st gerekmektedir (Meksi 2004: 71; Ertaylan 1967: 61-66; Uzungarsili 1983:
61-71).

Osmanli Devleti’nde Iskender Bey’in parlak bir kariyeri varken, Osmanli
Devleti’ne karg1 isyan etmesini tetikleyen siiphesiz degisik nedenler bulun-
maktadir. Kruja subasiligindan azledilmesi, babasindan mevrus timar koyle-
rinden birgogunun bir bagkasia verilmesi bu nedenler igerisindedir (Inalcik
1953: 167). O donemde, Osmanli Devleti’nin giiclinlin zayiflamig olmasinin
yaninda, Osmanli gii¢lerine karsi, basta Papa’nin yer aldig: bir takim saldi-
r1 hazirliklarinin yapiliyor olmasi, Osmanli Devleti’nin Rumeli’den atilacag:
seklinde bir inanci dogurmustur. Aslinda Osmanli Devletinin Arnavutluk ve
Balkanlar’dan ¢ikarilacagi timidi, hachi kuvvetlerinin Varna Savasinda Os-
manli kuvvetleri tarafindan yenilgiye ugratilmasiyla bosa ¢ikarilmistir (inal-
cik 1969: 185).

Arnavutluk’ta Gjin Zenebissi gibi eski Arnavut hiikiimdar ailelerinden
olan kisilerin, atalarinin eski statiilerini geri alma zamaninin geldigi seklinde-
ki dtstincelere kapilarak Osmanl giiclerine karsi harekete gectiklerini goren
Iskender Bey de Osmanli Devleti’ne karsi bir isyan hareketinde bulunmustur.
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Arnavut bolgelerinde meydana gelen bu isyanlarin, Bati diinyast i¢in 6nemli
bir yer iggal ettigi bilinmektedir. Ayrica isyan siirecinde de degisik nedenler-
den dolay1 papaya yakinlasmay tercih etmistir (inalcik 2000: 561)

Iskender Bey’in Papalik ile Iliskileri

Istanbul’un dini yapisina bakildiginda, her ne kadar heretik (kafir) sayilan
Dogu (Ortodoks) Kilisesinin elinde olsa da, 1453 yilinda buranin Osmanli
glicleri tarafindan fethedilmesi Papalik tarafindan arzulanacak bir durum de-
gildi. Ciinkii Istanbul’un fethedilmesi, Osmanli Devletinin Balkanlardaki fe-
tihlerini hizlandirmasini saglayacak ve Osmanli tehlikesinin, Papaliga gittikce
yaklagmasi anlamina gelecekti. Dolayisiyla Papaligin, bu dénemde iki tehlike
ile karg1 kargiya kaldig1 goriilmektedir. {lki Osmanli Devleti’nin italya’ya geg-
mesine ramak kalmis olmasi gercegi, ikincisi Arnavutluk’ta Islam dinini be-
nimseyenlerin oraninin ciddi manada giin gectikce ytikseliyor olmasidir. Bu-
nunla ilgili Hiristiyan olan Pavlo Kurtik’in oglunun, 1431 yilinda Miisliiman
olmas1 ve Pavlo Kurtik (Krrabe) vilayetinin subagisi Isa Bey ismiyle kayit-
larda gegmesi 6rnek olarak verilebilir (Inalcik 1953: 156, 159-161; Zamputi
vd. 1962: 204). Bunun yaninda Iskender Bey’in biiyiik agabeyinin oglu olan
Hamza, Tiirk tarafini se¢cmis, Miisliiman olmug ve Osmanli ordusunda 6nemli
gorevlerde hizmet etmekteydi (Balliu 2011: 221-224; Plasari 2014: 95; Llu-
kani 2009: 37). Ayrica kayitlardan edinilen bilgilere gore, Osmanli tarafina
gecen Hamza’nin yaninda Kruya piskoposu da Osmanli Devleti’nin tarafint
secmistir (Schmitt 2006: 53). Piskoposlarin da Osmanli tarafini seciyor olma-
s1, bagta Osmanli hakimiyetinin halk ve din adamlar tarafindan kabul gordii-
&l anlamina geliyordu. Papanin en giivenebilecegi kimseler olarak goriinen
Hiristiyan din adamlarinin da din degistirmeleri, papaligin bu duruma karsi
acilen bir seyler yapmasini gerektirecek bir vaziyette oldugunu gosteriyordu.

Bu vaziyette iken ata topraklarini elde etmek icin Osmanli Devleti’ne
kars1 isyan etmekten cekinmeyen Iskender Bey segenegi ¢ikmisti. Osmanli
giiclerini Arnavutluk’ta mesgul edecek olan Iskender Bey’i isyanlarinda sonu-
na kadar askeri, maddi ve manevi yonden destekleme konusundan baska daha
iyi bir secenegi goriinmemektedir. Dolayisiyla Papaligin Iskender Bey’e her
acidan saglamis oldugu destegini ve Papalik makamiyla olan iligkilerini en iyi
anlatan su ciimle olsa gerek: “Iskender Bey’in biitiin yaptiklari, ancak Papalik
tarafindan verilen maddi, manevi ve siyasi destegi tizerine gerceklesebilmis-
tir” (Valentini vd. 2009: 28). Bu goriisii, iskender Bey ile ilgili Papalik tara-
findan yazilan bir raporda yer alan “Papa III. Kalistus tarafindan desteklenmis
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olmasayd biitiin bunlar1 yapamazdir” (Plasari 2014: 109-110) seklindeki not
da dogrulayici niteliktedir. O halde Iskender Bey’in Osmanli giiclerine karsi
bu direnisinde en biiytik paymn Papa ve Bat1 gii¢lerine ait oldugu sdylenebilir.

II. Mehmed, Ishak Paga’ya (ve Hamza Bey Kastrioti’ye - Iskender Bey’in
agabeyinin oglu-yegeni) akin emretti. Onun Eyliil 1457'de biiyiik kuvvetlerle
giristigi seferde iskender Bey'in kuvvetleri, Kruja taraflarina gitmekte olan
akincilar Albulena ovasma gelince Iskender Bey bunlarin dagmik bir hal-
de bulunmalarindan istifade ile dagdan inerek bir baskinla akincilar1 bozdu,
Hamza Bey esir diistli (Czerminski 2014: 55; Uzungarsili 1983: 66). Bu ba-
sar1 Italya'da biiyiik bir zafer olarak kutlandi. Papa onu “Mukaddes Makamin
Umumi Kumandani1” (Plasari 2014: 173, 182) ilan ederek 500 duka altinla
odiillendirdi. Ayrica Arnavutluk ile stirekli yakindan ilgilenen Kardinal Pic-
colomini (papalik doneminde Papa II. Pius ismi ile ge¢cmistir) 1457 yilinda
(Maguntini) Martin Mayer adli bagpiskoposa gonderdigi mektupta kazanilan
bu savag1 “Kilisenin ve Hiristiyanligin zaferi” (Plasari 2014: 109, 90) olarak
nitelendirdigi gegmektedir. Aktarilan bilgilerden anlasilacag iizere Iskender
Bey’in kazandig1 biiyiik ve kiiclik capta her zafer 6zellikle papa tarafindan
sevindirici bir haber olarak karsilanmigstir. Goriildiigii tizere zaferlerden sonra
Papa, Iskender Bey’e degisik yardimlarini ve iltifat iceren sozlerini esirgeme-
migtir. Zaferlerden sonra Papa, Macaristan Krali, Aragonya Krali1 Alfonso vb.
liderlerin Iskender Bey’in zaferlerini tebrik ederek kendisine degisik yardim-
larda bulunduklart gegmektedir (Zinkeisen 2011a: 587).

Papalik tarafindan Iskender Bey hakkinda séylenen 6vgii dolu sozlerden
ve ona verilen isimlerden bazilar1 sunlardir: Osmanli isldm Devleti’ne kar-
st Hiristiyan Avrupa’yr savundugundan dolay1 ona “Avrupa’nin kahramani”
(Mirdita 1998: 172) unvam verilmigtir. 20 Ekim 1457 tarihli bir mektupta
“korkusuz bir Hiristiyan askeri” (Plasari 2014: 110) seklinde ge¢mektedir.
Papa III. Kalistus (1455-1458) Iskender Bey hakkinda; “papaligin bas kap-
tani, aziz oglumuz Iskender, tanrmin yorulmaz en cesur ve yenilmez kolunun
askeri vb.” ifadelerini kullanmistir (Llukani 2009: 39; Mirdita 1998: 173; Pla-
sari 2006: 146; Zamputi vd. 1962: 318-319; Zavalani 1998: 126; Zinkeisen
2011b: 72). Hiristiyanhig1 savundugu icin “Isa’nim siivarisi” unvani verilmis
ve “Hacli Savascist (Athleta Christi)” diye de isimlendirilmigtir (Plasari 2014:
109; Prifti 2010: 33; Zamputi vd. 1962: 324).

Papa II. Pius, Iskender Bey ile bir goriisme esnasinda kendisini kutsayip
“Hacl1 Savasgisi (Athleta Christi)” diyerek Osmanl: giiclerine karsi diger Hi-
ristiyan krallartyla birlikte olusturulacak bir hagh seferinin basinda Iskender’e
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bagkomutan olacagi vaadinde bulundugu gegmektedir (Plasari 2014: 141-142).
Hatta Papa Arnavutluk’a bizzat gelip kendisine Arnavutluk’un, Trakya’nin ve
Rumeli’nin kral1 olarak taclandiracag1 vaadinde bulundugu” kaynaklarda ak-
tartlmaktadir (Jacques 1996: 211). Barleti, konu hakkinda; Papa II. Pius, Pal’e
(Engjelli) “Ilirlerin bélgelerinin savcisi” unvanini vermesi ile onu kardinal
ve Iskender Bey’i Arnavutlar’in krali yapmak istiyordu seklinde bir goriise
sahiptir (Ahmeti vd. 2009: 184-188). Ancak Aurel Plasari bir ¢calismasinda;
“Pal Engjelli’nin kardinal yapildig1, Iskender Bey’in kral ilan edildigine dair
ne bir torenin gerceklestigi ne de bu konu ile ilgili kayitlara herhangi bir bil-
ginin bulundugu ve ayni zamanda Papa II. Pius’un, Dira¢ vb. gibi (Arnavut)
bolgelerine gelmedigi” (Plasari 2014: 188) seklinde son derece 6nemli bir bil-
gi paylagmistir. Bu ¢alisma esnasinda bahsedilen vaatlerden herhangi birinin
yerine getirildigine dair bir bilgiye rastlanilmamigtir. Ayrica bu durum “Papa-
lik Iskender Bey’e bu derece giivenmis ise neden hicbir hagli seferinin bagina
getirmemistir?” seklinde bir soru da sormamiza sebep olmaktadir.

Papadan ve diger dis gliclerden aldig1 yardimlara ve kendisine yapilan bu
denli 6vgiilere ragmen Iskender Bey’in onlarin isteklerini her zaman yerine
getirmedigi ve papanin itirazlarina ragmen Osmanli padisahina boyun egdigi
de goriilmiistiir. Bu ¢ercevede Iskender Bey, 1460 yilinda Osmanli Devleti ile
baris anlagmasi imzalayarak her yil saraya belli bir miktar vergi (koyun olarak)
verme ve padisahin seferlerine katilma sartlarini kabul etti (Czerminski 2014:
56, 59; Frasheri 2002: 364-365; Inalcik 2000: 562). Aslinda anlagmalardan
once Iskender’in Papa II. Pius (d. 1405 — 6. 1464) ile irtibat halinde oldugu ve
kendisinin anlagmaya onay vermesini talep ettigi kayitlarda ge¢mektedir (Pla-
sari 2006: 126-129). Fakat Papalik, 1460 yilinda Osmanli Devleti ile anlagma
yapmak isteyen Iskender Bey’in bu talebini reddeder. 29 Haziran 1460 tari-
hinde Papa II. Pius’un Iskender’e géndermis oldugu mektupta “dinsiz Osman-
I1” ile anlagmaya sicak bakmadigini ve anlasma yapilmasina izin vermesinin
uygun diismedigini (Plasari 2014: 127; Zamputi vd. 1962: 327)* belirtmesi bu
durumu agiklar niteliktedir. Fakat Iskender Bey’in papanin isteklerini reddet-
tigi durumlarda da Osmanli Devleti ile anlasma yapmasina daha sonra riza
gosterildigi goriilmiistiir. O halde papaligin Iskender Bey’in Osmanli Devleti
ile yaptig1 birtakim anlagsmalara riza géstermesi, Osmanli gii¢lerini isyanlarla

2 Papa II. Pius tarafindan 1463 yilinda kaleme alinan bir mektupta Iskender Bey’e Osmanli’ya
karg1 yeniden ayaklanmasi ve miicadelesini devam ettirmesi konusunda tavsiyelerde bulun-
mustur. Bu mektup hakkinda genis bilgi i¢in (Bkz.Prifti 2006: 192-198, Ayrica 364-369)..
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mesgul eden bir kimseyi kaybetmemek adina verilmis bir karar oldugu anla-
silmaktadir. Ayrica iskender Bey’in bu kararlari Hiristiyanligin gelecegi ve
menfaatleri icin degil kendi statiisti ve menfaatleri dogrultusunda aldig1 sek-
linde okunmalidir.

Venedik, 1463 yilinda Arnavut &silerini aciktan agiga himayesi altina
alincaya ka—dar Napoli krali ve papa Arnavut-luk’ta faaliyet icerisindeydi.
Bu dénemde Fatih Sultan Mehmet ve Iskender Bey arasinda bir ates—kes an-
lasmas1 imzalanmist1 (Inalcik 2003: 398; Plasari 2014: 173). Bu tiir bir ates-
kes anlasmasinin ilk bakista her ne kadar iskender Bey’e biiyiik bir prestij ve
mesruiyet kazandirdig1 gériiniiyor olsa da, aslinda bu anlasmadan Iskender
Bey ve 6zellikle Osmanli Devleti kazancli ¢ikiyordu. Bu anlasmanin Iskender
Bey ile Papa II. Pius arasinda bir sikint1 olusmasina sebep teskil edebilece-
&i ihtimali bulunmaktaydi. Ciinkii Papa II. Pius’un uzun bir siiredir Osmanl
gliclerine kars1 bitirici bir darbe indirebilmek amaciyla ¢ok biiytik bir hacli se-
feri gerceklestirme ¢abasi icerisinde oldugu bir donemde (Plasari 2006: 142-
146) Arnavutluk’ta en biiyiik destekgisi olan Iskender Bey Osmanli Devleti
ile beklenmedik sekilde bir ategskes anlagsmasi imzalamisti. Osmanl giicle-
rinin Italya’ya ¢ok yakinlasmis olmasi sebebiyle her an buraya saldirabilme
ihtimaline kars1 Papa gerek Roma’y1 ve gerekse Katolik diinyasini Osmanlt
Devleti’nden kurtarabilmek adina biiyiik hacli seferleri hayalini kurmugken
bu durumda giivenebildigi ve kendisinden yardim alabildigi Iskender’den
bir darbe yemis oluyordu. Ciinkii baz1 yazarlara gore Iskender Bey, Osmanl
gliclerine karsi gostermis oldugu direnisi ile zamaninin en biiyiik Hiristiyan
komutanlarindan biri idi (Zavalani 1998: 123). Dolayistyla bu durumun Papa-
liga, hem Iskender’den yardim alamiyor olmasi hem de orta Arnavutluk’taki
stratejik bolgelerini kullanamiyor olmasi sebebiyle biiyiik bir engel teskil et-
mis oldugu sdylenebilir. Bunun yaninda onceki Papa tarafindan “Hiristiyan-
larin Osmanlilara karsi genel komutani” unvanina layik gortilmiis bir kimse
olan Iskender Bey’in (Plasari 2014: 173, 182) yaptig1 bu anlasma Papa’ nin
Osmanli Devleti’ne kars1 takindigr tavra aykir: diigmiistiir. Bununla ilgili bir
yazarin “her ne kadar Iskender’e bu 6vgiiler ve sozler sdylendi ise de gercek
hayatta hic yerini bulamadi. Papa II. Pius’un baslatmakta oldugu hach seferin
basina Iskender’i degil Roma’dan bagka birini getirmisti. Boylece Papa, bu
sekilde Iskender’e bahsedilen gercek komutanmnin kim oldugunu géstermis
oldu” (Nagi 1969: 57) seklindeki gercekci ifadelerinin verilen vaatlerin ve
ovgiilerin gerceklerle ortiismedigini vurgulamaktadir.

Iskender Bey’in papaya kars1 gelerek Osmanli Devleti ile yaptig1 anlag-
manin daha sonra bozulmasinda papanin etkisinin olmasi muhtemeldir. Papa
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II. Pius’un, Iskender’e yaptig1 yardim ve vaatlerin bu konuda son derece rol
oynadig1 bilinmektedir (Plasari 2014: 184).

Papa ve Napoli Kral Alfonso’nun Destegi

Iskender Bey, Osmanli gii¢lerine kars1 isyanlarini gergeklestirirken Papa
basta olmak tizere, Venedik, Aragones ve Napoli kral1 gibi farkli batili giic-
lerle irtibata gecerek onlarla birlikte degisik planlar yapmustir (Inalcik 1953:
169). Ayrica onlardan gemi, silah, miihimmat, degisen miktarlarda altin gibi
farkli yardimlar aldig1 kaynaklarda gegmektedir. Alinan bazi yardimlar su se-
kilde aktarilabilir:

Osmanli kéfirlerine kars1 verdigi ve verecegi miicadelesinden dolay1 Papa
V. Nikolas, Iskender Bey’e ¢ok biiyiik yardimlar yapmustir. Papanin disinda
1451 yilinda bir Balkan ve Akdeniz Imparatorlugu kurmak isteyen Napoli ve
Aragon krali V. Alfonso, Tiirk tehlikesinin farkinda olarak ve Balkanlar’daki
gayesine ulagsmak igin Iskender Bey’i tesvik ve himayeye basladigi (Inan
2002: 539) ve bu nedenle cok fazla para, silah, miihimmat ve yiyecek yar-
dimlarda bulundugu ge¢mektedir (Bkz: Czerminski 2014: 54; Plasari 2006:
128). Alfonso’nun,’ Iskender Bey’e yaptig1 yardimlarinda dikkat cekenlerden
Osmanli giiclerinin saldirilarina kars1 Arberia’y1 ve Kruya’y1 savunmak tizere
500 stivari ve 500 piyade gibi askeri gli¢ ile de desteklendigi kayitlarda geg-
mektedir (Jorga 2005: 390-391; Plasari 2014: 90; Thengjilli 1999: 170-173,
180).4

Papa V. Nikolas (Tommaso Parentucelli) tarafindan Iskender Bey’e Os-
manli Devleti’ne kars1 géstermis oldugu ve gisterecegi miicadelesi icin 5000
diika verilmistir (Frasheri 2002: 307). Papa III. Kalisti 18 Aralik 1457 tari-
hinde kaleme aldig1 bir mektubunda, Roma (Papa)’dan Iskender Bey’e gi-
den nakit (maddi) yardimlarindan bahseder ve bunun az miktarda olmadigini
zikreder (Plasari 2014: 90, 96-97; Zamputi vd. 1962: 324-325). Yine Papa
I11. Kalisti’nin, iskender’e 6 Subat 1458 yilinda yazdigi mektupta; Osmanli
giiclerine kars1 miicadelesinden dolay1 Iskender Bey’e 5000 altin verdigine ve
yardimlariin devam edecegine dair bilgi bulunmaktadir (Frasheri 2002: 320,

3 Venedikliler, o désnemlerde 1. Murad’la baris icinde yagamalarina ragmen, Iskender Bey’i
gizlice para ve erzak yardimlariyla desteklemislerdir (Zinkeisen 2011a: 586).

Yabanci gliclerden aldigi maddi ve manevi yardimlarin yaninda dogrudan asker giicti ile de
desteklendigi ile ilgili “1455°te Napoli kuvvetlerinden yardim alarak Berat sehrini kugatmig
olmas1” 6rnegi verilebilir. (Inalcik 2000: 562).

4
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323-325; Plasari 2014: 90, 96-97; Zamputi vd. 1962: 324-325). Ayrica Papa
I1. Pius’un emri iizerine Iskender’e 1000 altin verildigi Papalik kayit defterle-
rinde gecmektedir. (Bkz. Ek. 1)

Anlagilacag iizere Iskender Bey, Venedik ve Papa gibi Osmanli Devleti’ne
kars1 olan giiclerle hep irtibat halinde olup onlardan degisik yardimlar almistir
(Pfeffermann 2013: 64; Thengjilli 1999: 170-171; Zamputi vd. 1962: 349;
Zefi 2000: 61). Ayrica gerek danmigmanlik gerekse yabanci giiclerle irtibat
kurmak amaciyla Dirac piskoposu Pal Engjelli (Frasheri 2002: 301-316, 320,
323-325, 338-356; Plasari 2014: 106; Zamputi vd. 1962: 325-326) ve sadik
silah arkadaglarindan biri olan Dominiken rahip (Zinkeisen 2011a: 307) gibi
Hiristiyan din adamlarindan ciddi bir sekilde yararlanmaisgtir.

Arnavut bolgelerini her acidan c¢ok iyi taniyan Papa II. Pius, Osmanh
gliclerine kars1 Arberia’da, Rashe’de, Sirbistan’da ve Osmanli Devleti ile sinir
olan tiim (Katolik) bolgelerin Osmanli’ya kars1 savasmasi gerektigini bagta
atadig1 din gorevlilerine belirterek Osmanli Devleti’ne, Osmanli miittefikle-
rine ve igbirlik¢ilerine karsi hacli saldirilarint baglatma yetkileriyle donattig
kayitlarda ge¢mektedir (Plasari 2014: 123-124). Papaligin bu tiir cagrilar1 so-
nucu olarak Mora’da Osmanl giiclerine karst Arberia’dan ve bagka yabanct
yerlerden katilanlar hakkinda sevincini paylastiktan sonra Papa II. Pius, ka-
tilanlar hakkinda “kendi vatani, kilise, Hiristiyanlik, topraklart vb. icin sava-
sanlari” son derece biiyiik miikafatlar1 olacagini ve Papalik olarak yapabil-
dikleri yardimlarini her zaman yapacaklarini bildirmistir (Plasari 2014: 120).
Son olarak Papa II. Pius bircok defa Osmanli giiclerine karst haglt birlikleri
cagirdr (Plasari 2014: 145-149). Papa II. Pius, 24 Agustos 1464 yilinda 6ldi
ve son hacli ¢agrisi bozuldu. Onun &liimii Iskender Bey’i de tek basina birakt:
(Czerminski 2014: 59; Zamputi vd. 1962: 272).

Yalniz bati giiclerinin verdigi s6z ve vaatlerin her zaman yerini bulama-
dig1 anlasilmaktadir. Onlardan biri, Haziran 1466 yilinda Sultan II. Mehmet
Kruya’y1 kusattiginda Iskender Bey’e Venedik, Roma ve Napoli tarafindan
silah, asker ve erzak yardiminda bulunacagi vaatleri verilmis olsa da kendi-
sine ovgii ve tebriklerden bagka bir sey gelmedigi aktarilmaktadir (Jacques
1996: 212). Buna benzer durumlarin varligina ragmen Papa ve Bati Hiristiyan
giicleri tarafindan Iskender Bey’e yapilan askerf, maddi ve manevi yardimlar
zamanin en biiytik giicii olan Osmanli Devleti’ne kars1 direnebilme hususunda
yeterli diizeyde olmamis olsa da Papa Kalisti’nin, Iskender Bey’e gonderdi-
&1 maddi yardimlarin miktar1 kiiciimsenecek boyutta degildir (Plasari 2014:
90).
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1464 yilina ait bir raporda; “Iskender’in Osmanli’ya karsi diizenli bir
sekilde savasacak ve Osmanli’nin karsisinda duracak kadar bir ordu giictine
sahip olmasa da beklenmeyen ani saldirilarla Osmanli’y1 dagitabilecek du-
rumda olmasmin Hiristiyanliga kazandiracagi faydalarinin kiiglimsenmeye-
cek tarzda oldugu” (Plasari 2014: 144) vurgulanmistir. Oyle ki Papa II. Pius,
Iskender’den bahsederken “Osmanli hdkimiyeti karsisinda Katolikler agisin-
dan koruma haline geldigi...” (Plasari 2014: 118) seklinde ifadeleri kullanma
ihtiyact duymus olmasi gerektir.

Iskender Bey 17 Ocak 1468 tarihinde sitma hastalifa yakalanarak 63
yasinda 6lmtis (Czerminski 2014: 62; Frasheri 2002: 468; Zamputi vd. 1962:
351) ve Lezha Shen Kolle Katedralinde defnedilmistir (Frasheri 2002: 471-
479; Jacques 1996: 213; Kiilce 1944: 61). Iskender Bey’in 6liimii ve isyan-
larin bastirilmis olmasi 6zellikle Katolik Hiristiyanlar tarafindan son derece
tiztintii ile karsilanmistir. Bu husus hakkinda Hiristiyan yazarlar tarafindan
kaleme almmus ¢alismalarda Iskender Bey’in 6liimiinii “Iskender Bey’in 6lii-
mii ile birlikte Arnavutlarin 6zgiirliikleri de 6lmiis oldu. Osmanli tehlikesi ve
Hiristiyanlara kargi kanli baskilari baslad” (Mirdita 1998: 174) seklinde yo-
rumlayan bilgiler yer almaktadir. Ayrica Hiristiyan yazarlar Arnavut toprak-
larinin Osmanli hakimiyeti altina girmesi ile ilgili “Islamiyet’le birlikte Arna-
vut milletini entelektiiel ve manevi agidan 500 senelik bir Osmanli karanlik
donemi sardi. Bu donemin baglamasiyla Arnavut halki arasinda ayirimin ve
kavgalarin tohumlar1 atildi” (Mirdita 1998: 66) seklinde tiziintii ifade eden
goriislerini de ortaya koymuslardir.

Iskender Bey’in Sliimiinden sonra Arnavutluk’un kuzey sehirleri Vene-
diklilere gegti. Ciinkii Iskender Bey gizli bir fermanla sehirlerini Venedik’e
miras olarak birakmist1 (Balliu 2011: 208-209; Czerminski 2014: 63; Frasheri
2002: 468-469). Iskender Bey’in bu miras uygulamasinda onun, dini inanci
6n planda tutmadig1 anlagilmaktadir. Aksi takdirde kendi sehirlerini dogrudan
papaliga birakmasi gerekirdi. Ayrica Iskender Bey’in soyundan gelenlerin co-
gunun Miisliiman oldugu bilinirken (Sufflay 2013: 24) kendisinin dini inanc1
konusunda birbirinden farkli goriisler bulunmaktadir.

Iskender Bey’in Dini Inanc1

Iskender Bey’in eski Arnavut prenslerden birinin oglu olmasi nedeniyle
din veya mezhebin Arnavut prensleri i¢in ne ifade ettigine dair bir 6n bilgi
vermek gerekmektedir. Konuya 151k tutmasi agisindan Papanin raporlarindan
birinde gecen su bilgiler 6nemli goriilmektedir: 1319 yilina ait bir raporda
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Muzakaj, Matrangaj, Arianiti, Blinishti ve Jonima Prenslerinin Katolik oldugu
aktarilmaktadir. 1369 tarihli bir bagka raporda ise Balshaj’in Ortodoksluk’tan
Katoliklige gectigi belirtilmektedir. Bu konu ile ilgili en dikkat ¢ceken durum
ise, bu donemde “Gizli Hiristiyanligin (crypto Christian)” varliginin gortini-
yor olmasidir. Ornegin, Gjergj Hamartol’un kodeksinde yer alan bilgilerde
Karl Thopia adli prensin Ortodoks oldugu ge¢cmektedir. Ayrica Karl Tho-
pia, 1381 yilinda Ilbasan’da yer alan Shen Gjon Vladimir adli manastir ki-
lisesinin yeniden inga edilmesini emretmistir. Ancak kayitlarda 1392 yilinda
Thopia’nin Katolik oldugu aktarilmaktadir (Mala 2006: 271-273, 275-276).
Bu 6rneklerden de anlagilacagi lizere Arnavut prenslerinin siyasi menfaatleri
dogrultusunda farkli mezhepler icerisinde bulunarak gii¢ elde etmeye calistik-
lar1 anlagilmaktadir.

Iskender Bey’in mensup oldugu prenslik olan Kastrioti prensligine lingu-
istik acidan bakildiginda, igerisinde yer alan Gjergj ve Gjon gibi isimlerden
yola cikarak Katolik mezhebine daha yakin goziikmektedir. Ancak bu isimle-
rin Ilbasan’daki Shen Gjon Vladimir Kilisesi ve Permet’in Leshnice bélgesin-
deki Shen Gjon Ortodoks kilisesinin isimlerinde gortildiigii tizere Ortodoks
Hiristiyanlar tarafindan kullanildigi da anlagilmaktadir (Llukani 2009: 32).
Dolayisiyla bu isimler, hem Katolik hem de Ortodokslar tarafindan kullanilan
ortak isimlerdendir. Ayrica Kastrioti prensligi ile ilgili yapilan ¢alismalarda
Kastrioti prensliginin Ortodoks Hiristiyan oldugunun kabul edildigi gortil-
mektedir (Asti 2015).

Iskender Bey’in kardeslerinin dini inanci ile ilgili kayitlarda; Maria adli
kiz kardesinin rahibe olarak bir hayat siirdiigii ve Reposh (Repossios) adli
agabeyinin dini bir hayat yasayip Sina dagina gittigi ve orada bir kesis olarak
oldiigii gecmektedir (Sufflay 2013: 9). Fakat agabeyi Raposh’un Isldm Dinini
kabul ettigini ve Kastriotilerden oldugu bilinen Hamza’nin onun oglu oldugu-
nu sOyleyenler de olmustur (Frasheri 2002: 71). Dikkat ¢ceken hususlardan biri
de Iskender Bey’in isyan etmis olmasina ragmen Kastrioti ailesindeki fertlerin
Islam Dinini erken bir tarihten itibaren benimsemis olup sadakat ve baglilik
icerisinde Osmanli’da 6nemli hizmetlerde bulunmug olmalaridir. Bu aile ice-
risinde Miisliiman olduktan sonra Ali ismini alan bir kisinin Kruja’da sancak
beyi gorevine getirilmis olmas1 (Zamputi 1979: 309) buna ornek verilebilir.
Netice olarak, soylu ailelerden gelen Yakub, Hamza, Ishak ve Iskender Bey
gibi kisilerin birer Osmanli beyi olarak Osmanli hakimiyetinin Arnavutluk’ta
yerlesmesinde onemli katkilarda bulunmus olduklar1 ge¢mektedir (Inalcik
1953: 161).
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Osmanli Devleti’nde iyi bir Islam egitimi ve kiiltiirii almis olan Iskender
Bey’in dini inanci, Osmanli Devleti’ne isyan etmesinden sonra Hiristiyanliga
donmesi ile ilgili degisik diigtince ve goriisler ortaya konmus olmakla beraber
bu durum, ge¢misten gilintimtize kadar her zaman bir tartisma konusu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kaynaklarda yer alan bilgilerde Gjergj Kastrioti’'nin
(George Castriota Scanderbeg), Osmanli Devleti’nde iken (Osmanli’ya isyan
ettigi doneme kadar) ¢ok iyi bir Miisliiman oldugu ve Iskender Bey adini1 aldig1
gecmektedir (Duka 2004: 15; Inalcik 2000: 561; Purgstall 1992: 508; Sufflay
2002: 199). Kendisine bu donemde Osmanli Devleti tarafindan Anadolu’da
degisik gorevler verilmesinin yaninda Yunanistan ve Macaristan gibi yerlerde
Hiristiyan isyanlarini bastirmasi icin de gérevlendirilmistir. Kendisi bu gérev-
leri bagariyla yerine getirmistir. Hiristiyan isyanlarini bastirmasi ile ilgili bir
eserde “Hiristiyanlara fazla zarar vermemek adina caba sarf ettigi” (Jacques
1996: 213 Duponcet 1709, 15-16) seklinde bir bilgi yer almaktadir. Kendisi
bu donemde hentiz Miisliiman iken bastirdig1 isyanlar esnasinda Hiristiyanla-
ra fazla zarar vermemis olmasi onun Hiristiyan oldugunu gostermez. Ayrica
buradaki gorevi Hiristiyan halka zulmetmek degil, ortaya ¢ikan isyani en iyi
sekilde bertaraf etmektir.

1432 yilinda Iskender Bey’in babasinin vefatindan sonra Sultanin, baba-
siin hakimiyet siirdiirdligli bolgeleri ona vermek yerine baska birine verme-
siyle o glinden itibaren hedeflerine ulastiracak araglar1 elde etmek amaciyla
Papa ile gizliden birlesti.” (Jacques 1996: 213) Iskender Bey, Osmanli giic-
lerine kars1 isyan ettikten sonra papa ile siki iligkiler icerisinde bulunmustur.
Dolayisiyla arastirmalarda “siyasi tutumunu degistirdigi gibi dini inan¢ konu-
sunda da Islamiyet’ten Hiristiyanliga ge¢mistir” seklinde agirlik kazanan bir
fikir bulunmaktadir. Boylece muhtemelen Osmanl: giiclerine kargi isyanlarini
baslattigi dénemden itibaren Islam dininden Hiristiyanli§a gectigine inanilir,
Aslinda Iskender Bey’in Hiristiyanliga gecerek din degistirdigine dair net bir
kayit olmamasina ragmen kaynaklardaki goriis birligi olarak Hiristiyanlhiga
gectigini soyler. Bu gortisiin aksini belirten herhangi bir kaynak rastlanilma-
maktadir. Dolayisiyla bu durum da Hiristiyanliga gecerek din degistirdigine
dair giiclii bir isarettir.

Iskender Bey’in Osmanli Devleti’ne isyan etmesinden sonra Hiristiyan
inancina dondiiglintin genel gortisiin delili olarak baglica su gerceklere da-
yandiriliyor: Papa tarafindan Gvgitilerle Hiristiyan savascist olarak tanitilma-
s1, Papa ile iligkileri ve kendisinden yardim almasi, evlilik nikahinin kilisede
bir papaz tarafindan kiyilmasi, Miisliiman olmus ve dininden dénmeyenleri
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Kruja’da 6ldiirmesi, danigman ve el¢ileri Hiristiyan olmasi vb. durumlari 6ne
cikariliyor. Iskender Bey’in isyan etmesinden &liimiine kadarki periyotta Ka-
tolik danisman ve elcileri ayr1 bir 6neme sahip oldugu goriilmektedir. Clinki
Iskender Bey’e Osmanli giiclerine kars1 actig1 isyanlar1 déneminde kendisi-
ne en biiyiik destegini veren Papa olmas1 ve gerek Papa ile irtibata gecmesi
gerekse tamamen Osmanli hakimiyetinin altina bulunan bolgelerde casusluk,
haber tasima, destekci bulabilme vb. amaclarini gerceklestirebilmek adina
basta Hiristiyan din adamlarin1 bu konularda kullandigi malumdur. Iskender
Bey’in danismanlar1 ve yurtdisi veya yurtici faaliyetlerindeki el¢ilerinin Hiris-
tiyan din adamlart olmasi nedeniyle o dénemde din adamlar1 ne ifade ettigine
dair bir 6n bilgi vermek gerekmektedir.

Ortacag’da Arnavutluk’ta ve Balkan Yarimadasinda din adamlarina dini
gorevlerinin yaninda siyasi misyonlarin verilmesi yaygin bir durum oldugu
goriilmektedir (Sufflay 2013: 100). Oyle ki Ortacag’da piskoposlar hem dini
hem de siyasi liderdiler. Yeri geldiginde sehrin yoneticisi konumuna gectik-
lerini goriiliiyor (Valentini vd. 2009: 18). Kaynaklarda buna 6rnek olarak, Is-
kodra ve Tivar bagpiskoposlarinin Sirplar ile Papa ve Anjou’larin arasinda ¢ok
onemli siyasi bir goérev yerine getirdikleri (Ahmeti vd. 2009: 56) ve muhteme-
len Helya soylu ailesine mensup olan Tivar bagpiskoposu Marin’in 1402 yi-
linda, Venedik’te II. Gjergj Balsha’nin diplomasi misyonlarinda en giivendigi
elcisi oldugu gegmektedir (Ahmeti vd. 2009: 67). Buna benzer ornekler ise su
sekildedir: Gjergj Topia’nin siyasi hizmetlerini Vrego (Cernik, Skampa) nun
dominiken piskoposu olan Johannes de Golinis (1386) ile Dra¢ (1392) bagpis-
koposunun, Deje ve Sapa hiikiimdari ve ayn1 zamanda Ortodoks mezhebinden
olan Koja Zaharia’nin ise siyasi hizmetlerini Sapa piskoposunun yiirtittiigii
aktarilmaktadir (Sufflay 2013: 101-102).

Iskender Bey’e gelince Katolik Din gorevlilerin ve baspiskoposlarin Papa
ile stirekli irtibatta olduklarini ve din gorevlerinin yaninda ayaklanmalarda ve
Papa ile yerel beyliklerin arasinda bir elcilik veya koprii vazifelerini yiirtit-
tiikleri anlagilmaktadir. Bu hususta en dikkat ¢ceken ve etkili kimseler olarak
Dira¢ bagpiskoposu Pal Engjelli, Pal Gazulli, Andrea Gazulli’dir (Frasheri
2002: 186-187; Nagi 1969: 55). Ancak bunlardan Iskender Bey’in Venedik,
Napoli, degisik kardinaller ve Papa ile irtibatint kuran en 6nemli danigmani ve
elcisi ise Pal Engjelli’dir. Kendisine Papa II. Pius tarafindan Tivar/Bar’in ve
Dirag (Pal Engjelli)’1n bagpiskoposlarina 10 Subat 1459 tarihinde bir mektup
gonderilmistir. Bu mektupta Papa II. Pius, soylu Arnavut ailelerinden olan
Dukagjinlerin Osmanli Devleti ile ittifak halinde olmasinin Katolik Hiristi-
yan inanglarin1 kaybetme tehlikesini olusturmasinin yaninda, Dukagjinlerle
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aralarinin bozuk olmasinin Iskender Bey’e birtakim zorluklar ¢ikardigini be-
lirtmigtir. Bu dogrultuda II. Pius, Bar bagpiskoposu ile Pal Engjelli adl1 Dirag
bagpiskoposunu Leke Dukagjini’nin Iskender Bey ile olan anlasmazligini dii-
zeltmek i¢in gorevlendirmistir. Bunun ardindan Papalik, Pal Engjelli aracili-
giyla “Osmanli Devleti’ne yardim etmis olan Leke Dukagjin, Iskender Bey’e
kars1 kurdugu tuzaklarina ve aralarindaki anlagsmazliga son vermeli. Kendisi
bilmeli ki Hiristiyanlara ve Hiristiyanliga yardim eden her kim olursa olsun
kendisine degisik sekillerde yardim edilecektir. Aksi taktirde (Leke Dukagjini
ve halkinin) Osmanlt Devleti'nin yaninda yer almaya devam etmesi ve Hiris-
tiyanlara her hangi bir engel ¢cikarmasi halinde aforoz edilecek ve kendilerine
degisik cezalar verilecektir...” seklinde ifadelerin yer aldig1 tehditlerle dolu
bir mektup iletmistir. Ayrica bu temastan sonra Papalik ve Iskender Bey tara-
findan 6nem arz eden bu gorevin basariyla yerine getirildigi kayitlarda yer al-
maktadir (Bkz: Schmitt 2003: 9—11; Plasari 2014: 113-116; Zinkeisen 2011a:
599; Balliu 2011: 218-219; Frasheri 2002: 362-363).

Yukarida aktarilan bilgilerden anlasilacagi lizere el¢i, danigman ve benze-
ri 6nemli hususlarda Iskender Bey, Katolik din adamlarindan ciddi bir sekilde
destek gormiistiir. Yalniz Ortodoks Kruya piskoposu Stefan Iskender Bey’in
isyanlarina destek vermis ise de Ortodoks Kilisesinin bu donemde Osmanl
Devleti ile iyi iligkiler icerisinde olmalari1 nedeniyle Katolik olan Pal Engjelli
kadar bir isbirligi icerisinde bulunmadigi ve Ortodokslarin hakim oldugu bél-
gelerde Iskender Bey’in faaliyetleri pek etkili olmadig1 anlagiimaktadr.

Iskender Bey’in el¢i ve danigmanlari arasinda Miisliiman olanlar yer al-
mamaktadir. Onlarin ekseriyetini Katolik Hiristiyanlardan ve digerlerini Or-
todoks Hiristiyanlardan se¢gmesindeki en biiylik neden din faktori mii acaba?
Yoksa Iskender Bey’in baslattig1 isyan hususunda kendisi gibi papanin en bii-
yiik diigmani olan Osmanl gii¢lerine kars1 piskoposlarin veya din adamlarinin
ayn1 duygu ve amagclari tagidiklarindan dolayr Osmanli Devleti ile miicadele-
sinin kargisinda en giivenebildigi ve ihanetlerini en son diislinecegi kimseler
olmalarindan dolayr m1 se¢mistir? Bu durumda her ne kadar her iki ihtimal
olabilecegi gibi ikinci secenek daha cok uygun goriinmektedir. Ciinkii eger
Katolik el¢ilerini din faktoriinden se¢cmis olsaydi basta kendisinin kesin Kato-
lik Hiristiyan olmasi gerekirdi. Halbuki Iskender Bey’in Islamiyet’ten Hiristi-
yanliga doniis yaparken Miisliiman olmadan 6nceki mezhebine (Ortodoksluk)
mi yoksa Katoliklige mi dontis yaptigina dair kesin bir kayit bulunmamakla
beraber bahsedilen ¢aligmalardaki bilgiler de konuyu aydinlatacak diizeyde
degildir.
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Aktarilan bilgilerden de anlasilacag iizere Iskender Bey’in Isldm dinin-
den dondiikten sonra hangi Hiristiyan mezhebine gectigine dair net bir bilgi
yoktur. Bu konu ile ilgili kaynaklarda Osmanli Devleti’nde iken Miisliiman
oldugu aktarilmaktadir. Ancak hangi Hiristiyan mezhebe dondiigi ile ilgili
goriigler farklilik gostermistir. Kaynaklarda yer alan bilgilere gére Iskender
Bey, ¢ocuk iken Ortodoks Hiristiyan, Osmanli Devleti icerisinde bulundugu
siirecte Miisliiman olup “Iskender Bey” admi almistir. (Duka 2004: 15). An-
cak kaynaklarda Osmanli Devleti’ne karsi isyanini baglatmasindan itibaren
Katolik Hiristiyan olup 6liimiine kadar bu inanca sahip oldugundan hig siiphe-
nin duyulmadigr vurgulanmistir (Bkz. Frasheri 2002: 254-255; Kiilce 1944:
61-62. Ayrica detayl bilgiler icin Aurel Plasari'nin ¢aligmasinin incelenme-
sinde yarar vardir. Plasari 2006: 141 dip. 58). O halde bu bilgilerden Osmanl
gii¢lerine kars1 25 y1l miicadele eden Iskender Bey’in Ortodoks, Miisliiman ve
Katolik olarak yasadigi anlagilmaktadir (Xhufi 1994: 11-12). Ancak Katolik
mezhebine gectigi ve bir Katolik olarak 6ldiiglinden stiphenin olmadig soy-
lense de Katolik oldugunu diyebilmek de oldukg¢a zordur. Ciinkii bunu ortaya
koyacak acik herhangi bir kaynak bulunmamaktadir. Fakat evliligi ile ilgili
bilgiler bu konuya iliskin ipucular bulundurmaktadir. iskender Bey 26 Nisan
1451 tarihinde, Arnavut prenslerinden biri olan Arianit Komnen Thopia’nin
23 yasindaki Andronika veya Donika adl1 kiziyla evlenmisgtir (Babinger 1967:
258; Jacques 1996: 210). Evlilik merasimi ise Igumen Feliks tarafindan My-
zeqe Ardenice bolgesindeki Ortodoks Ardenica Manastirinin Shen Triadhe
(Triaze) veya Shen Meria Manastir kilisesinde kutsanmasi ile gerceklesmistir
(Thomo 1998: 207. Ayrica evlendigi kilise ile ilgili bir bagka goriis icin Bkz.
Edmond 2011: 12-13). O halde evliliginin Ortodoks kilisesinde gerceklesmis
olmast onun Ortodoks inancina déndiigii anlaminda okunmalidir. Bu konu
hakkinda Arnavut Otosefal Ortodoks Kilisesi’nden (Bylis Piskoposu) Asti ile
yaptigimiz roportajda kendisi Iskender Bey’in Ortodoks mezhebinde oldugu
ve bunda herhangi bir gtiphenin bulunmadigina dair olduk¢a isabetli su bilgi-
leri aktarmistir:

Iskender Bey’in papalikla iyi iliskiler kurdugu bir gercektir. Ciinkii
o donemde ona Osmanli’ya karst yardim edebilecek en iyi segenek-
lerden biri papalikti. Ancak bu siyasi yakinlasmaya ragmen Iskender
Bey’in Katoliklige girdigini kanitlayan herhangi bir vaftiz merasiminin
gerceklestigine dair bir belge veya kayit yoktur. Dolayisiyla Katolik
kilisesine yakinlik gostermis ve onunla igbirligi yapmis olmasi onun
Katoliklige gectigini gostermez. Aksine Ortodoks bir aileden gelen ve
cocuklugunda Ortodoks mezhebine bagli olmasi ve evliligini de Orto-
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doks bir kilisede gergeklestirmesi onun Ortodoksluk inancini devam
ettirdigini gostermektedir (Asti 2015).

Aktarilan bilgilerden yola ¢ikarak Iskender Bey’in inanci ile babasi Gjon
Kastrioti’nin inanci arasinda benzerlikler bulundugu sonucuna varilabilir.
Gjon Kastrioti’nin inanci ile ilgili en giizel agiklama muhtemelen Fan Noli’nin
su ifadesidir: “Gjon Kastrioti, cok temiz bir Arnavut idi. Kendisi 1407 yilinda
Katolik Hiristiyan vasfi ile Venedik’in, 1419 yilinda ise Sirp Ortodoks olan
Stefan Lazarevig ile iyi bir miittefiklik icerisindeydi. Ayrica Gjon Kastrioti’de
herhangi bir din fanatikligi yoktu. Dolayisiyla dinini, giiniin siyasetine gore
degistirirdi” (Llukani 2009: 33).

Fan Noli’nin Gjon Kastrioti'nin inanc1 hakkindaki s6ylemlerinin bir ben-
zeri oglu Iskender Bey’de de (Ortodoks Hiristiyan, Miisliiman, Ortodoks-Ka-
tolik Hiristiyan?) gériilmektedir. O halde Iskender Bey’in Osmanli Devleti’ne
isyan etmesinden sonra her ne kadar Papa ile yakin iligkiler icerisinde bulun-
mus olsa da onun Osmanli Devleti’nden uzaklagmasinin Hiristiyanlik inanci
ugruna degil eski statiistinii kazanabilme amaciyla olduguna isaret etmektedir.
Bu dogrultuda Osmanli giigleri tehdidine karsi Papanin Iskender’i kullandig
gibi Iskender Bey’in de hedefleri dogrultusunda Papay1 ve diger yabanci giic-
leri kullandi@1 ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii Iskender Bey’in isyanlarinda bir din
adami olarak degil giicli bir komutan kimligi ile 6ne ¢iktig1 bilinmektedir. Bu
durum Papanin dvgiilerine ragmen din duygusunun Iskender Bey icin higbir
zaman birincil amag¢ olmadigr seklinde okunmalidir.

Sonug¢

Osmanl gii¢lerinin Rumeli’den ¢ikarilacagi sOylentileri ve bu esnada Os-
manli Devleti hakimiyetindeki Arnavut prenslerin atalarinin hakimiyetlerini
geri alma diistinceleri Osmanli’ya karst bir takim isyanlarin baglatilmasina
sebep olmustur. Bu diistinceler ¢ercevesinde daha 6nce devsirilerek Osmanl
Devleti’nde egitim gormiis basarili bir kimse olan Iskender Bey de isyana
kalkigmistir. Bu amaca ulasmak adina Osmanli Devleti’nin hasimlariin ba-
sinda yer alan papalik vb. batili gliclerden yardim almistir. Papa, kendisinin
birinci diisman1 Islim Devleti Osmanli’ya karsi yiiriitiilen bu isyan: ciddi
manada desteklemistir. Ctlinkii daha 6nce hacli gibi benzer gii¢ler kurmus ol-
masina ragmen tiim bu hamleleri genel anlamda basarisizlikla sonuglanmaigti.
Bu durumda Katolik diinyasinin lideri Papa’nin hem Osmanli’nin Roma’ya
gecmesine ramak kala olan tehdidini bertaraf etmek hem de Arnavutluk’ta
Islam dinini benimseyen Arnavutlarin oraninin ciddi bir sekilde giinden giine
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yiikselmekte olan grafi§ini durdurmak adina Iskender Bey’in isyanlarindan
faydalanmay1 diistinmiis olmas1 muhtemeldir.

Iskender Bey danisman ve elgilerini din adami elbisesi altinda Osmanli’da
daha rahat bir sekilde faaliyet yiirtitebilmek ve Papalikla daha saglikli bir ilis-
ki kurabilmek amaciyla 6zellikle din adamlarindan secerek miimkiin oldugu
kadar onlardan faydalanmistir. Her ne kadar Iskender Bey, kendisine Papa ve
Hiristiyan diinyasi tarafindan biiyiik 6vgiilerde bulunulmus ve degisik yar-
dimlar yapilmis olsa da bu isyanlar1 “Hiristiyanlik” adina ¢ikarmamuigtir. Ciin-
ki Hiristiyanliga doniis yapmis olsa da kendisinde bir dindarlik vb. goriilme-
mistir. Onun asil amaci eski statiistinii geri almak olup menfaatleri ve cikarlari
dogrultusunda papaligin kars: ¢ikmasina ragmen bazi durumlarda Osmanh
Devleti ile anlasma yapma vb. secenekleri kullanmaktan ¢ekinmemistir.

Osmanli Devleti’nin, kendisinin Rumeli’den atilacagi seklindeki diisiin-
celeri bosa ¢ikararak bu bolgedeki hakimiyetini gili¢lendirmesi, isyanlardan
sonra Iskender Bey’e doniis yolunun kapandig1 anlamina gelmektedir. Ciinkii
Osmanli Devleti tarafindan artik “hain/asi Iskender” ilan edilmisti. Dolay1-
styla geri doniisli olmayan bir yola girdiginden dolay1 bu miicadelesini de-
vam ettirebilmek ve sinirlarini olabildigince genisletebilmek amaciyla Papa,
Venedik, Napoli vb. dig giiclerden yardim almistir. Bu isyanlarda kendisine
destek veren kisilerin hemen hemen hepsi kendisiyle ayn1 durumda olan veya
isyanlardan menfaat saglayanlardir.

Iskender Bey’in Osmanli Devleti’nin igerisinde yetigmis bir kimse olmasi
nedeniyle devletin askeri stratejilerini, taktiklerini bildigi ve ayni1 zamanda ce-
sur bir komutan oldugu bir gercektir. Bundan dolay1 bu isyanlarla her ne kadar
amaglarina tam olarak ulasamamis olsa da Osmanli Devleti’ne 20 yildan fazla
bir siire igerisinde biiyiik zararlar vermistir.
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Ek:

Iskender Bey’e yardimi igeren Papa Pius II tarafindan onaylanan 17
Haziran 1461 tarihli metnin asli.(Plasari 2014: 160-161)
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Bu ¢alismada, Ibn Ciizey’in et-Teshil li ‘ulumi’t-tenzil adli eserinin 6ns6z
ve mukaddimeleri, tefsirde tislup ve usil sorunlarina yaklagimi agisindan ince-
lenmistir. Ibn Ciizey, eserine ilki faydali konular ve kiillf kaidelerden; ikincisi
Kur’an’da sik gecen lafizlarin anlamlarimin islendigi bir liigatceden olugan
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ifadelerle agiklamistir. Bu baglamda klasik tefsir kiilliyatindaki bazi eserleri,
bazen isim vererek ama daha ¢cok mechul kipte elestirmis ve bu sorunlarin na-
sil asilabilecegine dair 6nerilerde bulunmugtur. Onun bunu yapmaktan kasti,
oncelikle tefsirde usdl ve tislubun 6nemini ortaya koymak; boylelikle aka-
demik anlamda tefsirle ilgilenenlere ve sade okurlara saglikli bir perspektif
kazandirmak, ardindan da okura bu muhtasar eserin nasil okunacagina iligkin
rehberlik etmektir. Makalenin 6nemi de buradan kaynaklanmaktadir. Makale-
de, ilmi sahsiyetinden tefsir mukaddimelerine kivrilan bir iislupla betimleyici
bir dil kullanilmis, sonra da tahlil-tenkit eksenli bir yaklagimla genel bir de-
gerlendirme yapilmistir.
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An Evaluation of Approach to the Methodology and Style Problems in
Ibn Jouzi’s Commentary

Abstract

In this study, the preface and introduction of Ibn Juzay’s book at-Tasheel
li ‘uldmi’t-tanzeel, have been examined in terms of his approach to style and
methodology problems in commentary.Ibn Juzay, whose first works included
useful topics and ashes; wrote two loyalties, a lexicon, later in which the
meanings of the words frequently mentioned in the Qur'an were compiled;
thus, he gave information about his style and methodology; In introduction
of his book, he explained the underlying reasons to write his book at-Tasheel.
That his intention to do so, first of all is to reveal the importance of style and
methodology in commentary and then to guide the reader on how to be read
this concise work. In this context, he suggested some of the works of the
classical commentary corpus, sometimes by giving a name, but in a more
uncharacterized and criticism of how to overcome these suggestions about
the problematic, so that he wanted to give a healthy perspective for those
interested in academic commentary and plain readers. The importance of the
article is also due here. In the article, a descriptive language is used in a style
that is turned from the scientific personality to the conclusions of commentary;
then a general evaluation has been made with an analysis-critic-axis approach.
As a result, it has been determined that some commentators, especially the
general principles regulating the science of commentary relations with other
sciences, have some style and procedural errors.

Keywords: Commentary, Ibn Juzay, At-Tasheel, Qur’anic Sciences,
General Principles

Summary

This article examines the preamble and its precepts of at-Tasheel in terms of
criticisms and suggestions about Ibn Juzay’s style and methodology problems
in commentary. Here, the purpose of the style, the essence of commentary,
are rather about the writing of the commentary literary issues but the author
does not have a real issue, and the author should follow the author's language-
narrative writer-reader-text,. However, the style of style in the commentary
cannot be completely abstracted from the method. As a matter of fact, Ibn
Juzay's criticisms about some of the commentary works in the corpus of tafsir
are mostly directed to the stylistic problems that arise from the neglect of the
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basic criteria of the commentary procedure by the authors of the related works.
Therefore, the article examines the criticisms and suggestions of Ibn Juzay in
the foreword and dictates of the preface with a double classification on the
basis of style and method. His approaches at this point contain references
that may serve as a model for today's studies of commentary and readings of
commentary. The importance of this study is due that point.

Ibn Juzay, in his et-Tasheel provides knowledge on: the methodology
of the commentary, Qur'anic sciences and commentary science in terms of
the importance of these sciences, the science of commentary to establish a
relationship with the knowledge and arbitrariness of this relationship, the
reasons for dispute and reasons of preference, a specific Qur'anic language,
Commentary he gave information about the importance of style in his writing,
the style and methodological problems he identified in some of the exegesis
before him, and how to read conclusive commentaries. Because of these
features, the preface written in the book of Ibn Juzay and his citations are
considered as a kind of conclusive commentary reading guide. These criteria,
which are mentioned by the commentary technique and the commentary,
related to the method of exegesis, are essentially the ones that all commentators
should consider while they are copyrighting their works.

Ibn Juzay criticized some of the commentary works in the classical
commentary corpus primarily in terms of their volumes. Because these works
are either too long or too short. The first one causes the reader to avoid dealing
with detail, while the second one prevents the reader from communicating
the purpose of the author as necessary. The shortcomings of the examiners,
their texts, their grammatical analysis, their interpretation of the verses and
their interpretations are the main reasons for the unnecessary expansion of
the volume of the works in question. These examiners did not act in the way
that these issues were approved by the exegesis. He had to resign from this
subject to understand the purpose of God however these works were created
in such a way as to include the subject matter in question or not. Also, some of
the commentators could not understand the importance of Figh and theology
sciences at the point of understanding the divine being. The science of
commentary is the field in which the interdisciplinary approach in the basic
Islamic sciences comes forward. Because it takes some general principles
from other Islamic sciences and even from all social sciences in terms of
explanation and interpretation. Nevertheless, the nature of the commentary
science determines the relationship of science with these another sciences.
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In other words, commentary refers to the commentary to the sciences
mentioned. Then the interpreter must also apply to these sciences in favour of
commentary. In other words, it is necessary to establish a connection between
these sciences and commentary in order to determine the meanings of the
Qur'anic expressions, not to express and prove the ideological discourses. The
science of commentary is not an area in theological view and ideology of
jurisprudence be discussed, and mystical interpretations should be prevented.
The same principle should be applied to linguistic explanations. Even at this
point, all scientific explanations and interpretations made by the supervisor
should be appropriate for the purpose and function of exegesis.

As it can be seen, Ibn Juzay wrote in the foreword and his book
references are not only about style but also about methods. Even these two
problems are integrated. Because each problem he has stated in the volume of
books and ultimately have negative reflections on the reader. These critiques
show how important the style choice is for a commentary work. Commentary
authors should get the reader to the centre of their works; the reader should
consider the environment in which he lives, his level of education, his level
of consciousness, his cultural background, his intellectual background, his
professional preferences, tendencies, expectations, and his relationships with
his book.

According to the conclusion of the author's style, the tafsir is simple and
basic. Simple interpretation is the most appropriate for the understanding and
capacity of the target persons. Simplicity means simplicity; it is not mediocrity
and allure. Therefore, there should be a parallel between the language of the
author and the language of the target groups. The commentator must be able to
establish analytical relationships between different times and places without
making the original history of divine text dysfunctional.

Giris

Bu calismada, Ibn Ciizey’in (6. 741/1340) et-Teshil li-ulumi’t-tenzil adl
eserinin 6ns6z ve mukaddimeleri baglaminda tefsirde tislup ve usil sorunlari-
na yaklasimi ele alinmistir. Gerek faydali konular ve kiilli kaideler hakkindaki
birinci mukaddimesi gerek Kur’an’da cok tekrarlanan sozciiklerinin anlam-
larm1 verdigi ikinci mukaddimesi gerekse miifessirin bu tefsiri yazmaktaki
maksadini ve yontemini anlattigi énsoziiyle bu eser, orijinal bir eserdir (ibn
Ciizey 1995: 1/3-39).
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Ibn Ciizey, kaleme aldig1 6nséz ve mukaddimeler araciligiyla tefsir il-
miyle bir taraftan akademik diizeyde ilgilenenlere tefsir yazim teknigiyle ala-
kali elestirel bir perspektif sunarken diger taraftan uzmanlig: tefsir olmayip
tefsir kiilliyatiyla inanci dolayisiyla ilgilenen sade okurlara ihtisar tislubun-
daki eserleri nasil okuyacaklar1 konusunda rehberlik etmektedir. Dolayisiyla
bu eserin 6ns6z ve mukaddimeleri, bir tiir muhtasar tefsir okuma kilavuzu
olarak kabul edilebilir. Tefsir yazim teknigi ve tefsir usiliiyle alakali miifessi-
rin degindigi kistaslar, esasen eserlerini telif ederken biitlin miifessirlerin g6z
ontinde bulundurmalar1 gereken temel kistaslardir. Bu makale de et-Teshil’in
6nsoz ve mukaddimelerini, miifessirin tislup ve usil hakkindaki elestirileri ve
oOnerileri ag¢isindan incelemektedir. Burada tisluptan maksat, tefsir ilminin esas
meselesi olmayan ama bir miiellifin telifinde riayet etmesi gereken dil ve anla-
tim gibi muellif-okur-metin irtibatini1 diizenleyen daha ziyade tefsir yazimiyla
ilgili edebi hususlardir. Bir bagka tabirle muhtevanin nasil sunulacagini belir-
leyen metin i¢i prensiplerdir. Ancak tefsir telifleri baglaminda tislup meselesi,
usil ilminden tamamen soyutlanamaz. Nitekim Ibn Ciizey’in kendisine ulagan
tefsir kiilliyat: icindeki bazi tefsir eserlerine yonelik elestirileri, biiyiik 6l¢ti-
de tefsir usliiniin temel kistaslarinin bu eserlerin yazarlari tarafindan ihmal
edilmesinden kaynaklanan tislup sorunlarina yoneliktir. Bu nedenle elinizdeki
makale, Ibn Ciizey’in 6nsdz ve mukaddimelerindeki elestiri ve 6nerilerini,
tislup ve usil temelinde ikili bir tasnifle incelemektedir.

Ibn Ciizey’in tesir yaziminda tislup ve usuliin 6nemi konusundaki yakla-
simi, glintimiiz tefsir yazimi ¢aligmalaria ve tefsir okumalarina model olusg-
turabilecek bir takim referanslar1 icermektedir. et-Teshil, bu yondeki tespit ve
onerileri bakimindan daha 6nceki caligmalarda ele alinmamuistir. Dolayisiyla
et-Teshil’de Ibn Ciizey’in iislup melesine yaklasimi, orijinal bir konu olarak
karsimiza ¢cikmaktadir. Bu calismanin 6nemi de buradan kaynaklanmaktadir.

Konunun esasina gecmeden 6nce sunu tekrar belirtmekte fayda var ki
bu makale, Ibn Ciizey’in tefsir usiliine ve tislubuna (tefsir yazim teknigine)
iliskin yaklagimini tiimiiyle degil, sadece et-Teshil’in 6ns6z ve mukaddimele-
rinde elestirdigi sorunlar ve bunlara 6nerdigi ¢oziimler gercevesinde incele-
yecektir. Bu nedenle 6nce Ibn Ciizey’in biyografisi verilecek, ardindan onun
6ns6z ve mukaddimelerde degindigi sorunlar listelenecek; son olarak da bu
sorunlara yaklasimi degerlendirilecektir.
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1. ibn Ciizey ve ilmi Sahsiyeti

1. 1. ibn Ciizey: Kahtan{ asilli Kelb kabilesine mensup olan Ebu’l-Kasim
Muhammed b. Ahmed ibn Ciizey, 693/1294’te Endiiliis’iin Girnata sehrinde
siyasete yakin duran, gayet aktif ve bir o kadar da varlikli, niifuzlu ve kiilttirlii
bir ailenin ferdi olarak diinyaya gelmistir (Zubeyri 1987: 1/139-146; Makkari
1968: 111/185, V/514; Mu‘ravi 2000: 11/896). Bu aile, fikih, kelam, tefsir, Arap
dili ve edebiyatina ilgisi ile taninmis bir ailedir. Boyle bir aile ortaminda ye-
tismis olmas1 muhakkak ki Ibn Ciizey’in diisiince ve hissiyatin1 sekillendiren
onemli bir etkendir (Zubeyr 1987: I/151-756). Onun ailesinden etkilenmedigi
tek husus, siyasi ve idari gorevlerden uzak durmasidir. Zira o, sade bir hayat
stirmeyi tercih etmis; Girnata Ulu Camiinin imam-hatipligi, miiftiiliik ve mii-
derrislik diginda resmi bir gorev tistlenmemistir (Makkari 1968: V/514-515;
Ibn Ferhiin 1972: 11/274; Zubeyri 1987: 11/53-54, 196-203). ibn Ferhiin (6.
799/1397), ed-Dibdcu’l-mezheb’te Tbn Ciizey’i syle anlatmaktadir:

Merhum, ideal bir yol ve yontem sahibi; kendisini ilme adamaig bir dii-
stince adami; vaktini ilim tedvini ve tedrisatla ge¢iren maliki mezhebi-
ne mensup bir fakih ve hafizdi. Arap dili ve edebi sanatlar konulu otu-
rumlara katilirdi; usdl, kiraat, hadis, edebiyat alaninda yetkin bir ilim
adamuydi; tefsiri hifzetmisti; farkli goriislere vakifti; kitaba merakliydi;
cok zengin bir kiitiiphanesi vardi; hos sohbet ve samimi biriydi (Ibn
Ferhiin 1972: 11/274).

Geng yasta Girnata Ulu Camii imam-hatipligi gorevi uhdesine verilen
Ibn Ciizey, etkili hitabetiyle Miisliimanlari, Papanin manevi liderligindeki
Hacli istilacilara karsi birlesmeye ve cihada cagirmigtir. Onun nazarinda bu
cagri, basit bir sdylem degildir; bilakis inancinin geregi ve ilim insan1 olma-
nin omuzlarina yiikledigi manevi-ahlaki sorumlulugun tabii bir neticesidir;
dolayistyla inananlara hatirlattigr bu mesuliyetler kendisi i¢cin de gegerlidir.
Bunun bilincinde bir inanir ve samimi bir ilim insan1 olarak yasantisini idame
ettirmeye gayret gosteren Ibn Ciizey, 7 Cemaziyelevvel 741/29 Ekim 1340°da
Nasiriler’in Meriniler’le birlikte Ispanyol ve Portekiz giiglerine kars1 Cebeli-
tarik yakinlarindaki Tarif mevkiinde yaptiklari savasta sehit diigsmiistiir (Ibn
Ferhiin 1972: 11/274-276; Zubeyri 1987: 11/53-60).

1.2. Hocalar1: Ibn Clizey, doneminin seckin alimlerinden fikih, kelam,
kiraat, hadis, tefsir, us@l ve Arapca dersleri almigtir. Bu alimlerden bazilari
sunlardir:

— Ebu Ca‘fer ibnu’z-Ziibeyr es-Sakafi (6. 708/1308)
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— Ebu Abdullah Ibnu’l-Kemmad(s. 712/1312)

— Ebu Abdullah ibn Rugeyd (6. 721/1321)

— el-Hatibu’l-Veli Ebu Abdullah Tancali (6. 724/1324) (Zubeyri 1987:
1/171-184).

Yukarida isimleri zikredilen adlimler arasinda kisa miilakatlarina ragmen
Ebu Ca‘fer es-Sakafi’nin Ibn Ciizey tizerinde, bilhassa kiraat, Kur’an’da baz1
lafizlarin tekrar edilmesinin esrari/hikmeti ve lafz miitesabih konusunda bii-
yiik bir etkisi vardir. Ebu Ca‘fer’in vefatindan sonra Ibn Ciizey ayni dersleri,
Ebu Abdullah ibnu’l-Kemmad’dan okumustur. Miifessir, bu iki hocasini ese-
rinde isimleriyle zikretmistir (Ibn Ciizey 1995: 1/14, 11/432; Zubeyri 1987:
1/174-176). Onun eserinde ismini andig1 bir diger hocasi ise kendisinden Arap
dili, hadis, usil ve kiraat dersleri okudugu Ebu Abdullah ibn Ruseyd’dir (ibn
Ciizey 1995: 1/260, 282).

1.3. Ogrencileri: Kirk dokuz yillik 6mriinii ilme ve Endiiliis’teki Miis-
liiman varligmin devamina adayan ibn Ciizey, kendinden sonra sahip oldugu
bu birikimi gelecek nesillere tagiyacak ogrenciler yetistirmistir. Bu 6grenciler
arasindan kadilar, vezirler, limler, fakihler, katipler ve davet¢iler ¢ikmistir.
S6z konusu 6grencilerden bazilart sunlardir:

— Lisanu’d-din ibnu’l-Hatib (6. 776/1374-1375)
— Ebu’l-Hasen en-Nebahit (6. 792/1389-1390)

— Abdulhak ibn Atiyye (6. 770/1368-1369)

— Ibnu’l-Hagsab (6. 774/1372-1373)

— Ebu Abdullah es-Sudeyyid (6. 776/1374-7375)

— el-Hadrami Sahibu’l-Fihrist (6. 749/1348-1349) (Zubeyri 1987: 1/205-
213)

1.4. Eserleri: ibn Ciizey, kisacik hayatina tefsir, kiraat, hadis, fikih, fikih
us(li, tarih ve tasavvuf alaninda kaleme aldig1 pek cok eseri sigdirmay1 bagar-
mugtir. Bu eserleri su sekilde listelemek miimkiindiir:

Kiraate dair;

— el-Muhtasaru’l-Bari’ fi kiraati’n-Nafi*

— Usiilu’l-kurrai’s-sitte gayra en-Nafi'
Hadise dair;

— Vestletu’l-Muslim fi tezhibi Sahthi Muslim,

— el-Envaru’s-seniyye fi’l-elfdzi’s-Siinniyye (el yazmasi)
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— ed-Daavat ve’l-ezkdru’l-muharrece min sahthi’l-ahbar

Fikih ve fikih ustliine dair;

— el-Kavaninu’l-fikhyye fi telbisi mezhebi’l-Malikiyye v’et-tenbth ald
mezhebi’s-Sdfiiyye ve’l-Hanefiyye ve’l-Hanbeliyye (Matbu)

— es-Salat

— Takribu’l-vusiil ild@ ilmi’l-husil (el yazmasi)

Akaide dair;

— en-Niru’l-mubin fT kavaidi ‘akdidi’d-din

— ed-Dariirt fi ilmi’d-din

Nahiv alaninda;

— el-Fevdidu’l-‘dmme fi lahni’l-‘dmme

Tarih ve terdcime dair;

— Fehrese

Tasavvufa dair;

— Tasfiyetu’l-kulib fi’l-vusiili ild Hadrati ‘Allami’l-guyiib

Tefsire dair;

— et-Teshil li ulumi’t-tenzil (matbu bir eserdir) (Zubeyri 1987: 1/217-219;

Makkari 1968:V/514; ibn Ferhin 1972: 11/274; Kettani 1982: 1/306;
Zuhayli: 749-750; Ozel 1999: 406-407)

1.5. et-Teshil li ‘Uliimi’t-Tenzil: Bu arastirmaya 6ns6z ve mukaddime-
leri baglaminda konu olan Et-Teshil, ilk olarak 1936 senesinde Mustafa Mu-
hammed Matbaasi tarafindan dort cilt halinde Kahire’de nesredilmistir. Ayni
yil bu eseri, Daru’l-kutubi’l-hadise Muhammed Abdulmun‘im el-Yunusi ve
Ibrahim Atve Ivaz’m tahkikiyle yayimlamistir. et-Teshil’i, 1973 ve 1983 yil-
larinda Daru’l-Arabi tek cilt; daha sonra Beyrut’ta Daru’l-fikr iki cilt halinde
basmustir. Eserin bu ¢calismada esas alinan baskist Daru’l-kutubi’l-ilmiyye’nin
yayimladigi 1995 Beyrut baskisidir.

et-Teshil li ‘uliimi’t-tenzil, muhtasar bir dirayet tefsiridir; fakat okurun
tefsir noktasinda ihtiya¢ duyabilecegi bilgileri gerekli 6lclide ve genel olarak
ihtiva etmektedir. Ibn Ciizey, eserin mukaddimesinde kendilerinden &vgiiyle
bahsettigi rivayet ve dirayet tefsiri 6rneklerini model almigs; ancak ansiklope-
dik eserlerde bulabilecegimiz rivayetlerin senetleri gibi teknik bilgileri ihtisar
geregi hazfetmis ve ayni nedenle manasi ayni olan rivayetleri birlestirmistir.
Bununla birlikte temriz siygalariyla zikrettigi rivayetlerin sihhat dereceleri
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hakkinda bilgi vermeyi ihmal etmemis; ayrica eserini tahlil-tenkit ekseninde
telif ederek rivayetle dirayeti insicamli bir sekilde birlestirmistir (Ibn Ciizey
1995, 1/4-5, 13-14; Zubeyri 1987, 1/359-596, 11/598-819; Oztiirk 2003: 197-
201; Hakkr 2004: 1/465-487).

Ayetleri Mushaf tertibine gore ele alan ez-Teshil hakkinda yurt diginda ve
yurt i¢inde bir takim arastirmalar gerceklestirilmistir. Bunlardan bazilarini su
sekilde siralayabiliriz:

— Abdulhamid Muhammed Nedi, el-Imdm Ibn Ciizey el-Kelbi ve
cuhiiduhii fi't-tefsir min hildli’t-teshil li uliimi’t-tenzil, Kahire, Ezher
Universitesi, Ustilu’d-din Fakiiltesi, 1400.

— Ali Muhammed ez-Zubeyri, Ibn Ciizey ve menhecuhii fi't-tefsir I-I,
Sam, 1987.

— Muhammed Abdurrahim Muhammed, Menhecu Ibn Ciizey el-Kelbi
el-Endeliist fi tefstri’l-Kur’anil’l-Kerim, (tez calismasi) Kahire, Minye
Universitesi, 1989.

— M. SafaSeyh ibrahim Hakku, Uliimu’l-Kur’an min hilali mukaddimati't-
tefasir I-11, Beyrut, Miiessetu’r-risdle, 2004. (Miiellif bu eserde et-
Teshil’e bir boliim tahsis etmistir. Bkz. Hakk1 2004: 1/465-487).

— Tman bintu Zeki Abdullatif Atiyye, Tercthdt Imam Ibn Ciizey el-Kelbi
ST tefsirihi min hilali et-Tenzil li ‘uliimi’t-tenzil, (Yiksek Lisans Tezi),
Suudi Arabistan Ummu’l-Kura Universitesi, ts.

— Mahir Céasim Hasen el-Evmeri, “Ibn Ciizey el-Kelbi nakiden lugaviy-
yen {7 tefsirihi et-Teshil 1i ‘ulGimi’t-tenzil min hilal1 s@irati’l-Bakara”,
Ninova, Mecelle Kiilliye Imam-1 ‘ Azam, ts.

et-Teshil hakkinda Tiirkiye’de yapilan calismalardan bazilari ise sunlar-
dur:

— Abdurrahman Elmali, /bn Ciizey el-Kelbi el-Girnati’nin Kitdbu't-Tes-
hil li Ullimi’t-Tenzil Adli Eserinin Tahlili (Tefsir Metodu Uzerine Bir
Deneme) Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1998.

— Nurullah Denizer, Ibn Ciizey’in et-Teshil li Uliimi’t-Tenzil Adli Ese-
rinde Kur’an Ilimlerine Yaklasimi, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi),
Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009.

— Tahsin Peker, Klasik Donemde Tefsir Mukaddimelerinde Uliimu’l-
Kur’an (Kurtub? ve Ibn Ciizey Ornegi), (Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, 2010.
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— Mustafa Oztiirk, “Ibn Ciizey’in (6. 741/1340) Tefsirinde Tasavvuf”,
Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirmalar Dergisi, Ankara, 2013, S.11:
197-212.

Bunlarin diginda Ibn Ciizey’le ilgili bir dizi heniiz tamamlanmamis dok-
tora ve yliksek lisans tez caligsmalar1 bulunmaktadir. Asagidaki caligmalari bu
grupta zikredilebiliriz:

— Adem Calar, Ibn Ciizey’in “et-Teshil li Uliimi’t-Tenzil” adli eserinin
Dil Ozellikleri, (Doktora), Izmir Katip Celebi Universitesi Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali Islam Hukuku Bilim Dali.

— Khaleel Dilshad Qadir Taha ibrahim, el-Mesdilu’n-nahviyyetu li ibn
Ciizey el-Endeliisi, (Yiiksek Lisans) Bingol Universitesi Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali1 Arap Dili ve Edebiyati Bilim Dali

— Muhammet Ikbal Calis, Ibn Ciizey’in Tefsirinde Miiskilu’l-Kur’an,
(Yiiksek Lisans), Istanbul Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim
Dal1 Tefsir Bilim Dal1

Ibn Ciizey gerek metodu gerekse muhtevasi bakimmdan daha pek ¢ok
bilimsel aragtirmanin konusu olmustur. Ancak ez-Teshil’in 6ns6z ve mukaddi-
meleri ile sinirli bir calismada bunlarin hepsini zikretmek miimkiin degildir.
Islam ilim ve kiiltiir hazinesine miras biraktig1 eserlerinin farkli alanlardaki
calismalara konu olmasi, ibn Ciizey’in ne kadar iiretken ve ne kadar genis bir
bakis acisina sahip oldugunu géstermesi bakimindan 6nemlidir.

Ayrica su hususu da belirtmek gerekir ki biri hari¢ yukaridaki caligmalar
ilgili eseri, tefsir usulii ve Kur’an ilimleri a¢isindan incelemektedir. Farkli olan
calisma ise Ibn Ciizey’in eserini nahiv ilmi kapsaminda isleyen Khaleel Dils-
had Qadir Taha Ibrahim’in el-Mesdilu’n-nahviyyetu li ibn Ciizey el-Endeliisi
isimli yiiksek lisans tezidir. Ancak bu makale, yukaridaki calismalardan farkli
olarak et-Teshil’i 6ns6z ve mukaddimelerinde ifadesini bulan tislup ve usul
elestirileri ve bu noktadaki acik veya zimni 6nerileri bakimindan ele almak-
tadur.

2. bn Ciizey’in Baz1 Tefsir Eserlerine Yonelik Elestirileri ve
Sundugu Coziim Onerileri

Ibn Ciizey, kendisinden 6nceki kusaklarin telif ettikleri tefsir eserlerini
incelemis ve bu eserlerin/miifessirlerin genelinin usdl ve iisluplarindan 6v-
gliyle bahsetmis; kendisinin de bu eserlerin ustl ve tisluplarini uyguladigim
kaydetmistir. Bununla birlikte s6z konusu kiilliyat i¢inde usil ve tisluplart ba-
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kimindan problemli olan bazi eserlerin bulundugunu tespit etmis ve bu eser-
leri, s6z konusu problemler nedeniyle elestirmis; devaminda ise bu sorunlarin
nasil giderilebilecegine dair 6nerilerde bulunmus ve teklif ettigi 6nerileri biz-
zat uygulayarak test etmistir. Bu boliimde 6ncelikle onun s6z konusu eserlere
yonelik elestirileri listelenmeye caligilacak, ardindan da bu problemlerin ¢6-
ziimiine yonelik onerileri ele alinacaktir.

2.1. Ibn Ciizey’in Baz1 Tefsir Eserlerine Yonelik Elestirileri: ibn
Ciizey’in et-Teshil’in 6ns6z ve mukaddimelerindeki tespitlerine gore bazi tef-
sir eserleri/miifessirler,

— eserlerini ya agir1 derecede kisa ya da asir1 derecede uzun tutmuslar-
dir;

— Kur’an’m tslubu geregi tekrar ettigi bir konuyu, ibareyi veya lafzi,
gectigi her yerde yeniden islemislerdir;

— kuassalari, refsirin onayladigr sekilde islememislerdir;

— tefsir ilminin kiradt, i‘rab, kelam ve fikih gibi ilimlerle iligkisini belir-
leyen kiillf kaideye ragmen neredeyse tiim kiraatleri ve i‘rab vecihleri-
ni aktarmiglar, tefsirde fikih ilminin 6nemini kimi miifessirler kavraya-
mamuislar, kelam ilmine tefsir icin miiracaat etmeleri gerekirken kelam
icin tefsir yazdiklarr intibaini uyandiracak izah ve miilahazalarda bu-
lunmuslardir;

— Kur’an’m tefsirine higbir fayda saglamayacak mezhebi tartismalara
dalmiglardir;

— u¢ noktalara vardirilmig isarl yorumlara yer vermisler; Kur’an’dan
Arap dilinin kurallarina uymayan yorumlar ¢ikarmiglar; lafizlara ihti-
va etmedikleri anlamlar1 yiiklemisler; bdylece tefsiri yer yer asli mec-
rasindan uzaklagtirmiglardir (Ibn Ciizey 1995: 1/4, 10-12, 14-15, 17,
21).

Esasen bu elestiriler, sadece Ibn Ciizey tarafindan giindeme getirilme-
migtir. ZemahgerT (6. 538/1144), Beydavi (6. 685/1286), NesefT (6. 710/1310)
ve Ebu Hayyan (6. 745/1344) gibi pek ¢ok miifessir de benzer gerekcelerle
eserlerini telif ettiklerini kaydetmiglerdir (ZemahgerT 1998: 1/96-98; Beydavi:
1/23; Nesefl 1998: 1/24; Ebu Hayyan 1993: 1/103-121). Ancak Ibn Ciizey, bu
sorunlar1 ve ¢6ziim onerilerini mukaddimelerinde tahkik etmis, hatta bu nok-
tada ilk ornek tabir edebilecegimiz uygulamalar gerceklestirmigtir. Nitekim
onun Oncesinde Kur’an liigatcesine miistakil bir mukaddime ayiran miifessir
gorme imkani yoktur.
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Ibn Ciizey’in et-Teshil’e yazdig1 6ns6z ve mukaddimelerden ¢ikardigimiz
yukaridaki elestirilerin ilki hari¢ tamaminin tefsir ustliiyle ilgili oldugu, tis-
lupla dogrudan bir alakasinin bulunmadig1 s6ylenebilir. Tlk bakista bu yonde
bir tespit dogrudur. Ancak eserine yazdig1 mukaddimeler dikkatli bir sekilde
incelendiginde goriilmektedir ki o, bu sorunlari sadece usil sorunu olarak de-
gil, ayn1 zamanda tislup sorunu olarak gérmektedir. Nitekim ilgili pasajlarda
bu problemlerin, kitaplarin hacmine ve neticede okura negatif yansimalarinin
oldugunu 1srarla vurgulamaktadir. Ona gore yukaridaki her bir tespit, kendi
anlaminin diginda kitabin hacmini kabartmasindan dolay1 ayrica tislupla ilgili
bir soruna isaret etmektedir. Zira bu tsluplar1 dolaysiyla so6z konusu eserler,
okurun dogru bilgiyle bulusturulmasi ilkesini zedelemekle kalmamakta; daha
otesinde Islam{ eserlere ilgisini nemli 6lgiide koreltmektedir. Vakia o ki okur,
bu eserlere yoneldiginde genellikle ya biiytik hacimli kitaplarla ya da konula-
rin1 kisa ama teknik bir dille isleyen, anlasilmasi alan bilgisi gerektiren, dola-
yistyla okunmasi gii¢ eserlerle karsilagmaktadir. Dahasi bu eserlerden bir kis-
mu1 bir¢ok ilmi, teknigi ve sanat1 detayli bir sekilde igerirken diger bir kismi ise
tefsir ilminin killf kaidelerini ve yararlanmak zorunda oldugu ilimleri dahi ih-
mal edebilmektedir. Hatta kimi tefsir eserleri, i¢erikleri ve tisluplari itibartyla
aslinda tefsir icin degil de kelamf, fikhi, felsefi, tasavvufi, dilbilimsel tezlerin
dillendirilmesi veya diinya goriislerinin ispatlanmasi i¢in yazildiklar: intibain
olusturmaktadir. Iste usdl ve iislup sorunlarindan kaynaklanan bu etkenler,
okurlarin esere mesafeli durmasina, okurla eser arasinda hem biligsel hem de
psikolojik bir bariyerin olugsmasina neden olmaktadir. Oysa tefsirden maksat,
ilahi metnin agiklanmasi ve okura yakinlastiriimasidir (Ibn Ciizey 1995: 1/4-5,
8-12, 14-15, 17, 19).

2.2. Ibn Ciizey’in Baz1 Tefsir Eserlerinde Tespit Ettigi Uslupla Tlgili
Sorunlara Iliskin Coziim Onerileri: Yukaridaki tespitleri cercevesinde de-
nilebilir ki Ibn Ciizey agisindan bir tefsir eserinin okura yakinlastirilabilmesi
icin oncelikle hacminin kararinda tutulmasi gerekmektedir ki bunu belirle-
yen esasen okurun ilgi, donanim ve yetenegidir. Bu bakimdan miifessir, okuru
eserinin merkezine yerlestirmelidir. Ciinkii yazili metinler, okunmak i¢in telif
edilirler ve yukaridaki kistasa riayet etmedikleri takdirde okurun cabucak yo-
rulmasina, usanmasina, dikkatinin dagilmasina, nihayetinde eserden biligsel
ve psikolojik olarak uzaklagmasina neden olurlar. Zira gereksiz detaylarla
sOzii uzatmak, bir konuyu ilgili ilgisiz pek ¢ok teferruatla islemek, daha agik
ifadeyle s6zli Kur’an’in anlatmak istedigi esas temanin uzaklarinda dolagtir-
mak, okurun zihninin dagilmasina neden olacak, bu durum da esas konuya
yogunlagsmasini engelleyecek, neticede o eserden beklenen fayda gercekles-
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meyecektir. Neticede eser araciligiyla yazarin okura iletmek istedigi anlamlar,
s0z y1ginlari icinde kaybolup gidecektir. Ayni sekilde bir muellifin, agiklama-
larin1 asir1 derecede kisaltarak ifade etmesi de mananin miicmelin zarfinda
muglak kalmasina neden olacaktir. Yani s6z konusu miicmel ifadelerin pek
cok anlami1 ayni anda icermesi, miifessirin kelaminda kastettigi asil anlamin
ne oldugu hususunda belirsizlige yol agacaktir (ibn Ciizey 1995: 1/4).

Miifessir acgisindan faydali yontem, yalnizca veciz ve cami‘ bir tislup
ile gerceklestirilebilir; bdylelikle okurla eser arasinda olusabilecek biligsel
ve psikolojik bariyer agilabilir ve eser, okura yakinlastirabilir. Bu nedenle o,
eserini muhteva izin verdigi Sl¢tide kisa tutmus, pek ¢ok bilgiyi 6zleri ile
kitabina almig; s6zili uzatmaktan ve tekrara diismekten ozellikle kacinmis-
tir. Tekrar eden ayet ve lafizlari, genellikle gectikleri ilk yerde izah et-
mis, digerlerinde ise okuru, buraya yénlendirmistir. Ornegin Bakara suresinin
baginda huriif-1 mukatta‘a hakkinda aciklamalar yapmig, bundan sonra ilgili
harflerin gectigi yerlerde * il & Gl elagll Casa e 58l Jsl 3 Ll
_s=ll/ surelerin bagindaki heca harfleriyle ilgili Bakara suresinde konugtuk.”
demek suretiyle bu konunun ilk islendigi yere atif yapmustir (ibn Ciizey 1995:
1/49-50, 135, 296, 375, 390, 409, 430, 441, 449). Ayrica miifessirlerin gortis-
lerini iyice tahkik ettikten sonra iclerinden saglikli olanlari, isnatlarini zik-
retmeden vermis; bir rivayet veya goriisiin birden fazla varyanti varsa onlari
birlestirmistir. Nitekim Fatiha suresi 1/7. ayetteki “Kendilerine nimet verdik-
lerinin yoluna” ibaresiyle ilgili olarak Ibn Abbas’tan (6. 68/677-678) birini
Dahhak’in (6. 64/684), digerini ise Ibn Cureyc’in (6. 150/767) naklettigi iki
haberi birlestirip tek bir rivayet gibi aktarmistir (ibn Ciizey 1995: 1/47; krs.
Taberi 2001: 1/177-178). Eger zayif veya batil bir goriisli zikretmigse bunu
da sirf uyarmak icin yapmustir (ibn Ciizey 1995: 1/4-5). Esasen ikinci mu-
kaddimede Kur’an’da sik gecen sozciikleri isleyen bir liigatge olugturmasinin
nedeni de kitabm hacmini makul seviyede tutmaktir. I‘rab ve kiraat konularin-
da ayrmtiya girmemesi ise hem tefsir ilminin mahiyeti ve Kur’an ilimleriyle
iligkisini belirleyen kiilli kaidenin geregi hem de tefsirle alakasi olmayan bil-
gilerin okur tizerinde olusturacagi menfi etkileri ortadan kaldirmaya yonelik
hassasiyetinin neticesidir (Ibn Ciizey 1995: 1/4-5, 21).

Ibn Ciizey’in tislubunu anlatan anahtar ifade esasen ““ ¥ s L) e (e
Ly jé¥/ifrat ve tefrite kagmaksizin” ifadesidir. Devamindaki “Sonra ibareyi
kisa tutmaya (icdz) ve ihtisarda sinirlari1 zorlamaya (ifrata) karar verdim.” sek-
lindeki ifadesine ragmen bu ciimle, tislup konusundaki denge veya ol¢iiltiliik
ilkesinin altin1 ¢izmektedir. Evet, miifessir, icaz ve ihtisar konusunda sinirlari
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zorlamistir; ancak bunu metnin ve muhtevanin izin verdigi 6lciilerde tutmaya
biiyiik bir itina gostermistir. Yani ihtisarda ifrat ona goére mananin veya mak-
sadin belirsizlesmesi pahasina tercih edilebilecek bir yontem degildir. ifrat
ve tefrite diismeksizin ibarelerin azami derecede kisa tutulmasi1 kaydini bu
sekilde anlamak gerekmektedir.

Ibn Ciizey’e goére okurun Kur’an metninin atmosferine dahil edilebilmesi
-kendi ifadesi ile yakinlastirilmasi- i¢in Kur’an’in tislubunun ve kullandigi
edebi sanatlarin tefsir metninin insasi sirasinda g6z 6niinde bulundurulmasi
gerekir. Zira Kur’an, bu tisluba ve edebi sanatlara, muhataplarinin zihinleri-
ne ve goniillerine ulagabilmek icin bagvurmaktadir. Tefsirin amaci, Kur’an’in
beyanidir. O halde bahse konu iisliib ve edebi sanatlar, beyanin araclari ol-
duklari i¢in tefsirin hem mahiyetlerini ve delaletlerini aciklamak hem de yeri
geldiginde kullanmak durumunda oldugu ifade teknikleridir. Oyleyse tefsirde,
fesahat geregi beyan araglarina gereken onem verilmelidir; aksi halde agikla-
mak iddiasinda bulundugu metnin makasidini, muhataba ulastirma amaciyla
celisen bir tislib ortaya ¢ikar. Bu itibarla eserinin ingasi sirasinda miifessir, bu
sanatlari, bir edip maharetiyle kullanmasa dahi g6z oniinde bulundurmalidir.
Dolayisiyla bir miifessir, tislupla ilgili;

— sozciik se¢imi,

— ciimlelerin tesekkiil bi¢imi,

— ifadelerin siralanisi ve akist,

— climleler arasindaki bagintilar, ge¢islerin saglam ve tutarli olmast,

— anlatim tekniginin cesitlendirilmesi,

— vurguya gore ciimle 6gelerinin takdim-te’hiri,

— eksiltili ifadelerin (hazf) yerli yerinde kullanilmast,

— kelimelerin tinisi,

— 1tnab ve icazda asiriya kacilmamasi,

— metaforik ifade tekniklerinin yerinde kullanilmas1 ve mecazin delalet
gliciinden faydalanilmasi,

— tefsir eseriyle ilahi metin arasinda tislup bakimindan tenasiip bulunma-
S1,

— tefsir metninin yazildig dilin kurallarina sadik kalinmasi,

— Kur’an’la ¢agdas olgu arasinda saglikli bir ilgilesim kurabilmek i¢in
orneklerin hedef kitlenin zihinsel ve kiiltlirel ortamina yakinlastirilma-
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s1 veya bu ortamdan secilmesi (1bn Ciizey 1995: 1/4-5, 12, 17-19; bkz.
Taftazani 2013: 638-639) gibi kosullar1 dikkate almak durumundadir.

Esasen yukaridaki tespitlerini, miifessirin 6ns6z ve mukaddimelerinde bu
sekilde madde madde gérmek miimkiin degildir. Ancak, gerek kitabinin 6ns6z
ve mukaddimelerini gerekse tefsir metnini itinali bir dille insa etmesi, 6ns6zde
belirledigi eserin ilgililere yakinlastirilmast ve kolaylastiriimasi ilkesinin te-
zahiirii olarak degerlendirilebilir. Nitekim bu amacla o, tefsir malumatini iyice
tetkik edip konularina gore tasnif ettikten ve gereksiz veya faydasiz detaylari
cikardiktan sonra en giizel ve veciz ifadelerle, ifrat ve tefrite kagmaksizin ih-
tisarla verdigini kaydetmistir. Ornegin tefsirle ilgili miiskilleri, -kendi tabiriy-
le- “husnii’l-ibare /3_all s, yontemiyle ¢ozmeye calismis (Ibn Clizey
1995: 1/4); ayrica tiim tercihlerinin ilmi kaidelere ve Arapcanin gereklerine
dayandigm veciz bir dille kaydetmistir (ibn Ciizey 1995: I/5).

Ibn Ciizey’in kendini veya ele aldig1 meseleleri en iyi sekilde ifade et-
meye yonelik kaygisini, yalnizca tefsir problemlerinin ¢6ziimiinde degil, tim
eserinde gorebiliriz. Ornegin 6nsoézde o derece Slgiilii ve siirsel bir dille mu-
hataba hitap etmistir ki okur, bir anda kendisini metnin akiginin icinde bulur.
Bunlar afaki tespitler degildir. Miifessirin 6nsézde serdettigi asagidaki satir-
lar, bahsini ettigimiz siirselligin 6rneklerindendir (Ibn Ciizey 1995: 1/4):

i e LY (U o g Ll iy e e 8 5 dae OS5 )S3 Al sl
SO il g g yua

Anlam kadar ifade tekniklerinin (fonetigin ve ciimleler arasindaki tena-
siibiin) de 6nemli oldugunu gésteren bu satirlarda Ibn Ciizey, takip ettigi yon-
temle gerceklestirmeyi hedefledigi ikinci fayday: soyle aciklamistir: “Ikinci
fayda, her ne kadar kitapta az bulunsa da olagantistii niiktelerin ve bilinmeyen
(garip, alisilmadik) faydalarin zikredilmesidir. Zira bunlar, sadrimin nebati
(gonliimiin bitirdikleri) ve zikrimin/dilimin pinarlaridir.”

Bu ve daha pek cok ifade, Ibn Ciizey’in 6ns6z ve mukaddimelerde ilmi
kaygisina eslik eden edebi kaygisinin somut tezahiirleridir. Esasen ctimleleri
vezinli oldugunu diigiindiirecek derecede bir dlgiiyle kaleme almasi ve sesle-
rin tinisi, onun fesahat, belagat ve beyan araglar: baghiginda siraladig lafizlar
ve ibarelerle ilgili fesahat kaideleriyle rtiismektedir (Ibn Ciizey, 1995: 1/17).
Kendisi burada belirttigi kistaslara biiyiik 6l¢iide riayet etmistir. Ancak eseri-
nin tamaminda bu siirselligi stirdiirdiigii sOylenemez. Zira tefsir, kaynak met-
ni agiklamak durumundadir ve bu gaye, edebi kayginin 6niine gegmektedir.
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Bununla birlikte, fesahatin ve belagatin, beyan i¢in oldugunu teyit edercesine
tefsirini, okurun kolaylikla anlayabilecegi bicimde ve diizeyde insa etmistir.
Kisa ciimlelerle meramini ifade etmesi, telaffuzu gii¢ ve miistekreh lafizlardan
kaginmasi, ibareler arasinda saglam bagintilar kurmasi, mecazin beyan giiciin-
den istifade etmesi, onun metin tizerinden okurla iletisim kurmak icin bagvur-
dugu etkili ifade tekniklerinden bir kismidir (Ibn Ciizey 1995: 1/17-19).

Son olarak iislup konusunda sunu da belirtmek gerekir ki Ibn Ciizey’e
gore miifessir, eserinin nasil okunacagi hususunda okuruna rehberlik etme-
lidir. Bu baglamda eseri nigin telif ettigini, onunla hangi faydalar1 saglamay1
hedefledigini ve telifinin bilim-kiiltiir sahasinda neye/nereye tekabiil ettigini
aciklamalidir. Ayrica eserini olusturdugu edebi ve ilmi kistaslar hakkinda mu-
kaddimede bilgi vermelidir ki okur, metni anlamasin etkileyen tislup sorun-
larmi, buradan alacagi rehberlik sayesinde kolaylikla asabilsin. Ornegin ese-
rine aldigi rivayetler ve goriislerle ilgili kullandig1 remzi ifadeleri, acik veya
ortiik atiflari, dil ve belagat inceliklerine dair meselelerde hangi referanslara
bakilmas1 gerektigini, ihtilafli konulardaki tercih gerekgelerini, disiplinlerara-
st yaklasiminin dayandigi ilkeleri, hasili eserin esasina ve sekline dair bilgileri
sistematik bir sekilde sunmalidir. Bu ilkeye uygun olarak Ibn Ciizey, gordiim

(adla)), kildik (Uless), istedim (Cue ) yol/yontem takip ettim (<Slus),
onu ... ifade ettik (4x= U ne), onu saydik/kabul ettik (slizac) ve sadece agikla-
dik (L Wi 5) gibi fiillerle baglayan climlelerde yontemini anlatmig; boylece

kendisiyle okur arasinda metin iizerinden bir bag kurmustur (Ibn Ciizey 1995:
1/4-5, 10 vd.).

2.3.ibn Ciizey’in Baz1 Tefsir Eserlerine Yonelik Usiille Ilgili Elestiri-
leri ve Coziim Onerileri: ez-Teshil’in 6ns6z ve mukaddimelerinden ¢ikardi-
gimiz yukaridaki liste incelendiginde goriiliir ki ibn Ciizey, kendisine ulagsan
tefsir kiilliyati icindeki bazi eserleri, yalnizca tisluplar1 bakimindan degil ayn
zamanda tefsir ustli bakimindan da elestirmektedir. Nitekim ona gore burada
tizerinde durdugu sorunlar miifessirlerin, tefsirin kaidelerini ihmal etmelerin-
den kaynaklanan usil sorunlaridir. Ibn Ciizey’in bu sorunlara yaklagimini kis-
salarla ilgili asagidaki ifadelerinden baglayarak agiklamaya ¢aligalim:

Kur’an’m icerdigi ilimlerden olmasi nedeniyle kissalar da tefsir edilme-
lidir. Ancak bu noktadaki zorunluluk (kissa namiyla anlatilan her hika-
yeyle degil) tefsirin onayladig kissa ile sinirlidir. Bunun diginda kalan
anlatilardan kaginmak gerekir, bu anlatilara girmek zaittir. Ne var ki
bazi miifessirler, kissa baglaminda sahih olup olmadigina bakmaksizin
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kendilerine intikal eden tim anlatilari, hatta peygamberlik makamina
yakigmayacak —tenzih edilmeleri gereken- hususlari icermesi hasebiyle
dillendirilmesi dogru olmayan hikayeleri dahi zikretmislerdir. Biz ise
bu kitapta kissalar1 tefsirin onayladiklar1 ve sahih hadislerde gecenlerle

simirlt tuttuk (fbn Ciizey 1995: I/11).

Yukaridaki paragrafta Ibn Ciizey, bir kisim miifessirleri, kissalarla ilgili
kendilerine ulasan biitiin malumati, dogru-yanlis demeden eserlerine aldiklari
icin elestirmektedir. Zira bu kimselerin Kur’an disindaki kaynaklardan tedarik
edip kissalarin detaylar1 diye zikrettikleri bazi hikayeler, niiblivvet makaminin
ismetine yakismayacak anlatilar1 icermektedir. Oysa bir tefsir eserinde kissa-
lar, ancak tefsir ilminin onayladiklart ve sahih hadislerde gecenlerle sinirlan-
malidir (Ibn Ciizey 1995: 1/11). Su halde sihhatleri kuskulu haberleri tefsire
almamak gerekir. Ibn Ciizey, mukaddimede belirledigi bu ilkeye tefsir prati-
ginde titiz bir sekilde riayet etmistir. Ornegin A ‘raf suresi 7/141-143. ayetlerin
tefsirinde, Allah’in Musa (as) ile ahitlesmesinin stiresiyle ilgili bilgileri Baka-
ra suresinde anlattigini belirtip okuru oraya yonlendirmis; ardindan da bu ko-
nuda pek cok kissa anlatildigini; ancak kendisinin bu kissalar1 sthhatsizlikleri
ve fasit kavilleri igermesi nedeniyle almadigim kaydetmistir (Ibn Ciizey 1995:
1/315-316).

Kissalar konusunda sahih hadislerin kaynak alinmasini zorunlu kilan
ikinci kayit gayet aciktir; ancak ilki, acik degildir. Miifessir bu hususu, fark-
It bir yerde, niiblivvet kavramiyla birlikte ele almistir. Niibiivvet, wusiilu’l-
akdiddendir. Ustlu’l-akdid ise Kur’an manalarinin riic‘ ettigi iki esastan
birincisidir; ikincisi ise ahkdmu’l-a‘maldir. Kur’an’dan usil-i akdide aykiri
herhangi bir anlam ¢ikarilamaz (Ibn Ciizey 1995: 1/8, 12). O halde birinci gon-
derinin isaret ettigi kaide, tefsir ilminin uslu’d-dinden aldig1 bu kaidedir.

Yukaridaki listemize gére ibn Ciizey’in usiil noktasindaki ikinci elestiri-
si, tefsirin diger ilimlerle iligkisini belirleyen killf kaideyle alakalidir. O, bu
konuda kimi miifessirlerin tutarsiz davranislar sergilediklerini diisiinmektedir.
Ornegin tefsir icin biiyiik Gnem tagimasina ragmen fikih usiliine gereken ilgi-
yi gostermemiglerdir. Miifessir bunu su ifadeleriyle tespit etmektedir:

Fikih usiliine gelince, kuskusuz bu ilim de tefsirin araclarindan biridir.
Bununla birlikte pek ¢ok miifessir, bu ilme gereken 6nemi gosterme-
migtir. Oysa (Kur’an lafiz ve ibarelerinin) manalarinin anlagilmasinda
ve (Islam alimlerinin) gériislerinin tercihinde fikih ustliinden ne gok is-
tifade edilebilir. Miifessirin nass, zahir, miicmel, miibeyyen, &mm, hass,
mutlak, mukayyed, fahva’l-hitab, lahnu’l-hitab, deldlu’l-hitdb, neshin
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sartlari, tearuzun cesitleri, ihtilaf sebepleri vb. konularda bu ilme ne ¢ok
ihtiyac1 vardir (Ibn Ciizey 1995: 1/12).

Bu ifadeler, Ibn Ciizey’in usiilu’l-ahkdm hakkinda el-Medani ve Kur’an’in
Icerdigi Ilimler bagh@mda verdigi bilgilerle birlikte okundugunda Kur’an’m
ahkam ayetlerinin fikih usdliiniin kaidelerine riayet edilerek tefsir edilmesi ge-
rektigi kaidesini ortaya koymaktadir (Ibn Ciizey 1995: 1/8-10). Ne var ki kimi
miifessirler, bu kiillf prensiple ilgilenmemisler; buna mukabil kiraat ve nahiv
gibi ancak ilahi murada delalet etmeleri halinde tefsirin meselesi olabilecek
tali konular1i, Kur’an manalarinin anlasilmasina katkisinin bulunup bulun-
madigina bakmaksizin islemiglerdir. Miifessir, bu konularda miistakil telifler
bulunduguna isaret ederek kendisinin manaya delalet eden i‘rdb ve kiraatleri
verdigini belirtmis; bunun disindaki i‘rdb ve kiraat vecihlerini islemenin zait
oldugunu kaydetmistir (Ibn Ciizey 1995: 1/10, 12, 17).

Ibn Ciizey’in et-Teshil’de oldukga sert bir tislupla elestirdigi hususlardan
biri de kimi miifessirlerin tefsiri ideolojik tartigmalarin yiiriitildtgii aktiiel
bir alan olarak gormeleridir. Bu tartigmalar, miifessirlerin teolojik meseleleri,
mezhebi soylemlerini ispatlamak icin isledikleri izlenimini vermektedir. Do-
layistyla tefsirleri, kelam i¢in telif edilmis eserler goriiniimiindedir. Oysa tef-
sir, Kur’an’1n inangla ilgili ibarelerini, us@lu’d-dinden aldig: killf kaide cer-
cevesinde tefsir i¢in okumalidir. Kelam ilmi, miifessirlere bu ayetlerin nasil
okunacagina dair teolojik bir perspektif sunabilir. Ornegin miitesabih Kur’an
lafiz ve ibarelerinin tenzih prensibiyle okunmasi gerektigi kaidesini koyar ki
bu dogrultuda miifessir, ilgili ifadeleri mecaz veya kinaye kabul edip acikla-
masini bu esas lizerine insa eder. Ancak miifessirler arasinda bu kaidenin kur-
dugu dengeyi mezhebi tasavvurlari lehine bozanlar ve tefsiri, kelami/mezhebi
sOylemlerin dillendirildigi bir alana ve kelam ilminin aracina doniistiirenler
olmustur (Ibn Ciizey 1995: 1/12, 315-316). Ibn Ciizey, buna Mu‘tezili miifes-
sir Zemahseri’yi (6. 538/1144) 6rnek gostermistir. Ona gore beyan ilmindeki
bagarisina ragmen Zemahseri, Kur’an’t mezhebinin goriisleri dogrultusunda
tefsir ederek eserinin safiyetini bozmustur (ibn Ciizey 1995: 1/14).

Ibn Ciizey, ayn1 gerekgelerle bazi isarf tefsirleri de elestirmistir. Isarf tef-
sir, mesruiyetini Kur’an’daki ma ‘rifet-i ilahiyye, riyazet, kalpleri giizel ahlak-
la aydinlatmak ve temizlemek ve kotii ahlaktan kacinmak gibi konulari ele alan
ayetlerden almaktadir. Dolayisiyla isarT tefsir, Kur’an’a iligkin bir agiklama ve
anlamlandirma faaliyetidir. Bu sahada oldukca faydali eserler de verilmistir.
Ancak siifler arasinda batini tevillere dalip Kur’an’a Arap diliyle uyusma-
yacak anlamlar yiikleyenler olmustur. Ebu Abdurrahman es-Siilemi’nin (6.
73/692), el-Hakdik ismini verdigi eseri, isari te’villerin toplandigi bir eserdir.
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Her ne kadar bu esere e/-Bevdtil demenin daha dogru olacagini diisiinenler olsa
da Ibn Ciizey, onun hem hakiki hem de batil tevilleri icerdigi kanaatindedir.
Buradan anlasilmaktadir ki o, isari tevillere kars1 tamamen olumsuz bir tavir
takinmamakta; ancak bu hususta temkinli davranmak gerektigini diigstinmek-
tedir. Kendisi de Kur’an’dan Arap diline muhalif anlamlarin ¢ikarilamayacagi
klli kaidesine istinaden isarT tevilleri, kitabina ancak iyice detayli inceleme-
den sonra almigtir. S6z konusu kiilli kaideye Ibn Ciizey, “Aralarinda batinf
tevillere dalanlar ve Kur’an’a Arap diline aykir1 anlamlar yiikleyenler vardir.”
cimlesiyle atifta bulunmaktadir (ibn Ciizey 1995: 1/11). Ayrica isari tefsirin
ma‘rifetullaha dair tevillerinde us@lu’l-akaid, amellerle ilgili tevillerinde ise
ahkdmu’l-a‘malle ¢elismemesi gerekmektedir (ibn Ciizey 1995: 1/8-9).

Ibn Ciizey’in iislup ve usille ilgili elestirilerinin bunlarla sinirli ol-
dugu sOylenemez. Bilakis bunun disinda bazi tenkitlerini, eserin mukad-
dimelerinden cikarabiliriz. Ornegin o, birinci mukaddimenin Jsi b
Al s ade A Lo & Jsuy e ol dll/ Kur’an’in Rasulullah’a (sav) Niizulii
Hakkinda baslikli ilk konusunda niizul siiresinin 23 yil degil, 20 y1l oldugunu
iddia etmistir. Ona gére Islam 4limleri, Rastlullah’m 63 yasinda vefat ettigine
inandiklari i¢in bu yanilgiya diismiislerdir. Oysa Hz. Peygamber, 60 yasinda
vefat etmistir (Ibn Ciizey 1995: 1/6; 11/594).

Ibn Ciizey’in kaynak belirtmeden zikrettigi bu iddia, kronolojiyi esas alan
Islami ilimlerin tamamim etkileyecek diizeydedir. Ciinkii niizul suresinin hic-
retle birbirinden ayrilan onar yillik iki donemden olustugunu soylemek, niizul
esnasindaki ve daha sonraki olaylarin tarihlerinin tekrar gézden gegirilmesini
gerekli kilmaktadir. Mekki-Meden1, nasih-mensiih ve esbab-1 niizul gibi nass-
olgu iligkisi temelinde yiikselen Isldimf ilimler, dayandiklari rivayetleri, buna
gore elestirel bir yaklasimla yeniden degerlendirmek zorunda kalacaklardir.
Bu baglamda tefsirin de rivayet malzemesini yirmi y1l esasina gore yeniden
diizenlemesi gerekecektir.

Ibn Ciizey, bunun disinda Ebu Bekir en-Nakkas (6. 351/962), Sa‘lebi (6.
427/1035) ve Maverdi’'nin (6. 450/1058) goriislerinin tashih edilmesi gerek-
tigini belirtmekte (ibn Ciizey 1995: 1/14); ayrica bazi Islam alimlerinin neshi,
tahsis, takyid ve istisna ile karigtirdiklarini kaydetmektedir (Ibn Ciizey 1995:
1/15).

Iste bunlar, ilgili eserlere tislup ve usil acisindan ibn Ciizey’in yoneltti-
&i elestirilerdir. Bunun diginda bazi iistii kapali elestirilerini de tespit etmek
miimkiindiir; ama bu, miifessirin zihnini okumaya yonelik bir ugras olacagin-
dan bu ¢alismanin sinirlar1 disinda kalmaktadir.
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Miifessire gore usll sorunlari ile tislup sorunlart arasinda yakin bir bag
bulunmaktadir. Zira iislupla ilgili sorunlarin 6nemli bir kismi elestirdigi mii-
fessirlerin tefsir yazimi esnasina us(l ilminin kaidelerini ihmal etmelerinden
kaynaklanmaktadir. Nitekim bahsi gecen miifessirlerin eserlerine aldiklari
bilgilerden bir kismu, tefsir ilminin onaylamadig bilgilerdir. Ustelik bahsi ge-
cen bilgileri stirekli tekrar etmiglerdir. Bu da eserin hacminin kabarmasina ve
okurlarin s6z konusu eserlerden uzaklagmasina neden olmustur.

Sonug¢

et-Teshil’in 6ns6z ve mukaddimeleri tizerinde yaptigimiz incelemeler
gostermistir ki Ibn Ciizey’in kusatici ama son derece kisa bir metni inga et-
meye caligmaktan kasti, okuru metinden uzaklagtiran ruhi-manevi etkenleri
ortadan kaldirmaktir. Vakia o ki, belirli konularin tekrar tekrar aktarildig: tef-
sirler, gerek ansiklopedik diizeydeki hacimleri gerekse tisluplari dolayisiyla
okuru, eserden uzaklagtirmaktadir. Bu durum, Kur’an metniyle okur arasina
dil ve iislup sorunlarindan kaynaklanan psikolojik engellerin girmesine neden
olmaktadir. Oysa asil olan, Allah’in Kur’an’daki kastinin anlagilmasidir. Bu
bakimdan konulari, gerektigi kadar ve mutlaka uygun tislupla ifade etmek ge-
rekir. Bu, ilahi hitabin amacina ve tefsirden beklenen faydaya daha uygundur.
Unutmamak gerekir ki biitlin telifler gibi tefsir eserleri de okunmak i¢in ya-
zilirlar. Oyleyse tefsir-meal yazarmin, okuru goz 6niinde bulundurmast, tislu-
bunu ona hitap edecek sekilde belirlemesi bir zorunluktur. i¢inde yasadigimiz
cag gibi hayatin ¢ok hizli aktigi ortamlarda miifessir, okurun uzun siire bir
esere odaklanamayacagini aklinda tutmali ve ona, gerekli bilgileri akici ve
kolay anlagilabilecek bir dille vermelidir. Yani yazarin diliyle hedef kitlenin
dili arasinda bir paralellik bulunmalidir.

Diger taraftan mademki Kur’an metninin dogru anlagilmasi esas gayedir,
bu durumda bu hedefi gerceklestirecek araglari, bu araglarin bilginin tespitine
ve Uretimine nasil katkida bulunduklarini ve nasil kullanilacaklarimi belirle-
yen ustle dair ilkeleri de kapsayacak sekilde tespit etmek, eseri bu esaslar
cercevesinde inga etmek, ayrica bu konuda okura bilgi vermek gerekir. Birinci
mukaddime bu agidan 6zel bir rol tistlenmektedir. Tlgili konulardaki ihtilaflari
ve bu ihtilaflar1 ortadan kaldirmanin yontemlerini de iceren bu metodolojik
yaklagim, Kur’an ve tefsirle ilgilenen tiim zamanlardaki bilim insanlarinin g6z
éniinde bulundurmalar1 gereken bir husustur. Tkinci mukaddimedeki liigatce
ise eserin anlagilmasini engelleyebilecek veya giiclestirebilecek dil problem-
lerini agmaya yoneliktir.
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Ibn Ciizey’in 6ns6z ve mukaddimelerde sergiledigi yaklagim, tefsir ilmi-
nin, Kur’an’in aciklama ve anlamlandirma gorevini belirli ve test edilmis bir
takim kiilli kaidelere dayanarak yiiriitmesi gerektigine dair bir hatirlatma ma-
hiyetindedir. Miifessirin yapmasi gereken Kur’an metnini, ilisik oldugu vakia
ile birlikte, yani niizulii ile eszamanli okumak; bu tarihsel yap1 ve dogrudan
hitap ettigi kisilerin ilahi metni anlama ve tatbikat us@llerini referans kabul et-
mek; oradan cagdag vakiaya gecip giinlimiiz insaninin vakiasi ile Kur’an met-
nini, usul ilminin belirledigi cercevede bulusturmaktir. Bunun i¢in de tefsirin
maksatlarina ve okurun diizeyine uygun bir tislup segcmek gerekmektedir.
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Oz

Onur, 6zellikle ¢ok kiiltiirlii ve ¢cok dinli toplumlarda 6nemli olan baris,
saygl1, hoggort, insan haklari fikirleri “insanin degerli” bir varlik olusu ile bag-
lantil1 bir kavramdir. Tanimi ve icerigini belirlemek ise olduk¢a zordur. Ciin-
kii insan onuru, tarihi siiregte icerigi degisen, sosyal, felsefi, teolojik ve hukuki
boyutlart olan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bati toplumlarinda
“onur” kavraminin, hukuki, ahlaki ve kiiltiirel agidan ¢esitli tanimlart yapil-
makta, kavram analiz edilmektedir. Bu analiz, kavramin klasik ve modern ola-
rak farkl sekillerde tanimlandigini gdstermektedir. Kavramin algilanmasinda
semavi dinlerin etkili oldugu diistiniilmektedir. Bununla birlikte bu dinlerin
toplumsal barisa destek saglamasi da beklenmektedir. Dolayisiyla semavi din-
lerin insana, onun haklarina verdigi degeri anlamak icin, bireylerin dini diinya
gortslerini olusturan Kutsal kitaplarin yeniden gozden gecirilmesi gerekmek-
tedir. Bu ¢alisma, Semavi dinlerin kutsal kitaplarinda onur kavramini incele-
me disinda birakarak, islam dininin kavrama yaklagim biciminin nasil olmasi
gerektigini kavramin anlagilma bigimleri dogrultusunda tartigmaktadir.
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The Effects of the Approach to the Concept of ‘“Honor” in Terms of
Human Rights, Morality and Culture on the Definition of the Concept

Abstract

We often hear the term “dignity” in our age. Especially in societies with
multicultural and multi-faith, peace, respect, tolerance and human rights ideas
are associated with human precious beings. However, understanding what
dignity is and which rights it includes are difficult. Because human dignity has
social, philosophical, theological and legal dimensions in which its content
changes in historical process. Dignity is a term discussed in western societies
and has a place in international contexts. That’s why the emphasis is on its
naming in western thought and conceptualization types. The definitions of
term in terms of legal, moral and cultural are analyzed. This analysis shows
it is described as classical and modern with different meanings. It is thought
that perceiving the term as classical far from modern meaning results from
monotheistic religions. But it is also expected that these religions contribute
to social peace. Therefore, in order to understand the monotheistic religions’
attitude towards human and human rights, Holy Scriptures should be reviewed.
Analyzing the dignity in Holy Scriptures is out of our studies. Our purpose is
to discuss how Islamic attitude towards this term should be in accordance with
understanding types of the term.

Keywords: Dignity, Honour, Human, Human Rights, Morality, Culture.

Summary

It has been discussed that the notion “dignity” as a result of conceptual
analysis that we have made in the context of human rights, ethics and
multiculturalism giving an ethical line that prioritizes human rights. Cultural
and moral perspectives reveal different understanding types of the term and
it has been discussed whether this situation will be a barrier for the purpose
of creating universal purposes and how it should be evaluated or not. The
notion “human dignity” across the world beyond moral and cultural aspects
and acceptance of the human rights notion that will enhance this value will be
the right understanding types of the notion. We have discussed the reason of
different understandings of the term in our article.

Dietrich Ritschl states that human dignity is described with four forms
in terms of anthropological when human beings have been created with
God’s shape and have had mind, independence and rights. He also states that
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this typology and human dignity notion have anthropological assumptions
and abilities to accept various contents based on the beliefs. He suggests
that varieties within the notion in United Nations’ texts, innumerable
pacts, constitutions and these appeals show this uncertainty. Actually, this
vagueness results from the different meanings of human dignity discussed in
contemporary references. ( Ritschl, the concept of human dignity in human
rights discourse, 5.95-97) As one dimension of this vagueness, it is considered
that the religions that approach cultural and moral are oriental religions.
According to oriental religion, this term is associated with a person’s prestige
in a society and prestige in the eye of God. However, we know that in oriental
religions especially in Islam, by basing on Quran, human beings meaning the
content of the term human dignity have mind, independence and potential to
improve themselves and to provide this improvement, the basic rights that
the God commands to protect are right to live, right of property, freedom of
religion and conscience. But not to ignore existing dignity notion, how the
verses of the Quran expressing dignity in the eyes of God and personal dignity
existing in Quran should be evaluated is an issue of a different study. Cultural
and moral glance towards dignity term led to the idea that they don’t exist
in sacred books and religion. It is considered that in the course of evaluation
of the sacred books (Quran) the value of human being and rights should be
evaluated independent of personal situations and a person’s moral preferences
and then, this evaluation of the traces of the term dignity can be possible.

When we evaluate the relationship between human dignity and religions
(Ibrahim), the only situation making us think that there is no human dignity
notion in religions is not its moral perception. The terms of religions such
as oath, first sin, and devotion cast a shadow on people’s mind, freedom and
competence, people who haven’t responded to God’s revelation positively
have lost contact with the God and seemed to lose their dignity. Some of
questions come to our minds: Does people gain dignity when they accept the
revelation? Does the content of the used words correspond to dignity notion
or differentiate for the people who haven’t accepted the revelation or for
the people who accepted the revelation? Do people lose their dignity when
they lose their prestige in a society? Is there an anthropological and ethical-
based dignity concept beyond culture and faith? How is dignity dealt with in
Islamic literature is met with the words greatness and pride? Does the word
“greatness” bear the same meaning with dignity? What is the content of the
word greatness? Is the word greatness used in Quran? These questions are to be
answered. Actually, we think that human dignity is a modern conception and
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not a definable word. We also think that human dignity should be addressed as
a process that stems from humanitarian conditions in sacred books. This will
be an issue of a different study.

Giris

Calismamiz iki boliimiinden olusmaktadir. ilk béliimde “onur” kavrami-
nin sozliiklerde tanimlari tizerinde durulmakta, bu tanimlamalarin onurla ilgili
bir 6zellige sahip insanlar1 digarida tuttugu i¢in evrensel olabilecek tanimla-
malar olarak goriilmedigine dikkat cekilmektedir. Bu problem bazi hukuki
tanimlamalarda da goze ¢arpmaktadir. Kavramin daha acik olarak anlagilmasi
amaciyla ozellikle Bat1 kokenli diisiintirlerin fikirleri dogrultusunda kavramsal
bir analiz yapilmasinin geregi fark edilmektedir. Bu tartismalar bizi, “onur”
kavraminin anlagilmasi i¢in hukuki, ahlaki ve kiiltiirel perspektiflerden kav-
ramin irdelenmesi gerektigi diisiincesine gotiirmektedir. Bu baglamda ikinci
boliimde kavramin hukuk, ahlak ve kiiltiir cercevesinde sekillendigi gosteri-
lecektir. Dinlerin onur kavraminin tanimlanmasinda nerde durdugunu belirle-
mek 6nem arz etmektedir. Calismada su sorularin cevabi aranmaktadir:

-Kavram hukuki, ahlaki ve kiiltiirel agidan nasil degerlendirilmektedir?
-Bu degerlendirmeler kavramin tanimlanmasina nasil etki etmektedir?

-Kavramin, seref ve sayginlik baglaminda kiiltiirel olarak algilaniginda
dinlerin rolii nedir?

-Ahlak, dinlerin temel kavramlarindan ise, dinler insan haklarinin geregi
olan “onur” fikrine destek vermemekte midir?

-Kavramin farkli toplum, kiiltiir ve dinden insanlarin lizerinde uzlasacagi
evrensel bir tanimi1 var midir? Kavramin kiiltiirel algilanisi bir tarafa birakila-
rak, dinlerden evrensel olan tanimina destek saglanabilir mi? Semavi dinlerin
kavrami kutsal metinlerinden referansla yorumlamalar1 neden 6nemlidir?

-Kavramin Islam dini acisindan incelenmesinde hangi kelime ve kavram-
lar dikkate alinmalidir. Kiiltiirel olan gseref ve sayginlik anlaminin 6tesinde
Allah katindaki sayginligin Islam’da yeri, onur kavramiyla iliskisi nedir?

Arastirma Yontemi

Calismamiz, “onur” kavraminin tanimlanmasindaki problemleri agsmak
i¢in, bazi diistintirlerin tanimlamalari, elestirileri lizerinden anlam ve anlamin
bagh oldugu faktorlerin incelenmesine dayali, kavramsal bir analizdir. Ca-
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lismanin sonunda kavram hakkinda edindigimiz bilgiler dogrultusunda Islam
dininde kavrama yaklagimin hangi baglamlar lizerinden olmas1 gerektigi so-
rularla tartistlacaktir. Insanin degerli bir varlik olusu fikrini Kur’an’dan yola
cikarak temellendirdigimizde insan haklari, seref, hatta Allah katindaki say-
ginlik fikirlerinden hangisini esas kabul etmeliyiz?

Onur Kavramm

Onur kelimesi, sozliik tanimi ile “insanin kendine karsi duydugu saygi,
seref, 6zsaygi, haysiyet, izzetinefis” ve diger bir tanimlama ile de “bagkala-
riin gosterdigi sayginin dayandig kisisel deger, seref, itibar” olarak anlam-
landirilmigtir.' Bu tanimlarda iki nokta dikkati ¢ekmektedir. Birinci tanimda,
insanin kendisine duydugu saygi, ikinci tanimda ise insana, bagkalar1 tarafin-
dan duyulan saygi onur olarak adlandirilmistir. Su durumda onur kelimesinin
tanimini, insana gerek kendisi ve gerekse bagkalar1 tarafindan duyulan saygi
olarak ifade etmek miimkiindiir. Ancak bu yeterli bir tanimlama degildir. Ciin-
kii bu noktada akla su sorular gelmektedir. Toplumda genel itibariyle saygi du-
yulmayan bir kisi insan onuruna sahip degil midir? Ya da kisi davraniglariyla
mi1 onur kazanmaktadir? Eger bu soruya olumlu yanit verilirse, onur kelimesi,
itibar ve deger kelimeleriyle esanlamli hale gelir ve toplum hayatinda herhan-
gi bir sebeple itibar1 sarsilmis kisilerin onursuz oldugunun diistiniilmesine im-
kan saglanmis olur. Boyle bir yanlisa diismemek i¢in onur kelimesini, insanin
davraniglarini, kisisel 6zelliklerini, servetini vs. dikkate almadan, insani sa-
dece varlik olarak degerlendirip tanimlamak gerekecektir. Bu durumda insan
onuru, “insanin sirf insan olmasi sebebiyle degerli ve saygiya layik bir varlik
olmas1” olarak tanimlanabilir.

Felsefi terimler s6zliiglinde yapilan tanimlamanin da insan1 bazi kriterle-
re gore degerlendirdigi aciktir. Bu tanima goére, “insan onuru, insanin duyan,
diistinen ve 6zglir bir varlik olarak tasidig1 deger” ifadesinde bu sayginin var
olmast i¢in insanin duyan veya diisiinen bir varlik olmasi sartinin aranmast;
duyamayan veya diisiinemeyen insanlarin onuru konusunda tereddiit varmis
izlenimi yaratabilir ki; bu yersiz bir ayrim olarak degerlendirilebilir (Cakar
2012: 2-5). Cakar, insan onurunu, “bilingli olma, kendi kaderini tayin etme
ve kendi cevresini sekillendirme yetenegi veren manevi giigtiir” seklinde ta-
mimlayarak “hiir iradeye” vurgu yapar. Insan varlik olarak degerlidir, iradesi

1 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5b9e6fef
9¢da92.38941975 Erigim Tarihi:16/09/2018.
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olsun veya olmasin veya mevcut iradesini yonlendirebilsin veya yonlendire-
mesin insan yaradilig geregi onurlu bir varliktir. Bu acidan bakildiginda bir
akil hastast ile ruhen saglikli bir kisi arasinda insan olma noktasinda herhangi
bir ayrim yapilmasi miimkiin degildir.

Insan haklarmi diizenleyen uluslararasi belgelerde de onur kavramiyla il-
gili tamimlarin bir¢ok insan1 kapsamadigi goriilmektedir ve bu durum bir prob-
lemdir. Ornegin; insan Haklari Evrensel Beyannamesi’nin 1. Maddesi’nde
dogal onurun taniminda "Tiim insanlar onur ve haklar bakimindan esit ve 6z-
glir dogarlar" ibaresinde s6z konusu insan, yani fetlis dogmamis ise o zaman
onurlu durumda degildir (Barker 2011: 23). Bu yorum tlim insanlarin onura
sahip olmasi bakimindan evrenseldir. Onur, bir insan 6zelligidir, fakat bu daha
fazla veya daha az onurlu birileri arasinda olas1 bir ayrimi kabul ettigini an-
lamsal olarak barmdirmaktadir.

Ussal, bedensel, irksal, felsefi vb. ozelliklerine bakilmaksizin biitiin in-
sanlar Anayasa Hukukunda korunan ve garanti altina alinan insan onurunun
esit sekilde sahibidirler. Insan onuru tasiyicisinin bunun bilincinde olmasi ya
da onurunu bizzat koruyabilecek bir konumda olmas onura sahip olmak aci-
sindan 6nemli degildir. Insan onurunun tastyicisi, insan soyundan gelen biitiin
yaratiklardir. “Insan onuru, insana somut bireysel yeteneklerinden, iradi dav-
raniglarindan ya da akli-ahlaki deger anlayisindan bagimsiz olarak gelmek-
tedir. Buna gore her insan, bu arada embriyo, akil hastas: ve hilkat garibesi
kim olursa olsun insan soyundan gelen herkes insan onuruna sahiptir. Bagka
insanlarin onurunu en agir sekilde ihlal etmis insanlar ve hiikiimliiler de insan
onuruna sahiptir. Insan onuruna sahiplik cocuklar ve gengler de dahil yalnizca
somut insan i¢indir” (Simgek 1999: 126-128). Hepimiz onurun ¢ekirdegini ta-
stmaktayiz fakat onurun gizli giictinii nasil gozler 6niine serdigimiz bizim ya-
sam kosullarimiza baglanmaktadir (Kuguradi 2009: 73). Kuguradi de onurun
kisinin eylemleriyle gelistigini diisiinmektedir. Dolayisiyla, insanin degeri, di-
ger canlilar arasindaki yerini gosteren 6zelliklerinin biitiiniinde ve ‘ortak iyiyi
ve yarar1’ yaratmay1 amaglamasinda bulunmaktadir (Diizgiin 2007: 1). Insan
onurundan s6z etmek, insanin kisi olarak en yiiksek akli ve ahlaki degerlerin,
dokunulmaz, kaybedilmez bir 6z degerin sahibi oldugundan s6z etmek de-
mektir. Bu deger cercevesinde insan, kendi yasamini ahlaki olarak belirleme
ve kendini gerceklestirme yetisine kavusur. Insanin, insan olmasinmn anlami
ve amaci insan onuruyla aciklanir. insan, onurunu dogustan ve dogal olarak
kazanmigtir (Bulut 2008: 2).

Bertram Morris ise, insan onurunun insanin kendisinde bizzat var olan
ve dogustan gelen bir vasif olmayip, fiziksel, biyolojik ve tarihsel bir iletisim
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stireciyle olusan sosyal bir iligki oldugunu savunur. Bunlar1 degerli kilan insan
aklinin tirtini olmasidir (Ulusal 2014: 205). Onur, insan olan tiim varliklarin
potansiyel yetisidir. Kavrama insan olmak, ya da insanligin1 gelistirmek nok-
tasinda bakis agisi farkliliginin, onur tanimlarinin bir takim insanlari disarida
birakma sebebi olabilecegi diisiiniilebilir.

Buraya kadar “onur” kavraminin farkli bakis agilarindan tanimlandig
aciktir. Kavramin dilbilimsel, felsefi tanimlar1 onuru insanin toplum tarafin-
dan begenilen davraniglarina ya da bu davranislarin sonucu kisinin kazandig:
saygimliga atfetmektedir. Kavrami tanimlamaya dontik hukuki ¢abalarda da
insanin akla ve 6zerklige sahip olusunun dogal sonucu olarak bakilmakta ve
bu acidan insanlarin esitligi kabul edilmektedir. Davranislarin etik bir ¢izgide
tutulmasi, insanligin gelisiminin amag¢lanmasini saglayan eylemsel boyutu-
na dikkat ¢eken tanimlarin yani sira, sosyal bir iligki i¢inde sonradan gelisen
bir kavram olarak degerlendiren gortisler de bulunmaktadir. “Onur” kavrami
ozellikle Bati toplumlarinda Ikinci diinya savasmin insanlarda biraktigr in-
san haklarini hice sayan durumlar ve savasin ardindan sdzde insanin degerini
korumay1 amaclayan ideolojik yaklasimlarin olumsuz etkilerini agsmak icin
ylirtirliige konan uluslararasi antlasma metinlerinde sikca rastlanilmaktadir.
Bu nedenle Bat literatiirtinde daha ¢ok tartigilan bir kavram oldugunu diigii-
nebiliriz.

1. Bat1 Diisiincesinde Onur Kavram

Onur kavraminin Bati literatiirtinde dilbilimsel bir analizini yapmak kav-
rama ge¢misten giiniimiize yiiklenilen anlami bilmek agisindan onemlidir.
Dolayisiyla ¢alismamizin bu kisminda kavramin kullanildigi baglam, keli-
menin farkli dillerdeki karsilig1, sosyo- kiiltiirel, dini agilarindan yiiklenilen
anlam gozden gegirilecektir. “Ingilizce “human dignity”, Almanca “mensc-
henwiirde” kelimeleri ile ifade edilen “insan onuru” veya “insan haysiyeti”
modern Arapgada “kerametu’n-nas” kelimesi ile ifade edilmektedir (Ulusal
2014: 205). TDK ’nin felsefe terimleri sozliigiinde, Ingilizce’de “dignity” in-
sanin duyan, diistinen, 6zgiir bir varlik olarak degerini ifade ederken, ayni
zamanda “honour” kelimesi de kullanilmaktadir.> Ancak “honour” toplumun
saygiya deger buldugu seyleri koruma ve gelistirmenin karsiligi olarak tanim-
lanmaktadir. Farkli dillerdeki bu ifadelerin ayni icerigi koruyup korumadigi
belirsizdir.

2 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.5b%
72b62d4db2.55436031 Erigim Tarihi:16/09/2018
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C. Barker’a gore, Ingiliz dilinde Oxford Ingilizce sézliigiinde 'onur';
"seref ve saygiin degerli olma niteligi ya da ifadesi" olarak tanimlanmak-
tadir. Fransizca da onur kelimesi "duygularin asaleti ya da sayginlik arzusu,
birisinden ya da bir seyden dolay1 saygi gosterme" olarak tanimlanmaktadir.
Acikca, dil bakimindan Ingilizce ve Fransizca gibi ¢cok benzer dillerde bile,
onurlu olmanin ne anlama geldigi durum icinde farklilasarak biiytik 6lciide
degismektedir ( Barker 2011: 12-14). Onur ile seref ve sayginlik i¢ ice gecmis
durumdadr.

‘Onur’ kelimesi Bati diistincesinde ilging bir tarihe sahiptir. Onur fikri-
nin esasen dini oldugu farzedilirken, bu durumu Yahudi ve Hiristiyan Kutsal
Kitaplarindan elde etmek zordur. Ibranicede ‘onur’ olarak terciime edilen ke-
lime, gedula, Ibranice Kutsal Kitaplarda nadiren bulunmaktadir ve daha cok
diirtist, kibar ve cesur karakter ya da toplumdaki kisisel bir durug anlamina
gelmektedir. Yine Ibranicede kavod kelimesi de seref ve saygi anlaminda gev-
rilmektedir. Hiristiyan Kutsal Kitaplarinin Ingilizce cevirilerinde Yunanca
semnotes kelimesi, bazen ‘onur’ olarak terctime edilmekle beraber bu kelime
sadece li¢ defa ve muhtemelen ‘ciddiyet’ olarak ¢evrilmis olabilir. Gilintimtiz-
de ‘onur’ olarak Yunanca’dan Ingilizce’ye cevrilebilecek en iyi kelime aksi-
oprepeia, Yeni Ahit’te hi¢ kullanilmamaktadir” (Sulmasy 2007: 10). Bu ana-
liz bize, Kitab-1 Mukaddes agisindan diisiiniildiigiinde, Ibranice ve Yunancada
“onur” olarak terctime edilen kelimelerin sayica az olup, kisisel ve toplumsal
saygiligi ifade ettigini gostermektedir. Onur kelimesini Kitab-1 Mukaddes’te
tam olarak karsilayan kelimelerin olmamast da modern zamanlarda ortaya
cikmis oldugunu diisiindiirmektedir. Basta Ingilizce ve diger dillerdeki tanim-
larin da “seref ve sayginlik” baglaminda kavrami tanimladigr aciktir. Sonraki
stiregte, Ingilizcede modern anlamda onur kavramimin “dignity” sdzciigiiyle
karsilanip, saygmligin “honour” ile ifade edilmesi, kavrama doniik anlamsal
farklilasmay1 gostermektedir. Honour, Ingilizcede belli eylemlerin degerli ol-
dugunu ifade etmektedir. Degerli olan eylemlerin gerceklestirilmesinin birey-
lere sayginlik, seref kazandirdigint anlamsal olarak barindirmaktadir. Boylece
honour yan anlam olarak “dignity” kelimesinden ayrilmaktadir.

Genel bir degerlendirme yapacak olursak, onur kavraminin kelime ola-
rak Kitab-1 Mukaddes’te gecmedigi agiktir. Sayginlik, haysiyet anlamlarimi
cagristiran bazi kelimelerin gectigi (gedula, kavod) belirtilmekteydi. Kur’an
da da “onur” kelime olarak gegcmemektedir. Islami literatiirde kavramin ele
aliig biciminin insanin “miikerrem” varlik olmasi, izzet, seref kelimeleriyle
kargilandig1 goriilmektedir. Bu anlamda “izzet” kelimesinin tam olarak onur
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kavramiyla baglantis1 var midir?, “izzet” kelimesinin anlamsal olarak igerigi
nedir? Kitab-1 Mukaddes’te “izzet” kelimesi kullanilmakta midir, anlam ige-
rigi nedir? Onur kavramini kargilayan anlamlar var midir? Sorulari cevaplan-
dirilmay1 beklemektedir. Ancak “insan onuru” nun modern bir kavram olup,
aslinda tanimlanmasi gereken bir “kelime” olarak degil, insani durumlardan
cikarilabilecek siireci ifade eden bir kavram olarak kutsal kitaplarda incelen-
mesinin daha isabetli olacagini diisiinmekteyiz.

Kelimenin izini stirdiigiimiizde Antik Roma'da “dignitas” kavramina ula-
stlabilmektedir (Shultziner 2007: 83). Dolayisiyla Roma déneminde ortaya
cikan bir kavram oldugunu diisiinebiliriz. T. Aquinas’in dignitas ve ayn1 ko-
kenden gelen kelimeleri (bir seyin sahip oldugu degerin varolugsundaki yerine
uygunlugu anlaminda) Summa Theologiae’de 185 defa kullandig1 belirtilmek-
tedir. Hiristiyanlarin daima insan onurunu ifade eden kavramlara sahip olduk-
lar1, ancak yakin zamana kadar bu kavrami birbiriyle tutarlt bir fikri biitiin-
liik icinde sistemlestiremedikleri belirtilmektedir. Kavrama dontik tanimlarin
farklilagmasi da bu durumu gostermektedir.

Onur Batidaki bir kavram olarak Antik Yunan filozoflarindan da gelme-
mektedir. Aristo’nun etikle ilgili calismalarinda aksioprepeia kelimesini de-
gil, Semnotes kelimesini sadece ti¢ defa kullandig1 ve bu kelimeyi “Nichoma-
chean Ethics” de degil “Eudemian Ethics” de bir erdem anlaminda kullandig1
belirtilmektedir (Sulmasy 2007: 11). Aristo’nun “erdemi” kullanimi1 aklin ah-
laki ilkeleri kavramasi olarak goriip, toplumsal rol ve gorevlerle iliskilendir-
mektedir. Yunan site devleti olan Polis’in kurallarina uygun yasam, erdemdir,
onurdur. Bu durum onur kelimesinin bizim bugiinkii kullanimimizdan farkl
anlasildigin1 gostermektedir. Onur kavramina insanin toplum i¢indeki duru-
mu, devlete kars1 gorevleri acisindan anlam yiiklenmistir.

Toplumsal normlara uygun olan eylemlerle kazanilan sayginlik, onur kav-
raminin yan anlami i¢indeyken kavramin kendisi olarak goriilmiistiir. Kavra-
ma sayginlik baglaminda yaklasanlardan David Feldman, onurun tanimlarini
smiflandirmak i¢in 6znel ve nesnel onur ayrimini yapmaktadir. Pollman ise,
kisinin toplumsal olarak kabul goren davraniglar sergilediginde kendine duy-
dugu saygi1 olan 6znel onurunu pekistirecegini diisiinmektedir. Bu ise nesnel
onur fikridir (Barker 2011: 18-19). Feldman onur kavraminin nesnel ve 6znel
onurun baglantist biciminde algilaniginin 1940'lardan beri kabul gordiigiinti
belirtmektedir. Bu kabule gore, onurun igeriginin evrensel tanimi asla ola-
mamakla beraber, (sadece belirli bir baglamda birinin onurun ne oldugunu
kesin olarak soylemesi miimkiindiir.) Uluslararasi insan haklar1 i¢inde onur,
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gorliniis, yetenek, inang, orgiitlenme ya da statiiye bakilmaksizin esit ve say-
gilt muamele i¢in taninmasi gereken tiim insan varliginin bir i¢sel bir unsuru
olarak tanimlanabilir (Barker 2011: 22-23).

Polmann’in 6znel onur kavramint onurun kademeler halinde ortaya ¢ikip,
bir takim hizmetlere baglandig1, onurun bireysel ¢ikarim ve uygulamalarla ge-
listirildigi klasik tanim olarak adlandirabiliriz. Polmann seref, toplumsal say-
ginlik anlaminda onur ile antropolojik onur kavramlarini evrensel tanimlarin
lehine ayirmaktadir. “Onur” ile ifade edilen tam olarak da budur diyebiliriz.
Bat1 diigtincesinde “onur” kavraminin klasik anlayisini Aristo’nun kavrami
“toplumsal diizen” ile T. Hobbes’in davraniglara atfeden agiklamalari da etki-
lemisgtir (Sulmasy 2007: 11-12). En asli anlaminda ‘seref’ (honour) bir kisinin
degerine (worth) ya da farzedilen degerine gosterilen saygiya isaret eder. Boy-
lece, insan onuru kavrami insanin yapisina iligkin (antropolojik) bilgiden olu-
surken, seref kavrami bir kiginin degerine ya da farzedilen degerine gosterilen
saygiy1 dile getirmektedir. (Kuguradi 2011: 73-74). Kucuradi de onur, seref,
gurur arasindaki farki izah ederken fitrilige vurgu yapar. Onurla mukayese
edildiginde seref gibi gurur da sonradan kazanilan bir vasiftir (Ulusal 2014:
204). Insan onuru bu yéniiyle, kisinin hem kendisine duydugu saygiy1 hem de
kendisine kars1 bagkalar1 tarafindan duyulan saygiy1 ifade etmektedir (Arslan
2015: 157-158 ). Insanin degeri, saygmlig1 onun kisilik 6zellikleri gibi icsel
nitelikleriyle baglantilidir. Ancak onuru bagkalarmi hesaba katmadan sade-
ce insanin kendisine duydugu saygi ve kisilik 6zelliklerine dayali olarak ele
almak yeterli degildir. “Onur digsal, toplumsal diinyanin; insanda biraktig1,
biligsel, duygusal dengeye dayali 6zsaygidir” denebilir (Macit 2014:105).

Kavrama modern anlamda yaklagim ise, onurun ahlaki otonominin
sahibi insana ait oldugu (Kant’ta “var olan onur”), bu otonominin gelistirile-
bilen yetenek, bilgi ve kapasite olarak tanimlanmasidir. Insanlar bu otonomiye
esit derecede sahiptirler (Brennan ve Los 2007: 56). “Seref ya da sayginlik
insan onurunu tam olarak ifade etmez. Serefi insanin kisisel ve toplumsal
saygmligini ifade ederken, seref kavrami da oziinde insan onuru tarafindan
korunmaktadir. Fakat serefe yonelik her hakaret insan onurunun ihlali degil-
dir. insan onurunun, bireysel edim, yetenek ve 6zelliklerden bagimsiz olarak
gecerliligi s6z konusudur. Insanin bunun bilincinde olup olmamasinin énemi
olmadigi gibi, onurundan vazge¢mesi ve onurunu kaybetmesi de s6z konusu
degildir” (Simsek 1999: 60-61). Sayginlik ve seref eger olumlu insani deger-
lerin kazanimui ise, onuru gelistirecektir. Olumsuz davraniglar ise onurun degil,
gurur ya da sayginlik kaybi olarak degerlendirilmektedir. Onur kaybedilmez,
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seref ve saygimlig1 yan anlam olarak korur, gelistirir. Insanin degerinin belirli
toplumsal durum, norm ya da statiilerle tanimlamaya ¢aligilmasi, insanin de-
geri ile toplumsal mevkisinin uyumlu olduguna inanilmasindandir. Bu deger,
toplumda nesnel bir kargilik bulan, insanin aslinda var olan degeri degildir.
Kavramin tanimlarinda bir belirsizlik hakimdir. Bu duruma neden olan etken-
lerin incelenmesi gerekmektedir. Calismamizda bu sebeplerin 6nemli bir yeri
bulunmaktadir. Tanimlarin kiiltiirel, sosyal olandan evrensel olana dogru yon
degistirmesi de dikkat cekmektedir.

2. Onur Kavramimin Belirsizligi

Kavrama dontik felsefi, hukuki, dilbilimsel a¢idan yapilan tanim ve ana-
lizlerin ¢oklugu ve klasik ve modern tanimlar olarak siniflandirilmalarr aslin-
da tanimlamadaki belirsizligi gosteren ilk cabalardir. Bununla birlikte “insan
onuru” Bati tilkelerinde, 6zellikle hukuk, felsefe, etik ve ilahiyat gibi alan-
larda temel tartisma konularindan biridir. Tartismanin nedenini insan onuru
kavraminin 6nemi, hukuk sisteminin, 6zellikle Anayasa hukukunun merke-
zinde bulunusu yaninda, muglakligi, insan onurunu ele alan ¢ok farkli kon-
septlerin bulunusu, bunlarin yetersizligi olarak agiklayabiliriz (Heper 2010:
1921). Avrupa’da, ¢ok sayida farkl kiiltiirlerden insanin yasamasi, goc, cok
kiiltiirliliik, globallesme gibi nedenlerle insan onuru kavramina kiiltiirler arasi
baglamda bir yaklasimi da zorunlu kilmaktadir. Onurun her seyden 6nce deger
yargilarini temel almasi, betimleyici olmamasi, diinya goriisiinden ve ide-
olojilerden bagimsiz olarak bir taniminin olamayacag diisiincesi, kavramin
bir toplumdaki ve hukuk diizenindeki yerinin tarihsel ve kiiltiirel olarak or-
taya ciktigini diigtindiirmektedir (Heper 2010: 1924). Giinltik dil ve yasamda
da insan onuru kavrami farkli anlamlarda kullanilmakta, icerigi zamana gére
onemli degisikliklere ugramaktadir. Kavrami tanimlamaya dontik belirsizligi
¢ozmek i¢in hukuki, ahlaki ve kiiltiirel boyutlarla iligkisi ortaya konulmaya
calisilacaktir.

a. Hukuki Olarak Onur Kavram: Insan onuru, gerek uluslararasi
antlagmalar ve gerekse basta anayasalar olmak tizere bugiin pek cok iilkenin
ulusal mevzuatinda yer alan hukuki bir terim durumundadir (Cakar 2012: 1).
Giinlimiizde hala net taniminin yapilamamasi ve soyut bir kavram olarak mu-
amele gormesi sebebiyle, bu terim lizerine insa edilen ya da bu terim ile iligki-
lendirilen hukuki igerikleri ve kurumlari ele alarak bir degerlendirme yapmak
gerekmektedir (Ulusal 2014: 200). Bu olgu, kavramin soyutlugundan kaynak-
landig1 gibi, insan onurunun hukuksal bir kavram olmadan 6nce yiizyillarca
dinsel, felsefi vs. hukuk 6tesi kaliplar igerisinde gelismis olmasindan da kay-
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naklanmaktadir. Kesin bir tanimin yapilmasi, insan onurunun belli bir anlayi-
sa bagli kalma, belirli bir diinya gériisii ile kavramin igeriginin doldurulmasi
tehlikesi yaninda, insan onurunun yeni ihlal olasiliklar1 karsisinda koruma-
sizlig1 da beraberinde getirecektir (Simsek 1999: 62). Tiim insanlar “onura
sahiplik” acisindan esittir. Ancak hukuki ac¢idan onur kavramina insanin var
olan degerinin korunmasi ve gelistirilmesi agisindan yaklagilmakta onur, geli-
simsel bir kavram olarak diigiiniilmektedir. Yani; insan onuru kavrami, zaman
icerisindeki degisikliklere bagl olarak bicimlenmekte ve igerigi ileriye yo-
nelik olarak yargisal uygulama ile sekillenebilmektedir. Hukuki olarak, kav-
ram geref ve sayginlik anlamlarindan ayrilmaktadir. Her insanin sahip oldugu
6z deger olarak goriilmektedir. Ancak, bu bakis acisi, B. Morris’in kavramin
sosyal iligki stireciyle gelistigi fikrinden de destek almaktadir. Hukuki olarak
insanlarin onurlarinin korunup, gelistirilmesi de insan haklar: fikriyle destek-
lenmektedir. Insan haklari da zaten insanlarin sosyal hayati paylasmasindan
dogan haklardir.

Anayasada insan onurunun tanimina iliskin bir agiklama bulunmadigi
gibi, gerek ogretide gerek yargi kararlarinda herkesin tizerinde uzlastig1 ortak
bir tanima da rastlanilmamaktadir. Fakat insan onuruna 1rk, renk, din, cinsiyet
vs. belirli 6zelliklere bagli olmaksizin sahip olundugu konusunda siiphe yok-
tur. Anayasa hukuku bakimindan, insan onurunu tanimlama yoluyla kavramin
icerigini ortaya koyarken, siibjektif-belirli bir diinya goriisiine, ideolojiye,
dinsel ya da mezhepsel bir anlayisa baglanmaktan ka¢inma zorunlulugu bu-
lunmaktadir Bununla birlikte, herkesin uzlagabilecegi ortak bir tanimin yapi-
lamasindaki zorluklar agilmaya ¢alisilmis, insan onurunu tanimlamaya yone-
lik cesitli denemeler yapilmistir. Federal Almanya, Bavyera ve Tiirk Anayasa
Mahkemeleri, insan onurunu pozitif olarak tanimlamaya caligsmistir (Simsek
1999: 63-64). Bu yoniiyle tanimlar “onuru igerisinde insanin, akli yetisiyle,
ahlaki 6zerklige ve 6zgiirliige sahip olarak mutlak bir degeri tagidigini” kabul
etmektedir (Bulut 2009: 12). Bu yorumlar onurun siibjektif bir kamu hakki
olarak dayanagini da gostermektedir (Goren 2007: 25-26).

IHEB’ de insan onuru bir resmi arka plan degeri olarak kabul edilmek-
te ancak (iiye tilkeler siyasi acidan iddialarda bulunursa diye) tanimlamaktan
cekinilmektedir. Teorik olarak tanimlanmamis bir kavramin nasil bir 6lciit
kurabildigi ya da bundan bir norm kurabildigi sorusu acik kalmaktadir. An-
cak, toplumlarin ileri siirecegi her hak talebi insan onuruna uygun olmayabilir.
Schwartlander bu belirsizligin, insan onuru insan haklarinin evrensel otorite-
sinin ve gecerligin tiiretildigi kaynak olmasiyla birlikte, onur kavramina etik
degil, kiiltirel yaklasimindan kaynaklanabilecegini soylemektedir (Dicke,
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“The Concept of Human Dignity in Human Rights Discourse”). Bu handikap
insan haklarinin hak olabilmesi icin insan onuruna dayanmasi gerekliligi ile
aciklanmaktadir. Ornegin; Evrensel Bildirgede insan onuru kavrami tanimlan-
mamakta, ancak insan haklari, insan onuru ile temellendirilmektedir. Bu bil-
dirgede “biitlin insanlarin 6zgiir ve onur ve haklar bakimindan esit dogdukla-
r1” nin kabulii akil ve vicdanla donatilmalariyla temellendirilmistir. (Kuguradi
2011: 198). Onur, insan haklarmin bir gerekcesi olarak diigtiniilmekte, ancak
sosyo-kiiltiirel icerikli unsurlarin ayrigmasi ve kavramin genisleyerek ihtiyag
duyuldugunda farkl: icerikleri de kabul edebilmesi i¢in tanimlamaktan kagi-
nilmaktadir. J. Locke’un klasik insan haklarini hayat, 6zgiirliik, miilkiyet, 6z-
glirliik olarak belirlemesi, Fransiz devriminde “6zgtirliik, esitlik ve kardeslik”
ticliisiiniin onurlu bir hayatin miimkiin olmadig insanligin temel malzemele-
rini ortaya koymasi, onur ve haklar arasindaki iligkiyi belirlemektedir. Bu ni-
teliklere aykir1 bir talep insan hakki olamayacaktir. Bu ilkeler kendi iclerinde
insan haklar1 olmasalar da siyasi ¢ikarlar ve insan haklar1 iddialari arasindaki
farklilig1 olustururlar. Insan onurunun tehlikeye diistiigii durumlari gosterirler
(Dicke, “The Concept of Human Dignity in Human Rights Discourse”). Top-
lumsal, kiiltiirel, bilimsel unsurlarin gelismesiyle farkli insan talepleri, insan
haklar1 baglaminda taninma isteyeceklerdir. Bir istemin hak olabilmesi icin
etik bir temeli de olmalidir. Bu da insan onurudur. Bu haklarin ana amaci;
insan onurunun korunmasidir J. Donnelly’nin “insan haklarinin kaynaginin
insanin ahlaki dogasi oldugunu, insan haklarina sadece yasamak i¢in degil,
‘insanin onurlu yasamz1’ i¢in ihtiya¢ duyuldugu fikrini aktarmaktadir (Kafadar
2013)

Insan onuru esasen insanin sosyal yasantisiyla onem kazanan, geli-
sen, insan haklartyla desteklenen ve bu haklar1 da gelistiren bir kavramdir.
Donnelly’nin de isaret ettigi gibi, insan haklari, sadece bireylerin haklar1 oldu-
guicin bireylerin taleplerine toplum ya da diger sosyal gruplarin taleplerinden
daha fazla oncelik verilir. Insan haklari, etnik kokeni, inanci, cinsiyeti, top-
lumsal statiisli vb. ne olursa olsun, herkesin ‘insan degerini’ korumay1 amacg-
ladi1 igin evrenseldir (Tiire 2014: 159). Insan haklarmin amaci, gelisen diinya
ve farklilagan degerler, durumlarla birlikte, asil olan “onuru” haklarla korumak,
gelistirmek, insanin tiim eylemlerinde insanligin yararini amaglayan etik de-
gerleri dikkate almasini saglamaktir. Kavrama haklar ekseninde yaklasim, akli
ve Ozerkligi icinde insanin ve haklariin kabuliinii zorunlu kilmaktadir. Insan
haklarina yonelik her ihlal insan onurunun zarar gérmesiyle sonuclanmaktadir.
Bir hakkin insan hakki olabilmesi onun ahlakiligi ile de ilgilidir. Bu agama da
ahlak ve onur iligkisini irdelemek gerektigi aciktir.
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b. Ahlaki A¢cidan Onur Kavramu: Insan degeri insan onuruyla iligki-
li oldugu i¢in, insan onurunun yasamda davraniglarin degerlendirilmesinde
o6nemli bir rolii olmast gerekir. Eylemin uygunlugu hakkindaki bir sorunun
tartisilmast etik ile onur arasindaki iligskiyi ortaya ¢ikarmaktadir (Malpas ve
Lickiss 2007: 23). Hangi eylemler onuru gelistirir, ya da zarar verir? Tiim
insanlar potansiyel olarak onuru tagimalarina ragmen, insanlar arasinda -daha
fazla ya da daha az onurlu- ayrimi var goziikse de onurumuzu gelistirme-
miz, bizim yasam kosullarimiza baglanmaktadir (Barker 2011: 17). Bunun
i¢in bir kisinin kendi onurunun bilincinde olmasi, zorunlu olarak daima kendi
onurunun korunmasinin da baskasinin onurunun bilinciyle baglantili oldu-
gunu bilmesi gerekir. Dolayistyla bagkasinin irade 6zgiirliigiiniin temeli de
kisinin kendi irade 6zglirliiglintin icerisinde aranmaktadir (Aldanmaz 2010:
83). Insanlar kendi onurlarmi ve digerlerinin onurlarinin karsilikli olarak kur-
duklart iligkilerle korur ya da zarar verirler. Bagkasinin onuruna zarar veren
insan kendi onuruna gelecek bir zarara kap1 aralamus olur. Insan akli ve ahlaki
ozerkligi ile “kendisine nasil davranilmasini istiyorsa karsisindakine de Gyle
davranmasi gerektigi” prensibine bagli kalirsa hem kendi onurunu yiiceltmis,
hem de kargisindaki insanlar1 kendisi i¢in bir ara¢ degil, davraniglarini motive
eden bir amag olarak goriip onurlarinin gelisimine katki saglayan eylemleri
gerceklestirmis olur. Dinlerin “altin kurali” olan bu prensip Kant’in kategorik
emperatifidir. Kant’in diistincesinde onurlu olmak ahlaki eylemlere baglan-
makta ahlaki edimlerde bulunmayan insanlarin onurlarini kaybettikleri, ya da
ozgiirliigiin ahlaki otonomiyi zorunlu kildig1 gibi sorunlu bir bakis agis1 da
bulunmaktadir. Kisi ahlaki eylemlerde bulunmadiginda onurunu kaybetmez,
ancak gelistiremez. Kisinin kendi onurunu gelistirmesi, bagkalarinin onurunu
gelistirmesini saglayacak eylemleri gerektirmektedir.

Insan onurunun sadece hukuki normlarla ifade edilen yasal bir kavram
olmayip, ayni zaman da ahlaki-felsefi bir terim olmasi kullanildigi baglama
bagli olarak farkli anlamlar ortaya c¢ikarmaktadir. Ancak s6z konusu olan
ahlak, degerler olunca, bunlar1 besleyen kiiltiir de insanlarin ahlak ve deger
anlayiglarini etkilemektedir. Toplumsal olan bazi ahlaki degerler insan onuru
kavraminin icine sigdirilabilir mi? Burada ahlakin da kiiltiirel olandan ayril-
mast daha etik bir ahlaka dogru yon degistirmesi gerektigi soylenebilir. D.
Shultziner’e gore, “insanlarin ahlaki bakis agilari, insan onurunu yani diinyay1
algilama bigimini etkilemektedir. Insana dair bu genis bakis acimiz (kalin) ,
biitiin bir ahlaki diinya goriistinii kapsamaktadir” (Shultziner 2007: 78-79).

Farkl1 diinya goriislerine, kiiltiirlere sahip insanlarin genis bir ahlaki-kiil-
tiirel bakis icinde insanlari, diinyay1 anlama, yargilama bicimi bulunmaktadir.
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“Onur” kavramina genis bir ahlaki bakigla yaklasilmasi, objektiflikten uzaktir,
evrensel degildir. Ornegin; haklar ve gérevler ekseninde insan onuru kavra-
mina yaklastigimizda Bati diinyast 6zellikle insan haklariyla insan onurunu
tanimlarken, diger kiiltiirel ve ideolojik diinya gériisleri, bayanlarin eslerine
kars1 gorevlerine, devletine, anayasasina, Tanrisina ve insanin toplumuna kar-
st olan bireysel gorevlerine iligskin olarak insan onurunu resmetmektedir. Hak
ve gorevlerden baska, insanin onurlu varligi ile ilgili diger normlar insanin
ahlaki degeri ile ilgili temel esaslarindan tiiretilmistir ve genis ahlaki gortint-
mii i¢inde idrak edilmektedir. Bu normlar arasina, seref de dahil edilmektedir.
Onurun bu bigimine kisisel, toplumsal sayginligin onur olarak algilanmasi di-
yebiliriz. Tam olarak modern onur fikrine denk diismemektedir. Ornegin; be-
lirli bir kiiltiir i¢inde birkag kadinla evli olan bir kisi onlarin bakimint tistlenip
toplum i¢inde biiyiik bir onur kazanabilir ama diger toplum ve kiiltiirlerde bu
olmayabilir. Ancak Bati diislincesinde de “onur” kavraminin gelisimini dikka-
te aldigimizda Eski Yunan diislincesi ve Roma’da bireyin toplumsal statiisiine,
devlete karg1 gorevlerini yerine getirmis olmasina bagh olarak kazanilan ya
da kaybedilen bir nitelik olarak goriilmekteydi. Ortagag da Hiristiyan diistin-
cesinde kavram, “insanin Tanr1 suretinde yaratilmig olmast” ile aciklanmak-
taydi. Her ne kadar tiim insanlar Tanri’nin yaratmis olmasi yoniyle onurlu
olsa da onur kaybedilebilirdi. Artik iman, toplumsal gorevlerin yerini almisti.
Tanr1’ya iman eden birey onurluydu. Hatta, giinah iglemek onurun bir kaybiy-
di. Bat1 toplumlarinda kavramin modern anlamda insan haklariyla baglanti-
sinda insanin degeri anlamini ifade eder bi¢imde kullanilmasi heniiz yenidir.

Onur insan onurunun genig/ belirgin anlami icinde onurlu ve onursuz,
ahlaki ve ahlaksiz davranisin ne oldugunu belirleyen bir bagka kademe olarak
hak kavrami tizerinden degerlendirilmelidir (Shultziner 2007: 80-85). Oyleyse
“hak” ve “ahlak” kavraminin anlagilmasinda toplumlar arasinda degisken olan
kiiltiirel normlardan degil, bireyin diger bireylerle iligkilerinde temel alacag:
evrensel insan haklarindan bahsedilmelidir. Bu kavram kargagasi onur kavra-
mina genis ahlaki-kiiltiirel bakis acisindan kaynaklanmaktadir. Evrensel olan
insan onurunu seref vb. degisken kiiltiirel normlardan ayirt etmek gerekir. Hak
ve gorevler ve seref ve haysiyet anlaminda onur, insan dogasindaki ahlaki
deger ve toplumsal iligkilerine iligkin olarak belirli kiiltiirel anlay1s arasindaki
uyumu yaratmak i¢in 6nceden belirlenen genis bir ahlaki bakis icerisine dahil
edilebilir. Bati’da da onur kavraminin kisisel ve toplumsal sayginlikla iligki-
lendirildigini gormiistiik. Kavramin kiiltiirel algilanig biciminden kaynaklani-
yordu. Tarihsel siirecte onur kavraminin icerigi hiyerarsik anlamlardan daha
evrensel anlamlara dogru dilsel olarak gelismektedir. “Ronald Dworkin’in in-
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san haklari fikrinin ‘belirsiz ama gii¢lii bir insan onuru fikri’ ne bagli oldugunu
sOyledigini” aktarmistir (Sulmasy 2007: 9). Insan onuru kavraminin geligimi,
ahlaki olan ve olmayan davraniglarin etik bir ¢izgiyle degerlendirilmesini sag-
lamigtir. Bu etik ¢izgini kaybedilmesi, kavrami sosyo-kiiltiirel agidan anlama
ve tanimlama farkli kiiltiir ve dinden insanlarin oldugu toplumlarda problem
olusturacaktir.

c. Kiiltiirel A¢ciddan Onur Kavrami: Uluslararasi toplumda onur yaygin
olarak dile getirilen bir kavramdir. Onur kavramindan ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok
dinli toplumlar da insani degerlerin ve ahlakin gelismesinde destek alinabilir
mi? Farkli kiiltiir ve dinlerin kavrama yaklasimi nasildir? Bu yaklagim, kavra-
min evrensel anlaminin lehine kiiltiirel anlamlardan ayirt edilebilir mi? Birinci
sorun insan onuru kavraminin muglakligidir. insan onurunu yorumlama konu-
sunda her disiplin kendisinin yetkili oldugunu iddia etmektedir. Cok kiilttirlii
bir toplumda, insan onuru konseptini belirli bir din veya belirli bir filozofun
sisteminden c¢ikartmak, hakim kiiltiirtin biitiin topluma dikte edilmesi anlami-
na gelir ve toplumsal barisa hizmet etmez. Cok kiiltiirlii toplumun insan onu-
ru konseptinin biitiin toplumca benimsenebilmesi i¢cin de muhtevasinin agik,
anlagilir olmasi, hukuki bir kurum olarak uygulamada sikint1 yaratmamasi
gerekir. Kavramin, insan iligkilerini sistemlestiren en temel stibjektif hak ve
degerlerin tlizerine kurulmasi gereklidir. Bu hak ve degerler farkli kiiltiirlerde
az veya ¢ok kabul goren, taninan ortak 6zelliklere sahip olmali, bu nitelikleri
ile farklr kiiltlirlere mensup insanlar arasinda uzlagmay1 saglamalidir (Heper
2010: 1927). Ornegin; birinci kusak insan haklar1 olarak da bilinen, insanin
degerinden temel alan yasam hakki, Miilkiyet hakki, din ve vicdan 6zgtirliigii,
vb. haklardir.

Insan onuru uluslararas: diyalogda sikca giindeme gelmektedir Heper’e
(2010) gore, “Avrupa’da artan Hiristiyanlik dis1 din ve kiiltiirlerin etkisi Hi-
ristiyanlik temelindeki insan tasarimini ve bu tasarima bagli insan onuru kav-
ramlarimi tartigmaya agmaktadir” (Heper 2012: 1925) . “Batili kavramlagtirma
bicimlerinden hareketle onurun pozitif hukukla ilgili bir insan tasarimi oldugu
diisiinilebilir. A. Heper, Islam diinyasinda “insan onuru” kavramina yer ve-
ren bir¢ok insan haklart bildirgeleri bulundugunu, fakat bu belgelerde onur
kavraminin seref kavramu ile ayn1 baglamda kullanilmakta olup, bu bakimdan
farklilik tagidigini belirtmektedir. Insan onurunun Islam’a 6zgii orijinal bir
kavram olmadigini diistinmektedir. Bu yoniiyle, A. Heper, Shultziner’in onur
kavraminin hak kavramu ile iligki kurularak ele alinmasinin kiiltiirel anlama-
larin agilarak, evrensel insan haklariyla ilgisinin kurulmasinin saglanabilecegi
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fikrine destek vermektedir. A. Heper, Batili anlayisin evrensel insan onuru
fikrine kargin, farkli toplumlara farkli tarihi baglamlar icinde baktigimizda,
insan onuru kavraminin belirli bir tarihi dénemde, belirli bir toplumun kiiltii-
riindeki insan imajina baglh oldugunu diistinmektedir. Yani insan imajinin de-
gismesiyle kavram degismektedir. Evrensel olan bir onur kavraminin da olup
olmadigin1 sormaktadir (Heper 2012: 17-20). Bu soruya cevaben Kuguradi,
insan onuru kavrami insanin degerinden dogan insan haklariyla aciklandig:
icin, farkli kiiltiirlerde farkli onur (dignity) anlayislart oldugu diigiincesinin
yanlig oldugunu farkli olanin ise, namus/seref anlayislart oldugunu diistin-
mektedir. Insan onurunun igerigi kiiltiirden kiiltiire fark gosteriyorsa, biitiin
insanlar onur bakimindan nasil esit olabilir ve esitler olarak muamele gore-
bilir? Sorusu yanitsiz kalacaktir (Kucuradi 2011: 75). Onur mutlak bir degeri
ifade ettigi icin, kisisel ve toplumsal olan goreceli degerler, insan onuruna
aykiri olabilir demektedir (Aldanmaz 2010: 81-82).

Farkli kiilttirler ve farkli dinlerde insan onuru tasarimlar1 ele alinirken,
benzerliklerin ve farkliliklarin belirli kavramlar ve konular tizerinde yogun-
lagsmasinin s6z konusu oldugu bu kavramlar ve konularin baglicalarinin, Batilt
Liberal, sekiiler konseptler icin antroposentrizm (insan merkezlilik), bireyci-
lik, esitlik, devletten gelen kamusal saldirilara karsi korunma igin siibjektif
haklar iken, semavi dinler, konfiigyiisciiliik vb. diinya goriisii ve dinler icin
teosentrizm, kozmosentrizm, topluma y6nelik olma, rol etigi, 6dev etigi gibi
kavramlar ve konular olarak 6ne ciktigi belirtilmektedir. “Onur” kavrami-
nin hak-6dev, seref baglaminda algilaniginda, 6zellikle dinin kiiltiire etkisi-
nin olabilecegini diistinebiliriz. Semavi dinlerde onur kavraminin olmadigini
diisiindtiren tek durum onurun kiilttirel algilanis1 degildir. Kutsal kitaplarda
Tanri-insan iliskisinin yansitilma bicimi de énemlidir. Insanin vahiy karsisin-
daki olumlu ya da olumsuz tutumu ile onuru arasinda nasil bir iligki vardir?
Insanlar potansiyel olarak onura sahip midir? Yoksa vahyi kabul etmeyen-
ler onurlarini yitiriyorlar mi1? Vahye kargi takiilan tutumlar ifade eden keli-
melerin igerigi onur kavramina denk diismekte midir, farklilagmakta midir?.
Bu sorular tizerinden onur kavramiyla insanin yaratilisi, iman noktasindaki
tercihi ve davramglari arasindaki iliski arastirilmalidir. Ornegin Islam’da bi-
rey iman ve salih ameller ile Allah katinda sayginlik kazanmaktadir (Bakara,
82-83). Salih ameller insan haklarini da icerdigi i¢in (bakara,177), bu durum
toplumsal sayginlik da kazandirir. Ancak ahlaki davranigin digina ¢ikmanin ya
da imana olumsuz cevabin karsiligr serefin, izzetin kaybi olup, insani degerin
yitimi degildir.
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Farkl1 kiiltiirlerde insan onuru tartismalarinda, bireycilikle de baglantili
olarak bireyin devlete karsi siibjektif haklar1 konusudur (Heper 2012: 22-23).
“Bu stibjektif haklarn i¢inde asgari maddi yagsam, var olma hakki, otonom
olarak kisiligin gelistirilmesi hakki, 6zel hayatin korunmasi hakki, diisiinsel,
ruhsal biitiinliik hakki, temel olarak hukuksal esitlik ve asgari saygi gdsterilme
hakki yer almaktadir. Biitiin bu haklar farkli dini ve felsefi geleneklerde kendi
temellerini bulabileceklerdir. Yeni bir insan onuru tasariminda farkliliklara yer
vermek, hem bu islerlik kazandiracak hem de daha fazla insanin benimseye-
cegi bir kavram olarak insan onuru etrafinda toplumu birlestirecek ve demok-
ratiklestirecektir” (Heper 2010: 1931-1932). Oyleyse insan onuru kavramina
dinler stibjektif haklarla yaklagmalidir. Bu yaklagimla Heper, dogu dinlerini
tiimiiyle “Onur” kavramindan uzakta da gormemektedir. Cogulcu Bati toplum-
larinda yasayan farkli kiiltiirden insanlarin, ¢cok yonlii bir cogulculuk icinde
yonlerini donecegi bir deger olarak, insan onurunun ortak bir payda oldugu,
bu paydanin modern diinyanin etik temelini ifade edecegi, hiimanizm, insancil
olmaya yonelik biitiin talepleri karsilayabilecegini diistinmektedir. Bu konsen-
slis ancak, insanlarin birbirlerinden farklilastiklar1 etnik koken, din, cinsiyet
vb. g6z oniinde tutulmadan yapilabilir. Fakat bu evrensel kavramdan devletler
kendi anlayislarina gore bir kavram tiiretebilir, insani ¢ikar ve ihtiyaclar te-
melinde ortak noktalarla belli kriterler gelistirilebilir. Bu noktalar evrenseldir.
Aslinda Heper, bu noktada Bati’nin ¢cogulcu yaklagiminda insan onurundan
yola ¢ikmasint Dogu toplumlarina bir 6rnek olarak vermemektedir. Sadece
Bat1 toplumlarinda dini ve kiilttirel cogullugu olusturan Dogu kiiltiir ve dii-
slincesinden insanlarinda topluma uyum saglamasini1 kolaylastiracak bir ba-
kis acis1 olarak gormektedir. Boylece farkli din ve kiiltlirden insanlar insanin
degeri, yasamin anlami1 vb. konularda bireysel diinya gortislerini sekillendi-
ren unsurlarin ayrimini yapabileceklerdir. Kendi din ve kiiltiirlerinden onur
hakkinda evrensel yorumlari hayatlarina aktarabileceklerdir. Kuguradi, ¢ok
etnik kokenli ve ¢ok dinli toplumlarda yasayan insanlar arasinda, belirlenen
normlarin insan onurundan temel almasinin insan haklarina aykirt kiltiirel
norm ve dini degerlerin ayirt edilmesini saglayacagimi belirtmektedir. Kiil-
tiirlerin bazen, normlarinin ve diinya gériiglerinin “dogruluguna” inananlara,
insansal yeteneklerini gerceklestirmelerinde engel olabilecegini bu durumun,
biitiin normlarin, dolayisiyla ¢ok eslilik ve kan davasi gibi goreneklerinde
ayni degerde oldugunu iddia eden postmodernizmden kaynaklandigini diisiin-
mektedir (Kuguradi 2011: 138, 270). Gelecekteki insan haklari, yeni siyasi ve
ahlaki kavramlari icine alacak, insan onuru kavrami lizerine temellenen yeni
bir kiiresel etik insanligin problemlerini ¢6zmede rehberlik edecektir (Lewis
2007: 104-105).
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Onur kavraminin ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok dinli toplumlarda farkli din ve kiil-
tiirden insanlar1 birlestirebilmesi, toplumsal barig ve hosgérii ortamina sag-
layacag1 katki acisindan da son derece onemlidir. Ozellikle dinlerin kavrama
(insan onuru-insan haklari) baglaminda yaklagmasi, toplumsal barisa katki
saglayacaktir.

Diinya capinda kiiresel, ahlaki nitelikli pek cok problem bulunmaktadir.
Omegin, aclik, israf, savaglar, kiiresel 1sinma, ¢evre sorunlari, dinsel kaynakli
teror vb. insan haklarinin ¢ignendigi durumlari 6rneklendirmektedir. Diinya,
yasayan tiim insanlarin igbirligi icinde bu problemlere ¢6ziim bulmalarini
beklemektedir. Problemleri ¢c6zmek ise, her seyden 6nce insan olarak birbi-
rine deger veren her insanin insanligini gelistirebilmesi icin maddi ve mane-
vi gereksinim ve haklarinin taninmasina duyarli insanlarin varligina baghdir.
“Onur” kavraminin haklara dayali etik bir agiyla kabul edilmesi, bu bilince
sahip bireylerin yetistirilmesi gerekmektedir. Ciinkii, insanin dogadan degil
kendisinden aldig1 bir degeri vardir. Onura sahip olan ve gelistirecek olan da
insandir. (Toprakkaya 2013: 45). Kisi onura, antropolojik olarak sahiptir. Bu
anlamda onur, seref ya da sayginlik gibi kaybedilecek bir deger degildir. Esas
olan onurun gelistirilmesidir. Bu da ancak akli ile insanliga hizmet edecek etik
degerleri kazanmisg, evrensel ahlaka uygun (insan haklari) davranis sergileyen,
insanligini kesfeden toplumlarin varligimi gerektirmektedir.

Sonug¢

Sonug olarak onur kavraminin insan haklari, ahlak, ¢ok kiiltiirliiliik bag-
laminda yaptigimiz kavramsal analizin sonucunda kavramin insan haklarimi
onceleyen etik bir ¢izgi vermekle beraber, kiiltiirel, ahlaki bakis acilar1 kavra-
min farkli anlagilma bi¢imlerini ortaya ¢ikarmaktadir. Kavramin farkli anlasil-
masinin sebepleri ve nasil degerlendirilmesi gerektigi tartisiimistir. Evrensel
boyutta onur kavrami denilince seref, sayginlik gibi yan anlamlarinin ve sos-
yo-kiiltiirel anlagilma bigcimlerinin 6tesinde insanin verili degeri, bu degerin
gelismesini saglayacak insan haklari fikrinin kabuli dogru anlagilma bicimi
olacaktir. Kavramin farkli anlagilma bigimleri oncelikle kavramin tanimlan-
masina yonelik sozliik anlamlarinda irdelenmistir. Hem Tiirkge hem Ingiliz-
ce ve diger bazi dillerde kavramin kisisel seref/toplumsal sayginlik anlamin
barmdirdig1 aciktir. Ingilizce’de “dignity” ve “honour” olarak kavramim an-
lam farklilagmasina dikkat ¢ekilmis, kavram, bir tiir olarak insanin yeti ve
olanaklarmi ifade eder sekilde daha evrensel 6lcekte tanimlanmistir. Kitab-1
Mukaddes’te tam olarak onuru karsilayan bir kelime olmasa da en yakin an-
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lamdaki kelime (gedula, kavod) sayginlik, seref anlamindadir. Eski Yunan
diisiincesi ve Roma déneminde de onur kazanilan kaybedilen bir toplumsal
diizen kazanimidir. Bati’da Ronesans ve Reform hareketleriyle ortaya ¢ikan
Aydinlanma diisiincesi ve Hiimanizmin etkisiyle onur kavrami sistemlesti-
rilmistir. Insanin her tiirlii ideolojik diisiince ve kurumun 6tesinde dogadan
getirdigi bir degeri ve haklar1 vardi. Hukuki olarak insanin degeri fikri, insan
haklarinin gerekcesi olmustur.

Kavramin analizinde toplumsal normlara uygun davraniglarin bireye
saygilik kazandirdigi, bu anlamin onurun kiiltiirel algilanist oldugunu belirt-
mistik. Oyleyse seref ve sayginlik anlamimin kaynagi nedir? Aslinda Kutsal
Kitaplar Inanirlarindan ahlaki degerlere uymalarmi isterler. Bu ahlaki deger-
lerin toplumca benimsenmesi, degerlere bagl olanlara sayginlik duyulmasi-
n1 saglamaktadir. Kisinin bu sayginliktan dolayr duydugu gurur ise sereftir.
Dinlerin ahlaki nitelikli degerlerinin birer insan hakki oldugu agiktir. Ancak
toplumlarin sayginlik atfettikleri eylemlerin kaynagi bazen dinler olmayabilir.
Kiiltiirel yapidan kaynaklanan ahlaki bir degeri olan ya da olmayan eylemlere
de sayginlik duyulabilir. Dolayisiyla onurun modern algilaniginin, ahlaki de-
gerlere yer verdigi icin kutsal kitaplarda temeli bulunmaktadir. Kiiltiirel norm-
lardan kaynaklanan eylemler insan haklar1 6l¢eginde degerlendirilerek onura
uygunlugu tespit edilmelidir.

Ozellikle semavi dinlerde onur olmadig: fikrinin kaynag kiiltiirel unsur-
lardir. Kavramin yan anlami olarak kabul goren seref, sayginlik bir yoniiyle
toplumda kabul goren davraniglarin sergilenmesiyle kazanilmaktaydi. Seref
ve sayginlig1 kazandiran eylemler toplumun kiiltiiriiyle de alakalidir. Ornegin
Kur’an da “kolelik” vb. konularda ayetlerin yer almasi “insanin degeri” fikrine
yeterince 6nem verilmedigini diigtindiirebilir. Bu durum Kur’an’1n gonderildi-
8i caglardaki tarihsel sartlarla ilgilidir. Dinlerin tarihsel boyutlarinin dikkate
alimmamasi Kutsal kitaplarda bununla baglantili olarak semavi dinlerde onura
yer olmadig1 diislincesine sebep olmustur. Kavramin 6zellikle Bati ve Dogu
toplumlart arasinda, cok kdiltiirlii toplumlarda ortak amaglar olusturabilmesi
icin sosyo-kiiltiirel referanslar yerine evrensel “haklar” baglaminda diigtiniil-
mesi gerekmektedir. Toplumsal iletigsim, baris ve huzurun saglanmasinda in-
sanlarin hangi kiiltiir dinden olursa olsun karsisindakine deger vermesi, sade-
ce insan oldugu icin haklarini gézetmesi gerekmektedir.

Bu noktada insanlarin birbirini 6tekilestirmeden, destek olarak yasama-
lar1 i¢in dinsel kaynakli 6n yargi ve yorumlarin yeniden gozden gecirilmesi
gerekmektedir. Dinlerin kiiltiirel olanin 6tesinde evrensel olarak yorumlana-
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bilecek insani deger ve kavramlar1 bulunmaktadir. Insan haklarina ters diisen
kiiltiirel normlarin dinsel kaynakli oldugunun diisiiniilmesi, kutsal kitaplara
bakis acisindan kaynaklanmaktadir. “Onur” kavraminin dinler 6lgeginde ince-
lenmesi gerekmektedir. Semavi dinlerin teologlar1 kavrami kutsal kitaplarinda
aragtirmali, evrensel amagclar icin yorumlamalidirlar. Kavramin anlam ve de-
gerini teolojik referanslarinda yapilandiramayan bireylerin birbirlerini sevme-
leri, haklarin1 korumalari, iletisim kurmalari, bir baris toplumu olusturmalari
miimkiin degildir. Modern anlamda onur kavrami insanin degerli bir varlik
olusunun ve bu degeri koruyacak gelistirecek haklarin kabulii anlamina gel-
mekteydi. Oncelikle Islam dininin insanin degeri ve haklari noktasinda kavra-
mu1 yansitan 6rneklere teolojik kaynaklarinda yer verdigi bilinmektedir. Kutsal
kitaplar (Kur’an, Kitab-1 Mukaddes) insanin degeri, insan haklar1 ag¢isindan
degerlendirmeye miisait gériinmektedir. Bu degerlendirme de kavramin klasik
algilama bi¢imi olan geref ve sayginlik anlami, modern algilama bi¢imi olan
insanin degeri ve haklari fikri goz ontinde tutulmalidir.
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gullugu goz oniinde bulunduran, bu gerceklige uygun bilgi ve beceri kazan-
dirmay1 hedefleyen, yetismekte olan neslin Avrupa Toplumuna ve Degerlerine
uyum saglayabilmesinin imkan ve sinirlarini belirlemeye dontik pek cok ge-
lisme yaganmustir.

Ayrica Avrupa’da dini ve kiiltiirel konulara artan ilgi yeni anlayis ve yak-
lasimlarin ortaya ¢ikmasina da zemin hazirlamistir. Islam din dersinin &rgiin
egitim kurumlarinda diizenli dersler arasinda yer almaya baslamasi, Islam
teolojisinin iiniversite programlarina eklenmesi bu yeni gelismeler arasinda
sayilabilir. Her iki gelisme de basarili sonuclar dogurmus, ancak tartismala-
rin odaginda olmaktan, en azindan kamuoyunun dikkatini tizerine ¢cekmekten
kendisini alamamustir.

Calismay1 6zel kilan nokta konunun sadece teorik boyutuyla ele alinma-
mig olmasidir. Kitapta yliksekokul/iiniversite boyutuyla beraber, ilk ve orta
ogretimi de kapsayacak sekilde okul yasami ve 6grenci deneyimleri de dik-
kate alinmis, tiniversiteden okula, akademisyenden Ggretmen ve Ggrencilerine
kadar tiim paydaslara yer verilmistir.

Kitabin 6nemini arttiran diger bir husus da, kiiltiirlerarasi1 ve dinlerara-
st karsilagma gercekliginin diinyada, 6zellikle de Avrupa’da tekrar giindeme
geldigi bu donemde, kiiltiirleraras: ve dinlerarasi egitimi ve 6grenmeyi konu
edinen nitelikli caligsmalarin sayica az olmasi, var olanlarin da son yillarda
yasanan pedagojik, teolojik ve toplumsal gerceklerden nispeten uzak kalma-
sidir.

Birinci boliimde, dini ve dinler arasi egitim ve 6gretime dair bazi teolojik
ve din egitimsel yaklagimlara ve bunlara dair temel anlayislara yer verilmis-
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tir. Ayrica dinler arasi etkilesim ve cogulcu din derslerinde dikkate alinmasi
gereken hususlar belirtilmis, akla gelebilecek soru ve sorunlara deginilmisgtir.
Ortaya cikmasi kuvvetle muhtemel olan, somut ve hayatin icinden gelen so-
rularm, din egitimi ve 6gretiminde uygun bir bi¢imde iglenmesi gerektigi de
ayrica ifade edilmistir. Ornegin, “Miisliiman ve Hristiyanlar birlikte ibadet
edebilir mi? Miisliimanlarin da davet edildikleri mekéanlarda ha¢ bulundurmak
(duvara ha¢ asmak) gerekir mi? Miisliimanlar da Noel kutlar m1? Hristiyanlar
ve Miisliimanlar ayni tanrtya mi inaniyor?” Kitabin bu béliimiinde bu ve ben-
zeri sorulara verilecek dogru ve makul cevaplarin 6nemine deginilmis, konu-
nun teolojik ve din egitimsel temelleri ortaya koyulmaya ¢aligiimistir.

Hristiyanlik ve Islam arasinda, ilkesel olarak benzerlikler kadar farkli-
liklara da yer verilmis, her iki din ve kiiltiirii birbirinden ayiran 6zelliklere de
isaret edilmistir. Calismaya katilan tiim taraflar, ancak bu sekilde gercek ve
samimi bir etkilesimden (karsilasmadan) s6z edilebileceginin altini ¢izmistir.

Birinci béliimde yer alan makalelerin ilki André Ritter’e (Protestan Teo-
log ve Avrupa Kiiltiirlerarast ve Dinler Arasi Aragtirmalar Enstitiisti miidiirti)
aittir. Ritter “Cogul Bir Toplumda Din Egitimi” baglikli makalesinde, mo-
dernitenin sonucunun sekiilerlesmeden ziyade, ¢ogulculuk oldugunu belirt-
migtir. Ritter, tinlti sosyolog Peter L. Berger'in ileri stirmiis oldugu bu tezden
hareketle, din konusunda yapilan c¢aligsmalara yeni bir bakis acis1 sunmugtur.
Ayrica farkli din ve deger anlayisina sahip insanlarla karsilasmanin, onlarla
etkilesimde bulunmanin 6neminin daha iyi anlagilmasina kapi1 aralamaya ca-
Ligmustir.

Birinci béliimde yer alan bir diger makale, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dalindan Prof. Dr. Cemal Tosun’a aittir. “Is-
lam Din Egitiminde Cogulluk ve Dinler Aras1 Ogrenmenin Teolojisi Uzerine”
baglikli makalesinde, cogullugun giiniimiizde, 6zellikle siyaset ve egitim ¢ev-
relerinde orgiin egitim kurumlarindaki din derslerinin karakteristik 6zellikle-
ri arasinda degerlendirildigini ifade eden Tosun, s6z konusu cogullugun, bir
dinin kendi icindeki ¢ogulluk ve genel olarak dinlerin ¢ogullugu olmak iize-
re iki boyutu bulunduguna isaret etmistir. Ayrica din derslerinde ¢ogulculuk
gerceginin ve bu gercek ile birlikte ortaya c¢ikan ilke ve beklentilerin mevcut
kosullarda g6z ardi edilemeyecegini vurgularken, bu tezin pedagojik, teolojik,
toplumsal ve hukuki temellerini okuyucularin dikkatine sunmusgtur.

Ayn1 boliimde yer alan diger bir makale ise, Prof. Dr. Mualla Selguk (An-
kara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi) tarafindan kaleme alan “Bir {letisimsel
Din Ogretimi Modeli Ornegi: Kur’an “Ehl-i Kitap Hakkinda Ne Séyliiyor”
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baglikli makaledir. S6z konusu makalede, 6grencilerin, toplumun ¢ogulcu ya-
pist ve modern okullarla birlikte, kendi dini gelenekleri ve yasamlar1 arasin-
daki iligkide, farkli bir anlam arayisina icerisine girdiklerine dikkat ¢ekmistir.
Ote yandan boyle bir arayisin ¢ocuklarin egitim durumlarini dogrudan etki-
ledigi belirtilmistir. Ayrica okuyucuya, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogret-
menligi boliimiinde elde edilen deneyim ve tecriibelerin sonucu olarak ortaya
cikan, Kur’an metniyle iletisimin metodolojik problemleri iizerine birtakim
anlamalar gelistirmeyi hedefleyen “iletisimsel 6gretim” modeli sunulmugtur.

Makalenin sonunda, farkli dinlere mensup insanlari diglama tutumunun,
Kur’an’in anlam cercevesinde onaylanamayacagi, Miisliimanlarin tarihsel
tecriibelerinin ¢okkiiltiirlii ve ¢cokinangli bir yasam bicimine hi¢ de yabanci
olmadiklart anlatilmistir. Sonug olarak Kur’an’in, farkliliklari insani ve ahlaki
degerler sahasinda, hayirda yarismak icin bir vesile olarak gordiigii aciklan-
migtir.

Ikinci boliimde okuyucuya projede yer alan iilkelerin egitim politikalarin-
dan ve bunlarin sahadaki yansimalarindan 6rnekler sunulmustur. Din-devlet
iligkisi ve 6rgiin egitim kurumlarinda stirdiirtilen din derslerinin dinici ve din-
lerarasi ¢ogulculukta tistlendigi role deginilmistir.

So6z konusu tilkeler, din-devlet iligkilerinde kendilerine 6zgii tarihsel ve
toplumsal deneyim ve tecriibeler yasamistir. Laik bir devlet olarak Tiirkiye’de,
din-devlet arasinda mutlak ayrimdan s6z edilirken, Almanya, sekiiler toplum
ve devlet yapisina ragmen devlet ile dini cemaat arasinda igbirligini 6ngor-
mekte, bu igbirligine ihtiya¢c duymaktadir. Bu igbirliginin oldugu alanlarin ba-
sinda ise orgiin egitim kurumlarindaki din dersleri gelmektedir. Buna karsin
Lihtengtayn’da kilise ile devlet arasinda, en azindan giiniimiizde herhangi bir
ayrim soz konusu olmamistir. Roma-Katolik Kilisesi Lihtenstayn devletinin
resmi kilisesidir ve bu haliyle devletin maddi ve manevi himayesi altinda yer
almaktadir.

Ikinci boliimde, Tiirkiye’de 6rgiin egitim kurumlarinda yer alan din ders-
lerine dair kuramsal ve kurumsal ¢erceve Prof. Dr. Cemal Tosun tarafindan
cizilmigstir. Bu makalede okuyucuya, dinleraras: ve dinici ¢ogul yapinin laik
bir tilkede hangi imkén ve zorluklarla kars1 karsiya kaldigi/ kalabilecegi or-
nekleriyle aciklanmustir.

Almanya’daki ¢ogulluk, Tiirkiye’deki cogul yapiya gore daha farklr se-
kilde tezahiir etmektedir. Almanya son yillarda, 6zellikle de savas ve kriz
bolgelerinden ¢ok sayida miilteci kabul etmis, etmeye de devam etmektedir.
Bu miiltecilerin biiyiik bir béliimii Islam cografyasindan gelen ve kendisini
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Miisliiman olarak tanimlayan insanlardan meydana gelmektedir. Almanya’da
orgiin egitim kurumlarinda Islam din derslerinin acilmasina yonelik cesitli
kiiltiirden ve toplumsal siniflardan gelen talepler, bu yeni gelismelerle beraber
yeni bir boyut kazanmis, Almanya’da 6rgiin egitim kurumlarinda Islam din
derslerine olan ilgiyi arttirmigtir. Tiim bu gelismelerin muhtemel sonuglari, bu
stirecte yasananlarin arka plani, bunun teorik ve pratik yansimalar1 Karlsruhe
Universitesi Egitim Fakiiltesi Islam Teolojisi/Pedagojisi dogentlerinden Jorg
Imran Schréter tarafindan ele alinmastir.

Kitabin ticiincii boliimiinde dinleraras: ve kiiltiirleraras1 6grenmeye dair,
hem bu proje kapsaminda gercgeklestirilen, hem de daha oncesinde yine proje
ortaklari tarafindan baslatilip tamamlanmis olan arastirmalara deginilmistir.
Bu arastirmalardan elde edilen sonuglar okuyucuya sunulmus, uygulamadan
orneklere yer verilmistir.

Kitabmn bu boliimiinde Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nden Dog.
Dr. Yildiz Kizilabdullah ve Ogr. Gér. Fatma Capgioglu tarafindan yiirtitiilen
“Kiiltiirleraras1 Din ve Ahlak Ogretimi Dersinin, {lkégretim Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Béliimii Ogrencilerinin “Oteki” Algis1 Uzerindeki
Etkisi” baglikli calismaya yer verilmistir.

Ogrencilerin, gerek derse gerekse otekine iligkin algilarinin tespit edil-
meye calisildigi bu arastirmada, 6grencilerin “6tekine” dair ders oncesi ve
ders sonrasi diislincelerinin belirlenmesi ve dersin etkinliginin test edilmesi
amaglanmustir.

Kiiltiirleraras1 Din ve Ahlak Ogretimi Dersini alan 6grencileri, dinlerarast
ve kiiltiirlerarasi etkilesimlerinde; hep birlikte, baris ve saygi cercevesinde
yeni bir yasam kiiltiirii olusturabilmelerinde rehberlik ederek onlara yardimei
olmak caligmanin bir diger amaci olarak belirtilmistir.

Ritter, Schréter ve Tosun editorliigiinde yayimlanan bu eserde, ilgililere
cogulcu bir toplumda dinleraras1 ve kiiltiirleraras1 6grenmeye dair zengin bir
icerik sunulmus, isin teorisiyle sinirli kalinmayip egitim politikalarina, uygu-
lamadan 6rneklere, proje kapsaminda yiiriitiilen caligmalara, bu caligmalardan
elde edilen verilere ve egitici aragtirma sonuglarina yer verilmistir. Eserde bir
taraftan akademik diizeyde teolojik ve din egitimsel yaklagimlara ve bunlarin
Ogretmen yetistirme ¢aligmalarindaki yansimalaria deginilirken diger taraf-
tan somut egitim durumlarina ve bunlarin &grenciler iizerindeki muhtemel
etkilerine yer verilmigtir. Kitapta ayrica, cogul bir toplumda din ve dindarlik
konularinda, 6zellikle okul ve iiniversite ¢cevresinde ne tiir bir iligki kurulabi-
lecegi konusuna dikkat cekilmistir. S6z konusu eser bu haliyle, kiiltiirlerarasi
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ve dinlerarasi egitim ve 6grenme konularma ilgi duyan her diizeyden okuyu-
cuya tatmin edici bilgi ve uygulama ornekleri sunarken, alana ve literatiire de
onemli katkilar saglamaktadir.
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KITAP TANITIMI
Tefsiru Ayeti “Zahera’l-Fesadu fi’l-Berri ve’l-Bahr”
(Saraybosna Gazi Hiisrev Kiitiiphanesi El Yazmas1 Eserler 3655/2 nu.da
Kayitl Eser)

Burhan BALTACI*

Saraybosna Gazi Hiisrev Kiitliphanesi El Yazmasi1 eserler 3655/2
nu.da vr. 51b-54a’da kaylth Yazma Ayet Tefsiri isimli eser Rum suresi 30/41.
ayeto]an ¢ \3.‘.49 Ls.ﬁ\ (s qua.uS u.uu\ Lsé.i\ ‘_u.uS Lu JAJ\J J-IS‘ ‘_,A .ﬂ.«.uﬂ\ Jg-h
RIS PG-H ayetin tefsiridir. Kiittiphanenin internet sayfasindaki taramada
eserin ismi “Tafsir Aye gahare al-Fasad fi Al-Barr va al-Bahr (Tefsiru Ayeti
Zahera’l-Fesadu fi’l-Berri ve’l-Bahr)” seklindedir. Arapg¢a olan eserin yazari
bilinmemektedir. Eserin miistensihi el-Hic Ahmed b. Muhammed el-Mostarf
bilgisine ulasilmaktadir. Bu bilgi basili katalogda bulunmamaktadir.

Katalogdaki ismi Arapa olarak “ iy Sl & il jeds W) jeuds”
seklindedir. Eserin baslangic1 katalogda il (Ae 5 glall g odan 3a 4 danl)
SJJM(.JAUJMJMIA-.}MA\:\“ J@ dayg dda) il g dsaia g All g daaa dduy g Adlu)

MLl ek ., ddlas 4% gie Gus Ul a3 0 seklinde yer alir. Iginde bulundugu
Mecmua’nin 51b-54a varaklart arasindadir. Katalogda “51b-54" seklinde bu
bilgi yer almaktadir. 54a sayfasinda “54” yazmasi sebebiyle bu sekilde yer
verilmistir (Fajié, 1991, 111, 93). Dogrusu “51b-54a” seklinde olmalidir.

Katalog numaras1 2102/2’dir. Katalogda “Miistensih 6nceki boltindeki ile
aynidir,” bilgisi verilmistir. Katalogdaki bir 6nceki eserde ise miistensih bilgi-
si olarak “al-hagg Ahamad b. Muhammad al-Mostari (el-Hac Ahmed b. Mu-
hammed el-Mostari)”, istinsah yeri Mostar, istinsah tarihi olarak da 1203/1788
yil1 Saban ayinin ortasi belirtilmistir (Faji¢, 1991, 111, 93).

* Dog. Dr., Kastamonu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri B&liimii
Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi, e-posta: baltaci@kastamonu.edu.tr
ORCID: 0000-0001-5990-7131
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Eserde oncelikle besmele, hamdele ve salveleden sonra ayette ifadesini
bulan “diizen bozuldu (31-3433‘ Je-h) " ayetinin tefsiri yapilmustir. Ayetteki bo-
zulmadan nelerin anlagilabilecegi ile ilgili olarak miifessir kuvvetli veya zayif
kabul ettigi ¢esitli yorumlar1 ve goriislerini (ticarette, ziraatta vb. bozulmalar
gibi) bizlerle paylasmistir. Ardindan ayetin “karada ve denizde” ifadelerinin
neler olabilecegi hakkinda yorumlara yer vermistir. Burada yer verdigi bazi
yorumlarin ayetin anlam ag¢isinin diginda kalabilecek yorumlar oldugunu da
ifade etmek gerekmektedir. Bu boliimde miifessirin verdigi bazi bilgileri ge-
nel gecer bilimsel veriler olarak gormemek, kendi zamani ve sartlar igerisin-
de edindigi donemsel bilgi birikiminin okuyucuya aktarilmasi olarak kabul
etmek daha yerinde olacaktir.

Ayet tefsir edilirken isnadi belirtilmeksizin cesitli rivayetlere atif yapil-
maktadir. Bunlardan en 6nemlisi bu risalenin omurgasini tegkil eden Huzeyfe
b. el-Yeman (6. 36/656) rivayetidir. Yazar uzunca olan bu rivayet tizerinde
okuyucularina nasihat etme ¢abasi icerisindedir. Rivayetin ana fikri karada ve
denizdeki bozulmanin insanin bozulmasinin bir sonucu oldugudur. ilaveten
sahabeden Hz. Omer (6. 23/644) ve Hz. Abbés (6. 32/653) arasinda gecen bir
hadiseye atif yapilmaktadir.

Sahabeden Ibn Mes’dd (6. 32/652-53) ve Ebd Zerr el-Gifari’ye (6.
32/653) ayr1 ayri yapilan iki atifta ise -ki eserin sonlaria dogrudur- insanin,
bozulmanin sebebi olmakla beraber, tOvbe etmesi neticesinde ahirette Allah
tarafindan gilinahlarinin affedilecegi ve hatta iyiliklere dondiirtilecegine dair
rivayete yer verilmistir. Bu Kur’an biitlinltigline de uygun bir sonlandirma
olmustur. Ilaveten Sa’d b. Ebi Vakkas (6. 55/675) ve Ka’b el-Ahbar’dan (6.
32/652-53 [?]) da rivayetler mevcuttur.

Eserde fakih, miifessir ve siff olan Eb0’l-Leys es-Semerkand’ye (0.
373/983) de bazilarinda “Fakih” ifadesiyle ad1 anilmaksizin birka¢ defa atif
yapilmaktadir. Buradan hareketle miuellifin amelde Hanefi, itikatta Maturidi
mezhebine mensup olduguna dair bir kanaat ortaya koyabiliriz.

Eserin igari tefsir boyutu da bulunmaktadir. Tasavvufi acidan ayetlerin
yorumlanmasina ad olan igiri yorumlara da eserde yer verilmistir. Miiellif
onemli mutasavviflardan Sakik el-Belhi’nin (6. 194/810), ilk zahitlerden Ma-
lik b. Dinar’in (6. 131/748°den once) goriislerine atifta bulunmustur. Tebe-i
Tabiin neslinin 6nemli isimlerinden Siifyan es-Sevri (6. 161/778) de miiellifin
atif yaptig1 kimselerdendir.

Sonug olarak eserde kendi donemine ait bazi bilimsel izahlara yer verme-
si hasebiyle bilimsel yorum izleri gériilmekle beraber eser, isari tefsirin 6zel-
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liklerine yakindir. Miiellif muhataplarini/okuyucularini vaaz ve nasihat tislubu
icerisinde bir ayet tefsiri lizerinden egitmeyi amaclamaktadir. Cok sik yer al-
masa da eserde gecen “Kardeslerim, biliniz ki,” gibi ifadeler bunun 6nemli bir
gostergesidir. Her ne kadar ayetin yorumunda denizdeki ve karadaki bozulma-
nin sorumlulugu baglangicta insanin ve hatta inanan insanin tizerine ytiklense
de sonunda insan/inanan, tovbe olgusu kendisine hatirlatilarak lizerine yiik-
lenen bozulmanin sorumlulugu altinda ezilmekten kurtarilmaktadir. (Katalog
verileri i¢in kaynak: Fajié, Z. (1991). Katalog Arapskih, Turskih i Perzijskih
Rukopisa, Sarajevo.)
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SEMPOZYUM TANITIMI
ORTA ASYA ALIMLERININ ISLAM MEDENIYETINE KATKISI
ULUSLARARASI SEMPOZYUMU

Sahin KIZILABDULLAH*

Kirgiz Tiirk Manas Universitesi, Ondokuz Mayis Universitesi, Yabanci
Diller ve Mesleki Kariyer Universitesiile Tiirkiye Diyanet Vakfi’ ni igbirligiyle
10-12 Ekim 2018 tarihlerinde Kirgizistan’in bagkenti Bigkek sehrinde Manas
tiniversitesinin ev sahipliginde “Orta Asya Alimlerinin Islam Medeniyetine
Katkis1” uluslararasi sempozyumu gergeklestirildi. Sempozyumda, Islam Me-
deniyetinin kurulusu ve gelisimine katki saglayan Islam alimleri farkli yon-
leriyle ele alindi. Gergeklestirilen sempozyuma Amerika Birlesik Devletle-
rinden, Tiirkiye’den ve Tiirk Cumhuriyetlerinden toplamda 92 akademisyen
tebligleri ile katildi.

Sempozyumun ilk giinii olan 10 Ekim tarihinde a¢ilis konusmalar1 ger-
ceklestirildi. Kirgizistan — Tiirkiye Manas Universitesi Rektérii Prof. Dr. Se-
bahattin BALCI ac¢ilista yaptigi konugsmasinda, tarihimize dair bilgi eksikligi-
ne dikkat ¢ekti ve bu sempozyumun biiyiik bir boglugu dolduracagina vurgu
yapti. Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi Rektor Vekili Prof. Dr. Asilbek
KULMIRZAYEYV ise, Islam diinyasmin geri kalmighgina isaret ederek bu du-
rumdan kurtulmanin yolu olarak, her biri tarihimizin kilometre taglari olan bu
alimlerimize layik varisler olarak calismamizi ¢ikis yolu olarak gordiigiini
ifade etti. Acilis konugmalarinda ayrica Ondokuz May1s Universitesi Rektorii
Prof. Dr. Sait BILGIC, Yabanci Diller ve Mesleki Kariyer Universitesi Rek-
torii Prof. Dr. Sabri HIZMETLI ve Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dekan1 Prof. Dr. Mustafa KOYLU de Islam alimlerinin
katkilarina degindi ve basarili bir sempozyum gerceklesmesi dileklerini ilet-

*  Ar. Gor. Dr. Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, e posta: sahinkizilabdullah@gmail.
com. ORCID: 0000-0002-6848-0755.
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tiler. Protokol konugmalarindan sonra, Tiirk ozan1 Kaya Kuzucu’nun “Ahmet
Yesevi'nin Hikmetlerinden Derlenen Besteler” adli icrai sunumu gergeklesti-
rildi. Kuzucunun performansinin akabinde, Prof Dr. Melek Dosay Gokdogan
“Ortacag Bilim Tarihinde Tirklerin Yeri” adli agilis tebligini sundu. Saym
Gokdogan, Tiirk Islam diinyasinda yetisen bilim insanlari, yaptiklari faaliyet-
ler, bilim diinyasina katkilari, yazdiklari eserler ve bu eserlerin uluslararasi
arenadaki etkileri tizerinde durdu. Gékdoganin, dikkat cektigi en 6nemli nok-
talardan biri, bu bilim insanlarinin sahip olduklari cok yonlii calismalari ve bu
caligmalarin bir kisminin heniiz giin yiiziine dahi ¢ikarilmadigr oldu.

[k olarak, sempozyumun davetli konugmacilarin yer aldig1 agilis oturu-
mu gerceklestirildi. Prof Dr. Mustafa Koylii'niin bagkanlik yaptig1 oturumda
Prof. Dr. S6nmez Kutlu, Prof. Dr. Nazif Shahrani, Prof. Dr. Said Mukhtar
Saidakbarovic Okilov ve Prof. Dr. Sabri Hizmetli tarafindan Orta Asya Miis-
liiman alimlerine yonelik farkli hususlara dikkat gekildi. Saym Kutlu, “Islam
Medeniyetine Y6n Veren Miisliiman Tiirk Alimleri” baglikli tebliginde Farabi,
Biruni ve ibn. Sina bagta olmak iizere bircok bilim insanin islam Medeniyeti-
ne yaptiklar1 katkilara dikkat cekti. Kutlu, Miisltiman Tiirk alimlerinin insana
ve akla verdikleri 6nem cercevesinde Kelam, Fikih, Islam Felsefesi, Mantik,
Tip, Matematik, Cebir, Astronomi, Arap¢a, Mimari, Sanat, Ahlak ve Iktisat
alanlarindaki katkilar1 ayrintili bir sekilde sundu.

Birinci oturumda, Tiirk kiltiiriiniin temel kaynaklarindan, Tiirk kiltiir
fikrinin yeniden ingasina ve Tirk diigtincesinin temel kavramlarina yonelik
sunumlar gerceklestirildi. Prof. Dr. Ibrahim Maras ise 18.yy’dan giiniimiize
Tiirk diistincesindeki yenilesmenin kodlarini paylastigi tebligi ile katilimcila-
ra tarihte kisa bir yolculuk yaptirdi.

Ikinci oturum ve devamindaki oturumlarm sunumlari ii¢ ayr1 salonda
ayni anda gerceklestirildi. Bu oturumlarin biri Maturidi konusuna ayrilmust.
Bu oturumda, Maturidi’nin dindarlik, ahlak, kader, cebr ve tevfiz anlayiglar
ile ilahi adalet ve kotiiliik meselesi hakkindaki degerlendirmeleri ele alind1 ve
Maturidi’nin Orta Asya Islam Medeniyetine yaptig1 katkilar izah edildi. Diger
oturumda, Tiirkistan’dan Anadolu’ya kadar maddi ve manevi alanda Tiirk Is-
lam kiilttirtintin olusumuna deginildi. Prof. Dr. Miinir Yildirim’in Geleneksel
Tiirk Inanglarmin Dinler Tarihi ders kitaplarindaki yerine dair sunumu, bu
kiiltiiriin egitim-6gretim hayatimizdaki izlerini gostermesi acisindan dikkate
deger bir sunum oldu. Ikinci oturumun bir diger salonunda ise Hadis merkezli
sunumlara yer verilerek, Orta Asya alimlerinin hadis ilmine yaptiklar1 katki-
ya deginildi. Es zamanli gerceklestirilen bir diger oturumun konusu ise tarih
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ve dil merkezli olarak belirlenmisti. Dog. Dr. Fatih Erkocoglu’nun, Yakub b.
Sirin el-Cend1, Ebu Nasr Ahmed b. Fazl b. Musa el-Cendi ve Miieyyidiiddin
el-Cendi, Ebli Abdillah Miieyyidiiddin b. Mahmad b. Said isimli tic Cend’li
alimi ele aldig1 teblig, isimleri pek duyulmamis bu bilginlerin tanitim1 agisin-
dan kiymetli idi. Prof. Dr. Bekir Tatli ve Prof. Dr. Ibrahim Marag’in oturum
baskanliklarinda gergeklestirilen sunumlar ise Hanefilik ve Islam Hukukuna
dair bir yelpazede yer almaktaydi.

Uglincii oturumun bir salonunda Prof. Dr. Miinir Yildirim’1in bagkanligin-
da Orta Asya alimlerinin Tefsir ilmine yaptiklar: katkilar ele alindi. Dog. Dr.
Enver Arpa’nin, Orta Asya koékenli bir 4lim olan Zemahgeri’nin Tefsir ilmine
yaptig1 katkiy1 ortaya koydugu teblig, hem sahsin hayatt hem de kendisinden
onceki tefsir caligsmalar1 ve aralarindaki farklari gostermesi bakimindan kiy-
metliydi. Diger bir salonda ise Din Egitimi merkezli sunumlara yer verilmisti.
Dog¢. Dr. Mehmet Korkmaz’in ilim kavraminin degisimi lizerine yaptig1 su-
num ve Dog¢. Dr. Tugrul Yiirtik ile Dog¢. Dr. Y1ldiz Kizilabdullah’1in hazirladig:
ve Sayin Yiiriik tarafindan sunulan, Hasan Sabri Ayvazov’un bir eserinin din
ve ahlak egitimi acisindan ele alindig1 sunum dinleyiciler tarafindan ilgiyle
dinlenerek, soru cevap kismi ile tamamlandi.

Dordiincti oturumun bir salonu Felsefe’ye ayrilmisti. Bu oturumdaki Fa-
rabi tizerine Dr. Fatih Ozkan ve Aras. Gor. Niliifer Oztiirk Kocabiyik tarafin-
dan sunulan tebligler ilgi ile takip edildi. Oturumun bir diger salonunda ise
Tiirk Islam Edebiyatmin ilk 6rnekleri olan Atebetii’l-Hakayik, Kutatgu Bilig
ve Divan-1 Hikmet’e dair sunumlar gerceklestirildi. Es zamanl sekilde bir sa-
londa da yine bu eserlerin giiniimilize yanstyan mesajlar1 Tasavvufi ve Sosyo-
lojik agilardan ele alindi. Bu oturumda Prof. Dr. M. Ali Kirman’in Siileyman
Bakirgani’nin dini ve tasavvufi goriislerini sosyoljik acidan degerlendirdigi
tebligi kayda degerdi.

Sempozyumun beginci oturumu c¢ercevesinde bir salonda Musiki, Resim
ve Sanata, diger salonunda Hadis ve Tefsire, liciincii salonunda ise yakin do-
nem Orta Asya alimlerine dair sunumlar gerceklestirildi. Yusuf Akcura, Fuat
Sezgin, Zeki Velidi Togan ve Cengiz Aytmatov bu oturumda dinleyicilere ta-
nitilan yakin donem alimleri arasinda yer almaktaydi.

Altinci ve son oturum ise Prof. Dr. Sénmez Kutlu, Prof. Dr. Ibrahim Ma-
rag, Prof. Dr. Saffet Sarikaya ve Prof. Dr. Sabri Hizmetli’nin sempozyuma dair
degerlendirmelerinin oldugu miizakere oturumu oldu. Son giin, Kirgizistan’in
kiiltiirel ve tarihi mekanlarina yonelik gerceklestirilen geziler ve sehir turu ile
sempozyum organizasyonu sona erdirildi.
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Yaymn Ilkeleri

1. Dini Aragtirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki akademik caligmalara oncelik vermekle
birlikte, sosyal bilimlerin her alaninda yapilan akademik caligmalarin yaymlandigi ve tartisildigi bir
ortam olugturmay1 amag edinmistir.

2. Dini Arastirmalar’da, sosyal bilimler alaninda, din bilimlerinin temel problemlerini bilimsel bir bakis
acistyla ele alan, bu konuda ¢6ziim Onerileri getiren yazilara yer verilir.

3. Dini Arastirmalar, sosyal bilimler, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki makaleleri, ¢evirileri,
olgu sunumlarini, aragtirma notunu, kitap ve sempozyum tanitimlarimi yayimlayarak basta ilahiyat
alanindaki akademisyen ve Ogrenciler olmak iizere din bilim alanma ilgi duyan genis bir okuyucu
kitlesine bilimsel bilginin ulagmasina hizmet etmektedir.

4. Dini Arastirmalar’da, 6zglin makaleler veya daha once yayimlanmig ¢aligmalari degerlendiren bu ko-
nuda yeni ve dikkate deger goriisler ortaya koyan incelemeler yayimlanir.

5. Makalelerin yayimlanabilmesi icin, daha 6nce bagka yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere
kabul edilmemis olma sart1 aranir. Daha 6nce bilimsel bir toplantida sunulmug bildiriler de, bu durum
acikca belirtilmek sartiyla kabul edilebilir.

6. Dini Arastirmalar dergisinde kor hakemlik sistemi uygulanir.

7. Dini Arastirmalar, Kig/Aralik, Yaz/Haziran olmak tizere yilda iki say1 olarak yayimlanir. Kig/Aralik
sayist i¢cin makale son gonderim tarihi 30 Kasim; Yaz/Haziran sayisi i¢in 30 Nisan’dur.

Yazilarin Degerlendirilmesi

1. Dini Arastirmalar’a gonderilen yazilar, oncelikle Yaym Kurulunca, yaym ilkelerine uygunluk
acisindan incelenir. Uygun gortilenler hakemlere gonderilir. Yaym icin teslim edilen makalelerin
degerlendirilmesinde akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite en 6nemli olciitlerdir. Degerlendirme
icin uygun bulunanlar, ilgili alanda iki hakeme gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar
bes y1l stireyle saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, tiglincii
bir hakeme gonderilebilir veya Yayin Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir. Yaz-
arlar, hakem ve Yayin Kurulunun elestiri ve onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklart hususlar varsa,
gerekceleriyle birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayina kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade
edilmez.

2. Dini Arastirmalar’da yayimlanan yazilardaki goriislerin sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazi ve
fotograflardan, kaynak gosterilerek alint1 yapilabilir.

Yazim Dili

1. Dini Arastirmalar’m yazim dili Tiirkcedir. Ancak her sayida derginin ticte bir oranini gegcmeyecek sekilde
diger dillerde yazilmig yazilara da yer verilebilir.

Yazim Kurallar
Makalelerin, asagida belirtilen sekilde sunulmasina 6zen gosterilmelidir:
1. Baglik: Igerikle uyumlu, onu en iyi ifade eden bir baglk olmali, koyu ve biiyiik harflerle yazilmalidir.
Makalenin bagligi, en fazla 10-12 kelime arasinda olmalidir.

2. Yazar ad(lar)1 ve adres(ler)i: Yazar(lar)in ad(lar)1 ve soyad(lar)1 koyu, adresler ise normal ve egik kara-
kterde harflerle yazilmali; yazar(lar)in gorev yaptigr kurum(lar), e-posta adres(ler)i belirtilmelidir.

3. Oz: Makalenin baginda, arastirmanin problemini, amacini, 5nemini, yontemini ve bulgularmi/sonuclarmni 6z
bicimde ifade eden ve en az 100 en fazla 200 kelimeden olusan Tiirkge 6z ile; en az 250 kelimeden olugan
Ingilizce 6z bulunmalidir. Oz iginde, yararlanilan kaynaklara, en az 5, en ¢ok 8 sézciikten olusan anahtar
kelimeler verilmelidir. Anahtar kelimeler genelden 6zele dogru diizenlenmelidir. Ayrica makalenin yayina
kabuliinden sonar en az 750 kelimeden olusan genis Ingilizce 6zet (summary) istenmektedir.

4. AnaMetin: A4 boyutunda (29.7x21 cm.) kagitlara, MS Word programinda, Times New Roman veya ben-
zeri bir yazi karakteri ile 12 punto, 1.5 satir araligiyla yazilmahdir. Sayfa kenarlarinda 2.5 cm. bosluk
birakilmali ve sayfalar numaralandirilmalidir. Yazilar 7.000 (yedibin) kelimeyi ge¢memelidir. Metin
icinde vurgulanmasi gereken kisimlar, koyu degil egik harflerle yazilmalidir.
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5. Bolim Bagliklari: Makalede, diizenli bir bilgi aktarimi saglamak iizere ana, ara ve alt baglklar
kullanilabilir ve gerektigi takdirde bashklar numaralandirilabilir. Ana baghklar (ana boliimler, kaynak-
lar ve ekler) biiyiik harflerle; ara ve alt bagliklar, yalniz ilk harfleri biiytik, koyu karakterde yazilmali;
alt bagliklarin sonunda iki nokta tist tiste konularak ayn1 satirdan devam edilmelidir.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarm numarast ve bagligr bulunmalidir. Tablo ciziminde dikey c¢izgiler
kullanilmamalidir. Yatay ¢izgiler ise sadece tablo icindeki alt basliklari birbirinden ayirmak igin
kullanilmalidir. Tablo numarasi iiste, tam sola dayali olarak dik yazilmali; tablo adi ise, her sozciigiin
ilk harfi biiylik olmak tizere egik yazilmalidir. Tablolar metin i¢inde bulunmasi gereken yerlerde
olmalidir. Sekiller siyah beyaz baskiya uygun hazirlanmalidir. Sekil numaralar ve adlart seklin hemen
altina ortali sekilde yazilmalidir. Sekil numarasi egik yazilmali, nokta ile bitmeli, sadece ilk harf biiyiik
olmak tizere sekil adi dik yazilmalidir.

7. Resimler: Yiiksek ¢oztintirliikli, bask: kalitesinde taranmig halde makaleye ek olarak gonderilmelidir.
Resim adlandirmalarinda, sekil ve cizelgelerdeki kurallara uyulmahdir. Sekil, ¢izelge ve resimler to-
plam 10 sayfay1 (yazinin ti¢te birini) agmamalidir.

8. Alinti ve Gondermeler: Alintilar tirnak icinde verilmeli; bes satirdan az alintilar satir arasinda, bes
satirdan uzun alintilar ise satirin sagindan ve solundan 1.5 cm iceride, blok hélinde ve 1,5 satir araligiyla
1 punto kiiciik yazilmalidir. Metin i¢inde gondermeler, parantez iginde asagidaki sekilde yazilmalidir.

(Berkes 1973), (Berkes 1973: 35).
Birden fazla yazarli yayimlarda, metin icinde sadece ilk yazarm soyadi ve ‘vd.’ yazilmahdir: (Igli vd.
1992).

Dipnot kullanimimdan miimkiin oldugunca kagmilmali, yalniz agiklamalar i¢in bagvurulmali ve otoma-
tik numaralandirma yoluna gidilmelidir. Dipnotlarda kaynak gostermek i¢in, metin ici kaynak gosterme
yontemleri kullanilmalidir.

Kaynaklar kisminda ise, birden fazla yazarl yaymlarin diger yazarlar1 da belirtilmelidir.

Metin icinde, gonderme yapilan yazarin adi veriliyorsa kaynagin yayin tarihi ve sayfasi yazilmalidir:
“Berkes (1973: 38), bu konuda ....”

Yaymm tarihi olmayan eserlerde ve yazmalarda sadece yazarlarin adi, yazar belirtilmeyen ansiklopedi
vb. eserlerde ise eserin ismi yazilmalidir.

ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak da belirtilmelidir: “Cagatay (1962) .....” (Kasapoglu
1999°dan).

Kisisel gortigmeler, metin i¢inde soyadi ve tarih belirtilerek gosterilmeli, ayrica kaynaklarda da belirtil-
melidir. Internet adreslerinde ise mutlaka kaynaga ulagma tarihi belirtilmeli ve bu adresler kaynaklar
arasinda da verilmelidir:

http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-Duyuru-18299.aspx (21.06.2012)

9. Kaynaklar: Metnin sonunda, yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak asagidaki sekillerden
birinde yazilmaldir. Kaynaklar, bir yazarin birden fazla yayimi olmasi halinde, yayimlanis tarihine gore
siralanmali; bir yazara ait ayn1 yilda basilmig yayinlar ise (1968a, 1968b) seklinde gosterilmelidir:
Berkes, Niyazi (1973). Tiirkiye’de Cagdaslasma. Ankara: Bilgi Yay.

Birinci, Ali (2008) “Ali Kami Akyiiz”. Tiirkiye’de Sosyoloji. Ankara: Phoenix Yay. Canter, David
(2011). Sug Psikolojisi. Cev. Ali Dénmez vd., Ankara: Imge Kitabevi.

Kilig, Recep (2003).”Kiiresellesmenin Dini Boyutu Uzerine”. Dini Aragtirmalar Dergisi C.6, S.17: 11-
22.

Yazilarin Gonderilmesi

Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanmig yazilar, http://dergipark.gov.tr/da adresi tizerinden
dergimize gonderilir. Yazarlarina raporlar dogrultusunda gelistirmek ve/veya diizeltilmek tizere gonderilen
yazilar, gerekli diizenlemeler yapildiktan sonra en ge¢ 15 giin icinde tekrar dergiye ulagtirilir. Yaym Kurulu,
esasa yonelik olmayan kiiciik diizeltmeler yapabilir.





