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EDITORDEN

Journal of Analytic Divinity yeni bir sayiyla bilim dinyasina merhaba
demenin mutlulugunu hissetmektedir. Dergi kuruldugunda bugiine 6énemli
gordtigti yontemli ve bilimsel cogulculuk icinde yayin yapma gayretini devam
ettirmektedir. Dogrusu teknolojinin gelistigi cagimizda artik sadece
kaynaklarda gecen bilgileri alt alta dizmenin adi, gecmiste olmadig: gibi simdi
de bilimsel bir faaliyet degildir. Ancak calismanin problematiginden
amacina,oradan da iddia ve literatiir tartismasina kadar yontem ve teknige
sadik bir sekilde yapilacak calismalarda daha az zamanda daha etkili mikro
verilere ulasmak bilimsel calisma mantigina uygundur.

Batida “bilim” ve “bilimsellik” terimi Orta Cag’da kullanildigindan ¢ok
daha daraltilmis bir anlamda, metafizigi ve ilahiyati dislayacak ve yalnizca
deneysel ve fiziksel bilimleri ifade edecek sekilde kullanilmaya
baslanmasindan bu yana bilim, daha c¢cok doga bilimleri merkezli olarak
kullanilmaktadir. Aslinda bizim yaklasimimizla bakildiginda bilim mantig: ve
tarihinin cok gerilere gittigi ve her medeniyet havzasi icerisinde sistematik
dustnen ve Ureten kisilerin ve alanlarin oldugu bilinmektedir. Dogrusu bilim
adi altinda sadece doga bilimlerinin kastedilmesi eksik bir tasnif olacaktir; zira
doga yasalarinin tabi oldugu alan ile zorunlulugun olmayacagi renkliligin ve
coklugun esas oldugu toplum alani arasinda
nuanslar vardir.

Dinlerin hayata iliskin agiklamalarini nesnel olmadiklar: varsayimiyla
“bilimsel ugras” disinda tutmak hayatin manevi boyutunun tamamen
reddedilmesi anlamina gelmektedir. Karasar’in tizerinde durdugu konu olarak
mutlaklik algis1 ile elestirilen dinin yerine “bilim dini” ikame edilmeye
calisilmistir. Oysa din, bilim, felsefe ve hayat 6znellikten nesnellige dogru
giden “algisal gercekliklerdir”. Bu bir strectir, bugiin “nesnel” olarak bilinen
pek cok kaide, insanligin daha oOnce paylastigi Oznellikler tUzerine
kurulmustur. Onemli olan, karar alma stirecinde, mevcut bilinenler 1s181nda,
“elde edilebilen en duragan dayanag: (veriyi) kullanabilmektir”. Zira bir
zamanlar, ancak “keramet” denilebilecek seyler, artik bilimin ortak 6lctitlerine
gore nesnellestirilebilmis basta teknolojik aletler olmak tizere gelismeler
saglanmistir. Bu ylzden nesnel ve 6znel 6lctitleri karsilikli etkilesim icinde
dikkate alan ve bunlar1 sorgulayabilen; bilinebilen sonuclarin Karasarin
ifadesiyle “algisal gerceklikler” olarak “ihtimale dayaliligini” kabul eden yeni
bir “bilimsel alg1 cercevesine” ihtiya¢ vardir.

Bu saymnin yaymmlanmasinda emegi gecen dergi editéryal ekibine,
yazarlara ve teknik destek veren butin emektaslara sikranlarimi
sunuyorum. Ayrica yeni sayimizin Turk bilim camiasina ve hassaten ilahiyat
diinyasina hayirlh olmasini nice guizel sayilarla ilim camiasina katki vermeyi
Rabbimden niyaz ederim.

Doc. Dr. Ozcan GUNGOR
Bas Edit6r
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MEHMED FEVZi EFENDI’NIN INSAN TANIMI VE TASNIFi
UZERINE BAZI MULAHAZALAR

Omer YILMAZ*

OZET

“Edirne Muftist1” olarak taninan son dénem Osmanh alim, edip,
sufi, muderris, hukuk adami Mehmed Fevzi Efendi (1826-1900) XIX.
Asirda yasamis, Osmanl cografyasinin cok farkli bolgelerinde degisik
gorevler icra etmis, kendisini dini ilimler ve hukuk alaninda iyi
yetistirmis bir mutefekkirdir. Yetmis bes yillik hayatina yetmis bes eser
sigdirmis, cesitli konularda fikir beyan etmis Mehmed Fevzi Efendi’nin
gunimuizde de glncelligini koruyan insan tasnifi alisilmisin
disindadir. Biz bu makalemizde onun Istanbul Universitesi Turkce
Yazmalar Bolumu 4187 numarada kayith “Hadaik-i Hamidiyye Nam
Ahlak Risalesi” adl1 yazma eserinden istifadeyle insan tarifi ve tasnifini
ele almaya calisacagiz. Muellif bu eserinde ana hatlariyla filozoflarin
canlilarin 6zelliklerinden olan “Ureyen, duyu sahibi, iradesiyle hareket
edebilen bir varlik” tanimini esas almis ve kadim kultirlerin
dusunurleri “Hayavan-1 natik” (Dustinen/Konusan hayvan) seklindeki
yaklasimini kabul etmistir. Ancak bunlar1 tiim canlilarin ortak 6zelligi
gorip esas insani insan yapan unsurun onun maneviyatinda gizli
oldugunu ifade etmistir. Insanin keremini Islam dini cercevesinde ele
alan yazar, ilim ve irfandan mahrum olan bir insanin surette bir insan
ama gercekte insan olamayacagina inanmaktadir. Insana bakisinda
daha cok tasavvufi 6geler kullanan Mehmed Fevzi Efendi onu dort
kategoriye ayirmakta bunlari, “Insan-1 kamil, Insan-1 mikemmil,
Insan-1 nakis, Insan-1 munakkis” seklinde betimlemektedir. Bu
tasnifin ana fikrinde insan, bir baskasina faydasi1 dokunmakla iyi, kott
olmasi ise baskalarina zarar vermesiyle nitelendirilmesidir. Bununla
birlikte Mehmed Fevzi Efendi’ye gore, insan ne kadar kétii olursa olsun
ona iyilikle davranmak, merhamet etmek, yumusak s6z séylemek,
hatta Musliman olmasa bile hediye ve ikramda bulunmak, Allah’in
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ahlakiyla ahlaklanmak demektir. Insani “Gaye varlik” olarak géren
muellif, onun bu dinyada bozulmamasi ve ahirette kurtulusa
ermesinin yolunu goésterme baglaminda bazi etik kurallardan s6z
etmektedir. Mehmed Fevzi Efendinin alimlik kimligi yaninda ayni
zamanda tasavvuf adabina sahip oldugu dikkate alindiginda, insana
yaklasiminda hosgérii sahibi Anadolu tasavvuf gelenegine mensup
zevatin gorusleriyle benzer distnceler tasidig gértilmektedir.

Anahtar Kavramlar: Mehmed Fevzi Efendi, Insan, Tasavvuf,
Hadaik-i Hamidiyye, Ahlak.

MEHMED FEVZI EFENDI’'S HUMAN DEFINITION AND
CLASSIFICATION ON SOME HUMAN CONSIDERATIONS

ABSTRACT

Mehmed Fevzi Efendi (1826-1900) as known “Edirne Mufti” lived
in XIX centuriy in diffierent regions of the Ottoman geography who
transact business in various field, he was thinker who grow up about
religious information and law area as recognized late Ottoman scholar,
literary man, sufi, professor and jurist. Mehmet Fevzi Efendi fit seventy
five pieces to seventy five years of life, he has expressed ideas on
various topics and they are keep up to date the view of human and
unusally classification of human expression. We are try to handle in
this essay delineation and dissection of human with “Hadaik-i
Hamiddiyye Nam Ahlak Risalesi” which in Istanbul University Turkish
Writing Department registered number of 4187. The author outlines
on the definition of philosopher’s living beings based on, which is “able
to breeding, senses and moving with its will” and old culters thinkers
accepted “Hayavan-i Natika” (the thinker/speaker alive)’s approach.
However, they saw them as a common feature of all living beings, and
that the element which made the human being human is hidden in
his/her spirituality. Grace of human has evoluated according to Islam
by the author who believed a person can seen as human but in the
reality cannot be a person without knowledge and wisdom. Mehmet
Fevzi Efendi usually uses sufism items which is diveded four parts that
“Insan-i kamil, Insan-i mukemmil, Insan-i nakis, Insan-i munakkis”.
The criter of this fundamental ideas measure explains being a good
person, the most not the self benefit of person but the others, being a
bad person the most not the self demage but the others. Besides this
according to Mehmet Fevzi Efendi, no matter how bad person needs to
have been treatten with kindness, show mercy, a gentle word to say,

Journal of Analytic Divinity
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even he/she is not a Muslim giving gift and treats means taken
morality by Allah’s morality. The author who sees human as “aim
existance” approachs about some ethics rules that human is not
deteriorate and those rules shows way to salvation for hearafter.
Besides the scholarship identity of Mehmet Fevzi Efendi also
considered to have sufi good manners, he had tolerant approach to
human and thought like a group of Anatolian sufi tradition. Also
according to us the author’s mystic energy which suggest solution to
today’s anthropocentric trouble.

Keywords: Mehmet Fevzi Efendi, Human-being, Sufism, Hadaik-
i Hamidiyye, Ethic.

GIRIS

Insan konusu tefekkiir tarihinin en énemli mesguliyetlerinden
birini olusturmustur. Tarih boyunca bilimsel alanlar, felsefi ekoller,
dini ilimler, beseri ideolojiler insani1 farkli yénlerden ele alip tarif etmis
ve detayll bir incelemeye tabi tutmuslardir. Islam ilahiyati acisindan
insan konusuyla en fazla ilgilenen disiplin ise Islam felsefesi, kelam ve
tasavvuftur. Bu konuda Aziziddin en Nesefi (6. 700/13007?),
Tasavvufta Insan Meselesi ve Insan-1 Kamil, Abdtiilkerim el- Cili (6.
832/1428), Insan-1t Kamil, Erzurumlu Ibrahim Hakki (6. 1195/1780)
Insaniyet-i Kamile adiyla muistakil birer eser kaleme almislardir. insan-
1 Kamil her ne kadar kelime itibariyle “olgun insan” demekse de, bu
nazariye tasavvuf ilminde daha genis bir boyut ve anlam kazanmaistir.
Bu baglamda dini/tasavvufi terminolojide insan-1 kamil, Allah’in her
mertebedeki tecellilerine mazhar olan, ilahi isim ve sifatlar1 tizerinde
tasiyan, en glizel 6rneklerle bezenmis insan modeli demektir (Mehmet
S. Aydin, 2000: 330-331).

Bununla beraber psikoloji ilmi insanin birey olarak gdzlenebilen
tutumlarini, sosyoloji ve hukuk onun toplum icindeki davranislarini
ele almistir. Basta Islam olmak tizere semavi dinler insan-Tanr1, insan-
evren iliskilerini ve etik davranislarini s6z konusu etmis, bilhassa onun
ruhi boyutuyla ilgilenmis, yaratilis maksadi ve mahiyeti Uizerinde
durmustur.

Bati felsefi ekolleri de insani konu edinmis, onu diger canlilarla
karsilastirdiginda kimi eksik yanlarina karsin, akil sahibi olmasinm
Ustiinligliine yorumlamaislardir. Onlara goére diger canlilardaki gibi bir
icguduye sahibi olmayan insan, akil sayesinde kendi davranislarini ve
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kendi planini kendisi yapmaktadir. Kant, Feuerbach, A. Comte,
Nietzsche, Marx, Scheler, Alexis Carrel her birisi kendi zaviyesinden
bir insan tanimina gitmistir. Biz bu makalede genelden daha o6zele
gelerek Islam tasavvuf kiiltiirti, bahusus Osmanh sifi-alimi Mehmed
Fevzi Efendi’nin insana yaklasimini ele almaya calisacagiz.

I-Mehmed Fevzi Efendi’nin Kimlik ve Kisiligi

Osmanli son dénem alim, sair, kadi, safi, mtderris ve devlet
adamlarindan Mehmed Fevzi Efendi 1826 yilinda Denizli iline bagh
Tavas ilgesinde dlinyaya gelmistir. (Bursali Mehmed Tahir, 1333: I,
249-250; Yazici, 1999: IX, 571; Bilmen, 1974: II, 762-763; Karabulut,
II, 1474-1475). Babast Ahmed Sakir Efendi, Annesi Fatma Abide
Hanim’dir (Fevzi Efendi, Fihrist: 8). Muellif bazi1 kaynaklarda
Kureysizade Mehmed Remzi olarak (Isik, 2006: VI, 2428), bazi
kaynaklar da ise “Ibn Abdillah er-Rami” seklinde bir kiinye ile
anilmaktadir (Kehhale, 1993: III, 591).

Fevzi Efendimin isim, mahlas ve nisbesine gelince; asil adi
Mehmet Ali olup kendi beyanina gore, “ikinci ad” anlamina gelen
mahlas, ona pek genc¢ yasta ciktigr hac yolculugu esnasinda Misir’da
karsilastigi Trabzonlu bir yash tarafindan verilmistir (Fevzi Efendi,
Temesstik: 29). Edebi yonu de olan muellif kendisine verilen “Fevzi”
mahlasini siirlerinde kullanmistir. Uzun yillar Edirne Muftaluga
gorevinde bulunmasi hasebiyle halk ve ulema arasinda daha cok
“Edirne Mufttisii Mehmed Fevzi Efendi” diye taninmaistir.

Kendi ifadesine gore ilk egitimini memleketi Tavas’ta Eba Said el-
Hadimi’nin (6.1176/1762) torunlarindan biri olan Hac1 Said Efendi’den
almistir (Fevzi Efendi, 1314: 1-2). Daha sonra sirasiyla Manisa,
Iskenderiyye ve Mekke-i Miikerreme’de tahsilini devam ettirmistir.
Mekke’den doéndukten sonra “Ellili Medreseler”? diye bilinen
Manisa/Hatuniye Medresesi'nde bir mtiddet daha egitim gérmus (Fevzi
Efendi, 1314: 2) ve Mufti Evliyazade Ali Riza Efendi’den icazetini
almistir (Fevzi Efendi, 1309: 3). [Imi yetkinligi baglaminda 1256/1840
senesi Ramazan ayinda hentiz on dért yasinda iken Izmir Balikpazari
Camii'nde dersler okutmustur.

Fevzi Efendi sadece zahir ilminde degil, tasavvuf ile de yakindan
ilgilenmis, 1841 yilinda ¢iktig1 bir hac yolculugu esnasinda Mekke’de
bulunan Naksbendi Seyhi Halidi Abdullah Efendi’ye intisab etmistir
(Fevzi Efendi, Fihrist: 8). Nitekim bazi eserlerinde kendini tanitirken

IXV ve XVI. Asirda “Ellili Medrese” (genelde egitim siireleri bir yil olanlar) tasnifinde yer alan bu medrese
Yavuz Sultan Selim’in hanimi1 ve Kanuni’nin annesi Hafsa Sultan tarafindan 1523 yil1 civarinda inga edilmistir.
(Bkz. Cahit Baltaci, XV-VXI. Yiizyillarda Osmanli Medreseleri, IFAV Yayinlari, Istanbul 2005, c. I, s. 462-
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“Mehmed Fevzi el-Hanefi en-Naksbendi” ibaresini kullanmaktadair.
Anadolu’nun muhtelif illerinde ve Rumeli’de muderrislik, muftaluk,
naiplik, mevleviyet ve kazaskerlik goérevlerinde bulunmustur. Muellif
1318/1900 yilinda Istanbul/Karagiimriik’te vefat etmis ve Fatih Camii
haziresine defnedilmistir.

Calismamizda temel yapit olarak kullandigimiz eser Haddik-i
Hamidiyye Nam Ahlak Risalesi Mustafa Uzun tarafindan Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisine (DIA) yazilan “Fevzi Efendi,
Edirne Mufttisti” adli bir makalede yer almaktadir (Uzun, 1995: 12,
506-509). Istanbul Universite Kutliphanesi’nin Nadir Eserler
Bolumunden elde ettigimiz bu eserin Fevzi Efendi’ye ait oldugunda
herhangi bir siphe bulunmamaktadir. 2 Makalenin her ne kadar ana
omurgasini olusturan eser bu olsa da, yeri geldikce ayni muellifin
birkac eserine daha muracaat edilerek konuyu anlasilir hale getirmeye
calistik.

Elimizdeki bahse konu eser her birine “Hadika” ad1 verilen ve alt1
bélimden olusan yedi varaktan miutesekkil mensur el yazmasidir.
Hadikalar, swrasiyla “Halikiyyet”’, “Mahlukiyyet”, “Insaniyyet”,
“Riyaset”, Tabiiyyet” ve “Gayet” alt basliklarini tasimaktadir. Fevzi
Efendi’nin bu eserini Hamidiyye olarak isimlendirmesi kendi beyanina
goére donemin padisahi II. Abdulhamid’e ithaf nedeniyledir (Fevzi
Efendi, Hadaik: vr. 2a).

Eser, acik bir Tlurkce ile kaleme alinmis ancak mustensihinin kim
olduguna dair bir kayit bulunamamistir. Fevzi Efendi, eserinin
“insaniyet” kisminda, insanin tarif ve kisimlarina deginmektedir.
Muellifin gértislerinin daha iyi anlasilabilmesi icin referans olarak
kullandig1 Kur’an ve hadislerde insan ve insan psikolojisinin ne sekilde
yer aldigina kisaca bakmakta yarar goértiyoruz.

II-Kur’an’in insan Prototipine Bakis1

Kur’an-1 Kerim ilk inen ayetlerde gerek muhatap gerekse konu
itibariyle hep insandan bahsetmektedir (Alak, 1-5). Bir baska ifadeyle
Allah, insani “ahsen-i takvim” (Tin, 4) Uzere yaratmis ve “esref-i
mahlak” (Isra, 70) diye nitelendirmistir. Insan da bu 6zelliginden dolay1
daglarin taslarin kaldiramadig:r “emanet” yukinu Uzerine almis ve
“sorumluluk” sahibi olmustur (Ahzab, 72-73; Hasr, 21). Allah ayn
zamanda onu “basibos” (Kiyame, 36) ve “bosuna” yaratmamis
(Mu’mintn, 115), sorumlulugunun tabii sonucu yerytziunun “halife”

2 Bkz. Istanbul Universite Ktp. IU, TY, Nr. 4187.
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si kilmistir (En’am, 165; Bakara, 30; Sad, 26; A’raf, 69; 74; Neml, 62).
Tabiatta bulunan her sey insanin emrine verilmis (Lokman, 20; Nahl,
12) ve hizmetine sunulmustur (Hac, 36, 37, 65; Casiye, 12; Ibrahim,
32-33; Lokman, 20). Allah’in “iki eliyle yarattigi” (Sad, 75) insan belli
bir merhaleden sonra ¢“ilahi nefha” (Hicr, 29; Sad, 72) ile
sereflendirilmistir.3 Nitekim Molla Cami (6. 898/1492), Allah’in Iblis’e,
“Ikki elimle yarattigima seni secde etmekten alikoyan nedir?” (Sad, 75)
ayetinden hareketle, Allah’in diger varliklari tek, ancak insana cift eliyle
yarattigindan bahisle ona 6zen ve Onem verdigini belirtmistir.
Mutasavviflara goére, Allah’n meleklerine hitaben Adem’e (insan)
“secde et” (saygi anlaminda) (A’raf, 11) emri insanin htirmetine delalet
etmektedir (Yilmaz, 2005: 334).

Ancak Kur’an, insanla ilgili anlatilan biitiin bu olumlu 6zellikler
yaninda, ayni zamanda onun acg6zIl, gecici hazlara duskin, zayif,
umutsuz, unutkan, kibirli, aceleci, aciz, zalim, cahil, nankér, g6zt
doymaz gibi nice zaaflarla yukli oldugunu belirtmekte (Mearic, 19-21;
Fecr, 16, 20; Nisa, 28; Nahl, 4; Ahzab, 72) kendini yaratandan
mustagni gértiince de azittigini séylemektedir (Alak, 6-7).

Makalemizin esasini teskil eden Mehmed Fevzi Efendinin insan
hakkindaki distiincesinde Kur’an kadar Anadolu tasavvuf gelenegi ve
mensuplarinin da c¢cok buyutk bir katkisi bulunmaktadir. O nedenle
Turk-islam geleneginin insan konusundaki gértislerine de ana
hatlariyla deginmek onun yaklasimini daha iyi anlamamiza yol
acacaktir.

III-Anadolu Tasavvuf Geleneginde insanin Konumu

Hi¢c suUphesiz mutasavviflar Kur’an’da tasvir olunan insan
prototipine mutabik bir distince oOrglisi etrafinda bu varliga
yaklasmis, mimkin mertebe genis hosgdrii cercevesinde onun 6zinu
zedeleyecek kotii hasletlerden arindirmayir ve aslina irca ile guizel
ahlakla donanmasini arzulamislardir. Sufiler her ne kadar insan
hakkinda ileri stiriilen Hz. Peygamber’in bazi hadislerini zayif gorseler
de onlara itibar etme ve dolayisiyla insani1 miikerrem bir varlik olarak
tanima gayreti icinde bulunmuslardir (Nedvi, 1998: 169). Bu baglamda
tasavvuf ilminin en cok kullandigi arglimanlardan biri, “Allah Ademi
kendi suretinde yaratti” hadisidir (Buhari, “Isti’zan”,1; Muslim, “Birr”,

3 Bu, Adem’in sahsinda tiim insan tiirii igin gegerlidir. Ancak miifessirler bu beyani ontolojik bir olgu seklinde
degil “Beytullah” terkibinde oldugu gibi sereflendirme amacina mahsus daha ¢ok mecazi anlarlar. Aksi halde
lafzi yorum olursa bu durum Hiristiyanliktaki Hz. Isa i¢in sdylenilen “Ruhullah” tehlikesine gétiiriir derler.
Buna ragmen sufiler bu ayetteki ruh iiflenmesini insanda ilahi vegheden bir pay seklinde yorumlayarak
miitekellim ve miifessirlere gore insana daha fazla kutsiyet atfederler.
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115). Bu haberle sufiler insanda yaraticiddan bir paye gérmek
niyetindedirler. 4

Bundan béyle insan sadece reel diUnyanin unsurlarindan
olusmus bir varlik degil, metafizik ve ulthiyet alanindan da pay
tasiyan, hem lahuti hem de nasati yonu olan bir varliktir. Gerek ayette
beyan edilen “Adem’e ruh tiflenmesi” gerekse bu hadisten hareket eden
mutasavviflar, bunlar1 sadece Adem’in sahsi ile sinirlandirmamislar,
tim insan tary icin gecerli saymaislardair.

Bu durumda sufiler yaratilmislar hiyerarsisinin en Ustliine basta
peygamberler olmak Uizere insani yerlestirmisler, onu sadece “diistinen
bir varlik” olmanin daha 6tesinde algilayip niyet ve gayretlerine de
dikkat cekerek metafizik bir doktrin olmakla birlikte bu defa “insan-1
kamil” nazariyesini ortaya atmislardir. Her ne kadar bu kavramla
o6zelde Hz. Peygamber kastedilse bile, onun bir insan olmasi
gerceginden hareketle bu inancin tim insana tesmil edilmesinde bir
sakinca goérilmemektedir. Boylece sufiler nezdinde kamil insan, hem
ilahi tecellinin tartisilmaz mazhar1i hem de varlik sebebi ve
koruyucusudur (Cili, 1997: 207). Bu cumleden olmak tuzere, sufi
distuncede insan “mikro kozmos” olarak nitelendirildiginden varligin
6zU, Tanri’nin kainatta, yani makro kozmik alemde bir tecellisi
seklinde muitalaa edilmistir.

Kur’an ve hadislerden mulhem bakis acimizi sekillendiren ve
Osmanli entelektiiel geleneginde basat rol tUistlenen ibniil- Arabi (6.
638/1240) ekolinde insan alemin ruhu, alem de onun suretidir. Bir
baska deyisle insan, alem-i asgar (mikro kozmos) yani alemin ruhu,
sebebi ve illetidir. Yine Ekberi gelenekte insan varlik aleminin tim
unsurlarina sahip oldugu icin “alem-i sugra” (kicuk &alem) diye
adlandirilmis, aleme de “insan-1 kiibra” adi verilmistir. Yine bu anlama
uygun disen Anadolu tasavvuf ehlinden Seyh Galip (6.1214/1799)’in;

“Hosca bak zdatina kim ziibde-i dlemsin sen,

Merdiim-i dide-i ekvan olan ademsin sen!” (Seyh Galip, 2013: 22.8)
sozleri tasavvuf kitaplarinda sikca yer almaktadir. Mehmet Akif Ersoy
(6.1936)’ un asagidaki dizeleri de ayn1 manaya gelmektedir:

“Haberdar olmamissin kendi zatindan da hala sen,

4 Burada “Allah Ademi kendi suretinde yaratt:” hadisindeki suret kelimesinin sonundaki zamirin mercii
hakkinda kelamcilar ve sufiler arasinda tartigsmalar olmustur. Kelamcilar, tesbihten sakinarak zamiri Adem’e

A_A_AY

gonderirken, i¢lerinde Kiirani’nin de bulundugu pek cok sufi bu zamiri Allah’a irca etmekle insana verilen
degeri anlatmaya caligmislardir.
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‘Muhakkar bir viicidum!’ dersin ey insan, fakat bilsen...
Senin mahiyetin hatta meleklerden de ulvidir:

Avadlim sende pinhandir, cihanlar sende matvidir” (Ersoy, 1984:
72).

Ibnti’l- Arabi goértisleriyle benzer diistinceye sahip Mevlana'ya
(6.672/1273) gore; asli maddesi basit bir camur olan insan, Tanri’dan
kendisine belli bir stire sonra ruh tflenince ytice bir deger kazanmastir.
Nitekim bu Turk mutasavvifi “ahsen-i takvim” ayetinden muilhem
urettigi fikir manzumesinde su goéruslere yer vermektedir: “Ve’t-tin
suresindeki ‘Biz insan1 en guizel sekilde yarattik’ ayetini oku! Ey dost!
En degerli inci candir. En glizel surette olan insan, hem arsin hem de
distiincenin Ustindedir. Bu paha bicilmez seyin degerini sdyleyecek
olursam ben de yanarim, duyan da yanar” (Mevlana, 1990: VI, Beyit
No: 1005 vd). Yine bir baska séyleminde Mevlana insani soyle tasvir
etmektedir: “Ey Tanr kitabinin 6rnegi insanoglu! Ey sahlik gtizelliginin
aynas1 mutlu varlik! Her sey sensin. Alemde ne varsa, senden disarida
degil. Sen her ne ararsan kendinde ara, clinkti her varlik sendedir”
(Mevlana, 1986: Beyit No: 1382). Ayni ekoltin temsilcilerinden Niyazi-i
Misri (6.1105/1694) ise insana, meleklerin goézi ile (yerylziinde
bozgunculuk yapan, kan doéken) degil, Yaraticinin nazariyla (Bakara,
30) bakilmasini tavsiye etmektedir (Misri, trz., 43). Tasavvufi
kaynaktan  beslendiginde stphe olmayan  yakin donem
mutefekkirlerinden Bedilizzaman Said Nursi de (6.1960), “insanda
suret-i Rahman var” (Nursi, 1986: 13) diyerek ayni yolu izlemektedir.

Keza sikca kullanilan bir hadis-i kutside, “Yere gdge sigmayan
Allah, mii’'min kulunun kalbine signustir” (Aclini, 1993: II, 99).
Dolayisiyla irfani gelenekte miti'min kulun kalbi Allah’in evine
benzetilmis ve gonul yikmak/kalp kirmak buytk bir ginah kabul
edilmistir. Bu baglamda divan ve Turk-tasavvuf edebiyatinda
Kalp/Kabe tesbihine dair pek cok 6rnek bulmak mtimkundtr. Nitekim
Mevlana bu konuda soyle demektedir:

“Kabe biinyad-1 Halil-i Azerest
Dil nazargah-t Celil-i Ekberest” (Mevlevi, 1971: VII, 700).

Kabe, Hz. Ibrahim’in binasidir; géntil ise Yiice Allahin
nazargahidir. Bir baska sufi-alim Sinan Pasa (6.891/1486) aym
anlama denk disen sozler sarf eder:

“Kalbi mti’min ars-t Rahmandir
Ani yikmak ziyade tugydandur” (Mecdi, 1269: 126).
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Turk sair Fuzuli (6. 964 /1556):
“Fuzuli hali olmaz suret-i dil dost fikrinden

Bu ma’niden ki Beytullah derler kalb-i mii’'mindir” (Fuzali, 1990:
181) derken, Nabi (6.1122/1712) Tuhfetii’l-Harameyn adli eserinde,
“muisgin-i alem-i ab u hak, merkez-i anberin-i devair-i eflak” ifadesiyle
alemin merkezi gérdiigli Kabe'yi insan goénltiyle kiyaslamaktadir (Nabi,
2002: 202, 261).

Ozetle, bu duistince silsilesinde Ahmed Yesevi (6. 562/1167),
Yunus Emre (6. 720/1321?), Hac1 Bektas-1 Veli (6. 669/12717?), Hac1
Bayram-1 Veli (6. 833/1429) ve daha pek ¢cok Anadolu tasavvuf erbabi
insanit muhterem ve muikerrem bir varlik seklinde algilamislardir.

IV-Mehmed Fevzi Efendi’nin insan Tarif ve Tasnifi

Insanla ilgili tanim ve tasniflerinde seleflerinin yolunu takip eden
Mehmed Fevzi Efendi insanin mahiyeti, yaratilisi, kainattaki yeri ve
degerini sorgulamis ve onun aslini bozacak tuzaklara karsin birtakim
tedbirler alinmasi gerektigini ifade etmistir.

Tasavvuf hareketi insanin maddi ve manevi, tin ve ten, beden ve
ruhtan mutesekkil bir varlik oldugu gercegini hep gbéz Ontinde
bulundurup butincil bir yaklasim sergilemistir. Bir diger ifadesiyle
insanin topraktan yaratilmasi (Secde, 7) hasebiyle stfli, kendisine belli
bir asamadan sonra ilahi ruh tGftirtlmesiyle (Secde, 9; Hicr, 28-29) ulvi
nitelikler tasidigina inanilmistir.

M. Fevzi Efendi de dogal olarak diger mutasavviflar gibi
eserlerinde insan ve onun mutluluguna temas etme geregi duymus ve
daha cok insanin manevi, ruhi boyutuna dikkat cekmistir. Nitekim
Fevzi Efendi bu konuda sunlar séylemektedir:

“Ruhlarin mutlulugu ancak Allah1 bilmek ve O’na sevgiyle
baglanmakla mumkutnduir. Cesetlerin mutlulugu ise duyularla elde
edilen diinya lezzetleriyle saglanir. Biliniz ki hayatta iki mutluluk bir
arada olmaz. Clinkl peygamberler ve velilerin hayatinda oldugu gibi
kutsi alemdeki nurlara ulasan insan, ctizi de olsa dlinyevi seylere iltifat
edemez” (Fevzi Efendi, 1300: 320-321).

Mehmed Fevzi Efendi, Hadaik-i Hamidiyye adli el yazmasi1 eserini
alt1 bélime ayirmis ve her bir hadikada 6nemli konulara deginmistir.
Muellif bu eserinin U¢lncu kisminda “insaniyet” bahsini islemistir.
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Fevzi Efendi s6zlerine Aristo’dan beri stiregelen (Kaya, 1983:182-183)
“insan konusan/dustinen hayvandir” 5> 6nermesiyle baslamistir.

O halde 6nce felsefede bilinen haliyle insan icin “hayvan-1 natika”
tanimina itiraz etmeyen, bununla beraber tim canlilarin, (sbes U aua
3,Y0 & ais diyerek en az ti¢ 6nemli 6zelligine vurgu yapmaktadir: Her
canli Uremeye musait, duyu sahibi, iradesiyle hareket eden bir
varliktir. Bu hasletleriyle hayvanin 6ncelikle hacer (tas) ve secerden
(agacg) ayrildigina dikkat ceken muellif, insanin ilim ve irfan 6grenme
kapasitesinden bahisle ona ayr1 bir kutsiyet verme egilimindedir:

“Her kim olmaz behre-dar ilimle irfandan
Sureta insandir amma farkt yoktur hayavandan”

Yazar, ilim ve irfandan hissesi bulunmayanlarin, bu 6zellikle
bezenmeyenlerin seklen insan gortlse bile onlarin diger alelade
canlilardan hig¢ bir farkinin olmayacagina isaret etmektedir. Mtellif bir
baska yerde, “bir kimse, insaniyetini kemal sifatlar ve gtizel fiilleriyle
muttasif kilmaz ise ona hayvan cinsi altinda insan denmelidir”
seklinde bir yaklasim sergiler (Fevzi Efendi, Hadaik: vr. 4a). Insanin
“bilen bir varlik olmas1” onun ayni zamanda “konusan bir varlik
olmasin1” gerektirir. Bu nedenle Kur’an, “Adem’e her seyin adim
ogrettiginden” (Bakara, 31) bahseder. “Konusma” ve “bilme” gibi varlik
sartlarina sahip insanin dogal olarak “irade sahibi” olmasi, bunun
zorunlu sonucu “secme hurriyeti” ne de sahip bulunmasi ise isin bir
diger boyutudur (Aydin, 1991: 122).

Muellif yaptigi bu insan tanimindan sonra onu dort kisma
ayirmis ve bizimle su bilgileri paylasmistir:

1. Insan-1 Kamil: Bir kimse kendi nefsini ilmin nuru ve faydali
marifetle, iman ve sahih bir itikat ile muUnevver olacak sekilde
doldurur, zahirini de salih amel, mesrt davranis, yani ar, haya, tevaza,
sidk, emanet, iffet, istikdmet, insaf, merhamet gibi glizel ahlak,
mukemmel ibadet ve taat ile stislerse bunlar insan-1 kamildir. Ancak
bu kimseler sadece kendileriyle sinirli kalip bir baskasina irsad ve
talimde bulunmazlar (Fevzi Efendi, Hadaik: vr. 4b).

5 Insan, yasambilim bakimindan omurgali hayvanlar simifindandir. Buradaki “hayvan”, sozliik anlaminda
Arapga’da “hayat sahibi” demektir. Gilinlimiizde ise hayvan deyimi “canli varlik” lardan ¢ok “duyarli varlig1”
cagristirmaktadir. (Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozligii, Remzi Kitapevi, Istanbul 2000, c. I, s. 291.)
Aristoteles tarafindan kullanilan bu tabirler Islam filozoflarinca da kabul edilmistir. Ornegin ruh meselesini

anlatan Aristoteles, ruhu iic kademeye ayirarak bunlarin, “nebati”, “hayvani” ve “insani” ruhlar oldugundan
bahsetmekte ve en yiiksek mertebeye sonuncusunu yerlestirmektedir.
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2. Insan-1 Mukemmil:6 “lsyl 4,5 <Lll” “Alimler nebilerin
varisleridirler” (Tirmizi, “Ilim”, 19; Ebu Davud, “Ilim”, 1) geregi, bu
kisiler kendi nefsinde alim, fazil, abid ve zahid olmaktan baska Allah’in
diger kullarina da irsat ve talimde bulunan, emr-i bi’l-ma’rdaf ve nehy-i
ani’l-miinker yapan, her yerde kullarin menfaatini gdzetenlerdir. Iste
bu tip insanlar, insan-1 mikemmil olanlardir. Bunlarin her ikisi de
‘insaniyet’ kism1 icinde mutalaa olunurlar” (Fevzi Efendi, Hadaik: vr.
4b).

Mehmed Fevzi Efendi’nin yaptigi bu tasniften hareketle, bazi
noktalara dikkat c¢ekmemiz gerekir: Onlardan biri tasavvuf
terminolojisinde ¢ok fazla duymaya alisik olmadigimiz “insan-i
mukemmil” terkibinin Fevzi Efendi tarafindan kullanilmasidir.
Tasavvufta, “mursid-i mtikemmil” kismen, “insan-1 kamil” ve “mU’min-
i kamil” (H. Kamil Yilmaz, 2001: 211) cokca duyulan bir kavram
olmasina ragmen, “insan-1 mukemmil” terkip ve tavsifi, bu ilmin
kavramlar1 arasinda fazlaca alisik oldugumuz bir durum degildir.
Ustelik tasavvuf, alemin yaratiisindan maksat insan, insandan da
maksat insan-1 kamil anlayisini tasvip ettigine goére insan-i
mukemmilin 6énemi daha fazla ortaya cikmaktadair.

M. Fevzi Efendi’nin buraya kadarki gériislerinden ¢ikardigimiz bir
diger 6nemli nokta insaniyette kisinin kendisinden ziyade, Otekilere
faydasinin dokunmasidir. O halde muellife goére sadece “iyi olmak”
yeterli degildir. Onemli olan bir baskasinin iyiligi icin gayret sarf
etmektir. Ona gore, insan-1 mtikkemmil, insan-1 kamile nispetle bir tist
derece ve daha fazla 6vgiye layiktir. Gintimiizde modernizmin dogal
sonucu egoizm, narsizm, pragmatizm, bireyselcilik ve bencilligin
revacta oldugu dikkate alindiginda, muellifin dikkat cektigi nefsinden
6zge ve 6nce 6tekini diisinebilmek erdemi gercekten takdire sayan bir
husus olsa gerektir.

Mehmed Fevzi Efendi muspet manada insani bu sekilde
tanitmasinin akabinde, bu defa bir baska tasnifle menfi olan
insaniyete deginmekte ve bunu da bir énceki tasnif gibi iki noktada ele
almaktadir:

1. Insan-1 Nakis:” Buna dall (sapitmis) da denir. Bu kisiler ilim,
marifet, ihsan, ibadet ve itaatten mahrumdur. Kur’an, bu gibi kimseler
icin “iste onlar hayvanlar gibidirler; hatta daha da asagiudirlar” (A‘raf,

® Miikemmil: Arapga’da kemal’den “ikmal eden, tamamlayan, tamamlayic1” anlamina gelmektedir. (Ferit
Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitapevi, Ankara 2009, s. 717.)

" Nakis/Nakis: Sozliikte Arapga bir kelime olarak “eksik, ni-temam, tamamlanmamis, bitmemis” anlamma
gelir. (Devellioglu, age., s. 802, 810.)
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179; Furkan, 44) ifadesini kullanir. Ancak bunlar baskalarini
sapitmakla mesgul olmazlar, dalalet atesleri sadece kendilerini yakar
(Fevzi Efendi, Hadaik: vr. 4b).

2. Insan-1 Miinakkis:8 Bu gruba girenler hem dall (sapitmis), hem
de mudill (baskalarini sapitan) olanlardir. Bunlar cok kétudur (Fevzi
Efendi, Hadaik: vr. 4b).

Bu ikinci grup tasnifte Fevzi Efendi kisiyi Allah’a karsi kulluk
gorevlerini ihmal ve diger insanlara verdigi zarar baglaminda ele alip
degerlendirmektedir. O halde insan-1 mtinakkis bir 6ncekine gére daha
tehlikeli bir konumdadar.

Bu insan tarif ve tasnifinden sonra, bu defa insanin nisyan
(unutma) ve tembellik ile malul olmasi1 nedeniyle hizmette hatali
davranmasini ihtimal dahilinde géren Fevzi Efendi, yine de bu gibi
insanlara hosgoéruli ve affedici davranmanin geregi Uzerinde
durmaktadir (Fevzi Efendi, Atiyye: vr. 34a). O, “Akilli kimse Allah’in
kullarina rahmet, sefkat ve gltizel ahlakla muamele etmelidir. Zira
insan gizel ahlaki sayesinde gecelerini namaz, giinduzlerini ise hep
orucla geciren kimselerin derecesine ulasacaktir” der (Fevzi Efendi,
1304: 51). Yine o bir baska so6ziinde, akilli kisinin insanlara
yumusaklikla muamele etmesi gerektigini, c¢linkt bu sekil
davranmanin Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak oldugunu, zira Allah’in
rifkla, lutuf ve iyilikle insanlara muamele ettigini soézlerine
eklemektedir (Fevzi Efendi, 1307: 60). Muellif bu distincesini daha
ileri tasiyarak zimmi olanlara® dahi ikramda bulunma geregine vurgu
yapmistir. Bilindigi gibi zimmiler Muslimanlarin givencesi altinda
yasayan gayr-i Muslim vatandaslardir (Dé6nduren, 1994: VI, 472-477).
Fevzi Efendi bununla beraber kafire hediye vermenin ve ikramda
bulunmanin dinen hi¢ bir sakincasi olmadigi goértisiindedir (Fevzi
Efendi, Atiyye: vr. 55a).

Fakih, mufessir ve sufi kimligi ile taninan Ebul-Leys
Semerkandi’den (6. 373/983) alint1 yaparak bu konuda kendine delil
getiren Fevzi Efendi, “Kisiye yumusak s6zIli ve muitebessim bir cehre
yarasir. Karsidaki insan ister facir, ister bid’atci, ister diizgiin yapil
biri olsun, her haltikdrda bunlara iyi davranilmalidir. Ancak kott
kisilerle yagcilik yapmaksizin konusulmali, onlarin gittikleri yolun ve
siretlerinin hakli oldugu izlenimini doguracak sobzlere yer
verilmemelidir. Nitekim Kur’an’da Hz. Allah, Hz. Mtsa ve Hz. Harun’u
Firavun’a gonderirken; i 5l &A1Y 843V & ” diyerek “kavl-i leyyin”

8 Miinakkis: Tenkis eden, eksilten (Devellioglu, age., s. 725.)

9 Zimmi: Mal, can, 1rz, ve dini igin Islam devleti tarafindan giivence verilmis olan ehl-i kitap. Islam tarihinde
Miisliiman ilkesinde, devletle yaptig1 bir anlagma ile devletin himaye ve giivencesi altinda yasayan
gayrimiislim vatandas ifade igin kullanilan bir terimdir.
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(yumusak s6z) tavsiye etmektedir (Taha, 44). Sen bu durumda Hz.
Muséa’dan daha faziletli, o facir kisi de Firavun’dan daha koétt degildir.
Karsidaki Firavun olmasina ragmen, Allahin emri yumusak soézle
konusmadir. Oyleyse Allahn kullarina daima glizel davranmak
gerekir” (Fevzi Efendi, Atiyye: vr. 53a).

Fevzi Efendi bir taraftan insana yarasan iyi huylar ve yekdigerine
kars1 yapmasi gerekli gtizel davranislar tavsiye ederken, diger taraftan
baz1 koétti hasletlere deginmekte ve kisinin bunlardan mUtmkin
mertebe kacinmasini 6nermektedir. Bazi ayetlerden!® muiilhem insanin
yaratilis basitliginden yola cikan Fevzi Efendi, “kibirlenmek ucbun
(kendini begenme) semeresidir. Alim, abid ve zahidlerin pek cogu bu
sebeple helak oldular. Kisi bu sayede kendi nefsini digerlerinden daha
hayirli gébrmektedir. Halbuki bir diistinse gecmisi nasildi? O hicbir sey
degildi. Basit bir toprak ve pis bir meniden yaratildi. Ozelliklerini
anlasin diye ona bir zaman sonra akil, géz ve kulak verildi. Zayif ve
acizdi. Sonra guc¢ ve kuvvet bahsedildi. Buna ragmen yine kendisine
bevl, necaset, hastalik, acz gibi seyler eslik etmektedir. iInsan zaran
gidermeye ve faydali olani elde etmeye malik degildir. Buna ragmen
stikretmez. Kabrinde dostlarindan ayrilip tek basina kaldi. Ahiretteki
yeri kendisine go6sterildi, Rabbi merhamet etmezse cehenneme
atilacakti. Oyleyse bu kibir niye? Halbuki kibir ve azamet, aciz kula
degil, kuvvet ve kudret sahibi Allah’a ait olmalidir” (Fevzi Efendi,
Atiyye: vr. 54b- 55a).

Netice itibariyle ahlaki baglamda bir insan portresine Oncelik
veren Mehmed Fevzi Efendi, “Dlinyada iken ey ahireti isteyen kimse!
Bir beldeden digerine gidecek kisi gibi garip ol! Dogdugun yer burasi
degil. Ya da yolcu gibi ol! Gidecegin menzil de bura degil” (Fevzi Efendi,
Atiyye: vr. 54b- 55a) diyerek gayeli bir hayati tavsiye etmektedir. Yine
insanin “0limlt” ve “yaratilmishik” gercegini dile getiren muellif; “Her
nefis 6limu tadacaktir ve sonra bize dondurulecektir” (Enbiya, 35)
ayetinden hareketle, bunun Allah’in varligini ve birligini tasdik eden
kullar icin bir va’d, inkarci kullar i¢in ise vaid oldugunu belirtmekte,
inanan kullarin 6lim sayesinde Allah’in kendileri icin vaat ettigi
keramet ve derecelere nail olacagini, buna karsin inkarcilarin azaba
duisecegini séylemektedir.

10 Miiellifin s6ziinii etmek istedigi Ayetlerden bir ka1 mealen sdyledir: “Ey insanlar! Eger yeniden dirilmekten
stiphede iseniz, sunu bilin ki biz sizi topraktan, sonra nutfeden sonra alakadan, sonra uzuvlar: belirsiz, sonra
belirlenmis canli et par¢asindan yarattik...” (Hac, 5); “O ki yaratugi her seyi giizel yapmig ve ilk basta
insani camurdan yaratmisgtir. Sonra onun ziirriyetini, dayaniksiz bir suyun oziinden iiretmistir. Sonra onu
tamamlayip sekillendirmis, ona kendi ruhundan iiflemistir ve sizin i¢in kulaklar, gozler, kalpler yaratmigtir.
Ne kadar az siikrediyorsunuz!” (Secde, 7-9).
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SONUC

Son dénem Osmanli sufi-alimlerinden biri olan Mehmed Fevzi
Efendi’nin insan hakkindaki goértisleri basta Kitap, stinnet ve Islam
irfan geleneginin 6lclitlerine uygun dusmektedir. Insani sadece
bedenden ibaret gérmeyen muellif, onu mana, tasidigi ruh ve etik
boyutuyla degerlendirmektedir. Fevzi Efendi iyi insan tarifi yaninda
fasik ve facir bile olsa, hatta farkli din muntesibi dahi bulunsa her
insana iyi davranilmasi gerektigini sdylemektedir. Onun bu insani
yaklasimi tam bir hosgéri 6rnegi Anadolu tasavvuf erbabiyla bire bir
orttismektedir. Insanin iyi ve kétii olmasini bir baskasina fayda/zarar
dokunmasiyla izah eden muellifin bu gértsleri bilhassa egoizmin hizla
arttig1 modern cagda herkese 6nemli mesajlar verebilecek niteliktedir.
Osmanli déneminde farkli cografyalarda farkli meslekler icra etmis,
hem alimlik hem de ariflik 06zelligini beraberce kendi 6ztinde
birlestirmis, cok sayida farkl ilim dallarinda eser kaleme almis
Mehmed Fevzi Efendinin insana yaklasimi ginUmuze 1sik tutacak
onemli mesajlar tasimaktadir. Baska din mensuplar: bir tarafa kendi
dindaslar1 arasinda  bile  birlik-beraberlik, dayanisma  ve
yardimlasmanin, kardesligin gittikce zayifladigi bu asirda tasavvuf
ehlinin goértsleri bazi1 sorunlarin giderilmesine katki saglayacak
niteliktedir.
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This research work discusses the various ideas on, and various
roles of Christian belief that affect communities, national and
international policies. To do this, initially the origins and
characteristics of phenomena such as; secularism, post-secular era,
de-secularization have been briefly examined with the help of various
scholars’ perspectives. Following these, the next step has been to share
knowledge to understand the topics focused, Christian denominations
such as Evangelicalism and Christian Zionism. The historical
background and the development processes of these denominations
have been briefly reviewed. Lastly, the third chapter have been
formulated by examining the developments regarding the
contemporary roles of these Christian denominations, with the
perspectives, constructed by the information from the first two
chapters. As a result of these evaluations; today it can be argued that
the Enlightenment’s restrictive effects on church and religion’s
influence on public sphere, seem not much that prevailing in some
fields within aforementioned societies and their politics.
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"HIRISTIYAN SiYONiZMi GiBi HIRISTiYAN MEZHEPLERININ
POST-SEKULER ETKi YAYILIMI"

OZET

Bu arastirma calismasiyla; toplumlari, ulusal ve uluslararasi
politikalar1 etkileyen Hiristiyan inanci Uzerine cesitli distinceler ve
cesitli roller tartisilmistir. Bu amacla 6ncelikle sektlerlesme, post-
sekuler cag ve de-sekulerlesme gibi olgularin kékeni ve Ozellikleri
cesitli bilim insanlarinin perspektiflerinden yardim alinarak kisaca
incelenmistir. Devaminda sonraki asamayi; odak konulari olarak
Evangelikalizm ve Hiristiyan Siyonizmi gibi Hiristiyan mezheplerini
anlamaya yonelik bilgi paylasimi olusturmustur. Bu Hiristiyan
mezheplerinin tarihi arka plani ve gelisim surecleri kisaca ele
alinmistir. Son olarak, ilk iki boéluim bilgileriyle insa edilen
perspektiflerle bahse konu Hiristiyan mezheplerinin giincel rollerine
iliskin incelemelerle son boltim olusturulmustur. Bu
degerlendirmelerin sonucunda gintimuzde; Aydinlanmanin kilise ve
dinin kamusal alandaki tesirini kisitlayici etkilerinin, cesitli alanlarda
bahse konu toplumlar ve politikalari icin fazla gecerli géztikmedigi
iddia edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Sektiler, De-sektler, Post-sektler, Hiristiyan
Siyonizmi, Evanjelikalizm, Evanjelizm, Pentekostalizm, Dini
Yayilmacilik.

Introduction

There have been very important developments regarding religions
around the world which may be interpreted as the emergence of post-
secular era for Christian societies. Most of the masses and even
philosophers prefer not to focus on the religious causes or results of
these developments. The aim of this research paper is to understand
the religious developments mostly within the Christian world by
evaluating the increasing influence and expansion of Protestants such
as; Evangelicals, Christian Zionists, Pentecostals and their effects on
national or international policies.

To begin with, it is important to understand how religious policies
can find paths or ways to development and expansion within the
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secular western states. So, the relation of Christians with their secular
states will be examined in brief.

On Secularization & Secularism

From the last periods of the middle-ages and following the
emergence of so-called enlightenment, some Western philosophers
have been developing arguments against the immense power and
influence of Church in the governing process of their communities.

Some scholars argue that ‘secularity’, which is related with
seeding the origins of Judeophobia and Islamophobia, is the result of
a very long process beginning with Spanish Reconquista, the many
wars of religions and the threat that ‘Turks’ represented in the 16t and
17th centuries (Salvatore cited in Challand, 2014).

Secularization is described as the historical process by which,
society becomes no more dominated by the church just as the decline
of ecclesiastical control and revolt of scholars ‘against the narrowness,
intolerance and dogmatism of the church’ (Swomney, cited in Doerr,
1998). The implementations of medieval church and clerics seem to
have provided more than enough justifications to some of the peoples
of Europe to demand change.

Whereas; what some of the societal changes brought by
secularization seem questionable. Some scholars argue that
secularism has tried to frame ‘religion’ as chaotic, irrational, and
dangerous, to control and isolate religion from public life, and position
secularism as neutral, rational and peaceful ... (Mavelli & Petito, cited
in Delgado, 2017). This idea of establishment of secular control over
Christian religion by modelling justifications can be interpreted as the
derailing the struggle of diminishing the control of the church.

Interestingly, some of the supporters of secularization had been
arguing that the wars of religions had been causing constant violence.
On the other hand, Professor Jose Casanova (2011), argues that even
with the segregation between church and politics in Europe, the
interval between 1914 and 1989 was the most brutal and bloody time
span for centuries and was the ‘product of modern secular ideologies’
(cited in May et al., 2014). This example may be interpreted as the
promises of secularism may not have utterly been fulfilled enough to
satisfy the societal needs.

More interestingly, former president of American Humanist
Association, Edd Doerr interprets the difference between secularization
and secularism. He argues that “secularization is not the same as
secularism and is not the enemy of the religion. Its goal is religious
neutrality, not hostility toward religion” (Doerr, 1998: 37). He further
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argues that desecularization “poses serious threats to religious
freedom, personal and intellectual freedom, and democratic values and
institutions” (Doerr, 1998: 38). Evaluating the acceptability of these
arguments is beyond the scope of this essay. But it can be argued that
some of the wrong policies of some Christian religious authorities may
have resulted in antagonism against some of the Church policies or
creation of some kind of hostility against religion.

On the other hand, some scholars blame secularization for
privileging the non-religious public sphere over the private sphere of
faith and also for placing religion into private sphere which devalued
religion since public space is regarded as politically superior to the
private (May et al., 2014: 335, 338). Whereas some scholars highlight
that “exclusion of religion from the public sphere is not its destiny, and
modernity does not have to damage religion” (Jewdokimow, 2015:230).

It is an undeniable fact today that church, in most of the
developed countries, functions as a medium of political information
and activism. Julien Winandy (citing Weithman, 2002) argues that
United States churches operate as venues of political socialization
mostly for those marginalized populaces who in other ways could not
find chance to develop communal awareness. She also emphasizes that
the churches function as a spokesperson and a lobby for those people
who don’t have other voice in political discourse and because of these
facts, excluding religious reasons from political argument would
develop into an exclusion them from democratic processes and leading
to political marginalization (Winandy, 2015: 844).

Also, according to some Christian philosophers, secularization
has also been transformed into some kind of a problematic ideology.
This is evident in recent arguments. In brief; some scholars argue that
secularization ‘Protestanized’ religion and the different ‘religions’ that
do not fit nicely what religion ‘ought to be’ become subordinate and
problematic (Brown et al., cited in May et al., 2014: 335). Whereas
according to Karpov (2010), secularist political and ideological
authorities may marginalize religious communities that may be the
majority of the population under the authority’s command.
Considering abovementioned opinions, it can be argued that some
kinds of modernity’s secularization frameworks may have been
designed to Protestanize’ some religions.

On the other hand, it is worth thinking on how states of secular
communities justify and name their struggle against religious
fundamentalism. Do these states, societies use secular notions against
other religions or do secular states, communities still use religious
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notions and phenomenon? While mentioning about cultural relativism,
derived from postmodern critique of reason, Jurgen Habermas (2008)
argues that cultural relativism is also “shared by those militant
Christians who fight Islamic fundamentalism while proudly claiming
that the Enlightenment culture either as part and parcel of the
tradition of Roman Catholicism or as the specific offshoot of
Protestantism”. It can be argued that some of the contemporary groups
in the states of secular communities still use religious phenomenon or
ideologies.

Considering the arguments illustrated briefly above, and
considering there have been much more arguments and suggestions
for or against secularization and secularism, one can conclude to the
idea that, some implementations regarding secularization become
more questionable because of various kinds of derailing activities and
secularism has lost various levels of grounds against church and
religion after the developments that occurred since the very first
emergence of the idea of secularism.

On Post-Secular or Post-Secularism

Having demonstrated some of the discussions about secularism,
we are moving now on to examine the ideas about church, religion and
the post-secular discourse.

To begin with, it is necessary here to clarify post-secular
discourse. While describing post-secular societies Jurgen Habermas
(2008) emphasized that religion maintains a social influence and
relevance, while the secularistic certainty that ‘religion will fade away
globally in the course of modernization’ is losing ground.

Interestingly, one of the main defenders of the secularization
theory, Peter L. Berger has changed his mind, witnessing that the
secularization theory was essentially mistaken. He confirms “the world
is just as furiously religious as it ever was, and in some places more so
than ever” (Berger, cited in Costa, 2015). Thus, post-secularism can be
defined as questioning the Enlightenment’s handling of religion and,
during the times when secularism has appeared increasingly
discredited, invocations of post-secularism have begun to proliferate
(Furani, 2014).

Inspired by prominent German sociologist Max Weber, Dustin
Byrd (2017) argues that: rationalization and bureaucratization
disconnected Man from what religion once provided, a complete
explanation of reality and orientation of action. Also, he suggests that
rationalization left him isolated, and modern disenchanted man
experienced himself locked within an “iron cage” without religious or
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metaphysical relief. Byrd further emphasizes that the modern world
that promised both worldly abundance and immunity from past and
misguided dogmas, failed to replace the connectedness and perception
of ontological and eschatological certainty that man once possessed
within a religious universe. As a result of the mentioned issues above,
Byrd concludes that, a gate for religion was left open by the defeat of
modernity to adequately address man’s psychological and spiritual
necessities outside of his material needs (Byrd, 2017: 8). These
arguments may be interpreted as the brief descriptions of some of the
justifications regarding the emergence of post-secular world view.

Similarly, what Giorgi Areshidze argues can be interpreted as;
peaceful coexistence of religious and secular citizens by convergence
on religious freedom does not require believing citizens to accept all the
epistemic criteria of modern rationalism and secularism at the expense
of their own religious traditions and, religious moderation in the
modern world can provide an appealing route (2017: 735).

Whereas Benjamin Schewel argues that secularization theory
neglects religion’s close connection with modernity’s historical
formation and solely secular accounts of human affairs hamper our
capability to navigate and react to the challenges confronting
contemporary society. As a result, he suggests moving beyond of the
tendency to exclude religion from the public sphere to utilize its
capacity of uniquely contribution to the achievement of many social
goods (Schevel, 2014: 50,59). It can be argued that post-secular
scholars suggest inclusion of religion in societal life to benefit from its
possible positive advantages.

In the same way, Phillips (2014) argue that in the post-secular
space the political society may once again utilize resources from the
church, since the strict distinction between religion and politics proved
unachievable to sustain.

If we think about post-secularism within the international
relations, John A. Rees outlines that recently, the research on
international relations has taken a ‘post-secular turn’ and this has
resulted in the birth of a renewed focus on the political agency of
‘religion’ (May et al. 2014: 346). Likewise, regarding national politics,
an example from Israel may be interpreted as a kind of post-secular
governance. Samantha May and her colleagues argue that, national-
religious settler movement has systematically penetrated the state
apparatus in order to pursue its parochial interests and redevelop
Israel’s otherwise secular national identity and politics (2014: 345).
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To sum up, the ideal definition of post-secular understanding
varies according to how one society has experienced or explored
secular implementations. So, the precise understanding may be what
Furani (2014) emphasizes: the post-secular corresponds to an
overcoming of a past launched by the Protestant Reformation and by
the following expansion of Europe’s dominion in the world.

On De-Secularization, Counter-Secularization

De-secularization, as a reaction to previous or continuing
secularization, is defined as a process of counter-secularization with
all or some of the tendencies of; de-privatization (resurgence of religion
to public sphere), resurgence of religious beliefs and practices,
reconciliation between formerly secularized institutions and religious
norms both formal and informal, revival of religious content in
subsystems of culture like arts and philosophy, changes in society’s
religion-related substratum (Karpov, 2010: 250). De-secularization can
be seen within diverse fields by the implementations of various kinds.

Denés Kiss (2015) argues that secularizing interventions in
Eastern Europe between 1945 and 1989 such as nationalization of
religious education, religious health and social institutions or banning
the economic activities of churches was not seen legitimate by large
groups and this resulted in de-secularization processes after the
regime change. To sum up, religion continue to unsettle the rational
nature of secular politics through symbolism, rhetoric, images,
narratives, histories, myths, values and experiences (May et al., 2014).
Some groups or authorities may defend the role of secularization, but
some other groups and authorities may seek de-secularization.

Just as the marginalization of religion in public institutions was
accomplished by secularizing activists, de-secularizing activists are
defined as individuals and groups who actively support re-establishing
the role of religion in social institutions and culture (Karpov, 2010).
What are their motivations, how do they formulate ideological
background and are there international or global influencers within
these activists can be some of the questions one can ask.

De-secularization can also affect foreign policy. De-secularization
affects international relations and global strategies. Yagil Levy (2018)
argue that since the 1970s, partial de-secularization of American
politics has begun with the growing ties between evangelical churches,
Republican party and neo-conservatives and this policy strengthened
with promotion of aggressive foreign policy.

Social learning theories may also be utilized to understand
secularization and de-secularization. Sympathy with religion may also

Journal of Analytic Divinity
Volume 2/3



30

Journal of Analytic Divinity Cilt/Vol: 2, Sayi/Issue: 3, 2018, ss/pp. 23-47.

be constructed. Here, the functions of social elites play important roles
to define directions. Alex Mesoudi (2009) argues that “religion is
expected to rise in countries in which educated and high-status
individuals tend to be more religious than low-status individuals, and
to decline in countries in which high-status individuals have below-
average religiosity” (cited in Meisenberg, 2011: 319). It can be argued
that controlling elites may give a way to control religiosity of societies.
Whereas elites may contradict society and resist societal change needs.
Inspired by Peter Berger, Karpov (2010) illustrates that according to
de-secularization thesis, counter-secularization movements express
mass discontent with secular elites and elite ideology of secularism
which may be imagined as revolts against irreligious or anti-religious
elites.

Another important finding may be about de-secularization
processes experienced in the Western armies. Analysing the armies of
both United States of America and Israel, Levy (2018) argues that de-
secularization of both armed forces can be seen in various forms such
as; religious intolerance, theologizing military deployments, using
religiosity to motivate sacrifice and justify violence, associating good
soldiering with religiosity and the desecularization mostly promoted by
the most radical groups; Evangelicals and National ultra-Orthodox
respectively.

Christian Denominations Such As; Christian Zionism,
Evangelicalism

After having brief research on contemporary phenomenons
related with post-secularity, it is now time to turning focus to
understand some of the developments regarding some of groups within
the Christian faith. Researchers usually get confused while trying to
understand the relations and connections of various Christian belief
groups, especially when some people or communities believe beyond
the ‘borders’ of their group’s commons. Describing clearly the
specialities of various Christian groups and their connections with
each other is beyond the limits of this essay. Some of the sub-groups
may also believe the other groups’ teachings, so definitions may not
reflect the clear borders of beliefs. But some information and related
understandings of Christian Zionism, Evangelicalism and
Pentecostalism will be examined.

To begin with, Protestantism is a form of Christianity originated
during 16t century as a reaction to Roman Catholic Church doctrines
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and practices (Marty et al., 2018). Some of the major branches of
Protestantism can be described as Anglicanism, Lutheranism,
Pentecostalism, Methodism. The complex structure of the branches

may be seen in the chart below.
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It is important to emphasize the fact that some Christians define
Evangelism, as a different phenomenon than Evangelicalism. They
argue that Evangelism is not the same belief system as Evangelicalism.
Evangelism is sharing the good news about God with those who have
not heard yet, with the intention of converting those into Christianity
(Brown,2013). In North America, until 1865, churches used to look for
an outpouring revival from God to awaken his people from lethargy but
after 1870, churches seemed to seek less for revival and moved to
evangelistic campaigns (Severance, 2010). Evangelists’ philosophy

can be found in Tisha Brown’s words: “far too many people in our world

today view the Church as a judgmental, restrictive, irrelevant
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institution; a place that caused pain and suffering to them and to
others they know and love. This sad reality makes it crucial that we
find ways to approach evangelism for today's Church that is tempered
by the love to which John refers.”(Brown, 2013: 59). On the other hand
Evangelicalism may have various differences.

Evangelicals are Protestant Christians who are Bible-centric,
conversion-centric, crucicentric, and mission-centric (Bebbington
cited in Bowman, 2011). Whereas Carlo Aldrovandi (2011) from
Bradford university argues that Evangelical Zionism de-humanizes
Jews into abstract beings, mythic players furthering an impending
drama of Christian salvation. On the other hand,, ‘Christians United
for Israel’s spiritual leader Pastor John Hagge “implicitly blames the
Israelites themselves for the Holocaust, and recognizes in Hitler and
the Nazi movement those ‘historical forces’ whereby God ‘mysteriously’
advanced His redemptive plan based on a Jewish restoration in
Palestine” (Spector cited in Aldrovandi, 2011). Whereas regarding
Palestine, Chetty’s arguments are worth thinking. Illegal Jewish
settlements in Palestinian Territory warrant Israel forces to station
Palestine but it should be noted that Jesus tells to love neighbour as
one loves himself/herself and also, “Arabs are descendants of Ishmael,
Abraham’s son, whom God also blesses” (Chetty, 2014).

Against Christian Zionism, in the year 2006, churches in
Jerusalem declared ‘The Jerusalem Declaration on Christian Zionism’.
These churches against Christian Zionism policies were: The Latin
Patriarchate of Jerusalem (Catholic), the Syriac Orthodox Archdiocese
of Jerusalem, then Anglican Bishop in Jerusalem of the Episcopal
Church in Jerusalem and the Middle East and the Evangelical
Lutheran Church in Jordan and the Holy Land.

The Jerusalem Declaration on Christian Zionism emphasized
some arguments such as; “We categorically reject Christian Zionist
doctrines as false teaching that corrupts the biblical message of love,
justice and reconciliation” and also; “We call upon all people to reject
the narrow world view of Christian Zionism and other ideologies that
privilege one people at the expense of others” (Jerusalem Decleration,
20006). Following this declaration, Christian Zionists posted their
response message! signed by the representatives of Christian Friends
of Israel, International Christian Embassy Jerusalem, Bridges For
Peace organizations.

! The Joint Response Message can be found at: https://int.icej.org/media/jerusalem-declaration-
christian-zionism 02.12.18



http://www.wikizeroo.net/index.php?q=aHR0cHM6Ly9lbi53aWtpcGVkaWEub3JnL3dpa2kvQW5nbGljYW5fQmlzaG9wX2luX0plcnVzYWxlbQ
https://int.icej.org/media/jerusalem-declaration-christian-zionism
https://int.icej.org/media/jerusalem-declaration-christian-zionism
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It becomes clear with this declaration that some Evangelicals and
some Lutherans and others may oppose Christian Zionism whereas
some of them support Zionism. Also, there may be differences between
Dispensationalists and the Biblical Zionists. So, again it is vital to
emphasize that regarding Zionism or desecularization or else, there
may be different groups or ideologies and there may not be clear
positions or borders. Whereas the aim of this essay is not defining
various belief groups but understanding the arguments about their
strategies and actions which may illustrate expansion of post-secular
implementations. Thus, brief information presentation about these
beliefs will help us in understanding the post-secular developments.

Some other scholars also argue that Christian Zionism has
hermeneutical problems. One of the problems may be about the
concept of promised land. Du Toit (2017) argues that “...in the New
Testament God’s kingdom is portrayed in such a way that the
inheritance of the land is incorporated, fulfilled but transferred to
believers in Christ, not as an earthly territory, but as an inheritance of
eternal rest in Christ” furthermore, Du Toit emphasizes: “according to
Paul the Jerusalem above’, not an earthly Jerusalem...”, and “... even
the temple has been fulfilled in believers; they themselves are God’s
temple ...” (2017: 6).

In one of her speeches, Rabbi Laurie, Zimmerman defines
Christian Zionists as: “Protestant fundamentalists who believe that the
modern State of Israel is the fulfillment of a Biblical mandate and that
the land from the Euphrates to the Nile belongs exclusively and
eternally to the Jews” (Zimmerman, 2007).

On the other hand, according to Khan (2018); Zionist Jews were
in need of Christian’s support and in 1867, John Nelson Darby
retranslated the New Testament with changes that construct new
doctrine of Dispensationalism, of the Christian Zionism. Khan also
argues that Darby is accused of corrupting the Bible and Christian
Zionism, ultimately helped the establishment of Israel.

Anglican theologian Stephan Sizer finds Dispensational
Premillennialism, which is foundational to Christian Zionism,
problematic and uses the term ‘bad theology’ while describing the
problem (Rood & Rood, 2011). Whereas in past, “the visit of John
Nelson Darby, the founder of dispensationalism, to the United States
(US), catalysed a dispensationalist movement and an evangelical
revival” (Chetty, 2014). Christian Zionism in US originates from the
beginning of the years after 1630, when 20.000 Puritans, considering
themselves as the new chosen people escaped the ‘sinful secularism of
Western Europe’ (Finney, 2016: 21). And according to Stephen Sizer
(2002), “Dispensational Christian Zionism, which is the dominant form
of Christian Zionism in America, with its teaching on the Rapture of
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the Church, the rebuilding of the Temple and imminent battle of
Armageddon, is pervasive within mainline evangelical, charismatic and
independent denominations including the Assemblies of God,
Pentecostal and Southern Baptists as well as many of the independent
mega-churches”. Interestingly, Dale Crowley (cited in Sizer, 2002)
claims that “they are led by 80,000 fundamentalist pastors, their views
disseminated by 1,000 Christian radio stations as well as 100
Christian TV stations”.

Moreover, Tristan Sturm (2017) from Queen’s University Belfast,
argues that the post-9/11 geopolitical vision of U.S. Christian Zionists
were dominated by demonizing and dividing language between
absolute good and evil just as George W. Bush’s language of ‘axis of
evil’.” Sturm interprets this, within the apocalyptic geopolitics of
Christian Zionists: evil door—was over there, it had an address, and it
was knocking on Israel’s God’s address. And after 9/11 terror attacks,
the wars in Afghanistan and Iraq, it has been easy to convince the
masses that history is unravelling precisely as dispensationalism
predicted (Chetty, 2014).

Heightened apocalyptic expectations might explain why Christian
Zionists support ethically dubious activities like Israeli settlement
organizations and radical groups such as Temple Mount Faithful,
which is dedicated to the rebuilding of the Jewish temple at any cost
(Bush, 2009:148).

Whereas some of the prominent Christian Zionists argue that
supporting Israel was God’s foreign policy (Kirkpatrick, 2006), so-
called Israel Defence Forces is God’s army and Israelian Prime Minister
is an analogue for the divine right of a king (Hitchcock, 2002).

On the other hand, in his article titled “Fear Under Construction:
Islamophobia Within American Christian Zionism”, Steven Fink argues
that “American Christian Zionist leaders connect Islam categorically
with violence” and also, they have two tendencies to lead laypeople to
uncritically accept their ideas; first, they “commonly present an ethos
of unique personal authority” and secondly they have tendency to
“impute divine mandate upon their narrative as if obedience to God
requires acceptance of whatever they say” (Fink, 2014:32, 39.40).

Another group of Christians that will be mentioned in this
research is Pentecostals. So, what are the characteristics of this group?
It can be argued that Pentecostals in general, also support Zionism.
They use similar language as John Calvin when describing church as
‘spiritual Israel’ and in one of the articles of the Pentecostal Evangel,
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which was previously named Weekly Evangel, S. A. Jamieson in 1916
argued: God would drive the Turk out of Palestine and cause his
ancient people to get it. (Williams, 2015: 163).

According to Singleton (2011) “the term ‘Pentecostal’ refers to an
ever-increasing sub-group of Protestant denominations or independent
churches who place a strong emphasis on the so-called ‘gifts of the
spirit’, which include speaking in tongues, being slain in the Spirit,
prophecy, visions and miraculous healing”.

Similar to above mentioned belief groups; according to British-
Israelism which is also known as Anglo-Israelism, persons who
descended from Anglo-Saxon ancestry are descended directly from the
so-called ten lost tribes of Israel whereas according to a prominent
historian of Mormonism, Mormonism sees membership in the Church
of Jesus Christ as defining “the Saints are literally adopted into Israel
and are thereupon brought into the covenant by virtue of their
membership in the tribes of Israel” (Shipps, 1987; Horsman, 1981;
cited in Williams, 2015). Interestingly, charismatic evangelical
transformation in Latin America also motivated by a myth that
describes the communities as the descendants of the Iberian Jews who
were forced to convert to Christianity during the Inquisition
(Carpenedo, 2018). There are some other narrations saying that these
Jewish people escaping inquisition have also migrated to the American
Southwest, Colombia and even India (Forero, 2012).

All of the mentioned belief groups have one crucial speciality in
common: it can be argued that all of them can somehow be related to
Zionism.

Developments Illustrating Post-Secular Expansion of
Christian Denominations

In this part of the research, we will evaluate the past and present
post-secular developments and trends regarding some Christian
denominations.

To begin with, it can be argued that Evangelicals have currently
great capacity to influence or control some societies, some states and
global policies in some fields. The examples which will be mentioned
below may be interpreted as the evidences of desecularization within
the post-secular era.

Suggesting that the conjunction of the “cowboy capitalism” with
the most militant section of American Christianity creates the greatest
threat to democracy, William E. Connoly (2005) argues that the
electronic news media currently function as the echo chamber of the
capitalist-evangelical complex, doubling and tripling the problems
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democratic movements face in developing economic security, reducing
inequality, and promoting multidimensional pluralism.

Moreover, inspired by Victoria Clark, Lawrence Anderson (2010)
argues that “in the English speaking world, we witness the greatest
number of Christian Zionists tirelessly trying to influence both the
British and American governments to ‘bless’ the Jews by giving them
someone else’s territory” (2010: 605). Also, regarding political power,
Irvine Anderson argues that “when it comes to exercising influence in
the U.S. Congress, the more balanced message of these churches loses
out to the better organized and more aggressively persistent Christian
Zionist-Jewish Zionist alliance” (Anderson, 2010: 608).

On the other hand, religion affects election campaign strategies.
While describing his analysis on 2016 elections, John Fea argues that
“to win the evangelical vote, these political candidates knew that they
would have to convince the faithful that the Christian fabric of the
country was unraveling, the nation’s evangelical moorings were
loosening, and the barbarians were amassing at the borders, ready for
a violent takeover” (2018: 22). Due to the strenght of Christian Zionists,
both Democrats and Republicans identify as pro-Israel and a 2015
“Bloomberg poll found that almost 60 percent of evangelicals say the
United States should support Israel even if its interests diverge with
U.S. interests” (Sturm, 2017: 17). Thus, with these informations it
becomes more understandable what Finney in 2016 argued when he
suggested that President Obama was under the same pressure as
previous presidents to conform to a Christian Zionist Worldview ...
(Finney, 2016: 29).

Post-secular era state policies may be seen in state support to
religious organizations. An example may be the support by government
of Israel. Du Toit (2017) argues that “the state of Israel gave official
encouragement to Christian Zionism by allowing the establishment of
the International Christian Embassy Jerusalem in 1980”. Similarly,
international zionist evangelical organizations, such as Bridges for
Peace and the International Christian Embassy Jerusalem, which have
explicit political agenda, enjoys diplomatic status in several Central
American Countries (Wagner, cited in Sizer, 2002).

The state’s involvement in religion and religious people can clearly
be seen in the American example. The top leader and influencer of the
country, president Trump recently shared disturbing videos on social
media which portrayed Muslims as violent, cruel and intolerant.
Matthew Kaemingk (2018) interpreted Trump’s strategy as furthering
a dramatic epic that he has been composing about a “clash of
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civilizations”, a story that far-right leaders in Europe have been using
for 20 years now. Evangelical professor Matthew Kaemingk further
emphasizes that “many evangelicals imbibe large amounts of toxic
political media on a daily basis. An hour on Sunday morning talking
about humility, forgiveness and hospitality cannot compete with a
daily ride on the outrage merry-go-round of talk radio, cable news and
social media. The devastating impact these daily practices have on
Christian political wisdom cannot be overstated.” (Kaemingk, 2018).

Whereas in Latin America, it can be argued that desecularization
has been a continuing process for decades. According to his
researches on the ground throughout Latin America, Daniel H. Levine
(2008) argues that “by any measure there is now more religion, more
instances and variety and accessibility of religion than ever before.
Where a typical town or neighborhood once could be safely assumed
to have one church, sparsely attended at that, one now finds multiple,
competing religious offerings: evangelical chapels and charismatic
movements, street preachers and radio or television programs. One
cannot get off a bus, exit a train station, turn on a radio, or stand in a
public square almost anywhere in the region without encountering
some kind of preacher.”(2008: 210).

The Evangelical influence building activities seem very active in
focusing on cultural policies. For example in Brazil, as Doleac (2014)
argues; Evangelical clothing companies are common, numerous best-
selling albums are by Evangelical artists where Rock, hip-hop, samba,
and gospel are increasingly in demand, the book market for Evangelical
ideas is strong and counts dozens of best-sellers over the past years
and also, street art is valued by Evangelical churches and flourished
in the big cities.

Institutionally, increasing amount of church or religious
organizations’ influences can be seen throughout Latin America, or
may be in a wider perspective, throughout the world. An example from
Brazil may ease understanding how these kind of post-secular
developments designed: “In little over a quarter of a century, the
Universal Church has accumulated followers, trained Ileaders,
acquired legitimacy, created a formidable media empire, begun
transnational outreach, and developed a self-conscious and very
practical political strategy. Rather than establish a party of its own, the
Universal Church has hedged its bets by maintaining a presence in
many parties, counting on strong internal discipline to provide
coherence. To ensure reliability, rank-and-file believers, including
many professionals, were replaced as candidates by bishops and
pastors” (Levine, 2008: 215).

Regarding Charismatic Evangelicals, Carpenedo (2018) defines
them as ‘Judaising Evangelicals’ and she further argues that
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“Judaising Evangelical group is also articulating its international
expansion within Latin American and African countries as well as the
South of the US.” These developments may also illustrate post-secular
expansion of Christian Zionism.

Furthermore, it can be argued that the international politics
regarding religious beliefs have been an arena of competition between
Evangelicals and other religious groups. For example, Afro-Brazilian
religions (mostly Candomblé and Umbanda religions) have been
struggling against Evangelical hostility (Phillips, 2015). The historical
development of these Afro-Brazilian religions are interesting. “Islam
was the religion of many of the Hausa, Fulani, Yoruba, and other slaves
brought to Brazil, but was subsumed by other practices that gave rise
to Candomblé and Umbanda” (Harvard University, 2018). After these
religions formulated, today, they are also under some of the
Evangelicals’ target. “Tactics range from propaganda blitzkriegs
launched on blogs and YouTube videos to threats, violence and
expulsions from drug gangs. Afro-Brazilian religious leaders and
sympathizers are fighting back in court.”(Phillips, 2015). Parishioners
— including a handful of drug kingpins who control slums across Rio -
are heeding the call to arms and for these evangelical criminals,
Candomblé and Umbanda are Satan’s work, and they must be stamped
out (Muggah, 2017). Also regarding prisons, Muggah (2017) argues
that state prisons are essentially governed by one of two competing
drug trafficking organizations with the government only nominally in
control and of the 100 faith-based organizations subcontracted to run
social programs in prisons, 81 are evangelical churches. Thus,
Charismatic Christianity has spread quickly through the criminal
justice system (Muggah, 2017). Similarly a recent documentary
illustrates that in Salvador, in a prison with country’s most notorious
gang members, a preacher of Evangelical Church clearly approves that
to be a Christian is the only way out of a gang by saying “it’s either
Christianity or a black plastic bag” (Channel 4, 2018).

It is an undeniable fact today that democracy sometimes favours
rich and money sometimes shapes domestic and international politics.
Capital may influence democracies in a post-secular way. In Brasil, the
newly elected president Jair Bolsonaro became known when his sons
wore shirts of Mossad and Israel Defence Forces (Nord, 2018).
Interestingly Bolsonaro, who declared his plan to move Brazilian
Embassy from Tel Aviv to Jerusalem, “was baptized in the Jordan River
into the Assemblies of God, which has been pouring money into far-
right politics in Brazil and around the world” (Ross, 2018).



https://www.nytimes.com/2017/01/04/opinion/brazils-deadly-prison-system.html
https://www.nytimes.com/2017/01/04/opinion/brazils-deadly-prison-system.html
https://global.oup.com/academic/product/if-i-give-my-soul-9780190238995?cc=us&lang=en&
https://www.theatlantic.com/international/archive/2018/01/the-evangelical-takeover-of-brazilian-politics/551423/
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Interestingly, apart from Protestants, some Catholics also
experience post-secular developments. In Poland, Catholic Bishops
and President Andrzei Duda declared Christ as the King of Poland. The
prayer may be illustrating post-secular era as well: "In our hearts, Rule
us, Christ! In our families, Rule us, Christ! ... In our schools and
universities, Rule us, Christ! ... Through the Polish nation, rule us,
Christ! ... We pledge to defend Your holy worship and preach Thy royal
glory, Christ our King, we promise! We pledge to do Your will and
protect the integrity of our consciences, Christ our King, we promise!
We pledge to care for the sanctity of our families and the Christian
education of children, Christ our King, we promise! [T]he King of kings
and Lord of Rulers! We entrust the Polish people and Polish leaders to
you. Make them exercise their power fairly and in accordance with
Your laws. ... Rule us, Christ! Reign in our homeland and reign in every
nation -- for the greater glory of the Most Holy Trinity and the salvation
of mankind."(Chapman, 2016).

Another interesting development that may be interpreted as
another post-secular implementation is from Germany. During his first
interview since taking office, German Interior Minister Horst Seehofer
declared that “Islam does not belong in Germany” (Huggler, 2018).
Furthermore, according to a new law “every public building in the
southern German state of Bavaria is now required to display a
Christian cross at the entrance to greet visitors”(Shubert & Vonberg,
2018).

Whereas in Orthodox world, some voices calls for seperation of
Churces. This is important because this development illustrates the
role of churches in secular Europe within post-secular era. Ukranian
president Mr Poroshenko declared that “here will be a national,
autocephalous, Orthodox Church of Ukraine!”,“It’s a question of our
independence. It’s a question of our national security. It’s a question
of our statehood. It’s a question of world geopolitics,”(McLaughlin,
2018). This decleration may illustrate the post-secular roles that the
church plays in governance of states.

One more example from Europe, illustrating post-secular era may
be the veil-ban implementations. Michaels (2018) argues that face-veil
ban is the self-identification of the state in opposition to the visible
religion of Islam. He further emphasizes that “in regulating face-veil,
the state reconstructs itself as though it were a religion” and the state
“ultimately invokes faith and subjection just like the religion it seeks
to regulate” (Michaels, 2018: 243-4). The veil bans seem other
evidences of post-secular because as Ralf Michaels emphasizes, in
Europe where face-veil is banned, “the state requires a quasi-religious
commitment from its citizens—and excommunicates those who do not,
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in word and deed, express their willingness to follow” (Michaels, 2018:
244).

Conclusion

This research paper discussed the various ideas on and roles of
Christian denominations that affect national and international
policies. After examining the origins of phenomenons such as; secular,
post-secular, de-secularization, this research focused of contemporary
situation after briefly examining Christian denominations such as
Evangelicalism and Christian Zionism. Considering these evaluations,
it can be argued that in some fields of social life and in various policies,
the Enlightenment’s restrictive effects on church and religion’s
influence seem not much that prevailing today.

In conclusion, it can be argued that the Christian societies have
implicitly or explicitly been experiencing convergence to the increasing
influence of church and religion. The evaluations within this research
regarding Christian denominations such as Christian Zionism may
illustrate the relevance of this argument. The contemporary expansion
of church and religious influence may require awareness in various
fields while designing policy and measures for the welfare of societies
and the globe. Are these societies of these Christian denominations
well aware of the contemporary developments that shape the
combination of their beliefs with politics? Also, to what extent the
religious influence will expand within these societies? Also, regarding
the other societies, how have they been affected by the developments
within these Christian denominations, or have will the future
developments will affect the other societies and what will be the policies
that they may need to construct, may be some of the questions for
future studies.
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“HATIRLAMA” VE KUR’AN’I BAGLAMDA “ZIiKiR”
Mahmut KOKVER *

OZET

“Insan” kelimesini inceledigimizde bu kelimenin kéken itibariyle
iki farkli kullanimi oldugunu goérmekteyiz. Bunlar; “Unsiyet” ve
“nisyan” kavramlaridir. “Unsiyet” insanlarin birbirleriyle uyum
icerisinde yasamasi durumudur ki bu insanlarin toplum halinde
yasamas1 gercekligini ortaya koyar, “nisyan” ise unutmak manasina
gelmekte olup, insanin unutkan bir varlik olduguna isaret eder. Bir
seyin unutulmasi onun 6nceden biliniyor oldugunun goéstergesidir.
Dolayisiyla insanlarin unutmus olduklar1 hakikatleri tekrardan
hatirlamalar: i¢cin Allah insanliga peygamberler gondermis ve vahiy ile
onlari1 desteklemistir. Bundan dolayidir ki Kur’an’ Kerim’de yer alan
zikir ile ilgili ayetlerin genelinde hatirlatma baglami yani peygamberler,
peygamberlere génderilen ilahi mesajlar, vahiy, Tevrat, Kur’an vb. yer
almaktadir.

Anahtar Kelimeler: insan, Hatirlama, Kur’an Kerim, Zikir

RECALL AND INVOCATION IN THE CONTEXT OF THE QURAN

ABSTRACT

When we examine the word human origin, we see that this word
has two different uses. These; The concepts of “linsiyet” and “nisyan”.
Eder Unity wealth means that people live in harmony with each other,
which reveals the reality of people living in society, in process of
oblivion people means to forget andindicates that man is a
forgetfulbeing. Forgetting something is an indication that it is already
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known. There fore, Allah sent prophets to man kind and supported
them with revelation sothat people could remember the truths they had
forgotten. There fore, theQuran in the Holy Quran in the context of
theversesa bout the remembrance of theprophets, prophets sent to the
divine messages, revelation, Torah, Qur'an and so on is located at.

Keywords: Human, Recall, Quran, Invocation

GIRIS

“Insan kimdir” sorusu tarih boyunca her daim degerini korumus
bir sorudur. Insan, varliginin farkina varmasiyla birlikte tizerinde en
cok durdugu konulardan bir tanesi kendisini sorgulamasi ve kim
oldugunu arastirmasidir. Zaman ve mekan farklilik gbésterse de bu
konu 6nemini kaybetmeden dikkatleri Gizerine toplamay1 basarmaistir.
Eski Yunan Felsefesinden tutun da gintmuzdeki modern felsefi
ekollere kadar, en ilkel dinlerden, en gelismis dinlere ve Islamiyet’e
kadar her tir diistince sistemi ve din “insan kimdir” ve “mahiyeti nedir”
gibi sorularin tizerinde durmus ve kendilerine gore cesitli cevaplar
ortaya koymuslardir(Bagceci, 2005: 33).

Insan, Arapca’da “ins” kokiinden tiretilmistir. “Beser, insan
toplulugu” anlamina gelen “ins”, daha ziyade insan turinu ifade
etmekte olup bu tirin erkek veya disi her ferdine insi/insan
denilmektedir. Kelimenin aslinin “unutmak” manasindaki “nesy”
koéktunden turetilmis“insiyan” oldugu ileri strilmustur. Bu fikri ileri
strenler “insan ahdini unutmasi sebebiyle bu ismi almistir” seklindeki
duistinceye dayanir. Insan kelimesi ayn1 zamanda “tins” mastari ile de
irtibatlandirilmistir. “Uyum saglamak, alismak” anlamlarina gelen
“Uns” Tuarkce’de Unsiyet olarak kullanilmaktadir. Teennus “insan”
olmak manasina gelirken isti'nas “cana yakin olma, vahsi hayvanin
evcillesmesi” anlamlarini tasimaktadir. Nitekim “enes” vahsetin
karsitidir. Ayrica “insanti’layn” tabirinin “géz bebegi” anlamina gelmesi
dikkat cekicidir(Cevheri, 1984: III/904-906). Ragib el-Isfehani, “ins”
kelimesini cinnin, “Gns” kelimesini de Girkmek anlamina gelen “nufar”
mastarinin karsiti olarak gosterir. Isfehani’ye gére insana bu ismin
verilmesi, hemcinsleriyle birlikte uyum halinde yasayabilmesiyle
alakalidir. Insanin “yaratilis itibariyle sosyal varlik” olarak
tanimlanmasi da bundan éttirtidir(isfehani, 1961: 159-160).

Insan sézctighh Kur’an1 Kerim’de tekil ve cogul olarak(ins, enasi,
unas, nas) 330 yerde gecmektedir. En yliksek kullanim, 241 sayisiyla,
cogul sekli olan “nas” yani insanlar kelimesidir. Bu kullanimdan su
sonucu cikarabiliriz: Kur’an Kerim, muhatabi olan insani, her seyden
o6nce bir toplum varligi, yani sosyolojik bir varlik olarak gérmektedir.
Nas kelimesi kullanilarak verilen mesajlarin en 6nemlilerinden biri
sudur: Allah, ayetlerini genellikle “nas”a yani topluluk halindeki
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insana aciklamaktadir. Insanin toplumsal bir varlik olarak alinisinin
karsimiza cikardigl pencereler acisindan 6zellikle Bakara, 2: 213. ayeti
dikkat cekicidir: “Insanlar tek bir Uimmetti, Allah, muijdeciler ve
uyaricilar olarak peygamberler gonderdi ve beraberlerinde, insanlarin
anlasmazliga dustikleri seyler konusunda, aralarinda htikiim vermek
uUzere kitaplar: hak olarak indirdi. Kendilerine apacik ayetler geldikten
sonra o konuda ancak; kitap verilenler, aralarindaki kiskanclik
yuzinden anlasmazliga distiler. Bunun tizerine Allah iman edenleri,
kendi izniyle, onlarin hakkinda ayriliga dustutkleri gercegi iletti. Allah
diledigini dogru yola iletir.” Bu ayetten anliyoruz ki insana
peygamberler araciligiyla mesajlar génderilmesi insanin bir toplum
olarak meydana geldigi anda baslamistir. Bu ayette gecen “htukim”,
“mizan” (6l¢ct, dizen), “htikmetmek” , “ihtilaf” (cekisme, tartisma),
kelimeleri son derece dustUndurtctudir. Anlatilmaktadir ki bu
kavramlar, toplum haline ulasmis insan hayatinda bir anlam ifade
etmekte ve kacinilmaz olmaktadir. Peygamberlerin esas goérevlerinden
birisi de bu duzenlemeyi, evrensel baglamdaki mesajlar1 ve genel
dlctitleri getirmektir(Ozttirk, 2001: 2). Tarihin ve insanin yasadigi ve
yeryuziinde egemenlik kurdugu en eski dénemlere ait elimizdeki btittin
veriler, insanin her zaman toplum halinde hayatini strdirdigint
ortaya koymaktadir. Allah, insanin en eski caglarda sade yapili bir tek
Uummet oldugunu, aralarinda bir ayrismanin bulunmadigini,
ayrismalarin, zamanla ortaya ciktigini bildirmektedir. Islam, yapisini
hic stiphesiz ve acik bir bicimde toplum temeli tizerine kuran ve hicbir
zaman toplum faktérini gz ardi etmeyen bir dindir(Bilgiz, 2012:
692).

“Insan” kelimesinin kékeni icin ortaya atilan gériisler arasinda
“nisyan” s6zcigul, diger anlamlardan daha fazla bir s6hret kazanmaistir.
Bunun temel sebebi, giinlik konusma dilinde buradan turetilmis
deyimlerin varligindan kaynaklanir. Ornegin genellikle bir mazeret
belirtmek icin kullanilan “insan nisyan ile malaldir” deyimi bu
baglamdadir. Bu yo6nuyle “nisyan” insan ile 6zdesleserek oteki
anlamlarin éntiine gecer. Islam ahlakcilar1 unutma kavramini, vahsilik
ve yabanilik ile baglantisini kurarak aciklamiglardir. Bu yonuyle insan
vahsidir ve bu 6zellik insana her zaman eslik eder. Vahset ile nisyan
arasinda bir baglant: vardir, zira insani yabani kilan 6zellik, bir seyi
unutmasi veya bilmeyisidir. Bu durumda yabanilik ile unutmak daha
sistematik bir bilgi teorisinin unsurlar1 haline gelerek insan ve kainat
anlayisimi sekillendirir. Ozellikle bu gériis Islam diistincesi icerisinde
yer alan metafizik¢i sufilerin yaklasimlariyla ve kismen Platoncu
(Eflatun)ruh ve bilgi teorisine yaklasir. Platoncu bilgi teorisi bilgiyi,
hatirlamak; cehaleti ise unutmak olarak yorumlamistir. Platoncu bu
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bilgi teorisinin kismen karsiligi, Islam geleneginde “zikir-hatirlatma”
anlayisiyla uzlastirilarak bir insan anlayisi ortaya konulmustur.
Bunun icin Muslimanlar bedensel varligin éncesinde bir var olma
tahayyulli olarak “elest” inancini ortaya koymuslardir. “Bezm-i elest”
seklinde atif yapilan bu durum bedenlerin yaratilmasindan o6énce
ruhlar ile yaratici arasindaki s6zlesmeye, atif yaparak dini diistincenin
kurucu unsuru haline gelmistir. Bu baglamda Islam geleneginde “fitrat
lizere yaratilmak” ve Islam’n “fitrat dini” olarak ifade edilmesi sz
konusu olmustur. Bu durum, yaratici hakkindaki ezeli bilginin
yaratilista bulunmasi anlamina gelmektedir. Bu durumda insan Tanri
hakkinda bilgi sahibi olmus, sonra ise bu bilgiyle dogmustur. Ancak
yeryuzune gelip, bedenlesmek bu bilginin unutulmasini beraberinde
getirmistir. Ayni zamanda insanin yerylzunde bedenlesmesiyle
beraber unutmanin yaninda yabancilagsma yani vahsilikte ortaya
cikmaktadir. Baska bir deyisle insan yerytziine geldigi anda nisyan ve
yabancilasma ile hemhal olur. Peki, insanin unutmus oldugu bu
bilgileri tekrardan hatirlamasi muUmkin mudur? Iste bizim
konumuzun muhtevasini olusturan temel nokta burasidir.

Bu calismadaki problem; hatirlama kavrami ile Kur’ant Kerim’de
yer alan zikir kavraminin felsefi baglamda iliskisini ele almaktir.

Calismadaki amac ise; insanin hatirlamasini Kur’an1 Kerim’deki
zikir kavramiyla baglantisitni ortaya koyup, bunun 6zellikle
epistemolojik acidan bilginin kaynagi tizerine ortaya konan goérusler
1s181inda incelenmesidir.

Biz bu calismada; tarihsel doktimantasyon teknigini ile calistik.
Bu teknigi kullanirken kavramlarimizin anlamlarini dogru ve eksiksiz
verebilmek icin farkli sézltiklere miiracaat ettik. Kur’an’t Kerim’de zikir
kavramini ortaya koyarken ilgili ayetlerin meallerine basvurmakla
beraber, anlasilmayacagini distindigimuz yerlerde ise, degisik
tefsirlerden istifade ederek konuyu ele aldik.

Ilk olarak insanin bilgiyi nasil elde ettigine dair felsefe
tarihindeki dustncelere kisaca deginerek bu konuyu epistemolojik
acidan bilginin kaynagi bashgi altinda ele alalim.

Epistemolojik Acidan Bilginin Kaynagi

Bilgi, insan olmanin ve yeryltzine gelmenin ilk nedenidir. Ctinkt
bilgiyi alan varlik insan oldu. Bilgi edinme olayr sadece insana
o6zgudur. Secmek, distiinmek aci cekmek ve inanmak onun kaderi
haline geldi. Bilgi bu diinyay1 kurma arayisinda bir rehberdir. Insana
nicin ve nasil yasayacagini bilgi sdyler. Bu sebeple, diinya ile anlamh
iliski kurma, onu doénustiirme ve yeniden Uretmenin yolu bilgiden
gecer. YeryuzUnUn varligr bilgi ile basladig gibi, toplumlar ve
uygarliklarda bilgi ile kurulmustur. Insanlar birbirini bilerek toplu bir
sekilde yasamislardir. Uygarliklarin temelinde madde degil, bilgi
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bulunmaktadir. Ctinkl temel yonlendirme, diisinme, se¢me, Uretme
ve barisma ydntemleri hep bilgiyle var olmaktadir(Yildirim, 2007: 1-2).

Insanlar tarih boyunca bilginin kaynag ile ilgili pek cok soru
ortaya atmislardir. Temelde bu sorular sunlardir: “Bilgi nasil elde
edilir?”,“Bilginin elde edilmesinde zihnin pay:1 mi daha etkilidir, yoksa
zihnin disinda alinanlarin mi?”, “Akil kendi basina bilgi elde etme
yetenegine sahip midir?”, “Duyu ve algilarin, bilgilerin
kazanilmasindaki roli nedir?” Felsefe tarihinde,insanin bilgiyi
kazanmadaki roliinde aklin diisiinme yetenegi ve duyularin algilama,
gbzlemleme yetenegini 6ne cikaranlar olmustur. Ote yandan felsefe
tarihi bize ne duyular ne de akla fazla 6nem vermeyip, gerek duyular
gerekse aklin dogru bilgiyi vermede yetersiz hatta aldatici oldugunu
sodyleyen, bununla birlikte bilginin, kendisinden stiphe edilemez, kesin
bir bilginin var oldugunu iddia eden bir grup insanin oldugunu
gostermektedir.Bu insanlar bu tir bir bilginin temeline insanda var
oldugunu iddia ettikleri bir baska yetiyi, tistin bir bilme yetisini
koymaktadir ki hakkinda verdikleri tasvirden onun genel olarak sezgi
diye adlandirabilecegimiz bir yeti oldugu anlasilmaktadir. Yunan
diinyasinda Plotinos, Islam diinyasinda Gazali ve diger Islam mistikleri
veya tasavvufcular1 cagdas Bati felsefesinde Bergson, bu gruptadir
(Arslan, 2016: 50-51).

Bilginin 6zelligi ve kaynagina iliskin felsefe problemine
baktigimizda ilk olarak John Locke’a deginelim. Locke, bilginin
kaynagina iliskin yazmis oldugu unli “Insan Zihni Uzerine Bir
Deneme” adl1 eserinde, zihni “tizerinde hicbir yazi1 bulunmayan, hi¢cbir
tasarima sahip olmayan beyaz bir kagida veya bir levhaya (tabularasa)
benzetir. Peki zihin, bu tasarimlari ve dlisUtnleri nereden elde eder?
Zihin, aklin ve bilginin bUuitiin malzemesini nerden alir? Buna tek
kelime ile cevap veriyorum: Deneyden.” Goéruldugu gibi Locke, zihni
deney 6ncesinde Uizerinde veya icinde hicbir sey bulunmayan bos bir
levhaya benzetmekte ve bilginin buittin kaynagini1 deneyde, gézlemde,
duyularin kullanimi sonucu zihne gelen verilerde bulmaktadir. Baska
bir deyisle Locke’a gore insan zihninde dogustan gelen hicbir bilgi
mevcut degildir ve her tirla bilginin kaynagi ve araci deneydir. Felsefe
dilinde kaynagi deney olan bu tur bilgilere, “deneyden sonra gelen,
deneyle elde edilmis” bilgiler anlaminda “a posteriori” bilgiler denir. O
halde Locke’a gore her turli bilgi a posterioridir. Akilct filozoflar,
deneyci filozoflardan farkli olarak deneyden gelmeyen, deney 6ncesi
olan bir bilginin imkanina inanirlar. Bu tur bir bilgiye felsefe dilinde “a
piori” bilgi denir. A piori bilgi, yalnizca 06zdeslik gibi dis dunya
hakkinda bize bilgi vermeyen, ancak zihnin kendisine dayanarak
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cikarsamalar yaptigi bir ilkenin bilgisi degil; ayni zamanda ve 6zellikle
deneyin bize hicbir zaman icin veremeyecegi, evrene iliskin bazi temel
dogrular: kesfettiren bir bilgidir. Akilc filozaflarin gériislerinin bir diger
uzantisi, insan zihninde dogustan bilgilerin olduguna iliskin tezlerdir.
Bu gortse de bilgi ile ilgili olarak dogustancilik (inneisme) veya
dogustanci bilgi gértisti denir. Insan sahip oldugu ana bilgileri veya
bilgi ilkelerini deneyle elde etmedigine goére, bu bilgileri veya ilkeleri
dogustan kendisi ile birlikte getirmek durumundadir. Nitekim bu
gorusun ilk temsilcilerinden olan Platon bilgiyi, “insan zihninde
bulunan, ancak insanin farkinda veya bilincinde olmadigi seyin
“hatirlanmas1” (amnesis) olarak tasvir eder (Arslan, 2016: 72-75).

Epistemolojik baglamda bilginin kaynagina dair verilen bu kisa
bilgilerden sonra, bu bilgi kaynaklarindan birisi olarak ortaya atilan
“hatirlama” kavramini ele alip bu kavramin Islam gelenegindeki
yansimasini inceleyelim.

Hatirlama

Hatirlama, birisinin unuttugu bir seyi aklina getirmek,
unutmamasina destek olmak, uyarmaktir. Bir baska ifadeyle
hatirlama, énceden 6grenilen bir seyin zihinde yeniden canlanmasini
saglamak seklinde tarif edilmektedir (TDK, 2018).Hatirlama 6énceden
o6grenilmis ya da olmus bir seyi bellekte yeniden anma durumudur
(Ruhbilim Terimler Soézluga, 1974). Platon felsefesinin cekirdek
kavrami olarak, ruhun bedene girmeden o6nceki varliginda gérmus
oldugu idealarin bilince déntistidur. Platon’da hatirlama, her tarlda
deneyden bagimsiz bir ilk bilgi olarak ruhta bastan beri bulunan bilgiyi
yukar cekip cikarmaktir. Hatirlama, bilgide 6nsel olan i¢in Platon’un
ortaya koydugu bir kavramdir (Felsefe Terimler S6zlugt, 1975).

Antik Yunan’dan guntmuze pek cok filozofun ruh ve bilgi
anlayisinda “hatirlama”’nin ayr bir yeri oldugu gértilmektedir. Ozellikle
Platon’un felsefesindeki ruh ve bilgi anlayist bunun temelini olusturur.
Platon, ruhun 6z0 itibariyle, yasadigimiz gecici dinyaya degil, ebedi
dinyaya bagli oldugunu ortaya koyan anlayistan hareket ederek, ruhu
hakiki bilgiye ulasmanin yolu olarak ele alir ve ruh ile idealar
arasindaki iliskiyi mitos yardimiyla acgiklar (Guthrie, 1999: 100).
Platon, ruhun ezeli ve ebedi oldugunu dustnutr. Ona goére, ruhun
idealar aleminden ayrilarak yerylizine gelmesi ve bir bedene girmesi
ise idealar aleminde son derece mutlu olan insan ruhunun nesneler
diinyasini duygular araciligiyla tanimak isteyisinden
kaynaklanmaktadir. Dogus unutkanligi da beraberinde getirir. Fakat
kesin bir unutma s6z konusu olmadigindan, ruh dinyada idealar
dinyasinin bozuk yansimalarini goérince hatirlamaya baslar.
Hatirlama bilme suirecinin baslangicidir. Ruhta dogru tasavvurlar ilk
olarak bilin¢siz bir halde bulunurlar; bunlar ilkin, bir riya gibi
kimildanirlar; dogru sorular ve arastirmalarla sonunda hakiki bilgi
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haline gelirler. Buna gore oOgrenmek, eskiden bilinen bir seyi
hatirlamaktan baska bir sey degildir (Platon, Menon 81 c-d). Platon
animsama/hatirlama 6gretisinin degerini kanitlamak tizere, Menon’da
bir kbleye zor bir geometri problemi ¢cézdurtiir. Bu kisinin bilmedigini
sandig1 bir problemi ¢c6zmesi, onun bir seyin bilgisine daha 6nceden
sahip olmasi demektir. Animsama teorisinin gercekte ortaya koydugu
diistince, insan zihninin, deneye bagimli kalmaksizin, 6grenmenin
butin kosullarina kendiliginden sahip olmasidir (Kaya, 2013: 175).
Platon bu dusunce ile felsefenin iki ana gbériisi olan, ruhta bilingsiz
bir halde bulunan dogustan tasavvurlarin oldugu goériisti ve dogru sani
ile episteme (bilgi) arasindaki karsithg c¢o6zmusttir. Dogru sani
sallantili ve suUreksizdir, bilgi ise bir temele ve sebebe baglanmakla,
saglam ve suirekli olur (Gékberk, 1998: 57).

[slam duistince gelenegine bakildiginda Platoncu bilgi ve ruh
anlayisina yakin gériislerin oldugu gértilecektir. Bu minvalde Imam
Gazali'nin ma’rifet anlayisi karsimiza cikmaktadir. Gazali ma’rifetin
fitri oldugu goértistindedir. Gazali’'ye goére ilim ve hikmetin kaynagi
insan nefsindedir ve meyvenin tohumda bulunusu gibi kuvve halinde
orada meknuzdur. Insani nefslerde gizli halde bulunan ilmin kuvveden
fille cikmasi icin belli bir gayrete ihtiyac vardir. Ogrenme cabasi ilmin
ortaya cikmasini saglar. Gazali'ye goére ruhlarin ezel bezmindeki
ikrarindan kasit bilkuvve mevcut olan ilim kabiliyetinin varligidir.
Gazali, buradaki ikrarin dil ile yapilan bir ikrar degil, bedenlerden
arindirilmis olan nefslerin ikrari oldugu gértistindedir. Gazali buradan
hareketle her insanin iman Uzere dogdugunu yani Allah’a imanin ve
O’nu tanimanin insanin fitratinda meknuz oldugunu belirtmistir.
Fakat insanlarin bir kismi1 bunu unutarak ytz cevirmistir. Bu sebeple
Kur’an’da hatirlamaya (tezekkiir) sikca vurgu yapilmistir. Tezekktlr
insanin fitratinda mevcut olan ve unutulan bir seyin tekrardan gin
yuztine ¢cikmasidir. Ogrenme de insanin disaridan bir seyi elde etmesi
degil, cilalandiktan sonra bir suretin aynada gériinmesi gibi nefsinde
mevcut olan seyin Uizerinden 6rtiintiin kalkmasiyla olur(Gazali, 1986:
105, 106). ilimler biittin insani nefslere yerlestirilmis olup her insan
ilimleri 6grenmeye kabiliyetli olarak yaratilmistir. Nefsin dunyaya
gelmesiyle bedenle olan birlikteligi, tamamen bedenin ihtiyaclarini
karsilamaya  yonelmesi ve  dinya  zevklerine  bogulmasi,
hastalanmasina neticede fitraten sahip olduklar: ilmi kaybetmesine yol
acar. Dlinya ile aradaki kuvvetli bag ¢c6zildiigli zaman nefs kendisine
ogretilen ilmi hatirlamakla aydinlanir ve anlar ki bunu ilk yaratilista,
safiyetini korudugu zamandan beri biliyordur. Iste nefs unuttugunu
tekrar hatirlamak, kaybettigini bulmak ve yaratilisinda mevcut olan
asli ilmi yeniden elde etmek icin 6grenmeye ihtiyac duyar. Cunku
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ilimler insani nefslerde yok olmaz yalnizca unutulur.3u halde nefsin
ogrenmeyle mesgul olmasi, daha énceden mevcut olmayan bir ilmi var
kilmak degil, nefsin ilk yaratilistaki temizligine ve fitratina dénmesi,
kemale ermek ve saadete ulasmak icin kendisinde kuvve halinde
bulunan seyleri fiile cikarmasi1 ve bunun icin cesitli sebeplerle
sonradan ariz olan hastaligin giderilmesi anlamina gelir(Gazali, 2000:
234).

Buraya kadar hatirlamaya iliskin, hatirlamanin anlam
muhtevasini, felsefi ve Islam gelenegi acisindan ifade ettigi degeri ele
aldik. Bu asamadan sonra, calismamizin diger 6énemli unsuru olan
zikir kavramina deginelim.

Zikir

Sozltuk anlami itibariyle “zikir”: Unutmamalk, istenilen seyin zihne
dondurilmesi, hatirlama, anma, hatirlatma ve bildigimiz seyleri
suirekli akilda tutmak anlamlarina gelir(Halil b. Ahmed, 2004: 5/246).
Bir baska ifadeyle zikir, unutulmus bir seyin tekrardan hatirlanmasi
manasini ifade ettigi gibi, elde edilen bilginin unutulmamak Uuzere
zihinde daimi bir sekilde canli tutulmasini da kapsamaktadir(isfehani,
1991: 1/342, 347). Zikir, Allah’ hatirlamak, ginltik hayatin hemen

her safhasinda Allah’la beraberlik suuru icinde yasamaktir
(Cebecioglu, 2014: 546).

Genis bir muhtevay: icerisinde barindiran zikir kavraminin
anlami, giniimuzde anlam kaybina ugramis ve yalnizca Allah’in adini
dil ile tekrar etmekle sinirlandirilmistir. Oysa zikirle ulasilmak istenen
temel hedef, unutulan seyi hatirlamak ve unutmamak icin hatirda
tutma cabasidir. Bunun neticesi de kisinin i¢ benligindeki ilahi bagin
ve tecriibenin olgunlasmasidir (Oztirk, 1992: 78, 80).

Kur’ann Kerim’de zikir ve turevlerinin gectigi ayetleri ele
aldigimizda zikir kavraminin pek cok farkli anlamlarda kullanildigini
fakat genel itibariyle hatirlama ve hatirlatma baglaminda oldugunu
gormekteyiz. Bu kullanimlara g6z atacak olursak karsimiza séyle bir
pencere cikmaktadir: Tefekktirle  birlikte hatira  getirmek,
cokcahatirlamak ve hatirlatmak, Allah’in insana verdigi nimetleri ve bu
nimetlerin sUikrint eda etmek,! Kur’an ayetlerinden dersalmak,
ayetleri tezekkur ve tefekkir etmek,2peygamberler,3tevhit,4 Allahin
yardimina glivenmek, dua etmek, namaz kilmak, telbiyede bulunmak,
tekbir getirmek,5 btittin hallerde Allah'1 saygiyla anmak, iman, ibadet,

'En'am, 6/69; Bakara, 2/40A'raf, 7/201; Ibrahim, 14/5; Kehf, 18/63; Ra'd, 13/19; Meryem, 19/16
?Bakara, 2/269; Al-i imrén, 3/7, Isra, 17/41

3Talak, 65/9-10

“Enbiya, 21/36

5 Bakara, 2/198; A’raf, 7/205; Enfal, 8/45; Had, 11/30,Hud, 11/114; Ndr, 24/36; Ankebt, 29/45;
Cum’a, 62/9;
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Allah’in emir ve yasaklarina itaat etmek, Allah’ rahmet ve magfiretiyle
hatirlamak,® gecmis peygamberlere génderilen ilahi mesajlar, vahiy,
Kur’an ve Tevrat...”Bu manalarin timint blinyesinde barindiran zikir
kavraminin, hicte azimsanmayacak bir muhtevaya sahip oldugu
gorulmektedir(Bilgiz, 2006: 210-211).

Zikrin s6zltik anlami ile Kur’an’daki anlamlari arasinda genelde
bir uyum s6z konusudur. Ancak Kur’an, bu kavramin anlam alanini
daha da genisleterek 6zel anlamlar da kazandirmistir. Séyle ki zikir,
unutmamak, unutmamak TUzere hatirinda tutmak gibi soézluk
anlamlarin1 ifade ederken, Kur’an’da Allahi, O’nun emirlerini,
yasaklarini, mesaj ve uyarilarini unutmamayi ve onlarla butinleserek
yasamay1 ifade etmektedir. Genel olarak Allah’in tim mesajlarina,
0zelde de Kur’an’a “ez-zikr” denilmesi, vahyin, ilahi mesajlarin,
insanlara surekli Allah1 ve unutulmus hakikatleri hatirlatici hususlari
ihtiva etmelerindendir(Sealibi, 2014: 3/49).

Hatirlama Zikir iliskisi

Zikrin pek cok ayette hatirlatma manasinda kullanildigini ifade
etmistik. Yukarida hatirlama kavramini ele aldigimizda bu kavram
icin:“Onceden 6grenilen bir seyin zihinde yeniden canlanmasini
saglamak” seklinde aciklamistik. Dolayisiyla bizim bir seye hatirlatma
kavramini kullanabilmemiz icin onun daha o6ncesinden bildirilmis
olmasi gerekmektedir. Kur’an kendisine zikir kavramini kullaniyor.
Peki, Kur’an bizlere ne zaman Ogretildi de kendisine zikir yani
hatirlatma diyor? Yukarida da ifade ettigimiz gibi Muslimanlar
bedensel varligin 6ncesinde bir var olma tahayyuli olarak “elest”
inancini ortaya koymuslardir. “Bezm-i elest” seklinde atif yapilan bu
durum bedenlerin yaratilmasindan énce ruhlar ile yaratici arasindaki
sozlesmeye, atif yaparak dini disincenin kurucu unsuru haline
gelmistir. Bu baglamda Islam geleneginde “fitrat tizere yaratilmak” ve
Islam’in “fitrat dini” olarak ifade edilmesi s6z konusu olmustur. Bu
durum, yaratici hakkindaki ezeli bilginin yaratilista bulunmasi
anlamina gelmektedir. Bu durumda insan yaratici hakkinda bilgi
sahibi olmus, sonra ise bu bilgiyle dogmustur. Ancak yerytuziine gelip,
bedenlesmek bu bilginin unutulmasini beraberinde getirmistir.
Insanin goérevi 6nceden Ogretilen bu bilgilerin diinya hayatinda
hatirlamasidir. Yaratici hakkindaki sahitlik ve ikrar, hayatin ve

6 Bakara, 2/151-153, 238-239; Al-i imrén, 3/191; Enfal, 8/2; Yasuf, 12/42; T4h4, 20/14 En'am, 6/118;
Ra'd, 13/28; Isra, 17/46; Taha, 20/14, 33-34; Mii'miniin, 23/110; Nur, 24/37; Saffat, 37/3 Bakara,

2/63; A'raf, 7/130; Tevbe, 9/126

7Al-i imrén, 3/58; A'raf, 7/63; Hicr, 15/6, 9; Nahl, 16/44; Kehf, 18/28; Enbiya, 21/24-25; Furkan, 25/29-
30; En'am, 6/68
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yasamaninanlamiyla buitlinleserek, gercek bir insan olmanin nedeni
haline gelir. Bu durumda bedenli bir varlik haline gelmek, ezeli bilgiyi
unutmak, hatirlamak ise gercek bir insan haline gelerek “tinsiyet”
sahibi olmaktir (Demirli, 2017). Insanlarin unutmus olduklari bu
hakikatleri tekrardan hatirlamalar1 icin de Allah insanliga
peygamberler gdondermis ve vahiy ile onlar1 desteklemistir. Onun
icindir ki Kur’an Kerim’de yer alan zikir ile ilgili ayetlerin genelinde bu
baglam yani peygamberler, peygamberlere gonderilen ilahi mesajlar,
vahiy, Tevrat, Kur’an vb. yer almaktadir. Kur’an3 Kerim’deki
hakikatlerin  insanhga  6gretildigi zaman, insan  fitratinin
olusturuldugu zamandir. Nitekim insan fitrati1 ile Kur’an hakikatler
asla celismez. Kur’an’i hakikatler, herhangi bir ekleme veya cikartma
olmaksizin, oldugu gibi bir fitrata sunulursa, o fitrat bu hakikatleri
asla yadirgamayacaktir. iInsanlarin Kur’an Kerim’i okumasi, Allah’1 ve
hakikati hatirlamasi i¢indir (Okuyan, 2013).

Kur’an ayni zamanda insanlhk tarihinin de bir 6zeti
mahiyetindedir. Gecmis  kavimlerin  hayatlarindan  kesitler,
peygamberlerin mucadelesine dair anlatilar1 icerisinde barindiran
Kur’an, insanlara bunlar1 hatirlatmaktadir. Kur’an’ Kerim'’in yaklasik
Ucte ikilik bir kismi1 kissalardan olusmakta ve bu kissalarda insanlik
tarihinin ana kilometre taslari1 bulunmaktadir. Kur’an okuyanlar,
insanlik tarihini yani “insan” okurlar. Insanla ilgili en énemli degerleri
hatirlar ve hayatlarinda bu degerleri uygulamaya gayret ederler.
Bunun icin de Kur’anin bir ismi zikirdir (Okuyan, 2013). Kur’an
Kerim tarihe ve tarihi olaylara 6zel bir 6nem atfetmektedir. Onun bu
konudaki hedefi, olaylarin arkasinda kalan gizli degerleri ve 6nemli
mesajlar1  muhataplarina  ulastirip, bunlarin  hatirlanmasini
saglamaktir. Bu sebeple Kur’an, tarihi arastirmalarin geregi, alani ve
kapsaminda o derece durur ki bunun, bilinen tarihi caglarin 6tesine
hatta ilk insanlarin bilinen tecriibesinin de gerisine ulastirilmasini
ister. Kur’ann Kerim sadece tarihi bilgileri anlatmakla da kalmaz,
zaman zaman da Allah’in yaraticiligini, tarihin akisiyla birlikte hep var
olan ilahi yasalar1 (Stinnetullah) géorme imkani saglayan jeolojik ve
biyolojik 6zelliklere de dikkatlerimizi ceker. Biitiin bunlar: ihtiva ettigi
metnin ¢ok buiytik bir kismini bu alana tahsis eden Kur’an, s6z konusu
bu tarihsel arka plani 6zellikle kissalarla bize anlatmaktadir (Demirci,
2014: 210). Dolayisiyla kissalar tarihsel acidan 6zel bir 6neme sahiptir.
Tarihin derinliklerinde kaybolmus, unutulmus veya yalnizca baz izleri
insanligin hafizasinda varligini koruyabilmis, her zaman icin gecerli
mutlak hakikatleri, yénlendirme ve tesvik gibi unsurlarn ihtiva eden
Kur’an’i kissalar, olaylar1 adeta onlara canlilik vererek anlatmaktadir.
Esas itibariyle kissalar bir nakil ve aktarimin Otesinde uzerinde
derinligi diistinulerek bir takim yorum ve prensiplere ulasilmasi ve
hatirlanmasi gereken tarihsel veriler konumundadir. Kur’an’ bir 6zel
tarih olmaktan cikararak insanliga tarihi gercekleri sunan bir kitap
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olma vasfini kazandiran iste bu temel o6zelliktir (Simsek, 1993:
52).Kur’an1 Kerim’den kissalardan birini 6érnek vererek Allah’in bizlere
kissalar baglamindaki hatirlatmalarini nasil sagladiginiele alalim.
Yunus Suresi 10: 22-23. ayetlerinde: “O, sizi karada ve denizde
gezdirip dolastirandir. Oyle ki gemilerle denize acildiginiz ve
gemilerinizin icindekilerle birlikte uygun bir rizgarla seyrettigi,
yolcularindabununla sevindikleri bir sirada ona siddetli bir firtina gelip
catar ve her taraftan dalgalar onlara hiicum eder de cepecevre
kusatildiklarini (batip bogulacaklarini) anlayinca dini Allah’a has
kilarak “Andolsun, eger bizi bundan kurtarirsan, mutlaka
stikredenlerden olacagiz” diye Allah’a yalvarirlar. Fakat onlarn
kurtarinca, bir de bakarsin ki yerylUziinde haksiz yere taskinlik
ediyorlar. Ey insanlar! Sizin taskinliginiz, sirf kendi aleyhinizedir.
(Bununla) sadece diinya hayatinin yararini elde edersiniz. Sonunda
déntisinlz bizedir. (Biz de) butliin yaptiklarinizi size haber verecegiz.”
Bu ayetlerde Allah hem gecmis kavimlerin basina gelmis bir olay:
anlatip bunu insanhga hatirlatiyor, ayni zamanda hatirlamanin bir
baska boyutuna da deginip, beni sadece zor zamanlarinizda degil
bolluk ve rahat zamanlarinizda da hatirlayin, 6rnekte oldugu gibi
denizdeki bir felakette hatirlayip, kurtulduktan sonra yulz
cevirenlerden olmayin mesajini veriyor. Yani Allah sadece anda degil
buttn bir hayat boyunca, stirekli kendisinin hatirlanmasini istiyor.

Ayrica, koken itibariyle hatirlama ve hatir arasinda zikirle
baglantili olarak bir iliski s6z konusudur.Hatir kavrami distnme,
akilda tutma, akil, zihin, géntl, kalp gibi anlamlara gelmekle beraber,
birisine karsi duyulan saygi ve sevginin bir ifadesi olarak da
kullanilmaktadir (TDK, 2018). Guindelik hayatimiza baktigimiz zaman
hatir kavramini 6zellikleatasézleri ve deyimler icerisinde farkh
kullanimlar icerisinde oldugunu gériiyoruz. Bu kullanimlara bakarak,
konuyu daha iyi anlayabiliriz. Ornegin “(birinin) gtizel hatir1 i¢in, hatir
gonul bilmek (saymak veya tanimak), bir fincan kahvenin kirk yil hatir1
olmak (iyilik kiiciik de olsa unutulamaz), hatir eylemek (hatirlamak),
hatir almak (g6ntil almak), hatir sormak (hali, durumu sormak), hatira
gelmemek(akla gelmemek), hatir1 kalmak (giicenmek, kirilmak)...” gibi
pek cok farkl kullanimlar1 s6z konusudur.

Allah’in, strekli hatirda tutulmasini istedigi hususlar vardir.
Mesela Allah, kendisinin her daim hatirlanmasini yani zihinde ve
gonulde canli tutulmasini istemektedir. Esasinda bunun arkasinda bir
hikmet vardir. Bizlerin hatirina yaniakil ve kalplerimize gelen bilgiler
daha o6nce yasamis olduklarimizdan yani hatiralarimizdan gelir.
Dolayisiyla insanlar daha yeryltiziine génderilmeden 6nce yaratici ile
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bir hatiralari oldugu icin Allah kendisinin ve insanin fitratina koydugu
hususlarin hatirlanmasini istiyor. Bunlarin unutulmasi sonucunda da
hatirlaticilar olarak peygamberler génderiyor ve onlar1 vahiy ile
destekliyor. Bir kimsenin baska bir kimsedeki hatir1 nasil ytiksek olur?
Hayatimiza baktigimizda buna verecegimiz cevap son derece aciktir.
Hatir1 yuksek olan kimsenin, bizdeki hatirasi iyi ve fazla oldugu icin
hatir1 yuiksektir. Yani hatir1 ytiksek olan kimseyi biz cok hatirladigimiz
icin o kimsenin bizdeki kiymeti yliksek olur. Dolayisiyla Allah’ta
insanlarin hem zihinlerinde hem de gontullerinde canh tutulup her
daim kendisinin hatirlanmasini istiyor ki hatir1 insanlar tarafindan
yuksek tutulsun. Eger bu saglanmaz ise Allah’in yerine farkli varliklar
insanin zihninde ve génltiinde yer tutar ki bu durum da tevhit akidesine
zarar verir (Guingo6r, 2018).

SONUC

Insan, tarih boyunca kendisinin kim oldugunu, nerden geldigini,
mabhiyetini sorgulayan bir varliktir. Bu noktada “insan” kelimesinden
hareket ettigimizde karsimiza iki 6zellik cikiyor: “Unsiyet” ve “nisyan”.
Unsiyet; uyum saglamak, alismak anlamlarina gelmekte olup, insanin
hemcinsleriyle birlikte uyum halinde yasayabilmesi durumudur.
Insanin sosyal bir varlik olmasi da bununla ilgilidir. Nisyan ise;
“unutmak “manasindaki “nesy” kékiinden ttremistir. Nisyan s6zctig,
insan kelimesinin diger anlamlarindandaha 6n planda yer almistir. Bu
baglamda karsimiza “Platoncu ruh ve bilgi” anlayisi ile Islam
geleneginde “zikir-hatirlama” anlayisiyla sistematik hale gelmis,
Gazali’nin marifet anlayisiyla sekillenen bir yap: karsimiza ¢ikiyor. Bu
ikisinin ortak o&zelligine baktigimizda, Insanin sahip oldugu ana
bilgileri ve bilgi ilkelerini sonradan elde etmeyip, bu bilgileri ve ilkeleri
dogustan kendisi ile birlikte getirdigini gértiiyoruz.

Konuyu o6zellikle “zikir-hatirlama” iliskisi icerisinde ele
aldigimizda, soézlik anlami itibariyle zikrin; unutmamak, istenilen
seyin zihne doéndurtlmesi, hatirlama, anma ve bildigimiz seyleri
strekli akilda tutmak gibi anlamlara geldigini gérmekteyiz. Kur’an
Kerim’deki kullanimina baktigimizda da zikir kavraminin pek cok
farkli anlamlarda kullanildigini fakat genel itibariyle hatirlama ve
hatirlatma baglaminda oldugunu gérmekteyiz. Kur’an’dagenel olarak
Allah’in tim mesajlarina, 6zelde de Kur’an’a “ez-zikr” denilmesi,
vahyin, ilahi mesajlarin, insanlara surekli Allah% ve unutulmus
hakikatleri hatirlatic1 hususlan ihtiva etmelerinden
kaynaklanmaktadir. Hatirlama, 6énceden 6grenilen bir seyin zihinde
yeniden canlanmasini saglamaktir. Bizim bir seye hatirlatma
kavramini kullanabilmemiz i¢in onun daha o6ncesinden bildirilmis
olmasi1 gerekmektedir. Kur’an kendisine zikir kavramini kullaniyor.
Dolayisiyla Kur’an’in bize o6nceden o6gretildigi bir zamanin olmasi
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gerekiyor ki kendisine zikir yani hatirlatma kavramini kullansin. Islam
gelenegine baktigimizda bu baglamda Miuslimanlarin bedensel
varligin éncesinde bir var olma tahayyult olarak “elest” inancini ortaya
koyduklarini gértiyoruz. Bu durum, yaratict hakkindaki ezeli bilginin
yaratilista bulunmasi anlamina gelmektedir. Ancak insan yeryuzuine
gelip, bedenlesmesi bu bilginin unutulmasini beraberinde getirmistir.
Insanin goérevi ise énceden &gretilen bu bilgilerin diinya hayatinda
hatirlamasidir. Insanlarin unutmus olduklar: bu hakikatleri tekrardan
hatirlamalar icin ise Allah insanliga peygamberler gondermis ve vahiy
ile onlar1 desteklemistir. Bundan dolayidir ki Kur’ant Kerim’de yer alan
zikir ile ilgili ayetlerin genelinde bu baglam yani peygamberler,
peygamberlere génderilen ilahi mesajlar, vahiy, Tevrat, Kur’an vb. yer
almaktadir.

Kur’anin c¢ok buyuk bir kisminin kissalardan olusmas: da
hatirlama baglaminda, onun adeta insanlik tarihinin bir 6zetini
vererek bizlere gecmiste yasanmis, insanlik icin cok 6nemli temel
konulara deginmesidir. Tarihin derinliklerinde kaybolmus, unutulmus
veya yalnizca bazi izleri insanligin hafizasinda varligini1 koruyabilmis,
her zaman icin gecerli mutlak hakikatleri, yonlendirme ve tesvik gibi
unsurlar1 ihtiva eden Kur’an Kerim, adeta onlara canlilik vererek
bizlere hatirlatmaktadir.

Son olarak hatirlama ile hatir iliskisine deginecek olursak
Allah’in, sutrekli hatirda tutulmasini istedigi hususlarin oldugunu
gortiyoruz. Mesela Allah, kendisinin her daim hatirlanmasini yani
zihinde ve gonulde canli tutulmasini istemektedir. Clinkt cok fazla
hatirlanan kimsenin hatir1 insanlar tarafindan yuksek tutulur.
Dolayisiyla Allah’ta insanlarin hem zihinlerinde hem de goéntullerinde
canli tutulup her daim kendisinin hatirlanmasini istiyor ki hatiri
insanlar tarafindan ytuksek tutulsun.
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LIDER TIPLERINE KUR’AN ACISINDAN BIR YAKLASIM

Ibrahim Halil SIMSEK*

OZET

Insanlar birlikte yasayan varliklardir. Birlikte yasamak icin
kurallara ihtiya¢ duyarlar. Bu kurallar kendi kultiirlerine ve yasam
tarzlarina bagli olarak insa ederler. Devaminda ise bu kurallar sézlt
veya yazili olarak kanunlastirirlar. Birlikte yasamak ve toplumsal
hedeflerine ulasmak icin bir yonetime veya dogrudan lidere ihtiyac
duyarlar. Daha genel bakildiginda bunu sadece lidere indirgeyebiliriz.
Bu lider yonetimiyle birlikte toplumun kultirel yapisina gére onlari
yonetir ve ortak hedefe géttirtir. Bu nedenle lider kendine has birtakim
Ozelliklere sahip olmalidir. Sahip olduklar: 6zelliklere ve tarzlara gore
liderler siniflara ayrilabildigi gibi sartlara gére kendi tarzinin disina
cikabilirler. Liderler; bir kismi1 geleneksel bir kism1 cagdas olmak tizere
otokratik, demokratik, liberal, donustiricq, etkilesimci ve karizmatik
kisimlara ayrilabilir.

Kur’an-1 Kerim’de umumiyetle peygamberler olmak Uizere bircok
liderden bahsedilmistir. Bu liderlerin karar alirken ve hedefe ulasmak
icin muicadele ederken uyguladigi metotlar ve hareket etme tarzlar
vardir. Bu hareket etme tarzlar1 kendine has o6zelliklerinden dolayi
farklilik gosterir. Bu o6zelliklere bakildiginda peygamberleri herhangi
bir liderlik kalibina sokamasak da hepsinin karizmatik lider oldugunu
soyleyebiliriz. Yine ayni baglamda bakildiginda Hz. Muhammed’i
dontstirticti bir lider olarak nitelendirebiliriz. Genel cerceveden
bakildiginda Kur’an’da s6zii gecen toplum liderleri umumiyetle
katilimc1 ve karizmatik tarzda liderlik davranislari sergileseler de
otoriter ve etkilesimci liderlik 6érnekleri gormek mumkundur. Liberal
liderlik davranislar: ise nadir durumlarda ihtiyaclara ve sartlara gore
tercih edilmistir.

Anahtar kelimeler: Lider, otokratik, demokratik, karizmatik.
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AN APPROACH TO LEADER TYPES FOR THE QUR'AN

ABSTRACT

People are living together. They need rules to live together. They
construct these rules depending on their culture and lifestyles.
Afterwards, they enact these rules orally or in writing. They need a
government or direct leader to live together and achieve their social
goals. More generally, we can only reduce this to the leader. This leads
to a common goal, with the leadership management, according to the
cultural structure of the society. For this reason, the leader must have
certain characteristics. Leaders can be divided into classes according
to their characteristics and styles and can go beyond their own style
according to the conditions. Leaders; some of them can be divided into
styles such as autocratic, democratic, liberal, transformative,
interactionist and charismatic, with a traditional part being
contemporary.Many of the Qur'anicQur'anic Qur'an mentions many
leaders, usually prophets. These leaders have methods and ways of
acting when making decisions and fighting to achieve the goal. These
modes of movement differ from their specific characteristics. Looking
at these characteristics, we can say that even though we cannot put
the prophets into any form of leadership, they are all charismatic
leaders. In the same context, Hz. We can characterize the Prophet
Muhammad as a transformative leader. In the general framework, it is
possible to see examples of authoritarian and interactive leadership,
although the leaders of the community mentioned in the Qur'an
usually exhibit leadership behaviors in a participatory and charismatic
manner. Liberal leadership behaviors are preferred in rare cases when
needs and conditions necessitated.

Keywords: Leader, autocratic, democratic, charismatic.

GIRIS

Bireyler birlikte yasayan toplumsal varliklardir. Toplumun fertleri,
birtakim ihtiyaclarini1 karsilayabilmek icin bir topluluga veya gruba
ihtiyac  duyarlar. Bu sebeple insanlar gruplar halinde
toplumsallasarakyasarlar. Toplumlar ise temel veyaikincil ihtiyaclarini
gidermek ve ortak gayelerine ulasmak icin bir diizene ihtiya¢ duyarlar.
Bu diizen toplumun veya grubun yoénetilmesiyle saglanir. Insanlar
toplu olarak yasayip ve bunun tabii bir neticesi olarak grubu
yonetecek, ortak hedefe gbtiirecek kisiye ihtiya¢c duyarlar. Her grup
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veya topluluk yoénetilerek bekasini saglayabilir. Bu ylUzden bir
toplulugun/grubun y6énetilme arzusu en temel ihtiyacidir. Bu yénetim
bir grup ve onlarin basindaki liderden olusabilir ya da dogrudan tek
bir lider ydénetimi ve otoriteyi elinde bulundurabilir (Glner, 2002:5).

Bir lider veya yo6netim basinda bulundugu toplulugu belirli
hedeflere goétirebilmek icin o grubun ihtiyaclarini ve de menfaatini
takip etmelidir. Ayn1 zamanda grubunu kendi etrafinda toplayarak
onlarin kuvvetini, cesaretini ve enerjisini ytukseltmelidir. Onlarin milli
duygularina, toplumsal, ahlaki ve dini degerlerine hitap edebilmelidir
(Yangil, 2016: 129).

Topluluklarin en muhim unsurunun insan olmasi, insanin da
gereksinimini  karsilamada @ ve hedeflerini  gerceklestirmede
teskilatlanmasi  zorunlulugu, liderligi ve yoéneticiligi gerekli
kilmaktadir. Liderlik insanlik tarihinin basindan beri daima var idi.
Ademoglu gelecekte de liderden vazgecmeyecektir. insanlar daima tek
basina karsilayamayacagi ihtiyac ve cikarlarini diger insanlarla grup
olusturarak gerceklestirme cabasinda olacaklardir (Eren, 1998:342).

Liderin 6nemi ve farkini ortaya koyabilmek icin yo6neticiden
ayirmak gerekir. Warren G. Bennis (1985) liderle yonetici arasindaki
fark: sdyle tarif eder; “Isi dogru yapana yénetici, dogru isi yapana lider
denir.” Yoneticiler denetleme, yénlendirme ve ikinci kontrol tizerinde
dururken, liderler ise farkli bir 6zellige sahiptir; yénlendirmeyi kontrol
yolu ile saglamak yerine egiterek, yetkilendirerek ve gelistirerek
yaparlar. Yonetici iliskilerini denetlemeye dayandirirken, lider gtivene
dayandirir. Yonetim, bir kurulusun deger ve hedeflerini tespit etme ve
bunlar1 hayata gecirme; liderlik ise belirli bir amaca 6nder olma,
kurumun da o hedefe ilerlemelerini saglama surecidir. Lider gelecege
151tk tutmali, kurumun bekasini saglamali, vizyonu belirlemeli ve
olusturmali ve bu vizyonu kuruma benimsetmelidir. Lider ortalamanin
lUzerinde zekaya sahiptir. Lideri takip edenler, onu takip etmenin
ehemmiyetini somut olarak gérme ve yasama firsat1 bulurlar (Erdal,
2007: 1-2).

Lider; her toplumun yapisina ve kultirtine gore ihtiyac duyulan
onemli bir 6gedir. Toplumsal bir kavram olmasi sebebiyle; dinler,
agirlikli olarak kitaplarinda liderlere yer vermislerdir. Kur’an-i
Kerim’de basta peygamberler olmak tUizere bircok liderin davranislari
ve davranig tarzlari giindeme alinmistir.

Bu baglamda calismamiz; toplumun oOntinde karar verme
konumunda olan basta Peygamberler olmak tUzere liderlerin
gosterdikleri davranislarin Kur'an-1 Kerim baglaminda sosyolojik
acidan incelenmesini kendisine problem edinmistir.
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Calismamizdaki amac¢ ise liderlerin davranislarini Kur’an’
Kerim’deki ayetleri dikkate alarak bilhassa Hz. Peygamber 6rneginden
sosyolojik acidan anlamaya calismaktir.

Calismamizda tarihsel dokUimantasyon teknigini kullandik.
Icerikteki kavramlarin sosyolojik boyutlarini anlamak icin sosyoloji
kitaplarindan, sosyoloji sozliklerinden yararlandik. Kavramlarin ve
kuramlarin bircok acidan terimsel boyutlarini ve tarihsel gelisimini
aciklamada makale ve tezlere muracaat ettik. Ayni zamanda
Kur’an’daki boyutuna bakarken Kurann Kerim’in meali olmak Uzere,
ayrintili noktalarda cesitli tefsirlerden yardim aldik.

KAVRAMSAL CERCEVE

Yonetim biliminde liderlik kavraminin bircok tanimi vardir.
Yonetim bilimiyle ilgili calismalar arastirildiginda bircok kavramda
oldugu gibi liderlik icin ortak kabul edilen tanimarastlanamaz. Bu
acidan, liderlik icin yapilan tim tanimlar, kavramin farkli bi¢cim ve
taraflariniortaya koymaktadir. Bir grubunhedeflerine ulasmak icin,
karsiliklietkilesimde bulunarak, vakitlerini, enerjilerini, maddi ve
manevi guclerini ahenk cercevesinde birlestirip olusturduklar1 her
toplulukta lider, liderlik ve takipcilik olgularindanbahsedilebilir (Aksel,
2003:1).

Liderlik kavraminin anlasilir bir tanimi icin iki unsurun ifade
edilmesi icap etmektedir: Birincisi, bireyler kimlik yapilarina baglh
olarak, yo6netme ve/veya yOnetilme gereksinimi duymaktadir.
Truman’a goére lider, baskalarinin yapmak istemedigi ve sevmedigi
isleri onlara yaptirma becerisine sahip olan insandir (Manske, 1994:1,
akt. Guner, 2002: 6). Cuceloglu’'na gore, bir insan yonetilecek birisi
varsa yonetici olabilir. Ona goére liderlik veya yoneticilik sartsal bir
durumdur (Giiner, 2002:8). ifade edilmesi icap eden noktalardan
ikincisi ise, ast — Ust iligkisinin oldugu bicimsel teskilatlar veya
bicimsel olmayan bir yapiya sahip olan aile gruplarindaki etkileyen —
etkilenen veya lider — izleyen iliskisinin varligidir. Liderligin béyle genis
bir alana yayilmasi ve herkesin icinde lider olma veya lidere baglanma
ihtiyacinin var olmasi, bu konuda cesitli arastirmalar yapilmasini
saglamistir. Birden fazla bilim dali ve ydnetim bilimi liderligi kendi
cercevesinden tanimlamistir. Bu nedenle, liderlik kavraminin, bircok
tanima sahip olmasikacinilmaz olmustur (Aksel, 2003:1).

Liderligin teskilatlar bakimindan muhim olmasinin asilnedeni
plan veya programlarin éngérememeleridir. (Arikan, 2001:253). Lider;
malum bir vaziyet, zaman ve sartlar altinda bir topluluk Uzerinde;
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insanlarin amaclarini elde etmek icin istekli olarak cabalamasini tesvik
eden, musterek gayelere ulagsmada etkili olan, deneyimlerini aktaran,
takipcilerinin, tatbik edilen liderlik tarzindan memnun olmalarini
saglayan kisi; liderlik ise, hedeflere ulasmak maksadiyla grup
etkinliklerine tesir etme strecidir (Werner, 1993: 17).

Liderligin bir baska tanimi da sahsin istediklerini gerceklestirme
maksadiyla, teskilatlanmis azalar1 elde etme ugrasidir (Vecchio,
1991:202). Bu tanim liderlik kavramini farkli bir boyuttan ele almistir.
Yani baska perspektiften bakildiginda, ‘herhangi bir grubun liderligini
yapan kisinin elinden liderligi alma girisimi’ anlamini icerebilir (Aksel,
2003: 9).

Tanimlardan da ortaya c¢iktigi Uzere liderligin amac, lider,
izleyenler ve ortam olmak tUizere dort temel unsuru vardir. Bunlar
kisaca soyle tanimlayabiliriz:

Amac; grup bireylerinin bir araya gelmesine neden olan hedefler,
ilgi ve ihtiyaclardan olusan 6gedir.

Lider; grubu olusturan 6geleri etkileyebilen 6gedir.

izleyenler (Uye); liderin yaptigi etkiyi kabullenen kisilerdir.
Toplumsal olarak bakildiginda liderin cevresindekiler ve halk
denilebilir.

Ortam; TUyelerin yeterliligi, iliskilerin duzeyi, hedeflerin
gerceklenebilirliligi giidilenme ve motivasyon duizeyi gibi faktérlerden
olusan temel 6gedir (Basaran, 1992:53, akt. Gliner, 2002:8).

Yapilan tanimlamalar, liderligin; insan, etkileme ve amac
kavramlari izerine kurulu oldugunu géstermektedir. Liderlik kavramy;
insan, etkileme ve amac¢ kavramlariyla i¢ ice gecmistir. Dolayisiyla bu
kavramlar birbirleri arasinda strekli ve karsilikli etkilesimsel bir
iliskiyi yansitir (Erdal, 2007: 1-4).

Liderin Ozellikleri

Liderleri diger insanlardan ayiran birtakim o6zellikleri vardir. Bu
ozelliklere sahip kisiler mutlaka lider olacak diye bir zorunluluk
yoktur. Ya da bu 6zelliklere sahip olmayanlar lider olamayacak diye bir
kural yoktur. Yapilan arastirmalarda lider o6zelligine sahip kisilerin
belli ortak nitelikleri oldugu kanaatine varilmistir. Bir liderde
bulunmasi1 gereken o6zellikler; guvenilirlik, 6zgiiven sahibi olma,
cesaret, Uretkenlik ve yonetim becerisi, strateji gelistirme, degisken
durumlarla basa cikabilme, yenilik¢i olma, vizyon sahibi olma, iletisim
becerisi, gruba sadakat, risk alabilme, isbirlik¢i davranabilme yetenegi
ve karizma seklinde siralanmistir (Cetin-Beceren, 2007: 123-124).
Baska bir calismada iyi bir liderin; realist, mizah yetenegi olan,
astlariyla iletisim kurabilen, iyimser, iyi isleri onaylayan ve ilkeli kisi
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oldugu ortaya koyulmustur. Liderleri baska insanlardan ayiran
ozellikler ise; motive olma, basarili ve hirshi olma, girisken olma,
gercekci olma, 6zguvenli olma ve zihinsel yetenege sahip olma ve
isletme konusunda bilgi sahibi olmadir (Yilmaz, 2011: 17-21).

Liderde olmasi gereken temel liderlik ozellikleri, digerlerinin
gortslerini dinlemesi, alaninda uzman olmasi1 ve problemlerin
¢c6zimunu kolaylastirmasi, grup Uyelerinin 6zelliklerini bilmesi ve
onlara givenmesi, amaclar1 ve sinirlar1 belirlemesidir. Ayrica acele
etmeden hizli ama yanlis olmayan kararlar almali, demokratik olmali,
karsit gorusleri anlayisla karsilamali ve degerlendirmelidir. Lider ileri
gortisli olmalidir ve tehlikeyi o6nceden sezebilmelidir. Hedefleri
hususunda 6din vermemeli ve kararli olmalidir. Asla umutsuzluga
kapilmamali, ¢6zim yolu aramalidir. Denemekten korkmamalidir.
Mtutevazi olmali, Gstinlik taslamamalidir. Grubu tesvik etmeli ve
odullendirmelidir.  Gerektiginde risk almali ve sonuclarinin
sorumlulugunu Ustlenmelidir. Elestirilere acik olmalidir (Sahin, 2004:
660-661).

Anlasildigr tzere, liderleri diger bireylerden ayiran bazi temel
ozellikler vardir. Bu o6zelliklere sahip olan kisiler gruptaki diger
insanlar1 etkileyip harekete gecirebilir ve peslerinden surukleyebilir.
Ayrica bu kisiler kurumlarda digerlerinden daha farkli mevkilere
gelirler. Her liderin bu saydigimiz 6zelliklerin tamamina sahip olmasi
beklenemez. Bazen bu o6zelliklerden birkacina sahip olup grubunu
etkileyebilen liderler de olmustur.

Liderin Gii¢ Kaynaklar:

Liderlerin digerlerini etkileyebilmesi, onlar1 harekete gecirerek
pesinden surukleyebilmesi icin takipgilerinin Uizerinde glice sahip
olmalar1 gerekmektedir. Burada glicten kastedilen etkileme becerisidir.
Liderlerin basarisigenel olarak etkileme becerisine gore degismektedir.
Liderlerin gucint aldigi kaynaklar sartlara goére cesitlilik
gostermektedir. Bir lider glcini sahip oldugu bilgi seviyesinden
alirken, bir baska lider karizmasi nedeniyle etkili olabilmektedir.
Baskalarini etkilemede liderlerin sahip oldugu gl¢ kaynaklar
sunlardir (Erdal, 2007: 12):

Yasal Giic: Bir makamin sagladigi resmi yetkidir. Astlar verilen
emirleri ve kararlar1 uygulamak zorundadirlar. Statti glicti denilebilir.
Otoriteyi ifade eder. Kisinin bulundugu pozisyon nedeni ile etrafindaki
kisileri etkileyebilme glicll olarak da tanimlanan yasal glici pozisyon
gucu olarak tanimlanabilir (Eraslan, 2004: 162).
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Zorlayici1 Giie: Bu gl¢, maddi ve manevi zorlama ve
korkutmalardan olusmaktadir. Temeli korkuya dayanir. Cunku
zorlayict gic vasitasiyla liderler; izleyenlere, ceza, ihtar verebilir,
elestiri yapabilir veya Ucretinde birtakim kesintiler yapabilir. Otorite
kuramayan liderler bu gli¢c tiirine basvururlar.

Karizmatik Giic: Liderleri baskalarinin goéziinde cekici yapan
kisisel 6zellikleridir. Bu guc, liderlerin kisiligi ile ilgilidir. Liderler bu

guc ile astlarina ilham verebilir, onlar1 motive edebilir.

Uzmanlik Giicii: Liderlerin bir alanda wuzman olmasindan
kaynaklanan glctur.

Odiillendirme Giicii: Liderlerin veya yoneticilerin her tiirlti 6duli
vermesi giic kaynagidir. Odtillendirme gtictinde, liderler, izleyenlerini
motive etme noktasinda hem Ucret artisi, terfi, prim gibi formel hem de
ovgll, onaylama, takdir etme gibi informel o6dullerden
faydalanmaktadir (Aysel, 2006:8; Arun, 2008:45).

Yasal glic cogunlukla yoéneticilikte etkilidir. Ctinku liderlik yasal
yetkilerin geri planda oldugu bir pozisyondur. Yoneticilik bir kisiye
makamla birlikte sahip oldugu tinvandir. Liderlik ise bir kisinin zekasi
ve etkileme becerisi ile elde ettigi bir 6zelliktir. Baz:1 liderler ceza ve
korkutma ile zorlayic: gliclerini kullanirlar. Bir lider, 6dul vaat ederek
ya da odul vererek izleyicileri harekete gecirebilir. Aslinda genel
itibariyle bakildiginda o6nemli olan izleyenlerin kendi iradeleriyle
liderlerinin pesinden gitmeleridir. Bu bakimdan karizmatik glic ve
uzmanlik glici muhimdir. Liderlerin digerlerini etkilemede ona
hissedilen sevgi ve sayg1 da ehemmiyet tasir. Sevilen ve saygi duyulan
bir liderin izleyenleri onu 6rnek alirlar. Bir liderin herhangi bir konuda
bilgili ve tecrtibeli olmasi da etkilidir. Umumiyetle bilgili olduguna
inanilan ve tecribesinden yararlanilmak istenen kisiler, digerleri
lUzerinde daha yuksek etkileme glcline sahip olmaktadir. Liderler
yukaridaki cesitli giic kaynaklarini kullanarak izleyicilerini etkiler ve
onlar1 hedefler dogrultusunda biraraya getirirler. Ve bu gulc
kaynaklarini dogru yer ve zamanda, dogru bir sekilde kullanirlar ve
grubu harekete gecirirler.

Liderlerbulunduklar1  ortam, kultir ve  sartlara  gore
sorumluluklarini yerine getirirler. Bu ytizden liderlik tarzi; aktif olunan
alan, faaliyet konusu, grubun karakter yapisi, kulttirel yapi, grubun
sorunlar1 gibi cesitli durumlara goére degiskenlik gostermektedir
(Sabuncuoglu-Tuz, 2008: 210). Bu perspektiften bakildigindaher ttrlt
topluma veya gruba uygulanacak evrensel bir liderlik tarzi yoktur.
Butun liderlik tarzlarn farkli kosullarda uygulanabilirlik goésterirler.
Onemli olan hangi liderlik tarzinin hangi  kosullarda
uygulanabileceginin bilinmesidir. Kisacasi, tek bir “en iyi” liderlik tarzi
yoktur. Liderlik tarzini belirlerken 3 unsur dikkate alinir. Bunlar: lider,
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grup ve ortamdir. (Ozkalp-Kirel, 2010: 332). Bununla birlikte, liderligi
izleyicilerin karakterleri, kisilikleri, tutumlari, becerileri, deger
sistemleri etkiler. Izleyicilerin karakterleri, gereksinimleri, beklentileri,
tutumlari, kendilerine guvenleri, tecriibeleri, motivasyonlar1 ve
bagliliklari, lider ile grup arasindaki iliski, grup tipi ve yapisi, hiyerarsi,
yonetim sistemi de liderlik tarzini etkileyen faktdrlerdendir.

Liderlik Tarzlari ve Kur’an’daki Lider Davranislar:

Liderlik tarzlarimi iki bashk altinda inceleyebiliriz. Bunlar
geleneksel liderlik tarzlar1 ve cagdas liderlik tarzlaridir. Geleneksel
liderlik tarzlari; otokratik, katilimci ve liberal liderlik tarzlaridir.
Cagdas liderlik tarzlar ise; karizmatik, etkilesimci ve dénutstlUricu
liderlik tarzlaridir.

Otokratik. Geleneksel Liderlik Tarzlari glinUmuizde hala
uygulanmaktadir. Geleneksel liderlik tarzlari arasinda en cok gobze
batan Otokratik Liderlik Tarzi’dir. Bu tarzi benimsemis bir lider, bitiin
yetkileri elinde bulundurur. Bu tur liderler astlarina, gérev verirler ve
hatalarini elestirirler (Saruhan-Yildiz, 2009: 247). Bu liderlik tarzi
otokratik ve burokratik toplumlarda yetismis ve egitim almis
izleyicilerin yapisina uyar. Asir1 geleneksel ve en kiictik sosyal kurum
olan ailelerde buytklerin kararina deger verilen toplumlarda
liderlerden tam yetki kullanmalar: beklenir ki bu toplumlara Otokratik
liderlik tarzi uygundur (Simsek vd., 2003: 182). Bu baglamda acikca
gorultyor ki bir toplumun kulttrt liderlik tarzini oldukca etkileyen
unsurdur. Buradan hareketle, Turk toplumunun kultlirel yapisina
bakildiginda Otokratik Liderlik Tarzinin uygun oldugu ve uygulandigi
gorilmektedir. Otokratik liderligin faydalari ve avantajlari; Otokratik
ve burokratik toplumlardaki ihtiyaclara musait olmasi, lidere
kararlarinda 6zgurlik tanimasi, hizli karar alinabilmesi gibi unsurlar
olabilir. Liderin egoist davranmasi, grup Uyelerini degersiz ve vasifsiz
hissettirmesi, yabancilasmaya yol acmasi, tiretkenligi azaltmas1 ise bu
tarzin problemleridir (Sabuncuoglu-Tuz, 2008: 211). Liderin bencil
olmasindan kaynaklanan zincirleme sikintilardan bazilari ise sirasiyla;
uUyelerin disuncelerinin énemsenmemesi ve zamanla ydnetime karsi
nefret ve anlagsmazlik seklinde kendini géstermesi ve daha sonra da
otoritenin kaybolmasidir (Cetin-Beceren, 2007: 121-122). Otokratik
liderlik tarzinin bazi sakincalar: olsa da, bilhassa olaganiisti hallerde
etkili bir tarz olarak gértilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’deki verilerden anladigimiza goére bircok lider
vasfindaki kisi otokratik tarzda davranis 6érnekleri sergilemistir. Hatta
bazi liderler bulunduklar1 toplumun yapisina bagli olarak bu tarzi
benimsemislerdir. En yakin o6rnek Firavunun davranislarindan
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verilebilir.Firavun nadiren katilimci tarzda 6rnekler sergilese de genel
cerceveden bakildiginda otokratik tarzi agir basan bir liderdir. Onun;
neye inanip neye inanmayacagl konusunda bile halkini 6zglir
birakmamasi hemen hemen her konuda o6zglurliigline karismasi ve
onun emirlerine uyulmadigi takdirde onlari cezalandirmas: otokratik
lider davranislarina érnek teskil eder: “Firavun dedi ki: “Ben size izin
vermeden ona iman ettiniz 6yle mi? Bilin ki bu, halkini sehirden
cikarmak icin orada kurdugunuz bir tuzaktir. Yakinda goreceksiniz!
Mutlaka ellerinizi ve ayaklarinizi caprazlama kesecegim, sonra da
hepinizi asacagim!” (Araf, 7: 123-124). Sihirbazlar, mucizenin
ardindan Muisa’ya iman edip aleni bir sekilde onun yanina gectiler. Bu
sebeple Firavun’un, “Ben size izin vermeden ona iman ettiniz 6yle mi!”
anlamina gelen s6zli, dogrudan bir tehdittir. “Ama yakinda
goreceksiniz” demesi ve sonrasinda onlara verecegi cezalari saymasi
bunu acikca gdstermektedir (Karaman vd., 2012:570-571). “Ben size
izin vermeden...” seklindeki so6zUFiravun’un, neye inanip neye
inanmayacaklarina varincaya kadar, onlarin her turld tutum ve
davranislarina hukmettigini, vicdanlarini baski altinda tuttugunu
gostermektedir. Bu durumlar g6z o6ntinde bulunduruldugunda.
Firavun'un halkinin farkli distnce ve inanclarina karsi gelmesi,
otoritesini yasak ve cezalarla saglamaya calismasi, 6zgurltklere sinir
getirmesi neticesinde kendisine nefreti kértiklemesi de onun diktatér
yonetiminin vahim bir sonucu olarak gbéze carpmaktadir.

Demokratik Liderlik Tarzi. Geleneksel liderlik tarzlarindan bir
digeri olan Demokratik(Katilimci) liderlik tarzi ise, otokratik liderligin
zittidir. Bu tarzdaki lider, buittin konularda izleyenlerin dtistincelerini
dinleyip dikkate almaktadir. Demokratik-katilimc: liderler, y6netim
yetkisini grup Uyeleriyle boéltistirler. Liderler, astlariyla her konuda
fikir aligverisinde bulunur ve zit gérisleri de dikkate alirlar. Plan ve
programlar1 belirlerken tek basina karar almazlar. Bu tarz liderler,
astlarini etkilemek icin uzmanlik ve ilgi glictini kullanirlar. Bu tarzin
en cok goze carpan 0Ozelligi, grubun lidersiz etkin olabilmesidir. Fakat
lidersiz karar alinamaz (Sabuncuoglu-Tuz, 2008: 211). Bu tarz icin en
buyik risk, liderin izleyicileri acisindan etkisiz goértinebilmesidir.
Demokratik-katilimci lider izleyenleri btitiin olarak serbest birakmaz.
Hedefler icin onlarin katilimini saglar. Toplumun ve astlarin da lider
kadar orgitt etkileyen kosullarla ilgilenip hedef, karar, program ve
yontemlerle ilgili fikirler gelistirmeler neticesinde yerinde kararlar
alinmasi, fikir ve duistincelerine deger verilen astlarin katilimi ve
calisanlarin yuksek motivasyona sahip olmasi bu liderlik tarzinin
yararlan arasindadir (Eryesil-iraz, 2017: 131). Vakit kaybina sebep
olmasi, karar mekanizmasinin agir islemesi, izleyici grubunun karar
alamayacak duruma dusme riski, bilgisi olmayan izleyicinin yanlis ve
temelsiz fikir atmasive bu fikirlerin savunulmas: ise demokratik-
katilimeci liderlik tarzinin sakincalar: olarak saptanmistir (Eren, 2001:
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455). Demokratik-katilimci liderlik tarzinda birlikte hareket edilmesi
lider izleyici iliskisine pozitif yonde etki etmektedir. Bu tarz liderlerle
beraber hareket edenlerin daha yliksek moral ve motivasyona sahip
olmaktadir. Liderlerle izleyicilerin ahenk ve isbirligi icinde olmasi
hedeflere ulasmada da etkili olmaktadair.

Kur’an-1 Kerim’de katilimci liderlige Hz. Davudun, oglu
Stileyman’in tavsiyesi ve teklifi tizerine hikmUnt degistirmesi 6rnek
verilebilir. Bir koyun stirtisti gece komsu tarlaya girdi ve ekini bozdu.
Ekin sahibi zararin karsilanmasi icin yargiya basvurdu. Hz. Davuad,
bozulan ekinin degerinin, koyunlarin degerine denk oldugu kanaatine
vardi. Koyunlarin tazminat olarak ekin sahibine verilmesine htikmetti.
Oglu Stuleyman ise bu cezayr agir buldu. Hikmuin degistirilmesini
teklif etti (Enbiya, 21: 78-79). Stleyman’in teklifine gére tarladaki bu
kayip koyunlardan elde edilecek gelirle telafi edilebilir; bu sebeple
hukmuin séyle olmasi gerekir: Tarla koyun sahiplerine verilmeli. Koyun
sahipleri tahrip olmadan o6nceki haline gelinceye kadar tarlaya
bakmalidir. Koyunlar da tarla sahibine verilmeli, o da tarlasi1 eski
haline gelinceye kadar bu koyunlarin eti hari¢c her seyinden
faydalanabilmelidir. Sonunda tarla sahibinin zarar1 karsilaninca tarla
ve koyunlar asil sahiplerine iade edilmelidir. Hz. Davad, oglunun bu
cO6zUmunu uygun gordd, kendi kararindan vazgecti ve Stleyman’in
gortistiine gére htikkmetti (Karaman vd., 2012: 692-693). Hz. Davud, bu
davranisiyla katilimeci liderlik 6rnegi sergilemistir. Hikmtnun Uizerine
itiraz gelmesi ve daha Ustlin bir gbéris ortaya atilmasi sonucunda
kararini  degistirmesi onun farkli fikirlere acik oldugunu
gostermektedir. Netice olarak bu wunsurlar incelendiginde Hz.
Davud’un bu davaya bakarken demokratik tarzda bir lider davranisi
sergiledigini ortaya koyabiliriz.

Genel olarak Firavun’un liderlik tarzina bakildiginda otokratik
tarzin agir bastigini  hatta diktatorlik seviyesine ulastigini
soyleyebiliriz. Ancak Firavunun Musa ile ilgili kararinda
cevresindekilerinin fikrine basvurmasi ve onlarin tavsiyesi Uizerine
karar vermesi de katilimci liderlik davranisi olarak nitelendirilebilir.
Suara Suresinde bu durum su sekilde anlatilmaktadir: “Firavun,
adamlarina soéyle dedi: "Dogrusu bu, cok bilgili bir sihirbaz! Yaptigi
sihirle sizi yurdunuzdan c¢ikarmak istiyor. Buna karsi ne
buyurursunuz?'Dediler ki: "Onu ve kardesini bir sire alikoy ve
sihirbaz toplamak tUzere sehirlere (adamlar) génder; Buttin bilgili
sihirbazlar1 sana getirsinler."Béylece sihirbazlar belli bir giintin ilan
edilmis vaktinde bir araya getirildi” (Suara, 26: 34-38). Hz. Musa’ya
verilen mucizelere sahit olan Firavun, adamlarinin onun etkisinde
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kalmasini engellemek icin MUsa’nin bir sihirbaz oldugunu ifade ederek
algilariyla oynadi. Musa’nin sihirle halka etki edip onlar1 topragindan
disar1 atip orada kendi egemenligini kurmak istedigini séyledi. Bunu
engellemek icin neler yapilabilecegi konusunda cevresindekilerin
fikirlerine muiracaat etti. Firavun'un adamlari, tllkedeki becerikli
sihirbazlarin bir olup Musa'ya karsi miucadele etmesi tavsiyesinde
bulundular. Firavun adamlarinin fikirlerini uygun buldu ve emri verdi;
ulkedeki buitiin becerikli sihirbazlar karsilasma icin bir araya getirildi
(Karaman vd., 2012:151). Firavun bu kararinda cevresindekilerin
fikirlerini dikkate almis ve bu sekilde onlarin karar almada katilimini
saglamistir. Bu davranisi onun gerektiginde demokratik tarzda hareket
ettigini ortaya koyabilir.

Hz. Stileyman’in génderdigi mektubun ardindan Kralice’nin karar
vermeden Once devletin 6énde gelenlerine danigsmasi da bir baska
demokratik liderlik davranisi olarak 6rnek gosterilebilir: “Kralice soyle
dedi: "Efendiler! Icinde bulundugum durum hakkinda bana
gortisiintizt aciklayin. Sizin gértistiintizi almadan asla bir ise kesin
karar vermem." Su cevabi verdiler: "Biz glucliyiz, zorlu savascilariz,
yine de yetki senindir; artik ne buyuracagini sen disin.” Kralice soyle
dedi: "Krallar bir tilkeye girdiler mi, oranin altini Uistine getirirler ve
halkinin ulularini asagilanmis duruma dusururler. Bunlar da o6yle
yapacaklardir. Ben bunlara bir hediye gébnderecegim, sonra bakacagim
elciler ne ile doénecekler?" (Neml, 27: 32-35). Stleyman (as)in
mektubunu alan kralice devletin 6nde gelen isimleriyle toplanti
yaparak mektubun icerigini anlatmis, ne yapilmas:1 gerektigi
konusunda kendileriyle istisare etmistir. Devletin ileri gelenleri
utlkenin savas glicli hakkinda malumat verdikten sonra son karari
kraliceye birakmislardir. Kralice, harbin kaybedilmesi durumunda
disman istilasinin sikintili neticelerini anlatarak problemin baris
yoluyla ¢oztilmesinin daha uygun olacagini ifade etmis ve konunun
sulh ile halledilmesi karari1 almistir (Karaman vd., 2012: 194).

Ali Imran Suresinde Hz. Peygamber’e istisare etmesi hususunda
soyle buyuruldu: “Sen onlara sirf Allah’in lutfu sayesinde yumusak
davrandin. Eger kaba, kat1 kalpli olsaydin, hi¢ stiphesiz etrafindan
dagilir giderlerdi. Onlar affet, onlarin bagislanmasini dile, is hakkinda
onlara danis, karar verince de Allah’a gliven, dogrusu Allah kendisine
gtivenenleri sever” (Ali iImran, 3: 159). Bu ayette Hz. Muhammed’e
cevresinin katilimini saglayarak kararlarinda onlarin da etkin
kilinmas: buyurulmustur. Genel cerceveden bakildiginda Hz.
Muhammed’in bircok konuda ashabina danistigi aciktir.

Liberal Liderlik Tarzi: Geleneksel liderlik harzlarindan bir digeri
isetam serbestlik taniyan-liberal liderlik tarzidir. Isminden gortilecegi
Uzere bu tarz lider, izleyicilere karismadan onlar1 serbest
birakmaktadir. Bu liderlik tarzinda liderler, yetkilerini pek
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kullanmazlar. Sahip olduklar1 gict kullanmayip sorumluluk
almazlar. Bu tarzdaki lider siradan bir yodnetici gibidir. Hedeflerini
gerceklestirme hususunda gruba baglidir. Lider grubu motive etmek
icin caba gostermez. Gelisimlerine katki saglamaz. Bu sebeple
izleyicilerin gelisimleri kendilerine baghdir. Bu tarzda liderlerin esas
gorevi, astlarina kaynak saglamak ve kaynaklarla iliskili problemleri
cozmektir (Sabuncuoglu-Ttiz, 2008: 212). Liberal liderlik tarzinda
liderin izleyici Uzerinde bir etkisi yoktur. Astlar baslarinda lider
yokmus gibi serbest hareket ederler. Astlarin yetkileri liderle aynidir.
Bu ylzdenotorite boslugu olusabilmektedir. Tam serbestlik taniyan
liderligin faydalari yaraticiligi artirmasi vebask: altinda olmadan rahat
karar verilebilmesidir (Bakan-Buyutikbese, 2010: 75; Arun, 2008: 11).
Otorite boslugu, anarsi ¢ikabilme riski, bireysel hedeflerin ve ¢ikarlarin
agir basmasi, disiplinsizlige ve tembellige yol acmasi bu tarz liderligin
sakincalari olarak siralanabilir (Yilmaz, 2011: 74). Tamamen 6zgurluk
tanimanin sikintilara yol agmasi gibi tiim yetkiyi vermenin debirtakim
problemlere sebep oldugu gérulmektedir. Liderin motive etmesine ve
baskisina bazi durumlarda ihtiya¢c duyulmaktadir. Bu sebeple, astlara
hic karismamak ve onlar1 kendi baslarina birakmak liderlikle
bagdasan bir davranis degildir. Clinktl liderler genellikle insanlar
ihtiya¢c duyduklarinda ortaya cikmaktadir. Ancak zaman zaman
liderler ihtiyaclarin yapisina gore liberal tarzda hareket edebilirler.

Kur’an’da bircok liderden bahsedilmistir. Bunlar arasinda
peygamberler cok genis bir yer tutmaktadir. Genel cerceveden
bakildiginda peygamberlerin liberal liderlik tarzinda davranislari pek
benimsemedigi gérilmektedir. Peygamberlerin goérevlerinin ahlaki ve
bircok acidan problemli toplumlari déntistiirmek olmasi onlarin liberal
tarzda liderlik yapmalarint miimktn kilmamaktadir.

Yeni déonemde degisimler ve gelismelerin etkisiyle cagdas bazi
liderlik tarzlarinin ortaya cikmistir. Bu liderlik tarzlari ginin
ihtiyaclarina cevap verecek nitelikte kabul edilmektedir. Cagdas
liderlik tarzlar: icerisinde en islevli ve en populer olanlar1 donustiricy,
etkilesimci ve karizmatik liderlik tarzlaridir.

Doniistiiriicii Liderlik: Cagdas liderlik tarzlar1 arasinda ilk olarak
Dontstirict Liderlik tarzi ele alacagiz. Doéntsturicud liderligi,
toplumda degisen cevresel sartlarin ihtiyaclarina uygun bir déntisiim
slireci baslatarak grubu harekete gecirme; sayginlik, gtiven ve cesaret
uyandiran oOzelliklerle takipcilerin inang¢, davranis ve degerlerini
etkileyerek, toplumunmisyon ve amaclarina ulasma streci seklinde
ifade etmek mumkuiindir (Bakan-Buytkbese, 2010: 75). Dénustirict
liderler izleyicileri Gic yontemle motive etmektedir; bunlar izleyicilerin
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0z yeterliligini yukseltme, izleyicilerin kendi grup ve 6érgutiyle sosyal
kimlik ve statli kazanmasina yardimci olma ve son olarak grubun
calisma prensipleriyle izleyicilerin degerlerini bagdastirmadir (Celik-
Ugurluoglu, 2009: 134). Doénusturtct liderlige iliskin 6ne cikan
niteliklerisu sekilde sayabiliriz (Bolat-Seymen, 2003: 64-65):
Doéntstiricu lider, degisime uyum saglar. Degisim ve dénltisim igin
prensip degisikligine gidebilir. Doénustirdct liderlik, bilhassa
krizlerde, istikrarsiz duzenlerde, kurumsallasmamis yapilarda,
karmasik ve surprize acik islerde etkili olmaktadir. Doénustirict
liderlik, ortami doénUstime uygun sekilde yeniden yapilandirma
stUrecidir. Dénusturtct liderlerin karizmatik olmasi sart degildir.
Gerekli olan nitelikler, vizyon sahibi olmalar1 ve buna baglh olarak
degisimleri baslatabilmeleridir. Déntsttrtcu liderlik, Uyeleri bireysel
buytme, gelisme, basarma konusunda motive eder ve onlara
farkindalik yaratir. Dénusttricu liderlik, izleyicileri, kisisel kazancg ve
cikarlardan ziyade 6rgiitiin yarar icin ¢alismalar1 konusunda motive
etmektir. Buradan anlasilacag: tizere, dontsttrtcu liderlik, degisime
yonelik bir liderlik tarzidir. Bu tir liderler, degisime ve donliisime acik,
daha radikal ve riskli kararlar alabilen ve inisiyatif kullanabilen
kisilerdir. Déntsttrtcu liderler, izleyicileri motive etme noktasinda da
etkili olmaktadirlar (Celik-Ugurluoglu, 2009: 134). Doénusturticu
liderlik calismalarda; Uyelerin tatmini, performansi, motivasyonu,
baglilig: ve lider etkinliginde daha yuksek ve olumlu bir iliski ortaya
cikardigr icin diger tarzlara gbére glnumuze daha uygun
bulunmaktadir. Ayni zamanda doénuUstirtct liderlik, her kosulda
gosterdigi tutarlilik, esneklik ve bircok kultiirde uygulanabilirligi
acisindan itibar gérmektedir.

Ortak vizyon olusturma ve iletme, ekip olusturabilme ve onlar
motive edebilme, yetki ve sorumluluk verme, derinligine bilgi sahibi
olma ve uygulamaya rehberlik etme, kisilik sergileme, cesaret,
olaganustll zamanlarda ortaya cikabilme, yenilik getirebilme, olaylara
farkli yénden bakabilme ve 6zgin ¢6zim yollar1 bulabilme
donustarica lidere has ozelliklerdir. Kur’an-1 Kerim’de
Peygamberlerden donutstirtcu lider 6rnekleri vermek muUmkuindur.
Biz bu 6rnekleri déntstiricu liderligin boyutlar: izerinden verebiliriz:

a. ideal Etki/Rol Model Olma. Dontistlirticti liderligin karizmatik
6gesini olusturan ideal etki; liderin takipcilerince takdir edilen, saygi
gosterilen ve gipta edilen bir rol modeline déntsmesidir. Liderlikte
ideallestirilen etki durtstligu ve ahlakiligi de icermektedir.

Dénutstirticd  liderler etik konusunda rol model olarak,
yasadiklar1 toplumun manevi olarak yukselmesini saglarlar.
Kendilerinin ihtiyaci oldugu halde taraftarlarinin gereksinimlerini 6n
planda tutarlar. Bu 6zellikler herkeste hayranlik uyandirir.
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Butlin peygamberler buylk karakterlerdir ve rol modellerdir.
Kur’an’da hepsinin kisiliklerinden 6vgiyle bahsedilmistir. En yakin
ornek ise Hz. Muhammed’dir. Onun karakterininsahabiler tizerinde
biraktigir buiyltik etki, insanlik tarihinin en bariz hakikatlerindenbiridir.
Sahabiler onun yiksek ahlaki, nezaketi(Ali Imran, 3: 159)ve
kendilerine cok duskiin olmasi(Tevbe, 9: 128)gibi bircok sebepten
o6tird onu canlarindan cok sevmislerdir. Kur’an’da bircok ayette Hz.
Muhammed’in 6rnek karakterine yer verilmistir (Kalem, 68: 4;
Ozdemir, 2014: 32).

Hz. Ibrahim’in cesareti ve kararlilign da kissalarda kendine yer
bulmustur. Bu cesaretine ve Kurban edilme hadisesi, Kur'an-i
Kerim'de Saffat Suresinde anlatilmistir (Saffat, 37: 100-113). Hz.
Ibrahim, ritiyasinda aldig1 oglunu kurban etme emrini yerine getirirken,
buytk teslimiyet imtihanini kazandigi icin Allah, melekvasitasiyla bir
koc¢ géndererek kocu kurban etmesini emretmistir. Hz. Ibrahim, daha
6nce yakilmayi(Enbiya, 21: 68) gobze alip canini hice sayarak
mucadelesinde buyuk karakter 6rnegi sergilemisti. Bu defa evladini
kurban etme emrine karsilik tereddiit etmeden itaat etti. Bu buyuk
fedakarliklarina karsilik ytice Allah onun yanmasina engel olmus ve
Ibrahim’in evladini kurban etmemesi icin ko¢ géndermistir (Karaman
vd., 2012: 546).

b. Ilham Verici Motivasyon: Déntistiirticti liderler takipcilerinin
yaptigl ise “meydan okuyucu bir nitelik ve anlam katarak” onlara ilham
verir ve motive eder.

Hz. Peygamber teblig gérevinin baslamasiyla insanlari Islam’a
davet etmeye baslamistir. Ilk baslarda 6zellikle giivendigi insanlari
Islam’a davet etmis ve bu davete icabet edenlerle birlikte kiictik bir
grup haline gelmislerdir. Hz. Peygamber bu kuiciik grubun bircok
konuda egitimleriyle bizzat ilgilenmis, zaman icerisinde bu insanlar
kendisini 6rnek almaya baslamis hatta ahlaki noktada ona
benzemislerdir. Hz. Peygamber’in birebir egitiminden gecen bu ilk
Muslimanlar sayica az olmalarina ragmen birbirlerine simsiki bagli bir
sekilde beraberce hareket etmis ve liderlerinin 6nctiligtinde buyuk bir
toplumsal degisimin mimarlar1 olmuslardir(Fetih, 48: 29).Hz.
Peygamber olusturmus oldugu toplum icerisinde ltiksten uzak siradan
bir hayat yasamis, halkinin tim dert ve sikintilariyla yakindan
ilgilenmis, onlarla buitin olmustur.“Andolsun size kendi aranizdan
Oyle bir el¢i gelmistir ki, sizin sikintiya ugramaniz ona cok agir gelir.
O, size c¢ok duskindiur. Muminlere karst cok sefkatli, cok
merhametlidir ”(Tevbe, 9: 128; Ozdemir, 2014: 33).
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c. Zihinsel Canlandirma ve Ortak Vizyon Olusturma.
Dontstiricu liderler varsayimlar: sorgulayarak, problemleri yeniden
isimlendirerek ve eski durumlara yeni yollarla yaklasarak
takipcilerinin gayretlerinin yenilikci ve yaratici olmasini tesvik ederler.
Bu tarz liderligin en 6énemli 6zelliklerinden birisi vizyon olusturabilme
ve bu vizyonu iletebilme yetenegidir. Vizyon; yuksek hayal glicti
gostermek, tahmin ve kurgularda bulunabilmek, alaninda o6nct
dustnebilmektir (Durna, 2002: 186). Vizyon sadece ileriyi degil daha
da sonrasini gérebilmektir. Gelecegin mantikh bir sekilde planlanmasi
olan vizyon; herkes tarafindan ortak kabul edilen amaclardir. Blittin
bunlar g6z o6ntinde bulunduruldugunda Hz. Peygamber’in vizyon
sahibi ve ileri gortusld bir devlet adami oldugu gortulmektedir.
Gerceklestirmek istedigi hedefi goreve basladigi andan itibaren
insanlara bariz bir sekilde aciklamis, bu hususta kararli davranmis,
taraftarlarini bu vizyonuna inandirmistir. Islam’in toplumsal ve
bireysel amaclarini net bir sekilde ortaya koymus ve bu yolda
taraftarlarin1 da musterek etmistir. Hz. Peygamber 1irka dayali
olmayan, inanc ve esitlik fikri tizerine kurulu, huzur ve baris icerisinde
olan bir toplum insa etmistir (Ozdemir, 2014: 35). Ayrica ileri
goruslultigiylebazt durumlar1 sezebilmis ve ona goére strateji
Uretmistir. Hudeybiye, Mute, Hamrau’l-Esed ve daha bircok olayda bu
sekilde stratejik kararlara imza atmistir: “Ylizlerinizi doguya ve batiya
cevirmeniz erdemlilik degildir. Asil erdemli kisi Allah’a, ahiret giintine,
meleklere, kitaba ve peygamberlere iman eden; sevdigi maldan
yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, yardim isteyenlere
ve Ozgurligiinii kaybetmis olanlara harcayan; namazi kilip zekati
verendir. Béyleleri anlasma yaptiklarinda sézlerini tutarlar; darlikta,
hastalikta ve savas zamaninda sabrederler. Iste dogru olanlar
bunlardir ve iste takva sahipleri bunlardir!  (Bakara, 2: 177).

d. Bireysel Ilgi ve Yetki/Sorumluluk verme. Doéntistiiriicii
liderler izleyicilerinin basarim ve gelisim gereksinimlerine bagli olarak
onlara ilgi ve alaka gosterirler. Onlara sorumluluk vererek gelisimlerini
saglarlar.

Gercek ve basarili bir liderligin en 6nemli gostergelerinden birisi
de organizasyonun onsuz da yasayabilmesidir. Bunu basarabilmenin
yolu da yetki ve sorumlulugu izleyenlerle paylasmak ve onlar1 da
yOnetim surecine katmaktir. Boylelikle izleyenler yaptiklari isi daha
cok benimseyecekler ve motive olacaklardir. Zaten sayica ¢cok olmadan
zor isler olaganin Ustiinde zaferler kazanmak mumkuin degildir. Bir
liderin ayni zamanda iyi liderler yetistirebilir. Hz. Peygamber kurdugu
diizenin bekasinin saglanmasi ic¢in bircok lider yetistirmistir. Dort
halifeyi bu hususta 6rnek gosterebiliriz. Ayrica bu kisilerin liderlik
yeteneginin gelismesi icin vazifelendirmistir. Sorumluluk ve inisiyatif
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vererekonlarin liderlik konusunda gelisimini saglamistir (Ozdemir,
2014: 34).

Hz. Musa’in kardesi Harun’u lider olacak sekilde yetistirmesi bu
kapsamda degerlendirilebilir (Taha, 20: 83-94). Yuce Allah Hz.
Musa'ya, Firavun’a gidip Israilogullari’ni serbest birakmasini ondan
istemelerini emrettiginde Hz. Musa kardesi Hartnu da peygamber ve
kendisine yardimci olarak goérevlendirmesi icin Allah’a dua etti (Taha,
20: 29-32). Allahti Teala onun bu duasini kabul etti. Kardesini de
peygamber olarak gérevlendirdi ve onun yanina yardimci olarak verdi.
Hz. Musa'ya tebliginde yardimcilik eder ve ihtiya¢c duyuldugunda ona
vekalet ederdi. (Bakara, 2: 49-59; Taha, 20: 30; Kasas, 28: 3).

e. Derinligine bilgi sahibi olma ve uygulamaya rehberlik etme.
Dontstlirict lider her seyden o6nce iyi bir 6gretmendir. Konusunda
uzmandir, bilgi, beceri ve tecriibe sahibidir. Bu hususta Hz. Peygamber
kesin kabul edilen bir érnektir (Ozdemir, 2014: 41).

Hz. Peygamber insanlar icin siyasi, sosyal, ekonomik ve diger
acilardan déntisiime o6nayak olmustur. Insanlar icin bir rehber,
hayatla ilgili her meselede bikmadan halkina 6greten, sabirli ve
hosgorull bir 6gretmen ve lider 6rnekligi sergilemistir: “Nitekim kendi
icinizden size ayetlerimizi okuyan, sizi koéttiltiklerden arindiran, size
Kitab't ve hikmeti talim edip bilmediklerinizi size 6greten bir Resul
gonderdik” (Bakara, 2: 151, 129; Ali Imran, 3: 164; Cuma, 62: 2).

Dontsttrtict lider ayni zamanda yapilacak olan seyleri 6nce
kendisi yaparak uygulamaya rehberlik etmektedir. Bodylelikle
yapilmas: ve gerceklesmesi istenen seyin zorluk derecesi ne olursa
olsun, ilk olarak kendisi gerceklestirerek insanlara bu konuda 6rneklik
ve dnderlik edecektir (Ozdemir, 2014: 41).Hz. Ibrahim’in Kabe'yi insas1
ve Hac, Umre gibi ibadetlere rehberlik olusturmasi1 dénusttrtcu lider
ozellikleri tasidigini ortaya koymaktadir.

Hz. Ibrahim, Kabe'yi insa edip Hac ibadetinin gelisiminde etkili
olmasiyla bu hususta rehberlik etmistir. Aldig1 vahiy ile Hacer ile oglu
Ismaili Mekkenin verimsiz araziye sahip bir boélgesine
gotirdiigtindeHz. Ibrahim; Kabe'yi insa etmistir. Daha sonra giivenli
belde ve verimli arazi haline gelmesi icin dua etmistir (Ibrahim, 14: 35-
4; Bakara, 2: 126; Ibn Kesir, 2005: 252). Allahti Teala edilen duay1
kabul edince Mekke emin bir belde haline gelerekcesitli cografyalarda
yetisen urunler hac, umre ve ticari vesilelerle buraya getirilmistir
(Kasas, 28: 57; Ankebut, 29: 67; Karaman vd., 2012: 321-322). Hz.
Ibrahim ve oglu Ismail Kabe’yiinsa ettikten sonra Allah Teala, tavaf
edecekler, ibadete kapanacaklar, riku ve secde edecekler icin oranin
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temiz tutulmasini emretmistir. Buna gbére Harem-i serifin bir
namazgah olmasi sebebiyle oranin hem maddi hem de manevi olarak
temiz tutulmasi gerekmektedir (Taberi,1992 :538-539; Zemahseri,
1997: 93; Razi, 1999: 51-52).Netice olarak Hz. Ibrahim bu bélgede dini,
ticari ve sosyal acidan miuthis bir degisim ve déntisime o6nderlik
yapmistir. Bu déntisimden sonra hangi ddnemde olursa olsun Mekke
ve Kabe bircok acidan degerini korumustur. Kabe’nin insasi1 ve daha
sonra olanlar Mekke icin milat olmustur.

f. Olaganiistii zamanlarda ortaya cikma. Toplumda buyltk
déntisiim meydana getiren liderler cogunlukla sosyal bir krizin oldugu
olaganustli zamanlarda ortaya cikmislardir. Bu doénemlerde
dontstiricu lider, karizmasi, konusma yetenegi, uzmanlig ve hedefi
konusundaki kararliligi ile kurtarici rolti Ustlenmektedir (Ozdemir,
2014: 44).

Iste Hz. Peygamber bu tarz bir kriz vaktinde aldig: vahiyle ile teblig
gorevi icin adeta akintiya karsi meydan okumustur. Vahiy aldig: yildan
Mekke’nin fethine kadar olan doénemdeki degisimler géz Ontinde
bulunduruldugunda inanilmasi gi¢ bir dénUsUimun saglandigini
rahatlikla ortaya koyabiliriz. Cinkt bulundugu toplum hemen hemen
yasamin her safhasinda apacik bir sapiklik icinde idi. Hz. Peygamber
Allah’in ona verdigi yetenek ve zekasi ile sartlara gore cesitli stratejiler
uUreterek bu zorluklarin Uistesinden gelmis ve buyulk bir zafere imza
atmistir: “Andolsun ki iclerinden, kendilerine Allah'in ayetlerini
okuyan, (kotuluklerden ve inkardan) kendilerini tem izleyen,
kendilerine Kitap ve hikmeti 6greten bir Peygamber géndermekle Allah,
muminlere buyutk bir ltitufta bulunmustur. Halbuki daha 6nce onlar
apacik bir sapiklik icinde idiler.” (Ali imran, 3: 164).

Etkilesimci Liderlik tarzi.Bu tarzliteratiirde ise yonelik liderlik
olarak ifade edilir. Bu liderlik tarzinda gaye, Uyeleri isi basarmalar:
noktasinda tesvik etmektir. Motivasyona dayali bir anlayistir.
Etkilesimci liderler Uiyelerin istek ve ihtiyaclarinida karsilar. Ctinkt
amac¢ calisanlarin daha hirsh ve verimli is yapmalarini saglamaktir.
Uretkenlik ve yenilikcilik geri plandadir (Saruhan-Yildiz, 2009: 247).
Bu yuzden bilhassa uyelerinin maddi ve manevi ihtiyaclar1 tizerine
odaklanilir. Lider, izleyicileri 6dullendirerek is verimini en Uist noktaya
tasiyip hedeflerine ulasmaya calisirlar (Limsila-Ogunlana, 2008: 166).
Etkilesimci liderlik anlayis1 icerisinde davranis sergileyen lider
yetkisini umumiyetle daha cok calisanlarin performanslarini artirip
faaliyetlerini daha verimli is yapmalarini saglama amaciyla 6dul ve
stati vermek icin kullanir. Bu liderler ge¢cmis ile bugiin arasinda
baglant1 kurarlar. Etkilesimci liderlik anlayisi, diizenli bliylme ve
tasarruf politikas1 benimsemis oOrgutlerde kullanilmakta ve etkili
olmaktadir (Yilmaz, 2011: 77). Doénusttrtict liderlik tarzi ile
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etkilesimci liderlik tarzi arasindaki en buytk fark déntstirtcu liderlik
tarzinin degisime ve gelisime acik olmasi, etkilesimci liderlikte
yaraticiligin ve yenilikciligin geri planda olmasidir(Sabuncuoglu-Tuiz,
2008: 221-222).

Etkilesimci liderler belirttigimiz bu temel davranisi benimseyerek,
yani bazen 6duller vererek, bazen olaylara kendisi mtidahale ederek,
bazen de hi¢ mudahalede bulunmadan tim yetkiyi grup uyelerine
birakarak bireyleri ydnlendirmeye calismaktadirlar.

Kur’ann Kerim’de Firavun ile Musa arasinda gecen mucadele
sirasinda Firavun’un sihirbazlar1 motive etme sekli Firavun'un
sihirbazlar1 6dullendirme sartiyla motive etmesi etkilesimci liderlik
davranisidir: “Sihirbazlar Firavun’a geldiler; "Eger Uistiin gelen biz
olursak bize muhakkak bir 6dil olmalidir" dediler. O da "Tamam,;
ayrica sizler mutlaka yakinlarimdan olacaksiniz" dedi “(Araf, 7:113-
114).Firavun tarafindan toplanilan buyucutlerin ondan 6dul
beklediklerini aciklamalari, onlarin hem yuksek bir itibara sahip
bulunduklarini hem de sihirdeki wustaliklariyla Musa’yt maglup
edeceklerinden emin olduklarini, Firavun®un onlara beklediklerinden
daha fazlasini vaad etmesi de onun her seye ragmen Hz. Musa’nin
basarili olmasindan duydugu endiseyi gosterir (Karaman vd., 2012:
568). Bunun bir sonucu olarak sihirbazlar1 édullendirme sartiyla
motive etmektedir. Bu tarz tam bir etkilesimci lider davranisi olarak
karsimiza cikmaktadir.

Karizmatik Liderlik Tarzi. Karizma kavraminin son yillarda
bircok farkli alanda kullanildig: gértilmektedir. Ozellikle liderlik ile ilgili
eserlerde karizma meselesi cogunlukla karsimiza c¢ikmaktadir.
Karizmanin kavramsal aciklanmas: konusunda gortis birligi
bulunmamaktadir.

Karizma, lttfedilen bir kabiliyet anlamina gelmektedir. Orgtitsel
acidan bakildiginda ise karizma kavrami, liderin, basta izleyenleri
olmak Uzere iletisimde bulundugu diger kisilerin giivenini, begenisini,
hayranligini1 kazanma yetisi ile onlar tizerinde etkileyici bir glice sahip
olmasi1 seklinde tanimlanabilir. Karizma, liderin cevresindeki
insanlarin duygularina hitap etmesidir. En genel anlamiyla, iletisim
kurulan insanlarda duygusal heyecan yaratmak ve carpict olmaktir
(Sabuncuoglu-Tuz, 2008: 215). Karizma kelime anlamai olarak cekicilik,
etkileyicilik, dogustan gelen buyuleyici 6zellik seklinde de
tanimlanabilmektedir. Karizmatik 6zelliklere sahip liderlerin insanlar
Uzerinde yuksek bir etki yarattig: gérulmektedir (Celik-Stinbul, 2008:
52). Bu tur liderler, kendine oldukca fazla gtivenen, vizyonlarini acikca
belirten ve ortamda gereksinim duyulan etkileyici glice sahip kisilerdir.
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Karizmatik lideri farklh kilan; sahip oldugu 6ngorii, vizyon ve insanlari
inandig1 amaca ulasabilmek icin harekete gecirme becerisidir. Bu
liderler genellikle, gecis ya da kriz zamanlarinda ortaya cikmaktadirlar
(Saruhan-Yildiz, 2009: 249).

Karizmatik liderlerin olagantsti cekicilige sahip olduklan
dustnulmektedir. Bununla birlikte karizma, karizma algiyla alakali bir
kavram oldugu icin bir grup veya insan icin karizmatik gelen bir nitelik
baska bir grup veya insan tarafindan karizmatik gelmemektedir.

Karizmatik liderlerin temel o6zelliklerini asagidaki sekilde
siralamak mUimkindur (Sahin vd., 2004: 660): Cevrenin ihtiyaclarini
tespit ve bu ihtiyaclari giderme yetenekleri vardir. Kimsenin géremedigi
eksikleri tanimlama ve buna c¢6zim bulma konusunda ideal bir
vizyonlar1 vardir. Takipcilerin dtstincelerini yaygin bicimde
aciklamalar1 ve biraktiklar: izlenimi yénetme becerilerine sahiptirler.
Vizyonlarina ulasmak icin modern ydntemlere basvururlar. Yuksek
dzgliivene ve olagantistii yeteneklere sahiptirler. Inanclarinin
dogruluguna ikna etme yetenekleri vardir. Risk alabilirler. Kendilerini
dava icin feda ederler. Vizyonaulasmak icin buiiytik fedakarliklar yapma
potansiyeline sahiptirler. Kriz durumlarinda radikal ¢6ztmler
Uretebilirler. Yeteneklerinde sureklilik tasirlar. GuUc¢ld bir hitabet
yetenekleri ve imajlar1 vardir. Yuksek etkileme ve baskin olma
gereksinimine sahiptirler.

Insanlar kendilerini karizmatik yapan birtakim &zelliklerle
dogarlar. Kisilik ayni zamanda karizmatik liderlik ile iliskili
gorulmektedir; karizmatik liderler genellikle disa doéntk, kendine
guveni ylUksek ve basari odakli olma gibi kisilik o6zellikleri ile
6zdeslestirilmektedir. Kuiciik bir azinlik karizmatik liderligin dogustan
geldigini ve sonradan 6grenilemeyecegini savunsa da, pek cok uzman
karizmatik davranislarin 6grenilebilecegini ileri stirmektedir (Ytuksel,
2006: 9).

Ozetle belirtmek gerekirse, genellikle karizmatik liderlerin sahip
olduklar1 kigisel 06zellikleri nedeniyle siradisi gérindigd ve bu
ozellikleri ile izleyicileri etkiledigi dustntlmektedir. Bir kisinin
karizmatik olmasi1 cogunlukla kendiliginden olusan bir suUrectir.
Karizmatik liderligin dogustan gelen kisilik 6zellikleriyle ilgili oldugunu
savunanlarin  yaninda, karizmatik  davranislarin = sonradan
Ogrenilebilecegini iddia edenler bulunmakta ve her iki gortistin
gecerliliginin oldugu dustnulmektedir.

Kur’an-1 Kerim baglaminda karizmatik liderlik incelendiginde;
olaganuistii sartlarda ortaya cikmalari ve genelinin dogustan gelen
kabiliyetleri ve cekicilikleri, gerektigi gibi ¢6ziime gitmeleri ve bircok
ozellikleri g6z o©ntnde bulundurulursa butin peygamberlerin
karizmatik liderler olduklar1 neticesine varilabilir.
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Hz. Yusuf cikmaz durumlarda giclti hiikmetme ve etkileme gticti
ile problemleri ¢6zmus ve karizmatik tarzda liderlik davranislar: ortaya
koymustur. AllahtiTeala, Hz. Yusuf’a verdigi yetenekleri ve nimetleri
Yusuf suresinde soyle anlatmaktadir: “Yasuf erginlik cagina erisince,
ona glicli bir muhakeme yetenegi ve ilim verdik. Iste glizel
davrananlari biz béyle mukafatlandirinz” (Yusuf, 12: 22). Hz. Yasufa
verilen hukimden maksat, muhakeme, yonetme ve yargilama
yetenegi, ilimden maksat ek olarak ona verilmis olan olaylar1 ve
ruyalar1 yorumlama bilgisidir. Nitekim Hz. Yasuf'un, “Ey Rabbim!
Bana iktidar verdin ve bana olaylarin yorumunu da 6grettin” (Yasuf,
12: 101) mealindeki duasinda buna isaret vardir (Karaman vd., 2012:
224).

Hz. Yusuf maliye yo6netimini teslim alip kriz vaktinde gereken
tedbirleri almasi ile tam bir kurtaricilik rolti Gstlenmistir. Sinirlari
zorlamasi ve radikal ¢éztimleriyle kriz zamaninda tulkeyi ¢cok 6nemli
zararlardan arindirmistir: “Béylece Yusuf’a orada diledigi gibi hareket
etmek tUzere tulke icinde yetki verdik. Biz diledigimiz kimseye
rahmetimizi eristiririz. Glizel davrananlarin mukafatini zayi etmeyiz”
(Yusuf, 12: 56). Kral, Hz. Yusuf hakkinda edindigi bilgilerden onun
yuksek karaktere sahip, Utlke yonetiminde liyakatli biri oldugunu
anladi ve teredduit etmeksizin onu devletinde yuksek bir makama
getirdi. Maliyenin y6netimini ona teslim etti ve tam yetki verdi. Kral
ona gordigl ruyanin ne manaya geldigini sordu.Hz. Yusuf Kralin
ruyasini ilerleyen dénemde kitlik olacagina yorarak bu konuda radikal
kararlar aldi. Neticesinde tedbir niteliginde céztimler Uretti. Olaylar
onun, kralin riiyasini yorumladig: gibi cereyan etti. Hz. Yasuf, gereken
tedbiri alarak bolluk yillarinda tarima 6énem verdi, Uretimi arttirdi,
ihtiyac¢ fazlasi Girtinleri depoladi. Kitlik zamani geldiginde depolanmis
olan UrlUnleri yemeye ve ihra¢ etmeye basladilar (Karaman vd.,
2012:241). Olaganusti zamanda krize kars: Girettigi ¢6ztimleri ve kati
kararlariyla Hz. Yusuf, karizmatik lider 6rnekleri sunmustur.

Hz. Ibrahim’in tevhid konusunda ortaya koydugu buytik
mucadelede putlar1 kirmasi neticesinde onlara verdigi cevaplarla
dehasini ortaya koymasi; ayni1 zamanda davasi1 ugruna yakilmayi goz
almasi da Onun karizmatik tarzda bir lider oldugunu ortaya koyan
hadiselerdir: “Biz daha o6énce Ibrahim’e dogru diisiinme yetenegi
vermistik. Biz onu biliyorduk” (Enbiya, 21: 51).Hz. Ibrahim’e verilen
rusdden maksat peygamber olmazdan 6énce de sahip oldugu erginlik,
sagduyu ve fitri akildir. Hz. Ibrahim kendisine verilen bu yetenek
sayesinde Allahin birligini, kudretini, essiz ve benzersiz olusunu
kavramistir. Ayet, Hz. Ibrahim’e Allah tarafindan 6zel olarak verilmis
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olan bu kisisel ve zihinsel niteligin istinltigiine isaret etmektedir. Bu
zihinsel Ustinltigh sayesinde tevhid mucadelesinde kavmine 6nemli
dersler vermistir. Onlar1 dogru yola eristirme hususunda amansiz
zorluklara katlanmistir. Son olarak butlin putlar1 parcalayip baltayi
buyltk putun boynuna asmasiyla kavmiyle arasinda su konusmalar
gecti:“Ibrahim getirilince, "Bunu ilahlarimiza sen mi yaptin?" diye
sordular. Ibrahim, "Hayir" dedi, "Bu isi su buytikleri yapmistir. Eger
konusabiliyorlarsa onlara sorun!"Sonra déonup birbirine, "Asil haktan
ayrilanlar sizlersiniz!" dediler. Biraz sonra yine dénus yaptilar. "Sen
bunlarin konusmadigini pekala biliyorsun" dediler” (Enbiya, 21: 62-
65; Bakara, 2: 124; Al-i Imran, 3: 95; Karaman vd., 2012:686).

Yine Hz. Davud’un konusma yetenegi ile hikmetme glcint
birlestirip davalar ve devlet islerinde sorunlar1 halletmesi de bu tarz
liderlik 6rnekleridir: “Onun hukimdarhigini giclendirmis, kendisine
hikmet ve anlagmazliklar1 bitiren konusma yetenegi vermistik” (Sad,
38: 20). Davad’a verilen “hikmet”lepeygamberligin, Zebtr'un, hukuk
bilgisinin veya gercege uygun olan her turlid so6zin kastedildigi
belirtilir. Bu deyim, Hz. Davud’un, o6zellikle yargilama sirasinda
konuyu iyice kavrayarak adalete uygunluk bakimindan isabetli
huktmler verme yetenegi seklinde de aciklanmistir (Karaman vd.,
2012: 573-574). Hz. Davud’un o6zelliklerine bakildiginda konusma,
yargilama ve anlasmazliklart ¢cézme konusunda uUstin yetenekleri
onun karizmatik bir lider oldugunu gostermektedir.

Sonuc¢

Birlikte yasamak ve toplumsal hedeflerine ulasmak icin bir lidere
ihtiyac duyarlar. Bu lider yonetimiyle birlikte toplumun kulturel
yapisina gore onlar1 yonetir ve ortak hedefe géttirtir. Bu nedenle lider
kendine has birtakim o6zelliklere sahip olmalidir. Sahip olduklari
ozelliklere ve tarzlara gore liderler siniflara ayrilabildigi gibi sartlara
gore kendi tarzlarinin disina ¢ikabilirler. Liderler; bir kismi geleneksel
bir kismi cagdas olmak tUzere otokratik, demokratik, liberal,
doéntstlricy, etkilesimci ve karizmatik kisimlara ayrilir.

Kur’an-1 Kerim’de umumiyetle peygamberler olmak Uizere bircok
liderden bahsedilmistir. Bu liderlerin karar alirken ve hedefe ulasmak
icin mucadele ederken uyguladigi metotlar ve hareket etme tarzlar
vardir. Bu hareket etme tarzlar1 kendine has o6zelliklerinden dolay:
farklilik gosterir. Bu o6zelliklere bakildiginda peygamberleri herhangi
bir liderlik kalibina sokamasak da hepsinin karizmatik lider oldugunu
sOyleyebiliriz. Kur’an’da s6zi gecen toplum liderleri umumiyetle
katilimc1 ve karizmatik tarzda liderlik davranislar1 sergileseler de
otoriter ve etkilesimci liderlik 6rnekleri gormek mumkuindur. Liberal
liderlik davranislar ise nadir durumlarda ihtiyaclara ve sartlara goére
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tercih edilmistir. Ancak peygamberlerin goérevleri geregi liberal tarzda
liderligi benimsemeleri mimkin gézikmemektedir.

Tek tek bakildiginda peygamberlerin hangi liderlik tarziyla
uyustugu konusunda kesin bir yorum yapilamasa da bazi liderlik
tarzlariyla bagdastirabiliriz. Bu baglamda butiin peygamberler tarz
olarak birbirine cok yakin 6zellikler géstermelerine ragmen herhangi
bir tarzi daha cok benimsemislerdir. Bu sebeple Kur’an’da gecen
liderlerin veya peygamberlerin agir basan liderlik tarzlarina uygun
ornekler vermek bizim icin daha uygun géralmustur.

Tabulasmis sistemlere karsi cikmasi ve onlar1 kararlilikla iptal
ederek yeni bir medeniyet olusturabilmesi acgisindan déntstiricu
liderlik buytik ehemmiyet tasimaktadir. Butin boyutlariyla
dontsttrtct liderlik niteliklerini tasiyan peygamberler, sosyolojik
olarak donustirmeyi basarmislardir.
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ISMAIL YASA’NIN ARABIC 21 INTERNET GAZETESINDEKI 15
TEMMUZ DARBE GIRISIMI ILE ILGILI KOSE YAZILARININ
ICERIK ANALIZI
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OZET

15 Temmuz 2016’da Turkiye’de yasanan darbe girisimi basta tilke
geneli olmak tizere uluslararasi camiada genis yanki buldu. Olayin faili
olan FETO terdr 6rguti tilkede bircok kaosun olusumuna imza atmis
ve Ulkenin secimle gelen cumhurbaskanina, dolayisiyla yonetime kast
etmis, ele gecirmeye calismistir. Ne var ki milletin sokaklara dékultp,
milli iradeye sahip ¢ikmasi sonucu bu girisim basarisiz olmustur. Bu
calismada, 15 Temmuz darbe girisiminin Arap medyasinda yer alisinin
icerik analizi yapilmaya calisilacaktir. Calisma yéntemi nitel bir desen
olmakla birlikte, calismada Suudi Arabistan ve Turkiye’nin siyasal ve
kultarel farkliliklar1 dikkate alinarak kisi ve kurumlar secilmistir.
Calismada tlkenin énemli gazete yazari Ismail Yasa’nin Arabic21
internet sitesindeki konu ile alakali tespit ettigimiz yazilarinin icerik
analizleri yapilarak Arap medyasinin 15 Temmuz darbe girisimine
kars1 verdikleri refleksler anlasilmaya calisilmistir. Calismada resmi ve
yar1 resmi gazetelerin “tiyatro” vb. sdylemlerle FETO terér érgitiintin
kalkistig1 darbeyi kicimsedikleri gértilmektedir.

Anahtar Kelimeler:15 Temmuz, Darbe, FETO, Arap Medyasi,
Ismail Yasa
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CONTENT ANALYSIS OF ISMAIL YASA'S COLUMNS IN ARABIC 21
INTERNET NEWSPAPER ABOUT THE 15TH JULY COUP ATTEMPT

ABSTRACT

It has been observed that events that took place during the 15tk
July 2016 ineffective coup attempt have widely been presented in the
international media as well as in the Turkish media. FETO terrorist
organization, which is the perpetrator of the ineffective coup attempt,
has caused many chaos in the country and tried to overthrow the
elected president, hence tried to take over the country management.
However, this coup attempt has failed, as a result of the citizen's great
efforts and supplying the National will. The objective of this study is
about a content analysis of the 15t July coup attempt in the Arab
media. A qualitative study method was adopted and Saudi Arabia and
Turkey's political and cultural differences are taken into account in the
selection of persons and institutions. Within the scope of this study,
the content analysis of the articles that have determined on the Arabic
21 website of Ismail Yasa, the famed newspaper writer of the country,
was made to understand how the events of 15th July are reflected in
the Arab media. In the researches, it is seen that official and semi-
official newspapers underestimated the coup attempt by the FETO
terrorist organization with “theatre” and similar discourses.

Keywords: 15thJuly, Coup Attempt, FETO Terrorist Organization,
Arab Media, Ismail Yasa

GIRIS

Darbe kelimesi; bir tilkede baski kurarak, zor kullanarak veya
demokratik yollardan yararlanarak hiikiimeti istifa ettirme veya rejimi
degistirecek bicimde yoOnetimi devirme isi (TDK, 2006)olarak
tanimlanir. Turkiye 6zelinde bir darbe tanimi yapacak olursak, su
tanim yerinde olacaktir; secimle gelmis mesru yonetimin, askeri emir-
komuta zinciri ile ya da bir grup askeri yapilanmanin yénetime karsi
ayaklanmasi sonucu, lUlke yénetimini ele gecirmeye calismasidir.

Turkiye, bugiine kadar bircok darbe girisimine maruz kalmisbir
ulkedir. Ancak ‘dini bir cemaat’ tarafindan askeri emir-komuta zinciri
takip edilerek, 15 Temmuz 2016 giinii aksam saat 22.00 civarinda
havada helikopterler ve {16 wucaklarin sesleriyle baslayip, o
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gunuiingecesinden sabahin erken saatlerine kadar devam eden bir
darbe girisimine daha sahit oldu. Ancak milletin sokaklara inerek milli
iradeye sahip cikmasi sonucu bu girisim engellenmis oldu. Turkiye’de
15 Temmuz darbe girisiminin hemen ardindan sokaklara dékulen
insanlar, caddeleri ve meydanlar1 hemen terk etmediler. Hemen hemen
tim meydanlarda, basarisiz olan darbe girisiminin atesini tamamen
sondirmek icin demokrasi noébetini tutmaya devam ettiler. Bu
nobetler, muhalefet partilerinin de katildig1 cok genis kesimlerin bir
araya geldigi Istanbul Yenikap:i meydanindaki tarihi “Demokrasi ve
Sehitler Mitingi” ile nihayetlendirildi (Glingdr ve Hacibekiroglu, 2017:
251).

Turkiye, yasadiklar: ile ilgili olarak kendisini hem Bati diinyasina
hem de Arap dinyasina dogru ifade edebilmesi icin pek cok sey
yapmalidir. Kanaatimizce tUlkemiz dis dlinyada c¢ok da
anlasilamamistir. Turkiyenin 15 Temmuz’la ilgili gercekleri, olayin
arka planini dinya kamuoyuna anlatabilmesinin yollarindan biri de
kacinilmaz olarak “medya”dir. Medya maniptilasyonlarinin ne kadar
etkili oldugunu anlamak icin Turan Kislakc¢ci’'nin su ifadelerine yer
vermek uygun olacaktir; “Son birkag¢ asirdir toplumlarin vazgecilmez
bir unsuru olan medya, klresellesme streciyle birlikte kamuoyunu
yonlendiren ¢cok énemli bir gti¢ haline geldi. Medyanin, kamuoyunu
ikna glclinden yararlanmak isteyen kuresel gucler, sirketler ve
iktidarlar, bazen medyay1 bir silah gibi kullanip, barbarca ttim
gercekleri maniptile etmekteler. Yonlendirme, etki altina alma gibi
daha cok zihinsel faaliyetleri aciklamada kullanilan bir kavram olan
manipuilasyon, asrimizin belki de en bliytik sorunlarindan biri. Medya
manipulasyonlarinin diinyada en ¢cok yasandig yerlerden biri de Arap
cografyasi. CNN ve BBC gibi batili yayin organlari, kritik donemlerde
profesyonel bir sekilde baska tlkeler ile ilgili haberleri maniptle
ederken, Arap medyasi, halklar1 ile dalga gecercesine cok ilging
haberlere imza atti. Arap Bahari sonrasi, Arap halklar1 ve medyasi ikiye
ayrilmis durumda. Devrimciler ve karsi devrimciler. Arap Bahar
yanlilar1 devrimci, Arap Bahar karsiti olanlar ise kars: devrimci olarak
tanimlanmakta. Medya ayaginda, devrimcileri el-Cezire kanali, karsi
devrimcileri ise el-Arabiya ve SyknewsArabia temsil ediyor.(Kislakei,
2016: 34)

Turkiyenin 6ncelikleArap dinyasinda, genel olarak da dinya
kamuoyunda dogru anlasilabilmesiicin ugrasan yazarlardan biri de
“Ismail Yasa’dir. Yazar, 1971’de Konya’da diinyaya gelmis. 1998’de
Suudi Arabistan Islam Universitesi Hadis Fakiiltesi'nden mezun
olmustur. Toplam 19 yila yakin kaldigi Suudi Arabistan’dan 2014tin
sonunda Turkiye’ye kesin dontis yapmis ve Dirilis Postas1 gazetesinde
kose yazari olarak calismaktadir. Katar “El Arab” gazetesi, “Arabic 217
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ve “Ahbar-u Turkiye” internet sitelerinde ise Turkiye ile ilgili Arapca
koése yazilar yazmaktadair.

Yasa’nin Arabic21 adh internet haber sitesindelS Temmuz
basarisiz darbe girisimi sonrasi yazdig1 bircok yazisi bulunmaktadir.
Bu makalede yazarin Arabic21 sitesinde yazilan yedi makalesi
Uzerinde durulmustur!

Bu calismanin amaci: 15 Temmuz darbe girisiminin Suudi
Arabistan medyasinda ele alinig tarzi ve nasil sunuldugu sorusunu
icerik analizi uygulamasina dayali olarak yanitlamaktir.

Bu amaca baglh olarak; “15 Temmuz darbe girisimi”, Suudi
Arabistan’insiyasi yaklasimlari esas alarak medyada nasil yer aldi?
Ismail Yasa’nin kése yazilarinin tasidigi mesajlarin siyasi tonu neydi?
Kose yazilarinda ima edilen iliski ve temalar nelerdir? Ve mesaj
verilirken kullanilan dil ve anlatimi etkileyen unsurlar1 ele almak
calismanin alt amaclarini olusturmaktadair.

Giilen Cemaati Dini Mi, Diinyevi Mi Bir Cemaattir?

Turkiye’de 15 Temmuz’ dan beri televizyon programlarinda ve
sosyal medyada ‘dini cemaat’ kavrami ile alakali pek cok mesele
tartisilmistir. FETO’ niin safiyane bir sekilde 6grencilere burs, barinak,
is ve hatta evlilik gibi imkanlar1i sunmasi onu diger dini cemaatlerden
farkli kiliyordu. Vatandaslar, cemaatin Turkiye icinde, Orta Asya’da,
Afrika’dave baska yerlerde Islami faaliyetler gerceklestirdigini
zannederek onlara comertce bagislarda bulundular. Anne babalar
cocuklarin1 Gulen cemaatine bagli okullara ve egitim kurumlarina
vermekte bir sakinca gérmediler.

Yasa'ya gOre bu yapilanmanin tek istegi gelen 06grencinin
iradesini, 6zgurligiinti cemaatin lideri Fetullah Gulen’e teslim etmesi
ve onun emirlerini yerine getirmesidir. “Sorgulamal! Itaat et” slogan1 bu
olusumun olmazsa olmazidir. Fakat cemaat, hikUmetle cetin bir
catismaya girmesinden ve halk iradesine karsi kanli bir savas
baslatmasindan sonra pariltisini kaybetmeye basladi. Cemaate
mensup darbeci subaylarin onlarca sivili, askeri, polisi 6ldtrdukleri
basarisiz darbe girisiminden sonra, bu kisilerin cogu cemaatle hicbir

! Bunlar tarihleri agisindan sistematik bir sekilde siralandiginda soyle belirtilebilir: (i). “Giilen Grubu Dini
Mi Diinyevi Mi Bir Cemaattir ?”, “Kemalistler Zaferi Kendilerine Mal Etmeye Calisiyorlar”, “Tiirk Toplumu
Ve Saflagma Iddialar1”, “Giilen Cemaati ve Evraklar1 Karistirma Cabas1”, “Giilenin ABD Gazetesindeki
Sifreli Mesajlar1”, “ABD'li Bir Generalin Ve Ingiliz Biiyiikelgisinin Etkileyici itiraflar1”, “Suudi Alimlerin
Ve Paralel Yap1 Uyelerinin Tutuklanmasi Arasindaki Farklar”.
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baglantilarinin olmadigini sdylediler. Ctinkd cemaat artik onlarin
cikarlarina ve isteklerine hizmet etmiyordu. Yazara goére, “aslinda
cogunun cemaatle baglantisi da dini ve fikri bir baglant: degildi. Onlar
cemaate, tefsir, hadis, fikih vs. dersleri almak icin katilmadilar. Asil
amaclari, yanlarinda yer alaraknufuzlarindan faydalanip, duinyevi
cikarlar elde etmektir” (Yasa, 2016) diyerek FETO’ntin dini bir gruptan
ziyade dunyevi, cikarci ve siyasi bir yapilanma oldugu tezini
savunmaktadir. Ayrica Turkiye’de yer alan diger cemaatlerin ve
toplumdaki rollerinin tim yo6nleriyle incelenmesi, buna bagh olarak,
her daim goézetim altinda tutulmasinin 6énemli oldugunu vurgulamistir.

Bazi1 Kemalistlerin Zaferi Ustlenmeleri

Gulen cemaatinin gizli 6rgiitli olan paralel yapiya mensup
subaylardan olusan bir grubun gerceklestirdigi darbe girisimi basarisiz
oldu ancak, darbeyi basarisiz hale getirenlerin kim oldugu
konusundaki tartigsmalar hala devam etmektedir. Yasa’yagore;
Kemalistler ve asir1 laikler Cumhuriyetin kurulusundan beri devletin
tim kurumlarini kontrol ediyorlardi. Bu kurumlarin basi; ordu,
istihbarat ve yuksek yargiydi. Halkta demokrasi bilincinin uyanmasi
sonucu Turk hiikiimetinin AB’ye tyelik calismalari basladi. Insan
haklar1 ve demokratiklesme suUrecinin iyilestirilmesininardindan,
Kemalist ve laiklerin eskiye nazaran devlet kurumlarindaki nufuzu
geriledi. Darbe girisiminden sonra bu gruplar, kendilerini paralel
yapiyla mucadelede glivenilir, milli bir kuvvet gibi gdstererek devlet
kurumlarindaki ntifuzlarini artirmay: amacladilar.

Dogu Perincek’in basinda oldugu Aydinlik grubunun énde gelen
isimlerinden biri olan Emekli Albay Hasan Atilla Ugur, eger gerekli
onlemler alinmazsa yeni ve kanli bir darbe girisiminin daha olacagini
soyleyerek halka korku ve endise yaymaya calismaktadir. Yazar,
Ugur’un bu kanaatine karsi ¢cikarak Aydinlik grubunu, Tturk ordusunu
kontrol altina almaya calisan darbeci gruplar arasinda géstermektedir.
S6z konusu durumu, yazarin su ifadelerinde acik bir sekilde
gormekteyiz; “Su an Turk halki teyakkuz halindedir ve ikinci, tictinct,
dérdinct... Her turlti darbeye karsi koymaya hazirdir. Ayni1 zamanda
Kemalistlerin ne yapmaya calistiklarini da c¢ok iyi biliyor. Aydinlik
grubu gibi baska bir darbeci grubunun da kendi zaferlerini calmasina
izin vermeyecektir. Ctinkt bu zafer Turk halkina darbeye kars:
koyarken canlarini ve kanlarini din ve vatan ugrunafeda eden
sehitlerin biraktigi bir emanettir ve sehitler arasinda Aydinlik grubuna
ait bir sehit yoktur.” (Yasa, 2016).
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Tiirk Toplumu Ve Saflagsma iddialar:

Yazar; yuksek yargi, ordu, cumhurbaskanligi ve benzeri devlet
kurumlarinin halkin secimlerine tabi tutulmasi durumunda kurumlar
arasindaki dengeyi bozacagi propagandasi yapanlari, ‘demokrasi ve
halk iradesi dismanlar’’ olarak nitelemektedir. Yasa, s6z konusu
kesimin ilk baslarda Abdullah Gultin secilmemesi icin her tirla yolu
denediklerini vebasarili olamadiklarinda “kurumlar arasi uyum *
argimanini daha sonrada “toplumda kutuplasma” meselesini
dillendirmeye basladiklarini ifade etmektedir. Burada bilimsel bir yol
izleyen Yasa, Anar isminde bir arastirma firmasinin yayinladigi anket
calismasindan yararlanarak Turk toplumunu iki ana gruba ayirmastir.
Ona gore, birinci grup; halkin %75,4"0nt olusturan, muhafazakar
mutedeyyinler, ikincisi ise toplumun %24,6’sin1 olusturan
Atatirkculer, demokratlar, milliyetciler ve laiklerdir. Birinci gruptaki
secmenlerin %67,4"0 AKP’ye oy verirken, ikinci grubun ise %82’si
AKP’ye oy vermemektedir. Devlet Bahceli baskanligindaki MHP, birinci
grubun oylarinin %13,8 ini alirken, ikinci grubun oylarinin %11,8’in
almaktadir. Kemal Kilicdaroglu baskanligindaki CHP birinci gruptan
neredeyse hi¢c oy almazken, ikinci gruptan oylarin %76,6’sin1
almaktadir. Asir1 sol partilerin PKK yanlisi, ayrilik¢i Kirtlerle
ittifakinin tirGind olan Selahattin Demirtas baskanligindaki HDP’nin
siyasi haritada muhafazakar sag partiler arasinda sayilmasi mtimkuin
degildir ama yine de birinci gruptaki oylarin %10 unualirken, ikinci
grubun oylarindan sadece %3,3in alabilmistir (Yasa, 2016).Bu
sonuclardan netice olarak yazar, Ihsan Aktas’in degerlendirmesine yer
vermistir. Aktas, HDP hari¢ diger U¢ partiden herhangi birini
destekleyenlerin sadece bir renkten olusmadiginisdylerken, bu
durumun catisma ve i¢ savasa gotiren keskin bir kutuplasmaya da
yol acmayacagini ifade etmistir.

Giilen Cemaati ve Evraklar: Karistirma Cabasi

Yazar’a gore; Gulen cemaati, Cumhurbaskani Recep Tayyip
Erdogan’a ve AKP’ye karsi savas ilan ettigi ilk andan itibaren, secilmis
Tuark huktmetini devirme giclinin kendisinden var oldugundan
emindi. Ctinku paralel yap: hiicreleri sayesinde emniyet, yargi, ordu
gibi devletin bircok kurumunda mensuplar: bulunuyordu. Ancak tim
cabalar1 basarisizlikla sonuclandigi icin askeri darbeden baska
secenekleri kalmadi. Darbenin de basarisiz oldugu kesinlesince,
cemaat bu girisiminin sorumlulugundan kurtulma adina bunun bir
tiyatrodan ibaret oldugunu soéyledi.
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CHP lideri Kemal Kilicdaroglu son glinlerde Gulen cemaatinin
darbe girisimi hakkindaki propagandasini tekrarlamaya baslad: ve
darbenin basindan beri ‘kontrollti'yapildigini séyledi. Buna ilaveten,
“Turk yetkililer, darbeden daha sonra yararlanmak icin darbeyi
engellemedi” diyerek, bu bilgilerin detaylariyla ilgili bir dosya
hazirladiginida iddia etti. Yasa, yazisinda CHP liderinin bu tutumunu
elestirme adina su soruya yer vermistir: “CHP lideri, 7 Agustos
2016’dadtizenlenen ve milyonlarin katildigi Istanbul Yenikap:
mitingindediger parti liderleri ile demokrasiyi savunurken, son
zamanlarda ni¢cincemaatin propagandasini yapmaya basladi?” Bu
soruya; “Secmenlerin, Turkiye’yi parlamenter sistemden baskanlhik
sistemine gecirecek olan anayasal dizenlemeyi, kamuoyu yoklamasi
sonuclariyla onaylamalarindan kaynaklandi” teziyle cevap verdi. Yani
yazar, ‘Kilicdaroglunun kamuoyunu ikna etmede muhalefet
cephesinin basarisiz oldugunu kabul edip, dikkatleri baska yone
cekmeye calistiginivurgulamistir.

Yazara gore, CHP’nin bugline kadar soyledigi yalanlar ve
carpitmaya dayali aciklamalar1 kendi se¢menini, referandumu
desteklemeye mecbur birakti. Yasa, bu duruma delil olarak su 6rnegi
vermistir; CHP’lilerden biri televizyonda, cumhurbaskaninin yeni
getirilecek olan sistemde cok genis yetkilere sahip olacagini, hatta
lokantalar1 bile istedigi gibi kapatabilecegini soOylemistir. Spiker,
“Anayasa duizenlemesindeki hangi madde, cumhurbaskanina bu
yetkileri veriyor?” diye sordugunda saksi gibi kalmis ve degisiklik
maddelerini yaninda getirmedigini séyleyerek cevap verememistir. Bir
baska o6rnekte ise CHPli vekil, eger sandiktan anayasa degisikligine
onay cikarsa, Atatirkin Kurtulus Savasinda Yunan ordusunu
kovdugu gibi, bu degisiklige destek verenleri de ‘kovmakla’ tehdit
etmistir. Netice olarak; Gulen cemaatinin evraklari karistirma ve
Kilicdaroglu'nun gercekleri carpitma cabalarinin Tirk insanina komik
geldigi ve suclularin adaletin elinden kacamayacagi
vurgulanmistir(Yasa, 2017).

Giilenin ABD Gazetesindeki Sifreli Mesajlar1

Amerikan Wall Street Journal gazetesi, gecen hafta
Pensilvanya’da oturan paralel yap: lideri Fetullah Gulen’le, bu 6rgtte
mensup subaylarin Cumhurbaskani Recep Tayyip Erdogan ve
huktmetini diistiirmek icin gecen sene gerceklestirdikleri 15 Temmuz
darbe girisiminin birinci yil déntimu sebebiyle uzun bir réportaj
yayimladi. Réportajin altinda yer alan bir fotografta Guilen, biirosunda
ayakkabis1 ile namaz seccadesinin Uizerinde dururken gértiintiyordu.
Bu, Turk halkinin alisik olmadigi bir durumdur.Ctinkd onlar evlerine
ayakkabiyla girmezler ve insanlarin ayakkabiyla seccadeye basmasina
izin vermezler. Yine fotografta tizerinde baharin gelecegini, mutlulugun
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uzak olmadigini ve acele etmemek gerektigini muijdeleyen Turkce
dortligiin yazili oldugu birtablo gérinmekteydi. Turk huktmeti
S6zcisi Numan Kurtulmus bu fotografin acik bir sekilde paralel
yapidan tutuklananlara umut asiladigini ve Turkiye’ye UGstt ortala
tehdit mesajlar1 génderildigini vurgulamisti.

ABD, kendisinin paralel yapinin kalkistig1 darbe girisiminedahil
olduguna dair yapilan iddialar1 reddetmektedir. Ancak gtclu deliller
Amerika’nin bdyle bir seyden haberinin olmamasinin muUmkuin
olmadigina ve Washington’un olaylarin kalbinde yer aldigina isaret
etmektedir. Ayrica Amerikalilarin davranislari, paralel yap: liderinin
hala ABD istihbarat servisleri tarafindan korunmakta oldugunu ve
desteklendigi dogrulamaktadir. Eger boéyle olmasaydi Gtlen,
Turkiye’nin giivenligini ve istikrarini tehdit eden sifreli mesajlar1 Wall
Street Journal Gazetesi araciligiyla yollama firsati bulamazd: (Yasa,
2017). Ayn1 zamanda yazar, fotograftaki yazilarin Gulen’in ikinci bir
darbe girisimi ile alakali, mensuplarin1 hazir olmaya davet ederek,
onlara moral mahiyetinde bir icerige sahip oldugu’ cikariminda
bulunmustur.

ABD'li Bir Generalin Ve ingiliz Biiyiikelcisinin Etkileyici
Itiraflar:

Yasa’ya gore; Turkiye, Avrupa’dan ve Amerika’dan terdr orguiti
unsurlar1 ve yoOneticileri icin guvenli bir siginak olmamalarin
istemektedir. Fakat Turkiye ile cesitli ittifaklar yapan bu tlkeler, bazen
erteleme politikasi ile bazen des6z konusu durumdan kacinma yoluyla
gercekleri gormek istememektedirler. Bundan dolayr c¢ogu kez
kavramlari maniptile etmekten geri durmadilar. Ancak, Avrupali ve
Amerikal1 yetkililerin zaman zaman yaptig1 aciklamalar onlarin cirkin
ylzlerini ortaya cikarmaktadir. Son dénemde ABD ve Batili ulkeler
basta PKK ve FETO olmak tizere terdér orglitleriyle aralarina mesafe
koymayip dahasi, bu 6rgliit mensuplarini ve sempatizanlarini
ulkelerinde barindirmaktadirlar.

PKK'’y1 resmiyette terér 6rgtiti olarak kabul edenBatili devletler,
orglitiin Suriye’deki uzantis1 olan YPG’yi terdér orgitll saymayip,
desteklerini de her daim gosterdiler. Bu durumla alakali Turkiye
huktmeti her firsatta sikayetlerini dile getirse de Batili yetkililer kelime
oyunlariyla Turkiye’yi oyalama yolunu tercih ettiler.

Milletinin ve hukUmetinin her zaman yaninda yer alan Yasa,
“ABD’nin ve Avrupa ulkelerinin déndirme siyaseti, kavramlar1 ve
isimleri maniptile etme ile birlikte cifte standart politikas1 gercekleri
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degistirmez. Clinkd her ne kadar isim degisse de terorist terdristtir ve
Gulen cemaati de insanlik tarihinin en tehlikeli terér 6rguitlerinden
biridir. Tek basina darbe girisimine kalkismasi bile bu durumu
kanitlamaktadir. Teror orgutlerinin tim 6zelliklerini tasiyan cemaat
pek cok organize suc islemisse de Ingiltere, Gililen cemaatine terdr
orgutl ismi takmaktan hoslanmamaktadir’(Yasa, 2017) ifadeleriyle
bunu bir kez daha kanitlamaktadir.

Suudi Alimlerin Tutuklanmasinin Gerekcesi Olarak Darbe
Girisimi Meselesi

Yazar, Turkiye’deki paralel yapi1 oOrgliiti mensuplarindan
onlarca kisinin tutuklanmasindan dolayi, Suud yénetiminin sosyal
paylasim sitelerinde milyonlarca kisinin takip ettigi bazi alimleri
tutuklamasini elestirmektedir. Tutuklananlar arasinda es-Seyh
Selman el-‘Avde ve es-Seyh ‘Ivad el-Karni ve es-Seyh Ali el-'Umrigibi
pek cok meshur isim bulunmaktadir.

Peki, Suudilerin Turkiye’nin Gulen cemaatine mensup paralel
yapt Uyelerinin pek cogunu hapse tiktig1 gibi, onlarca alimi
tutuklayarak, istikrarini ve guvenligini savundugunu soéylemek
mumkin mudur? Yazar, uzun yillar Suudi Arabistan’da kalmasina
ragmen oradaki yetkililerin, yapilanhaksiz tutuklamalarina karsi
cikarak, alimleri savunan bir politika izlemektedir. Ayni zamanda
akil ve vicdan sahibi herkesin Turkiye’deki terdrist paralel yapi
orgitll Uyelerinin tutuklanmasiyla, Arabistan’daki alimlerin
tutuklanmasi arasindaki farki gérebilmesi gerektigini vurgulamistir.
Bunu, “Alimlerin sirf Suudi htikimetinin tutumuna karsi olduklar:
icin tutuklanmalariyla silah tasiyan ve emniyet mensuplarinin ve
masum sivillerin kanlarini déken darbecilerin tutuklanmalarini bir
tutmak haksizliktir. Suudi Arabistan’da tutuklanan alimler, paralel
yap1 mensubu darbecilerin yaptiginin onda birini yapsayd: onlara
idam hukmu verilirdi”’(Yasa, 2017) ifadeleriyle net bir sekilde ortaya
koymustur. Turkiye Cumhuriyetinin Uniter yapisiyla Suudi
Arabistan’in totaliter yapisi arasindaki fark ne ise, Turkiye’deki
tutuklamalar ile Suudi Arabistan’dakiler arasindaki fark da odur.
Ancak, Turkiye’deki durumtulkenin bekasi ve birligine g6z diken
darbeci unsurlarla hesaplasmak amaciyla gerceklestirilmis ve bu
saniklara karsigerekli olan hukuki sutrec isletilmektedir. Diger
tutuklamalar, s6z konusu alimlerin Suudi rejimini elestirdikleri icin
yapumistir. Yazar ayni zamanda Turkiye'deki darbecilerin
tutuklanmasiyla, bu tutuklamalar arasinda baglanti kurmaya
calismanin, ‘gercekleri itiraf etmekten kacmak’ anlamina geldigini
vurgulamistir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME
[smail Yasa hakkinda degerlendirmelerimiz;

1.Yasa, koyu bir Islamci ve Ak Partili gibi durmakta ve Ak
Parti’nin tezlerini harfiyen savunmaktadir.

2. Onun tavrindan milliyetci bir refleks de sezilmektedir. Ancak
bu FETO konusunun milli bir mesele olmasindan ve MHPnin bu
strecte huktumetle birlikte hareket etmesinden kaynaklanmis olabilir.

3. Yazilar1 bilimsel olmaktan ziyade politiktir. Gunltik siyaset
konusu olan FETO meselesinde Ak Parti hiikiimetinin tutumlarini
destekleyen politik yazilar kaleme almistir.

4. Yazar, Suud’da wuzun yillar yasamis olmasina ragmen
yazilarinda Suud’a karsi elestirel bir durus goésterebilmistir. Onun
elestirileri o6zellikle muhalif bazi selefi alimlerin tutuklanmasiyla
ilgilidir ki bu tutum Suudi bazi alimler tarafindan da goésterilmektedir.
Ote yandan o, bu alimlere kars: gelistirilen siyasi tavir ve tutumlarla
Turkiye’nin FETOye karsi gelistirdigi tavir vetutum arasinda iliski
kurularak Suud htiktimetinin temize cikarilmasinin yanhshgina isaret
etmektedir.

Turkiyebugtine kadar bircok darbe girisimine sahit olmus bir
ulkedir. Ancak iki yi1l 6énce yapilmaya calisilan girisim digerlerinden
farkli olarak halkin gtiven duydugu, ytzlerce bagislar yaptigi, kendisini
dini bir cemaat olarak nitelendiren FETO terér oérguitil tarafindan
gerceklestirildi. Gerek ulusal gerekse de uluslararasi medyanin
yakindan takip ettigi bu olay, Cumhurbaskani Recep Tayyip
Erdogan’in halk: sokaklara davet etmesiyle engellendi. Bunda stiphesiz
milletin azimli ve kararli durusu da etkili oldu. Ismail Yasa, bu olay1
Arabic 21 internet gazetesindeki kose yazilariyla farkli acilardan
yorumlayarak Turkiye’nin ve basindaki mesru yénetimin yaninda yer
aldi. Ayni sekildeyerli ve milli durusundan taviz vermemekle birlikte
muhafazakar kimligini de korumaya gayret etti.

Bu makale son yillarda Turkiye giindemini etkileyen Fetullah
Gulen’in, Wall Street Journal Gazetesi'nde yayimlanan seccade lizerine
ayakkabisiyla bastigl ve duvarda asili olan bir siirin oldugu fotograftan
nasil sonuclar cikarildigini ele aldik. Bunun yani sira ABD’nin,
Turkiye’nin FETO terér érglittine karsi yaklasimini dikkate almadigina
ve Suudi yetkililerinin Turkiye’deki darbe girisimini bahane ederek
ulkelerindeki alimleri haksiz yere tutuklamalarina vurgular yaptik.
Ayrica, Turkiye deki halkin siyasi dustnce sisteminin anketler
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neticesindeki analizini, Kemalist ve asir1 laik gruplarin, elde edilen
zaferi bazi gerekceler 6ne suirerek nasil elde etmeye calistiklarini ve
Gulen cemaatinin darbeyi tiyatro olarak gdstermeye calismasini ele
aldik. Son olarak da; CHP lideri ve milletvekillerinin darbeye karsi
yaklasimlarini degerlendirmeye calistik. Su bir gercek ki, yapilan bu
kalkismanin dis gulgclerin yardimi olmadan gerceklesmesi muUmkuin
degildir.Bunun disinda Yasa; FETO yapilanmasinin 6zellikleri, calisma
prensipleri, Turkiye ve diger tilkelerdeki hedefleri, dini k6tti emellerine
nasil alet ettikleri, halki nasil kandirdiklari, arkasinda kimlerin
oldugu, devletin kurumlarina nasil sizdigi, gencleri nasil blinyesine
cektigi gibi hususlar hakkinda da bilgiler sundu.
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Mektup yazimi edebiyat tarihimiz boyunca klasik anlamdanesrii’l-
insa, insa, munseat ve muraselat gibi adlar altinda gerceklesmistir.
Yenilesme doénemi edebiyat kavramlariyla birlikte —mektup
kelimesitedaviile girmistir. GUinumuzde ise artik mektubun yerini
teknolojinin gelismesiyle birlikte elektronik postalar, kisa mesajlar ve
hatta gortinttild sohbetlerin aldigini séylemek mimktndur.

Osmanli devrinde mektup yazma geleneginin daha cok stsla
nesir olarak da ifade edilen insa yazi bicimiyle ortaya ciktigr gérisu
hakimdir. Agah Surr1 Levend munseatlari mektuplardan, tarla
konularda yazilmis cesitli mensur yazilardan toplanmis mecmualar
olarak tanimlamis ve doért grupta tasnif etmistir. Bunlar; Resmi
yazilardan toplanmis olanlar, milinseat ya da mecmua adi altinda
devlet buyukleri, sairler, bilginler, tasavvuf ulular1 vb. adina
dizenlenen eserler, yalniz bir sairin mektuplarinin toplanmis oldugu
mecmualar ve baska sairlerin mektuplarinin toplanmasi suretiyle
olusturulan mecmulardir. (Levend, 1998: 113-116)

Muraselat adi altinda Arap ve Fars edebiyatindan 6rnek alinarak
yazilan mektuplarda elkab, ibtida, tahallts, talep, intiha, dua ve imza
boéltimleri bulunmaktadir. (Derdiyok, 1999: 733)Bunlar, konularina
gore tehniyetname, tebrikname, arzihal, taziyetname, cevabname,
tesekkdr, takriz, davetname, niyazname, tezkire olarak
isimlendirilmistir. (Gékyay, 1974: 20)

Orhan Saik Gokyay yazinin cikisindan beri mektuplasmanin
butlin toplumlarda haberlesmenin bir yolu olarak kullanildigini ifade
etmis ve mektuplarin Gsluplari yazanin ve géonderilen kisinin kultur
dlizeyine, aralarindaki ilgiye, riitbe ayriligina, ana, baba, ogul olusuna,
meslek durumuna gore degiskenlik gosterdigini kaydetmistir. (Gékyay,
1974: 20)! Hi¢ stuphesiz bu gelenek icerisinde en dikkati ceken sufi
cevrelerde gerceklesen mektuplasmalar olsa gerektir.2iceriklerine gore
irsat ve egitimin bir parcasi olarak yoéneticileri uyarmak, ilim ehli ile
goris aligverisinde bulunmak, sorular1 cevaplamak, uzaktaki
muritlerin seyr U sultuklar sirasinda karsilastiklar: sorunlar1 ¢6zmek
ve ruUyalarini yorumlamak gibi sebeplerle mektuplarin yazildigi

1Ayrintil bilgi icin bkz. Kefeli, Emel, (2002).Anlatim Teknigi olarak Mektup, Istanbul; Okay,
M. Orhan, (2004). “Mektup”, DIA, Istanbul, C. 29, s. 17-18; Kiitiikoglu, Miibahat S., (2004).
“Mektup”, DIA, Istanbul 2004, C. 29, s. 18-21; Kutlu, Mustafa v.dgr., (2002). “Mektup”,
TDEA, Istanbul: Dergah Yayinlari, C. 6, s. 231-236.

2 Tasavvuf cevrelerinde yazilan mektuplarla ilgili olarak bk. Ongéren, Resat, (2004).
“Mektup” DIA, Istanbul, C. 29, s. 21-23,
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gortulmektedir. Nitekim bu mektuplar tasavvuf tarihi ve terminoloji
acisindan birer belge niteligindedir.

Tanitacagimiz kitap ilimle irfanin sahsinda mezc oldugu bir
mutasavvif olan Usktidarli MehmedNasthi Halveti Efendi’nin hayati ve
eserleri ile dervisi Endertni Ibrahim Agaarasindakiseyr U suliik
ahvaline dair gerceklesen mektuplasmalarini konu almaktadir.

Mustafa Tatci ile Abdtilmecit Islamoglu tarafindan hazrlan
calisma iki ana béliimden meydana gelmektedir. Ilk béliim Nasthi
Efendi’nin hayati, seyhi Karabas-1 Veli ve eserlerinden olusurken ikinci
boéliimde Muraselatintenkitli metni yer almaktadir. Ibrahim Aga’nin
Nastuhi Efendi’ye intisap ettigi 1711°’den 1716 senesine kadarki stirede
stulak ahvaline dair karsilikli yazilan mektuplar yine Ibrahim Aga
tarafindan 1717 senesinde bir mecmua olarak
toplanmuistir.3Muraselatin metni klicik yazim hatalar: disinda tamami
ayni olan on farkli yazma nushanin karsilastirilmas: suretiyle nesre
hazirlanmistir.4

Calismanin birinci boélimUuntn ilk kismi Nasthi Efendi’nin
hayati, wvasiflari, ailesi, cocuklari, dergahi halifeleri, Limni ve
Kastamonu’da bulunusu ile vefat1i ve turbesi hakkinda verilen
bilgilerden olusmaktadir (5-44).

Usktidar’da dtinyaya gelen Nasthi Efendinin asil ismi
Mehmed’dir. Dogum tarihi hakkinda farkl rivayetler olmakla birlikte
1648 oldugu tahmin edilmektedir. Babasi bir Osmanli sipahisi olan
SeyyidNasthiBey, annesi Afife Hanimdir. Ilk tahsiline Usktidar’daki
Kefce mahallesinde baslayan Nasthi Efendi medrese tahsilinden sonra
bir miiddet Endertin-1 Hiimayun’da calismistir. Ilk genclik yillarinda
girdigi tasavvufi cevreler onu sufi meclislerinde sohbet dinlemeye
yonlendirmistir. Atik Valide Camii yanindaki tekkesinde irsad
faaliyetlerinde bulunan Sabaniyye pirlerinden Karabas-1 Veli'ye intisap
etmistir. Zahiri ilimlerde oldugu gibi manevi ilimlerde de kabiliyet
gosteren Nasuhi Efendi on iki senelik hizmetten sonra 27 yasindayken
seyr U sulikunu tamamlamis ve 1674’de hilafete nail olmustur.

3Usktidarli MehmedNasthi Halveti, (2017).Seyr i Siilik Mektuplari, (Haz. Mustafa Tatci,
Abdiilmecit Islamoglu) Istanbul: H Yayinlari, s. VI. (Mektuplari bir araya getirme
sebeplerini Ibrahim Aga su ctimlelerle anlatir: Bu pek degerli mektuplarin her bir lafz1 paha
bicilmez bir gevher ve tiikenmez bir hazine oldugundan 6ttirt dagilip yok olup gitmesine
gonliim razi olmadi. Bu sebeple yasadigim mertebeleri gbzeterek hepsini bir araya getirip
bir kitapta topladim. s. VII) Bundan sonra kitaptan yapilan iktibaslar parantez icerinde
verilecektir.

4 Mektuplarin ilk ntishalar1 Nasthi Efendi’nin sagliginda tertip edilmistir. Metinde verilen
varak numaralar1 Stleymaniye Ktttiphanesi HP/Mihrisah Bl. Yz. Nu: 269’da kayith olan
nushaya gore diizenlenmistir (IX).
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Mursidinin emriyle Mudurnu’da Sunullah Efendi Zaviyesinde dini
ilimler okutmaya ve halki irsad etmeye baslamistir.

1679’da Karabas-1 Veli'nin Limniye surgin edilmesi Uzerine
tahminen 1680 senesinde Nasthi Efendi de oraya gitmistir. O
tarihlerde Limni'de suUrgin hayati yasayanNiyaziMisrinin de
hizmetinde bulunup duasini aldig1 kaynaklardagesmektedir. 1685’te
Usktidar’a dénen Nasthi Efendi ertesi yil hacca gitmek tizere yola
cikan seyhi Karabas-1 Veli tarafindan tac giydirilip kendi yerine irsadla
gorevlendirildi. 1688’de yaptirdigi dergahinda Kastamonu’ya strgin
edildigi 1714 senesine kadar gérevini stirdiirdii. Iki yil sonra Istanbul’a
geri donenNasthi Efendi 17 Ramazan 1130 / 14 Agustos 1718’de vefat
etmistir. Dergahin haziresine defnedilmis, bir stire sonra da mezarinin
Uzerine bir tUrbe insa edilmistir (40).> Vefatina pek cok tarih
dusulmustir. En meshurlarindan biri “Nasthi son demi ya Hak deyip
azm-i beka etti.”seklindedir (5-44).Calismanin bu kismi 0zellikle
Nasuhi Efendi’nin yetistigi ¢evre, ilim ve irsat faaliyetlerindeki yéntem
ve Uslubuna dair ipuclar: vermesi bakimindan ayrica énemlidir.

Yine bu bélintn ikinci kisminda Nasthi Efendi'nin sahsiyetinin
gelismesinde nirengi noktasini olusturanseyhi Karabas-1 Velinin
hayati, vefati cocuklari, eserleri, fiziki Ozellikleri, sahsiyeti ve irsad
anlayisi, halifeleri hakkinda belgelere dayal bilgiler
verilmistir.bdevaminda Nasthi Efendi’nin silsilesi, tacimin altinda kimi
gorurseniz Karabas-1 Veli Odur, Ibrahim HasinNasthi hakkinda

5Ayrica deyayl bilgi icin bk. Tanman, M. Baha, (2026). “Nastihi Tekkesi” DIA, Istanbul, C.
32, s. 430-431. Turbenin giris kapisinda sair Seyh Mustafa Zekayi'ye ait su miufred
bulunmaktadir:
Makam-1 evliyadir menba‘-1 feyz-i futthidir.
Edeple dahil ol stfi bu dergah-1 Nasthidir.

6Halvetiyye-Sabaniyye tarikatinin Karabasiyye kolunun kurucusu olan Karabas-1 Veli
1611°de Arapkir’de diinyaya gelmistir. Asil adi Alaeddin Ali’dir. Siyah halveti taci sardig:
icin “Karabas” ve kerametlerine inanildig1 icin de “Veli” lakaplar verilmistir. flk tahsilini
Arapkir ve Cankir’da yapmis ardindan Istanbul Fatih Medreselerinde tahsilini
stirdirmusttr. Bu yillarda tasavvufa ilgi duymus ve Kastamonu'ya gitmistir. Burada Seyh
Saban-1 Veli Dergahi postnisini IsmailCorimiye intisap etmis seyhinin glivenini
kazanmistir. Seyhinin vefati tizerine onun oglu olan Mustafa Muslihuddin Efendi’nin
yaninda seyr U sulikunu tamamlamistir. Mustafa Muslihuddin Efendinin vefatinin
ardindan Kastamonu’dan ayrilan Karabas-iVeli bir mtiddet Arap memleketlerinde
dolastiktan sonra Usktidar’a gelerek Rum Mehmed Pasa Camii'nde inzivaya cekilmistir.
1679°da Atik Valide Camii Zaviyesi mesihati ve vaizligine getirilen Karabas-1 Veli,
1679’dabirtakim iftiralar sonucu Limni’ye stirgiin edildi. Dért yil sonra Usktidar’a dénen
Karabas-1 Veli, hacca gitmek tizere Istanbul’dan ayrildi. Hac déntsti Kahire
yakinlarindakiGeylan kéytinde hastalanip 8 Safer 1097/4 Ocak 1686 tarihinde vefat eden
Karabas-1 Veli Seyhti'l-Gazzali denilen bir zatin tirbesine defnedilmistir(45-75).
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yazdiklari, Nasthinin sahsiyeti, glinlik hayati ve zevkleri, Nasuhi
dervislerinin ginltik erkdni ve Nasuhinin olagantsti halleri alt
basliklar: vardir (45-111).

Bolimun tGiciinctl ve son kisminda ise,Nasuhi Efendi’nin eserleri
(13 tane) tUzerinde durulmustur.Bunlardan tasavvufi mesele ve
kavramlara dair olanRisdle-i Riisdiyye fi-Tariki’'l-Muhammediyye ve
Risale-i Riisdiyye fi-Tariki’l-Ahmediyye (Risdle-i Fahriyye)isimli eserler
Arapca olarak kaleme alinmistir. Diger eserleri ise,Mevlana’nin
Mesnevisinden bazi beyitlerin serhi olan Serh-i Kaside-i Mevland,oglu
Ali Alaeddin Efendi adina yazdigiRisdle-i Velediyye,EbGEyyub el-
Ensarinin rivayet ettigi hadisleri topaladigiRisale-i Cemii’l-Ahadis,
Risale-i Suabii’l-Iman, Risale-i Miikdsefat, Risdle-i Vakiat, 11 surenin
tefsirinin bulundugu Kur’an Tefsiri, Serh-i Kaside-i Niyazi’ (YaCamiti’l-
Esrarve’l-Fezail), cogu bestelenmis 47 ilahiden olusan Divance-i
llahiyats ve Miiraselattir (111-156).

Cesitli yazmalarda daginik olarak bulunan ve dervislerinin stilika
ve ahvale dair sorduklar1 sorulara cevabi nitelikte yazdigi
mektuplardan sadece Endertn-1 Hassa’daHazine-i Amire kahyasi olan
Ibrahim Aga’ya gonderdikleri bizzat aga tarafindan ve Nasthinin
emriyle bir araya getirilmistir (131). Mektuplasmanin 1711/12 ile
Nasthi Efendi'nin vefatindan biraz o6nce 1717/18 arasinda
gerceklesmis ve mektuplar Istanbul, Edirne ve Kastamonu’da yazilmis
ve cevaplar1 da buralara gonderilmistir (132).Stildkunda yasadig: yedi
esma ve tavirlara gore tertip ettigi mektuplarda, her esmanin basina
surhla bir ser-levha konulmus ve mektuplar kendi icinde
numaralandirilmistir. Nitekim basliklarin bazilarinda o esmaya hangi
tarihte gecildigi ve bazilarinin kenarinda da nereye goénderildigi
kaydedilmistir (134). Muraselat kenarlarindaki metinlerle birlikte 180
tane tezkireden olusmaktadir (136). Dervisi Ibrahim Aga’nin goértip
yasadigi riya ve hallerinin tabirlerini yaptigi bu mektuplarda Nasuhi
Efendi'nin 6zel hayatina, mesrebine ve mizacina dair bilgilerin yer
aldig1; mesela bag bahce isleriyle ugrastigi meyve ve cicek yetistirmeye
merakli oldugu anlasilmaktadir (136).Nasirlere gére mektuplardan
anlasildig1 kadariyla iyi bir edip olan Nasthi Efendi’nin Omer Fuadi ve
Karabas-1 Veli gibi Ustatlarindan tevaris ettigi Uslup, Kusadali
Ibrahim Halveti ve Mehmed Tevfik Bosnevinin mektuplarinda da
gortulmektedir (137).Eserle ilgili degerlendirmelerin son kisminda

7 Abdullah Caylioglu tarafindan 1999’da Niyazi Misri Serhleri isimli calismasinda
nesredilen bu eserin terctimesi kitaba da alinmistir. (115-128)

8Nasuhi Efendi'nin Divancge’sibnce Kemal Edip Kurkc¢loglu, sonra da Mustafa Tatci
tarafindan nesredilmistir. Bkz. Kurkctoglu, Kemal Edip, [t.y.]. Seyh Muhammed Nasuhi:
Hayatt Eserleri Divani ve Mektuplari, Istanbul: Alem Tic. ve Yayincilik Sanayi Limited
Sirketi; Tatci, Mustafa, (2004).Uskiidarli Muhammed Nasuhi ve Divance-i Ilahiyat’,
[stanbul:Kakntis Yayinlari.
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nlUshalarin da bir tahlili yapilmis ve mektuplardan secilmis bazi
cumleler “Hikmet Incileri” bashg altindakaydedilmistir. Bunlardan
birkaci soyledir:

- Hep nefes-i Rahmanihep nutk-1 Stibhani

- Sirr-1 Hakk’ ifsa etme, bir ol, bir ile birdane.

- Keramet teenni ile olur. Istidrac acele ile olur.

- Hakikatpadisahi, sidk u sebat, sefa-yikalb ister
- Yol tedariki, talimdir.

- Ihlas babinda merdane ol

- Yevm-i 1iyd, yevm-i zikru’llahtir.

Calismanin ikincibélimuSeyr 1 Suluk Mektuplar1 (Muraselat)
basligini tasimaktadir. Mektuplar 7 varaklik bir mukaddimeyle birlikte
dért makama taksim edilmistir(157-392). Mukaddime mensur
metinlerdeki klasik dizilimle besmele, hamdele ve salvale ile
baslamaktadir. Ardindan dervis Ibrahim Aga ismini ve calistig
kurumu zikretmistir. Seyr U suluk’a girdigi tarih olarak 1123
Cemaziye’l-evvelinin ortasini (31 Temmuz 1711) kaydetmistir. Daha
sonra tarikat silsilesi icerisinde Hz. Ali’den Nasuhi Efendi’ye kadarki
isimleri siralamistir. Mukaddimenin sonunda ise Nasuhi Efendi ile
aralarinda gecen mektuplasmay: kitaplastirirken izledigi metoda yer
vermistir. Enderunlu Ibrahim Aga birinci ve ikinci makamdaki
mektuplarin tamamini hicbir degisiklik yapmadan tahrir edisini séyle
ifade etmektedir:

“Makam-1 evvelden tamakam-1 saniye dek ve makam-1 sani dahi
bi-gayemuraselat-1 kudsiyyelerinyevmen fe-yevmen gelenleri tertib
Uzere birbiri ardinca tahrir etmek Uzere bir mecmi’a ettim. Bu
mecmu‘aya gelen mekatib-i kudsiyyelerin ayni ayniyla tahrir ettim ki
bu fakirden sonra bu mecmu‘ayamalik olan talib-i Mevla’ya ve ussak-
1 cemal-i Huda'ya bir yadigar olsun diye bir lafz u harf i1 kelamini kat’
etmedim.” (1635).

Bu kismi diger mektup ve belgeler(393-418)°,
Muraselatingirisindeki silsilename ve azizlerle ilgili notlar(419),
kavramlar dizini(433-440) ve bibliyografya(441-448) izlemektedir.

9Nasthi Efendi’nin Enderunlu Ibrahim Aga’dan baska SamiAhmed Efendi, Abdullah Aga,
Mevlevi Seyhi Bostan Celebi, KonparaliMehmed Efendi gibi pek ¢ok zatla mektuplastig
Hasan EfendizadeSenayi Efendinin Ali EmiriKtp. Seriyye Bl. Nu: 1104te kayith
Mendkibname-i Hazret-i Seyh Muhammed Nasuhi el-Halvetiyyii’l-Uskiidari (Mistensih
Seyyid Mehmed Sukri, istinsah 1291) isimli eserinde kaydedilmistir.
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Devrin toplum hayatini, insan iliskilerini ve geleneklerini de gézler
ontine sererken Istanbul'un ve Uskudarin glzelliklerinden
bahsedilmesi mektuplarin edebi degerini daha da arttirmistir. Seyr i
Stiliik Mektuplarindadikkat ceken bir diger nokta ise Enderunlu
Ibrahim Aga’nin yazdigi riiya mektuplarinin olmamasidir. “Riiya
dervise Hakkin emaneti” disturu mucibince bu mektuplar bilerek
konulmamaistir. Tasavvuf tarihi acsindan énem arz eden mektuplar bir
hakikat insaninin génul diinyasini ve mesrebini ortaya koyarken Hak
yolunun inceliklerini ve lediinnipek cok sirr1 da anlatmaktadar:

“Seyh ruh-1 miucerreddir; hanesifu’addir. Nefsin hane-i hassi
kalptir. Cimle a‘yan-1 fu’adin ve etvar-1 nefsin hane-i tecridiyyeya‘ni
tahlis ‘an-ma-sivallah vukuuna isti‘dadinizaisarettir. Vakit naziktir.
Devam-1 zikrullahaistigalinizvacibdir. el-Fatiha.” (319).

Son séz olarak denilebilir ki, Enderunlu Ibrahim Aga eserin
dibacesinde yer alan “Kitabima nazar eden Hak talipleri
kardeslerinden rica ederim ki Allah askina bu mecmuamin nesrine
lutfedeler. Allah dahi onlara rahmetini nesrede.” ifadelerine muhatap
olan Mustafa Tatci ve Abdulmecit Islamoglu Seyr i Stiliik
Mektuplariyla ilim ve edebiyat alemine ©6nemli bir katkida
bulunmuslardair.
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