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Editorden/Editorial/ ,; >l s, (e

Dergiciligimizde Ikinci Bes Yila
Girerken ...

Altinc1 yaymn yilimiza girerken Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) yayin ekibi
olarak ge¢mise yonelik olarak hakli bir gurur, gelecege yonelik olarak da yeni
bir heyecan dalgasinin i¢indeyiz. HTD'nin yayn ¢izgisinden sasmadan, yasa-
nan siyasi, ekonomik vb. hicbir engelden etkilenmeden siirdiirdiigiimiiz bes
yilik yayin hayati, hadis ilimleri ve Siinnet adina Tiirkiye’de kalic1 ve etkili bir
¢izgi olma yolunda kat ettigimiz mesafeyi gostermektedir.

Yayin ekibi olarak, farkli diisiince bicimlerine a¢ik tarzda, giindelik avami
tartisma ve propagandalardan etkilenmeden kalici izler birakma arzumuzu
diizeyli, akademik ve uluslararasi kaygilar tasiyarak gerceklestirmek cabasinda-
yiz. Bunu gergeklestirirken, Islim’a yonelik Bati kaynakli yaklagimlarin riizga-
rin1 arkasina almis yaklasimlary; asil kaynagi olan Batr'yr da dislamadan aka-
demik calismalara konu etme siyasetimiz dergimizde hadis arastirmalari
alaninda Bati-Dogu iletisimi konusunda onlarca yazinin yayimlanmasina vesile
oldu. Bu tiir yazilarin 6nemli bir kismini da Bati dillerinde yayimladik. S6z
konusu ¢aligmalarda farkli yaklasim yanlilari asla kiigitk goriilmedigi gibi,
Dogu'nun birikimi Islim diinyasinin sirtinda bir kambur olarak da algilan-
mamustir. Bundan sonraki sayilarimizda da ayni dogrultuda, klasiklesmis ilim
gelenegimizin zenginlestirilmesine, yeni acilimlar kazanmasina ve yeniden
ihyésina yonelik adimlar atmaya devam edecegiz.

Hadis Tetkikleri Dergisi altinci yilina girerken de bu esaslar dogrultusunda
araliksiz ve aksamadan yaym hayatini siirdiirmektedir. Gerek yazarlarimiz,
gerekse yazi muhtevalari itibariyle yurt ici ve yurt disindan aldigimiz katkilar
HTD semsiyesi altinda hadis ilmi ugruna gergeklestirmekte oldugumuz yolcu-
lugumuzun biiyiik bir heyecanla ilerleyisinin bir ifadesidir.

Bu sayimizda da ulusal ve uluslararas: ¢apta hadise dair 6nemli ilmi biri-

kimleri ve etkinlikleri ilginize sunduk. HTD’nin makaleler boliimiinde ilk
olarak, son yirmi yilini metin tenkidi konusuna hasretmis bir hocamizin
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derinlikli analizler ihtiva eden ve kayg iirlini bir makalesine yer verdik. Ar-
dindan ‘fitrat’ kriterinin hadislerin sihhatini tespitteki yerini tartisan bir
tetkike, daha sonra da sarkiyat gelenegin en dnemli temsilcilerinden ii¢iiniin
kitabeti’l-hadise dair fikirlerinin tartisildigi bir aragtirmanin sonuglarini
ilgilerinize sunduk. Bir diger makalemiz ise gecen sayimizda Ingilizce olarak
yayimlanan bir makalenin bir devami niteliginde ‘Men kezebe aleyye ...
hadisinin rivayet tariklerinin bolgelere gére dagilimini konu almaktadir. Bu
sayimizin son makalesi ise Imam $fi’'nin kelamcilara ve Maliki ulemasina
karst hadis savunusuna dair.

Hadis Tetkikleri Dergisi'nin ikinci kisminda ise, giniimiiz Alman Sarkiyat-
cilarindan Schoeler’in so6zlii Tevrat ile hadisi karsilastirdigi makalesinin geviri-
si, HTD'nin gecen sayisinda yayimlanmus bir tahlile dair bir tahlil, Misir'in
6nemli muhaddislerinden birisi olan Ahmed b. Ma‘bed’in hadisciligi ve calis-
malar1 {izerine Abdullah Aydinli Bey’in yaptig1 bir miildkét yer almaktadir.

Bu sayimizda iilkemizde diizenlenen pek ¢ok ilmi etkinlikten ancak ikisine
M. Zahid el-Kevseri ve Stileyman Celebi sempozyumlarina yer verdik. Ayrica
akademik nitelikli bir eseri degerlendiren kitap tanitim yazis1 da bu sayimizda
yer verdigimiz ¢aligmalardan.

Vefeyat bolimiimiizii ise aslen Zeydi bir kimse iken aldig1 egitim siirecinde
Selefi yaklasimi benimseyen Yemenli meshur muhaddis Mukbil b. Hadi el-
VadiTnin biyografisine ayirdik. Son olarak, Peygamber Efendimizle ilgili en
6nemli portallerin basinda yer alan Meridyen Destek Dernegi'nin “Hadis-Siret
Aragtirmalar1 ve Hadis ve Siret'e Hizmet Onur Odili” yarigmasinda 6diil
alanlar ve Londra’da diizenlenen Siret Konferansina dair haberlere yer vererek
bu sayimizi da tamamlamis olduk.

HTD’nin altinci yimimin ilk sayisim ilgilerinize arz ederken, ilim ehlinin
akademik birikimlerini sayfalarimizda degerlendirme arzumuzu tekrarlayarak,
hadisgiler basta olmak iizere biitiin akademisyenlere yaptigimiz gagriy: tekrar-
lamak istiyoruz.

Ayni doyurucu igerikle birlikte bir sonraki sayimizda goriismek dilegiyle...

Saygilarimizla...

ibrahim HATiBOGLU



Makaleler/Articles/ Y e

Cok Anlamli, Cok Boyutlu ve
Disiplinleraras1 Bir Kavram:
‘Metin Tenkidi’ “A Multi-Meaning,

Multidimensional and
Multidisciplinary Term: ‘Textual
Salahattin POLAT, Prof. Dr. Criticism’

Abstract: This article, pirimarily, is devoted the problem of the polysemy of ‘textual criti-
cism’, and then the position of the textual criticism in modern scientific classification and its
disciplinary extents, finally some misconceptions about it. This study firstly aims to start a
discussion about the differentiation of term’s uses in Islamic world and our country from the
international use and solve the polysemy problem; secondly it aims to explain what the ‘tex-
tual criticism’ is, its multidisciplinary character and extents.

Citation: Salahattin POLAT, “Cok Anlamli, Cok Boyutlu ve Disiplinlerarast Bir Kavram:
‘Metin Tenkidi™” (in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), V1/1, 2008, pp. 7-28.

Keywords: Criticism, Textual criticism, Literary criticism, Textual criticism of Islamic Tradi-
tions, Misconceptions about textual criticism

“Tenkit, yiiksek bir medeniyetin isaretidir.”
J.S. Phillimore

1-Giris
Bu makalede 6nce Tiirk¢edeki ‘metin tenkidi’ kavraminin ¢ok anlamlilig
problemi iizerinde durulacak, sonra giiniimiiz ilimler tasnifi i¢inde metin ten-
kidinin yeri ve disiplinin boyutlar: ele alinacak, son olarak da metin tenkidi ile
ilgili baz1 yanlis anlayislara temas edilecektir. Bu ¢aligma, oncelikle kavramin
¢okanlamliligi ile Islam Diinyasinda ve iilkemizdeki kullaniminin uluslararasi
kullanimindan farklilasmas: problemine ¢6ziim getirilebilmesi konusunu tar-

tismaya agmayi, ardindan da bir disiplin olarak ‘metin tenkidi’nin mahiyeti ve
boyutlarini ortaya koymay: amaglamaktadir.

2- Tiirk¢ede ‘Metin Tenkidi’ Kavraminin Cok Anlamlilig:

‘Tenkit” kelimesi, Arap¢a ‘n-k-d” kokiinden gelmekte olup, Tiirk¢eye de bu
dilden ge¢mistir. Kisaca, “bir seyi degerlendirmek, iyisini kotiistinden ayirmak”

*  Erciyes Universitesi Héhiyat Fakaultesi, Hadis, KAYSERI, salahpolat@hotmail.com
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anlamina gelir. Bu kelimenin giintimiiz Tiirk¢esinde yaygin kullanilan karsilig
‘elestiri’dir. Tenkit/elestiri kelimesi Ingilizcede ‘criticism’, Almancada ‘kritik’,
Fransizcada ‘critique’ kelimeleriyle ifade edilir. Tenkit kavraminin bu dillerde-
ki en genel anlami ‘degerlendirme’dir.

‘Metin tenkidi’ (fng. textual criticism, Alm. textkritik, Frn. critique textuelle,
Arp. tahkik) Tirkcede, anlami kullanildig1 yere gore degisen ¢cok anlamli bir
kavramdir. Farkli anlamlarini {i¢ kategoride toplamak miimkiind{ir:

1- Bir eser ve metnin gegirdigi siireglerde maruz kaldigi bozulma ve degi-
siklikleri diizeltip orijinal héaline dondiirme faaliyeti. Bu sekilde hazirlanmis
metinlerin negredilmesine de ‘bilimsel/tenkitli nesir’ (Ing. scholarly editing, Fr.
edition critique, Arp. tahkik) denir. Ayni anlami tagimalar1 sebebiyle birbiri
yerine de kullanilan bu kavramlardan ‘metin tenkidi’ ifadesini Tiirk¢e akade-
mik literatiirde 1940’larda ilk kullananlardan birisi Ahmet Ateg’tir.!

2- Metin tenkidi kavrami bazen hem Bat1 dillerinde (Tanselle, 1990, p. XIV)
hem Tiirkgede, edebiyat elestirisi (Ing. literary criticism) anlamina da kullanilir.
Edebiyat elestirisi, roman, siir, hikaye, tiyatro, sinema gibi edebi bir eseri, bir
sanat eserini ¢ozlimleme, degerlendirme faaliyetidir. Buna daha eski Tiirkee
metinlerde ‘metin tahlili’ ve ‘metin serhi’ de denilmistir. Giniimtizde Tirkcede
bu anlami ifade i¢in daha ¢ok ‘metin elestirisi’ tabiri kullanilmaktadir. Cagdas
Arapcada bu anlam genel olarak ‘nakdu’n-nass’ kavramiyla ifade edilir.

3- Cagdas Hadis ilmi terminolojisinde, hadislerin isnad tenkidine alternatif
olarak kullanilan ve hadislerin Kur’an’a, akla, tecriibeye, gézleme, bilime, tarihi
gerceklere... aykiriigr gibi kriterlerle elestirilmesine de ‘metin tenkidi’ denil-
mektedir. Burada ‘metin’ kelimesi genellikle hadis metni, yani hadisteki isna-
din ardindaki metin anlaminadir. Modern Arapcada ise genellikle ‘nakdu
mutiini’s-sunne/ehddis’ gibi tabirler kullanilir. Hadislerin bu kriterlerle tenkidi,
[slam’mn ilk donemlerinden itibaren mevcut olmakla birlikte buna metin tenki-
di denilmemis, bu tiir tenkit yontemlerini kapsayan 6zel bir terim ve kavram
tretilmemis, daha ziyade “Hadislerin Kur’an’a arzi, hadisin nazara aykirilig1”
gibi tabirlerle her bir tenkit kriteri ayri ifade edilmistir. Bu konu, ‘Ihtildfu’l-
hadis’, ‘Mubhtelefii’l-hadis’, ‘Miiskilii’l-hadis’, ‘“Tedruz’, “Te’vil’ gibi daha genis ve
genel bagliklar altinda ele alinmugtir. ‘Metin tenkidi’ kavrami, gegtigimiz yiiz-
yilda dogubilimcilerin ve bazi Batili tarihgilerin Islam alimlerini, 6zellikle de
muhaddisleri, sadece isnad tenkidi ile yetinip, hadis metinlerinin tenkidine
6nem vermedikleri seklindeki su¢lamalar1 tizerine,> onlardan 6diing alinarak
“hadislerin metinlerinin tenkidi” anlaminda kullanilmaya baglanmistir. Bu
anlamiyla sadece Isldim diinyasinda kullanilan, Bati dillerinde dogrudan kars:-

1" Ahmet Ates, “Metin Tenkidi Hakkinda”, Tiirkiyat Mecmuasi, VII-VIII, Istanbul 1940-42,
253-267.
2 Salahattin Polat, Hadis Aragtirmalari, 2. Baski, istanbul, 2003, 175-7.
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11ig1 bulunmayan bir kavramdir. Tiirkiye’de kavrami, bu anlamiyla genel olarak
rivayetler, 6zel olarak da hadis ilmi ile ilgili olarak akademik literatiirde 1920’li
yillarda ilk kullananlardan birisi Zékir Kadiri Ugan’dir.’> Arap Diinyasinda da
Ahmed Emin, Misliimanlarin isnad tenkidi ile yetinip metin tenkidi yapma-
diklarindan sikayet sadedinde kavramu ilk kullananlardandir.*

Tiirk¢ede ‘metin tenkidi’ kavraminin ¢ok anlamliligi problemi, giinimiizde
genelde birinci anlamui ifade i¢in ‘tenkitli (metin) negri’, ikinci anlami ifade igin
‘metin elestirisi’ ifadesi kullanilarak ¢éziilmeye calisilmaktadir. Uglincii anla-
miyla metin tenkidi kavramini hadisgiler kendi aralarinda kullaninca sorun
cikmasa da, farkli disiplin mensuplar: bunu yanlis anlayabilmektedirler.

Ingilizce literatiirde son zamanlarda ‘literary criticism’, ‘textual criticism’
kavramlar1 ve anlamlari konusunda bir nevi uzlasma olustugundan karisma
s6z konusu degildir. Asil sorun Bati dilerindeki bu kavramlar: Tirkgeye ¢evi-
rirken ¢ikmaktadir.

Hadisteki ‘metin tenkidi’ kavramina gelince bir yandan Tiirk¢edeki ¢ok an-
lamlilik sorunu, 6biir yandan Bati dillerinde karsilig1 olmayisi, problemi daha
da derinlestirmektedir.> Her seyden 6nce Tiirk¢ede bu ii¢ anlami ifade icin
daha net terimler gelistirilmelidir ve bu konuda kolektif ¢aba ve katkilar ge-
rekmektedir. Bu makalede bu noktadan sonra daha ziyade ikinci anlamiyla
metin tenkidi ele alinacaktir.

3- Metin Tenkidinin Tanimi ve Boyutlar1

Metin tenkidinin farkli tanimlari yapilmistir. Biitiin tanimlari vermek
mimkiin olmadigindan alanin ileri gelen uzmanlarindan birkaginin tanimini
ornek olarak vermekle yetinilecektir. Metin tenkidini; A. E. Housman “Metin-
lerdeki hatalar kesif ilmi ve onlar1 giderme sanatidir”,® E. J. Kenney, “Bize ula-
sincaya kadar gecirdigi siireglerde bir takim bozulmalara ve degismelere maruz
kalan metinleri, miimkiin oldugunca diizeltip orijinal haline en yakin sekilde
restore etme teknigidir”,” Peter Shillingsburg, “Yazili eserlerin lafiz, tertip, nok-
talama isaretleri, imla acisindan incelenmesi, sorgulanmasi ve irdelenmesidir”,?

Zakir Kadiri Ugan, “Dini ve Gayr-1 Dini Rivayetler”, Dariilfiiniin [lahiyat Fakiiltesi Mecmuast,
say1 4, Istanbul 1926.

4 Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, 10. baski, Misir 1965, 217- 8; a.mlf., Duha’l-Isldm, 10 baski, Bey-
rut ts., II, 130-2.

Yirmi yili agkin siiredir metin tenkidinin degisik boyutlariyla ilgilenen bir akademisyen ola-
rak bunun sikintisin1 6zellikle yabanci akademisyenlerle iletisim sirasinda fazlasiyla yasamis
bulunmaktayim.

A. E. Housman, “The Application of Thought to Textual Criticism”, Proceedings of the
Classical Association, XVIII, 1922, p. 68.

E. . Kenney, “Textual criticism”, Encyclopedia Britannica (Macropedia), XX, 614.

Peter L.Shillingsburg, Scholarly Editing In The Computer Age: Theory And Practice, Athens
and London: University of Georgia Press 1986, s. 4.
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D. C. Greetham “Metin biliminin (Textual scholarship) bir par¢asi olup, metin-
lerin sorgulanmasi/irdelenmesi ve genellikle de bilimsel olarak yayinlanmasini
Ustlenir™ seklinde tanimlamaktadir. Ayrica, 1800’1ii yillarin basindan itibaren
Batr'da yazilan ‘metin tenkidi’ el kitaplarinin ¢ogunda buna yakin ifadelerle
tanimlanmuigtir.'

Metin tenkidi, ‘disiplinlerarasi’ veya ‘¢ok disiplinli’ tabir edilen bir bilimsel
faaliyettir. Bilimler tasnifinde genel olarak filolojinin dort alt dalindan birisi
olan metinsel Filolojiye (Ing. textual philology) tekabiil eder. Filoloji terimi
aslinda dilbilimin (linguistics) eski adidir. Onceleri dilbilim calismalarini ifade
etmek i¢in filoloji terimi kullanilirken XX. yiizyilda ‘linguistics’ terimi kulla-
nilmaya baglanmustir. Filoloji en genis anlamiyla “Bir dili ve literatiiriinii, tarihi
ve kiiltiirel arka plani icerisinde inceleyen disiplin” olarak tarif edilebilir. Bu
tanimin karsilig1 bu giinkii dilbilimin alt dali olan ‘tarihsel dilbilim’e (historical
linguistics) tekabiil eder. Filolojinin daha once de ifade edildigi tizere dort alt
dal1 vardir: karsilastirmali (comparative), radikal, biligsel (cognitive) ve metinsel
(textual) filolojidir. Metin tenkidi bu dordiincii kisma dahildir."

Metin tenkidi disiplini; tarih, hermenotik, elestiri, metin bilimi (textual
scholarship), yazma eser bilimi (codicology/manuscript studies), kitap bilimi
(bibliography) disiplinlerinin alanlar1 i¢ine de girer. Metin tenkidinin, regin
kitap bilimindeki yeri su sekilde gosterilebilir:

Kitap Bilimi
(Bibliography)

Sistematik Bibliyografya
(Enumerative/Systematic
Bibliograpy)

Analitik Bibilyografya
(Analytical/Critical
Bibliography)

| |
Tarihsel Bibliyografya Metinsel Bibliyografya Betimsel Bibliyografya
(Historical Bibliography): (Textual Bibliography): (Descriptive Bibliography):
Kitabin Arkaplani Metin Tenkidi Kitabin fiziki tarifi.

Bu semadaki ‘Metinsel Bibliyografya’ metin tenkidine tekabiil etmektedir."

° D. C. Greetham, Textual Scholarship: An Introduction, New York-London: Garland
Publishing 1994,295.

E. Jay Epp, “The Multivalance of the Term “Original Text”, New Testament Textual
Criticism”, Harvard Theological Review, 1999, cilt 92, 245-281.

Filoloji igin bkz: Jan Ziolkowski, On Philology, Pennsylvania State Universitiy Pres 1990, 1-
40; Ayrica bkz: http://en.wikipedia.org/wiki/Philology.

Semada adi gecen kitap bilimi ve alt dallarinin tanimi igin bkz: Jean Peters (ed.), Book
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Bibliyografya disiplini, kitaplarla, somut ve dokunulabilir nesneler olarak ve
onlarin tretimindeki fiziksel stireglerin incelenmesi amaciyla ilgilenir. Burada
hem genel olarak kitap {iretim tarihinin ve prosediirlerinin tespiti, hem de tek
tek her bir kitabin iiretim agamalar1 ve bu siireglerdeki gegirdigi gelisme ve
degisim ele alinir. Kitabin fiziksel formu ile betimsel bibliyografya (descriptive
bibliography), kitabin icerigi ile ilgili gelisim ve iiretim siireci ile de metinsel
bibliyografya ilgilenir. Bibliyografya ve elestiri/yorum (criticism) bir nevi igbir-
ligi icinde ¢alisirlar, fakat metotlar: ayni degildir.”®

Bibliyografya ve metin tenkidi ile yakindan ilgi diger bir disiplin de ‘el yaz-
malar1 bilimi'dir (Ing. codicology, Arp. ilmu’l-mahtitat). El yazmalar1 bilimi
yazma eserin metni/igerigi ile degil maddi unsurlar ile ilgilenir. Eserin fiziksel
yonil ile ilgilenme anlaminda bibliyografya disiplini ile ayn1 alana odaklanirlar.
Aralarindaki fark, bibliyografya disiplininin hem yazma hem basili eserlerle, el
yazmalar1 biliminin ise sadece el yazmalari ile ilgilenmesidir. Dolayisiyla el
yazmalari bilimi bibliyografyanin bir alt dali olarak miitalda edilebilir. ‘El yaz-
mas!’ kavrami matbaanin icadindan sonra ortaya ¢ikmuistir. Zira 6nceleri biitiin
kitaplar elle yaziliyordu ve bdyle bir ayirima ihtiya¢ yoktu. Matbaanin kesfin-
den sonra matbu eserlerle el yazmalar1 ayirt edebilmek i¢in el yazmasi tabiri
kullanilmaya baslanmuistir. Yeni bir bilim olan el yazmalari bilimi, XX. yitizyilin
ortalarinda Grek ve Latin el yazmalarini inceleyen bir disiplin olarak ortaya
cikmistir. Arap/islim el yazmalari bilimi ise ¢ok daha yenidir. Tabii ki bu, Is-
lam tarihinde yazma eserlerin fiziksel yonii ile ilgili hi¢bir ¢alisma yapilmadig:
anlamina gelmez. Bu yenilik, cagdas mistakil bir disiplinin olusumu anlamin-
dadir. Kitaplarin fiziki 6zellikleri dogrudan metin tenkidinin konusu olma-
makla birlikte, metnin maruz kaldig1 degisimin ve bozulmalarinin tayin ve
tespitindeki roli ol¢iisiinde, metin tenkidi kitabin fiziki yonii ile de ilgilenir.™

Metin tenkidi disiplini paleografi, epigrafi, filigran gibi, yaz1 ve yazi malze-
meleriyle ilgili bilim dallar1 yaninda fizik ve kimya gibi doga bilimlerinden de
yararlanir. Meseld papiriis, parsdmen ve ¢ok eski kitaplar gibi yazili vesikalarin

Collecting: A Modern Guide (New York-London: R. R. Bowker, 1977), 97-101.

Ayrica bkz: http://en.wikipedia.org/wiki/Bibliography#Enumerative_bibliography
http://ihl.enssib.fr/siteihl.php?page=>56.

Kitap bilimi ile ilgili internet linkleri i¢in bkz: http://www.bibsocamer.org/links/.
Bibliyografya disiplini ile metin tenkidinin iligkisi, metotlar: ve kriterleri ve diisiinme bigimle-
ri hakkinda genis bilgi ve tartigmalar i¢in bkz: Fredson Bowers, Bibliography and Textual
criticism, Oxford: Clarendon Press 1964.

Genis bilgi icin bkz: Eymen Fuad Seyyid, el-Kitabu’'l-arabiyyu’l-mahtiit ve ilmu’l-mahtitat,
Kahire 1997; Frangois Deroche (ed.), Manuel de Codicologie des Manuscrits en Ecriture Arabe,
2000. Bu kitap Deke Dusinberre ve David Radzinowicz tarafindan Islamic Codicology: An
Introduction to the Study of Manuscripts In Arabic Script adi altinda Ingilizceye; Eymen Fuad
Seyid tarafindan el-Medhal ild ilmi’l-kitdbi’l-mahtit bi’'l-harfi’l-arabi bashgiyla Arapcaya gev-
rilmis olup her iki geviri de (Londra: el-Furkan IH Foundation 2005) yayimlanmustir.
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yasini tespitte kullanilan karbon testi; kagit miirekkep gibi malzemenin analizi
yoluyla yapilan testlerde doga bilimlerinin yéntemleri kullanilir.

Metin tenkidi, ‘bilimsel nesir'in (Ing. scholarly editing, Fr. edition critique)
ilk asamasidir. En genis anlamiyla metin tenkidi, metnin tarihi tizerine bir ¢a-
lismadir ve amaci metnin bilimsel nesridir. Bunun da iki temel sekli vardir:
belgesel (documentary/diplomatic) nesir ve tenkitli (critical) nesir.

a. Belgesel nesir. Yazma veya basili bir belgeyi/niishay1 tarihsel bir sanat
triinii olarak goriir ve iizerinde herhangi bir diizeltme yapmaksizin metnin
herhangi bir zamanda herhangi bir belgedeki halini aynen sunmay1 benimser.
Bu metin yazarin lafizlarin1 aynen yansitmiyor da olabilir. Ama eldeki belgenin
lafzina, imlasina ve yazim ustliine sadik kalinir. Tipkibasimlar ve transkripsi-
yonlar bu gruba girer, Variorum denilen ve metnin biitiin varyantlarin: birlikte
nesretme anlamina gelen nesir tiiri de bu gruba dahildir. Variorum nesirde bir
belgedeki/niishadaki metin esas alinir, diger belgelerdeki/niishalardaki metin-
ler metnin altina veya yanina yerlestirilir. Eger bu yontemde varyantlar arasina
metin tenkidi kriterlerine gore tercih yapiliyorsa o zaman da, asagida ele alina-
cak olan tenkitli nesir grubuna girer.

b. Tenkitli nesir. Tek bir niishaya dayanmayan, metni bize tagiyan mevcut
biitlin belgeler arasinda mukayese ve secim yaparak, hatalar1 diizelterek metni
yeniden insay1 esas alan nesir tiiriidiir. Metin tenkidi bu tiir bir nesri amaglar."

Metin tenkidine ‘lower criticism (temel tenkit, alttaki tenkit, ilk asamada ya-
pilacak tenkit)’ de denir. Bunun alternatifi metnin gergekligi, yorumu ve tarihi
degeri ile ilgilenen ‘higher criticism’dir (yitksek tenkit, ileri asamadaki tenkit).
Metin tenkidinin bittigi yerde yorum baglar. Yani metindeki degisiklikler yo-
rumu da 6nemli dlgiide etkileyip degistireceginden her seyden 6nce yoruma
esas olacak metni tespit etmek gerekecektir. Higher-lower criticism ayirimin
ilk defa Alman Incil uzmani J. G. Eichhorn, Einleitung adli eserinin 1787 tarihli
ikinci baskisinda kullanmigtir. Burada kutsal kitabin kilise dogmalarindan ba-
gimsiz olarak bilimsel yaklasimla ele alinmasi, degerlendirilmesi ve yorumla-
masi kastedilmektedir.'* Metin tenkidi kavraminin Ingilizcedeki karsilig1 olarak
‘textual criticism’ ifadesinin ilk kullanimi 19.ytizyil ortalaridir.

Metin tenkidinin tanimindaki ‘metnin orijinali’ ifadesi birtakim problemler
tasimasina ragmen, genellikle kullanilan bir ifadedir. Baz1 yazarlar bu ifadeyi
tirnak veya parantez icinde kullanarak bu problemlere zimnen isaret etmek
istemislerdir. Her seyden 6nce orijinal metin yazarin kendi el yazisi ile yazdig:
niisha midir? Bazi metinler icin buna orijinal diyebiliriz. Ama bir yazarin iiri-
nil olmayan, tarihsel siirecte sozlii ve yazili birtakim asamalardan gecen ve bu

5 Proctor William Williams- Craig, S. Abbot, An Introduction to Bibliographical and Textual

Studies, 2.baski, New York: The Modern Language Association of America 1989,54-61.

16 http://www.xmission.com/~fidelis/volume1/chapter1/hague.php
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esnada siirekli yeniden sekillenen, anonimlesen ve daha sonra bir derlemeci
tarafindan derlenmis héliyle bize ulasan metinlerin orijinali hangisidir? Des-
tanlar, bazi kutsal metinler ve Islim tarihinin ilk yiizyillarindaki bazi klasik
metinler gibi, ucu agik metinler bu tiirdendir. Ote yandan yazarlar da hem eski
¢aglarda yaptiklar: gibi gliniimiizde de kendi metinlerinin farkli nesirlerinde
metinlerin iizerinde degisiklikler yapabilmektedirler. Ayrica bazi yazmalarin
niishalarindaki farklar degisik kisilerce yapilmis sansiirlerden de kaynaklana-
bilmektedir. Yaymcilarin yayin zaruretleri ve yayin politikalar1 geregi, yazarla-
rin metinlerinde isteyerek veya kerhen degisiklikler yaptiklari malumdur. Da-
hasi kitaplarin basim agamasinda tashihlere ragmen hatalar kalabilmekte, ba-
zen metin tenkitcisi bunlarin hata m1 yoksa yazarin metnine mi ait olduguna
karar veremeyecek duruma diisebilmektedir. Tiyatro metinleri oynanirken gok
zaman 6nemli degisikliklere maruz kalmaktadir. Baz: popiiler metinler zaman-
la sadelestirilmekte veya dildeki gelismeler dogrultusunda modernize edilmek-
tedir. Ornegin Shakespeare’in eserleri bu son iki durumun en tipik 6rneklerin-
dendir. Biitiin bu durumlarda orijinal metin hangisidir? Bu konu tenkitgiler
arasinda hala tartisma konusu olmaya devam etmektedir.

Metinlerdeki bozulmalar kasithi ve kasitsiz olabilir. Kétiplerin cahilligi, titiz
davranmayislari, insani hatalar, yazi malzemelerinin kalitesizligi, kitaplarin iyi
korunamayisi, zamanin yipratici etkisi, metinlerde yapilan ideolojik degistir-
meler, kitaplara karsitlarinca yapilan miidahaleler ve verilen zararlar, kopyada
kullanilan niishalarin bozuk olusu, yapilan hatali tashihler, diisiilen notlarin
metinlere girmesi, matbaa hatalari, yaymncilarin ve kitap evlerinin hatalari,
kitabin daha iyi satilmasini temin ve diger ekonomik gerekeelerle yazarin iz-
niyle veya izni olmaksizin metinlere yapilan miidahaleler, metinlerin beste-
lenme, sahnelenme, yorumlanma ve agiklanma gibi islemlerden gegerken ug-
radigy degisiklikler ilk akla gelen bozulma sebepleri olarak zikredilebilir. Sira-
lanan nedenlere dikkat edildiginde metinlerdeki bozulmalarin sadece yazma
eserlere mahsus olmadig: da goriilecektir. Matbu eserler de basim siireglerinde
degisik sebeplerle bozulmaya maruz kalabilmektedir.

Metin tenkidi ile ilgili yanlis anlayiglar miistakil bir baglik altinda ele alina-
cak olmasina ragmen, burada metin tenkidinin boyutlarini gosterebilmek
amaciyla ¢ok 6nemli bir yanlis anlayisa temas edilmesi gerekmektedir. Metin
tenkidi konusundaki yaygin bir yanlis anlayis, metin tenkidinin, yazmalarin
tenkitli nesri ile 6zdeslestirilmesi ve buna indirgenmesidir. Halbuki metin ten-
kidinin boyutlari, yazmalarin tenkitli nesrinden gok daha genistir. Ilgili teoris-
yenler ellerindeki farkli tiir ve formdaki metinleri, sadece niisha farklarindan
ve benzerliklerinden yola ¢ikarak yeniden kurmanin veya orijinal metne en
yakin metni bulmanin imkansizligini gérmiisler, dolayisiyla metin tenkidinin,
metnin tarihinin ayrilmaz parg¢asi oldugunu devamli vurgulaya gelmislerdir.

Filoloji disiplininin ortaya ¢ikmasina yol agan 6nemli dmillerden biri, metin
tarihinden bagimsiz, metin arastirmalar1 yapilamayacagidir. Metin tenkidinin
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filolojinin alt dali olduguna daha énce isaret edilmisti. Bunun anlami da metin
tenkidinin metnin ait oldugu dil ve literatiir icinde konumlandigidir. Metin
tenkitcileri hem ayr1 ayr1 her bir kiiltiiriin metinlerinin sézlii ve yazili agama-
lardaki seriivenini incelemisler, hem de biitiin metinler i¢in gecerli olabilecek
gelisim ve metinlesme teorileri ileri siirmeye ¢aligmislardir. Bunun yaninda,
tarihte sozlii kiiltiir ddnemlerinin ozelliklerini tespit amaciyla, hem tarihi veri-
lerden yararlanarak hem de giiniimiizde nadirattan da olsa, sozlii kiiltiir asa-
masinda yasayan marjinal topluluklar {izerinde yaptiklar1 arastirmalardan yola
¢ikarak teoriler gelistirmeye ¢alismiglardir. Bunun ardindan da sézli kiltiir
Griinlerinin yaziya gecirilmesi asamasinda nelerin yasanmis olabilecegini tespit
edebilmek icin biitiin diinyadaki 6nemli metinlerin seriivenlerindeki benzerlik
ve miisterek noktalar ile farkliliklar tizerinde ¢aligarak bu konuda tezler gelis-
tirmislerdir."”” Bildigi {izere hadis tarihinin ilk iki ylizyilina dair Batili dogubi-
limcilerce ileri siiriilen teoriler -tartisma gotiiren noktalar: bir tarafa- bu tiir-
den ¢aligmalardir. Batr’daki metin tenkidi disiplininin mensuplarinin éncelikle
kendi metinleri sonra da diinyanin farkl kiiltiirlerinin klasik metinlerinin nesri
ile ugrasirken bu metinlerin tarihlerine dair teoriler ileri siirmeleri ve bu teori-
ler muvacehesinde genel degerlendirmeler yaptiktan sonra tenkitli metin ga-
ligmalar1 yapmalar: bundandir. Filoloji disiplini ilk kuruldugu yillarda agirhikli
olarak metinlerin tarihiyle ilgilenen bir ilim daliyken, zamanla metin tenkidi
agirlikli caligmalara yonelmistir.

Bununla birlikte metin tenkitgileri bir yandan genel ilkeler ortaya koymaya
calisirlarken 6biir yandan her bir metnin biricik ve kendine 6zgii oldugunu,
her bir metnin metin tenkidi yapilirken o metne ait 6zelliklere gore islem ya-
pimas: gerektigine isaret etmektedirler. Bu yiizden metin tenkidi bir bilim
midir yoksa sanat midir tartigmast yapilmistir. Onde gelen metin tenkitgilerin-
den A. E. Housman 1921’de Ingiltere’de, Cambridge Universitesi'nde sundugu
klasiklesmis tebliginde, metin tenkidinin hem bilim hem sanat oldugunu vur-
gulamak amaciyla “Metin tenkidi, niishalarin karsilagtirilmasi (recension) ve
tashihini (emendation) kapsadig1 i¢in bilimdir. Ama ayn1 zamanda sanattir da.
Yani, metindeki hatalar1 kesif ilmi ve onlar1 diizeltme sanatidir™*® demektedir.

Metin tenkit¢isi hangi tiir metin olursa olsun iizerinde ¢alistig1 metni oriji-
naline en yakin haline déndiirebilmek i¢in, metni ait oldugu dénemin sartlar1
ve arka plani igerisinde anlayabilmek zorundadir. Dolayisiyla metnin arka pla-
n1 ve metnin diinyas: ile diyaloga girme zarureti vardir. Bu anlamda metin

Diinyanin degisik kiiltiirlerinin yazili metinlerinin metin tarihi ve metin tenkidi agisindan
genel bir degerlendirmesi i¢in su internet dokiimanindaki “Appendix II: History of Other
Literary Traditions” béliimiine bakilabilir:
http://www.skypoint.com/members/waltzmn/NonBiblical. html#History.

A. E. Housman, “The Application of Thought to Textual Criticism”, Proceedings of the
Classical Association, 1922, XVIII, 67-84.
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tenkidi dongiisel bir islemdir. Yani hermendtik terminolojisinde ‘hermeneu-
tical circle” seklinde ifade edilen dongiisellik burada da s6z konusudur. Metin
tenkitcisi bir metni yeniden kurarken metinle siirekli diyalog hélinde ilerler ve
yol alir. Bu durum bazi bilim adamlarinca dokuma tezgahlarindaki mekik ha-
reketine benzetilerek agiklanmaya calisgilmistir. Bu arada metnin tarihsel serii-
veni ile anlami birlestirildiginde, metnin bize ulasan seklinin yazma niishalar-
daki hali tizerinde yapilacak iglemler ve restorasyonun mantig1 belirginlesir.

O zaman metin tenkitgilerince metin tenkidinin ayrilmaz pargasi olarak ni-
telenen, metnin anlagilmasina ve tarihsel seriivenine yoénelik disiplinler, yani
farkl: tenkit tiirleri gindeme gelmektedir. Bunlar genellikle Kitab-1 mukaddes
tenkitcilerinin gelistirdikleri ve kullandiklar1 tenkit tiirleri olmakla birlikte
sekiiler metinler icin de kullanilmaktadirlar. Bunlarin kisa tanimlarini ve Bati
dillerindeki karsiliklarini vermek metin tenkidinin boyutlarinin ve farkl disip-
linlerle iliskisinin kavranabilmesi acisindan 6nemlidir:

4- Metin Tenkidi ile Ilgili Diger Tenkit Tiirleri

4.1-Tarih Tenkidi (Ing. historical criticism). Metnin sihhati, zamani ve me-
kaninin sorgulanmasidir. Yani metni kim, ne zaman, nerede ve hangi sartlarda
ve ortamda yazmustir sorularina cevap aranir. Ayrica metindeki olaylarin tarih-
sel gercekligi irdelenir. Kisaca metnin tarihi arka planinda konumlandirilip,
degerlendirilmesi ve anlagilmasina ¢aligilir.

Tarih tenkidi iki asamalidir: 1- Metnin gilivenilirliginin yani gercek mi sahte
mi oldugunun ve atfedilen yazara ait olup olmadiginin incelenmesidir ki buna
‘dis tenkit’ de denir. 2- Metnin ait oldugu tarihsel arka plana yerlestirilmesi,
iceriginin verdigi bilgilerin giivenilirligi ve tarihsel gercekligi, o baglamda anla-
silmasi ve yeniden kurulmaya calisilmasi. Buna da ‘i¢ tenkit’ denir."”

Burada konunun daha da netlesmesi bakimindan ‘metindeki tarih’ ile ‘met-
nin tarihi’ arasinda bir ayirim yapilabilir. Bu ayirim bu iki aktivitenin teorik
planda birbirine karigtirlmamasi agisindan 6nemlidir.

‘Metindeki tarih’ denildiginde metnin, ait oldugu tarihsel donemin kendisi
aracihigiyla izlenebilecegi bir pencere gibi islev gormesi kastedilir. Metin tenki-
di yaparken, metinde verilen tarihi bilgiler, metnin icinden ¢iktig1 zaman ve
cografyadaki toplumsal yapiyi, kiiltiirli, ekonomiyi, siyaseti yeniden kurmada
6nemli veriler sunar. Bunlar degerlendirilmeden saglikli bir metin tamir ve
ingas1 yapilamaz.

‘Metnin tarihi’ ise, metnin bize ulasana kadar gecirdigi asamalarin arasti-
rilmast ve belirlenmesidir. Metnin tarihine yonelik olarak sorulacak sorular
sunlardir: Metin, nasil, ni¢in, ne zaman, nerede ve hangi sartlar altinda ortaya

19 Bkz: , C.V. Longlois-C. Seignobus, Tarih Tetkiklerine Giris (Fransizcadan cev. Galip Atag),

Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yayin1 1937.
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cikt1 ve hangi asamalardan gecerek bize ulagti?

Tarih tenkidi denildiginde daha ziyade metindeki tarih ve metnin tarihi ar-
ka plani anlagilir. Metnin tarihine, yani metnin tarih boyunca gecirdigi agama-
larin ve gelisiminin incelenmesine gelince, bu ikinci gorevi ileride ele alacagi-
miz form tenkidi, rivayet tenkidi ve redaksiyon tenkidi iistlenecektir. Fakat
biitiin bunlarla birlikte uygulamada, metindeki tarih ile metnin tarihini birbi-
rinden kesin ¢izgilerle ayirmak her zaman miimkiin olmayabilir ve bu iki faali-
yet birlikte ve ig ige yiirttiilebilir.

4.2- Gramer tenkidi ve filolojik tenkit (Ing. grammatical criticism and
philological criticism). Metni anlamak veya restore edebilmek i¢in metnin dili-
nin; yapisi, ozellikleri, kelime bilgisi, grameri ve tarihini bilmek dnemli 6l¢tide
belirleyicidir. Buna ‘dilbilimsel tenkit’de denebilir. Burada sadece metnin dilini
bilmek degil, metnin dilinden hareketle metnin diinyasina girebilme cabasi da
s6z konusudur. Bunun i¢in metnin diline yonelik bir birikimle birlikte, bu dille
ilgili kaynaklardan yararlanabilmek dnemlidir.

4.3- Rivayet tenkidi (Ing. tradition criticism). Bu tenkit tiirli, metinlerin ya-
ziya gecirilmeden, s6zlii agamadaki seriivenini, nasil, kim tarafindan hangi
sartlarda, hangi amaclarla yaziya gecirildigini, yazim asamalarini, bu asamalar-
da hangi gelisme ve degismelere ugradigini inceler. Buna ‘rivayet tarihi’ de
denir. Herhangi bir metnin orijinali pesine diisen herkesin bu stiregleri bilmesi
zaruridir.

4.4- Form Tenkidi (Ing. form criticism, Alm. formgeschichte). Bu terimi ilk
defa ‘form tarihi’ seklinde 1919 da nesrettigi Die Formgeschichte des
Evangeliums (Incillerin Form Tarihi) adh kitabinda Martin Dibelius kullanmis-
tir. Tabir Ingilizceye gecerken ‘form criticism’ seklini almistir. Insanoglu tarih
boyunca duygu ve diisiincelerini siir, sarki, hikaye, menkibe, masal, tekerleme,
agit, fikra, atasézii, mektup, destan, efsane, vaaz, hutbe, dua, ilahi gibi edebi
formlarla ifade ede gelmistir. Bu edebi tiirlerin {islp ve bi¢imi farklidir. Mese-
14 bir evin reklam i¢in hazirlanan bir reklam metni ile, ayni evin insaatini ya-
pan kisinin alici ile yapacagi hukuki sézlesmeye koydugu mahal listesi (evin ve
ingaatta kullanilan malzemelerin 6zellikleri) metni ayni degildir. Reklam met-
ninde olumsuz yonlerin géz ardi edilip olumlu yonlerin 6ne ¢ikarilmasi esastur.
Sozlesme metninde ise her kelime titizlikle kullanilir/yazilir. Ama bundan da
6nemlisi iki metin farkli baglamlarin Girtiniidiir. Bir reklam metni hukuki s6z-
lesmede, bir s6zlesme metnini de rekldmda kullanilamaz. Politik bir konusma
ile bir vaazin formu da farklidir. Bir masal ile bir destanin, bir hikayenin form-
lar1 farklidir. Biitiin bu edebi tiirlerde anlam, formlar tarafindan belirlenir. Bir
masal1 yorumlarken onun temsili bir anlatim oldugu noktasindan hareket edi-
lir. Ancak bir gazete muhabirinin haberi bir masal gibi yorumlanmaz. Ayni
muhabir haber metni icerisinde bir temsil kullanirsa o da haber metni gibi
yorumlanmaz. Kur'an’dan drnek vermek gerekirse; bir ‘kissa’ ile bir ‘mesel’in
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formlar1 farklidir ve anlam buna gore verilir. Bir mesel bir kissa gibi yorum-
lanmaz, zira meseller metaforik ifadelerdir.

[ste form tenkidi, metnin bu edebi tiirlere ait birimlerinin yapisini, igerigini
ve fonksiyonlarini inceler ve irdeler. Metnin pasajlarinin, edebi tiirlerden han-
gisine ait oldugunu, bu edebi tiirlerin hangi baglamlarda gelistigini, hangi tari-
hi ve sosyal ortamin iiriinii olduklarini ve metne nasil dahil olduklarini, farkls
baglamlarda nasil degistiklerini, bunlarin orijinal hallerini, yazim asamasindaki
metnin gecirdigi merhaleleri, metnin yazar veya derlemecisinin ne yapmaya
calistigini inceler ve arastirir. Metindeki edebi formlar, ait olduklar: ortami ve
yasam kosullarini yansitirlar ve ortam degistikce formlarin yapisinda da degi-
siklik meydana gelebilir. S6zgelimi sozli kiiltiiriin ifade kaliplar: yaziya gegiri-
lirken korunmus da olabilir, degismis de olabilir.

Form tenkidinin, metin tenkidi a¢isindan 6nemi suradadir: Bir metni resto-
re etmeye calisirken, metnin farkli formlara ait birimlerinin analizi sayesinde
metnin gegirdigi evreler ve bu evrelerde maruz kaldig1 degisim ortaya cikarila-
bilir. Bunun sonucunda da metnin orijinalinin nasil bir sey oldugunu tasavvur
etmek daha kolaylasir.

4.5- Redaksiyon Tenkidi (Ing. redaction criticism veya composition
criticism, Alm. redaktionsgeschichte veya kompositionsgeschichte). Redaksiyon
tenkidi ister sozlil ister yazili kaynaklara dayanmis olsun metnin yazim agsama-
sina kadarki gelismesini ve yazim agsamasindaki nihai sekillenisinin sebeplerini,
yazarin veya editoriin kaynaklarina nasil yaklastiklarini, metni kendi amag ve
gorisleri dogrultusunda nasil diizenleyip sekillendirdiklerini inceler. Baska bir
ifade ile yazarin/derlemecinin/editdriin yaratici roliine, onlarin metne sekil
verirken i¢inde yasadiklar1 ortamdan nasil etkilendiklerine odaklanir ve bunla-
r1 izah etmeye ¢aligir. Bunlar tespit edebilmek icin yazar veya derlemecinin
dili, vurguladigy, sik tekrarladig: ve sakindig kelimeler, metindeki temel motif
ve temalar, kaynaklarini kullanirken ne agilardan se¢meci davrandig, neleri
metne dahil edip neleri etmedigi gibi karinelerden hareket edilir. Ayn1 dokii-
manin bagka yazar ve derlemecileri varsa onlarin metinleriyle karsilastirmalar
yapilarak metinlerin sekillenmelerindeki farkliliklarin sebepleri incelenir.

Form tenkidi ve redaksiyon tenkidi birbiriyle ¢ok yakindan aldkalidir ve
ayni disiplinin birinci ve ikinci asamasi gibidirler. Bu yiizden tanimlar1 ve is-
levleri de ¢ogu zaman birbirine karigtirilir. Zaten bu iki tenkit tiirliniin ortaya
cikisi tarihsel olarak da yakindan iligkilidir. Form tenkidi ¢aligmalarinin ilerle-
yen agamalarinda redaksiyon tenkidi ortaya ¢ikmustir.

4.6- Kaynak Tenkidi (Ing. source criticism). Kaynak tenkidi bir metnin ya-
zarmin veya editdriiniin hangi kaynaklardan yararlandigini inceler. Redaksi-
yon tenkidi ve Form tenkidi ile siki iligkisi vardir. Kaynak tenkidi tabiri bazi

20" Redaksiyon tenkidinin tarihgesi, form tenkidi ile iliskisi ve mahiyeti hakkinda genis bilgi igin

bkz: Norman Perin, What is Redaction Criticism, London: SPCK 1970.
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alimler tarafindan bu iki tenkit kavraminin yerine kullanilmigtir.

4.7- Edebi Tenkit (Ing. literary criticism): Edebi tenkit, metnin diinyasina,
kompozisyonuna, yapisina, iislibuna ve karakterine odaklanir. En genis anla-
miyla; yazar, metnin tarihsel ortami, dilin degisik boyutlar1 ve metnin igerigi
ile ilgili biitiin sorunlar1 kusatir. Edebi tenkit en kisa tarifiyle, literatiiriin de-
gerlendirilmesi ve yorumu ile ugrasan bir disiplindir. Metin tenkidi en temelde
metinlerin anlamlariyla degil lafizlariyla ugrasmakla birlikte, bir metni anla-
madan metin tenkidine tabi tutmak, hata ve bozulmalar: diizeltmek mumkiin
degildir. Bu yiizden edebi tenkit ve diger yorum disiplinleri ile metin tenkidi
arasinda karsilikli ¢ok siki ve dongiisel bir iligki vardir. Bir yandan edebi tenkit
ve yorum disiplinleri, mesgul olduklar1 metinlerdeki bozulma ve degismelerin
dizeltilmesi anlaminda ‘metin tenkidi’ ne muhtacken, metin tenkitcisi de me-
tinlerdeki degisme ve bozulmalarin tespitinde edebi tenkidin ve yorum disip-
linlerinin verilerinden ve degerlendirmelerinden yararlanmak durumundadir.
Bir diger ifade ile bir metin tenkitcisi gérevini ifa ederken bazen bir edebiyat
tenkitcisi ve yorumcusu gibi davranir ve onun bir metinle ilgili sorun haline
getirdigi meselelerle yiizlesmek zorunda kalir. Hermenoétigin problem edindigi
konular da metin tenkidinin uygulamasinda ayni problemlerin s6z konusu
oldugu ol¢iide metin tenkidinin problem alanina girer. Metinlerdeki degisme
ve bozulmalarin diizeltilmesi ile ilgili islemler yiiriitiiliirken metnin anlasilmasi
isin 0zlini teskil ettiginden, metin tenkidi, anlama ve yorumlamanin teorik ve
pratik biitiin problemleri ile ilgilenmek ve bas etmek zorundadir.

Biitiin bunlarla birlikte metin tenkidi; yazili eserlerle ilgilenen edebiyat ten-
kidi (literary criticism) ile, kitaplarla fiziksel nesneler olmalar1 agisindan ilgile-
nen kitap bilimi (bibliography) arasinda bir orta yolda ilerler. Bu iki disiplini
gormezden gelmemekle birlikte esasta anlama degil lafza odaklanir. Metinlerin
farkli durumlarini, metinlerin aralarindaki iliskileri, metnin farkli varyantlari-
nin kaynaklarini aragtirip ilmi esaslara gore metni insa etmeye ¢alisir.”!

Yukaridaki tenkit tiirlerinin aralarinda kesin sinirlar ¢izmenin zor oldugu,
ilgi alanlarinda tedahiiller bulundugu dikkatlerden kagmamustir. Bir genelleme
yapmak gerekirse, Gramer tenkidi ve bir 6l¢lide de edebi tenkidi disarida tutu-
lacak olursa, biitiin tenkit yontemlerinin, metnin tarihsel arka planini ve serii-
venini ortaya koymayi amacgladig1 soylenebilir. Bu da metin tenkit¢isinin en
¢ok ihtiya¢ duydugu iki unsurdur. Clinkli metin tenkitcisi sadece niisha karsi-
lagtirmalariyla yetinerek orijinal metni ortaya ¢ikaramaz. Onun metin ici ve
dis1 kanit ve karinelere ihtiyaci vardir. Bu da metinleri, karsilastirmalarla tamir
edilebilecek statik maddi nesneler olarak degil dinamik ve varolugsal stireclerin
gostergeleri olarak ele almayi gerektirir.?

21 Proctor William Williams-Craig S. Abbot, An Introduction to Bibliographical and Textual

Studies, 2. baski, New York: The Modern Language Association of America 1989,52-3.
2 Kutsal kitap baglaminda tenkit yontemleri i¢in bkz: Raymond F. Collins, Introduction to the
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5- Metin Tenkidi Hakkinda Bazi Yanlis Anlayislar

Simdiye kadar sdylenenlerin ve bundan sonra séyleneceklerin daha iyi an-
lagilabilmesi ve bazi yanlis yargilara varilmasinin onlenebilmesi i¢in metin
tenkidi ve boyutlar1 hakkindaki bazi yanlis kanaatlere temas edilmesi zorunlu-
dur. Ozellikle Islim diinyasinda sik¢a miisahede edilen bu yanlis anlayislarin
tamaminin bir dokiimiinii yapmak miimkiin olmamakla birlikte, yazili belge-
lerden dogrudan ve dolayl olarak ¢ikardigimiz ve degisik vesilelerle tanik ol-
duklarimizin bizce en 6nemlilerini soylece siralayabiliriz:

1- Ulkemizde ve Islim diinyasinda tanik oldugumuz ve metin tenkidini ha-
fife alan bir anlayis mevcuttur. Bu hafife alis iki tiir tavir olarak tezahiir etmek-
tedir: Birincisi: Metin tenkidini ¢ok da acil ve 6nemli bir sorun olarak gorme-
yen, metinler arasindaki farklarla ugrasmanin bir liikks oldugunu, verilen emege
ve yapilan masrafa degmeyecegini, zahmetli ve biktiric1 metin tenkidi faaliyet-
leri sonucu niishalarda yapilacak diizeltmelerin kitaplarin 6ziinde fazla bir seyi
degistirmeyecegini diisiinen bu anlayisa ne yazik ki sik¢a rastlanmaktadir. Bu
anlayigin biraz daha ustalikla yumusatilmis goriintiisii vereni ise, metin tenkidi
caligmalarinin gerekliligini s6zde kabul edip birtakim engelleri ve bahaneleri
ileri stirerek son tahlilde metin tenkidi karsisinda olumsuz tavirlara destek olan
anlayistir. Bunlarin bir kismi da metin tenkidi ehemmiyetinin kabul edilmesi-
ne ragmen heniiz zamanin gelmediginin iddia edilmesi durumunda oldugu
gibi titizlik gostergesi altinda tezahiir edebilir. Hatta metin tenkidini ilmi me-
sailerinin merkezine yerlestirmis kisilere yonelik miistehzi ifade ve tavirlara da
sik¢a rastlanir. Hasili cok degisik motiflerle, cok zaman da degisik bicimlerde
metin tenkidi faaliyetlerini gérmezden gelen anlayislar aslinda hem gelenegi-
mizdeki hem de ¢agdas ilim diinyasindaki metin tenkidi hassasiyetine yabanci-
ligin neticesidir. Oncelikler siralamasinda metin tenkidini geriye atanlar da
ayn1 kategoridedir. Ciinki bunlar bilimsel faaliyetin butiinliigiinii g6z ards
etmekte, pratik ve acil ihtiyaglara yonelik bilimsel faaliyetlerin; teorik, spekiila-
tif hatta son derece spesifik bilimsel faaliyetlerden ayr yiiriitiilemeyecegi ger-
¢egini gorememektedirler. Bilimsel faaliyetlerimizi dayandirdigimiz metinlerin,
¢agin birikimi dogrultusunda tenkit siizgecinden gegirilmesi acil ve oncelikli
bir konudur. Bu tenkit islemi yapilmadan yapilacak bilimsel faaliyetler zayif
temel {izerine bina yapmak gibidir ve netice Yunus Emre’nin ifadesiyle tst tiste
yigilmis kiiplerden alttakini ¢ekince olacaklara benzemektedir. Su anda basil-
mus kiiltiirel mirasimiza ait bir¢ok eserdeki hatalarin ne kadar ¢ok miktarda ve
vahim oldugu tiim diinyada bu islerle ciddi ve 6nyargisiz sekilde ugrasan her-
kesin malumudur. Hatta tenkitli nesir oldugu iddia edilen eserler hakkindaki
elestiriler okundugunda, onlarda dahi hata oranlarinin ne kadar yiiksek oldugu
goriilebilir. Bu durumda béyle bir iddiasi olmadan basilan eserlerin durumu-

New Testament, London 1983; John H. Hayes.-Carl R. Holladay, Biblical Exegesis: A
Beginner’s Notebook, Atlanta: John Knox Press 1987.
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nun ne olabilecegi gayet iyi takdir edilecektir.

Bu tiir anlayislarin gerisinde binlerce niishasi standart olan matbu kitaplar
diinyasinda dogmus ve yazma eserlerin matbu eserlerden ne kadar farkli oldu-
gunu takdir edemeyen ¢agdas zihniyetin izleri vardir. Brangi veya ilmi ¢calisma-
larinda segtigi alan geregi yazma eserlerle ugragsmasi gerekmeyen veya buna
gerek duymayan pek ¢ok ilim adami, metin tenkidinin 6nemini kavramak bir
yana bdyle bir sorunun farkinda bile degildir. Halbuki hem matbaanin icadin-
dan Once yagamis olanlar hem de yazma eserlerle ugrasmis herkes, yazma eser-
lerin her birinin biricik oldugunun, bir eserin niishalarinin standart olmadig-
nin, eline aldig1 her yazmanin bu eserin diger niishalarindan farkli oldugunun
ve olacaginin bilincindedir. Hatta birbirinden kopyalanmus iki niisha bile bir-
birinin ayni degildir ¢linkii kopya esnasinda hata yapilmasi hemen hemen
kaginilmaz gibidir. Bu tiir anlayislar sonucu Islam diinyasindaki ilim camiasi
caligmalarini, metinlerinin sithhati problemli binlerce eser tizerinde yiirtitmek
gibi bir garabete mahkimdur.

Metin tenkidinin uygulanmasini hafife alan anlayislardan ikincisi, yazma
eserleri okuyup anlayabilen her ilim adaminin, metin tenkidi ve tenkitli nesir
yontemlerini anlatan kitaplar1 okuyarak bu islemi yapabilecekleri seklindedir.
Oysa biitiin metin tenkidi uzmanlariin israrla vurguladiklart husus; metin
tenkidinin, metni anlama ve el kitaplar1 okumanin 6tesinde ¢ok genis ve ciddi
bir birikim gerektirdigidir. Metin tenkidi yapabilmek icin tenkidi yapilacak
eserin miellifi, miellifin diger eserleri, o eserin ait oldugu ilim dali, bu ilim
dalinin literatiiriiniin gelisim tarihi hakkinda bilgi sahibi olmak gerekir. Ayrica
bu alanda tecriibe edinebilmek i¢in de bu isin ustalarinin yaptig1 tenkitli nesir-
ler dikkatle incelenmeli, miimkiinse bu ustalar yaninda ¢iraklik yapilmalidir.
Biitiin bunlarin yaninda metin tenkidinin gerektirdigi 6zel yeteneklere sahip
olmak yani ayrica tenkit¢i dogmak da gerekmektedir. Bu yilizdendir ki ilgili
uzmanlar arasinda yukarida deginilen metin tenkidinin bir bilim mi, yoksa bir
sanat m1 oldugu sorusu giindeme gelmistir.

Metin tenkidinin uygulamasini hafife alan ikinci anlayisin uzantis1 olarak
[slim diinyasinda gittikce yayginlasan bir sekilde yiiksek lisans ve doktora tezi
seviyesindeki bilim adami aday:1 olarak nitelenebilecek kisilere tenkitli metin
nesri tezleri yaptirildig1 ve bu tezlerin basildig1 goriilmektedir. Hatta internette
konu ile ilgili bir tarama yapildiginda, bu tiir tezleri hazirlayan kisilerin inter-
netteki forumlarda bu konuda okumalar1 gereken kaynaklari isin ehli olmayan
kisilere sormak durumunda kaldiklarini ve bu sorulara cevap olarak konunun
uzmani olmayan pek c¢ok kisinin siradan ve avdmi malumat ve kaynaklar
onerdikleri goriilebilir. Bir Arap¢a internet tarama sitesine ‘tahkik, mahtut’ v.b.
kelimeler girildiginde birka¢ sayfay1 gegcmeyen kaliplasmis tahkik yontemi 6ne-
rilerinin elden ele dolastig1 goriiliir. Bu durum metin tenkidini hafife alan an-
layisin en bariz gostergesidir. Bu tiir kisilerce yapilan tahkiklerin ¢ogunun gii-
venilmez oldugunu belirtmeye dahi gerek yoktur.
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‘Tahkik’ kavramu ile ilgili olarak metin tenkidinin Arapca karsilig1 olan bu
kavramin Arap yayin diinyasinda iginin tamamen bosaltildigini ifade etmek de
gerekmektedir. Tahkik oldugu iddia edilen eserlerin ¢ogunlugunda nasil bir
tahkik yontemi benimsedigi bile belirtilmeden, niishalarin nasil degerlendiril-
digi aciklanmadan dipnotlarin gereksiz her tiirlii malumatla doldurulup bir
risalenin hacimli bir kitap, normalde bir cilt tutmas: gereken bir kitabin da
ciltlerce kitap haline getirildigi goriilmektedir. Halbuki tenkitli nesrin asli is-
lemlerinden olan niisha farklarini gosteren dipnotlar ise ya tamamen ortadan
kalkmakta, ya da dipnotlar yigin1 arasinda kaybolup gitmektedir. Kald1 ki me-
tin tenkidi niisha farklarinin gosterilmesinden ibaret de degildir.

Metin tenkidini yazma niishalarin farklarinin dipnotlarda gosterilmesine
indirgeyen yanlis anlayis, bagta Arap yayin diinyasi olmak iizere ¢agdas Islam
diinyasinda ¢ok yaygindir. Hem tahkik yontemine dair makale ve kitap yazan-
larin ¢ogunda hem de tahkikli eser nesredenlerin mukaddimelerinde ve eserle-
rinin dipnotlarinda bu indirgemeci yanlis anlayisa sik¢a rastlanir. Buralarda
genel olarak soylenen soyle 6zetlenebilir:

“Elimizdeki niishalardan biri belli kriterlere gore asil niisha olarak segilip asil metin

yerine bu niisha yazilir, diger niishalardaki farklar dipnotlarda niisha rumuzlariyla

gosterilir. Burada tek sorun asil metni olusturacak niishanin se¢imidir. Bu niisha

bir kere segildikten sonra artik asil metin ortaya ¢ikmustir ve Metin tenkidi bir 6l-

¢iide diger niishalardaki farklarin belirtilmesi ve kitaba mukaddime ve indeksler

hazirlanmasi gibi teknik ve standart islemlere kalmistir.”

[slim diinyasinda bu konuda yayinlanan eserler ve yapilan uygulama ¢a-
lismalar, diinyanin giindemini takip etmek bir tarafa giinimiize kadarki gelis-
melerden faydalanmaktan bile son derece uzaktir. Diinyadaki metin tenkidi
tartismalarinin giindeminde hemen hemen hicbir Misliiman bilim adamina
rastlanmamaktadir. Metin tenkidi elbette matematik kesinlik tagimayan ve
stirekli gelisen bir ilimdir. Dolayisiyla metin tenkitcileri de hatalar yaparlar.
Hatta bazi durumlarda metin tenkitcileri eserlerin bozulmasinda 6nemli 6l¢i-
de rol oynamigtir. Fakat bu durum, diger ilmi faaliyetlere benzer. Mahzurlari
ve yetersizlikleri nasil diger ilmi faaliyetleri hafife almamizi gerektirmiyorsa
ayni sekilde metin tenkidini de benzer gerekgelerle hafife almamiz dogru ol-
maz. Diger bilimsel disiplinler gibi, metin tenkidi disiplini de tamamlanmuis ve
bitmis bir bilimsel faaliyet alan1 degildir. Stirekli tartismalar devam etmekte ve
gelisimini slirdiirmektedir. Bu ylizden her metin tenkitcisi belli bir tecriibe ve
birikim edindikten sonra elde ettikleri ile yetinmemeli siirekli konusu ile ilgili
bilimsel giindemi takip etmelidir.

Tekrar vurgulanmalidir ki, bir kiiltiirde metin tenkidi birikiminin arzu edi-
len diizeye gelebilmesi sadece bu tiir siiper el kitaplarinin okunmasi ve birbiri-
nin tekrar: niteliginde kitaplarinin yazilmasi ile degil, uzun yillar siiren tartis-
malarin, elestirilerin, masrafli, mesakkatli, yildiric tenkit ¢aligmalarinin yapil-
masi, tenkitli nesirlerin elestirilerinin devam etmesi, teorik tartismalarin stir-
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mesi, yayinlanan eserlerin rekabetci bir ortamda yeni nesirlerinin yapilmasi ve
biitin bu ¢alismalarin kurumsallasmasi, geleneksellesmesi ve nesilden nesle
aktarilan bir birikime doniismesi ile miimkiindiir. Oysa Islam diinyasindaki
pek ¢ok dnemli yazma eserin tenkitli nesrinin yapilmamus, yapilanlarin ¢ogu-
nun da ilmi standartlardan uzak olmasi bir yana, heniiz metin tenkidi faaliyet-
lerinin ilk agamasini teskil eden koruma ve kataloglama ¢alismalar: bile yapil-
mamuistir. Metin tenkitgileri, vitrinde gériinmeyen ama bir uygarligin kiiltiirel
birikiminin sahih bir sekilde nesilden nesle aktarilmasi gérevini deruhte eden
isimsiz kahramanlardir. Giintimiizde diinyayr hegemonyas: altina alan Bati
kiiltiiriiniin arkasinda bu isimsiz kahramanlardan yiizlercesi yatmaktadir. In-
sanin aklina kaginilmaz olarak “Cagdas Islam diinyasinda popiiler sdylemlerin
cazibesi acaba metin tenkidine bu derece dikkatsiz yaklasilmasinda etkili olu-
yor mu?” sorusu gelmektedir.

2- Metin tenkidi sadece yazma eserlerin yayinlanmasi ile ilgilenmez. Daha
once basilmis eserler de yeniden metin tenkidine konu olurlar. Matbaanin
kesfinden itibaren yaklasik bes asir gegmistir. Matbaa IslAim diinyasina ¢ok ge¢
girmis olsa da hem Bat1 diinyasinda hem Islam diinyasinda pek ¢ok eser bilim-
sel olmayan yontemlerle basilmis hatta miiteaddit baskilar1 yapilmistir. Bu
baskilar arasinda onemli farklar bulunabilmektedir. Aynen yazma eserlerde
oldugu gibi basma eserler de gecirdikleri tarihsel seriivenin degisik asamala-
rinda degisikliklere ve bozulmalara maruz kalmaktadirlar. Bu yiizden onlarin
da yeniden bilimsel ustllerle irdelenmeleri ve metin tenkidi faaliyetlerine konu
edilmeleri gerekmektedir. Hatta bazi eserlerin bazi yazma niishalar1 basildiktan
sonra kaybolmus olup bu yazmalar o matbu niisha tarafindan temsil edilmek-
tedirler. Bu ylizden bazi eserlerin baskilar;, yazma niishalarla birlikte veya
miistakil olarak metin tenkidine konu olabilirler.

Basili kitaplarin farkl baskilarinda yazar veya yayincilar tarafindan yapil-
mis kasith degisiklikler veya hatalar sebebiyle farklar olabilir. Bu bilinen bir
seydir. Fakat ¢cogu kisi basili eserlerin ayni baskisinda sayfa diismesi, basilma-
mis bos sayfalar veya bozuk basilmis kisimlar gibi basim hatalar1 disinda farkli-
liklar olmayacagini diisiiniirler. Oysa durum boyle degildir. Ornegin ge¢miste
bazi matbaalarda bir miktar kitap basildiktan sonra tashihler yapilip basima
devam edilmis ve tashihten onceki ve sonraki baskilar birlikte piyasaya siiriil-
mugtlr. Bazi yaymn kuruluslar: bir eserin ayni baskisinin bir kismini 6zel miis-
terileri icin daha kaliteli ve titizlikle, diger kismini ise ucuza iiretebilmek ama-
ciyla daha diisiik kalite ve daha az dikkatle yayinlamiglardir. Bunun yaninda
bazen basim esnasinda kaliplarin bozulmasi ve yeniden kalip hazirlanmasi gibi
teknik aksakliklar sebebiyle de ayni baskida farkliliklar olabilmektedir. Biitiin
bunlarin yaninda bir eserin ayni baskis: iki farkli basimevinde basilmakta, tas-
hihler bu farkli baskilar {izerinde yapilmakta bu yiizden iki grup arasinda fark-
lar olabilmektedir. Metin tenkidi uzmanlarinin yaptiklar1 ¢alismalarda tespit

22



Cok Anlamli, Cok Boyutlu ve Disiplinlerarast Bir Kavram: ‘Metin Tenkidi’

ettikleri matbu eserlerde meydana gelen bu ve benzeri degisiklikler basili kitap-
lar1 da 6nemli 6l¢lide metin tenkidinin nesnesi haline getirmistir. Kald1 ki daha
once tenkitli nesri yapilmis pek cok eser, tenkitli nesirleri yetersiz ve problemli
goriildiigiinden ya da yeni niishalarinin bulunmas: veya bazi yanlishklarin
yapilmis oldugunun fark edilmesi gibi gelismeler 1s181nda yeniden negre ihtiya¢
gostermektedir. Nitekim Kitab-1 Mukaddes ve Shakespeare’in eserlerinde go-
ruldigii tzere, Batr’'da gecmiste pek ¢ok baskisi yapilmis olan bazi eserler {ize-
rinde hal4 metin tenkidi ¢alismalar: siirdiriilmektedir.

Ayrica metin tenkidinde sadece eserin yazma niishalarindan yaralanmakla
da yetinilmeyip, mevcut niishalar yeterli olmadig1 takdirde ve gerektiginde
eserin yazma veya matbu terciimelerinden, serhlerinden, daha 6nceki baskila-
rindan ve eserden yapilan alintilardan da yararlanilir.

3- Metin tenkidi sadece kitaplarla degil, kitap pasajlar1 ve daha kiigclik me-
tinlerle de ugrasir. Tek bir hikaye, masal, mit, menkibe, mektup, hitabe, maka-
le, risale, siir, resmi belgeler vb. gibi kiiciik metin tiirleri de metin tenkidinin
konusunu teskil edebilir. Bu tiir metinler de tedaviilleri esnasinda tasarruflara
ve degisikliklere maruz kalirlar. Bunlarin kaynaklar1 sozlii veya yazili olabilir.
Bir kitap i¢inde bu tiir pasaj veya metin parcalar1 varsa tenkit¢i 6ncelikle bun-
larin daha 6nce bagkalar: tarafindan tenkit edilip edilmedigini arastirmalidur.
Bu tiir pargalarin ¢ogunlukla icinde yer aldiklari literatiirden bagimsiz varlikla-
r1 ve tarihsel seriivenleri olabilir. Bu ylizden metin tenkidi yapilan eserlerin
icindeki bu tiir pasajlarin metin tenkitlerinin, sadece elimizdeki eserin niisha-
larinin se¢imine tébi olarak yapilmayip, miistakil olarak da ge¢misteki ve diger
eserlerdeki izlerinin stiriilmesi gerekir. S6zgelimi, Kitdb-1 Mukaddes'teki farkl
edebi tiirden pek ¢ok pasaj mistakil metin tenkidi ¢alismalarina konu tegkil
etmistir ve etmektedir. Literatiiriimiizde de {izerinde miistakil ¢aligma yapil-
may1 bekleyen bu nitelikte metin parcalar: ve rivayetler cok miktardadir.

4- Metin tenkidinin yontemi konusunda ifrat ve tefrit olarak nitelenebile-
cek iki asir1 ucu temsil eden iki yanlis anlayis mevcuttur: Bunlardan biri, metin
tenkidinin kurallar1 ve mantig1 kavrandiginda bunlarin her tiirlii esere ve met-
ne uygulanabilecegi goriisii. Digeri ise, bir kitap tiirli veya bir kiiltiiriin metin-
leri i¢in iiretilmis metin tenkidi teori ve kurallar1 bagka kitap tiirleri veya bagka
kilttirlerin metinleri i¢in gegerli olmayacag: goriisiidiir.

Birinci anlayisin dayanak noktasi metin tenkidinin amacindaki ve manti-
gindaki misterek unsurdur. O da, metinlerin tiirii ve mahiyeti ne olursa olsun,
metin tenkidinin amacinin miimkiin oldugunca metnin orijinaline en yakin
haline ulasmak olusudur. Ayrica metin tenkidi bir bilim olduguna gore ona
bilim olma niteligini kazandiran belli bir sistematigi, buitiinliig, genel gegerli-
ligi, tutarliligt ve mimkiin oldugu ol¢lide nesnelligi olmalidir. Bu &zellikler
metin tenkidinin esasini tegkil ettigine gore bu esaslar dogrultusunda uygula-
manin detaylarindaki farkliliklar 6zde farklilik degildir.
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Ikinci anlayis ise kiiltiirlerin, metin tiirlerinin hatta her bir metnin biricik
oldugu olgusuna dayanmaktadir. Birinci anlayis pozitivist bilim anlayisina
yakinken ikinci anlayis tarihselci anlayisa yakindir. Her ikisini de dayandig:
temel varsayimlar ve teorik 6n kabuller héla bilim felsefesinde tartisiliyor ol-
makla birlikte bir senteze ulagilamadig: takdirde iki agir1 uca dogru kaymalar
sorun tegkil etmektedir. Yine Isldim diinyasindan érnek vermek gerekirse bi-
rinci anlayisin mensuplari hi¢bir ayirim gézetmeden biitiin Islami literatiir igin
gecerli yontem kitaplar1 yazarken, ikinci anlayisin mensuplar: Batr'nin kendi
kiltiird igin drettigi metin tenkidi yontemleri bize uymaz diyerek bu devasa
birikime sirtlarini dénebilmektedirler.

Oysa ‘ya 0’, ‘ya bu’ seklinde bir ikileme diisme yerine, hem o’, ‘hem bu’
seklinde bir sentez miimkiindiir. Yani metin tenkidinin hem genel gecer bir
mantig1 ve sistematigi vardir hem de her bir metin biriciktir ve her bir metne
uygulanacak islemler bu genel mantig1 ihlal etmemek kaydiyla nevi sahsina
minhasirdir yani o metne 6zgiidiir ve 6zgiindiir diye diigiintilebilir. Zaten isin
zor ve maharet isteyen tarafi da burasidir. Uglarda dolagsmak kolay, ama hassas
dengelere riayet zordur. Yine Housman’in tespitiyle bu is hem bilimdir hem
sanattir. Bir yoniinden yapilacak fedakarlik isin mahiyetine aykiridir.

5- Metin tenkidini niisha karsilagtirmasina ve farklarin belirtilmesine indir-
geyen anlayisin uzantisi sayilabilecek bir yanlis anlayis da, elimizde niishalar
seklinde tezahiir eden metnin son sekline odaklanip, metinlerin gecirdikleri
stiregleri yani metnin tarihini géz ardi ederek metin tenkidi yapmaya kalkis-
maktir. Bu anlayisin mensuplar: i¢in metin tenkidi, Arapca tabiriyle ‘tahkik’,
mevcut yazmalarla baglar ve basim isiyle biter. Oysa metinlerin gecirdikleri
stirecler onlarin iceriklerinin degismesinde birinci derecede etkili olmuslardir.
Metin tenkidi yapilacak eserin sadece mevcut niishalarina odaklanmak ve eli-
mizdeki son formatin bu hale gelinceye kadar ne tiir asama ve degisimlerden
gectigini goz ard1 etmek metin tenkitgisini fahis hatalara stiritkleyebildigi gibi,
metindeki birgok kanit ve karineyi anlamlandirmaktan mahrum birakir. Metin
tarihi dendiginde hem belli metin tirlerinin miisterek tarihi, hem de belirli bir
metnin 6zgiin tarihi sé6z konusudur ve bunlar i¢ icedir. Islami metinlerden
ornek vermek gerekirse ve genelden 6zele dogru gidersek, bir yandan Islam
tarihinde ilimlerin tesekkiili ve kitap yazim ustllerindeki gelismeler, ardindan
her ilim dalinin kitabiyatinin gelisim ve tesekkdiilii, daha sonra her ilim dalin-
daki bir kitap tiirtinlin gelisimi, en son olarak da o tiirdeki bir kitabin gelisimi
olmak {izere i¢ ice olan dort ana kategorideki kitap tarihi, metin tenkidinin
ayrilmaz parcasidir. Metin tenkitgisi bir kitap tizerinde calisirken bu dort kate-
gorideki tarihi bilmek ve géz oniinde bulundurmak zorundadir. Ornegin bir
hadis uzmaninin, Malik’in (6. 179) el-Muvattar, bir fikih uzmaninin
Seybani’nin (6. 189) Kitdbu'l-Asl'y; bir tarihginin Ibn Ishak’in (6. 153) el-
MegdzT’si, bir tefsircinin de Mukatil b. Stileyman’in (6. 150) Tefsirii’l-Kur’ani’l-
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Kebir'i tizerinde ayr1 ayr1 ve miistakil olarak metin tenkidi ¢aligmasi yaptigini
distinelim. Ayni ¢cagda yasayan bu dort klasik miellifin her biri tizerinde ¢ali-
san her bir kisi yukarida bahsedilen dort kategorideki tarihi bilmek zorunda-
dir. Hadisten 6rnek vermek gerekirse Muvatta’ metin tenkitgisi; Islami tari-
hindeki ilk bir buguk-iki asirlik dini ilimlerdeki literatiiriin genel metinlesme
seriivenini, diger ti¢ ilim dalindaki metinlesme siirecini, hadis ilminde ve lite-
ratiiriindeki gelismeleri, Muvatta’ tiirtindeki diger kitaplarin gelismelerini, son
olarak da M4lik'in el-Muvatta’inin hikayesini bilmek durumundadir. Ciinkii
ornek olarak verilen yukaridaki dért kitap bir yandan belirli miisterek siirecle-
rin iiriinil iken, diger yandan hususi ve biricik tarihi olgularin uzantisidirlar.
Bu dort kitapta tasnif tarzindan, isnad kullanimindan veya kullanilmayisindan,
bazi miisterek kavramlara kadar pek ¢ok konuda benzerlik ve ayriliklar mev-
cuttur. Bu dort kitabin tiir olarak sifdhi asamadan yazili asamaya kadar gegir-
digi evreler de bir agidan benzer bir agidan 6zgiindiir. Her bir kitabin tenkitcisi
bu kitaplarin metinlerini asillarina en uygun haliyle ortaya koymaga ugrasir-
ken bir yandan genel bir yandan 6zel sorunlarla ugrasacaktir. Ama unutmama-
lidir ki kendisi icin son derece gerekli olan karine ve belgeleri kendi tizerinde
calistig1 kitapta bulabilecegi gibi, diger kitaplarda da bulabilecektir. Yani metin
tenkidi sadece metin farklarini dipnotlarda géstermekten ibaret standart, tek-
nik ve kolay bir faaliyet degil, bir irmak gibi akan metnin bizim gérdiigiimiiz
hali ile ilk kaynag arasindaki hikayesini ve bu siiregte ne tiir degisimlere ma-
ruz kaldigini yakalayabilmektir. Bu tiir ¢aligmalarin disiplinler arasi ve ¢ok
disiplinli 6zelliginden dolay: farkli bilim dallarindan uzmanlar arasinda yar-
dimlagsma ve ekip ¢aligmalar1 gereklidir. Bu yiizdendir ki Batr’da uzun yillardir
metin tenkidi ¢alismalar1 iiniversite ve tiniversite dis1 tenkit kurumlarinin sem-
siyesi altinda ve ekipler marifetiyle yapilmaktadir.

7- Metin tenkidine bu giinden bakilmasi neticesinde, bu tenkit faaliyetini
yazmalarin bilimsel olarak matbaada basimasi seklinde anlayan ve tenkidi
sadece matbaa sonrasi doneme hasreden anakronik bir anlayisa da sikca rast-
lanir. Bu anlayis, metin tenkidinin matbaadan onceki yazma eserler donemin-
de de 6nemli bir faaliyet oldugunu, disiplinin gerisindeki ¢ok eskilere giden
tarihsel siireci ve birikimi g6z ardi etmektedir. Her tiirlii bilimsel kesfin, Bati
kokenli oldugu seklindeki Bati merkezciligin ve tarihi dogrusal tekamiilden
ibaret goren sosyal Darwinizmin izlerini tasiyan bu anlays, bircok eserin ¢ok
uzun tarihsel mesafeleri kat ederek ve miimkiin oldugunca az bozularak ve
degiserek bugiine kadar nasil ulagabildigini sorgulamaya pek yanasmaz. Hal-
buki yazma eserler doneminde, insanlarda metnin degisimi ve bozulmasina
karst duyarlilik, matbaa doneminde yasayanlardan daha ileri diizeydeydi. Ciin-
kii onlar bir defada binlerce ayni niishanin tedaviile siiriildiigii matbaa ortami-
na gore, her biri biricik niishalar doneminin insanlar1 olarak niisha farklar
problemiyle daha varolugsal ve giindelik bir iliski i¢indeydiler. Matbaa icat
edilmeden 6nce yapilan metin tenkidi faaliyeti matbaa dénemindekinden fark-
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liyd1. Matbaa 6ncesi donemde yazma niishalarin miimkiin oldugunca bozul-
malardan azade olarak iiretilmesi, sayet bozulmuslarsa bunlarin diizeltilmesi
kitaplarla ugrasan herkesin en temel problemiydi. Bu yiizden metin tenkidinin
bu giinkii seviyesini esas alarak kitaplarin ancak yazma oldugu dénemleri,
matbaa doneminin mantigiyla algilayip degerlendirmek dogru olmaz. Bu ko-
nunun onemi suradadir: Gerek Grek ve Latin diinyas: gerekse Islam diinyasi
olsun, o dénemlerde niishalarin sihhati icin mutlaka bagka ntishalarla karsilas-
tirilarak yazilmalar: ve diizeltilmeleri gibi, gliniimiize mahsus bir metin tenkidi
anlayis1 aranmamalidir. O donemde niishalarin bozulmalarinin nasil diizeltile-
ceginden ziyade metinlerin bozulmamas: ve degismemesi icin 6nceden alina-
cak tedbirler 6nemlidir. Clinkli o zamanda kitap tiretimi standartlagtirmak bu
giinkii kadar kolay degildir. O giinlerde her katibin matbaaya kitap hazirlayan
metin tenkitgisi gibi davranmasi beklenemeyecegine gére; bu kadar ¢ok katibin
elinden ¢ikan yazmalarin degisim ve bozulmalara kargi korunmasini; katiplerin
egitimi, yazim faaliyetlerinin kontrolii, niisha tretiminin disipline edilmesi,
yazilan niishalarin tashihi gibi énlemlerle saglamak miimkiindiir. Iste biitiin
bu tedbirler ve benzerleri, o dénemlerin metin tenkidi faaliyeti olarak telakki
edilmelidir. Ornegin Islami ilim tarihinde uygulanmis olan asil niishalarin iyi
sartlarda korunmasi, niishalara miidahalelerin dnlenmesi, niisha sahiplerinden
yetki alinmadan kopyalanmasina izin verilmemesi, kitap yazma kurallarinin
standartlastirilmasi, katiplerin iyi egitilmesi ve titiz sekilde kontrol edilmesi,
her niishanin yazilip bittikten sonra tedaviile gtkmadan 6nce otoritelerin huzu-
runda sesli olarak okunmasi ve tashihi gibi, nceden alinan tedbirlerin yetersiz
ve iptidal goriilmesi bu giiniin matbaa doneminin ve modern sartlarin stan-
dartlarini orada arayan anakronik bakigin iiriintdr.

6- Yine Isldim diinyasinda ve iilkemizde sik¢a rastlanan ¢arpik bir anlayis
tarzi da tek niisha eserlerin nesri icin adeta yarisilmasi ve nesirlerinin mukad-
dimelerinde ‘mine’n-nushati’l-vahide fi’l-dlem’ seklindeki ifadelerle 6viiniilme-
sidir. Oysa tek niisha olus bir meziyet degil bir kusurdur. Cilinkii tek niisha bir
eserdeki hatalar ancak tahmin ve sezgilerle diizeltilmektedir. Bu tiir tashihler
son derece spekiilatif ve risklidir. Ayrica tek niisha ile metin tenkidinin en te-
mel kriteri olan eserin ve metnin tarihini elde edemeyiz. Ayrica milyonlarca
Arapga ve [slami eserlerin tamaminin hala kataloglanmadig1 gergegi goz éniine
alinirsa bir eserin tek niisha oldugu iddias1 son derece dayanaksizdir. Bununla
oviinmek yerine, bulunan tek niishanin ilim ehli mahrum kalmasin diye nes-
redildigi ve gelecekte bagka niishalarin bulunarak yeni bir nesrin yapilmasinin
umut edildigi; bilgi sahibi olanlarin yardimlarinin beklendigi ifade edilmelidir.

Tek niishasi disinda niishast bulunup bulunmadig: bilinmeyen eserler ay-
nen nesredilecekse, zaten buna tenkitli nesir veya tahkik denilemez. Bu tiir
eserlerin pesine diisiip nesretme yerine baska niishasi olup olmadig1 konusun-
da genis arastirmalar yapmak, baska ntishasi bulunamiyor ise bu tiir eserlerin
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yaymini geciktirmek yararlidir. Ya da bu tiir eserlerin metin tenkidinde bu
eserden alint1 yapan eserlerle ilgili pasajlar1 mukayese, benzer tiirde eserlerle
mukayese ya da eserin niteligi uygunsa pasajlarin ayri ayr1 metin tenkidinin
yapilmas: gibi, farkli yontemlerle tenkidin yapilmasi gerekir. Mutlaka negsredi-
lecekse, tek niisha eserlerin tenkidine ¢ok niishali eserler kadar hatta onlardan
daha fazla emek ve ¢aba gostermek gerekir. Bu tiir eserlerin nesrinde ¢ok niis-
hal1 eserlere gére daha esere 6zgiin, biricik ve yaratic1 teknik yontemler gere-
kir. Biitiin bunlar miimkiin olmuyorsa en iyisi tek niishasi bilinen eserlerin
matbu olarak nesri yerine tipkibasiminin (fascimile) yapilmasidir. Bu sayede
uzmanlar ve ilim erbabi eseri kullanirken yazma niishadaki kanit ve karineleri
kendileri dogrudan degerlendirme imkani elde ederler. Eger eser okunakli
degilse dogrudan yazma metinle ilgilenmesi gerekmeyenler i¢in daha kullanish
olmasi amaciyla tipkibasimin yanina metnin matbu hali de eklenebilir. Ama
buna tenkitli nesir veya tahkik denmez.

Tek niisha ve nadir yazmalari nesretmeyi maharet sayan carpik anlays,
nasirlerin eserin bagka ntishalarini aramada yeteri kadar gayret gostermeme,
hatta icten ige baska bir niisha ¢ikmasa diye arzu etme gibi bir tavr1 benimse-
melerine yol acabilmektedir. Clinkii bagka niishalar bulundugunda ellerindeki
niishanin nadir olus dzelligi kaybolmakta ve reklam gerekgeleri yok olmakta-
dir.

Tek niisha eserleri nesre ragbetin arkasinda kolayciligin yattigini da soyle-
mek herhalde haksizlik olmaz. Tek bir niishay: alip bilgisayarda yazip altina
referans ve aciklama notlari, bagina bir mukaddime, sonuna indeks ekleyip
adina tenkitli nesir demek ve bilimsel 6zge¢misindeki yayin listesine bir eser
daha eklemek varken; bir¢ok niishanin temini, okunmasi, mukayesesi, iliskile-
rinin tayini, farkliliklar arasinda tercih gibi, yorucu ve biktirici islerle ugragsmak
ve goz nuru dékmek iistlenilmesi zor iglerdir. Iste bu yiizdendir ki nasirler
arasinda nadir ve tek niisha eser avciligi 6nemli bir aktivite olmus ve olmaya
devam etmektedir. Buna kars1 takinilacak en etkili tavir, tek niisha eser nesrini
hafife almak hatta ayiplamak, iyi bir metin tenkit¢isinin sanina layik gérme-
mektir. Hatta bir adim ileri gidilip baz kisilerin tek niisha denen eserlerin bas-
ka ntishalarinin aragtirilmasini kendisine is edinmesidir.

8 - Daha o6nce bilimsel ustllerle nesredilmemis kitaplarin yeniden tenkitli
nesrinin yapilmasi gerektigi genelde kabul géren bir husustur. Fakat daha énce
tenkitli nesri yapilmis kitaplarin yeniden metin tenkidine tabi tutulmasi ¢ok
zaman lizumsuz bir titizlik olarak addedilmektedir. Tenkitli nesri yapilmis bir
eserin metin tenkidi yeterli standartlarda degilse, onceki ¢aligmada mevcut
niishalar yeterince aragtirilmamigsa ya da daha sonra bulunan yeni niishalar
yeniden nesri gerektirecek farkliliklar igeriyorsa bunlarin yeniden tenkitli ne-
sirlerinin yapilmas: gereklidir.

9- Yazma donemi i¢in yazmalar, matbaa donemi i¢in de bir eserin miiellifce
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matbaaya gonderilen halinden itibaren biitiin basim asamasindaki formlari,
tashih ntishalar1 ve eserin biitiin baskilar1 daima metin tenkidinin vazgegilmez
malzemeleridir. Bir eserin en mitkemmel tenkitli nesri yapilmis olsa bile bun-
lara olan ihtiya¢ ortadan kalkmaz. Zira bunlar sadece belli bir amag i¢in kulla-
nilan gegici araglar degillerdir. Yapilan tenkitli nesirlerin kontrol ve denetlen-
mesinde, yeni ortaya ¢ikabilecek yontemlerle yeni nesirler yapilabilmesinde bu
malzemeye bir¢cok kez yeniden bagvurmak ihtiyaci hissedilir. Tenkitli metinle-
rin elestirisi i¢in en asli kaynak bunlardir. Ozellikle yazma eserlerin fotografla-
rinin alinarak yedeklenmesi ¢ok énemli olmakla birlikte, hi¢cbir zaman fotog-
raflar aslin yerini tutmaz ve onlarin sagladig: kanitlarin tamamini vermez. Ay-
rica bu giin belki farkinda olunmasa da ileride gelistirilebilecek birtakim tek-
niklerle bu eserler iizerinde ¢ok daha farkli aragtirmalar yapilabilecektir. O
yizden sadece tilkemizdeki ve kiiltiiriimiize ait olanlar degil, diinya tizerindeki
biitiin yazmalarin, basma eserlerin belli sayida kopyasinin miimkiin oldugunca
uzun siire korunabilmesi, insanligin miisterek hafizas: niteligindeki bu malze-
menin nesilden nesle aktarilabilmesi en temel insanlik borcudur. Tarihin en
saglam taniklar1 yazili malzemedir. Bilindigi gibi, tarih yazi ile baglar ve yazi
yoksa tarih de yoktur. Geligsmis tilkeler biiyiik 6l¢iide bir yandan tarihten dev-
raldiklar1 yazili malzemelerini korumak diger yandan da hayatlarini kayda
gecirme konusunda stirekli yeni kesifler ve atilimlar pesindeyken, diinyanin
ozellikle ekonomik, siyasi ve sosyal yonden problemli bolgelerinde hala zaman
gectikce ¢ok sayida yazili malzeme geri doniisii imkénsiz sekilde yok olmaya
devam etmektedir. Ayrica diinyanin pek ¢ok bolgesinde toplum ve bireylerin
hayatlarinin yazili kaydi yeterince tutulmadigindan bu bélgelerin tarihleri de
gormerzlikten gelinmektedir. Elhasil insanligin topyekiin ge¢mis yazili kayitla-
rin1 koruma ve simdiki anini da kaydetme konusu; fertlerin, toplumlarin ve
ilim erbabinin inisiyatifine birakilabilecek kadar 6nemsiz degil, belki insanligin
miistereken en acil ¢6ziim bulmasi gereken temel meselelerinden biridir.

“Cok Anlamli, Cok Boyutlu ve Disiplinlerarasi Bir Kavram: Metin Tenkidi Kavram1”

Ozet: Bu makale dncelikle, ‘metin tenkidi’ teriminin ok anlamlilig1 ve ok boyutlulugu prob-
lemine tahsis edilmigtir. Makalede, daha sonra modern bilimsel tasnifte ‘metin tenkidi’ tasnif-
lerine ve kavramin disiplinlerarasi ve ¢ok disiplinli niteligi ve boyutlarina yer verilmistir.
Calismada oncelikle, Islim diinyasinda ve Tiirkiye’de ‘metin tenkidi’ teriminin ¢ok
boyutluluguna dair bir tartisma agilmasi ve séz konusu problemin ¢6ztilmesi, ikinci olarak da
‘metin tenkidi’ teriminin ne anlam ifade ettigini, onun mubhtelif ilmi disiplinler arasindaki
¢ok boyutlu yoniinii gostermeyi hedeflenmektedir.

Citation: Salahattin POLAT, “Cok Anlamli, Cok Boyutlu ve Disiplinlerarast Bir Kavram:
‘Metin Tenkidi”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), V1/1, 2008, ss. 7-28.

Anahtar Kelimeler: Tenkit, Elestiri, Metin tenkidi, Metin elestirisi, Edebiyat elestirisi, Hadis
Metin tenkidi, Metin tenkidi hakkinda yanls anlayslar.
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On the Use of ‘Fitrah’ as a Measure
in Determining Whether a Narrated
Hadith Belongs to the Prophet

Muhammad “Bir Hadisin Hz. Peygambere’e Ait
Olup Olmadigini Belirlemede

‘Fitrat’ Kriterinin K}'lllanlml

Selcuk COSKUN, Assoc. Prof. Dr.” Uzerine”

Ozet: Hadis {Iminin ilgilendigi en énemli hususlardan biri; bir hadisin gergekten Hz. Pey-
gamber’e ait olup olmadigin: tesbit etmektir. Bu amagla, genel anlamda, iki metottan istifade
edilir. Bunlardan biri sened (al-sanad) tenkidi, digeri ise metin (al-matn) tenkididir. Bu
¢alismada, klasik kaynaklarin ‘metin tenkidi’ kriterleri arasinda olduguna isaret ettigi, ancak
hakkinda yeterli bilgi sunmadig: ‘“fitrat’ 6l¢iisti arastirilmigtir. Konuyla ilgili genel ¢ercevenin
sunuldugu giristen sonra, asil konu {i¢ baslik altinda sunulmustur. Bunlardan birinde, ayet ve
hadisler 1s181nda ‘“fitrat’ kavrami incelenmis, digerinde; ‘temiz fitrat’ Sl¢iistinden hareketle bir
hadisin sihhati hakkinda karar verebilme imkani tartisilmig, son asamada da, bir hadisin
sthhatini belirlemede, ‘temiz fitrat’ yerine ‘fitri 6zellikler’in dl¢ti olarak kabul edilmesinin
daha uygun olacag1 savunulmustur.

Atif: Selguk COSKUN, “Bir Hadisin Hz. Peygambere’e Ait Olup Olmadigini Belirlemede
‘Frtrat’ Kriterinin Kullanimi Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), V1/1, 2008, ss. 29-46.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siinnet, Sihhat, Fitrat, Rivayet, Metin Tenkidi.

I. Introduction

There have been two major issues in the field of hadith, following its emer-
gence. One of which is to determine whether a hadith belongs to Prophet Mu-
hammad, and the other is to understand the meaning of the hadith that has
been decided to belong to The Prophet. The first issue has been in general a
concern of muhaddithin (traditionists) which this paper deals with, while the
latter is a concern of fugaha (Islamic judicts).

In the field of Hadith, two methods have been employed to determine
whether a narrated hadith belongs to the Prophet. One of them is the critics of
sanad (the chain of narrators), and the other is that of matn (text). In case of
sanad, the hadith narrators/transmitters (al-ruwat) have been investigated in
detail and based on the reliability of the narrators the hadith has been accepted
or rejected. One can observe a similar logic in today’s communication era

Ataturk University Faculty of Teology, Hadith, ERZURUM, scoskun@atauni.edu.tr
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where a statement like “information gathered from reliable sources...” implies
that the reliablity of a source is essential for that of the information. However,
the reliablity of the source of information has not in general been considered
to guarantee that of the information. Even if the narrator (al rawi) is reliable
(thigah), he may be mistaken due to the nature of human beings who are
prone to errors, and it is quite possible that the critics of hadith may have
overlooked at this case which may have arisen due to the human factors. These
techniques is based on investigation of a person, called narrator (rawi) by
another one, called muhaddith, under certain criteria and make a decision
about him/her (narrator). The decisions being made are related to whether the
narrator is reliable (thigah) or not. If the rawi (narrator) is reliable, his narra-
tive (al marwiyy) is considered to be acceptable (sahih or hasan (good)), oth-
erwise, his narrative is classified as weak (da‘if) or made up (mawdi) and eva-
luated as such.

Despite all this, all of the decisions made about narrator depends on rea-
soning of al Jarh and ta'dil (a technical phrase used regarding the reliability or
otherwise of traditionists and narrators) scholars. It is possible to arrive at mis-
leading conclusions as a result of the process of ijtihad (extrapolation) due to
the error prone nature of extrapolation itself.

There may be two major sources for deviation from true reasoning:

1) Even if the narrator is reliable (thigah), he/she may occasionally be mis-
taken as he/she is also a human being since human beings are not absolutely
free of errors. Therefore, the information provided by the narrators may not
be as precise as one would like to.

2) Jarh and ta’dil scholars may not have a comprehensive understanding of
all aspects of human beings that they aim to get to know (identify). Sometimes,
these scholars may have given their decisions under the influence of external
effects. Therefore the deviation from the true reasoning may have originated
from the Jarh and ta’dil scholars as well.

As a result, due in part to the failure of complete identification of narrator
and in part to the Jarh and ta’dil scholars’s human nature, unreliable decisions
may have arisen. The situation becomes rather evident considering different
decisions made about a narrator by Jarh and ta’dil scholars. The founder of
Hanefi Madhhab Imam al-A‘zam Abu Hanifah is a prominent example of this
case.!

! For details, see Ibn ‘Adiyy, Abdullah al-Jurjani, al-Kamil fi Du‘afa’ ar-Rijal, Revised by Suheyl
Zakkar, Dar al-Fikr, Beirut 1988, 3th edition, vol. VII, pp. 5-9; az-Zahabi, Abu Abdillah
Shamsuddin, Tazkirah al-Huffaz, revised by Wazaratu’l-Maarif al-Hindiyya, Daru Thya’ at-
Turas al-Arabi, vol. I, p. 168.
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Knowing the fact that in social sciences one can not be mathematically pre-
cise, the hadith scholars provide two important rules to express this possibility.
One such rule is that “Both sahih and da’if (weak) decisions about hadith de-
pends on extrapolation”, and the other is that “Both sahih and da’if decisioning
depend on external data (zahir) not on reality (nafs al-amr).”* It is exactly at
this point that the critique of text comes into play. To reduce the weakness of
the critique of sanad, an effective technique called the critique of text (matn),
has to be used along with it. In case of the critique of text, one tries to under-
stand whether a text that constitutes a hadith does not belong to Prophet Mu-
hammad by using several criteria. It is possible to summarize these criteria as
follows:

Determining whether a hadith; (1) is contrary to the verses of Qur’an; (2) is
contrary to other reliable (sahih or hasan) hadith, (3) includes some expres-
sions indicating that it may be a made up (mawda”), (4) is contrary to imple-
mentations of companions (sahabis) of the Prophet, (5) contains extreme ex-
pressions that Prophet Muhammad would have never used, (6) is contrary to
common sense (aql al-salim), (7) is contrary to historical events, (8) contains
expressions that a human nature would reject, (9) mentions a certain date that
about upcoming (future) events, (10) is contrary to the cognitive sense’s of
human beings.?

It is important to notice that all the items above contain implications on in-
consistencies not on complience. Because, it is a serious evidence for an ac-
count (khabar) to contain expressions against Qur’an or common sense or his-
torical events or rather other reliable Sunnah to conclude that it can not be
hadith. Because, it makes no sense to think of Prophet Muhammad to act
against any one of such mentioned items.

2 For details, see al-Laknawi, Aba al-Hasanat Muhammad Abdulhayy al-Hindi, ar-Raf wa at-
Takmil fi al-Jarh wa at-Ta’dil, revised by Abdulfattah Aba Ghudda, Dar al-Aqsa, Beirut 1987.
For details, see Ibn Qayyim al-Jawziyya, al-Mandr al-Munif fi as-Sahih wa az-Za’if, Revised
by Abdulfattah Aba Ghudda, Maktabah al-Matbaah al-Islamiyya, Halab 1970; Ali al-Qari, al-
Asrar al-Marfir’a fi al-Akhbar al-Mawdii’a, Revised by Muhammad Ibn Lutfi as-Sabbagh, al-
Maktabah al-Islami, Beirut-1986, second edition, starting p. 282; Muhammad Jamaluddin al-
Qasimi, Qawa’id at--Tahdith, Dar al-Kutub al-"Timiyy, Beirut, starting pp 165; Jalaluddin as-
Suyuti, Tadrib ar-Rawi, revised by Ahmad Omar Hashimi, Dar al-Kitab al-‘Arabi, Beirut
1989, p. 223; Muhammad Muhammad Abu Zahw, al-Hadith wa al-Muhaddithiin, Dar al-Fikr
al-‘Arabi, no date available, starting pp. 482; Musfir Ibn. Ghurmullah ad-Dumayni, Hadiste
Metin Tenkidi Metodlari, translation to Turkish by Hyas Celebi and the others, Kitabevi, Is-
tanbul 1997; Muhammad at-Tahhan, Taysiru Mustalah al-Hadith, Maktabah al-Ma’arif,
Riyad-1985, 7th edition, p. 90; Ahmed Naim Babanzade, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-
Sarih Tercemesi ve Serhi, DIB Yayinlari, Ankara 1987, 1, starting pp. 282.
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Yet, for an account (khabar) to comply with Qur’an, common sense, other
Sunnah, historical events etc. does not by itself quarantee that it is a hadith.
Because it is quite possible for any one besides Prophet Muhammad to make
statements that comply with the items just mentioned. Therefore, one often
reads statements like “the meaning is correct, but not a marfa hadith” in books
that collect made up (mawdii’) hadiths.*

Besides the criteria we outlined above, we believe that if an account con-
tains expressions that contradict with basic features of human fitrah,> then it
may be used as a criterion to conclude that it may not be a hadith.

I1. Fitrah in Field of Hadith and Qur’anic Verses

The word fitrah in a Qur’anic verse reads “As a monoteist, turn your face to
religion (din) and the fitrah of Allah as upon which He has created the man-
kind...”® The word fitrah also has been mentioned in several hadiths which we
list below:

1) Every child was born in a state of fitrah; then his parents guide him to be
a Jew, Christian or fire worshipper (majiisi). Think of a young of animal being
born in a healty state. Have you ever seen among the young of animals any
defect in their ears, lips, nose or legs?’

2) Every child is born on fitrah. Later, his/her parents guide him/her to be-
come a Jew, Chiristian or fire worshipper. If his/her parents are Muslim,
he/she becomes a Muslim as well. Every child born gets struct by Satan in two
sides except the son of Maryam.®

3) “O God! I fully submit to you. I turned my face to you. Hope guidence
in my business from you. I trust you and seek refuge from you and I am afraid
of you. There is no one to seek refuge and rescue besides you, you are the only
saver. O God! I believe in your book and Prophet you have sent” After these
statements, The Prophet said that if one makes the statements above and dies

4 See. Ali al-Qari, al-Asrar al-Marfir’a p. 336.

The meanings of the concepts such as “Fitrah”, “Sibgah” and “Hanif” have been investigated

in the author’s dissertation (see Selcuk Coskun, Bir Egitimci Olarak Hz. Peygamber’in Insan

Anlayist, Erzurum: EKEV, pp. 230-314). On a followup paper, hadiths have been investigated

within the framework of fitrah (see. Os Memlekettik Universiteti, Teologia Fakultetinin {lmiy

Curnali, Kyrgyzstan-Os 2001, Vol. 2, pp. 15-30) In this paper, the author aims to investigate

whether concept of fitrah can be used to determine reliability of a hadith.

¢ al-Ram, 30

7 Bukhari, Janaiz (name of chapter), 80 (number of bab) (II (vol. ), 97 (p. )), 93 (II, 104). ;
Bukhari, Tafsiru Surah al-Rum, 1 (VI, 19); Malik, Janaiz, 52 ( I, 241 )

®  Muslim, Qadar, 22 (IV, 2048), 25 (IV, 2049)
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in that night, he will die in a state of fitrah.’

4) Five actions are due to fitrah. Those are to become circumcised, to shave
between the legs and under the arms, to trim mustache and to shorten finger
nails.'

5) A different narrated version of this hadith reads; “Five things are due to
fitrah.”"!

6) To trim mustache is due to fitrah.”?

7) Ten actions are due to fitrah: To trim mustache, to shorten finger nails,
to wash between fingers, to grow beard, to brush teeth using miswak, to wash
mouth and nose, to shave between the legs and under the arms, to clean rele-
vant parts of body after use of toilet.”

8) Washing mouth, providing water for nose, using toothbrush (miswak),
triming mustache, shortening finger nails, shaving between legs and under
arms, washing between fingers, washing relevant parts of body after case of
toilet and circumcising are due to fitrah.'*

9) To shave between legs, to trim finger nails and to trim mustache are due
to fitrah."

10) The Prophet was offered two glasses, one filled up with milk, and the
other with wine during the night of al Isra in Bayt al Makdis. He looked at the
glasses and accepted the one with milk. Then Jibril (The angel of al wahy) said
that “Thanks God who guided you to fitrah, otherwise your followers would go
astray.”'¢

11) The Prophet Muhammad, while talking about his Mi’rac (the ascention
of the Prophet), uses the following expressions: “I was offered a glass of wine, a
cup of milk and a dish of honey. When I accepted the milk, Jibril said that
your acceptance of milk is due to you and your follewers (ummah) being on
the state of fitrah."”

®  Bukhari, Da’awat, 7 (VII, 147); Bukhari, Wudd', 75 (I, 67)

10" Bukhari, Isti'zan, 51 (VII, 147); Ibn Majah, Taharah, 8 (I, 107 ); Muslim, Taharah, 50 (I, 222)

"' Bukhari, Libas, 63 (VII, 56); Ibn Majah, Taharah, 8 (I, 107)

12 Bukhari, Libas, 63 (VII, 56)

13 an-Nasai, Ziynah, 1 (VIII, 126); Ibn Majah, Taharah, 8 (I, 107); Muslim, Taharah, 56(1, 223);
Abu Dawud, Taharah, 29 (I, 61).

4" Ibn Majah, Taharah, 8 (1, 107 )

15 Bukhari, Libas, 64 (VII, 56)

16 Bukhari, Ashriba, 1 (VI, 240); Bukhari, Tafsiru Sarah 17, 3 ( V, 224); Muslim, Ashriba, 92
(I11, 1592)

17" Bukhari, Menagqjib al-Ansar, 42 (IV, 249).
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12) “...then I left, meanwhile Jibril has offered me a glass of wine and milk. I
drank the milk. Then Jibril told me that “you have chosen the fitrah.”'®

13) My followers (al ummah) will continue to be in the state of fitrah untill
the mix of increased number of stars (al Qiyamah) unless they perform the
Maghrib Prayer (salah al maghrib) at the time later than it is due.”

14) While talking about his al Mi’rac, Prophet Muhammad mentions about
his seeing a spectacular crowd and says that seventy thousand of his follwers
will enter paradise without any questioning. His companions do not ask him
about who the followers would be. Then Prophet leaves the meeting. Later on,
some of the Companions claims that those followers are themselves and while
some others claim that those are the children who are born in a state of fitrah
and islam.?

15) Prophet Muhammad, while interpreting one of his dreams, said that:
As for the tall man I have seen in Rawda, he was Prophet Ibrahim. And the
children around him were all the children who died in a state of fitrah.!

16) The Prophet would enter residendial areas during the Facr times
(down) and wait for azan to be called. Upon the hearing of azan he would
change his mind to break into the residential area. Once he heard of a man
saying God the greatest, God the greatest (Allahu Akbar, Allahu Akbar ). Then
he said that “The man is in a state of fitrah.”*

17) Ibn Shihab az-Zuhri (d. 124/741) said that “Funeral prayer is per-
formed for every child even if he was born by a woman who commited adul-
tery. Because that child was created and born upon Islamic fitrah.”*

18) The Prophet during the Facr time would say that we reach at the morn-
ing as muslim in the state of islamic fitrah ...

19) Based on the use of word fitrah in the hadith and Qur’anic verses out-
lined above, hadith interpreters (Sharihs) have given various meaning for the
word fitrah.

In conventional literature, the word fitrah that was mentioned in hadith
and Qur’anic verses was interpreted as “creation (khilkah),”> “Islam,” “first

8 Muslim, Iman, 259 (I, 145); Bukhari, Anbiya, 24 (IV, 125)

' Ibn Majah, Salah, 7 (I, 225)); Abi Dawud, Salah, 6 (I, 168).

20 al-Tirmidhi, Qiyamah, 16 (IV, 545).

21 Ahmad Ibn Hanbal, Musnad, vol. V, p-9.

2 Muslim, Salah, 9 (I, 228).

2 Bukhari, Janaiz, 80 (II, 97).

2% Darimi, Isti’zan, 54 (11, 378)

2> See. Ibn Hajar al-Askalani, Fath al-Bari, Dar Thya at-Turas al-Arabi, Beirut, vol. III, pp. 193-
194; al-‘Ayni, Badruddin, Umdah al-Qari Sharhu Sahih al-Bukhari, Dar al-Fikr, vol. VIII, pp.
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creation,”” “pure creation,”® “religion (din),”® “sunnah™° and “nature.”' It is
possible to combine these interpretations under three concepts as “religion”, “a
special creation” and “sunnah of prophets”. Accounting for context (siydq and
sibaq) of hadiths and Qur’anic verse, we can incorporate the above mentioned

three features by defining fitrah as follows:

Fitrah is a special being that does exist in all human beings as of their birth
and does not change in time and able to keep its posture unless there are ex-
ternal effects. It is the source and essence of all features that lead human beings
to the truth and God.

This defination includes religion. Because religions in one sense have been
sent to protect fitrah from being degenerated due to external effects and to de-
velop and protect the potential features that do exist in fitrah. Accordingly,
while a portion of fitrah is related to God, the rest is related to human beings.
In this sense, fitrah acts like a compass that God has placed inside each human
being to always point to the truth unless being influenced by negative effects.

At the same time, fitrah contains the Sunnah of all previous Prophets as
well. Because their Sunnah leads to a path that was prescribed by God. And
God always warns about the truth that He is contended with. The sunnah of all
Prophets are divine rules that holds at every time and location and this under-
standing complies with the religion and serve the same purpose mentioned
above. Therefore, this understanding also complies with fitrah and serves to
develop the features related to fitrah.

As mentioned above, the third implication of fitrah is “special creation”
which contains the other two implications.

Expressions of fitrah in different words or being assigned to different
meanings tell us nothing but views of the same object from different perspec-

177-178, vol. I1I, p. 188.

26 See. Bukhari, Tafsir as- Sarah al-Ram, 1 (V1, 20); al-‘Ayni, Umdah al-Qari, vol. I, p. 164, vol.
111, p. 188.

% See. Abi al-Baqi, Ayyub Ibn. Misa al-Husayni al-Kifi, al-Kulliyat Mujamun min

Mustalahah wa al-Furiq al-Lughawi, Revised by Adnan Darwish and Muhammad Mudari,

Muassasah ar-Risalah, Beirut 1992, p. 429, 697.

2 See. Raghib al-Isfahani, al-Mufradat fi Garib al-Qur’an, Revised by Mahmud Sayyid Keelan,
Daru’l-Ma’rifa, Beirut, p. 382.

2 See. al-‘Ayni, Umdah al-Qari, vol. VIII, pp. 177-179

30 Gee. al-‘Ayni, Umdah al-Qari, vol. 11, p. 272.

31 See. Ibn al-Asir, Majduddin Aba as-Saadat al-Mubarak b. Muhammad, an-Nihdyah fi Gharib
al Hadis, Revised by Tahir Ahmad az-Zawi and Mahmud Muhammad Tannahi, Maktabatu
Ismailiyyan, Iran 1347 h. , vol. III, p. 457.

35

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

tives. No matter how it looks from different perspectives, the object being de-
scribed is the same.

Considering all of these approaches, the following features concerning fi-
trah became visible: (1) Fitrah does exist in every human being. Accordingly,
no matter what the belief, rank, race or religion of parents are, every human
being is born in the state of fitrah. (2) Fitrah may loose its purity due to some
external effects. (3) The essence of fitrah does not change in time and location.
That is, the fitrah at the time Prophet Adam is the same as the fitrah of man-
kind of our time. The feature of fitrah remains unchanged as well. Islam advic-
es human beings to take lessons from the past as the fitrah remain unchanged.
In words of Qur’an, Islam advices us to take lessons for contemporary issues
by considering the events that has taken place earlier, because human beings
have the same features of fitrah. (4) Another point being emphasized in this
definition is that fitrah is a core that involves a collection of many features.
Every single feature in this collection does perform its preassigned duty in
compliance with the other’s. Loose of balance in one or more of these features
causes fitrah to lack purity. This type of unbalanced fitrah fails to lead to true
path anymore. As a result, deterioration in fitrah originated features take place.
For example, sexual desire is one of the feelings God has placed into human
being’s fitrah. There are ways to meet this desire without loosing the balance in
fitrah. Going beyond the boundaries prescribed by God will lead to an unbal-
ance both in this feeling and the fitrah itself. In this situation fitrah begins to
loose its purity. (5) Another point to be made is that fitrah has a function that
always guides and points to the truth.

III. Determing Whether a Hadith is Sahih or Mawda’ Based on the Guiding
Feature of Pure Fitrah

As Prophet Muhammad pointed out from time to time, Islam is a religion
of easiness (facility).”? Considering the hadiths of Prophet Mumammed on fa-
cilitating nature of religion, various conclusions can be drawn. However, in-
vestigation of these hadiths from the point of view of fitrah, we can arrive at
the following conclusion. Islam is a religion of easiness. Because this religion
complies with fitrah. Human beings do not face difficulties to accept and act
upon rules that comply with their fitrah. For this reason, it is easy, pleasant
and spontaneous for fitrah that has not lost its purity to accept and act upon a
religion. Other similar hadiths also indicate that fitrah and religion are harmo-
nious.

There are various opinions about determining whether a hadith belongs to

2 For example see Bukhari, Tman, 29 (I, 15); an-Nasai, Iman, 28 (VIIL, 122); Ahmad Ibn
Hanbal, vol. V, p. 69.

36



__ On the Use of ‘Fitrah’ as a Measure in Determining Whether a Narrated Hadith Belongs to the Prophet
Muhammad...

the Prophet Muhammad by means of critique of text without refering to the
critique of sanad. Among such opinions are the ones supporting the view that
pure fitrah can be a criterion to determine whether a hadith belongs to the
Prophet.

Camaluddin Qasimi quotes the following from the work of Abu’l-Hasan Ali
Ibn Urwa al-Hanbali called Kawakib about “qalb” being able to determine fa-
bricated news:

“Qalb (heart)” has the ability, when in pure state, to distinguish between
superstitious and justice, truth and lie, evil and hidayah (guidance). In particu-
lar, if Qalb (heart) has the feature of enjoying the spiritual light comes from
The Prophet (al-Nir al-Nabawi) and display brilliance, then it does distinguish
what is right from the wrong even if the statement includes fabricated expres-
sions based on reliable evidence or weak evidence associated with a reliable
text. Such a Qalb knows and distinguishes all of these. Because the sayings of
Prophet can not be concealed from agl (mind) that is quite capable of under-
standing. It is for this reason that The Prophet says “Be afraid of a believer’s
ferasah (sagacity) because he looks throught the light of God”. On the other
hand Mu’az Ibn al-Djabal says “The reality has a light just like a road has”.
Likewise, Shah al-Kirmani says “If a person follows the Sunnah of the Prophet
in daily affairs and performs innate consultation (murdqabah) and keeps his
eyes from looking at what is forbidden for him/her and guides himself to eat-
ing halal then he/she makes no mistakes in his ferasah (sagacity).

Ka’b Ibn Malik, after loosing his sight, would say “Shut up! I smell lie from
your mouth” if a person were to lie in his presence. And when he heard of a
made up hadith, he would be able tell that it is indeed made up.*

Shaykhu’l-Islam Abu’l-Abbas Ibn Taymiyyah said that “When a galb with
taqwa (piety, righteousness) makes a choice over an issue, it would be a choice
that comforms to Shariah.*

To summarize, either the confession of fabricator, or disorder in his/her
expressions, or even other evidences may lead to the determination of a made
up hadith. Those who possesses iman (faith), taqwa, ikhlas (sincerity) and sidq
(honesty) may discern, by the virtue of such features, truth from those telling
the truth, lie from those telling lie and made up hadith from those who create
them. For example, Sulayman al-Darani used to call Ahmad Ibn ‘Asim al
Antaqi “agent of Qalbs” due to his power of firasah (prophecy).”

The saying of the Prophet that “Consult with your qalb even if people ask

33 See. al-Qasimi, Qawa’id at-Tahdith, pp. 165-166
3 al-Qasimi, Qawa’id at-Tahdith, p- 168.
35 al-Qasimi, Qawa’id at-Tahdith, pp. 171-172.
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you to behave according to a fatwa given on a certain issue™® has the same
idea behind it. Notice that all the discussions above indirectly point to a pure
fitrah. Indeed, the conditions for human beings such as refraining from unlaw-
ful and contending only with lawful aims at protecting the fitrah. As we have
mentioned earlier religion can be considered as a field for protecting and de-
veloping fitrah. al-Qasimi defines virtue of a person with such attributes as
qalb and supports his view with some events that have taken place in the past.

As a result, to point being emphasized by what we call pure fitrah or what
al-Qasimi calls qalb is the following: Human beings have spiritual capacity
which is beyond worldly measures to distinguish true and false. However if
this capacity is to be used to determine whether a hadith belongs to Prophet
Muhammad then we believe it would be more appropriate to call it fitrah ra-
ther than galb.

Yet, the issues such as who possesses pure fitrah that has guiding feature
and criteria for determination of it makes the criterion of fitrah as a subjective
one. However, the main point in determining whether a hadith is genuine or
made up is to be as precise as possible. In this case, the use of criterion of pure
fitrah alone may lead to an uncontrolled measure of no use. Although we as-
sume that fitrah is a value that God has placed into human beings, we do not
think that it is a well-defined measure that every one may accept.

In this sense, there are similarities between unacceptence of guiding feature
of fitrah alone and the information obtained through al kashf (vision) by suf-
ists. Scholars working in the field of hadith assume kashf and vision as a way,
possed by some people, of obtaining information. However, due to being una-
ble to verify this information and being prone to exploitation, they do not use
it as a reliable method for determining reliability of hadith. Therefore, different
views have arisen between the scholars of hadith and sufists. It is known that
Ibn ‘Arabi rejected this approach of the scolars of hadith as follows:

There are many hadiths, believed to be authentic, that people with spiritual
sense do not act upon as they know that such hadiths are not indeed authentic.
However, just because such hadiths pass the test of critique of sanad, believers
of critique of sanad continue acting upon them. On the other hand, there are
many hadiths, believed to have weak sanad, upon which people with spiritual
sense continue acting as they know by means of their spiritual sense that such
hadiths are indeed authentic.”

As pointed out by al-Acluni, decision about a hadith being reliable or made

3 For a discussion of reliability of the hadith, see al-Ajlini, Ismail Ibn Muhammad, Kashf al-

Khafa, Tsh. Ahmad al-Qalash, Muassasah ar-Risalah, Beirut 1983, vol. I, p. 136.
37 al-Ajlani, Kashf al-Khafa, vol. 1, p. 9.

38



__ On the Use of ‘Fitrah’ as a Measure in Determining Whether a Narrated Hadith Belongs to the Prophet
Muhammad...

up is given based on external data such as critique of sanad. But in reality, it is
possible for a hadith believed to be reliable to be made up and vice verse.*®

However, as pointed out above, we should act according to external data.
The use of criteria such as fitrah, vision, spiritual sense whose reliability and
range of validity are impossible to test may lead to subjective interpretations.

The expression of prophet Muhammed indicating that “one should act
upon external data and that secrets are all belong to Allah™ is the evidence
that external data are to be taken as a basis.

As a result, accepting that pure fitrah will lead to the understanding of reli-
able and made up hadith, we believe that such understanding will have a value
for only the person with pure fitrah and that such approach will be rather sub-
jective in providing general decisions on the authenticity of a hadith.

IV. Possibility for Features of Fitrah to be Criteria in Determining the
Reliability of Hadith

As we have already mentioned, fitrah is a concentrated core consisting of
many humanly features.”” These features, in light of Qur’an and hadith can be
classified as natural capability of agl, innate sense and innate habits.*

Natural capabilities, innate sense and habits are mentioned in Qur’anic
verses and hadiths in a variety of ways. Sometimes one of these innate features
is emphasized to exist in human beings, while some other times decisions are
given on the assumption that such a feature does exist in human beings. For
example, in the Qur’anic verse “...Human being was created as weak™? em-
phasizes the existence of an innate habit, while in the verse “Have they not
pondered upon themselves? Allah created not the heavens and the earth, and
that which is between them...”® it is assumed that human beings are given
natural capability of thinking and asked to behave accordingly.

38 al-Ajlani, Kashf al-Khafa, vol. 1, p. 8.

3 For relevant hadiths, see ad-Darakutni, Ali b. Omar, Sunan, Dar al-Ma’rifah, Beirut 1966, vol.
IV, pp. 206-207; as-Suyuti, Jalaladdin, al-Jami’ as-Saghir, Daru Tair al-Tlm, Jidda, vol. I, p.
225; Ibn Abdilbarr, at-Tamhid, Wazaratu Umum al-Awqaf and Shu’an al-Islamiyya, al-
Maghrib 1387, vol. X, p. 157.

40 PBor fitrah and features related to it, see. Yasien Mohamed, “Fitrah and Its Bearing on the

Principles of Psychology”, The American Journal Of Islamic Social Sciences, Volume 12,

Spring 1995, Number 1, pp. 1-18.

“1" For more information, see Coskun, Selcuk, Bir Egitimci Olarak Hz. Peygamber’in Insan Anla-

yist, Ekev Yayinlari, Erzurum, pp. 264-314.

2 al-Nisa, 28.

4 al-Ram, 8
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From this point of view, it is appropriate to give brief information on natu-
ral capability of mind (aql), senses and habits which are possessed from birth
and on.

Human beings, due to their fitrah, are wise. However, natural capabilities
within the concept of mind display variety in concentration. Some of the natu-
ral capabilities mentioned, in direct or indirect manner, in Qur’anic verses and
hadiths are memory,* rememberance,” attention,* understanding,”” compari-
sion* and ability to think.” While a person may be strong in memory, the oth-
er may be in that of thinking (judgement). There may be differences in this
sense, yet every healty human being possesses such common natural capabili-
ties.

Furtermore, human beings possess innate feelings (senses). Some of the in-
nate senses mentioned, direct or indirect manner, in Qur’anic verses and ha-
diths are bashfulness,*® hopefulness and fear,” anger and mercy,* love and ha-
tret,>* happyness and sorrow,** competition,* sexual feeling®*and possession.”

' See. Bukhari, Ilm, 25 (I, 30); at-Tirmidhi, ‘Ilm, 7 (V, 34); Aba Dawud, Aqdiyah, 27 (II, 336),
‘Tlm, 10 (II, 346); Ibn Majah, Mugaddima, 16 (I, 78); Muslim, Musafirin, 257 (I, 555).

4 For example see al-An’am, 44, 70; al-A’raf, 2, 3, 165, 201; al-Bagarah, 282; an-Nazi’at, 35; Abu
Dawud, Janaiz, 77 (II, 237); at-Tirmidhi, Janaiz, 60 (III, 370); Ibn Majah, Janaiz, 47 (I, 500).

46 See. Bukhari, ‘Iman, 39 (I, 19); Ahmad Ibn Hanbal, vol. II, p- 403, IV, 402; Darimi, Fadail al-
Qur’an, 12 (I, 538).

47 Aba Dawud, Mahdi, 1 (II, 508), Adab, 18 (II, 676); Ahmad Ibn Hanbal, vol. I, p. 330.

48 Bukhari, ‘Ilm, 4 (I, 22). Moreover, in most of the hadith on “emsal”, attention is drawn to

humans’ natural capability of comparitive thinking and suggestions are given for the use of

this capability. See, ar-Ramahurmuzi, Kitab al- Amsal al-Hadith, Revised by Ahmad

Abdulfattah, Muassasah al-Kutub as-Sakafiyya, Beirut-1988.

4 See. ar-Rum, 8; al-A’raf, 176, 184; al-Hashr, 21; an-Nahl, 17, 44; al-An’am, 50; al-Baqarah,
219, 266; Bukhari, al-Amal fi’s-Salah, 18 (II, 65); Muslim, Salah, 19 (I, 292); Ahmad Ibn
Hanbal, vol. IL, p. 353.

0 See. Bukhari, Anbiya, 54 (IV, 252), Adab, 77 (VIL, 100), Im, 8 (I, 24), ‘Iman, 3 (I, 8), Nikah,
41 (VI, 135); Ibn Majah, Zuhd, 17 (II, 1400), Nikah, 11 (I, 601)

1 For example see Bukhari, Musaqat, 5 (III, 76), Riqaq, 19, (VII, 183), 29 (VII, 186), Daawat, 41
(VIIL, 159), Jihad, 25 (III, 207-210); an-Nasai, Isti’aza, 5 (VIIL, 256).

52 See. Ahmad Ibn Hanbal, vol. IV, p. 226; Bukhari, Adab, 76 (VII, 99-100), Marda, 9 (VII, 5);
Malik, Sadaqah, 14 (II, 1000); Ibn Majah, Iqamati’s-Salah, 48 (I, 315); Muslim, Birr, 66 (IV,
1999).

> See. al-Baqarah, 216; Bukhari, Adab, 42 (VII, 83), 96 (VIL, 112), ‘Iman, 6 (I, 9), 9 (I, 9),
Managqibu’l-Ansar, 4 (IV, 223); an-Nasai, Iman, 2 (VIIL, 95); Ahmad Ibn Hanbal, vol. IV, p.
286.

3t See. Ibn Majah, Taharah, 78 (I, 529), Zuhd, 19 (II, 1402); Bukhari, Rigaq, 27 (VII, 186).

40



__ On the Use of ‘Fitrah’ as a Measure in Determining Whether a Narrated Hadith Belongs to the Prophet
Muhammad...

Some of the innate habits that exist in human beings are to have tendency
of being hurry,”® forgetful and ungrateful,” weak in creation,” influential or
influenced.®

Various criteria are used in the process of decision making. The same situa-
tion holds for the field of hadith as well. If one is in the process of seeking a
criterion in determining whether a hadith belongs to Prophet Muhammad, the
most important point to be considered is to make sure that the field of appli-
cability of the criterion be determined as precisely as possible. Keeping this
point in mind, it is more appropriate to use innate features which are clearly
defined, felt and observed by every human being in determining whether a
hadith belongs to the Prophet instead of the use of fitrah itself which is the es-
sence of all innate features and hard to define it’s boundaries.

We would like to give a single example on this issue. To play or to have a
good time is a feature that exists in human fitrah. Unlike angels or animals,
which are one-sided creatures, human beings have features that exist both in
angels and animals. For this reason, human beings are creatures whose needs
are hard to meet and they have rather various and complicated ways of getting
satisfied. This is due to the fitrah of human beings. It is quite natural that be-
haviours implied by fitrah have positive impacts on society and individuals.
Since such behaviours meet some needs of humans, as at least they cause them
to revise.

A man’s training of his horse; teasing and playing whith his wife or arc-
hery®? were considered as appropriate by the Prophet. Likewise, it is known

> This general feeling includes jealousy, envy and envy without malice. For the hadith of the

Prophet related to this feeling in direct or indirect manner, see Ibn Majah, Nikah, 56 (I, 643);
Bukhari, Nikah, 107 (VI, 157), Managqib al-Ansar, 20 (IV, 231); an-Nasal, Nikah, 16 (VI, 69).

% See. Bukhari, Tafsir as-Siirah Maida, 9 (V, 189), Nikah, 3 (VI, 117), Libas, 6 (VIL, 35); Ibn
Majah, Nikah, 2 (I, 593)

7 See. Ali ‘Imran, 14; Fajr, 20; Bukhari, Vasaya, 9 (III, 189), Zakah, 47 (II, 127), Riqaq, 11 (VII,
176), 15 (VII, 178).

% See. Abi Dawud, Jihad, 97 (II, 53); at-Tirmidhi, Daawat, 64 (V, 482); at-Tirmidhi, Birr, 66
(IV, 322), Sawm, 13 (III, 82-83).

¥ For example see al-A’la, 6; al-Kahf, 63, 73; Bukhari, Salah, 31 (I, 105), Ilm, 16 (I, 26), al-
Anbiya, 24 (I, 127); Muslim, Masajid, 89 (I, 400), Siyam, 171 (II, 809); Ibn Majah,
Mugaddima, 3 (I, 11).

60 Gee. Bukhari, Nafaqat, 1 (VI, 189), an-Nasai, Qasama, 29 (VIII, 37).

61 Por example see Bukhari, Bad’ al-Halq, 6 (IV, 79); Bukhari, Tahajjut, 5 (I, 43); Aba Dawud,
Talak, 17 (I, 674); Ibn Majah, Muqaddima, 13 (I, 67).

2 al-Nasai, Hayl, 8 (VI, 222).
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that Prophet has not intervered Habashians playing in Masjid.®* Also, accord-
ing to Ibn Mas’ud’s statement they were given permission to have a good time
in wedding ceremonies®. All of these indicate that such behaviors were consi-
dered appropriate in Islam.

Furthermore, we know that The Prophet has not prevented girls singing
songs accompanied by snare drum in the wedding ceremony of Rubeyyi’ Bintu
Mu’avviz.* The Prophet has also indicated that it would be better for ‘A’ishah
accompanying a bride in her first night of marriage, to be escorted by girls
singing songs and playing snare drum.* These are some of the indications that
such entertainments are appropriate in Islam.

Abu Bakr has attempted to prevent a group of girls singing next to ‘A’ishah
has gained no permission to do so from Prophet.®® Also, the hadith that in a
religious festival (‘Iyd) Prophet asks “A’ishah whether She would like to watch
people playing with their spear and upon her positive response, he encourages
people to continue playing while allowing® ‘Aishah to watch them is an evi-
dence indicating the existence of such feeling. The following expression of
‘Aishah is also important in this sense: “Habeshians were playing with their
spears. The Prophet used to stay in front of me, allowing me to watch them
over his shoulders, as long as I would like. Think of the state of mind of a
young girl and that what she would do hearing people play.”” al-‘Ayni men-
tions that young ladies enjoy entertainment and express extreme desire to
watch people playing and try to entertain themselves as their time permits.”

All of the above indicate that people have the innate feeling for play and
entertainment and one way or another would like to satisfy such feelings. The
important point here is that Prophet has not prevented such activities, rather
he has granted permission for such activities.

It is not realistic to think of a hadith contrary to satisfaction of such feelings
that Prophet has not prohibited, rather he has granted permission for, pro-
vided that they remain within reasonable limits and do not go against funda-
mental dynamics of Islam. However, there are some severe reactions for such

3 Bukhari, Salah, 69 (I, 117).

4 al-Nasai, Nikah, 80 (VI, 135).

5 Bukhari, Maghazi, 12 (V, 15).

6 Bukhari, Nikah, 63 (V1, 140); Ibn Majah, Nikah, 21 (I, 612).

67 See. al-‘Ayni, Umdah al-Qari, vol. XX, p. 149.

8 Bukhari, Jihad, 81 (III, 228); Bukhari, ‘Idayn, 2 (II, 2); Bukhari, ‘Idayn, 25 (II, 11); al-‘Ayni, a.
g. e., VIII, 270.

% Bukhari, Jihad, 81 (III, 228); Bukhari, Salah, 69 (I, 117).

70 Bukhari, Nikah, 82 (VI, 147).

71 al-‘Ayni, Umdah al-Qari, vol. XVI, p. 279.
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innate feelings in some accounts claimed to be hadith. One of such news reads
“those who play chess have been cursed.””> And another one reads “May God
curse those who sings and listens to a song.””?

It is determined, by means of critique of sanad that such news are not ha-
dith.”* However, as mentioned above, a decision on a hadith based solely on
critique of sanad may not be quite reliable. To reduce such probability, criti-
que of text is required. When the criterion that “Hadith being against to innate
features” is applied to such accounts, it implies that such accounts are indeed
made up. Because, the accounts towards the total removal of feelings of enter-
tainment that people possesses from birth or those even indicating that people
with such activities would be cursed means the denial of fitrah. However, no
such situation does exist in the implementations of Prophet mentioned above.

Based on our thesis that religion is sent by God to bring happines for the
life in the world and hereafter, and humanbeings were created by God, and
therefore there will not be a conflict between religion and fitrah of human be-
ings. It is obvious that Prophet would follow the same line and make no state-
ments against fitrah. Therefore, it appears that an account confirmed to be
made up hadith through the critique of sanad will remain to be made up due
to being against innate features of human beings.

However, concerning the innate features that will be used in determining
that a hadith does not belong to Prophet, the following points have to be taken
into consideration:

1) It is diffucult to determine the scope of innate features individually and
as a whole. Yet, determined innate features and their reflections can constitude
a method in determining that a hadith does not belong to Prophet. In other
words, an account that clearly contradicts with a determined innate feature
should raise doubts about its authenticity. Later on, if further evidence is
found to support these question marks then the news should be disregarded.
Thus the news gets rejected for being against not only one but also all the cri-
teria of text, which results in a solid justification for its rejection. For example,
such an account as “Whoever marries a woman for her welth will be deprived
by God of her wealth and beauty”” is against the feeling of ownership that ex-
ists in human nature. To emphasize the density of this feeling in human na-

72 See. Ibn Qayyim al-Jawziyya, al Mandr al Munif, p. 134; Ali al-Qari, al-Asrar al-Marfiva, p.

469.
73 See. al-Ajlani, a. g. e, I1, 186.
7 See. Ibn Qayyim al-Jawziyya, al Mandr al Munif, p. 134; Ali al-Qari, al-Asrdr al-Marfi’a , p.
469.
as-Suyuti, ad-Durar al--Muntasira fi al-Ahadith al-Mushtahira, revised by Muhammad

Abdulkadir Ata, Dar al-T'tisam, Cairo, p. 377.
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ture, The Prophet says “Human beings even having a possession of a valley
made up of gold would like posses another one and such a desire continues
until their burrial””® which is a fact known to every one. Therefore, an account
that rejects the feeling of ownership should be considered as suspicious of be-
ing against the feeling of ownership and has to be investigating furthermore
from different points of view. As a result of such investigation, it is seen that
aforementioned hadith contradicts another hadith reads that “Four features of
a woman are considered essential in marriage: Namely, her wealth, lineage,
beauty and piousness. You prefer the pious one so as to lead a pleasant life™””.
Based on this hadith, The Prophet indicates that a woman can be prefered for
marriage due to her wealth as well; however the pious one is recommended.
Therefore, an account prohibiting marriage with a woman because of her
wealth is against both the feeling of possession and other hadiths and thus it
can not belong to the Prophet.

2) Another point to be taken into account is that this technique has to be
used to determine that a hadith does not belong to the Prophet rather than
that it belongs to him. Because it is quite possible that any one besides The
Prophet must have made a statement comforming to the innate feature of a
human being.

Therefore, this point of view may lead to accounts that are not hadith to be
mistakenly considered as hadith. But, it is impossible for the Prophet to make
a statement or act against the innate features of human beings. Therefore, at-
tribution of such news to the Prophet would make no sense. For example ac-
counts claimed to be hadith reads “Forgetfulness is due to human nature™”.
This statement is not against human fitrah and is inspired by Qur’anic verses
and hadiths. However, it would be a mistake to claim that it belongs to the
Prophet. Because according to the scholars of hadith this statement is not a
hadith as it stands”™. In an investigation aimed at determining whether a hadith
belongs to The Prophet, the meaning of the statement alone does not mean a
lot. Because what is investigated is not whether the statement is true or false,
rather whether it belongs to The Prophet or not. Indeed, books that collect
made up hadiths refer to many such statements as “True in meaning but
wrong in attributing to The Prophet”.

Hence, it is obvious that it would be a mistake attributing every statement

that makes sense to The Prophet. In this sense, innate features of human be-
ings can be a criterion in determinig that a hadith does not belong to the

76 Muslim, Zakah, 117 (II, 725).

77 Abi Dawud, Nikah, 2 (I, 624).

78 Ali al-Qari, al-Asrar al-Marfi'a, p. 354.

7 See. Ali al-Qari, al-Asrar al-Marfir’a, p. 359.
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Prophet rather than that it belongs to Him.

2) Final point to be made is that a hadith that seems to contradict with
known innate features should not be rejected immediately; rather it has to be
interpreted within the scope of innate features and be rejected only if this in-
terpretation fails. For example, one of innate habits of humans is to be in a
hurry. It is a feature that can not be underestimated, and has been mentioned
in Quranic verses such as “Humans are very hasty”® and “Humans are created
of haste”. However, it has been narrated that Prophet has said in a hadith
“Things performed in hurry are due to the involvement of satan.”® At first this
hadith may seem to be against innate feature human and thus has to be re-
jected. However, considering all the hadiths related to being in a hurry and
determining the balance within this habit, it is understood that a hadith of this
nature points to a reality in that it guides humans to be in a hurry in perform-
ing good actions while prohibiting such tendency for the actions believed to be
in wrong directions. For example, The Prophet has suggested to hurry in
breaking fast during Ramadan,® and giving a name to a newly born child* and
also performing the Maghrib Prayer (Salah al maghrib).®® Therefore, The
Prophet has not underestimated or disregarded the existence of this feeling,
rather he suggested that this feeling be used in good actions and prohibited its
use in evil doings. Thus, in this way he established the balance within the same
habit.

V. Conclusion

In determining whether a hadith belongs to The Prophet or not, hadith
scolars have used the methods known as critique of matn (text) and sanad, and
developed perfect methodologies as a result. However, application of such me-
thods involves the human factor. To contribute to such process, we belive that
innate features can be taught of belonging to critique of text can be a criterion.

Allah has created humans and sent them religion so that they can lead a
pleasant life here in the world and the life hereafter. For this reason, there
should not appear any conflict between the religion and innate features of hu-
mans that they posses from the birth. If such hadiths exist, it is not possible for
them to belong to The Prophet. However, while reaching such a decision, the
points mentioned above have to be taken into consideration. As a result of an

80 al-Isra, 11.

81 al-Anbiya, 37.

82 at-Tirmidhi, Birr wa Sila, 66 (IV, 322).

8 See. at-Tirmidhi, Sawm, 13 (IIL, 82, 83).

8 See. at-Tirmidhi, Adab, 63 (V, 121).

85 See. Bukhari, Tahajjut, 30 (II, 53); Muslim, Musafirin, 55 (I, 491).

45

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

investigation that has been carried out in light of the points mentioned above,
if an account that disregards or go against innate features of human beings has
been attributed to the Prophet, then it can be concluded that it does not belong
to the Prophet.
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I. Giris

Tarihi tenkit metodunun oryantalizm araciligiyla islam bilimlerine uygu-
lanmasindan sonra Batr’daki hadis arastirmalar1 arasinda erken donem hadis
tarihi {izerine yapilan calismalar Batr’daki hadis calismalari icerisinde merkezi
bir yer isgal etmeye baglamistir. Hadis rivayetinin, sahabe doneminden basla-
yan ve hadis kiilliyatlarinin olustugu hicri II. asrin sonlarina kadar devam eden
olusum seriiveni bir¢ok oryantalistin ¢aligmasina konu olmus ve bu seriivenin
seyri ¢ok farkli a¢ilardan ele alinmigtir. Aydinlanma sonrasi Bati biliminin
temel yaklasim &zelligi olan siiphecilik Islam bilimleri arastirmalarinda da
ortaya ¢ikmis ve bunun sonucunda Islam literatiiriinde yer alan bilgilerin
tiimiine yonelik tenkit ve yeniden insa siireci baslatilmistir. Bu siire¢ icerisinde
metodik yaklasimin temel felsefesini hi¢bir bilginin kesin ve dogru olmadigi
fikri teskil etmistir. Harald Motzki'nin ifadesi ile sdylemek gerekirse: “ne
Kur’an metninin ne zaman olustugu, ne de Hz. Muhammed’in ne zaman ve
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nerede yasadig1 kesin olarak belli degildir.”

Bu siipheci yaklagim sahipleri hicri ilk iki asirda IslAim bilimlerinin ve 6zel-
likle hadis rivayetlerinin bir belgeye dayanmadig: iddias: ile bu doneme dair
sonraki kiilliyatlarda yer alan haberlerin degisik yontemler kullanilarak tarih-
lendirilmesi gerektigi diisiincesini savunmuglardir. Béylece tarihlendirme
stireci sonunda rivayet olarak elimizde bulunan hadis metinlerinin otantikligi-
ne ve ne zaman ortaya ¢iktiklarina dair veriler elde edilmis olacakti.

Tarihlendirme ¢alismalar: birbirinden farkli bir¢ok yontem ile siirdiiriildii.
Oryantalistlerin bir kismi sadece hadis metinlerinden yola ¢ikarak metnin
kendi i¢indeki verileri incelemek suretiyle metnin yasin: ve otantikligini tespit
etmeye calisirken yine metin merkezli bir baska yontem ise metnin sonraki
yazili kiilliyatlardaki kronolojik izlerini takip etmek seklindeydi. Metin mer-
kezli galigmalar yaninda isnad analizi yaparak isnaddaki miisterek ravileri,
metnin yayginlastig1 dénemi ve dncesini tespit yoluna giden ve bu yolla metni
tarihlendirme ¢abasina giren oryantalistler de vardi.?

Rivayetleri tarihlendirme ¢aligmalari ile es zamanl yiiriiyen bir bagka aras-
tirma alan1 da hadis mecmualarinda yer alan rivayetlerin, séz konusu mec-
mualarin olusum donemine kadar olan zaman diliminde, yazili m1 yoksa sifahi
mi aktarildigi meselesidir. ik dénemden itibaren Miisliiman bilginler tarafin-
dan da hem teorik hem pratik agidan tartismaya acgilan yazili kayit ve sifahi
rivayet konusunda, oryantalist dilnyada da hatir1 sayilir tartigmalar ortaya
konmugtur. Bunlar arasinda Almanca yazan oryantalistlerin; 6zellikle de Aloys
Sprenger—Ignaz Goldziher—Gregor Schoeler ¢izgisinin c¢aligmalar1 birer kilo-
metre tag1 olarak 6niimiizde durmaktadirlar. Bu makalede yukarida isimleri
gecen oryantalistler 6zelinde olusum déneminden kitaplasma dénemine kadar
gecen siire icerisinde hadis rivayetinin yazililik ve sifahilik sorunu ele alinacak-
tir. Bu tartismalarin tenkidi ve analizinin bir makalenin hacmini asacag: erba-
binin malumudur. Makale ile hedeflenen amag hadislerin yazili kaydi ve tasnif
stireci ile ilgili oryantalist bakis acisinin kronolojik bir seriivenini sunmaktir.
Daha sonraki ¢alismalarda her bir oryantalistin konuya bakiginin ele alinip
degerlendirmesi, analiz ve tenkite tabi tutulmas: distiniilmekte, ancak bu
caligmada biitlincil bir kronoloji ve bakisin ortaya ¢ikmasini saglamak amaciy-
la s6z konusu oryantalistlerin goriisleri sunulurken tasnif ve diizenleme disin-
da okuyucu ile yazarlar arasina girilmeyecektir.

*  Onsekiz Mart Universitesi Héhiyat Fakdltesi, CANAKKALE, nakin@comu.edu.tr

! Harald Motzki, “Rivayetlerin/Islami Haberlerin Tarihlendirilmesinde Metot” Batr’daki Hadis
Calismalarinin Tarihi Seyri (ngr. Biilent Ugar), Istanbul: Hadisevi Yayinlar1 2006, s. 129.
Tarihlendirme cabalar1 hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Motzki, “Rivayetlerin/Islimi
Haberlerin Tarihlendirilmesinde Metot”, s. 129; Ozcan Hidir, “Sarkiyatcilarin Hadisi Tarih-
lendirme Metotlar1”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), Istanbul 2003, I/1, 97-115.
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II. Aloys Sprenger (1813-1893)

Hadislerin erken donemde yazi ile kayit altina alinip alinmadig1 konusu ile
ilgili olarak Bati'da ciddi anlamda ilk kalem oynatan Aloys Sprenger’dir.> “On
the Origin and Progress of Writing Down Historical Facts among the
Muselmans™ isimli makalesinde el-Hatibirl-Bagdadi'nin Takyidu’l-ilm’{®
6zelinde konuyu ele alan Sprenger burada Hatib’in verdigi bilgileri fazla yo-
rum yapmadan Takyid’in icerigine uygun olarak actig1 dokuz baglik altinda® ve
yazili kayda onay veren bir yaklasimla ortaya koymaktadir.” Hatib’in eserinin
Ingilizceye terciimesi seklinde de degerlendirilebilecek bu makale Sprenger’in

1813 yilinda Avusturya’nin Tirol kentinde dogan Aloys Sprenger gengliginden itibaren Asya
iizerine arastirmalar yapmaya yonelmistir. Arap¢a yazmalar ile ilgilenerek bu alanda 1940
yilinda Leiden’de De Originibunus medicinae arabicae sub caliphatu isimli tezi ile doktorasini
tamamladi. Daha sonra 1842 yilinda Hindistan’a gegerek burada Delhi Medresesi’nin midii-
ril olarak calisti. Islam egitim sistemi ve alanlar1 konusunda arastirmalar yapti. Cesitli yazma-
lar tizerine galisan Sprenger 1850 yilinda Calcutta Medresesi'nin miidiirii oldu. 1848 yilinda
sekreter oldugu Bengal Asya Cemiyeti (Asiatischen Gesellschaft von Bengalen) biinyesinde
Bibliotheka Indica’nin yayimlanmasina 6nemli etkileri oldu. Hint alimleri ile birlikte arala-
rinda SuyGtinin el-Ttkdn, et-Tasi'nin Fihristii kiitiibi’s-Si‘a’s;, Necmuddin el-Katibinin
Mantik’y Zemahseri’nin Kessdf1 gibi eserlerin bulundugu bircok eserin yayimina katkida bu-
lundu. 1856 yilinda Avrupa’ya déndiigiinde, icinde 1140 yazmanin da bulundugu, 2000 ciltlik
koleksiyonu yaninda getirerek Berlin Kiitiiphanesi'ne kazandirdi. islim’in erken dénemini
anlatan kitaplardan zengin bir kitap koleksiyonuna sahip olan Sprenger Hindistan’da Hz.
Peygamber’in biyografisine dair yazdig1 eseri The Life of Muhammad from Original Sources
(Allah4bad 1851) ile daha sonra Avrupa’da 3 cilt olarak kaleme aldig1 Leben und die Lehre des
Muhammads’i bu zengin malzeme sayesinde olusturdu. Tarih felsefesi agisindan olaylara yak-
lasan Sprenger’e gore Islim’mn tesekkiilii, zamanin ruhunun meydana getirdigi bir seydi. Bu
ylizden o bu olusumda Hz. Muhammed’in rolii iizerinde ¢ok durmustur. Erken dénem Islim
geleneginin yapisi ve rivayetin giivenilirligi hakkinda yazdig1 ¢ok sayidaki makalesini Journal
of the Asiatic Society of Bengal'in gesitli sayilarinda yayinladi. Onun kayda deger bir bagka
ugras alani da Yakin Dogu cografyas: idi. Bu alanda 1864 yilinda Post-und Reiserouten ve
1875 yilinda da Die alte Geograpie Arabiens adl1 eserleri yaymlandi. (Sprenger hakkinda daha
genis bilgi icin bkz. Johann Fiick, Die arabische Studien in Europa bis in die Anfang des 20.
Jahrhunderts, Leipzig: Otto Harrassowitz 1955, s. 176-179).

“On the Origin and Progress of Writing Down Historical Facts among the Muselmans”
Journal of the Asiatic Society, V/1856, s. 303-329; 375-381.

Hatib el-Bagdadi, Takyidul-ilm (nsr. Yasuf el-‘Us), Daru-l [hyai’s-Siinneti'n-Nebeviyye
1974.

Sprenger’in, Takyid’in igerigini de gozeterek actig1 dokuz baslik su sekildedir: 1. Hz. Peygam-
ber’in yazili kayda onay vermeyen agiklama ve ifadeleri, 2. Sahabenin hadis yaziminin yasak
olusu ile ilgili ifadeleri, 3. Tabiinin yazim yasag: lehindeki ifadeleri, 4. Yazim yasaginin gerek-
geleri, 5. Hz. Peygamber’in hafizasina giivenemeyen sahabeye yazidan yardim almasini tavsi-
ye eden ifadeleri, 6. Sahdbenin hadis yazimi, 7. Tabiinden hadis yazimini onaylayanlar ve ya-
zanlar, 8. Hatib’in kitabin degeri konusunda kaydettigi ¢esitli hadisler, 9. Hatib digindaki mii-
elliflerin kitabet konusundaki ifadeleri.

Sprenger, “On the Origin and Progress of Writing Down Historical Facts among the
Muselmans”, s. 303- 325.
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analiz ve tenkitlerini icermekten ¢ok yazili kaydin varligini Islam literatiiriinde
gecen bilgilerle belgeleme ¢abasi olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

Sprenger 6zel olarak hadislerin yazili kayd: ve bu yazili kaydin niteligi ko-
nusundaki asil diisiince ve analizlerini ise Hz. Peygamber’in hayatina ve 6greti-
sine dair yazdigy Das Leben und die Lehre des Muhammads adli g ciltlik ese-
rinde ortaya koymaktadir.® Sprenger’in konu ile ilgili diistincelerini ii¢ temel
baslikta 6zetlemek miimkiindiir. 1. Yazili Kaydin Teorik imkani. 2. Hadislerin
tedvini ve hadis defterlerinin olusumu. 3. Hadislerin tasnifi ve kitaplagmasi.

1.1. Hadislerin Yazili Kaydinin Teorik imkan1

Ik donemde yazi malzemesinin ve yazinin durumu ile ilgili baz1 bilgiler
verdikten® sonra, hadislerin yazili kaydinin bizzat Hz. Peygamber tarafindan
yasaklandigina dair haberleri ele alan Sprenger bdyle bir yasagin bizzat Hz.
Peygamber tarafindan konulmus olma ihtimalini gézden uzak tutmamaktadir.
Ona gore Hz. Peygamber’in hadisleri yaziyla kaydedilmesine dair olumsuz
tutumu sahabeden birgoklar1 tarafindan da paylasilmistir. Bu konuya dair
fikrini su ifadelerle dile getirir:

“Yazilmis biitiin kitaplarin en ¢ok okunani olan Kur’dn’in miellifinin hadislerin

yazi ile tespitine karsi, sahdbeden birgoklarinin da paylastigi, bir dnyargis1 vardu.

Ibn Mes‘ad, Ebti Hiireyre ve digerleri yazili tespite izin verilmedigi iddiasindadirlar.

Bu iddia sadece yazili hadis mecmualarinin olusumunu &telemekle kalmadi ayni

zamanda s6z konusu edebiyata Oyle bir karakter verdi ki onu kavramak igin ¢ok

emek sarf etmek gerekti.”*?

Ancak Hz. Peygamber’in olumsuz tutumu dogrudan yazinin kullanilmasina
degil hadislerin bir kitap seklinde ortaya konmasina yoneliktir. Bu anlamda:

“... Hafizaya yardimci olmak {izere tutulan notlarla mecmua ve kitaplar arasinda

bir ayrim yapmak zorundayiz. Hafizaya yardimci olmak iizere Miisliimanlar ¢ok

erken dénemde yazili notlar aldilar ve daha makul diistinenler bu yazili not almaya
miusaade edildigi gorusiindedirler.”"!

Burada Hz. Peygamber’in yazim yasaginin alanini daraltan bir bakis acist
soz konusudur. Yazim yasag1 aslinda hadislerin Kur’an-1 Kerim gibi bir kitap
tarzinda yazimina yoneliktir. Nitekim sahdbeden ve tabiinden bazilarinin
yazim faaliyetlerine dair bazi bilgiler kaynaklarda yer almaktadir. Bunlar
arasinda Abdullah b. Amr b. el-As'in heniiz daha Peygamber hayatta iken
onun sozlerini yaziya gecirmesi ve kendi 6zel kullanimi igin es-Sddika ismini
verdigi ve her seyden degerli tuttugu bir mecmua meydana getirmesi, Abdul-
lah b. Abbés’in da kendi sahsi kullanimi i¢in tuttugu yazili notlarin bir deve

Sprenger, Das Leben und die Lehre des Muhammads, Berlin: Nicolaische
Verlagsbuchhandlung 1865, II1, xcii-civ.

a.g.e., I, 129; III, xcii-xciii.

a.g.e., 111, xciii.

a.g.e., 111, xciii.
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yitkiine ulagtigi ve Tkrime’nin bu malzemeden bazi kitaplari kopya ettigi sek-
lindeki haberler sayilabilir. Yine Hz. Ali’nin kilicinin kininda muhafaza ettigi
bir ruloya bazi konulara dair hadisleri kaydetmesi, Halid b. Ma‘den’in (6. 103)
yazili notlarini saklamak {izere diigmeleri olan ve deriden yapilmis kiiciik bir
dosya hazirlamasi, Ibn Sihab ez-Zithri'nin yazi yazacak malzeme bulamadig:
zaman hadisleri sar1 ¢izmesine not etmesi ve daha sonra onu temize ¢ekmesi
ile ilgili haberler Sprenger’in bu konuda not ettigi bilgiler arasinda yer almak-
tadir.'?

1.2. Hadislerin Tedvini ve Hadis Defterlerinin Olusumu

Sprenger’e gore baslangicta hadis yaziminda telif ya da tedvin amaci gii-
dilmemis ve yazim faaliyeti alinan notlarla sinirli kalmistir. Bu notlar hi¢bir
zaman ezberlemeyi engelleyici bir rol oynamadig: gibi egitim metodu olarak da
ezberin yerini alacak bir konum kazanmamistir. Hatta bazi muhaddisler
notlarini sakli tutmus icerigini iyice ezberledikten sonra onlari imha yolunu
se¢mis, muhaddislerin bir kismi da vefatindan sonra imha edilmesini vasiyet
etmistir. Kisacas1 sifahi rivayet gecerliligini korudugu i¢in notlarin yazildig
parsomenler imha edilmis ya da yeniden kullanilma amaciyla tizerine yazilmis
hadisler silinmistir."?

Ancak ilerleyen zamanda yazili notlar artarak hadis defterleri formatina bii-
rinmis, hicri I. asrin sonlarina dogru muhaddislerin ders defterlerinin piyasa-
ya ¢ikmasiyla birlikte hafizadan rivayet yonteminin yani sira yazili aktarim da
hadis rivayetinde kendini gostermistir. Bu donemde hadis rivayeti ile ilgilenen
bir 6grenci isterse dinledigi hadisleri hafizasinda tutuyor, dilerse yaz ile kayit
altina alriyordu. Bu konuda 6rneklere deginen Sprenger Urve’'nin derslerinde
ara sira yazili notlar kullandigini ve yine Zithri'nin Halife Hisam Rusafa
sarayinda ziyaret edip burada dersler verdigini ve halifenin hanimimin siit
kardesi olan Ubeydulldh b. Ziyad’'in, Ziithri'nin derslerine katilarak, onun
kitaplarini sema yolu ile aldigini Ibn Sa‘d’in Tabakdt'indan'* aktarmaktadir.'s
Ancak yazili notlardan yapilan rivayet ¢ok yogun olmadig: gibi yazili kayit
tutan muhaddisin kaydettigi hadisleri ezbere bilmesi de rivayetin kurallarin-
dandi. Bu tarz ders yapan hocalar bir kopyasini ¢ikarsinlar diye defterlerini
Ogrencilerine verirlerdi. Daha sonra soz konusu defterin igerigi bir 6grenci
tarafindan ders meclisinde hocaya arz edilir ve hatalar defterin igerigini ezbere
bilen muhaddis tarafindan diizeltilirdi. “Arz adi verilen, bu tarz defterden ders
anlatim yéntemi Ziihri doneminde hayli yaygindi.”™®

a.g.e., 111, xcv.

a.g.e., III, xcv—xcvi.

4 ibn Sa‘d, et-Tabakétii’l-kiibra, Beyrut: Daru’s-Sadr ts., VII, 474.
Sprenger, Das Leben, 111, xcvi.

a.g.e., 11, xcvi-xcvii.
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Sprenger’e gore hadislerin yazili kayd: hicri I. asrin sonlarina dogru hayli
artmis ve s6z konusu yazili malzemenin tedvini ve korunmas: giindeme gel-
mistir. Nitekim Halife II. Omer’in hadislerin toplanmasini ve Hz. EbG Bekr’in
Kur’an’i cem ettigi sekilde tedvinini emrettigi, ancak kaynaklarda, iki y1l siiren
halifelik déneminin onun bu plani yiiriirlige koymasina yetmedigi bilgisi yer
almistir. Tedvin cabasinin ardinda yatan niyet 6gretime yardimci malzeme
olusturmay: saglamanin &tesinde hadislerin kaybolup gitmesini engellemek-
tir."”

1.3. Hadislerin Tasnifi ve Kitap Haline Getirilmesi

Sprenger Ahmed b. Hanbel’in “Ilk kitap tasnif edenler Ibn Ciireyc (6. 150) ve
Sa‘id b. Ebi Artbe’dir (6. 156),'” ifadesinin bir analizini yaparak kitap ile yazili
kayit arasindaki farka deginir:

“Biz Lokméan’in mecellesinin (kitabinin) Muhammed’e gosterildigini, Halife I
Omer’in, Danyal’a nispet edilen hikmetlerin yer aldig1 bir kitab: yasakladigini, ilk
Emevi halifesinin torunu olan Halid’in vefatinin ardindan yazili bazi notlar birakti-
gin1 ve Fihrist’te [bn Ciireyc’den daha eski tarihlere ait hatir1 sayilir miktarda yazil
dokiimanin isminin yer aldigini biliyoruz. O zaman Ahmed bu iddia ile ne demek
istemistir? Bu ifade ile ilk hadis kitaplarini kastetmis olabilir mi? Ciinki yazili hadis
defterleri Ibn Ciireyc’ten 6nce de vardi. Ancak bunlar kitap seklinde degil yazili
ders notlar seklinde idi. Ahmed’in demek istedigi su idi: Ibn Ciireyc defterlerini
ogrencilerine vermis ve dgrencileri de onlardan birer niisha cikartmiglar ve niisha-
lar1 gerek arz ve gerekse bagka bir sifahi rivdyet yontemi olmaksizin kullanmislar-
dir. Bizim kavram anlayisimiza gore kitap ile yazili ders notlar1 arasinda soyle bir
fark vardir. Yazili ders notlarinin 6grenciler tarafindan sekillendirilmis bir taslak
olmasina kargin kitap ise basilip nesredilmis olma ozelligini tagir. Ahmed, hadis
rivayetinde sifahi rivayetin esas oldugu ve yazinin sadece hafizay1 desteklemek i¢in
kullanildig: iddias1 karsisinda yazinin da bir rivayet yolu oldugunu ifade etmek i¢in
Ibn Ciireyc’in defterleri ile kitaplar1 arasinda bir ayrim yapmigtir.

Sprenger’e gére Ahmed b. Hanbel’in bu ifadesi tarih boyunca sonraki Miis-
limanlar tarafindan yanlis anlagilmis ve bu yanlg anlama sonucu Ibn Ciireyc
ilk defa kitap yazan kisi konumuna gelmistir. Oysa Ibn Ciireyc ilk defa kitap
yazan degil ilk defa icizet yontemini devreye sokan kimse idi. Aslinda olay su
sekilde geligmistir. Ibn Ciireyc, Hisam b. Urve’ye ait olan ve i¢inde hadislerin
yazili oldugu bir ruloyu elde eder. Ancak s6z konusu hadisleri rivayet edebil-
mesi ve bu rivayetinin de gegerli olabilmesi i¢cin miiellifin raviye o eserin
icerigini rivayet etme izni vermesi gerekmektedir. Bunun iizerine Ibn Ciireyc,
Hisdm’a gelir ve bu hadisleri rivayet etmek {lizere onun iznini ister ve olumlu
yanit aldiktan sonra s6z konusu hadisleri herhangi sifahi bir rivayet iligkisi

7 a.g.e., 111, xcv.

18 Ahmed b. Hanbel, Kitabu’l-‘ilel ve ma‘rifeti’r-rical, Beyrut: el-Mektebu’l-Islami 1988, 11, 311.
19 Sprenger, Das Leben, 111, xcvii-xcviii.
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olmaksizin Hisam b. Urve’nin adina rivayet etmeye baslar.?® Ancak o zamanlar
heniiz icizet kavrami tedaviilde olmadig icin Ahmed b. Hanbel, Ibn Ciireyc’in
icazet yolu ile yazili niishadan yaptigi bu rivayeti isimlendirmek tzere s6z
konusu ifadeyi kullanmistir. Muahhar dénemin Misliiman arastirmacilari ise
Ahmed b. Hanbel’in sonralari ortaya ¢ikmis icAzet kavramini kullanarak, “Ibn
Ciireyc ilk defa icazet yontemini devreye sokan kimsedir” demesini beklemisler-
dir.?!

Sprenger’e gore, ibn Ishak ve Buhari gibi daha sonraki dénemin miiellifleri
kitaplarini meydana getirirken, sifahi rivayetin baskisi nedeniyle, sifahi bilgi-
lermis gibi sunduklar: bazi rivayetleri, s6zii edilen icdzet ydntemini kullanarak
elde ettikleri niishalardan aktarmiglardir. Hatta:

“Taberi, Tarih’inin neredeyse tamamini kitaplardan aldig: bilgilerle olusturmustur.

Ancak Taberi meslekten bir muhaddisti ve onun i¢in 6nitinde duran ve yaptig: ikti-

baslar1 kelimesi kelimesine kendisinden aldig1 yazmalar tali konumdaydi. Bu ytiz-

den o bu yazmalari degil siipheli olan seyhlerini kaynak otorite olarak gostermistir.

Isnadda eserin miellifinin ismi sadece bilgiyi rivayet eden ravi olarak gegmektedir.

Soz gelimi Ibn Humeyd - Seleme - Ibn Ishdk - Vehb b. Keysan - Abdulldh b. Zi-

beyir senedini verdikten sonra o Ibn Ishik’mn kitabindan aldigi bir boliimii akta-
rir.?

Sonug olarak Sprenger’in, hadislerin yazili kayd ile ilgili diisiincelerinin Is-
lam literatiirli ile dnemli 6l¢tide paralellikler arz ettigi soylenebilir. O malzeme
acisindan, teoride erken donemde hadislerin yazili kaydini engelleyen bir
sorun olmadigini ve zaten pratikteki uygulamalarin da bunu kanitladigini ifade
etmektedir. Ancak burada Sprenger’in hadislerin yazili kaydina olumlu yakla-
siminin, onun hadislerin sithhatini de olumladig1 anlamina gelmediginin altini
¢izmek gerekir. Onun bu konudaki dislincelerini su satirlarinda bulmak
mimkiindr:

“Benim goriisiime gore siinnetin sahihi uydurmasindan daha fazla iken siyer ve bi-

yografi literatiirinde tam tersine sahihten daha fazla yanlis yer almaktadir. Ve yine

bir hadisin ve benzerinin ¢ok sayidaki, versiyonu bize elestiri imkani1 sunmaktadir.

Bu yiizden siinneti Kur’an ve dokiimanlardan sonra en giivenilir kaynak olarak ka-
bul ediyorum.”?

N

. Ignaz Goldziher (1850-1921)

Goldziher’in** hadisle ilgili goriislerine de yer verdigi Muhammedanische

2 Bu tarz rivayetler igin bkz. Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi ‘ilmi’r-riviye, Medine: el-

Mektebetﬁ’l—‘ﬂmiye, s. 317-358.

Sprenger, Das Leben, 111, xcviii.

a.g.e., Xcix—ci.

a.g.e., III, civ. Sprenger’in bu goriisii, bugiin i¢in yaygin oryantalist telakkiden farklidir. S6z
gelimi, James Robson, W. M. Watt ve G. H. A. Juynboll bu goriistedir.

2 Goldziher hakkinda bilgi igin bkz. M. Sait Hatiboglu ve Tahsin Gérgiin, “Goldziher” Tiirkiye

21
22
23
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Studien® isimli iki ciltlik eseri uzun yillar Batr’da alaninin basucu kitab: olarak
ilgi gérmis ve Islam diinyasinda da oryantalizm tartigmalar1 cercevesinde en
¢ok tartigilan, tenkit edilen, direkt ya da dolayli alintilarla kars: goriisler yazi-
lan, yam1 sira kaynak gosterilmeksizin referans gosterilen bir eserdir.
Muhammedanische Studien’in I1. cildinde olusum doneminde hadislerin yazih
kaydi konusuna deginen Goldziher'in bu konudaki disiinceleri iki temel
baslikta ele alinabilir. 1. Hadislerin Yazimim Yasaklayan Rivayetlerin Degeri. 2.
Arap Edebiyatinin Olusum Siireci ve Hadis Literatiiriiniin Bu Siire¢ Igindeki
Yeri.

2.1. Hadislerin Yazimini Yasaklayan Rivayetlerin Degeri

Hadisi Arap literatiirii i¢inde degerlendirmeye ge¢cmeden 6nce, hadislerin
yazili tespitinin yasaklanmasi iizerinde duran Goldziher bu tiir bir yasagin
bizzat Hz. Peygamber tarafindan konulmadigi diisiincesindedir. Islim’in ilk
nesli olan sahabe boyle bir ayrim anlayigina sahip olmadig1 gibi hadislerin
yazimi konusunda da olumsuz bir diisiince i¢inde degildir. Ebi Hiireyre’nin
“Abdullah b. Amr b. el-As hari¢ Hz. Peygamber’in ashdbi arasinda benden daha
fazla hadis riviyet eden yoktur. O yaziyla kaydederdi ben ise yazmazdim™*
ifadesine deginen Goldziher, yaziminin yasaklanmasi konusunun ¢ok erken
donemde genel kabul gérmis bir egilim olmadigini belirterek aksi takdirde,
EbG Hiireyre’nin ifadeleri gibi hadislerin yazimini olumlu karsilayan
rivayetlerin aktarilmasinin s6z konusu olmayacagini dile getirmektedir. Ona
gore bu tir haberler Hz. Peygamber doneminde hadislerin yazildigini ispat
etmektedir.”” Bu ac¢idan en eski hadis malzemesinin hicretten sonraki ilk on
yillik zaman diliminde yaziyla tespit edilen sahifeler oldugu sdylenebilir.
Siradan insanlarin hikmetli sozlerinin bile sahifelerde saklandig1 bir ¢evrede
sahdabe ve tabiinin Hz. Peygamber’in sz ve tasarruflarini yaziyla kaydetmeyip
unutulmaya terk ettiklerini soylemek mimkiin gozitkmemektedir. Hatta
sahdbeden bazisi egitim ve irsat icin kullandiklar1 sahifelerini gittikleri yere
yanlarinda gotiirmiiglerdir.® S6z konusu sahifelerin tarihi acidan degeri ne
olursa olsun ilk asirda hadislerin yazili kaydinda bir sakinca olmadig: sdylene-
bilir. Ayrica bu asrin sonunda tartigmaya mahal birakmayacak derecede hadis-
lerin yazimi ile kargilagilir.

Zithri'nin (6. 124/741) déneminde rivayetin yazili defterler vasitasiyla ya-
pidig: ve Ibrahim b. Velid el-Emevi’nin elinde bir niisha ile Zithr'ye gelerek

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 111, 102-111; Ibrahim Hatiboglu, “Goldziher ve Kul-
landig1 Metodun Hadise Yaklagimina Etkisi”, Oryantalistlerin Goziiyle Islam (nsr. Ahmet Yii-
cel), Istanbul: Ragbet Yayinlar1 2004, s. 17-50.

% Goldziher, Ignaz, Muhammedanische Studien, Halle 1889-90.

26 el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, “ilim”, 39 (babu kitabeti’l-ilm).

7 Muhammedanische Studien, 11, 195.

B age,ll, 8-9.

54



Hadislerin Yazili Kaydi ve Literatiir Esash Bir Disiplin Olma Siireci

ondan bu niishay1 rivéayet i¢in izin istedigi, yine esinin Zithri’den yakinarak “bu
kitaplara katlanmak ii¢ kumaya katlanmaktan daha zordur” dedigi kaynaklarda
yer almaktadir. Bu haberlerin tarihi agidan dogru olup olmadiklarini bir
kenara birakarak, bu baglamda farkli ilim dallarina ¢ok yonli ilgi duydugu
6vgil ile belirtilen Ziithri'nin bir kitap kurdu oldugu, etrafindaki kitaplarin
coklugu sebebiyle ailesini bile ihmal ettigi sdylenebilir.?

Ancak Goldziher’e gore Islam’in ilk dénemlerinde kullanilan kitab kavrami
gercek anlamda bir kitap degildir. Kitab kelimesi ile ifade edilen bu yazili
malzemeler daha ¢ok, Miislimanlarin degisik zamanlarda duyduklar:1 miinferit
ifadeleri kendi kullanimlar1 i¢in kaydettikleri 6zel yazili notlar tarzindaki
koleksiyonlardir. Bu yazili notlar basit bir sekilde bizzat kisinin sema ya da
kiraati olmaksizin temin ediliyor ve igerdikleri metinler rivayet yoluyla alinmis
gibi muamele goriiyordu. Bu tiir yazili notlara drnek olarak Abdullah b.
Lehi‘a’nin kitaplarini gésteren Goldziher, bu notlarin bir yangin felaketinde
yanip kil olmasindan sonra Abdulldh ciddi bir sekilde giivenirlilik kaybina
ugradigina ve rivayet agisindan prestijinin yazili notlarini kaybetmeden 6nceki
seviyeye ulasamadigina isaret etmektedir.*

Goldziher hadislerin yaziminin yasak olduguna dair diisiincenin arka pla-
ninda tamamen Ehl-i re’y ve Ehl-i hadis ¢atismasini gérmektedir. Hadislerin
yazili kaydinin yasak olusuna dair rivayetler Ehl-i re’y’in fikih 6gretiminde
genis bir alan acacak ve rey ile 6gretim yazili metinler engeline daha az takil-
mis olacakti® Bu tartigmada taraflar didaktik icerikli vecize ve siirlerden de
destek almuglardir. Nitekim yazili rivayet taraftarlarinin, “¢lo U@l 3 oI oo Js
/kagitlara kaydedilmeyen her bilgi kaybolmaya mahkimdur”, “ 5 s by o bai~ L
/s6z gider yazi kalir”, “ sui eusl oo /defter ne glizel muhaddistir” ve © ol
= La /kitap en guvenilir seyhtir” seklindeki ifadeleri kaynaklarda yer almak-
tadir. Yine bu gercevede bir metnin sadece hafizaya ve sifahi rivayete teslim
edildiginde sihhatinin tehlikeye girecegi ve o metne eklemeler yapilabilecegi
vurgulanmigtir. Diger yandan sifahi rivayet taraftarlar1 da benzer ifade ve
vecizelerle hadislerin yazili tespitinin yasakligini savunmuslardir. Bir haberde
Halife Abdilmelik’ten isittigi bir haberi yazmak icin izin isteyen es-Sa‘bi’nin
bu istegi halife tarafindan “l.s 1 oG ¥ Lixe oo /biz hi¢ kimseye hicbir sey
yazdirmayan bir topluluguz” denilerek reddedilmistir. Buhari ve Mislim’in
cagdasi olan Ebt All el-Basri “ilim tdliplerinin kitaplara kazinmis olanlardan
baska bir sey grenmedikleri bir donemde gayret ve sevk ile kulaklarini miirekkep
hokkasi, kalplerini de yazi yazilan bir defter olarak goren” Kisileri tercih etmek-
tedir.”> Hadislerin sadece hafiza yoluyla mi yoksa yaziyla kaydedilerek mi

29 a.ge., II, 195.

0 gge.,1I, 19.

M age, I, 194-195.

2 Bu ifade ve rivayetler konusunda Goldziher’in sundugu kaynaklar igin bkz. a.g.e., I, 199-200.
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korunacaklar: tartismasi pratikte ¢ok fazla anlam tagimasa da teorik olarak
sahih hadis kiilliyatlarinin olusum dénemine kadar devam etmistir. Pratikte
yazinin kullanilmasina ragmen literatiiriin gelisiminin tam aksine ilmin satir-
larda degil de hafizalarda korunmas: fikri giderek kendine daha fazla taraftar
buldu. Bu tartisma ortaminda hem ilmin hafizalarda korunmasina taraftar olan
Ehl-i re’y hem de yazili tespiti savunan Ehl-i hadis, fikirlerini Hz. Peygamber’in
ifadelerine biiriindiirerek yaymaya devam ettiler.*®

2.2. Arap Edebiyatinin Olusum Siireci ve Hadis Literatiiriiniin Bu Siire¢
I¢indeki Yeri

Goldziher hadis literatiiriiniin olusumunu ve Arap edebiyati icerisinde bir
ilim dali olarak gelisiminin baslangicini olduk¢a ge¢ donemlere kadar gotiiriir.
Ona gore Arap edebiyati baslangicta dinden bagimsiz bir yapida tesekkiil
etmigtir. Islam toplumunu yénlendiren etkenler her ne kadar dini olsa ve dini
degerlerin toplumda 6nemli bir yeri bulunsa da, Kur'an-1 Kerim disarida
tutulacak olursa, Islam devletinin gelisiminin ilk déneminde Arap edebiyatinin
seyrini belirleyen etkenler din disidir. Bunun sebebi Emevi dénemin zihni
yapisinda yatmaktadir. Son derece elit bir sosyal ve siyasal yasantinin hakim
oldugu Emevi hitkiimdarlig1 diinyevi zihin yapisinin etkisiyle din dis1 edebiya-
tin desteklenmesine daha fazla yonelmistir. Bu baglamda eserin biitlinii dikka-
te alindiginda Goldziher’in, cahiliyye donemi Arap siirinin derlenmesinin
Emevi hdnedaninin etkisiyle basladig1 goriisiinde oldugunu sdylemek miim-
kiindiir. {slam’m ilk dénemlerinde sarayin dinden bagimsiz (profan) zihniyeti-
nin etkisiyle Arap edebiyatinin olusum siireci su seyri takip etmistir: (1)
Cahiliyye dénemi Arap edebiyati; (2) Megazi literatiirii; (3) Islam hukuku
(fikih) edebiyati; (4) Hadislerin tasnifi ve hadis edebiyatinin olusumu.

2.2.1. Cahiliyye Donemi Arap Edebiyat1

[slam oncesi Arap hayat anlayisini yansitan cahiliyye dénemi edebiyatinin
erken donemde ilk yazili kaydi tutulan bilim alani oldugunu ifade eden
Goldziher’e gore siir, vecize, darb-1 mesel gibi tiirlerden olugan ve genel anla-
muyla hikmet olarak isimlendirilen bu edebiyat daha ¢ok kisisel koleksiyonlar
seklinde sahifelere yazilmistir. Arap dilcileri bu sahifelere mecelle adinin veril-
digini bildirmislerdir.** Cahiliyye edebiyatinin anahtar kavrami olan hikmet
bircok haberde séz konusu edilmektedir. S6z gelimi Imran b. Husayn bir
keresinde Hz. Peygamber’den, “ s V| L ¥ «L=Jl /Haya sadece hayir getirir”
hadisini rivayet eder. Orada bulunan Besir b. Ka‘b “Hikme’de de “ i 35 sl oy 0f
S bl o0 0| /vakar hayddandir, agirbashlik hayadandir”, diye yazilidir” deme-
si izerine Imran: “Ben sana Peygamber’den hadis rivdyet ediyorum sen ise bana

# age, I, 196-198.
3 Bu konudaki kaynaklar icin bkz. Goldziher, a.g.e., II, 204.
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sahifeden okuyorsun” der.® Ilk dénem siirlerinde gecen vecizelerin hikmet
arasinda sayildigina isaret eden Goldziher Hz. Peygamber’e atfedilen “ )i s 0
w5~ /hikmet siirdendir” ifadesinin de bu anlamda yorumlanabilecegini belir-
tir. Miisliiman tarihgilere gére Hz. Peygamberin ¢agdaslar1 eski Arap hikmetini
Kur’an’in kargisina koymaya en azindan onunla es degerde tutmaya ¢abalamis-
lardir.®®

2.2.2. Megazi Literatiirii

Goldziher’in kronolojik tasnifine gore erken dénemde edebi varligini yazili
olarak siirdiiren ikinci bir bilim dali da megazi edebiyatidir. Islam fetihleri
hakkindaki kissalar Emeviler zamaninda siyer-i nebi verileri baglaminda yazili
olarak ortaya konmus ve sarayda memnuniyetle okunmustur. Megazi edebiya-
tinin derlenmesinde ve icerdigi bilgilerin sihhati noktasindaki keyfilik ytiziin-
den de s6z konusu edebiyatin dini ¢evreler tarafindan hos karsilanmadigina
isaret eden Goldziher Halife Abdiilmelik’in ogluna Kur’dan ve Slinnet'e daha
cok riayet etmesini isaret ederek onun elinde gordiigli megazi kitabini yaktir-
masint bu keyfilige 6rnek gostermektedir. Bir bagka agidan bakildiginda bu
haber erken donemde megazi literatiiriiniin kitaplastigini da ortaya koymakta-
dir. Megazi ve tefsirde yasanan keyfilik ve Islim teolojisine zit yorumlar,
geleneksel dini cevrelerde her iki bilim dalinin degerini diisiirmiis ve alternatif
arayisini baslatmistir. Arayis sonucunda Amir es-Sa‘bi (vefat: II. asrin ilk on
yilinda) ve Msa b. Ukbe (v. 141) gibi alimler heniiz I. asirda daha saglam
rivayetlere dayanan bir megazi edebiyati olusturmak {izere hadis merkezli
megazi bilgilerini derleme cabasi icinde olmuslardir. Boylece hadislerin bir
disiplin olarak gelisimi ilk defa megazi cercevesinde baslamistir.’”

2.2.3. Islam Hukuku (fikih) Edebiyat1

Emeviler déneminde hanedan prenslerinden aldig1 destekle gelisen dinden
bagimsiz Arap edebiyati Abbasiler doneminde artik yerini dini edebiyata
birakmaya baslamis ve Goldziher’in ifadesiyle artik ildhiyatgilarin zamani
gelmistir. Peygamber paltosuna biiriinmiis hitkiimdarlarin gélgesinde gelisen
fikih ilmi en st seviyeye ulasirken, din dis1 edebiyat teolojik zevkin taleplerine
uyabildigi oranda ayakta kalabilmistir. Bu dénemde, biiyiik oranda gayr-i
miislimlerin ¢abasiyla yiiriiyen, terclime edebiyati dini literatiiriin diginda
gelisme alani bulabilmistir. Abbasiler dénemi ayni zamanda hadisin Arap
literatiiriniin bir kolu olarak meydana ¢iktigi dénemdir. Ancak bu olusumu
miistakil bir hadis cem ve tasnif faaliyetinden ziyade fikih ilminin iginde
distinmek gerekir. Hadisler fikih edebiyatinin olusumunu destekleme nokta-

3 Buhéri, “Edeb”, 77.

36 Kaynaklar ve daha genis degerlendirme i¢in bkz. Goldziher, Muhammedanische Studien, 11,
204-206.

7 Goldziher, a.g.e., 11, 206-207.
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sinda kullanilmistir. Fikih kitaplarinin olusumu yazili hadis kaynaklarina ve bu
kaynaklarin derinlemesine arastirilmasina dayanmamaktadir. Ciinkii literatiir
tarihinin gercekleri bu yazili edebiyatin tam tersine bir gelisim siirecinin
oldugunu gostermektedir. Gergekte fikih literatiiriiniin olusumu hadis edebi-
yatindan daha erkendir. Ebl Hanife, Eba Yasuf, Muhammed es-Seybani ve
SafiTnin eserleri gibi bu donemde olusan kitaplar fikih merkezlidir. Yine
[bni’n-Nedim’in el-Fihrist'inde fikih literatiirii baghg: altinda verilen listede
isimleri sayilan ilk dénem fikih kitaplarinin olusum tarihleri hadis literatiiriin-
den c¢ok dnceye gitmektedir. Bu dénemde fakihler eserlerini III. ve I'V. asirdaki
fikih alimleri gibi, tasnif edilmis hadis mecmualarindan diledikleri hadisleri
sececek sekilde genis rivayet yiginindan meydana getirme imkanina heniiz
daha sahip olamamuiglar, aksine eger hadis kullanmalar1 gerekmisse, duruma
gore ya sifahi kaynaklardan ya da mevcut sahifelerden elde edilen ve 6grenilen
miinferit bilgilere dayanmiglardir.?

Goldziher’e gore, bu dénemde fikih ilminde gelinen asamay: gosteren
Malik b. Enes’in Muvatta isimli eseri Islam literatiiriinde hadis mecmuasi
olarak algilanmamistir. Ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar Islam diinyasinin
dogusunda ve batisindaki tartigmasiz itibarina ragmen bu eser baslangicta en
temel hadis literatiirti kabul edilen el-Kiitiibii’s-sitte i¢cinde sayilmamis ancak
sonralar1 ona duyulan saygidan dolay1 zaman zaman bu literatiirle iliskilendi-
rilmigtir. Amaci agisindan da bakildiginda zaten Muvattain bir fikih kitab:
oldugu goriilmektedir. Ciinkii Malik'in amaci Islam diinyasinda tedaviilde
bulunan hadislerden sahih olanlarini kesfedip ayiklayarak bir mecmua halinde
bir araya getirmek degil, ibadet ve muamelattaki sorunlara stinnet ve icma
temelinde teorik bir ¢dziim tretmektir. Bir dereceye kadar hadis eserleri ile
mugterek Ozellikler tasisa da o hadisten daha ¢ok siinnete muvafiktir. Bazen
Malik bir paragrafta tek bir hadis dahi zikretmeden kendi sahsi gérisiinii
belirtip Medine ameli ve icmaini zikrederek tanimmmis otoritelerin verdigi
fetvalar1 sunar. Oysa bir hadis mecmuas: fetvalar1 degil senedi Hz. Peygam-
ber’e kadar ulasan hadisleri aktarir.*

2.2.4. Hadis Edebiyatinin Olusumu

Goldziher hadislerin ne zaman derlenip tedvin edildigine ve ne zaman tas-
nif edilip literatiir esasli miistakil bir disiplin olduguna dair Islaimi kaynaklarda
yer alan iki onemli habere deginir. Bunlardan bir tanesi Halife Omer b.
Abdiilaziiz’in hadislerin tedvini konusundaki ¢abalarini anlatan Seybaninin
(6. 189) Imam Malik’ten aktardigi bir rivayettir. Bu habere gére Omer b.

B age., 11, 208-210.

¥ Burada kisaca ozetlenmeye calisilan siire¢ ve Muvatta’m niteligi hakkinda Goldziher’in
eserinde (II, 208-231) ¢ok daha genis bilgi ve 6rnek vardir. Onun ozellikle fikih edebiyati-
hadis edebiyati1 ayrimu {izerinde daha genis olarak durulmasi gerekmektedir.
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Abdiilaziz “Peygamber’in hadisi ya da siinnetinden veya Omer ve onun gibileri-
nin hadisinden mevcut olanlari kontrol et ve onlari yaz. Zira ben ilmin (hadisle-
rin) yok olmasindan ve dlimlerin gitmesinden korkuyorum” diyerek Ebi Bekir b.
Hazm’it hadislerin tedvini i¢in gorevlendirir.*® Kaynaklarda Halife Omer b.
Abdiilaziz’in miinferit hadis gruplarini, meseld Amra bint Ubeydullah (6. 106)
tarafindan muhafaza edilen hadisleri, yazdirdigina, yine Ibn Sihab ez-Ziihri’ye
hadisleri yazma gorevi verdigine dair bilgiler yer almaktadir. Hatta es-Suytti
Kitdabu’l-Evd’ilinde erken donem mielliflerinden iktibasla, Zithri’nin tedvin
ettigi mecmuanin bu alandaki ilk cem etme ¢abasi oldugundan bahisle “ ... J i
s Euddl 035 /hadisi ilk tedvin eden ez-Ziihri’dir” ifadesini kullanir.*!

Goldziher agisindan bakildiginda Islam literatiir tarihinde hadisin ¢ok yon-
1t baglangicini ifade vazifesi géren ve modern arastirmacilardan bazilarinin da
tarihi agidan gercek kabul ettigi bu haberler aslinda hadis tedvinini erken
tarihe ¢ekme ¢abasinin bir triinidiir. Gerek haberlerin kendi biinyesinde
barindirdig: celiskiler ve gerekse bu faaliyet sonucunda ortaya bir eserin ¢ik-
mamasindan dolay1 es-Seybani’nin soz konusu haberinin hadis literatliriiniin
olusumuna bir baglangi¢ noktasi olmasi miimkiin degildir.*?

Hadis literatiiriiniin baglangici ile alakali olarak Islam literatiiritnde ¢ok da-
ha miispet verilerin varligina isaret eden Goldziher bu noktada Ahmed b.
Hanbel’in, Abdiilmelik b. Ciireyc’i (6. 150) Hicaz’'da, Sa‘id b. Ebi Arabe’yi (0.
156) ise Irak’ta mevcut hadis malzemesini ilk defa tasnif eden kimseler olarak
bildiren haberinin® sonraki dénem literatiiriiniin hemen hepsinde hadislerin
toplanmasi isinde baglama noktas: olarak sunulduguna deginerek bu sunumun
bir yanlig anlamanin sonucu oldugunu belirtir. Her seyden 6nce her iki alimin
eseri de glintimiize kadar ulagmadig1 i¢in onlarin igerigi, yonelim ve egilimleri
hakkinda bir metne bakarak hiikiim verme imkani yoktur. Ayrica kaynaklarda
Sa‘id b. Ebi Artibe’nin hadisleri yazi ile kaydetmedigi ve dinledigi biitiin hadis-
leri hafizasinda sakladigina dair bir haber ge¢mektedir. Haber dikkate alindi-
ginda hicri II. asrin bu iki aliminin ¢aligmalarinin hadislerin cemi ile alakali
oldugu konusu siipheli hale gelmektedir. Bu donemde sistematik halde diizen-
lenmis eserlerden bahsedilecekse bu eserler hadis mecmualar1 degil, fikha ait
stinnet malzemesinin de kullanilarak konularina gore tertiplenmis fikih kitap-
lar1 olmalidir. Fikih ilimi ile ilgili bu tiir ¢aligmalarin sinen adini aldigy, siinen-
lerin de fikih konularina gore tertip edildigi kaynaklarda yer alan hususlardir.
Bu kitaplarin bir kismu agik olarak Kitdbu’s-Siinen olarak isimlendirilmistir.
[bn Ciireyc ve Ibn Ebi Aribe’nin eserlerinin bu sinifa dahil oldugu Ibni’n-
Nedim’in o eserlerin icerigine dair verdigi bilgilerden ortaya ¢ikmaktadir.

40
41

Malik, Muvatta’, “Ebvébu’s-siyer ve gayrihi”, babu iktitdbi’l-ilm,1.

Bkz. Abdiilhayy el-Leknevi’nin, Seybani’nin Muvatta niishasina yazdigi mukaddime, s. 27.
4 Muhammedanische Studien, II, 211.

43 Ahmed b. Hanbel, el-Tlel ve ma‘rifetu’r-rical, Beyrut 1988, II, 311.
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[bnii’n-Nedim’de zikri gecen ve ¢ok eski doneme ait siinen eserlerinden biri de
Mekhiil’a (6. 116) ait Kitdbu’s-Siinen fi’l-fikh isimli eserdir.** Bu tiir eserler,
devletin isleyisinde ve hiikiimette siinnete uygun bir hukukun ve idarenin
agirlik kazandigi ve halifelerin teologlardan dini anlamda devlet hukuku
hakkinda fetva talep ettigi bu dénemin ihtiyaglarina uygun diigmektedir.

[badet ve mudmelat hayatinda hadislerin agirliginin artmasi ve hadislerin
teolojik ugraglarin en 6nemli malzemesi olmasi, teolojinin hizmetindeki hadis
rivayetlerinin hizla ¢ogalmasina neden olmustur. Bu durum Islim diyarinin
her tarafindan muhaddislere ulagsan gerek teorik ugras: ilgilendiren ve gerekse
pratik kullanim ve degerlendirme acisindan tavsiye edilen bir yigin hadis
metinlerinin bir sistem igerisinde bir araya getirilmesi ihtiyacin1 dogurmustur.
Hadislerin tasnifinde birbirinden farkl iki sistem kullanilmistir. Bu sistemlerin
ilkinde belli bir kontrolden gecirilerek sahih olduklar: tespit edilen ve senedi
arada kopukluk olmaksizin sahébeye kadar ulasan hadisler soz konusu
sahabenin ad1 altinda yer alirdi. S6z gelimi hangi senedle geldigine bakilmaksi-
zin muttasil bir sekilde el-Berd’ b. ‘Azib’e dayandig: bildirilen biitiin hadisler
onun adi altinda yazilirdi. Mecmualarin bu tarz bir araya getirilisinde hadisin
icerigi ve malzemesi siralamada bir fonksiyona sahip degildir. Birliktelikte
belirleyici unsur bir grup hadisin réavisi olarak ayni isimdeki sahabenin zikre-
dilmesidir. Dolayisi ile her hadis dogru bir sira igerisinde sahabeye oradan da
Peygamber’e dayandig i¢in miisned hadis adini alirdi. Miisned olarak nitele-
nen bu tarz hadislerden hatir1 sayilir bir miktarda toplayan muhaddisler onur-
sal bir unvan olan el-miisnid adin1 alir ve en makbul hadis kaynaklarindan biri
olarak sahih hadis 6grenmek isteyenler tarafindan ragbet goriirlerdi. Miisnid
unvani ¢ogu kez “miisnidii Bagdad”, “miisnidu’s-Sam”, “miisnidii’l-Yemen”,
“miisnidii’l- Trak” “miisnidii Misr fi vaktihi” seklinde bir mekéan ve zaman kalib:
iliskilendirilerek kullanilir bazen de bu mekan iliskisinin sinirlar1 oldukea genis
tutulurdu. Mesela Taberani (6. 360) miisnidii’d-diinyd diye adlandirilmigtir.
Miisned tek tek her hadisin isimi iken zamanla bu tiir hadislerin bir araya
getirildigi mecmuanin ismi héline geldi. Miisnedden farkli olarak musannef
ismi ile tanimlanan hadis mecmualar: ise ilk ya da son ravinin kim oldugu
dikkate alinmaksizin iceriklerine bakilarak ayni konudaki hadislerin ayni konu
baslig1 altinda bir tasnife tdbi tutulmasiyla meydana getirilmistir. Sadece ibadet
ve muameléat degil tarih, biyografi, zithd ve ahladka dair malzemeler de bu tiir
mecmualarin i¢inde yer almistir. Miisned eserlerde raviler esas alinarak (ale’r-
rical) bir tasnife gidilirken musanneflerde ise siniflandirma konulara goére
(ale’l-ebvab) gore yapilmigtir.*

Goldziher’in bu tasnifi esas alindiginda cahiliyye ve megazi edebiyatinin

# Genis bilgi icin bkz. Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut 1978, 308-330.
Y Muhammedanische Studien, 11, 227-235.
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baglangicr hicri L. asra, fikih edebiyatinin II. asra, hadis edebiyatinin ise III. asra
denk gelmektedir. Ona gére Ahmed b. Hanbel’in bilinen Miisned’inin yan1 sira
bu donemde adi disinda bagka bir bilgimiz olmayan bir¢ok miisned eserin
varlig1 s6z konusudur. Musannef tiiriinde meydana getirilen ilk hadis kitabi ise
Buhéri’nin el-Cami‘u’s-sahih’idir.*

3. Gregor Schoeler (1944-*)

Batili Islam arastirmacilari arasinda erken dénem Arap-islam biliminin
rivayetinde yazinin fonksiyonu ve kullanimi konusunda en yogun mesai
harcayan ve konuyu en genis sekilde ele alan kisi hi¢ sliphesiz Gregor
Schoeler’dir. Bu konuda Der Islam dergisinde yayinlanan dort seri makalesi-
nin* yani sira bir dogentlik calismasi* ve son zamanlarda Fransizca yayinladigt
bir de kitabr’® bulunmaktadir. Schoeler’in ¢aligmalarinin biitiiniinii g6z 6niine
aldigimizda onun hadis edebiyatinin olusumu ve bu olusumda yazinin rolil
konusundaki goriislerini ii¢ temel baslik altinda toplamak miimkiin goézik-
mektedir. 1. Hadis Rivayetinde Yazim Karsiti S6ylemin Analizi. 2. Erken
Doénem Arap Bilimlerinde Yazinin Kullanimi ve Kitap Kavrami. 3. Kitabet
Siirecinde Hadis Edebiyatinin Yazililik ve $ifahilik Sorunu.

3.1. Hadis Rivayetinde Yazim Karsit: Soylemin Analizi

Hz. Peygamber’in yazili kayd: yasakladigina dair Islam literatiiriinde yer
alan rivéayetler cercevesinde baslatilan tartigmalardan biri de bu yasagin koke-
ninin Islim 6ncesi geleneklerde de var olup olmadigidir. Bu konuda ilk soz
soyleyenlerden birisi olan Josef Horovitz, Kur’an-Hadis iliskisini Yahudi sozli
edebiyat1 Talmud ile yazili edebiyati Tevrat arasindaki iligskiye benzeterek yazili
tespitin Kur’dn’a, sifahi rivdyetin de hadise mahsus oldugu teorisini ortaya

% age., 11, 228-234.

471944 yilinda dogan Isvireli oryantalist Gregor Schoeler 1982 yilindan beri Basel Universitesi
Orient Enstitiisii'nde ordinaryiis profesor olarak gorev yapmaktadir. Erken dénem hadis
rivayeti konusunda birden ¢ok kitap ve makalesi bulunan Schoeler’in hadislerin kitébiligi ve
sifahiligi meselesine dair yazdig1 Ecrire et transmettre dans les débuts de I'Islam (Paris 2002)
isimli eseri Académie des Inscriptions et Belles-Lettres am Institut de France tarafindan Der
Prix Delalande-Guérineau nisam ile 6diillendirildi. Su anda Isvigre Milli Fonu'nun destegi ile
siyer-i Nebilerle ilgili bir proje yiiriitmektedir.

Schoeler, Gregor, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung der Wissen-
schaften im frithen Islam”, Der Islam 62 (1985), 201-230; “Weiteres zur Frage der schriftli-
chen oder miindlichen Uberlieferung der Wissenschaften im Islam”, Der Islam 66 (1989), 38—
67; “Miundliche Thora und Hadit. Uberlieferung, Schreibverbot, Redaktion”, Der Islam, 66,
1989, 213-251; “Schreiben und Veréffentlichen. Zu Verwendung und Funktion der Schrift in
den ersten Islamischen Jahrhunderten”, Der Islam, 69 (1992), 1-43.

Schoeler, Gregor, Charakter und Authentie der muslimischen Uberlieferung iiber das Leben
Mohammeds, Berlin-New York 1996.

Schoeler, Gregor, Ecrire et transmettre dans les débuts de I'lslim, Paris: Presses Universitaire
de France, Islamique 2002.
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atmistir.” Bu teoriyi reddeden Goldziher yukarida da ifade edildigi tizere soz
konusu yasaga dair ifadelerin Ehl-i rey tarafindan uyduruldugunu iddia etmis-
ti. Horovitz’in bu ifadesinin bir ¢irpida silinip atilacak kadar temelsiz olmadig1
gortsiint dile getiren Schoeler, Goldziher’in bu teori konusundaki olumsuz
diisiincesinin tartisilabilir bir nitelik tasidigini ifade etmektedir.”” Ona gére bu
konuda bir karsilastirma yapildiginda Yahudi literatiiriindeki sifahi rivayet-
yazili tespit ayriminin Islam’daki ile paralellikler arz ettigi goriilecektir.®

Her seyden 6nce kitabiitir'l-hadis konusunda taraf olan her iki kesimde de
ders esnasinda dinlenilen rivayetler belli bir sekilde not ediliyordu. Bu notlar
hafizaya yardimci olmak i¢indi. Bu anlamda yazili kayda karsi olanlar bile
rivayetlerin bas ya da son tarafinin not edilmesine itiraz etmemislerdir. Her iki
taraf da not almak {izere levhalar, yazi tahtalar1 gibi yazinin ¢ok rahatca silinip
malzemenin yeniden kullanimina imkéan verecek nitelikte olan malzemeler
kullanmustir. Ayrica, rivayetleri sonra da ya bu notlar1 yok etmis, yakmis ya da
yok etmeyi vasiyet etmisler ve bu yolla bagkalarinin eline ge¢mesini ve kulla-
nimini 6nlemiglerdir. Ama buna ragmen hem Yahudi hem de Miisliiman
alimlerden bazilarinin tuttuklari yazili notlarin hatiri sayilir bir miktara ulastig
bildirilmektedir. Her iki taraf da tuttuklari yazili notlarda rivayeti kimden
almiglarsa onun adini mutlaka rivayetin bagina kaydetmislerdir. Ciinkd yazili
kaydin resmi kabul gormedigi bir toplumda yazili kaydi yapan kisiye bilgiyi
elde ettigi ravinin adini not etmekten bagka cikar yol yoktur. Islam literatii-
rinde yazim karsisinda konumlanan muhalefet uzun zaman varligini siirdiir-
mesine ragmen yazili kayit yasagi bir teorik problem olarak siiregelen ve
hadislerin yazimi yasaga ragmen slirdiriilmiistiir. Benzer sekilde Yahudi sifahi
geleneginin yazi ile kaydinin yasak olusu bir teori olarak devam etmis ancak
bu teorik yasaga ragmen pratikte bu yasak uygulanamamais ve yazim devre dist
birakilamamuigtir. Bir bagka benzerlik de her iki tarafta da yazili kayit olmasina
ragmen bu yazili kayitlar uzun zaman sahsi kullamim disgina ¢ikmamig ve
yayimlanmig bir kitap niteligi kazanamamuigtir. Ayrica bu tiir yazili notlarin
genel kullanim i¢in yayilmasi ayiplanmigtir.>

Schoeler’e gore, Hz. Peygamber’in hadislerin yazimini yasaklamasinin ge-
rekgeleri su sekilde 6zetlenebilir: (1) Kur'an’in yani sira onun gibi ikinci bir
kitabin ortaya ¢ikmasi ve ona eg tutulmasi endigesi. (2) Yazili hadislerin insan-
lar1 Kur’an ile mesgul olmaktan alikoyma riski. (3) Insanlarin yazili malzemeye
asir1 derecede giivenerek daha c¢ok dikkate alinmasi gereken sifahi rivayete
yeteri kadar ridyet etmemesi. (4) Yazili malzemenin ehliyetsiz insanlarin eline

>l Horovitz, Josef, “Alter und Ursprung des Isnad”, Der Islam, 8 (1917-18), 39-47.

32 Schoeler,”Miindliche Thora und Hadit. Uberlieferung, Schreibverbot, Redaktion”, Der Islam,
66, 1989, 215.

a.g.m., s. 216.

> "Miindliche Thora", s. 216-221.
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gecmesi. Ote yandan Yahudi literatiiriindeki yazim yasaginin gerekeelerine
baktigimizda da seyrek de olsa su gerekceler ortaya ¢ikmaktadir: (1) Yahudi
hukukunun 6gretiminin saygideger ve kapasiteli alimlerin elinde kalmasi. (2)
Yazim yasaginin bir gerekgesi de Tevrat disinda yazili bir kitabin olmamasi ve
kitap olarak Tevrat'n tek kaynak olmasi (3) Heretik sapmalara ve heretik
karakterde sorunlu bir eserin kagak yolla akademilere girmesi ihtimaline kars:
tedbir almak. (4) Yazili aktarimin sifdhi rivayet kadar giivenilir olmamas1.”

Biitiin bunlar ¢ercevesinde Yahudilikte asirlar boyu sifahi rivayet Misna ve
Talmud igin gegerli iken Kitab-1 mukaddes ise yazili kitap olarak varliginm
siirdiirmiistiir. Benzer durum Islam literatiiriinde Kur'in ve hadisler igin
gecerlidir. Hadisler varliklarini uzun siire sifahi rivayet yolu ile siirdiiriirken
Kur’an-1 Kerim baslangicindan itibaren yazili bir kitap olarak literatiirde yerini
almistir. Bu ayrimin gerekgesine dair sdylenen seyler hem Islam’da hem de
Yahudilikte birbiri ile benzerlikler arz etmektedir. Eb Sa‘id el-Hudri'nin Hz.
peygamber’den aktardigy “Benden Kur’an disinda bir sey yazmaym. Kim benden
Kur’an disinda bir sey yazdi ise onu imha etsin™* rivayeti ile Ebli Hiireyre’nin
“Allah’in kitabr disinda baska kitap mu istiyorsunuz. Sizden dncekiler Allah’in
kitabi yaninda baska kitaplardan yazdiklar: seyler yiiziinden sapitmislardir”
seklinde Hz. Peygamber’den rivayet ettigi hadis yazili kayit ile sifahi aktarim
arasindaki ayrimin nedenini en giizel sekilde ortaya koymaktadir.””

Schoeler sifahi rivayetin yazili kayittan istiin tutulmasinin ve yazili kaydin
sakincali goriilmesinin Yunan felsefesinde de konu edildigine deginerek bu
konuda Platon’un Phaidros isimli eserinde Sokrates ile Phaidros arasinda gegen
bir diyalogu aktarmaktadir. Diyaloga gore Sokrates, Misir krali Thamus'un
alfabeyi icat eden Theuth’a hitaben soyledigi varsayilan bir soziinii iktibas
ederek, Phaidros’a soyle seslenir:

“...Bu icat hafizayr ihmal ettirerek 6grencilerin ruhuna unutkanlik vermektedir.

Clinkdl onlar icerden bizzat ve direkt olarak hatirlamak yerine digaridan yabanc

birtakim isaretlerin araci oldugu yaziya kendilerini teslim etmektedirler. Sen hafiza

i¢in degil, hatirlamak i¢in bir arag icat ettin ve 6grencilerine hikmeti bizzat ve ger-
cekten degil, goriiniigte ogretebilirsin.”*®

ACA>

Hadislerin yazili kaydina kars: el-Evza‘?nin (6. 774) gosterdigi tepki de yu-
karidaki ile paralellik arz etmektedir:

Bu hadis ilmi ¢ok serefli bir ilimdi. Ciinkii onu derslerde elde ediyor ve aralarinda
miuzakeresini yapiyorlardi. Kitaplara déniisiince nurunu kaybetti.””*

> agm,s. 222-225.

¢ Miislim, IV, 2298 (hadis no. 3004); ibn Hibban, Sahih, 1, 265; Hakim, el-Miistedrek, I, 216.

57 a.g.m., s. 221.

8 “Schreiben und Veréffentlichen. Zu Verwendung und Funktion der Schrift in den ersten
Islamischen Jahrhunderten”, Der Islam, 69 (1992), 35-36; Platon, Phaidros, 275 a-276a.

% “Miindliche Thora”, s. 226; Hatib, Takyid, s. 64.
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Sonug olarak gerek Yunan felsefesinde ve gerekse Yahudilik ve Islam’da ya-
ziya kars1 giivensizlik ve olumsuz bir bakis acis1 gorilmektedir. Misliimanlar
bu giivensizligi Arap yazisinin o ginkil gelismemis yapisi ile gerekeelendir-
mekte ise de, bu sadece rasyonel ve giizel goziiken bir gerek¢eden ibarettir. Her
ti¢ kiiltiirde de sifahi aktarimdan yazili tespite gegis sancili bir stire¢ sonucunda
gerceklesmistir. Ancak sonunda her g kiiltiirde de kazanip ayakta kalan yazili
tespit olmugtur.®

3.2. Erken D6nem Arap Bilimlerinde Yazinin Kullanimi ve Kitap Kavrami

[slim’in erken déneminde yazinin rolii ve kullanimi konusunu ele aldig
makalesine Schoeler el-Cahiz'in su ifadeleri ile baglar:®!

“Islim 6ncesinde, kisilerden yaptiklari igbirligi ve ateskes anlagmalarini yaz1 ile ka-

yit altina almalari talep edilirdi. Bu yolla o anlagmalar 6nem kazanip taraflara, gii-

ven ve itimat telkin ettigi gibi unutulup gitmekten kurtarilmig olurdu.”®

el-Cahiz’in bu ifadesinden yola ¢ikildiginda yazinin Islam éncesinde fonk-
siyonel bicimde kullanildigi, ancak kullanim alaninin daha ziyade anlasma ve
sozlesmeleri kapsadigi soylenebilir. Yukaridaki alinti ayni zamanda Kur’an-1
Kerim’de miiminlere bor¢ anlagsmalarini yazi ile kaydetmelerini tavsiye eden
ayet-i kerime’yi® de hatirlatmaktadir.®

Yazinin anlagmalarda kullanimi noktasinda cahiliyye siiri de bize tamiklik
etmektedir. Medineli sair Kays b. Hatim (6. 620) bir siirinde su ifadeyi kulla-
nir:

oeally ol VI L] i PPTNIESS PRESCRWN

Sabah erkenden savag cepheleri goziiktiigiinde

Akrabalar ve sahifeler bizi talep eder.”®

Yine Hassan b. Sabit’in (6. 670) Divin’ina yazdig1 sunumda Muhammed b.
Habib (6. 860) Hz. Peygamber’in dedesi Abdilmuttalib’in Huza‘a kabilesi ile
yaptigi bir anlasmadan bahsetmektedir.®® Cahiliyyedeki anlagsmalar1 yazili
kaydetme gelenegi Islam’in gelisinden sonra da devam eder. Mekke donemin-
de Hasimogullari’'na uygulanan boykotun yazi ile kaydedilip Kabe'nin duvari-
na asilmasi ile Hudeybiye anlasmasinin yazili kayd: hemen akla gelenlerdir.
Erken donem yazili kayitlar1 arasinda sozlesmelerin yani sira emanlar (himaye
akdi), diyet hiikiimlerini iceren belgeler ve Hz. Peygamber’in gonderdigi davet

60 «“Schreiben und Veréffentlichen”, s. 38.

61 “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 1.

2 el-Cahiz, Kitabu’l-Hayavan (nsr. A. M. Hartin), Kahire 1965, I, 69.

63 el-Bakara 2/282.

64 “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 1-2.

65 Kays b. el-Hatim, Divdn (nsr. N. el-Esed), Kahire 1962, s. 64.

% Hassan b. Sabit, Diwdn (ngr. W. N. ‘Arafit), I. II. Londra 1971, 11, 16-18.
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mektuplar: da yer almaktadir.’

Arap edebiyat1 icerisinde cahiliyye Arap siiri, eyydmu’l-‘arab, ahbdr, secere,
deyim ve vecize literatiirii gibi alanlar uzun siire sifahi rivayet yolu ile varligini
stirdirmistiir. Ancak bu sifahi gelenek igerisinde yazinin hi¢ kullanilmadig:
anlamina gelmemektedir. Nitekim Sair Ferazdak (56.728) bir hicvinde siirlerini
rivayet ettigi bir dizi erken dénem sairinden bahsederken su ifadeyi kullanir:

M\g&\o.ﬁ@y@ MJJ«{OSJ@)&A?JU

(Ca’feri (Lebid) ve ondan 6nce yasayan Bisr (b. Ebi Hizim)’in siirlerinden derlen-

mis bir kitaba sahibim)

Hemen ardindan Ferazdak bu kitaba nasil sahip oldugunu “i.; «gls 1,5
/onlar kitabini bana miras olarak biraktilar”® ifadesi ile anlatir. Bu beyitten
actkea ortaya ¢ikmaktadir ki Ferazdak s6z konusu sairlerin siirlerinin kayde-
dildigi bir deftere sahipti.

Ancak Schoeler’e gore yazili kayda dair biitiin bu ifadelere ragmen kitap
yazmak ve nesretmek s6z konusu dénemin literatiir zihniyetine yabanci bir
kavramdir. Yazili kaydi tutulan notlar ise 6zel kullanim amagli olup nesretme
ve kamuya a¢ma niyeti ile yazilmamistir. Benzer bir durum ayni dénemde
hadislerin yazili kaydi i¢in de gegerlidir. Bu dénemde sinirli bir alanda da olsa
negredilmis kitap anlamina gelebilecek c¢abalardan biri Abbasi halifesi
Manstr'un (yonetim doénemi 754-775) emriyle el-Mufaddal ed-Dabbinin
halifenin oglu Mehdi i¢in hazirladigi ve daha sonra el-Mufaddaliydt olarak
isimlendirilen calismadir. Yine Halife Manntr’un emri ile Ibn Ishak (6.767) da
Kitabii’l-Kebir isimli bir eser hazirlamistir. Ancak bu iki kitap da belli bir
mekédnda belli bir kimse icin hazirlandig1 icin dar anlamda nesredilmis bir
kitap kabul edilebilir.®” Schoeler’in aragtirma ve analizleri sonucuna gore Islam
literatiiriinde kitap denebilecek ilk 6rnekler su ti¢ alandadur:

(1) Sapkin mezhep ve hareketler ile ilgili yazilan reddiyeler. Bu baglamda or-
taya c¢ikan eserler icerisinde Hasan el-Basri’'nin (6. 728) Kitabu’l-Kader’i ve
Muhammed el-Hanefiyye’nin (6.717) yazdig1 Kitdbu’l-Ircd’s1 sayilabilir. Her iki
eser de birer risale niteliginde olup nesredilme amacina matuf olarak yapilan
yazili kayitlardir.

(2) Halife ve yometimin ihtiyaglart dogrultusunda yazilan eserler. Ebl
Ytsufun (6.798) Kitabu’l-Hardc isimli eseri bu baglik altinda sayilabilir.” Eba

67 “Schreiben und Verédffentlichen”, s. 3-4.

%8 The Nakd’id of Jarir and al-Farazdak (nsr. A. A. Bevan), I-III. Leiden 1905-1912, 11, 57. ve 61.
beyitler.

a.g.m.,s. 15-16.

Schoeler, Imam Malik’in Kitdbu’l-Muvatta’inin, fikih icerikli hadislerin bir mecmuasi oldugu
gerekgesi ile gercek anlamda bir kitap sayilamayacag: goriisiindedir ki bu ayrica tizerinde du-
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Yasufun eseri de yine bir risale formundadir. Bu da Islami literatiiriiniin
olusum siirecinde kazandig ikinci formun risale tarzi kitaplar oldugu konu-
sunda ipuglar1 vermektedir.

(3) Sarayin arzusu lzerine bir hocanin tarihe ve edebiyata ve benzeri konu-
lara dair verdigi dersleri ve notlarini kitap formunda hazirlayip piyasaya
sunmasi. [kinci siktan ¢ok da farklilik arz etmeyen bu baslik altinda yukarida
bahsi gecen el-Mufaddal ed-Dabbi’nin el-Mufaddaliyat’i ibn Ishak’in Kitabii’l-
kebir'i tekrar zikredilebilir. Urve b. ez-Zubeyrin (6.712-713) Halife
Abdillmelik’in (yonetim doénemi 685-705) yazili talebi tizerine yazdig
Megazi’si, yine aym halifenin talimati ve Haccdc b. Yasufun (6. 714) gozeti-
minde kiraat ihtilaflarina dair Hasan el-Basri ve Yahya b. Ya‘mer (6. 707)
tarafindan meydana getirilen Kitabu’l-Kird’at’1 bu baglamda sayilabilir.”

3.3. Kitabet Siirecinde Hadis Edebiyatinin Yazililik ve Sifahilik Sorunu

Tasnif dénemi miielliflerinin kitaplarini ne tiir kaynaklardan olusturduklar:
sorunu kitabet siirecinin yazililik ve sifahilik baglaminda tartistig1 en 6nemli
sorun olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Bu konuda ilk gériis beyan edenlerden biri
olan Goldziher’e gore Malik b. Enes’in el-Muvatta’s, Ibn Ishak’in el-Megdzi’si,
Buhari ve Mislim’in el-Cdmi‘u’s-sahil’leri, et-Taberi'nin Tdrih ve Tefsiri ve
Eb(’l-Ferec el-Isfehani’nin el-Egani’si gibi VIIL. ile X. asir dénemi eserleri
temelde sozlii edebiyata dayanmaktadir.”> Goldziher’in bu iddiasina karsilik
Nabia Abbott” ve Fuat Sezgin ise tasnif dénemi eserlerinin Islim literatiiriiniin
ilk yazili kaynaklar1 olmadigini daha éncesinde yazili kaynaklarin bulundugu-
nu ve bunlarin yeniden insa yolu ile ortaya ¢ikabilecegini iddia etmis ve sadece
iddia etmekle kalmayip s6z konusu yeniden insa galigmasi icin ydntemler
Onermis™ ve bir dizi erken dénem kaynaginin bilgisini sunmugtur.”

Hem Goldziher’in hem de Sezgin’in tezlerini ele alan Schoeler birbiriyle ¢ce-
ligkili goziiken bu iki iddianin belli bir noktada uzlastirilabilecegini ifade
ederek ¢6ziim teorisini alt1 esasa lizerinde temellendirmektedir.”

(1) Abbott ve Sezgin’in ¢ok sayidaki belgeleri sayesinde kesin olarak kabul
edilmelidir ki, yaz1 baslangigta nadiren ve daha sonra giderek artan bir dl¢iide

rulmasi gereken bir husustur.

71 “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 32.

72 Bu goriiglerin dayanagi daha cok, I. Goldziher'in “Uber die Entwickelung des Hadith”,
Muhammedanische Studien. (Th. 1-2. Halle 1889-90) isimli ¢aligmasidir. Burada 2. Bolim, s.
1-274 ve ozellikle s. 194-202.

7> Nabia Abbott, Studies in Arabic Literary Papyri, I-II. Chicago U.P. 1957-72.

7% Fuat Sezgin, Geschichte des arabischen Schriftums (GAS), Leiden 1967, 1, 82 vd.

7> Ornek olarak bkz. Sezgin a.g.e.,1, 19., 58, 399.

76 Schoeler’in sundugu bu alti uzlagtirma noktasi hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Schoeler,
“Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung der Wissenschaften im frithen
Islam”, Der Islam, 62 (1985), 201-230.
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hadislerin, fikhi hitkiimlerin, tarihi olaylarin, siirlerin vs. kaydi gayesiyle kulla-
nilmistir. Bu konuda hem Sezgin” hem de Goldziher,”® olumlu géris bildir-
mektedirler. Sorun bu dénemde, hadis mecmualarini hazirlayan 6ncii bir
edebiyatin var olup olmadigidur.

Goldziher’den beri Buhari 6ncesi hadis mecmualarinin yazili varligina karsi
delil olarak kaynaklarda sikga “Ls Lts exy s =i, L /elinde higbir zaman bir kitap
gormedim”, “Lis, 015 L] LS & S o /kendisinin bir kitabi yoktu, o sadece ezber-
liyordu” gibi ifadeler yer almaktadir. Ancak Sa‘id b. Ebi Artibe (6. 773), Veki'
b. el-Cerrdh (8. 812) ve Sufyan es-Sevri (6. 778) gibi alimlerden aktarilan bu
ifadeler s6z konusu kisilerin ders yontemlerine dair diger haberlerle birlikte
degerlendirildigi zaman, Goldziher’in yorumladig: tizere, hocalarin “kagit ve
kitaptan” yiiz ¢evirdikleri anlamina gelmez. Erken doénemlerde Ogrenciler
derste aldiklar1 malzemeyi ¢ogunlukla ders sonrasinda yaziyla kaydetmisler,
bazen de bizzat hocalar kendi dersini imla (dikte) etmislerdir. Semd‘a dayanan
derslerde ise muhaddislerin yazili kaydi hos karsilamadigr durumlarda 6gren-
ciler hocanin huzurunda hafizalarina yogunlasmis daha sonra s6z konusu
bilgileri evde yaziyla kaydetmislerdir. Semd yolu ile takip edilen derslerde elde
edilen malzemeler dersin iizerinden bir hayli zaman gegtikten sonra farkli
hocalar tarafindan tekrar kullanildig1 icin niishalar arasinda pratikte hatiri
sayilir farkliliklar ortaya c¢ikmaktadir. Birbirinden farkli rivéyetlerin veya
nishalarin olusumu gerek malzemenin seyh tarafindan farkli sunumu ve

gerekse bu malzemenin &grenci tarafindan farkl: tespiti ve rivayetine dayandi-
rilabilir.”

(2) Birinci sikta anlatilanlar 1s18inda ifade edilecek olursa Islam alimleri er-
ken donemde, hatta milddi VIII. ve IX. asirda bile eserlerini ¢ogu kez kesin
cizgilerle sekillendirmemislerdir. Ancak bu, onlarin ve &grencilerinin ders
dokiimanlar1 ve hafizaya yardimci malzemeler olarak is goren yazili notlara
sahip olmadiklari ve tizerinde dikkatlice ¢alisilmis ve diizeltme yapilmis, yazma
nishalar viicuda getirmedikleri anlamina degil daha ¢ok son tashihi yapilmis
eserler seklinde kitaplar nesretmedikleri veya geride birakmadiklar: anlamina
gelmektedir. Ornek vermek gerekirse Imam Malik’in el-Muvatta’in1 6grencile-
rine kird’at yoluyla, bazen de semd yolu ile rivayet etmistir. Hatta o bazen
bizzat kendisi tarafindan diizeltilmis niishay1 rivayet edilmek iizere dagitarak
miindvele yolunu da tercih etmistir. Ama Malik eserinin yazili niishasini mey-
dana getirmesine ragmen kendisi Muvatta’a son seklini vermemis ve nihai
nishasini hazirlamamigtir. Bu niishalar daha ¢ok Malik’in, farkli zamanlarda
yaptig1 semd ve kird’at derslerine dayanmakta ve bilindigi tizere aralarinda
hatir sayilir farkliliklar bulunmaktadir. Bu da Muvattan bir kitap formu

7 GAS, 1, 62 vd.
78 Muhammedanische Studien, 11, 9 vd., 194, 196.
7% Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung”, s. 205-210.
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kazanamadig1 anlamina gelmektedir.*

(3) Sezgin’in ilk defa bir killiyvatin isnadlarini siraya uygun olarak aragtir-
mast sayesinde miiellif ve ravi diye iki farkli kavram ortaya ¢ikmistir. Sezgin
killiyatlarin dayandigr yazili kaynaklar: bir araya getirenleri miiellif, bu kay-
naklar1 sadece ders olarak okutanlar ise ravi olarak adlandirmaktadir.®* Ancak
ilk dénemden en azindan IX. ve X. asra kadar miiellif ve rdvi gibi iki ayr1
kavramin varligy sadece tasavvur edilen bir durumdur. Cinki bir¢ok réavi
kendileri tarafindan rivayet edilen eserlere malzeme eklemisler ya da ¢ikart-
muglar veya eseri herhangi bagka bir forma sokmuglardir. S6z gelimi Kitdbu
Ahbdri Mekke isimli esere katkisi olanlara bakildiginda séyle bir durum ortaya
¢ikmaktadir:* (a) Anlatan tahdis eden ve eserin biiyiik ¢ogunlugu da kendisine
dayanan kisi Ahmed b. Muhammed b. Abdullah el-Ezraki. (b) Eserin miiellifi
Muhammed b. Abdillah el-Ezraki (6. 865) biiyliik ¢ogunlugunu dedesinden
aldig1 malzemeye kendisi de bagkalarinin ve kendisinin rivéyetlerini eklemis.
(c) Niishanin ilk ravisi Ishak b. el-Kuza4 (6. 920) de goriiniigte bir ravi ama
esere biylik katkilarda bulunmus. (d) Niishanin ikinci rdvisi Muhammed el-
Kuza‘ (6. 961°den sonra) sade bir ravi olarak eserin kenarina, bugiinki niisha-
nin metnine karismis olan, notlar yazmis ve daha sonra eserin rivayetini
saglamlagtirmistir. Simdi burada eseri ilk anlatan kisinin miellif ama onu
bircok kere sekillendirenlerin ravi olarak adlandirilmasi konunun ¢ok basite
indirgenmesi anlamina gelmektedir.®

(4) Buhari, Eb’l-Ferec el-Isfehani, Ibn Abdirabbih gibi kiilliyat miiellifleri
i¢in vicdde, kitdbe ve benzeri yolla aldiklar1 ve kelimesi kelimesine istinsah
edebilecekleri ilk donem yazarlarina ait yazma eserler ¢ok ehemmiyetsiz bir rol
oynamaktaydi. Kendileri i¢in daha énemli ve degerli olan sey ilk el bilgi kayna-
g1 sayilabilecek hocalarin derslerinde olusturduklari ders notlarindan veya
hocanin niishasinin aslindan veya kopyasindan yaptiklari rivayetlerdi. Bu
rivayetler sifahi nakle isaret eden haddeseni, ahberani gibi terimlerle baslama-
sindan taninabilir.®

(5) Dogru incelendiginde, burada yazili veya sifahi olma durumlarinin kar-
silikli olarak birbirlerini reddetmekten ziyade tamamladigy goriilecektir. Bu
yizden miimkiin mertebe ‘yazili’ ve ‘sifahi’” kavramlarindan vazgecmek gerek-
mektedir. Boylece bir yandan “yazili teori” taraftarlari gibi isnddda gecen
haddeseni, ahberani gibi ifadelerin yazili kaynaklara isaret ettigi seklinde s6zde
gerekgeler pesine diismek, diger yandan da sozlii teori savunucularinin yaptigt

80 agm,s. 210-215.

81 lk 6nce Buhdri'nin kaynaklar: Uzerine Arastirmalar, Istanbul 1956. Daha sonra GAS, 1, 82 vd.
82 Die Chroniken der Stadt Makka (nsr. Von F. Wiistenfeld), Leipzig 1858; Die Chroniken, s. v
vd.

Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung”, s. 215-219.

84 a.g.m., s. 219-224.
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gibi, muhaddislerin kullandig1 kutub, defatir, suhuf, kardatis gibi kavramlarin
yer aldig1 haberleri, anlamini kaydiracak ve saptiracak sekilde yorumlamak i¢in
yogun bir caba sarf etmek ihtiyaci kalmamig olur. Belirtmek gerekir ki hadis
derslerinde 6grenci hadisleri hem yaziyla kaydeder hem de hocasindan dinler-
di. Burada hocanin defterinden mi yoksa ezberinden mi okudugu ve yine
6grencinin okunani ders esnasinda mi1 yazdigi, yoksa ilk 6nce hafizasinda m1
mubhafaza ettigi gibi her haliikarda terminolojide de agiklanmayan sorular ¢ok
o6nemli degildir. Ciinkii yazili olan da sifahi olan kadar tahrif edilebilir ve
uydurulabilir bir nitelik tasimaktadir.®®

(6) Islim’in bu kendine 6zgii oldugu iddia edilen rivayet seklinin aslinda
Yahudi okullarindaki icézet sisteminden etkilendigi seklinde Horovitz tarafin-
dan dile getirilen diisiinceye katilan Schoeler Yahudi gelenegi disinda Islami
rivayet sistemini etkilemesi muhtemel iki literatlir daha tespit etmektedir.
Bunlardan birincisi cahiliyye Arap edebiyatinda siir rivayeti sistemi digeri de
gec antik ¢cag donemi felsefe ve tibbinin kullandig: rivayet sistemi. Geg antik
¢ag biliminin IslAm literatiiriine etkisi Hiristiyan Araplar aracihgi ile olmus-
tur.%

Sonug¢

Sonu¢ olarak, goriisleri aktarilan Batili arastirmacilarin hadislerin yazili
kayd:1 ve kitaplagsma siireci konusunda homojen bir bakis agisina sahip olma-
diklar1 ancak yaklagimlarinin benzerlik arz ettigini sdéylemek miimkiin goziik-
mektedir. Kisaca 6zetlemek gerekirse su sonuglara varmak miimkiind{ir:

(1) Hadislerin yaziminin yasaklandigina dair rivayetlerin Hz. Peygamber’e
nispetinde bir sorun olmadigini ifade eden Sprenger s6z konusu yazim yasagi-
nin hadislerin yazili kaydina degil Kur’an gibi bir kitap héline getirilmesine
yonelik bir engelleme amac tasidigr goriisiindedir. Bu anlamda hafizaya yar-
dimeci notlar seklinde hadislerin yazili kaydina bizzat Hz. Peygamber’in kendisi
izin vermistir. Goldziher ise yazima izin veren ya da yasaklayan rivayetlerin
Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y arasindaki ¢atismadan dogdugunu, her iki tarafin da
kendi goriisiine uygun olarak hadis uydurdugunu iddia etmektedir. Ayni
konuda Schoeler’in diislincesi selefi Horovitz ile ortligmektedir. Buna gore
yazili kayda olumsuz bakma gelenegi sadece Islam’da degil Yahudilikte de
vardir. Bu konuda Islam literatiirii Yahudi geleneginden etkilenmistir. Schoeler
benzer bir gelenegin ilk cag felsefesinde de olduguna isaretle Platon’dan bir
alint1 da sunar.

(2) Arap edebiyatinin bir kolu olarak hadislerin kitaplagma siireci hakkinda
Sprenger, Islam literatiiriinde yer alan bilgilere dayanarak, kitaplasmanin hicri

8 a.g.m.,, s. 224-228.
8 a.gm.,s. 228-230.
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II. asirda basladigini ifade eder. Goldziher ise bu siireci olduk¢a 6teler. Ona
gore Arap edebiyati baslangicta dini diisiinceden bagimsiz gelismis ve bu
yizden Arap edebiyati sirasiyla cahiliyye siiri ve hikmet edebiyati, megazi
literatiirii, fikih edebiyati ve son olarak hadis edebiyati seklinde bir seyir takip
etmistir. Hadis edebiyatinin olusum baslangic1 ise hicri III. asirdir. Schoeler
hadislerin kitaplasma siirecine en farkli yaklagan kisidir. O baglangictan beri
giderek artan yazih kaydin varliginin altin1 ¢izmekte ancak bu yazili notlarin
uzun zaman sifahi rivayetin izlerini tasidigini ifade etmektedir. Dolayisiyla
bunlar, tam bir kitap niteligi tasimazlar. Hadislerin yazili ya da sifahi rivayeti
ve kitaplagma siireci ile onlarin sihhati arasinda bir iligki kurmak her zaman
dogru sonug vermeyebilir. Bu yiizden miimkiin mertebe yazili ve sifahi kav-
ramlarindan uzaklagmak gerekir. Ciinkii bazen yazili olarak tespit edilen
malzemenin sifahi rivdyetten cok daha kolay tahrif edilebildigini gormek
miimkiindir.

“Hadislerin Yazili1 Kayd ve Literatiir Esasli Bir Disiplin Olma Siireci: A. Sprenger, I.
Goldziher ve G. Schoeler’in Yaklagimlar1”

Ozet: Batili IslAm aragtiricilarimin hadis alaninda en ¢ok yogunlagtiklari iki ¢aligma alani 6n
plana ¢ikmaktadir. Bunlardan birisi isnad ve metin merkezli aragtirmalarla hadisleri tarihlen-
dirme ve sthhatini tespit etme gabasi, digeri ise hadislerin erken dénemde yazili tespitinin
baslangici ve hadislerin Arap edebiyatinin bir kolu olarak kitaplagma siirecini ne zaman ta-
mamladig sorunudur. Bu ¢alismada hadislerin yazili kaydi ve onlarin kitaplasma siireci ko-
nusunda oryantalist diinyanin degerlendirme ve analizlerinin bir serencami ortaya konmaya
caligilacaktir. Biitiin oryantalistlerin gortsiinii dillendirmek makalenin hacmini agacag: i¢in
burada bir sinirlamaya gidilerek konu Alman oryantalizmi ¢ercevesinde ve Alman oryanta-
lizminde bu konuda birbiriyle iligkili ¢aligmalar yaparak adeta halef-selef konumunda olan
Sprenger-Goldziher-Schoeler cizgisi 6zelinde ele alinacaktir.

Atif: Nimetullah Akin, “Hadislerin Yazili Kayd: ve Literatiir Esash Bir Disiplin Olma Siireci:
A. Sprenger, I. Goldziher ve G. Schoeler’in Yaklasimlar1”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD),
V1/1, 2008, ss. 47-70.

Anahtar kelimeler: Sprenger, Goldziher, Schoeler, Sezgin, hadis literatiirii, tedvin, kitabet,
fikih, oryantalizm, yazili rivayet, sifahi rivayet.
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Abstracts: It is well-known application in the classical period by Muslim scholars to evaluate
the hadiths according to the regions. They have usually taken the region into consideration
while they investigate an isnad or a narrator. This point is also observed in some modern
studies. However, some of these works, mostly, focused on the regions that author lived. In
this article, instead of books that recorded the hadith of ‘Man kazhaba ‘alayya...’, I studied the
isnads of the hadith regarding their regions. In this way, I want to reach some various con-
clusions. By doing so, it is also possible to compare the data which appears from the isnads
with the conclusions that was reached through the books.

Citation: Bekir Kuzudisli, “Bolgelere Gore ‘Men Kezebe ‘Aleyye ...” Hadisinin Rivayet Seyri”,
Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), V1/1, 2008, ss. 71-110.

Key Words: ‘Man kazhaba ‘alayya...” hadith, regional isnads, Juynboll, Shu‘ba b. Hadjdjadj.

A. Hadisleri Bolgelere Gore Diisiinmek

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, fethedilen veya yeni kurulan sehirlerde
Islam’1 6gretmek ve bolge halkinin sorunlarini ¢6zmek icin bazi sahabilerin séz
konusu yerlere gonderildigi bazilarinin ise kendi istekleriyle Hicaz bolgesinden
ayrilarak farkli bolgelere yerlestikleri bilinen bir husustur. Bu sahéabilerin Hz.
Peygamber’in hadislerini de ¢esitli vesilelerle zikretmeleri ve boylece s6z konu-
su rivayetlerin bulunduklari bolgede yayilmasina onciilik etmeleri tabiidir.
Rihle’nin sistematik olarak icra edilmedigi hicri ilk asirda, hatta II. asrin bagla-
rinda bazen, bir bélgede yaygin olarak bilinen hadislerin bagka bolgelerde bi-
linmedigi, buna paralel olarak da her bdlgenin kendiravilerinden olusan
isnadlara sahip oldugu goriilmektedir. Klasik hadis ustlii ve rical kaynaklarin-
da bu isnadlar veya ravileri ilgili sehirlere nispet edilerek zikredilmistir.! Orne-

U Iléhiyat Fakdiltesi, Hadis, Fatih, ISTANBUL, kuzudislibekir@yahoo.com

Bkz. Hakim, Marifetii uliimi’l-hadis, s. 78. Hadisin sehre nispetine 6rnek olarak bkz. Hatib,
er-Rihle, s. 153. [Bu ¢alisma “Hadith of Man Kadhaba ‘Alayya and Argumentum e Silentio”
bashgiyla Hadis Tetkikleri Dergisinin énceki sayisindaki (V/2, 2007, ss. 47-71) galismamizin
devami mahiyetinde olmas: sebebiyle, orada gegen eserlerin tam kiinyesi burada verilmemis-
tir. ]
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gin Buhari’'nin hafizasini 6l¢mek isteyen bir grup ravinin kurguladigi imtihan
anlatilirken, “Onlar Sam isnadlarini Irak isnadlarina; Yemen isnadlarini
Harameyn isnadlarma karistirdilar™® denilerek isnadlar sehirlere nispet edil-
migtir. Ote yandan bazen miisnedlerin tertibinde sehirler dikkate alinmstir.
Mesela Taberani Miisnedii’s-Samiyyin adli eserinde $amli tabiin ve etbaii’t-
tabiin alimlerinin isimlerini esas alarak musned hadislerini siralamigtir. Bu
ravileri incelerken de bazen Medineli, Mekkeli, Misirli, Kifeli... sahabi ve
tabiilerden aldiklar1 hadisleri de bolge esasina gore kaydetmektedir. Ornegin o,
“Abdurrahman b. Sevban’in Mekkelilerden rivayeti”;) “Ibn  Sevban’in
Medinelilerden rivayeti”,* “Ibn Sevban’in Basralilardan rivayeti™ seklinde bag-
liklar kullanmigtir. Oysa Taberani genelde bu adlandirmay1 yapmamaktadir.®
Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde de bazi rivayetler bolgelere gore siralanmis-
tir.”

Klasik kaynaklarda bir sehrin kendi i¢inde devam eden isnadlarla, farkli se-
hirlere mensup ravilerin olusturdugu isnadlarin karsilagtirildigini gérmek de
mimkindir.® Hatta alimler, belirli sehir veya bolgelerin isnadlarini genel ola-
rak degerlendirip diger sehir isnadlariyla kargilastiran ifadeler nakletmislerdir.’
Hadis rivayetinde bolge veya sehir faktorii cerh ve ta‘dil ilmine de yansimuis,
bazi révilerin giivenilir ya da zayif olmalari, rivayet ettikleri sehirlere gore ka-
yitlanmistir. Sézgelimi Hisam b. Urve’nin Medine’deki rivayetleri daha sahih
gorilmiisken Irak’taki rivayetlerinin sahihligi tartiglmistir.’® Benzer sekilde
Ahmed b. Hanbel, Abdurrezzdk b. Hemmam’in Yemen’de sema yoluyla aldig1
hadisleri sahih sayarken Mekke’de Siifyan es-Sevri’den aldig: bir hadise siddet-
le karg1 cikmugtir.'t Ote yandan, bir ravi hakkinda onunla ayni beldede yasayan
alimlerin verdigi bilgiler farkli sehirlerde ikamet eden alimin s6zlerine nispetle
daha gegerli sayilmistir.'?

Klasik anlayista sehir faktorii, en azindan sdz konusu isnadin bir 6zelligi
olarak zikredilirken, giinlimiizdeki bazi ¢aligmalarda hadisler incelenirken bol-

Zehebi, Siyer, XII, 411.

Taberani, Samiyyin, 1, 72.

Taberani, Samiyyin, 1, 77.

Taberani, Samiyyin, 1, 99.

Taberani, Samiyyin, 1, 27.

Ahmed, Miisned, 111, 400, 1V, 339, V, 115.

Bkz. ibn Hibban, Sakih, VIIL, 179; Iraki, et-Takyid, s. 126.

Ornekler igin bkz. Muhammed Tahir el-Cevabi, Cuhiidii’l-muhaddisin fi nakdi metni’l-
hadisi’n-Nebeviyyi’s-serif, Tunus: Milessesatii Abdiilkerim b. Abdullah [t.y.], s. 54.

Ibn Receb, Serhii flel-i Tirmizi (thk: Hemmam Abdiirrahim Sa‘id), Urdiin: Mektebetii’l-
menér, 1407, 11, 769. krs. Emin Agikkutlu, “Bir Isnad Tenkit Yontemi Olarak Sarth Cerh-
Ta‘diller ve Uygulamadaki Sonuglar1”, M UIFD, 2001, s. 53.

' {bn Receb, Serhii flel, 11, 770. Emin Agikkutlu, “Sartl Cerh-Ta‘diller”, s. 60

12 Bkz. ibn Hibban, Kitdbii’l-mecrithin mine’l-muhaddisin, (thk. Muhammed Abdiillmecid es-
Selefi), Beyrut: Dérii’s-Semi‘i 2000, I, 524.
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geleri de dikkate alinmuis, isnad yerine de elimize ulasan kitaplar esas alinmig-
tir.”® Ornegin ‘Men kezebe ‘aleyye ...” hadisinin menseini inceleyen Juynboll, bu
hadisin en erken hangi bolgeye ait oldugunu bize ulasan eserlerden hareketle
tespit etmeyi amaglamaktadir. Ona gore, bu hadisin Medine sehrini temsil
eden Malik b. Enes’in Muvatta’inda veya Medine ve Misir bélgesinde faaliyet
gosteren Ibn Vehb’in Cami‘Pnde bulunmayip da Irak bolgesi alimlerinden olan
Tayalisi'nin Miisned’inde birden fazla isnadla zikredilmesi, s6z konusu hadisin
mensei hakkinda bir fikir vermektedir."* Juynboll’a gére, bu hadis Irak bolge-
sinde hicri II. asrin ikinci yarisinda formiile edilmis olup'® daha sonra cesitli
bolgelere dagilmistir. Hadisleri bolgelere ayirirken, glintimiize ulasan kitaplari
esas alan bu tiir bir degerlendirme, sadece e silentio deliline'® dayandig, baska
bir deyisle olandan degil de olmayandan hareketle sonuglar irettigi i¢in teorik
acidan sorunlu goziikmektedir. Nitekim ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisinin
Tayalisi’den ¢ok 6nce Ma‘mer b. Rasid’in (6. 154) Cami%nde zikredildiginin
tespiti, bu hadisin Juynboll'un iddiasindan daha erken bir tarihte, en azindan
Basra ve Yemen’de bilindigini gostermektedir.”” Benzer sekilde, hadisin Ebt
Hanife’'nin (6. 150) Miisned’i, Ebd YGsuf (6. 182) ve Muhammed es-
Seybani’nin (6. 189) Kitabii'l-Asdrlarinda rivayet edilmesi, 6te yandan onun
Basra daha sonra da Uman’a yerlesen Ibazi miiellif Rabi‘ b. Habib’in el-
Camiii’s-sahil’inde varlig,'® Juynboll'un gerek zaman gerekse mekan acisindan
s6z konusu hadisin mensei ile ilgili degerlendirmelerinin yanlishgmni ortaya

Cibril hadisi ile ilgili yapilan bir degerlendirme bu konuya 6rnek teskil edebilir. Bekir Tat-
I'nin doktora seminerinde verdigi bilgilerden hareketle M. Hayri Kirbasoglu, Buhari’ye dnce-
si eserler icerisinde Hicaz bolgesine ait olan kitaplarda Cibril hadisinin zikredilmeyip de, Irak
bolgesine ait olan Ebi Hanife, Rabi b. Habib, Tayalisi... gibi muhaddislerin kitaplarinda nak-
ledilmesini kader tartigmalarinin da bu bélgede ¢ikmasina dikkat ¢ekerek olduk¢a manidar
bulmaktadir (M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, s. 354). Arastirmay1 yapan
Bekir Tatl ise bu konuyu doktora tezine de tagimis ve soz konusu eserlerde Cibril hadisinin
bulunmayiginin muhtelemel sebeplerini ve degerlendirmelerini naklettikten sonra cografi
acidan bir sonuca varmak icin daha fazla bilgiye ihtiya¢ bulundugunu kaydetmistir (Bekir
Tatly, Hadis Teknigi Agisindan Cibril Hadisi ve Islam Diigsiincesine Yansimalari, AUSBE, 2005,
s. 59). Hayri Kirbasoglu'nun kullandig: sekliyle aragtirmanin sorunlari i¢in bkz. Erding
Ahatly, Islami limlerde Metodoloji (Usiil) Meselesi, 11, s. 807- 809. Burada hadis ilmini sehirle-
re gore daha detayli olarak incelemenin gerekliligi agiktir. Heniiz sayilar1 az olmakla birlikte
konu hakkinda bazi ¢alismalar da yapilmistir (bkz. Emin el-Kudat, Medresetii’l-hadis fi’l-
Basra: hattd el-karni’s-salise’l-hicri, Beyrut: Daru ibn Hazm 1998/1419; Hiiseyin Kahraman,
Kiife’de Hadis Ilk Ug Asir, Bursa: Emin Yayincilik 2006.
14 Juynboll, Muslim Tradition, s. 110, 114, 125.
15 Juynboll, Muslim Tradition, s. 128.
16 Bu delil i¢in bkz. Bekir Kuzudisli, “Hadith of Man Kadhaba ‘Alayya and Argumentum e
silentio”, HTD, V/2, 2007, 41-71.
17" Bkz. Motzki, “Dating Muslim Traditions: A Survey”, Arabica, 2005, s. 218-219.
'®  Ebl Hanife, Miisned, s. 27; Rabi b. Habib, Cami*, s. 283; Ebl Yasuf, Kitabii’l-Asér, s. 207;
Muhammed es-Seybani, Kitabii’l-Asar, s. 80.
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koymaktadir. Ote yandan incelenen hadisin sadece Malik’in Muvatta’inda bu-
lunmamasindan hareketle, onun séz konusu zaman diliminde Medine bélge-
sinde bilinmediginin ileri siiriilmesi, Malik’in hadislerini Muvatta ile Medine
bolgesinin hadislerini de Malik’in naklettikleriyle sinirlama anlamina gelecegi
i¢in problemlidir.

Halbuki ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisinin rivayet seyri bolgesel a¢idan, ‘zik-
redilmeyenler’den hareketle degil eldeki veriler 1s181nda degerlendirilebilir. Ay-
rica bu hadisi, onlar1 zikreden ve kitaplar: gliniimiize ulasmis mielliflerin bol-
gelerine gore smiflandirmak yerine elde mevcut kaynaklarda zikredilen
isnadlari, bolgelere gore degerlendirmek suretiyle hadisin rivayet seyrinin ince-
lenmesi ve hadis tarihi agisindan cesitli sonuglara ulasilmasi daha uygun go-
zitkmektedir.

‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisini isnad merkezli olarak bolgelere goére aras-
tirmak, aslinda her ikisi de sadece s6z konusu hadise munhasir olmayan su
hususlar1 zorunlu olarak giindeme getirmektedir: (1) Isnadlar,ravilerinin yasa-
diklar1 sehre gore bolgelere ayrilirken, zorunlu olarak, birravinin nisbesi ya da
biyografisinde zikredilen ikdmet ettigi sehirler géz 6niinde bulundurulmustur.
Bununla birlikte ilk asirda da bir¢ok sahébinin ya da sonraki ravilerin cesitli
vesilelerle farkli bolgelere seyahat ettigi, 6zellikle hac ya da umre vesilesiyle
Mekke ve Medine ile irtibat halinde olduklar: bilinmektedir. Dolayisiyla, s6z-
gelimi, Kafe’de yasadig bilinen ya da Kiifi nisbesiyle anilan révilerden olusan
bir isnadin s6z konusu boélgeye atifla anilmasi, teorik olarak, o isnadla zikredi-
len hadisin sadece Kufe’de biliniyor olmasimi gerektirmemektedir.!” Zira
isnaddakiravilerden herhangi birisi, seyahatleri ya da hac vesilesiyle onu bagka
bolgelerde de zikretmis olabilir. Bu gegiskenlik bazen isnadlara yansimistir.
Ancak bazen da, sayet mevcutsa, ilgili tariklerin kitaplara girmemesi ya da bu
kitaplarin giiniimiize ulasmamasi gibi nedenlerle bélgeler arasi gegisten haber-
dar bulunmayisimiz imkan déhilindedir. (2) Diger bircok hadisin tariklerinde
oldugu gibi ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisinin de bazi sahébilere atfi zayif, asir1
derecede zayif hatta uydurma olarak degerlendirilmistir. Nitekim ‘Men kezebe
‘aleyye...” hadisini sihhat tetkine tabi tutan Ibn Hacer, sadece otuz ii¢
sahabiden gelen rivayetlerin sahih ya da hasen olarak degerlendirilebilecegini
soylemektedir.?® Bunlar arasinda her bir sahabiye nispet edilen ¢esitli tarikler
sahih ya da hasen olsa da onlar i¢inde de zayif tariklerin bulundugu gériilmek-
tedir. Dolayistyla bu makalede, bolgeler degerlendirilirken Ibn Hacer’in tespit
ettigi sahabilerden nakledilen rivayetler dikkate alinmis ve onlardan gelen elde
mevcut tarikler sthhat acisindan degerlendirilerek ¢aligmaya dahil edilmistir.
Ayrica, bu makalede, genel olarak ilk bir buguk asrin esas alindig1 gerekli gorii-

19 Ravileri bolgelere gére simrlamanin sorunlarina bir isaret olarak bkz. Erding Ahatli, Islami

Ilimlerde Metodoloji (Usiil) Meselesi 11, s. 809.
20 ibn Hacer, Fethii’l-Bari, 1, 203.
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len yerlerde II. asrin tamaminin kaydedildigi belirtilmelidir. Zira gerek maka-
lenin sinirlar1 gerekse s6z konusu tarihten itibaren, zaten yaygin bir sekilde
nakledilmis olan isnadlarin daha da fazlalagmas1 nedeniyle boyle bir sinirlama
zorunlu gézitkmektedir. Ote yandan, incelenen sahislarin, ¢ogu kere elde mev-
cut tariklerin ortak ravilerinden olustugu da zikredilmelidir.

B. Bolgelere Gore ‘Men kezebe ‘aleyye...” Hadisi

[k yiiz elli yilda ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisinin bélgeler agisindan rivayet
seyri incelendiginde dort bolgenin one ciktigi goriilmektedir. Hicaz Bolgesi
(Mekke ve Medine); Misir Bolgesi, Suriye Bolgesi ve Irak Bolgesi (Kiife, Basra,
Vasit).?! Asagida bu dort bolge sahabe tabakasindan baslanarak ana hatlariyla
incelenecektir.

1. Hicaz Bolgesi

Restlullah'in (s.a.v.) vefatindan sonra da Medine’de ikdmet eden Osman b.
Affan, Ziibeyr b. Avvam, Abdullah b. Omer, Eba Hiireyre, Ebt Said el-Hudri,
Ebt Katade, Seleme b. Ekva, Sa‘d b. Ebi Vakkas ve Saib b. Yezid, ‘Men kezebe
‘aleyye...” hadisinin Medine’deki sahabe ravileridir. Misir bolgesiyle yakin ilis-
kisi olan Abdullah b. Amr'in da Taifte ikdmet ettigi zikredilmektedir. Asagida
bu sahabilerden nakledilen biitiin tarikleri incelemek yerine ortaya ¢ikan isnad
yapilari degerlendirilecektir. Esas alinan tarikler ise Ek’te sunulmustur.

Yukarida adi gegen Medineli sahabilerin ‘Men kezebe ‘aleyye...” rivayetleri
bolge agisindan incelendiginde genel olarak (a) Sahébiden (veya onun
ravisinden); sonra baska bolgelere intikal eden isnadlar; (b) ilk bir buguk asir
Hicaz bolgesinde rivayet edildikten sonra farkli bolgelere intikal eden isnadlar;
(c) Ilk iki asir (ve sonrasinda) Hicaz bélgesinde bulunan isnadlar; (d) Baska
bolgelerden Hicaz’a gelenler seklinde dort yap: ortaya ¢cikmaktadir. Bu yapilar-
dan kastedilen hususlar su sekilde agiklanabilir:

(a) Ik sirada zikredilen gruba Eba Hiireyre > Ebt Salih (Medine, 6. 101)*>
Ebt Hasin (Ktfe, 6. 127)...  isnad1 6rnek verilebilir. Bu yapida gayet yaygin
isnadlar bulunmaktadir. Ancak biz bu yapiy1 zikredildikleri bélgeler incelenir-
ken ele almay tercih ediyoruz.

(b) Yukaridaki sahabilerden nakledilen bazi isnadlar yaklagik olarak ilk bir
bucuk asir Medine’de varligini siirdiirmiigtiir. Ornegin Hz. Osman’dan aktari-

2l Bolgeler i¢in bkz. Kemal Sandikgi, Ilk U Asirda Islam Cografyasinda Hadis, Ankara: DIB
Yaynlar1 1991.

Medineli bir ravi olmasma ragmen Kiufe sehri ile de irtibati bilinmektedir. Zira o, Kafeye
zeytinyag ticareti igin gider gelirdi (Ibn Hacer, Tehzib, 111, 189).

Kifeliler arasinda hadisi en saglam olanravilerden birisidir. Osmani oldugu belirtilen Eba
Hasin’in A‘mes ile aralarinda kirginlik oldugu kaydedilmektedir (Ibn Hacer, Tehzib, VII,
116).
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lan Amir b. Sa‘d (6. 104)** > Eb’z-Zinad (6. 130)*® > Abdurrahman b. Ebi’z-
Zinad (6. 174) isnadindaki raviler Medine bolgesine aittir. Ancak
Abdurrahmén’in daha sonra Bagdat’a gittigi ve orada vefat ettigi belirtilmeli-
dir.** Abdurrahman’dan sonra bu tarik, basta Kiife bolgesine mensup Tayalisi
(Basra, 0. 204) olmak tizere” bir¢ok ravi tarafindan nakledilmeye baslanmig-
tir.”® Hz. Osman’dan gelen bir diger vecih de benzer 6zelliktedir. Zira Mahmtid
b. Lebid (6. 96)* > Ca‘fer b. Abdullah® > oglu Abdiilhamid b. Ca‘fer (6. 153)*
Medineli ravilerdir. Bu tarik daha sonra Irak bolgesine intikal etmis ve biiyiik
oranda Basrali Eba Bekir el-Hanefi (6. 204) tarafindan rivayet edilmistir.*

Zibeyr b. Avvam’dan gelen bazi vecihlerde de ayni yap1 gérillmektedir Me-
sela Ziibeyr b. Avvdm (Medine, 6. 36) > Abdullah b. Ziibeyr (Medine, Mekke,
0. 73) > Abdullah b. Urve (Medine, 6. 126’dan sonra) isnadindakiraviler
Medine’ye nispet edilmislerdir. Abdullah’tan sonra bu rivéayet, yine Medineli
raviler olan Abdullah’in oglu Omer ve Yahya b. Abbad vasitasiyla®* Yezid b.
Abdullah b. Had’a (6. 139) nakledilmistir.** Yezid de, Medineli olup sika bir
ravidir.* Bu tarik, daha sonra ise Misir'in meshur hadis hafizi Leys b. Sa‘d vasi-
tasiyla farkli bir cografyaya intikal etmigtir.*

Ayrica Abdullah b. Urve tariki, Hicaz bolgesine yerlesmis Zitheyr b. Mu-

24 {bn Hacer, Tehzib, V, 56.

%5 Mescid-i Nebevi’de oldukga itibarli ders halkasina sahip olan Eb{i’z-Zinad, Medine’nin sika

ravilerinden sayilmus, ayrica Ali b. el-Medini tarafindan da “Tabiinin biiyiiklerinden sonra on-

dan daha dlim birisi yoktu” sozleriyle 6villmusgtir (Ibn Hacer, Tehzib, V, 179).

Nitekim 6nceleri Medine’de naklettigi hadisler hakkinda olumlu goriis serdedilirken, Irak

bolgesindeki rivayetleri zayif kabul edilmistir (Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, XVII, 98-99).

27 Tayalisi, Miisned, s. 79.

2 fshak b. Isa, Siireyc b. Nu‘méan ve Hiiseyin i¢in bkz. bn Hanbel, Miisned, I, 65. ibn Vehb igin

bkz. Tahavi, Serhii miiskili’l-dsar, 1, 354. Burada ismail b. Ebi Uveys’in Medineli oldugu, ibn

Vehb’in de bir miiddet Medine’de ikamet ettigi bilinmektedir.

Mahmiid b. Lebid, Medineli bir ravi olup, Restlullah’t (s.a.v.) goriip gormedigi tartigrlmistir.

O, az hadis rivayet etmekle birlikte sika bir ravi sayilmaktadir (Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XVII,

310; Ibn Hacer, Tehzib, X, 59).

30 Ca‘fer b. Abdullah, Medine’ye nispet edilen sika bir ravidir (Ibn Hibban, Sikdt, V1, 135; Mizzi,

Tehzibii’'l-Kemdl, V, 64).

Abdiilhamid’in kaderilikle itham edilmis olmas: her ne kadar onun Irak boélgesiyle iliskisini

akla getiriyorsa da Ibn Sa‘d’in onun Medine’de vefat ettigini belirtmektedir (Ibn Sa‘d, et-

Tabakatii’l-kiibra, miitemmim, s. 400). Abdiilhamid sika bir ravi olmakla birlikte, kaderilige

nispet edilmesi sebebiyle elestirilmistir (Mizzi, Tehzibii’'l-Kemdl, XVI, 418).

32 Ahmed, Miisned, 1, 70, Bezzér, Miisned, 11, 38; Tahavi, Serhii miiskili’l-dsdr, I, 354. Bununla
birlikte s6z konusu tarik ayrica Medine sehrine nispet edilen Vakidi tarafindan da nakledilir
(Ibn Sa‘d, Tabakdt, 11, 336).

3 Omer b. Abdullah igin bkz. Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXI, 413. Yahya b. Abbad b. Abdullah b.
Ziibeyr icin bkz. ibn Hacer, Tehzib, X1, 205.

34 Darimi, Siinen, I, 88; Sasi, Miisned, 1, 96; ibn Adi, Kdmil, 1, 27; Taberani, Turuk, s. 112.

35 [bn Hacer, Takrib, 1, 602.

3 Darimi, Siinen, [, 88; Sasi, Miisned, 1, 96, 97; Taberani, Turuk, s. 112; ibn Adi, Kamil, 1, 27.
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hammed et-Temimi (6. 162)* vasitasiyla da nakledilmis, daha sonra ise Kafeli
Halid b. Mahled el-Katavani (6. 213) tarafindan devam ettirilmistir.*

Abdullah b. Omer’in, Salim ve Abdullah b. Dinar; Abdullah b. Amr’in, to-
runu ve onun oglu Amr b. Suayb; Ebi Hiireyre’nin Ebti Seleme ve Keysan b.
Said; Seleme b. Ekvd’in, Yezid b. Ebi Ubeyd kanaliyla aktardig: rivayetler de
yukarida zikredilen kategoriye déhil edilebilir.*

(c) Ugiincii gruba giren rivayetler en az iki asir veya daha fazla siireyle Hi-
caz bolgesinde devam etmis isnadlardir. Aslinda burada zikredilenler, hicri II.
asrin ortalarina dogru bazi tarikleri farkli bolgelere intikal etmesine ragmen
meshur olarak varligini Hicaz bélgesinde de devam ettirebilen isnadlardir.
Ornegin, Medineli Abdullah b. Omer’den nakledilen > oglu Salim (6. 106) >
oglu Eba Bekir b. Salim* > Ubeydullah b. Omer (6. 147)" isnadindaki ravilerin
tamami Medine’nin taninan ravileri olup, hepsi de Omer ailesine mensuptur.
Medineli bu rivayet daha sonra farkliraviler tarafindan Hicaz bolgesi digina
tasinirken,* Yahya b. Stileym (6. 194) vasitasiyla Hicaz bolgesinde de bilinme-
ye devam etmistir. Mekke’de ikamet eden fakat zaman zaman da Taif'e gidip
gelen Yahya'y1 genel olarak hafizasi nedeniyle elestirenler de, sika sayanlar da
bulunmaktadir.*® Tamami Hicaz bolgesinden olusan bu tarik, uzun miiddet bu
bolgede ikimet ettigi bilinen Imam $afii tarafindan er-Risdle’de zikredilmistir.**

Benzer sekilde Ebti Hiireyre > Ebti Seleme b. Abdurrahman > Muhammed
b. Amr b. Alkame (6. 144)* isnadinin ravileri de Medinelidir. Bu isnad daha
sonra farkli sahislar tarafindan daha ¢ok Irak bolgesinde nakledilirken®,
Abdulaziz b. Muhammed ed-Deraverdi (6. 187) vasitasiyla Medine’de varligini
stirdirmistir. Zikri gecen Abdiilaziz’in atalarinin mevla olarak Medine digin-
dan geldiginde ittifak edilse de Ibn Sa‘d’in ifadesiyle kendisi Medine’de dogup
orada yetismis, burada ilim ve hadis talep etmis ve nihayet bu sehirde vefat

37 ibn Hacer, Tehzib, 111, 301.

38 Taberani, Turuk, s. 114.

¥ Sz konusu sahébilerin ravileri ve ilgili kaynaklar Ek’te verilmistir.

40 {bn Sa‘d onu Medinelilerin dérdiincii tabakasinda zikretmis (Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd,
miitemmim, s. 223), Icli de onun icin sika demistir (icli, es-Sikat, 11, 388. krs. ibn Hacer,
Tehzib, XII, 29).

1 Ubeydullah Medine’nin de dnde gelenlerinden olup fukaha-i seba’dan biridir bkz. Ibn Hacer,

Tehzib, VII, 35.

Kifeli iki ravi olan Ebt Usime ve Muhammed b. Bisr rivayeti i¢in bkz (riv. bkz.). Ibn Ebi

Seybe, Musannef, V, 195.

3 Mizzi, Tehzibiil-Kemal, XXXI, 364.

4 Safil, Risdle, s. 396.

45 Bazi alimler onu hafiza yoniinden elestirmislerdir. Bazi alimler ise onu ta‘dil eden ifadeler
kullanmuslardir (Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, VIII, 30; ibn Hacer, Tehzib, IX, 333).

4 Bkz. Muhammed b. Bisr -Kafi- (ibn Mace, “Mukaddime”, 4); Yezid b. Hartin -Visiti-
(Ahmed, Miisned, 11, 501); Abde b. Stileyman -Kafi- (Hennéd, Ziihd, 111, 257).

42

77

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

etmistir.”’ O, hafizas1 nedeniyle elestirilmis olmasina karsin bir¢ok alim tara-
findan sika kabul edilen biridir.** Abdullah b. Omer rivayetinde oldugu gibi,
tamami Medineliravilerden olusan bu tarik de Imam $afii tarafindan adi gegen
eserinde zikredilmektedir.*

‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisinin II. asrin ikinci yarisinda Irak bélgesinde
uyduruldugunu diisiinen ve bu yiizden Imam $ifii’'nin eserinde zikredilen soz
konusu rivéyetlerin ed-Derédverdi doneminde Hicaz’a geldigine isaret eden
Juynboll'un iddialarinin® aksine yukarida zikredilen isnadlar, bu hadisin ilk iki
asirda Hicaz bolgesinde ve Ozellikle Medine’de yaygin bir sekilde bilindigini
gostermektedir. Buna ilaveten hadislerin, Irak’tan Medine’ye degil, daha ¢ok
Medine’den Irak bdlgesine intikali s6z konusudur.™

Burada, ed-Deraverdinin yani sira, Ebli Hiireyre > Ebli Seleme b.
Abdurrahmén > Muhammed b. Amr b. Alkame isnadinin yine Medineli bir
ravi olan Enes b. Iyaz’la (6. 200)* bir nesil daha temsil edildikten sonra Misir
bolgesine intikal ettigi belirtilmelidir.* Ayrica, Abdurrahmén b. Ebi’z-Zinad
sonralar1 Bagdat’a yerlestigi icin bir onceki baghkta incelenen Hz. Osman >
Amir b. Sa‘d > Ebi'z-Zindd > Abdurrahman b. Ebi’z-Zinad isnadinin da

47 ibn Sa‘d, Tabakdt, V, 424.

48 {bn Hacer, Tehzib, VI, 310. Ayrica, Deraverdi’nin bagkalarinin kitabindan naklederse vehim-
de bulundugu, ayrica Ubeydullah b. Omer’den aldig1 hadislerin miinker sayildigi da ifade
edilmektedir. Ahmed b. Hanbel, kitabindan naklettigi hadisler sahihtir derken, Malik de onu
sika saymugtir. Ibn Main de onun igin ‘sika, hiiccet’ ~bir rivayete gore de leyse bihi be’s- de-
gerlendirmesinde bulunur. (Ibn Hacer, Tehzib, V, 310) Ibn Sa‘d ise Deraverdi igin, ‘Sika ve
ok hadis rivayet eden biridir demekte, hatali nakillerinin bulundugunu da eklemektedir (Ibn
Sa‘d, Tabakat, V, 424).

49 Safii, Risdle, s. 396.

50 Juynboll, Muslim Tradition s. 112-113.

>l EK’te Irak Bolgesine intikal eden isnadlara bakiniz.

2 1bn Hacer, Tehzib, I, 328.

3 Taberani, Turuk, s. 191. Eserin muhakkiki Muhammed b. Hasan el-Gumari, s6z konusu
isnadda yer alan Taberani’nin hocas1 Ubeyd b. Ricél el-Misri’nin biyografisini bulamadig: ge-
rekgesiyle bu isnadi zayif saymistir. Bu sahis, hadis rivayetiyle meshur degilse de bilinen biri-
dir. Ubeyd b. Rical, Yahya b. Bitkeyr ve Ahmed b. Salih’ten hadis nakletmis ondan da Hafiz
Ebt Talib, (Ali b. Muhammed) el-Maisri (bkz. Darekutni, Siinen, IV, 29) ve digerleri rivayette
bulunmustur (Dérekutni, el-Miitelif ve’l-muhtelif, thk. Muvaffik b. Abdullah b. Abdilkadir,
Dérﬁ’l—garbi’l—islami, Beyrut, 1406/1986, 11, 1064-1065). ibn Méakdla da Misirh tarihgi ibn
Ytnus'tan su bilgileri aktarir: Ubeyd b. Muhammed b. Misa el-Bezzar, miiezzin, Ubeyd b.
Rical diye bilinir. Babas1t Muhammed de ayni sekilde miiezzindi. O, en iyi ezan okuyan kisiydi
deniliyordu. 284 te vefat etti. (Ibn Makla, Tehzibii miistemirri’l-evhdam ald zevi'l-marifeti ve
uli’l-efham, thk. Seyyid Kisrevi Hasen, Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1410/1990, s. 244-
245). Ibn Hacer’in kaydettigine gére, Ubeyd kendisinin, Rical de babasinin lakabidir. Bu
ravinin ismi ise Muhammed b. Muhammed b. Miisa el-Bezzardir (Iibn Hacer, Niizhetii’l-
elbab fi’l-elkab, thk. Abdilaziz b. Muhammed b. Salih es-Sedidi, Mektebetii'r-riigd, Riyad
1409/1989, 11, 17). iginde Ubeyd b. Rical'in de bulundugu bir hadis icin Makdisi, ‘isnad1 sa-
hih’ degerlendirmesi yapmaktadir. (Makdisi, Muhtare, VII, 269).
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Medineli Ismail b. Ebi Uveys™* ve Malik'in en énemli dgrencilerinden birisi
olan Ibn Vehb* tarafindan devam ettirildigi goriilmektedir.*

(d) Hayli az olmakla birlikte, diger bolgelerden Hicaz bdlgesine intikal eden
isnadlar da bulunmaktadir. Vasile b. Eska’dan Abdiilvahid b. Abdullah en-
Nasri’nin (6. 104) naklettigi isnadlar buna drnek olarak verilebilir. Zira Ashab-
1 Suffe’den olan Vasile, daha sonra $am’a gidip yerlesmis ve orada vefat etmis-
tir”” Vasile’nin ravisi, Abdulvahid en-Nasri de Sam’a nispet edilen biridir.
Meshur Dimegkli tarih¢i Ebi Zir’a ed-Dimeski, Abdulvahid icin “dedemizdir”
dedikten sonra onun Humus ve Medine’ye vili tayin edildigi bilgisini de ilave
eder. Ayrica onun Mekke ve Téif valiligi yaptig1 da kaydedilmektedir.*®

Abdiilvahid en-Nasri isnadi, Hariz b. Osman (6. 163)* ve Muhammed b.
Velid ez-Zibeydi (6. 146-149), gibi Suriye bolgesine mensup muhaddisler
tarafindan devam ettirilirken, bir tarik de Abdiilvehhab b. Buht (6. 113) vasita-
styla Hicaz bolgesinde varligini stirdirmiistiir. Mekki nisbesiyle anilan
Abdiilvehhab, 6nce $am’a sonra da Medine’ye yerlesen sika bir ravidir® Bu
isnad, daha sonra Medineli raviler olan Muhammed b. Aclan (6. 148)® > ed-
Deréverdi kanaliyla Imam $afii tarafindan nakledilmistir.*>

Ayrica ayni ed-Deraverdi’nin, Medineli bir ravi olan olan Abdurrahmén b.
Habib b. Edrek® vasitasiyla da s6z konusu hadisi Abdiilvahid en-Nasri’den
rivayet ettigi belirtilmelidir.®®

Benzer sekilde, Basra’da ikamet eden Enes b. Malik rivayeti daha sonra
Zihri (8. 124) > Ibn Ebi Zi'b (6. 158)® kanaliyla;” Sam’da valilik yapan ve

>4 Buhari, el-Kebir, V1, 208. Tartigmali bir ravi olan Ismail i¢in bkz. ibn Hacer, Tehzib, 111, 124.

55 {bn Hacer, Tehzib, VI, 66.

%6 Tahavi, Serhii Miiskili’l-dsar, 1, 354.

7 ibn Hacer, Isdbe, VI, 591.

8 Mizzd, Tehzibii’l-Kemal, XVIII, 459.

> Hariz, Bagdat’ta da bulunmus $aml sika bir ravidir (Ibn Hacer, Tehzib, 11, 207).

€ Fetva ve hadis konusunda Sam’in en bilgili sahsi olarak isimlendirilmistir. Sika sayilan
birravidir (ibn Hacer, Tehzib, IX, 443).

61 ibn Hibban, Abdiilvehhab icin ‘Hata eder ve ¢ok¢a vehimde bulunur’ (ibn Hibban, Mecriihin,

11, 146) demesine ragmen o, bir¢ok alim tarafindan sika sayilmustir (Ibn Hacer, Tehzib, V1,

393).

Ibn Aclan, birgok alim tarafindan sika sayilmaktadir. Ebi Hiireyre’den gelen rivayetleri ise

sorunlu gorilmiistiir (Ibn Hacer, Tehzib, IX, 303).

3 Safid, Risdle, s. 395.

o “Edrek’ yerine ‘Erdek’ de denmistir. Onun hakkinda Nesai, ‘miinkerii’l-hadis’ derken, ibn
Hibban onu sika raviler arasinda zikretmis (Ibn Hibbén, Sikat, VII, 77), Hakim de
‘Medinelilerin sika rdvilerinden biridir degerlendirmesinde bulunmustur (Ibn Hacer, Tehzib,
VI, 144).

% Taberani, Turuk, s. 360.

6 ibn Hacer, Tehzib, IX, 270.

87 Taberani, Turuk, s. 274.
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Amvas taununda vefat eden Ebl Ubeyde b. Cerrah (6. 18) rivayeti de Meysere
b. Mesriik el-Absi® > Hz. Omer’in mevlasi Eslem (6. 80) > Cafer b. Abdullah
b. Eslem” > Hisam b. Sa‘d...” vasitasiyla Medine de rivayet edilmistir.

Hicaz bolgesinde ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisinin rivéyet seyri topluca dii-
stniildigiinde, bu hadisin s6z konusu bolgede ikamet eden bir¢ok sahabiden
nakledildigi, onlarin bityiik bir kismu ilk asrin basi veya ortalarinda farkli bol-
gelere intikal ederken, 6nemli bir kisminin da Hicaz bélgesinde varligini koru-
dugu anlagilmaktadir. Daha ¢ok Medine’de nakledilen ‘Men kezebe ‘aleyye...’
hadisi Imam $afii’'nin ve daha sonraki baz1 miielliflerin eserlerinde zikredilmis-
tir. Hicaz bolgesine mensub edilebilecek ed-Deréaverdi, Siifyan b. Uyeyne (6.
198)7%, Enes b. Iyaz ve $afii gibi hocalardan hadis isiten Mekkeli Hiimeydi’'nin
(6. 219)” s6z konusu hadisin isnadinda kaydettigi “Bana Siifyan (b. Uyeyne) ve
sayilamayacak kadar ¢ok kisi tahdisen rivdyet etti” ifadeleri de’ hicri II. asrin
ikinci yarisinda s6z konusu hadisin bu bolgede yaygin olarak bilinmesinin bir
isareti sayilabilir.

2. Misir Bolgesi

Misir bolgesindeki ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisinin rivayet seyri bir 6nceki
baslikta incelenen yapiyr andirsa da daha belirgin sekilde isnadlarin ilk iki asir
sliresince Misir’da temsil edildikleri gortilmektedir.

Ukbe b. Amir (6. 60 civar1) ve Ebtt Misa el-Gafiki Misir’da s6z konusu ha-
disin sahabi ravileridir. Sadece Misir boélgesi diisiiniliirse bunlar arasinda
rivayeti en yaygin olan siiphesiz Ukbe b. Amir isnadlaridir.

Ukbe b. Amir rivayetleri Amr b. Haris (6. 147 veya 148)” ve Ibn Lehia (6.
174) tarafindan yaygin bir sekilde rivayet edilmistir. Bunlar arasinda Ibn Lehia

% ibn Asakir, Tarihii Dumesk, 61/317. Meysere’nin, Ebci Ubeyde’den bu hadisi Yermuk savagin-
da isittigi kaydedilmektedir (Ibn Asékir, a.y.).

% {bn Hacer, Takrib, s. 104.

70 Caferin Medine’ye nispeti i¢in bkz. Buhari, et-Tarihii’l-kebir, I1, 194; ibn Hibbén, Sikdt, VI,

195.

Hisam, Medine’ye mensup birravidir. Hakkinda gokea ihtilaf edilmis, birgok 4lim de onu

zayif saymustir. Bununla birlikte hadislerinin istishad i¢in yazilabilecegi de belirtilmektedir.

ibn Hacer ise onu ‘vehimleri olan sadiik’ bir ravi seklinde tanitmigtir (ibn Hacer, Takrib, s.

527).

Onceleri Kife’de bulunan Siifyan b. Uyeyne daha sonra Mekke’ye yerlesmistir (Ibn Hacer,

Tehzib, 1V, 104).

73 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XIV, 512.

7% Humeydi, Miisned, 11, 492.

7> Ashi Medineli olan Amr b. Haris, ‘Misr?’ nisbesiyle tanitilmaktadir. Onun hakkinda bazi
olumsuz ifadelere rastlansa da, genel olarak sika sayilmis, Leys b. Sa‘d ve Malik b. Enes ile ki-
yaslanmistir. Ozellikle hafizasini éven degerlendirmeler de dikkat ¢ekmektedir (Ibn Sa‘d,
Tabakat, VI, 515; Ibn Hibban, Sikat, VII, 228; Ibn Hacer, Tehzib, VIII, 13).
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zabt acisindan olduk¢a sorunlu bir ravi olmasina ragmen’ her ikisi de Misirl
taninan gahislardir. Ibn Lehia bu hadisi Eba Ussane (6. 118)” tarikiyle Uk-
be’den naklederken;”® Amr b. Haris onu, hem Ebli Ussane hem de Hisdm b.
Ebi Rukeyye” tarikiyle rivayet etmektedir.’* Bazi rivayetlerde ise Amr b.
Haris’in yani sira Hasan b. Sevban (6. 154)® ismi de zikredilir.®? Bu gahislarin
tamami Misir bolgesine ait ravilerdir. Bu rivayetler bir sonraki tabakada da Ibn
Vehb (6. 197)®, Yahya b. Biikeyr (6. 231)* ve diger Misirh révilerce devam
ettirilmistir.®

Misir bolgesinde ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisi Eba Msa el-Gafiki el-Misri
> Yahya b. Meymiin el-Misri (6. 114)%* > Amr b. Haris > Leys b. Sa‘d;*” Abdul-
lah b. Amr > Amr b. Velid el-Muisri (0. 103)% > Yezid b. Ebi Habib el-Muisri (6.
128)® > ibn Lehia isnadlariyla da rivayet edilmektedir.”

Ote yandan EbG Hiireyre > EbG Osman et-Tiinbiizi el-Misri®> Ibn Ebi
Naime el-Meéfiri el-Misri®?> > Bekr b. Amr el-Misri (6. 140’tan sonra)® isnadi,

76 {bn Hacer, Tehzib, V, 327.

77 Ebt Ussane, Misirl sika bir ravidir. Bkz. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 111, 276; Ibn
Hibban, Sikdt, IV, 189; Ibn Hacer, Tehzib, 111, 63.

78 Bkz. Esyeb, Ciiz, s. 43; Ahmed, Miisned, IV, 159.

7 icli ve Ibn Hibban tarafindan sika ravileri arasinda zikredilmistir (Icli, es-Sikat, 11, 328; ibn
Hibban, Sikdt, V, 501; Ibn Hacer, Tacilii’l-menfaa, s. 432).

80 ibn Hanbel, Miisned, IV, 156; Fesevi, Tarih, 11, 507; Rityani, Miisned, 1, 181; ibn Hibban,

Sahih, 111, 329.

Ebt Hitim onun igin /4 be’se bik’ derken, Ibn Hibban onu sika raviler arasinda zikretmistir

(Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 111, 3; Ibn Hibban, Sikdt, VI, 162; ibn Hacer, Tehzib, 11,

226).

82 Tahavi, Serhii miiskili’l-dsdr, 1, 368.

835 Bkz. Ibn Hacer, Tehzib, V1, 65.

8 Malik’ten aldiklar1 sorunlu sayilmakla birlikte genel olarak sika bir ravi olarak kabul edilmis-
tir (Ibn Hacer, Tehzib, XI, 208).

85 Yahya b. Biikeyr i¢in bkz. Taberani, Turuk, s. 321; ibn Vehb icin bkz. Ahmed, Miisned, IV,

201.

Rivéyetlerinin kabul edildigi anlagilan Yahya b. Meymtin kadilik gérevindeki olumsuz yonle-

riyle elestirilmektedir (Ibn Hacer, Tehzib, X1, 254).

8 ibn Hanbel, Miisned, TV, 134.

8 Fakih ve faziletli biriydi. Fesevi onu Misir’in sika kimseleri arasinda saymustir. Ibn Hacer ise

onu ‘sadiik’ bir ravi olarak kabul etmektedir (Ibn Hacer, Tehzib, VIIL, 102; Takrib, s. 428).

Muisir miftiisit olan Yezid’in sika ve fakih bir ravi oldugu belirtilmektedir (ibn Hacer, Tehzib,

XI, 278).

% Ahmed, Miisned, 1, 158.

1 EbG Osman, ‘Mevia’l-ensar seklinde tantilmug, ‘Ifriki’ ve ‘Misri” nisbeleri verilmistir. Genel

olarak sika sayilan bir ravi olmakla birlikte, Darekutni onun hadislerinin ‘itibar’ i¢in kullani-

lacag: kanaatindedir (ibn Hibban, Sikdt, VI, 447; Ibn Hacer, Tehzib, X, 128).

Ibn Hibban sika raviler arasinda saymasina ragmen, hadis riviyetinde pek taninmadig1 anla-

silmaktadir (Ibn Hibban, Sikat, VI, 229; Ibn Hacer, Tehzib, VIII, 97).

ibn Hibban, Bekri sikaravileri arasinda saymis, Buhari ve Miislim de onun rivéyetine
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sahabi ravisi Hicaz bolgesine mensup olmakla birlikte ilk asirda Misir bolgesi-
ne intikal etmistir. Ne var ki, ilk asirda bagka bolgelerden Misir’a gelen bu tiir
ornekler fazla degildir.”

Hicri 1. asrin ortalarinda ise Ibn Vehb ve Leys b. Sa‘d gibi Misirli meshur
mubhaddisler vasitasiyla diger bolgelerden buraya bazi isnadlar taginmigtir.

Misir bolgesinde ‘Men kezebe ‘aleyye...’ rivayeti topluca disiinildigiinde,
genel olarak ilk bir bucuk asirda bu bolgeye mensup sahabiler olan Ukbe b.
Amir ve Ebi Misa el-Gafiki'nin rivayetlerinin yaygin bir sekilde rivayet edil-
digi, onlarin yayginlagmasinda ise Misirli iki muhaddis Amr b. Haris ve Ibn
Lehia’nin etkin oldugu anlagilmaktadir. Yine ilk bir buguk asir dikkate alindi-
ginda Misir ile diger bolgeler arasi gegislerin ¢ok fazla olmadig goriilmektedir.

3. Suriye Bolgesi

Suriye bolgesinde Ebt Umame, Muéviye b. Ebi Siifydn ve Vasile b. Eska’
‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisinin baslica sahabi ravileridir. Hadisin bu bolgede-
ki isnad yapist; (a) Ilk bir buguk asir Suriye bélgesinde kalan isnadlar; (b) ikin-
ci asrin basinda farkli bolgelere dagilan isnadlar; (c) Diger bolgelerden Suri-
ye’ye gelen isnadlar seklinde {i¢ kisimda incelenebilir. Asagida bu yapilar acik-
lanmaya calisilacaktir:

(a) Suriye bolgesinde Vasile b. Eska (6. 83)* > Abdiilvéhid b. Abdullah en-
Nasri ed-Dimegki (6. 104) rivayetleri ilk bir buguk asirda, Hariz b. Osman es-
Sami (6. 163) tarafindan temsil edilmistir.”” Hariz b. Osman i¢in Sam’da ondan
daha sika birisi olmadig ifade edilmesine ragmen o, koyu bir Hz. Ali diismani
olarak taninmaktadir. Nitekim Hariz’in “Ben atalarimi éldiiren adami sevmiyo-
rum” dedigi rivayet edilir. Bazilar1 ise Hz. Ali hakkindaki béyle bir s6z soyle-
medigini sadece “Sizin imaminiz size bizimki ise bizedir” dedigini naklederler.
Yine de Hariz’in, Hz. Ali’ye tavr1 nedeniyle elestirilere maruz kaldig1 belirtil-
melidir.”® Hariz’in yan: sira bu boélgede Muhammed b. Velid ez-Zibeydi es-

Sahik’lerinde yer vermistir. Hakkinda ‘seyh’ ve ‘hadisleri itibar icin yazilir gorusleri de mev-
cuttur (Ibn Hibban, Sikdt, VI, 103; ibn Hacer, Tehzib, 1, 426). ibn Hacer onun sadtik biri ol-
dugu kanaatindedir (Ibn Hacer, Takrib, s. 128).

% Enes b. Malik > Said b. Sinan el-Misri > Yezid b. Ebi Habib el-Misri... isnadi icin bkz.
Taberani, Turuk, s. 283. Isnadda ismi gecen Said b. Sinan hakkinda bkz. ibn Hacer, Tehzib,
111, 409.

% bkz. Darimi, Siinen, 1, 88; Tahavi, Serhii miiskili’l-dsdr, 1, 354.

%  Tebuk savagindan 6nce misliiman olan ve Ashabu Suffe’den sayilan Vasile, Restlullah'n
(s.a.v.) vefatindan sonra $am’a gitmistir. Onun 83 yilinda 105 yagindayken Sam’da vefat ettigi
belirtilmektedir (Ibn Hacer, Tehzib, XI, 89.

97 Ahmed, Miisned, IV, 106; Buhari, “Menakib”, 5; Taberani, Samiyyin, 11, 132, a.mlf., el-Kebir,
XXII, 72.

9% Icli, es-Sikat, 1, 291; ibn Hibban, Mecrithin, 1, 269; ibn Hacer, Tehzib, 11, 209. Ebti Hatim ise
Hariz’e nispet edilen gériislerin dogru olmadigini belirtmektedir (Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-

82



Bolgelere Gore ‘Men Kezebe ‘Aleyye...” Hadisinin Rivayet Seyri

Sami (6. 146) ve Siileyman b. Habib el-Muharibi ed-Dimeski rivéayetleri bu-
lunmaktadir.”® Ne var ki her iki rivdyet de Taberani 6ncesi &limlerin kitapla-
rinda tespit edilememistir.

Sam’a yerlesen Ebd Umame’nin (6. 86) rivayeti Sehr b. Havseb es-Sami
(112)'° > Yezid b. Ebi Meryem es-Seldli ed-Dimegki'® (6. 144)'%% Muéaviye b.
Ebi Siifyan rivayeti ise Kasim b. Abdurrahman ed-Dimegki (6. 112) > Utbe b.
Ebi Hakim (6. 140°dan sonra) vasitasiyla bu bolgede varligini siirdiirmiistiir.'®

(b) Vasila b. Eska > Rabia b. Yezid es-Sami (6. 121 veya 123)'** isnad1 da bir
onceki yapida oldugu gibi Suriye kokenli bir rivayettir. Bu rivayet daha sonra
Hims’a nispet edilen Muaviye b. Salih tarafindan devam ettirilmistir. Ne var ki
Muaviye b. Salih (6. 158), 123 veya 125 yilinda Endiiliis’e gitmis ve hayatini
orada gecirmistir. Rical kaynaklari, Mtiaviye b. Salih’in 144 veya 145 yilinda bir
kere hacca geldigini ve bu esnada ondan, Hicaz, Irak ve Misirlilarin hadis aldi-
gin1 bildirmektedir.’® Anlasilan o ki bu vesileyle ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisi
de ondan sonra Misir, Basra ve Kéfeli ravilerce devam ettirilmistir.'*

Benzer sekilde Muaviye > Eb&’l-Feyz Msa b. Eyyub el-Himsi'” rivayeti
onunla Vasit'ta goristiigi kaydedilen Su‘be b. Haccic tarafindan Irak bolgesi-
ne taginmigtir.'%

(c) Farkli bolgelerden Stiriye’ye gelen en yaygin isnad Abdullah b. Amr
isnadlaridir. Daha ¢ok Misir ve Hicaz'la iliskilendiren Abdullah b. Amr hadis-
leri Eb( Kebge es-Sami'® > Hassan b. Atiyye ed-Dimegki (6. 120°den sonra)'*

ta‘dil, 111, 289).
9 Taberani, el-Kebir, XXII, 73.
100 Sehr b. Havseb hakkinda oldukea fazla ihtilaf bulunmaktadir (ibn Hacer, Tehzib, IV, 324).
Ibn Hacer onu ‘Saditk ¢okga irsal yapan ve vehimde bulunan bir ravi’ olarak tanitmaktadir
(Takrib, s. 269). Ayrica bkz. Heysemi, Mecmaii’z-zevdid, 1, 373.
Dimagk’ta imamlik yapan Yezid genel olarak ‘sika’ veya ‘ld be’se bil’ seklinde tanitilan bir
ravidir (Ibn Hacer, Tehzib, X1, 315).
102 Taberani, el-Kebir, VIII, 122, a.mlf.,, Turuk, s. 313; ibni’l-Cevzi, Mevziidt, s. 109 (Ibniv’l-Cevzi
bu rivayeti Ishak el-Harbi ve Ibn Said kanaliyla rivayet etmektedir).
Bu isnad en erken Taberdninin kitaplarinda bulunabilmistir (Taberéni, el-Kebir, XIX, 374,
a.mlf,, Turuk, s. 182).
Ebdt Suayb Rabia b. Yezid el-Tyadi Ifrikiyye’deki bir savas esnasinda berberiler tarafindan
sehid edilmistir. Sika bir ravi olarak taninmaktadir (Ibn Hacer, Tehzib, 111, 228).
19 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XVIII, 187-191.
106 Ahmed, Miisned, 111, 491; a.mlf., Ilel, 11, 287; Ibn Hibban, Sahih, 1, 215; Taberani, Turuk, s.
358.
Sika bir ravi sayilan Ebu’l-Feyz Misa b. Eyyab, Hims ya da Sam’a nispet edilen biridir. Bazi
alimler onunla karsilasan Su‘be’nin Samli bagka bir Sube oldugunu belirtirler (Mizzi,
Tehzibii’l-Kemal, XXIX, 35; Ibn Hacer, Tehzib, X, 300).
108 Ahmed, Miisned, IV, 100; Taberani, Turuk, s. 185.
199 EbG Kebse'nin tabiin tabakasinda sika bir ravi oldugu belirtilmektedir (ibn Hacer, Tehzib,
XI1, 230).
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ile devam etmistir. S6z konusu rivayeti Hassan’dan $am’in meshur alimi Evzai
ve Abdurrahman b. Sabit b. Sevban ed-Dimeski (6. 165)'"" alsa da bu hadis
daha ¢ok Evzai kanaliyla yayilmigtir. S6z konusu rivayet EbG Asim Dehhék b.
Mabhled, Abdullah b. Niimeyr, Abdurrezzéak gibi réaviler vasitasiyla Irak bolge-
sinde;'"? kendisine ‘Sam dlimi’ denilen Velid b. Mislim (6. 195)'** ve Ebu’l-
Mugire Abdiilkuddias b. Haccac el-Himsi (6. 212)"* tarafindan da Suriye’de
varligini devam ettirmigtir."'® Ayrica Abdurrahmén b. Sébit tarikinin de yine
Sam’a mensup Muhammed b. Ytsufla (6. 212)"'¢ devam ettigi belirtilmelidir.

Benzer sekilde Hz. Aise > Eb(i Seleme b. Abdurrahman’dan olusan Medine
bolgesine mensup bir isnadin da Hisn b. Abdurrahmén ed-Dimeski'"” vasita-
siyla Striye bolgesinde nakledildigi, bu isnadin daha sonra da Evzai tarafindan
rivayet edildigi goriilmektedir.!'

Suriye bolgesindeki ‘Men kezebe ‘aleyye...” rivayeti topluca diisinilirse, ilk
asirdan itibaren s6z konusu hadisin 6zellikle Vasile b. Eska vasitasiyla bilindigi
ve bir buguk asir boyunca bu bolgede rivayet edildigi goriilmektedir. Hicri II.
asrin baglarinda bu rivayetlerin bir kismu diger bolgelere intikal ederken, diger
bolgelerden de Suriye’ye gecislerin oldugu anlagilmaktadir. Bununla birlikte,
Suriye bolgesinde sayisal olarak ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadislerinin fazla yekiin
tutmadig1 da sdylenebilir.

4. Irak Bolgesi

‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisini Irak bolgesinde Enes b. Malik, Hz. Ali ve
Abdullah b. Mes‘tid basta olmak iizere farkli sahabiler nakletmislerdir. Bu bol-
gedeki sahabilerin isnadlar1 olduk¢a yaygindir. Irak bolgesinde dikkat ¢eken

110 Hagsan b. Atiyye, bir¢ok alim tarafindan ‘sika’ kabul edilmistir (Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, V1,

34).

Tirmizi, “Ilim”, 13. Ibn Sevban’in rivayetleri bazi alimler tarafindan kabul edilmesine ragmen
onu cerh eden alimler cogunlukta gézitkmektedir (ibn Hacer, Tehzib, V1, 136).

12 Abdurrezzak, Musannef, VI, 109, X, 312; ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 295; ibn Hanbel,
Miisned, 11, 202; Buhéri, “Enbiya”, 50; Fesevi, Tdrih, I, 303.

Genel olarak sika kabul edilen Velid b. Miislim’i baz1 alimler Evzai’nin hadislerini en iyi bilen
seklinde tanimlarken bazilar1 da Evzai’den naklettigi hadisleri sorunlu gdrmiiglerdir (Ibn
Hacer, Tehzib, XI, 133).

Ebu’l-Mugire’nin sika bir ravi oldugu belirtilmigtir (ibn Hacer, Takrib, s. 360).

115 velid b. Mislim riv. bkz. Zitheyr b. Harb, Ilim, s. 14; ibn Hanbel, Miisned, 1I, 159; ibn
Hibban, Sahih, XIV, 149. Ebu’l-Mugire riv. bkz. Ahmed, Miisned, 1I, 214; Darimi, Siinen, I,
145.

Sifyan’dan aldiklarinda hatali bazi rivayetlerinin oldugu ileri stirilmusse de sika ve faziletli
bir ravi olarak tanitilmustir (Ibn Hacer, Takrib, s. 514).

Ibn Hibban tarafindan sika raviler arasinda sayilan Hisn, Darekutni’ye gére hadisleri ‘itibar’
i¢in kullanilabilecek biridir. Ibnii’l-Kattan el-Fasi ise onun ‘mechiilii’l-hal’ oldugunu séylemis-
tir (Ibn Hibban, Sikdt, VI, 246; ibn Hacer, Tehzib, 11, 326)

118 Buhari, el-Kebir, 111, 118; Tahavi, Serhii-Miiskili’l-dsdr, 1, 359.
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isnad yapilar; (a) Ilk iki asir Irak bolgesinde bulunan isnadlar; (b) Hicri ilk
asirda diger bolgelerden Irak’a gelen isnadlar; (c) Hicri II. asrin ilk yarisinda
Irak’a gelen isnadlar; (d) Irak’tan diger bolgelere intikal eden isnadlar geklin-
dedir. Irak bolgesindeki s6z konusu yapilar su sekilde incelenebilir:

(a) Digerlerine gore genis isnad agina sahip Irak bolgesinde yukarida zikre-
dilen yapilardan birinci maddeyi incelerken Kife ve Basra sehirlerini, ayni
bolgeye mensup olmalar1 hasebiyle aralarinda geciskenliklerin oldugunu hatir-
da tutarak farkls altbagliklar halinde incelemek faydali olacaktir.

aa. Kiife Sehri

Kafe'de Hz. Ali, Abdullah b. Mestid, Mugire b. Sube gibi onde gelen
sahabilerden nakledilen ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisi genelde bir ¢ok ravi tara-
findan rivéyet edilmistir.

1) Hz. Ali > Rib’1 b. Hirag el-Kafi (6. 100)'" > Mans{r b. Mu‘temir el-Kafi
(0. 132)'%;

2) Hz. Ali > Sa‘lebe b. Yezid el-Himmani el-KGfi'*'> Habib b. Ebi Séabit el-

Kuafi (6. 119)' > A‘mes (Kife, 6. 147);
Birinci sirada zikredilen Manstr b. Mu‘temir isnadlar1 yaygin olarak Su‘be
b. el-Haccédc (6. 160) tarafindan nakledilmigtir. Meshur bir muhaddis olan
Su‘be, Irak bolgesine dahil olan Vasit, daha sonra da Basra sehriyle birlikte
anilmaktadir. Rical elestirisini sistemli bir hale getirmekle de iinlenen
Sube’den sonra bu vecih, Halid b. Haris (6. 186)'%, Gunder (6. 193 veya
194),"** Yahya b. Said el-Kattan (6. 198),'* Amr b. Heysem el-Kutai (6. 200
civari),'* Tayalisi (6. 204)'* ve Ali b. Ca‘d (8. 230)'*® gibi meshur raviler tara-
findan rivéyet edilmistir.'” Bu révilerin tamami Irak bélgesine mensup sahis-

119 Muhadramiindan sayilan Rib’i b. Hiras, Kafeli sika biridir (ibn Hacer, Tehzib, 111, 250).

120 Manstir b. Mu‘temir b. Abdullah Ebti Attab, Kafeli son derece sika biridir (Ibn Hacer, Tehzib,

X, 277).

Ibn Hibban'in dedigine gore Sa‘lebe, Hz. Ali'nin polisiydi ve agir1 derecede Sii biriydi. Nesai

onu sika sayarken, Buhari hadisi i¢in ‘fihi nazar’ demistir. Ibn Adi de naklettigi hadislerde bir

sorun olmadigini belirtmektedir (Ibn Hacer, Tehzib, 11, 23).

122 Kifeli sika tabiilerden biridir (Ibn Hacer, Tehzib, 11, 156).

123 Basrali sika birravidir. Su‘be, Ubeydullah b. Omer, Said b. Ebi Artibe, Hiimeyd et-Tavil gibi
muhaddislerden hadis nakletmigtir (ibn Hacer, Tehzib, 111, 72).

124 Basral oldugu belirtilmistir (Iibn Hacer, Takrib, s. 472).

125 Basra’ya nisbet edilmektedir (ibn Hacer, Takrib, s. 591).

126 Basrali sika bir ravidir. Nisbesinin zabti i¢in bkz. ibn Hacer, Takrib, s. 428.

127 bkz. ibn Hacer, Takrib, s. 250.

128 Ali b. Ca‘d, Bagdata nisbet edilmektedir. Hariz b. Osman, Su‘be, Siifyan es-Sevri gibi meshur
muhaddislerden hadis almugtir. Ali b. Ca‘d’'in 133’te dogdugu belirtilmektedir (Ibn Hacer,
Tehzib, VII, 256).

129 Halid b. Haris tariki i¢in bkz.Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, 111, 457. Gunder tariki igin bkz. ibn
Ebi Seybe, Musannef, V, 295; Ahmed, Miisned, I, 123; Miislim, “Mukaddime”, 2. Yahya b.
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lardir.

Manstr b. Mu‘temir vechi, Sube’nin yani sira, Serik b. Abdullah en-Nehai
(6. 177 veya 178) tarafindan da yaygin olarak nakledilmektedir. O, 6nce Vasit
kadis: iken daha sonra Kife kadiligina atanmis biridir. ‘Kiifelilerin hadislerini
en iyi bilen’ seklinde tanitilan Serik’in faziletli ve ibadete diigkiin biri oldugu
belirtilmekle birlikte, 6zellikle Kiife kadilig1 gérevinden sonra hifzinda biiyiik
sorunlar meydana geldigi kaydedilmektedir.'”® Serik tariki daha sonra
Muhidmmed b. Said el-Isfehani (6. 220),"*! Yahya b. Abdiilhamid el-Himmani
(6. 228),132 Ali b. Hakim el-Evdi (6. 231),”* Abdullah b. Amir b. Ziirare (6.
237)"** ve Ismail b. Misa el-Fezari (6. 245)'* tarafindan siirdiiriilmiistiir."** Bu
ravilerin tamami Kufe bolgesine mensup réavilerdir.

Ikinci sirada zikredilen ve Kfeli ravilerden olusan Hz. Ali > Sa‘lebe b.
Yezid el-Himmani el-Kafi> Habib b. Ebi Sabit el-Kafi (6. 119)'* isnad1 da bu
sehrin en Gnlit muhaddislerinden Siileyman b. Mihran el-A‘mes (6. 148) tara-
findan yayilmistir. A‘mes Kafe’de dogmus ve zamaninda Kafe'nin muhaddisi
diye taninmis, bununla birlikte onun miidellis oldugu da bilinmistir."*® Nispe-
ten yaygin bir sekilde nakledilen A‘meg’in rivayetleri Abser b. Késim (6.

Said el-Kattén tariki i¢in bkz. Ahmed, Miisned, 1, 83; Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, 111, 457; EbQ
Ya'la, Miisned, 1, 461. Amr b. Heysem tariki i¢cin bkz. Tahavi, Serhii miiskili’l-dsdar, I, 355. EbQ
Dévid tariki icin bkz. Ebt David et-Tayalisi, Miisned, Bezzar, Miisned, 111, 115; Tahavi, Serhii
miiskili’l-sar, 1, 355. Ali b. Ca‘d tariki igin bkz. Ali b. Ca‘d, Miisned, I, 29; Buhari, “Ilim”, 38;
Ebu Bekir el-Katii, Ciiz, s. 465.

130 {bn Hacer, Tehzib, IV, 293; Takrib, s. 266.

131 fsfehan nisbesinin yant sira Ktfeli oldugu belirtilen sika bir ravidir (Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl,

XXV, 272).

Kife’ye nisbet edilmektedir. Ibn Sa‘d onun Samerra’da vefat ettigini haber verir. Yahya icin

hafiz nitelemesi yapilmakla birlikte ‘sirkatii’l-hadis’ ile itham edilmistir (Ibn Sa‘d, et-

Tabdkatii’l-kiibrd, V1, 411; Ibn Hacer, Takrib, s. 593).

133 Kifeli sika bir ravidir (ibn Hacer, Tehzib, VII, 284).

134 Kufe’ye nisbet edilen sadtk bir ravidir. Miislim, Ebti Davad ve ibn Mace ondan hadis nak-
letmistir. Ibn Hibban ise onu sika raviler arasinda saymus ve ‘miistakimii’l-hadis’ degerlen-
dirmesinde bulunmustur (ibn Hibban, Sikdt, VIIL, 355; Ibn Hacer, Takrib, s. 309).

135 Bazm rivayetlerde bu sahis Ismail b. es-Siiddi olarak aktarilir (Eba Ya‘la, Miisned, 1, 394). Her
iki isim de ayni sahsa tekabiil etmektedir. Kifeli bir ravi olan Ismail, genelde ‘sadiik’ ve ‘Id
be’se bil’ ifadeleriyle tanitilir. Rivayetlerinde hata yaptigi da belirtilmistir (Buhari, et-Tarihii’l-
kebir, 1, 373; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 111, 210; Ibn Hacer, Takrib, s. 110).

136 Muhammed b. Said riv. bkz. Tahavi, Serhii miiskili’l-dsdr, 1, 355. Yahya b. Abdiilhamid riv.

bkz. ibn Hanbel, Fezdil, I, 649. Ali b. Hakim el-Evdi riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 72. Abdul-

lah b. Amir b. Ziirare riv. bkz. ibn Mace, “Mukaddime”, 4. Ismail b. Mtsa el-Fezari riv. bkz.

ibn Mace, “Mukaddime”, 4; Tirmizi, “Ilim”, 8; Eb{i Ya‘la, Miisned, 1, 394.

Habib hakkinda, Icli ‘Kiifi, tabii ve sika’ demistir. Bununla birlikte onun tedlis yaptig1 belir-

tilmistir. Kfe’nin miiftiisii, fakih ve ilim sahibi birisi olarak tanitilmaktadir (Icli, es-Sikat, 1,

281; Ibn Hacer, Tehzib, 11, 156).

138 ibn Sa‘d, Tabakat, V1, 342; Buhari, el-Kebir, IV, 37; ibn Hacer, Tehzib, IV, 195.
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179),"* Cerir b. Abdulhamid (5. 188)'*" ve Muhammed b. Fudayl (6. 195),"*!
tarafindan devam ettirilmistir."*> Bu sahislar, Kife bolgesine mensup ya da
orada ikdmet etmis ravilerdir. Taberani’nin naklettigi A‘mes > Fudayl b. Iyaz
tariki ise bu rivdyetin Hicaz bolgesine uzandigina isaret etmektedir.'*® Zira
meshur bir muhaddis olan Fudayl, Kife’de yetismis, orada hadis yazmis ama
daha sonra Mekke’ye yerlesmistir. O, 6liinceye kadar da Mekke’de kalmigtir.'*

Kife sehrinin meshur sahabileri olan Abdullah b. Mes‘tid, Mugire b. Su‘be
ve bu bolgeyle iliskili olduklar: anlasilan Tarik b. Esyem ile Halid b. Urfute’nin
hadisleri hicri ilk iki asirda genel olarak Irak bolgesinde rivayet edilmiglerdir.'*

ab. Basra Sehri

Basra sehrinin en meshur sahabisi Enes b. Malik, ‘Men kezebe ‘aleyye...” ha-
disinin baglica sahabi ravisidir. Enes rivayetlerinin gayet yaygin olarak nakle-
dildigi goriilmektedir.

Enes b. Malik’'ten ‘Men kezebe ‘aleyye...” rivayeti, tamami Basra’ya veya en
azindan Irak bolgesine ait olan Katade b. Diame (Basra, 6. 110 civari),
Hammad b. Ebi Siilleyman (Ktfe, 6. 120 veya Oncesi), Abdiilaziz b. Sitheyb
(Basra, 6. 130), Hiimeyd et-Tavil (Basra, 6. 142-3), Silleyman b. Tarhén et-
Teymi (Basra, 6. 143), Hiirmiiz'iin mevlast Attab (Basra) ve Ebii Bekir Isa b.
Tahman el-Ciisemi (Basra, Ktfe) tarafindan nakledilmistir.'*

Bu révilerden de Su‘be b. Haccac (Vasit, Basra, 6. 160) basta olmak tizere,
Abdiilvaris b. Said (Basra, 6. 180), Hiiseym b. Besir (Vasit, 6. 183) ve Ismail b.
[brahim b. Uleyye (Basra, 6. 193) gibi sahislar rivayette bulunmuslardir. Bu
raviler, genel olarak Irak bolgesine mensupturlar. Diger sahébilerin
rivayetlerine gére daha yaygin olan Enes b. Malik tarikleri EK’te zikredilmistir.

(b) iki asir boyunca Irak bélgesinde yaygin olarak nakledilen isnadlarin ya-

139 ibn Sa‘d tarafindan ‘sika’ ve ‘kesirii’l-hadis’ seklinde tanitilan Abser, Kafe ehlinden sayilmakta

ve Kife’de vefat ettigi belirtilmektedir (Ibn Sa‘d, Tabakat, V1, 382; Ibn Hibban, Sikat, VII,

307). Ayrica bkz. Ibn Hacer, Tehzib, V, 119.

Sika biri olarak tanitilan Cerir b. Abdulhamid, Kafe’de yetisti. Onun daha sonra Rey sehrine

gittigi belirtilmektedir (ibn Hacer, Tehzib, 11, 65).

Icli tarafindan sika raviler arasinda sayilan (es-Sikdt, II, 250) Muhammed b. Fudayl agir1

derecede $ii oldugu i¢in elestirilmistir. Onun hakkinda ‘sadilk’ ve ‘la be’se bil’ degerlendirme-

leri de bulunmaktadir (ibn Hacer, Tehzib, IX, 359).

142 Abser b. Kasim riv. bkz. EbG Ya‘la, Miisned, I, 383; Taberani, Turuk, s. 85. Cerir b.
Abdulhamid riv. bkz. Bezzar, Miisned, III, 90; Eb( Ya‘la, Miisned, 1, 383, 442; Taberani,
Turuk, s. 82. Muhammed b. Fudayl riv. bkz. Ahmed, Miisned, 1, 78; Ebt Yala, Miisned, 1, 442;
Taberani, Turuk, s. 80.

143 Fudayl b. Iyéz riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 77.

' {bn Hibban, Sikdt, VII, 315.

145 Rivayetleri i¢in Ek kismina bakiniz.

146 Rivayetler i¢in Ek kismina bakiniz.

140

141

87

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

ni1 sira, ilk asirda diger bolgelerden buraya gelen isnadlar da dikkat ¢ekicidir.
Ornegin genel olarak Hicaz bélgesinde nakledilen EbG Hiireyre mengeli ‘Men
kezebe ‘aleyye...” hadisleri, Kiileyb b. Sihab'*” ve Kesir b. Ubeyd'*® vasitasiyla ilk
asirda Irak bolgesinde de rivayet edilmistir. Her iki ravi de Kifelidir. Onlarin
daha sonra da Irak bolgesine mensup ravilerce devam ettirildikleri goriilmek-
tedir.'*

Benzer sekilde Medine’ye mensup Ebit Said el-Hudri rivéayetleri biytik
oranda Hicaz bélgesinde varligini stirdiiriirken Ebi Nadre Miinzir b. Malik (6.
109)*° > EbGi Mesleme Said b. Yezid"™' > Su‘be b. Haccéc tarikiyle ilk asirda
Irak bolgesinde de rivayet edilmigtir.’®? S6z konusu Ebli Nadre ve Eba
Mesleme’nin her ikisi de Basrali sika ravilerdir.

Yukarida zikredilenlere ilave olarak Hicaz bolgesine mensup Abdullah b.
Abbas,' Said b. Zeyd,"** Talha b. Ubeydullah,"** ve Sam’da vefat eden Muaz b.
Cebel’in'*® bazi tariklerinin de daha sonra Irak bolgesinde rivayet edildigi go-
rilmektedir.

Bolgeler arasindaki gecislerde bizzat sahabilerin Irak bolgesine seyahatleri
etkili oldugu gibi, tabiin tabakasindaki ravilerin, s6z konusu hadisleri bolgele-
rine tagimig olmalar1 da mimkiindiir.

(c) ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisinin bazi isnadlarinin ise II. asrin baglarin-
dan itibaren Irak bolgesine intikal ettigi goriilmektedir. S6zgelimi, Ziibeyr b.
Avvam (Medine, 6. 36) > Abdullah b. Ziibeyr (Medine, Mekke, 6. 73) > Amir
b. Abdullah b. Ziibeyr (Medine, 6. 121) isnadiyla yaklasik olarak bir asir Hicaz
bolgesinde rivayet edilmistir. Ancak bu isnad Cami‘ b. Seddad el-Kufi (6. 118

7 Ibn Sa‘d onu ‘sika ve kesirii'l-hadis’ diye tanitmig ve hadislerinin hiiccet olarak kabul edildigi-

ni belirtmistir (Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, V1, 123). O genel itibarla ‘sika’ ve ‘sadilk’ terim-
leriyle tanitilmigtir (Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, VII, 167; Ibn Hacer, Takrib, s. 462).

148 Eb{ Bekir'in mevlasi olan Kesir’i, ibn Hibban es-Sikdt'inda zikretmistir (V, 332). Zehebi onun
sika sayildigini belirtirken Ibn Hacer ise bu raviyi ‘makbul’ olarak tanitir (Zehebi, Kdsif, 11,
146; Ibn Hacer, Tehzib, VIII, 379, Takrib, s. 460).

149 ishak b. Réhtye, Miisned, 1, 290; ibn Hanbel, Miisned, 11, 413; Darimi, Siinen, I, 154;
Taberani, Turuk, s. 201.

130 Ebt Nadre icin bkz. Ibn Sa‘d, Tabakdt, VII, 208; ibn Hacer, Tehzib, X, 268, Takrib, 546.

151 Eb{i Mesleme Said b. Yezid b. Mesleme hakkinda bkz. Ibn Hacer, Tehzib, IV, 88.

152 ibn Hanbel, Miisned, 11, 44.

133 Abdullah b. Abbas isnadi Kafeli Said b. Ciibeyr ile devam etmektedir (Ahmed, Miisned, 1V,
228).

154 Gaid b. Zeyd isnadi Riyah b. Haris el-Kafi (Ibn Hacer, Tehzib, 111, 258) tarafindan devam

ettirilmistir (Eba Ya‘la, Miisned, 11, 257).

Talha b. Ubeydullah’in isnadi, Medine’den gdgerek Kife'ye yerlesen oglu Miisa b. Talha (Ibn

Hacer, Tehzib, X, 312) ile devam etmektedir (Taberani, Turuk, s. 96).

156 Muaz b. Cebel isnadi Abdullah b. Selime el-Kafi (ibn Hacer, Tehzib, V, 212) tarafindan de-
vam ettirilmistir (Taberani, Turuk, s. 374).
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veya 128)'"7 vasitasiyla Amir'den alinarak Irak’a da intikal ettigi ve onun daha
sonra Su‘be ile devam ettigi goriilmektedir.'® Medine kokenli bu isnadin Amir
b. Abdullah’tan itibaren, Cami‘ b. Seddad’in yani sira Vebera b. Abdurrahman
el-Kafi (6. 110)" tarafindan da Irak bolgesinde nakledildigi belirtilmelidir.'*

Benzer sekilde Medine bolgesine mensup Ebti Hiireyre > Eba Salih es-
Semman (Medine, 6. 101) isnadi daha sonra Eb{ Hasin el-Kafi (6. 127) tara-
findan rivayet edilmis ve bu isnad Su‘be b. Haccac ve EbG Avane Vaddah b.
Abdullah el-Yeskiiri (Vésit, Basra 6. 175-6) tarafindan devam ettirilmigtir.'®'

Abdullah b. Amr > Miicahid (6. 100)'¢* isnad1 Hakem b. Uteybe el-KGfi'®® ve
Muaviye b. Ebi Siifyan > Ebt’l-Feyz Misa b. Eyytb el-Himsi isnadi Su‘be b.
Haccac; Ebt Katade'®* > Ma‘bed b. Ka‘b b. Malik el-Medeni'® isnadi Irak bol-
gesine yerlesen Muhammed b. Ishak;'® Cabir b. Abdullah (6. 77)' > Eba
Zibeyr (6. 126)'® isnadi ise Irak bolgesinin meshur muhaddislerinden
Hiiseym b. Besir (6. 183)'® tarafindan rivayet edilmistir.'”

(d) Sayilar1 az da olsa bazi isnadlarin Irak’tan farkli bolgelere yayildigi go-
ritlmektedir. Ornegin, biiylik oranda Irakli muhaddisler tarafindan nakledilen
Enes b. Malik isnadi daha ¢ok Medine ve Suriye bélgesiyle iligkili olan Ibn
Sihab ez-Ziihri tarafindan da rivayet edilmis, daha sonra bu hadis Leys b. Sa‘d
(Mistr, 6. 175) ve Ytnus b. Yezid (Eyle, 6. 159)*"" gibi muhaddisler tarafindan

157 Cami genel olarak sika kabul edilen bir ravidir. Bkz. ibn Hacer, Tehzib, 11, 49.

158 Tayalisi, Miisned, 1, 27.

159 Vebera, bir¢ok 4lim tarafindan sika sayilmigtir (ibn Hacer, Tehzib, X1, 98).

19" Bkz. Ebti Ya'la, Miisned, 11, 36.

161 Tayalisi, Miisned, 1, 318.

162" Miicahid b. Cebr, Mekkelidir. Bilgi icin bkz. ibn Hacer, Tehzib, X, 38.

163 Hakem i¢in bkz. ibn Hacer, Tehzib, 11, 372.

164 Thtilaf olmakla birlikte 54 yilinda vefat ettigi daha meshur olarak rivayet edilmektedir. Bazilar
onun Kife'de vefat ettigini ve cenazesi namazinin -38 yilinda- Hz. Ali tarafindan kildirildigi-
ni1 sdylemislerdir. Ancak bu goérisiin sazz oldugu belirtilir. Onun Muaviye tarafindan Medine
valisi yapildig1 da rivayet edilmistir (Ibn Hacer, Tehzib, XII, 224).

Buhari ve Miislim onun hadisine yer vermislerdir. ibn Hibban da onu sika raviler arasinda
saymistir (ibn Hacer, Tehzib, X, 202).

165 {bn Hacer, Tehzib IX, 34.

167 Medine de en son vefat eden sahabi olarak kabul edilir Cenazesini Eban b. Osman kildirmig-
tir (Ibn Hacer, Tehzib, 11, 37).

Cesitli elestiriler yapilmakla birlikte genel olarak sika kabul edilen bir ravidir (Ibn Hacer
Tehzib, IX, 390).

Imam Malik tarafindan 6vgiiyle anilan Hiigeym, sika bir ravi olmakla birlikte tedlis yaptigt
icin elestirilir (Ibn Hacer, Tehzib, X1, 53).

Rivayetlerin kaynaklari i¢in Ek kismina bakiniz.

Mudviye b. Ebi Stifydn’in mevlasi olan Yanus b. Yezid genel olarak sika sayilan bir ravidir.
Ancak onun Zihri’den aldigi rivayetlerde az da olsa vehimde bulundugu belirtilmistir
(Zehebi, Kasif, 11, 404; Ibn Hacer, Tehzib, X1, 395; Takrib, s. 614).
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devam ettirilmistir.””> Bu isnad, onu Ibn Sihab’tan alan Eb(i Hanife vasitasiyla
tekrar Irak bolgesine dondiigii de belirtilmelidir.' Benzer sekilde Enes b.
Malik > Yahya b. Said el-Ensari el-Medeni isnad: da Eb(i Hanife tarafindan
nakledilmektedir.'”

C. Sonug ve Degerlendirmeler

‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisi bolgelere gore diistintildiigiinde, onun farkli
cografyalarda yaygin olarak aktarildigi goriilmektedir. Bununla birlikte bu
hadis ozellikle Irak’ta diger bolgelerden daha fazla rivayet edilmistir. Irak bol-
gesinde ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisi hem sahabi ravisi olarak 6nemli bir
yekiin tutmakta hem de daha sonraki zaman diliminde bu hadisi nakleden
ravilerin sayisi artarak yogunlasmaktadir. Ayrica ilk iki asir dikkate alinirsa,
bagta Hicaz olmak {izere diger yerlerden Irak bolgesine belirgin miktarda inti-
kaller g6zlenmektedir.

Benzer sekilde Hicaz bolgesinde de bu hadisin nispeten yogun bir sekilde
nakledildigi anlasilmakta, bu isnadlarin 6nemli bir kismu I. asirda veya II. asrin
ilk yarisinda bagkta Irak olmak {izere diger bolgelere intikal ettigi goriilmekte-
dir.

Sahébe tabakasinda bu hadisin, en ¢ok Irak ve Hicaz bolgelerinde rivayet
edilip de, Misir ve Striye bolgelerinde daha az nakledilmis olmas: dikkat ¢ek-
mektedir. Bu her seyden once ilk iki bolgede yasayan sahabi yogunluguyla
agiklanabilir. Ger¢ekten de hadislerin ana yurdu olan Hicaz bdlgesi ile Abdul-
lah b. Mes‘id basta olmak {izere bir¢ok sahabinin ilim merkezi haline getirdigi
Irak bolgesi, sahabi yogunlugu acisindan daha sanslidir.'”> Bununla birlikte, s6z
konusu bolgeler arasinda bu hadisin Irak bolgesinde digerlerinden ¢ok daha
fazla nakledilmis olmasi buradaki i¢ karisikliklar ve hadis uydurma faaliyetleri
ile iligkili goziikmektedir. ilk asirda bu iliskiyi gorebilmek igin ‘Men kezebe
‘aleyye...” hadisinin isnadlarinda rivayetin sebebi olarak zikredilen bilgileri
dikkate almak muhtemelen en uygun yontemdir. Zira isnadin sonunda zikre-
dilen baz: bilgiler, bir sahabinin ilgili hadisi hangi ortamda ve nigin soyledikle-
rine dair 6nemli ipuglart sunmaktadir.

Mesela, ¢ok hadis rivayet ettigi gerekeesiyle Hicaz bolgesinde de hakli-

172 ibn Hanbel, Miisned, 111, 223. Mehamili, Emali, s. 327; Taberani, Turuk, s. 274.

173 Ebt Hanife, Miisned, s. 28.

174 Eb{i Hanife, Miisned, s. 28. krs. Havarizmi, Camiii’l-mesanid, 1, 124. Yahya b. Said isnadi i¢in
ayrica bkz. Taberani, Turuk, s. 270.

Hicaz bolgesi disindaki sahabilerin dagilimi i¢in bkz. Fu’ad Jabali, The Companions of the
Prophet Geographical Distribution and Political Aligments, 200-453. Ayrica bkz. Hiiseyin Ak-
giin, Sahdbe Cografyas:, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, SAU SBE, 1999, 19, 28, 37, 49.
Hadis Rivayeti agisindan sahabilerin dagilimi i¢in bkz. Kemal Sandikgi, Islam Cografyasinda
Hadis, s. 29, 63, 91, 128, 189, 310.
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haksiz gesitli elestirilere maruz kalan Ebt Hiireyre, i¢ karisikliklarin hitkiim
stirdiigii Irak bolgesinde bu sikintiyr daha fazla hissetmis olmalidir. S6zgelimi
EbGl Hiireyre bir keresinde elini alnina vurarak Irak halkina, “Ey ehl-i Irak,
sevdbi ve ecri sizin olsun, giinahi ise benim boynuma kalsin diye Allah Resiilii
adina yalan soyledigimi mi iddia ediyorsunuz” diyerek seslenmis, sonrasinda da
Restlullah’tan (s.a.v.) isittigine yemin ederek ondan bir hadis rivayet etmisti.'”
Kifeli bir ravi olan Kiileyb b. $ihab’in naklettigi bir olayda ise Eba Hiireyre,
Kife Mescidi'nde otururken bir adam ¢ikagelmis ve ona Hz. [s&’'nin niizliine
dair sozlerinin gercekten onun ait olup olmadigini sormustu. Burada Ebt
Hiireyre’nin konuyla ilgili Restlullah'in (s.a.v.) hadisini nakletmeden &nceki su
sozleri dikkat ¢ekicidir:

“Ey Iraklhilar! Biliyorum ki sizler beni yalanlayacaksimiz. Fakat bu durum beni

Resilullah’tan (s.a.v.) isittigim bir hadisi nakletmekten kesinlikle alikoymayacak-
tir..>.N77

Ayni Kileyb, “Ebii Hiireyre, Restilullah’tan (s.a.v.) bir hadis nakledecegi zaman ‘Kim

benim adima kasten yalan séylerse cehennemdeki yerine hazirlansin’ hadisiyle baslar-

dr” bilgisini vermektedir.'”®

Bu davranislariyla Eba Hiireyre, muhtemelen, hem i¢ savas ve karisikliklar
nedeniyle genelde varolan insanlarin séylenenlere inanmama egilimini yikma-
ya ¢alismis hem de kendisinin diger sahabilerden farkli olarak ¢ok hadis nak-
letmesine yonelik iddialarin asilsiz oldugunu ifade etmek istemistir. Boylece
EbG Hiireyre hadis rivayet etme isinin 6nemine ve sorumluluguna da vurgu
yapmis olmaktadir.

[¢ savagin yogun bir gekilde hiikiim siirdiigii Irak bolgesinde Restlullah'in
(s.a.v.) hadislerinde kesinlikle yalan sdylenmeyecegine yapilan vurgu, Ebi
Hiireyre ile sinirli degildir. Irak bolgesinde ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisinin en
yaygin rivayetlerinden birine sahip olan Hz. Ali, muhtemelen haricileri tasvir
ettigine inandig1 Restlullah'in (s.a.v.) bir hadisini sdylemeden 6nce su girisi
yapmaktadir: “Ben size Rasulullah’tan bir sey séyledigim zaman, demedigi bir
seyi onun adina séylemektense gokten diismeyi tercih ederim. Aramizda bir sey
konustugumuzda ise harb hiledir.””

176 1bn Ebi Seybe, Musannef, V, 175; Ahmed, Miisned, 11, 424; Ishik b. Rahtiye, Miisned, 1, 284;
Buhari, el-Edebii’l-miifred, s. 331; Mislim, “Libas”, 69; ibn Mice, “Taharet”, 31; Nesai, “Zine”,
117, a.mlf., es-Siinenii’l-kiibrd, V, 505.

Ishak b. Réhtiye, Miisned, I, 288. Miisned’in farkli bir niishasinda ‘sizlerin beni kerih gorecegi-

nizi biliyorum..” denmistir (Miisned, thk, Muhammed Muhtar el-Miifti, Beyrut: Darii’t-

tarasi’l-Arabi 2002, s. 136).

178 shak b. Rahtiye, Miisned, I, 290; Darimi, Stinen, 1, 154. krs. Ahmed, Miisned, 11, 413.

179 Miislim, “Zekat”, 154. Hz. Ali daha sonra Restlullah'in (s.a.v.) ahir zamanda Kur’an okuyup
da bogazlarindan agagiya gegmeyecek sahislarin gelece§inden bahsetmis ve bu gibi
kimselerler savagilmas: gerektigini sdylemistir. Ayrica bkz. Tayalisi, Miisned, s. 17; Ibn Ebi
Seybe, Musannef, V1, 539, ibn Hanbel, Miisned, 1, 134; Ebt Ya‘la, Miisned, 1, 422.
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Onceleri Medine daha sonra da Kafe’ye yerlesen Zeyd b. Erkam iyice yas-
landig: bir sirada, bazi ravilerin istegi izerine onlara hadis naklederken anlatti-
g1, Ktfe valisi Ubeydullah b. Ziyad'® ile aralarinda gecen bir tartisma da, ko-
nuya 151k tutacak mahiyettedir. Rivayete gore Ubeydullah, Zeyd b. Erkam’s,
Restlullah'in (s.a.v.) cennette havzi olacagina dair bir hadis nakletmekle itham
etmis, sebep olarak da kendisinin bu bilgiyi Kur’an’da bulamayisini gostermis-
ti. Buna karsilik Zeyd b. Erkam ise, bu hadisi Allah Restli’'nden isittigini haber
vermisti. Fakat bununla tatmin olmayan Ubeydullah ona “Yalan soyliiyorsun.
Sen sadece bunak bir ihtiyarsin” seklinde c¢ikisginca Zeyd b. Erkam: “Ben
Resiilullah'in (s.a.v.) ‘kim benim adima yalan séylerse cehennemdeki yerine ha-
zirlansin’ hadisini kulaklarimla isittim ve onu iyice belledim. Ben kesinlikle Allah
Resiilii’ne yalan isnad etmiyorum” karsiligini vermistir.'®!

Kife’de Mugire b. Sube’nin huzurunda yasanan asagidaki olay da soz ko-
nusu hadisin Irak bolgesindeki yayginlig: ile i¢ karisikliklar arasindaki iliskiye
isaret etmektedir. Mugire b. Su‘be ve Said b. Zeyd’in de bulundugu Kuafe’deki
bir camide, gencin birisi hakaret etmeye baslamis, Said b. Zeyd de Mugire’ye
“Bu adam kime hakaret ediyor” diye sormustu. Said, “Ali b. Ebi Talib” kargili-
g1 alinca Restlullah'in (s.a.v.) “Benim adima yalan séylemek baskalarinin
adina yalan séylemek gibi degildir. Kim benim adima kasten yalan séylerse ce-
hennemdeki yerine hazirlansin” hadisini soyledikten sonra Hz. Ali’'nin de i¢inde
bulundugu bir grubun Restlullah (s.a.v.) tarafindan cennetle miijdelendigini
belirten bir hadis nakletmistir.'® Said b. Zeyd, asil sdyleyecegi hadisten 6nce
‘Men kezebe aleyye...” rivayetini aktarmakla, Hz. Ali’ye diisman olanlarin bu-
lundugu anlasilan bir ortamda Restlullah (s.a.v.) adina yalan s6ylenmeyecegini
hatirlatma ihtiyaci hissetmis olmalidir.

Ote yandan devrinde kendi menfaati ugruna Restlullah (s.a.v.) adina yalan
soylemeyi yayginlastiran Muhtér es-Sekafi’ye Halid b. Urfute’nin “Bu adam ¢ok
yalan soyliiyor. Ben Restilullah'in (s.a.v.) ‘Kim benim adima kasten yalan soyler-
se cehennemdeki yerine hazirlansin’ dedigini isittim” ihtar1 da 6nemlidir'®® Bu

180" Ubeydullah, Mitaviye ve Yezid déneminde Kfe valiligi yapmustir. Bkz. Ibn Hacer, Ta'cilii’l-

menfa‘a, s. 270.

181 Ahmed, Miisned, IV, 367; Taberani, el-Kebir, V, 181.

182 Ahmed, Fezailii’s-sahabe, I, 120. S6z konusu olaym anlatildig1 bazi rivayetlerde ise, Said b.
Zeyd ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisini soylememis, sadece “Ben onun demedigi bir seyi onun
adina séylemem. Ciinkii yarin (kiyamette) onunla karsilastigimda bana bunu sorar” demek-
tedir (Ebti David, “Stinne”, 9). Ayrica bkz. ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 350.

183 ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 295; ibn Hanbel, Miisned, V, 292; Buhari, et-Tarihii’l-kebir, VII,
260; Ibn Ebi Asim, el-Ahad ve'l-mesani, 1, 467; Eba Ya‘la, Miisned, XII, 283; Hakim,
Miistedrek, 111, 316. Halid b. Urfute’den gelen hadisleri ibn Hacer, ‘hasen’ grubunda saymus,
Miisnedii Ebi Ya‘la’'min muhakkiki de isnad i¢in ‘ceyyid’ degerlendirmesinde bulunmugtur.
Bununla birlikte, isnadda yer alan Halid b. Urfute’nin mevlas: Mislim’in fazla taninan bir
ravi olmadig: belirtilmelidir. Miislim i¢in bkz. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, VIII, 200;
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durum, s6z konusu dénemde fitne ve yalanin yayilmasiyla, ilgili hadisin yaygin
olarak nakledilmesi arasinda bir iliskinin varligini gostermektedir.

Irak bolgesinde ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisinin yayginligiyla fitne ve kari-
sikliklarin dogrudan veya dolayli bir iligkisi goriilmekle birlikte s6z konusu
hadisin mubhtelif ortamlarda farkli gayelerle yayginlastigini gosteren 6rnekler
de bulunmaktadir. Ornegin Enes b. Malik’in ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisini
naklederken soyledigi su sozler daha ¢ok kisisel kaygilar1 icermektedir:

“Sayet ben hata etme korkusu tasimasaydim, size bircok sey riviyet ederdim. Ciinkii

ben Allah Resilii’niin, ‘Kim benim adima kasten yalan sylerse cehennemdeki yerine
> 184

hazirlansin’ dedigini isittim”.

Mugire b. Sube’den nakledilen bazi rivayetlerde ise, onun tartismali olan
bir konuda, muhtemelen muhataplar1 tizerindeki etkiyi artirmak ve konunun
6nemini belirtmek igin ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisiyle giris yapmistir. Ensar’a
mensup Karaza b. Kab, Kiife’de vefat edince'® arkasindakiler ona feryat figan
ederek aglagsmislar, bu duruma sahit olan Kafe valisi Mugire b. Su‘be hemen
bir hutbe irad ederek, 6nce “Benim adima yalan soylemek baska biri adina ya-
lan séylemek gibi degildir. Kim benim adima yalan soylerse cehennemdeki yerine
hazirlansin” hadisini nakletmis daha sonra da Hz. Peygamber’den “Kim igin
feryat figanla aglanirsa, kendisi icin aglanan kisi bununla azap goriir” hadisini
rivayet etmistir.'*

Hicaz bolgesinde ise, ‘Men kezebe ‘aleyye...’ rivayetlerinin daha ¢ok kisisel
kaygilarin gerekgesi olarak rivayet edilmis gibidir. Ornegin bu bélgede en yay-
gin rivayet zincirlerinden birine sahip olan Osman b. Affan, “Benim
Restilullah’tan (s.a.v.) fazla hadis nakletmememin nedeni onun en anlayish
sahabisi olmamam degildir. Fakat yemin ederim ki ben onun ‘Kim benim deme-
digimi benim adima séylerse cehennemdeki yerine hazirlansin’ dedigini isittim”
demigtir.'®

Benzer sekilde Medine’de ikdmet eden Abdullah b. Ziibeyr ile babasi
Ziibeyr b. Avvam arasinda gerceklesen su konusma da ayni kayginin trini
gibi gozitkmektedir. Abdullah b. Zibeyr, babasina “Falan ve falan
Resiilullah’tan (s.a.v.) hadis riviyet etmelerine ragmen sen hi¢ ondan hadis nak-
letmiyorsun” sorusunu yoneltmis, buna karsilik Ziibeyr ise, “Ben Resitlullah'in

Ibn Hibban, Sikat, V, 393.

Darimi, Siinen, 1, 88. Enes b. Mélik’in nispeten farkli lafizlarla s6yledigi bu ifadeleri igin bkz.

Buhari, “Ilim”, 38; Miislim, “Mukaddime”, 2.

185 ibn Hacer, Isdbe, V, 432.

186 Ahmed, Miisned, IV, 245, 252; Tahavi, Serhii medni’l-dsdr, IV, 295.

187 Tayalisi, Miisned, s. 14; Ahmed, Miisned, 1, 65; Buhéri, et-Tdrihii’l-kebir, VI, 208; Bezzar,
Miisned, 11, 37. krs. Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 11, 336. Bu rivayette Hz. Osman insanlar-
dan, ayrica, sadece Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer devrindeki hadislerin nakledilmesini istemek-
tedir.
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(s.a.v.) yamindan hi¢ ayrilmadim. Ama ben onun ‘Kim benim adima yalan séy-
lerse cehennemdeki yerine hazirlansin’ dedigini isittim” demistir.'®®

Misir bolgesinde de, muhtemelen rivéayet edilen hadislerin énemini vurgu-
lamak ve konunun ehemmiyetini teyit etmek amaciyla zikredilen hadislerden
once ‘Men kezebe ‘aleyye...’nin nakledildigi anlasilmaktadir. Ornegin Misir’a
yerlesmis Miisa b. Ukbe, dnce ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisini séylemis daha
sonra da gece namazina kalkmayi tegvik eden bir hadis nakletmistir."®® Ayrica
Ukbe’nin, ipek giymenin haramligini belirten bir hadisten 6nce de ayni sekilde
‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisini rivayet ettigi goriilmektedir.'*

Netice itibariyle, ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisi rivayet edilirken isnadlarda
zikredilen bilgiler dikkate alindiginda, sahabilerin ¢esitli sebeplerle s6z konusu
hadisi naklettikleri soylenebilir. ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisi, toplumda i¢ sa-
vaslarin baslamasi, buna paralel olarak insanlarin birbirine giderek daha az
glivenmeleri, hadis rivayetinin dikkat isteyen bir eylem olmasi sebebiyle sinirli
sayida rivayette bulunan bazi sahébilerin, s6z konusu hadisi davranislarina
gerekee gostermeleri ve diger muhtelif sebeplerle tabiin tabakasina aktarilmig-
tir. Burada toplumsal kargasay1 en canli yasayan Irak bolgesinde ‘Men kezebe
‘aleyye...” hadisinin daha ¢ok rivayet edilmesi makul gozitkmektedir. Hadis
uydurma faaliyetlerinin giderek ivme kazanmasi, 6zellikle Muhtar es-Sekafi
doneminden itibaren sistemli olarak hadis uydurma faaliyetine tesebbiis edil-
mesi, bir yandan isnad kullanimini zorunlu hale getirmis, 6biir yandan uy-
durmacilarin ahiretteki acikli akibetini belirten ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisi-
nin daha da yaygin olarak nakledilmesine zemin hazirlamis olmalidir. Hicri II.
asrin ilk yarisinda, s6z konusu hadisin, cerh ve ta‘dil alaninda 6nemli bir
mevkiye sahip olan hatta bu ilmi sistemli hale getiren Su‘be b. Haccac’in ilgisi-
ni daha fazla ¢ekmesi ve muhaddisler arasindaki konumu nedeniyle sonraki
tabakalara onun tarafindan yayginlik kazandirilmas: tabiidir. Bununla birlikte,
s6z konusu hadisin $u‘be b. Haccac tarafindan formiile edilip bagta Irak olmak
tizere diger bolgelere de ihra¢ edildigini ima eden Juynboll'un iddias1 makul
degildir.

Esasen Juynboll, 1983 de yayimladigi Muslim Tradition adli kitabinda s6z
konusu hadisin Su‘be, EbG Avane, Abdullah b. Lehia gibi anahtar sahis ya da
misterek ravilerin dgrencileri veya onlarin adini kullananlar tarafindan uydu-
ruldugunu ileri siirmiistii.”®! Daha sonra yayimlanan EPdeki “Shu‘ba b. al-
Hadjdjadj” maddesi ve “Shu‘ba b. al-Hajjaj (d. 160/776) and his Position

188 Byuhari, “ilim”, 38. krs. Ibn Sa‘d, Tabakat, 111, 107; ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 295; Ahmed,
Miisned, 1, 166; Ibn Ebi Asim, el-Ahdd ve’l-mesani, 1, 162; Bezzar, Miisned, 111, 186, 187 vd.

189 Esyeb, Ciiz, s. 43; Ahmed, Miisned, IV, 201; Ibn Hibban, Sahih, 111, 329, V1, 295.

190 Ahmed, Miisned, IV, 156; Ebti Ya'la, Miisned, 111, 209; Tahavi, Serhii medni’l-dsdr, IV, 251;
ibn Hibban, Sahih, XI1, 252.

191 Juynboll, Muslim Tradition, s. 129.
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among the Traditionists of Basra” baslikli makalesinde ise Su‘be’nin s6z konu-
su hadis i¢in en eski ve en uygun miisterek ravi oldugunu belirterek hadisin
onun tarafindan formiile edildigini iddia etmistir.'

Juynboll'un bu iddiasinda kullandigy argiimanlar ikna edici degildir. Zira
herseyden 6nce bu hadis Yemen’e yerlesen ve Su‘be b. Haccac’tan daha erken
vefat eden Ma‘mer b. Résid’in (6. 154) eserinde bulunmaktadir.’® Ote yandan
sinirlart Juynboll tarafindan ¢izilen miisterek ravi kurallarina gore de'*
Sube’nin yani sira farkli bolgelerdeki sahislar s6zgelimi Evzai (Sam, 6. 157)'*
ve Ubeydullah b. Omer (Medine, 6. 140 civar1)'®® gercek miisterek ravi sartlari-
n1 tasimaktadirlar. Gorildagi gibi her iki ravi de Su‘be’den 6nce vefat etmistir.
Ayrica aragtirmanin girisinde séylendigi tizere bu hadisin, hicri II. asirda Eba
Hanife, Eb Ytisuf, Muhammed es-Seybéani ve Habib b. Rebi’nin kitaplarinda
zikredilmesi de Juynboll'un iddialalarinin gegersizligini gosteren diger deliller-
dir.”

192" Juynboll, EP, IX, 491-492; “Shw’ba b. al-Hajjaj”, Le Muséon, 1998, 191-200.

193 Ma‘mer b. Rasid, Cami', XI, 261 (Abdurrezzak, Musannefle birlikte).

194 Juynboll’a gore bir sahsin miisterek ravi olabilmesi i¢in ondan en az i, bu ii¢ ravinin her
birinden de birden fazla 6grencisinin rivayette bulunmas: gerekir (bkz. Juynboll, “Islam’s
First Fuqaha”, Arabica, 1992, s. 304; a.mlf. “Nafi‘ the Mawla ‘Umar”, Der Islam, s. 208). Bu-
nunla birlikte Juynboll, zaman zaman “Nafi’ the Mawl4d ‘Umar” makalesinde oldugu gibi
ravilerin bagka isnad aglarinda kismi miisterek ravi olmasini ve biyografik eserlerdeki duru-
munu goéz 6ntine alarak tekli isnadlar1 da tarihi kabul etmistir. Bkz. Juynboll, “Nafi‘ the
Mawli ‘Umar” s. 236).

195 By rivayet Evzaden Ebl Asim Dehhak b. Mahled, Velid b. Miislim, Abdullah b. Niimeyr,
Abdurrezzak ve Ebi’l-Mugire Abdulkuddds b. Haccéc tarafindan rivdyet edilmistir. Eba
Asim’dan, Buhari (“Enbiya”, 50) ve Fesevi (Tarih, II, 522); Velid b. Mislim’den, Ebt
Hayseme (Ilim, s. 14) ve Ahmed (Miisned, 11, 159); Abdullah b. Niimeyr’den, ibn Ebi Seybe
(Musannef, V, 295) ve Ahmed (Miisned, II, 202); Abdurrezzdk’tan, muellifin yan1 sira
(Abdurrezzak, Musannef, VI, 109, X, 312) Ahmed (Miisned, II, 202); Ebu’l-Mugire’den ise
Ahmed (Miisned, 11, 214) ile Darimi (Siinen, I, 145) almigtir.

19 By hadis Ubeydullah b. Omerden Ebl Usaime Hammad b. Usime, Muhammed b. Ubeyd,
Abde b. Silleyman, Muhammed b. Bisr, Yahya b. Siileym vd. raviler tarafindan nakledilmistir.
Bunlar arasinda Ebtt Usdme rivayeti Ibn Ebi Seybe (Musannef, V, 195) ve Ahmed (Miisned,
11, 22); Muhammed b. Ubeyd rivéyeti ise Ahmed (Miisned, 11, 103, 144) ve Abd b. Humeyd
(Miisned, s. 241) tarafindan devam ettirilmigtir. Ubeydullah b. Omer > Muhammed b. Bigr
isnad1 ise Musannefte (Ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 295) nakledilmektedir. Bununla birlikte
Muhammed b. Bisr s6z konusu hadisle birgok yerde anildigi icin (Ibn Ebi Seybe, Musannef,
V, 295; Ahmed, Miisned, V, 292; Buhari, Tarih, VII, 260; Ibn Mace, “Mukaddime”, 4; Ebii
Ya'la, Miisned, X1, 282; Tahavi, Serhii miiskili’l-dsar, 1, 369; Taberani, Turuk, s. 329) kismi
miisterek ravi kabul edilmelidir. Ote yandan Abde b. Silleyman’in da ayn1 konumda oldugu
soylenebilir (Ubeydullah > Abde riv. bkz. Hennéd, Ziihd, III, 260). Meshur bir ravi olan
Abde, baska yerlerde de ‘Men kezebe ‘aleyye...’ hadisinin isnadinda goriilmektedir (bkz.
Hennéd, Ziihd, 111, 257; Ibn Hibban, Sahih, 1, 210).

97 Eb{ Hanife, Miisned, s. 27; Rabi b. Habib, Cimi, s. 283; Ebt Yasuf, Asdr, s. 207; Muhammed
es-Seybani, Asdr, s. 80. Bu hadisin Ebti Hanife tarafindan riviyet edilemeyecegine dair
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Netice itibariyle, miisterek révi teorisinin gegerliligi bir yana, Juynboll'un
kendi kurallarina gére bile, Su‘be’nin s6z konusu hadisten sorumlu tutulama-
yacagi agiktir.'”® Esasen, bir sahsin ilmi konumu ne kadar yiiksek olursa olsun,
aslinda dogru olmayan bir soziiniin (bu drnekte ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisi-
nin formiile edilisi ve Hz. Peygamber’e nisbeti) gerek cagdaslar1 gerekse sonra-
ki nesillere mensup bu kadar kalabalik bir grup tarafindan sanki dogruymus
gibi kabul edilerek yaygin bir sekilde nakledildigini iddia etmek aklen de ikna
edici degildir. Cerh ve ta‘dil kurallarina gore kabul edilebilir durumda olan
‘Men kezebe aleyye...” rivayetlerinin bolgelere gore dagilimini veren asagidaki
Ek, ayn1 zamanda, Taberani (6. 360) donemine kadar ulasabildigimiz kaynak-
larda s6z konusu hadisin yayginlik derecesini gostermektedir.

Bu noktada, s6z konusu hadisi, dénemin Islim diinyasinda meydana gelmis
itikadi ve fikri ekollerle 6zdeslestirmenin de miimkiin olmadig: belirtilmelidir.
Zira raviler arasinda farkli gériis ve ekollere mensup kimseler bulunmaktadir.
Ornegin Enes b. Malik rivayetlerinde ismi bircok yerde gecen Hammad b. Ebi
Stileyman (6. 120 veya oncesi) Miirciydi.'”” Rivayete gore Kafe sehrinin mes-
hur muhaddisi A‘mes (6. 147), Hammad’in ircaya nispet edildigini duyunca
ona selam vermemisti.?® A‘meg’in ise $il egilimleri oldugu belirtilmisti.*** Buna
kargilik, Kiife’de hadisi en saglam olan kisiler arasinda sayilan Ebti Hasin Os-
man b. Asim (8. 127), Hz. Osman taraftariydi ve A‘meg’le aralarinda sogukluk
bulunuyordu.?? Ote yandan Katade b. Didme (6. 110 civar1) ve Abdulhamid b.
Ca‘fer (6. 153) Kaderi olmakla itham edilmisti.*®* Hariz b. Osman (8. 163) ise
koyu bir Muéviye b. Ebi Siifyan taraftariyd: ve Hz. Ali’ye kars1 memnuniyetsiz-
ligini dile getirmekten de ¢ekinmiyordu.** Genel olarak hicri II. asrin ilk yari-
sindan se¢ilmis s6z konusu isimleri bir sonraki elli yili da dikkate alarak ¢o-
galtmak mimkiindir. Bununla birlikte yukarida sayilan isimler dahi, ‘Men
kezebe ‘aleyye...” hadisinin herhangi bir grupla 6zdeslestirmenin imkansizligina
yeteri kadar isaret etmektedir.

Juynboll'un iddiasi dogru degildir. Burada Ebti Hanife’nin hadis karsiti olarak gosterilen

portresi, sadece bu yondeki rivayetlerin biraraya getirilmesinden olusmaktadir. Ayrica, iki 6g-

rencisi Ebi Yasuf ve Muhammed es-Seybani'nin eserlerinde ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisinin

Ebti Hanife’ye nispet edilmesi s6z konusu rivayetin Eba Hanife tarafindan rivéayet edildigini

dogrulamaktadir. Bu rivéyet ayrica daha sonraki kaynaklarda da Eba Hanife’ye nispet edil-

mektedir. Bkz. Tahavi, Serhii miiskili’l-dsar, 1, 361; Taberani, Turuk, s. 220.

Juynboll'un, Su‘be b. Haccac'la ilgili fikirlerin degerlendirilmesi igin bkz. Abdulvahap Ozsdy,

Su'‘be ibnii’l-Haccdc ve Hadisgiligi, Yiiksek Lisans tezi, AUSBE, Erzurum 2004, s. 136-141.

199 {bn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, V1, 333; Ibn Hacer, Tehzib, 111, 14.

200 Ukayli, Du‘afd, 1, 306; ibn Hacer, Tehzib, 111, 15.

201 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, XII, 87.

202 {cli, es-Sikat, 11, 129; ibn Hacer, Tehzib, VIL, 116.

203 Sirastyla bkz. ibn Hacer, Tehzib, VIII, 315, VI, 101.

204 Hatib, Tarihii Bagdad, V111, 267; Ibn Asakir, Tarihii Dimesk, X11, 348; Ibn Hacer, Tehzib, 11,
209.
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Ek-’Men kezebe ‘aleyye...” Isnadlarinin Bolgesel Dagilim1
A. Hicaz Bolgesi

1. Hicaz Bolgesi Isnadlari (I1. yy’da baska bolgelere tasinanlar dahil)

Osman b. Affan (Medine) > Amir b. Sa‘d b. Ebi Vakkas (Medine, 6. 104) > Ebu’z-
Zinad (Medine, 6. 130) > Abdurrahman b. Ebi’z-Zinad (Medine, Bagdat, 6. 174)
Abdurrahman b. Ebi’z-Zindad’tan alanlar: Yahya b. Abdiilhamid (Kafe, 6. 228),
Muhammed b. 1sd (Bagdat, 6. 224), Astm b. Ali (Vasit, 6. 221), Ebfi Ca‘fer en-
Niifeyli (Harran, 6. 234),%% Esed b. M{isa (Mistr, 6. 212), Sald b. Mansir (Hora-
san, Merv, 6. 227), Silleyman b. Davtd el-Hasimi (Bagdat, 6. 219), Ebti Davad
et-Tayalisi (Basra, 6. 204), Ishak b. Isa (Bagdat, 6. 214), Hiiseyin b. Muhammed
el-Behram (Bagdat, 6. 213)**, Ismail b. Ebi Uveys (Medine, . 226), Siireyc b.
Nu‘man (Bagdat, 6. 217), Abdullah b. Vehb (Musir, 6. 197).27

Osman b. Affan > Mahmad b. Lebid b. Ukbe b. Rafi‘ (Medine, 6. 96) > Ca‘fer b. Ab-
dullah b. Hakem (Medine) > Oglu Abdulhamid b. Ca‘fer (Medine, 6. 153)
Abdulhamid b. Ca‘fer’den alanlar: EbG Bekir Abdiilkebir b. Abdiilmecid el-
Hanefi (Basra, 6. 204), Muhammed b. Omer el-Vakidi*® (Medine, Bagdat, 6.
207)2%

Osman b. Affan > Eban b. Osman (Medine, 6. 105) > Muhammed b. Kab el-Kurazi
(Kafe, Medine 6. 108, 117) > EbG Mevdiad (Abdiilaziz b. Ebi Silleymén, Medine,

)210

205 {bn Hacer, Takrib, s. 321.

206 Burada zikredilen Hiiseyin muhtemelen Hiiseyin b. Muhammed b. Behram’dir. bkz. Ibn
Hacer, Tehzib, 11, 315. Suayb el-Arnatt ve arkadaslar1 metinde zikredilen Hiiseyin’in, Hiise-
yin b. Ali b. Velid el-Cu’fi oldugunu ileri siirmiislerdir. Her ikisi de Ahmed b. Hanbel’in ho-
casi olmakla birlikte, Ahmed b. Hanbel bircok yerde Hiiseyin b. Muhammed > Ibn Ebi’z-
Zinad isnadin1 naklettigini tespit etmemize ragmen Hiiseyin b. Ali > Ibn Ebi’z-Zinad isnadin
tespit edemedik. Bkz. Ahmed, Miisned, 11, 215, 357, 541, 111, 479, 488 vd.

207 Yahya b. Abdiilhamid igin bkz. Taberani, Turuk, s. 60. Muhammed b. Is4 icin bkz. Taberani,

Turuk, s. 60. Asim b. Ali i¢in bkz. Taberéani, Turuk, s. 60; ibn Adi, Kamil, 1, 17. Ebt Ca‘fer en-

Niifeyli icin bkz. Taberani, Turuk, s. 60. Esed b. Misa icin bkz. Taberani, Turuk, s. 60. Said b.

Turuk, s. 60. Ebit Ddviid et-Tayalisi icin bkz. Tayalisi, Miisned, s. 79 Ishak b. Isa icin bkz.

Ahmed, Miisned, 1, 65. Hiiseyin b. Muhammed igin bkz. Ahmed, Miisned, 1, 65 ismail b. Ebi

Uveys igin bkz. Buhari, Tdrih, VI, 208. Siireyc b. Nu‘mén icin bkz. Ahmed, Miisned, 1, 65;

Bezzér, Miisned, 11, 38, Abdullah b. Vehb i¢in bkz. Tahévi, Serhii miiskili’l-dsdr, 1, 354.

Meshur megazi dlimi Vakidi'nin muhaddislere gore metriik sayildigi bilinmektedir. Bkz. Ibn

Hacer, Takrib, s. 498.

209 Eb{ Bekir icin bkz. Ahmed, Miisned, 1, 70; Bezzar, Miisned, 11, 38; Tahavi, Serhii miiskili’l-

dsdr, 1, 354; Taberani, Turuk, 65. Vakidi icin bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 11, 336.

Taberani, Turuk, s. 67. Bu isnad Taberdni 6ncesi eserlerde tespit edilememistir. Eserin mu-

hakkiki Gumari, Eba Mevdtid’u, ‘Fidda’ lakabiyla meshur olan Ebti Mevdid ile karistirdig:
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Ziibeyr b. Avvam (Medine, 6. 36) > Abdullah b. Zibeyr (Medine, Mekke, 6. 73)*'! >
Abdullah b. Urve (Medine, 6. 126’dan sonra)

Abdullah b. Urve’den alanlar: Yahya b. Abbad (Medine), Omer b. Abdullah b.
Urve (Medine), Ca‘fer b. Muhammed b. Halid ez-Ziibeyri (Samerrd)*?, Zitheyr
b. Muhammed (Sam, Hicaz, 6. 162)*"*

Sa‘d b. Ebi Vakkis (Medine) > Oglu Amir b. Sa‘d (Medine) > Ebu’z-Zinid >
Abdurrahmén b. Ebi’z-Zindd > Sileyman b. David el-Hasimi (Bagdat, o.
2192

Abdullah b. Omer (Medine, 6. 73) > Salim b. Abdullah (Medine, 6. 106) > Ebt Bekir
b. Salim (Medine) > Ubeydullah b. Omer el-Omeri (Medine, 6. 140 civari)
Ubeydullah b. Omer’den alanlar: Fudayl b. Tyaz (Kife, Mekke, 6. 187)?'%, Ebti
Usame Hammad b. Usame (Kiife, 6. 201), Abdullah b. Miibarek (Merv, 6. 181),
Muhammed b. Bisr (Kafe, 6. 203), Yahya b. Sileym (Mekke, 6. 194 civar),
Abde b. Stleyman (K(fe, 6. 187), Muhammed b. Ubeyd (Kife, 6. 204)'¢

Abdullah b. Omer > Abdullah b. Dinar (Medine) > Yezid b. Had (Medine, 6. 139) >
Velid b. Ebi’l-Velid (Medine) > Nafi‘ b. Yezid (Misir)?!”

Ebt Hiireyre > Ebtll Seleme b. Abdurrahman (Medine, 6. 94 veya 104) > Muhammed

i¢in s6z konusu réviyle Muhammed b. Kab arasindaki iligkiyi kuramamis ve isnada zayif
hitkmiini vermistir. Oysa buradaki Ebtit Mevdiid, Medineli sika bir ravi olan Abdiilaziz b. Ebi
Siileyman’dir ve Muhammed b. Ka‘b’tan da hadis aldig: rical kitaplarinda kaydedilmistir.
Taberani’nin isnadinda oldugu gibi o, ayn1 zaman da Zeyd b. Hubab’mn da hocasidir (Ibn
Hacer, Tehzib, V1, 303).

Abdullah b. Ziibeyr’den, Medine bolgesine mensup Hisdm b. Urve de rivéayette bulunmustur.
Ancak bu isnadda Ya’kub b. Maséd’'nin tercemesi bulunamadigindan siralamaya dahil edil-
memistir. Bkz. Ibn Hibban, Sahih, XV, 440.

Samerra’ya yerlestigi belirtilmistir (Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 11, 487). Hadislerinin
miitabii olmadigini séylemekle birlikte, ibn Ebi Hatim Ca‘fer igin ‘sadiik’ demis, Ibn Hibban
da onu sika ravileri arasinda zikretmistir (Ibn Hibban, V1, 133; ibn Hacer, Lisdn, 11, 124).

213 Yahyd b. Abbad i¢in bkz: Taberani, Turuk, s. 112. Omer b. Abdullah b. Urve igin bkz. Darimi,
Siinen, 1, 88; $asi, Miisned, 1, 96, 97; ibn Adi, Kdmil, 1, 27; Cafer b. Muhammed icin bkz. Sasi,
Miisned, 1, 100. Zitheyr b. Muhammed i¢in bkz. Taberani, Turuk, s. 114.

Ibni’l-Cevzi bu isnadi Men kezebe aleyye hadisini bir araya getiren Ibn Siid kanaliyla aktar-
maktadir. Ibni'l-Cevzi, Mevziidt, 1, 65. Isnadin incelemesi icin bkz. Taberani, Turuk, s. 118
(Muhakkikin notu).

215 fcli, es-Sikat, I1, 207.

216 Fudayl b. Iyaz riv. bkz. Tahévi, Serhii miiskili’l-dsdr, 1, 360; Taberani, Turuk, s. 151 el-Kebir,
XII, 293, EbG Usame riv. bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 195; Ahmed, Miisned, 11, 22;
Taberani, Turuk, s. 153, el-Mii’cemii’l-kebir, X1I, 293. Abdullah b. Miibarek riv. bkz. Taberani,
Turuk, s. 153. Muhammed b. Bisr riv. bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 195; Taberéani, Turuk,
s. 153, a.mlf., el-Mii 'cemii’l-kebir, XII, 293, Yahya b. Siilleym riv. bkz. $afi, Risdle, s. 396. Abde
b. Silleyman riv. bkz. Henndd, Ziihd, III, 260, Muhammed b. Ubeyd riv. bkz. Ahmed,
Miisned, 11, 103; Abd b. Himeyd, Miisned, s. 241; Ebti Ya‘la, Miisned, IX, 333.

Heysemi, Zevaidii Bezzdr, 1, 115. Isnadda yer alan Velid b. Ebi’l-Velid, ‘gevsek’ bir ravi olarak
tanimlanmigtir (Ibn Hacer, Takrib, s. 584)
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b. Amr b. Alkame (Medine, 6. 144)

Muhammed b. Amr b. Alkame’den alanlar: Abdilaziz b. Muhammed ed-
Deraverdi (Medine, 6. 187), Muhammed b. Bigr (Kife, 6. 203), Yezid b. Hartin
(Vastt, 6. 206), Enes b. Iyaz (Medine, 6. 200), Abde b. Stileyman (Kife, 6. 187),
Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Adi (Basr4, 6. 194).2'8

Ebti Hiireyre > Keysan Eb Said el-Makburi (Medine, 6. 100) > oglu Said b. Ebi Said
(Medine, 6. 120) > Ibn Ebi Zi’b (Medine, 158)%"°

Ebt Katdde > Abdurrahméin b. Ka’b b. Malik (Medine) > oglu Ka’b (Medine)*? >
Attab b. Muhammed b. Sevzeb (Belh, Basra, 6. 156-7)*!

Seleme b. Ekva‘ (Medine) > Yezid b. EbG Ubeyd (Hicaz, 6. 146-7)**
Yezid b. Ubeyd’ten alanlar: Ebti Asim Dehhik b. Mahled (Basra, 6. 211), Mekki
b. Ibrahim (Belh, 6. 215), Yahya b. Said el-Kattan (Basra, 6. 198).22

Saib b. Yezid (Medine, 6. 90-100) > Muhammed b. Yasuf (Medine)?** >Hatim b.
Ismail (Kafe, Medine, 6. 186-7).2%°

2. Hicaz Bolgesine Gelenler (hicri II. asrin ilk yarisi dahil)

Vasile b. Eska (Sam) > Abdiilvihid b. Abdullah en-Nasri (Dimegk, Mekke, 6. 104)
Abdiilvahid b. Abdullah’tan alanlar: Abdurrahman b. Habib b. (Medine),
Abdiilvahhab b. Buht (Mekke, 6. 111).2%¢

Enes b. Malik (Medine, Basra) > ibn Sihab ez-Ziihri (Alimii’l-Hiciz ve’s-Sam)
Ziihri’den alanlar: Muhammed b. Abdullah (Medine, 6. 152), Muhammed b.
Abdurrahman b. Ebi Zi’b (Medine, 6. 158).2%

218 ed-Deraverdi riv. bkz. Safii, Risdle, s. 396; Taberani, Turuk, s. 189. Muhammed b. Bisr riv.
bkz. ibn Méace, “Mukaddime”, 4. Yezid b. Hartn riv. bkz. Ahmed, Miisned, I, 501. Enes b.
Iyéz riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 191. Abde b. Silleyman riv. bkz. Hennad, Ziihd, 111, 257; Ibn
Hibban, Sahih, 1, 210. ibn Ebi Adi riv. bkz. Eba Ya‘la, Miisned, X, 506.

219 Taberani, Turuk, s. 207.

220 ibn Hibban, Sikat, VII, 355

221 Taberani, Turuk, s. 237.

222 {bn Hacer, Tehzib, X1, 305.

225 Ebt Asim riv. bkz. Ahmed, Miisned, IV, 47; Taberani, Turuk, s. 303. Mekki b. ibrahim riv.
bkz. Buhari, “Ilim”, 38. Yahyd b. Said riv. bkz. Ahmed, Miisned, IV, 55.

224 bkz. Buhari, et-Tarihii kebir, 1, 264; ibn Hibban, Sikat, VII, 433.

225 Taberani, Turuk, s. 305, a.mlf., el-Kebir, VII, 156. krs. Heysemi, el-Mecmaii’z-zevdid, 1, 373.

226 Rivayetin kaynaklar i¢in bkz. $afii, Risdle, s. 395; ibn Kani, Mu‘cemii’s-sahdbe, 111, 83;
Taberani, Turuk, s. 360, a.mlf., el-Kebir, XXII, 70, 71, 72; ibn Adi, Kdmil, 1, 23.

227 Muhammed b. Abdullah riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 272. ibn Ebi Zi’b riv. bkz. Taberani,
Turuk, s. 274, a.mlf., el-Evsat, IX; 113.
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B. Misir Bolgesi

1. Misir Bolgesinde Devam Eden Isnadlar

Ukbe b. Amir (Misir) > Ebti Ussine Hayy b. Yi'min (Misir, 6. 118) > ibn Lehia (Mistr,
0.174)
Ibn Lehia’dan alanlar: Yahya b. Biikeyr (Misir, 6. 231), Ebii Salih Abdullah b.
Salih (Mustr, 6. 222), Esyeb Hasan b. Misa (Bagdad, 6. 209-10)*

Ukbe b. Amir > Ebt Ussine Hayy b. Y&’min (Musir, 6. 118) > Amr b. Haris (Mastr, 6.
147-8)**° > Abdullah b. Vehb (Mistr, 6. 197)
Abdullah b. Vehb’ten alanlar: Ahmed b. Salih (Misir, 6. 248), Harun b. Ma‘raf
(Merv, Bagdat, 6. 231), Harmele b. Yahya (Musir, 6. 243-4)*°

Ukbe b. Amir > Hisam b. Ebi Rukayye (Misir) > Amr b. Haris (ve Hasan b. Sevban -
Misir 6. 145)%31
Amr b. Haris’ten alanlar: Abdullah b. Vehb (Misir, 6. 197), Yahya b. Eyyab
(Masir, 6. 168).23

Ebii Miisa el-Gafiki (Misir) > Yahya b. Meymtin (Misir, 6. 114) > Amr b. Héris (Mistr,
6. 147-8) > Leys b. Sa‘d (Musir, 6. 175)

Leys b. Sa‘d’tan alanlar: Yahya b. Bikeyr (Mistr, 6. 231), Kuteybe b. Said (Belh,
6. 24023
2. Misir Bolgesine Gelen isnadlar (ilk asir)

Eb#i Hiireyre (Medine, 6. 58) > Eb{i Osman et-Tiinbiizi (Misir) (> ibn Ebi Naime -
Misir-)?* > Bekr b. Amr (Misir, 6. 140’tan sonra)

Bekr b. Amr’dan alanlar: Yahya b. Eyytb (Misir, 6. 168), Said b. Ebi Eyytib (M-

228 Yahya b. Biikeyr riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 321. Ebii Salih riv. bkz. ibni’l-Cevzi, Mevziidt, 1,
71 (hadisi Ibrahim el-Harbi vasitasiyla nakletmektedir). Esyeb riv. bkz. Esyeb, Ciiz, 43;
Ahmed, Miisned, IV, 159. Hadis, ibn Lehia kanali ibn Abdiilhakem tarafindan da nakledil-
mektedir. Ancak miiellif kendisiyle Ibn Lehia arasindaki sahslari zikretmemistir bkz. bn
Abdilhakem, Futiihu Misr, s. 322.

229 Aslen Medinelidir (ibn Hacer, Tehzib, VIII, 13).

250 Ahmed b. Salih riv. bkz. Rityani, Miisned, 1, 181. Taberani, el-Kebir, XVII, 301. Harun b.
Ma‘rif riv. bkz. Ahmed, Miisned, IV, 201. Harmele b. Yahya riv. bkz. Ibn Hibban, Sahih, I1I,
329.

231 Resevi, Tarih, 11, 506; Tahavi, Serhii medni’l-dsdr, IV, 251, a.mlf., Serhii miiskili’l-dsdr, 1, 368.

232 Abdullah b. Vehb riv. bkz. Ahmed, Miisned, IV, 156; Ebti Ya‘la, Miisned, 111, 289; ibn Hibban,
Sahih, 11, 252; Taberani, Turuk, s. 323, a.mlf,, el-Kebir, XVII, 305, 327; ibni’l-Cevzi, Mevziidt,
I, 72 (ibnir’l-Cevzi, hadisi Ibn Said kanaliyla nakletmektedir). Yahya b. Eyytb riv. bkz. Fesevi,
Tarih, 11, 507.

233 Yahya b. Biikeyr riv. bkz. Taberani, el-Kebir, XIX, 295. Kuteybe b. Said riv. bkz. ibn Hanbel,
Miisned, 1V, 334; DGlabi, el-Kiind ve’l-esmd, 1, 100; Ibni’l-Cevzi, Mevziidt, 1, 110 (Ibnil-Cevzi
bu hadisi Ibrahim el-Harbi vasitasiyla almaktadur).

24 Baz rivayetlerde Ibn Ebi Naime ismine yer verilmez.
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sir, 6. 161)%*°

C Suriye Bolgesi

1. Suriye Bolgesinde Devam Eden Isnadlar

Vasile b. Eska (Sam) > Abdiilvdhid b. Abdullah en-Nasri (Dimegk, Mekke, 6. 104)
Abdiilvihid b. Abdullah’tan alanlar: Hariz b. Osman ($am, Hims, 6. 163), Mu-
hammed b. Velid ez-Zibeydi (Sam, 6. 146), Sileyman b. Habib el-Muharibi
(Dimegk)**®

Muaviye b. Ebi Siifyan (Sam) > Kasim b. Abdurrahméan ed-Dimegski > Utbe b. Ebi
Hakim (Sam, Urdiin 140’dan sonra)®’

Ebti Umame > Sehr b. Havseb (Sam, 112) > Yezid b. Ebi Meryem es-Seldli (Dimesk).?

2. Suriye Bélgesinden Dagilan Isnadlar (ikinci asrin ilk yaris1)

Vasile b. Eska > Rabia b. Yezid el-lIyadi ($am, 6. 121 veya 123) > Muaviye b. Salih
(Hims, Endiilis, 6. 158)%%
Mudviye b. Salih’ten alanlar: Esed b. Misa (Misir, 6. 212), Abdullah b. Vehb
(Mistr, 6. 197), Abdurrahman b. Mehdi (Basra, 6. 198), Zeyd b. Hubab (Ktfe, 6.
203)2%

3. Suriye Bolgesine Gelen Isnadlar
Abdullah b. Amr (Misir, Mekke, Taif) > Ebx Kebse es-Seltli (Sam) > Hassan b. Atiyye
(Dimegk, 6. 120 den sonra)

Hassan b. Atiyye’den alanlar: Abdurrahman b. Amr el-Evzai (Sam, 6. 157),
Abdurrahman b. Sabit b. Sevban (Dimesk, 6. 165)**!

235 Yahya b. Eyyab riv. bkz. Tahavi, Serhii miiskili’l-dsdr, 1, 365; Taberani, Turuk, s. 209. Said b.
Ebi Eyytb riv. bkz. Ibn Seybe, Musannef, V, 296; Ishak b. Rahuye, Miisned, I, 341; Ibn
Hanbel, Miisned, 11, 321; Buhari, el-Edebii’l-miifred, s. 100; Tahavi, Serhii miiskili’l-dsdr, 1, 365
Taberani, Turuk, s. 211.

236 Hariz b. Osman riv. bkz. Ahmed, Miisned, IV, 106; Buhari, “Menakib”, 5; Taberani, Samiyyin,
I1, 132, a.mlf,, el-Kebir, XXII, 72. Muhammed b. Velid ez-Ziibeydi riv. bkz. Taberani, el-Kebir,
XXII, 73. Silleyman b. Habib el-Muhéribi riv. bkz. Taberani, el-Kebir, XXII, 73.

27 Taberani, el-Kebir, XIX, 374, a.mlf., Turuk, s. 182.

238 Taberani, el-Kebir, VIII, 122, a.mlf., Turuk, s. 313; ibni’l-Cevzi, Mevziidt, I, 109 (Ibni’'l-Cevzi

bu rivayeti Ishak el-Harbi ve Ibn Siid kanaliyla rivayet etmektedir).

Muaviye'nin 123 veya 125 yilinda Endiiliis’e gittigi belirtilmektedir (Mizzi, Tehzibii’l-Kemal,

XVIII, 187-191).

240 Eged b. Msa riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 358, a.mlf,, el-Kebir, XXII, 68, a.mlf., Miisnedii’s-
Samiyyin, 111, 124. Abdullah b. Vehb riv. bkz. Ibn Hibban, Sahih, 1, 215. Abdurrahman b.
Mehdji riv. bkz. Ahmed, Miisned, 111, 491, a.mlf, Ilel, 11, 287. Zeyd b. Hubab riv. bkz. Ahmed,
Ilel, 11, 287.

241 Evzai riv. bkz. Abdurrezzak, Musannef, V1, 109, X, 312; EbG Hayseme, Ilim, s. 14; Ibn Ebi
Seybe, Musannef, V, 295; Ahmed, Hanbel, Miisned, 11, 159, 202, 214; Darimi, Siinen, I, 145;

239
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Hz. Aise (Medine) > Ebii Seleme b. Abdurrahmén (Medine) > Hisn b. Abdurrahmén
(Dimegk) > Evzai (S4m) > Bisr b. Bekir (Dimesk, 6. 205)**2

Rafi¢ b. Hadic (Medine, 6. 74) > Abaye b. Rifae (Medine) > Ebti Miidrik**® > ibn
Sevban (6. 165, Dimeski)*** > Bakiyye b. Velid (6. 197 Hims)**

D. Irak Bolgesi

1. Irak Bolgesinde Devam Edenler

a. Kiife Sehri

Hz. Ali (Medine, Kiife) > Rib‘1 b. Hirag (Ktfe, 6. 100) > Manstr b. Mu‘temir (Kife 6.
132) > Su‘be b. Haccéc (Vasit, Basra, 6. 160)
Su‘be b. Haccic’tan alanlar: Amr b. Merztk (Basra, 6. 224), Tayalisi (Basra, 0.
204), Ali b. Ca‘d (Bagdat, 6. 230), Yahya b. Said el-Kattan (Basra, 6. 198), Amr
b. Heysem el-Kuteni (Basra, 6. 200’lerin bag1), Hélid b. Haris (Basra, 6. 186),
Muhammed b. Ca‘fer Gunder (Basra, 193-4), Hiiseyin b. Muhammed b.
Behram (Bagdat, 6. 213), Haccac b. Muhammed (Bagdat, 6. 206).2%

Buhari, “Enbiya”, 50; Tirmizi, “Ilim”, 13; Fesevi, Tdrih, 11, 522; Tahavi, Serhii miiskili’l-dsar, 1,
125, 360, a.mlf., Serhii medni’l-dsar, IV, 128; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta'dil, 11, 7; ibn
Hibbén, Sahih, XIV, 149; Taberani, Turuk, 169, a.mlf., es-Sagir, s. 281. ibn Sevban riv. bkz.
Tirmizi, “Ilim”, 13; Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, 1, 137.

242 Rivayetler i¢in bkz. Tahéavi, Serhii miiskili’l-dsar, 1, 389. Ibnivl-Cevzi, Mevziat, 1, 127 (Ibniv’l-
Cevzi, bu rivayeti Ibrahim b. Ishak el-Harbi ve Ibn Siid kanaliyla nakletmektedir).

243 Taberani, Turuk, s. 327. Eserin muhakkiki Ebtt Miidrik’in Darekutni tarafindan ‘metrik’ diye
nitelendirilen Osman b. Veki” oldugunu ileri siirmiistiir. Oysa Ibn Asakir, ‘Men kezebe
‘aleyye...” hadisini Taberdni’den naklen rivayet ederken, Ebl Miidrik’in isminin Abdullah b.
Miidrik el-Ezdi oldugunu belirtir. Hakkinda cerh ve ta‘dil yapilmayan Eba Midrik i¢in $am
ehlinin onun hadislerini naklettigini kaydetmistir (ibn Asakir, Tarihii Dimegsk, 33/33 ve
67/203). Mizzi’de Abaye b. Rufde’nin tercemesinde Ebt Miidrik’in Abdullah b. Miidrik oldu-
gunu agiklamigtir. bkz. Tehzibii’l-kemal, XIV, 268.

244 Abdurrahman b. Sabit b. Sevban ed-Dimeski. Turuk’un muhakkiki, bu ismin Ebti Hiireyre ve
Ebt Said el-Hudri’nin réavisi olan Muhammed b. Abdurrahmén b. Sevban oldugunu iddia
etmistir (Taberani, Turuk, s. 327). Ibn Sevban’in isnaddaki sirasi itibariyle oldukca garip bir
durum arzeden bu iddia herhangi bir delile dayanmamaktadir. Ebi Miidrik’in 6grencisinin
Abdurrahman b. Sabit oldugu Ibn Asakir tarafindan agikga belirtilmistir (Ibn Asakir, Tarihii
Dimesk, 33/33). Hadisi Ibn Sevban’dan nakleden Bakiyye b. Velid’in ise Abdurrahman b.
Sabit’in &grencisi oldugu bilinmektedir (Ibn Hacer, Tehzib, VI, 136). Ote yandan ibn Ebi
Hatim rivayetinde de s6z konusu sahsin Abdurrahman oldugu anlagilmaktadir (ibn Ebi
Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 11, 7).

245 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta'dil, 11, 7; Taberani, Turuk, s. 327, a.mlf., el-Kebir, IV, 276.

246 Amr b. Merzlk riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 69. Tayalisi riv. bkz. Tayalisi, Miisned, s. 17;
Bezzér, Miisned, 111, 115; Tahavi, Serhii miiskili’l-dsar, 1, 355. Ali b. Ca‘d riv. bkz. Ali b. Ca‘d,
Miisned, 1, 129; Buhari, “Ilim”, 38; Ebt Bekir el-Katii, Ciiz’ti elf, s. 465. Yahya b. Said el-
Kattan riv. bkz. Ahmed, Miisned, 1, 83; Nesai, es-Siinenti’l-kiibrd, 111, 457; Eba Ya‘la, Miisned,
I, 461; Tahavi, Serhii miiskili’l-dsar, 1, 355. Amr b. Heysem el-Kuteni riv. bkz. Tahévi, Serhii
miiskili’l-dsdr, 1, 355. Hélid b. Haris riv. bkz. Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, 111, 457. Gunder riv.
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Hz. Ali > Rib’i b. Hiras (Kufe, 6. 100) > Manstr b. Mu‘temir (Kife 6. 132) > Serik b.
Abdullah en-Nehai (Vasit, Kafe 6. 177-8)
Serik b. Abdullah’tan alanlar: Abdullah b. Amir b. Ziirare (Kafe, 6. 237), Mu-
hammed b. Said (Isfehin, Kiife, 220), Yahya b. Abdiilhamid el-Himmani (Kiife,
228), Ali b. Hakim el-Evdi (Kufe, 6. 231), Ismail b. Misa el-Fezari (Kufe, 6.
245).247

Hz. Ali > Sa‘lebe b. Yezid el-Himmani (Kafe) > Habib b. Ebi Sabit (Kafe, 6. 119) >
Siileyman b. Mihran A‘mes (Kife, 6. 147)
A‘mes’ten alanlar: Fudayl b. Iyaz (Ktfe, Mekke, 6. 187), Muhammed b. Fudayl
(Kafe, 6. 195), Abser b. Kasim (Kife, 6. 179), Cerir b. Abdulhamid (6. 188)%#

Abdullah b. Mes‘td (Kiife)> Zirr b. Hiibeys (Kffe, 6. 81-83) > Asim b. Behdele (Kfife
6. 128)
Asim b. Behdele’den alanlar: Hammad b. Seleme (Basra 6. 167), Ebii Avane
Vaddéh b. Abdullah el-Yeskiiri (Vasit, Basra, 6. 175-6), Ebli Muaviye Seyban b.
Abdurrahman (Basra, Kife, 6. 164), Ebt Bekir b. Ayyas (Kufe, 6. 194), Cerir b.
Hézim b. Zeyd (Basra, 6. 170), Amr b. Ebi Kays (Kafe, Rey).**

Abdullah b. Mes‘td (Kiife) > Ebt Vil Sakik b. Seleme (Ktife) > Asim b. Behdele (Kife
6. 128)
Asim b. Behdele’den alanlar: Heysem b. Cehm (Basra), Ebban b. Yezid (Basra,
6. 160 civar), Amr b. Eb( Kays (Kife, Rey).?°

Abdullah b. Mes‘ad > Abdurrahméan b. Abdullah b. Mes‘id (Kife, 6. 79)*'> Simak b.

bkz. ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 295; Ahmed, Miisned, I, 123, 150; Miislim, “Mukaddime”, 2.
Hiuseyin b. Muhammed riv. bkz. Ahmed, Miisned, 1, 83. Haccac b. Muhammed riv. bkz.
Ahmed, Miisned, 1, 123.

247 Abdullah b. Amir riv. bkz. ibn Mace, “Mukaddime”, 4. Muhammed b. Said riv. bkz. Tahavi,
Serhii miiskili’l-dsdr, 1, 355. Himmani riv. bkz. Ahmed, Fezdilii’s-sahdbe, 11, 649. Ali b. Hakim
el-Evdi riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 72. Fezari riv. bkz. Ibn Mace, “Mukaddime”, 4; Tirmizi,
“Ilim”, 8; Ebt Ya‘la, Miisned, 1, 394.

248 Fudayl b. Iyaz riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 77. Muhammed b. Fudayl riv. bkz. Ahmed,
Miisned, 1, 78; Ebl Ya‘la, Miisned, 1, 442; Taberani, Turuk, s. 80. Abser b. Kasim riv. bkz. Ebt
Ya‘la, Miisned, 1, 383; Taberani, Turuk, s. 85. Cerir b. Abdulhamid riv. bkz. Bezzar, Miisned,
111, 90; EbG Ya‘la, Miisned, 1, 383, 442; Taberani, Turuk, s. 82.

29 Hammad b. Seleme riv. bkz. Ahmed, Miisned, 1, 405; Bezzar, Miisned, V, 211; Ebti Ya‘la,
Miisned, 1X, 162; Tahavi, Serhii miiskili’l-dsdr, 1, 358; Sasi, Miisned, 11, 116, 117, 118; EbG Be-
kir el-Katii, Ciiz’ii elf, s. 476; Taberani, Turuk, s. 126. EbQi Avane riv. bkz. Ahmed, Miisned, 1,
454; Sasi, Miisned, 11, 118; Taberani, Turuk, s. 133. Ebli Muaviye riv. bkz. Ahmed, Miisned, 1,
405; Ebt Ya'la, Miisned, IX, 206-7; Sési, Miisned, 11, 116, Taberani, Turuk, s. 130. EbG Bekir b.
Ayyas riv. bkz. Tirmizi, “Ilim”, 8; Sasi, Miisned, 11, 116, 118; Taberani, Turuk, s. 131. Cerir riv.
bkz. Ahmed, Miisned, 1, 402; Ebt Bekir el-Katii, Ciiz’ii elf, s. 358. Amr b. Ebi Kays riv. bkz.
Taberani, Turuk, s. 134.

250 Heysem b. Cehm riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 136. Ebbdn b. Yezid riv. bkz. Sasi, Miisned, 11,
80; Ebti Bekir el-Katii, Ciiz’ii elf, s. 477. Amr b. Ebi Kays riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 134.

251 Onun babasindan az miktarda hadis dinledigi kaydedilmektedir (Iibn Hacer, Takrib, s. 344).
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Harb (Kife, 0. 123)
Simdk b. Harb’ten alanlar: Abdurrahmén b. Abdullah el-Mesdi (Kife, 6. 160),
Sube b. Haccéc (Vasit, Basra, 6. 160), Sifyan es-Sevri (Kife, 6. 161), Serik b.
Abdullah en-Nehai (Vasit, Kife 6. 177-8).2%

Mugire b. Su‘be (Kiife 6. 50) > Meymin b. Ebi Sebib (Kufi, 6. 83) > Habib b. Ebi Sabit
(Kafe, 6. 119) > Siifyan es-Sevri (Ktfe, 6. 161)
Siifyan es-Sevri’den alanlar: Veki‘ b. Cerrdh (Ktfe, 6. 197), Abdurrahman b.
Mehdi (Basra, 6. 198), Kabisa b. Ukbe (Kufe, 6. 215), Muhammed b. Yasuf el-
Firyabi (Sam, 6. 212) Ebdt Nuaym Fadl b. Ditkeyn (Kufe, 6. 218)*?

Mugire b. Su‘be > Meymun b. Ebi Sebib (Kufi, 6. 83) > Habib b. Ebi Sabit (Kufe, 6.
119) > Su‘be b. Haccac (Vasit, Basra, 6. 160)
Su‘be b. Haccic’tan alanlar: Tayalisi (Basra, 6. 204) Asim b. Ali (Vasit, 6. 221),
Siileyman b. Harb (Basra, Mekke, 6. 224), Nadr b. Stimeyl (Basra, Merv, 6. 204),
Muhammed b. Kesir (Basra, 6. 223), Behz b. Esed (Basra, 200’den sonra), Mu-
hammed b. Ca‘fer Gunder (Basra, 193-4), Ali b. Ca‘d (Bagdat, 6. 230), Vehb b.
Cerir (Basra, 6. 206), Bigr b. Omer (Basra, 6. 207 veya 209), Veki‘ b. Cerrah
(Kafe, 6. 197), Esed b. Miisa (Mistr, 6. 212)%*

Mugire b. Su‘be > Meymn b. Ebi Sebib (Kufi, 6. 83) > Habib b. Ebi Sabit (Kufe, 6.
119) > Kays b. Rebi‘ (Kife)**
Kays b. Rebi‘den alanlar: Ali b. Ca‘d (Bagdat, 6. 230), Yahya b. Abdiilhamid el-
Himnani (Kife, 228); Esed b. M{isa (Misur, 6. 212).2¢

252 Mestdi riv. bkz. Ahmed, Miisned, 1, 389, 436; Sasi, Miisned, 1, 321, 322; Taberani, Turuk, s.
141. Siifyan es-Sevri riv. bkz. ibn Hanbel, Miisned, 1, 401; Bezzar, Miisned, V, 383; Ebti Ya‘la,
Miisned, IX, 205; Ibn Hibban, Sahih, X1, 129; Eba Bekir el-Katii, Ciiz’i elf, s. 475. Su‘be riv.
bkz. Tayalisi, Miisned, s. 45; Ali b. Ca‘d, Miisned, 1, 96; Tirmizi, “Fiten”, 70; $asi, Miisned, 1,
322; Taberéani, Turuk, s. 143; Eba Bekir el-Kati‘i, Ciiz’ii elf, s. 465. Serik riv. bkz. ibn Ebi
Seybe, Musannef, V, 295; Ibn Méace, “Mukaddime”, 4; Sasi, Miisned, I, 322, 323; Taberani,
Turuk, s. 144.

253 Veki b. Cerrah riv. bkz. ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 237; Ahmed, Miisned, IV, 252, 255;
Miislim, “Mukaddime”, 1; Ibn Mace, “Mukaddime”, 5; Abdurrahméan b. Mehdi riv. bkz.
Ahmed, Miisned, IV, 255; Tirmizi, ilim, 9. Kabisa rivayetleri i¢in bkz. Hennéd, Ziihd, III, 255;
Firyabi riv. bkz. Tahéavi, Serhii miiskili’l-dsdr, I, 374; Ebti Nuaym riv. bkz. Taberani, Turuk, s.
294.

254 Ebd Daviad riv. bkz. Tayalisi, Miisned, s. 94; Tahavi, Serhii miiskili’l-dsdr, 1, 374; Asim b. Ali
riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 295. Stileyman b. Harb riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 295, a.mlf., el-
Kebir, XX, 422. Nadr b. Siimeyl riv. bkz. Ibn Hibban, Mecrihin, 1, 16. Muhammed b. Kesir
riv. bkz. ibn Adi, Kdmil, I, 29. Behz b. Esed riv. bkz. Ahmed, Miisned, IV; 255; Gunder riv.
bkz. Ahmed, Miisned, IV, 255. Ali b. Ca‘d riv. bkz. ibn Ca‘d, Miisned, I, 93. Vehb b. Cerir riv.
bkz. Tahavi, Serhii miiskili’l-dsér, 1, 373. Bisr b. Omer riv. bkz. Tahavi, Serhii miiskili’l-dsdr, 1,
374; Veki riv. bkz. ibn Hanbel, Miisned, IV, 252; Miislim, “Mukaddime”, 1; Esed b. Misa riv.
bkz. Taberani, el-Kebir, XX, 422.

235 Kays b. Rebi‘in ihtilafli bir ravi oldugu goriilmektedir bkz. ibn Hacer, Tehzib, VIII, 350.

256 Ali b. Ca‘d riv. bkz. Ibn Ca‘d, Miisned, 1, 306; ibn Ebi’d-Diinya, Zemmii’l-kizb, s. 40. Yahya el-
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Zeyd b. Erkam (Medine, Kiife, 6. 66) > Yezid b. Hayyan (Kafeli) > EbG Hayyén Yahya
b. Said b. Hayyan (Kife, 6. 145)%7

Tarik b. Esyem > oglu Ebti Malik el-Escai (Ktfe 6. 140 civar1) > Halef b. Halife (Ktfe,
Vasit, Bagdat, 6. 181) > Siireyc b. Nu‘mén (Bagdat, 6. 217).®

Halid b. Urfute (Kife, 6. 64)> Halid’in Mevlas1 Mislim > Halid b. Seleme (Hicaz,
Kafe 6. 132 Vasit'da) > Zekeriyya b. Zaide (Kfe, 6. 149)*°

b. Basra Sehri

Enes b. Malik (Medine, Basra, 6. 92-3) > Silleymén b. Tarhédn et-Teymi (Basra, 6. 143)
Siileymdn et-Teymi’den alanlar: Sube b. Haccac (Vasit, Basra, 6. 160), Mu-
hammed b. Abdullah el-Ensari (Basra, 6. 215), Kasim b. Ma‘n (Kfe, 6. 165),2°
Yezid b. Ziirey (Basra, 6. 182), Ismail b. Ibrahim b. Uleyye (Basra, 6. 193),
Mu‘temir b. Silleyman (Basra, 187), Yahya b. Said el-Kattan (Basra, 6. 198),
Ziitheyr b. Muaviye (Kufe, Cezire, 6. 172-4), Cerir b. Hazim b. Zeyd (Basra, 6.
170), Hiiseym b. Begir (Vasit, 6. 183).2

Enes b. Milik > Abdiilaziz b. Stiheyb (Basra, 6. 130)
Abdiilaziz b. Siiheyb’ten alanlar: Su‘be b. Haccac (Vasit, Basra, 6. 160),
Abdiilvaris b. Said (Basra, 6. 180), Ismail b. Ibrahim b. Uleyye (Basra, 6. 193),
Huseym b. Besir (Vasit, 6. 183).¢

Himmani riv. bkz. Taberani, el-Kebir, XX, 423. Esed b. M{is4 riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 296,
el-Kebir, XX, 422.

257 Ahmed, Miisned, IV, 367; Taberani, Turuk, s. 245, 247, 249, a.mlf,, el-Kebir, V, 181. krs.
Bisird, [thaf, X, 376.

28 Taberani, Turuk, s. 337. kry. Heysemi, Kegfii'l-estdr, I, 112; Ibniv’l-Cevzi, Mevziiat, I, 115 (Mii-
ellif bu tariki Ibn Said kanaliyla zikretmektedir).

25 ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 295; Ahmed, Miisned, V, 292; Buhari, el-Kebir, VII, 260; ibn Ebi

Asim, el-Ahad ve’l-mesini, 1, 467; EbG Ya‘la, Miisned, XI1, 282; Tahavi, Serhii miiskili’l-dsar, 1,

369; Taberani, Turuk, s. 329, a.mlf,, el-Kebir, IV, 189; ibn Adi, Kdamil, 111, 893.

Taberéni, Turuk, s. 259. Muhakkik, Mincab b. el-Haris’in tercemesini bulamadig: gerekgesiyle

bu tariki zayif saymaktadir. Oysa Mincab, Mislim’in de eserinde yer verdigi Kafeli sika bir

ravidir (Ibn Hacer, Tehzib, X, 264).

261 Su‘be riv. bkz. Ahmed, Miisned, 111, 278; Darimi, Siinen, I, 88; Taberani, Turuk, s. 255;
Ramehurmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil, s. 481. Muhammed b. Abdullah riv. bkz. Muhammed b.
Abdullah, Hadisi Muhammed b. Abdullah el-Ensdri, s. 4; Taberani, Turuk, s. 250; Kasim b.
Ma’n riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 259, a.mlf,, el-Evsat, V, 331. Yezid b. Ziirey riv. bkz. ibn Ebi
Seybe, Musannef, V, 296; Ismail b. Ibrahim b. Uleyye riv. bkz. Ahmed, Miisned, 111, 176;
Nesai, es-Stinenii’l-kiibra, 111, 458; Ebt Ya‘la, Miisned, VII, 118, 121. Mu‘temir b. Siileyman
riv. bkz. Ibn Hanbel, Miisned, 111, 166; Tahavi, Serhii miiskili’l-dsdr, 1, 362, 363; Taberani,
Turuk, 252, Yahya b. Saild el-Kattan riv. bkz. Ibn Hanbel, Miisned, 111, 116; Tahavi, Serhii
miiskili’l-dsdr, 1, 362. Zitheyr b. Muaviye riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 253 Cerir riv. bkz. Ebt
Ya‘la, Miisned, VII, 115. Hiigeym b. Besir riv. bkz. Eba Ya‘la, Miisned, VII, 115.

262 sube b. Haccac riv. bkz. Ibn Ca‘d, Miisned, I, 215; Ibn Hanbel, Miisned, III, 209; Darimi,
Siinen, 1, 88; Taberani, Turuk, s. 260; Ramehurmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil, s. 481, Ebt Bekir el-
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Enes b. Malik > Hammad b. Ebi Silleyman (Kafe, 6. 120 veya 6ncesi) > Su‘be b.
Haccac (Vasit, Basra, 6. 160)
Su‘be b. Haccdic’tan alanlar: Harami b. Umaére (Basra, 6. 201), EbQi David et-
Tayalisi (Stleyman b. Davtd, Basra, 6. 204), Osman b. Omer (Basra, 6. 209),
Rebi b. Yahya el-Usnani (Basra, 6. 224), Said b. Rebi (Basra, 6. 211), Ebt Katen
Amr b. Heysem el-Kuteni (Basra, 6. 200lerin bas1), Yezid b. Hartn (Vastt, 6.
206).26%

Enes b. Malik > Hirmiiz'tin mevlas1 Attab (Basra) > Su‘be b. Haccéc (Vasit, Basra, 0.
160)
Su‘be b. Haccac’tan alanlar: Ebt David et-Tayélisi (Stuleymén b. Davad, Basra,
6. 204), Ali b. Ca‘d (Bagdat, 6. 230), Asim b. Ali (Vasit, 6. 221), Haccac b. Mu-
hammed (Bagdat, 6. 206), Hasim b. Kasim (Bagdat, 6. 207), Esed b. Miisa (Mi-
sir, 6. 212).264

Enes b. Malik > Katide b. Didme (Basra, 110 civar1) > Su‘be b. Haccac (Vésit, Basra, 0.
160) > Harami b. Umare (Basri, 6. 201).2%°

Enes b. Malik > Ebii Bekir Isa b. Tahman el-Ciisemi (Basra, Kiife)
Isa b. Tahman’dan alanlar: Eba Nuaym Fadl b. Diikeyn (Kife, 6. 218), Hagim
b. Késim (Bagdat, 6. 207), Halef b. Temim (Kafe, 6. 206).%

Enes b. Milik > Hiimeyd et-Tavil (Basra, 6. 142-3) > Serik b. Abdullah en-Nehai
(Vasit, Kafe 6. 177-8)%7

Katii, Ciiz’ii elf, s. 38. Abdiilvaris b. Said riv. bkz. Buhari, “Ilim”, 38; Nesai, es-Siinenii’l-kiibra,
111, 457; Taberani, Turuk, s. 261; ibn Adi, Kamil, 1, 17. krs. ibni’l-Cevzi, Mevziidt, I, 92. Ismail
b. Uleyye riv. bkz. Ahmed, Miisned, 111, 98; Mislim, “Mukaddime”, 2; Neséi, es-Siinenii’l-
kiibra, 111, 457. Huseym riv. bkz. Ahmed, Miisned, 111, 98; Eba Ya‘la, Miisned, VII, 12; Mu-
hammed b. Mahled el-Attar, Ziyddat, s. 199.

263 Harami b. Umare riv. bkz. Ahmed, Miisned, 111, 278; Taberani, Turuk, s. 255; Ebi David et-
Tayalisi riv. bkz. Ahmed, Miisned, III, 209; Dérimi, Siinen, 1, 88; Ramehurmiizi, el-
Mubhaddisii’l-fasil, s. 481; Ebt Bekir el-Katii, Ciiz’ii elf, s. 38. Osman b. Omer riv. bkz. ibn Ca‘d,
Miisned, 1, 64; Rebi b. Yahyd riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 264. Said b. Rebi riv. bkz. Eba Ya'a,
Miisned, VII, 74. Eb Katen riv. bkz. Ahmed, Miisned, 111, 203. Yezid b. Hdarin riv. bkz.
Ahmed, Miisned, III, 203.

264 Tayalisi riv. bkz. Tayalisi, Miisned, s. 277; Ahmed, Miisned, 111, 209; Dérimi, Siinen, I, 88;
Ramehurmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil, s. 481; Eba Bekir el-Katii, Ciiz’ii elf, s. 38; Ibn Ca‘d riv.
bkz. ibn Ca‘d, Miisned, 1, 222; Taberani, Turuk, 262; Asim b. Ali riv. bkz. Taberani, Turuk,
262, Haccac b. Muhammed riv. bkz. Ahmed, Miisned, 111, 172. Hasim b. Kasim riv. bkz.
Ahmed, Miisned, 111, 172. Esed b. Miisa riv. bkz. Darimi, Siinen, I, 88. krs. Ibnii’l-Cevzi,
Mevziat, 1, 92.

265 By tarik Harami’den sonra farkli ravilerce nakledilmektedir. Bkz. Ahmed, Miisned, 111, 278,
279; Ebt Ya'la, Miisned, V, 443, V, 288; Tahavi, Serhii miiskili’l-dsdr, 1, 363; Taberani, Turuk,
s. 255, 257, a.mlf,, el-Evsat, 11, 263; ibn Adi, Kdmil, I1I, 1298.

266 Eb{ Nuaym riv. bkz. Fesevi, Tdrih, III, 232-233; Taberani, Turuk, s. 275. Hagim b. Kasim riv.
bkz. Ahmed, Miisned, 111, 280. Halef b. Temim riv. bkz. D{labi, el-Kuna ve’l-esmad, 1, 243.

267 Taberani, Turuk, s. 282.
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Enes b. Malik > [brahim b. Yezid b. Serik et-Teymi (Kife, 92) > Said (b. Mesrtik, Kife,
6. 126) > Ebt Hanife (Kife, 6. 150%

2. Irak Bolgesine Gelenler

a. Birinci Asirda intikal Edenler*®

Said b. Zeyd (Medine, 6. 50-52) > Riyah b. Haris en-Nehai (Kafe) > torunu Sadaka b.
Miisenna (Ktfe) > Abdilvahid b. Ziyad (Basra, 6. 176)

Abdiilvahid b. Ziyad’tan alanlar: Ibrahim b. Haccic (Basra, 6. 231), Ca‘fer b.
Seleme (Basra?”?)?"!

Abdullah b. Abbas (Medine, Mekke, Taif) > Said b. Ciibeyr (Kife 6. 95) > Abdi’'l-Ala
b. Amir es-Sa‘lebi (Ktife)

Abdii’l-A’lé’dan alanlar: Eb(i Avane Vaddéah b. Abdullah el-Yeskiiri (Vasit, Bas-
ra, 0. 175-6), oglu Ali b. Abdi’l-A‘la (Kafe)>?

ibn Abbas > Cabir b. Zeyd (Basra, 6. 93) > Ebti Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime?”

Ebii Hiireyre > Kiileyb b. Sihab (Ktife)> Asim b. Kiileyb (Kiife, 6. 137)

Asim b. Kiileyb’ten alanlar: Abdiilvahid b. Ziyad (Basra, 6. 176), Silih b. Omer
(Vasit, Hilvan, 6. 185-187)>"*

Ebd Hiireyre (Medine) > Kesir b. Ubeyd (Kife) > torunu Anbese b. Said (Kbfe)*">
Ebil-Velid Hisdm b. Abdilmelik et-Tayalisi (Basri, 6. 227)*"

Ebi Said el-Hudri (Medine, 6. 63-65) > Eb(i Nadre Munzir b. Malik (Basra, 109) >
Ebl Mesleme Said b. Yezid (Basra) > Su‘be b. Haccéc (Vasit, Basra, 6. 160)
Su‘be’den alanlar: Ebli Omer Hafs b. Omer el-Havdi (Basra, 6. 225), Muham-
med b. Ca‘fer Gunder (Basra, 193-4), Osman b. Omer (Basra, 6. 209).2”

268 Eb{ Hanife, Miisned, s. 28

269 Bazen farkli sehirlere mensup sahabiler ‘Men kezebe ‘aleyye...” hadisini Irak bolgesinde nak-
letmiglerdir. Onlar da bu baghga dahil edilmistir.

270 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 11, 481; ibn Hibban, Sikat, VIII, 160.

27! ibrahim b. HaccAc riv. bkz. Ahmed, Feddilii’s-sahdbe, 1, 120; Ebt Ya‘la, Miisned, 11, 257;
Taberani, Turuk, s. 120. Ca‘fer b. Seleme riv. bkz. Bezzar, Miisned, IV, 99.

272 Ebi; Avéne riv. bkz. ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 296; Ahmed, Miisned, 1, 293, 323; Dérimi,
Stinen, 1, 88; Tirmizi, “Tefsir”, 1; Abl Ya‘la, Miisned, 1V, 228; Tahavi, Serhii miiskili’l-dsdr, 1,
358; Taberani, Turuk, s. 159; ibn Adi, Kdmil, 1, 26. krs. ibnw’l-Cevzi, Mevziiat, 1, 98. Ali b.
Abdi’l-A‘a riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 162.

273 Rebi b. Habib, el-Camiii’s-sahih, s. 283.

274 Abdilvahid b. Ziyad riv. bkz. fshak b. Rahaye, Miisned, 1, 290; ibn Hanbel, Miisned, 11, 413;

Salih b. Omer riv. bkz. Darimi, Siinen, 1, 154.

Hakkinda fazla bir bilgi verilmemesine ragmen ‘sika’ bir ravi olarak tanitilmaktadir (Ibn

Hacer, Tehzib, VIII, 139).

276 Taberani, Turuk, s. 201.

277 Ebti Omer el-Havdi riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 213; Ebti Bekir el-Katii, Ciiz’ii elf, s. 464.
Gunder riv. bkz. Ahmed, Miisned, 11, 44. Osman b. Omer riv. bkz. Eba Ya‘la, Miisned, 11, 428;

275
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Ebi Said el-Hudri > Yezid b. Suheyb el-Fakir (Kafe) > MansGr b. Dinar (Kafe)*”

Muéz b. Cebel (Sam, 6. 18) > Ubdullah b. Selime (Kafe) > Amr b. Miirre (Kife, 6.
118) > Su‘be b. Haccéc (Vasit, Basra, 6. 160)*”°

b. Ikinci Asrin 1k Yarisinda Irak Bélgesine Intikal Edenler

Ziibeyr b. Avvam (Medine, 6. 36) > Abdullah b. Ziibeyr (Medine, Mekke, 6. 73) >
Amir b. Abdullah b. Ziibeyr (Medine, 6. 121) > Cami‘b. Seddad (Ktfe, 127-8) >
Su‘be b. Haccac (Vasit, Basra, 6. 160)
Su‘be b. Haccac’tan alanlar: Mislim b. Ibrahim el-Ferahidi (Basra, 222),
Tayalisi (Basra, 6. 204), Ebi'l-Velid Hisam b. Abdiilmelik et-Tayalisi (Basri, 0.
227), Vehb b. Cerir (Basra, 6. 206), Affin b. Mislim (Basra, Bagdat, 6. 219),
Muhammed b. Ca‘fer Gunder (Basra, 193-4), Abdurrahman b. Mehdi (Basra, 6.
198), Halid b. Haris (Basra, 6. 186)%%

Ziibeyr b. Avvam > Abdullah b. Ziibeyr > Amir b. Abdullah b. Ziibeyr > Vebera b.
Abdurrahman (Kdafe, 6. 116) > Beyan b. Bisr (Kafe) Hélid b. Abdullah (Vastt, 6.
182)%!

Ebu Hiireyre (Medine, 6. 58) > Ebt Salih es-Semman (Medine, 6. 101) > Eba Hasin
Osman b. Asim (Kiife, 6. 127) > Su‘be b. Haccac (Vasit, Basra, 6. 160)
Su‘be b. Haccac’tan alanlar: Amr b. Merzik (Basra, 6. 224), EbG Davad Siiley-
man b. Davad et-Tayalisi (Basra, 6. 204), Muhammed b. Ca‘fer Gunder (Basra,
193-4).282

Eba Hiireyre (Medine, 6. 58) > Ebl Salih es-Semman (Medine, 6. 101) > Eba Hasin
Osman b. Asim (Ktfe, 6. 127) > Ebli Avine Vaddah b. Abdullah el-Yeskiiri

Tahavi, Serhii miiskili’l-dsdr, 1, 361.

278 Taberani, Turuk, s. 226. ibni’l-Cevzi, ibn Said kanaliyla naklettigi bir rivayette Cabir b. Ab-
dullah > Yezid el-Fakir > Manstr b. Dinar isnadin1 kaydetmistir (Ibnil-Cevzi, Mevziidt, 1,
79).

279 Taberani, Turuk, s. 374. krs. ibnw’l-Cevzi, Mevziiat, 1, 70. Isnad hakkinda bkz. Heysemi,
Mecmaii’z-zevdid, 1, 146 -nasirin notu-.

280 Miislim b. ibrahim riv. bkz. Sasi, Miisned, 1, 99; Taberani, Turuk, s. 102. Tayalisi riv. bkz.
Tayalisi, Miisned, s. 27. Ebi’'l-Velid riv. bkz. ibn Sa‘d, Tabakat, 111, 107 (krs. ibnil-Cevzi,
Mevziidt, 1, 63); Buhari, “Ilim”, 38; Sisi, Miisned, I, 98; Tbn Kani‘ Mu‘cemii’s-sahdbe, 1, 224.
Vehb riv. bkz. 1bn Sa‘d, Tabakat, 111, 107 (krs. [bniv'l-Cevzi, Mevziidt, 1, 63); Sasi, Miisned, I,
97-98, 101. Affan b. Miislim riv. bkz. Ibn Sa‘d, Tabakdt, 111, 107 (krs. ibni’l-Cevzi, Mevziidt, 1,
63). Gunder rivayetleri i¢in bkz ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 295; Ahmed, Miisned, 1, 165; ibn
Mace, “Mukaddime”, 4; Bezzar, Miisned, 111, 186; Sasi, Miisned, I, 100. Ibn Mehdi riv. bkz.
Ahmed, Miisned, 1, 166; Ebt Ya‘la, Miisned, II, 30. Halid b. Haris riv. bkz. Nesai, es-Siinenii’l-
kiibra, 111, 457.

21 Rivéyetler igin bkz. Ebt Davad, “Ilim”, 4; ibn Ebi Asim, el-Ahdd ve’l-mesini, 1, 162; Bezzar,
Miisned, 111, 187; Ebi Ya‘la, Miisned, 11, 36; Sasi, Miisned, 1, 97; Taberani, Turuk, s. 105.

282 Amr b. Merz{k riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 193; Ebt Bekir el-Katii, Ciiz’i elf, s. 463. Tayalisi
riv. bkz. Tayalisi, Miisned, s. 318; Ahmed, Miisned, 11, 519; Nesi, es-Siinenii’l-kiibra, 11, 458.
Gunder riv. bkz. Ahmed, Miisned, 11, 410, 469.
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(Vasit, Basra 6. 175-6)

Ebii Avane’den alanlar: EbG David et-Tayalisi (Basra, 6. 204), Misa b. Ismail
(Basra, 6. 223), Halef b. Hisdm (Bagdat, 6. 229), Muhammed b. Ubeyd b. Hisab
(Basra, 6. 238).2%

Ebu Said el-Hudri (Medine, 6. 63-65) > Ata b. Yesar (Medine, 6. 103) > Zeyd b.

Eslem (Medine, 6. 136) > Hemmam b. Yahya b. Dinar (Basra, 163-165)
Hemmam’dan alanlar: Hudbe b. Hélid (Basra, 6. 230 civar1), Ebi’'l-Velid Hisam
b. Abdulmelik et-Tayalisi (Basra, 6. 227), Ebti Ubeyde Abdiilvahid b. Vasil (Bas-
ra, Bagdat, 6. 190, Affan b. Mislim (Basra, Bagdat, 6. 219), Abdussamed b.
Abdilvaris (Basra, 6. 207).28

Eb#i Katade (Medine, 6. 54) > Ma‘bed b. Ka‘’b b. Malik (Medine) > Muhammed b.

Ishak (Medine, Irak 6. 150)

Ibn Ishak’tan alanlar: EbG Sihab Abdiirabbih b. Nafi‘ (Kife, Medain, 6. 171-2),
Muhammed b. Ubeyd (Kife, 6. 204), Ahmed b. Halid (Hims, 6. 214), Yahya b.
Yala et-Teymi (Kfe, 6. 180), Yanus b. Bukeyr (Kafe, 6. 199).%%

Cabir b. Abdullah (Medine, 6. 77) > Ebt Zibeyr (Mekke, 6. 126) > Hiiseym b. Besir

(Vasit, 6. 183)

Hiiseym b. Besir’den alanlar: Ebl Hayseme Ziiheyr b. Harb (Bagdat, 6. 234),
Ibn Ebi Seybe (Kiife, 6. 235), Ahmed b. Hanbel (Bagdat, 6. 241), Said b. Manstir
(Merv, Mekke, 6. 227), Sihdb b. Abbad (Kife, 6. 224), Ebt Bilal Mirdés el-Eg‘ari
(Ktfe)*, Cendel b. Valik (Kife, 6. 226), Yahya b. Abdillhamid el-Himmani
(Kife, 228), Zekeriyya b. Yahya (Vasit, 6. 235),25 Ebti Ca‘fer Muhammed b. Isa
Tabba‘ (Bagdat, 6. 224).%%

283

284

285

286

287
288

Tayalisi riv. bkz. Tayalisi, Miisned, s. 318. Misé b. ismail riv. bkz. Buhari, “ilim”, 38; Halef b.
Hisam riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 195. Muhammed b. Ubeyd riv. bkz. Miislim, “Mukaddi-
me”, 2; Eb( Ya‘la, Mu‘cem, 1, 39; Taberani, Turuk, s. 195.

Hudbe b. Halid riv. bkz. Mislim, “Ziuhd”, 72; Taberani, Turuk, s. 215. Ebii’l-Velid riv. bkz.
Taberani, Turuk, s. 215. Eba Ubeyde riv. bkz. Ahmed, Miisned, 111, 39; Tahavi, Serhii
miigkili’l-asar, 1, 362. Affan b. Mislim riv. bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 296; Ahmed,
Miisned, 111, 56; Eba Bekir el-Katii, Ciiz’ii elf, s. 476. Abdussamed b. Abdilvaris riv. bkz.
Ahmed, Miisned, 111, 46; Eb( Ya‘la, Miisned, 11, 416.

Ebt $ihab riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 235. Muhammed b. Ubeyd riv. bkz. Ahmed, Miisned,
V, 297; Hennad, Ziihd, 11, 639; Mehamili, Emdli, s. 375. Ahmed b. Halid riv. bkz. Darimi, Sii-
nen, 1, 89. Ibn Ya‘la riv. bkz. ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 295; ibn Mace, “Mukaddime”, 4;
Ytnus b. Bitkeyr riv. bkz. Tahéavi, Serhii miiskili’l-dsar, 1, 367.

ibn Hibban, Sikdt, IX, 199. Bununla birlikte Miiellif onun ‘garib’ ve ‘ferd’ rivayetlerinin oldu-
gunu ifade etmistir.

ibn Hibban, Sikat, VIII, 253.

Ebti Hayseme riv. bkz. ibn Mace, “Mukaddime” 5; Ebt Ya‘la, Miisned, 111, 376. Ibn Ebi Seybe
riv. bkz. ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 296. Ahmed b. Hanbel riv. bkz. Ahmed, Miisned, III,
303. Said b. Mansur riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 230. Sihdb b. Abbad riv. bkz. Taberani,
Turuk, s. 230. Eba Bilal el-Es‘ari riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 230. Cendel b. Valik riv. bkz.
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Abdullah b. Amr (Misir, Mekke, Taif) > Miicdhid b. Cebr (Mekke, 6. 100) > Hakem b.

Uteybe (Kafe 6. 113) > Su‘be b. Haccac (Vasit, Basra, 6. 160) > Vehb b. Cerir
(Basra, 6. 206)%%

Muiéviye b. Ebi Siifyan (Dimesk, 6. 60) > Eb@’l-Feyz Misa b. Eyytb (Hims, $am) >

Su‘be b. Haccic (Vasit, Basra, 6. 160) > Rth b. Ubade (Basra, 6. 205 veya 207)*°
3. Irak Bolgesinden Farkli Bolgelere intikal Eden isnadlar

Enes b. Malik > ibn Sihab ez-Ziihri (alimii'l-Hicaz ve’s-Sam)

Ibn Sihab’tan alanlar: Leys b. Sa‘d (Mustr, 6. 175), Yanus b. Yezid (Eyle, 6. 159),
Eb( Hanife (Ktfe, 6. 150), Yahya b. Said el-Ensari (Medine, 6. 144).%"!

“Bolgelere Gore ‘Men Kezebe ‘Aleyye ... Hadisinin Rivayet Seyri”

Ozet: Hadisleri bolgelere gore degerlendirmek klasik donemdeki muhaddislerin asina
olduklar bir durumdur. Onlarin bir hadisi, isnad1 ya da raviyi incelerken bélgelerine de dik-
kat ettikleri gériilmektedir. Ote yandan bir hadisi incelerken bélgelerin dikkate alinmast bazi
modern donem calismalarinda da gbzlemlenen bir husustur. Ne var ki bu ¢alismalarin bir
kismi, daha ziyade hadisi eserinde zikreden mielliflerin bolgelerini esas almaktadir. Bu maka-
lede ise, eserler yerine ‘Men kezebe ‘aleyye..’ hadisinin isnadlar1 dikkate alinarak rivéyetin
bolgesel dagilimi arastirilmis ve buradan hareketle gesitli sonuglara ulasilmaya ¢alisilmistir.
Boylece, isnadlardan elde edilen bilgilerle, eserler dikkate almnarak varilan sonuglar:
karsilagtirma imkani da hasil olmustur.

Ataf: Bekir Kuzudisli, “Bolgelere Gore ‘Men Kezebe ‘Aleyye ...” Hadisinin Rivayet Seyri”, Ha-
dis Tetkikleri Dergisi (HTD), V1/1, 2008, ss. 71-110.

Anahtar Kelimeler: ‘Men kezebe ‘aleyye..” hadisi, bolgesel isnadlar, Juynboll, Su‘be b.
Haccac.

289
290

291

Taberani, Turuk, s. 230. Yahya el-Himmani riv. bkz. Taberani, Turuk, s. 230. Zekeriyya b.
Yahya riv. bkz. Ebt Ya‘la, Miisned, 111, 456. Muhammed b. 1s4 riv. bkz. Darimi, Siinen, I, 87.
Ahmed, Miisned, 11, 171; Taberani, Turuk, s. 178.

Ahmed, Miisned, IV, 100; Ahmed b. Meni, Miisned (Bsiri, fthaf, I, 280); Taberani, Turuk, s.
185, a.mlf., el-Kebir, XIX, 392.

Leys b. Sa‘d riv. bkz. Ahmed, Miisned, 111, 223; Tirmizi, “Ilim”, 8; Ibn Mace, “Mukaddime”, 4;
Tahavi, Serhii miigkili’l-dsdr, 1, 362; ibn Hibban, Sahih, 1, 214; Taberani, Turuk, s. 265. Yiinus
b. Yezid riv. bkz. Mehamili, Emdli, s. 327; Taberani, Turuk, s. 267, 269. Eb(i Hanife riv. bkz.
Ebt Hanife, Miisned, s. 28. Yahya b. Said riv. bkz. Ebti Hanife, Miisned, s. 28. krs. Havérizmi,
Camiii’l-mesdnid, 1, 124. Yahya b. Said isnadi i¢in ayrica bkz. Taberani, Turuk, s. 270.
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Imam Safii’nin Ehl-i KelAm ve

Malikilere Kars1 Hadis Savunusu
“The Hadith Defense of Imam

. ) Shafi‘i against Ahl al-Kalam and
Ishak Emin AKTEPE, Dr." Malikis”

Abstract: That Imam-1 $afi‘T defended hadiths against the Ahl al-Kalam who did not rely ex-
actly on them is a matter which is prevalently known. In the second half of the second hijri
century, it is supposed that $afi‘T defended the sunnah and hadith against the Ahl al-kaldm in
his books which he wrote in Iraq and Egypt, scrutinizing and systematizing the figh under-
standing of the Hanafis and Malikis. On the other hand, he also defended hadiths not only
against the Hanafis but also against the Malikis in his books that were written against them.
SafiT’s criticisms for these two denominations which became movements before him indicate
that he differs fundamentally from them in the sunnah and hadith subjects. From this point
of view, in this article, we felt obligation to analyze the $afiT’s criticisms for the Ahl al-kalam
and Malikis to determine who his real opposites are in the hadith matter.

Citation: Ishak Emin AKTEPE, “Imam $afii'nin Ehl-i Kelam ve Malikilere Kars1 Hadis Savu-
nusu” (in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), V1/1, 2008, pp. 111-133.

Key Words: Shafi‘i, Ahl al-kalam, Malikis, Habar al-vahid, Amal.
I. Giris

Hicri I1. asrin ikinci yarisinda yasayan Imam $afit’nin eserleri tetkik edildi-
ginde, onun tartismact ve miicadeleci kisiligi hemen goéze carpar. Yazilarinda
kullandig1 temel tslp bir muhatapla diyalog seklindedir. Bu muhatap bazen
biitiin hadislerin hiiccet degerini reddeden bir kimse, bazen sadece haber-i
vahidleri kabul etmeyen birisi, bazen bir Hanefi 4lim, bazen de bir Maliki ya da
Maliki mezhebinden ayrilarak Safii'nin 6grencisi olmugs Rebi® b. Siileyman'dir.
Bu usltp, Safit’nin yasadigi donemdeki fikri ayrigmalar hakkinda egsiz bilgiler
sunmast bakimindan olduk¢a mithimdir. Ayrica bu islap, Safifnin
miicddelesinin esas muhatabini gostermesi agisindan da dnemsenmeye deger-
dir.

Imam $afii Cima ‘u’l-ilm adli eserinde “haberlerin tamamini reddedenler” ve
“haber-i hassay1 reddedenler” ile tartisir. er-Risdle adli eserinin belli bolimle-
rinde ise haber-i vahidlerin delil oldugunu ispatlamaya calisir. Bu iki eserden
anlagilan husus, bazi kimselerin haberlerin tamamini ya da en azindan haber-i
vahidleri reddettigi ve Imam Safii'nin de her iki grupla miicadele ettigidir.
Muhtemelen bu ¢abalar1 sayesinde kendisine ndsiru’s-siinne veya ndsiru’l-hadis

Tiirkiye Finans Katilim Bankasi, ISTANBUL. isakemin.aktepe@turkiyefinans.com.tr
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unvani verilmistir. Fikih tarihi uzmani bir¢ok miiellif, imam $afii’nin bu iki
eserdeki muhataplarini gz 6niine alarak onun esas miicadelesinin Mu'‘tezile’ye
ya da bagka bir kelam ekoliine kars1 oldugunu ifade etmiglerdir. Imam $afii’'nin
bu iki eserinde diyalog kurdugu ve tartistig1 kimselerin Ehl-i kelamdan olmala-
r1 kuvvetle muhtemeldir. Thtilifu Malik ve’s-Safii adli risalesinde ise Imam
Safii, Malikilere yonelik tenkitlerde bulunmakta ve onlara kars1 hadis miidafaa-
sina girigmektedir. Bu durum Malikileri, Ehl-i hadis icerisinde addeden yaygin
kanaat ile ¢elismektedir. Dolayisiyla hem bu geliskiyi ¢6ziimlemek hem de
Safi'nin miicadelesini daha iyi anlayabilmek amaciyla Ehl-i kelam ve
Malikilere karsi hadis savunusunun niteligini ortaya koymak gerekmektedir.

II. Imam $afii’nin Haberlerin Tamamin1 Reddedenlerle Miicadelesi

Imam $afii kendi dénemindeki siinnet ile ilgili ihtilafi soyle ozetler:

“Ehl-i kelam,' Restlullah’tan gelen haberlerin tesbiti konusunda ¢ok farkli gruplara

ayrilmistir. Yine insanlarin fakih saydiklari bazi kimseler de bu hususta ayriliga

dismiislerdir. Bunlarin bir kismu taklit, kit diisiince, gaflet ve 6nder olma hirs: gibi
fikir ve davraniglara sik¢a girmigtir.”

Bu ifadelerinden anlagiliyor ki Safii’nin yasadigi dénemde kelamcilar ve Is-
lam hukukcular: arasinda hangi hadislerle amel edilecegi konusu tartisilmistir.
Imam $afii Cimdw’l-ilm adli eserinde bu ifadelerin ardindan 6nce haberlerin
tamamini reddedenlerle yaptig1 miinakasaya deginir. Aktardigina gore bu gru-
ba dahil olanlardan biri su argiimanlari kullanarak haberlerin giivenilmez ol-
dugunu ispatlamaya calismistir:

1- Kur'an’in bir harfinde dahi sliphe yoktur. Bundan siiphe duyan tovbeye
davet edilir, tovbe etmez ise oldiiriiliir. Kur'an’da s6yle buyrulmustur: “Bu ki-
tabi da, her seyi agiklayan ve Miisliimanlara dogruyu gosteren bir rehber, bir
rahmet kaynagi ve bir miijdeleyici olarak indirdik” (en-Nahl 16/89). O halde
Allah’in farzlar1 amm/genel ve hdss/ozel olarak ayrilmamalidir. Hepsi ammdir.
Yine “emir farziyet ifade eder”, “emir sadece delalet ifade eder” veya “emir
ibaha ifade eder” tiirtinden degerlendirmelerin de yapilmamasi gerekir.

Imam $afii Ehl-i kelam hakkinda hayli olumsuz bir diisiinceye sahipti. Onlar hakkinda soyle

dedigi rivayet edilir:

Kelamcilar hakkindaki kararim, onlara agag dallariyla vurulup, deveye ters bindirilmeleri ve

agiret agiret, kabile kabile dolastirilmalaridir. Bu arada iste bu, Kitap ve Stinnet'i terk edip ke-

lama sarilanin cezasidir diye bagirilir.

Bu ve benzeri rivéyetleri kitabinda serdeden Fahruddin er-Razi (6. 606/1209) bunlarin,

Safit’nin yagadig1 donemdeki ilmi ve siyasi atmosferden kaynaklanmis olabilecegini, ayrica bu

sozlerin ehl-i bid’ata yonelik sdylenmis olmasinin da muhtemel oldugunu belirtmistir. Genis

bilgi i¢in bk. Razi, Mendkibu’l-Imam es-Sdfii (thk. Ahmed Hicazi es-Sakka), Beyrut: Daru’l-Cil

1993, 5. 95-101.

2 Safii, Umm (Cimd‘u’l-ilm) (thk. Ahmed Bedruddin Hasstin), I-XV, Dar Kuteybe 1996, XV, 7-
8.
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2- Herkes hadis ravilerinin hadis naklederken zaman zaman hata yaptikla-
rin1 veya hadisleri unuttuklarini kabul etmektedir. “Falanca su hadiste hata
etti, filanca da su hadiste hata etti” tiriinden sozler ¢ok¢a kullanilmaktadir.
Haber-i vahidler hakkinda bir kimse “Restlullah béyle bir sey soylememistir.
Révi ya hata etmis ya da yalan sdylemekte” dese; bu kisiye sadece “Ne kotii
seyler soylemektesin!” deniliyor. Yani Kur’dn'in tek bir harfinden siiphe du-
yanlar tovbeye davet edilirken, hadisin tamamindan kusku duyan tévbeye da-
vet edilmemektedir. Bu iki delile dayanan muériz, Imam $afii’ye su soruyu so-
rar:

“O halde, boylesi réavilerin naklettikleri haberlere dayanilarak, manéas: hemen anla-

silabilen Kur’an hiitkiimleri arasinda fark gézetmek (dmm, hdss, viiciib, nedb, ibaha

vs.) dogru mudur? Eger boyle yaparsaniz onlarin haberlerini, Allah’in Kitabr'yla
ayn1 makama yiikseltmis olmaz misiniz? O haberlere dayanarak birilerinin leh veya
aleyhinde hiikiim veriyor musunuz?”?

Imam $afii bu suale karsilik 6nce farkli derecelerde yer alan ve degisik vesi-
lelerle ulasilabilen {i¢ metotla insanlarin leh ve aleyhinde hitkiim verdiklerini
belirtir. Bu ti¢ metot kesin/yakini bilgi (ihata),* diriist kimselerin verdigi haber
ve kiyastir.’ Daha sonra da mahkeme sirasinda hiikiim verirken dayanilan ik-
rar, delil, davalilardan birinin yemin etmekten kacinirken digerinin yemin et-
mesi gibi uygulamalardan bahsetmekte ve bunlarin da farkli seviyelerde yer
alan ve hitkme kaynaklik eden uygulamalar oldugunu séylemektedir. Safii'nin
buradaki amaci farkli derecelerdeki delillerin hitkme kaynaklik edebilecegini
muadriza kabul ettirmektir.

Ancak muariz kesin bilgi (ihata) ile digerlerinin bir tutulamayacagini ve
vehme diismeleri, hata yapmalari, unutmalari muhtemel olan ravilerin haber-
lerine giivenilemeyecegini sdyleyerek itiraz eder. Imam $afii’ye bu tiir haberleri
reddedenlere ne cevap verdigini sorar.

Imam Safii de Hz. Peygamber’den gelen bilgilerin haber-i dmme ve haber-i
hdssa seklinde ikiye ayrildigini ve ona ait bilgilerin ancak bu iki yolla bilinebi-
lecegini belirterek, bu haberlerin kabul edilmesinin zorunlulugunu ispata cali-
sir.® Daha sonra da “Ummiler icinde kendilerinden olan ve onlara Allah’in
dyetlerini okuyan, onlar: yiicelten, onlara Kitdb’1 ve hikmeti 0greten bir elgi gon-
deren O’dur” ayetinde zikredilen ‘hikmet’ kelimesinin Hz. Peygamber’in siin-

> Safit, Umm (Cimd‘wl-ilm), XV, 9-10.
“Thata (kesin bilgi) ise zahirde ve batinda, dogru olduguna kesinlikle inanilacak derecede
bilinen seydir. Bu da Kur’an-1 Kerim, iizerinde icma edilmis siinnet ve insanlarin {izerinde
icma edip ayriliga diismedikleri hususlardir” (bk. $afii, Umm (Cima‘w’l-ilm), XV, 35-36).
> Safit, Umm (Cimd‘w’l-ilm), XV, 10.
6 Safil, Umm (Cima‘wl-ilm), XV, 11.
7 el-Cuma (62), 2.
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netini ifade ettigini soyler.® Buna gére Hz. Peygamber hem Kur’an’t hem de
stinneti 6gretmek amaciyla gonderilmis olmaktadir. Zaten Allah Teéla da pey-
gamberine uymamizi istemistir.’ Bunun ardindan $éfii, muhalifine kars1 su
argiimanlar1 kullanir:

1- Hz. Peygamber’e itaat etmemiz emredildigine goére ona ait bilgileri 6g-
renmemiz gerekir. Bu da ancak ondan nakledilen haberler yoluyla miimkiin-
dir."

2- Kur’an’daki nasih ve mensih ayetlerin bilinmesi de buna baglidir. Aksi
takdirde dileyen diledigi ayeti nasih, diledigini mensth kabul edebilir."

Tartismanin ileriki sathalarindan grenildigine gore imam $afii déneminde
insanlarin bir kismi1 Kur’an’in her seyi agikladigina inanmakta ve bu sebeple
haberlere ihtiyag duymamaktadir.”? ikinci bir grup ise sadece Kur’an’da beyan
edilen konulardaki hadisleri kabul etmektedir.”’ Tartigmanin geldigi bu nokta-
da artik muariz oncelikle Hz. Peygamber’in siinnetine, sonra da bu siinnetin
tespit edilecegi hadislere muhta¢ olundugunu ikrar etmekte ve yukarida goriis-
leri verilen iki grubun fikirlerini de paylasmadigini belirtmektedir. Ciinkii bu
goriislerle amel edilirse nésih, menstih, amm ve hass ayetlerin birbirine karis-
ma tehlikesi vardir."

Burada muariz Imam $afii’ye, katt Kur'an ayetlerinde bildirilen ahkdmin
zanni hadislere dayanilarak tahsis edilmesinin delilini sorar. $afii bu suale $6y-
le cevap verir:

1- Islam hukukunda kesin delillerle sabit seyler, bazen zanna dayanilarak
ortadan kaldirillabilmektedir. S6z gelimi, cani kesin delillerle koruma altinda
olan bir adami, iki sahidin sahitligine dayanarak kisas ile 6ldiirmek boyledir.
Halbuki sahitlik ancak zan ifade edebilir."”®

2- Sahitlerin taniklig1 kabul edilebiliyor ise sahitlerden daha dikkatlice ince-
lenen ravilerin Hz. Peygamber’den naklettikleri haberleri de kabul etmek gere-
kir.'¢

Imam Safii haberin nakli ile sahitlik arasinda pek cok acidan benzerlik
kurmakla birlikte aralarindaki farkliliklara da su sézleriyle dikkat ¢ekmistir:

8 Safii, Umm (Cima‘wl-ilm), XV, 12.

K Safil, Umm (Cimd‘w’l-ilm), XV, 13. Ayrica bk. en-Nisa (4), 65, 80; en-Nar (24), 63; el-Hagr
(59), 7.

10 Safit, Umm (Cima‘w’l-ilm), XV, 15.

1 Safit, Umm (Cima‘w’l-ilm), XV, 15-16.

12 Safit, Umm (Cima‘w’l-ilm), XV, 19-20.

13 Safit, Umm (Cima‘w’l-ilm), XV, 20.

Y Safit, Umm (Cima‘w’l-ilm), XV, 20-21.

15 Safit, Umm (Cima‘wl-ilm), XV, 21-22.

16 Safit, Umm (Cima‘w’l-ilm), XV, 22-23.
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Haber konusunun sahitlik meselesine benzeyen yanlar: olmakla birlikte benzeme-
yen yonleri de vardir. Meseld hadiste bir erkek ve bir kadinin rivayeti kabul edilir-
ken, sahitlikte bu durum muteber sayillamaz. Hadiste ravi miidellis degilse “falanca-
dan o da falancadan (an fiildn an fillan)” seklinde yapilan rivayet kabul edilirken,
sahitlikte ancak “gérdiim”, “duydum” ve “beni sahit etti” gibi s6zler makbuldiir.

Muhtelif hadislerden birini Kitap, siinnet, icma veya kiyas ile istidlal ederek tercih

edebilirken sahitlikte boyle bir sey olamaz. Ayrica sahitligi kabul edilebilecek bir¢ok

kimseden hadis alinmaz. Ciinki lafizlar degisince mananin da degisme ihtimali

Vardll7r. Bunun disinda pek ¢ok konuda hadis rivayeti ile sahitlik benzer durumdadir

(...

Bu noktada muériz $afit'nin anlattiklarindan mutmain gozitkmektedir. Hz.
Peygamber’den nakledilen haberleri kabul etmesi gerektigini anlamigtir. Ancak
yine de Imam $afii’ye ne Kur’an’da ne de siinnette agiklanmayan konularda
nasil hitkmettigini sorar. Imam $afii de ayet, siinnet, icma ve baglayici bir ha-
bere dayanarak hiikiim verdigini soyler. Bunlardan hareketle karar veremiyor-
sa kiyasa bagvurdugunu belirtir ve istihsani reddeder.’* Burada muériz kiyas
yapmasinin hangi delile dayanarak ciiz oldugunu sorar. Bunun {izerine Imam
Safii, kible drnegini verir ve insanlarin Kabe’yi géremedikleri zaman mutlaka
birtakim seylerden istifade ile kibleyi tahmin etmeleri gerektigini séyler. Yani
ona gore hi¢ arastirma yapmaksizin herhangi bir yéne yonelerek namaz kilmak
caiz degildir. Bu da insanlarin, ellerinde nass olmayan durumlarda kiyas ile
ictihad ederek meseleyi halletmeleri gerektigini gosterir.”” Imam Safii’nin
mudrizina sundugu bir diger 6rnek de ihraml iken 6ldiirillen hayvanlar sebe-
biyle ceza olarak kurban edilecek hayvanlar arasindaki denkligi belirlemektir.
Bu hayvanlar arasindaki benzerlige iki bilirkisi karar verecektir. Bu da
ictihaddir. Ancak hayvanlarin denkligine karar verirken bilirkisiler belli lgiile-
re bakmak zorundadirlar.”

Bu arada Imam Safit'nin agiklamasi gereken bir nokta da ictihadi kimin ya-
pacagidir. Ona gore,

“Ictihad ancak Kitap, siinnet gibi baglayici haberleri veya icmai bilen kimse tarafin-

dan yapilabilir. Nasil gérmedigi Kébe’ye yonelme konusunda ve hayvanlarin denk-

ligini belirleme konusunda arastirma yapiyorsa, anlattigim bazi seylerle istidlal ede-

rek kiyas yoluyla bunu arastirabilir. Ancak bilgisi olmayanin ilim konusunda bir

seyler soylemesi caiz degildir.”*!

Ictihad edecek kisi gars1 ve pazarlardaki mallarin bedeli konusunda ya da
mallarin kusurlar1 hakkinda hakimlerin kendilerine danistig: bilirkisilere ben-
zer. Burada $éfii'nin vurgulamak istedigi noktalar sunlardir:

17 Safii, er-Risdle (thk. Ahmed Muhammed $ékir), Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye ts., s. 372-
373.
18 Safil, Umm (Cima‘w’l-ilm), XV, 23-24.
Y Safil, Umm (Cima‘wl-ilm), XV, 26-28.
20 safil, Umm (Cima‘wl-ilm), XV, 28-29.
2 safit, Umm (Cima‘wl-ilm), XV, 29.
115

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

1- S6z konusu meselelerde danigilacak kisiler alanlarinda uzman olmalidir.
O halde ictihad edecek kisi de alim olmalidir.

2- Bu ¢ars1 pazar uzmanlar1 mallarin kiymetini takdir ederken mallar1 bir-
birine kiyas ederler. Yani ictihad ederler. Bu ictihad kesin bilgi degildir. Alim
de nasslara yonelik yaptig kiyasta ictihad etmis olur ve kesin bilgi ortaya ¢ik-
maz. Ancak yine de hiikiim gecerlidir.

3- Cahiller pazardaki mallar1 biz de birbirine kiyas edebiliriz diyemezler.
Ayni sekilde cahil kimseler bizler de nasslara kiyas yapabiliriz diyemezler.

4- Cars1 uzmanlar1 malin kiymetini hi¢ kiyas yapmaksizin kendi kafalarin-
dan belirleyemedigi gibi, dlimler de kiyas yapmadan kendi reyleriyle hiikiim
veremez.

5- Cars1 uzmanlari kesin bilgileri yok diye malin kiymetini tespitten kagi-
namadiklar: gibi, alimler de nass yok diye kiyas yapmaktan geri duramazlar.?

Son olarak imam $afil muérizina Hz. Peygamber’in “Hakim, hiikiim verir-
ken ictihadda bulunur da isabetli hitkiim verirse, iki sevap kazanir. Yine hi-
kiim verirken ictihadda bulunur da yanilirsa, bir sevap alir”* hadisini naklet-
mekte ve bu hadiste ictihada izin verildigini séylemektedir. Bu tartismanin
tahliliyle Imam $afi’nin muérizinin kimligi konusunda su hususlar séylenebi-
lir:

1- Muariz yalnizca Kur’an ile hitkmetme taraftaridir.

2- Muariz Kur’dn’daki hiikiimlerin hepsinin ayni kategoride oldugunu ve
umum ifédde ettigini diisiinmektedir. Kur’ani hitkiimlerin farz, miistehab, mu-
bah gibi ayrimlara tabi tutulmasina karsidir.

3- Hata ihtimali bulundugu i¢in, hadislerle istidlal edilemeyecegi, siipheli
hadislerle ayetle sabit hitkiimlerin tahsis edilemeyecegi kanaatindedir.

4- Muariz kiyas yapmayr mubah kilan delili sormaktadir. Bu da nasslarin
(ayetlerin) disina ¢ikmaktan hoslanmadigini gosterir.

5- Muariz ¢abuk ikna olmaktadir. Basit bir diisiince 6rgiisiine sahiptir. Tar-
tismay1 derinlestirecek kapasitesi yoktur.

Bu tahlile gore muariz basit bir zihni donanima sahip, Kur’an ayetlerinin
digina ¢ikmay: reddeden ve kiyasin dahi cdiz olmadigini diisiinen bir kisidir.
Imam Safi’nin burada tartisig1 gruplar hakkinda birgok degerlendirme ve
tahmin yapilmistir. Ornegin Hudari Beg (1872-1927) Imam S$afit’nin tartistigi
ilk grubun silinnetin hiicciyyetini reddettiklerini ve bunlarin Basrali

2 Safil, Umm (Cimd‘wl-ilm), XV, 30-32.

23 Buhari, el-Camiu’s-sahih (el-Kiitiibii’s-sitte) Riyad: Déru’s-Selam 2000, I‘tisAm, 21; Miislim, el-
Miisnedii’s-sahih (el-Kiitiibii’s-sitte), Riyad: Daru’s-Selam, 2000, Akdiye, 15.
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Mu‘tezililer olabilecegini séylemistir.>* Mustafa es-Sibai* ve Talat Kogyigit*
Hudari Beg’in tespitine katilir. J. Schacht” ve Giyasettin Arslan*® da bunlarin
Mu‘tezile’den oldugunu disiiniir. Ahmed Hasan’a gore ise Safii nazarinda Ehl-
i kelam, hadisin giivenilirligi konusunda siiphe duyan Hariciler ve
Mu’tezililerdir.”® Abdiilgani Abdiilhalik (1908-1983) ise Hudari Beg’in miila-
hazalarini elegtirmekte ve neticede Imam $afii'nin tartigtigi kisilerin
Mu‘tezile’den olamayacagini,® sayet Hudari Beg'in anladigi gibi siinnetin
hiicciyetini inkér ediyor iseler, bunlarin Réfizi olmasinin daha muhtemel oldu-
gunu ifade etmistir.’ M. EbG Zehre de Hudari Beg’e katilmaz ve Imam $afii ile
tartisan ilk grubun zindiklar ya da Hariciler oldugunu séyler.”> R. Fevzi
Abdiilmuttalib de bunlarin kendilerini Hariciyye ya da Mu'‘tezile perdesi arka-
sina gizleyen zindiklar olabilecegi kanaatindedir.”> Hiiseyin Hansu ise haberle-
rin tamamini reddedenlerin Mu‘tezililer degil Hériciler oldugunu sdylemistir.**

Kanaatimizce de Imam $afii’nin tartisig1 bu kisi Haricilerdendir. Ciinkii
onlar Kur’an’in yegéne kanun olarak alinmasini, tefsir ve te’vile dalip ondan
uzaklagilmamasini, hitkim yalnizca Allah’in oldugu i¢in adaletin ancak
Kur’an’a uymakla saglanacagini diisiinmektedirler.”> Ayrica Haricilerin hadis-
leri, kiyas1 ve ictihddi kabul etmedikleri de bilinmektedir.* Imam Safit’nin tar-
tistigr kisinin Harici olmama ihtimalini olamayabilecegini gosteren yegane
ozelligi cabuk ikna olmasi ve goriisiinden donmesidir. Ciinkii Hariciler muta-
assip insanlardir. Tartismalarda hasimlarina teslim olmamak onlarin 6nemli
ozelliklerindendir”. Zannederim bu da Imam Safii’'nin, eserlerinde ¢ogu zaman
yaptig1 lizere muarizlarini kendi goriislerini kolayca kabul eder gosterme 6zel-
liginden kaynaklanmaktadir.?®

2 Muhammed Hudari Beg, Tarihu’t-tesrii’l-Islimi, Beyrut: Darwl-Fikri'l-Arabi, 1992, s. 148-

149.

Mustafa es-Sibai, es-Siinne ve mekdanetuhd fi t-tesrii’l-Islami, Beyrut: el-Mektebir’l-Islami,

1985, s. 151.

26 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara: TDV yay., 1998, s. 193.

27 Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, London: Oxford, 1975, s. 41.

2 Gryasettin Arslan, Imam Séfii’nin Kur’an Okumalari, Istanbul: Ragbet Yay., 2004, s. 107.

2 Ahmed Hasan, Ilk Dénem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi (¢ev. Haluk Songur), Istanbul:

Ragbet Yay., 1999, s. 152.

30 Abdulgani Abdulhalik, Hiicciyyetii’s-siinne, Manstre: Daru’l-Vefa, 1993, s. 267.

31 Ayni eser, s. 271.

32 M. Ebt Zehre, Imam Sdfii (gev. Osman Keskioglu), Ankara: DIiB Yay., 2000, s. 211.

¥ R. F. Abdulmuttalib, Tevsiku’s-siinne fi’l-karni’s-sani el-hicri, Misir: Mektebetii'l-Hanci, 1981,

s. 83.

34 Huseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, Ankara: Kitabiyat, 2004, s. 307.

> Ethem Ruhi Figlal, “Hériciler”, DIA, XVI, 172.

36 Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 307.

37 Azmi M. S. es-Salihi ve Mustafa Oz, “Hariciler”, DIA, XVI, 178.

¥ Sifitnin boyle bir 6zelligi oldugu J. Schacht tarafindan tespit edilmistir. Bk. J. Schacht,
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III. Haber-i Hassay1 Reddedenlerle Miicadelesi

Imam Safil tartigtig1 bazi kimselerin ise Restlullah’tan gelen haberlere tes-
lim olunmas: gerektigini kabul ettiklerini ancak haber-i hassanin zan ifade et-
mesi sebebiyle giivenilemeyecegini soylediklerini aciklamaktadir. Onlarin go-
rislerini soyle 6zetler:

Bir hakim veya miiftii ancak kesin bilgiye (ihata) dayanarak hiikiim verebilir. Kesin

bilgi ise zahirde ve batinda, dogru olduguna kesinlikle inanilacak derecede bilinen

seydir. Bu da Kur’an-1 Kerim, {izerinde icmé edilmis siinnet ve insanlarin tizerinde

icma edip ayriliga diigmedikleri hususlardir. Bunlardaki hiikmiin hepsi birdir. O

hélde onlarin (hakim ve miftiilerin) ancak séyledigimiz ¢ergevede verdikleri hii-

kiimler bizi baglar. Meseld 6gle namaz1 dort rekattir, ¢linkii bunda ihtilaf bulun-
mamaktadir. Misliimanlardan bunu reddeden de yoktur. Bunda siiphe de caiz de-
gildir.*

Imam Safii bunlara kars1 ilk olarak ilm-i dmmenin karsilagilan biitiin mese-
leleri kapsamadigini belirtmektedir.*® Dolayisiyla ilm-i hdssaya da ihtiya¢ du-
yulmaktadir. Ikinci olarak bunlarin haber-i hassay1 birakip icmaya sarilmalari-
n1 tenkit eder. Ciinkii onlar ancak kabulii konusunda icma edilmis haberlerin
delil olabilecegini iddia etmekteydiler. Kabulii konusunda ihtilafa distilen ha-
berlerin ise hatali olma ihtimali tasidigini ve hatali olmasi muhtemel bir seyin
de delil olamayacagin: diisinmekteydiler. $afii bunlara karg1 séyle der:

Bu anlattiklarin haberleri reddetmeyi caiz goriip, icmay1 delil olarak ortaya koymak

anlamina gelir. Ciinkii haber bulunsun veya bulunmasin icmalarinin delil oldugunu

ve yine haber olsun veya olmasin ihtilaflarinin da hiiccet olmadigini savundun!*

Imam $afii, bunlarin haberlerde icma olabilecegi seklindeki iddialarini ¢ii-
ritmek i¢in 6ncelikle icma eden alimlerin kimler oldugunu ve daha sonra da
bu icmé eden alimlere Ehl-i kelamin katilip katilmadigini sorar.*? Muhétabin
icmé iddiasindan vazgecip ¢ogunlugu kastettigini ifade etmesinin* ardindan
da azinligin ve ¢ogunlugun tam olarak belirlenemeyecegini belirterek muhata-
bini sikistirir. Sonunda muhatabina séyle der:

Sanki sen bu s6zli (icmé iddiasini) belirsiz ve mutlak olarak birakmak istiyor gibi-

sin. Yani almak istedigin bir goris buldugunda ‘gogunluk bu fikirde” demek istiyor-

sun. Reddetmek istedigin bir goriisle karsilastigin zaman ise ‘bu azinligin savundu-
gu goriigtir’ diyeceksin. Bagkas: sana bdyle bir cevap verse, kabul eder misin?**

Bundan sonra Imam S$afii alimlerin biitiin beldelerde icma etmelerinin im-
kansizhigini ispatlamaya calisir. Muhétabina madem haber-i hassay:r kabul et-

“Safit’nin Hayat1 ve Sahsiyeti Uzerine” (¢ev. Ishak Emin Aktepe), HTD, 111, 119-127, s. 125.

¥ Safit, Umm (Cimd‘wl-ilm), XV, 35-36.

10 Safil, Umm (Cima‘wl-ilm), XV, 36.

4 Safil, Umm (Cima‘wl-ilm), XV, 40.

42 Safil, Umm (Cima‘wl-ilm), XV, 40.

B Safil, Umm (Cima‘wl-ilm), XV, 42.

4 Safil, Umm (Cima‘wl-ilm), XV, 43.
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miyorsun ve alimlerin tizerinde icma ettikleri haberi alinm diyorsun; o hélde
biitiin alimleri gérmedigine ve her bir alimden haber-i amme seklinde icma
ettikleri nakledilmedigine gore {izerinde icma edilen haberi nasil tespit edecek-
sin anlaminda bir soru yoneltir.*> Muhatab: bu itiraza cevap veremeyince $afii,
boyle bir icmain imkansizligini séyle anlatir:
Eger onlardan haber-i hassa seklinde nakledilen hususlar1 kabul edersen kinadigin
bir seyi kabul etmis olursun. Eger haber-i hassay1 kabul etmez de onlarin her birin-
den biiyiik bir toplulugun nakilde bulunmasin: beklersen, bu sefer de beldelere ya-
yilmis fukahanin tizerinde icma ettigi bir sey bulamazsin. Zira daha bastan buna

ulasmak imkansizdir. Ciinkdi fukaha bir yerde toplanip icmé etmez. Onlardan bii-
yik kitlelerin naklettigi bir haber de yoktur.*

Imam $&fii’nin bu muhatabina karsi ileri siirdiigii diger bir delil de sudur:
Safi'ye gore her belde kendisine 6rnek aldigi bir &lime sahiptir. Mekkeliler
baska, Medineliler baska bir alimi takip etmektedirler. Hatta ayni sehir iginde
de farkls alimleri takip eden insanlar vardir.”” $afii s6zlerine $6yle devam eder:

O hélde belde halklari boylesine ihtilaf halindeyken, fetva ehlinden bazilarinin ye-
min ederek “Falanca cahil ve akli noksan oldugundan fetva veremez” “Falancanin
ise fetvd vermeyip susmasi cdiz olmaz” dediklerini ve hatta bu zekas: ve ilmi sebe-
biyle susmasinin caiz olmadig1 séylenen kisi hakkinda bagkalarinin “Cahil oldugu
i¢in fetva veremez” dedigini duyuyorken ve her bir belde halkinin yasadiklar1 d6-
nemde kendi aralarindaki durumlarinin da anlattigim sekilde oldugunu bilmektey-
ken, bunlar tek bir fikih veya genel bir fikih {izerinde nasil birlesecekler? Goriisleri-
ni aktardigim kimselerin diisiincelerine benzer fikirler, benim gériismediklerimden
de bana ulastirilmigtir. Eger onlardan bir boliimii senin kabul edecegin bir sey tize-
rinde icmé ederlerse, onlar1 4lim olarak goriirsiin, 6yle degil mi?*®

Safii ile muhatab: arasindaki tartisma icmd tizerine kaydiktan sonra bdyle
striip gider. Ancak daha sonra $afii muhataplarina sdyle bir soru sorar:
“Restilullah’in siinneti size gore neyle sabit olmaktadir?”* Muariz: slinnetin {¢
sekilde tespit edildigini séyler ve soyle siralar:

(1) Haber-i amme

(2) Miitevatir haber

(3) Bir sahabi tarafindan Restlullah’tan nakledilen ve baska bir sahébi tara-
findan muhalefet edilmeyen haber.

Imam $afii birinci haber konusunda ihtilaf bulunmadigini séyler. Miitevatir
haber konusunda ise muhatabina soyle sorar: “Haberi sabit kilacak en asgari
sekliyle haberin tevatiir derecesine ulagmasi ne demektir, anlatir misin?”
Muhétap bu soruya: “Farkli beldelerde yasayan doért alim bir konuda

45 safit, Umm (Cima‘wl-ilm), XV, 44.
46 Safit, Umm (Cima‘wl-ilm), XV, 44.
47 Safit, Umm (Cima‘wl-ilm), XV, 46-48.
8 Safil, Umm (Cima‘wl-ilm), XV, 48.
9 Safit, Umm (Cima‘wl-ilm), XV, 56.
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Restilullah’tan aymi seyi naklederlerse tevatiir olusur” cevabini verir. Farkli
beldelerde yasamalar sarttir ¢linkii ayni beldede olanlarin yalan tizerinde bir-
lesmeleri miimkiindiir. $afii ise dlimleri bdyle téhmet altinda tutmas: sebebiyle
kizar® ve muhétabina ayni beldede yasayan sahabiler ile tabiilerin de tek bagla-
rina naklettikleri haberlerin hiiccet olmas: gerektigini séyler. Ona:
Peki, sen isnadi sahth bir sekilde sabit olan rivayetin sihhatine hitkmeder misin?
Farz et ki Ebt Seleme -tiim faziletiyle- Medine’de, Cabir -ki o da faziletlidir- vasita-
styla Restilullah’tan bir riviyette bulunsa, Ziihri de Ibnii’l-Miiseyyeb vasitasiyla
Omer’den veya Ebd Said el-Hudri’den naklederek Resilullah’tan bir rivayette bu-
lunsa, Ebli Ishak es-Seybani de Sa’bi veya Ibrahim et-Teymi vasitasiyla Bera b.
Azib’den yahut ismini verdikleri herhangi bir sahabiden rivayette bulunsa, Eyytib
de Hasan el-Basri vasitasiyla EbG Hireyre veya baska bir sahabi yoluyla
Restilullah’tan bir seyin helédl veya haram kilinmasi hususunda bir rivayette bulun-
sa, bunlar hiiccet olur mu?”

seklinde bir soru yoneltir ve miispet cevap alinca da onun geliskiye distigini
soyler.”!

Ucgilincii yola gelince Safii, sahabilerin hadis bulunan pek ¢cok konuda ihtila-
fa distiiklerini sdyler. Ancak bu sahabiler eger Restilullah’in hitkmiinti duymus
olsalardi kesinlikle ona muhalefet edemezlerdi.”* Sonra da muhatabina bir séhit
ve davacinin yemini ile hitkmetmeleri gerektigini, ¢linkii bu haberin tam da
onlarin soyledigi sekilde, sahébiler arasinda ihtilaf bulunmaksizin nakledildigi-
ni ifade etmistir.”

Muhétap haber tizerinde sahabenin icmésimnin bulunmasini soyle agiklar:
“Onlardan biri Restlullah’tan bir hadis rivayet ettiginde sahibeden hig¢ kimse
ona muhalefet etmezse, bu onu kabul ettiklerine ve o kisinin soylediginin dog-
ru oldugunu bildiklerine delalet eder.”* Imam $afii sahdbenin her hadisi duy-
madiklarini veya duysalar bile dogru olup olmadigini her zaman bilemeyebile-
ceklerini séyler. Sonra s6yle devam eder:

Bana gore karsi ¢ikmamalari; bazen sdyleneni bilmelerinden, bazen bilmemelerin-

den kaynaklanmaktadir. Bu durumda onu kabul ederler veya o konuda tevakkuf

ederler. Senin dediginin aksine, onlarin ¢ogunlugu o haberi duymamais olabilir. S6-

ziind isittikleri kisi hakkinda onun dogru ve saglam bir insan oldugu seklindeki ka-
naatleri de bu konuda etkili olmus olabilir.*®

Daha sonra tartisma ihtilafin caiz olup olmamasina kaymaktadir.

30 Buradan anlagiliyor ki $afii'nin diisiincesinde ‘insanlara giiven’ esastir. Muhtabr ise kugkucu

bir yapiya sahiptir.

U safit, Umm (Cimd‘w’l-ilm), XV, 56-60.

52 Halbuki Hz. Omer, Restlullah’in uygulamasini bildigi hilde bir¢ok meselede yeni kararlar
verebilmistir. Ancak $afii bu yaklagimi siinnete muhélefet olarak algilar.

3 safit, Umm (Cimd‘w’l-ilm), XV, 62-64.

> safit, Umm (Cima‘w’l-ilm), XV, 66.

5 Safil, Umm (Cima‘wl-ilm), XV, 66-67.

120



Tmam Séfii’nin Ehl-i Kelam ve Malikilere Kars: Hadis Savunusu

J. Schacht haber-i hassay1 reddeden bu grubun eski ekol taraftarlar1 oldu-
gunu digiinmektedir. Ona gore bunlar her ne kadar haber-i vahidleri reddet-
meseler de $éafii polemik sebebiyle onlari béyle adlandirmistir.®® Hiiseyin
Hansu’ya gore ise bunlar Mu‘tezile’den bir gruptur.” Kanaatimizce de haber-i
héassa konusunda tereddiit gosteren bu kisilerin Mu‘tezile’ye mensup olmalar:
kuvvetle muhtemeldir. Zira Mu‘tezile’den bir grubun (Nazzam ve 6grencileri)
haber-i véhidleri delil kabul etmedikleri bilinmektedir®. Elbette Safii done-
minde yagayan ve haber-i vahidi reddeden bagka bir grup olmasi da imkén da-
hilindedir.

IV. imam $ifii’nin Malikilerle Miicadelesi

Imam $afii, hocas1 Malik b. Enes’e duydugu sevgiyi kitaplarina yansitmustir.
Onu genelde ‘sahibi’, Malikileri de ‘Ashabi’ diyerek anmaktadir.”® Ayrica
Seybani ile yaptig1 bir tartismada Imam Malik’in EbG Hanife’den daha iyi bir
alim oldugunu ispata ¢alistig1 goriiliir.® Eserlerinde naklettigi hadislerin biiytik
bir ¢ogunlugu Imam Malik tarikiyle alinmustir. Bir rivayete gore Muvatta’,
“Allah’in kitabindan sonra gk kubbenin altinda ondan daha dogru bir kitap
yok” diyerek dvmiistiir.®!

Bununla birlikte Ihtilafu Malik ve’s-Safii adli risdlesinde® Malik(iler)’in fi-
kirlerini kiyasiya tenkit eder.® Hatta bu eserde Malikilere karsi kullandig: {is-
ltp Hanefiler’e kars1 yazdig: eserlerdeki® tisliptan daha serttir. Eser incelendi-

% Schacht, Origins, s. 40-41.

7" Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 156.

% Bu konuda ayrintili bilgi icin bk. Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 155-159.

¥ imam $afii imam Malik’i ‘sahibim’ diye nitelerdi. imam Malik’i elestirdigi risalesinde bile bu
tavrint stirdiirmiistiir (bk. Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 472, 475; XV, 227, 229).
Imam Malik’ten bir gériis naklettiginde “Bu hocamiz Imam MaliK’in goriisiidiir” dedigi nak-
ledilmigtir (bk. Fahreddin er-Razi, Mendkib, s. 45). Mélikileri de ‘ashabimiz’ diye niteler (bk.
Risale, s. 326; 536; Umm, XV, 134, 181, 183, 188, 198, 218, 224, 266). Seybani de bir yerde
Safi’ye Medinelilerden bahsederken ‘senin ashabin’ ifadesini kullanir (bk. Umm, XV, 201).
Bagka bir yerde Imam Malik’ten bahsederken de ‘senin sahibin’ der (bk. Umm, XV, 228).

0" Tbn Ebi Hatim, Kitabu'l-cerh ve’t-ta’dil, 1-X, Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-[lmiyye ts, I, 4.

61 Fahreddin er-Razi, Mendkib, s. 31, 45, 50; ibn Teymiye, Sithhatu mezhebi ehli’l-Medine

(Mecmiiatu’l-fetava iginde, ngr. Amir el-Cezzar ve Enver el-Béz), I-XX, Riyad: Dar ibn Hazm

1997, s. 176.

Bk. Umm, XIV, 341-623. Risile tarafimizdan Tiirkeye gevrilmis olup yakinda negredilecek-

tir.

Safit'nin bu eseri Endiiliis’te bazi Malikilerin Imam Malik’e ait bir sarikla yagmur duasina

gikmalarina kizip, Tmam Malik’in de hataya diigmesi muhtemel bir beger oldugunu vurgula-

mak maksadiyla yazdig1 iddia edilse de (bk. Fahreddin er-Razi, Mendkib, s. 51) biz eserin teli-

finin bu kadar basit bir sebebe mebni oldugu kanaatinde degiliz. Clinkii eser incelendiginde

Safii ile Malikiler arasinda kesin bir fikri ayrilik oldugu gériilmektedir.

8 [htilafu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, Ihtilafu Ali ve Tbn Mes’ud, er-Red ala Muhammed b. Ha-
san, Siyerw’l-Evzai.
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ginde ilk goze carpan husus Imam $fii’nin Maliki fikhinin en teferruatl mese-
lelerine de vakaf oldugu ve delillerini bildigidir. Mdlikilere yonelttigi esas tenkit
onlarin bir usiillerinin olmamasi ve dolayisiyla siirekli celiskiye diismeleridir.
Sorunlara bulduklar1 ¢6ziimlerde dayandiklar: deliller konusunda gésterdikleri
tutarsizlik da bazen Safi’'nin tenkidinin sertlesmesine sebep olmaktadir. Ancak
surasi kesindir ki tartisilan mevzularda ana nokta haber-i vihidlerin tespit
usilleri ile anlama farklhiliklaridir. Vurgulamak gerekir ki haber-i vahidin hiic-
cet olup olmadig: tartismasina girilmemektedir. Risalenin giris kisminda Rebi
b. Stileyman’in hocasina sordugu soru da aralarindaki farkliligin ne oldugunu
gostermektedir. Rebi sunu sorar: “Restlullah’tan gelen haberin sabit oldugunu
neye dayanarak anlamaktasin?” $afit’nin cevabi soyledir:
Sika bir ravi kendisi gibi sika bir rdviden Hz. Peygamber’e kadar ulasan bir isnadla
hadis naklederse bunun Restilullah’tan geldigi sabit olur. Restilullah’tan gelen bir
hadis ancak kendisine muhalif bagka bir hadis s6z konusu ise terk edilebilir.(...)
Merfi hadise Restlullah disinda baskasindan muhalif bir eser nakledilse, s6z konu-
su esere hicbir kiymet verilemez. Zira Restilullah’in hadisi tdbi olunmaya daha la-
yiktir. Kendisinden Restlullah’in siinnetine muhalif eser nakledilen kisi nebevi
stinnetten haberdar olsaydi ona tabi olurdu.®

Iktibas ettigimiz bu kisa metin sade ve basit gibi goriinse bile aslinda ¢ok
derin ayriliklarin ilk isaretini vermektedir. Goriildiigii tizere Imam $afii, hadi-
sin siiblitu icin tamamen isnaddan hareket etmektedir. Yani sika ravilerce
muttasil bir isnadla nakledilen hadisi ‘sahih’ kabul etmektedir. Bu yaklagimiyla
haberlerin metnini de géz 6niine alan Maliki ve Hanefiler’den kesin olarak ay-
rilmaktadir. Bir diger nokta ise muttasil isnad vurgusudur. Burada da miirsel
hadislerle de amel eden 6nceki hukuk ekolleriyle ayr1 diigmektedir. Mesela bir
yerde miirsel hadisi esas alan Malikileri cehaletle suglar.®® Merfti hadisin Gstiin-
lagli konusundaki yaklasimi da digerlerinden farklilastigi yerlerden biridir.
Ona gore ‘Ust otorite/Hz. Peygamber’ bir konu hakkinda hitkim vermigse, ‘alt
otoritelerin/sahabe ya da amel methimunun’ tabi olmaktan bagka yapabilecegi
bir sey yoktur.®” Hiiccet yalnizca onun soziidiir.®® Halbuki Hanefi ve Malikiler,
Hz. Peygamber’in slinnetini nass olarak kabul etmekle birlikte siinnetin yalniz-
ca merft hadislerle tespit edilecegi noktasinda $afii’den farkli diisinmekteydi-
ler. S6z gelimi, Hanefiler mevkaf haberin, Mélikiler ise amel-i ehl-i Medine’nin
stinnetin tespitinde bir ara¢ olabilecegi kanaatindeydiler. Halbuki $éafii’nin te-
mel ilkesi sudur: “Resitlullah’tan gelen haber sibit (isnad: saglam) ise baskasina
bakmaya gerek yoktur.”® “Hz. Peygamber’den gelen hadise muhalefet edenin

6 Safil, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 341.

6 Safii, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 369.

7 Safil, Umm, 111, 378.

8 Safil, Umm, 1V, 351.

8 Safii, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-$afii), XIV, 344. imam $afii bu hususu sik sik vurgular. Bk.
XIV, 345, 348, 352.
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herhangi bir delili olamaz. Restlullah’tan gelen hadise baskasinin s6zii muhalif
olsa bile bitiin Miislimanlar ittifakla nebevi habere tabi olmak zorundadir.””
“Restilullah’tan nakledilen bir hadis varken ona muhalif hi¢bir s6ziin kiymeti
yoktur.””! Hulasa kural sudur: Restlullah’in stinneti/merfi hadis ile yetinilir
bagkasina itibar edilmez.”” Bu noktadan itibaren $afii'nin Malik(iler)e yonelik
elestirilerine gecilebilir:

A. Usiil Eksikligi ve Celiskiler

Imam Safit'nin sézii edilen risile boyunca temel vurgusu Malikilerin celig-
kiye diismeleri ve kendilerini ¢eliskiden kurtaracak usillerinin olmamasidir.
Hatta rislenin ana kurgusu da bunun {izerine bina edilmistir. Oncelikle merft
hadisler esas alinarak ¢oziimlenen dért konuya deginen Imam $afii, bu nokta-
larda Malikilerin de merfti haberlere istinad ettigini gostermeyi amaglamistir.
Daha sonra ise Rebi‘ b. Stileyman’in bagka bir delile sarilip Restilullah’in hadi-
sini terk ettikleri yerler olup olmadig1 sorusuna kisa ve net bir sekilde ‘cok’™”
diyerek otuz dokuz konuda hadislere, elliye yakin konuda ise sahéabilere aykir1
hiikiimler verdiklerini 6rneklerle aciklamistir. Boylece onlarin geligkiye diis-
titklerini ve merfti ya da (merfG yoksa) mevkif haberlerle her zaman amel et-
meleri gerektigini; ayrica amel-i/icmé-1 ehl-i Medine dedikleri soyut bir olguya
istinad etmemeleri’ lazim geldigini delilleriyle ortaya koymak istemistir.

Safii, Malikilerin hadisleri terk etmelerini hakli kilacak ve onlari mazur gos-
terecek bir sebep bulamamigtir.” Ancak yine de bazi ihtimallerden bahseder ve
bunlari reddeder:

Kendilerinden merfli hadis nakledip tevsik ettiginiz ve yine onlardan hadis nakle-

dip de o hadislerle amel etmeyi terk ettiginiz kisilerin t6hmet altinda olduklarini

soyleyemezsiniz. Eger siz onlarin hata ettiklerini soylerseniz, bilin ki baskalar: da
kendilerinin hata edenlerden hadis almadiklarin: sdyleyeceklerdir. Eger onlarin ba-
zen yanilirken bazen dogru rivéyetlerde bulunduklarini séylersen, bu durumda da

70 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safit), XIV, 348. Imam Sifii, fikih ekollerinin sahip oldugu
farkli yaklagimlari siinnete ittiba noktayr nazarindan degerlendirmektedir. Aslinda hukuk
ekollerinin stinnetle ilgili konularda ayrismalarinin temelinde, Hz. Peygamber’e nisbet edilen
haberlerin tespitinde kullandiklart metot farkliliklar: yer almaktadir. Zira tartisilan nokta Hz.
Peygamber’in otoritesi degil, ona nisbet edilen haberlerin siibutudur.

v Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 348.

2 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 353. Ayrica bk. s. 354, 356, 357, 363.

7 Safit, Umm (Ihtilifu Malik ve’s-Safii), XIV, 363-364.

7% Imam Safii’ye gore hadiste vazedilen siinnetle Peygamber’den sonra amel edilip edilmedigini
bilmek 6nemli degildir (bk. Safii, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 349. Ayrica bk. s. 370).
Ayrica hadise aykir1 amelin de bir hitkmii yoktur. Ciinkii inkér etmek delil degildir. Hiiccet
bizatihi haberdedir yoksa inkirda degil! (bk. Safii, Umm (Ihtildfu Malik ve’s-Safii), XIV, 360).
Dolayisiyla Restilullah’tan gelen bir hadisin varligiyla yetinilmeli, dort halifeden hadisin le-
hinde ya da aleyhinde gelen bir rivéyete dayanarak onun zayifligina (ya da sahihligine) karar
verilmemelidir (bk. Safii, Umm (fhtiléfu Malik ve’s-Sdfii), XIV, 350).

7> Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 364.
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bagkalar1 soyle der: Révilerin hatalari kendilerinden daha héafiz ve daha ¢ok hadis
bilen kimselerin rivayetleriyle karsilastirilarak anlagilir. Eger hadisin Restilullah’tan
geldiginde ihtilaf olmadigini, ancak onu rivayet edenin bir seferinde hata edip diger
seferinde dogru naklettigini sylerseniz; bu durumda sizin raviyi onayladiginiz yer-
de bagkas1 kars1 ¢ikabilir; sizin kars1 ¢iktiginiz yerde de bagkasi o hadisi onaylayabi-
lir. Hatta hepsinin hatali oldugu dahi soylenebilir. Onlar boylece biitiin hadisleri bi-
rakip bagkalarinin sozleriyle amel etme yolunu segebilirler. Bu ancak dogru kimse-
lerin rivéyet ettigi hadislerde s6z konusudur. Bu rivayetlerin reddedilmesi ancak yi-
ne Restilullah’tan nakledilen hadislerle miimkiindiir. Allah emrine itaat etmemizi
istedigi icin insanlar Restlullah’a muhtagtir.”®

Kisaca $afii, Malikilerin amel etmedikleri hadislerde hata olabilecegi yolun-
da argiiman gelistirmelerinin 6niine ge¢mek istemektedir. Yani tutarli davra-
nilmali ve belli konularda rivayetlerle amel edip, belli konularda rivéyetleri
sebepsiz terk etmek gibi ilkesiz bir tavir sergilenmemelidir. Zira ona gore boy-
lesi bir yaklagim hadislerin bir biitiin hélinde reddedilmesi sonucunu dogura-
bilecek kadar tehlikeli boyutlara ulasabilir. Dolayisiyla sika ravilerce nakledilen
haberlere giivenilmeli ve her zaman onlarla amel etme yolu tercih edilmelidir.
Bunun tek istisnasi ayni konuda birbirine tamamen zit iki sahih hadisin bu-
lunmast halidir. Boylesi durumlarda ise ihtilafu’l-hadis kaideleri gegerlidir.”

Safii, Mélikileri; (1) Bazen hadislerle amel ederken bazen gegerli sebep ol-
maksizin onlari ihmal etmek. Kabul ettikleri hadisin bir kismiyla amel ederken
diger kismini gormezden gelmek.”® Hadisi hem rivayet edip hem de ona
mubhalefet etmek;” (2) Haber-i vahid diye merf haberi birakip bir bagka ha-
ber-i vahid olan mevk(f haberi kabul etmek;® (3) Bir konuda merfi habere
uyup mevkifu, digerinde mevkifa uyup merfiyu terk ettikten sonra merft ve
mevkaf haberin her ikisini bir bagka konuda delil almamak.®" Merft haberi
kabul etmedikleri bir konuda goriisiine dayandiklar: sahabinin, bagka bir ko-
nudaki hiikmiinii diger bir sahabinin séziine dayanip terk etmek.*> Hatta gorii-
stine dayanip siinneti terk ettikleri bir sahabinin kavlini tabii fetvasi lehine terk
etmek;® (4) Bazen sahabi goriislerini esas alirken bazen de aykiri bir goriis
nakletmeksizin onlara muhalefet etmek;* (5) Medineli alimlerin goriislerini
6nemser goriniirken onlara aykir1 hitkimler vermek®. Hatta bazen bir konu-

76 Safil, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-$afii), XIV, 364-365.

77 Imam $afii’nin celiskili hadislere bakist konusunda ayrintili bilgi i¢in bk. Ishak Emin Aktepe,
“Imam Safi’'nin Hadisler Arasinda Goriilen Celiskilere Bakis1”, HTD, 1V/2, 2006, s. 55-80.

78 Safil, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-$afi), XIV, 391-392.

7 Safit, Umm (Ihtilifu Malik ve’s-Safii), XIV, 461, 465, 479.

80 Safil, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 589.

81 Safil, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-$afii), XIV, 553-554.

82 Safil, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 561.

8 Safil, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 549. $afii bunu insafsizlik olarak niteler.

84 Safil, Umm (fhtildfu Malik ve’s-Sdfii), XIV, 517-518, 526, 540.

8 Safil, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 607.

124



Tmam Séfii’nin Ehl-i Kelam ve Malikilere Kars: Hadis Savunusu

da Medineli tabiinin goriisiinii esas alirken, bagka bir konuda mevkaf ve
maktQ rivayetlerin isaret ettigi hitkmii ihmal etmek;* (6) Medine ameli olarak
telakki edilmesi gereken uygulamalara muhélefet etmek.*” Bir konuda
Medine’de icma olmadig: halde icma iddiasinda bulunmak.® Icma bir hadise
dayanmas: gerektigi halde rivayet olmayan konularda icma oldugunu iddia
etmek;* (7) Bagkalari tarafindan yapilinca elestirdikleri davranisi yapmak.”
Stinnet ve eserlere muhalefet etmek suretiyle muérizlar1 Hanefiler’le ayni fikri
savunmak® gibi konularda celiskiye diismekle itham eder.

Safir'nin Malikilerle ilgili bu kanaatleri ve bizce onlar1 kendisine yakin his-
sedisi zaman zaman onlara karg1 agir sozler kullanmasina sebep olmugtur. Or-
negin bir yerde: “% nas ¥ &5 5 oS &Y Ju8l Lia e oS5 ST O caanald
/Bunu soylemektense sussaydiniz 5aha iyi olurdu. Ciinku bilmeden konusu-
yorsunuz,”? bir baska yerde ise; “.xi 13 r;ﬁl;’- oo 0l S5 L 5 /Caminiz
istediginde kime mubhélefet ettiginizi hi¢ 6nemsemiyorsunuz,” diyor. “Na-
mazda (iftitdh tekbiri diginda) ellerin kaldirilmasinin ne anlami var ki!” seklin-
de Imam MaliK’in goriisii nakledilince de “ gl o &l& dxsl oda /Byle hiic-
cet sunmak cehalette zirve noktasidir,” demekten kendini alamamuigtir.®* Bir
baska konuda “,Siads oo cinsl Lads olel Y /Sizin mezhebinizden daha zay1-
fin1 ben gormedim!” diyor.”” Namazda Kur’an okunmasi konusunda naklettik-
leri hadislere muhalefet etmekle sucladig: Malikilere; “('.2&..5 I' ;e /(Allah agkina)
siz kime tabi oluyorsunuz!” diyerek karsi ¢cikiyor. Thramlinin koku siiriinmesi
konusunda ise; “0 o) 4&5 Lo O 5,05 Y S I sl /Anladigim kadariyla ne dediginizi
dahi anlamiyorsunuz!” diyerek onlar1 “itham ediyor.”® $afii bu noktadan
itibaren Ornekleri incelemekte ve Malikilerin diistiikleri celiskileri gostermeye

8 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 524.

87 Safil, Umm (fhtildfu Malik ve’s-Sdfii), XIV, 575.

88 Safil, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-$afii), XIV, 562, 563, 569.

8 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 516.

%0 safil, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 502.

o1 Safii, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 376.

92 Safii, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 588. Bir yerde de “Kendisini muallim yerine koyan
kisi, 6ncelikle ne dedigini bilmeli, bilmedigi konularda konugsmamalidir. Ancak sizin béyle
bir tislibunuz olmadig1 goriliiyor. Allah’tan korkun da bilmediginiz zaman konusmayin!”
(bk. s. 519). diyen $afii bir bagka yerde ise " Zannederim ne dediginizi bilmiyorsunuz" seklin-
de suglamada bulunmaktadir (s. 425). Ayn1 tslap igin bk: “Goérdiigiim kadarryla dogru hiik-
mettiginizde neden dogru hiikmettiginizi dahi anlamiyorsunuz. Hata ettiginizde bir mezhebe
gore hiikmettiginizi ortaya koyacak ve sizi mazur kilacak bir siinnet dahi bilmiyorsunuz. An-
liyorum ki dilinize ne geliyorsa bilmeden konusuyorsunuz” (s. 426). "flim size gére diledigini
almak diledigini reddetmektir. S6ylediklerinizi iyice diisiinmeden konusuyorsunuz” (s. 427).

93 safil, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 566.

o4 Safil, Umm (fhtildfu Malik ve’s-Sdfii), XIV, 555.

% Safii, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 512.

% Safil, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 425.
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¢alismaktadir.
B. Merfti Hadis’in Ustiinliigii

Imam Safit'nin merfa haber ile siinneti es anlamli kullandig1 aciktir. Buna
gore herhangi bir merfti hadiste yer alan hitkim stinnetin bizatihi kendisi ol-
makta ve mutlaka itaat edilmesi gerekmektedir. Mevkif haberler ile Medine
amelinin ise siinnetin tespitinde merf haber varken 6nemli bir rolii yoktur.
Ona gore Restlullah’in s6zii varken baskasinin sozii delil olamaz. Halbuki
Malikiler, haber-i véhidlerle stinnetin tespit edilebilecegini kabul etmekle bir-
likte, amel-i ehl-i Medine ve mevkaf haberlerin de siinneti gosterebilecegini
distinmekte, bu sebeple de zaman zaman s6z konusu bilgi kaynaklarina miira-
caat edip Muvatta’da nakledilmis olsa dahi merfti haberlerle amel etmemek-
teydiler. Onlara gore sahabilerin Peygamber’in siinnetinden habersiz olmalar:
miimkiin degildir.”” Iste bu durum $afii tarafindan geligki olarak algilanmakta
ve slirekli merfti haberin tistiinliigii vurgusu yapilmaktadir.”®

Imam $afii, bilyiik sahabilerin Hz. Peygamber’in biitiin siinnetini bildikleri
kanaatinde degildir. Kii¢iik sahabilerin de siinnetten habersiz olmalar: ya da
unutmalari miimkiindiir.* Zira Hz. Omer, daha 6nce verdigi bir¢ok karar1 Hz.
Peygamber’in hitkmiini isittigi zaman degistirmistir. Halbuki bu htkiimleri
genelde Hz. Omer’den daha sonra Miisliiman olmus sahabiler aktarmaktadir.
O halde merfh haber birakilarak mevkaf haberle amel etmek dogru degildir.'®
Ayrica hem merfii hem de mevkaf hadis aslinda birer haber-i vahiddir. Yani
zan ifade etme bakimindan esit derecededirler. Bu a¢idan bakildiginda da
mevkif haberi merfiya tercih edecek bir durum goériinmemektedir.*
Malikilerin bazen merf{i haberi, bazen merfii varken mevkaf haberi bazen de
merf ve mevkif haber varken ‘amel” dedikleri soyut bir kavrami tercih etme-
leri de $afif'nin onlara yoénelik tenkitlerini artirmasina sebep olmaktadir. Bir
sahabinin hitkmiine dayanarak merfti hadisle amel etmeyen Malikilerin daha
sonra bir bagka konuda diger bir sahabinin hatta bir tabiinin goriisiiyle amel
edip 6nceki sahabiye uymamalar1 da Séfil tarafindan tenkit edilmektedir. Me-
sela bir yerde de Ibn Omer’in goriisiinti ibn Abbas’'in goriigiine dayanip red-
deden Malikilere o zaman Ibn Omer’in goriisiinii Peygamber’in siinnetinin
karsisinda hemen terk etmelisiniz demektedir.'®

97 Safil, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 501, 548.

8 Safi'nin bu vurgusu J. Schacht tarafindan “Bu, slim hukukunun klasik teorisinin herkesce
kabul edilen bir hakikatidir. Fakat $&fif'nin bu nokta tizerindeki siirekli 1srar1 gostermektedir
ki onun zamaninda heniiz bu kadar kabul edilmis degildi” seklinde yorumlanmaktadir (bk.
Origins, s. 11).

9 Safil, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 548.

100 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Sdfit), XIV, 589.

101 Safil, Umm (fhtildfu Malik ve’s-Sdfii), XIV, 425-426. Ayrica bk. a.g.e., s. 589.

192 safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safit), XIV, 561. Ayrica bk. a.g.e., s. 423-424, 549.
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Malikilerin Medine ameline ve mevkif haberlere uyarak merfa hadisi terk
ettikleri iddia edilen iki 6rnegi inceleyelim:

(1) St mahremiyetinin dogmasi i¢in ¢ocugun anneyi ka¢ kez emmesi ge-
rektigi konusunda farkli rivdayet ve goriisler bulunmaktadir. Eserinde bu
rivayetlere yer veren Imam Malik, Hz. Aise’den nakledilen “Allah’in indirdigi
Kur'an’da “Haram kilan (Orfen gercek emme sayilan belli) on emzirme” ayeti
vard1. Sonra bu ayet “Belli bes emzirme” ile neshedildi. Restlullah vefat ettigin-
de bunlar Kur’anin ayetleri olarak okunmaktaydi” hadisinin ardindan “Amel
bu sekilde degildir” demektedir.'” imam Malik’e gére ¢ocugun dogumundan
sonra ilk iki sene icerisinde emmenin azi da ¢cogu da mahremiyet dogurmakta-
dir.'* imam Safif’ye gére bu hiikiim merfa hadislere muhalefet etmek anlami-
na gelmektedir.'”® Zira ona gore hadislerle amel edilmeli ve siit mahremiyeti
i¢in ¢ocugun bes kez emzirilmesi gerektigine hitkmedilmelidir.

(2) Ibadetlerde niyabet yani baskasi adina ibadet etme konusu da $afii ile
Malikiler arasindaki ayrilik noktalarindan biridir. Imam $afii, 6len ya da binit
kullanamayacak haldeki kisiler adina naiblerinin haccedebilecegi kanaatinde-
dir. Bu konuda Hz. Peygamber’den nakledilen ve Muvatta’da da bulunan'®
birkag hadisi delil getirmektedir.'” Ayrica $ifii’ye gére Medine’de Hz. Ali, ibn
Abbas, Said b. Miiseyyeb, Ibn $ihab ve Rebi‘a b. Abdurrahman gibi alimler de
kiginin bagkasi adina hacca gidebilecegini soylemislerdir.'® Malikiler ise Ibn
Omer’den nakledilen, hi¢ kimsenin bagkas: yerine oru¢ tutamayacagi ve namaz
kilamayacag1 yolundaki agiklamaya dayanarak hac ibadetinde de niyabetin
olamayacagina hitkmetmislerdir.'® $&fi'nin bu arglimana kars:t soyledikleri
Malikileri neden tenkid ettigini de agik¢a géstermektedir:

Bu sdylediginiz hitkmiin zayif oldugu agik¢a goriilmektedir. ibn Omer, kisinin bas-

kasi yerine hac yapamayacagini séylese, Hz. Peygamber de bunun miimkiin oldu-

gunu ifade buyursa, Resilullah’in sozii varken baskasinin sézii delil olabilir mi? Sizler

Ibn Omer’in séziinii kendi igtihadiniz ya da sizin gibi baskalarin igtihadi ya da
tabiinden birilerinin reyine dayanarak terk edebiliyorsunuz. Dilediginiz zaman Ibn

103 Malik, el-Muvatta, 1-11, (ngr. Muhammed Fuad Abdulbéki), Dar Ihyéi’l—Kiitiibi’l—Arabiyye, ts.,
II, 608. Hadis i¢in ayrica bk. $afil, Umm, XIV, 457; Miislim, Rad4 24-25; Eba Davud, es-
Siinen, (el-Kiitiibi's-sitte) Riyad: Daru’s-Selam, 2000, Nikdh 10; Tirmizi, es-Siinen (el-
Kiitiibii’s-sitte), Riyad: Daru’s-Selam, 2000, Rada 3; Darimi, Stinenti’d-Darimi, I-II, thk. Mus-
tafa Dib Buga, Dimesk: Daru’l-Kalem, 1991, Nikéh 49.

19 Malik, I1, 604.

105 Safit, Umm (ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 457-458.

106 Malik, T, 359.

107 Safil, Umm (fhtildfu Malik ve’s-Sdfii), XIV, 411.

108 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safit), X1V, 412.

109 Safii, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safit), XIV, 412. Safii, ihramlinin bagini yikamasi konusunda
Ibn Omer’in goriisiinit birakip siinnet (hadis) ve Hz. Omer’in goriisiine tabi olan Malikiler'i
“bunu her zaman yapin ki celiskive diismeyesiniz” diyerek uyarmaktadir ($afii, Umm
(Thtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 560).
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Omer’in séziinii hig de delil olarak almiyorsunuz. Ciinkii eger onun goriisiinii hiic-

cet olarak gorseydiniz, kendi i¢tihadiniza dayanarak onu terk etmezdiniz. Sonra da

kalkmis Ibn Omer’in soziinii 6yle bir makama yiikseltiyorsunuz ki ona dayanarak
stinneti ve 4sar1 reddediyorsunuz. Ayni zamanda onun séziinde olmayan bir seyi

kiyas yoluyla soziine yamayarak bagkasinin yerine hac yapilmasini yasakladigini id-

dia ediyorsunuz. Haccin namaz ve orugla ne alakasi var! Hac bagka bir ser’i hitkiim,

digerleri baska birer ser’i hiikiimdir.'*

Safit’'ye gore pek ¢ok konuda merfa haberlere dayanarak hiikiim verilirken
baska konularda merféi haberlerin ihmal edilmesi dogru degildir. Zira birer
rivayet olmalar: itibariyle hepsi esittir. O halde (senedi saglam) biitiin merfa
haberleri kabul etmek ve onlarla amel etmek gerekir. Aksi halde herkes keyfine
gore merfii haberleri kabul ya da reddedebilir ki bu da karmasaya yol acar.'"!
Ayrica herkes istedigi hadisi alip istemedigiyle amel etmeme hakkina sahipse
rivayetlerle mesgul olmanin ne ehemmiyeti vardir.''? §afii bu diisiincesini séyle
ortaya koymaktadir:

Nasil olur da Restilullah’tan gelen hadislerin birine tabi olurken digerine itibar et-

mezsiniz. Nebevi uygulamalarin birine uyup digerine uymamak caiz olsayd1 bagka-

siin da sizin terk ettiginiz hadislere uyup, tabi oldugunuz hadisleri reddetmesi
mimkiin olurdu.'®

Safil’'ye gore bir merfa habere aykir1 bagka bir merft haber bulunmadik¢a
onunla amel etmemek insafsizliktir.'™* Zira tist otoriteden gelen bir bilgi varken
asag1 derecedeki bilgi kaynaklarina ihtiya¢ bulunmamaktadir.'”* Ona gore bili-
nen bir hadis ancak unutularak ya da yanlslikla amel edilmeyebilir."¢

C. Medinelilerin icma1 (Amel-i Ehl-i Medine) Anlamsizdir

Bilindigi tizere Imam Mélik, amel-i ehl-i Medine’yi siinnetin tespitinde él¢ii
kabul etmistir. Hatta ona gore amel nakledilen haberlerin degerlendirilmesinde
de bir kistastir. Bu baglamda Hanefilerin haber-i vahidleri meshlr ve ma‘raf
stinnete arz ederek degerlendirmesini onaylamis gériinmektedir. Halbuki $afii,
merf(i ve muttasil haberlerin boylesi muglak ve anlamsiz iddialarla amelden
dustrilmesine siddetle karsidir. O, amel-i ehl-i Medine konusunda su elestiri-
leri yapmaktadir:

Medineliler, diger beldelerde olusabilecek icmédan ziyade, Medinelilerin

10 safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safit), XIV, 412.

" Safit boylesi bir durumu $dyle tasvir eder: “Siz kendinizi ilim makamina koyup dilediginizi
alip dilediginizi reddederseniz; o zaman bagka beldeler de kendi dilediklerini alir dilediklerini
atarlar. Halbuki baglayic1 ilim Kitap ve Stinnet'tir. Bunlara her Misliiman ittiba etmelidir”
(Safii, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Sdfii), XIV, 600).

12 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safit), X1V, 552, 581.

13 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safit), XIV, 373.

14 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Sdfit), XIV, 371.

W5 Safil, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-$afii), X1V, 601.

16 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safit), XIV, 373.
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icmasina itibar ettiklerini belirtmektedirler.'”” Her ne kadar biitiin beldelerdeki
alimlerin icmésma nisbetle daha kolay olusabilecek gibi goriinse de, sadece
Medine alimlerinin icma etmeleri de miimkiin gériinmemektedir."® {lim sade-
ce Medine’ye miras kalmis degildir. Medineliler ilmi sadece kendilerine has
kilmaktadirlar.'® Medinelilerin icma iddias: biitiin hadisleri ortadan kaldirmak
isteyenlerle ayni noktaya c¢ikmaktadir. ‘Insanlarin icmérndan bahsetmekle
‘Medinelilerin icmarndan bahsetmek aslinda aymi seydir'®. Medine’de icma
olusabiliyorsa, diger beldelerde de olusabilir. Aymi sekilde Medine’de ihtilaf
varsa, diger beldelerde de ihtilaf vardir. Surasi kesindir ki Medinelilerin icma
iddiasinda bulunduklar: yerlerde, gergekte icma yoktur.’! Medineliler gegmis
ulemanin sézlerini arastirsalar onlarin ihtilaf ettiklerini géreceklerdir.'* Ayrica
bu konuda pek ¢ok ¢eliskilerle karsilagilmaktadir. Ornegin hac, orug gibi temel
konularda hem ihtilaf, hem de her konuda icmé oldugu séylenmektedir.'*
Ulema arasinda ihtilaf oldugu sdylendigi gibi icma iddiasinda da bulunulmak-
tadir.’* Mesela Medineliler Hz. Omer’in Necm suresini okuyunca secde yapti-
gin1 naklettikleri halde mufassal stirelerde secde olmadigi hususunda icma
edildigini iddia etmektedirler. Bu ise agik¢a celigkidir.'”® Medineliler, amel-i
ehli Medine’yi, “Restilullah’tan siddir olan her siinnetle halifeler tarafindan
mutlaka amel edilmistir” disiincesinden hareketle hiiccet saymaktadirlar. Hal-
buki Restilullah’tan hifzedilen pek ¢ok sey daha sonraki halifelerin herhangi
birinden nakledilmemistir. Stinnetleri bilme konusunda Restilullah’tan gelen
haber yeterlidir. Digerlerinden bir sey nakledilmesine ihtiya¢ yoktur. Insanlar
Restlullah’tan gelen haberlere muhtagtir. Onlara ittiba etmeleri gerekir.'® Icmé
ancak hig bir ihtilafin bulunmadigi konularda iddia edilmelidir. icma iddiasin-
da bulunmak yerine “bize gire dogru budur” demek gerekir.'”” icma iddiasinda
bulunulan konularda aslinda uleméanin ihtilafi s6z konusudur. “el-emru’l-
muctemd aleyh” denilen yerlerin pek ¢ogu “muhtelefun fih”dir.'”® Medineliler
bazen Restlullah’tan ya da sahabeden bir haber nakletmekte, sonra da amelin

17 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), X1V, 587.

U8 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safit), XIV, 607.

19 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Sifit), XIV, 494.

120 8afit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Sdfit), XIV, 587-588.

128 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 562-563.

122 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safit), XIV, 569.

123 $afit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-$afii), XIV, 562. Bir yerde ise “namaz gibi bir mevzuda ihtilaf
varsa icmé iddianiz ne anlama gelir” derken (s. 549); bir bagka yerde “Tesehhiid gibi bir ko-
nuda bile ihtilaf edilmis; Medine’de hani amel hani icma? Halbuki icma olacaksa
Tesehhiid’de olmalidir” diyerek amel-i ehl-i Medine’ye kars1 ¢ikar (s. 548).

124 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safit), XIV, 505.

125 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 378-381.

126 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 593.

127 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safit), XIV, 380.

128 Safii, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Sifit), XIV, 607.
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buna mubhalif oldugunu séylemektedirler. Halbuki o konuda muhalif ya da
muvafik bir haber nakletmemektedirler. Rivayet olmayan bir yerde ise icma
olusamaz.'® Ayrica insanlarin Peygamber’in séziine aykiri olarak icma etmesi
cdiz degildir."”® Ciiz’i meselelerde icma olugmaz. Icma asil meselelerde olugur.
Oysa ki Malikiler ctiz’i pek gok meselede icma iddiasinda bulunmaktadirlar.
[cma ancak cehéleti mazur goriilemeyecek farzlarda, yani namaz, zekat, ha-
ramlar gibi konularda olabilir. Ancak belli alimlerin bilebilecegi ve haber-i
hassa yoluyla 6grenilen 6zel konularda ise icméin olusmas: ¢ok azdir. Bu ko-
nularda da “dlimlerin ihtilaf ettigini bilmiyoruz” denilmeli, icm4 iddiasinda bu-
lunulmamalidir.”! Tesehhiid gibi bir konuda bile ihtilaf edilmis ise Medine’de
amel ya da icmadan bahsedilebilir mi? Halbuki icma olacaksa tesehhiidde ol-
malidir.”*> Medineliler, amel olmasi gereken seyleri birakip, kendi reylerine tabi
olmaktadirlar. Ornegin mesh konusunda Medineliler, Restlullah’tan rivayet
edilen hadise, sahabe ve tabiinin ameline muhalefet etmektedir. O halde hem
amel hem de siinnete uydugunu iddia etmeleri bir ¢eliskidir.””> Aslinda
Medineliler, kendilerine gore amel sayilmasi gereken bir seye muhalefet ede-
bilmektedirler.”* Ornegin basgkasinin yerine hacca gitme konusunda
Medineliler, hem kendilerinin hem de bagkalarinin Restlullah’tan naklettigi
hadislere aykir1 davranmaktadirlar. Hz. Ali, Ibn Abbas, Said b. el-Miiseyyeb,
[bn Sihab ve Rebia da kisinin baskasi adina hacca gidebilecegine hitkmeden
kimselerdir. Oysa ki Medineliler amel saymalar1 gereken bu hitkme muhalefet
etmektedirler. Bu konuda herhangi bir sahabinin séziine de dayanmamakta-
dirlar.”® Bir kisiden naklettikleri haberi bazen asil delil kabul edip ona tébi
olurken, o kisi de déhil pek ¢ok alimin ittifak ettigi bir hiikkmii gérmezden ge-
lebilmektedirler.”** Hatta denilebilir ki, Medine’nin ge¢mis alimlerine en fazla
mubhalefet edenler yine Medinelilerdir.'’” Medineliler siirekli muglak olarak
icma iddiasinda bulunmakta ve kimlerin icma ettigini agiklamamaktadir. Hal-
buki "kimdir bu siinnete ve Omer’e muhdlefet konusunda icmd edenler? Kimdir
bu adlari sanlari bilinmeyen icmdcilar. Bizler onlari tanmimiyoruz. Allah kimseye
dinini bilmeyen kimselerden alma miikellefiyeti vermemistir. Kisinin tanimadigi
bir kimseden bir sey kabul etmesi cdiz midir? Bu ne biiyiik bir gaflettir.”**

Amel-i ehli Medine’ye yonelik bu tenkitlerin ardindan $afii su iddiay: giin-

129 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 516. Ayrica bk. s. 548.

130 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Sdfit), XIV, 559.

L Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safit), XIV, 596.

132 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safit), XIV, 548.

133 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 464-465.

134 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 575-576. Ayrica bk. s. 394, 420-421, 518.
135 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 412. Ayrica bk. s. 432, 458.
136 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Sdfit), XIV, 397.

137 Safil, Umm (fhtildfu Malik ve’s-Sdfii), XIV, 399. Ayrica bk. s. 404.

138 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safit), XIV, 485.
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deme tasir:

Sizlerin amel s6ziiniiziin manasini biz anlayamadik. Bize anlatildigina gére sizler de

bilmiyorsunuz. Sonugta su karara vardim ki, sizler kendi gériislerinizi amel ve icma

olarak isimlendiriyorsunuz. Sizler amel boyledir ya da icma boyledir dediginizde

kendi gorislerinizi kastetmektesiniz.'*

Yani Medinelilerin siinneti tespitte ana bilgi kaynag olarak gordiikleri amel
Safi’'nin nazarinda hi¢ bir anlam ifade etmemektedir.

D. Hadise Teslim Olmak Esastir

Imam Safii Hz. Peygamber’den nakledilen her haberi igerigi ne olursa olsun
onemser ve s6z konusu hadisle amel edilmesi gerektigini diistiniir. Malikilerin
bazi haberlerde Hz. Peygamber’den rivayet edilen bilgileri amel itibariyle
ehemmiyetsiz addetmelerini elegtirir. Ornegin bayram ve Cuma namazlarinda
okunacak streler konusunda Peygamber’in ne okudugu onemli degil diyen
muhatabina hilal goriindiigiinde gusletmeyi, evlenen kimsenin namaz kilmasi-
ni, sabah ve 6gle namazlarin1 uzatmayi, aksami ise kisa tutmayr Restlullah’in
emrine imtisal ederek giizel bulduklarini hatirlatarak bunlar1 6nemsememeyi
cehalet ve stinnete aykir1 davranmak olarak niteler. Sonugta su ilkeyi vazeder:
“Restlullah’in yaptig bir seyi her ne olursa olsun sevmek zorundasiniz.”'* Bir
baska meselede ise Hz. Peygamber’in yaptig: bir fiilin Malikilerce hos gorul-
medigini 6grenince su cevab1 vermektedir:

Restlullah’in yaptigini rivayet ettiginiz seyi nasil kerih goriirsiiniiz. Restlullah’tan

buna muhalif bir emir nakledip iki rivayetten birini tercih mi etmissiniz? Gorusle-

rinizin zayif oldugunu séyledigim her konuda Restilullah’tan haber nakledip sonra
da onu kerih gordigiiniizii séylityorsunuz. Halbuki Restlullah’in hadisine aykir1 bir

sey de nakletmiyorsunuz. Boyle olsaydi biz de sizin Restlullah’tan gelen diger habe-

ri kabul ettiginizi soylerdik. Ama size séylenecek en giizel sey céhil oldugunuz ve

mezhebinizin de ¢ok zayif oldugudur'*.

Hz. Peygamber’in tasarruflarinin kategorize edilmesine karsi olan $afii, 6r-
negin savasta Oldirlilen diigmanin {izerindeki esyalarin alinmas: konusunda
Hz. Peygamber’in sarih ifadesi olmasina ragmen, bunun devlet bagkaninin yet-
kisinde olduguna hitkmeden Malikileri hadise uymamakla suglar. Ona gore
boyle hitkiim vermek siinnetin tamaminin yok olmasina yol agabilir. Soyle der:
“Restlullah’in bazi sozleri hitkiim bazi sozleri delilsizce ictihad sayilirsa o za-
man stiinnetler insanlarin ellerinden kayip gider.”**? Belirtmek gerekir ki siinnet

139 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 582. Bir yerde de soyle der: “Hi¢ kimseden muhalif
bir sey nakletmediginiz hélde "amel boyle degildir" diyorsunuz. Restlullah'n siinnetine
muhdlif saydiginiz amel kimin ameli acaba! Bize gore bu amelin reddedilmesi gerekir. Bugii-
ne kadar amelden ne kastettiginizi anlayamadik. Alldhu a‘lem bundan sonra da anlayabilecek
degiliz” s. 481.

10 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safit), XIV, 389-390.

MU Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 395. Ayrica bk. s. 563.

Y2 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safit), XIV, 467.
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konusundaki tartigmalar yalnizca rivayetin var olup olmamasiyla ya da bilinip
bilinmemesiyle sinirli kalmayip bunlarin anlagilmasini da kapsamis gériinmek-
tedir. Safif’ye gore siinnet hadislerin zahirinde miindemictir. Bu sebeple
Malikilerin bazi konularda hadislerin zahirine uymalarini tasdik eder ve bunu
her yerde yapmalarini tavsiye eder.'®

E. Sahabeye Muhalefet Olmaz

Imam $afii her ne kadar merfa haber varken sahébi soziine uymay1 dogru
bulmasa da merft haberin olmadig1 yerlerde mevkaf haberin mutlak otoritesi-
ni savunur. Ona gore sahabiler Kur'an’in anlamini bagkalarindan daha iyi bil-
mektedirler."* Bir sahdbiye muhalefet edebilmek icin mutlaka baska bir
sahabiden haber nakledilmesi gerektigini iddia eder.'*® Bu itibarla sahabe sz
ve uygulamalarinin keyfi olarak ihmal edilmesine siddetle karsi cikar.
Malikileri boylesi bir keyfilik i¢cinde olmakla itham eder. Onlar1 dilediklerini
alan dilediklerini atan kimseler olarak goriir.'*® Ornegin bir konuda Hz.
Omer’e diger bir konuda Ibn Omer’e itimat eden Malikilerin bir baska mesele-
de Hz. Omer ve Ibn Omer’e muhalefet etmelerini apagik bir celiski olarak go-
rlr ve onlar1 reylerine uyup sahabeye kars: ¢ikmakla suglar.'” Onlara su soru-
yu sorar: “Sahabilere muhalefet sizin i¢in cdiz ise onlarin bir s6ziini merft ha-
dise karst delil olarak nasil ileri siirebiliyorsunuz? Halbuki o s6zii, kendinize
kars1 delil kabul etmiyorsunuz.”*® Bir yerde hiiccet kabul edilen bir bilginin
bagka bir yerde hiiccet sayllmamasini da dogru bulmaz. Bir mesele hakkinda
su degerlendirmeyi yapar:

Bildigim kadariyla Omer’den naklettiginize ne sahdbeden ne de tibiinden aykir1 bir

sey rivayet etmiyorsunuz. Azicik fikih bilen birisinin, sahabeden gelen muhalif bir

sey bilmedigi halde Omer’in s6ziinti kendisinin ya da dengi olan birisinin reyi igin
terk etmesi caiz midir? Halbuki Omer’in s6ziinii bazen siinnete karsi bazen de siin-

net bulunmayan bir konuda hiiccet saymaktasiniz. O eger bir yerde hiiccetse baska
yerde de hiiccettir.'*

V. Sonug

Siinnet ile Peygamber’in slinneti terimlerini 6zdeslestiren, Hz. Peygamber’e
stinnetin de vahyedildigine inanan, siinnetin yalnizca merfi haberlerden elde
edilebilecegini savunarak bir anlamda siinnet ile merfi haberi es anlamli hale
getiren, amel ve sahébe kavli gibi arglimanlar1 merfa hadis kargisinda degersiz
addeden, stinneti merf(i haberin zéhirinde miindemig géren ve fikhini bu esas-

3 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 502-503.
Y4 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Sdfit), XIV, 506.

> Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safit), XIV, 516, 526.
16 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safit), XIV, 483.

Y7 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Sdfit), XIV, 538.

18 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safii), XIV, 513-514.
Y9 Safit, Umm (Ihtilafu Malik ve’s-Safit), XIV, 488.
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lara gore olugturan Imam $afii’nin Ehl-i kelam ve Malikilere kars1 girigtigi ha-
dis miidéafaasi hakkinda yaptigimiz bu arastirma bizi su sonuglara ulagtirmigtir:

Ehl-i kelam, Malikiler ve Séfil (Ehl-i hadis’i temsil ettigi kabul edilebilir)
stinnetin ne oldugunu ve haberlerin siinneti ne oranda gosterebildigini tartis-
mugtir. Ehl-i kelam Kur'an’in korunmusluguna istinad ederek nisbeten zayif
kalan haberlere tdbi olmay1 istememis goriinmektedir. Bu durum kelamcilarin
mesgul olduklar1 meselelerin daha hassas argimanlar kullanmay: gerektirme-
sinden de kaynaklanabilir. Mélikiler ise siinneti tamamen amel-i ehl-i Medine
cercevesinde ele almiglar ve siinnetin tespitinde merfi hadisten ziyade amele
itimat etmislerdir. Merfti hadisleri amel kistasina gore degerlendirmislerdir.
Bizzat Imam Malik eseri el-Muvatta’da naklettigi bazi hadisleri amel-i ehl-i
Medine’ye aykir1 bularak onlarla amel etmemistir. Siinneti gostermesi baki-
mindan merfd ve mevkif haberleri neredeyse esdeger gormiislerdir. Halbuki
yukarida da arz ettigimiz {izere Safil nazarinda merft haberler stinnetin yegane
kaynagidir. Amel ve mevkaf haberlerin merfi hadisler karsisinda higbir etkisi
yoktur. Bu olgu, Ehl-i kelam ve Malikilerin Islam diinyasinda haber olarak ak-
tarilan malumatlara, Safil ve Ehl-i hadis kadar glivenmediklerini ve hadis me-
tinlerine kat1 bir baglilik sergilemediklerini gostermektedir. Ayrica Malikilerin
Ehl-i hadis icerisinde addedilmesinin de mezheplerin siniflandirilmasi yoniiyle
tartismaya acik oldugu anlagilmaktadir. Onlarin ‘Ehl-i amel” olarak adlandiril-
mas1 kanaatimizce daha dogru bir yaklasim olacaktir. Safii'nin Hanefiler'le
miicadelesi ise bir bagka arastirmamizin konusunu tegkil edecektir.

“Imam $afii’nin Ehl-i Kelaim ve Malikilere Kars1 Hadis Savunusu”

Ozet: Imam $afit'nin hadislere fazla giivenmeyen Ehl-i kelam’a karsi onlar1 miidafaa ettigi
yaygin olarak bilinen bir husustur. Hicri II. asrin ikinci yarisinda Irak ve Misir’da kaleme al-
dig1 kitaplarinda Ehl-i keldim’a kars: stinnet ve hadis savunusu yaptigi, Hanefi ve Malikilerin
fikih anlayiglarini ise yeniden gézden gegirip sistematize ettigi farz edilir. Halbuki gerek Ha-
nefilere gerekse Malikilere kars: yazdig1 eserlerinde onlara karst da hadis miidafaasina giristi-
gini gérmekteyiz. Hatta kendisinden once birer ekol haline gelmis bu iki koklii mezhebe y6-
nelttigi tenkitler siinnet ve hadis meselelerinde onlardan esasli bir sekilde ayrildigini ortaya
koymaktadir. Bu sebeple biz bu makalemizde $afii'nin hadis mevzuunda asil muhéliflerinin
kim oldugunu tespit etmek tizere onun Ehl-i kelim ve Malikilere yonelttigi elestirileri ince-
leme geregi hissettik.

Atif: Ishak Emin AKTEPE, “Imam $ifii’nin Ehl-i Kelam ve Malikilere Karg1 Hadis Savunu-
su”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), V1/1, 2008, ss. 111-133.

Anahtar kelimeler: $afii, Ehl-i kelam, Malikiler, Haber-i vahid, Amel-i Ehl-i Medine.
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Terciime/Translation/i.> 3

Sozli Tora ve Hadis: Rivayet,
Yazim Yasagi, Redaksiyon

Gregor SCHOELER®
Cev. Hiiseyin AKGUN™

I

“Hadisin Kur’an karsisindaki durumu, Yahudilikte s6zlii 6gretinin yazili
ogreti karsisindaki durumu gibidir.”"" J. Horovitz tarafindan formiile edilen,’

* Makalenin yazari Prof. Dr. Gregor Schoeler 1944’te dogdu. 1982°den beri Isvicre’de Basel Universitesi
Oryantalistik Enstitiisi’'nde Islami {limler Kiirsiisii bagkanligin yiiriitmektedir. Gregor Schoeler, 8zellikle
siyerin yeniden insas1 iizerinde durmaktadir. Bununla ilgili olarak G. Schoeler ve Andreas Gorke’nin yii-
ruttiig “Reconstructing the Earliest sira Texts: the Higra in the Corpus of Urwa b. al-Zubayr” konulu bir
projeyi Isvigre devletinin destegiyle 2002 yilindan beri siirdiirmektedir. Schoeler’in siyer, Islam kiiltiir ta-
rihi, Arap edebiyaty, Fars edebiyat, Islam ilimleri tarihi gibi degisik alanlarda eserleri mevcuttur. Ozellikle
siyer rivayetlerinin sahihligine dair eseri Charakter und Authentie der muslimischen Uberlieferung iiber das
Leben Mohammeds 6nemlidir. Ayrica Der Islam’da sozlii ve yazili rivayet konusunda, birbirinin devami
niteliginde yaymnlanan “Die Frage der Schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung der Wissenschaften
im frithen Islam” (1985, LXII, 201-30); “Weiteres zu Frage de Schriftlichen oder miindlichen
Uberlieferung der Wissenschaften im Islam” (1989, LXVI, 38-67); Cevirisini sundugumuz “Miindliche
Thora und Hadith: Uberlieferung, Schreibverbot, Redaktion.” (1989, LXVI, s. 213-251); “Schreiben und
Veroffentlichen: Zu Verwendung und Funktion der Schrift in den ersten islamischen Jahrhunderten”
(1992, LXIX, s. 1-43) baglikli makaleleri ile J. Schacht'in Mas4 b. Ukbe’yle ilgili makalesine reddiye niteli-
gindeki “Misa b. ‘Ugbas Maghazi” (The Biography of Muhammad, ed. H. Motzki, Leiden 2000, 67-97)
baslikli makalesi dikkate degerdir.

** Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni, huseyinakgun@hotmail.com

*** Terclimeye esas olan makale “Miindliche Thora und Hadit: Uberlieferung, Schreibverbot,
Redaktion” adiyla Der Islam’da (LXVI, Berlin 1989, ss. 213-251) yayimlanmistir. Makalenin
ilk sekli, Union Européenne des Arabisants et Islamisants’in (Budapeste, 29 Agustos-3 Eyliil
1988) 14. kongresinde sunulmus, ardindan daha da gelistirilmis bir versiyonu 1988 Ey-
lul'inde Oxford’da dizenlenen Hadith Colloquium’unda katiimcilarin miizakeresine su-
nulmugtur. Bunlardan Patricia Crone, G. H. A. Juynboll, F. Zimmermann ve H. Motzki’ye
bircok onerileri ve faydali elestirilerinden dolayr miitesekkirim. Bunlardan bazilarini deger-
lendirerek o6niiniizde duran bu galismaya déahil edebildim. Bu bilimsel toplantida yaptigim
sunumda sadece bir noktanin esaslh bir sekilde elestirildigini okuyucunun bilmesi belki
6nemli olabilir. Bu elestiri noktas: sudur: Hadislerin Emeviler tarafindan tedvin edildigine
dair Arap rivayet kaynaklarinda yer alan iddianin tarihi oldugu konusunda Goldziher’e kati-
larak tereddiide diisenlerin benim bu tedvin faaliyetinin 6zellikle hadisleri yazma karsit1 Trakls
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akla uygun bu kiyaslama Islam bilimlerinde higbir sekilde genel kabul gérme-
migtir. 1. Goldziher temel arastirmasi olan “Uber die Entwicklung des
Hadith”de? bu goriisii, sadece ‘yaniltic’ ve ‘yanlis’ oldugunu belirtmek ve kesin
bir sekilde reddetmek tizere nakletmistir. [214]

A. Sprenger’in “Uber das Traditionswesen bei den Arabern” adli makalesin-
de yer alan’®, daha ilk zamanlarda hadislerin yazili olarak tespit edildigini des-
tekleyici ¢cok sayidaki delilleri ile ilk donem Islam toplumunda hakim olan,
yazili kayitin Kur’an’a hasredilip, bunun yaninda hadisin sézlii 6greti olarak
yer almasi goriisii Goldziher’e geliskili gortinmistiir. Sprenger’in de bildigi gi-
bi* bu yazilardan kasit tabi ki ‘literatiir’ anlaminda kitaplar degil, daha ziyade
hususi kullanima yonelik olarak miinferit ifadelerden derlenerek hazirlanan
mecmualardir.®

Bununla birlikte Goldziher, hadislerin yazilmas: konusunda, hadisgilerin
kendi igerisinde bile muhalifleri oldugunu kabul etmeliydi. Goldziher’e gore
bu, ‘hadisleri yazmaya isteksizlik’ heniiz ilk zamanlarda yaygin degildi, aksine
bu ‘daha sonra olusacak dnyargilarin bir sonucuydu.” Rivéyetleri yalniz ezber-
leyerek sifahi olarak nakletme veya ¢ekinmeden yazabilme konusu, hadis bil-
ginleri arasinda uzun siiren bir tartiyma mevzuu olmustur. Ancak bu tartisma,
Goldziher’in de iki kez vurguladig: gibi sirf ‘teorik’ti ve hadisleri yazma mese-
lesinde ‘umumiyetle benimsenen [hadislerin yazilmasi] uygulama’sini degisti-
recek durumda degildi.’”

hadisgilerin durdurulmasinda etkili olmus olabilecegi yoniindeki tezime karsi goriis ileri
stirmeleridir (bk. bununla ilgi olarak, Exkurs 2, s. 229).

Kavramlarin kullanimina dair bir not: Hadit kelimesini bazen ‘der’ artikeli ile maskulin (eril),
bazen (das’ artikeli ile neutral (ne eril ne disil) olarak kullandim. Der Hadit buttin hadisleri,
cins isim das hadit ise tekil hadisi ifade etmektedir. Yine s. 224’te (Diagrammen’in yorumun-
da) gecen (CL) ifadesinin agilimi common link (PCL) ifadesinin agilimi da partial common
link seklindedir. Tktibas ustliitne dair bir not: (kisaltmalarda bildiri tarz1 yerine makale tarzi
benimsenmistir. Hadisin yazimini destekleyen ya da yazima kars: olan hadislerin iktibasinda
bu tir hadisleri tam olarak bir araya toplayan Hatib el-Bagdadinin Takyid’inden dipnot ve-
rilmigtir. (Takyid'den dipnot vermek ayn: zamanda hadisin desifre edilip taninmasinda da
hizmet etmektedir.) Diger kaynak gostermeler ise Takyid’i yayina hazirlayan Yasuf el-I'in il-
gili hadise diigtiigii dipnotlarda yer almaktadir. Son olarak Ma‘mer b Rasid’in el-Cami‘i ve Ibn
Ebi Seybe’nin Musannefi gibi el-Is tarafindan kullanilmayan kaynaklar s6z konusu oldugu
durumlarda, ihtiya¢ duyuldukga, ek olarak bu kaynaklara atif yapilacaktir.

Josef Horovitz, “Alter und Ursprund des Islam”, Der Islam, 1918, say1 8, s. 44.

2 Ignaz Goldziher, Muhammedanische Studien, Halle 1890, II, s. 194.

Alois Sprenger, “Uber das Traditionswesen bei den Arabern”, Zeitschrift der Deutschen
Morgenldndischen Gesellschaft (ZDMG), 1856, say1 10, s. 1-17.

Sprenger, “Uber das Traditionswesen”, s. 5 vd.

Goldziher, Muhammedanische Studien, 11, 196.

Goldziher, Muhammedanische Studien, 11, 196.

Goldziher, Muhammedanische Studien, 11, 196 ve 197.

N vk
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O hélde Goldziher hic¢bir sekilde, hadislerin ¢ekinmeden yazildig: ilk za-
manlardan sonra, yaziya muhalefete sebep olan ve yazimi engelleyen teolojik
ve dini diisiincelerin ortaya ¢iktigini iddia etmemistir. (Temel bir eserde, diin-
yay1 ‘batil bir inan¢’tan, yani hadislerin uzun bir siire sifahi rivayet edildigi
inancindan kurtarmak isteyen miellif, Goldziher’in goriisiinii yanhs yorumla-
yarak bu sefer kendisi yeni bir ‘batil inan¢” meydana getirmistir).®

Goldziher’in s6z konusu kargilastirmaya itirazi su noktadadir: Yahudi s6zli
gelenegi olan [215] Talmud (Misna’yla birlikte Gemara) ve Midras'in ® igerigi —
tabi ki bugiin tipki yazili 6greti olan Kitab-1 Mukaddes gibi yaziyla kaydedilmis
ve basilmis olarak dntimiizde olmasina ragmen- baslangictan itibaren yiizyil-
larca sirf s6zlii olarak nakledilmistir. Oysa bugiin yazinin kullanimina dair ¢ok
sayida belge sayesinde'® bunun béyle olmadig: bilinmektedir. Sozlii 6gretinin
yazilmasi konusunda, resmen yayimlanmis ve genel olarak taninmis bir yasak
higbir zaman s6z konusu degildir. Gergi kabul edilmelidir ki ‘cogu zaman ya-
zima (6zellikle Halakhoth’larin"' yazimina) karsi giigli bir muhalefet vardr’."?
Bu karsi ¢ikis, kendisi icin yazmaktan ¢ok, ‘umumun kullanimina agik olan
yazim’a yoneliktir.® Bu baglamda S. Lieberman bir kargilastirma icin,
‘ekdosis’in'* Helenistik kategorilerini, 6zellikle ‘syngramma’ ve ‘hypomnéma’®
kavramlarini 6n plana c¢ikarmistir.'” Syngramma sadece Kitab-1 Mukaddes’ti.
Ayrica onun, okullarda sadece yazili sayfalardan okunmasi, ezbere aktarilma-
mas1 gerekiyordu. Buna karsin sozlii yasa —yazili hale gelinceye kadar- uzun
bir siire hypomnémata® seklinde kalmistir. Ancak bunlar, okullarda ve halka
acik tartismalarda kullanilamazdi. Her haliikarda sozlii yasa, Amoraim' do-
nemi (yaklasik m. s. 200-500) boyunca yazili niishalar olmaksizin 6gretilmis ve
nakledilmistir.’

8 Puat Sezgin, Geschichte des arabischen Schrifttums (GAS), Leiden 1967, I, s. 53-54.

°  Bk. Kaatz, Die miindliche Lehre und ihr Dogma, Leipzig 1922, s. 1.

10 Bk. Hermann L. Strack, Einleitung in Talmud und Midras, Miinih 1921, s. 10 vd.; Samuel
Lieberman, Helenism in Jewish Paletsine, New York 1950, s. 87-88, 204-205; Birger
Gerhardsson, Memory and Manuscript: Oral Tradition and Written Transmission in Rabbinic
Judaism and Early Christianity, Uppsala 1961, s. 159 vd.

[Dini yasalara dayal1 kurallar.] Gerek metin icinde gerekse dipnotlarda gériilen koseli paran-
tez igindeki ifadeler tarafimizdan eklenmistir (¢ev.).

Strack, Einleitung, s. 14.

Strack, Einleitung, s. 14.

4" [Edisyon].

15 [Kitap].

[Ozel amagh kullanim igin alinmis notlar].

Lieberman, Helenism, s. 87-88.

[Hypomnémanin goguludur].

[Gemard’nin toplanmasina katilan hahamlara “agiklayicilar” anlaminda bu ad verilirdi].
Strack, Einleitung, s. 14.
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Ortaya konulan belgeler Goldziher tarafindan reddedilen “Hadisin Kur’an
karsisindaki durumu, Yahudilikte sozlii 6gretinin yazili 6greti karsisindaki du-
rumu gibidir” kargilagtirmasinin yeniden tartisilabilir oldugunu gostermekte-
dir.

(Yalniz, burada antrparantez isaret edilmelidir ki, eski Hiristiyanlik donem-
lerinde de s6z konusu kargilastirma yapilmistir. O donemde ‘yazrnin (Eski
Ahit) yaninda baslangicta yayimlanmus bir Incil, daha dogrusu Yeni Ahit yok-
tu. Bilékis s6zlii olarak nakledilen ‘Rabb’in s6zii vardi ki, ‘yazi’ karsisinda daha
yiiksek bir otoriteye sahipti.?! Rabbin sozlinii naklederken héfizay: destekleme-
de ‘hypommnemata’nin kullanildigini B. Gerhardsson adi gegen kitabi ihtimal
dahiline sokmustur.??)

Tekrar, Yahudi ve Miislimanlarin ‘s6zlii 6greti’yi nakletme tarzina geri do-
nelim. [216]Yapilacak teferruatl bir arastirma sadece miinferit benzerlikleri
ortaya ¢ikarmayacak ayni zamanda s6zli Tevrat'in aktarimu ile ilgili olarak ka-
zanilan bilgiler hadisteki benzer bakis agisinin aragtirilmasini da verimli kila-
caktir.® Bununla birlikte, benzerliklerin yani sira benzerlik arz etmeyen nokta-
larin ve farkl gelisimlerin olmasi da olagan bir durumdur.

Burada her seyden once, Talmud ve hadisin ‘s6zli’ rivayetinin,” hem
Talmud hem de hadiste benzer problemleri beraberinde getirdigi, benzer teza-
hiirlere sebep oldugu ve benzer toposlar®® meydana getirdigi gosterilecektir.

Mesela her iki tarafta da amalarin giivenilir bir ravi kabul edilip edilmeye-
cegi tartisilmistir. Burada dogal olarak onlarin yeterli bir ravi olarak kabul
edilmelerini engelleyici bir sebep olarak bilgilerini yaz1 yoluyla kontrol edeme-
yecekleri gercegi dikkate alinmaktadir.®

Her iki tarafta da 6grenciler, 6zellikle dersi dinlerken yazmaya dnem veri-
yorlardi. Yahudilerde yazi malzemesi olarak, yazi tahtalari, not defterleri (ted-
vin edilmis bir” gekilde) (Ibranice pinagsiyoth, Yunancada pinakes) ve hatta
gizli (kisisel) tomarlar (m 'gilloth s‘tarim); ‘hatirlatic1 kitaplar’ (sifre zikkaron)
olarak kullaniliyordu.?® Misliimanlar tarafinda da ayni sekilde, silinmesi kolay

21 Krs. Die Religion in Geschichte und Gegenwart (ed. Kurt Galling), Tiibingen 1957, I, s. 113-

114, makale “Bibel”, II B: Sammlung und Kanonisierung des NT.
22 Bk. ozellikle Gerhardsson, Memory, s. 202, 335.
23 Bunun tam tersinin de gecerli olabilecegi bana biiyiik bir ihtimalle miimkiin goriinmektedir.
Bk. 6zellikle agagida s. 225.
Bilindigi tizere, “sozlii” ifadesi “cum grano salis” [ihtiyatli] olarak anlagilmalidir.
[Klise, kaliplagsmis ve yerlesik s6z, durum].
2 Jewish Encyclopedia, New York-Londra 1907, XII, 19-20, Talmud md.; el-Hatib el-Bagdadi, el-
Kifaye fi ‘ilmi’r-riviaye, Haydarabad 1970, s. 303, 344-345.
[Uzerine yazi yazilmig olan parsomen, kagit gibi nesnelerin iist iiste konmasi ve kenarlarin-
dan tutturulmasiyla olusmus eski bir kitap tiirii].
Lieberman, Hellenism, s. 87, 204; Gerhardsson, Memory, s. 160-161.
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olan yazi levhalar: (elvah, sabbiirat)” ve defterler (kararis, tek. kurrase) de kul-
lanilmaktaydi. Ancak sonuncusunun kullanimina, Kur’an niishalarina
(mesahif) benzedikleri gerekgesiyle genellikle itiraz edilmistir.® Bu kayitlar,
sonsuza kadar kalmalari i¢in tutulmamisti.* Bundan dolay1 bazilar1 6grencile-
rinden, yazdiklarini ezberledikten sonra silmelerini istiyorlardi.*? Bazi hadisci-
ler ise, kendileri oldiikten sonra kayitlarinin —-yakmak veya gommek seklinde-
yok edilmesini vasiyet ediyorlardi.®® Buna karsin yazmaya karsi ¢ikanlar da
etrdf (ipuglari) denilen kayitlarin tutulmasina karsi degillerdi. Bunlar, hadisle-
rin baslar1 ve sonlarinin not edildigi kayitlardi.** Yazi malzemesi kit oldugu ve
her zaman bulunamadig: i¢in, Yahudi 6grenciler Miisliman &grenciler gibi
bazen duvarlara yazmak zorunda kaliyorlardi.*® Miisliimanlarin tarafinda, bun-
larin disinda bazen avug icleri ve [217] sandaletlerin de bu maksatla kullanildi-
g1 gormekteyiz.*®

Buna ragmen orada burada biyiik miktarlarda kalic1 hypomnemalar mey-
dana gelmis olmalidir. Ayrica her iki tarafta da kayitlarin ¢oklugu, ¢ok abartili
bir sekilde, deve yiikiiyle ifade edilmistir. 400 deveye yiiklendigi iddia edilen,
Mar Zutra adindaki bir kisiye ait, I. Tarihler 8: 37-38 ve 9: 43-44’e yoOnelik
haggadik® yorumlar® ile Misa b. Ukbe’de toplandig: iddia edilen, Abdullah b.
Abbés’a ait bir deve yiikii ‘kitap” karsilastirildiginda ikincisi mitevazi kalmak-
tadir.*

Ogreticilerden nakledilen rivayetlerin, umumun kullanimina yonelik ya-
zilmasina izin verilmediginden her alman ctimleyi nakledenin ismi ile rivayet
etmek gerekiyordu. ... Imkanlar él¢iisiinde erken dénem otoritelerinin isimleri
de zikredilmeliydi ki, onlar su sozii sdylemislerdir: “Eger isnad zincirini

2 Hatib, Takyid, s. 109

30 el-Darimi, Siinen (ngr. Abdullah Hasim el-Yemani el-Medeni), Medine 1966, I, s. 100; Hatib,
Takyid, s. 48; Ibn Abdilberr, Cami‘u beydani’l-ilm ve fadlihi ve ma yenbagi fi rivdyetihi ve
hameletihi, Kahire ts., I, s. 67; Nabia Abbott, Studies in Arabic Literary Papyri, Chicago 1967,
11, s. 60.

31 Hatib, Takyid, s. 46-47; ibn Abdilberr, Cami‘, 1, 67; krs. agagida s. 222.

32 Hatib, Takyid, s. 53 vd., 58 vd.

33 Hatib, Takyid, s. 61 vd.

3 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii’l-Musannef (nsr. Abdiilhalik Han el-Afgini), Haydarabad-Bombay

1966-83, IX, s. 51 (no: 6484); EbG Hayseme, Kitdbii'l-llm, (Min kiiniizi’s-siinne: resdilii’l-

erba‘a igerisinde (ngr. Nasiruddin el-Elbani), Sam 1385, s. 141 (no: 135); ibn Abdilberr,

Cami’, 1, 62; Darimi, Siinen, I, 99. Ayrica krs. s. 235.

Lieberman, Hellenism, s. 87; Gerhardsson, Memory, s. 161; Hatib, Takyid, s. 100.

Ahmed b. Hanbel, Kitabii'l-Ilel ve ma'rifeti’r-rical (nsr. Talat Kogyigit-Ismail Cerrahoglu),

Ankara 1963, 1, s. 42, 50; ibn Ebi Seybe, Musannef, IX, 51 (no: 6489); krs. Sezgin, GAS, 1, 63.

[Haggada, Eski Ahit’te yer alan detayli ve anlagilmasi zor konulari; hikéyeler, fikralar, vecize

ve efsanelerle daha cekici hale getirmek i¢in uygulanan yorum metodudur].

Strack, Einleitung, s. 14.

3 Hatib, Takyid, s. 136.
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Miusa’ya kadar ¢ikarabiliyorsan, gikar..”.* J. Horovitz, o zamanlar Talmud
(Amoralar-) dénemi Yahudi okullarinin bu uygulamasinin, isnadin bir 6rnegi
olarak goriilebilecegi goriisiinii savunmustur.” Bu, olanaksiz degildir. Bugiin
G. H. A. Juynboll'iin aragtirmalarinin sonucuna gére* isnadin, Mislimanlarin
ikinci i¢ savasinda (61/73680-692) ortaya ¢iktig1 tespit edilmis gibi gériinmek-
tedir. Bu donemde, (o sirada kesin sekliyle yazili olarak diizenlenen)
Talmud’un bu onaylama sistemine asina olan yeter sayida miihtedinin s6z ko-
nusu sistemi rivayet ilmine aktarmis olma ihtimali vardir. Ancak daha giicli
bir ihtimal ise burada her iki kiiltiirde paralel bir gelismenin olmasidir. Bir
toplumda yazili kaynaklarin eksik olmasi veya kabul edilmemesi durumunda
dogal olarak raviye, kaynag: bildirilmesi gereken rivayetin, sézlii kaynagin
(yani ravisini) belirtmekten, bununla ‘desteklemek’ten (esnede — isnad) baska
bir yol kalmiyordu.

Goldziher’in de dogru tespit ettigi gibi,*> Miislimanlar tarafinda, hadislerin
yazimina muhalefetten; hadislerin yazilmasina kars: ve taraf olanlar arasinda,
uzun siiren sirf teorik, ancak ¢ok énceleri yerlesmis bulunan hadislerin yazil-
mas1 uygulamasina hicbir etkisi olmayan bir tartigma ¢ikmigtir. Goriinen o ki,
Yahudilikte hi¢ buna benzer bir durum ortaya ¢ikmamustir. Onlarda sozli ya-
sanin yazimini savunan bir delile hi¢ rastlanmamaistir.

Bunun gibi, s6zlii Tora’nin yaziya gecirilmesi de hi¢bir zaman resmen devre
dist birakilmamistir.** [218] Misna ve Talmudun son sekliyle yazili hale geti-
rildigi tarihin, yalin hipotez olarak, hem de Orta¢ag Yahudilerinde oldugu gibi,
giniimiiz Yahudi ve Hiristiyan bilginleri arasinda tartisilmasi da yine bununla
baglantilidir. Yahudi s6zlii yasasinin temel eseri olan Misna i¢in belirsiz olan
bu tarih, (en ge¢) M.S. 200’le, (en erken) yaklagtk M.S. 500 tarihleri arasini
kapsamaktadir ki, bu da en az 300 yildan fazla demektir.

Burada her seyden 6nce su soru sorulmaktadir: Rabi Akiba (m.s. 100’i yil-
lar) ve 6zellikle Haham Yehuda ha-Nasi’'nin (6. m.s. 200°1d yillar) erken dénem
Misna derlemeleri ve redaksiyonlari, yaziya gegirilmis miydi, yoksa gegirilme-
mis miydi? S. Lieberman’in® goriisiine gore Haham Akiba, 6grencilerinin
hypomnematasin1 kullanarak yeni Misna’yr derlemistir. Ancak, 6zel ravilerin
(bunlar Tannaim olarak adlandiriliyorlard:) ezberlenmis metinleri okulda nak-
letmeleri suretiyle ‘yayimlanma’si yalniz sifahiydi. Tannaimlere, tereddiitlii

40
41
42

Strack, Einleitung, s. 14.

Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, s. 46.

G. H. A. Juynboll, Muslim Tradition: Studies in Chronology, Provenance and Authorship of

Early Hadith, Cambridge 1983, s. 17 vd.

** Goldziher, Muhammedanische Studien, 11, 197.

* Krs. N. Briill, “Die Enstehung des babylonischen Talmuds als Schriftwerkes”, Jahrbuch fiir
jlidische Geschichte und Literatur, 1876, say1: 2, s. 8.

> Lieberman, Hellenism, s. 91 vd.
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durumlarda metin de sorulabiliyordu. Buna gore, yeni Misna'nin bir¢ok ‘niis-
halar’t yagayan kitaplar formunda yayimlanmigstir. Lieberman’a gére Haham
Yehuda, Misna’nin ‘yeni edisyon’unda ayn: metodu kullanmigtir.*s

Jewish Encyclopedia’nin “Misna” maddesini?”’ yazan yazar tarafindan temsil
edilen diger bir goriise gore, Halakhoth yazma yasagini tamamen ortadan kal-
dirmamakla birlikte, Haham Yehuda yaslandiginda, bizzat kendisi yazili olarak
Misna’y1 kayit altina almistir. Nitekim gifahi 6gretim metodunda, ogreticiler
yazilt Misna’yy, sifahi anlatim i¢in sadece bir kilavuz olarak kullana gelmisler-
dir.

Erken dénem Misna derlemelerinde, bityitk ihtimalle yazili notlar kullanil-
dig1 hélde,® heniiz yazili ‘yayimlar’ soz konusu degildi. Boyle bir neticeye
muhtemelen ilk olarak Talmudun son redaksiyonu cercevesinde (belki M.S.
500’11 yillarda veya daha geg; bunun kesin zamani da tartisilmistir) ulasilabil-
mistir.*” Sonug olarak, 6grenim malzemesi o kadar ¢ogalmisti ki, bu durumda
bir ‘kitap yayimi1’ daha fazla ertelenemezdi.*

S6z konusu problem hadisin gelisiminde de ortaya ¢ikmaktadir. Burada so-
rulmas: gereken, erken devir ‘klasik dncesi’ musannef ¢alismalarinin (boliimle-
re gore tasnif edilmis derlemeler ki en eskisi -Buhari ve Miislim’in Sahik’leri
gibi- kanonik derlemelerden 100 yil 6nce (yaklasik VIIL. ylzyilin ortalari)
medyana getirilmistir), 6nceden yazili olarak ortada olup olmadig1 sorusudur.
Miiteakiben bu soru tizerinde detayli olarak durulacaktir. [219]

Evail edebiyatinda, ilk musanniflerden (musannef derleyen) olarak adindan
ovgiiyle bahsedilen bilginlerden birisi Basrali hadisgi ve kelamcr Sa‘id b. Ebi
Artbe’dir (6. 156/773).°' Onun zamaninda -ve sonrasinda— Basra’da (ve genel
olarak tiim Irak’ta) hadislerin sifahi olarak ‘yayimlanmasi'na 6zel bir énem
veriliyordu. Bu, Basralilarin ¢ogunun hadisi ezbere naklettikleri (yani bir yer-
den okumadiklar1) anlamina gelmektedir. Gergi kendilerine ait yazili belgelere
sahiptiler, ancak bunlar1 umuma agik yerlerde kullanmaktan ¢ekiniyorlardi.
Sa‘id b. Ebi Artbe’yle ilgili olarak, “Lim Us L] Lis o S J/Onun (kesinlikle) bir
kitab1r yoktu, o daha ziyade ezberlemeye 6zen gosteriyordu” denilmistir.”> Bu
bir topos degildir. Nitekim diger Basrali bilginlerden agik¢a bunun tam tersi
kaydedilmektedir ki bunlardan birisi olan Hemmam b. Yahy&nin (6. 164/781),

4 Lieberman, Hellenism, s. 96-97.

47 Jewish Encyclopedia, VIII, 614.

8 Krs. Strack, Einleitung, s. 18, 71.

49 Krs. Jewish Encyclopedia, “Talmud” maddesi, XII, 20.

0 Brill, “Enstehung”, s. 18-19.

>l [bn Hanbel, Tlel, s. 348; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, Beyrut 1984-85, VI, 358, bk.
Abdiilmelik b. Abdilaziz b. Ciireyc; ez-Zehebi, Tezkiratii’l-huffiz, Haydarabad 1955-58, I,
177.

52 Zehebi, Tezkira, 1, 177; Ibn Hacer, Tehzib, IV, 57.
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digerlerinin aksine bazen kitabina bakmak zorunda kaldig belirtilmistir.”* O
zaman Sa‘ld, gercekten Musannefini sadece héfizasinda mi tutuyordu? Bu da-
ha ilk bastan olas1 goériinmiiyor. Ciinkii musannef-derlemeleri dedigimizde,
elimizde olan (Abdiirrezzak b. Hemmam (6. 211/827) ve Ibn Ebi Seybe’nin (6.
235/849) eserleri gibi) en eski 6rneklerinde de goriildiigi tizere, ¢ok genis kap-
samli derlemeler s6z konusudur. Zaten bunun boéyle olmadig: kanitlanabilir
de. Nitekim biz Sa‘id b. Ebi Artbe’nin kendisine daima refakat eden ve kitapla-
rin1 yazan bir katibinin -ad1 Abdiilvehhab b. Ata’dir- oldugunun haberini ali-
yoruz.**

Basra’da uzun bir zaman, bilginlerin hypomnématasini umuma agik olarak
kullanmalarina ve rivayetlerine delil olarak gostermelerine kotii gozle bakili-
yordu. San‘@’ya yerlesmis olan, diger bir erken donem musannef eserinin mu-
sannifi Basrali Ma‘mer b. Résid (6. 154/770), Yemen’de ‘kitaplarina 6zen gos-
termeye ve icine bakmaya’ aligmisti. Clinkli burada ezberden rivayete deger
verilmiyordu. Memleketi olan Basra’da kaldig: siralarda ise, ezberden rivayet
etmeye kendisini mecbur hissediyordu.>

Unli Basrali hadis miinekkidi Yahya b. Sa‘id el-Kattan (6. 198/813) da ayni
sekilde héfizasindan rivayette bulunuyor®, ancak uzun hadisleri 6grencilerinin
‘kitaplarindan’ okuyordu.””

Irak’in diger bir merkezi olan Ktife’de de (Medine’de oldugu gibi) ezber yo-
luyla rivayet tercih sebebiydi. Musannef tiirii bir eserin ilk Kufeli yazari olan
Yahya b. Zekeriya Ibn Ebi Zaide (6. 182/798) ezberden rivéyet ediyordu.®®
[220] Yahya b. Zekeriya Ibn Ebi Zaide’nin Musannefini kendi eserine 6rnek
alan Veki b. el-Cerrah (6. 197/812) da bu metodu benimsemisti.*

Derlemeleri giiniimiize kadar gelen en yasli musanniflerden, Kiife menseli
[bn Ebi Seybe (6. 235/849) abidevi eserinin bazi boliimlerine giriste, “Bu, Pey-
gamber’den ezbere bildigim ...” demektedir.®® Bu garip ifade tarzi, bazi
midevvinlerin kayitlarinin birgok ciltli yazmalara ulastigi bir dénemde bile,

3 ez-Zehebl, Mizanii’l-i’tidal (ngr. Ali b. Muhammed el-Bicavi), Kahire 1963-65, IV, 309; ibn
Hacer, Tehzib, X1, 61.

% ibn Sa‘d, Kitabii’t-tabakati’l-kebir (nsr. Eduard Sachau), Leiden 1904-40, VIL.2, 76; ibn Hacer,
Tehzib, V1, 399.

> ibn Hacer, Tehzib, V1, 279, bk. Abdiirrezdk b. Hemmam.

6 ibn Hacer, Tehzib, X1, 192.

7 El-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd ev medineti’s-seldm, Kahire 1931, XIV, 140.

58 Ibn Hacer, Tehzib, XI, 183-184.

% ibn Hacer, Tehzib, XI, 112; krs. Gregor Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder
miundlichen Uberlieferung der Wissenschaften im frithen Islam”, Der Islam, 1985, say1: 62, s.
207.

0 Ornegin: Ibn Ebi Seybe, Musannef, X, 154.

142



Sozlii Tora ve Hadis: Riviyet, Yazim Yasagi, Redaksiyon

yazili eserlerini hypomnéma seklinde takdim etme konusunda kendilerini mec-
bur hissettiklerini gostermektedir.

Irak’ta uzun bir siire, ravilerin hypomnématasini umuma acik olarak kul-
lanmalarina koti gozle bakilmakla birlikte evdil edebiyat, rivayet ettikleri ha-
dis i¢in ‘kitaplari’ni delil olarak agikca gosteren ilk bilginlerin kimler oldugu-
nun verisini icermektedir ki bunlarin, Basrali Ravh b. Ubade (6. 205/821) ve
Kifeli Eb Usame (Hammad b. Usame) (6. 201/817) oldugu ifade edilmekte-
dir.* Buna kargin Siifyan b. Uyeyne’ye (6. 198/814) ‘Kitaplarini goster!” seklin-
de bir talepte bulunuldugunda, “Ben (hifzimda) kitaplarimdan daha iyi muha-
faza ediyorum.” seklinde cevap vermistir.*

Hiléfetin bassehri olan Bagdat, hadis ilmi ve diger bilimlerin merkezi olan
Kife ve Basra eyalet sehirlerinin konumunu tamamen devraldiginda, hadisleri
ezbere rivayet metodundan yavas yavas uzaklagilmaya baglandi. IX. ylzyilin
ikinci yarisinin en Onemli Bagdathi hadiscilerinden Ali b. el-Medini (6.
234/849), Yahya b. Main (6. 233/847) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) igeri-
sinden sadece Basra mengeli olan Ali b. el-Medini ezbere rivayet metodunu
héala uygulamaya devam ediyordu. Buna karsin Ahmed b. Hanbel bu metoda
fazla itibar etmiyordu. Oyle ki o, Abdiirrezak’in Yemen’de gayretli bir sekilde
kitaplarini kullanan ve i¢ine bakan Ma‘mer’den (bk. yukarida) rivayet ettigi bir
hadisi, herhangi bir Basralinin hadisine tercih ediyordu (ki bunlar hafizalarina
giivendiklerinden hata yapiyorlardi).®* Ote yandan Ma‘mer’in Basra’da yaydig
hadislerde (orada ezbere rivayet ettiginden) hatalarin oldugu iddia edilmistir.®*

Cok ciltli bir hadis derlemesi olan Miisned’in derleyicisi olarak Ahmed b.
Hanbel, kendi uzmanlik alaninda yazinin éneminin tabi ki farkindaydi. C)g-
rencilerinden birisinin “Ilim (hadis kastediliyor) yazilmamis olsayd: yok olur-
du!” soziine, “Elbette, hadisler yazilmasayd: biz (hadisciler) ne olurduk ki?”
seklinde karsilik verdigi rivayet edilmektedir.®

Yahya b. Main’in biyografisini yazanlar ise, onun yiginla ‘kitaplar’ yazdigini
ve geride birakmasini dverek on plana ¢ikarmaktadirlar.®® [221] Gergekten de
0, zamaninin en ¢ok hadis yazan hadiscisi olarak kabul edilmistir.*”

O halde, Bagdat'ta da daha o6nce diger Irak disindaki merkezlerde oldugu
gibi, esas itibariyle hadislerin héfizadan nakledilmesi gerektigi talebinden vaz-
gecilmisti. Bu dogal bir gelismeydi. Sonugta {istesinden gelinmesi gereken ma-

81 {bn Hacer, Tehzib, I11, 254.

%2 {bn Hacer, Tehzib, IV, 107.

6 {bn Hacer, Tehzib, V1, 279.

%4 {bn Hacer, Tehzib, X, 219.

% ibn Abdilberr, Cami‘ 1, 75.

6 Zehebi, Tezkira, 11, 429; ibn Hacer, Tehzib, X1, 247-248.
87 {bn Hacer, Tehzib, XI, 248.
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teryal bu arada o kadar ¢ogalmist: ki, materyalin -birbirini takip eden ders sa-
atleri araliklarina béliinmesine ragmen- hafizadan rivayet ederek tstesinden
gelinmesi miimkiin degildi. En azindan hatadan sakinmak isteniyor idiyse bu
boyleydi.

II.

Buraya kadar belki de en ilgin¢ soruyu biiylik 6l¢tide ele almadik. Soru su:
Neden Yahudilikte ve Islamiyet’te bu kadar uzun bir siire —en azindan teorik
olarak- hadislerin hafizadan rivayetinin gerekliligine bagh kalinmistir? Soru-
nun cevabu bizi diigiincelerimizin ¢ikis noktasina geri gotiirmektedir.

Yahudilikte ylzyillar boyu, yalniz Kitab-1 Mukaddes’in ‘yazili’ olmaya tah-
sis edildigi; Misna’nin veya Talmudun bunun yani sira szl 6greti olarak yer
almasi gerektigi goriisiiniin hdkim oldugu kesin bir gercektir. Buna uygun bir
goriis olarak IslAmiyet’te, Takyidu’l-ilm ‘ilmin kayit altina alinmast’ (hadislerin
yazili héle getirilmesi) bir¢ok hadis —Peygamber, sahabi ve tabii sozleri- delil
getirilerek yasaklanmugtir.

Iste boyle hadislere birka¢ drnek: Bu konuyla ilgili ¢ok meshur bir hadis,
Ebl Sa‘id el-Hudri’'nin sahadetiyle Peygamber’in séyle dedigi rivayet edilmis-
tir: “Benden Kur’an’dan bagka hi¢bir sey yazmayin! Eger birisi benden Kur’an
disinda bir sey yazmigsa, onu hemen silsin!”.® Ebi Hiireyre’ye dayandirilan,
ayn1 sekilde meshur diger bir Peygamber soziinde, “Allah’in kitab: disinda bir
kitap mu1 istiyorsunuz? Ancak sizden 6nceki topluluklari, Allah’in Kitab’1 disin-
da yazdiklar kitaplar sapkinliga yoneltmistir,” denilmistir.** Bu hadiste -bu
sirada yazili hale getirilmis olan- Yahudi s6zlii 6gretisine yapilan génderme
kayda degerdir.

Sahabeden Ebti Sa‘id el-Hudri'nin bizzat kendisine ydneltilen yazili not al-
dirma ricasina, “Yoksa bunlardan Kur’an niishalart m1 yapmak istiyorsunuz?
Peygamberiniz bize anlatmaya (u~ o) 6nem veriyordu, ayni sekilde siz de
bizim Peygamber’den aldiklarimizi hifzettigimiz gibi, bizden aldiklarinizi hif-
zediniz!” seklinde cevap verdigi rivayet edilmektedir.” [222]

Tabiinden Ubeyde b. Amr es-Selméni ve [brahim b. Yezid en-Nehai’nin
kendilerinden yazan her bir 6grencisine, “Lis s 543 ¥/Benden yazdiklarini
sonsuza kadar muhafaza etme!” dedikleri rivayet edilmektedir.”

Bir de bu grup hadislerin karsisinda, yazmaya agikea izin veren hadisler yer
almaktadir. Tabi ki bu izin 6ncellikle hafizay: desteklemek icin not almaya yo-
nelikti. Bazen bu durum, hadisin metninde kendini gostermektedir.

% Hatib, Takyid, s. 29-32; krs. asagida s. 231-232 ve diyagram L1.
Hatib, Takyid, s. 33-35; krs. asagida s. 231-232 ve diyagram L3.
7% Hatib, Takyid, s. 36-38; krs. asagida s. 231 ve diyagram IL1.

I Hatib, Takyid, s. 46-47.
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Nitekim Peygamber’in -yine Eb(i Hiireyre’ye gére— bununla ilgili olarak,
hafizasinin zayifigindan sikayet eden bir adami konu edinen ¢ok meshur bir
hadisinde soyle dedigi nakledilmektedir: “Hafizana sag elinle yardim et!”.”> Ay-
rica Peygamber torunu Hasan b. Ali’nin ¢ocuklarina ve yegenlerine, “Ilmi 6g-
renin! Sizden her kim onu (hafizadan) rivayet etmeye muktedir degilse, o yaz-
sin ve evinde muhafaza etsin!” seklinde tavsiyede bulundugu s6ylenir.”

Bu arada, bu grubun hadisleri bizi, diger grubun yazmayi reddetmesinin
hypomnématalar1 -ki bunlar yazilmis olsalar dahi, daha sonra silinmeli veya
yok edilmeliydiler- da kapsadig: seklinde bir yanilgiya diisiirmemelidir.”

O zaman bu disiinceye gore, nigin sadece Kur’dn yazilmali, buna karsin
hadisler hafizada korunmali ve nakledilmeliydi? Kur’dan’in yani sira ikinci bir
yazili 6greti ni¢in bulunmamaliydi?

Bugiine kadarki aciklama girisimlerinde agirlikli olarak, siki bir sekilde ha-
dislerin metnine bagl kalinmistir. Hepsi ayni metinlerin yorumlanmasiyla or-
taya ¢ikan bu agiklamalar eski &limlerin goriisleri dogrultusunda sekillenmistir.
Bunlar tarafindan, hadislerin yazimina kars1 ¢ikilmasiyla ilgili en ¢ok one stirii-
len sebepler arasinda sunlar: sayabiliriz:

(1) Kur’an benzeri ikinci bir kitabin ortaya ¢ikmasi veya yazili hadislerin
(Peygamber hadisinin belirttigi tizere 6zellikle vahyin inis siireci igerisinde)”
Kur’an metinleri ile karistirilmasi endisesi. Bu dogrultuda gelenek, Kur’an
metninin derleyicisi, daha dogrusu redaktdrii olan bes kisiden ti¢ii olan, Zeyd
b. Sabit (6. 42/663; Medine), Abdullah b. Mes‘td (6. 32/653; Kafe) ve Ebu
Miusa el-Es‘arl’yi (6. 42/662; Basra), rivayetlerinin ve sozlerinin yazilmasina
siddetle karsi ¢ikan kisiler olarak takdim etmektedir.” [223]

(2) Insanlarin, yazili hadislerle mesgul olmalar1 sebebiyle Kur’an’dan aliko-
nulmasi endisesi. Yahudi ve Hiristiyanlar tek vahiy kaynagini birakip, bagka
kitaplarla ilgilenmeleri sebebiyle yanlis yola sapmislardi. Ayni vahim hataya
diismekten sakinmak gerekirdi.””

(3) Insanlarin, yazili olana -ki bu kalici degildi- asir1 giivenmelerinden
korkulmasi ve bunun sonucunda ezberlemeleri gereken kelimeleri yeteri kadar
ezberleyememeleri endisesi.”®

72 Hatib, Takyid, s. 65-68; krs. asagida s. 236-237.

73 Hatib, Takyid, s. 91.

74 Bk. yukarida s. 216 ve asagida s. 226.

7> Hatib, Takyid, s. 57; ibn Abdilberr, Cami*, 1, 68; ibn Hacer, Fethu’l-bdri bi serhi Sahihi’l-
Buhdri (ngr. T. A. Sa‘d ve M. M. el-Heviri), Kahire 1978, I, 315.

Zeyd igin bk. asagida, yorumuyla birlikte diyagram I1.4; EbG Misa el-Es‘ari i¢in bk. yorumuyla
birlikte diyagram II.2; Abdullah b. Mes‘(id i¢in bk. asagida s. 226 ve Hatib, Takyid, s. 38-39.

77" Hatib, Takyid, s. 57; krs. yukarida s. 221, asagida s. 228.

78 Hatib, Takyid, s. 58; ibn Abdilberr, Cami', 1, 68-69; ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 1, 315.
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(4) Hadislerin ehil olmayan (af ,& ), yanhs kisilerin eline gegebilecegi
endisesi.” Bu endigenin, ayni zamanda bazi hadiscilerin, yazili eserlerinin
olimlerinden sonra yok edilmeleri yoniinde vasiyette bulunmalarinin da sebe-
bi oldugu séylenir.*

Kendileri i¢in, hadislerin yazili héle getirilmesi ve tedvin edilmesini bir ger-
ceklik olarak onlerinde bulan ge¢ dénem hadis miinekkitleri (Ibn Kuteybe,
Hatib el-Bagdadi, Ibn Abdilberr, Ibn Hacer), yazma aleyhtar1 hadislerle, yaz-
mayi tasvip eden hadisleri telif etmeye ¢alismislardir. Boylece, mesela ikinci
grup [rivayetlerin] farkli bir zamanda (vahyin gelmedigi bir sirada) veya birin-
cilerden daha sonra ortaya ¢iktiklar1 kabul edilmistir.*’ Eger yazmay: tasvip
eden hadislerin daha sonra ortaya ¢iktig: farz edilirse, bu durumda iki hadis
grubu arasindaki ihtilaf, bir stinnetin digerini nesh ettigi seklinde ac¢iklanmis-
tir.*? Ayrica bu konuda, Peygamber’in, Abdullah b. Amr b. el-As gibi yazmay1
iyi bilen belli kisilere® yazma izni verdigi, yazmaya daha az ehil olan digerleri-
ne vermedigi de delil olarak kullanilmaktadir.’* Bunu telif etmenin diger bir
yolu ise, yasagin (sadece) kendilerinin yazili malzemeye fazla gliveneceginden
endise duyulan kigilere mahsus oldugu, buna karsin iznin bu hatadan emin
olanlar1 kapsadig: seklindedir.* Son olarak su delile de ulagilabilir: Erken d6-
nem hadiscileri (Ibn Abbas, Sa‘bi, Ziihri, Katide vd.) saf Arap olduklar1 icin
mitkemmel bir hafizaya sahiptiler. Daha sonra ise her sey degismistir. Bu se-
beple ve malzemenin ¢ogalmasindan dolay: yazmak zaruret kazanmisti. Yazma
olmasaydi hadislerin ¢ogu kaybolurdu.®

Hadisleri yazmaya karsi ¢ikma gerekegelerine geri donersek, G. H. A.
Juynboll'un, bu konuda degisik modern Misir bilginlerinin, Ortacag’da yasa-
yan seleflerinden genelde farkli olmayan agiklamalar ile ilgili olarak belli bir
bolim ayrilan [224 The Authenticity of the Tradition Literature® adli kitabina
atifta bulunulabilir.

N. Abbot'un® ve F. Sezgin’in® de agiklama girisimleri tamamen bu minval
lizeredir.

7% Hatib, Takyid, s. 61, 64; bk. asagida s. 227.

80 Hatib, Takyid, s. 61; bk. yukarida s. 216.

81 ibn Kuteybe, Tevilii muhtelifi’l-hadis, Kahire 1326/1908, s. 365-366; ibn Hacer, Fethu’l-bdri,
I, 315.

82 ibn Kuteybe, Te'vil, s. 365-66; ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 1, 315.

8 Bk. agagida s. 234-235.

84 ibn Kuteybe, Tevil, s. 366.

85 {bn Hacer, Fethu’l-bari, 1, 315.

8 bn Abdilberr, Cami*, I, 69-70; Hatib, Takyid, s. 64-65.

8 G.H. A. Juynboll, The Authenticity of the Tradition Literature: Egypt, Leiden 1969, s. 47-61.

88 Abbot, Studies, 11, 7.

8 Sezgin, GAS, 1, 62.
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Goldziher bu olguyu anlamak igin ¢ok sayida girisimde bulunmustur. O,
(sonradan yazdig1) makalelerinden birisi olan “Kdmpfe um die Stellung des
Hadit im Islam”da® kaynaklara daha fazla inmektedir. Goldziher, yaziya karsi
¢ikilma sebeplerinden biri olarak dindar insanlarin, kasitsiz olarak, ancak ken-
di hatalar1 sonucu hadisin orijinal sozlerinin degisebilecegi endiselerini zikre-
diyor.”* Ona gore bir diger sebep de, hadislerin Kur’an ile birlikte ayn1 otoriteyi
paylagsmasina karsi ¢ikan genis cevrenin yazimi reddetmesidir.”? Ugiincii bir
sebep olarak o, (sakincali hadislerin rivayetinin baski altinda tutulmas: seklin-
deki) ‘egilimin goriisi'ne dikkat ¢cekmektedir.”® Goldziher’in de ¢ok iyi bildigi
gibi biitlin bu argiimanlar,” hadislerin sifahi olarak yayilmasini saglamak ama-
cina yonelik olsa da daha biiyiik oranda onlarin yazili kaydina kargidir.

Goldziher, Muhammedanische Studien’de hadislerin yazimina kars1 bu tu-
tumu kaynaklardan tamamen uzak durarak agiklama cabasi i¢indedir.”® Buna
gore o eski rey okullarinin “hukukun serbestce 6gretiminin yazili metinler ta-
rafindan daha az engellenmesini saglama” ¢abalar1 tizerinde durmaktadir. Ger-
¢ekten de hadislerin (ve re’yin) yazimina erken donemde kars: ¢ikanlar arasin-
da fukaha ve kadilar dikkat ¢cekmektedir.”® Oyle ki Goldziher’in bu goriisii, faz-
la genellestirilmezse eger, kesinlikle mesnetsiz degildir. Siiphesiz Ehl-i rey ara-
sinda (Ozellikle VIII. yuizyilin ortalarindan itibaren), hadislerin yazili olarak
yayllmasina karst ¢ikanlar oldugu gibi taraf olanlar1 da gorebiliyoruz.”” Ancak
daha sonraki donemlerde bilginlerin, hadisleri sadece kendi diislinceleri icin
birer dayanak olarak degil, bilakis daha ¢ok sirf derleme gayreti ile rivayet et-
tikleri, bundan dolay1 da kanaatlerine ters —ve birbiriyle de gelisen- hadislerin
cogalmaya bagladig1 daha fazla hesaba katilmalidir.

Bu makalede yukaridaki soru tekrar ele alinacaktir. Bu ¢6ziim girisimi, 6n-
cekilerin yerini almaya degil, ikmal etmeye yonelik olacaktir. Getirecegimiz
temel delilimizin ilham kaynaklari; bir yandan Goldziher’in, yazmaya kars:
¢ikilmast konusunda bazen ortaya ¢ikan ‘egilimin goriis’ hakkindaki diistin-
celeri, diger taraftan Yahudi bilginlerinin kendi alanlarinda s6z konusu soruya
verdikleri cevaptir. [225]

% Goldziher, “Kédmpfe um die Stellung des Hadit im Islam”, ZDMG, 1907, sayz: 61, s. 860-872.
91 Goldziher, “Kampfe um die Stellung”, s. 862.
92 Goldziher, “Kéampfe um die Stellung”, s. 863 vd.
9 Goldziher, “Kampfe um die Stellung”, s. 861.
% Goldziher, “Kampfe um die Stellung”, s. 862, 865.
% Goldziher, Muhammedanische Studien, 11, 194 vd.
% Bk. asagida s. 226, 231, 232.
9 Hatib, Takyid, (nésirin girisi), s. 21-22.
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[gili alandaki Yahudi kaynaklarinda bu konuyu baglica bes degisik sekilde
agiklama girisimine rastlanir.”® Bu agiklamalar gogunlukla piir varsayimlara
dayanmakta olup bu konuda metinsel ya da bagka bir tarzda dogrudan bir de-
lilin getirilmesi miimkiin gézitkmemektedir.”

Seyrek de olsa temsil edilen teoriler sunlardir: (1) Yazim yasagi, “Hukuk
6gretimini, degerli ve ehil bilginlerle sinirli bir ¢evrede tutacakti”; (2) Yazim
yasaginin “yalniz bir yazili Tora’nin var olmasi gerektigi yoniinde bir duygu-
nun tagindig1 mistik bir sebebi vard1”; (3) “Sapkinlarin metne ilave girisimleri-
ne veya benzer siipheli karakterlerdeki biitiin eserlerin akademilere girmesine
karst bir 6nlemdi”; (4) Yazim yasaginin sebebi, “glivenilmez ve aldatici bir
kaynak olarak goriilen yazili ifadeye gilivenilmemesiydi.”'®

[lk iki madde ile ilgili ayn1 veya benzeri argiimanlari, yazma yasagini savu-
nan Miusliiman bilginlerde de a¢ik¢a gordiik. (1.) madde, yukarida s. 223’deki
(4.) madde ile ve ayni sekilde asagida s. 227°deki (4.) madde ile kargilagtirilmali.
Yukaridaki (2.) madde ile yukarida s. 222-223’deki (1.) ve (2.) maddeler karsi-
lagtirilmalidir. (4.) madde, ‘isitilmis rivayetin’ (is joeJl 215 31) gerekliligi ve ‘sade-
ce yazili olan rivayetin™® reddedilmesi konusunda Miisliiman bilginlerin temel
delilidir.'* (3.) maddeyle ilgili bir paralellik gériinmemektedir.

Bu arada, Yahudi bilginleri tarafindan daha ¢ok temsil edilen teori ise su-
dur:

5. Yasa Ogreticilerinin baglangictaki hedeflerine gore sozli ogreti tek, ta-
mamlanmig ve nihai olmamaliydi. Yasanin yaziminin yasaklanmasiyla; yasalari
uyarlama, uydurma, gerektiginde degistirme, hatta belli hitkiimleri ilga etme
imkani veren belli bir esnekligin korunmasi istenmistir.'”®

Siiphesiz Islam’da, beklenildigi {izere nadiren dile getirilse de, yazma yasa-
ginin arkasinda ¢ogu zaman bunu gerektiren bir tutum olmustur. Bu arada,
bunu agik¢a ortaya koyan bazi belgeler vardir. [226]

(1) Ibn Sihéb ez-Ziithri’nin (6. 124/742)'* bir haberine gore Halife Omer
(13-23/634-644) siineni (‘gelenekler’; Peygamber’in soz ve fiilleri demektir)
yazdirmay1 diisiinmistiir. Belli bir disiinme siiresinden sonra bu planindan

% Bunlar, Kaplan tarafindan derlenmistir. Julius Kaplan, The Redaction of the Babylonian

Talmud, New York 1933, s. 265, 268.

9 Kaplan, Redaction, s. 265, 268.

100 Kaplan, Redaction, s. 268.

101 Cogunlukla, basitce “kitab(e)” seklinde adlandirilir.

102 gk, agagida s. 237; Schoeler, “Die Frage”, s. 227-228.

183 Kaplan, Redaction, s. 265; Briill, “Entstehung”, s. 3 vd.; Kaatz, Die miindliche Lehre, s. 2;
Strack, Einleitung, s. 14; Renée Bloch, “Ecriture et tradition dans le judaisme: apercu sur
lorigine du Midrash”, Cahiers Sioniens, 1954, say1: 8, s. 13.

104 Bk. agagida 224.
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vazgecmistir.!” Daha sonra Omer, hadislerin sadece yazili degil, sifahi olarak
yayillmasinin da siddetli muhalifi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Oyle ki onun,
muhtevasi, belirli bir meselede serbestge hareket etmesine engel oldugu igin,
bir¢ok sahabenin otantikligini tasdik ettigi [Hz.] Muhammed’in bir s6ziiniin
yayimina (zdhiren) karsi giktig1 rivayet edilmektedir.'”® Omer’in, hadislerin ya-
zil1 ve sozlii olarak muhafaza ve nakline yonelik bu asir1 tutumu, genis ¢evre-
lerde kabul gormemistir. Ger¢i daha sonra bazi agirilar tarafindan (az sayida
Mu‘tezile, Haériciler) ‘kitabilik” temsil edilmigse de,'” genel olarak bakildiginda,
‘sozlii 6greti’ olan hadisin, ‘yazili 6greti’ olarak Kur’an’mn yaninda yer almasi
gerektigi seklindeki, asiriliklardan uzak orta yol bilginler arasinda uzun bir do-
nem hakim olmustu.

(2) Hadislerin yazilmasina karsi olanlar arasinda kendisinden sik¢a alinti
yapilan sahabi Abdullah b. Mes‘idun'® bir keresinde oglu tarafindan, bir ha-
disi daha 6nce farkli olarak naklettigi konusunda uyarildig: rivayet edilir. Ab-
dullah b. Mes‘td ogluna boyle bir kaniya nasil vardigini sordugunda oglu,
“Ben bunu (o zaman) yazmistim” seklinde cevap vermistir. Bunun {izerine o,
ogluna bu defteri getirmesini emrederek, bunun derhal yok edilmesi gerektigi-
ni sdylemistir.'"”

(3) Mekkeli hukuk bilgini Amr b. Dinar (6. 126/743), 6grencilerinin kendi-
sinden hadis veya hukuki gortslerini (re’yini) yazmalarina izin vermiyordu.
Onun “Belki, yarina kadar goriisimden (re’yimden kastediliyor) vazgecece-
gim!” dedigi rivayet edilmektedir.'

(4) Mezhep kurucusu el-Evzéi'ye (8. 157/774) nispet edilen bir s6z de bu
baglamdadir. “Bu ilim (hadis kastediliyor) daha dnce, derslerde 6grenildigi ve
kargilikli miizakere edildigi siralarda soylu bir isti. Ancak kitaplara girdikten
sonra parlakligi kaybolmus (-3, <»3) ve ehil olmayan insanlarin (daf & ) eli-
ne ge¢mistir."! [227] Tedvin edilmemis hadislerin bir sifatin1 agiklamak i¢in
kullanilan ‘nur’ mecaz1 ger¢i dogrudan, onun degisken ve esnek karakterine
isaret etmese de, buna ¢ok benzer bir seye isaret etmektedir. O da bunun, vasi-
tasiz, canli, aninda birebir kisiden 6grenmenin, kitaplardan 6grenmeden daha

105 ibn Sa‘d, Tabakat, 111.1, 206; Hatib, Takyid, s. 49-51; Diger kaynaklar icin bk. Abbott, Studies,
11, 7.

196 ibn Sa‘d, Tabakat, IV.1, 13-14; krs. Goldziher, “Kdmpfe”, s. 861.

107 Bk. Goldziher, “Kdampfe”, s. 864 ve en son ¢aligma olarak, Michael Cook, “‘Anan and Islam:
the Origins of Karaite Scripturalism”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam (JSAI), 1987, say1:
9,s.161-182.

108 B, yukarida s. 222, 1. madde.

199 Hatib, Takyid, s. 39.

10 ibn Sa‘d, Tabakdt, V, 535; bk. agagida s. 235. Burada Goldziher’in, Ehl-i rey'in yazim yasagina
olan ilgisi ile ilgili gériisii hatirlanmalidir; bk. yukarida s. 224.

1 Hatib, Takyid, s. 64.
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tstiin olarak nitelendigi, bunun kesin kaybinin geri déniilmez bir vakia olarak
esefle kargilandigidir.!'? el-Evzai'nin, ‘ehil olmayan insanlarin eline ge¢mistir’
seklindeki ikinci argiimani ile Yahudilerin s6z konusu olan diger soruya kendi
alanlarinda verdikleri cevabi ele alinmis olmaktadir: “Yazim yasagi, yasanin
egitimini, degerli ve ehil bilginlerle sinirli bir ¢evrede tutacakt”.!?

III.

Rivayete gore Emevi halifesi II. Omer (99-101/717-720), ravilerinin oliimii
neticesinde hadislerin kaybolacag: endisesiyle, ilk resmi derleme (tedvin) tali-
matini veren kigidir."'* Kendisinden 6nce diger baz1 Emevi halifeleri de bazen
hadislerin yazimi ve derlenmesi ile ilgili bazi diizenlemelerde bulunmuslardir
(I. Mervan (64-65/684-685)' ve ozellikle II. Omer’in babasi Abdiilaziz b.
Mervan (6. 85/704)"'¢ gibi).

. Omer’in 6limiinden itibaren durum temelli degismisti. Artik Emevileri
rahatsiz edecek hadisleri aciklayacak ¢ok az sahabi kalmis ya da hi¢ kalmamus-
t1. Emevilerin himayesinde bir redaksiyon, yoneticilere ancak yarar saglardi.
Bununla birlikte, rivayetlerin de bildirdigine gore, dindar olan II. Omer’in bu
girisiminde tamamiyla dini gerekeeler 6n planda olmus olabilir.

Eger rivayet dogruysa, II. Omer’in hadis icin oynadig rol, Osman’in (23-
35/644-656) Kur’an igin oynadig1 role benzemektedir.

II. Omer’in ilk gorevlendirdigi bilginin EbG Bekir b. Amr'” b. Hazm (0.
120/737) oldugu rivayet edilmektedir.""® Ancak, ilk olarak Medineli bn Sihab
ez-Zuhri'nin (6. 124/742) bu projeyi yiritiip, tamamlayabildigi soylenmistir:
[228] “Ilmi (hadis kastedilmektedir) (kapsamli bir bigcimde) ilk olarak derleyen
ve yazan Ibn $ihab’dir (o a5, cousdl 035 o J50)”.1° Hadislerin yayilmasini da
6nemli 6l¢iide hizlandiran bu kisinin (bk. asagida) d6mrii boyunca vicdan azabi
¢ekmis oldugu goriinmektedir. En azindan, kendisinden veya onun hakkinda

112 Ben biiyiik bir ihtimalle, 6zellikle bu bakig agisinin —esnekligin yani sira- ilk Hiristiyanlarda,

Tanr1 séziniin sozli olarak naklinde 6n planda tutuldugunu digiiniiyorum; krs. yukarida s.
215.

13 Kaplan, Redaction, s. s. 265; krs. yukarida s. 225.

4 ibn Sa‘d, Tabakat, 11.2, 134; Hatib, Takyid, s. 105-106; Ibn Abdilberr, Cami’, 1, 76; Darimi,
Siinen, 1, 104; krs. Abbott, I, 25 vd.; Sezgin, GAS, I, 281.

15 Hatib, Takyid, s. 41; ibn Sa‘d, Tabakdt, 11.2, 117; Darimi, Siinen, 1, 101.

16 ibn Sa‘d, Tabakdt, VIL.2, 157; krs. Sezgin, GAS, 1, 62-63.

17" [Yazar bunu sehven “-Umar” seklinde vermis. (cev.)]

18 ibn Sa‘d, Tabakat, 11.2, 134; Sezgin, GAS, 1, 56-57; Abbott, Studies, II, 25 vd.

119 ibn Abdilberr, Cami* 1, 73, 76; Ebt Nu‘aym, Hilyetii’l-evliyd ve tabakatii’l-asfiyd, I-X, Kahire
1932-38, III, 363; krs. Sezgin, GAS, 1, 280.
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rivayet edilen bazi sozlerden bu sonuca ulagilmaktadir. Zihri'nin bu baglamda
en ¢ok kaydedilen en 6énemli s6zii sudur:
Bizler, bu yoneticiler bizi zorlayinca kadar ilmin (hadis kastediliyor) yazilmasini
hos gormezdik. Simdi ise, artik hi¢bir Miisliiman’t bundan (hadisin yazilmas: kas-
tediliyor) men etmememiz gerektigi dilgiincesindeyiz.” ( s ST e Al Als o S Ls
oo el 4z Y Ol Ll 3 21 a1 Y 3 ade). !0

Birinci Ara Soz: kerihe’l-kitdb(e) “yazmayi hos géormiiyordu”

F. Sezgin tarafindan 6nerilen “Bizler, hadislerin kitdb seklinde nakledilme-
sini hos gormezdik (bu, metinleri bir hocanin 6niinde okumadan veya ondan
semada bulunmadan... basit¢e yazmaktir)” seklindeki terciime degil, yukari-
daki tercime dogru oldugu muhakkaktir.'* Gergi, kitdb(e) diger bir baglamda,
‘sadece yazmak’ [suretiyle gerceklestirilen] yetkisiz rivayet yontemi olarak ta-
nimlanabilir. Meseld; © s> s oy OUS 48 ol e al oo (Cond o see) Sl
<xs/(Amr b. Suayb)’in babasindan, onun da kendi babasindan rivayetleri ‘ki-
tap’tir. Zayifligi da oradan kaynaklanmaktadir” ifadesinde oldugu gibi.'* An-
cak kerihe’l kitdb seklindeki bir ifadeyi bu anlamda yorumlayamayiz. Genel
gecer kullanimi bu yéndedir. Su dort 6rnek bunu belgeleyecektir:

(1) Ismail b. Uleyye dedi ki: “Yazmay1 hos gérmiiyorlardi (cusdi 15s ). Ciin-
kit onlardan 6nce gelenler (Ehl-i kitap kastediliyor) kitaplara glivenmisler ve
onlara hayran olmuslardi. Yazmay: hos gérmemelerinin diger bir sebebi ise,
bunlarin (kitaplar kastediliyor) kendilerini Kur’an’dan alikoyacagi endisesi-
dir.”'?

(2) Ahmed b. Hanbel, “Mihne’ye boyun egenlerden hadis yazmay1 hos
gormityorum (g b ol e oSl 6 5T).” demigtir. > [229]

(3) Alkame b. Vakkas’in, “Yazmanin hos gorilmedigini bilmiyor musun ( of
50 ols)?” seklindeki bir sorusuna (Mesrtik), “Tabi ki biliyorum. Ben onlar1
(hadisleri kastediyor) sadece ezberlemek istiyorum. Daha sonra onlar1 yakaca-
gum.” diyerek cevap vermigtir.'?®

120 Ma‘mer b. Résid, el-Cimi‘ (Abdiirrezzak’'in el-Musnnefi iginde, nsr. Habiburrahméan el-

A’zami, Beyrut 1392/1972, I-XI), XI, 258 (no: 20486); ibn Sa‘d, Tabakat, 11.2, 135; Hatib,
Takyid, s. 107; krs. diger kaynaklar i¢in Sezgin, GAS, I, 281.

121 Sezgin, GAS, 1, 281.

122 7ehebi, Mizédn, 111, 265; ibn Hacer, Tehzib, VIII, 44; ayni ifade i¢in bk. Tehzib, VIII, 48; aym
sekilde Tehzib, VI, 360, Abdiilmelik b. Abdilaziz b. Ciireyc’in biyografisi.

123 Hatib, Takyid, s. 57.

124 Zehebi, Mizin, IV, 410.

125 Tbn Abdilberr, Cami’, 1, 66; Hatib, Takyid, s. 59.
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(4) “Ibrahim en-Nehai... hadisi defterlere yazmay1 hos gérmiiyordu ( + <, o\
S B il o 0f).12

Her dort yerde de, kitdb(e)yi ‘salt olarak bir yerden yazma seklindeki
rivayet metodu’ olarak terciime etmek anlamsizdir. Bu, ayni zamanda, bdbu
zikri kerdhiyeti kitdbe(ti)’l-ilmi ve tahlidihi fi’s-suhuf'” ve babu md cde fi
kerdhiyeti kitabi’l-ilm'® gibi boliim basliklar: icin de gegerlidir. Clinkdi bu bo-
liimlerde, nakil metodu olan kitdbeye degil, yazmaya kars1 goriis bildirilmekte-
dir.

Ikinci Ara S6z: Emevilerin gorevlendirmesiyle, Ziihri tarafindan bir hadis
derlemesi gergeklestirilmis midir?

L. Goldziher, II. Omer’in hadisi tevin ettirme cabalar ile ilgili haberlerin
ahistorik olarak reddedilmesi gerektigi diisiincesindeydi. Ona gore, ‘saygili ha-
lef, ‘dindar halifeyi, [slim’in hadis edebiyati ile yakin bir iliski igerisine sok-
maya’ gayret gostermistir.'’® Ancak yukarida kaydedilen, muhtemelen 6zde
dogru, her haliikdrda tarih bakimindan daha eski olan hadis (kuskusuz her ne
kadar ‘buradaki yoneticiden’ kastedilen kesin olarak II. Omer olmasa da) bu-
nun aksini ortaya koymaktadir. Zira daha Ziihr'nin 6grencisi Ma‘mer b.
Rasid’in (8. 154/770) elimizde bulunan el-Cdmi‘ adli eserinde ayni bu sekilde
kaydedilmektedir."** Bunu, Ma‘mer’in -bir musannif olarak faaliyetine bir nevi
haklihk kazandirmak i¢in- uydurdugunu diisiinmek tamamiyla imkansizdir.
Clinkil o, sonraki musanniflerin de yaptig1 gibi, bdbu kitdbi’l-ilmde yazmay1
destekleyen hadislere (bunlarin sayisi iigtiir) yer verdigi gibi, yazmaya kars:
olan hadisleri de (dort!) nakletmektedir.””' Diger taraftan, “bu yoneticiler bizi
zorladilar” s6ziindeki Emevi karsit: tarizin, Ma‘mer’in tarafgir tahrifine (kendi-
sinin Emeviler ve hocast Ziithri karsisindaki olumsuz tutumu sebebiyle'*?) veya
Zihri’nin bizzat kendisine dayandigi ihtimallerini yok sayamayiz. Ancak bu,
Zithri'nin Emevilerin gérevlendirmesiyle hadisleri kapsamli bir bicimde yazili
hale getiren (tedvin) ilk kisi oldugu gergegini degistirmemektedir. Bu gergek,
ilgili s6zde agik olarak herkesce taninmakta ve tarihi olarak kabul edilmektedir.
Bundan dolay: da stiphe uyandirmamuigtir. [230]

126 Darimi, Siinen, I, 100; krs. yukarida s. 216.

127" ibn Abdilberr, Cami’, 1, 63.

128 e]-Tirmizi, Sahih, Bulak 1292, I1, 111.

129 Goldziher, Muhammedanische Studien, 11, 210-211.

130 Ma‘mer b. Rasid, el-Cami (Musannef de), X1, 258 (no: 20486).

131 Ma‘mer b. Rasid, el-Cami‘ (Musannefde), X1, 257-259.

132 Krs. Ladewig Peterson, “Studies on the Historiography of the ‘Ali-Muwawiya conflict”, Acta
Orientalia, Kopenhagen 1963, say1: 27, s. 102-103.
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Ziihri, 6zel kullanimi i¢in biiyiik miktarlardaki hadisleri ¢ekinmeden kay-
detmeye ¢alisirken,'* halifelik tarafindan verilen gérevi yerine getirmek ona, —
onlarca yildir gegerli olan, resmi bir redaksiyonun sadece ‘kitap’ (Kur’an) i¢in
gecerli oldugu icmainin, ‘sozli 6greti’ (hadis) icin olmamasindan dolayi- bir
tabuyu yikmak gibi gériinmistiir. O, belki yukarida kaydedilen (s. 226) I
Omer’in daha once hadisleri yazma planindan sonradan vazge¢mesiyle ilgili
rivayeti tedaviile sokarak, kendisine gérev veren kisiyi planindan vazgegirmeyi
umut etmis olabilir mi?

Derlemenin tamamlanmasindan sonra II. Omer’in ~yine Ziihri vasitasiyla—
defterlere bunlarin kopyalarimi hazirlattig1 ve daha sonra birer niishalarimi yo-
netimi altindaki bolgelere gonderdigi rivayet olunmaktadir.”** Bu, hakli olarak
tarihiligi konusunda tereddiit edilebilecek, daha ¢ok Osman’in Kur’an’1 yazdir-
diktan sonraki hareket tarzin1 model alan bir haber gibi goriinmektedir. Ashn-
da kuvvetle muhtemel olan, Ziithri’nin derleme faaliyetini II. Omer 6ldiikten
sonra gerceklestirdigi veya en azindan tamamladigidir. (bk. asagida)

Zihri, Hisdm’in (105-125/724-743) emri altinda prenslerin 6zel hocaligini
yaptigt sirada, topladigi malzemeleri bizzat kendisi de ‘nesretmistir.’ Ancak
daha sonra bu davranisi da ona bir sorun olmus gériinmektedir. Onun, “Yéne-
ticiler bana (hadisleri) yazdirdilar (_::.|). Daha sonra ben onlara (yonetici
olarak prenslere kastedilmektedir) yazdirdim (-30). Simdi bunu (hadis kas-
tedilmektedir) sadece yoneticilere yazdirip, bagkalarina yazdirmadigimdan do-
lay1 Allah’tan utaniyorum” dedigi rivayet edilmektedir.'*

Her halikarda bundan sonra Zithri’nin ¢evresinde -ve siiphesiz bitiin Su-
riye’de- hadislerin yazimi, umuma a¢ik kullanimi da dahil, artik yasak sayila-
mazdi. Ogrencilerden birisi, “Biz, HisAm onu zorlayincaya kadar Ziihri’den
hadis yazma yoniinde gayret gostermiyorduk. Daha sonra o, Hisam’in ogullar:
i¢in yazdi. Simdi halk da hadisleri yaziyor” seklinde bir haber nakletmistir."*¢
Zithri’'nin uzun bir siire kendisinin de duyulmamuis bir sey [¢irkin] olarak ka-
bul ettigi, hadislerin resmen yaziya gegirilmesi ve yayilmasini hakli gosterecek
tek argiiman yoneticilerin uyguladiklar: baski degildi. O, baska sebepler de zik-
retmistir: “Dogudan bize gelen, bizim kabul etmedigimiz ve tanimadigimiz
hadisler olmasaydi, hadisleri ne yazardim, ne de yazilmasina izin verirdim.”."*’
Burada, bir sonraki béliimde bizi mesgul edecek, dogu -bat1 karsithigi (bu,
Irak-Suriye demektir) dile getirilmektedir. [231]

133 Ma‘mer b. Résid, el-Cami (Musannefde), XI, 258-259 (no: 20487); ibn Sa‘d, Tabakat, 11.2,
135; Hatib, Takyid, s. 107; Zehebi, Tezkira, I, 109; krs. Josef Horovitz, “The earliest
Biographies of the Prophet and their Authors”, Islamic Culture, 1928, say: 2, s. 46-49.

134 {bn Abdilberr, Cami, 1, 76.

135 ibn Abdilberr, Cami* 1, 77.

136 Ebti Nu‘aym, Hilye, III, 363.

137 Hatib, Takyid, s. 108.
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Iv.

Emevi taraftari ve dostu da olan Ziihri bile, baslangigta hadisleri resmi ola-
rak yazma projesine direnmek istemisse, o zaman diger Emevi otoritesi altin-
daki Suriye disindaki, 6zellikle Emevi karsiti Irak’ta bu girisime muhalefet
edenlerin ¢ikmasi beklenir. Ger¢i bu dogrultuda, dogrudan agikea ifade edilmis
bir muhalefet bulunmamaktadir. Buna karsin mubhaliflerin kendilerini dolayli
yoldan ifade ettikleri gériilmektedir. Bunu iki yolla gerceklestirmislerdir: Bi-
rincisi, hadislerin yazili olarak korunmasi karsiti rivayetleri artirarak daha fazla
tedaviile sokmuslardir. Kuskusuz, bu konuda daha hicri I. yiizyilda kiigiik bazi
tartismalar olmus olabilir.”*® Bu arada, ilgili hadisi yayan (bana gore illaki ‘uy-
duran’ anlamina gelmez) son'® miisterek raviyi (common link) ortaya cikar-
may1 hedefleyen Schacht/Juynboll'* y6ntemine goére konuyla ilgili hadislerin
isnad analizi, bu tartismalarin ilk olarak hicri I. yiizyildan II. yiizyila gegis do-
neminde kuvvet kazandigini (yani II. Omer’in 6ldtigii 720’1i yillar) ve birkag on
yil stirdiiglinii acik¢a gostermektedir. Yazmaya karsi olan son miisterek raviler,
agirlikli olarak (elbette miinhasiran degil) Basrali, Kifeli ve Medinelilerdi. Ay-
rica bu konudaki sahébi hadisleri (muhtemelen tabii hadisleri de) Peygamber
hadislerinden daha eskidir. Birinci grup icin su iki drnege isaret etmek yeterli-
dir: Birincisi, Basrali EbG Nadra’nin (el-Miinzir b. Mélik (6. 109/727))'*' (dog-
rudan ravisi olan) Ebti Sa‘ld el-Hudri’ye nispet ettigi “Yoksa bunlardan Kur’an
niishalar1 m1 yapmak istiyorsunuz? ...” [sahabi] hadisini'* tedaviile sokmasidir.
Ikincisi ise, Kafeli Kadi Ebi Biirde'nin (6. 104/722)'* (babasi) Ebt Miisa el-
Es‘ari’ye dayandirdigi, “Ben babamdan bir¢ok kitap yaziyordum. Ancak o, on-
lari siliyordu...” [sahabi] hadisini'** yaymasidir.

Hadislerin yazilmasi karsiti Peygamber hadislerinin -ilk bakista bunlarin
say1s1 dorttiir— son miisterek ravileri olarak sunlar gériinmektedir:

(1) Basrali Hemmam b. Yahya (6. 164/781)'**; (2) Kafe menseli olup, daha
sonra Mekke’ye goc eden [232] Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814)'¢; (3) Medineli

138 Bk. asagida s. 234, 236-237.

139" [Miellif bununla, kismi miisterek ravilerden birisini degil miisterek raviyi kastetmektedir]
140 Bk. bununla ilgi olarak asagida, s. 244.

141 ibn Hacer, Tehzib, X, 269; Zehebi, Mizdn, IV, 181-182.

142 Bk. yukarida s. 221; diyagram IL1.

'*> Tbn Hacer, Tehzib, XII, 21-22; Zehebi, Tezkira, I, 95.

144 Hatib, Takyid, s. 39-41; diyagram IL.2.

45 {bn Hacer, Tehzib, X1, 60 vd.; Hatib, Takyid, s. 29-32; krs. yukarida s. 221 vd.; diyagram L.1.
146 Sezgin, GAS, I, 96; Hatib, Takyid, s. 32-33; diyagram 1.2.
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Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem (6. 182/798)'"; (4) Medineli Kesir b. Zeyd el-
Eslemi (6. 158/774).148

Ancak, ilk {i¢ ravinin rivayet ettigi hadisler asil itibariyla kesinlikle ayniy-
ken, daha sonra ravileri tarafindan sozleri degistirilerek nakledilmislerdir. Her
birinde isnad, Peygamber - Ebl Sa‘id el-Hudri - Ata’ b. Yesér — Zeyd b. Eslem
(I.1-1.2) veya Peygamber — Ebt Hiireyre — Atd’ b. Yesar — Zeyd b. Eslem (1.3)
seklinde baglamaktadir. Bununla yukaridaki son misterek raviler, ikinci dere-
cede son misterek ravi (Juynboll'un terminolojisinde ‘kismi miisterek ravi’)
olmus olurlar. Béylece Medineli fakih Zeyd b. Eslem (6. 136/753) gergek son
miugterek révi olarak ortaya ¢ikmaktadir.' O, Kur’an tefsir ederken reyini
kullanma aligkanligiyla taninmisti -ve durumu tartisilmisti-."* Bunun pesi
sira, hadisleri yazmay1 yasaklayan (ele almadigimiz) iki peygamber hadisi -
yani L3 ve L4- VIIL yiizyihn ortalarinda Medine’de tedaviile sokulmustur.
Bunlardan biri —bir kugak sonra Medine’de tekrar ‘kollara ayrildig1’ hesaba ka-
tilmadan- biraz degismis formlariyla Basra ve Mekke’ye ‘thra¢’ edilmis ve ya-
yimustir.””' Bu hadisler ile ilgili genis bilgi, diyagramlarin yorumlarinda verile-
cektir.

Emevilerin emriyle hadislerin yazilmasina muhalefetin bir baska cesidi de,
—0zellikle Irak merkezlerinde- ezbere dayali rivayetin 6n pléna ¢ikarilmasiydi.
Bu gorisi temsil eden Basrali hadis tenkitgilerine, eserlerini ‘kitap’ olmaksizin
nakleden Kifeli ve Basrali musanniflere 6rnekler yukarida,** bagka bir bag-
lamda sunulmustu. Burada 6zellikle, erken dénem Miisliiman bilginlerin biz-
zat kendilerinin, hadisleri ezberlemeyi Irakli raviler ile iliskilendirdiklerini gos-
teren bagka bazi delillere deginmek istiyoruz.

Ahmed b. Hanbel, rivayetleri ezber yoluyla korumay1 Basralilarin mezhebi
olarak tanimlamaktadir.'® O, Basrali hadis¢i ve kelamci Ibn Uleyye'nin (6.
194/809),"* Amr b. Su‘ayb tarafindan tedaviile sokulan,"® Mekke menseli,
yazmay1 destekleyen peygamber hadisi karsisinda nasil endiselendigini haber
vermektedir. [233] Kendisi de Basrali olan 4ma bilgin Katdde b. Di‘dme’yi (0.

17 Sezgin, GAS, I, 38; Hatib, Takyid, s. 33-35; krs. yukarida s. 221; diyagram L3.

148 fbn Hacer, Tehzib, VIII, 370 vd.; Hatib, Takyid, s. 35; diyagram 1.4.

199 Sezgin, GAS, I, 405-406; diyagram 1.1/2/3.

130 {bn Hacer, Tehzib, 111, 341.

151 Hadisleri yazmayi yasaklayan en eski sahabi hadislerinden birini yayan Eba Biirde'nin bir
kadi, yine bu konuyla ilgili en meshur peygamber hadisini yayan kisi olan Zeyd b. Eslem’in,
Ehl-i re’y’in 6zellikle seckin bir temsilcisi olmasi; Goldziher’in, Ehl-i rey’in hadisin sadece
s6z1ii olarak yayilmasini istedikleri yoniindeki goriisiinii destekler mahiyettedir. Bk. yukarida,
s.224’e ve s. 226’daki 3. maddeye.

152 Bk. yukarida s. 219-220.

153 {bn Hanbel, lel, s. 55; Hatib, Takyid, s. 79.

154 {bn Hacer, Tehzib, 1, 241 vd., bk. ibrahim b. Ibrahim b. Miksan’in biyografisi.

155 Hatib, Takyid, s. 74 vd.; bk. asagida s. 235 ve diyagram IIL1.
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117/736)"*¢ Ahmed b. Hanbel, “hafiza bakimindan Basralilarin en iyisi” ( . L~
52, Jal) olarak nitelendirmektedir.”” Abdiirrezzak’in Ma‘mer’den rivayet ettigi
hadislerin, (hafizalarina giivendikleri i¢in hata yapan) diger Basralilarin rivayet
ettiklerinden kendisine daha sevimli geldigini beyan eden de yine Ahmed b.
Hanbel’dir."*

Kifeli hadis- ‘hafizlarr’ da (cu= -0 L) bilinen bir kavramdir.'® Kafeli
A‘mes (6. 148/765), zamaninin Kafe halkinin hadiscisi olarak 6villmektedir.
Tabi ki ‘bir kitab1 yoktu’ (Lis & ;S oI5 6lej b 8,531 Jal guse 015). Onun, arkadasla-
riyla kiyaslandiginda “en iyi Kur’dn okuyan ve en iyi hadis- ‘hafiz’” oldugu
soylenmektedir (cou-l ool s OF Al al 31 ols). 100

Ozellikle Irak’ta, hadisin yazilmasina siddetle karsi ¢ikisin arkasindaki se-
bep, Emevi karsit1 konumundaki Basra, Kafe ve Medine’nin, Emevi Sam’ina
muhalefetinde aranabilir. Insanlar, Suriye disinda her yerde, Emevi devleti hi-
mayesi altinda tedvin edilmis ve yayilmis hadisleri hemen kabul etmeye hazir
degillerdi. Ustelik Zithri’nin, bazen yoneticilerin uygun buldugu hadislerin ka-
bulii konusunda bask: goérdiigii de iddia edilmistir.'s!

Belki de Miisliiman toplumun; her dini ve siyasi grup, hatta her bilgin,
Emevi 6rnegini takip edip, kendi hadis koleksiyonunu yazili olarak halka yay-
diginda, Miisliimanlarin pek ¢ok mezhebe ve kelami kollara ayrilacaginin,
[bunun] Islim’da birligin ilelebet kaybolmasina yol agacaginin, farkinda oldu-
gu bir donem olmus olabilir. Her haliikarda esnek bir ‘sozlii 6greti'nin, ayrili-
gin kaynagi olma tehlikesi ¢ok daha azdi. “Yazilmadigy’ siirece, hadislerin so-
nugta —ayni (yazih 6greti) Kur'an gibi- ‘bir biitiin” oldugu illizyonuyla yasa-
nabilirdi.

Hadis yazimina kars1 ¢ikisin muhtemel bir baska nedeni de su olabilir: Co-
gunlukla keldmci, hem de ekserisi Kaderiyeci de olan Basrali hadisgiler (6rne-
gin Ibn Uleyye ve Sa‘id b. Ebi Artibe gibi) tartismalarinda, esnek ‘sozlii 6gre-
ti’yi kullanmaya aliskinlardi ve buna deger veriyorlardi. [234] Aynm1 durum $ii-
ligin son derece etkili oldugu sehirler olan Kife ve Medine’deki bilginler i¢in
de gecerliydi. Eger amag kendi pozisyonunu savunmak ve kars: tarafin goris-
lerini ¢iiriitmekse, bu durumda sozli bir 6gretinin, (ikinci bir) yazili 6gretiye
sahip olma kargisinda bazi avantajlar1 vardi. “Yazili 6greti’ olarak Kur’an ta-
mamen yeterliydi. Metni saglam olan Kur’dn'in, korunmasi ve rivéayeti ise
Kurra’ (Kur'an okuyuculari) denilen bilginler toplulugu tarafindan biiyiik bir

136 Sezgin, GAS, I, 31-32.

57 Ibn Hacer, Tehzib, VIII, 318.

158 Bk. yukarida s. 220.

159 ibn Hacer, Tehzib, X1, 183, bk. Yahyé b. Zekeriya b. Ebi Zaide’nin biyografisi.

160 {bn Hacer, Tehzib, IV, 196, Stileyman b. Mihran’in biyografisi.

16! Horovitz, “Earliest Biographies”, s. 41; Goldziher, Muhammedanische Studien, 11, 38 vd.
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gayretle saglaniyordu. Yalniz degismemis metnin yorumlanmasinda baz: fark-
lar oluyordu. Buna karsin sirf sozlii olarak rivayet edilen bir ogreti; ilaveler,
eksiltmeler, maksatli degisiklikler ve tahrifatlar ile bilhassa bazen de hadisler
uydurarak kolayca uygun sekle sokulabilirdi. Bunun gergekten vaki oldugunu
ve nasil gerceklestigini J. van Ess’in'®? ve M. Cook’un'®® aragtirmalar1 goster-
mektedir. Esnek kalma, sabit olmama istegi, hadisin sozlii 6greti olarak ko-
runmasi ¢abasinda mutlaka bir rol oynamistir. Bu gelisme siirecinin sonunda,
ezberden hadis rivayetinin 6zellikle Basra’da sadece bir spor miisabakas: gibi
strdiirilmiis oldugu goriilmektedir.

Oyleyse hadislerin yazilmasina taraftar olanlar nerede yer aliyorlardi? Soz
konusu hadislerin isnadlarinin tetkiki, yazmayla ilgili sozlerin belki de daha
hicri I. ylizyilda yayilmis olabilecegini gostermektedir. Burada pek ¢ok yerde
Mekkeli sahabi Abdullah b. Amr b. el-As’in (6. 65/684)'¢* ad1 dikkat cekmekte-
dir. Bazen o, ilk ravi olarak zikredilmekte,'® diger bazi durumlarda ise kendisi
ve yazmaya olan diskiinliigii rivayetin konusu olmaktadir.*® Hatta bir yerde o,
ayni zamanda hem ilk, hem de son miisterek ravi olmus olabilir.'” Abdullah b.
Amr kendisi i¢in Peygamber ve sahabenin hadislerini yazdig1 bir sahifenin (bu
‘defter’ demekti) sahibiydi. O, -muhakkak emsalleri arasinda en meshuru olan
-bu sahifeyi digerlerinin yapmaya ¢alistig1 gibi gizli tutmuyor, bilakis bununla
alenen Oviinityordu. Hatta ona bizzat kendisi es-Sddika ismini vermisti. Bu
eser, ilk ravi olarak bizzat Abdullah’a dayandirilan, yaygin olarak alinti yapilan
6zel bazi hadisleri icermektedir.'®® Daha sonra bu sahife, Abdullah b. Amr’in
ailesi icerisinde babadan ogula miras kalmistir. Buna biraz sonra tekrar done-
cegiz. [235]

Bu sirada hadislerin yazili olarak korunmasiyla ilgili rivayetler, 6zellikle
miiteakip hicri II. yiizyilda yayillmaya baglamisti. Hadislerin ¢ogu ilk olarak bu
zaman diliminde dallanip budaklanmaktadir. Daha eski bir tarihi tagimasi
muhtemel rivayetler ise bu zaman diliminden sonra yeniden kollara ayrilmak-
tadir (Juynboll'un terminolojisinde buna, kismi miisterek ravi adi verilmekte-
dir). Bu arada ¢ogu kez, Mekkeli Amr b. $uayb’in (6. 118/736)'® ad1 ya son
miisterek ravi (CL) ya da ikinci dereceden miisterek ravi (PCL) olarak dikkat

162 Bk. Josef van Ess, Zwischen Hadit und Theologie: Studien zum Enstehen pridestinationischer

Uberlieferung, Berlin-New York 1975.

Michael Cook, Early Muslim Dogma: a Source-Critical Study, Cambridge 1981.

164 Sezgin, GAS, I, 84.

165 Hatib, Takyid, s. 74-82, diyagram IIL.1; Takyid, s. 68-69, diyagram IIL.2; Takyid, s. 84-85,
diyagram IV.2.

166 Hatib, Takyid, s. 82-84, diyagram IV.1.

167 Hatib, Takyid, s. 74-82, diyagram II1.1; ancak bk. s. 247-248.

168 Hatib, Takyid, s. 84-85, diyagram IV.2.

199 {bn Hacer, Tehzib, VIII, 43 vd.
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¢ekmektedir.!”® O, kendisine sahifesi miras kalan Abdullah b. Amr'in torunu-
nun ogludur. Amr, sahifeyi babasindan ‘isitmedigi’, sadece dniinde ‘hazir bul-
dugu’ konusunda bazen kinanmistir.'”!

Musliman hadis munekkitleri hadislerin ezberlenmesini, Iraklilarla, 6zel-
likle Basralilarla iligkilendirirken,'”? ‘hazir bulunan’ sahifeleri ‘Suriye’”’, daha
cok ‘Mekke ve Yemen’le'” irtibatlandirmaktadirlar.

Mekke’de hadisin yazilmasini temsil edenlerden birisi Micahid'dir (6.
104/722)'”>. Onun, 6grencilerine yazmalari igin hypomnématasini (kiitiib) bi-
raktig1 rivayet edilmektedir.'”® Bir kusak sonra, Sa‘id b. Ebi Artbe'” ile birlikte
ilk musannef eser yazarlarindan kabul edilen'”® Mekkeli Ibn Ciireyc,” “Hig
kimse benim gibi, hadisi yazili olarak bir araya getirmemistir (md devvene’l-
ilmii tedvini ehad)”'® diyerek kendisiyle 6viinmektedir. Ustelik bunu, Basra’da
Sa‘id b. Ebi Artbe’nin bir kitaba sahip olmamasindan 6vgiiyle bahsedildigi bir
donemde sdylemektedir.

Elbette Mekke’de, yazmaya karsi ¢ikanlar da vardi. Ancak yazmayi savu-
nanlar, Basra’da sozlii rivayeti temsil edenlerde uzun bir siire gérildigi gibi,
nerdeyse hicbir sekilde kapali bir cepheyi olusturmuyorlardi. Hadislerin sézlii
olarak korunmasi gerektigi goriisiinii savunan en {inlii Mekkeli ise, Amr b.
Dinar’dir (6. 126/743)."%! Ali b. el-Medini, onu [Hz.] Muhammed’in immeti
icerisinde en sec¢kin alt1 hadis koruyucusu (huffdz) arasinda saymaktadir (geri
kalan besin igerisinde iki Basrali, iki Ktfeli ve Medineli ez-Zihri vardir).'®* Bu-
na ragmen Amr b. Dinar’in, 6grencisi Stifyan b. Uyeyne’nin bir etrdf hazirla-
masina izin verdigi rivayet edilmektedir.'®

Hadislerin yazilmasina en az muhalefet Yemen’deymis gibi gériinmektedir.
Yemenli Hemmaém b. Miinebbih (6. 101/719)'¥* —nakil yoluyla- elde edilmis ve

170" Hatib, Takyid, s. 74-82, diyagram IIL.1; Takyid, s. 68-69, diyagram II1.2; Takyid, s. 82-84,
diyagram IV.1.

71 ibn Hacer, Tehzib, VIIL, 44 vd., 6zellikle 47-48; Zehebi, Mizdn, 111, 264 vd.; ibn Kuteybe,
Tevil, s. 93.

172 Bk. yukarida s. 232-233.

173 Hatib, Takyid, s. 53: 9, 54: 20.

174 Hatib, Takyid, s. 54: 11.

175 Sezgin, GAS, I, 29.

176 Hatib, Takyid, s. 105.

177 Sezgin, GAS, I, 91.

178 Bk. yukarida s. 219.

179 {bn Hanbel, ‘Ilel, s. 348.

180 ibn Hacer, Tehzib, VI, 358.

181 Bk, yukarida s. 226, 3. madde.

182 ibn Hacer, Tehzib, IV, 195, bk. Siileyman b. Mihran el-A‘meg’in biyografisi.

183 ibn Sa‘d, Tabakat, V, 353; etrdf terimi i¢in bk. yukarida s. 216.

184 Sezgin, GAS, 1, 86.
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yayimlanmis bir sahifenin miellifidir. [236] Onun, ‘kitaplarr’ kardesi Vehb'®*
i¢in satin aldig1 nakledilir. Her ikisi de ‘isitilen’ rivayete iste boyle az deger ve-
riyorlardi. Yemen’de ezbere dayali rivayette bulunulmadigini daha 6nce veri-
len Hemmém b. Miinebbih’in talebesi Ma‘mer b. Réasid misalinde gérmiis-
tik.'%

Bu bulgu, simdiye kadarki resmimize nasil eklenecektir? Her seyden 6nce
Sam’dan ¢ok uzakta olan Mekke ve San‘a’da hadislerin tedvinine karst muhale-
fetin, Irak ve Medine’den daha zayif oldugu ya da hi¢ olmadig: dikkat ¢cekmek-
tedir. Mekke ve Yemen’de sahifelerin halka agik olarak kullanilmasi ¢oktan
beri bilinen bir gelenek halini almis gibi goriinmektedir. Eger gercekten yuka-
ridaki hadisi (I11.1) Abdullah b. Amr b. el-As 6nceden yaymissa, onun bu bakis
acisini, daha hicri I. yiizyilda genel olarak kabul goren -her héliikdrda (miim-
kiin oldugunca gizli tutulan) hypomnémataya kaydedilmis- hadislerin soézli
olarak ogretilmesi icmaina karsi az sayida ortaya ¢ikan muhalefet icerisinde
degerlendirmek akla yakindir.

Miiteakip hicri II. yiizyilda, yazmanin s6z konusu hadislerle savunulmasi,
Emevilerin hadisleri tedvin etme gayretlerine hizmet etmekten daha ¢ok -en
azindan kismen Irak- Medine menseli yazim diismanligina kars: bir tepkiyle
ilgili goriinmektedir. ilk 6nciileri arasinda yazili notlara sahip olanlar dikkat
cekmektedir. Bunlar sahifelerini —Amr b. Su‘ayb’in durumunda oldugu gibi-
degerli bir aile mirast olarak géren ve bundan dolay: hadislerin yazili olarak
korunmasina taraf olan kisilerdi. Bu durum, Ibn Uleyye olayinda gordiigiimiiz
lizere,'® tekrar Basrali birisinin kars1 reaksiyonuna sebep olabilirdi.

Bu II. yiizyilda, yazmaya taraftar olanlar: belli ‘ideolojik’ gruplara ayirmak
mimkiin gorinmemektedir. Bunlar, degerli sahifelere sahip olan veya
héfizalar1 iyi olmayan, ya da hangi sebeple olursa olsun ezberden rivayet oyu-
nunda yer almaya istekli olmayan daha ¢ok pragmatist kisilere benzemektedir-
ler. Bu duruslari ile onlar, bu metotlarin tartigilabilirliginden ¢ogu zaman bah-
seden Ahmed b. Hanbel'in 6nciileridirler.'® Yaklasik II. ylizyilin ortalarindan
itibaren bunlarin arasinda bazen hadisleri —son miisterek ravi olarak- yazarak
yaymus olan Iraklilara da rastlanmaktadir. Bunlardan birisi olan Basrali Hasib
b. Cahdar (6. 146/763)'%, hafizasinin kétii oldugundan yakinan bir adama
Peygamber'in “Hafizana sag elinle yardim et!” dedigi yoniindeki Peygamber
hadisini'®® tedaviile sokmustur. [237] Zaten Hasib 6nceden Miisliman miinek-

185 {bn Hacer, Tehzib, XI, 59.
186 Bk. yukarida s. 219.
187 Bk. yukarida s. 232-233.
188 Bk. yukarida s. 220, 233.
189 7ehebi, Mizan, 1, 653; ibn Hibban el-Biisti, Kitdbii’l-mecrithin mine’l-muhaddisin ve’d-du‘afd
ve’l-metritkin (ngr. Mahmiid Tbrahim Zayid), Halep 1402, 1, 238.
190 Hatib, Takyid, s. 65-68; bk. yukarida s. 222.
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kitler tarafindan bu hadisi uydurdugu yoniinde siipheli goériilmiis'' ve hadis
miinekkitlerinin geneli onu yalanci olarak nitelemislerdir.”? Onun, yazili kayit
karsisinda konumlanan II. yiizyil Basra’sinda -bir peygamber hadisine dayana-
rak- hadisleri yazmay1 savunan durusunun kendisine bu iinii kazandirmis ol-
mast ¢cok muhtemeldir.

Bes hadiste de metin, “Ilmi baglayin! (sl 15.5)” yani hadisleri yazin seklin-
dedir. Bu slogan, Peygamber’e,'”* Ali’ye,'”* Abdullah b. Abbés’a,’””> Enes b.
Malik’e'® ve hatta Omer’e'”” nispet edilmektedir. Neticede gercekten hadislerin
kesin bir bi¢cimde ‘baglanmast’ yani yazi ile kayit altina alinmasini, hicri III.
yuzyildaki (miladi IX. yizyil) bir baska gelisme gostermektedir. Yahudilikte
oldugu gibi, Islamiyet’te de sozlii greti, ikinci bir yazili 6greti olmus ve ilk ya-
zil1 6gretiden hi¢ de agagi kalmayan bir hiirmet gérmiigtiir.'*

Bununla birlikte yazmay: savunanlarin rakiplerine karst mutlak bir galibi-
yet kazandiklar1 s6ylenemez. Ciinkii uzun bir zamani kapsamig bulunan sézli
rivayeti savunanlarin bir kolu, ideal olan —~hocanin dersinde - ‘isitilen’ rivayeti
(semd’), IX. yiizyillda ve sonrasinda da terk etmemislerdir. ‘Sadece yazili olan’
rivayet (kitdab(e)), 6nceden de oldugu gibi zayif olarak nitelenmis ve her zaman
mimkin oldugunca bundan kaginilmas: istenmistir.’” Her ne kadar pratikte
bu dev eserleri, miielliflerinin veya icazetli ravilerinin derslerinde tam olarak
dinlemek pek az kisiye nasip olmus olsa da,® az ya da ¢ok neticede redakte
edilen Buhari, Miislim vd. Kiitiib-i sitte eserlerinin de temelde miimkiin oldu-
gunca sema yoluyla alinmas: istenmistir.?*!

1 7ehebi, Mizdn, 1, 653.

192 Zehebi, Mizan, 1, 653.

193 Hatib, Takyid, s. 68-70; diyagram IIL.2.

% Hatib, Takyid, s. 89-90.

195 Hatib, Takyid, s. 92.

196 Hatib, Takyid, s. 96-97.

197" Hatib, Takyid, s. 88; ibn Ebi Seybe, Musannef, IX, 49 (no: 6478).

198 Bk, Goldziher, “Kampfe”, s. 869 vd.

199 Krs. Yahya b. Ma‘in, Ali b. el-Medini vd.nin, Amr b. Su‘ayb’in sahifesi hakkindaki tartismala-
11 igin; ibn Hacer, Tehzib, VIII, 47-48, bk. Amr b. Su‘ayb’in biyografisi; Zehebi, Mizdin, III,
264-265; ibn Kuteybe, Te'vil, s. 93; krs. yukarida s. 235.

Krs. Goldziher, “Neue Materialien zur Literatur des Uberlieferungswesens bei der
Mohammedanern”, ZDMG, 1896, say:: 50, s. 466-467; Johann Fiick, “Beitrdge zur
Uberlieferungsgeschichte von Buharis Traditionssammlung”, ZDMG, 1938, say1: 92, s. 62 vd.
Krs. Fick, “Beitrage”, s. 62.

200

201

160



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Sozlii Tora ve Hadis: Riviyet, Yazim Yasagi, Redaksiyon

(19-6€ 's ‘pidyv]) (8€-9¢ 's ‘pidyv])

(SUIP3IN “€69/¥L Q)
(easeq Ay {(299/T¥ 'Q) WpNH-12 pLes Dqd
LR $H-[2 BSNIN UQH

(easeq :£7//601 Q)
AMEN "9

(332 *(TTL/701 Q) IIZUNIN-[9 BpIeN Dqd

SN 199 °q 2pIng 0qF

P T

(eIseq 19L/7¥1 Q) (eiseq ; 'Q)
(easeq “(; Q) whom)-p (eIseg 99//6¥1 Q) ugdhoyg-12°q
[e['H q pAowny sed q pes UeseH 'q sawyay LITUWRISNIN -2
wmpiofized dejny,
yod11q uepwreqeq uag, sznunsioAnst yewde£ Twr trefeysnu ue Iy UepIe[unq esYox
TII 'l
(s€-62 s ‘pidypr) (se-€€ s ‘pudyv) (ee-ze s ‘pityv])
saquiihog ToquiedAag ToquredAaq
(UIPIN £8.9/86 Q)
2uomH nag 21401 H a7 HPOH- PLES 1qH
JHPOH- PLES 0qHY
TesaX 'q BV TesaX 'q By TesaX 'q BV
w[sy "q pAaz u[sy q pAaZ wasy 'q pAaz
WS aukahn vhyex (v1seq “08L Q) SPRIN Y0 F18/861 Q)
'q phoz 'q 1y *q uedyng *q WeWWH eAUeX "q WRWWIL sukakn 'q uedyng

NN

\\\\/

znunsioAnst rwr dejny “Tpaun}d Speesnw

11q epursIp 1qeIn| ur yeyy,, eueq JoquiedAag

€711

(8€-9¢ s ‘puyv)

roqured4aq

(oUIpaIN 599/5% Q)
nqes q phoz

(oupay
4 °0) YR[IPQY 'q QAT

(oUIPaIN F£L/8ST *Q)
Twopsy-[o pAaZ *q sy

‘13esed ewzed TULI[ZOS
Tpuay ur roquuesAsg

(ze-6T s ‘piyv)

JoquredAag

(SUTPIIN “€69/%L Q)
VIPNH-[3 PLES Qg

(SUIPaN “12£/€0T "Q)
Tes3x 'q BV

(SUIPIIN “€5£/9€T Q)
wo[sy 'q pAo7Z,

(exseq £08/€91 Q)
edye "q wewwoy

VIR

Jurkewrzed 1408 11qd1Y
ex$eq uep ueIny uspuaq,

I'T

162

161



Sozlii Tora ve Hadis: Riviyet, Yazim Yasagi, Redaksiyon Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

III.1

Evet, yazin!”
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Iv.1
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Abdullah b. Amr yazmaya 6zen gosteriyordu...
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202 Joseph Schacht, The Origins of Muhammedan Jurisprudence, Oxford 1950, s. 171 vd.
203 Juynboll, Muslim Tradition, s. 206 vd.
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gulanmistir. Bu arada J. van Ess ve ve M. Cook gibi diger baz: bilginlerin de bu
metodu ¢ok verimli bir gekilde kullandiklarini ve kismen de olsa gelistirdikle-
rini vurgulamak gerekir.

Bu metoda gore isnad analizinde ¢ikis noktasi tek bir hadistir. Bu hadisle il-
gili biitiin isnadlar miimkiin oldugunca arastirilmakta, birbirleriyle karsilasti-
rilmakta ve bir diyagram iizerinde gosterilmektedir. Juynboll'un takip edilen
bu sunumuna gore, Peygamber, daha dogrusu en yasli/ilk ravi en altta, sonraki
raviler ise onun ustiinde basamak basamak yer almaktadirlar. Oklar, hadisin
kimden kime nakledildiginin yoniinii gostermektedir. Nadir olarak kullanilan
veya siipheli rivayet yollari, kesik ¢izgilerle belirtilmistir. Bu arada Peygamber
hadislerinde bircok durumda, Peygamber’den sonra en yash ii¢ veya dort
ravinin bitin (diger durumlarda ‘farkl’’) isnadlarda hep ayni kisiler oldugu,
daha sonra isnadin kollara ayrildig1 goriilmektedir. O halde sunumumuzdaki
bu diyagramlar adeta bir aga¢ formundadirlar. Sahébi hadislerinde ise isnad
genellikle daha onceden kollara ayrilmaktadir. Isnadin kendisinde kollara ay-
rildig1 ravi, yani son miisterek raviyi Schacht ve Juynboll common link (CL)
olarak isimlendirmislerdir. Schacht’a gére CL, hadisin yayildigi en erken tarihe
isaret etmektedir. [snadda, sonraki (aga¢ seklinde) kollara ayrilmalara Juynboll,
partial common links (PCL) adin1 vermektedir. Bunlar hadisin sonraki yayilma-
sindan ve bazen de yeniden formiile edilmesinden sorumludurlar.

Schacht/Juynboll metodu ile diger bir isnad analiz metodu olan Fuad Sez-
gin’in metodu hicbir sekilde birbirine karigtirlmamalidir.”* Benzer sekilde H.
Horst,* L. Zolondek*® ve M. Fleischhammer’in®” de arastirmalarinda kullan-
diklar1 bu metotta ¢ikis noktasini sadece bir tane hadis veya tarihi haber (ha-
ber) olusturmamaktadir. Bilakis, derlenmis belli bir eserin (Buhari’nin Sahih’i,
Taberi’nin Tarihii gibi) kaynaklar: tespit edilmeye ¢alisilmaktadir.

Bu sebeple ilgili eserlerin hepsinden isnadlar toplanmakta ve bir araya geti-
rilmekte (fislenmekte) ve (fisler) en son raviler (yani miidevvinlerin dogrudan
bilgi kaynagi/hocasi/seyhi) esas alinarak diizenlenmektedir. Her defasinda bir
grubun en son ravisinden hareketle dallanma noktalar1 arastirilmaktadir. Dal-
lanma noktasi her zaman, dogrudan (Sezgin’e gore, her zaman ‘yazilr’) kaynagi
gostermektedir (belki de burada ‘dogrudan kaynak’ yerine, Zolondek tarafin-
dan tercih edilen collector source (midevvin kaynagi) kavramini kullanmak

204 Bk. Sezgin, GAS, I, 82 vd.

205 Heribert Horst, Zur Uberlieferung in at-Tabari’s Korankommentar”, ZDMG, 1953, say1: 103, s.
290-307.

Leon Zolondek, “An Approach to the Problem of the Sources of the Kitdb al-Aghani”,
Journal of Near Eastern Studies (JNES), 1960, say1: 19, s. 217-234.

Manfred Fleischhammer, Quellenuntersuchungen zum Kitdb al-Aghant, Halle, 1965.
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daha dogru olacaktir). [245] Bununla birlikte isnadda kendilerinde bir dallan-
ma sz konusu olmayan raviler bu kaynaklarin ‘basit réavileri’ olmaktadirlar.

I. ve II. Diyagram

Higbir yazim karsiti Peygamber hadisi I.1-4 (mevcut olanlarin hepsi bun-
lardir), icerisinde fi kerdhiyeti kitabii’l-ilm vb. boliimleri olan su Kiitiib-i sitte
6ncesi (bundan sonra: ‘eski’ [olarak nitelenecektir] hadis derlemelerinde yer
almamaktadirlar: Ma‘mer b. Résid’in (6. 153/770) Kitdbii’l-Camii, Ebt
Hayseme’nin (6. 234/848) Kitabii’l-Ilm’i, ibn Ebi Seybe'nin (8. 235/849)
Musannefi. Bunlar1 Buhéri de (6. 256/870) rivayet etmemektedir. Buna karsin
Mislim (6. 261/875), 1.I’i,*® Eba Davud (6. 275/888), 1.4’4, **® Tirmizi (6.
279/892), 1.1 ve 1.2’yi*"° bilmektedirler. (Kiitiib-i sitte'nin geri kalani dikkate
alinmamustir). Ayni hadisin 1.1/2/3 varyantlar1 yukarida s. 232°de gosterilmis-
tir. I.1’i ve 1.2’yi Tirmizi?"' zaten kabul etmis ve agik¢a kaydetmistir. 1.2 ve 1.3’
Zehebi biliyor goriinmektedir. Ciinkii o, bu konuda yaygin olan bir¢ok hadise
yer verdigi Mizdan’ daki*> Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem hakkindaki yazisinda
1.2’yi zikretmekte ve Ibn Uyeyne’yi (1.2’de CL) son ravi olarak vermektedir.
Bunun pesi sira da miinker (‘geri ¢evrilen’, kabul gérmeyen) olarak nitelendir-
digi [.3’4 (CL: Abdurrahman b. Zeyd) zikretmektedir. (Goriinen o ki, Zehebi
burada (P)CL-fenomeninin farkina varmistir!)

Bununla birilikte s6z konusu hadis 1.1/2/3’in tamamen bir uydurma oldu-
gunu séylemek zordur. Bilakis bu daha ¢ok, Ebt Sa‘id el-Hudri’ye nispet edi-
len, muhtemelen sahih, ancak her haliikkarda eski olan bir s6ziin (I1.1; bk. asa-
gida), Peygambere ‘geriye yansitilmasidir’ (‘ref: kelime olarak ‘yiikseltmek’).
Basta Buhari olmak iizere Orta Cag muhaddisleri bunu daha 6nce fark etmis-
lerdir."® Gergekte her iki hadis de igerik olarak aynidir. Bununla, hadislerin
birbirine déntisimi kolaylastirilmis olmali ki, Ebti Sa‘ld kendisini daha II.1°de
Peygamberle iligkilendirmektedir (“Ayn1 sekilde (siz de) bizim Peygamberiniz-
den aldiklarimizi hifzettigimiz gibi, bizden aldiklarinizi hifzediniz.”). Bu iliski,
aktarimi kolayca yapma imkani vermistir. Geriye yansitmadan biyiik bir ihti-
malle Zeyd b. Eslem (I.1/2/3’de CL) sorumludur. (Cok daha digitk muhtemel
alternatifi, Zeyd b. Eslem’in —gercekten veya s6zde- kendisinden rivayette bu-
lundugu Atd’ b. Yesar olabilir.) Her haliikirda Zeyd b. Eslem’in révileri,
Hemmam b. Yahya, Ibn Uyeyne ve Abdurrahman b. Zeyd, Peygambere yansi-
tilmis haliyle hadisi, bu karakteristigi konusunda hemfikir olduklarina gére,

208 Miislim, Sahih, Beyrut 1392, XVIIL, 129.

299 Ebti David, Siinen (ngr. M. Muhyiddin Abdiilhamid, Kahire 1369/1950), II1, 434 (no: 3647).
20 Tirmizi, Sahih, 11, 111.

21 Tirmizi, Sahih, 11, 111.

212 7ehebi, Mizdn, 11, 564 vd.

213 Bk. ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 1, 315; Hatib, Takyid, s. 32.
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Zeyd b. Eslem’den almis olmalilar. PCL olarak; I.1’in metninden Hemmam b.
Yahya; I.2°den Siifydn b. Uyeyne ve 1.3’ten Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem so-
rumludurlar.

Hadisin ¢ versiyonundan en problemlisi, ‘yanlighkla’ ilk ravisi olarak Eba
Hiireyre’nin zikredildigi I.3’tiir. Yukarida da kaydedildigi tizere, Zehebi de bu
hadisi ‘kabul gérmeyen’ (miinker) olarak derecelendirmistir. Hadisi
Miisned’inde** rivayet eden Ahmed b. Hanbel'in onu Ebt Sa‘ld el-Hudri bo-
limiinde (miisned) zikretmesi de dikkate degerdir. [246] Halbuki kendisi tara-
findan kaydedilen isnadda da ilk ravi Eba Hireyre’dir.?"® Hatib el-Bagdadi ise
isnadi (dikkatsizlik sonucu (?) 1.3’le karistirmis (?) ve (CL’den sonra)) ibn
Uyeyne an Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem an ebihi vd. seklinde vermistir. Bu-
na karsin ben bunun, et-Tirmizi*'¢ ve ed-Darimi’de?"”; Ibn Uyeyne an Zeyd b.
Eslem vd. seklinde oldugunu gérmekteyim.?'®

I.4’de de, Peygamber’e bir geriye yansitma -burada Zeyd b. Sabit’in gori-
sti— varmig gibi goriinmektedir. Clinkii benzer bir olayda, kendi sozlerinin ya-
zilmasina karst ¢ciktigi, Zeyd b. Sabit’e nispet edilen (bagka isnadli) benzer bir
hadis vardir.?" Bu geriye yansitma eyleminden biiyiik ihtimalle Medineli Kesir
b. Zeyd el-Eslemi (CL) sorumludur. Zehebi’nin, Kesir b. Zeyd’in Mizdn’daki
biyografisinde* yer verdigi bu hadisi, bu sekilde yayanin Kesir oldugunu yine
0, 6nceden fark etmistir. O halde Zehebi bu olayda da gayet acik bir sekilde
CL-fenomenini fark etmistir!

Hadis IL1, iki ‘eski’ hadis derlemesi olan EbG Hayseme’nin**' ve ibn Ebi
Seybe’nin?? eserlerinde bulunmaktadir. Muhtemelen sahth, ancak her hali-
karda eski bir hadis. Ciinkii eger Ebi Sa‘id el-Hudr’ye kadar ulasmryorsa bile,
diyagramin da agik¢a gosterdigi lizere, en geg olarak kendisini takip eden réavi
Basrali EbG Nadra’ya (6. 109/727) dayandirilmis olmaldir. (EbG Nadra, 3
PCL’li apagik bir CL’dir!)

' Ahmed b. Hanbel, Miisned, Kahire 1313, 111, 12-13.

215 Bana ulagmayan sonraki donemlere ait iki kaynakta, ilk ravinin “dogru” bir bigimde Ebi
Sa‘id el-Hudri olarak gectigi iddia edilmektedir. Krs. Hatib, Takyid, s. 34, (Yusuf el-Us, dip-
not 21).

216 Tirmizi, Sahih, 11, 111.

*'7 Darimi, Siinen, 1, 98.

218 ibn Hacer, Zeyd b. Eslem’i Ibn Uyeyne’nin seyhleri arasinda zikretmektedir (Tehzib, IV, 104).
ibn Uyeyne (dog. 725), Zeyd 6ldiigii sirada (753) 28 yasinda olduguna gore, bu kronolojik
agidan bir sikint1 yaratmaz.

29 Tbn Sa‘d, Tabakat, I1.2, 117; Ibn Ebi Seybe, Musannef, IX, 53 (no: 6497).

220 Zehebi, Mizdn, 111, 404-405.

221 Ebg Hayseme, Kitabii’l-Ilm, s. 131 (no: 95).

222 ibn Ebi Seybe, Musannef, IX, 52 (no: 6491).
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Ebt Sa’id el-Hudri’ye ayrica bir ti¢lincii, yazma karsit1 hadis daha, bagka bir
isnadla nispet edilmektedir (Isnad (CL’den sonra): Halid b. Mihran el-Hazzi
(6. yaklasik 141/758; Basra) an Ebi’l-Miitevekkil Ali b. Davad (6. yaklagik
102/720; Basra) an Ebi Sa‘ld el-Hudri; metin: “Bizler Kur’an ve tesehhiid disin-
da hi¢bir seyi yazmaya gayret gdstermiyorduk™).”?® O halde, ilk olarak Eba
Nadra degil de, dncesinde Ebti Sa‘id el-Hudri’'nin hadislerin yazilmamas: ge-
rektigi diisiincesini yaymis olmasi pekala miimkiindiir.

Hadis II.2 de -aymi IL.1 gibi- , iki ‘eski’ hadis derlemesi olan Ebt
Hayseme’nin®* ve Ibn Ebi Seybe’nin®* eserlerinde yer almaktadir. Bu da hadis-
lerin yazilmasina karsi, en fazla iktibas edilen, en 6nemli hadislerdendir ve ayn1
sekilde muhtemelen sahih, her héliikkarda eskidir. Ciinkii eger Ebi MUsa el-
Es‘ari’ye kadar geri gotiiriilemese bile, tekrar diyagramin gosterdigi lizere, en
gec olarak oglu Ebi Biirde’ye (Kafe’de) dayandirilmis olmalidir. (Eb Biirde,
PCL’i olan bir CL olarak gériinmektedir)

Hadislerin yazilmasina karsi rivayetleri arastirmamizin pozitif sonuglari
olarak sunlar1 yazabiliriz: (1) Biiyiik ihtimalle Peygamber bu manada herhangi
bir agiklamada bulunmamistir; (2) Daha VII. ylizyilda bile bazi Medineli
ravilerin yasag dile getirdiklerini kabul etmemek miimkiin degildir; (3) Yasak-
lama, kesinlikle tabiin déneminde (VIII. yiizyilin ilk ¢eyreginde), 6zellikle Bas-
ra ve Kafe’de temsil edilmistir; (4) Tebe-i tdbiin déneminde (VIII. ylizyilin
ikinci ¢ceyreginde) Medine’de ise Peygamber’e geri yansitilmistir.

III. ve IV. Diyagram

Burada verilen, [247] yazmay1 destekleyen hadisler su ‘eski’ derlemelerde
yer almaktadirlar: I1I.1, Ibn Ebi Seybe’nin Musannefinde®; IV.1, Ma‘mer b.
Rasid’in  Cdmi”inde™. Ayrica basvurulan Kiitiib-i sitte’den; III.1, Eba
Davad’ta®; IV.1, Buhari*” ve Tirmizi’de? yer almaktadirlar.'.

223 Hatib, Takyid, s. 93; Ebti David, Siinen, 111, 434 (no: 3648).

224 Ebti Hayseme, Kitdbii’l-Tlm, s. 145 (no: 153).

225 ibn Ebi Seybe, Musannef, IX, 53 (no: 6495).

226 {bn Ebi Seybe, “Musannef”, IX, 49-50 (no: 6478).

227 Ma‘mer b. Résid, el-Cami (Musannef de), XI, 259 (no: 20489).

228 Ebi David, Siinen, 111, 434 (no: 3646).

22 ibn Hacer, Fethu’l-bari, 1, 313-314.

20 Tirmizi, Sahih, 11, 111.

231 Burada ele alinmayan diger bir hadiste (Buhari, Sahih, I, 311 vd.; Ebt David, Siinen, 111, 434;
Tirmizi, Sahih, I,111), Peygamberin méilum Ebt $ah’a 6zel bir durumda, kendisine bir hutbe
yazilmasina izin verdigi rivayet edilmektedir (iddiaya gore ilk ravi: EbG Hiireyre; CL: Yahya
b. Ebi Kesir (6. 749; Yeméame)). “Eski” derlemelerin hi¢birinde yer almayan bu hadis, ayrica
modern Misliiman miunekkitler tarafindan da sahih goérilmektedir (krs. Juynboll, The
Authenticity, s. 49).
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Yazmanin yasaklandigi hadislerde rivayetler mutat agag formuna sahipken
(Peygamber hadisleri: Peygamber - sahabi - tabii - (- tabif) - CL; burada ele
alman sahabi hadisleri: Sahabi - Tabii = CL) yazmaya izin verilen hadislerin
isnad yapilar1 hakkinda hitkiim vermek daha zordur. En azindan hi¢birisi ilk
bakista aga¢ formu izlenimi vermemektedir. Ancak III.1, II1.2 ve IV.2 hadisle-
rinin yorumlanmasi yoluyla belki aga¢ formuna doniistiiriilebilir.

1.1, bu forma yakin durmaktadir. Her haliikdrda bu hadisin mutat yerde
¢ok agik olarak, birgok PCL’i olan CL’i vardir ki o da, Amr b. Su‘ayb’tir. O hal-
de hadisi yayanin Amr b. Su‘ayb oldugu kesindir. Ancak ilk ravisi olan Abdul-
lah b. Amr'in bizzat kendisinin bunu yaymis olmasi da miimkiindiir. Ciinkii
isnad daha onun bulundugu noktada dallanmaktadir. Siiphesiz diger (Amr b.
Su‘ayb’a ulasmayan) Abdullah b. Amr kaynakl isnad zincirlerinin ¢ogu miin-
ferit olarak nakledilmislerdir. Bunlardan bazilarinda da, uydurma olarak bir
kenara birakilmalarini gerektirecek miiphem kisiler yer almistir. Ancak bu,
CL’i (veya PCL) Yahya b. Sa‘id el-Kattan olan, Ytsuf b. Mahek an Abdullah b.
Amr isnad zinciri i¢in kolaylikla soylenemez. Bu isnad Ibn Ebi Seybe*? ve Ebil
Davad’ta®® yer almaktadir. Bana, Yahya b. Sa‘id el-Kattan’in (CL veya PCL
olarak) bu isnadi uydurdugu (imkénsiz olmasa da) olasi goriinmemektedir.
Belki de Amr b. Su‘ayb an ebihi vd. seklindeki ‘zayif’ (¢linkii sadece ‘yazily’
rivayete dayanan) isnad yerine ‘daha iyi’ (‘semd% rivayete dayali1) olan bu isna-
da sahip oldugundan boéyle disiintiyorum. Zira hadisin icerigi, yazmaya siip-
heyle kars1 ¢cikan Basrali bir bilgin olan Yahya i¢in pek de uygun olmasa gerek-
tir. Oyleyse Yahya’nin bu hadise kendi uydurdugu ‘daha iyi’ bir senedi ekledigi
kesinlikle diisiiniilemez. Bu konuda miiteakip durumu daha gii¢li bir ihtimal
olarak goériityorum. Yahya’'nin soyledigine goére hadisi, el-Velid b. Abdullah b.
Ebi Mugis'ten® alan seyhi Ubeydullah b. el-Ahnes® ayni zamanda Amr b.
Su‘ayb’in da talebesidir.”® Onun rivayette bir¢ok hataya distiigl, 6nceden
Misliiman hadis minekkitleri tarafindan sdylenmistir.*” Bundan dolay1 bu
hadiste de, sehven veya kasith olarak gercek ravisi Amr b. Su‘ayb yerine diger
bir hocasi olan el-Velid b. Abdullah’1 zikrettigi kolaylikla diisiintilebilir. [248]
Eger durum bdyleyse, aga¢ formunu hemen hemen elde etmis oluruz. Sadece,
daha iyi durumda ve kesinlikle tarihsel olan Ibn Ciireyc an Amr b. Su‘ayb se-
nedine gore nadir olarak rivayet edilen, goriiniirde sadece Ibn Ciireyc’in saha-
detine dayandirilan, daha az giivenilir olan Ibn Ciireyc an Atd’ b. Ebi Rabah
seklindeki senedin iizerini ¢izmemiz gerekecektedir. Amr b. Su‘ayb’in (bir CL

232 ibn Ebi Seybe, “Musannef”, IX, 49 (no: 6479).
233 Ebti David, Siinen, 111, 434 (no: 3646).
24 ibn Hacer, Tehzib, IX, 123.
235 {bn Hacer, Tehzib, V1I, 3.
236 {bn Hacer, Tehzib, VII, 3.
27 ibn Hacer, Tehzib, VII, 3 (ibn Hibban’in goriisii).
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olarak) hadisi yaydig: diistincesi takip edilmek istenir ve kabul edilirse, bu du-
rumda onun hadisi, bilyiik bitylikbabasi Abdullah b. Amr’a nispetle ‘mevkaf
olarak mi, yoksa kontrolii miimkiin olmayacak tarzda ‘babamdan, o da biiyiik-
babasindan’ senedi ile (6ncelikle Amr b. Su‘ayb’in repertuarinda olan IV.1 dik-
kate alinmali) Abdullah iizerinden ref® yoluyla edilen Peygambere dayandira-
rak mu1 rivayet ettigi sorunu tstiinde diisinmek gerekecek, (Bu durumda yuka-
rida ele aldigimiz hadis 1.1/2/3’dekine tamamen paralel bir olayla kars: karsiya
kalmis oluyoruz ki bu da muhtemelen II.1’den tiiretilmistir!) Bu ihtimali, Amr
b. Su‘ayb’in genellikle bir hukuk kaynag1 olarak Peygamber hadisine olan sem-
patisi de desteklemektedir.*®

Son olarak, biitiin bu diisiincelerin bir hipotez niteliginde oldugunu vurgu-
layalim. Dolayisiyla isnad analizine dayanarak Abdullah b. Amr’in bu hadisi
daha VII. ylzyilda yaymis oldugunu kesin olarak séylememiz miimkiin degil-
dir.

Yine hadis II1.2 hakkinda olumlu seyler soylenebilir. Metni diger bir var-
yanttan, yani II1.1’in sozlerinin giincellenmesinden ibarettir. Giincellemeden
hadisi Amr b. Su‘ayb’den alan Abdullah b. el-M#’emmel sorumludur.® O, ha-
disin eski seklindeki “evet, yazin!” metnini, ‘ilmi bagalyin’ sloganiyla*® degis-
tirmistir. O halde burada tam bir uydurmadan s6z edilemez. Bilakis s6z konu-
su olan mdnd ile riviyetin 6zel bir ¢esididir. Amr b. Su‘ayb iizerinden Abdullah
b. Amr’a ulagsmayan diger iki rivayet zinciri siiphelidir. Bunlardan birisi olan,
Ibn Ciireyc an Atd’ b. Ebi Rabah an Abdullah b. Amr seklindeki rivayet yuka-
rida tartisilmigti?*! Diger, Ibn Ebi Miileyke an Abdullah b. Amr seklindeki
rivayet ise sonunda Ibni’'l-Mi’emmel’in sahadetine dayanmakta ve biiyiik ih-
timalle uydurmadir. Belki de ibni’l-Mi’emmel bu ilave sened ile kendi giincel-
lestirilmis rivayet sirimiinii desteklemek istemis olabilir. Eger disiincemiz
isabetliyse ki bu olayda kuvvetle muhtemel isabetli- bu hadis i¢in de (CL’i
Amr b. Su‘ayb, PCL’i Abdullah b. el-Mi’emmel olan) mutat aga¢ formunu elde
etmis oluruz.

Burada ele aldigimiz, yazmaya izin veren iki sahabi hadisinden birisi olan
IV.1 her haliikarda eskidir. Clinkii Ma‘mer’in Cdmi’inde yer almaktadir.??
Ma‘mer onu dogrudan hocas1 Hemmam b. Miinebbih’ten rivayet etmektedir.
Eger hadis EbGi Hiireyre’den gelmiyorsa, en azindan ondan bir kusak sonraki
birisi tarafindan ona nispet edilmis olmalidir. Hadisin diyagramda da goriildi-

238 Krs. Harald Motzki, “Quellenstudien zur Entstehung der islamischen Jurisprudenz: Die
mekkanische Rechtschule bis zur mitte des 2./8. Jahrhunderts”, basilmamis dogentlik tezi,
Hamburg 1988, s. 206.

29 Krs. IIL1.

240 Bk. yukarida s. 237.

241 Krs. yukarida IT1.1 yorumu.

242 Ma‘mer b. Résid, el-Cami (Musannef de), X1, 259 (no: 20489).
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gii tizere Iki CL veya (eger sozde ilk ravi olan Ebi Hiireyre CL olarak kabul
edilirse) PCL’i vardir: Hemmam b. Miinebbih ve Amr b. Su‘ayb. Amr, bu hadi-
si, biri Miicahid, digeri el-Mugire b. Hakim olmak {izere Ebti Hiireyre’den iki
senedle rivayet etmektedir. [249]

IV.2’de apagik olarak (2 PCL’li) CL Miicahid’tir. Demek ki o, hadisi VIII.
ylizyihin baglarinda veya daha dnce yaymig olmali. (Sozde) Ilk ravisi Abdullah
b. Amr olan diger rivayet zincirleri, ya nadiren sahidlik edilmis (Eb{ Rasid el-
Hubrani an Abdullah b. Amr rivayetinde oldugu gibi) veya sadece bir ravinin
sahadetine dayanan rivayetlerdir (Leys an Tav(s an Abdullah b. Amr gibi.
Tavls sadece Leys tarafindan zikredilmistir ki o, bunu giivenilir bir rivayetle
Miicahid’ten almistir).

Ozet ve sonug olarak su tespitlerde bulunabiliriz: Kesinlikle daha VIIL. yiiz-
yilin baglarindayken, hadislerin yazimini destekleyen rivayetler Ebti Hiireyre
ve Abdullah b. Amr’a dayandirilmistir (IV.1, IV.2). Muhtemelen de bu hadis-
ler, daha VII. (hicri birinci) yiizyilda her nasil yayildilarsa, bu iki sahébiden
gelmektedir. Yazmaya izin verilen Peygamber hadisleri muhtemelen s6z konu-
su (Amr b. Su‘ayb’in (6. 118/736) II1.1-2de a¢ik bir CL oldugu) sahabi hadisle-
rinden daha sonra, ama yazmay yasaklayan (Zeyd b. Eslem’in (6. 136/753) CL
oldugu) Peygamber hadislerinden kesinlikle daha dnce ortaya ¢ikmislardir.

Kuramsal kronolojik bir silsile olarak su sonug ortaya ¢ikmaktadir (biz bu-
rada belki konuyla ilgili baz1 basit tartismalarin oldugunu disiindiigiimiiz
L/VIIL. ytzyil dikkate almiyoruz):

(1) Bazi tébiiler, yazmay1 destekleyen hadisleri, her seyden énce muhteme-
len uzun siiredir var olan hadislerin (umumun kullanmasina yonelik) yazil-
mamasi yoniindeki (teorik) icmaya bir tepki olarak, daha sonra (2)’yle olan
ihtilaflarindan dolay1 sahabeye dayandirmaktadirlar (VIII. yilizyilin ilk ¢eyregi;
Ozellikle Mekke ve Yemen’de).

(2) Ayni zaman diliminde diger bazi tébiiler, yazma kargit1 hadisleri, dnce-
likle muhtemelen her gecen giin artan hadislerin hafizay1 desteklemek igin ya-
zilmasi uygulamasina bir tepki olarak, daha sonra (1)’le olan ihtildflarindan
dolay1 ve —her seyden dnce- Emevilerin tedvin ¢abalarina bir reaksiyon olarak
sahabeye dayandirmaktadirlar (Basra, Kafe; Mekke’de de).

(3) Yazmayi destekleyen Peygamber hadisleri (VIII. yiizyilin birinci ve ikin-
ci geyregi; ozellikle Mekke’de) (2)’ye tepki olarak, ortaya ¢ikmustir.

(4) Yazma karsiti Peygamber hadisleri (VIII. ylizyilin ikinci ve tiglincii gey-
regi; Medine, Basra) (3)’e, bilhassa, yazili derlemelerin hadisciler tarafindan
ozellikle, Sam, Mekke ve San‘a’da, umuma agik olarak kullaniminin her gegen
glin artmasina tepki olarak ortaya ¢ikmuistir.
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Uluslararas1 Katilimli ibn Hazm
Sempozyumu Uzerine

Prof. Dr. Siileyman ULUDAG

I. Giris

Zahiriyye mezhebinin en énemli temsilcisi ve sistemlestiricisi sayilan ibn
Hazm el-Endeliisi, 26-28 Ekim 2007 tarihinde Bursa, Niliifer Diyanet Egitim
Merkezi Konferans Salonunda; UU Héhiyat Fakiltesi ve Busra i1 Muftali-
gi'niin ortaklasa diizenledigi “Uluslararasi Katilimli ibn Hazm Sempozyumu”
bagligiyla Tirkiye’de ilk defa bir ilmi platformda genis bicimde tartisild1. Sem-
pozyum boyunca c¢ok degerli bildiriler okundu, miizakereciler son derece
onemli ve faydali katkilarda bulundu. Yapilan yorumlar ve elestiriler, teblig
sahipleri tarafindan bunlara verilen cevaplar ciddi bir tartigma ortami icinde ve
ilmi bir zeminde yapildi.

V. yiizyilin en segkin ilim adamlarindan olan Ibn Hazm’in 456/1064’te En-
diiliis'te Haklk’in rahmetine kavustuguna gore aradan 943 sene gectikten sonra
tilkesinden ¢ok uzak bir yerde Anadolu’da (Bursa’da) anilmas: son derece isa-
betli olmustur. Simdiye kadar onun adina diizenlenen sempozyumlarin biline-
bildigi kadariyla, ikincisi olmasi ayrica anlamlidir. Ibn Hazm Islam semasinda
parlayan 6nemli yildizlardan biridir. Onun ¢aligmalari, diisiinceleri, yorumlari,
tespitleri ve tenkitleri bugiin de genis 6l¢clide degerini muhafaza etmektedir. Bu
sempozyum onun ilim aleminde, 6zellikle Islam diinyasinda ve Tiirkiye’de
daha iyi taninmasina ve eserlerinden daha ¢ok istifade edilmesine vesile ola-
caktir, diye inanryorum.

Uluslararast katilimcilarin tebliglerinin de yer aldigi Ibn Hazm Sempozyu-
mu bes oturumda sunulan yirmi yedi tebligle ve her bir teblige yapilan miiza-
kerelerle, muhtelif yonleriyle ibn Hazm’1 ve diisiincelerini tartismaya agt1.

Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali Emekli Ogretim Uyesi.
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I1. ibn Hazm’1n Felsefi Goriisleri

[bn Hazm bilgi ve ilgi alan1 ¢ok genis biiyiik bir Islam alimidir. Onemli
alanlarda ve dallarda yazdig1 6zgiin eserler onun bu 6zelligini gostermektedir.
Gerek teblig sahiplerinin agikladiklarindan gerekse miizakerecilerin degerlen-
dirmelerinden onun bu 6zelligi daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmis bulun-
maktadir. ibn Hazm Sempozyumu programina baktigimiz zaman onun bir
kelamci/miitekellim, bir fakih/hukukgu, bir tarih¢i/miverrih, 6zellikle dinler
ve mezhepler tarihgisi, bir hadis alimi/muhaddis, bir ahlakgi, bir edip, bir sair,
bir dilci oldugunu apagik bir sekilde goriiriiz. Bu kadar genis alanda calismalar
yapan ve her biri 6zgiin sayilacak eserler yazan biiyiik bir alime her halde ha-
kim/filozof demek yanlis olmayacaktir. Bu sebeple Ibn Hazm’in iilkesi hakkin-
da sayin Prof. Dr. Mehmet Ozdemir’in degerli sunumundan sonra, Ibn
Hazm’in hikemi/felsefi gorusleri tizerinde durulmasi tabii oldugu kadar, fayda-
11 ve isabetli de olmustur. Misirlt Sayin Prof. Dr Muhammed Eba Leyle’nin bir
diistiniir ve elestirmen olarak Ibn Hazm’i ele almasi ve degerlendirmesi bu
acidan 6nem tagimaktadir.

Utfku genis ve ijhatali diisiinen bir ilim ve fikir adaminda aranan nitelikler-
den biri tasnifci bir zekaya sahip olmasidir. Cesitli ilimleri ve ¢alisma alanlarini
siniflandirmak, her birini ona en uygun diisen bir yere koymak, sonra da bu-
nun genel bir degerlendirmesini yapmak, ayni1 zamanda diizenli ve tutarh bir
ilim anlayigin1 ve diinya goriisiinii de ortaya koymak anlamina gelir. {lim ada-
mina miitefekkir ve hakim vasfin1 kazandiran da onun bdoyle bir sistematik ve
biitiinciil anlayiga sahip olmasidir. Eger Ibn Hazm’in fazlaca goze batan, bu
sebeple de yadirganan, ama diisiintiriimiiziin temel fikirleriyle fazlaca baglanti-
s1 olmayan, olsa bile ayrint1 sayilabilecek bazi noktalar1 bir tarafa birakacak
olursak, gercekten diislinceleri ve goriisleri itibariyle onun tutarh bir &lim ol-
dugunu kabul etmemiz gerekir. Ibn Hazm Merdtibu’l-ulim adli eserinde bu
husus {izerinde durmus olmakla beraber yeri geldik¢e diger eserlerinde de ayn1
konuya temas etmistir. Farabi, Ibn Sina, Gazzali ve Ibn Riisd gibi biiyiik ilim ve
fikir adamlarinin da ilimlerin siniflandirilmas: konusu tzerinde dnemle dur-
duklarini bilhassa belirtmeliyiz. Ibn Hazm’in ilim felsefesini ve anlayigini anla-
yabilmek i¢in onun ilimleri siniflandirmasina dikkat etmek gerekmektedir.
Serdyi ve tabdyi‘ (seriat-tabiat) ayrimi yapmasi, bu iki farkli alandan her birine
ait ilimlerden ve bunlarin degerlerinden bahsetmesi ibn Hazm’in dikkate deger
bir yoniini teskil etmektedir. Yrd. Dog. Dr. Hidayet Peker’in “Ibn Hazm’in
[limleri Siniflandirmasi” adli tebligi bu bakimdan énemlidir.

Dog. Dr. Ibrahim Capak’in ibn Hazm’in mantik anlayist konulu tebligi dii-
stiniirimizin son derece dnemli bir yoniinii ortaya koymaktadir. Onun et-
Takrib li-haddi’l-Mantik adl1 eseri gerek filozoflar disinda ve ulemé arasinda
mantik ilminin gelisme seyrini gostermesi, gerekse kendisinden sonra gelen
ulemay1 etkilemesi bakimindan énem tagir. Ibn Hazm mantik konusunda
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Gazzali'nin habercisi gibidir. Ibn Hazm’in erken sayilabilecek bir dénemde
mantik ilmini ele almasi ve buna genis 6l¢iide olumlu bakmasi onun ne derece
lafizc1 ve zahirci oldugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir. O dénemde fi-
kih ve hadis alimlerinin stiri mantig1 okumanin ve 6gretmenin zararli, dolayi-
styla haram saydiklarini unutmamak gerekir. Bu alanda olumlu y6nde ilk defa
ciddi adim atan Ibn Hazm olmustur. Onun mantik anlayiginin kelaim ve fikih
diigiincelerine olumlu yansimalar1: olmugtur. Fikih ve keldm ilimlerine yonelt-
tigi itiraz ve elestirilerine biraz da onun mantig1 ve bilgi teorisi agisindan bak-
mak lazim gelir.

Yrd. Dog. Dr. Enver Uysal'in sundugu “Ibn Hazm’in Ahlak Felsefesi” bas-
likli tebligi onun amel, taat, ahlak ve zithd anlayisini dile getirmesi bakimindan
6nemli oldugu kadar, felsefe/hikmet bakimindan da 6nemlidir. Mantik teorik
hikmetin, ahlak/etik ise pratik hikmetin énemli bir bolimudiir. Ilm-i tedbir-i
menzil ve siydset-i miilk veya hikmet-i medeniyye denilen iki hikmetin yaninda
hikmet-i hulukiyye, tehzib-i ahldk, ilm-i ahldk gibi isimler verilen ameli ve ahla-
ki hikmet/felsefe de gok énemlidir. Ibn Hazm Miiddvatii’n-Niifiis ve Tehzibu’l-
Ahlak ve’z-Ziihd fi'r-Rezail adli eserini ahlak ve zithd konusuna ayirmis, islam
acisindan ahlakin, zithdin ve dindarligin mahiyetini bu eserde ortaya koymus,
yeri geldikee diger eserlerinde de bu meseleye temas etmistir. Adindan da anla-
silacag tizere Miidavatii’n-Niifiis'ta giinah, kotiilik ve hata kiri ile kirlenen ve
netice itibariyle hastalandig: i¢in tedaviye muhtag bir hale gelen nefsin nasil
saghigina kavusacagi, giinah ve kotiiliik kirinden nasil arinacagi makdl ve man-
tikl1 bir sekilde gosterilirken son derece faydali psikolojik tahlil ve tespitler de
yapilmistir. Ibn Hazm zithd hayatini savunurken tasavvufa temas etmez. An-
cak el-Fasl'da Hiiseyn b. Manstr ve Ebt Said Ebu’l-Hayr dolayisiyla tasavvuf
konusuna kisaca temas eder ve bu iki mutasavvifin tasavvuf anlayisini islam
dist bularak reddeder. Diger stfiler, dzellikle Haris-i Muhasibi ve Ciineyd-i
Bagdadi gibi ilimli stfiler hakkinda bir sey séylemez. Horasanli mutasavvif
Ebi Said Ebu’l-Hayr’1 elestiren Ibn Hazm gagdagi ve iinlii Risdle yazar1 Kuseyri
hakkinda da benzer tavir takinir ve susmayi tercih eder. Bu ve benzeri hususlar
[bn Hazm-tasavvuf iliskisinin daha etrafli bir gekilde incelenmesini gerektirir.
Unlii mutasavvif Ibn Meserre (6. 319/931) Endiiliisliidiir. ibn Hazm onu ve
izleyicilerini bilmektedir. Buna ragmen diger alimlere sert elestiriler yoneltir-
ken onlar1 bilmezlikten gelmektedir.

Felsefe, mantik ve ahldk konusunda Prof. Dr. Yasar Aydinli'nin, Prof. Dr.
Zeki Ozcan’in, Dog. Dr. Ismail Cetin’in katkilar1 kayda deger faydal bilgilerdir.

Giiglii bir diyalektik¢i olan Ibn Hazm’in polemikleri de oldukga sert ve
acimasiz oldugundan onun dili Haccac-1 Zalim’in kilicina benzetilmigtir. Po-
lemikgi ibn Hazm kelam ve fikha; miitekellim ve fakihlere bdyle bir kiligla
hiicum ettiginden kelam ve fikih alimlerini derinden yaralamis, bunun kagi-
nilmaz ve dogal bir sonucu olarak onlarin elestirilerine ve hustimetlerine hedef
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olmustur. Bunun sonucu da daha sonraki nesillerin velad ve tiretken bir dist-
nir olan Ibn Hazm’dan yeteri kadar yararlanamamalar1 olmustur.

III. ibn Hazm’in Kelami Goriisleri

[bn Hazm’in kelimla ilgili goriislerini konu olan Dr. Murat Serdar’in “Ibn
Hazm ve Ulthiyet”, Dr. U. Murat Kilavuz'un “Ibn Hazm’in Nibiivvet Gori-
si”, Dr. Orhan Kologlu'nun “Ibn Hazm’in Atomculugu Reddi”, Dog. Dr.
Mehmet Dalkilig'in “Ibn Hazm’in Islim Mezheplerini Siniflandirmasindaki
Metodu ve Galiye”, Dog. Dr. Cagfer Karadas'in “Ibn Hazm’in Eg’arilik Elestiri-
si” baslikli tebligleri ile Prof. Dr. ilyas Celebi ve Dog. Dr. Tevfik
Yiicedogru'nun konuyla ilgili degerlendirmeleri ve yorumlar: énemli ve yarar-
lidir. ibn Hazm’in keldmla ilgili goriislerinin elestirilmesi dogal oldugu kadar
da gereklidir. Buradaki elestirileri ii¢ noktada gérmek gerekir: 1) ibn Hazm ve
elestirileri; 2) Ibn Hazm’1 elestirenler; 3) Teblig sahiplerinin ve miizakerecilerin
Ibn Hazm’1 elegtirmeleri. Keske teblig sahipleri ve miizakerecileri Ibn Hazm’
elestirdikleri kadar onu elestirenleri de elestirselerdi ve elestiriler yeteri kadar
kapsamli olsaydi.

[bn Hazm zamaninda Mutezile ve kudeméa/mutekaddimin keldmi vards;
muteahhirin kelam1 heniiz yoktu. Dolayisiyla Ibn Hazm’in elestirileri kudema
kelamina yonelikti. Bu kelamcilarin akidelerini temellendirdikleri ilkeler ve
onermeler ne kadar dogrudur, bunun da elestirel bir yaklasgimla anlatilmasi
gerekirdi. Ibn Hazm’in fikir ve kanaatlerinde ne kadar hakli veya hatali oldugu
o zaman daha iyi anlagilirdi. Ayrica kelam ilminin Ibn Hazm’dan sonra izledigi
yolu da dikkate alarak disiinliriimiizii degerlendirmek gerekir. XIV. asirda
yasamis olan Tunuslu -Endiiliislii de sayilabilir- sosyolog ve tarih¢i Ibn Hal-
dun, Mukaddime adl1 eserinde “Bugiin kelam iline ihtiya¢ yoktur” derken hata-
Ii sayilmayacak bir tespit yagmigtir. Ayni tespiti daha evvel ibn Hazm’in yap-
mis olmasi dikkate deger bir husustur. Bizce Ibn Hazm, tipki selefiler, Hanbeli-
ler ve Ehl-i hadis gibi, teorik ve spekiilatif bir nitelik kazanan kelam ilmini
elestirmek suretiyle akide bakimindan Miislimanlar: dogrudan nasslara bag-
lama ¢abasina girmistir. Daha sonra onu bu yolda Ibn Teymiyye ve dgrencisi
[bn Kayyim el-Cevziyye izlemistir.

Keldmda meseleleri miizakere ve miinakasa etmek, daha sonra tenkit et-
mek, bu yolda miicadeleye girmek, kars: tarafin delil diye ileri stirdiigii husus-
lar1 reddetmek ve ¢liriitmek esastir. Bu bakimdan diyalektik¢i ve polemikgi bir
diisiiniir olan Ibn Hazm’1 konusanlarin aralarinda tartismalari, biraz da didis-
meleri ve birbirini hirpalamalar1 normaldir. Bu kadar didismeye ve yekdigerini
silkelemeye bu alanin uzmanlarinin hem hazirlikli hem de tahammiillii olma-
lar1 gerekir. Bu ilim dali béyle viicuda geldiginden yasamas: ve gelismesi de
buna baglidir. bn Hazm’in elestirisinde fazlaca yogunlagilmasi, bu hususun
tizerinde yeterince durulmamasina yol agmuigtir.
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Belirtilmesi gereken baska bir noktada sudur: Gerek fikih ve hukuk gerekse
kelam ve felsefe alaninda bugiin gelinen noktadan Ibn Hazm’a ve
mubhaliflerine bakmak ve onlar1 yeni bastan bir yoruma ve elestiriye tabi tut-
mak gerekmektedir. Bugiin diinyada ve Islim aleminde kelam, teoloji, metafi-
zik, hukuk, fikih, sosyal ve siyasal bilimler hangi noktadadir? Buradan geriye
dogru bakilinca Ibn Hazm mi yoksa muérizlari ve muhalifleri mi daha hakl
veya daha hatali midirlar? ibn Hazm’1 dogru anlamada bu bakis acisinin gerek-
li oldugunu diisiiniiyorum.

Nasslarin zahiri anlamlarini esas alan ve bunlara bagh kalan Ibn Hazm’in
¢ok dar alanda keldm ve fikih meselelerini tartistig1 genellikle kabul edilir ve
hi¢ siiphe yoktur ki bunda haklilik pay: vardir. Ama ulasilan sonuglarin mis-
pet, makil ve gercek¢i olup olmamasi bakimindan meseleye bakildiginda
nasslarin yani sira nazar, burhan, kiyas ve istidlal gibi akli delilleri kullanarak
genis bir alanda serbestce fikir beyan ettikleri ve bilgi tirettikleri iddia edilenle-
rin Ibn Hazm’in ulagtigi sonuglara ulastiklarini sdylemek kolay degildir. Ibn
Hazm’in bu konudaki fikir ve eserlerinin bugiin bile muhaliflerine gére daha
6zglin ve daha faydali oldugunu ifade etmek hatali olmaz, saniyorum. Kendisi
de kelamai olan, hatta kelamda bir dénemi sona erdirip yeni bir dénem agan
ama daha sonra keldim ilmini cesitli eserlerinde, 6zellikle Ilcamii’l-Avam’da
elestiren Gazzali’nin konuya iliskin fikir ve kanaatleri bunun acik bir delilidir.
[bn Teymiyye’nin kelam ilmine yonelttigi tenkitlerde haklilik payr bityiiktiir.
Giderek nasslardan kopan ve uzaklasan kelam ilmi ile ilgili ibn Hazm’in elesti-
rileri vaktinde yapilmig uyarilardir. Ibn Hazm’mn el-Usil vell-furii, en-
Niibzetu’I-Kiifiyye ve el-Fasl gibi itikat ve iman konularina ayrilan eserlerinin
dikkatle incelenmesi bu hususu yeteri kadar aydinlatir, sanirim. Ancak Ibn
Hazm’in dilinin neticesi olan agir su¢lamalarini ve yermelerini hakli bulmak
mimkin degildir. Bu acimasiz ve 6l¢iisiiz elestiri ve su¢lamalari onun meto-
dundan ziyade tabiatina, fitratina, mesrebine ve mizacina baglamak gerekir.
Zaten hayatinda sert mizagh olusunun cezasini ¢ekmistir.

IV. ibn Hazm’in Fikhi Gériisleri

Fikih bahsinde Dog. Dr. Muharrem Kili¢'in “Ibn Hazm ve Zahirilik”, Prof.
Dr. Vecdi Akyiiz’tin “Ibn Hazm’in Fikhi Goriigleri”, Prof. Dr. Bilal Aybakan’in
“Ibn Hazm’a Gére Icma”, Prof. Dr. Yunus Apaydin’in “Ibn Hazm’a Gére Tak-
lit, Ictihad ve Re’y”, Ars. Gor. Oguzhan Tan’in “Ibn Hazm’a gore Kiyasin Kar-
sisinda Delil”, Prof. Dr. Zekeriya Giiler'in “Ibn Hazm’in Hanefi Fakihlere Y6-
nelttigi Elestiriler” baglikli tebligleri ve Prof. Dr. Yunus V. Yavuz, Prof. Dr.
Mehmet Erdogan, Prof. Dr. Ferhat Koca ve Dog. Dr. H. Mehmet Giinay’in sz
konusu tebliglerle ilgili yorum, irdeleme ve elestirme mahiyetindeki katkilari
denilebilir ki sempozyumun en verimli ve yararli kismini olusturmustur. Zira
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olarak bilinmekte, daha ¢ok zahiriye mezhebi ile ilgili olup ilk bakista goze
batan ve garip karsilanan gorisleriyle bilinmekte, halbuki muhitimizde
zéhirilik ve zahiriye alim ve fakihleri hakkinda ya hi¢bir sey bilinmemekte veya
¢ok az sey bilinmektedir.

Hemen ifade edelim ki itikat ve kelimda zahirilikle fikihtaki zahirilik farkls
seylerdir. Bu iki zahirilik belli noktalarda kesisseler ve ortiigseler de diger bazi
noktalarda ayrilirlar, farklilik gésterirler. Metodu geregi Ibn Hazm itikatta da
fikihta da zahiridir. Zahircilik bir kusur degildir. Dini anlama, anlatma, yasama
ve yorumlamada nasslarin ligat/sézliik anlamlarini ¢ikis ve hareket noktasi
olarak kabul etmek zahirilik ise, dort fikih mezhebinin dordi de bir bakima ve
nisbi olarak zahirci sayilir. Stfiler bu anlamda s6z konusu mezhep mensupla-
rina Ehl-i zdhir ve ulemd-i zdhir, sahip olduklar: bilgilere de ilm-i zdhir adini
verirler. Bu anlamda ilm-i zdhir ve ehl-i zdhir tabirleri kelamcilar, fikihcilar: ve
Ehl-i hadisi kapsar.

Konu Ibn Hazm olunca zéhirilik farkli bir anlama gelir. Zahiriye mezhebi-
nin kurucusu olan Daviid b. Ali ile daha sonra bu mezhebi kabul edip mezhe-
bin ikinci temsilcisi, bir bakima da hakiki kurucusu olan Ibn Hazm’a goére
zahirci olmak giizel bir seydir. Bunlar zahirciligi memnuniyetle kabul eder ve
bununla iftihar ederler. Ancak daha sonra zahircilik, buna ek olarak da lafizci-
lik nasslarin ruhundan soyutlanmis ve hikmetten kopuk, kuru, donuk ve kaba
bir fikih anlayisini, daha dogrusu din anlayisini ifade etmek i¢in kullanilmistir.
Fakat zahiriler, 6zellikle de Ibn Hazm rey, kiyas ve hiikiimlerin illetlerini yeni
hiikiimler ¢ikarmak i¢in esas alanlarin dini hayatin vahiy ile baglantisini ko-
pardiklarini, nasslar1 devre dig1 biraktiklarini, bu suretle bir tiir beseri hiikiim-
ler iireterek bunlar ilahi hitkiimler imis gibi sunduklarini 1srarla ifade ederler.
Herhalde ilim adaminin her iki teze de ayn: mesafede olmasi, bu anlayisla her
iki tarafi elestirmesi ve esasl bir degerlendirmeye tabi tutmasi gerekir.

Ibn Hazm, bir eserinin adin1 “Kiyas, Rey, Istihsan, Taklid ve Ta‘lilin Iptali
Hakkinda Ozet Bilgi” seklinde tespit etmistir. Bu isimlendirme bile fikih lim-
lerinin, 6zellikle Hanefi, $afii ve Maliki fukahésini rahatsiz etmeye ve sert tep-
kiler gostermeye kafi gelir.

Ibn Hazm kuyas, rey, istihsan ve ta‘lil gibi hiikiim ¢ikarma ve iiretme aragla-
riyla pek cok ahvalde fukahanin nasslardan, 6zellikle nasslarin baglayici nite-
likteki zahiri ve lafzi anlam ve hiikiimlerinden nasil uzaklastiklarini, birtakim
te’villerle nasil ¢ikmaza girdiklerini, fikh-1 farazi, fikh-1 takdiri, hile-i ser‘iyye,
mahrec-i ser? ve mahlas-1 ser? gibi hususlardan bahsettiklerini, bazi hallerde de
fikih hurafeleri urettiklerini; kelam s6z konusu olunca da batil inanclar irettik-
lerini gormiis, bununla miicadele etmek icin zahiriligi tercih etmistir. Eger Ibn
Hazm zahirilikte asir1 gitmisse bunun sebebi karsi tarafta olanlarin lafiz, kelime
ve ibarelerin zahirl manalarina karg1 kayitsiz kalmalari, bu hususu fazla kale
almamalari, en azindan bu konuda yeterince hassasiyet gostermemeleridir.
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Oysa kutsal metne ihtimam ve hassasiyet gostermek sarttir. A¢ikca ifade etmek
gerekirse, Ibn Hazm’a gére bazi fakihler kutsal metinleri egip biikmiisler, fikih
alimlerinin, mensup olduklar: ilmi diizliige ¢ikarma yerine ¢ikmaza soktukla-
rindan; gereksiz hatta akil almaz ayrintilarla ugrastiklarindan sikayet eden sa-
dece Ibn Hazm degildir. Bu hususu dillendiren pek ¢ok alim vardir. Ozellikle
Ibn Kuteybe'nin (6. 276/889) gerek Edebu’l-Katib gerekse Te’vilu Muhtelefi’l-
Hadis adli eserinde rey ve kiyasi ve bunun taraftarlarini tipki Ibn Hazm gibi
siddetle tenkit ettigi bilinen bir husustur. Zehebi, Sevkani ve ibn Teymiyye gibi
alimler ise Ibn Hazm’a ilgi ve yakinlik duymuglardir.

Ibn Hazm, Safii ve Maliki fakihlerinin fikih anlayislarini da elestirmekle be-
raber esas elestiri oklarin1 Hanefi fakihlerine yoneltmis ve biitiin giiciiyle onla-
ra yiklenmigtir. Bunun sebebi kiyas, rey, istihsan gibi hususlar1 en fazla onla-
rin kullanmalari, daha sonraki dénemlerde ise i¢tihad kapisini kapatarak
taklidi esas almalaridir. Unlii Hanefi alimi Ubeydullah el-Kerhi (6. 340/952)
Risdle diye bilinen eserinde bu hususu agikea ifade etmis; Hanefi fakihlerinin
goriislerine uymayan nasslarin ya mensth, ya mercth ya da miievvel sayilaca-
g1 belirtmistir. Aslinda Kerhi’den evvel de uygulama zaten béyle idi.
Kerhi’nin yaptig1 is bu hususu dillendirmek ve yaziya gegirmekten ibaret ol-
mustur. Ictihat kapisini kapatan, taklidi benimseyen, hatta taklit kavramini
yiicelten bir anlayis kargisinda Ibn Hazm’in feveran ve isyan etmemesi miim-
kiin degildir. Onu bdyle bir u¢ noktaya iten de Hanefilerin zit yénde ve bir
noktada olmalaridir. Bir ugta ictihadin gerekliligi ve taklidin haram oldugu
anlayisi, diger noktada bab-1 ictihddin seddi ve taklidin kutsal bir kavram hali-
ne getirilmesidir. Su hususun da belirtilmesinde fayda vardir: Dort mezhep de
ibadetlerde kiyés ve talilin ylrimemesi gerektigi, zira ibadet meselesinin ta‘lili
degil, taabbudi oldugu hususunda hemfikirdirler. Buna ragmen &zellikle Hane-
filerin ta‘lili ibadet hayatina da uyguladiklar1 olmustur. Ibn Kuteybe’nin tenkit-
lerinde bu hususu agik bir gekilde gérmek miimkiindiir. Diger yandan Ibn
Hazm nasslarla sinirli bir ta‘lil anlayigini kabul etmekte ancak bunu genelle-
memekte, nasslar cercevesinde tutmaktadir. Meseld, bir dyette ve hadiste su
husus sundan dolayr haram kilinmistir, dendiginde burada o hususun haram
kilinmasinin illeti, sebebi ve gerekgesi ifade edilmistir. Ibn Hazm bu tiir
ta‘lilleri kabul eder, savunur; ancak nasslarla sinirli tutar ve kapsamini genis-
letmez.

[bn Hazm Hanefilere haddinden fazla yiiklenmekle beraber onun hasim ve
mubhalifleri daha ziyade Safiler ve Malikiler arasindan ¢ikmistir. Bunun sebebi
Hanefilerin Endiilis’ten ¢ok uzak memleketlerde yasamalari, Ibn Hazm’in
gorislerinin kendilerini fazla etkilememesidir, kismen de bu goriislerin oralar-
da fazla bilinmemesi, bilinse bile taraftar bulamamasidir. Safiiler ve Malikiler
i¢in ise durum boyle degildir. Maliki fakihlerinden Ebu’l-Velid el-Baci (6.
474/1081), EbG Bekir Ibnu’l-Arabi (6. 543/1148) Ibn Hazm’in en biiyiik
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muhalifleridir. Annesi tarafindan Ibn Hazm’in torunlarindan Ahmed b. Mu-
hammed de ez-Zevai‘ ve’d-Devimi‘ adli eserinde biiyiik babasi ibn Hazm’1 eles-
tirmisgtir.

Ustaz Ebh Ishak el-Isfehani Niifdtii’l-kiyds dedigi kiyds muhaliflerini miig-
tehit saymazdi. es-Stibki de $éfii fakihlerinin zahirilerin muhalefetini kale al-
madiklarini séyler. Necmuddin et-T0fi ise zahirilere ait fikhi gortslerin dikka-
te alinacak bir yan1 olmadig goriisiinde idi. Tunuslu Ibn Asir ile Diizceli Mu-
hammed Zahid el-Kevseri XX. asirda Ibn Hazm muhalifleridir.

Ibn Hazm’la ilgili bir hususu da burada zikretmek isterim. 1970li yillarda
Islam agisindan musiki ve sema konusunu c¢alisirken Ibn Hazm’in Risdle fi’l-
gindi’l-miilhi (Sileymaniye, Sehid Ali Pasa Kitb. No. 2704, Varak 232-34) adli
eserine rastladim. Ibn Hazm fakihlerin aksine bu risalede ilke olarak musikinin
[slam’da miibah oldugunu soyliiyor, konu ile ilgili bazi sahih hadisleri aktar-
diktan sonra bu goriise uymayan hadislerin ya zayif veya mevza oldugunu
soyliiyor; bunlara dayanilarak Islam’da musikinin haram oldugunun iddia
edilemeyecegini belirttikten sonra musikiyi kotileyen ve yasaklayan
Buhéri’nin Sahihindeki bir hadisin de bu konuda delil olamayacagini ifade
ediyor ve senet agisindan hadisi elestiriyordu.

Kétilleme ve hafife alma maksadiyla lafizc1 ve zahirci diye nitelenen Ibn
Hazm, Buhari’nin eserindeki hadisi elestiriyor, musikinin miibah oldugu so-
nucuna ulagiyordu. Diger taraftan basta kiyas, rey ve istihsan yanlisi Hanefiler
olmak tizere fikih alimleri musikiyi toptan mahktm ediyor, zaruret ve kagi-
nilmasi miimkiin olmayan hallerde ise ¢ok kisitli olarak dar bir alanla sinirl
bir musikiye, calgiya ve eglenceye zar zor ruhsat verebiliyorlardi. Hiddye'de
“el-Melahi kiilliha haramun/biitiin tiirleriyle musiki ve eglence haramdir”
ifadesi yer alir ve bu ifade genellikle Hanefilerin ortak kanaatidir. Iste Ibn
Hazm’in zéhire bagh kalarak ulastig1 genis bir ibdhe alani, iste kiyas ve reyle
ulasilan daracik bir ruhsat alani. Bu noktadan hareketle Ibn Hazm’in insan
aklina, mantigina ve fikrine tanidig1 alan ve diisiince hiirriyeti sinirlariin ke-
lam ve fikih &limlerine nispetle daha genis oldugu kanaatine vardim. Ayni za-
manda hadis alimi olan ibn Hazm’in hadis kargisindaki bu tavri gercekten
onemlidir. Bu vesile ile Tiirkiye’de ibn Hazm’in hadisgiligi iizerine ilk defa bir
doktora tezi hazirlamis olan merhum Prof. Dr. Selman Basaran’i burada an-
mak isterim.

Ikinci husus riba-faiz iliskisi konusunda calisirken, bu konu ile ilgili ibn
Hazm’in el-Muhall@’daki fikirlerinin fukdhanin gorislerine gére daha makal
ve daha gercekei oldugunu gérmemdir. ibn Hazm, Fadl ribasini altin, giimiis,
bugday, arpa, hurma ve tuzla sinirli tutarken, illet arama ve buna dayanarak
kiyaslar yapma yolunu tutan fukaha i¢inden ¢ikilmas: imkénsiz bir sarmal, bir
sorunlar yumagi meydana getirmigtir. Once Fadl ribasinin haram olusunun
illeti, sebep ve gerekeesini tespitte ihtilafa diisen fikih¢ilar birbirinden farkli
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illetler tespit etmisler, sonra kendi tespitleri olan illetlere dayanarak kiyéslar
yapmuslar, ribay1 her seye yaymuislar, ribanin ortaya ¢ikmadigi cok az yer kaldi-
gindan daha sonra hayati kolaylastirma gerekeesiyle pek cok ser‘ hileler ve
ser'l muameleler ileri siirmiigler, bunu yaparken birinin riba olarak gordigi,
dolayisiyla haram saydigi faiz sekillerini digerleri miibah saymislardir. Ibn
Hazm “haram, Allah’in Kur’dn’da haram kildig1 ve yasakladig: seydir. Farz da
Kur’an’da yapilmasini emrettigi seylerden ibarettir; bunun diginda kalanlar
yine Allah tarafindan Kur’an’da helél ve miibah kilinmistir” derken fikih¢ilarin
s6z konusu tutumlarina tepki gosteriyor ve birine gore haram veya farz olan
bir husus diger birine gore “haram degildir” veya “farz degildir” denemez, di-
yor.

Ibadet, haram ve hell konularinda illet aramanin ve bulunan illete dayana-
rak hitkiim vermenin hayati ne kadar zorlastirdigini, anlagilmas: ve uygulan-
masi kolay bir din olan Islam’1 nasil karmagik ve anlagilmast gii¢ bir hale getir-
digini eti yenen ve yenmeyen, necis/pis sayilan ve sayilmayan canlilar, bitkiler
ve nesneler konusuna baktigimiz zaman daha iyi anlariz. Domuz ve her seyi
haramdir; ¢linkii necistir, diyor Kur’an. Bunda ulemanin ittifaki var. Sirtlan ve
tilki etini yemek Imam $ifii’ye gore helal, Imam Malik ve Eb{i Hanife’ye gore
mekruh, ed-Dérimi’ye gore haramdir (bkz. ed-Demiri, Kéhire, 1305, I, 164,
120). Tavus, Atd ve Katade de tilki eti helaldir, der. Tavsan eti Hanefi mezhe-
binde helal, sahabeden Abdullah b. Amr’a gore ise mekruhtur. At etini yemek
bazilarina gore mibah, bazilarina gére mekruh, bazilarina goére haramdir.
Imam Ebd Yésuf ve imam Muhammed’e gore miibah, EbG Hanife’ye gore
mekruhtur (Bkz. Ibn Riisd, Biddayetu’l-muctehid ve mihdyetii’l-muktesid, Kahire
1333, 1, 381; es-Sevkani, Neylu’l-evtdr, Kahire, 1961, VIII, 115-120).

SA >

Ibn Hazm’a gore helal, yiice Allah’in Kur’an’da helal kildig1 seydir, haram
da Kur'an’da haram kildig seydir. Ona gére haram, buna gore helal olmaz.
Gergekten de Kutsal Kitab1 yorumlarken kiyés ve re’yin, vahye siki bir sekilde
bagli olmayan insan aklinin ne kadar tutarsiz, ¢eligkili, akla ve ser’e sigmayan
noktalara kadar gétiireceginin en giizel drneklerinden biri riba konusundaki
illet aramalar ve yapilan kiyaslardir. Ibn Hazm, Mulahhas diye bilinen ve
kiyasin batil oldugunu anlattig1 eserinde ilahi hitaplarda ilk defa illet arayan ve
kiyas yapanin Iblis oldugunu soyler (s. 49). Mutasavviflar da kiyasin gegersizli-
ginden bahsederken ayni hususa isaret ederler.

[bn Hazm Islam dininin ii¢ kisim oldugunu séyliiyor. Farzlar-emirler, ha-
ramlar-yasaklar, miibahlar. Farzlar ve haramlar Kur’an’da apagcik olarak ifade
edilmigtir. Bunlarin disinda kalan her sey miibéhtir. “Yeryiiziinde bulunan her
seyi sizin i¢in yarattim” (el-Bakara 2/29) mealindeki dyet bunu gosterir (Ayrica
bk. el-Maide 5/104, 105).

“Size haram kilinan seyler ayrintili olarak aciklanmigstir” (el-En‘am 6/119)
mealindeki ayet ile “Allah’a, Resul’iine ve sizden olan ulu’l-emre itaat ediniz”
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(en-Nisd 4/58) mealindeki ayet Allah ve Resul'liniin emrettigi her seyin farz,
yasakladiklar1 her seyin haram oldugunu gosterir. Bunlar kesindir. Zan ve
tahmine dayanarak bir sey farz veya haram kilinamaz. Kur’an ve sahih hadis-
lerdeki belli farz ve haramlar diginda kalan her sey Kur’dn’da acgik ve kesin
olarak miibah kilinmistir. Bu nitelikteki miib&hlar kiyas ve zanla farz veya ha-
ram kilinamaz. Ibn Hazm’in bahsettigi miibah alan miibahligi Kur’an’la sabit
oldugundan sekiiler degil, dini ve ser bir alandir. Miiminlerin kendi akil ve
fikirlerine dayanarak serbestce ve dzgiirce tercihler yapmalarina da imkan ve-
rir. Miibéh alan da seri ve dini bir alan olduguna gore, dini ve ser‘ alan, hayati
biitiiniiyle kapsamaktadir. ibn Hazm farzlar ve haramlardan olusan yiikiimlii-
likk alanini daraltirken iradenin serbestge kullanildig: ibahe alanini, yani 6zgiir-
litkk sahasini olabildigince genigletmistir. Bu sebeple Ibn Hazm’in daha hiirri-
yetci ve gercekei oldugu soylenebilir.

Dog. Dr. Mehmet Yalar, ibn Hazm’in siirde gercekgiligi esas aldigini ama
sonugta ister istemez birtakim imgeler/hayaller ve simgeler kullandigin1 soyle-
di. Ibn Hazm’in tavr fikihta da boyledir. O, kelimelerin liigat ve zahiri anlam-
larindan yola ¢ikiyor; ama neticede oldukg¢a genis bir akli ve fikri alana, mtibdh
bir sahaya ulasiyor.

Ibn Hazm’in zéhirciligi sanildig: gibi dini dar bir ¢embere ve alana hapse-
den tutarsiz ve celigkili bir alan degildir. Tam tersini dini nitelikte ibahe alanini
genisleterek diisiince 6zglirligiine genis yer veren bir din ve diinya gorisidiir.
Onun diinyas: sekiiler degil, dinidir. Diger mezhep imamlarinin kiyas veya
re’yle tespit ettikleri bazi dini hitkiimleri Ibn Hazm dogrudan nasslara dayan-
dirir. Bu durumda sonug¢ ayni ama bu sonuca ulagsmak i¢in tutulan yollar ve
izlenen usuller farklidir. Mesela, Kur’an’da domuz eti yemek haram kilinmigtir
(Bkz. el-EndAm 6/154, el-Maide 5/3). ibn Hazm’a gore, Kur'an’daki “do-
muz/hinzir eti yemek size haram kilind1” ibaresi, domuzun sadece etinin ha-
ram oldugunu ifade eder; eti disindaki geyleri kapsamaz. Ibn Hazm’in bu gorii-
stinden hareketle domuzun yagmin haram olmadig: iddia edilemez. Ciinkii
ayetin devaminda “giinkii pistir” buyrulmaktadir. Buradaki “o0” zamirinden
maksat domuzun sadece eti degil, tamamidir. Domuz pis oldugundan her seyi
haramdir. Domuzun her seyi ile haram oldugunu ifade eden bu ibaredir. Allah
pislikten (rics) uzak durmamuzi istiyor (Bkz. Hac 22/30); habis/pis seyleri ha-
ram kiliyor (el-A‘raf 7/157).

Lafizdan hareket edilecek olursa, Kur'an’da haram kilinan, hinzir/erkek
domuzdur; hinzire/disi domuz degildir, denilebilir. Ibn Hazm bu noktada li-
gate bagvuruyor ve “esas itibariyle hinzir domuz tiirinin adidir ve disi domu-
zu (hinzire) da kapsar” diyor. Ibn Hazm zaman zaman dil kurallarina ve keli-
melerin sozliik manalarina miracaatla mugkil meseleleri halletmeye calisir.
Onun kendine 6zgii bir lisan anlayist oldugunu unutmamak gerekir.

Diger bir 6rnek sudur: “A¢lik korkusu ile ¢ocuklarinizi 6ldiirmeyiniz (el-
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[sra 17/31) ayeti ¢ocuklarin aglik sebebiyle 6ldiiriilmemelerini yasakliyor. “Peki
bunun disinda bir gerekee ile cocuk oldiiriilebilir mi?” sorusuna “hayir ve asla”
diyor Ibn Hazm. Ciinkii diger yerlerde, “Haksiz olarak cana kiymayin” (el-Isra
17/33, el-En‘am 5/140) buyrulmaktadir. “Kiyas ehlinin bazen bizim vardigimiz
neticelere vardiklar1 olur, ama ayni noktadan ve Onciillerden hareket ederek
degil; bizim hareket noktamiz ve onciillerimiz onlarinkinden ayr ve farklidir”
derken Ibn Hazm bunu kastediyor.

“Anne ve babaniza 6f bile demeyin” (el-Isra 17/24) ayetinden “Onlar1 dév-
meyin” anlami ¢ikmaz. Anne ve babaya iyiligi emreden ve itaatsizligi yasakla-
yan ayet ve hadisler onlarin doviilmesini agik¢a yasakliyor. Gorildagi tizere
lafiz ve zahiri manalardan hareket eden Ibn Hazm kendi iginde tutarlidur.

Ibn Hazm’in 6zellikle fikihla ilgili gorislerini fikih ilminin giiniimiizdeki
durumunu dikkate alarak degerlendirmekte de fayda vardir. Onun saz sayilan,
onun icin itibar edilmeyen bazi goriisleri bugiin referans olabilmektedir.

V. ibn Hazm ve Diger Dinler

Sempozyumun ikinci giiniinde ve 4. oturumunda ele alinan dinler tarihi ile
ilgili tebligler ve bunlarla ilgili miizakereler ayr1 bir 6nem tasimaktadir; ¢iinkil
Ibn Hazm’in en 6nemli eserlerinden biri olan el-Fasl dinler ve mezhepler tari-
hiyle ilgili cok degerli bir eserdir, bu sahanin el kitabidir. Tebligler ve miizake-
recilerin degerlendirmeleri ve katkilar1 ayn1 zamanda ibn Hazm’in genel gé-
riisleri cercevesinde bu eserin tahlili sayilir. Yrd. Dog. Dr. Siileyman Sayar’in
“Ibn Hazm’in Dinler Tarihgiligi”, Prof. Dr. Nursif Rif‘at'in “Ibn Hazm ve Ya-
hudilik”, Prof. Dr. Muhammed Ebt Leyle’nin “Ibn Hazm ve Hiristiyanlik”,
Prof. Dr. Ali Erbag’in “Ibn Hazm’a gére Mecisilik ve Sabiilik”, Dog. Dr. Biilent
Senay'in “Ibn Hazm ve Hint Dinleri: Berdhime”, Dr. Tahir Asirov'un “Ibn
Hazm’in Yeni Ahit Mektuplarina Bakis1” baslikli tebligleri ile Prof. Dr. Ahmet
Gii¢’'in, Dog. Dr. Hidayet Isik'in ve Dr. Muhammet Tarak¢r'nin degerlendir-
meleri ve katkilar1 ibn Hazm’in bu yoniinii yeteri kadar aydinlatmis sayilir.
Prof. Dr. Nursif Rif'at hanimefendi ile Turkistanli Dr. Tahir Asirov’'un sem-
pozyuma bizzat katilamamig olmalar1 sanssizlik olmustur.

“Ibn Hazm biiyiik ve giiclii bir fikir ve ilim adamidir. Bu giiciinii neden Hi-
ristiyanlara kars: kullanmadi ve Hiristiyan istilasina karst durmadi?” seklindeki
sorular zaman zaman sorulmakta ve tartiglmaktadir. Ayni husus Imam
Gazzali igin de bahis konusu edilmektedir. Zannedilmektedir ki biiyiik alimler
bu gibi durumlarda ellerine silah alip Miisliimanlarin 6niine diiserek isgalcilere
ve istilacilara kars: fiilen savasa katilmig olsalard: tarihin seyri degisirdi. Bu
goriisiin gercekei olmadigini diistiniityorum. Ciinki bityiik alimlerin béyle bir
giicleri yoktur. Ibn Hazm gibi bir sahsiyetten boyle bir keramet beklemek de
dogru degildir. Siyasi ve askeri kuvvet baska, ilmi ve fikri kuvvet daha bagka-
dir. Genellikle ilim ve fikir adamlarinin siyasi ve askeri kuvvetleri ya yoktur
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veya ¢ok azdir. Boyle bir kuvvet ve asabiyete dayanan bir kudret olmayinca da
ilim ve fikir adamlarinin bu hususta yapabilecekleri sey vaazlar vererek ve eser-
ler yazarak miiminleri cihada tegvik etmek, siyaset ve devlet adamlarina destek
vermekten ibaret olur. ibn Hazm da Imam Gazzali de icinde bulunduklar
sartlarin elverdigi dlciide bunu yapmuslardir. Ibn Teymiyye bunun fazlasini
yapmustir. Bu bakimdan onu takdir etmek gerekir. Ama yine de netice degis-
memistir. Bence siyaset, devlet adamlarinin ve komutanlarin hatalari, ihmalle-
ri, gevseklikleri, basiretsizlikleri, ihtiraslar1 ve kendi aralarinda ihtilafa diigme-
leri sebebiyle ortaya ¢ikan elim ve hazin sonuglardan uleméy: sorumlu tutmak
dogru degildir. Elbette ki bu hususta ulemanin da belli bir sorumlulugu vardir;
ama hi¢bir zaman birinci derecede sorumlu olanlar onlar degildir.

[bn Hazm ger¢i Abdurrahman el-Murtaza ve V. Abdurrahman el-
Muztazhir’e kisa siireli olarak vezirlik yaptigindan ayni zamanda bir devlet
adamu da sayilir; ancak hizmetinde bulundugu emirlerin de zaten fazla bir nii-
fuz ve kuvvetleri yoktu.

Ibn Hazm bir ilim ve fikir adami olarak yapmasi gereken hususlar1 fazlasiy-
la yapmistir. Okumus, arastirmis, incelemis, ulastig1 sonuglari kimseden kork-
madan ¢ekinmeden cesaretle sdylemis ve yazmistir. Her biri sahasinin dnemli
bir eseri ve kaynagi olan, eserleri hald degerini koruyan bir bilgin ve diisiiniir-
den bagka ne beklenebilir?

VI ibn Hazm’in Diger Goriisleri

Pazar glinii gerceklestirilen 5. Oturumda ibn Hazm’in tefsir, hadis, edebi
kisiligi ve dil teorisi iizerinde duruldu. Dr. M. Emin Masali “Ibn Hazm’in
Kur’an’a Bakigi ve Tefsir Metodu”, Dr. Abdullah Karahan’in “Ibn Hazm’in
Hadise Bakisi ve Hadisleri Kullanma Metodu”, Prof. Dr. Abdulhalim Uveys
“Tarihgi Olarak Ibn Hazm”, Dog. Dr. Mehmet Yalar “Ibn Hazm’in Edebi Kisi-
ligi, Dog. Dr. Ismail Giiler “ibn Hazm’in Dil Teorisi” ve Dr. Aliye Cinar “Ibn
Hazm’da Kendini Bilme ve Ask” baglikli tebliglerini sundular. Prof. Dr. Hiise-
yin Algil, Prof. Dr. Erol Ayyildiz, Prof. Dr. Ismail Durmus, Prof. Dr. Ahmet
Yiicel, Dr. Muhammed Abay ve Mahmut Kanik okunan tebliglere 6nemli ve
degerli katkilarda bulundular. Bu boéliimdeki tebligler ve miizakereler olma-
saydi muhakkak ki [bn Hazm tam olarak anlatilmamis ve anlagilmamis olacak-
t1. Clinkii hakim, kelaAmci, fikihgi, dinler ve mezhepler tarihgisi Ibn Hazm’ tam
ve dogru anlayabilmek i¢in onun tefsir, hadis, tarih, edebiyat, sanat, lisan ve
siir hakkindaki goriislerini, ayrica hissi hayat, ask ve mehabbet konusundaki
tutum ve fikirlerini bilmek olduk¢a 6nemlidir.

Ibn Hazm’1 hafife almay1 ima eden “lafizc1” ve “zahirci” deyimleri onun ka-
t1, kuru, yavan, dar ve sathi goriislii bir kisi oldugunu gostermez. Bu diisiince-
de olanlarin Ibn Hazm’in siirlerini, ozellikle Tavku’l-hamdme adli ask ve
mahabbete dair olan eserini dikkatle okumali, eserlerinde kullandig1 edebi,
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sade, diizgiin ve kolay anlagilir iislubuna dikkat etmelidirler. Ozellikle
Miidavatu’n-niifiis ve Tavku’l-hamdme son derece dnemli ve degerli psikolojik
tahliller, tasvirler, tespitler, hatta duygu yiiklii ifadeler, miistehcen sayilabilecek
ibareler ihtiva eder. Aslinda Ibn Hazm ask ve mahabbete dair eser yazan ilk
Déavid’un yazmis oldugu Kitibu’z-Zehre adli eseri sevgi iizerine yazilan ilk
eserlerdendir. Dinde zéhiriligi esas alan Ibn Hazm’in sevgi konusunda eser
yazmasl biraz garip karsilanabilir; ama bu mezhepte insani sagirtan boyle ga-
ripliklere rastlanir. Unlii mutasavvif Muhyiddin Ibn Arabi de zahiridir.
Nasslarin batini manalar: {izerinde o kadar fazla duran bir mutasavvifin nasil
zahiri oldugu anlagilmaz goriinebilir. Ama zahirilik pek ¢ok konuda Ibn Ara-
bi’nin fikirlerini serbestce ifade etmesine imkan vermistir. [bn Arabi’nin itikat-
ta batini, fikihta zahiri oldugunu séyleyenler bu ayrimla celisik gibi gériinen
bu durumu bagdastirmak istemislerdir.

VI. Sonug

Sekiz asir kadar stiren Musluman Endulustin ilim, fikir, sanat, kultir ve
medeni hayat1 olduk¢a 6nemlidir. Misliimanlarin Endiilis ve Magrib’te viicu-
da getirdikleri yiiksek ve parlak medeniyet daha evvel Irak’ta ve Horasan-
Harizm-Maverdunnehir'de getirmeyi basardiklar1 medeniyetle ayni seviyede-
dir. Ibn Tufeyl ve Ibn Riisd gibi filozof ve tabipler, ibn Meserre ve ibn Arabi
gibi mutasavviflar, Ibn Haldun gibi tarihgiler ve sosyal bilimciler, ibn Hazm
gibi diistinir, bilgin ve edipler bu topraklarda yetismislerdir. Avrupa’daki Ro-
nesans hareketini etkileyen de daha ¢ok bu bélgedeki Islam kiiltiirii ve mede-
niyetidir. Bu sebeple bu bélgenin énemli bir simasi olan Ibn Hazm adina, ilk
Osmanli bagkenti Bursa’da boyle bir sempozyum diizenlenmesi isabetli olmus-
tur. Bu projenin gerceklesmesinde emegi olanlari tebrik ediyorum. Ozellikle
projenin mimarlari olan Yrd. Dog. Dr. Siileyman Sayar, Yrd. Do¢. Dr. Enver
Uysal, Dr. Muhammet Tarakgi, Dr. Abdurrahim Kozali, Dr. U. Murat Kilavuz
ve Mustafa Tiirkmen’den olusan tertip komitesini can u goniilden tebrik edi-
yor, bu tiir yeni projeler tiretmelerini ve gerceklestirmelerini bu gen¢ meslek-
taglarimdan bekliyorum.

Ug glin devam eden ve bes oturumdan olusan sempozyumda yirmi yedi
teblig okunmus, on sekiz miizakereci meslektasimiz tebliglerle ilgili yorum ve
degerlendirmelerini sunmuglardir. Sempozyuma elli civarinda ilim adami ve
arastirmaci katilmis ve sempozyum fevkalade basarili olmustur. Teblig sahiple-
rine, miizakerecilerine ve katilimcilara ayri ayri tesekkiir ediyor, saygilar sunu-
yorum.

2007 Ekim ayinda Bursa’da biri Mevlit yazar1 Siileyman Celebi, digeri Ibn
Hazm ile ilgili olmak {izere iki sempozyum gerceklestirilmistir. 2007 yilin1 iyi
ve bereketli gegirdigimiz kanaatindeyim. Ingallah bundan sonra her sene en az
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iki sempozyum gerceklestirmek miimkiin olur.

Bursa Osmangazi [lgesi Belediye Baskani Sayin Recep Altepe’ye, Bursa Il
Miiftiisii Sayin Mahmut Giindiiz’e, UU Ilahiyat Fakiiltesi Dekani Sayin Ahmet
Saim Kilavuz’'a burada stikran borcunu ifay1 gorev biliyorum. Onlarin maddi
ve manevi destek ve ilgileri olmasaydi bu sempozyumlar gerceklesmeyebilirdi.
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Ref* Problemi Etrafinda
Tartismalar

Yusuf SUICMEZ, Dr.*

Yayimlamis oldugumuz “Ref” Problemi™ baglikli makalemize bir degerlen-
dirme yazis1 yazan Sabri Cap,” bu galigmasinda ileri siirdiigiimiiz goriisleri ge-
nel anlamda dogrulamakla birlikte bazi elestirilerde de bulunmustur. Calis-
mamizla ilgili boyle bir degerlendirme yazisinin yazilmis olmasi, hadis ilmi
admna bizi memnun etmis olmasina ragmen; yapilan bir takim yanlislar, bizi
ayr1 bir degerlendirme yazisi yazmaya itmistir.

Cap, makalemize yonelik bir yontem elestirisinde bulunarak: “...makalede
ref anlayisinin biiyiik bir kisminin tizerine inga edildigi hiikkmen merft kavra-
mi1 ve rivayet sigalar gibi hususlar {izerinde yeterince durulmamistir” demek-
tedir (s. 161). Biz bu makalemizde, hitkmen merfi‘ ve rivayet sigalar1 konula-
rin1 ref’ problemi baglaminda ele aldigimiz icin, zikredilen konular ref” prob-
lemi baglamindan koparmadan islemeye azami ol¢iide dikkat ettik. Cap’in bu
elestirisinin hakli olabilmesi i¢in, neleri eksik biraktigimizi belirtmesi gerekirdi.
Ayrica hem makalenin biiyiik bir kisminin bu konular iizerine ingsa edildigini
iddia etmek, hem de bu konulara yeteri kadar deginilmedigini ileri siirmek
kendi icinde bir celiskidir. Evet, zikredilen her iki konuda ref" sorununun
o6nemli bir kismini teskil etmektedir; ancak iddia edildigi gibi ref’ sorununun
biiyiik bir kismi bunlar iizerine insa edilmemistir. Aksine ref' sorununun ana
catis, ravilerin mevkuf ve makta‘ rivayetleri kasitli ya da hata ile ref” etmeleri
tizerine kurulmugstur. Zikredilen konularin makale ve tezimizde ¢ok fazla yer
tutmamalarinin ana sebebi de budur.

Cap, igerikle ilgili elestiri baglaminda ise: “Ad: gecen makalede gozden kagcan
birkag noktaya isaret edilmelidir. ‘Rafe‘ahii’ ve ‘yerfe‘uhiy’ gibi ifadeler ref dzelligi

*  Yakin Dogu Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii, KKTC,
suicmez@hotmail.com

1 Bkz Yusuf Sui¢mez, “Ref Problemi”, fsldmiydt, X, (2007), say1 2, s. 123-146.

2 Bkz. Sabri Gap, "Ref Problemi' Baslikli Makale Uzerine", Hadis Tetkikleri Dergisi, V/2, 2007,
161-168.
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olarak degerlendirilmistir. ‘Hadisin ref edilmesi’ iki anlam tasimaktadir. Bunlar-
dan birisi bir séz veya fiilin Hz. Peygamber’e ait oldugunu belirtmek anlaminda-
dir. Bu, hadisin merfii oldugunu ifade etmektir ve ref problemi kapsamina ddhil
degildir. Bu ifadelerin ikinci anlami ise gercekte mevkuf veya maktii oldugu halde
kasit veya hata sonucu bunlarin Hz. Peygamber’e nispetidir. Zikredilen ifadeler
birinci anlamiyla hadisin merfi oldugunu belirtme, ikinci anlamyla ise
merfiilastirma demektir” demektedir (s. 163). Burada ifade hatas: ile birlikte
bilgi eksikligi bulunmaktadir. “Hadisin ref edilmesi’ iki anlam tasimaktadir”
ctimlesi, sonraki ciimlelerle uyumlu bir ciimle degildir. Burada “Bu ifadelerin
kullamilmas iki farkli amaca yonelik olabilir” denilmesi gerekirdi. Bu ifade ile
bizim bu ayirimi yapamadigimizi ima etmektedir. Halbuki makalemizde, bu
tiir ifadelerin bazen rivayetin merfu‘ oldugunu vurgulamak amaciyla da kulla-
nilmis olabilecegini belirttik (bkz. s. 124). Ancak sonug olarak, zaten merfa’
olarak nakledilen bir rivéyetin, fazladan boyle bir ifade kullanilarak, tekrar
merfd‘ oldugunun belirtilmesine ihtiya¢ duyulmasini, rivayetin merfa‘ olup
olmamast ile ilgili bir soruna isaret olarak degerlendirdik. Ciinkii aym ravilerin
merfd‘ olarak naklettikleri farkl rivéyetlerinde bu tiir ifadeleri kullanmamala-
rina ragmen, bazi rivayetlerinde bir ihtiyat olarak bunlar1 kullanmalarini, bu
rivayetlerin kendi kanaatlerine gére merfu‘ oldugunu belirtme amacina yonelik
olsa dahi, genel anlamda rivayetin ref* ile ilgili bir sorunla kars1 karsiya oldu-
guna dair bir isaret olarak kabul ettik.’

Cap, agiklamasina devam ederek: “Zira biitiin sigalarla nakledilen riviyetler
arasinda ref edilmis mevkuf veya maktilar olabilmektedir” demektedir (s. 163).
Bu durumda Cap’in, bu ravilerin neden bazi rivayetlerde bu tiir ifadeler kul-
landiklar1 halde, mevkaf sekli bulunun diger rivayetlerinde kullanmadiklar
sorusuna, bizimkinden farkli bir cevap bulmasi gerekmektedir. Aslinda bizim
sundugumuz Ornekler iddiamizi kanitlayabilecek giice sahiptir. Ne yazik ki
Cap, bu baglamda zikrettigimiz aciklamalar ve 6rnekleri dikkate almadigindan
eksik ve yanlis bir yargiya varmustir.

Cap, devam ederek: “Makalede Hz. Peygamber’e ait oldugu ifade edilen me-
tinlerin naklinde soz konusu olan ‘kile Restilullah kezd’ kdne Resiilullah’ gibi
rivdayet sigalarindan biri olan ‘rafe‘ahiy’ ifadesi dogrudan merfii olmayanlarin
refi baglaminda ele alinmistir. Bu durum, hadis usiliindeki kullanima uygun
diismemektedir. Zira biitiin sigalarla nakledilen riviyetler arasinda ref edilmis
mevkuf veya maktillar olabilmektedir” diyor (s. 163). Bu ciimleler, hem ifade
bozuklugu hem de algilama hatasi icermektedir. Ciinkii biz makalemizde “Kdale
Restilullah kezd”, “Kdne Restilullah” gibi ifadeler ile “rafe‘ah?i” ifadelerini ayni
kategoride degerlendirmedik. Halbuki bu ifade hepsinin aym sekilde degerlen-

> Konu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Suigmez, Yusuf, Ref Problemi, (basilmamig doktora tezi),

Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Ankara, 2005, s. 59-77.
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dirildigi iddiasin1 icermektedir ki, bizim makalemizden bdyle bir sonug cikar-
mak miimkiin degildir. Dolayisiyla bu iki farkli rivayet sigasinin aymi olarak
degerlendirilmesi, bize degil Cap’in kendisine ait bir gériistiir. Bu yiizden olsa
gerek ki makalemize, bu diisiincesinin kaynag:i olan yerle ilgili herhangi bir
atifta bulunulmamaigtir.

Cap, agiklamasina devam ederek: “...Yine bazi ravilerin hadisin Hz. Pey-
gamber’e hangi ifade ile nispet edildigini hatirlayamadiyi durumda da kisaca
hadisin merfii oldugunu ifade etmek icin bu kelimelerin kullanilmas: miimkiin-
diir” diyor (s. 163). Cap'in belirttigi bu ihtimal bazi nadir 6rnekler i¢in miim-
kiinse de, rivéyetlerin metinleri dahil rivayet sigalarinin genelinin mana ile
rivayet olmasi, bu ihtimali zayif bir ihtimal kilmaktadir.

Yine Cap: “Bu kelimelerin riviyet doneminde aymi zamanda ‘kile
Resiiliillah’, ‘semi‘tii Resilellah’ gibi ifadeler icin ihtisar diisiincesiyle de kulla-
milmisken sonraki donemlerde ise sadece ihtisar icin kullanildigr goriilmektedir”
diyerek (s. 163) degerlendirmesini siirdiirmektedir. Biz, Cap’in zikrettigi “‘se-
mi‘tii Restilellah"” sigas1 disindaki bazi sigalarin ihtisarinda bu ifadelerin kulla-
nildigin1 belirttik (bkz. s 124). Ayrica ge¢ donemlerde, 6rneklerini de vererek
farkli kaynaklarda da daha yaygin ve genis bir sekilde ihtisar amaci ile kullanil-
digin1 da zikrettik. Cap burada bizden farkl olarak, rivayet donemi ve sonra-
sinda diye bir ayirima gitmis; ancak bu donemleri ayirici herhangi bir sey zik-
retmemigstir. Cap, bu davranisi ile bu tiir ifadelerin ref sorununa delalet ettigi
goriisimiizii zayiflatmayr amaglamis olmalidir. Halbuki hadiste ihtisara ¢ok
6zel durumlarda izin verilir. Ayrica rivayet doneminde ‘kdle Resiliillah’, ‘se-
mi‘tii Resiilellah’ gibi ifadelerin ihtisar amaciyla kullanildigini iddia etmek, ihti-
sarin mantigina aykiridir. Ciinkii “refe‘ahil ila Restilullah” ve “Yeblugu bihi ild
Restilullah” gibi ifadeler, “kale Rastilullah” veya “semi‘tu Restilellah” ifadelerin-
den daha kisa ifade sekilleri degildir. Bu yiizden ¢ok ge¢ donemlerde senedin
timi kaldirilarak bu ifadeler ihtisar amach olarak kullanilmistir. Ayrica erken
donemlerde, rivayetin senedinde Restlullah’t zikretmeden, ihtisar amaciyla
sadece “refe‘ahli” ifadesinin kullanilmasi durumunda, rivayetin merfa® olma
ihtimali daha da zayiflayacagindan, bu tiir bir ihtisar rivayet tzerindeki ref
stiphesinin daha fazla artmasina sebebiyet verecektir. Ciinki “semi‘tu
Rasiilellah” ifadesi gibi acik sarih bir ifadeyi “refe‘ahii” gibi muhtemel bir ifade
ile degistirmek, ravinin rivayeti ref" ile muallel gostermesine yonelik bir eylem
olarak algilanarak, tedlis olarak da degerlendirilmesine yol acabilir. Bu durum-
da, ravinin giivenirligi ile birlikte rivayetin sithhati de zayiflar. Ancak bunun
tersinin yapilmas: durumunda; yani “refe‘ahii” ifadesinin kaldirilarak “sem‘itu”
ifadesi ile degistirilmesi durumunda ravinin, rivayetin merfa‘ oldugu yoniin-
deki kanaati ortaya ¢ikmig olur. Ancak boyle bir eylem de rivayet sigasinda
tedlis kapsamina gireceginden, kabul gérmeyecektir.
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Cap, devam ederek: “Bu tiir ifadelerin tabiiin icin kullanilmasinda riviyetin
miirsel merfii kabul edilmesi de mevkuf veya maktii riviyetlerin irsal edilmek
suretiyle ref edildigi ihtimali seklinde degerlendirilmistir. Halbuki bu ifadeler
tabiinin sahdbeyi zikretmeksizin ‘kdle Restliillah’ demesi gibi degerlendirilmistir.
Burada mevkufun ref edildigine dair bir diisiince séz konusu degildir. Yine ‘Ab-
dullah b. Miibarek (6. 181/797) merfii olarak nakledilmis olabilecegini belirttigi
bir rivayeti mevkuf olarak nakletmis ve ref sorununa isaret etmek icin ‘iirdhii
merfti‘an’ ibaresini kullanmistir’ denilmektedir (s. 123-124). (Abdullah b. el-
Miibdrek, ez-Ziihd, Ddru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, ts. s. 384°den naklen). Hal-
buki bu rivayet mevkuf olarak riviyet edilmemis, ravi hadisin merfii oldugunda
tereddiidiinii belirtmek icin “irdhii merfil‘an (merfii oldugunu zannediyo-
rum)’demistir” demektedir (s. 163). Cap, makalemizde ti¢ ayr1 konuda ele aldi-
gimiz meseleleri, burada sanki tek bir meseleymis gibi gostermeye c¢alisarak,
yaniltici bir yol izlemistir. Clinkd biz, Abdullah b. el-Miibarek 6rnegini maka-
lemizin basinda, hadis alimlerinin bu problemin farkinda olduklarini belirtmek
amaciyla zikrettik. Cap ise bu 6rnegi mursel mevkaf iligskisi baglaminda zik-
retmistir. Biz bu rivéayeti zikrederken, Abdullah b. el-Miibarek gibi erken do-
nemde yasamis bir ilim adaminin, bu sorunun farkinda oldugunu anlatmak
istedik. Cap ise bu rivayeti zikredildigi baglamindan kopararak, yanlis anlagila-
cak bir sekilde zikretmistir. Cap, burada: “Halbuki bu rivdayet mevkuf olarak
riviayet edilmemis, ravi hadisin merfii oldugunda tereddiidiinii belirtmek icin
Girahii merfii‘an (merfii oldugunu zannediyorum)’demistir” diyerek, bizim iddi-
amiz1 dogrulamis oldugunu da fark edememistir. Cap, bu ifadenin Abdullah b.
el-Miibarek'in disinda bir réviye ait oldugu kanaatinde ise o zaman kendisinin
bunu ispat etmesi gerekmektedir.

Cap'in:  “Halbuki bu ifadeler tabiinin sahdbeyi zikretmeksizin ‘kdle
Restiliillah’ demesi gibi degerlendirilmistir. Burada mevkufun ref edildigine dair
bir diisiince soz konusu degildir” degerlendirmesi (s. 163, 164) de bizim gorii-
simiiz tam olarak yansitmamaktadir. Bizim bu baglamdaki a¢iklamamiz séy-
ledir: “Bu tiir ifadelerin tabitn ile aldkali olarak kullanilmas: durumunda ise
rivayetlerin mursel merfii olarak degerlendirilecegi belirtilmistir*. Bu agiklama,
bu tiir rivayetlerin mevkif veya makti‘ rivayetlerin irsal edilmek suretiyle ref
edildigi izlenimini vermektedir. Mursel olarak nakledilen bazi rivayetlerin aslinin
makti‘ ve mevkif oldugunun belirtilmis olmasi bu duruma isaret etmektedir.®

4 Zeyniddin el-‘Traki, et-Takyidve'l-Izah, Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, Beyrit, 1413/1993,
s. 70; Celaliiddin es-Suyuti, Tedribu’r-Ravi fi Serhi Takribi’n-Nevevi, I-II, Mektebetu’l-
‘Hmiyye, Medine, 1392/1972, 1, 192.

> Ornekler igin bkz. Ebit Hafs ‘Omer b. Bedr b. Sa‘id el-Mavsili, el-Vukiif ‘ale’l-Mevkiif, Darul’-
‘Asime, er-Riyad, h. 1407, s. 14, 70.
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Zira kasith olarak bircok mevkif rivayet merfi* hale getirildigi gibi,* bazi maktii*
hadisler de once irsal edilmek suretiyle merfii* hadis sekline getirilmis, daha sonra
ise isnadlarina sahdbe eklenerek merfi‘ muttasil hadis sekline doniistiiriilmiis-
tiir.”” Bizim bu ac¢iklamamizdan bdyle bir sonu¢ ¢ikarilmasi, zorlama bir yo-
rumdur. Agiklamamizdan anlasilacag: lizere, biz burada bu tiir ifadeler ile
mursel hadislerin ayn1 oldugunu degil; ref® ile irsal arasindaki baglantiy1 be-
lirtmeye caligtik.

Cap, bizim gorlisimiizii naklederek: “Ref Sebepleri ve Yontemleri basliginda
da ‘rafe‘’aht’ vb. ifadeler ele alinmakta ve ‘riviyetleri kasitl olarak ref edenler
bunu yaparken cesitli yontemler kullanmaktadirlar. Bu yéntemlerden birisi
‘rafe‘ahii’ ve buna benzer ifadelerle nakledilen riviyetlerin, daha sonra dogrudan
Hz. Peygamber’den nakledilmesidir’ denilmektedir (s. 138). Bu ifadeler riviyetin
merfillastirildigini géstermez. Bu ifadelerle nakledilen hadisler sahih merfii olabi-
lirler. Bu sigalarla nakledilen bazi hadisler ise merfii ve mevkuf her iki sekilde
sahih olarak nakledilmistir” demektedir (s. 164). Oncelikle “Ref Sebepleri ve
Yontemleri bashginda da ‘rafe‘ahit’ vb. ifadeler ele alinmakta...” seklindeki bu
ciimle, ifade bozuklugu icermektedir. Bu ciimleye gore, ciimlenin sonrasindaki
aciklamalar, bagligin altinda degil; icerisinde anlatilmaktadir. Bu ciimlenin “Ref
Sebepleri ve Yontemleri bashgr altinda...” olmast gerekirdi. Bu agiklamalarin
devaminda: “Bu sigalarla nakledilen bazi hadisler ise merfii ve mevkuf her iki
sekilde sahih olarak nakledilmistir” denilerek, konu saptirlmistir. Ciinki
Cap’in da paragrafin basinda belirttigi gibi, biz burada ref' yontemlerini ele
aldik; “refe‘ahti” gibi ifadelerin hiikmiinii degil. Sonra bu konu ile ilgili sundu-
gumuz Ornekler yine goz ardi edilerek, siibjektif bir degerlendirmede bulun-
mustur. Cap’in bu degerlendirmesi, bu tiir ifadelerin sanki ref' problemi ile hi¢
baglantis1 yoktur izlenimini vermektedir ki, bu durum kendi teziyle de uyus-
mamaktadir. Ayrica biz, bu tiir ifadelerin ref' sorununa isaret ettigini belirt-
mekle beraber, refin gerceklesip gerceklesmemesi konusunda tek bagina belir-
leyici olamayacaklarini, ref'in tespitini saglayan kriterleri ortaya koyarak agik-
liga kavusturduk. Tespit ettigimiz kistaslar arasinda, bu ifadeleri tek basina be-
lirleyici bir kistas olarak zikretmemis olmamiz, Cap’in iddiasinin yanlishgini
ortaya ¢ikarmaktadir. Cap, bir ifadenin soruna isaret etmesi ile isaret edilen
sorunun gercekliligi arasindaki iligki ayirimini dikkate almadigindan, bdyle bir
yanilgiya diismiistiir.

¢ el-Hakim, el-Medhal fi Usili’l-Hadis, (ibnuw’l-Kayyim’in el-Mendru’l-Munifi ile beraber ba-
sim), Daru’l-Kutubi'l- lmiyye, Beyrit, 1408/1988, 5. 167, ibare: ( o i Luslol J] I5des ¢ 5
anl J}M)Jluﬂ):\;&.aﬂ)

el-Hakim, el-Medhal, s. 168, ibare: (155155 al J g}l o8 b shao )T ponldl e &5 50 Eosls S sdes 53
b slo b Llwall (o Sr; Lg). Ayrica bkz. Juynboll, G.H.A., Hadis Tarihinin Yeniden Insast (gev.
Sabri Ozer), Ankara: Ankara Okulu 2002, s. 203.
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Cap, hitkmen merfa® rivayetlerle ilgili goriisiimiizii zikrettikten sonra:
“...hiikmen merfii riviyetler sadece muhtevalar: baglaminda ele alinmistir. Hal-
buki hiikmen merfii anlayisi sadece riviayetlerin muhtevalar ile ilgili degil, hadis-
lerin merfi-mevkuf diye tasnifinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan bir kavramdir.
Soyle ki; stinnet soyledir, biz soyle yapryorduk, su giinahtir, su bize haram kilinds,
bize emredildi/yasakland:... gibi dogrudan Restilullah’a nispet edilmeyen riviyet
sigalariyla nakledilen hadislerin merfit mu yoksa mevkuf mu kabul edilecegi tar-
tismalar: olmugstur. Daha sonralari ise merfii ve mevkuf arasinda iigiincii bir ha-
dis ¢esidi olarak, rivayet tarzi bakimindan mevkuf, muhteva agisindan ise merfii
olma ihtimali tasiyan sigalarla nakledilen hadisler icin hiikmen merfii denilmis-
tir. Aymi sekilde sahdbenin rey ve kiyasla bilemeyecegi diisiiniilen tefsir, cennet-
cehennem, sevap-giinah gibi hususlardaki rivayetler de hiikmen merfii diye ifade
edilmistir. Hiikmen merfii, merfi demek degildir. Bu kavram dncelikle riviyet
sigalarimin ortaya cikardigy bir durumdur. Bu nedenle hadis ustiliinde riviyet
sigalar1 baglaminda degerlendirilmistir” seklinde bir degerlendirme yapmakta-
dir (s. 164). Cap, burada ise bizim soyledigimiz seyleri, kendisine mal ederek
bizi konuya vakif olmama gibi bir itham altina sokmustur. Halbuki biz doktora
tezimizde, bazi rivayet sigalarinin da hitkmen merfa‘ baglaminda degerlendi-
rildigini belirttik; ancak buna katilmadigimizi kanitlar ile birlikte ortaya koy-
duk. Doktora tezimizi referans olarak kullanan birisinin, bizim bu a¢iklamala-
rimizi gérmemis olmasi, bizi hayrete disiirmistiir. Cap, bu degerlendirme ya-
zisinda kendi kendisiyle de celiskiye diigmistiir. Mesela Cap: “..hiikmen merfii
rivdyetler sadece muhtevalar: baglaminda ele alinmistir” diyerek bizi elestirdir-
dikten sonra: “Daha sonralar: ise merfii ve mevkuf arasinda iiciincii bir hadis
cesidi olarak, rivdyet tarzi bakimindan mevkuf, muhteva acisindan ise merfii
olma ihtimali tasiyan sigalarla nakledilen hadisler icin hiikmen merfii denilmis-
tir” diyerek, kendi elestirisini kendisi ¢liritmiistiir. Clinkii kendisi de hitkmen
merfa‘ rivayetleri sadece muhteva acisindan degerlendirmistir. Sonra, biz
hitkmen merfa‘ diye bir seyi kabul etmedigimizden, hiikmen merfa‘ baglamin-
da bize yoneltilen elestirilere muhatap kilinamayiz; ancak hitkmen merfa’
rivayetleri reddetmemizin gerekgelerine bir itirazda bulunulabilir. “Hiikmen
merfti, merfii demek degildir” agiklamasi ise, hadislerin tasnifi bakimindan
merfa‘ olmadigini vurgulamak amaciyla sdylenmisse dogrudur; ancak bu simif-
landirmay1 yapanlarin amaglarini ifade etmek baglaminda séylenmise yanlistir.
Cinkii hitkmen merfa‘ kavramini ortaya atanlarin amaci, bu tiir rivayetleri
delil olabilme agisindan merfa‘ rivayetlerle esit konuma ¢ikarmaktir. Dolay1-
siyla, bu tasnifin arka planinda yatan ana sebep, rivayet sigalarindaki ihtilaf
degil; aksine mevkaf rivayetlerin merfa‘ rivayetlerle esit konuma getirilmesi
arzusudur. Hitkmen merfa‘ kavrami ortaya atilarak, mevkuf rivayetlerin ta-
mamen reddedilmesinin oniine gegilmis; boylece en azindan belli 6zelliklere
sahip olanlarin delil olma imkam saglanmis oldu. Ayrica hitkmen merfa’
rivayetler icin yapilan: " Bu nedenle hadis usiiliinde rivdyet sigalar: baglaminda
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degerlendirilmistir” seklindeki genelleme de hatalidir. Clinkd hadis usulii kay-
naklarinin bu konu genellikle mevkaf ve makta‘ hadis kavramlari ile birlikte
veya bunlarin bir alt konusu olarak ele alinmigtir.®

Cap’'in: “Hiikmen merfii anlayisi hadis rivdyet siirecinin tamamlanmasindan
sonra giindeme gelmistir’ agiklamasi da (s. 165) hatalidir. Ciinkii hitkmen
merfa‘ anlayigi, mevkaf ve makta‘larin delil olup olamayacaklar ile ilgili bir
tartismanin Uriind olarak ortaya ¢ikmigtir. Dolayisiyla hiikmen merfa‘ disiin-
cesi, sozlli rivayet donemine de ait bir diislincedir. Dogal olarak, bu diistince-
nin kavramlagmasi daha sonra gergeklesmistir. Ayrica kavramlagma stirecinin,
rivayet donemi sonrasinda oldugu iddiasi ispata muhtagtir. Rivayet donemi,
s6z11, yazily, tedvin, tasnif gibi farkli agamalari icerdiginden, bu ispatin yapila-
bilmesi i¢cin bu ddnemden neyin kastedildiginin de belirtilmesi gerekirdi. Ayri-
ca rivayet slirecinin bitisi ile ilgili kesin bir tarih de bulunmamaktadir.

Cap’in: “..gibi farkli nedenlerle cerh edildigi halde meseld reyle bilinemeyecek
konulardaki riviyetleri ref ediyordu gibi bir ifadeyle cerh edilmemistir” sozii (s.
164, 165) de bilgi eksikligine delalet etmektedir. Bircok ravinin israiliyattan
olan seyleri ref etmesi sebebiyle cerh edildigi malumdur. Bunun en bariz 6r-
neklerinden birisi Ka‘bu’l-Ahbar’dir. Yine EbG Hureyre'nin Ka‘b’tan isittigi
israiliyat tiirQi rivayetleri ref’ etmesinden dolay1 tenkit edildigi bilgisi, Cap’in
degerlendirmesinin icinde de mevcuttur. Ayrica bu tir 6rnekleri daha da ¢o-
galtmak mimkiindiir. Cap, bu degerlendirmesi ile ge¢cmis immetlere ait ha-
berlerin bazi dlimler tarafindan reyle bilinmeyen konularin kapsaminda deger-
lendirildiginin farkinda olamadigini gstermis oldu.

<

Cap, bizim sahébe doneminde de ref® sorunuyla kars1 karsiya kalindigina
dair delil olarak kullandigimiz “ai Jsu; e 517, “4l Jyu; e i’ gibi ifadelerin,
sahabilere degil, sonraki ravilere ait oldugu iddiasinda bulunmustur (s. 166).
Bir kere “...J6 ¢loj e d o & Jya5 b 2231 J6 ot 3 02” seklindeki bir siyak,
boyle bir yoruma agik degildir. Ayrica ravilerin bu tiir rivayetleri hem merfi
hem mevkaf olarak nakletmis olmalarini, sahabilerin kullanmis oldugu bu te-
reddiitli ifadelerin bir sonucu olarak degerlendirmek daha mantiklidir. Ciinkii
bu tereddiit, sahédbiden degil de baska bir raviden kaynaklaniyor olsa idi, o za-
man diger rivayetlerde oldugu gibi sahébeyi zan altinda birakmayacak bir ifade
sekli kullanilirdi. Ayrica bagka insanlarin rivayetlerinde tereddiide diiymelerini
makul goriip, bunu sahabe i¢in imkansiz gérmek, tarihi gerceklere oldugu ka-

dar, insan fitratina da aykur1 bir yorum olur.

Cap, Ebli Hureyre'nin sahabenin refi baglaminda zikrettigimiz rivayetini
degerlendirirken: “Hadisin son kismini Ebii Hiireyre zikrettigi merfii riviyetten

8 Bkz. el-‘Iraki, et-Tak-yid, Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1413/1993, s. 68-70; es-
Suyati, Tedribu’r-Ravi, I, 184-194; Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, Fethu’l-Mugis Serh
Elfiyyeti’l-Hadis Ii’l-‘Iraki, I-111, el-Mektebetu’s-Selefiyye, el-Medine, 1388/1968, I, 105-127.
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istinbatta bulunarak séylemistir. Bu kismi onun bagska riviyetlerinde zikretmedi-
gi anlasilmaktadir. Bu nedenle onu dinleyenler son kismi Restilullah’tan isittin
mi diye sormaktadirlar. Buradan onun kastinin kendi soziinii Restilullah’a nispet
etmeyi diisiindiigii anlasilamaz. Ayrica bunu Ebii Hiireyre’ye soranlarin hadisin
ilk kisminin merfii oldugunu bildikleri anlasilmaktadir” demektedir (s. 166,
167). Burada Ebti Hureyre'nin bunu bilerek yapip yapmamas: mevzubahis de-
gildir. S6z konusu olan Ebt Hureyre’'nin tasarrufudur. Eger oradakiler kendi-
sine bu soruyu tevcih etmemis olsalardi, Ebti Hureyre kendi goriisiinii
rivayetten bir parcaya doniistiirmiis olacakti. Ayrica Cap’in iddia ettigi gibi
orada bulunanlar, Ebi Hureyre’ye rivayetin son kismini Restlullah’tan isitip
isitmedigini sormadilar. Aksine naklettigi rivayeti Restlullah’tan isitip isitme-
digini sordular. Kipler dolayisiyla Cap’in burada yapmis oldugu tevil, zorlama
bir tevildir. Ciinki rivayetin mevkaf oldugu iddia edilen ikinci kismi da belirt-
tigimiz sekliyle merfa olarak Ebti Hureyre’den nakledilmistir.

Cap, Ibn Omer’in kendi fiilini ref* ettiginin belirtildigi rivayeti degerlendi-
rirken ise oldukea dikkatsiz davranmistir. Ciinkii biz, Ibn Omer’in kendi fiilini
ref ettigini soylemedik. Cap’in da nakletmis oldugu ifademiz soyledir: “Ibn
‘Omer’in de namaz kilarken her tekbirden sonra el kaldirma ile ilgili kendi fiilini
ref* ettigi de belirtilmistir”. Biz bu agiklama ile sahédbe rivayetlerinin de ref' bag-
laminda degerlendirildigine isaret etmek istedik. Cap, bizim bu a¢iklamamiz::
“Sui¢mez, sadece rivdyet sigasindaki “ws,” ifadesinden dolay: Ibn Omer’in kendi
fiilini ref ettigini iddia etmistir” seklinde yorumlamistir (s. 167). Bu hatali yo-
rum onu: “Hadisin bu tarzla rivayetinden Ibn Omer sorumlu olmamalidir.
Sui¢mez’i bu kanaate gétiiren ise ‘rafe‘ahit’ vb. ifadelerle nakledilen hadisleri
mevkuf kabul etmesi olmalidir” seklinde asilsiz bir bagka isnada stiriiklemistir.
[bn Omer'in bu rivayetinin ref* baglaminda degerlendirilmesinin ana sebebi ise
namaz gibi genelin vakif oldugu bir ibadetin kilinma seklinde pek bilinmeyen
farkli bir uygulamaya gitmesi ve de bunu Restlullah'a nispet etmesidir. Bu
rivayetin igerisinde "refe‘ahi” seklinde bir ifadenin kullanilmas: da bu soruna
isaret etmek i¢indir. Daha 6nce de agikladigimiz gibi biz ne bu makalemizde ne
de doktora ¢alismamizda igerisinde “refe‘aht” vb. gibi ifadelerin bulundugu
rivayetlerin mevkaf olarak degerlendirilecegini séylemedik. Aksine bu tiir top-
tanci yaklasimlarin tiimiine karsi ¢ikarak, her rivéyetin ref’ problemi dahil ce-
sitli yonlerden incelenerek bir hitkme varilmasi gerektigini savunduk ve de
bunu agik olarak ifade ettik. Dolayisiyla bu degerlendirme, bizim sdylemedi-
gimiz bir seyi siibjektif bir degerlendirme ile bize isnat etmektir.

Cap, Su‘be’nin Ebli Hureyre’yi tedlis yapmakla sucladig: rivayeti savunmak
baglaminda: “Zehebi Su‘be’nin‘Ebii Hiireyre tedlis yapard:s’ dedigini nakletmekte
fakat Su‘be’nin bu séziinii sahdabe miirseli olarak anlamakta ve ‘Sahdbenin tedlisi
¢oktur ve bunda utamlacak bir sey yoktur. Ciinkii onlarin tedlisi kendilerinden
daha biiyiik sahdbedendir ve sahdbenin hepsi adildir’ diye yorumlamaktadir. Ibn
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Kesir ise Su‘be’nin ‘Ebii Hiireyre tedlis yapardi’ soziinii naklettikten sonra bunu
soyle yorumlamaktadir:“Yani Ka‘b’tan ve Restilullah’tan isittiklerini rivdyet edi-
yor, fakat bunlarin kime ait oldugunu belirtmiyordu.” Ibn Kesir ayrica Su‘be’nin
bu soziiyle Ebli Hiireyre'nin “ 4 pluo 56 Lix cﬁai o rivdyetine isarette bulundu-
gunu, Ebii Hiireyre’ye bu hadisi sorulunca, onu Resillullah’tan duyan birinden
isittigini, kendisinin Restlullah’tan duymadigini séyledigini belirtir. Bu rivdyet
dogru kabul edilirse Ebil Hiireyre’nin naklettigi biitiin hadisleri mevkuf rivdyet
ettigi anlasilabilir. Yoksa onun Ka‘b’in sozlerini Resillullah’a ref ettigi anlagil-
maz” demektedir (s. 167, 168).

Cap, bu savunmay1 yaparken, sahabenin, sahdbe disinda tabiin dahil farkl
kaynaklardan rivayette bulunduklarinin farkinda degilmis gibi davranmustir.
Cunkii biz, Cap’in okumus oldugu doktora tezimizde bu konuyu “Sahdbe
Murselleri ve Ref Sorunu” basglhg altinda genis bir sekilde ele alip, ez-
Zehebi'nin zikredilen goriisiiniin yanlighgini kanitladik. Cap’in: “Bu rivdyet
dogru kabul edilirse Ebii Hiireyre’nin naklettigi biitiin hadisleri mevkuf rivdyet
ettigi anlasilabilir” agiklamasi da, gercegi yansitmamaktadir. Clinkii Su‘be’ye
ait olan ve Cap’in kendisinin de nakletmis oldugu: “Yani Kdbtan ve
Restilullah’tan isittiklerini rivdyet ediyor, fakat bunlarim kime ait oldugunu be-
lirtmiyordu” soziinden, sadece mevkuf rivayetlerde bulundugu degil; hem
merfa‘ hem de mevkaf rivayetlerde bundugu; ancak dinleyicilerin merfa‘ ve
mevkiflar1 ayirmada sorun yasadiklari anlagilir. Su‘be’nin Ebti Hureyre’yi
tedlis ile itham etmesi de bu ylizdendir. Bu ifadenin Cap’in anladig gibi anla-
silmasi durumunda, Su‘be’nin Ebtt Hureyre’yi tedlis ile itham etmesinin anla-
mi kalmaz. Zira $u‘be déhil hadis ilmiyle ugrasan herkes, Ebt Hureyre’nin en
¢ok merfa‘ rivayeti olan ravilerden oldugunu bilir. Ayrica Su‘be, Ebu
Hureyre’nin bu tasarrufunu, Ka®b’in rivayetleri ile sinirlamigtir. Cap’in: “Eger
Ka‘b ve Resiilullah’in rivdyetlerinin birbirine karistigt kabul edilirse, Kab’tan
nakledilen bazi mevkuf riviyetlerin de aslinda merfii oldugunu diisiinmek gerekir
ki, kimse bunu séylememektedir” seklindeki degerlendirmesi (s. 168) de hatali-
dir. Ciinkdi Ka‘'b'in bazi rivayetlerinin merfa‘ mu yoksa mevkuf mu oldugu za-
ten tartismali bir konudur. Bu tartisma her iki tiirlii rivayetin de varligindan
kaynaklanmaktadir. Aslinda Ebtit Hureyre ve Kab etrafinda donen bu tartis-
malarin bir kismi, bu kigiliklerin rivayet tarihinin sembolik sahsiyetlerine do-
nisgmils olmalari ile de alakalidur.

Cap, “Ibn Kesir Yeryiizii yedi tanedir ve her birinde sizin peygamberiniz gibi
peygamber vardir’ rivayetinin Ibn Abbas’tan geldiginin sabit olmasi durumunda,
rivdayetin isrdiliydt olarak degerlendirilecegini ifade etmis olmasi da bazi
sahdbilerin riviyetlerin refinde etkili olabilecegine isaret etmektedir’ seklindeki
yorumumuzu degerlendirirken: “..I1bn Abbasin bundan sorumlu tutuldugu
goriilmektedir. Halbuki rivdyeti ref eden Ibn Abbas degil, daha sonraki
ravilerdir” demektedir (s. 168). Halbuki biz bu rivayeti naklederken, rivayeti
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kimin ref* ettigi meselesini mevzubahis etmedik. Sadece Ibn Kesir’nin boyle bir
actklamada bulunmasini, sahabilerin bazi rivayetleri ref etmis olabilecekleri
ihtimalini g6z 6niinde bulundurduguna dair bir delil olarak sunduk. Dolayisty-
la burada da anlama sorunu ile kars1 karsiyayiz.

Cap, son olarak da: “Son olarak, Sui¢mez, ref sorunu baglaminda tartisma
konusu olan riviyetlerin tiim hadis kaynaklarinda yer aldigini ve ref sorununun
biitiin hadis kaynaklarini etkiledigini, bu sebeple tiim olumsuzluklar: dikkate
alarak her rivdyetin ref sorunu baglaminda incelenmesi gerektigini soylemektedir
(s. 143) ki, bu hadis literatiiriine yonelik asirt bir endisedir” demektedir (s. 168).
Cap bu agiklamast ile “hadis literatiirii” ve “hadis riviayet malzemesi” ifadelerini
ayni anlamda kullanarak hadis ilmi ile ilgili bu iki kavrami, kavramsal icerikle-
rine uygunsuz olarak kullanmistir.

Biz bu ifademizle, hadis literatiiriine dair bir endiseye degil; hadis rivayet
kaynaklarindaki rivayetlerle ilgili bir soruna isaret etmek istedik. Bizim bu yo-
ruma konu olan agiklamamiz ise soyledir:

“Ref" meselesinin hadis riviyet malzemesinin neredeyse biitiin alanlari icin soz konusu
olmast, bu meselenin sadece hadiscileri ilgilendiren bir mesele olmakla sinirl kalma-
yip, Islami ilimlerin biitiin alanlarini yakindan ilgilendiren son derece ciddi bir prob-
lem oldugunu da gostermektedir. Béyle olunca da gerek Islam diinyasindaki, gerek ba-
tidaki modern hadis tetkiklerinin ref" problemini gozard: ederek yola devam edemeye-
cekleri de ortaya ¢ikmaktadir. Boyle olunca da giiniimiizde Islami ilimlerin hicbir
alaninda hicbir hadis rivdyetinin ref agisindan da incelenmeksizin delil olarak kulla-
nilmamas: gerektigini ileri siirmek bir abarti olmasa gerektir. Ciinkii herhangi bir
rivdyetin arastirma neticesinde Hz. Peygambere aidiyeti konusunda bir kanaat olus-
madan, bu rivayetin sihhati konusunda hiikiim vermek; bilimsel zihniyetle bagdas-
mayan keyfi bir tutum olarak nitelendirilmek durumundadir ki, bu keyfilikten ka-
¢inmasi gerekenlerin basinda sadece hadis alaminda ¢alisanlarin degil, Islami ilimlerin
biitiin alanlarina mensup ilim ve fikir adamlarinmin bulundugu siiphesizdir.”

Sonug olarak, bu degerlendirme yazisinin gerekli 6n arastirmalar tamam-
lanmadan yazilmis oldugu kanaatindeyiz. Bu eksiklikten dolay: konu héakimi-
yeti saglanamamus; dolayisiyla gereksiz tekrarlara disiilerek ve konu biitiinlii-
giinden uzaklasilarak siibjektif degerlendirmelerde bulunulmustur. Cap, deger-
lendirmelerini yaparken, hadislere karsi bir saldir1 varmis gibi davrandig: igin
de bizim ilim ehlinin giindemine tagimaya ¢alistigimiz sorunlari, kendi duygu
ve diisiince diinyasina uygun hale getirmeye, bazen de yokmus gibi gostermeye
calismistir. Belirttigimiz sebeplerden dolay:r bu degerlendirme yazisinin, ref
sorununun daha iyi anlagilmasini saglamaktan c¢ok, eksik ve yanlis anlasiimasi-
n1 saglayacak bir nitelige sahip oldugu kanaatindeyiz.
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Prof. Dr. Ahmed b. Ma‘bed ile
Hayati, Hadisciligi ve Calismalar:
Uzerine

Prof. Dr. Abdullah AYDINLI'

Abdullah Aydinli: Bize dogumunuzdan baslayarak verimli gecen hayat yolcu-
lugunuzu anlatmamzi istiyoruz. llimde yiikselmeniz nasil oldu?

Ahmed b. Ma‘bed:! 1940 (h. 1359) yilinda Feyytim ilinin kéylerinden bi-
rinde dogdum. Hayatimin erken dénemlerinden itibaren beni ilim yolunda
yetistirecek bir anne nasib etmesi, Allah’in bana olan latf u keremidir. Once
Allah’in fazlina, sonra biricik oglu olarak bana ihtiya¢c duymasina ragmen
kendimi ilme adamamdaki en biiyiik tesir annemin israrli tegvikidir. Elde
edilmesinin bir seref sayildigi ve ugruna mallarin harcandigi bir donemde
annem -Allah rahmet eylesin- beni ilme adadi. O zamanlar, bugiin oldugu gibi,
ilim bir kazang kapis1 degildi.

Yaklagsik ii¢ yil i¢cinde on #¢ yasimdayken Kuran-1 Kerim’i ezberledim.
Ezher-i Serif'te okudum ve 1954 yilinda ilkokul diplomasini, sonra 1961 yilin-
da lise diplomasini aldim. Ardindan Ezher Universitesi'nin Usfilii’d-din Fakiil-
tesine kaydoldum. 1966 yilinda tefsir ve hadis bolimiinden mezun oldum.
1969-1970 yillarinda hadiste yiiksek lisansimi bitirdim. 1978 yilinda da dokto-
ram1 tamamladim.

Universite ogrenim doneminde Ezher’de alanlarinda uzman olan, ilim ve
amel bakimindan degerli hocalara 6grenci oldum. Bunlar arasinda Ezher’in

Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Adapazari, TURKIYE, aaydinli@sakarya.edu.tr

Ahmed b. Ma‘bed halen Ezher Universitesi 6gretim iiyeligi gorevini siirdiirmekte bunun yaninda
Cem'‘iyyetii’l-Meknezi'l-Islimi’nin Kahire biirosundaki tahkik ¢aligmalarnin baginda bulunmakta-
dir. Miilakat kendisiyle Birlesik Arap Emirlikleri'nin Dubai sehrindeki karsilasmamiz sirasinda ger-
geklestirilmistir. Sordugumuz bazi sorularin cevaplarinin daha 6nceden kendisiyle el-Beyan dergisi
tarafindan yapilan miilakétta da gectigini soyleyerek s6z konusu miildkatina atiflarda bulunmus, bu
sorularin cevabi kendi izni ile oradan terciime edilmistir. S6z konusu miildkati Tiirkgeye Sami On-
ler ve Omer Faruk Yildirim gevirmislerdir.
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yayin ve telif birimi kurucusu Mahmiid Hasen Rabi‘ de yer almaktadir. Bu
birim Muhammed Hasen Rabi‘ ve arkadaslarinin tahkik ettigi Iraki’nin Fethu’l-
mugis bi serh-i Elfiyeti’l-hadis’ini ve Héfiz Zeyniiddin Iraki ile oglu Eba
Zur'a’nin ahkdm hadislerini konusunda eseri olan Tarhu’t-tesrib serhu’t-
Takrib’ini ve daha bagka yeni telif kitaplar1 yayinlamistir.

Cok sayida biiyik Hanefi alimlerinden, soz gelimi Ali el-Baldki’den
(rahimehullah) Hanefi fikhi, Muhammed el-Hadidi et-Tayr ile Dr. Ahmed
Seyyid el-Ktmi’den tefsir, Abdulvehhab Abdullatif, Mustafa Emin et-Tézi ve
Muhammed Muhammed es-Semahi’den hadis, Dr. Muhammed Muhammed
Ebii Sehbe (Allah hepsine rahmet etsin) ile Vakiflar ve Din Isleri eski bakani
Prof. Dr. Muhammed el-Ahmedi Eb&’n-Niar’dan (Allah 6mriinii uzatsin) siyer
okudum. Ezher disindaki hi¢bir dlimden ders almadim.

Ancak Kahire’deki kiiltiir merkezlerinde diizenlenen bazi genel kiiltiir kon-
feranslarina ve bazi egitim kurslarina katildim. Bu sirada Prof. Ahmed Hasen
ez-Zeyyat'in halk Arapgasi (dammice) ve serbest vezinli siir propagandasina
kars1 Arap dilini ve vezinli siiri savunmaya yonelik verdigi konferanslar: takip
ettim. Yine Muhammed Gazzali ve es-Seyyid Sabik’in konusmalarini dinleme
firsat1 buldum.

Abdullah Aydinl: Kiiciik yaslarda tefsir ve tefsir ilimleri ile ilgilenme istegi-
nize ragmen yine de siz hadiste uzman olmay: sectiniz. Bunun sirri nedir?

Ahmed b. Ma‘bed: Kuskusuz, bunda, biiytik bir hikmet ve Yiice Allah’in
benim iizerime olan bol nimeti vardir. Tefsir ve hadis kismina girmemdeki
lituf 6nce Allah’in sonra da o zaman Us(li’d-din Fakiiltesi dekan: ve Akide-
Kelam bolimii bagkani olan rahmetli Prof. Dr. Abdiilhalim Mahm@d undur. O
Akide-Kelam boliimii bagskani olmasina ragmen kendi kisminda ihtisas yap-
mamamizi Ogltlerdi. Yine o dénemde kim Akide-Kelam kismindan diger
kisimlara naklini isterse miisaade edilecegi ancak, Davet, Tefsir ve Hadis
boliimlerinden Akaid-Kelam béliimiine nakil isteyenlere miisaade edilmeyece-
gi karar1 yayinlanmisti.

Abdiilhalim Mahmtd, tefsir ve hadis ile davet kisminin her ikisinin de, 6g-
renci igin akaid ve felsefe kismindan daha yararli, onun Islami gelisimi igin
daha uygun oldugunu distintirdii. Dolayisiyla ben tefsir ve hadisi sectim.
Elhamddlillah ihtisasimi da bu alanda yaptim. Tefsir alaninda yiiksek lisansa
basladim. Ancak yiiksek lisans sinavlarini verdikten sonraki asgamada meydana
gelen idari bir hata sebebiyle, Allah’in takdiriyle tefsirde doktoraya kayit
yaptiramadim. Bu hatay: telafi etmek i¢in hadiste tekrar yiiksek lisansa kayit
yaptirdim. Hamdolsun Allah’a ki, ders donemini bitirdikten sonra hadiste
yiksek lisans tezimi verdim. Tez konum, Hdfiz Iriki’nin Hayati ve Hadisteki
Yeri idi. Doktora da da ayni konuyu genisleterek caligtim, ¢linkii o zaman buna
miisaade ediliyordu. Oncelikle calismamda Irdki’nin 6nce Misir sonra da
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Hicéz'daki hadis okulundaki konumunu ortaya koyacak arastirmalar yaptim.
Iréki bir siire Misir’da kalmis, sonra ii¢ senede Misir Memliiklilleri'nin idaresi
altinda olan Medine-i Nebevi’de Medine kadisi olarak gérev yapmis. O, yasa-
dig1 asir olan hicri VIIL yiizyilda hadis okulunun imamiydi. Oyle ki, alimler
onu hicri VIII. asrin miiceddidi saymuslardir. Biyografilerinde ve eserlerinde
mevcud oldugu gibi, alimler Irdki’ye ‘asrin hafizi’ lakabini vermislerdir.

Ayni sekilde ¢ok sayida faziletli hocalardan hadis-i serif seméi ve hadis
rivayet etme icazeti ile de onurlandim. Bu hocalarim arasinda Abdiilfettah Eba
Gudde, Muhammed Yasin el-Faodani, HammaAd el-Enséari, Ismail el-Ensari,
Hamiad Tuveycirl, Suudi Arabistan’daki Rébiga yerlesen Abdiilkadir
Kerdmetullah el-Buhari, Abdurrahmén el-Mulla ve daha baska kisiler vardur.
Allah hepsine rahmet etsin.

Ders okudugum veya hadis rivayetinde icazet aldigim tiim hocalarimdan,
ilim tahsil etme konusunda, bilgi, davranis ve giizel bir 6rneklik olarak ¢ok
fazla yararlandim. Yine, ilim 6grencisinin hayatindaki en degerli sey olmasi
dolayisiyla zamani iyi degerlendirmeyi de hocalarimdan 6grendim. Bunu
uygulamada ornek olarak allaime Abdiilfettah Eb Gudde’den (rahimehullah)
istifade ettim. Baz1 yolculuklarinda ona arkadaslik etmistim. Hava alanlarinda
ucag1l bekledigimiz zaman kendisine en yakin koltuga otururdu. Tahkikini
yapmakta oldugu hadis kitaplarina diisecegi ilmi notlar1 yazdig: evrakini acardi
veya telif ettigi kitaplarinin 6n baskilarini gézden gegirirdi ya da bagka bir sey
tizerinde calisirdi.

Abdullah Aydinly: El yazmalarina ilginizin baslangici nasil oldu? Bu siralar-
da m1 oldu, yoksa daha sonralart mi?

Ahmed b. Ma‘bed: El yazmalarina ilgimin baslangici lise yillarina kadar gi-
der. Hocamiz Seyh Seyyid Sakr -Allah rahmet eylesin- lise doneminde miitalaa
(etiit) ve belagat 6gretmenimizdi. Onun el yazmalarina ilgisi vardi. Derse bazi
el yazmalan ile birlikte gelirdi ki, bu el yazmalarindan Hattabi'nin Sahih-i
Buhdri gerhini simdi bile hatirlarim. Bana onlar1 sevdirdi ve Misir’daki yerleri-
ni ogretti, 6zellikle de El Yazmalar:1 Enstitiisii'nden haberdar etti.

Tahkik meselesine gelince, Hafiz Iraki’yi ¢aligma konusu sectigim zaman
onun hakkindaki diigincem matbu kitaplarinin ¢ok sayida olduguydu. Ve onu
matbu kitaplarindan hareketle inceleyecektim. Ama yiiksek lisansta hakkinda
Ozet bir tez yazdiktan sonra doktora tezini yazmaya basladigim zaman onunla
ilgili ayrintili bir kitap yazmam gerekti. Bunun sonunda gordiim ki, bu zatin
hala el yazmasi durumunda olan gergekten nefis kitaplar: bulunmaktadir.

Abdullah Aydinli: Meseld ne gibi?

Ahmed b. Ma‘bed: Mesela Cimi‘u’t-Tirmizi serhi ki, bundan yirmi yil 6nce
baski i¢in hazirladigim kitaplardandir. Simdiye kadar basilmamistir. Ama ben
daha sonra tekrar calismaya basladim ve Iraki'nin Cdmi‘u’t-Tirmizi serhinin
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kendisinden Once yasamis bir bagka alimin serhine tekmile oldugunu
farkettim. Bu alim Ibn Seyyidinnas el-Ya‘meri’dir. Doktoray: tamamladiktan
sonra Ibn Seyyidinnas serhi olmadan Irdki’nin tekmilesi ile baglamamin kusur-
lu olacagini diigiindiim. $imdi bu kitap tahkik edilmis ve pek ¢ok aciklama
notlar1 eklenmis olarak yirmi yildan beri yanimda bulunuyor.

Metinlerin dogru sekillerini ortaya ¢ikarmaya, kaynaklarini géstermeye ve
onlardan diizeltilmesi gerekenleri diizeltmeye ¢alistim. Aciklama notu (ta‘lik)
eklemeye gelince, bu daha da zordur. Bunun i¢in simdiye kadar kitabin iki
cildi basildi. Diger iki cilt de tafsilath ta‘likleri yapilmis olarak matbaada ba-
stmda. Ibn Seyyidinnas'in raviler ve hadisler iizerine ackladig1 hiikiimlere
benim de faydali olacagini diisindiigiim bir seyler sdylemem gerekti ve boylece
caligma genislemis oldu. Oyle ki, hadiste uzman olmayan degerli kardeslerim-
den biri, Muhammed b. Ishak hakkinda yiiz yetmis sayfalik uzun bir ta‘lik
yazmam sebebiyle beni elestirdi. Onun goriisiine gore bu tahkik ydonteminden
sapmadir ve beklenen, hacmin bu kadar uzatiimamasidir. Ugiincii cildin
mukaddimesinde buna cevap yazdim. $6yle ki, tahkik yontemi muhakkikin
bilgisine ve tecriibesine gére farklidir. A¢iklamalarini uzun tutmus olan kisi-
lerden bazi 6rnekler zikrettim. Degerli kardesim de bunu kabul etti.

Abdullah Aydinli: Su an hadis ilimlerinde profesor sifatina sahip biri olarak,
bereketli ilim yolculugunuz boyunca damismanligini yaptiginiz tezlerin en énem-
lileri hangileridir?

Ahmed b Ma‘bed: Uzmanlik bakimindan 6zen gosterdigim tezlerin en
onemlileri ilelii’l-hadis ilmi ile hadis ilmi mirasinin daha 6nce basilmamis olan
eserlerinin tahkiki ile ilgili olan tezlerdir. Ornek olarak, Riyadd’da Usali’d-din
Fakiiltesi’'nin Stinnet bolimiinde &grencilere, daha hi¢ kimse ¢alismamisken
Ibn Adiyy'in el-Kamil fi duafdi’r-rical isimli kitabin1 énermistim. iki farkh
yayinci araciligiyla basilmadan 6nce, bu kitaptan iki tez ¢ikti. Aymi sekilde
Ziyauddin el-Makdisi’nin eseri el-Muhtdre, 6grencilere onerdigim kitaplar-
dandir. Bu kitaptan da basilmadan 6nce yaklasik dort tez yapildi. Miisnedu Ebi
Ya'ld el-Mevsili de o zamanlar 6grencilere 6nerdigim kitaplardandi. Miisned’in
ilk cildleri basilmadan once, ii¢ tez yapildi. {lelir’l-hadis konusuna gelince, bu
alanda ilk yonettigim tez Mervezi’nin, Imam Ahmed’den rivayet ettigi ilelu'l-
Hadis kitab1 hakkindadir. Bu tezin savunmasi kitabin nesrinden yaklasik on yil
once yapilip sonuglandirildi. Ayni sekilde ibn Ebi Hatim er-Razi’nin ve
Déarekutni’nin Ilelii’l-hadisleri de...

Abdullah Aydinli: Hadis ve hadis ilimlerinde yiiksek lisans ve doktora seviye-
sinde yaklasik yiiz dort ilmi teze damismanhik yaptiginizi 6grenmis bulunuyoruz.
Genelde ilmi arastirma alaninda, ozelde de siinnet konusuna ilgi duyan arastir-
macilara yonlendirici tavsiyeleriniz nelerdir?
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Ahmed b. Ma‘bed: ilk olarak, arastirmacilara ilmi birikimlerini olugturma-
da akademik miifredatla yetinmemelerini tavsiye ediyorum. Ciinkii akademik
mifredat nereye ulasirsa ulagsin, sadece bu miifredat ile talebenin uzman bir
arastirmaci olmasi bir yana, kendisini hadiste bilgili ve yeterli kilacak ilmi
yetenege sahip olmas: bile imkéansizdir. Bir arastirmacinin tam bir uzman
olmasi i¢in belli bir asamada durmaksizin, vaktinin izin verdigi dl¢iide incele-
mesini siirdiirmesi gerekir. O uzmanlik alanini ve ona yarayacak seyleri aras-
tirmaya siirekli 6zen gostermelidir. Ozellikle de dil konusuna. Bu ilgi, kisisel
okumalariyla, arkadaslariyla birlikte miizakerede bulunmasiyla ve hocalarina
danigmasiyla olmalidir. Biitiin bunlar giizelce yapilmali ve giizel ahlaki icerme-
lidir. Biiyliklenme veya nefsin pay1 bulunmamalidir. Ciinki ilim, giizel ahlak
olmazsa sahibine bir vebaldir.

Yine hadis ilmi 6grencisine, baglangicta hadis ustliiniin muhtasar olarak
kaleme alinmis bir kitabini, 6rnegin Ibn Hacerin Niizhetii’'n-nazarni,
Nevevinin Takrib’'ini veya Irsdd’ini sonra hadis kitaplarindan Makdisi’nin
Umdetii’l-ahkdm’ini, pesinden Ibn Kesir'in Ibn Saldh’in Uliimu’l-hadis’ine
yaptigt Muhtasar'ini ve es-Serif el-Ciircani’nin Muhtasar'ini, devaminda hadis
ustliintin ayrintil kitaplar1 olan ibnu’s-Salah’in Uldimu’l-hadis’ini, Suy{ti’nin
Tedribu’r-rdvi’sini, Sehavinin Fethu’l-mugis bi serh-i Elfiyeti’l-hadis'ini ve
Sananinin Tavzihul-efkdrimi okumasini Ogitlerim. Ahkdm hadislerinin
serhlerinden Sevkani’nin Neylu’l-evtdir serhu Munteka’l-ahbdr’ini, sonra hadis
kitaplarinin serhlerinden Ibn Hacer’'in Fethu’l-bari’sini, Ayni’nin Umdetu’l-
kari’sini, Camiu’t-Tirmizi'nin serhi Tuhfetu’l-ahvezi, Stinen-i Ebii Daviid serhi
Avnu’l- mabiid ve bunlarin disindaki kitaplarin okunmasini da tavsiye ederim.

Eger vakti yoksa ilgili eserin girigini ve konularinin fihristini okusun. Og-
renci veya arastirmaci okurken gerektiginde bagvurmak maksadiyla yararl
yerleri not almalidir. Yine uzmanlik alaninda kimlerin bulundugunu bilmesi
i¢in, yeni yaymlanan eserleri veya kaynak hadis kitaplarini izlemesini salik
veririm. Bununla birlikte inceleme ve okuma siireleri her arastirmacinin
sartlarina, ailevi durumuna ve is sorumluluguna gére siirlanir.

Ikinci tavsiyem zamanin iyi degerlendirilmesidir. Bu konuda sunu soyle-
mek gerekir ki, arastirmacinin hayatinda vaktin degeri, olmak veya olmamakla
es degerdedir. Bu nedenle arastirmacinin 6émriinde vakit dakikalarla hesap
edilmelidir.

Bundan dolay1 ben, hadis ilmini hakkiyla 6grenmek isteyen kisiye, zamani-
nin en kiigitk parcasini degerlendirmede bile biiyiik bir hirs gostermesini, ne
kadar az olsa da vaktini yarar1 olmayan seyle bosa gecirmemesini, bugiin
yapilmasi planlananlari yarina ertelememesini tavsiye ederim.

Ucglinciisii: Aragtirmacinin sahip oldugu ilmi birikimin istedigi akademik
uzmanlik alanindan daha genis olmasi gerekmektedir. S6z gelimi, hadis ustli
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konusunda yazmay1 istedigi zaman incelemesini bu ilimle sinirlamamasi
gerekir. Clnki incelemesini bu ilimle sinirlarsa onun arastirmast ¢ogunlukla
bir tekrar olarak sonuglanir veya yeni bir sey bulmasi ya da bu ilmin kitaplari-
na bir katki yapmasi ¢ok zor olur. Aragtirma alani genel olarak metin, serh ve
rical kitaplar1 gibi siinnet kaynaklarimi kapsadigi zaman inceledigi konunun
hakimi olur. Fikirleri anlayabilir ve bunlardan faydalanabilir. Ciinki biitiin bu
alt dallar, birbirlerine yardim eder, biri digerindeki 6zet bilgiyi agar ve eksigi
tamamlar.

Dérdiinciisti: Uzerinde calistigl inceleme veya aragtirmalarini telif ve tahkik
tirleri arasinda cesitlendirmelidir. Arastirmaci, belirli bir kitab tizerinde tahkik
tirtinde bir ¢alisma yaptiysa, bir sonraki asamada telif tiriinde ¢alismas: onun
lehinedir. Yiiksek lisanst ve doktoray: tahkik tiiriinde aldigi zaman -artik hoca
oldugu halde- onun anlatimi sinirli ve yetersiz kalacaktir. Ayni sekilde calisma-
sin1 telif tiird ile de sinirlamamalidir. Dolayisiyla iki alandan hangisinde olursa
olsun sinirlandirma, arastirmaciy: bazen pek ¢ok hayirdan yoksun birakir. Zira
her iki tir birbirlerini besler. Bir metne dayanmadik¢a nasil telif edeceksin?
[fade ve telif meleken olmadik¢a da metne nasil hizmet edeceksin? Bu sebeple
her ikisinin bir arada bulunmasiyla, Allah’in tevfikiyle, ilmi kisilik olusabilir.

Abdullah Aydinli: Ser ilimler arasindaki tekamiil ve dayanisma baglamin-
da, diger ilimlere hizmet konusunda hadis ilimlerine nasil sorumluluklar yiikle-
mektesiniz? Yani burada ilim dallari arasinda diizenleme ve uyusma veya esles-
me ve iliskilendirilme var mi? Beseri ve maddi uzmanlik alanlarinda oldugu gibi
bir durum var mi?

Ahmed b. Ma‘bed: Olgunlasma ve gelisme, yardimlagsmaya gereksinim du-
yar. Ornegin fikih ve fikih usalii gibi ser ilim dallarinda, hadis bilgisinden
yararlanmak i¢in bir istek bulunmadigi zaman -veya tersi- bu olgunlasma asla
gerceklesmeyecektir. Bununla alakali bir misali anlatayim. Imam Muhammed
b. Sutid Universitesi’'nde fikih boliimii 6grencilerine dini ilimlerle ilgilenmele-
rinde kullanmak tizere hadis uzmanlik dersi vermemiz bizden istenmisti. Buna
kargilik onlar, siz de bizim ihtisas alanimizdan daha fazlasini almaniz sartiyla
bunu kabul ederiz dediler. Bu, yardimlasma konusundaki isteksizligin 6rnegi-
dir. Bu isteksizlik hadis¢inin uzmanlig: ile fakihin tatbikatindaki uyusmazlik
veya ayrilik sebebidir. Bir bagka 6rnek ise olgunlagsmanin, ayni fakiilte olan
Ustli’d-din’in akide ve tefsir boliimlerinde gerceklestirildigini goérdigtimiz
metottur. Soyle ki, mezkiir iiniversitenin Ustsli’d-din Fakiiltesi'ndeki akide
bolimiinde sadece akli ve mantiki degil, kitap ve slinnet cercevesinde de
dersler okunmaktadir. Bu bakimdan s6z konusu uzmanlik alaninda okuyan
kisilerin hadis sahasinda bilgili olmalari, onun tahricini yapabilmeleri, isnadini
arastirma ve deliline gére hadisin sahthini zayifindan ayirabilmeleri gerekmek-
tedir. Desteklenmesi gereken olgunlasma bdoylece tamamlanir. Boylelikle
fakiltedeki tefsir veya akide bolimi 6grencisi, lisans doneminde hadis boli-
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mindeki dersleri aldiktan sonra mezuniyet asamasina gelir. Akide bolimiin-
deki 6grenciler hadis bolimiinden danismanlar seger, ayni sekilde tefsir bolii-
mindeki 6grenciler de bir kismi hadis béliimiinden olan danigmanlar secer.
Boylece siinnet vasitasiyla bu iki bolime hizmet etmek gerceklesmis olur. O
zaman akide ve tefsir bolimlerindeki yoneticiler, lisansiistii 6grencilerinin
mifredatina tahric ve isnadlarin incelenmesine dair bir ders koymay: basar-
muisti. Allah’a hamd olsun ki, bu, onlar i¢in biiyiik basariydi.

Abdullah Aydinly: ki meshur Islam iiniversitesi olan; Imam Muhammed b.
Suiid ve Ezher tiniversitelerindeki hocaliginiz siiresince bu iki iiniversite arasinda
biiyiik bir fark buldunuz mu?

Ahmed b. Mabed: Yontem bakimindan biiytik bir fark yok. Hatta yontem-
lerinin koyulusu, diplomalarin denkligi sorununa bagli olmasi sebebiyle,
birbirlerine yakindirlar. Nitekim Muhammed b. Sutd Universitesi'nin yon-
temlerini belirleyenlerin biiyiik bir kismi da Ezher’dendir.

Farka gelince, iki etken sebebiyle Muhammed b. Suid Universitesi ders
yontemleri agisindan Ezher’den ayrilir: Birinci etken, Muhammed b. Sutd
Universitesi'nin kurum ve dgrenciler seviyesinde imkanlarinin fazlahgidir. Bu
da dersleri biiyiik oranda basarili kiliyor. Ornegin Riyad’daki UsGli’d-din
Fakiiltesi'nde hadis tahrici icin beg ¢aligma salonu var. Her salonda yiiz masa
vardir ve her masada da tahricin mifredatindan olan kitaplarin niishalarinin
yer aldig bir kitaplik vardir. Yani her bir 6grenci i¢in bir niisha vardir. S6z
gelimi bu ¢alisma salonuna yiiz 6grenci alacak olsan hi¢ birisi digerinden
oding kitap alma ihtiyacini hissetmeyecek. Hoca, her hangi bir miellifin
kitabinin agilmasini isteyerek ders anlattigi zaman o niishayr 6ntinde bulur.
Her 6grencide de o kitap vardir. Ogrencinin elinde olmayan imkan ¢ok az.
Burada slinnet ve siinnet ilimleri béliimiinde birinci smifta yiiksek 6grenim
goren bayan bir 6grencinin kiitiiphanesinde matbular bir yana, bin el yazma
kitabin fotokopisinin oldugunu zikredebilirim.

Misir’a gelince; aragtirmacilara hizmet veren halk kiitiiphanelerinin ve gay-
retlerinin fazla olmasina ragmen bu, talebin en azindan % 80’ni karsilayabilir.

fkinci etken, Muhammed b. Sutid Universitesi'nde, hoca olsun ogrenci ol-
sun vakitten yararlanmada gosterdikleri siddetli arzudur. Bu konudaki bazi
caligkan Ogrencilerimin arzusunu hatirliyorum. Onlardan biri evin ziline
bastiginda ve ben biraz ge¢ kalarak muhtemelen birka¢ dakika sonra kapiy1
actigimda onu, kendisine kapiy1 agincaya kadarki siirede bir kitap okurken
bulurdum. Bu gecikmelerin bazisinda 6ziir diledigim zaman, 6grenci 6nemi
yok siz kapiy1 agincaya kadar zamanimi degerlendirdim derdi.

Zamanin degerini, idarenin ve hocalarin da ¢ok iyi kavradiklarini goériiyo-
ruz. Bu nedenle grenci, ilk andan itibaren ders vaktinden istifade eder. Oyle
ki, burada bitiin yonleri ve islemleri bakimindan en giizel sekilde yapilan
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egitim etkinliginde, zaman unsuru konusunda gosterilen ciddiyet ile kararlilik,
denetim ve idare icin de s6z konusudur. Muhammed b. Sutid Universitesi’nde
zamanin degeri karsisinda gosterilen kararlilhk ve agir1 duyarliligin Ezher’den
daha fazla oldugunu goriiyoruz. Netice itibariyle her iki etkenin kisinin yetis-
mesinde tesiri vardir. Muhammed b. Sutid Universitesi'nde yiiksek lisans ve
doktora asamasindaki bir Ogrencinin uzmanhk alanindaki ilmi tahsilini
Ezher’deki dengiyle kiyasladigin zaman, bu iki etkenin bulundugu olgiide
aralarindaki farklilig1 goriirsiin.

Abdullah Aydinli: Yardim faaliyetlerinin, ilmin yayilmas: konusunda tesek-
kiirii gerektiren pay: vardir. Yardim faaliyetlerinin yonlendirilmesini diisiindii-
glintiz calisma alanlar: nelerdir?

Ahmed b. Ma‘bed: Ben bagarili bir yolla isletilen iiniversitede IslAimi aras-
tirma kirsiileri kuran vakif ve derneklerin olmasini arzuluyorum. Bazi Miis-
liimanlar, Cambridge Universitesi'nde oldugu gibi, mallarini Islimi arastirma
kiirsiilerine vakfediyorlar. Vakiflarda bunun gibi hizmet bulunsa veya bu tiir
alanlara yonelinse ne giizel olurdu. Ciinkii bunlar kuskusuz yardimei bir etken
olacak. Bu yolla, tek engellerinin maddiyat oldugu bilinen aragtirmacilar
bulunmali, bunun yanisira aragtirma imkanlar: arttirilmali ve bu sayede onla-
rin kiiltir ve hadis ilimlerine hizmetleri arzu edilen sekilde saglanmalidir.

Buna ek olarak kiitiiphanelerin kurulmasi lazimdir. Burada sdylemem gere-
kir ki, Misir’daki vakiflarin bu alanda genis kiitiiphaneleri vardir ve gercekten
iyi sonuglara sebep olmaktadirlar. Kahire’deki bazi mescitlerde kurulmus olan
kiitiiphanelerde binden az olmayan kaynak kitaplar bulunmaktadir. Ornegin,
Kahire’de Ahmed Talat Mescidinde bulunan Ahmed Talat Kutiiphanesi
hakikaten biiyiik ve bagarih bir kiitiiphanedir. Yine Kéhire’de bulunan Seyh
Hamid Kitliphanesi de boyledir. Buraya yiizlerce Misirli ve diger arastirmaci-
lar gitmektedir. Buna benzer kiitiiphanelerin sayilarinin arttirilmasi, gelistiril-
mesi, diizenlenmesi ne giizel olurdu. Burada sorun sudur: Mesela bir kiitiipha-
ne bin kitapla agilmakta sonra bu say1 artmayip eksilmektedir. Oysa temel
atilmistir. Biz ise, bunlarin gelismesini ve basarili olmasini istiyoruz. Bu elde
edildigi zaman kuskusuz vakiflarin bu alanda giizel bir rolii olacaktir. Boylece
arastirmacilar bulunacak, yeni kiitiiphaneler acilacak ve bunlar gelistirilecektir.
Bu iki durumun bir arada bulunmas: sayesinde, ingallah, basarisindan kugku
edilmeyecek ilmi gelisme elde edilir.

Ote yandan yetimlerin korunup gozetilmesi, cami ve okullara yatirim ya-
pilmas: gibi, esasen bir tiir yardim olarak degerlendirilen ve ilimden daha
oncelikli ihtiyaglarin da karsilanmasi gerekir.

Genellikle hayir kuruluglarinin ihtiya¢ noktalarini aragtirmasi gerekir. Bu
gorev ¢ok ¢esitlidir. Clinkii zorluklar ¢coktur ve gereksinimler de ¢oktur. Hayir
ehlinin cabalar1 cesitlenirse, olgunlasmay: elde etmek icin daha iyi olur. Bu
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kuruluglarin faaliyetlerini yiritirken su iki hususu dengelemesi gerekir:
Aragtirmaciya giciiniin iistiinde yik yiiklemeyecek sekilde bedel belirlemek ve
kargiliksiz yararlanma olanag: saglamak. Sadece isin 6nemini gdsteren sembo-
lik bir sey konur, ayn1 zamanda arastirmaciya bir firsat taninmis olur. Béylece
himmetler uyandirilir, @imit vadeden ve gelismesine imkansizhiklarin engel
oldugu ornekler tesis edilir.

Abdullah Aydinli: Son yiizyilin yarisi hadis ilimlerinde genis bir canlanma ve
gelismeye sahit oldu. Bu canlanma Islami uyanisin irsadinda, siinnete itibarinin
iadesi ve insanlarim ona saygisinda ifadesini bulan miihim bir yere sahiptir.
Ancak bu iyi durumun safiyetini bulandiran heniiz ehliyet kesbetmemis kisilerin
one ¢ikmasidir. Size gbre bu asrin muhaddisinin izleyecegi yollar ve sartlari
nelerdir? Bu dne ¢ikislar nasil nlenecek?

Ahmed b. Ma‘bed: Hadis ilimlerini miitalaa edip 6grenen ile hadiste aras-
tirma yapan ve kendisine muhaddis denilen kimseyi ayirmak gerekir. Asrin
muhaddisinde kosulacak sartlarin en o6nemlisi, hadis ilimlerinde rivayet ve
dirayet agisindan bildikleri bilmediklerinden fazla olmasidir.

Biz anlamak ve kapsamak manasina olan hafizada tutma durumuna vakif
olamayiz ve bunu sorgulayamayiz. “Kiitiib-i Sitte’yi ezbere biliyoruz” diyen
kimselerden ders aldim. Bu zamanin muhaddisi i¢cin bunu sart kogamam.
Ancak sunu sart kosarim; hadis edebiyatinda bildikleri bilmediklerinden fazla
olsun. Bu tatbik edilmesi gereken bir kuraldir. Eger muhaddis bu dereceye
ulagirsa o zaman fayda verir ve bu makamda oldugu kabul edilir.

Sayet bilmedikleri fazla olursa, o zaman ehliyet kesbetmeden 6ne gecmis
olur. Bunlar gibisinin 6niine ge¢mek zordur. Benim degerlendirmeme gore
bunun ¢aresi; birinci gruptan bir toplulugun ortaya ¢ikip ikinci gruptan olan-
lara insanlarin ihtiyacini kapatmasidir. Bu 6ne ¢ikanlarin ortaya ¢ikmasinin
sebebi bir boslugun olmasidir. Onlar1 bu haksiz 6ne gecmeden dolay1 hesaba
¢cekmeden 6nce bu boslugu doldurmak igin yeterli olanlar1 bu ise tesvik etmek
istiyorum. Bu ortak bir sorumluluktur. Ilk mesuliyet hadis alimlerinindir.
Ikinci olarak soz konusu gorev, bu ihtisas1 koruyacak Isldm Universiteleri ve
Ezher gibi resmi ve ilmi kuruluglar ile mali hayir kuruluglarin {izerine diiser.
Cinki ilim infakla gelisir. Bununla beraber; sayet biz bu ehliyetsiz 6ne gegisle-
ri durdurmak istiyorsak o zaman boslugu, yeterlilige sahip kimselerle doldur-
maliyiz.

Abdullah Aydinl: Siiphesiz siinnet ilimlerinin armdirilmasi, tahkiki ve
tashihi konusundaki ¢agdas ilmi hareketin bu alanda éncii rolii vardir. Bu
harekete diisen isler nelerdir? Bu alanda zikredebileceginiz miilahazalar nelerdir?

Ahmed b. Ma‘bed: Siiphe yok ki Seyh Ahmed $ékir ve onun devrindeki
Misirhi alimlerin ortaya ¢ikmasi, Seyh Abdurrahman el-Mu‘allimi’nin 6nce
Hindistan’da ortaya ¢ikisi ve sonra Sutid’da bulunmasi, Seyh el-Elbani’nin

207

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Sam’da, Gimari kardeslerin Magrip ve Misir'da boy gostermesi zikredebilece-
gim ilmi 6nderlerdir. Bunlarin her biri hadis ekoliine getirmis olduklar: ¢ok
biiyiik uyanis, canlilik ve ilerleme ile sembol olmuglardir. Allah rahmet eylesin
Seyh el-Elbani’nin, el-Va‘yii’l-Islami dergisinde Silsiletu’l-ehddisi’d-daife isimli
kitabinin ¢ekirdegi sayilan zayif hadislerle ilgili yazmis oldugu ilk donem
makaleler zincirini hatirliyorum da, biz lise ve iiniversite yillarinda onlar1 okur
ve onu, zamaninin bir a¢ilimi sayardik. Bunlar olmasa Siinen-i Nesdi’deki
sahihlik derecesi belirtilmeyen hadisleri nasil okuyacaktik? Bunlara bir bakar,
Seyh el-Elbani’nin “Nesédi hasen bir senetle rivayet etti” dedigini gortrdiik.
Allah’a hamdolsun, bdyle bir ¢aligma iyi bir asamay1 temsil ediyordu. Keza
Seyh Abdullah b. es-Siddik el-Giméri ve Seyh Ahmed b. es-Siddik el-
Gumari'nin Fas'taki gayretlerini ve bu ikisinin iistadimiz Abdiilvehhab
Abdiillatif gibi Ezher hocalariyla yardimlagmalarini goriiyoruz. Onlarin bu
yardimlagmalarindan ilmi ¢aligmalar viicut buldu. Bu uyanis el yazma slinnet
eserleri tizerine ¢aligmalar yapilmasi ve bunlara 6zen gosterilmesi konusunda
meyvelerini verdi. Onlarin zamanlarindaki bu g¢aligmalarini yol gosterici
buldum.

Tabi bu uyanistan demin bahsettigimiz mahzurlu durum da ortaya ¢ikti. Bu
sakinca, insanlardan bir kisminin onlar gibi olmayr kolay zannetmeleridir.
Boyleleri kendilerini bu isin i¢ine sokmaya basladilar. Bu da soziinii ettigimiz
zayif sonuglar1 dogurdu ve bu insanlarin konumunu ortaya ¢ikardu.

Anilan alimlerin 6nctliiginii gostermede, ontimiize bu yolu agmalar1 ve
simdi hadislerin illetleri seviyesinde makul ve saglam kalemlerce makaleler ve
aragtirmalar yazilacak noktaya bu azimli hareketi tahvil etmeleri 6rnek olarak
yeter. Bu cok iyi bir sey olarak kabul edilmelidir.

Abdullah Aydinli: Bu alaninda uzman dlimlerin vefatindan sonra onlarin
yerini alacak kimseler var mi?

Ahmed b. Ma‘bed: Genel olarak onder kisiler vefat ettiginde digerlerinin,
sermayesiz ve hazirliksiz olarak onlarin yerini almasi zordur. $u anda hadiste
bilinen gahislar var. Hamdolsun Muhammed b. Sutid Universitesi’'nden mezun
ettigim, yeterli ve bu sahada benzeri az bulunan ihtisas sahibi olanlar var. Su
isimler sayilabilir: Melik Suid Universitesi'nde Dr. Abdullah b. Viikeyyil es-
Seyh, Dr. Muhammed b. Tiirki et-Tiirki, Medine Melik Abdiilaziz Universitesi
Egitim Fakiiltesi dekan1 Dr. Abdullah Demfu, yine Melik Sutid’da Dr. Sa‘d el-
Humeyyid, ve keza benim okutmadigim fakat yeterlilik ve yetenegini bildigim
Dr. Abd el-Hudayr, Dr. Halid ed-Diris, Dr. Miisdid er-Rasid, bir de Ezher’de
eski vakiflar bakani Dr. Ahmedi Eb&’n-Nr, Dr. Izzet Atiyye, Dr. Abdulmehdi
Abdulkadir, Dr. Ismail ed-Difter ki, bu zat hocalarimizin tabakasindandir ve
yeterliligi de bilinmektedir. Dr. Mustafa Umara, Dr. Mervan Sahin, Dr. Mu-
hammed Bekkar, Dr. Rifat Fevzi, Dubai’de Daru’l-buhis baskani Dr. Ahmed
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Muhammed Nar Seyf, Kuveyt'te Dr. es-Seyyid Nih, es-Seyh Ebt Ishak el
Huveyni ki, iyi ¢aligmalar1 vardir.

Samlilar’dan Dr. Halil Molla Héatir, Dr. Mahmd et-Tahhan, Dr. Mahmtd
Mire -ki bu zat simdi Riyad’dadir-, bunlar hadis medresesinin reisleridir ve
yeterlilik sahibidirler. Ancak bu ¢alismalar, bir araya getirilmeye muhtactirlar.
Valkaf kuruluglar: bu ¢aligmalara destek verirse Miislimanlarin istifadesi biiyiik
olacaktir.

Abdullah Aydinl: Bize Daru’r-Risdle baskist olan Miisned’in tahkikindeki
tecriibenizden bahseder misiniz?

Ahmed b. Ma‘bed: Miisned’in tahkikiyle ilgili tecriibemizin baslangicinda
Sayin Dr. Abdullah Abdulmuhsin et-Turkiyi zikretmek gerekir. Kendisi su
anda Rabitatu’l-Alemi’l-islami’nin baskanidir. Tahkikin yapildigi dénemde
Muhammed b. Sutd iniversitesi rektoritydii. Projeyi o tistlendi, bu konudaki
glcliikleri bertaraf etti. Zorluklar ona boyun egdi. Harameyn-i Serifeyn hadimi
Kral Fahd tarafindan comertce destek gordii. Ben ve dostum Dr. Mahmtd
Mire, tahkikin nasil yapilacagi, niishalarin nasil degerlendirilecegi ve ¢alisma
metotlarinin nasil olacaginin tespitine katildik. Ustad Suayb Arnavut ile bu
metodun bir¢ok noktasini uzun uzun tartistik. Bizim bir¢ok gozlemimiz kita-
bin ilk ciizleriyle tamamlandi. Hatirladigim kadariyla Miisned’in birinci clizii-
nin tahkik metodunu bizzat kendisi ortaya koydu. Bes defa kontrol edildi.
Kitap igin birisi Suriye’de degerli kardesim Seyh Muhammed Naim el-
Urkus(si baskanliginda, ikincisi Urdiin’de Seyh Suayb baskanliginda, tigiincii-
st Kahire’de, digeri de Riyad’daki kontrol komisyonu olmak tizere dért komis-
yon olusturuldu.

Amman’da tahkik metodunun adimlarini belirlemek i¢in ti¢ giin ist Gste g
oturum yaptik. Maddelerin %70’inde ittifak ettik, %30’ unda ittifak saglaya-
mamamiz ise, bu maddelerin ilmi olmamasindan degil, yaymcinin kabul
etmedigi vakit ve nakit kiilfetinden kaynaklanmisti. Bu %30’un biiyik bir
kismi da daha sonra halledildi. Ug komisyon tahkik ediyor, dérdiincii komis-
yon da kontrol ediyordu. Is bu sekilde seyretti. Biz kontrol ederek kanaatleri-
mizi onlara goénderiyorduk. Hamdolsun bes cilt basildi. O baskidan Seyh
Abdiilaziz b. Baz gibi dirayetli ihtisas sahiplerine, Islam Universitesi'ne ve
Ummi'l-Kura Universitesi'ne hediye edildi. Sayin Dr. et-Tiirki’ye, bu isin
begenildigine ve 6vgiiye deger bulunulduguna dair mektuplar geldi. Tabiatiyla
bu bizi cesaretlendirdi ve ¢aligma on sekizinci ciize kadar stirdi.

Bu tahkiki digerlerinden ayiran, Sayin Dr. et-Tirki ve yayincinin el yazma
ntshalarini toplamalaridir ki, daha 6nce hi¢bir tahkikte boylesi niishalara
kimse dayanmamustir. Ornek olarak Zahiriyye Kiitiiphanesi niishasi ile
Haremii’l-Mekki Kitiiphanesi niishas: zikredilebilir.

Abdullah Aydinli: Yaklasik olarak ka¢ niisha bir araya getirdiniz?
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Ahmed b. Ma‘bed: Miisned’in noksansiz tam niishasi azdir. Ancak topladi-
gimiz nishalar altidan az degil. Bunlardan Bagdat niishasi gibi bazilar1 tam,
Zahiriyye Kitiiphanesi niishasi, Daru’l-kiitiibi’l-Misri niishalar: ile Haremi’l-
Mekki kiitiiphanesi niishalar1 gibi bazilar1 da birlestirilmis -miilfak- niishalar-
dir. Tartisma, niishalar arasindaki farklar -ki bu ilk ciizlerde son ciizlerden
daha fazla goriliir- imkan dahilinde belirtilme noktasinda miydi? Yoksa temel
farklar1 belirtip, dogru veya yanlis anlamaya yol acacak olan hatalar1 m1 zikre-
decektik?

Abdullah Aydinh: Bu tecriibeden ¢ikan dersler ve nemli yonlendirmeler ne-
lerdir?

Ahmed b. Ma‘bed: Oncelikle bundan ¢ikan sonug¢ sudur: Ilmi yol takip
edilmeden yapilan tahkik, tahkik edilen kitabin igerigine olan giiveni azaltir.
Bu, kiiltiir mirasimiz i¢in énemli bir noktadir. [lmi yol gercekten zorunludur
ve bu usule bagli kalmakta zorunludur.

fkinci olarak, metne hizmette miimkiin olan biitiin el yazmas! niishalara
dayanmak gerekir. Bunun gerekliligini anlamak i¢in sunu drnek verebiliriz:
Baskida alt1 niishaya dayanmamiza ragmen bu alti niishanin hepsinde 39.
ciizde 120 hadisin dustiigh gortlmistiir. Muhakkik kardeslerimiz Miisned den
nakledilen Ibn Hacer’in Etrdf-1 Miisned’i ve Ibn Kesir'in Camiu’l-Miisned’i gibi
eserlerden bu diisen hadisleri eklemek durumunda kaldilar.

Miisned’le ilgili durumu séylece Ozetleyebiliriz: Miisned’in Hicri 1301°den
itibaren tam baskisinin yapilmis olarak tedaviilde oldugunu biliyoruz. Hicri
1405 yilinda Seyh Mahmtid el-Haddad Miisned’de yer almayan hadisleri kiigik
bir ciltte toplamis ve Silatu’l-Miisned ismini vermistir. Son olarak Cem‘iyyetii’l-
Meknezi’l-Islami kitabin diger el yazmalari tizerine ¢alisinca, biitiin niishalarda
(cemiyetin tespit ettigi) bu sayiya ulasan eksik hadislerin oldugu ortaya ¢ikt1.
Cemiyet bu eksiklikleri ve bazi ziyade hadisleri kapsayan diger giivenli niisha-
lara ulasmakta zorlanmadi. Allah’in izniyle el-Meknez niishasi yakin zamanda
tamamlanmis olarak basilacak. Bundan dolayr ikinci unsur, tahkik edilen
kitabin miimkiin mertebe daha fazla elyazmalarina ulagmaktir.

Ucglincii olarak, bunun gibi bir isi yapabilecek tecriibe ve ehliyete sahip ol-
maktir.

Biitiin bunlarin ruhu olan denetleme ve takipten ibaret dérdiincii unsur bu
li¢ sarta eklenince, Allah’in izniyle, s6z konusu sartlar, miimkiin olan en giizel
calismanin meydana gelmesinin garantisi olur. Ciinkii biitiin bu amiller, anilan
¢ vesileyi yeterli bir sekilde yonetecek ve saglikli bir yone sevk edecek kesin
bir karar gilicli olmadikca basarili olmayabilir. Allah Teild’dan ¢alismamizi
kabul buyurmasini niyaz ederiz.

Abdullah Aydinh: Sizin yonettiginiz el-Meknezu’l-Islimi projesi nedir? Bu
projenin kapsami ve sonuglar: nelerdir?
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Ahmed b. Ma‘bed: Bu proje yirmi yillik bir projedir. Ben yeni sayilirim.
Kurulusunu bilmiyorum. Misir’a geldigimde on iki yillik bir ge¢misi vardi. Bu
sire zarfinda el-Mevsilatii’l-hadisiyye ismini verdigi Sahih-i Buhdri, Sahih-i
Miislim, Siinen-i Ebii Davud, Siinen-i Tirmizi, Siinen-i Nesdi, Siinen-i Ibn Mdce
ve Imam Malik'in Muvatta'indan olusan Kiitiib-i Seb‘a’y1 tashih edilmis ve
fihristleri hazirlanmig olarak, elde olan diger baskilardan daha giizel bir sekilde
hem kitap olarak hem de dijital ortamda (CD) yayinlad.

Bu ¢aligmada her ne kadar biitiin faktorler bir araya getirilememis olsa da,
Misir iginde ve disindaki daha biiyiik imkénlara sahip diger miiesseselerle
kargilastirildiginda, iyi bir bagar1 sayilir. Ancak miimkiin olanin en iyisi degil-
dir. Bundan dolay1 bu Mevstia’ya yapilan diizeltme ve ilaveler internette Thsan
sitesinde negrediliyor.

Abdullah Aydinli: Su anda ¢calismalar ne durumdadir?

Ahmed b. Ma‘bed: Su andaki proje dnceki projeden; (1) Kitabin basimu ye-
terli giivenilir el yazmalara dayanmadikca gerceklestirilmemesi; (2) Basilma-
dan 6nce Misir'in i¢inden ve disindan uzman profesorlerce kontrol edilmesi;
(3) Baski insanlarin ¢ogunun satin alabilecegi bir maliyette olmasi 6zellikleriyle
farklilik arz etmektedir.

Kiitiib-i Seb‘a Almanya’da basild1 ve yiiksek bir maliyete mal oldu. Dolayi-
siyla biz basilacak eserde maliyetin insallah etkili olacagini disiiniiyoruz. Su
anda yayinlama agamasinda olan kitaplar arasinda, isin basinda projeye déhil
olan ilk kitap hiiviyetine sahip Imam Ahmed’in Miisned’i de bulunmaktadur.
Ancak kitabin uzunlugu ve metot degisikligi nedeniyle basimi1 durduruldu. Bu
degisiklikle er-Risale baskisindaki eksiklikleri de kapsayan yeni el yazma
niishalara da ulagilmis oldu. Elimizde Tiirkiye’den elde ettigimiz bu eksiklikleri
de kapsayan iki yeni el yazma niisha var.

Abdullah Aydinli: Bu bask: ile Risdle baskist arasindaki fark nedir?

Ahmed b. Ma‘bed: Sutd Risale baskisi, hadisin sahihligine, zayifligina
hitkmetmekle el-Meknezii’l-Islami baskisindan ayriliyor. Halbuki bu zor bir is
ve bir¢ok hatanin olmasi miimkindiir. Béyle yapildiginda, gelecek faydadan
daha fazla karigiklik ve ihtilaf doguyor. Bizim bu baskida Allah’in lutfu olarak
gordiigiimiiz artimiz ise, diger el yazmalarda olan eksikliklerin giderilmesidir.
Bu niishalardaki eksiklikleri 6nceden gideren olmamigtir. Dolayisiyla bu yeni
niishalar diger niishalarda zikredilmeyen on iki yeni hadis ortaya ¢ikard: ve
Miisned, Allah’a hamdolsun, simdi bask: i¢in son asamaya geldi. Onu yaynla-
diktan sonra Siinen-i Ddrimi, Miisned-i Humeydi, Siinen-i Ddrekutni ve Ha-
kim’in Miistedrek’ini iceren yeni bir merhaleye gececegiz.

Abdullah Aydinl: Siinnet kitaplarinin el yazmalarimdan heniiz giin 15181
gormemis, tahkikinin yapilmasini istediklerinizin en onemlileri hangileridir?
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Ahmed b. Ma‘bed: Bir¢ok kitap gilin yiizli gormemis ve gerekli itinay1 bul-
mamustir. Eldeki kitaplarin ¢ogunun asillari mesabesinde hadis ciizleri gibi
metin kitaplar1 vardir. Mesela Beyhaki'nin Siinen’inin kaynaklar1 olan kitaplar
vardir, bunlar simdiye kadar Beyhakinin senedlerinde miiracaat edilen el
yazma emali kitaplar1 olarak gériiliiyordu. Iste bunlarin bazi niishalari bulun-
maktadir ve tahkik edilmeyi beklemektedirler. Fakat bu kitaplarin ¢ogunu, el
yazmalar1 mevcut olan serh kitaplar1 olusturuyor. Ornek verecek olursak, Ibn
Raslan’in Ebli Davad’un Siinen’ine yapmis oldugu serh ki, Ebli Davad serhle-
rinin en hacimlisi kabul edilir. Digeri de Ibn Hacer’in zamaninda tamamlanan
es-Serhu’l-kamil 1i’s- Siinen’dir. Onu Riyad’da Usul@’d-din Fakiltesi'ne oner-
mistim. Yaklagsik tgte ikisini tahkik ettiler -ki bu kitabin niishalar1 Medine
Mahmiidiye Kiitiiphanesi ve Tirkiye’de bulunmaktadir- ve niishalar1 tamam-
ladilar. Tez olarak caligilmak {izere hemen hemen diger ciizler de kaydedildi.
Fakat biz tahkik edilenlerin basilmasini temenni ederiz. Diger serh kitaplarina
gelince, Buhari serhlerinden bir kismu hentiz basimamigtir. Zerkesi ile
Burmavi serhleri bunlardandir. Yine diger siinnet/hadis kitaplarindan bir
kisminin serhleri de simdiye kadar basilmamistir. Yine Ibn Hacer’in Fethu’'l-
Barf’si, Kastallani’nin [rsddu’s-sdri’si, Mislim’in Serhu’l-Ubbi ve Serhu’s-
Seniisi’si basilmig ama tahkik edilmemistir. Onlarda varolan metinler faydadan
hali olmasa da hatali sayilirlar. Keske onlar, diger niishalarla yeniden diizeltil-
seler ve tevsik edilseler de kitaplar yeniden hayat bulsalar.

Abdullah Aydinli: Bircok el yazmas eser kiiltiirel hirsizhigin rehini olarak ba-
t1 kiitiiphanelerinde bulunmaktadir. Bu hazinelerden faydalanmanin yolu nedir?

Ahmed b. Ma‘bed: Biz bu miibarek yolda yiirtimek i¢in s6z konusu kiitiip-
hanelerdeki el yazma eserlerin fihristlerinin ¢ikarilmasini tavsiye ederiz. Arap
diinyasindaki fihristlerin yapilmasi kolaydir. Her ne kadar binlerce el yazma
eser ihtiva eden Ezher Kiitiiphanesi'nin fihristleri hentiz yayinlanmamis olsa
da, bu yolda iyi bir asama kat edilmistir. Ancak asil problem Arap diinyas:
disindaki; Almanya, Fransa, Ingiltere, Ispanya, Italya, Tiirkiye, Orta Asya Islim
tilkelerinde ve diger yerlerdeki genel kiitiiphanelerin fihristlerindedir.

Bu el yazmalarinin ciltlerle fihristleri var; ancak bu fihristlere yazilan el
yazma eserlerle ilgili bilgiler kitabin Arapca ismi disinda, Almanca, Fransizca,
Ingilizce, ya da Latince yazilmigtir. {lim ve kiiltiiri finanse eden birtakim
vakiflar bu fihristlerin terciimesini yiiklense ne hos olur. Ciinkii bu is bir¢ok
kitabin hayat bulmasina imkan saglayacaktir. Tiirkiye’deki fihristler de boyle-
dir, bunlarin bir kismi Tiirkce bir kismi Latince hazirlanmistir. Onlar Istanbul
disindaki fihristleri bir araya getirme projesini yaptilar ve yaklagik on cilt
yayinladilar. Inceledigimde gordiim ki onlar da ayni1 yolu izlemigler. Yani onlar
kitabin ismini Arapca, miellifin ismi ve diger bilgileri Tiirk¢e yaziyorlar.
Ozgiirligiine kavusan Rus cumhuriyetlerinde de hadis eserleri var. Bunlardan
bazilar1 yanlis fihristlenmis, diger bir kism: da hangi devlette ise o devletin

212



Miilakat/Interview/ ) o>

diliyle hazirlanmis. Bundan dolay:r onlarin fihristlerini okuyan Araplarin,
istedikleri seyi bulmalari zorlasiyor. Ozellikle zikredilen her kiitiiphanede
miellifin ismi ve kitabin ismi bilinmiyor seklinde kaydedilen kitaplar var.
Sayet fihristler Arapgaya cevrilse, verilen 6rnek metinden hareketle kitab:
tanima imkéni olur.

Bahse konu el yazmalarin: topladiktan sonra, ikinci adim olarak bu alanda
yardimlagsmak geliyor. Kaydetmekte fayda var ki, Avrupa iilkeleri bu alanda
yardimlagiyorlar. Hatirladigim kadariyla Riyad Kral Fahd Kiitiiphanesi sorum-
lular1 Amerika Berinston Kiitiiphanesi'ndeki eserlerin ¢ogunu fotokopi ettiler.
Bu eserlerin iginde varligini bilmedigim el yazma eserler var. Yami sira
Berinston Kiitiiphanesi’nin fihristini inceleyinceye kadar varligini bilmedigim
kitaplar vardi. Ancak bu kiitiiphanenin ihtiva ettigi biitiin eserlerin heniiz tam
olarak fihristi ¢ikarilmamustir. Bu fihristlerden simdiye kadar bir cliz yabanci
dilde yayinlandi. Ulasmayr umdugumuz el yazma eserlerden biri Sahih-i Ibn
Huzeyme'nin eksik kismi, digeri de SuyQtinin ed-Diirrii’l-mensiirunun ash
olan miusned tefsiridir. Bize ulasan bilgiye gore bu eser Almanya’daki bazi
kiitiiphanelerde var. Suytti’nin bu eseri elde edilebilirse, Tefsiru Ibn Miinzir,
Tefsiru Abd Ibn Humeyd ve ancak iigte ikisi elde mevcut olan Ibn Ebi Hatim
er-Razi Tefsir'i gibi kayip tefsirler giin yiiziine ¢ikmis olacak. Zira ibn Ebi
Hatim’in ad1 gegen tefsirinin tigte biri, diger kitaplardan toplanarak basilmistir.
[bn Miinzir'in Tefsirinden Almanya’daki bir parcasi disinda elde yok. O da
gecen seneye kadar basilmamis ve el yazma idi. Sutid’daki bazi dostlar bu
parcay1 Almanya’dan aldiktan sonra yayinladilar, bu mevcut olan tek niishadir.

Sonra {igiincii merhale gelir. Once eseri belirli ilmi kaidelerle arastimacilara
sunmak ve hakemli ilmi komisyonlar vasitasiyla basilmasini saglamak.

Simdi elimizde koruma, béablandirma (konulandirma), geri kazanma ve
izerinde aragtirma yapma konusunda sasirtict imkanlar sunan bilgisayar gibi
yeni teknikler var. Bu teknik imkéanlarla bu kitaplar1 kolay bir sekilde negret-
mek ve en azindan kaybolmaktan korumak miimkandir.

Abdullah Aydinl: Simdi, miisadenizle bir baska konuyu daha sormak istiyo-
rum. Tarih ve ricdl ilmiyle ugrasanlar zamanin sartlarini da gozeterek, fikri
istilanin tesiri ve Bati’nin saptirmasi olmadan, son asirlarin tarihini yazmak icin
bir usiil tesis edebilirler mi?

Ahmed b. Ma‘bed: Stiphe yok ki, Allah’in yardimiyla bu miimkiindir. An-
cak ben bunun sadece muasirlar i¢in olmasini istemiyorum. Ciinki biz biliyo-
ruz ki, muhaddislerin kadim tarihinde tedvin edilmeyen dénemler var ve el
yazmalari ve sema kayitlari yoluyla o tarihi ¢ikarmamiz mimkiindir. Ornek
olarak Imadm Ahmed’in Miisned’inin Zahiriyye niishasindaki sema kayitlarini
ehli ilimden biri ¢ikaracak olsa; biitiin hocalar: ve talebelerini kapsayan sema
kayitlarindan kitaplarin elimizde olmayan senetlerini ¢ikararak bir agig1 kapa-
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tabilir. Yani Imdm Ahmed’in Miisned’inin Zahiriyye niishasindaki semé kayit-
lariyla uzman birisi ilgilenip ondaki hocalar ve talebelerle ilgili ¢aligmay1
tamamlasa 6nceki donem hadisgilerinin tarihini ihtiva eden bir raviler kitabi
ortaya cikar. Arastirmacilarin bakislar1 ve diisiinceleri, Mesela Beyhaki, Hakim
ve Serhu’s-siinne miellifi Begavi (6. 506), Ziyaiddin el-Makdisi’'nin (6. 600)
senetlerine yonelse, bu sema kayitlarindan bizim vékif olmadigimiz son dénem
senet zincirlerinin ortaya ¢ikmasi ne kadar giizel olur.

Muasir muhaddislere gelince, onlarin tarihi bize ulasan herhangi bir kay-
naktan kaydedilebilir, hatta giinlitk gazetelerden bile. Clinkii bir kimse 6lme-
den onun 6ldiigiine dair yalan uydurulamaz. Akabindeki tahlil ve faydalanma-
ya gelince, o tahlili yapanin yeterliligi ve ayni zamanda nezaheti kadar olur.
Clnkil biz muasir muhaddislerde bu iki unsura; tarihi kayitta yeterlilik ve
nezahete muhtaciz. Nezahet de cerh ve ta‘dilin dl¢iisiidiir. Sayet muésir mu-
haddislerde bu ikisi toplanirsa Misliimanlar i¢in daha ¢ok faydali olacaktir.

Abdullah Aydinli: Heniiz hakkiyla arastirilmamis ve daha fazla vakit ayrila-
rak arastirilmasini istediginiz hadis ilmi konular: nelerdir?

Ahmed b. Ma‘bed: Hadis ilimlerinde noksan olan taraf, usul kitaplarindaki
wstilahlarin asil hadis kitaplarindaki vakiaya uygulanmasidir.

Ornek olarak, bizde Miinker’in ve $4zz'in tarifleri verilerek bunlara bir ya-
hut iki 6rnek zikredilmistir. Halbuki biz bu tarifler i¢in, uygulamada daha ¢ok
6rnege muhtaciz. Séyle denebilir: Rical kitaplari miinkerleri toplamistir. Ibn
Adiyy’in el-Kamil'i ve Imdm Zehebi'nin Mizdn isimli kitabinda oldugu gibi.
Evet! Fakat bu toplama diger bir ayiklamaya muhtagtir. S6z gelimi Ibn
Adiyy’in bir sahsin rivayet ettigi hadislere misal olarak zikrettigi hadisler
arasinda, miinker olan da olmayan da var. Dolayisiyla okuyucu, ravinin hal
tercemesinde zikredilen hadislerin her birini miinkerlerden zannetmesin diye
bunlarin ayirt edilmesi lazim. Szz hadis de boyle. Usil kitaplarinda bir ya da
iki 6rnek verilmis. Hélbuki ilel ve rivayet kitaplarinda bu tarifi uygulayabilece-
gimiz nice rivayetler vardir. Fikhu’l-hadis de boyle. Biz hadisleri ¢agdas konu-
lara gore tasnif etmek durumundayiz. Bildigim bazi hayir kuruluglar1 “hadis
rivayetleri, sahdbe ve tabiin uygulamalari agisindan Islam iktisadi ve delilleri”
gibi konularda cem ve tasnif yapiyorlar. Siiphesiz biz buna 6zellikle de miica-
dele edilmekte olan Islam iktisadi konusunda muhtaciz.

Yine egitim alaninda da buna muhtaciz. Egitim bilimlerinin sinnetten de-
lilleri toplanip giizel bir dslupla sunulsa, ayrica ¢iiriik temeller iizerine esas
kurmamak i¢in, ayn1 metinlerin giivenilirlikleri ortaya konsa ne kadar giizel
olur.

Abdullah Aydinls: [Imi eserleriniz hakkinda bilgi verebilir misiniz?

Benim ilmi eserlerimin az oldugu sdylenebilir. Bunun sebeplerinden birisi,
yiksek Ogretimde arastirmacilara danigmanlik yapmamin ve onlarin yiiksek
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lisans ve doktora tezleri ile iist kadrolara atanma dosyalarini okuyup degerlen-
dirmemin hayli zaman almasidir. Zira bunlar da akademik sorumlulugumdur.
Diger bir sebep de, arastirma merkezlerinin yayimlamak istedikleri telif eserle-
ri, tahkikleri, aragtirma eserlerini ve makaleleri degerlendirme (hakemlik)
mesguliyetlerimdir.

Bu mesguliyetlerime ilaveten Ibn Seyyidinnasin en-Nefthu’s-sezi fi serhi
Camii’t-Tirmizi kitabinin tahkikini (Ug cildi negredildi) gerceklestirdim.
Ayrica Elfaz ve ibaratu’l-cerh vet-ta‘dil beyne’l-ifrad ve’t-tekrir ve’t-terkib ve
deléletu kiillin minh4 ala hali’r-ravi ve’l-mervi, Kitdbeti’l-hadis fi ahdi’'n-nebi
sallellahu aleyhi ve sellem ve sahédbetihi ve eseruhd fi hifzi’s-siinneti’n-
nebeviyye, el-Hasibu'l-ali ve istthddmatuhu fi mecali’s-siinneti ve ulGmiha
beyne’n-nes’eti ve’t-tetavvur adli eserlerim bulunmaktadir.

Abdullah Aydinli: Son olarak bu giizel konusmay: taglandiracak ve hadis
ilimleri ile ugrasacak talebelerinizi yonlendirecek giizel sozlerinizi alabilir miyiz?

Ahmed b. Ma‘bed: Hadis ilmini sevenlere séylemek istedigim sey, ozetle,
sevgilerini sozle degil eylemle kanitlamalaridir. Bu eylem de dogruluk ve
ihlasla hadis ilmini 6grenmeye ve hadis ilimlerine fiili olarak hizmet etmeye
caligmaktir. Sonra tembellik etmeden ve az ile yetinmeyerek yapabilecegi
kadarini uygulamaktir. Clinkii Restlullah (s.a.s) da s6z ve ameliyle en giizel
ornek idi.

Her seyden 6nce onlara edecegim nasihatlerin en dnemlisi, niyetlerin de
samimi olmasidir. Bilindigi gibi, bu immetin sonu, basinin kurtuldugu seyle
kurtulacaktir. Ilk muhaddisler calismalarinda Allah rizasini gozetirlerdi. Siin-
netle amel ve ona hizmetin maddiyatla alakasi olmamalidir. Eger karsiliksiz
olursa Allah’in izniyle tam bir ecirle karsiik bulur. Sayet ihtiya¢ duyarsa
ihtiyac1 kadar alir. Fakat bununla beraber ilim tahsilinden dolay1 yardim
edileceklerin en hayirlisi, Restilullah’in (s.a.s) dinini 6grenme pesinde olanlar-
dir. Bundan dolayi sevabini Allah’tan beklemekle beraber, bu kimsenin saygin-
ligin1 koruyacak ve yiizsuyu dokmesine mani olacak seylerle ddiillendirilmesi
lazimdir. Bu, el darlig1 sebebiyle onun yanlis yollara gitmesini engelleyecektir.
Zira ilim malla gelisir. Buna mukabil ilim adamlarina niyette samimilik ve
islerinde Allah rizasin1 gozetmeden sonra, ilimle daimi surette baglantili olma-
larin1 ve ilimde son noktaya geldiklerini diisiinmemelerini tavsiye ederim.
Cinki insan bildigini zannettiginde cahil olmustur. Almada ve vermede itidali
tavsiye ederim. Bunlar Cenab-1 Allah’tan istedigimiz seydir.

Allah amellerimizi rizasina uygun kilsin. Bu tmmeti baginin kurtuluga er-
digi seyle kurtulusa erdirsin. O her seye kadirdir ve Allah Teéla, Efendimiz
Muhammed’e de salat u selam eylesin.

215

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Abdullah Aydinli: Sayin hocam, Biz de bu temenni ve dualara istirak ediyo-
ruz. Hadis Tetkikleri Dergisi adina bizimle bu miildkat: yaptigimiz icin tesekkiir-
lerimizi sunuyoruz. Cendb-1 Allah sa‘yinizi meskiir, amelinizi makbiil eylesin.
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Uluslararas: Duizceli M. Zahid Kevseri
Sempozyumu, Efteni Oteli Konferans
Salonlari,

24-25 Kasim 2007, Golyaka, DUZCE

Son donem Osmanli alimlerinden seyhiilislam vekili Muhammed Zahid
Kevseri Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve Diizce Belediyesi tarafindan
organize edilen ve Tirkiye'nin yan1 sira Misir, Cezayir, Fas, Liibnan, Pakistan,
Suudi Arabistan, Katar, Urdiin ve Ingiltere’den ilim adamlarinin katildig1 ulus-
lararasi bir sempozyumla anildi. Kastamonulu Hasan Hilmi Efendi’den zéhiri
ve batini ilimleri alan Kevseri, sempozyum boyunca uzun uzun tartigilacak
olan ilmi etkinlikleri kadar siyasi anlamda Islaim dilkelerini sémiiriilmekten
kurtarmak diisiincesiyle de 6nemli faaliyetlerde bulundu. Kisiligini sekillendi-
ren tasavvufi, ilmi, siyasi ve ictimai yonleriyle cok sayida calismaya konu edi-
len Zahidi’l-Kevseri ve eserleri, biitiin bu yonleriyle sempozyumda tebligci ve
miuzakereciler tarafindan genis bicimde miizakereye konu teskil etti.

Ozellikle Diizce halkinin yogun ilgi gosterdigi sempozyumu, yurdun degi-
sik illerinden gelen ilim adamlarinin yani sira Kevseri'nin yasayan en 6nemli
talebelerinden Emin Sara¢ Hocaefendi ve Dr. Muzaffer Ozcanoglu da takip
etti. Ehlince bilindigi iizere, Kevseri bir sempozyumla ilk defa, ulusal diizeyde
olmak ftizere, yine Diizce’de merhum Prof. Dr. Mahmud Es’ad Cosan
Hocaefendi’nin onciiliiginde (9-10 Aralik 1995) diizenlenmisti. Bu ikinci
sempozyumda da, bastaki acilis ve sondaki degerlendirme ile birlikte on t¢
oturum ve otuz iki tebligde Kevseri Islami ilimler agisindan muhtelif yonleriyle
tetkike konu edildi.

Sempozyumun agiliginda SAU Ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Ali Erbas
ile Diizce Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi dekani Prof. Dr. Mustafa Kepez
birer konusma yaptilar. Sayin Erbas konusmasinda, hocalarin hocas1 M. Zahid
Kevseri'yi 6gretmenler giiniinde anmay1 uygun gordiiklerini ifade edip, mede-
niyetlerin ilerleyip gerilemesinin, ilim adamlarina verilen degerle dogru oranti-
It oldugunu belirterek, Kevseri'nin uluslar arasi gdhreti bulunan bir alim olma-
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s1 yoniyle hakkinda sempozyum diizenlenmesini fazlasiyla hakkettigini vurgu-
ladi. Sayin Kepez ise, tarihi sahsiyetlerin bir hazine gibi ortaya ¢ikartilmasinin
onemine isaret ederek, Diizce Universitesinde kiitiiphanenin bir boliimiinii
Kevserf'ye ayiracaklarini ve ilk olarak sempozyum tebliglerini buraya koyarak
ogrencileri bu sahsiyeti daha yakindan 6grenmeye tesvik edeceklerini ifade etti.

Bagkanligini I. Kafi Dénmez’in yaptig1 birinci oturumda ilk olarak Aras.
Gor. Irfan Ince “Zahid el-Kevseri’nin Hayati’ baslikli tebligini sundu. 1879’da
dogan Muhammed Zahid el-Kevseri'nin, 1863 yilinda Kafkasya’dan go¢ ederek
Diizce’ye yerlesen, ilmiye sinifina mensup Cerkez bir aileden geldigini ifade
eden Ince, Kevseri'nin ilk egitimini babasindan aldigini, 1893’de gittigi Istan-
bul’da egitimini tamamlayarak 1906 yilinda Fatih Camii’'nde ders vermeye bas-
ladigini, 1913’e gelindiginde ise Istanbul miiderrisligi tinvanini aldigini aktardi.
Ardindan Kevseri'nin 1914’de Kastamonu’da kurulan medreseye tayin edildi-
gini ve {i¢ yil sonra da Istanbul’a déndigiinii kaydetti. Kevseri’nin zamanin
seyhiillsliami Mustafa Sabri Efendi'nin vekili sifatiyla Beyazit Medresesi'nde
dersler verdigini, 1922 yilinda Misira go¢ ettigini belirten teblig sahibi,
Kevseri’nin iki kez kisa stireli Sam’da bulundugunu, ardindan ailesiyle geri do-
nerek Misir devlet arsivinde calisigini ifade etti. Ince konugmasinda,
Kevseri'nin, ilim diinyasiyla siki bir iliski igerisinde oldugunu, bir¢ok 6grenci
yetistirdigini, yayinladig: eserlerle ilim ve fikir ¢evrelerinde dnemli bir iz birak-
tiginy, irili ufakli pek ¢ok kitap ve makalenin yani sira ¢ok sayida nadide eseri
tahkiki ve yayilanmasi araciligiyla ilim diinyasina 6nemli katkilarda bulundu-
gunu da belirtti.

Bu oturumda ikinci sirada soz alan Prof. Dr. Ismail Kara ‘Tlmiye Sinifinin
Zihni Catallasmast’ baglikli tebliginde; ilmiye sinifinin, klasik Osmanh diinya-
sinin neredeyse biitiin unsurlarini bir déniisiime zorlayan islahat hareketleri-
nin ¢ok yonlii tehdit, tahdit ve problemlerine muhatap olmus bir kurum oldu-
gunu ifade etti. Bu doniisiim siirecinde ilmiye sinifinin yerinden olma-
si/edilmesi ve sistemi igleten ana unsurlardan biri olma konumunu kaybettigi-
ne isaret eden Kara, bugiin anladigimiz manada muhafazakidr ve modernist
ulemd ayiriminin ortaya ¢iktig1 zeminin de tam da bu noktada tesekkiil ettigini
vurguladi. Kara’nin ifadesiyle bu durum bir bagka sekilde dile getirilirse; “mek-
tep ve megrepleri, onlarin istiklaliyetlerini muhafaza etmek kaydiyla bir st dil
vasitasiyla tevhit etmesi beklenen ilmiyenin kendi kafasi catallagmis, ortadan
ikiye bolinmustiir.” Temel vurgularina isaret ettigimiz bu tebligin miizakeresi
Yrd. Dog. Dr Atilla Arkan tarafindan yapildi. Kara’dan sonra Misir Aynii’s-
Sems Universitesi'nden Prof. Dr. Macide Saldh Mahldf, “Muhammed Zahid el-
Kevser'nin Misir Dénemi” baglikli tebligini sundu. Kevseri'nin Misir'a gidi-
sinden sonraki siiregte yasadiklarini 6zetleyeren Mahlif, Kevseri'nin ilmi sah-
siyetinin Misir’da olgunlastigini, Isldm aleminin fikri ve ictimai problemleriyle
ilgilenmeye basladigini, akide, tecdid ve 1slahla ilgili konularda yazilan yazilara
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reddiyeler yazmaya bagladigini ve bu reddiyelerde hareket noktasinin ‘hastaligi
bilmeyen devasinda ilerleme kaydedemez’ diisturu oldugunu belirtti. Teblig
sahibi ayrica, Kevseri’nin Ezher Universitesi'nde Islami ilimlerin yaninda fen
ilimlerinin de okutulmasi gerektigini vurguladigina isaret etti. Kevseri’nin el
yazmalarina karg1 biiytik ilgi gostererek nice eserleri giin yiliziine ¢ikardigini;
aragtirmaci kisiligiyle, glicli kalemiyle kisa siirede Misir ulemas: arasinda zir-
veye oturdugunu ve Misir'in en 6nde gelen ilim adamlarinin dahi el-Ezher’in
yakinlarinda ikamet eden Kevseriden ilim talep ettiklerinin altini ¢izen
Mabhlaf, “Bu, Kevseri’nin ne kadar dnemli bir alim oldugunu ortaya koymak-
tadir” dedi. Cok sayida alim yetistiren Kevseri'nin temel amacinin Islam’1 zen-
ginlestirmek ve dogru anlasilmasini saglamak oldugunu kaydeden konusmaci,
Kevseri’'nin miistesriklerin iddialarina cevaplar veren makaleler yazdigini, so-
miirgeden kurtulmalari i¢in Isldm iilkelerine cagrilarda bulundugunu da ifade
etti. Bu tebligin miizakerecisi ise Dr. Suvat Mertoglu’ydu. Ik oturumun son
tebligi, Cezayir Algries Universitesi'nden Prof. Dr. Ammar Ceydel’in sundugu
“M. Zahid el-Kevseri’nin Goriis ve Eserlerine Genel Bir Bakis” baslikli teblig
idi. Ceydel, Kevseri’nin hadisten kelama, fikihtan tarihe, tasavvuftan akaide
kadar ¢ok genis bir yelpazede yaklagik yiiz eser ortaya koydugunu, eserlerinin
degerinin giintimiizde daha iyi anlasildigini ifade etti. Kevseri’nin eserlerinin
biiytik kisminin giiniimiize ulagtigini ancak bir kisminin kayip oldugunun alti-
m ¢izen Ceydel, Kevseri'nin hayatinin son yillarinda maddi anlamda biiyiik
sikintilar ¢ektigini, ¢aresiz kalinca her gseyden ¢ok sevdigi kitaplarini satmaya
bagladigini dile getirdi. Ceydel'in ifadesiyle Kevseri “o kadar onurluydu ki, 6g-
rencilerinin yardim taleplerini geri ¢eviriyordu.” Teblig i¢in Prof. Dr. M. Emin
Ozavsar'in hazirladigi miizakere metni, kendisi gelemedigi igin bir bagkasi ta-
rafindan okundu.

Sempozyumun “M. Zahid Kevseri, Eserleri ve Ilmi Kisiligi” konulu ikinci
oturumunu Prof. Dr. Veli Ulutiirk yonetti. Oturumun ilk tebligi olan
“Kevseri’nin Gazete ve Dergilerdeki ilmi Tartisma Yazilar1 ve Basilmamis Ma-
kaleleri” baghkli sunum, sempozyuma Urdiin’den katilan Aragtirmaci Iyad
Ahmed Salem al-Guc’a aitti. TyAdd Ahmed tebliginde Kevseri’nin 1929-1952
yillar1 arasinda cesitli gazete ve dergilerde yayinladigi makaleleri tanitti. Teblig
sahibi,  Mecelletii’l-Islim, — Mecelletii ~ Hedyi'l-Islim,  Mecelletii’n-Nezir,
Mecelletii’l-Miislim, Mecelletii’s-Sarki’l-‘Arabi gibi dergi ve gazetelerde yazilar
kaleme alan Kevseri’nin; dini ve sosyal alanlarda cesitli konulara yer verdigini
ifade etti. Kevseri'nin bu makalelerde takip ettigi metodu tahlil eden Iyad
Ahmed, yazarin {slubunu da degerlendirdi. Iydd Ahmed’in ifadesiyle
“Kevseri’nin yazilari incelendiginde sozlerinin kisaltilamadigi hatta 6zetlene-
medigi dikkati ¢eker. Kullandig1 terimler ¢ok yerli yerindedir. Her kelimeyi
Ozenle se¢mistir. Yazilarinda cevap verdigi kisilerin isimlerini zikretmez. Ona
gore fikirler ve konular 6nemlidir, kisiler degil.” Igerigine kisaca degindigimiz
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teblig, Dog. Dr. Siikrii Ozen tarafindan miizakere edildi. Bu oturumun ikinci
tebligini “Imam Kevseri: Hocalar1 ve Talebeleri” baglikli tebligi ile Suudi Ara-
bistan’dan gelen Muhammed er-Resid sundu. er-Resid tebliginde, Kevseri’nin
hocalari, rivayetteki metodu, verdigi icazetler, isnada verdigi 6nem ve talebele-
ri gibi konular iizerinde durdu. Muhammed er-Resid salondakilere alkislarla
karsilanan su teklifi sundu: Ya bize Tiirk¢e 6gretin ya da Kevseri gibi 6nemli
alimlerinizin eserlerini Arapgaya cevirin! Ilim adamlarinizi Arap diinyasina ve
diinyaya tanitin ki, kaybolup gitmesinler.” Bu tebligin muizakerecisi ise Ars.
Gor. Irfan Ince’ydi.

Ikinci oturumla es zamanl olarak gerceklestirilen “M. Zahid Kevseri ve
Mliskiler Ag1” adli iigiincii oturumun baskanligini Dog. Dr. Biinyamin Erul yap-
ti. Bu oturum ilk tebligini Ingiltere Exeter Universitesinden Sutd Salih es-
Sarhan sundu. es-Sarhan, “1358-1371 Tarihleri Arasinda Kevseri’nin, Allame
Muhammed Yusuf el-Benntiri'ye Yazdigi Mektuplarin Sunum ve Degerlen-
dirmesi” baglikli tebliginde Kevserinin on ii¢ yillik bu zaman diliminde el-
Bennitiri’'ye kirk bes mektup yazdigini, bu satirlarin izini siirerek Kevserinin
ilmi ve gahsi hayat: hakkinda 6nemli ipuglarinin elde edilebilecegini ifade etti.
Bu teblig de Yrd. Dog. Dr. Mehmet Ozgsenel tarafindan miizakere edildi. Otu-
rumdaki diger teblig sahibi Muhammed Abdugsehid en-Nu‘mani, “Kevseri’nin
Hint Altkitasi ve Pakistan Alimleriyle Iliskisi” baslikli tebligini sundu. en-
Nu‘mani tebliginde, Kevseri’'nin Ali el-Muttaki, Ebu’l-Hasan el-Kebir, Mu-
hammed b. Tahir gibi Hindistanl alimlerden istifade ettigini ve onlar1 da farkli
sekillerde etkiledigini dile getirdi. Bu tebligini miizakerecisi ise Dog. Dr. Haluk
Songur’du.

“M. Zahid Kevseri ve Kur’an Ilimleri” konulu dérdiincii oturumu Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesinden Prof. Dr. Bedrettin Cetiner yonetti. Otu-
rumun ilk tebligini konuk profosérlerden Muhammed Salim Muhammed
Ebtiasi sundu. “Kevseri’nin Eserleri Baglaminda Kur’an-1 Kerim: Kur’an Ilim-
leri ve Kur’an Tarihi” baglikli tebliginde Prof. Dr. Muhammed Salim,
Kevseri'nin eserlerinden istifade ederek onun Kur’an ilimleri tasavvurunu,
Kur’an tarihi ve Kur’an’in yazilmasi, Yedi Harf ve Kiraatler konularindaki go-
riglerini ortaya koydu. Bu tebligin miizakeresi de Prof. Dr. Davut Aydiiz tara-
findan yapildi. Bunu miitedkip “M. Zahid Kevseri'ye Gore Hz. Isd’nin Vefat,
Refi ve Niizulii Ile Ilgili Ayetlerin Yorumu” baslikli tebligi Dog. Dr. Muham-
med Aydin sundu. Miisliimanlarin, Kur'an ayetlerine ve sahih hadislere daya-
narak hemen hemen ittifak halinde olduklari konulardan birinin Hz. {si'nin
Allah’in katina ¢ikarildig: ve bir giin yerytiziine inecegi ve daha sonra da vefat
edecegi inanci oldugunu belirten teblig sahibi; Muhammed Abduh (6.1905),
Resit Riza (6.1935), Mahmut Seltit (6. 1963), Hiseyin Atay, Ruhi Figlali, Sti-
leyman Ates ve Yasar Nuri Oztiirk gibi bir¢ok kisi tarafindan bu Islami inancin
ashnin olmadig1 iddia edildigini ifade etti. Dog. Dr. Aydin sunumunda,
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Kevserinin bu konu hakkindaki goriislerini Nazra Abire fi Mezdimi Men
Yiinkiru Niizille Isq Aleyhisselim Kable’l-Ahire adl eserini esas aldigini soyle-
yerek degerlendirdi. Bu teblig Dog¢. Dr. Fuat Aydin tarafindan miizakere edildi.
Bu oturumun son tebligi olan “Kevseri'nin Miitevatir Kiraatler-Kur’an ligkisi
Baglaminda Son Arz, Yedi Harf ve Kur'anin Cem‘i Meselelerine Yaklasimi ve
Bu Yaklagimin Analizi” baslikli teblig, Arag. Gor. Dr. [hsan Kahveci tarafindan
sunuldu. Dr. Kahveci, Kuran tarihinin 6nemli konularindan biri olduguna isa-
ret ettigi kiraatler, yedi harf ve cem konular1 gergevesinde Kevseri’nin goriisle-
rini analiz etti. Tebligin miizakerecisi ise Hiiseyin Akyiizoglu idi.

Sempozyumun besinci oturumu Prof. Dr. Abdullah Aydinlrnin yénettigi
“M. Zahid Kevseri ve Hadis ilimleri” konusuna tahsis edilmisti. ilk olarak Dr.
Hamdi Arslan, Muhammed Avvdme’nin “Muhammed Zahid el-Kevseri'nin
Cerh ve Ta‘dildeki Metodu” baslikli tebligini okudu. Avvame’nin tebliginde,
Kevseri’'nin bu konuda yazdig1 Te’nibu’l-Hatib isimli eseri ile Abdurrahman el-
Muallimi’nin Kevseri’nin bu kitabina yazdig1 et-Tenkil bima fi Te’nibi’l-Hatib
mine’l-Ebdtil adli reddiyesinden hareketle Kevserinin cerh ve ta‘dil ile ilgili
goriislerinin degerlendirilmesi yapilmaktaydi. Bu teblig de Do¢. Dr. Mehmet
Eren tarafindan miizakere edildi. Oturumun ikinci tebligcisi olan Dr. Ebtbekir
Kafi ise, Kevseri’nin Stinnet Hakkindaki Caligmalar1 ~-Sunum ve Degerlendir-
me” baglikli tebliginde Kevseri’'nin slinnet, rivayet, siinnetin anlasilmasi, rical
ve cerh-ta’dil, konularinda yazilan kitaplara verdigi dneme degindikten sonra,
stinneti miidafaa ve miistesriklerin iddialarina reddiye yazma, siinnete ait bazi
kaide ve usullerin yazilmas: ve te’lifi konusundaki gayretlerine isaret etti. S6z
konusu teblig Yrd. Dog. Dr. Erding Ahatl tarafindan miizakere edildi. Bu otu-
rumun son tebligi, Dr. Muhammed Sarikaya’nin “Kevseri'nin Lahn Anlayis: ve
Imamlar1 Tenkitte Lahnin Bir Ara¢ Olarak Kullanimi” baslikli tebligiydi.
Kevseri’nin miistakil olarak lahn ile ilgili degerlendirmelerinin bulunmadigini
belirten teblig sahibi, Kevseri'nin Hatib Bagdadi’nin Tdrihi Bagddd adl kita-
binda Ebt Hanife’ye haksiz elestiriler yonelttigine hitkmettigini ifade etti.
Kevserinin, ozellikle Ebtt Hanife’nin dil hatalariyla ilgili rivayet tizerinde dur-
dugunu, s6z konusu rivayeti senet ve metin tenkidine tabi tutarak, rivayetin
asusizhigini ortaya koydugunu aktaran Dr. Sarikaya, Kevseri’nin bununla da
yetinmedigini ayn1 konu ¢ercevesinde diger imamlar ile ilgili gelen rivayetleri
de siraladigini ifade etti. Ardindan da Kevseri’nin bunu yapmaktaki amacinin
diger ii¢ mezhep imamina saldirmak, dillerinin zayifligini ortaya koymak degil,
Ebt Hanife’ye nispet edilen bir tek dil hatasinin teshir edilmesinin 6niine
ge¢mek ve bu nedenle Ebt Hanife’ye saldirilmasini engellemek olduguna vur-
gu vapti. Ana noktalarina isaret ettigimiz bu tebligin miizakerecisi ise Yard.
Dog¢. Mehmet Bilen’di.

Sempozyumun ikinci giiniindeki “M. Zahid Kevseri ve Fikih” konulu ilk
oturum, Prof. Dr. Faruk Beser tarafindan yonetildi. Oturumun ilk tebligcicisi
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Prof. Dr. Besir Goziibenli, “M. Z. Kevseri'nin en-Niiketu’t-tarife Isimli Eseri ve
Uygulamali Fikih Usulii Agisindan Onemi” baglikli tebliginde, Kevserinin séz
konusu eserini agirlikli olarak, 6zellikle Ebti Hanife'nin hadis bilgisinin seviye-
si ve Hanefi ictihat sistematiginde hadislerle ilgili kriterlerin diger miigtehitler-
ce iyi anlagilp anlagilmadigi konusuna tahsis ettigini ifade etti. Prof. Dr.
Gozilibenli’ye gore Kevseri’nin kitab: bu ¢ercevede, Hanefi fikih usuliine dair
teorik kaidelerin uygulamasiyla ilgili olarak da, klasik kaynaklardaki birikimi
sistematik olarak aktarip degerlendirmesi agisindan, ayni zamanda 6zgiin bir
uygulamali fikih usuldi calismas: mahiyetindedir. Prof. Dr. Gézlibenli’nin tebli-
gini, Prof. Dr. Bilal Aybakan miizakere etti. Daha sonra da miizakeresini Dr.
Ali Thsan Pala’nin yaptigi, Dr. Muhammed el- Muslih’in “Kevseri’ye Gore
Giincel Fikhi Hiktimlerde Takip Edilmesi Gereken Esaslar” baglikli tebligine
gecildi. Oturumun tciincii tebligi ise Dr. Behliil Diizenli'nin “Allame Mu-
hammed Zahid el-Kevseri’nin Fetva Usul Anlayis1” baslikli tebligiydi. Dr. Dii-
zenli tebliginde Kevseri'nin ictihad, taklid, 6rf ve maslahat konularinda genel
olarak kléasik disiinceyi tekrarladigin; sahabe, tabiin, tebe-i tabiin ve cumhurun
gorislerini 6n plana ¢ikarip, bunlarin disinda kalan gorisleri saz olarak nite-
lendirerek, bunlara dayali fetva vermeyi caiz gérmedigini dile getirdi. Bu tebli-
gini miizakeresi ise Dr. Abdiissamed Bakkaloglu tarafindan yapilmisti.

Sempozyumun “M. Zahid Kevseri ve Mezhep Merkezli Fikhi Tartigmalar”
konulu yedinci oturumu Prof. Dr. Ismail Kara tarafindan yonetildi. Oturumun
ilk teblig sahibi Dog. Dr. Ayhan Tekines, “Zahid el-Kevseri’nin Ebdi Hanife ile
Mlgili Polemiklerini Tahlili” baslikli tebliginde; Kevseri'nin selef alimlerinden
muhaddis Ibn Ebi Seybe, rivayete dayali bilgi aktarim geleneginin son temsilci-
lerinden hadis tarihgisi Hatib el-Bagdadi ve miitekellim Ciiveyni’nin gorisleri-
ni tenkit i¢in kaleme aldig1 reddiyelerde izledigi metodu tahlil etti. Teblig Dog.
Dr. Enbiya Yildirim tarafindan miizakere edildi. Oturumun ikinci tebligini,
“Kevser’nin Stinni Fikih Mezheplerini Savunma Cabalar1” baslikli tebligi ile
Yrd. Dog. Dr. Salah Muhammed Ebi'l- Hac sundu. Ebi’l- Héac tebliginde;
Kevseri’nin genel olarak fikhi mezhepleri 6zel olarak Hanefi mezhebini savun-
dugunu, kiymetli yazma eserlerin tahkik ve nesrine dnem verdigini, stipheleri
gidermek i¢in Ehl-i Stinnet mezheplerini akli ve nakli delillerle destekledigini,
Miislimanlar: fikhi mezheplere sarilmaya davet ettigini anlatti. Temel vurgula-
rin1 aktardigimiz tebligin miizakeresini, Yrd. Do¢. Dr. Seyit Bahcivan yaptu.
Dog. Dr. Mehmet Giinay tarafindan sunulan “Ebu Hanife ve Hanefi Mezhebi
Baglaminda Kevseri-Cliveyni Polemigi” baslikli tebligi ise Yrd. Dog. Dr. Sahip
Beroje tarafindan mizakere edildi.

Sempozyumun sekizinci oturumu da Prof. Dr. Ilyas Celebi tarafindan yone-
tildi. “M. Zahid Kevseri ve Kelam” konulu oturumda, ilk teblig Prof. Dr. Ra-
mazan Altintas tarafindan sunuldu. Altintas “Kevseri’nin Ta‘lik Yontemine Bir
Bakis: Ciiveyni’nin el-Akidetii’n-Nizamiyye Adli Eseri Ornegi” bashkl tebligin-
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de Islam geleneginin hem héfizi ve hem de muhafiz1 olarak nitelendirdigi
Kevseri’nin, ne Misliimanlarin sorunlarina kayitsiz kalacak sekilde korii koru-
na gelenege sigindigini ve ne de tamamen yeni din anlayislarinin céazibesine
katildigini ifade etti. Bu tebligin miizakerecisi de Yrd. Dog. Dr. Siilleyman Ak-
kus idi. Yrd. Dog. Dr. Mehmet Ozsenel ise “Kevseri’ye Gore Itikadi Konularda
Haber-i Vahidin Hiicciyeti Meselesi” baslikli tebliginde, Kevseri’nin haber-i
véahidin zan ifade etmesinin onun vasitasiyla gelen bilgiye inanmamay1 gerek-
tirmeyecegini, ve sahih haber-i vahidlerin itikadi konularda bazen bize kanaat
verebilecegini distindiigiini ifade etti. Bu tebligini miizakeresini de Dog. Dr.
Hiiseyin Kahraman yapti. Bu oturumun ii¢iincii tebligini Dr. Mehmet ilhan’in
“Sah Veliyullah ed-Dihlevi'nin Bazi Keldmi Goriisleri Hakkinda Muhammed
Zahid el-Kevserinin Tenkidleri” baglikli tebligi olusturmaktaydi. Dr. Ilhan teb-
liginde, Kevseri'nin Husnii’t-Tekddi fi Sireti’l-Imam Ebi Yisuf el-Kadi adl ese-
rinde, Hindistan'da yetisen 6nemli alimlerden Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’nin
hadisle ilgili ¢caligmalarini takdirle karsilamakla beraber, felsefi, kelami ve ta-
savvufi bazi fikirlerini tenkit ettigini, onun ictihadla ilgili gérislerini de ciiret-
kér bularak, bu hareketleri hakkinda bid‘at¢ilik degerlendirmesinde bulundu-
gunu ifade etti. Tebligin miizakerecisi ise Dog. Dr. Said Ozervarli’ydu.

Baskanligini Prof. Dr. Ali Erbag'in yaptigi sempozyumun dokuzuncu otu-
rumu Dog. Dr. Mustafa Ak¢ay’'in “Ebeveyn-i Resul Tartismalarinda Zahidu’l-
Kevseri’nin Yeri ve Bir Hatanin Diizeltilmesi” adli tebligiyle basladi. Teblig
sahibi Dog. Dr. Ak¢ay, Hz. Peygamber’in anne-babasinin dini durumuyla ilgili
Eba Hanife’nin gorigiine iliskin Z&hid el-Kevseri’nin degerlendirme ve tespit-
lerini aktardi. Bu teblig Dog. Dr. Musa Bala tarafindan miizakere edildi. Bu
oturumun ikinci tebligcisi ise Dog. Dr. Halil ibrahim Bulut'un “Muhammed
Zahid Kevseri’ye Gore Islam Mezhepleri ve Fikir Ayriliklarinin Sebepleri” bas-
likl: tebligi yer almaktaydi. Dog. Dr. Bulut tebliginde Kevserinin Asr-1 saadet
doneminden baglayarak Misliimanlar arasinda fikir ayriliklarinin ortaya ¢ik-
masinin arka planina 1s1k tutmaya ¢abaladigini ve bu ayriliklarin genel sebeple-
rini izah etmeye calistigini ifade etti. Teblig sahibi ayrica Kevseri’nin mezhep-
ler ve onlarin tegekkiiliinde etkili olan saiklerle ilgilenirken asil hedefinin, Ehl-i
Siinnet anlayigini savunup, dogrulugunu ve Isldm’in éziine uygunlugunu orta-
ya koymak oldugunu soyledi. Bu teblig de Dog. Dr. Ibrahim Hatiboglu tarafin-
dan miizakere edildi. Bu oturumun son tebligi Dog. Dr. Omer Aydin’in “M.
Zahid Kevseri Ile Mustafa Sabri Efendi'nin Kader Konusundaki Tartigmas1”
baslikli tebligiydi. Dog. Dr. Aydin sundugu tebligde, Mustafa Sabri Efendi’nin
cebr anlayisini savunmaya baslamasi ve Maturidi kelamcilarini elegtirmesiyle
vuku bulan tartigmay1 degerlendirdi. Dog. Dr. Aydin s6z konusu tartigmada
Zahid Kevserinin Mustafa Sabri Efendiyi elestirirken, onun da Kevseriyi
Matiiridilik ad: altinda Mu’tezili goriisleri savunmakla yargiladigini ifade etti.
S6z konusu tebligin miizakerecisi ise Dog. Dr. Cafer Karadas idi.
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Prof. Dr. Hasan Kamil Yilmaz yonetimindeki onuncu oturum “M. Zahid
Kevseri ve Islaim Diisiincesi” konusuna tahsis edilmisti. Bu oturumda ilk olarak
Prof. Dr. Din Muhammed “Kevseri'nin Inanca Dair Bidatlere Kars1 Miicadele
Yontemi” bagliklr tebligini sundu. Teblig sahibi, Kevseri’nin bu konuda bagla-
ma uygun olarak tarihi, tahlili, tenkitci, akli ve filolojik ilmi metotlar1 kullandi-
g1 ifade etti. Bu tebligi miizakere eden konusmaci ise Dog¢. Dr. Biinyamin
Erul’du. Oturumda ikinci olarak teblig sunma siras;, “Muhammed Zahid el-
Kevseri'yi Gore “Stinnet-i Hasene” Hadisi Baglaminda Dinde Tecdid Imkans,
Alani ve Sinirlar1” baglikli teblig ile Dog. Dr. Cemal Agirman’a aitti. Dog. Dr.
Agirman Kevseri’nin tecdide tamamen kars1 olmadigini, ancak onun anlayigi-
nin var olan bir hitkmii ya da uygulamay: tamamen degistirip yerine yeni bir
hiikiim ya da uygulama getirmek seklinde degil; zamanla meydana gelen 6zden
uzaklasmalar1 yeniden asla dondiirmek, ilk agk ve heyecana, ilk algilamalara
donmek geklinde kabul ettigini ifade etti. Bu teblig de Yard. Dog. Dr. Hayati
Yilmaz tarafindan miizakere edildi. Daha sonra “Muhammed Zahidi’l-Kevseri
ve Tasavvuf” baslikli tebligi sunan Dog¢. Dr. Ramazan Muslu; M. Zahid
Kevseri'nin babasi Hasan Hilmi Efendi’nin medrese tahsilini tamamladigini ve
mirsidi Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi'nin emriyle Diizce’de bir tekke yap-
tirdigini ve burada hayatinin sonuna kadar irsad ile mesgul oldugunu vurgula-
di. Dog. Dr. Muslu ayrica Kevseri’'nin medrese tahsilinin yani sira tasavvufu bir
mirsid rehberliginde yasayarak 6grendigini, bu nedenle de onun ‘ziillcendheyn’
(¢ift kanatl) bir 4lim oldugunun sdylenebilecegini ancak tasavvuf ve tarikat
egitimi almis olmasina ragmen tekke hayatindan uzak durmasi ve sadece ilmi
caligmalara yonelmis olmasinin da son derece dikkat ¢ekici oldugunu ifade etti.
Bu teligin mazakerecisi ise Prof. Dr. Regat Ongoéren idi.

Prof. Dr. I. Hakki Unal baskanliginda yiiriitilen “M. Zahid Kevseri ve Tar-
tismalar” baglikli son oturumun ilk tebligi Yrd. Dog. Dr. Recep Alpyagil’a aitti.
Alpyagil “Zahid Kevseri-Mustafa Sabri Efendi Kargilagmasrnin Anlam ve
Onemi” baslikli tebliginde; ¢agdag felsefede karsilasma mefhumunun
Gadamer-Derrida, Foucault-Habermas karsilasmalarinda oldugu gibi 6zel bir
anlam ihtiva ettigini; Zahid Kevseri-Mustafa Sabri Efendi 6rneginden hareketle
boyle karsilasmalarin Islam diisiincesi igin de s6z konusu edilip edilmeyecegini
tartigmaya agmak istedigini ifade etti. Bu tebligin muizakeresi Yard. Dog. Dr.
Ahmet Faruk Kili¢ tarafindan sunuldu. Daha sonra “Kevseri ve Cagindaki Za-
hiri Egilimlere Kargt Konumu” baslikli tebligini sunan Prof. Dr. Abdurrezzak
Urkiya, Kevseri’'nin zahiri egilimlere karsi ehl-i sinnetin takip ettigi metodu
savundugunu; ifrat ve tefritten uzak adalet ve orta yolun temsilcisi olan ehl-i
stinnete uymanin gerekliligine isaret ettigini ifade etti. Bu tebligin miizakerecisi
ise Dog. Dr. Abdullah Kilig’ti. Sempozyumun son tebligi, Kevseri ve Muasir1
Hafiz Ahmed b. es-Siddik el-Gumari el-Magribi Arasindaki {lmi Tartismalar”
baslikli teblig ile Prof. Dr. Tevfik b. Ahmed el-Galbazuri'ye aitti. el-Galbazuri,
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esma ve sifat konusunda Gumari’nin Selefi, Kevseri’nin ise Maturidi oldugunu;
fikhi meselelerde ise Kevseri’nin mezhebe bagli Gumari'nin ise mezhepsiz ha-
reket ettigini aktardi. Bu tebligin miizakerecisi de Dr. Siilleyman Aydin’d1.

Oturumlarin ardindan yapilan degerlendirme ve kapanis konusmalarinda
ise s6z M. Zahid Kevseri’nin hemgerisi ve talebesi Dr. Muzaffer Ozcanoglu’na
verildi. Ozcanoglu, Kevseri’'nin babasinin adiyla anilan Haci Hasan kdytiniin
adimin Calicuma olarak degistirilmesini talihsizlik olarak nitelendirdi ve kdyiin
adinin ya yeniden Hac1 Hasan ya da Kevseri Koyt olarak degistirilmesini teklif
etti. Yabanci uyruklu tebligciler adina soz alan Cezayir Algriers Universite-
si'nden Prof. Dr. Ammar Ceydel, M. Zahid Kevseri adina Tiirkiye’de ve farkli
tilkelerde kiirstiler kurulmasini, Tiirkiye’nin bu tiir ¢alismalarda 6nciiliik yap-
masini istediklerini dile getirdi. Daha sonra sz alan Dog. Dr. Binyamin Erul
ise Kevseri ile ilgili yapilmas: gerekenleri siraladigi konusmasini “Diizceliler
Kevseri’yi duyunca 6nce hayret etti, sonra sevdi, sonra da iftihar etti. Yeni
Kevseri’lerin yetismesi i¢in yogun c¢aba sarf etmeliyiz” ifadeleriyle bitirdi. Sem-
pozyumun Tertip Heyeti bagkani Prof. Dr. Abdullah Aydinli da, Kevserinin
vefatindan elli bes yil sonra, Fas’tan Pakistan’a, Ingiltere’den Sulidi Arabistan’a
kadar farkli cografyadan yiizlerce insani bu salonda topladigini ifade etti ve
hakiki alimlerin béyle bir fonksiyonu icra ettiklerine isaret etti. Kapanista sz
alan Diizce Miiftiisti Alaaddin Glirpinar ise Miiftiilik olarak birka¢ yildir
Kevseri adina egitim ve kiiltiir merkezi inga etme projesi tizerinde ¢aligtiklarini
soyledi. Sempozyumun son konugmaci olan Diizce Belediye Bagkani Mehmet
Keles de, belediye olarak Kevseri i¢in ellerinden gelen her tirléi hizmeti yap-
maya hazir olduklari ifade etti.

Omriinii ilme adamis bir alimi, vakif oldugu biitiin vechelerle taniyabilmek
i¢in yapilmis boyle genis cerceveli bir tahlil calismasi, gelisebilmek i¢in dnceye
ve sonraya ait iki ucu agik bir anlayisa sahip olmasi gereken ilim adina anlamh
bir ¢aba olarak biiyiik deger tasgimasinin yani sira; iretmeye talip zihinlere ta-
rih bilinci kazandirmas: agisindan da 6nemlidir. Ciinkii béyle bir biling bera-
berinde kendine giiveni de tagimakta ve kisiye yaslanacagi, kendisini glivende
hissedecegi bir tarih sunmaktadir. Bu gibi ¢alismalarin devamini dilemek ve
emegi gecen herkese tesekkiir etmek tizerimize diisen bir bor¢tur. Bu sempoz-
yumun en 6nemli kisisi Muhammed Zahid Kevseri i¢in ise tesekkiirlerin en
giizelini saklamak daha asikér bir bor¢tur tizerimize. Zira sliphesiz biitiin bu
konusulanlar, yazilip gizilenler i¢in bir 6miir boyu o herkesten ¢ok ¢alisti.

Nesrin UNLU
UU llahiyat Fakiiltesi, Niliifer, BURSA
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Uluslararasi Stileyman Celebi ve Mevlid
-Yazilisi, Yayilis1 ve Etkileri- Sempozyumu
Gokdere Medresesi, Osmangazi, BURSA
18-19 Ekim 2007

Osmangazi Belediyesi ve Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’nin is birligi
ile gerceklestirilen sempozyum Siilleyman Celebi'nin ve eseri Vesiletii'n-
Necat'in Turk kiltlirti icerisindeki yeri, edebi ve kiiltiirel gelenege etkileri, dile
olan katkilari, yayildig1 cografya ve buralardaki uygulamalar1 ortaya koymay1
amacliyordu.

18 Ekim 2007 Cumartesi giinii saat 09.00’da Osmangazi Belediye Baskan:
Recep Altepe’nin sempozyum agilis konugsmasinin ardindan, bagkanhigini UU
[lahiyat Fakiiltesi Dekani A. Saim Kilavuz’un yaptigi acilis oturumu yapildi.
Davet edildigi halde rahatsizligi sebebiyle sempozyuma istirak edemeyen,
Mevlid konusunda Tiirkiye'de ilk doktora ¢aligmasini yapmis olan Dog. Dr.
Necla Pekolcay’'in hayat ile ilgili bir sunum yapildi ve giyabinda kendisine bir
6dil takdim edildi. A¢ilis oturumunda konusan Prof. Dr. Stileyman Uludag,
Stileyman Celebi’nin inang ve fikir diinyas: ile ilgili 6nemli bilgiler aktardi. Sii-
leyman Celebi’nin dini ve edebi bir saheser olan Mevlid’inin duygulu ve i¢li bir
sairin eseri oldugu kadar belli bir inang, fikir, zihniyet ve diinya goriisiiniin
trind oldugunu soyleyen Uludag, burada sézii edilen diinya goriisii, inang
tarzi, diisiince sekli ve zihniyetin Silleyman Celebi’den asirlar 6nce olugtugunu
belirtti. Silleyman Celebi'nin boyle bir gelenegin ve diinya gériisiiniin varisi,
mensubu ve bu ananenin halkalarindan biri oldugunu ifade eden Uludag, ese-
rindeki temel kavramlar ve bunlar ifade icin kullanmis oldugu dil, iislup ve
terimlerin de o gelenege ait oldugunu vurguladi. Dolayisiyla bu gelenek ve
diinya goriisi anlasilmadan bunun bir halkas: ve par¢asi konumunda olan Sii-
leyman Celebi’yi ve eserini dogru bi¢cimde anlamanin miimkiin olmadigini be-
lirtti.

A¢ilis oturumundan sonra I. oturum Prof. Ugur Derman bagkanliginda
gerceklestirildi. Derman, sozii oturumun ilk tebligcisi Prof. Dr. Mustafa Ka-
ra’ya verdi. Hz. Peygamber’le ilgili kaleme alinan manzum eserlerin yaziminin
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Stileyman Celebi’nin mevlidinden sonra bir gelenek halini aldigini sdyleyen
Kara, bu gelenegin halkalarindan birinin de 1229/1813 tarihinde vefat eden
Bursali Akif Efendi oldugunu ifade etti. 157 beyitlik bir Mevlid yazan Akifin
bu eserinin zaman i¢inde Bursa ve Kastamonu gibi sehirlerde ¢esitli meclisler-
de okundugunu belirtti. Tkinci Tebligci Prof. Dr. Mustafa Uzun; “Siileyman
Celebi Te’sirinde Kaleme Alinan Son Mevlidlerden Kudsiyyetii’l-ahbar ve
Iemalii’l-kelam” baghkl tebligini sundu. Mehmed Fevzi Efendi'nin (1826~
1900), Stleyman Celebi Mevlid’ine benzer sekilde kaleme almig oldugu,
Kudsiyyetii'l-ahbar fi mevlid-i Ahmedi’l-muhtdr ve Iemalii’l-kelam fi mevlidi'n-
Nebi aleyhi’s-seldm adli mevlidleri hakkinda bilgi verdi. Oturumun iigiincii teb-
ligcisi Prof. Dr. Hasan Aksoy; “Semsi Mevlidi’nde Siileyman Celebi Izleri” ko-
nulu tebligini sundu. $emseddin Sivasi (6. 1006/1597) Mevlidi’'nin, Siilleyman
Celebi’nin eserinden sonra en ¢ok bilinen mevlid oldugunu ve bugiin dahi do-
gudaki bazi yorelerde icra edildigini ifade eden Aksoy, her iki mevlid metni
arasindaki benzerliklerden hareketle metinler arasinda sekil ve muhteva yo-
ninden bir karsilagtirma yapti. Oturumun son tebligcisi Arastirma Gorevlisi
Ali Thsan Akgay’di. Silleyman Celebi ile yaklagik ayni dénemde yasamis, ayni
mubhitin bir ferdi olan Yahyé4 b. Bahsi’'nin Mevlidi'ni ele alan Akcay, Bahsi’nin
de Siileyman Celebi gibi Emir Sultan Hazretlerinden feyz alan bir arif oldugu-
nu soyledi. Bu iki miellifin mevlidlerinin kisa bir mukayesesinden hareketle
dénemin Osmanl arif ve ulemasinin, halkin Islam algisi ve peygamber imajini
tesise yonelik kollektif bir ¢caba icinde olduklar: vurgulad.

II. oturum Prof. Dr. Ali Yilmaz baskanlhiginda gerceklestirildi. Yilmaz ilk
olarak sozii “Silleyman Celebi Mevlid’inde Na‘t Muhtevast” isimli tebligini
sunmak iizere Prof. Dr. Emine Yeniterzi’ye verdi. Yeniterzi tebliginde Siiley-
man Celebi’nin saheseri olan Vesiletii’n-Necdt'n halk tarafindan bu denli se-
vilmesi ve benimsenmesinin, Stileyman Celebi’nin sade ve gii¢lii anlatimi, Hz.
Peygamber’e duydugu coskun sevginin samimi ifadesi yaninda esere hakim
olan na‘t muhtevasina bagl oldugunu ifade etti. Oturumun ikinci tebligcisi
Yard. Dog. Dr. Abdulhakim Kogin, “Vesiletii’n-Necat'taki Dualarin Miinacat
Tiurd Acisindan Degerlendirilmesi” baghkli tebligini sundu. Siileyman
Celebi’nin Klasik Tirk Edebiyati alaninda miinécét yazan sairlerden biri oldu-
gunu ifade eden Kogin, Kklasik eserlerde miinacat tirinin genellikle
tevhidlerden hemen sonra geldigi halde Vesiletii’n-Neciat'ta durumun farkl
oldugunu vurguladi. Ayrica kimi arastirmacilar tarafindan Vesiletii’n-Necdt'in
ilk boliimit miinacat olarak degerlendirildigi halde, dikkatli incelendiginde s6z
konusu bolimiin miinacat degil, tevhid oldugunun agik¢a goriilecegini s6yledi.
Oturumun {g¢lincii tebligcisi Dr. Aliye Cinar da “Stileyman Celebi'nin Mevli-
di'nde Mi‘rag” konulu tebligini sundu. Tebliginde Islam diisiincesinin Varlik-
bilgi-deger birligi seklindeki diislince bitiinliigliniin, Sileyman Celebi'nin
Mevlid-i Serifindeki tezahiiriiyle ilgili tespitlerini aktaran Cinar, Mevlid’in ana
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orgiisiiniin Islam’m ontolojik ve epistemolojik zemini oldugunu, bu dokunun
kasidede hem bir ortii hem de 151k islevini gordiigiinii belirtti. Oturumun son
konusmacisi Silleyman Celebi’nin halk arasinda “Mevlid” olarak meshur olan
Vesiletii’n-Necdt isimli eserinde yer alan metafizik anlatimlarin, mitoslarla ben-
zerlik tasidigini séyleyen Ali Osman Kurt idi. Hz. Muhammed’in dogumundan
vefatina kadar olan donemde gergeklesen bir takim mucizevi olaylar1 agirlikli
olarak isleyen Mevlid’in, gerek icerigi, gerekse halk nazarinda 6nemli gériiniip
siradan bir metinden farkli bir formda okunmas: gibi bir¢ok yonden mitsel
ozellik arz ettigini ifade etti.

Sempozyumun iigiinci oturumuna Prof. Dr. Hiiseyin Algiil bagkanlik etti.
Algiil s6zii oturumun ilk tebligcisi Islim Dizdariye verdi. Dizdari, Arnavutca
olarak “Mevludet ne gjuhen shqipe nga Mevludi i Sulejman Celebiut” baslikli
tebligini sundu. Oturumun ikinci tebligcisi Ismail H. Yavuzcan, Batili yazarlar
ve arastirmacilar tarafindan Miislimanlarin mevlid gelenegi hakkinda gesitli
caligmalarin yapildigini, XIX. ve XX. yiizyillarda meshur oryantalist H. A. R.
Gibb ve bazi aragtirmacilarin Mevlid iizerine egildiklerini ifade etti. Unlii Al-
man aragtirmacit Annemarie Schimel’in de ¢esitli eserlerinde Vesiletii’n-Necdt'a
degindigini belirten Yavuzcan, bu alanda ulagabildigi en genis Almanca ince-
lemenin Irmgard Engelke’nin 1926 yilinda Peygamberin Dogumu Miinasebetiy-
le Siileyman Celebi’nin Mevlidi (Mevlid-i Serif) adiyla yayimlanan doktora tezi
oldugunu séyledi. Bu oturumun iigiincii tebligcisi Prof. Dr. Mehmet Akkus,
“Prof. Dr. Hiiseyin Mucib Misri ve Vesiletii’n-Necat'in Arapga Terciimesi” bas-
ikl tebligini sundu. Mevlid’in Arap¢a dahil olmak tizere imparatorluk dahi-
linde ve bagka yerlerde konugsulan on civarindaki dile terciime edildigini ifade
eden Akkus, Arap diinyasinda 6zellikle Kéhire, Sam ve Medine’de mevlid oku-
tuldugunu belirtti. Akkus, tebliginde Misirli meshur alim Prof. Dr. Hiiseyin
Mucib Misri’nin Mevlid terclimesini ele aldi. Oturumun son tebligcisi Kemal
Atesoglu, Kominizm ddéneminde Giircistan’da neredeyse biitiin namazlarin
cemaatle kilinmasinin yasaklandigini ve camilerin kapatildigini, bu durumda
sadece mevlid okutulabilmesinin milletin dinini korunmasinda ¢ok 6nemli rol
oynadigini kaydetti. Her ne kadar gizli de yapilsa da her ailenin en az yilda bir
kez mevlid okuttugunu ifade eden Atesoglu, Kur’an bilgisi olmayan insanlarin,
zamanla Islam’1 sadece mevlidle yasar hale geldiklerini sdyledi. Atesoglu ayrica,
Kominizm déneminde ve bugiin, Acara-Batum bélgesinde mevlid olmasa Is-
lam’1 anlatma firsatinin ¢ok az olacagini ifade etti.

Prof. Dr. Osman Cetin bagkanliginda gerceklestirilen dérdiincii oturumda
ilk olarak Do¢. Dr. M. Asim Yediyildiz tebligini sundu. Yediyildiz, Siileyman
Celebinin Mevlid'inin Anadolu’nun siyasi birlik ve biitiinliikkten yoksun oldugu
bir dénemde kaleme alindigini ifade etti. Silleyman Celebi’nin yasadig1 déne-
min Yidirim dénemine kadar ortaya ¢ikan olumlu gelismelerin yaninda olum-
suz gelismelerin de yasandig1 hareketli bir donem oldugunu ve Mevlid’in boyle
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bir ortamda viicut buldugunu belirtti. Oturumun ikinci tebligcisi “Siileyman
Celebi'nin Mubhiti: Vesiletii’n-Necat'in Yazildig1 Ortam Uzerine Bazi Degerlen-
dirmeler” baglikli tebligini sunan Prof. Dr. Bilal Kemikli idi. Edebi bir metnin,
o metne hayat veren sanat¢inin tarihi sahsiyetinin eseri oldugunu sdyleyen
Kemikli, metnin miellifinin sosyal ve kiiltiirel hayatindan beslendigini ifade
etti. Vesiletii’n-Necdt'in gair, mekan ve zaman nokta-i nazarindan tahlilini ya-
pan Kemikli, fetret doneminin hemen akabinde telif edilen Mevlidin yazilma-
sindaki asil sebebin dimaglara Hakikat-1 Muhammediyye’yi naksederek Pey-
gamberin manevi sahsiyeti etrafinda derlenip toparlanmay1 amagladigini ve
amacina da ulagtigini ifade etti. Oturumun tigiincii tebligcisi Dr. Ali Thsan Ka-
ratag idi. “Osmanli Toplumunda Mevlid Vakiflari- Bursa Ornegi-” adli tebli-
ginde, soz konusu toplumda Hz. Peygamber’e (s.a.v.) duyulan hislerin aciga
vurulmasmin en gii¢lii yontemlerinden birinin, Siileyman Celebi tarafindan
kaleme alinan Mevlid’in (Vesiletii’n-Necdt) okunmasi oldugunu belirten Kara-
tas, bu amacla ¢ok sayida ‘mevlid vakfr'nin kuruldugunu, béylece insanlarin
mevlid okutma isini kendi hayatlariyla sinirh kilmadan ebedilestirmek istedik-
lerini zikretti. Tebliginin devaminda, vakif muhasebe defterlerinden tespit etti-
¢i, amac1 yalnizca mevlit okutma olan kirk ti¢ mevlid vakfinin yaninda, mahal-
le avariz ve niizll vakiflari, cami, mescit, tiirbe ve zaviye gibi mekanlarin yag,
mum, hasir gibi mithimmat, tamirat ve gorevlilerinin giderleri, medreselerdeki
miderris ve talebelerin giderleri ve benzeri ¢ok degisik amaglarla kurulan yiiz-
lerce vakfin da her yil belli sayillarda mevlit okuttuklarini ifade etti. Bu otu-
rumdaki dordiincii tebligci, Prof. Dr. Mefail Hizli, Stileyman Celebi’ninn haya-
tinin ayrintilariyla bilinemedigini ancak, mevlidin ortaya ¢iktig1 ortamin ken-
disini bir peygamber sevdalisi konumuna getirdigini séyledi. Ge¢miste oldugu
gibi, mevlid merasimlerinde fakirlere yemek verilmesi uygulamasinin bugiin
de yapilmasinin Silleyman Celebi ve Mevlid’e ilgiyi artirabilecegini soyledi.
Oturumun son tebligcisi, Dr. Hasan Basri Ocalan, icinde Siileyman Celebi ve
Osmanli déneminde yasamis pek ¢ok kiymetli insanin kabrinin bulundugu
Cekirge Yolu tizerindeki Yogurtlu Baba Dergah1 Haziresi'nin zaman iginde pek
¢ok benzerinde oldugu gibi kayboldugunu ifade etti. Konugmasinin sonunda
Mark Twain’in kara mizah érnegi olan bir hikdyesinden alinti yapan Ocalan,
yazarin hikayenin sonundaki su ifadesini aktardi: “Mezarliklarim1 bu halde bi-
rakmaktan ¢ekinmeyen bir toplum, hakkinda yapilacak her tiirla elestiriyi de
sineye ¢ekebilir.”

Ayrica sempozyumun ilk giinii sonunda saat 20.00’de yapilan gesitli diller-
de mevlid sunumu ve icra ile sona erdi.

Sempozyumun besinci oturumu 19 Ekim 2007 Pazar giinii Prof. Dr. Musta-
fa Cemiloglu bagkanliginda acildi. Cemiloglu s6zii oturumun ilk konusmacisi
Metin Izzeti’ye verdi. Rumeli’de mevlid térenlerinin énemli giin ve gecelerde
icra edildigini ifade eden Izzeti, XIX. yiizyilin ikinci yarisina kadar Tiirkge
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okunan mevlidin, bu tarihlerde Bosnak¢a ve Arnavutcaya terciime edildigini
ve benzer mevlidlerin kaleme alindigini belirtti. Balkanlarda bugiin de mevlid
geleneginin yaygin olmasinin burada yasayan toplumun Hz. Peygamber’e ver-
digi yiksek degerle ve ona karsi duydugu sevgiyle ilgili oldugunu ifade etti.
Oturumun ikini konusmacis1 Vedat S. Ahmed, Bulgaristan’daki Miisliiman
toplulugunun Osmanlhi-Tirk kiltiiriine bagliligini korumasinda mevlid oku-
ma, okutma geleneklerinin ¢ok 6nemli bir etkisinin oldugunu ifade etti. Biitiin
ibadetlerin yasaklandig1 ateist-komiinist dénemde Miisliiman halkin Islam ile
bagliligini biyiik 6l¢iide degisik vesilelerle okuttugu mevlidlerle devam ettirdi-
gini belirten Ahmed, bugiin de mevlid karsit1 baz1 egilimler olmakla birlikte,
bir¢ok vesile ile Bulgaristan’da mevlid okutuldugunu belirtti. Oturumda tigiin-
cli konusmaci olan Prof. Dr. Fehim Nametak, “Bosna-Hersek'teki Mevlid Ge-
lenegi” baghkli tebligini sundu. Tebliginde mevlidin Bosnak kiiltiiriinde ¢ok
yaygin oldugunu ifade eden Nametak, uzun siire Mevlid'in Osmanli Tirkgesi
ile yazilmig seklinin okundugunu, XIX. yiizyillda Hafiz Salih Gasevic tarafindan
Bognak¢a’ya cevrilmesinden itibaren de mevlit torenlerinde hem Silleyman
Celebi'nin orijinal metni hem de Bosnak¢asinin okundugunu ifade etti. Otu-
rumun son konusmacisi1 Raim Gafarov, Vesiletii’n-Necdt'in Kirim’da dini duy-
gu ve yasantiy1 besleyen 6nemli bir eser oldugunu, 6lim dogum ve nikah gibi
6nemli zamanlarda toren havasi i¢cinde okundugunu séyledi. Kirimlilarin Si-
leyman Celebi ve Vesiletii’n-Necdt hakkinda bilgileri olmamasina ragmen yillar
boyu mevlid olarak bildiklerini ve okuduklarini ifade etti. Bugiin Kirim’da dini
hayattaki canlanmayi, cami ve medreselerin yeniden kurulmasini mevlide
borglu olduklarini, din adina her seyin yasak oldugu dénemlerde insanlarin
mevlide simsiki sarildiklarini bunlarinda kendilerin kim olduklarini unuttur-
madigini soyledi.

Sempozyumun altinci oturumu Prof. Dr. Kemal Yavuz bagkanliginda acildi.
Yavuz, ilk olarak sozii Prof. Dr. Cemal Kurnaz’a verdi. “Mevlit Bir Vuslat Siiri
Olarak Okunabilir mi” isimli tebliginde Hz. Peygamber'in Mi‘rac yolculugu-
nun Kur'an'da ve ozellikle hadislerde anlatildigi halde, vuslat halinin kisaca
gecildigini soyleyen Kurnaz, miraciyelerde de genellikle bu gelenegi uyuldugu-
nu belirtti. Silleyman Celebi'nin Mevlid’inin ise, bu vuslat halini en iyi anlatan
metinlerden biri oldugunu ifade etti. Oturumun ikinci tebligcisi Yard. Dog. Dr.
Mustafa Tatci, Hiiseyin Vassafin Giilzdr-1 Ask isimli eserinin mevlidin bir ki-
lavuzu ve yorumu oldugunu ifade etti. Fakat Vassafin bu eserinin diger pek
¢ok serh gibi, istilahlarin agiklandig: konunun tarihi ve ansiklopedik bilgileri-
nin verildigi klasik bir serh oldugunu, bu acidan okuyucunun eserlerdeki me-
taforlara ait sordugu sorulara tam olarak cevap veremedigini belirtti. Yapilmasi
gereken seyin bu caligmadan hareketle mecazlarin ele alindig1 yeni bir eserin
giiniimiiz dilinde ortaya konulmasit oldugunu soyledi. Uciincii tebligci Dr.
Abdiirrezzak Tek, Siileyman Celebi’nin dini ilimlere ve tasavvufa vukufiyetinin
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agikar oldugunu ve Mevlid’in ilk beytinden itibaren bu kiiltiiriin etkisinin go-
rildigini séyledi. Mevlid’de “zikrullah, ilahi agk, ntir-1 Muhammedji, hakikét-
1 Muhammedji, agk-1 Muhammedji, ilm-i lediin, ahadiyyet mertebesi” gibi ayn1
zamanda tasavvufta onemli yer teskil eden hususlarin 6ne ciktigini belirten
Tek, Hakikat-1 Muhammediyye konusu {izerinde durdu. Oturumun Dérdiincii
tebligcisi Dog¢ Dr. Tevfik Yiicedogru, Siileyman Celebi’nin mevlidinin inang
esaslar1 agisindan degerlendirildiginde, onun ehl-i Siinnet itikadindan oldugu
ve Osmanli toplumunda yaygin olan Matiiriidiyye prensiplerini kabul ettiginin
gorildugint séyledi. Ayrica XV. yiizyillda yaygin olan tasavvufi diistince ve
Vahdet-i viicid anlayisinin da Stileyman Celebi'yi etkiledigini sdyledi. Bu otu-
rumun son tebligcisi Dr. Kelime Erdal, “Halide Edib Adivar'in Eserlerinde
Mevlid” baslikl tebliginde, halk kiltiiriine biiyitk 6nem veren Adivar’in, eser-
lerinde Mevlid’i kiiltiriimiiziin ve yasayis tarzimizin bir pargasi olarak sundu-
gunu ve Mor Salkimli Ev, Seviye Talib, Sinekli Bakkal, Vurun Kahpeye isimli
eserlerinde ve cesitli dergi yazilarinda Mevlid’den bahsettigini ifade etti.

Sempozyumun yedinci oturumu Prof. Dr. Cemal Kurnaz tarafindan saat
14.00de agildi. Kurnaz sézii “Vesiletii’n-Necat'taki Peygamber tasavvuruna
Yénelik Elestiriler” konulu tebligini sunmak iizere Arastirma Gérevlisi [lhami
Orugoglu’na verdi. Glintimiizde Mevlid’in, ihtiva ettigi bilgilerin zayif hatta
uydurma oldugu yoniinde bir tdhmet altinda birakildigini sdyleyen Orucoglu,
onceki dénemlerde ilmi ve degerli kabul edilen bu tiir eserlerin artik bilimsel
sayllmamasinin sebebinin, her seyden once, ge¢misteki kainat tasavvurlariyla
bu giiniin insanlarinin sahip oldugu diinya goriisii arasindaki farkta aranmasi
gerektigini ifade etti. Orucoglu, modern bilimsel bakis a¢isina uymadig icin bu
eserlerin igeriklerinin hurafe ve uydurma olarak degerlendirildigini, halbuki bu
eserlerde ortaya konan Peygamber tasavvurunun saglam siyer kaynaklarinda
ve sahih hadis kitaplarinda ortaya konan tasavvur oldugunu belirtti. Oturu-
mun ikinci konusmacist Dog. Dr. Ibrahim Hatiboglu, “Hadis Arka Plani ve
Kaynaklar1 Ac¢isindan Vesiletii’n-Necdt” baslikli tebliginde Stileyman Celebi’in
Mevlid’i yazarken, esas itibariyle Tiirkee siyer ve megazi literatiiriinden yarar-
lanmakla birlikte, eserdeki fikirlerin bu kaynaklar vasitasiyla dnce Arapga siret,
ardindan da hadis kaynaklarina dayandigini ifade etti. Vesiletii’n-Necat'in, bilgi
hiyerarsisi ve muhatabin kavrayis diizeyinin ¢ok iyi tespit edilerek insanlarin
idrak seviyesine uygun bicimde kaleme alindigini ifade eden Hatiboglu, bu
husustaki basarisi nispetinde de Islam toplumlar1 arasinda yayginlhik kazandi-
g1 soyledi. Oturumun dgiincli konusmacisi Prof. Dr. Kemal Yavuz,
“Mevlid’in Tiirkge Kaynaklari, Serhleri ve Mevlid Metni Uzerine” baslikli teb-
ligini sundu. Vesiletii’n-Necat'a gelinceye kadar Anadolu’da gelisen Tiirk ede-
biyatinin yiiz yili asmis bulundugunu ve mevlidin bu birikim neticesinde orta-
ya ¢iktigini ifade eden Yavuz, daha sonra yazilan mevidlerin begenilen béliim-
lerinin Silleyman Celebi’nin eserine dahil edildigini, ancak Silleyman Cele-
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bi’nin adinin hep 6n planda kaldigini ifade etti. Oturumda son konusmaci
olarak sz alan Prof. Dr. Zeren Tanindi, “Siyer-i Nebi’de Mevlid Metni ve
Gorsel Imgeleri” konulu tebligini sundu. Erzurumlu sair Darir’in Meml{ik sul-
tan1 Berkuk’a sundugu ve daha sonra cesitli niishalar1 Anadolu’ya da ulasan
Siyer-i Nebi isimli eserindeki dizelerin Siileyman Celebinin Mevlid metniyle
benzerliginin oldugunu ve bu iki metinde birbirine benzeyen satirlarin saray
ressamlari tarafindan gorsel hale getirildigini ifade etti.

Sempozyumun sekizinci ve son oturumuna Prof. Dr. Saadettin Okten bas-
kanlik etti. Okten sozii ilk tebligci Prof. Ugur Derman’a verdi. Derman, “Cum-
huriyet Déneminde Yazilmis ve Bezenmis Enfes bir Mevlid Niishast” baghikli
tebligini sundu. Oturumun ikinci konugmacisi Prof. Dr. Mehmet Seker, tebli-
ginde Osmanli Devleti’nin resmi tesrifitini anlatan ve Sahaflar Seyhizade Esad
Efendi tarafindan kaleme alinan Tesrifdt-1 Kadime'nin ilk bolimtniin “Mevlid-
i Serif Kirdati’ne ayrildigini ifade etti. Osmanli devlet teskilatindaki gelenege
gore Rebiu’l-evvel aymn on ikinci giinii Sultan Ahmed Cémii'nde mevlid
okunmasinin adet oldugunu ifade eden Seker, bu tdrenin tertip sekli ve katila-
cak kimselerin Tesrifdt-1 Kadime’de ayrintili bir sekilde anlatildigini da sdyledi.
Oturumda tglincli tebligci olarak s6z alan Yrd. Dog. Dr. Bedri Mermutlu,
“Besteli Mevlid Meselesi” baglikli tebligini sundu. Mevlid metninin nazim ti-
riyle yazilmis olmasmin, onun miizikal tonda okunmasina etkili oldugunu
ifade eden Mermutlu, Mevlid manzumesinin, yazilisindan bir miiddet sonra,
belki de okunmaya baglar baglamaz, miizikal bir eda ile okunmus olabilecegini
soyledi. Besteli Mevlid hakkinda bilgi verebilecek en eski eserin 1242/1827 ta-
rihinde kaleme alinmis yazma bir eser oldugunu belirtti. Oturumun dérdiincii
tebligcisi Erdogan Ates, mevlidin ge¢misten giiniimiize ¢ok yaygin bir sekilde
icra edildigini ve musiki kalitesinin siirekli 6n planda tutuldugunu ve mevlidin
(icra sekli ile) bir sanat, meslek ve egitim dali halini aldigini ifade etti. Guni-
miizde ise mevlidin musiki agisindan estetik kalite goz 6niine alinmadan ehil
olsun olmasin, din adami kimligine sahip olan hemen herkes tarafindan okun-
dugunu ve bu yanlisin beraberinde estetik anlamda bir ¢irkinlik olusturdugunu
ve insanlar tizerindeki heyecan ve zevki ortadan kaldirdigini belirtti. Oturu-
mun son tebligcisi Dr. Silleyman Eroglu, “Mevlid’de Ahenk Unsurlar1” baghikli
tebliginde, Tiirk halkinin Peygamberine duydugu sevgi, sayg: ve baghiligi mii-
essir bir tslupla dile getiren Mevlid’in, muhtevasinin cazibesi ve 6zginligi
yaninda tslubundaki fesahat ile de takdire sayan bir eser oldugunu ve eserin
fasih tslubu igerisinde ahenk unsurlarinin énemli bir yerinin bulundugunu
ifade etti.

Sempozyumun Degerlendirme Oturumu ise, Prof. Dr. Zeren Tanindr'nin
bagkanliginda yapildi. Degerlendirme oturumuna Prof. Dr. Saadettin Okten,
Prof. Dr. Fehim Nametak, Prof. Dr. Ali Yilmaz ve Prof. Dr. Bilal Kemikli katil-
di. Konusmacilar, Mevlid’in, uluslararas: diizeyde bilinen ve uygulanan bir eser
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olmasi sebebiyle uluslararasi bir sempozyumda tartisiimasinin isabetli oldugu-
nu ifade ettiler. Mevlid, Bursa’da yazilmis oldugu halde, yerel bir metin olarak
kalmayip Isldm diinyasinin farki mubhitlerine kadar gitmis; bilhassa Balkan-
lar’da Kafkasya’da ve Araplarin yasadiklar1 bolgelerde yillar boyu icra edilmis-
tir. Son yillarda eserin Arnavutca, Bogsnakea gibi bazi balkan dillerine, Giircii-
ce’ye ve Arapgaya cevirilerinin de yapildigina, edebi niteliklerine ve bu kadar
genis bir cografyada olusturdugu etkinin oryantalistlerin de dikkatini ¢ektigine
isaret edildi. Nitekim eserin Almanca ve Ingilizceye cevrilerek iizerinde aka-
demik calismalar yapildigi, iilkemizde de doktora seviyesinde bir ¢aligmaya
konu olacak kadar akademik ilgi gordiigi ifade edildi.

Son olarak, sempozyum koordinatérii Bilal Kemikli, Mevlidin birlestirici
ozelligine dikkat cekerek, fetret doneminde kaleme alimmakla birlikte, milleti
derleyip toparlayan bilingli bir eser oldugunu ve fetretten birlige ve dirlige gi-
den bir siirecin en 6nemli bir dayanaklarindan biri oldugunu belirtti. Millet
olarak, sanat ve bilim camiasi olarak, yasadigimiz fetretleri, dagilmalari, kopus-
lar1, unutuslar1 bir kenara birakip, derlenip toparlanmanin, bir ve diri olmanin
yollarini aramamiz gerektigini bunun i¢in de dil nehrinin beslenmesi gerekti-
gini ifade eden Kemikli, dili beslemenin ayni zamanda diisiinceyi de beslemek
anlamina geldigini, diisiincenin ise, bizi, bize 6zgiin, bize ait olan bilime gotiirecegi-
ni séyledi.

Bilim adamlari, Silleyman Celebi ve eseri ile ilgili cok daha kapsamli ve
tarkli agilardan ¢aligmalarin yapilmasi gerektigi fikrinde birlestiler. Bu baglam-
da eserin yaziliginin alti yiiztincii yili olan 2009’da, UNESCO, IRCICA gibi uluslara-
rast kiltiir kuruluslarinin da destegi alinarak, daha genis katiliml ve farkl etkinlik-
leri bir araya getiren biiyiik bir organizasyonun hayata gecirilmesi temennileri dile
getirildi, ilgili kuruluglara bu yonde 6nerilerde bulunuldu.

Kadir KAN, Ars. Gor.
UU llahiyat Fakiiltesi, Niliifer, BURSA

234



Kitap Tanitimi1/Book Reviews/_:s 44

Imam Safii ve Fikih Diisiincesinin
Mezheplesmesi, Bilal Aybakan,
[stanbul: Iz Yayincilik 2007, 255 sayfa

Hicri 150 yilinda Islam diinyasinda Mekke, Yemen, Basra, Bagdat, Sam ve
Misir’a nispetle iki ilim merkezi daha fazla 6n plana ¢ikmis bulunmaktaydi.
Bunlar, biinyesinde barindirdig1 pek ¢cok sahabi, tabii ve tebe-i tabiiden nakle-
dilen haberlerle, Islami bilginin gercek mekani olduguna inanilan Medine ile
Abdullah b. Mes‘tid ve Hz. Ali gibi sahabilere dayandirilan, Alkame b. Kays ve
[brahim en-Nehai gibi tabiilerce gelistirilen ve neticede Imam A‘“zam Ebi
Hanife ile zirveye ulastirilan bilgi birikimini elinde tutan Kufe’dir. Bu iki
sehirde her ikisi de kokli bir gelenekten gelen, tesekkiil siireci yasayan ve
karsilikli etkilesim i¢inde olmalarina ragmen birbiriyle miicadele eden iki farkli
ekolden bahsedilebilir: Malikiler ve Hanefiler. Isldm diinyasinin pek ¢ok yerin-
de oldugu gibi bu iki beldede, kendilerini tamamen ahbarin rivayetine adamig
hadisgiler ile itikadi meseleleri tartigmaya egilimli kelamcilar da vardi. Bu ilmi
atmosfer icinde dogan Imam $afii, hadiscilerden aldig1 derslerle bagladig: ilim
hayatina, Imam Malik’e talebelikle devam etmis; hayatinin sonlarina dogru
Kife fakihlerinin Medine fikhina yonelttigi elestirilerden etkilenerek, Medine-
lilerin amelini temel diistur kabul eden eski tistadi Malik’e ve ahbara yeterince
sarilmayarak keyfi goriis aciklamakla sucgladigi Kifelilere reddiyeler kaleme
almus; eserleriyle hadiscilere belirli bir usul kazandirmistir.

Safi'nin Islaim hukukuna etkisi, 6zellikle son yarim yiizyilda dogu ve batida
bir¢ok ilim adaminin aragtirma konusu olmustur. Ona yénelik bu ilgi son
zamanlarda oldukea artmustir. Safii’yle ilgili ardi ardina yiiksek lisans ve dokto-
ra tezleri hazirlanmakta; pek ¢ok kitap ve makale yaymnlanmaktadir. Erken
dénem Islam hukuk biliminin gelisimiyle yakindan ilgilenen Bilal Aybakan’in
Imam Safii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi adli galiymasinda da bir
yandan $afi’nin hayati, diisiince yapisi ve gecirdigi fikri dontigiim anlatilirken,
diger yandan Safiiligin tesekkiil siireci ve 6nemli simalar1 tanitilmaktadir.

Eser, 6ns0z, giris, bes boliim, sonug, bibliyografya ve indeksten miitesekkil-
dir. Giris’te (s. 15-17) Emevi iktidar1 ile sahabe kusaginin Islam toplumunun
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diigiince yapisina etkisinin giderek azaldigi, ge¢misin mirasini devralip bunu
teorik bir temele oturtmaya ¢alisan tabiilerin etkinliginin arttig, Islim diinya-
sindaki pek ¢ok ilim merkezi icinden gelenege daha fazla agirlik veren Hicaz ile
akla daha fazla insiyatif taniyan Irak’in 6n plana ¢iktig1 ifade edilmistir. Sifahi
kiiltirin yaygin oldugu Emeviler donemini takip eden zaman diliminde
Abbasilerle birlikte yazili kiiltiiriin hakim oldugu, bu siirecte i‘tizalin devlet
ideolojisi haline geldigi, mihne olaylarinin da etkisiyle toplum nezdinde ehl-i
rey’in (Mu’tezile ve Hanefiler) gii¢ kaybettigi, hadiscilerin itibarinin ise yiiksel-
digi belirtilmistir. Abbasilerin ilk yiizyilinda bir yandan hadisler kaydedilirken,
diger taraftan fikih cevrelerinde mezheplesme olgusunun yasandigi ve bu
mezheplerin toplum nezdinde mesruiyet kazanmak i¢in hadislere riayet ettik-
lerini ispata ¢aligtiklar1 vurgulanmistir.

Birinci bolimde (s. 21-51) Safif’'nin hayatini ele alan menakib, tabakét ve
diger rical ilmi literatiirinden istifade edilerek Safii’'nin biyografisi ayrintili bir
sekilde incelenmistir. Ozellikle ilmi hayati ile rihleleri konusunda nakledilen
celisik rivayetler arasinda tercihler yapilmaya calisilmistir. Buna gore yazar
Safitnin hayatini 6zetle séyle sunmustur: $afii, tercih edilen rivayete goére
Gazze’de dogmus ve iki yasinda iken Mekke’ye gitmis; bir siire Hiizeyl kabilesi
icinde, daha sonra da on yasina kadar Yemen’de yasamis, ardindan Mekke’ye
donmiistiir. Burada hayati i¢in déniim noktasi olan Mislim b. Halid ez-Zenci
ile tanigmustir. Ayrica Ibn Uyeyne’den de dersler almig; Malik'in Muvatta’ini
ezberlemistir. Farkli nakiller olmakla birlikte yirmi yasindan evvel Medine’ye
Malik’ten ders almaya gitmis, onun vefat: civarinda tekrar Mekke’ye donmiis-
tiir. 179-184 yillar1 arasinda Yemen’de resmi gorev almis, bu stiregte Mekke’yle
baglantisini koparmamis, zaman zaman buraya gelip, hocalarini ziyaret etmis-
tir. 184 yilinda Necran’da iken iktidara karsi faaliyetler i¢cinde oldugu ithamiyla
tutuklanmis ve Rakka’ya getirilmistir. Arkadaglar1 6ldariilmis, kendisi goz
hapsiyle cezalandirilmigtir. Bu sirada Seybani ile tanigmis; Bagdat’ta onun
derslerine devam etmis, eserlerinden istifade etmis ve bunlara kars1 el-Bagdddi
ve el-Hiicce adl1 eserlerini telif etmigtir. Seybani ile zaman zaman miinazaralara
giren $afil, onun vefatindan (hicri 189) 6nce Mekke’ye donmiistiir. Burada
Bagdat'tan getirdigi eserleri incelemis ve ders vermistir. 195 yilinda tekrar
Bagdat’a gitmis, iki yil kaldiktan sonra Mekke'ye donmiistiir. 198 yilinda
yeniden Bagdat’a yolculuk yapan Safii, 199°da Misir’a gitmistir. Bagdat’ta iken
eski mezhebinin teorik altyapisini iceren er-Risdle’yi yazmistir. Misir'da eski
gorislerini gézden gecirip bugiin elimizde bulunan eserlerini telif etmis; er-
Risdle’yi yeniden olusturmustur. Bu arada eski tistadi Malik’i elestirmesi sebe-
biyle Misirli Malikilerin tepkisini ¢ekmistir. 204 yilinda vefat etmistir. Yazar bu
bolimde $afit’yi inceleyen 49 monografinin bir listesini de vermistir (s. 47-51).

“Dustince Yapisi ve Usul Anlayis1” bashigini tasiyan ikinci boliimde (s. 55—
90) Séfii'nin diisiince yapisinin 6zii, vahye tam teslimiyet gostermek, Siinnet’i
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vahyin ayrilmaz parcasi olarak benimsemek ve naslari sahsi reylerle degil, Arap
dilinin gerektirdigi sekilde anlamak olarak tavsif edilmistir. Yorum anlayisina
hakim unsurlar, dil, baglam ve mantik olarak ii¢ baglikta incelenmistir. Dillerin
en zengini olan ve Kur’an'in kendisiyle indirildigi Arapc¢a’y: bilmek ilk esastur.
Safii yillar yili Arap boylar1 arasinda kaldig: i¢in naslarin baglami konusunda
da essiz bir bilgi birikimine sahiptir. En giiclii yonii ise verileri mantiki bir
tutarhilik i¢cinde maharetle kullanmasidir (s. 62). Yazara gore Safiinin temel
amaci naslar1 dogru yorumlamak ve keyfi yorumlara set ¢ekmektir (s. 63). Bu
itibarla $afii, hadiscilerden aldig1 malzemeyi islemis ve onlara bu verilerin nasil
kullanilacagini 6gretmistir. $afii, kelamu riskli bir alan olarak goérmiis, 6zellikle
Mu’tezile’nin kelam tarzindan rahatsizik duymustur. Kulun vazifesini Allah’in
rizasini celbedecek amelleri islemek olarak vazedip, kelam metoduyla Allah
hakkinda konugmay1 haddi asma olarak algilamistir (s. 66).

Bu bolimde $afi'nin teorik fikih diisiincesinin kisa bir tasviri yapilmistir.
Yazarin tespitlerine gore Safii, dini bilginin, Kitap ve Stinnet’te yer alan haber,
icma ve kiyas ile elde edilecegi kanaatindedir. Bir baska yerde ise asil kaynakla-
r1 Kur’an, Siinnet, sahabi kavli ve icma olarak belirlemis; bunlara kiyas yoluyla
neticeye varilabilmesini de kabul etmigtir. Restliillah vahiy aldiktan sonra
siradan bir beser olmaktan ¢ikmustir. Yazarin ifadesiyle “Restliillah’in stinneti,
Safit'nin distincesinin mihverini tegkil eder” (s. 77) . O, Kur’an’in tahrifinin
onitindeki en bitylik engeldir. S$afii’nin ana miicadelesi haber-i vahidleri redde-
denlere kargidir. Celigkili olduklar1 ya da amel-i ehl-i Medine’ye uymadiklar:
ileri siiriilerek hadislerin reddedilmesini elestirmistir. Icma konusunda ise
yazar, $afit’nin, fukahanin ictihada dayali icmasini fiilen miimkiin gérmedigi-
ni; icmanin ancak dinin temel konularinda ve biitiin misliimanlari kapsayacak
tarzda olabilecegini savundugunu ifade etmistir. Safii, ictihad ile kiyasi 6zdes-
lestirmistir. Medinelilerin icmasi ile istihsani reddeden $afii, yazarin tespitine
gore sahabi kavlini ise merfl hadis yoksa dnemsemistir.

“Fikih Diistincesi” baghig1 altindaki tiglincti boliimde (s. 93-148) oncelikle
Safi’nin mezheb-i kadimi incelenmis ve onun (1) ehli-i hadisle oldugu 179-
184 arasy; (2) Irak fikih birikimiyle tanistigr 184-195 arasi ve (3) kadim gorii-
stine son seklini verip Irak fikhiyla hesaplastigi 195-199 arasi seklinde g
evreye ayrildigini belirtilmistir. Bunlar1 takiben Safii, Misir’da eski mezhebin-
den kopup, mezheb-i cedidini olusturmustur. Bu boliim igerisinde Safii’nin
yeni goriiglerini igeren eserlerle bunlara yapilan elestirilere de deginilmis; s6z
konusu dénemde $afiininkiler dahil telif edilmis pek ¢ok eser, kaynaklardan
tespit edilerek aktarilip, tanitilmigtir (s. 112-148).

Dérdinci boliimde (s. 151-198) Safit’nin fikih diisiincesinin mezheplesme-
si ele alinmuig; bu diisiincenin hadis bilginleri tarafindan yayildig: ifade edilmis-
tir. Talebeleri kavl-i kadim d6nemi (Za’ferani, Kerabisi, Ebi Sevr, Ahmed b.
Hanbel) ve kavl-i cedid donemi (Buveyti, Miizeni, Rebi’ b. Siileyman,
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Humeydi, Harmele b. Yahya, Muhammed b. Abdilhakem, Rebi‘ el-Cizi ve
Sadefl) diye ikiye ayrilmus, haklarinda 6zli bilgiler verilmistir. Bu arada mez-
hebin Biiveyti, Ibn Siireyc veya Miizeni ile baglatiimasi gerektigi iddialari
tartisilmis ve mezheplesmenin bir siire¢ icinde basladig: goriisii savunulmustur
(s. 161-162). Bunlarin ardindan mezheplesmeye sonraki kusagin katkisi ele
alinmig; Enmati, Mervezi ve Ibn Siireyc tanmitilmistir. Ibn Siireyc’in mezhep-
lesmeye katkisi ayrica incelenmistir. Bu boliimde mezhebin, fakihlerin tedris
faaliyetleriyle ya da bu fakihlerin ayn1 zamanda idari gorev almalar1 sebebiyle
yayildig1 seklindeki iki teze atif yapilmistir. Mezhebin Irak’ta gelistigi, daha
sonra Horasan’da ikinci bir merkez olustugu ifade edilmistir. Zamanla bu iki
merkezin mezhep aktariminda farkliliklarin olustugu; Eba Ali es-Sinci,
Ciiveyni, Rafi‘l ve Nevevinin bu iki ¢izgiyi birlestirmeye calistig1 belirtilmistir.

Besinci ve son boliimde (s. 201-240) ise ictihad mertebeleri ve fetva usuli,
mezhep 1stilahlari, 6ne ¢ikan Safii literatiirli ve belli bagh $afii fakihler hakkin-
da bilgiler sunulmustur. Burada tanitilan fakihler arasinda Sayrafi, Kaffal es-
Sasi, Ebl Zeyd el-Mervezi, Ibn Farek, Ebh Ali es-Sinci, Ebu’t-Tayyib et-Taberi,
Maverdi, Sirazi, Ciiveyni, Gazzali, Begavi, [bnit’s-Saldh ve Nevevi vardir.

Netice itibariyle son yillarda yogun bir ilgiyle arastirma konusu yapilan
Safif ve mezhebi hakkinda bu eser, menakib ve tabakat kitaplarindaki kismen
celigkili rivayetleri de tartisarak $afi'nin biyografisini ingaya c¢alismasi,
Safit'nin usul ve fikih diislincesini 6zi itibariyle sunmasi, mezhep literatiiri ve
fukahasini tanitmasi, mezhebin tesekkiil ve gelisimini incelemesi agilarindan
6nemli bilgiler sunmaktadir. Bununla birlikte Séfii’'nin, stinneti, merft hadisin
zahiri anlamina tahsis edip, rey ve istihsani reddetmesinin Islam hukukuna
mentfi etkisi olup olmadig1 konusunda degerlendirmeye girilmemistir. Ayrica
Séafitnin eserlerinden bahsedilirken er-Red ‘ala Muhammed b. Hasan adl
Risalenin Seybani'nin el-Hiicce’sinden segilen bazi 6rneklere yapilan itirazlar-
dan olustugu kaydedilmektedir (s. 133). Héalbuki Safii, el-Hiicce'nin tamamin-
dan secki yapmis degil, sadece eserin sonundaki diyetler boliimiine reddiye
yazmustir. Yine Ihtildfu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla’nin Eb(i Yasuf'un ayni adl
eserinden segilen 6rneklere verilen cevaplardan olustugu bilgisi verilmektedir
(s. 134). Dogrusu $Séfii, EbG Yasuf'un Risélesinin tamamini ele alip elestirmis-
tir. Ihtilafu Malik ve’s-Safii Rislesi tanitilirken verilen érneklerde (s. 141-144)
ise muellif, $afil tarafindan elestirilen muhatabin Malik oldugunu ifade etmek-
tedir. Gergekte ise bu 6rneklerde Safit'nin elestirdigi kisiler Malik ve taraftarla-
r1 olmayip Iraklilardir.

ishak Emin AKTEPE

Tiirkiye Finans Katilim Bankas:
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Ebt Abdurrahman Mukbil
b. Hadi el-Vadi‘i
(6. 29 Rabi'ulahir 1422-21 Temmuz 2001)

Yemen’de Ehl-i hadis (Selefi) hareketinin yeniden
canlanmasin saglayan XX. yiizyihin 6nemli hadis &lim-
lerinden Mukbil b. Hadi el-Vadi1 bir yillik rahatsizhik
stirecinin ardindan tedavi icin gittigi Suudi Arabistan’in
bagkenti Riyad’tan donerken 29 Rabiiildhir 1422 tari-
hinde (21 Temmuz 2001) Cumartesi giinii aksam vakti
Cidde’de yaklasik yetmis yasinda hakkin rahmetine
kavustu. Eserleri ve hadis egitimi faaliyetleriyle Selefiyye
Hareketi'nin Yemen’deki en 6nemli temsilcisi kabul
edilen el-VadiTnin binlerce talebesi kurmus oldugu
Dari’l-Hadis’te ask ve hevesle calismalarina devam
etmektedirler.

Mukbil b. Hadi b. Kaide el-Hemedéni el-Hilali Yemen’in Sa‘de kentinin
dogusunda yer alan Vadi‘a’ya nisbetle el-Vadi‘? veya Sa‘idi nisbeleriyle anilir.
Sa‘de’ye yedi km mesafedeki Demmac koyiinde dogdu. Babasi bebekken,
annesi de bulliga ermeden 6nce vefat etti. Demmac vadisi denilen bdlgedeki
birgok kabile fertleri gibi o da egitime ¢ok biiyiikk ehemmiyet veren Ali Rasid
kabilesine mensuptur. Icindeki 6grenme aski dolayisiyla kiigiik yastan itibaren
ilim tahsili icin gayret gosterdi. Ablalarinin destegi ile sekiz yaginda Cami‘u’l-
Hadi'de ilkdgrenimine baglayan Mukbil ilk olarak okuma-yazmay1 6grendi ve
hafizliginin yarisin1 on iki yasina kadar tamamladi. Daha sonra buradaki
egitimi yeterli bulmayarak ayrildi ve tarla islerinde onlara yardimci olmak
tizere okuldan ayrildi.

Ogrenmeye olan istiyaki sonucu arayis icerisinde Hameremyn ve Necd bol-
gesine gitti, bir miiddet buralarda vaazlar dinleyip muhtelif derslere katild1. Bu
esnada Sahih-i Buhdri, Biiliigu’l-merdam, Riydzii’s-silihin, Fethu’l-mecid serhu
Kitdbi’t-Tevhid gibi bazi kitaplari dinleme ve okuma firsatini elde etti. Biiytik
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bir fikri degisim gecirip, memleketindeki Zeydiyye mezhebine mensup diger
6nct alimler gibi, bu diisiinceden ayrilarak Selefi diigiincesini benimsemis
olarak geri dondiigiinde biiyiik bir tepki ile karsilasti. Ailesi biiyiik tehtitlerle
karsi karsiya kalinca onu yeniden Cami‘u’l-Hadi’ye kaydettirdiler. Ozellikle
Arapga konusunda burada 6nemli mesafe kat etti. Yemen’de 27 Eyliil 1962
yilinda meydana gelen sosyalist ihtildl ve i¢ ¢ekismeler dolayisiyla Necran’a
gitti ve orada da Ebir'l-Hiiseyn Mecdiiddin el-Mileyyed’ten iki yil daha Arapca
okudu. Daha sonra da tilkesini terk ederek 6nce Necd’te Muhammed b. Sinan
el-Hadei’'nin yaninda Medresetii Tahfizi’l-Kur'an’da egitim gordii. Kisa siire
sonra hocasinin yonlendirmesiyle ilim tahsili i¢in Riyad’a gittiyse de, daha
sonra fikrini degistirerek Mekke’ye gitti. Mekke'de gilindiizleri maiset temini
icin calistyor aksamlari ise Yahya b. Osman el-Péakistani'nin Tefsiru Ibn Kesir,
Buhdri, Miislim derslerine katiliyordu. Ayrica burada Yahya el-Esvel ve
Abiirrezzak es-Sahizi adinda iki Yemenli alimle de tanisti, onlardan da dersler
okudu. Daha sonra Ma‘hedi’'l-Haremi’l-Mekki’ye (Mekke Haremi Enstitiisit)
kaydoldu ve egitimini tamamlayincaya kadar alt1 yil burada okudu, ayn za-
manda bir grup arkadasiyla birlikte Harem-i Serif'te gerceklestirilen muhtelif
ilim halkalarina ve sohbetlere istirak ediyordu. Bu siire¢ zarfinda Abdullah b.
Muhammed b. Humeyd’ten Tuhfetii’s-Seniyye’'nin bir kismini okudu. Ote
yandan Abdiilaziz b. Rasid en-Necdi’'nin derslerine istirak etti. en-Necdi’nin
‘Sahihayn disinda sahih hadisin ¢ok az oldugu’ goriisiine istirak etmedigi icin
ileride es-Sahihii’l-miisned mimma leyse fi’s-Sahihayn adli eserini yazmuistir.
Hocasimin bu konudaki kanaatine istirak etmemekle birlikte, ondan ¢ok istifa-
de ettigini de s6ylemektedir. Egitim gordigii alt1 yil boyunca kayitli bulundugu
enstitiiniin hocalarindan da hadise dair ¢ok sayida eser okudu.

Universite tahsili i¢in ise Medine’ye gitti ve burada el-Cami‘ati’l-
[slamiyye’de Kiilliyetii’d-Da‘ve ve Usili'd-din ile Kiilliyyetii’s-Seri‘a’yr bitirdi
ve hadis alaninda yiiksek lisans tezi hazirladi. Bu esnada Muhammed el-Emin
el-Misri ve es-Seyyid Muhammed el-Hakim el-Misri, Hammad b. Muhammed
el-Ensari’nin derslerinden ¢ok bityiik faydalar elde etmistir. Bazi geceleri de
Abdiilaziz b. Baz'in ve Nasiruddin el-Elbani’'nin derslerine istirak etmis, her
birinin ilminden istifade etmistir. Medine’de kaldig1 alt1 yil boyunca bir yan-
dan da ders okutmaya devam eden Vadii Mescidii'n-Nebi’de Tuhfetii’s-seniyye,
Cami‘u’t-Tirmizi, Katrii’'n-nedd, el-Bd‘isii’l-hasis gibi eserler okuttu. Buradaki,
sayilar1 bir hayli artan talebelerinin fazla gbze batan davranislari sebebiyle
yiksek lisans tezini daha savunamadan hapse atilip, bir buguk ay sonra beraat
ederek hapisten kurtuldu ise de bir grup isyancinin 1979’da gerceklestirdigi ve
Kabe baskini ile sonuglanan Cuheyman el-Ubeydi, Abdullah b. Muhammed el-
Kahténi ve arkadaslarinin ¢ikarttigy olaylar: kiskirttig: gerekeesiyle haksiz yere
ithdm edilerek yeniden hapse atilarak, ti¢ ay kadar da bu sebeple tutuklu kald.
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Yiiksek lisans tez savunmasini hapisten getirtilerek yaptiktan sonra iilkesine
gonderilmek tizere sinir disi edildi.

VadiTnin ilk hocalar1 Zeydi mezhebine mensup olmakla birlikte ¢cok degi-
sik mezheplere miintesip hocalardan istifade etmistir. Devam ettigi ilk egitim
kurumu olan Medreseti’'t-Teseyyu'da Yemen’'deki Zeydilerin en alimi olan
Ebii’l-Hiiseyn Mecdiiddin el-Mi’eyyedi yaninda Ismail el-Hutbe, Muhmmed
b. Hasen et-Temeyyiiz, Kdsim b. Yahya Stiveyl, Muhammed b. Abdullédh es-
Stmali, Muhammed es-Siibeyl, Mahmtid Abdiilvehhab Fayed, Abdilaziz el-
Fayed, Bedi‘uddin er-Rasid, Muhammed Takiyytiddin el-Hilali, Taha ez-Zeyni,
Abdiilazim Feyyaz, Abdilmuhsin el-Abbad, Muhammed el-Emin es-Sankiti
kendilerinden muhtelif ilimleri 6grendigi hocalaridir.

Egitimini tamamlaylp Yemen’e ilk geldiginde kendi kéyiinde ¢ocuklara
Kur’an dersi vermeye baslady; fikirleri fazla garipsenip elestirilmeye baglaninca
da oradan ayrilarak Medine’de kendisine talebelik etmis kisileri ziyaret etmek
maksadiyla San‘a, Haged, Taiz, Ibb, Hudeyde gibi sehirlere gitti. Bir seveninin
destegi sayesinde biiyiik zorluklarla Medine’deki kitaplar1 Vadi‘a’ya geldikten
sonra ¢ok genis olan kabilesi kendisine burada bir mescid ve medrese insa
ettiler ve Darii’l-Hadis diye adlandirdigi bu miiessesede egitim faaliyetlerine
bagladi. Talebelerinin biiyiik kismi kendi kabilesinden olmakla birlikte, Misir,
Kuveyt, Suudi Arabistan, Yemen’in muhtelif bolgeleri, Cezair, Libya, Somali,
Belcika vb. iilkelerden pek cok talebesi gelerek buradaki derslere istirak etti.
Talebelerinin sayisi bini buldu. Ac¢ilan Medrese ve cami giin gectikce genisle-
tildi. Thtiyaglarin karsilanmadigi durumlarda bahgelerde, acik alanlarda ve agag
diplerinde dersler yapilmaya baslandi.

Yerel din algisina aykir1 bir egitim verilmesi sebebiyle ¢evrenin yogun siké-
yetlerine konu edildiyse de, tetkikler sonucu Kur’an ve hadis egitiminden
baska bir sey yapilmadig tespit edilince gevresi tarafindan biiylik destek gordii.
Burada 6gleden 6nce kendisine ait olan es-Sahihu'l-miisned mimma leyse fi's-
Sahihayn, dgleden sonra Tefsiru [bn Kesir, ikindiden sonra Sahihu'l-Buhdri,
aksam ve yats1 arasinda Sahihu Miislim ve Miistedrekii'l-Hdkim okuttu. Bunla-
rin yaninda arkadaslar1 tevhid, akide, fikih ve usuldi, hadis ve usald, ferdiz,
nahiv, hat, imld ve din ilimleri dgrencisinin ihtiya¢ duyacagi dersler verdi.
Vefatinin ardindan da talebelerinden Hacveri ve diger ¢ok sayidaki talebesi
onun halefi olmustur ve dersleriyle birlikte diger caligmalarini da devam
ettirmektedir.

Ogrencilerinin bir kism1 Vadi’nin kurdugu medresede ders vermekle bir-
likte, el-Usulii's-seldse’nin serhini yazan Ebli Mu‘z el-Versiffini el-Libi,
Sevkani'nin ed-Diirerii'l-behiyye'sini serh eden Ebti Abdulldh el-Asri el-Libi,
Beyhaki'nin Isldhu'l-Miictemi‘inin tahkikini yapan Yahya b. Ali Eba
Abdurrahman el-Hacveri, Ibn Huzeyme'nin Kitdbu't-Tevhid'inin tahkikikini
yapan Ahmed b. Ali b. Miisenna Eb{i Malik el-Kufeyli gibi telifleri bulunan,
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hadis basta olmak tizere bir¢ok alanda arastirmalar yapan 6grencileri de vardir.
Yemen'in farkli yerlerinden, hatta cesitli tilkelerden gelen hanim &grencilerin
varlig1 da dikkat ¢ekmektedir. Bunlarin dérdi ailesine mensup olmakla birlik-
te, Nasthati li'n-nisd, es-Sahihu'l-miisned min Semdili'l-Muhammediyye, el-1lm
ve'l-ulema gibi telif eserleri bulunan kizi Ummii Abdullah bint Mukbil b. Hadi
el-Vadi‘iyye 6ne ¢ikmaktadir. [lim égrenme ve 6gretme konusunda son derece
hirsh bir kimse olan Ummi Abdullah’in Terbiyetii'l-eviad ve es-Sahihu’l-
miisned min semdili’r-Rastil adiyla yayimlanmus kitaplar: da bulunmaktadir.
Vadi, bircok 6grenci yetistirdigi gibi Ma‘hedu'l-Harami'l-Mekki'deki 6g-
renciligi doneminden itibaren pek ¢ok eser de yazmustir. et-Tali‘a fi'r-raddi ale
galdti'l-Si‘a ve Tahrimu'l-hiddb bi's-Sevdd bu sirada yazdig eserlerindendir.
Medine'de Seri‘atii’s-saldti fi'n-nidl, el-Killiyetii'd-Da‘ve'de es-Sahihu'l-miisned
min esbdbi'n-niizitl (Kuveyt 1984), el-Kiilliyetii's-Seri‘a'da Havle’l-kubbeti'l-
mebniyye ald kabri'r-Rasiil (sallalldhii aleyhi vesellem) adl1 eserlerini hazirlamus,
yitksek lisan tezi olarak ise Darekutni’nin el-Ilzdmat ve't-tetebbu‘ adli eserinin
tahkikini yapmustir. Bunlar disinda Yemen'de yazdig1 es-Sefd‘a (Kuveyt 1982),
es-Sahihu'l-miisned mimmd leyse fi's-Sahihayn (Kuveyt 1985), es-Sahihu'l-
miisned min deldili'n-niibiivve (Kahire 2002), Riydzii'l-cenne fi'r-red ald a'dai’s-
siinne (Kuveyt 1981); el-Cdami‘u’s-sahih mimmad leyse fi's-Sahthayn (San‘a 1427),
Terdcimu ricdli’d-Ddrekutni fi Siinenihi, (San‘a 1420), Icabetii’s-sdil ‘ald
ehemmi’l-mesdil (Demmac: Dart’l-Hadis 1995, Gdratii'l-esrita ‘ald ehli’l-cehli
ve’s-safsata (Kahire: Darir’l-Haremeyn 1998), Irsadii Zevi'l-fiten li ib‘adi
gulati’r-ravifid mine’l-Yemen (Giza: Matbaaati’l-Henefa 1409) veya tahkikini
gerceklestirdigi el-Ilzamat ve’t-Tetebbu‘ li'd-Darekutni (Beyrut 1983), Sa ‘katii’z-
zilzal li nefsi ebatili*-rafdi ve’l-i‘tizal (Kahire 2000) ve Tefsiru [bn Kesir (Kuveyt
1986) gibi elliyi askin eseri vardir. Ayrica ailesine ve talebelerine ilim yolunda
yardimlagmalar1 hususunu vurguladig: bir vasiyeti de bulunmaktadir.

Hadis egitimi esash faaliyetleri dolayistyla Mukbil b. Hadi modern dénem
Yemen hadis egitimi acisindan ¢ok 6nemli bir vesile kabul edilmis, s6z konusu
faaliyetleri Ma‘mer b. Rasid ve Abdiirrezzak’in hadis ilmi ugruna Yemen’de
gerceklestirdigi faaliyetlere benzetilmis, ancak kendisinin, XX. yiizyilin Ye-
men’deki miiceddidi oldugu ifade edilmistir.!

! Ahmed b. Ibrahim b. Ebi'l-Ayneyn (ngr.), Terciimetii Ebi Abdirrahman Mukbil b. Hadi el-Vadi4,
San‘a: Darit’l-Asar 1402/2002; Ebt: Ibrahim Humeyd b. Kaid b. Ali el-Atemi, el-Ibhdc bi tercemeti’l-
‘allame el-muhaddis Ebi Abdirrahman Mukbil b. Hadi el-Vadi‘i, Bask: yeri ve tarihi yok; Rabi‘ b.
Hadi Umeyr el-Medhali, “es-Seyh Mukbil el-Vadi‘1”, Tezkirii’n-Nabihine bi siyeri eslafihim huffazi’l-
hadisi’s-sabikin ve’l-lihikin.
http://ar.wikipedia.org/; http://www.albaidha.net/vb/showthread.php?t=8121;
http://207.210.95.221/~echorouk/montada/showthread.php?t=20299
http://forum.sh3bwah.maktoob.com/t131169.html;
http://www.albaidha.net/vb/showthread.php?p=13256.
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Hadis-Siret Arastirmalar1 ve
Hadis ve Siret’e Hizmet Onur
Odiilleri Sahiplerini Buldu

Meridyen Destek Dernegi'nin www.sonpeygamber.info/ web portalinin
acilisinin birinci y1l déntimi ve 2008 yili Kutlu Dogum Etkinlikleri miinasebe-
tiyle Cemal Resit Rey Kongre Merkezi'nde diizenlenen 6dill téreninde ilan
edilen sonuglara gore; Hadis ve Siret’e Hizmet Onur Odili'nii site iyelirinin
oylariyla Prof. Dr. M. Yasar Kandemir kazandi. Diinyada ve Tiirkiye’de Hadis
ve Siret konularinda yapilan ilmi ve akademik ¢alismalarin gelisimine katkida
bulunmak, ilgili aragtirmalarin tesviki ve bu alanlarda uzmanlagacak arastir-
macilarin ddiillendirilmesi amaciyla diizenledigi 2007 yili Hadis ve Siret Aras-
tirmalar1 Odiillerine ise Yiiksek Lisans dalinda Mustafa Macit Karagézoglu,
doktora dalinda da Halit Ozkan layik goriildi.

Hadis ve Siret Aragtirmalari Odiilleri i¢in gonderilen ¢aligmalar genel cer-
ceveye uygunlugu, ilmi ¢aligmalarin gelisimine olumlu anlamda katkisi, yaris-
ma basvuru sartlarina riayeti, diisiinsel planda hadis/siret alanlarina miispet
katkisi, @islabunun 6zginliigi, bilimsel calisma Olgiitlerini tatbiki, klasik ve
modern ¢aligmalardan istifade yeterliligi, sahasindaki ulusal ve uluslararasi
caligmalara atiflari, akademik derinligi ve yorum diizeyi gibi kriterlere gore alt1
kisilik jlri tarafindan degerlendirmeye tabi tutulmus; bu sartlara gére her iki
aday da oy birligi ile 2008 y1l1 6diiliinii almaya hak kazanmuiglardir.

Ayrica, 6dil toreni 6ncesinde Meridyen Destek Dernegi Baskani Fatma
Bayram, MU {lahiyat Fakiiltesi Dekan1 Prof. Dr. Rasit Kiigiik ve Istanbul 1l
Miiftiisii Prof. Dr. Mustafa Cagricrnin birer konusma yapti. Yine gecede,
diinyaca tnlii sef Alexander Rahbari Cagri filminin miziklerini senfonik
olarak yonetti. Rahbari daha sonra Tiirk bestekdr Oguzhan Balcr'ya ait Kutlu
Dogum igin 6zel olarak bestelenmis "Hira’dan" isimli eseri ilk kez Istanbul’dan
sundu. Son olarak, 6zellikle Osmanli ve tasavvuf miizigini diinyaya tanitan
giniimiiziin en 6nemli ney istatlarindan olan Kudsi Erguner ve ekibi ise
gecenin finalinde sahne ald1.
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Londra’da ‘Ulusal Siret Konferanst’
Duzenlendi

Ingiltere’de Ulusal Siret Konferansi 8 Mart 2008 Cumartesi giinii Londra’da
diizenlendi. Konferansa Ingiltere ve diinyanin cesitli yerlerinden gelen konus-
macilar katildi. Seyh Muhammed Nabeel'in okudugu Kur’an-1 Kerim’le a¢iligt
yapilan program Hz. Peygamberin adaleti, mirasi ve rehberligi tizerine yapilan
konugmalarla devam etti.

el-Ezher Universitesi'nde Islaimi Ilimler {izerine ¢alismalar yapan ve burada
aldiklar1 klasik egitimi, Sorbonne, Londra, Oklohama, Kalifornia, Virginia gibi
Avrupa ve Amerika’nin cesitli tiniversitelerinde beseri bilimlerle mezceden
ilim adamlarinin konusmalar1 salondaki degisik etnik ve kiiltiirel kimliklere
sahip dinleyiciler tarafindan ilgiyle dinlendi. Imam Suhaib Webb, Seyh Zakaria
Siddiqi, Imam Yassir Fazaga, Seyh Babikir Ahmed, Hani al-Banna, Fahimul
Anam, Hasan al-Banna, Abdurrahman Helbawy ve Bara el-Ghanouchinin
yani sira ¢agdas Islim diinyasinin yenilik¢i ve etkili Islam alimlerinden birisi
olan ve Tirkiye’de ozellikle Fikhu’s-Siyre adli eseri ile yakindan taninan Seyh
Ramadan el-Buti de tebligini telekonferans seklinde dinleyicilerle paylastu.
Londra’da yasayan Miisliimanlarin biyiik ilgi gosterdigi programa fotograf
sanatcis1 Peter Sanders da katilarak ‘Secilmis Kisi® adli bir fotograf sunumu
yapti. Ayrica programa katilan muzisyenler de Peygamber Efendimizi anlatan
alblimlerinden birer parga seslendirerek katildilar.

Konferansin ertesi giinii 9 Mart Pazar giinii ise Londra Universitesi'ne bagh
Birkbeck Collage’da bir ginlik yogun kurs programi yapildi Temast
‘Peygamberi Regete’ olan programi Amerika’da Islam Calismalari alanindaki
lisans egitiminden sonra Psikoloji doktorast yapan Imam Yasser Fazaga yiiriit-
tii. Islami Psikolojinin 1s181nda endise, korkaklik, yalan, tiziintii, tembellik gibi
rahatsizliklarin regeteleri Hz. Peygamber’in hadislerine dayandiran bir cerce-
vede ele alindi. Konferansa Tiirkiye’den de www.sonpeygamber.info/ web
sayfasi adina, sayfanin Ingilizce sayfa editorii Hiimeyra Sahin igtirak etti.
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Yayin flkeleri

x Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) hadis ilmiyle ilgili yayinlar yapmay1 hedefleyen alti aylik, ha-
kemli, uluslararasi, akademik bir arastirma ve ihtisas dergisidir. x Oncelikle Tiirkge olmakla birlikte
Ingilizce, Arapga ve diger uluslararasi bilim dillerinde de yayimn yapar. x HTD akademik arastirmalara
konu teskil eden klasik veya ¢agdas donem hadis meseleleri, hadis tarihi, ustlii ve literatiiriine dair
dzgiin degerlendirmeler, cagdaslasma dénemi Islim toplumunda ortaya ¢ikan hadisle ilgili tartigmalar
ve bilimsel faaliyetler, bu tartiyjmalardan hareketle ortaya ¢ikmis geleneksel ve ¢agdas yaklagimlar,
¢agdas metodolojilerin hadis arasgtirmalarina katki ve etkileri, Batililarin hadis aragtirmalar1 gibi
konulara dair ¢aligmalar yayinlamay1 hedefler. x HTD daha 6nce yaymlanmamis makalelerin yaninda,
nitelikli makale cevirileri, kitap tahlillerini konu alan aragtirma notlari, miilakétlar, kitap-makale tahlil
ve tenkitleri, yazma eser, sempozyum-konferans vb. akademik faaliyetler hakkindaki degerlendirmeleri,
hadisle ilgili ¢aligmalar1 bulunan kimselere dair vefeyéat yazilari, hadisle ilgili akademik faaliyetler ile
yayinlanan akademik nitelikli eserlerin ve savunulan doktora tez duyurularinin yaymlandig: her tirli
ilmi yaklagima acik bir mesleki platformdur.

Yazarlara Not

% Hadis Tetkikleri Dergisine gonderilen makaleler ve yazilar gerek konusu gerekse takdim edilisi
bakimindan 6zgiin, hadis ilimlerine ve Islam diisiincesine katk: saglayici nitelikte olmalidir. x Hacim
itibariyle, makaleler 7500, arastirma notlar1 4000, yazma tanitimi ve sempozyum degerlendirmeleri
2500, kitap tanitimi, vefeyat ve hadis diinyasindan haberler 1500 kelimeyi gegmemelidir. x Makalelerin
yaymnlandigi dil yaninda, makale bashgr ile birlikte Ingilizce olarak da 100 kelimeyi gegmeyecek
hacimde 6zeti ve muhtevayi yansitacak 4-6 arasinda anahtar kelime génderilmelidir. x Yazilar 4 niisha
halinde ¢ikis1 ve CD’si ile birlikte veya e-maille derginin yazisma adresine/editére gonderilmelidir.
Ceviriler orijinal metni ile birlikte iki niisha halinde gonderilmelidir. x Makaleler dért ayr1 hakeme,
diger yazilar iki ayr1 hakeme gonderilir, makaleler icin iki hakemden olumlu rapor gelmesi halinde
yazinin yayinlanmasina yaymn kurulu karar verir. X Yayin kurulu, hakem raporlarini yazarlara bildirip
dil, Gslup ve muhteva agisindan diizeltme isteyebilir. x Yaymlanmak iizere yonetime veya temsilcilere
gonderilecek yazilarin gekil sartlari ve formati konusunda oncelikle mevcut sayilara veya
www.hadisevi.com web sayfasindaki makale yazim sablonuna miiracaat edilmelidir. » Makalesi
yayimlanan yazarlara 20 adet ayri basim gonderilir ve telif ticreti 6denir. Yayinlanmayan yazilar iade
edilmez.

About the Journal of Hadith Studies

% Journal of Hadith Studies (HTD) is an academic and peer-reviewed international journal pub-
lished twice a year. x Although it is published in Turkish language, manuscripts written in English,
Arabic and other international languages are welcome. x The Journal is concerned with the discussion
and analysis of hadith studies. The main areas of interests are as follows: hadiths studies concerning
both early and modern periods; essays on the history, methodology and literature of hadith; modern
debates about the authenticity of hadith literature, and traditional and modern approaches to the
related issues; the contribution and effects of modern methodologies to hadith studies. x HTD, in
addition to previously unpublished articles, also publishes translations, review articles, interviews, book
reviews, manuscript assessments, symposium and conference reviews, obituaries and reports about
dissertations, recently published books, and other academic activities related to hadith.
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Notes to the Contributers

x The articles to be published in Journal of Hadith Studies must provide scholarly contribution to
hadith studies in both approach and content. x The word limit is 7500 for articles, 4000 for review
articles, 2500 for manuscript reviews and symposium assesments, 1500 for book reviews, obituaries and
news about hadith studies. x Each article submission should contain an abstract of not more than 100
words in its original language. If the article is not in English, an English version of the abstract must
also be supplied. Each article submission should also contain a list of 4 to 6 key words for indexing
purposes. ® Four paper copies of manuscripts of full articles, two copies of translations with the
original copy should be sent to the correspondence address. All submissions must include either a
diskette version or e-mail attachment. x Full articles are sent to four referees while others are sent to
two referees. If the two of the four referees accept the article, the editorial board has the right to decide
whether to publish it or not. x Editorial board has the right to ask the authors to revise their articles
both in terms of content and language. x See the following internet address for the details about
examples: www.hadisevi.com. x Article authors are sent 20 copies of their published manuscripts.
Unpublished articles are not returned to the author.
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