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Editorden/Editorial/ ,; >l ), (e

Akademik Gelecege Kiiciik Bir
Katka...

[sldim diinyasi uzunca bir donemden beri siyasi sahada oldugu gibi ilmi sa-
hada da 6nemli sikintilar yasamis, bu sikintilar1 asmanin kestirme bir yolunu
bulma konusunda ciddi tereddiitlerle zaman kaybetmistir. {lim ehli kimselerin
bu sarsintinin ardindan kendine gelme ve medeniyet temellerini yeniden
inkisaf ettirme ¢abalar1 Tiirkiye’nin akademik diizeydeki ilmi faaliyetlerinde de
hissedilmekte, giiglii bir geleneksel birikime dayanan hadis tetkikleri de bu fark
edisten payini almaktadir.

Yeniden uyanis ve farkindaliga miitevazi bir katki ve Tiirkiye akademik ha-
disgiliginin Onemli tutanaklarindan birisi durumundaki Hadis Tetkikleri
Dergisi (HTD) dérdiincii yaymn yilin1 da bu sayisiyla birlikte tamamladi. Bu
sayimizla da gerek Tirkiye gerekse yurt disindan hadise dair 6nemli bilimsel
Griinler ve etkinlik haberleriyle karsiniza ¢ikmig bulunuyoruz. Sizlere sundu-
gumuz her yeni say1, yeni bir heyecan: ve daha biiyiik bir atilimi saglamaya,
medeniyetler aras1 saglikli iletisim kopriilerini bilimsel arenada kurma hedefle-
rimizi gergeklestirmeye yonelik kiictik bir adim. Farkl diislince ve yaklagimla-
rin katkilarryla bu adimlar daha biiyiik hamlelerin gergeklesmesine, miitevazi
¢abalarin uluslararasi bir koroya dontigmesine vesile olacaktir.

Dordiincii yili da geride birakmamizla birlikte Hadis Tetkikleri Dergisi
(HTD) yurt i¢i ve yurt disindan daha fazla kisinin ilgisine mazhar olmakta, bu
da nitelikli sayilarla karsiniza ¢ikma mesuliyetimizi daha derinden hissetmemi-
zi saglamaktadir. Bu siiregte, 1srarla savundugumuz akademik ciddiyeti tavizsiz
koruma diislincesine paralel bir sekilde, meslektaslarimizdan da biyiik ilgi
gormemiz bizi ziyadesiyle memnun etmektedir. Her yeni sayimizda ifade
ettigimiz iizere, yayin siirecinin mubhtelif basamaklarindaki yazismalarimiz
sirasinda yazarlarimizin, ¢aligmalariyla ilgili yakin alakalarini ve samimi caba-
larin1 da ayrica sitkranla anmamiz gerekir. Bu konuda kurdugumuz saglikli
iletisim her yeni yazarimizin bizi ve ¢abalarimizi daha iyi anladigini ve destek
saglama arzusunu teyit ettigini gormemize vesile olmaktadir. Besinci yilina
giren yayin hayatimizla birlikte artan yazi akisi kiymetli yazarlarimizin degerli
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ilmi birikimlerini kisa zamanda yayimlamamiza mani olmaktadir. Bu konuda
da kendilerinden ayni esnekligi gostermelerini istirham ediyoruz.

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) uluslararasi agilimi sadece Bati'ya degil, Is-
lam dinyasina doniik de siirdiirmekte, ne var ki, Arap diinyasindan ‘akade-
mik’ nitelikle yazi taleplerimizi karsilayacak evsafta yazi akigindaki problemler
dolayisiyla telif ve terciime olarak bu tiir ¢aligmalara yer verememekteyiz.
Dolayisiyla 6zellikle Arap diinyasindaki dost ve temsilcilerimizin uluslararasi
acilim konusundaki katkilarini bekledigimizi ifade etmeliyiz.

Kaliteli ve zengin muhteva hassasiyetimizi Hadis Tetkikleri Dergisi’nin bu
sayisinda da siirdiirdiik. HTD’nin makaleler béliimiinde ilk olarak oryanta-
lizm, hadis, fikih ekseninde dnemli tartigmalara vesile olacak bir yaziya yer
verdik. Ardindan, Tirkiye akademik hadisciliginin seyrini konu alan ve gele-
cege yonelik tespit ve tekliflerde bulunan Ingilizce bir makaleye, daha sonra
Safit’nin [htilafi'l-hadis konusunu ele alan bir tetkike ve kadim tartisma siin-
netin kaynagi konusunu ayet ve hadislerden hareketle ele alan bir makaleye yer
verdik. Makaleler bolimiinde son olarak da, Tiirkiye’de ihmal edilen bir alana;
yazma eserler konusuna ve bu konuyla ilgili 6nemli bir tetkike yer verdik.

Dergimizin ikinci kismi da ilgi ¢ekecegini umdugumuz bir muhtevaya sa-
hip. Burada klasik hadis us@iliiniin mahiyetine dair mithim bir ¢eviri, tashif ve
tahrif konusunda bir tetkik, Hollanda sarkiyat geleneginin dnemli temsilcile-
rinden olup yakin zamanda Leiden Universitesi Kiitiiphanesi Sarkiyat Tetkik-
leri Bolumi idareciligi gorevinde iken emekli olan G. H. A. Juynboll'un da
talebesi Jan Just Witkam ile yapilan bir réportaj ve birisi Hollanda’da digeri
Tirkiye’de diizenlenmis olan iki sempozyum tanitimi yer almaktadir. Yine
hadise dair dort eserin tanitimi da bu sayimizda sizlere sundugumuz ¢aligmalar
arasinda. Vefeyat bolumtimuzi ise 6zellikle Batr’da pek ¢ok kisinin ihtidasina
vesile olan gelenekselci ekoliin 6nde gelen temsilcilerinden merhum Martin
Lings’in biyografisine ayirdik. Son olarak, merkezi Cambridge’de bulunan The
Islamic Manuscript Association’in (Islimi Yazmalar Birligi) kurulusuna dair
kisa bir haber yazi ile sayimizi tamamladik.

Tekrar, meslektas ve okuyucularimizin akademik birikimlerini paylasma
hususundaki davetimizi yineleyerek, desteklerini bekledigimizi ifade etmeliyiz.

Bir sonraki sayimizla ve ayni doyurucu icerikle birlikte olmak dilegiyle...

Saygilarimizla...

ibrahim HATiBOGLU



Makaleler/Articles/ Y is

Fikih, Mezhep ve Siinnet (Hanefi
Fikih Teorisinde Peygamber’in
Otoritesi) Hakkinda Bazi

Mﬁléhazalar Some Considerations on Figh,
Mazhab and Sunnah (the Authority

N of the Prophet according to Hanafi

Mehmet OZSENEL, Yrd. Dog. Dr.” School of Law)

Abstract: This article essentially aims to criticise and analyse the work of Dr. Murteza Bedir
with the title of Fikih, Mezhep ve Siinnet on formation and development of hadith/khabar
theory according to the Hanafi School of law. Dr. Bedir claims that the Sunnah means
‘common knowledge' or ‘heritage’ of early Muslim society including the acts and interpre-
tations of the Holy Prophet, his companions (sahaba) and their disciples (tabian) etc. and, it’s
an essential source of law at the early period of Islamic religious thought. The hadith accord-
ing to him is a later development, and was emerged to provide the connection between Sun-
nah and the Prophet by means of the reports and narrations during the compilation period of
hadith at second and third century of hijrah. So, according to Dr. Bedir, Hanafl scholars who
had seen themselves bound to take the Sunnah as a source of Islamic law had to developed a
new hadith/khabar theory after Shafi’s efforts towards replacing hadith with sunnah. Al-
though Dr. Bedir’s work includes some approaches and opinions open to criticism in histori-
cal perspectives, gives us an opinion on the view of Hanafi School of law to hadith and Sun-
nah in historical process.

Citation: Mehmet Ozsenel, “Fikih, Mezhep ve Siinnet (Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in
Otoritesi) Hakkinda Bazi Miilahazalar” (in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 1V/2,
2006, pp. 7-36.

Keywords: Figh, usul al-figh, hadith, sunnah, ra’y, khabar, Hanafi School of Law, Isa b. Aban,
Jassas, Murteza Bedir.

Giris

Hanefi Mezhebi’nin hadis hakkindaki tutumu 6teden beri tartisma konusu
olmus ve Imam EbG Hanife’den (6. 150/767) bugiine Hanefiler’in siinnet ve
hadise yaklasimi hep sorgulana gelmistir. Problemin temelinde yontem ihtila-
finin bulundugu asikar olmakla birlikte, sorgulamalarda ¢ogu zaman bu husus
gozden kacirilmakta ve elestiriler anakronik bir bakigla yoneltilmektedir. S6z
gelimi miirsel hadisin yaygin olarak kullanildig bir dénemde bu tiir miinkat:’
haberleri delil kabul eden Imam Ebii Hanife’yi zayif rivayetlere dayanmakla

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Adapazari. mozsenel@sakarya.edu.tr
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elestirmenin anlamsizig1 ortadadir. Ayni dénemde en az Ebl Hanife kadar bu
tiir rivayetlere yer veren ve onlari kullanan Imam Malik’e (8. 179/795) boyle
bir elestiri yoneltilmemesi ise ilginctir. Oysa bunun temelinde EbtG Hanife'nin
ehl-i re’yin lideri, Malik’in de goreceli olarak ehl-i hadisin miimessili konu-
munda bulunmasinin tesirinin olup olmadigini sorgulamak gerekmektedir.

Hanefl Mezhebi’nin hadis anlayis1 konusunda bir¢ok ¢alisma yapilmis olsa
da bunlar ya savunmaci tarzda veya klasik kaynaklardaki bilgilerin tekrar:
mahiyetindedir. Hatib el-Bagdadinin (6. 463/1071) “Kitap tasnif eden, aklini
tabaga koyup insanlara arzetmis demektir™ ifadesine uygun diisecek bicimde;
meseleyi hem Hz. Peygamber’in otoritesi gercevesinde ele almasi, hem de
Oteden beri hadise yaklasim kriterleri belli cevrelerce siipheyle karsilanan
Hanefi Mezhebi ekseninde incelemesi hasebiyle Murteza Bedir’in Fikih, Mez-
hep ve Siinnet (Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi) bashkli eseri* bu
alandaki calismalardan belirgin bir sekilde ayrilmaktadir. Murteza Bedir,
¢alismasinda Hanefi Mezhebi'nin temel usul kitaplarindan hareketle Hanefi-
ler'in Peygamber otoritesine bakiglarini vuzuha kavusturmaya ve bu bakigin
tarihi stireg i¢inde nasil bir gelisim gésterdigini de ortaya koymaya galigmakta-
dir. Konunun bu sekilde ele alinmasi yaninda kitap boyunca kusatici bir
perspektifle tahliller yapilmas: da ¢alismay:r digerlerinden ayiran dnemli bir
ozelliktir. Ayrica eser fikih teorilerinin gelisimi ve Hanefi usul geleneginin bu
gelenek i¢indeki konumu, diger geleneklerle iliskisi ve etkilesimi, Hanefi haber
teorisinin ortaya ¢ikist ve mahiyeti hakkinda ihtiva ettigi 6nemli tesbitlerin
yani sira, hadis, stinnet ve rey kavramlar1 hakkindaki birtakim degerlendirme
ve iddialariyla da dikkat cekmektedir. Bu ¢alismamizda, aragtirma ve diistince
trind bu eserin daha da olgunlasmas: adina bazi miilahaza ve elestirilerimizi,
kimi zaman da katkilarimizi sunarak kitap hakkinda bir degerlendirme yap-
mak istiyoruz.

Fikih, Mezhep ve Siinnet Adl1 Eserin Muhteva Analizi

1. Kanaatimizce ¢alismaya isim olarak secilen “Fikih, Mezhep ve Siinnet”
ana bagligi muhtevay: tam olarak yansitmamasi sebebiyle isabetli bir se¢im
olarak gérinmemektedir. $6yle ki: Birinci boéliimde “fikih teorisine giris”
baslig1 altinda fikih usulii gelenekleri, ikinci bdlimde Hanefi usuliinde haber
teorisinin tesekkiili, ti¢lincli bélimde klasik Hanefi haber teorisinin gelisimi,
dordiincii boliimde de Hanefi haber teorisinde klasik sonrasi donemdeki
gelismeler degerlendirilmistir. Buradan hareketle kitabin ‘Hanefi Fikih Usu-
liinde Haber Teorisinin Gelisimi'ni inceledigi agiktir. Kaldi ki, eserde, baslikta
gecen mezhep terimi {izerinde kavramsal gercevede durulmamustir. Nitekim

' Eb{ Abdullth Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tezkiretii'lI-huffdz (nsr. Abdurrahman b. Yahya el-
Mu‘allimi), Haydarabad 1956, I, 1248.
2 [stanbul: Ensar Nesriyat 2004, 275 sayfa.
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isimdeki bu belirsizligi telafi etmek i¢in bir alt baslik halinde (Hanefi Fikih
Teorisinde Peygamber’in Otoritesi) gibi bir agiklama ihtiyaci hissedilmistir.
Ancak bu iki baglik arasinda bile bir irtibatsizlik ya da uyumsuzluk bulundugu
agikardir.

Konunun “Peygamber’in Otoritesi” adi altinda ele alinmasina gelince, yu-
karidaki muhtevadan da anlasilacag: lizere esasen eserde Hanefi Mezhebinin
haber teorisi ve hadis anlayis1 incelenmektedir. Yani burada Peygamber’in
otoritesi degil, ondan gelen haberlerin otoritesi soz konusu edilmektedir.
Dolayisiyla meselenin “Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi”
seklinde sunulmasi hem yaniltici hem de yanlis anlamaya misaittir. Filvaki
burada higbir ekol (bazi Ehl-i Kur’an gruplari dahil) Peygamber’in otoritesini
ve dini kurallarin belirlenmesindeki roliinii tartismiyor. Tartisilan konu, Hz.
Peygamber’den gelen bilgiler i¢inde hangisinin bir deger ifade edip etmedigi-
dir. Hz. Peygamber’in otoritesini kabul etmek baska, ondan gelen bilgilerin
hangisinin alinacagina karar vermek bagka bir konudur. Bu bakimdan bir
rivayetin tenkit ve reddi Peygamber’in otoritesini tanimamak anlamina gel-
mez. Nitekim Imam Eb{i Hanife bir soru iizerine zina edenin imanimnin kendi-
sinden ayrilacagina dair hadisin Kur’an’a aykir1 oldugunu belirtmis, ardindan
da su dikkat ¢ekici agiklamay1 eklemistir:

“Hz. Peygamber’den (s.a.v.) Kur’an’a aykir1 hadis nakleden kisiyi reddetmek, Hz. Pey-

gamber’i red ve tekzip etmek degildir. Bilakis Hz. Peygamber’den batili nakledeni red-

detmektir. Burada itham nakledene racidir, Hz. Peygamber’e degil. Biz duyalim veya

duymayalim Peygamber’in (s.a.v.) soyledigi her seyin bagimiz Gstiinde yeri var. Biz ona
inandik ve onun Peygamber’in (s.a.v.) soyledigi gibi olduguna da sehadet ederiz...”

Su halde ifadeler arasinda dikkatli bir ayirima gitmek gerekmektedir.

2. Ik fikih usulii eserinin kime ait oldugu konusundaki tartigmada, Ibnii’n-
Nedim (6. 380/990) usul kelimesini Bedir'in de belirttigi gibi bugiin anladigi-
miz ménada kullanmamaktadir. Ibni'n-Nedim Hanefi Mezhebi'nin kurucu
imamlarindan Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin (6. 189/804) eserlerini
sayarken usul tabirini bir kitabin ana bolimleri veya temel fikhi konular
anlaminda kullanmakta ve “Kitabi’s-Salat”, “Kitabi'z-Zekat” gibi 6rnekler
siralamaktadir. Bunlar bityiik ihtimalle Seybani'nin el-Asl olarak bilinen el-
Mebsiit adli meshur eserinin bolimleridir. Ancak dikkatten kagirilmamasi
gerekir ki [bnii'n-Nedim yine ayni yerde Seybani’nin bir nevi fasikiil seklindeki
eserlerini siraladiktan sonra miistakil eserleri meyaninda el-Camiu’s-sagir'den
sonra Kitdbu Usili’l-fikh adinda ayr1 bir eserden daha bahsetmektedir®. Bu da
Seybani’nin usule dair bir eseri olmadigi konusunda en azindan Ibnii'n-
Nedim’in Fihristine dayanarak kesin bir yargiya varmay: giiclestirmektedir.

3 Ebda Hanife Nu‘méan b. Sabit el-Kafi, el-Alim ve’l-miiteallim (nsr. Muhammed Zahid el-Kevseri,
Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri [trc. Mustafa Oz] iginde), Istanbul 1992, s. 33.
*  Ebirl-Ferec Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist (nsr. Riza Teceddiid), Karagi, ts., s. 258.
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Mabhiyeti ve muhtevasini bilmesek bile béyle bir eserin ismen de olsa kayda
gecmesi bizim icin énemli bir husustur. Ciinkii Ibnii’'n-Nedim’in eserinde
Seybanfi’ye nisbet ettigi kitaplarin hepsi giintimiize ulasmis degildir. Bunlardan
bir tanesi de Kitabu Ictihddi’r-re’y’dir ki usule dair bir muhtevaya sahip oldugu
isminden anlagilmaktadir.” Ancak Bedir’in sonraki usul eserlerinde Seybani’ye
ait bir usul kitabina hi¢ atif olmamasini bu kitabin var olmadigina delil gos-
termesi bu konudaki stipheyi canli tutmaktadir (s. 16-17).

3. Bedir, Hanbeliler’in Es‘arilik’le biiyiik 6l¢lide uyusan ama kendilerine has
nitelikleri olan bir kelam okulu gelistirdiklerinden bahsetmekte, ancak bunun
ne oldugunu belirtmemektedir (s. 21).

4. Yine giris boliimiinde “klasik Hanefi fikih teorisinin Mu‘tezile ile aym
tavr paylastigi, ancak onlarin tavrinin emrin taniminda teolojik bir miilahaza-
dan kaynaklanmis gériinmedigi” kaydedilmektedir (s. 25). Burada Hanefiler’in,
Kur’ant Allah’in yaratilmamis kelaminin bir parcasi sayan Es‘ariler’in emir
kipi konusundaki goriislerinden ayrildigi anlatilmak istenmektedir. Ancak
Mu'‘tezile ile ayni goriiste olduklar belirtilirken, onlarla ayni fikirde olmadikla-
rin1 gosteren bir ifade kullanilmistir. Bu durumda ya ifade gézden gegirilmeli
veya Hanefiler’in gériisiiniin nereden kaynaklandig tavzih edilmelidir.

5. Sayfa 39°da Cessas (6. 370/980) ve Debtisi'nin (6. 430/1038) fikih egilimli
usul yazmaya yonelmelerinin sebebinin keldm bilmemeleri ve fiirti ile ¢ok
mesguliyetleri olmadig1 belirtilmekte, ancak gercek sebep agiklanmamaktadir.
Ayrica tig sayfa sonra (s. 42) fikih¢1 usul yontemi hakkinda bir degerlendirme
yapilirken bu yontemin tercih edilmesinde “fikih alaninin toplumun hukuk
ihtiyacini karsilamak gibi ¢ok pratik ve kendi basina doyurucu bir ugras olma-
sinin da dnemli rol oynamis olabilecegi” belirtilmektedir. Yukarisiyla celiskili
gibi gériinen bu durumun tavzih edilmesi gerekir.

6. Bedir’'in 6zellikle Hanefl fikih usuliiniin fiirtia dayali olarak gelistigi yo-
nindeki tesbitlerine katiliyoruz (s. 44-45). Bunu kisaca tahricii’l-usil ale’l-
fiirti', kelamcr nitelikli usulleri de tahricii’l-furit ale’l-usiil seklinde formdiile
etmek miimkiindiir.

7. Yazarin mezhepler arasindaki goriis ayriliklarinin bir pargalanma riski
degil, zenginlik olarak algilanmas: gerektigi yoniindeki goriislerine katiliyoruz
(s. 46-47). Bu bakimdan son bir iki yiizyildan bu yana IslAim diinyasinda etkili
olan selefi soylemin mezhepleri diglayan ve islami yorumlama bigimlerini tek
tipe indirgeyen yaklasgimlarinin daraltici bir etkisi oldugunu disiiniiyoruz.
Diger taraftan yazarin modern dénemlerdeki kanunlastirma faaliyetlerinin de
fikhi dar kaliplara sokma sonucunu dogurdugu yoniindeki tesbitine katilmakla
birlikte, kanunlastirmalarda farkli goriis ve ictihadlarin tercih edilmesinin

5 ibni®’n-Nedim, el-Fihrist, s. 257.
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ni¢in yukarida sozii edilen fikhi zenginlikten yararlanma anlamina gelmedigini
sormadan edemiyoruz. Yani hem fikhi zenginlikten s6z edip, hem de bundan
yararlanmak istemeyi elestirmek bize bir ¢eliski olarak goériinmektedir. Burada
su sorular1 sormak gerekmektedir: Gegmisteki mubhtelif goriislerden birini
alabilmek i¢in onun mutlaka test edilmis olmasi, islenmesi, yani bir mezhep
haline gelmesi mi gerekiyor? Yazarin burada (s. 48) ifade ettigi “Literatiirde
kendisine atif yapilan goriisler cogu zaman kurgusaldir ve sanaldir.” sozleri bu
gorislerin gercek olmadigr anlamina mi geliyor? Eger oyleyse fikih kitaplari-
mizda cesitli mictehidlere atfedilen gorisleri bir nevi uydurma ya da izafe
edilmis goriisler olarak mi kabul etmek gerekiyor? Bu konuda yazarin ne
demek istedigini daha agik bir sekilde belirtmesi uygun olur.

Fikih mirasimizin yeni ulus devletin kanunlarina malzeme yapilmasi, ka-
nunlagtirmada amacin maksada uyan her goriisii almak olmasi, ictihad siireci-
nin tersine ¢evrilmesi gibi hususlar ayr1 bir tartigma konusudur. Ancak fikhi
ihtilaflardan yararlanma ve goriislerin sanalligi konular: tavzih edilmeyi bekle-
yen iddialardir. Diger taraftan yazarin modern dénemlerde Islimi kavramlarda
bir déniisiim ve yozlagsma yasandigi ve bu yliizden bu dénemin iyi tahlil edil-
mesi gerektigi (s. 49-50) seklindeki tesbitlerine katiliyoruz. Ancak yazarin bu
konuda yapilmis bir doktora tezine® atifta bulunmasi yerinde ve uygun olurdu.

8. Sayfa 54’te Cessas’in Ogrencisi Saymeri'nin (6. 436/1044) bir usul eserin-
den bahsedilmekte, ancak eserin kiinyesi verilmemektedir. Bu eser hakkinda
daha sonra s. 120’de dipnotta verilen kiinyenin ilk gectigi yere konmasi uygun
olur. Ayrica yazarin bu eseri inceleyip incelemedigi de anlasgilmamaktadir.

9. Sayfa 63’te ikinci bolimin alt bagligi “Hz. Peygamber’in Otoritesinin Al-
ternatif Iki Tanimi: Rey ve Hadis Taraftarhgl” seklinde verilmis. Ancak bu
isabetli bir baglik degildir. Basligin hemen altinda yazarin kendisinin de belirt-
tigi lizere, rey ve hadis taraftarligi, Peygamber otoritesinin tanimi degil, Pey-
gamber’in rolil (daha dogru ifadeyle ondan gelen rivayetler) konusunda alter-
natif iki yaklagimdir.

10. Sayfa 66’da Ibnii'n-Nedim’in ulema hakkindaki tasnifi yeterince acik bir
sekilde yansitilmamistir. Ibnii'n-Nedim, ulema ve tasnif ettikleri eserler ana
baglig altinda sekiz grup fakihten bahseder. Bunlar sirasiyla Malik ve ashabi,
Eb( Hanife ve ashabi -ki bunlari ashab-1 re’y olarak da isimlendirir ve Ibn Ebii
Leyla (6. 148/765), Medineli Rebia b. Ebli Abdurrahman (Rebiatiirre’y) (0.
136/753) gibi digaridan zevati da bu kapsamda zikreder-, Séfii (5. 204/819) ve
ashdbi, David b. Ali (6. 270/883) ve ashabi, Sia fukahasi, ashab-1 hadis
fukahasi, Taberi (6. 310/922) ve ashébi, Surat fukahasidir.” Buradan hareketle

¢ bk. Sami Erdem, Tanzimat Sonras: Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usilii Kavramlar: ve

Modern Yaklasimlar, (doktora tezi, 2003), MU Sosyal Bilimler Enstitiisii, [stanbul.
7 ibn®’n-Nedim, el-Fihrist, s. 251-295.
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[bni’'n-Nedim’in bu tasnifte daha ziyade mezhep esash bir ayirim yaptigi ve
kendi zamanina kadar tesekkill edip varligini siirdiiren mezhepleri dikkate
aldig1 tahmin edilebilir. Dolayisiyla burada, sadece ehl-i re’y ve ehl-i hadis ana
bagliklarini esas alan bir taksimata gidilmedigi 4sikardir. Burada dikkati ¢eken
Eb(i Hanife ve ashabini ashéb-1 re’y olarak isimlendirmesi ve Malik’in hocasi
Medineli Rebia’y1 da onlar arasinda saymasidir. Siifyan es-Sevri (6. 161/778)
gibi Kufeli bir miictehidi ise muhtemelen mensubu kalmadig: i¢in ashab-1
hadis arasinda zikretmistir. Yine Evzai de (6. 157/774) muhtemelen tabi olani
kalmadig1 i¢in ashéb-1 hadis arasinda sayilmigtir. Nitekim Stifyan es-Sevri ve
Evzal bagka bazi taksimlerde de ehl-i hadis arasinda zikredilmistir.® Ashab-1
hadis arasinda saydig1 diger zevat da daha ziyade hadis¢i kimlikleri 6ne ¢ikan
ve belli bir mezhebi olmayan veya Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi mezhebi
daha sonra sekillenen sahsiyetlerdir. Surét fakihleri olarak nitelendirdigi grup
ise muhtemelen Hariciler'dir. Neticede Malik, Safil, Davad ez-Zahiri, hatta
Taberi gibi mezhepleri tesekkiil etmis imamlar miistakil bir baghik altinda
tasnif edilerek ehl-i re’y-ehl-i hadis siniflamasinin disinda tutulmus, geriye ehl-
i re’y ve ehl-i hadis ayirimina uygun diisen taifeler olarak Hanefilerle ehl-i
hadis fukahasi kalmistir.

11. Sayfa 80’de Séfii’nin ehl-i hadisle ehl-i re’y arasindaki konumuna degi-
nilirken er-Risdle’den fikih usulll alaninda ilk eser olarak bahsedilmektedir (s.
80, 120). Ancak yazarin ilk bolimde yaptig1 degerlendirmeler, bugiin anladi-
gimiz manada bir usul literatiirtiniin hicri IV. ylzyilda olustuguna isaret
etmektedir (s. 17 vd.). Su halde S&fiI’nin er-Risdle’sinin yazar tarafindan hangi
anlamda ilk eser kabul edildigi tavzih edilmelidir.

12. Bedir, rey ve hadis taraftarligini isledigi ikinci b6liimiin baslarinda Safii
doneminde hadislerin sahih mecmualarda toplanmasi heniiz gergeklesmedigi
icin Hz. Peygamber’in sozlerinin nas olarak algilanmasinin da netlesmedigini
soylemektedir. Bununla birlikte Safii'nin ¢abalarinin Hz. Peygamber’in hadisi-
nin nas kapsamina girmesi sonucunu dogurdugundan siiphe etmez (s. 80-81).

O halde burada su soruyu sormak gerekiyor: $afii zamaninda Hz. Peygam-
ber’in sdzlerinin nas olarak algilanmasi netlesmediyse $afii’yi boyle bir algiya
gotiiren neydi? Tam aksine Safit’den 6nce hadislerin tasnif edilip, nas olgusu-
nun belirginlesmeye basladigini sdylemek ve $afif'nin bunu kurala bagladigini
tesbit etmek mantiken daha tutarli olmaz miydi? Diger taraftan yazarin $éfii
doneminde heniiz hadislerin sahih mecmualarda derlenmedigi diigiincesinin,
hadislerin III. yiizyila kadar sahih eserler halinde tedvin ve tasnif edilmedigi
distincesine dayandigy anlasilmaktadir. Hadiste kapsamli ve sistematik tasnif
faaliyetlerinin daha hicri II. ylzyilin ilk ¢eyreginde basladigi méaliimdur. Bas-

8 bk. Mehmet Ozsenel, Siinnet ve Hadisi Degerlendirme ve Anlamada Ehl-i Rey-Ehl-i Hadis Yaklasim-

lart ve Imam Seybani, (doktora tezi, 1999), MU Sosyal Bilimler Enstitiisi, Istanbul, s. 95-96.
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langictan itibaren alimler yogun bir faaliyet yiriiterek merfd, mevkuf, makti
her tiirlii rivayet malzemesini fikih bablarina gore tasnif etmisler ve bunun
sonucunda ortaya hadis adina genis bir literatiir ¢cikmigtir. Bu tasnif faaliyeti
kanaatimizce ayni zamanda bir “tashih” faaliyetiydi. Imam Eba Hanife el-
Asarda kendi nezdinde sahih gordigi ve istidlal ettigi hadisleri toplarken
Malik’in de el-Muvatta’1 nasil “tashih” ve “tenkih” ederek olusturdugu ehlinin
malimudur. Bu yiizden $afii, hocas1 Malik’in kitab: hakkinda sonraki hadis
usulil eserlerinde tartigmaya sebep olan su meshur s6zi sarfetmistir:

“Yerytiziinde Allah’in kitabindan sonra en sahih kitap el-Muvatta’dir”.?

O dénemden giiniimiize ulasmayan diger musannef eserlerin de ayni mahi-
yette oldugu konusunda stiphe yoktur. Su halde Safii doneminde dinde hiiccet
olarak merfa-muttasil hadislerin 6nemine vurgu yapmak i¢in yeterince mal-
zeme bulunuyordu ve kanaatimizce Imam $afii’yi merfi hadislere bu kadar
vurgu yapmaya gotiiren husus da muhtemelen rivayet malzemesindeki bu
zenginlikti. Hatta hicri III. yiizyilda, II. yiizyilda olusan musannefattaki merfi-
muttasil hadislere agirlik vermek suretiyle en meshur hadis kitaplarinin (6zel-
likle Kiitiib-i Sitte) tasnif edilmesini dahi Safifnin bu vurgusunun sonucu
olarak okumak miimkindir. Nitekim Buhari’nin (6. 256/870) es-Sahik’ini
boyle bir gerekeeyle tasnif ettigi kayitlara gecmistir. Su halde III. yiizyildaki bu
eserler tasnifin baglangicina degil, kemaline isaret etmektedir. Bu yiizden bu
donem hadis tarihinde tasnifin altin ¢agi olarak goriilmiistiir. Ancak biitiin
bunlarin yani Safit'nin merfa-muttasil hadislere yaptig1 vurgunun hadislerin
Kur’an gibi nas olarak algilanmasi sonucunu dogurdugunu sdylemek tartigma
gotirir. Cinkit merfi hadisin 6nemine vurgu yapmak ayri, onu nas olarak
algilamak ayr1 bir konudur. Kald: ki $afii'nin hadisler icin nas tabirini nadiren
kullandigini yazar kendisi de belirtmektedir. Ornek olarak gosterdigi yerde
dahi'® nas tabirinin yazarin anladigi anlamda kullanimi net degildir. Burada
nas tabiri sanki lugat ménasiyla “agik bir sekilde beyan etme” anlaminda
kullanilmis gibidir. Su halde Safii’nin nas tabirini nadiren kullanmasinin
yazarin iddia ettigi gibi hadislerin tasnifinin gecikmesinden bagka sebepleri
olmalidir. Buna ragmen onun ¢abalarinin merft hadislerin nas kapsamina
alinmasi sonucunu dogurdugunu séylemek i¢in daha ihtiyath olmak gerek-
mektedir.

13. Sayfa 81’de dile getirilen hicri II. yiizyilda siinnetle hadisin miiteradif
kullanilmadig: seklindeki genellemeyi de ihtiyatla karsilamak gerekiyor. Once-
likle stinnetle hadis arasinda ayirim gozetilmesi bazi alimler tarafindan dile
getirilmis olup herkesge kabul edilen bir gey degildir. Ikinci olarak Bedir’in bu

®  bk. Ebt Amr Osman b. Abdurrahman Ibni’s-Saldh, Uliimii’l-hadis (nsr. Nireddin ‘Itr), Beyrut
1986, s. 18 (dipnot).

1 bk. Ebct Abdullah Muhammed b. 1dris es-Sfii, er-Risdle (nsr. Ahmed Muhammed $akir), Beyrut,
ts., s. 40.

13

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

goriisiine dayanak olmak iizere atifta bulundugu tezimizde siinnetin uygulama
anlamyi, tek anlam olarak sunulmamakta, siinnetin bu dénemde, ahkdm hadis-
leri manasi yaninda bid‘at mukabili olarak da kullanildig: belirtilmektedir."

Diger taraftan siinnetle hadis arasinda ayirim goézeten alimler buradaki
stinnetle Bedir veya diger baz1 miislim/gayri miislim arastirmacilarin anladik-
lar1 gibi toplumsal pratik, orf, adet, gelenek gibi dogrudan Peygamberle ilgisi
olmayan uygulamalar1 kastetmezler. Siinnetle hadisi ayr1 birer olgu kabul eden
alimlerin meseld Imam Malik'in Medine ehlinin amelini Hz. Peygamber’in
stinnetinin bir hayat tarzi olarak toplumsal nakli (buna amel-i miitevaris de
denebilir) oldugu i¢in hiiccet kabul ettigini gézden kagirmamak gerekmekte-
dir. Yani siinnet Hz. Peygamber’in yasama bigiminin topluma intikali ve
bunun nesilden nesile aktarilmasini ifade etmekte, hadis de bizzat Hz. Pey-
gamber’den nakledilen soz, fiil, takrir kabilinden rivayetleri ihtiva etmektedir.
Haddi zatinda bunlar1 birbirinden tamamen bagimsiz ve kopuk gérmek de
isabetli degildir. Bu anlamda siinnet ve hadis i¢ ice ge¢mis ve bastan itibaren
birlikte yiiriiyen stireglerdir. Bunu su sekilde agiklamak miimkiindiir: Bir tabii
aliminin Medine’de yogun olarak bulunan sahabenin yagadig1 Islam’ gérmesi
stinnet, onlardan Hz. Peygamber’den isittikleri bir seyi dinlemesi hadis, haber
veya rivayettir. Tabiatiyla boyle bir durumda siinnetle hadis arasinda bir ¢eligki
bulunmast ¢ogu zaman mimkiin degildir. Rivayetle amel arasinda bir ¢eligki
gorilirse bu durumda Malik, bir ferdin haberi konumunda bulunan haber-i
vahidi mutevatir derecesinde gordiigii amele yani Peygamber siinnetini yansit-
tigin1 distindtigii uygulamaya tercih etmeyecektir.

Bedir’in tezimize atfen verdigi “siinnet aktarilan bir s6zden ¢ok yaganani
anlatirken, hadis nakledilen bir seydir” ifadesi yazarin muhtevayr dogru yan-
sitmayan ve maksadi asan bir ¢ikarimi oldugunu diigiiniiyoruz. Burada ‘yasa-
nan’in Peygamber siinnetini yansittig1 i¢cin muteber sayildig1 gézden kagiril-
mustir. Dolayisiyla yine yazarin yukaridaki eksik énermeye binaen bu dénemde
toplumsal pratikte Peygamber siinneti diye bir bilincin heniiz kendini hisset-
tirmedigi yolundaki kanaati de (s. 81) temelsiz bir iddiadan ibaret kalmaktadir.
[lk iki yiizy1l gibi Peygamber siinnetinin en yogun yagandigi, arastirilip, tesbit
edildigi bir donemde Peygamber stinneti diye bir bilincin bulunmadigini
soylemek, toplumsal gerceklere ve tarihi realiteye uymaz. Bedir'in bu yaklagi-
my, J. Schacht’in (6. 1969) “Hicri 1. asirda Peygamber Stinneti diye bir methum
yoktu.” seklindeki goriisiinii hatirlatmaktadir.”> Bunun boéyle olmadigini
gormek i¢in sadece, daha II. ylizyillin hemen basinda hadislerin yok olmasin-
dan ve ulemanin gociip gitmesinden endiseye kapilarak valilerine Peygamber

" bk. Ozsenel, Ehl-i Rey-Ehl-i Hadis Yaklasimlari, s. 17 vd.
2 bk. J. Schacht, “Peygamber’in Siinneti Tabiri Hakkinda” (trc. M. Said Hatiboglu), Ankara Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XVIII, Ankara 1972, s. 81-84.
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hadisini tedvin etmeleri icin tilimat gonderen Omer b. Abdiilaziz’i (6.
101/719) hatirlamak yeterlidir.

Kanaatimizce ilk donem hadis-siinnet derlemelerinde merft hadisle birlikte
sahabe ve tabilin s6zlerinin de toplanmasini béyle bir bilincin bulunmadiginin
delili olarak takdim etmek de ayni yanlis okumanin bir sonucudur. Bize gére
tam aksine ilk dénemde alimlerin ¢ogu sahabe ve tabitin kavillerini de Pey-
gamber siinnetine deldlet ihtimali kuvvetli oldugu i¢in itibara almigslar ve
eserlerinde tedvin etmislerdir. Ziihri (6. 124/741), hadisleri tedvine basladigin-
da mesai arkadas1 Salih b. Keysan'la (6. 140/757) yasadig1 diyalogda sadece
merfQ hadisleri yazmakla yetinen arkadasina, slinnet kapsaminda saydig
sahabe kavillerini de yazmay1 teklif etmis ve ¢alismasini bu yonde stirdiirmiis-
tiir. Imam EbG Hanife’nin ictihad usuliinde sahabe kavline ne kadar énem
verdigi ve onlarin goriislerinden digar1 ¢ikmadigy yazarin da malamudur. Eba
Hanife'nin sahabi kavlini Peygamber siinnetine delaletindeki kuvvetinden
dolay1 aldig1 ve bunun digina ¢ikmadigr agiktir. Aksi takdirde sahébi kavli ile
tabil kavli arasinda fark goézetmezdi. Nitekim mezhebin daha sonra tedvin
edilen usul doktrininde de bu husus vurgulanmustir.'?

Basta iImam Malik olmak iizere ilk iki yiizyildaki pek ¢ok alim bu gerekge-
lerden dolay: hadislerin tasnifi esnasinda Peygamber siinnetine ait olma ihti-
mali bulunan en kiiglik ayrintiy1 bile kagirmama adina sahabe ve tébitn kavil-
lerini de eserlerinde tedvin ve tasnif etmislerdir. Bunu bagka tiirlii okumaya
calismak, kaynaklar: ve tarihi realiteyi yanlis anlamak olur. Hicri III. ylizyildan
itibaren ise sahabi kavline bakista degismeler goriilmeye baglamistir. Bunda
Imam Safii’nin sahabi kavlinin siinnet-i nebeviyyeye delaletinden siiphe etme-
sinin ve dogrudan Peygamber’den gelen muttasil rivayetlere agirlik vermesinin
rolii oldugu séylenebilir. Ancak bunu bile $afi'den 6nceki donemde sahabi
kavlinin siinnete deldlet ettigi kanaatinin mevcudiyetine isaret olarak gor-
mek/okumak miimkiindiir. Su halde netice olarak Bedir’in dile getirdigi bu
gorislerin temelde elestirdigi J. Schacht ve Fazlurrahman (6. 1988) gibi aras-
tirmacilarin goriisleriyle paralellik arzetmesi disiindiiriiciidir.

Yazarin tezimizdeki siinnetle ilgili bazi tesbitleri “Schacht’in okuma bigimi-
ni geleneksel Miisliman algilamalariyla uzlagtirma yontindeki girisimlerden”
saymasina (s. 83) gelince bu da tamamen yazarin kendi ¢ikarimindan ibaret
yanls bir degerlendirmedir. Oncelikle yazarin bu iddiasi igin tezimizde atifta
bulundugu s. 123 ve devaminda bdyle bir sey yoktur. Ikinci olarak bizim higbir
zaman Schacht’in okuma bi¢imiyle geleneksel misliiman algilamalarini uzlas-
tirmak gibi bir niyetimiz, ya da tesebbiisiimiiz olmamuigtir. Aksine ilk dénemde
stinnetin bizzat o donemdeki &limler tarafindan nasil gortldiigii kendi ifade ve

13 bk. Ebt Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Us#l (ngr. Ebi’l-Vefa el-Efgani), Istanbul 1984, 11,
108.
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eserleriyle tasvir edilmeye calisilmis, Schachtin bunlar1 ne derece yanlis oku-
duguna sadece isaret edilip gecilmistir. Yani ortada bir uzlastirma degil, tama-
men red vardir. Zaten Schacht’in goriislerinin tutar tarafi olmadig: bir sayfa
geride bizzat yazar tarafindan da dile getirilmektedir (s. 81-82). Hal boyleyken
bizim boyle bir uzlastirmaya giristigimiz sonucuna nasil varildigini anlayabil-
mis degiliz. Ayrica siinnet ve hadis kavramlar arasindaki farkin sadece bir
istilah sorunu oldugunu da séylemis degiliz. Demek istedigimiz yukarida da
izah olundugu tizere, siinnet ve hadis arasinda 6z itibariyle fark olmadigy,
farkin nebevi bilgiyi yansitan verilerin sekil ve naklinden ibaret oldugudur.

14. Bedir, s. 84’te “Hadis uzmanlar1 ve geleneksel Islim edebiyati: hadis ve
stinnet kavramlarimin Hz. Peygamber zamanindan beri birer istilah olarak
kullanildigini séylemektedir.” demis, ancak bu iddiasina mesned olacak ne bir
isim, ne de bir kaynak vermistir. Bu kanaati serdeden veya bdyle bir iddiada
bulunanin kimligi tasrih edilmemistir. Bilebildigimiz kadariyla hadis ve siinnet
kavramlarinin Hz. Peygamber zamanindan beri bir 1stilah olarak kullanildigini
sOyleyen kimse yoktur. Hz. Peygamber’in hadislerinde siinnet ve hadis daha
ziyade lugat anlamlarinda kullanilmigtir. Fakat asil ilgin¢ olan yazarin ayni
yerde once bu kavramlarin istilah olarak kullanildigina karsit ¢ikip sonra da
bunlara 1stilahi anlamlar yiikleyerek bastan beri kullaniliyor oldugunu séyle-
mesidir (s. 84-85). Bu cercevede Bedir, sahabe ve sonraki nesillerin Kitap’tan
sonra miuracaat ettikleri maddi veri olarak Siunnet’i, “Oncekilerin orfi ve
uygulamas1” seklinde tarif etmektedir. Bu tanimin Schacht ve Fazlurrahman’in
tanimlarindan ¢ok farkli olmadigina yukarida isaret olunmustu.

“Hz. Peygamber’in hadisleri denilen yazili malzemelerin sahabe arasinda
yaygin olarak bulunmadigl” iddiasina gelince, elbette o donemde II. ve IIL
yiizyilldaki gibi yogun hadis mecmualar1 bulundugu séylenemez. Ancak Hz.
Peygamber’den isittiklerini yaziya geciren sahébilerin sayisi kiiclimsenemeye-
cek boyuttadir. Bu konuda tarihi kayitlarin yani sira Muhammed Hamidullah
(6. 2002) tarafindan nesredilen ve EbG Hiireyre’nin (6. 58/677) derledigi hadis
sahifesini nakleden Hemmam b. Miinebbih’in (6. 101/719) Sahifesi'* en 6nemli
belgedir. Ayrica Muhammed Mustafa el-A‘zami’nin incelemesine gore elli iki
sahabinin Hz. Peygamber’den duydugu hadisleri kayda gecirdigi de tesbit
edilmistir.”” Hz. Peygamber’in hadislerinin yazilmasina kars: ¢ikmast ise genel
kabule gore ilk donemlere ait, Kur’an’la karisma ihtimaline binaen séylenmis
bir nehiydir. Béyle bir ihtimal bulunmadiginda yazima kars1 ¢ikmadig, hatta
tesvik ettigi yine hadislerle sabittir. Dolayisiyla nehiy hadisinin sahabenin hadis
yazmadigina delil olarak kullanilmas: yeterli ve yerinde bir istidlal degildir.

" Muhammed Hamidullah, Muhtasar Hadis Tarihi ve Sahife-i Hemmam ibn Miinebbih (trc. Kemal
Kuseu), Istanbul 1967.
> Mustafa el-A‘zami, Dirdsat fi’l-hadisi'n-nebevi ve tarihi tedvinih, Beyrut 1980, I, 92 vd.
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O déneme ait yazili malzemelerin ise Kur’an gibi kendi basina bir dini de-
ger tasidig icin degil, siyasi-hukuki bir belge oldugu igin yazildiklarini séyle-
mek de bize tutarli, makul ve gercekgi bir yaklagim gibi gériinmiiyor. Bir kere
bu yargi, biinyesinde sekiiler bir yaklagim barindiriyor. Burada dini ile hukuki
olani birbirinden ayiran nedir? Ikinci olarak Hz. Peygamber’in yaptig1 hukuki
sozlesmeleri acaba sahabe bugiin bizim baktigimiz gibi salt hukuki-siyasi bir
sozlesme olarak m1 gorityordu? Ugiincii olarak sahabenin dini-gayri dini diye
bir ayirim gozetmeden Hz. Peygamber’den isittikleri hadisleri ezberlediklerini,
yazma bilenlerin en azindan bir kismini kayda gegirdiklerini tahmin etmek zor
degildir.

Biiyiik sahébilerin Hz. Peygamber’in s6zlerini aktarma konusunda Bedir’in
ifadesiyle ‘miitereddit’ davranmalar1 hadise 6nem vermemelerinden degil, tam
aksine ona verdikleri biiyiik degerden dolay: naklinde fazla titizlik ve ihtiyat
gostermelerindendir. Dolayisiyla bazi sahabenin hadis naklinde ‘miitereddit’
veya ‘cekimser’ davranmasi, ilk dénemde hadisten ziyade ‘toplumsal pratik’
anlaminda stinnetin 6n planda olduguna delil ve mesned tegkil etmez. Sahabe-
nin hadis naklindeki muhtelif tavirlari, sebepleriyle birlikte hadis usulii kitap-
larinda incelenmektedir. Gerek hadislerin yazimi, gerekse sahabenin nakildeki
farkli tavirlari konusunda birtakim iddialar ortaya atan yazarin literatiirii
yeterince incelemeden bazi genellemelere gittigi anlagiliyor. Ayrica yazarin
blitin bunlart “O halde bizim ilk misliman toplumun dini bilgisi olarak
varligini soyleyebilecegimiz seyler toplumsal pratik anlaminda stinnetler ve bir
de yeri ve zamani geldikce aktarilan Hz. Peygamber’in sozleridir.” seklindeki
hiikmiinii verebilmek igin soyledigi yoniinde bir intiba edindik. Sonugta kendi
¢izdigi stinnet portresinin dogrulugunu ispatlamak i¢in diger delil ve kayitlar
yadsimaya ya da gérmezden gelmeye calisarak, stinneti toplumsal pratige, Hz.
Peygamber’in hadislerini de “yeri ve zamani geldik¢e aktarilan bir haber”
konumuna indirgemenin ne kadar isabetli oldugu tizerinde de diisiinmek
gerekir.

Sayfa 86’da ayni iddialar tekrarlaniyor. Hatta “Ilk Islim toplumunun pratik
bilgisi olan slinnet zamanla yorumlarla geliserek fikhi olusturmustur”. Ona
gore “Fikhin dini bilginin begeri formiilasyonu niteligi, siinnet kavramindan
gelmektedir. Stinnet de baslangicta dini bilginin insanlarin hayatina yansiyan
formunun adidir.” Fikhin ilk IslAm toplumunun pratiginin yorumlanmasi
sonucunda ortaya ¢iktigi hitkmiint “fikth uzmanlar1” nasil degerlendirecekler-
dir, bilinmez, ama siinnetin neredeyse tamamen beseri bir yorum faaliyetine
biirtindiiriilmesi kabul edilebilir bir sey degildir. Yazarin siinnet kavramina
yiitkledigi bu anlam ile Schacht ve Fazlurrahman’in goriisleri arasinda paralellik
bulunmas: dikkat ¢ekicidir. Fazlurrahman’in stinneti ilk Isldm toplumunun
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strekli gelisen yorumu seklinde tanimladigi bilinmektedir.!® Bedir’in fikha
getirdigi aciklama ile bunu daha da ileri gotiirdiigi dahi sdylenebilir.

Yazar ayni soylemi hadisin gelisimi konusunda da siirdiiriiyor. Ona gore
“hadis kavramui siinnetlerin belirli bir tarihten sonra Hz. Peygamber’le iliski-
lendirilmesi ihtiyacindan dogmus goriintiyor” (s. 86). Halbuki yukarida da
isaret edildigi tizere kanaatimizce hadis ve siinnet i¢ ice olup bastan beri birlik-
te yirlyen bir slirectir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’le irtibati olmayan bir
stinnet anlayis1 bulundugunu var sayip sonra hadis yoluyla arada irtibat kurul-
dugunu iddia etmek ve hadisin dogusunu boyle bir gelismeye baglamak ger-
cekei degil, belki kurgusal bir yaklasim olur. Ancak Fazlurrahman ve digerle-
rinde goriildiigh tizere siinnet konusunda hadis-siinnet arasindaki ayirimi esas
alarak ve bu ayirima farkli anlamlar yiikleyerek fikir yiirtitilldiigi zaman boyle
bir sonuca varmak kaginilmaz olacaktir. Ayrica slinnetin sonradan hadis
yoluyla Hz. Peygamber’le irtibatinin saglandig: iddiast da hadisin mevsukuyeti
konusunda ciddi imalar/tereddiitler igermektedir.

Yazarin Hz. Omer (. 23/643) ve Hz. Ali (6. 40/660) gibi sahabilerin hadis-
lerle ilgili baz1 sorgulayici tavirlarini siinnetin yani ilk donem Islam toplumu-
nun 6rf, adet ve geleneklerinin sorgulanmasi olarak yorumlamasi da tartigilir.
Kanaatimizce onlarin ve diger sahabilerin yaptiklar: tesbit-tesebbiit calismalari
stinnet sorgulamas: degil, dogrudan kendilerine gelen haberlerle ilgilidir ve
esasen bu da hadisin mevsukiyetinin bastan itibaren dikkatle tetkik edildigini
gosterir. Dolayisiyla sahabenin bu yondeki faaliyetlerinin “kdkeninden uzak-
lagtik¢a sihhati sorun olan uygulamalarin sorgulanmasina” delil getirilmesinin
yerinde ve isabetli bir istidldl oldugunu disiinmiiyoruz. Ayrica sahébilerin
kendilerine ulasan Hz. Peygamber’in hadisinin sihhati konusundaki sorgulayi-
ca tavirlari, hadisin bastan beri mevcut oldugu yoniindeki tezimizi de teyit
etmektedir. Nitekim yazarin da isaret ettigi tizere, bu yondeki tetkik ve aras-
tirma cabalari isnad tetkiklerinin de niivesini tegkil etmistir. Dolayisiyla burada
hadis ve slinnet kavramlari konusunda bir kavram kargasasi yasandig: anlasili-
yor. Ayrica hem hadis kavraminin belli bir tarihten sonra ortaya ¢iktigini
soyleyip, hem de delil olarak Hz. Omer gibi hayli erken bir donemdeki hadis
tetkik faaliyetlerine atifta bulunmak, sonra da ‘Hz. Peygamber’in s6z ve fiilleri-
nin toplanmasi ilmi’ olan ‘hadis’in slinnetten bagimsiz gelistiginin sdyleneme-
yecegini beyan etmek bize gbre aynmi paragraf icinde celiski ve tutarsizliga
diismek olarak goriiniiyor. Nitekim ayni paragrafta hadisle ilgili olarak hicri II.
yizyildaki ilk hadis derlemelerine atifta bulunulmasi da tekrar hadisin ge¢
tesekkiil ettigi fikrine dontisii ima ediyor.

¢ bk. Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islimi Metodoloji Sorunu (trc. Salih Akdemir), Ankara 1997, s.

82-83, 87.
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Murteza Bedir'in tezimize atifla verdigi ‘ilk hadis derlemelerinde Hz. Pey-
gamber’in hadisleri yaninda sahabe ve tdbilin sozlerinin de toplanmasi olgusu-
nun, sinnetlerin hadis seklinde yazilmasi olarak okunabilecegi’ iddiasina
gelince, bunun da yazarin siinnete yiikledigi anlama hizmet eden bir okuma
oldugunu soyleyebiliriz. Bedir'in burada siinneti ilk [slam toplumunun yorum-
lariyla gelisen gelenek, dolayisiyla sahabe ve tabilin kavillerini de tamamen
onlarin goriis ve yorumlarindan ibaret kabul ettigi diisliniiliirse, sz konusu
derlemeleri bu anlamda ‘stinnet’in kayda ge¢mis hali olarak kabul etmek
gerekir. Oysa yukarida da isaret edildigi tzere, ilk musannef eserlerde Hz.
Peygamber’in hadisleri yaninda sahabe ve tabitin kavillerinin de toplanmasi
bunlarin Restlullah’in siinnetine delédlet etme ihtimaline dayanmaktadir. Hz.
Peygamber’in siinnetine dair en kii¢iik ayrintiy1 dahi zayi etmeme hassasiyeti-
ne istinad eden bu tedvin ve tasnif faaliyetini boyle bir okumaya tabi tutmak
herhalde o donemi yanlis anlamaya yol agacaktir.

Diger taraftan yazarin, hadislerin nakli ve ménen rivayeti konusundaki ifa-
deleri de Hz. Peygamber’in soziiniin dogru nakledilmedigi yoniinde imalar
icermektedir. Yazar II. ylizyilin baginda sistematik tedvin baglaymcaya kadar
hadislerin genel olarak sifahi nakledildigini, dolayisiyla hadisin aynen koru-
namadigini soylityor. Oncelikle gunu belirtmek gerekir ki hadislerin sifahi
olarak nakli onun korunamadigi anlamina gelmez. Ciinki sifahi nakil bazan
kitabi nakilden daha giivenli olabilmektedir. Ayrica ilk asirda kitabi nakil
olduguna dair tarihi kayitlar da mevcuttur. Hadislerin lafzen degil manen
nakledilmis olmasi1 da Hz. Peygamber’in sézlintin dogru nakledilmedigi anla-
mina gelmez. Yazarin bu konudaki ifadeleri “ména rivayeti hadisi tahrif eden
bir olgu mudur?” sorusunu akla getiriyor. Dolayisiyla burada yazarin ménen
rivayetten ne anladigini tavzih etmesi gerekir. Ména ile rivayet etmekle hadisin
Hz. Peygamber’in agzindan ¢iktigr sekilde ulagsmadig: kastediliyorsa, bu kagi-
nilmaz bir durumdur, ancak bu Hz. Peygamber’in hadisinin muhtevasinin
dogru olarak nakledilmedigi anlamina gelir mi? Ya da biitiin rivayetler igin
boyle bir genellemeye gitmek ve ména ile rivayet edilmesi sebebiyle hadisin
naklinde giivensizlik bulundugunu ima etmek abartili bir yaklagim olmaz mi1?

15. Bedir sayfa 88’de Hanefiler'in ‘ma‘raf siinnet’ kavramini da ilk Islim
toplumunun siinnet yorumu olarak degerlendiriyor ve Imam Malik’in el-
Muvatta’1 gibi Seybani’nin el-Asl'in1 da bu siinnetin kayda ge¢mis hali olarak
goriiyor. Bagka bir ifadeyle “ilk toplumun siinneti yorum ve katkilarla birlikte
fikih eserlerinde derlenmistir”. Fikhin ve ilk dénem fikhi literatiiriin béyle
yorumlanmasi da tartismaya aciktir. Ik donem Hanefi imamlarinin ‘ma‘raf
stinnet’ anlayisinin Malik’in Medine ehlinin ameli kavramindan c¢ok farkli
oldugunu diisiinmiityoruz. Mélik Medine ehlinin amelini nasil Hz. Peygam-
ber'in siinnetinin miitevatir nakli olarak goriiyorsa, Hanefiler de ‘ma‘raf
stinnet’i agagl yukar1 ayni goriiyorlardi. Ve bundan dolayr buna aykir1 gelen
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haber-i vahidin muaraza edemeyecegine vurgu vyapilmaktaydi. Ancak
Seybani’nin basta el-Asl olmak iizere eserlerine bakildiginda binlerce hadis
naklettigi ve meseleleri hocasi Eb(i Hanife'ye nisbetle isledigi goriilir. Bu
cercevede Hanefiler'in ‘ma‘rif siinnet’ kavramini da ilk dénemin fikhi birikim
ve gelenekleri olarak yorumlamak, Malik'in el-Muvatta’y gibi el-Asl ve benzeri
eserleri de bunlarin derlendigi eserler olarak gérmek bize ¢ok isabetli goriin-
miiyor.

16. Bedir, Hanef] literatiiriinti degerlendirirken de (s. 93) 6nce fikhi biriki-
min ortaya ¢iktig1, sonra bunun hadisler vasitasiyla Hz. Peygamber’le iligkilen-
dirildigi varsayimindan hareket ettigi anlasiliyor. Burada eger miistegriklerin
iddia ettigi gibi fukahanin, goriislerini temellendirmek i¢in hadis uydurduklar
kastedilmiyorsa su temel soruyu sormak gerekiyor: Hadis mi fikhi sekillendiri-
yor, fikith mu1 hadisi? Daha acik ifadeyle 6nce fikhi dnermeler konup bunun
hadisten delilleri mi bulunuyor, yoksa fikih bastan beri Islam’in temel kaynak-
lar1 olan Kur’an ve Stinnet ile mi gekilleniyor?

Diger taraftan yazarin ilk doneme ait eserler tizerinde yapilacak ¢cok calisma
bulundugu yoniindeki tesbitine katiliyoruz ve bu eserlerin satir aralarindan
onemli sonuglara varilabilecegi kanaatindeyiz. Ilk dénem Hanefi alimlerinin
teorik eserleri mevcut olmasa da ozellikle Seybani ve EbG YGsufun (6.
182/798) fiirti eserlerinin incelenmesiyle Hanefi usuliiniin yeniden insa edil-
mesi ve sonraki usul eserleriyle bunlarin karsilastirilarak test edilmesi imkan
déhilindedir. Yazarin da tesbit ettigi gibi Hanefi usul literatiirti fukaha meto-
duyla yani usuliin firtdan c¢ikarilmasi yontemiyle olusturulmugtur. Bunu
yeniden yapmak da miimkindiir.

Ayrica yazar tarafindan satir aralarindan ¢ikarimda bulunmanin ihtiyatla
karsilanmasi gerektigi vurgulanirken (s. 93), bir sayfa sonra kendisinin de
metinlerde zaman zaman bu yonteme basvuracag bildirilmektedir ki ¢elisik
gibi gérlinen bu durumun da tavzih edilmesi gerekmektedir.

17. Bedir eserinin temel mihverini teskil eden Hanefi haber teorisini anlat-
maya, teorinin temeli olarak gordiigii Isa b. Eban’la (6. 221/836) baslamakta-
dir. Burada yazarin Isa b. Eban’la ilgili tesbitlerinde tenkide acik bazi konular
s6z konusu edilecektir.

Yazar Isd b. Eban’in goriiglerinden hareketle Hanefi haber teorisinde
ravinin fakih olma sartinin arandigini ve fakih olmayan réavinin sahabi bile olsa
tenkit edilebilecegini belirtmektedir. Buna mukabil ehl-i hadisin sahabeyi hem
adalet, hem zabt agisindan tenkit dist tuttugunu soylemektedir (s. 102). Adalet
acisindan sahabenin genellikle tenkit digi birakildigi dogru olmakla birlikte,
bilebildigimiz kadariyla zabt agisindan boyle bir istisna yapilmamaktadir.
Bedir’in ehl-i hadise nisbet ettigi bu gorisii hangi kaynak veya sahsa dayandir-
dig1 belli degildir. Nitekim sahabenin birbirlerine yonelttikleri tenkitler ehl-i
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hadjis tarafindan da bilinmekte olup bunlardan Hz. Aisenin (6. 58/678) tenkit-
leri mustakil bir ¢aligmaya konu olmustur.!” Ayrica bu tenkitler incelendiginde
bunlarin adlete degil, zabta yonelik olduklari goriilecektir. Yazar, Isa b.
Ebdan’in Ebt Hireyre hakkindaki sahabe ve tabitn elestirilerini siralamasini
onun sahabeyi zorunlu olarak adalet vasfini haiz gérmedigine delil olarak
sunmaktadir (s. 102-103). Ancak bunu sdyleyebilmek igin Isi'nin siraladig
tenkitlerin adalete yonelik mi, yoksa zabta doniik mii oldugunu tekrar tahkik
ve tavzih etmek gerekmektedir. Ancak kitapta bu yoénde bir agiklik bulunma-
maktadir.

18. Yazarin miirsel hadisle ilgili tesbitlerine katiliyoruz. Isd b. Eban’in
‘miursel hadis miisnedden daha kuvvetlidir’ goriisiinti destekleyen ilk doneme
ait bazi tarihi kayitlar da mevcuttur. Bunlardan birinde ehl-i re’y geleneginin
temel figiirlerinden Ibrdhim en-Nehai’ye (6. 96/714) ehl-i hadis mensubu
ogrencisi A‘mes (6. 148/765), “Ibn Mesd’dan (6. 32/652) naklettiginde isna-
din1 belirt”, deyince, Nehai s6yle cevap vermistir. “Sana falandan, o da Abdul-
lah’tan diye naklettigimde, o rivayet sadece ismini verdigim kisiden gelmistir.
Abdullah s6yle dedi, diye séyledigim zaman, o rivayet bir¢ok tarikten gelmis
demektir.”*®* Ayni mealde bir s6z Hasan-1 Basri’den de (6. 110/728) nakledil-
mektedir,"

19. Bedir'in metin analizi gergevesinde Isa b. Eban’in goriislerinden ¢ikar-
dig1 su sonuglar da kesin yargilar ve belki maksadi asan ifadeler ihtiva etmek-
tedir:

“Isnad tek bagia giivenli bir yontem degildir. Haberlerin aktarilmasinda haberin bigim

degistirmesi, anlaminin bozulmasi, degisime ugramasi kagimilmazdir... Isnadin yeterli

olmadigint soylerken onun dayanagi bu sistemin hélihazirda ¢ok celiskili rivayetler
tretmesi ve bunlarin ¢ogu kez Kitab, stinnet ve bunlardan ¢ikarilan genel ilkelere (usl,

kiyas) aykirt olmasidir” (s. 105).

Oncelikle kitabin genelinde de goriilen bir noktaya dikkat cekmek gereki-
yor. Bedir kitap boyunca daha ziyade batili yazarlarin kullandig: dil ve iislibu
kullanmaktadir. Faydali yonleri olmakla birlikte bu tslap bir¢ok noktada
yanlis anlamalara da yol acabilir. Yukaridaki “sistemin celiskili rivayetler
tretmesi” boyle bir ifade bicimidir. Bu ifadeden ne anlagilmasi gerektigi, bu
tesbitle ne kastedildigi yeterince acgik bir sekilde anlagilmamaktadir. Ayrica
celisik rivayetleri treten sistem midir? Yine “rivayet iiretmek” hangi anlamda
kullanilmaktadir? Yukaridaki ifadelere bakilirsa Isi b. Eban isnada hemen
hemen hi¢ giivenmemekte, iki sayfa sonra da tekrar edildigi iizere (s. 107)
isnada kargi ¢tkmaktadir. Ancak realite gercekten boyle midir? Anlayabildigi-

7" bk. Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-icabe li-irddi ma istedrakethu Aise ale’s-
sahdbe (nsr. Rif'at Fevzi Abdtlmuttalib), Kahire 2001.

'8 bk. Ozsenel, Ehl-i Rey-Ehl-i Hadis, s. 88.

19 bk. Selahattin Polat, Miirsel Hadisler, Ankara 1985, s. 65.
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miz kadariyla ve yazarin verdigi bilgiler gergevesinde Isi b. Eban’in sdylemek
istedigi isnada karsi olmak degil, herhalde haberleri degerlendirmede sadece
isnadla yetinmenin her zaman dogru sonug vermeyebilecegi olmalidir. Dolay1-
siyla yazarin onun sozlerinden ¢ikardigi sonuglarin biraz maksadi astig1 ve
kesin yargilar tasidig1 anlagiliyor. Meseld “Haberlerin aktarilmasinda haberin
bi¢cim degistirmesi, anlaminin bozulmasi, degisime ugramasi kaginilmazdir.”
deniyor. Boyle bir genellemeye gidilebilir mi? Boyle bir hitkiim ve genelleme
biitiin bir rivayet literatiiriinii ve isnad sistemini itham altinda birakmakta,
tamamen Kur’an ve Siinnet’e aykuri, gelisik rivayetler {ireten bir yapiya irca
etmektedir. Kanaatimizce bu tiir genellemelere gidilirken daha ihtiyath ifadeler
kullanilmali ya da daha dikkatli bir tavir takinilmalidur.

20. Bedir, Tahavi'nin (8. 321/933) Isa b. Eban’dan farkli olarak hadisci soy-
lemi benimseyip rey ehlinin fikhi doktrinini hadislerle temellendirmeye ¢alisti-
g1 tesbit etmektedir (s. 107). Burada da yukarida isaret edilen temel soruyu
hatirlatmak ve tizerinde diisiinmek gerekiyor. Acaba yapilan bu faaliyet 6nce
fikh1 ortaya koyup sonra onu hadislerle temellendirmek midir, yoksa hadisle-
rin fikh1 yani 6zelde Hanefi fikhini sekillendirmede hadislerin 6nemli bir rolii
oldugunu ispatlamaya ¢aligmak midir? Kanaatimizce Tahé&vi’nin yaptig: ikinci-
sidir. Ayrica Tahavinin yapmaya ¢alistigs hicri III. yiizyilda ortaya ¢ikan biytik
hadis killiyatiyla Hanefi geleneginin bir hesaplagmasi olarak da degerlendirile-
bilir. Ancak bu hesaplasmay1 Tahavi, Bedir'in isaret ettigi Miiskilii’l-dsdr’da
degil, Serhu Medni’l-dsirda yapmaktadir. Yazarin konuyla dogrudan ilgili
oldugu halde bu esere herhangi bir atifta bulunmamasi sasirticidir.

Ayrica Tahéavinin hadis taraftarlarinin sdylemine tamamiyla dahil oldugu
tesbitine tam olarak katilamiyoruz. Tahavi her ne kadar ehl-i hadis gelenegin-
den gelse de onun temelde Hanefl sdylemini benimsedigi asikardir. Yontem
olarak ehl-i hadis metodunu kullanmakta, ancak Hanefi bakis agis1 hakim
konumda bulunmaktadir. Nitekim Beyhaki (6. 458/1066) tarafindan yoneltilen
elestirilerde de buna igaret edilmistir.® Ayrica yazarin Ibn Teymiyye'ye (9.
728/1327) atfen verdigi bilgiye gore de (s. 106) o, hadis taraftarlarinin kistasla-
rina tam olarak uymaz. Buna ragmen ¢eligkiye diiserek onun tamamen hadisci
soylemi benimsedigini sdylemek isabetli olmasa gerektir (s. 108).

21. Bedir ikinci bolimiin sonunda yaptigi degerlendirmede de béliim i¢in-
de dile getirdigi goriislerini daha iddiali bi¢imde tekrarlamaktadir. Hadis
taraftarlar1 dedigi ehl-i hadisin, hadisin bastan beri suurlu bir sekilde ve lafzen
nakledildigi izlenimi vermeye ¢alistigini sdyler. Bu noktada EbG Hiireyre’ye ve
onun héfizasi icin Hz. Peygamber’in yaptig1 duaya isaretle ehl-i hadisin bir
héafiz portresi ¢izmeye calistigr iddia edilir (s. 109-110). Daha o6nce de isaret
edildigi tizere hadis miidevvenatinin olusmasini suursuz bir hareket olarak

2 bk. Abdiilmecid Mahmud, Ebii Ca'fer et-Tahdvi ve eseriihil fi’l-hadis, Karagi 1412, s. 163-164.
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nitelemek tarihi kayitlar bir tarafa gercek¢i ve makul bir izah tarzi degildir. Bu
ylizden sahabe tarafindan olusturulan mecmualara ve hadisleri kayit altina
alma ¢alismalarina kiigimseyici bir edayla bakmak ve bunlar1 hadislerin lafzen
nakledildigi izlenimi verme gayreti olarak yorumlamak bize insafli ve objektif
bir yaklasim gibi gelmiyor.

Buna karsilik rey taraftarlari dedigi ehl-i re’yin ehl-i hadis gibi s6ziin giicii-
ne degil, cemaat haberi, ma‘rif siinnet, meshur haber, amel gibi isimler altinda
toplumun misterek bilgisine, ortak paydasina dayandiklarini tekrar iddia eder.
Boylesine bir genellemeye gitmenin dogru olmadigini biz de tekrar edelim.
Ikinci yiizyilda ehl-i hadis temsilcisi olarak nitelenen Imam Malik Medine
ehlinin ameline itibar ederken, ehl-i re’yin lideri Eb{i Hanife de ictihadlarinda
pek ¢ok hadise istinad ediyor ve onun dayandigi bu hadisler el-Asdr adiyla
Ogrencileri tarafindan rivayet ediliyordu. Kanaatimizce her ikisinin de amact
Hz. Peygamber’in stinnetine ulagsmakti ve ister Medine ehlinin ameli olsun,
ister ma‘raf stinnet ya da hadis olsun buna ulagtirdigini disstindtikleri her tiirli
maltimat1 degerlendiriyorlardi. Bu konuda dikkate aldiklar1 hususun, siinnet-i
nebeviyyenin kaynaklar1 arasinda sithhat agisindan bir hiyerarsi gozetmeleri
oldugu séylenebilir. Bu da son derece tabil ve makul bir degerlendirmedir.
Dolayisiyla burada bu gruplar hakkinda genellemeye giderken daha dikkatli
olmak gerektigini ve onlar1 zihnimizde sekillendirdigimiz kaliplar cercevesinde
degerlendirmenin isabetli olmadigini belirtmek istiyoruz. Ancak sayin Bedir’in
daha 6nce elestirdigi (s. 81-82) Schacht’'in siinnet anlayisina atifta bulunarak
burada onu benimsiyor gériinmesi dikkat ¢ekicidir (s. 110).

Diger taraftan Hz. Peygamber zamaninda Kur’an diginda higbir bilginin ya-
zil1 metinlerle kayit altina alinmadig: seklindeki hiikiim keskin ve iddiali bir
sekilde tekrarlanir. Ancak burada dikkat ¢eken baska bir husus Hz. Peygam-
ber’den Kur’an disinda gelen biitiin bilgilerin ména rivayetiyle nakledildigi ve
dolayisiyla bunlarin insanlarin onlardan anladiklariyla sinirli oldugunun ifade
edilmesidir. Burada mana rivayetindeki bazi problemlerin biraz abartildig1 ve
nakil faaliyetinin hafife alindig1 gibi bir izlenim dogmaktadir. Oncelikle sunu
belirtmek gerekir ki mana rivayeti klasik literatiirde hadisin degistirilerek ya da
tahrif edilerek nakli anlaminda tanimlanmaz. Ména rivayeti Ozetle, nakilde
ravinin ayni anlami ifade eden miiteradif iki kelimeden birini digerinin yerine
kullanmasidir. Bu konuda yanlisa diiymemek icin ména ile nakleden révinin
Arapga ve diger dini ilimler konusunda bilgili olmasi sart kosulmustur. Su
halde ména rivayetiyle nakledilen hadislere giivenilemeyecegini, ¢iinkii bunla-
rin ravilerin anladiklariyla sinirh oldugunu ima etmek de isabetli bir tesbit
degildir. Burada rivayet faaliyeti sanki bir anlama ve yorumlama faaliyeti ya da
ravilerin hadisten anlayip yorumladiklarini ve bir anlamda yorumun rivayet-
lesmesini isaret eder sekilde takdim edilmektedir. Ancak realitenin buna ne
kadar uygun oldugu tartisilir.
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Yine Bedir, ¢ok belirgin olmasa da, boliim degerlendirmesi yaptig1 bu ba-
histe Isd b. Eban’in haberleri siinnete arz etmesinden kastinin, toplumun
miisterek bilgisi dedigi siinnete arz oldugunu iddia etmektedir (s. 111). Biz Isa
b. Eban’in haberleri siinnete arz etmek gerektigini s6ylerken Schacht ve yaza-
rin anladig anlamda bir siinneti kastettigini sanmiyoruz. Isa b. Eban’in yaptigi
yazarin da tesbit ettigi gibi, haberlerin gelis yollar1 ve ravi sayisina gore
mitevatir, meshur ve ahad seklinde tasnifinden ibarettir ve genel kabul géren
taksimden farkli degildir. Onun miitevétir ve meshur disindaki haberlerin yani
haber-i vahidlerin kabuliinii miictehidin rey ve tasarrufuna havale ettigi yo-
lundaki tesbitini dogru kabul etmekle birlikte, miitevatir ve meshur siinnetle
yazarin anladig anlamda (s. 110-111) toplumun miisterek bilgisini kastettigini
digiinmiilyoruz. Yazarin burada, sahip oldugu ilk déneme ait stinnet algisini
Isa b. Eban’in goriisleri ile temellendirmeye calistig1 anlasiliyor. Ancak bunun
dogruyu ne kadar yansittig1 tartigilir. Ayrica yazarin “stinnet” ve “amel” gibi
belli bir anlam yiikledigi ve kitabinda énem atfettigi kavramlari islerken Isa b.
Ebédn ve Cessas’in konuya iligkin goriislerine ¢ok az yer vermesi ve konuyu
agiklanmaya muhkac birakmasi da ayr1 bir elestiri konusudur.

Diger taraftan yazar Isa b. Eban’in ravilerin fakih olmasini sart kosmasini
yorumlarken de ména rivayeti olgusundan hareketle fakih ravinin bir haber-i
vahidi nakletmesinin ayni zamanda kendi hitkmiini nakletmek anlamina
geldigini soylemektedir. “Ve bir soz Hz. Peygamber’den aynen nakledilmedi-
gine gore s6z konusu hadisin o fikih bilgisine sahip alim tarafindan aktarilmas:
Hz. Peygamber olsayd: bu konuda ancak bu sekilde hitkiim verirdi, yargisini
icinde barindirir” demektedir (s. 111). Fakih yani miictehid bir ravinin bir
hadisi rivayeti ve onunla amel etmesi onu kabul ettigi ve sahih saydig:1 anlami-
na gelirse de, o konuda Hz. Peygamber’in maksadina vakif olup onun adina
hiikiim verdigi soylenebilir mi? Ya da haber-i vahidi miictehidin rey ve tasar-
rufuna havale etmenin anlami bu mudur? Hadislerin mana ile rivayet edilmesi
fakih ravilerin boyle bir tasarruf yetkisine sahip olduklar1 anlamina mi gelir?
Yoksa bazi hadis ehlinin de kabul ettigi gibi rivayette ravinin fakih olmasi
ravinin hadisin méanasini daha iyi kavrayip daha iyi zapt etmesine vesile oldu-
gu icin mi tercih edilmektedir? Bize bu ikincisi daha isabetli bir izah tarzi gibi
geliyor. Nitekim Imam Malik’ten nakledilen bazi sdzlerde onun, sika olduklari
halde butin giin hadis nakleden, fakat naklettiginin farkinda olmayan hadis
seyhlerinden rivayeti terkettigi kaydedilmektedir. Yine Veki® (6. 197/812)
“Fukahénin alip kullandig hadis, hadis seyhlerinin alip kullandiklarindan daha
iyidir”, demektedir.?! Ozetlemek gerekirse yazarin bu konudaki hitkiimleri de
farkli sekillerde anlagilmaya miisait ifadeler ihtiva etmektedir.

21 bk. Ozsenel, Ehl-i Rey-Ehl-i Hadis, s. 62-62.
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22. Bedir klasik Hanefi haber teorisini islemeye gectigi ticlincii bolimde,
hadis usulil ve bu alana dair eserleri degerlendirirken, usul kavramini “tama-
men beseri bir yorum olmas: gereken bir alan” olarak tanimlamakta ve hadis-
gilerin boyle bir alanda bile senedli bilgi nakletme yontemini kullanmalarini
‘rivayet tutkusu’nun uzantisi olarak gormektedir (121). Bu hiikiim yazarin
usulden ne anladigina bagli bir husustur. Eger usul, yazarin da benimsedigi
gibi sadece yorumlama yonteminden ibaretse, buna diyecek bir sey yok. Bu
kismen ustl-i fikih i¢in gegerli olabilir. Ancak usul ayni zamanda bir yontem
olarak goriliyorsa o takdirde hadis usuliinii garipsemek yerine, takdir etmek
gerekir. Clinkii her ilim dali mutlaka bir anlama ydntemine sahip olmak
zorunda olmadig gibi, her birinin kendine has bir sistematigi, terminolojisi ve
de metodolojisi vardir ve hadis usulii de bu anlamda en zengin metodolojiler-
den biridir. Hadisgilerin hadis usulii eserlerinde bile senedli bilgi nakletmesine
gelince, yazarin anladig sekilde bunu ilging bulmak miimkiindiir. Ancak bunu
isnad sisteminin biitiin Islami ilimlere, hatta tarihi ve edebi ilimlere tesirinin
bir sonucu olarak okumak da mimkiindiir. Isnadli bilgi nakletmek esasinda
[slam diigiincesinde gelisen ilm1 bir zihniyetin yansimasi olarak degerlendirile-
bilir. Naklettigi bilgilerin kaynagini vermek ve onlar1 belgelendirmek gelismis
bir ilmi zihniyetin gostergesi olarak goriilmelidir.

Kald ki, temelde bir sayfa sonra yazarin yukariyla celisme pahasina tesbit
ettigi gibi, hadis usuliintin hadisleri anlamak gibi bir hedefi de yoktur. Temel
hedefi hadisin sahihini sakiminden ayirmak, dogru bir sekilde naklini sagla-
mak, nakil yontemlerini ve rivayet ve ravilerle ilgili kurallar1 belirlemektir.
Dolayisiyla her ilmin kendine has yéntemi oldugunu dikkate alarak ifadeleri
yerli yerine koymak gerekmektedir. Ayrica yazarin Ibnii’s-Salah’in (6.
642/1244) eserinden hareketle hadis usuliiniin temel konularini tesbit ederken,
ona atifta bulunmak yerine Encyclopedia of Islan’in “Usil-i hadis” maddesine
referansta bulunmasinin teknik olarak yerinde olmadigini da kaydedelim.

23. Yazar klasik Hanefi haber teorisinin ilk Giriinii olarak gérdiigii Cessés’in
usullinii incelemeye ge¢meden 6nce yaptigi degerlendirmede Hanefi fikhinin
kaynaginin yaziyla tesbit edilmis hadisler olmayip, Ebi Hanife, Ebti Ytsuf ve
Seybéani’'nin dilinde ifadesini bulan fetvalar oldugunu séylilyor. Bunun sebebini
de Hanefi fikhinin tedvininin hadislerin tedvininden 6nce gerceklesmesine
bagliyor. Ona gore Hanefiler fikih doktrinlerini “siinnet”i yani toplumun
migterek bilgisini islemek suretiyle olusturmuslardir ve bundan dolayi stinne-
tin kaliba dokiilmiis hali olan “hadis”in sinirlayic1 kaliplarina sahip degillerdir
(s. 126).

Bu ifadeler de yazarin hayli iddiali ve keskin yargilarini ihtiva ediyor. Once-
likle sunu belirtmek gerekir ki hadislerin tedvini yazarin iddia ettigi gibi Hane-
fi fikhinin tedvininden sonra gerceklesmis degildir. Kaynaklarimizda tedvinin
daha I. asrin ikinci yarisinda bagladigini gosteren birgok tarihi kayit bulun-
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maktadir. Ebdn b. Osman’in (6. 105/723) siyer ve megazi rivayetlerini derleme-
si, Urve b. Zibeyr’in (6. 97/712) siyer ve fikha dair yazili ¢aligmalari, Mekhl
(6. 112/730) ve Sa‘bi’nin (6. 103/721) belli konudaki hadisleri bir baslik altinda
toplamalari, Zithri'nin tedvin faaliyetleri ve benzeri bir¢ok ferdi gayret hadis
tedvininin cok erken bir dénemde basladigini gostermektedir. Omer b. Abdii-
laziz’in yaptig1 sadece biitiin bu ferdi ¢abalara resmiyet ve yayginlik kazandir-
mak olmustur. Diger taraftan Omer b. Abdiilaziz'in ¢abasi hadislerin hem
korunmasina, hem de daha sistematik bir sekilde tedvin edilmesine hizmet
etmis, ayrica tasnif olgusuna da zemin hazirlamistir. Hadiste tasnif faaliyetinin
baglangic1 da yaklagik 120-130 yillarina tarihlenmektedir. Yazar tarafindan da
bilinen bu gercek (bk. s. 243) nedense burada goz ardi edilmistir. Hadiste ilk
musanniflerin vefat tarihleri de bu tarihi teyit eder. Hanefi fikhinin tedvini de
Ebl Hanife’'nin ders halkasinda ve o6zellikle 189’da vefat eden $eybaninin
caligmalariyla gerceklesmistir. Dolayisiyla Hanefi fikhinin tedvininin hadislerin
tedvininden 6nce tamamlandig1 sdylenemez. Tam aksine hadislerin tedvini ile
Hanefi fikhinin tedvininin paralel giden faaliyetler oldugunu, bunlar1 birbirini
destekleyen ve etkileyen c¢alismalar olarak gérmenin miimkiin oldugunu
soyleyebiliriz. Nitekim yazar da sonu¢ boéliimiinde yukariyla celisik bicimde
EbG Hanife’'nin 6gretisinin hadislerin derlendigi bir ¢agda olustugunu tesbit
etmektedir (s. 260).

Esasen hicri 120 yilinda hocas1 Hammad'm (6. 120/738) yerine gegerek
Ktfe’deki ders halkasinda adeta bir fikih akademisi kuran Eb(i Hanife’nin
faaliyetlerini temelde fikih mantigiyla gerceklestirilen hadisteki tasnif faaliye-
tiyle iligkili gormemek igin bir sebep bulunmamaktadir. Ebi Hanife 6grencile-
riyle birlikte fikhi ve fikhi meseleleri tedvin ederken, ayni tarihte muhaddisler
de hadisleri fikih bablarina gore tasnif ediyorlardi. Su halde II. ylizyilin ilk
ceyregindeki bu tasnif faaliyetini hadis ve fikih da déhil olmak tizere top yekiin
bir dini ilimler tedvin seferberligi olarak okumak niye miimkiin olmasin? En
azindan bu faaliyetlerde fikihla hadisin i¢ ice oldugu agiktir ve Ebti Hanife gibi
fikih mantalitesine sahip bir fakihin Kéfe gibi merkezi bir bodlgede tasnif
faaliyetinden habersiz olmasi diigiintilemez. Bu sebeple Ebéi Hanife’'nin
ictihadlarinda istinad ettigi hadisleri ihtiva eden ve Ogrencileri tarafindan
nakledilen el-Asdr’lar1 onun bu tedvin ve tasnif faaliyetinin hadisteki bir yan-
simast olarak okumak bile mimkindir. Su halde Hanefi fikih doktrininin
kaynagini muhayyel bir “stinnet” anlayisina irca edip, mezhebin temellerini ti¢
kurucu imamin fetvalar: olarak takdim etmek ve bunu hadislerin tedvininden
once derlenmis olmasina baglamak gercegi yansitmayan tutarsiz yorumlar
olmaktan Oteye gecemez. Gerek EbG Hanife ve Ogrencilerinden nakledilen
sozler ve gerekse el-Asdr tarzindaki musannefler, bunlarin yani sira mezhebin
doktrinini yansitan Seybani’nin basta el-Asl olmak tizere el-Hiicce ve Muvatta’
gibi eserleri hadislerle dolu olup bunlar mezhebin tesekkiiliinde hadislerin
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6nemli bir agirlig1 oldugunu gostermektedir. Kald1 ki hadisle istidlal etmek icin
onlarin yazili olmasi da gerekmemektedir. Acaba yazara gore yaziya dokiilme-
den Once sifahi olarak nakledilen hadislerin ‘sinirlayict’ bir karakteri bulunmu-
yor muydu? Eb(i Hanife’den nakledilen onun ictihad usuliine dair sozler agik
bir sekilde Kur’an’dan sonra Hz. Peygamber’in siinneti ve sahabi kavliyle
kendini bagh gérdiigiinii ortaya koymaktadir. Onun ve 6grencilerinin eserleri
de bunu teyit eden 6rneklerle doludur. EbG Hanife’nin Seybani tarafindan el-
Asl ve diger eserlerinde derlenen goriisleri de onun naslardan istinbat ettigi
fikhi hitkiimlerin zaman zaman delillerine de isaret edilen kayitlarindan ibaret-
tir. Asil ilging olan Seybani’nin mezhebin gorislerini yansitan eserlerinin
¢ogunda bunlar fikih kitaplar: olmasina ragmen dayandiklar: hadisleri rivayet
teknigi icinde —yazarin rivayet tutkusu dedigi- senedli bilgilerle nakletmesidir.
Bu da senedli bilgi naklinin sadece hadis ehline mahsus bir sey olmayip, Is-
lam’in ilk yiizyillarinda isnad sisteminin ne kadar yayginlagtigini gostermesi
bakimindan dikkat gekici bir noktadir. Ayrica yazar burada Hanefl fikhinin
kaynag1 olarak {i¢ kurucu imamin fetvalarini gosterirken, sayfa 88’de bunlarin
eserlerini kurucu sahislarin goriisleri olmaktan ¢ok nesilden nesle aktarilan
bilgi birikiminin olgunlagmis trinleri olarak nitelemek suretiyle celigkiye
diigmektedir. Su halde Hanefi fikhinin temel kitaplarini olusturan bu eserleri,
toplumun miisterek bilgisi anlaminda siinnetin kaydi, hadislerin sinirlayici
kaliplarindan uzak, kurucu imamlarin fetvalar1 gibi birbiriyle ¢eligik niteleme-
lere tabi tutmak ve bunlari muhayyel siinnet anlayisina oturtmaya calismak
onlar1 dogru okumamak olur. Ayrica burada sunu da belirtmek gerekir ki
Hanefi Mezhebi'nin tesekkiiliinlin islendigi ve fikihta tedvinin s6z konusu
edildigi boyle bir caliymada dogrudan konuyla ilgili bir doktora tezinden?®
yararlanilmadig anlagilmaktadir.

24. Sayfa 127°de Cessas’'in konuya dair goriislerinin incelendigi bahsin bas-
lig1 olan “Hanefi Haber Teorisinin Ortaya Cikisi” ile s. 95’te Isa b. Eban’la ilgili
bahsin baslig1 aynidir. Yazarin hangisinin “ortaya ¢ikis” olduguna karar ver-
mesi gerekiyor. Ciinkii Isd ile Cessds arasinda yaklagtk 150 yillik bir zaman
dilimi bulundugunu yazar kendisi soylityor (s. 128). Diger taraftan bu iki alim
arasindaki donemde Hanefi fikih usuliine dair bagka bir eserin giliniimiize
ulasmamis olmasindan iziintiiyle bahsediliyor. Ancak bildigimiz kadariyla
Ebi’l-Hasan el-Kerhi’nin (8. 340/951) 6grencisi olan ve 344’te (955) vefat eden
Eba Ali es-Sasi’nin Usil giniimiize ulagmis ve nesredilmigtir.?

25. Bedir, Cesséas’in hadisle ilgili goriislerini inceledigi bolimiin basinda yi-
ne ustl-i fikihla ilgili baz1 yargilarda bulunmaktadir. Ona gére fikih usuld bir
temellendirme ve savunma bilimidir ve argiimantasyonunu rasyonel dnciillere

2 Eyyiip Said Kaya, Mezheplerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhi Istidlal (doktora tezi, 2001), MU Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul.
» Beyrut 1982 ve 2000.
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dayandirmaktadir. Yazar, Cessas'n konuyla ilgili goriislerini agiklarken ha-
dis/stinnet gibi dini terimleri degil, daha profan (diinyevi, dini olmayan) bir
terimi tercih etmesini de bunun bir delili olarak sunmaktadir (s. 129).

Burada ve eser boyunca dikkat ¢eken husus yazarin, rasyonel, profan gibi
cagdas batili kavramlari ¢ok rahat bir sekilde Islami ilimler ve ustl-i fikih
konularinda kullanmasidir. Bu kavramlarin nasil bir arka plana sahip oldugu-
nu ve glinimiizde neleri ¢agristirdigini yazarin ¢ok iyi bildiginden eminiz.
Bununla birlikte bunun kitabina yansimamis olmasi sagirticidir. Dolayisiyla
yazarin hem icerik, hem de kavramsal ¢ercevede usil-i fikha atfettigi/ytikledigi
“rasyonellik” sifatinin ne derece isabetli oldugu ve ne dl¢iide gercege tekabiil
ettigi ya da rasyonellikten neyi anladig: tartisilmali ve sorgulanmalidir. Yazarin
Cessas’a atfettigi rasyonel-diinyevi tavir da ayni sekilde degerlendirilebilir.
Nitekim s. 130’da da bir ifadesinden (ustli’l-ahbar/haberlerin kokleri) hare-
ketle Cessas’in usulle “rasyonel-teorik temel”i kastettigini séylemektedir.

26. Yazar Cessas’in haber konusundaki taksimini 6zetledikten sonra, onun
miitevatir haberleri Islim’in ana ilkelerinin ispatinda, birey haberleri dedigi
haber-i vahidleri de ayrintida islevsel kildigini tesbit etmektedir (s. 136-137).
Yazarin farkli bir bakig gibi sundugu bu anlayisin pratikte nasil bir sonug
dogurdugunu, daha dogrusu genel kabul goren Siinni yaklasimdan ne gibi bir
farki bulundugunu gérebilmis degiliz. Bilindigi gibi Stinni telakkide miitevatir
haber kesin bilgi ifade etmekte ve bagta itikadi konular olmak {izere temel
ilkelerin belirlenmesinde esas alinmakta, haber-i vahidler de zan ifade etmekte
olup, ameli konularda istidlal etmek icin sahih bir sekilde gelmeleri yeterli
goriilmektedir.

Ayrica Cessas’'in haber-i vahidlerde aradig sartlardan biri olan toplumdaki
uygulamaya (amel) aykir1 olmama sart1 bir ciimleyle gecistirilmigtir (s. 138).
Miiphem birakilan bu amelden kasit nedir? Igerigi neyle doludur? Nigin boyle
bir sart getirilmistir? Boyle bir kriter getirmenin mantig1 nedir, neye dayan-
maktadir? Yazarin énemle iizerinde durdugu ve “ilk donem miusliiman toplu-
munun misterek bilgisi” diye tanimladigi “stinnet”le ayni seye tekabiil etmekte
midir? Biitiin bunlarin vuzuha kavusturulmas: gerekmektedir. Amel kavrami-
na vurgu yapilan bir ¢alismada Cessas’in bundan ne anladig: tizerinde herhalde

daha fazla durulmaliyd.

27. Yazar, Cessdas’'in Ebt Hiireyre ile ilgili degerlendirmelerini aktarirken,
hadiscilerin sahabeyi adalet ve zabt agisindan tenkit dis1 tuttuklar: yolundaki
iddiasini tekrarlar. Hadisgilerin sahabeyi adalet acisindan tenkit dig1 tuttuklars,
ancak zabt agisindan bdyle bir seyin s6z konusu olmadig: yukarida gegmisti.
Yazar, Cessas’in sahabeyi adalet ve zabt acisindan tenkit digi tutma goriisinii
paylasmadigini soyledikten sonra Ebli Hiireyre 6rnegini vermektedir (s. 141).
Ancak kendisinin de belirttigi gibi Cessas EbG Hiireyre’yi adalet agisindan
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degil, zabt acisindan tenkit etmektedir. Dolayisiyla burada onun adalet agisin-
dan elestirdigi bir sahabiyi 6rnek vermesi beklenirdi.

Diger taraftan Bedir, sahabenin adélet ve zabt acisindan tenkit dis1 oldugu
yoniinde hadisgilere atfettigi goriisii Ibnii’s-Salah’in sahabi miirseli konusun-
daki bir ifadesine dayandirir (s. 145). Ancak atifta bulundugu yerdede? ibnii’s-
Salah’in sahabenin adélet vasfina igaret ettigi, zabtla ilgili herhangi bir aciklama
yapmadig1 goriiliir. Ibnii’s-Saldh, burada bir sahabinin diger bir sahibiden
duydugu hadisi dogrudan Hz. Peygamber’den nakledebilecegini, aradaki
sahabilyi bilmemenin problem teskil etmeyecegini, ¢iinkii sahabenin hepsinin
adil oldugunu belirtir. Goriildiigii {izere burada Ibnii’s-Salah sahabenin adale-
tine atifta bulunmakta, sahabi murseli icin mevsul-miisned (merft) hitkmii
verirken de inkitd agisindan degerlendirme yapmakta, zabta dair beyanda
bulunmamaktadir. Cinkii bir hadisin merfi muttasil olmasi onun sahih
olmasini gerektirmez. Sihhatle alakali zabt dahil bagka sartlarin da bulunmas:
gerektigi maliimdur. Dolayisiyla yazarin Ibnii’s-Salih’a ve ondan tesmil ederek
ehl-i hadise isnad ettigi goriigiin tam olarak gercegi yansitmadigini diistiniiyo-
ruz. Ayrica Omer b. Abdiilaziz’in halifelik doneminin yazarin belirttigi gibi (s.
145), 87-93 yillar1 degil, 99-101 yillar1 oldugunu da bu arada kaydedelim.

Diger taraftan Bedir, ilgili boliimde Cessas’in, Ebli Hiireyre’nin héfizasi
hakkinda Hz. Peygamber’den nakledilen ve Buhari tarafindan da kaydedilen
hadisi cesitli acilardan tenkit ettigini belirtmektedir. Ancak Debusi ile ilgili
bolimde mukayese yaparken yazar, Cessdas'in bu rivayeti “sagma” oldugu
gerekeesiyle reddettigini sdylemektedir (s. 163). Cessas’in sadece bu gerekgeyle
hadisi reddetmedigini, ayrica boyle bir ifade kullanmanin uygun olmadigini
diisiiniiyoruz. Yine sz konusu hadisi yazarin ifadesiyle “tutarsizlik” pahasina

kabul eden Debiisi’'nin (s. 164) Ebi Hiireyre'nin bazi zabt hatalarini nasil izah
ettiginin de burada agiklanmasi uygun olurdu.

28. Bedir, miirsel hadisle ilgili degerlendirme yaptig1 bir béliimde siinnet
kavramina tekrar vurgu yapmakta, sonugta da Cessas'in gorislerine atfen
“Burada formel anlamda hadis aktarimina karsi toplumun yasantisinda var
olan uygulamalara (siinnet) oncelik verme egilimi gayet agik bir sekilde gortl-
mektedir” demektedir (s. 148-149). Ancak biz Cessas'in yazar tarafindan
aktarilan gorislerinde boylesine “acik bir egilim” goéremedik. Aksine Cessas’in
goriislerinde yazarin da tesbit ettigi gibi “sabit siinnet”ten kastettigi, Hz. Pey-
gamber’in soz ve uygulamalarindan miitevatir veya ona yakin derecedeki
meshur tarikle nakledilen haberlerdir (bk. s. 148). Bunlar disinda kalan haber-
ler de -ki haber-i vahidlerdir- belli sartlarda makbul sayilmistir. Su halde
Cessas’in stinnet anlayisiyla yazarin dile getirdigi stinnet anlayiginin tam olarak
ortiismedigi aciktir. Burada problem, Siinnet konusunda sahip oldugumuz bazi

2 Ibniv’s-Salah, Uliimii’l-hadis, s. 56.
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yaklagimlar1 Cessas ya da baska bir Hanefi fakihinin yaklagimiyla temellendir-
meye ¢aligmak veya onlarin yaklagimlarini zihnimizde olusturdugumuz siinnet
anlayis1 cercevesinde yorumlama anakronizmine diismektir. Gorebildigimiz
kadariyla yazar Hanefl usul kaynaklarini belli bir perspektiften okumaya tabi
tutmus. Ancak bu okumanin yazarin kendi tabirini kullanacak olursak “asiri
bir okuma” oldugu sdylenebilir. Ayrica “siinnet” kavrami konusunda yazarla
Cessas’in ayni dili konustugu hususunda da ciddi siphelerimiz bulunmaktadir.
Nitekim bu okumanin yanilticithgini farketmis olmali ki, yazarin kendisi de
Cessas’in rivayetlerin baglayiciligina vurgu yaptig1 yerler bulundugunu soyle-
me ihtiyact duymustur (s. 149).

Ayrica sahabe ve tébitn kavillerinin “stinnetin” bir parcasi olma ihtimali
tasidigr icin ayricalikli bir konum elde etmesi, hadis aktarimina kars1 toplum
yasantisinda var olan uygulamalarin 6ncelenmesine bir delil olarak sunulmak-
tadir. Burada sahabe ve tabilin kavillerinin siinnete delaletinden kasit Hz.
Peygamber’in siinneti ise, varilan sonug gelisiktir. Eger toplum siinneti ise bu
da gercegi yansitmayan bir tesbittir. Ciinkii daha 6nce de gectigi gibi Hanefl
yaklasiminda sahabe ve tabiin kavillerinin 6nem kazanmasi, onlarin Hz.
Peygamber’in slinnetine delélet ihtimalinden kaynaklanmaktadir. Burada da
gorildugi gibi kitapta yer yer siinnet kavrami konusunda belirsizlikler ve
kavram kargasasi bulunmaktadir. Yazarin bu ¢ikarim ve yorumlarindan hadi-
sin, stinnete yani toplumsal uygulamaya karsi oldugu sonucu ¢ikmaktadir.
Boyle bir karsitligin ve bdyle bir sonuca varmanin ne kadar gercekei ve tarihi
realiteye uygun oldugu tzerinde diisintilmelidir. Sahabe ve tabitin kavillerinin
Hz. Peygamber’in siinnetine delaleti, hadis nakliyle celisen degil, aksine birbi-
rini teyit eden bir durum ortaya ¢ikarir.

Diger taraftan yazar ¢alismanin bagindan beri hadislerin basta Safii olmak
lizere ehl-i hadis tarafindan nas olarak kabul ettirildigini ve bunun Ehl-i siin-
netin de genel kanaati haline geldigini savunurken s. 152’de sasirtic1 bicimde
bunun tam tersi bir sonuca varmaktadir. Burada hadis konusunda mezheplerin
getirdikleri sartlarla bu gelismenin 6nemli 6l¢lide sinirlandigr sdylenmektedir.
Bu tesbit dogru olabilir, ancak kitap boyunca sergilenen yaklasimla celiski
arzetmektedir. Bu durumda su soruyu sormak ka¢inilmaz olmaktadir: O
takdirde kitabinin ¢esitli boliimlerinde kendisinin de beyan ettigi gibi Hanefi-
ler hadis konusunda neden genel Siinni anlayisla uzlagsma arayigina girmisler-
dir?

29. Yazarin kaydettigine gore Debisi rivayetin belirli bir dénemde ilim
meclislerinde yer almamasini haberin sonradan uyduruldugunun delili olarak
gormektedir. Bedir onun bu yaklasimini argumentum e slientio (sessizlik
delili) olarak isimlendirir. Ancak J. Schachtin da kullandigi bu delille
Debtsi’'nin yaklasiminin tam olarak birbirine tekabiil edip etmedigi {izerinde
distiniilmelidir. Ayrica yazarin Debusi’den yaptig terciimede (s. 167) “ya da
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stireklilige dayanmistir” ifadesi, “ne olursa olsun herhangi bir delile temessiik
etmistir” seklinde olmalidir.

30. Bedir, Serahsi’ye (6. 490/1097) ayirdig1 boliimde inkita kavramini ince-
lerken, Serahsi’nin miirsel haberi isledigini, hadis¢ilerin kullandigi miinkat1* ve
mu‘dal hadislerin onun giindeminde olmadigini séylemektedir (s. 173). Ancak
bildigimiz kadariyla fukaha zaten miirsel kavramini sahabe tabakasindaki
digme dahil olmak tzere mutlak olarak inkitd anlaminda kullanmaktadir.
Dolayisiyla bu genis manadaki miirsel kavrami igerisine, hadis¢ilerin kullandi-
g1 miirsel, munkati, mu‘dal, muallak, belag tiirtinden rivayetler de dahil ol-
maktadir. Nitekim Serahsi s6z konusu yerde, ilk {i¢ nesilden sonraki zevatin
“irsal’lerini de tartigmaktadir.® Ayrica yazar Serahsl ¢ercevesinde sahabi
miirseli ve sahabenin adéleti konularini giindeme getirmese de, onun bu
konularda genel Stinni telakkiyi kabul ettigi anlagilmaktadir. Serahsi, sahabi
miirselinin hiicciyeti konusunda ulema arasinda ihtilaf bulunmadigini, onlarin
adalet vasfina sahip olduklarini beyan etmektedir.?® Bu bakimdan daha 6nce
Cessas’ta s6z konusu edilen bu konunun Serahsi’de nasil islendigine kisaca
temas etmek uygun olurdu.

Yine Serahsi’nin tedlisi irsal olarak degerlendirmesine isaret edilirken hem
Serahsi’nin ibaresi, hem de tedlis kavrami yanlis anlagilmistir. Yazar, tedlisi
parantez i¢cinde Serahsi’den alarak “isim vermeden filan bana filandan alarak
aktardi seklinde rivayette bulunmak” diye tarif etmektedir (s. 175). Halbuki
Serahsi ibaresinde “isim vermeden” diye bir kayit getirmez. Ayrica burada
“falan” tabirinin kullanilmasi isim vermemek anlaminda degildir. Tedliste
aslolan révinin hadis aldig1 hocasindan isitmedigi bir rivayeti ondan isitmis
gibi nakletmesidir ki burada goriiniirde bir kopukluk yoktur, ama gercekte
arada bagka bir rdvi bulunmaktadir. Burada kusur, ravinin bunu dogrudan
isittigini diigtindiiren bir lafizla nakletmesidir ki bu da en ¢ok “an” lafziyla
yapilir. Bu yiizden “an” lafzinin seméa deléleti stipheli sayilmis ve ozellikle
tedlis yaptig1 bilinen ravilerin “an”li rivayetleri ihtiyatla karsilanmistir. Ayrica
asil problem tegkil eden, arada diisen ravinin sika olup olmadiginin belirsizli-
gidir. Serahsi’nin isaret ettigi de hadiscilerin tedlis-i isnad dedigi bu tedlis
cesididir. Serahsi bunu ifade ederken ravinin “haddeseni filan/falan bana
tahdis etti” seklinde agik¢a semada delalet eden bir ibare kullanmaksizin
“haddeseni fulan an fillan/falan bana falandan tahdis etti” seklinde “an’la
rivayette bulunmasi olarak tanimlamakta ve hakli olarak bunu irséle yani
inkitda benzetmektedir. Irsil ise ona gore zaten bir ta‘n sebebi teskil etmemek-
tedir.?’

25 Serahst, Usiil, 1, 363.
% Serahsi, Usill, I, 359.
¥ Serahsi, Usiil, 11, 9.
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Diger taraftan Serahsi, Siifyan es-Sevri ve Muhammed b. Hasan es-
Seybanfi’yi yazarin soyledigi gibi tedlise degil, telbise rnek olarak vermektedir.
Bunu da Serahsi, Stifyan es-Sevri 6rneginden hareketle ravinin, sika olup
olmadigini beyan etmeksizin hocasinin ismini ve nesebini belirtmeden, sadece
kiinyesini zikretmesi olarak agiklamaktadir ki esasen bu da hadisgilerin tedlis-i
stiyth dedikleri seydir. Muhammed es-Seybani’nin rédvi hakkinda agiklama
yapmaksizin ve isim yerine “sika” tabirini kullanarak “bize sika haber verdi”
seklindeki uygulamasini da buna katmaktadir. Senedde isim yerine “recil”,
“seyh”, “sika/glivenilir bir ravi” gibi tabirler kullanilmasina ise hadis usuliinde
tedlis degil, ibham denmektedir ve isaret ettigi kisinin adaleti hakkinda belir-
sizlik tasidig: icin boyle rivayetler zayif sayilir. Ancak Serahsi’nin de belirttigi
gibi Seybéni gibi otorite imamlarin ismini belirtmese de “sika/giivenilir ravi
bize haber verdi/tahdis etti” seklindeki nakilleri ta‘dil anlamina geldiginden bu
bir ta‘n teskil etmez.?® Ayrica Serahsi s6z konusu yerde yazarin iddia ettigi gibi
tedlisin ilk nesilde yaygin olduguna dair herhangi bir atifta bulunmaz. Su halde
burada her ne kadar “telbis” sonucta hadiscilerin “tedlis”iyle ayni kapiya
cikiyorsa da ifadeler arasindaki ayirima dikkat etmek gerekmektedir.

31. Pezdevi ile ilgili boliimde Bedir, Pezdevinin (8. 482/1089) hadisi Kur’an
gibi nas kabul ettigini tesbit etmekte ve Kur’an igin gegerli olan dil tahlillerini
stinnet i¢in de gecerli saydigin1 kaydetmektedir. Ancak Pezdevinin méana
rivayeti ile nakledilen hadislere nasil lafzi dil tahlilleri yaptig1 konusu ag¢iklan-
mamaktadir. Yani Pezdevi, hem ména rivayetini benimseme, hem de haber-i
vahidi nas kabul etmenin ¢eliskisini nasil izah ediyor? Bu konuda bir agiklik
getirilmemistir. Gergi Bedir bu sorulari sormanin anlamsiz olduguna isaret
etmektedir. Ancak Pezdevi’nin kendi i¢inde tutarlilik adina bu probleme nasil
bir ¢6ziim getirdigi akillarda bir soru isareti olarak durmaktadur.

32. Sayfa 192’de Sem‘dni’den (6. 489/1096) yapilan uzun bir alintida baz
alimlerin nisbeleri terciime edilmis, Seybanli Ahmed b. Hanbel, Hanzali Ishak
b. Ibrahim (6. 238/852) gibi. Ozel ismin bir parcasi haline gelmis olmasi hase-
biyle nisbelerin terciime edilmesi dogru degildir. Nitekim ayni yerde baska
isimlerin nisbeleri terciime edilmemistir. Ayrica yazarin “Hanzali” olarak
cevirdigi nisbenin dogrusu kendisinin de bagka bir isimde terciime etmeden
kaydettigi gibi “el-Hanzali”dir. Bu da Hanzala’ya nisbet olup, terclime edile-
cekse “Hanzalali” seklinde ¢evrilmelidir.

33. Bedir Hanefi haber teorisinde klasik sonrasi gelismeleri ele aldig1 dor-
diincii bolimde rivayet acisindan Ebti Hiireyre prototipinin bastan beri adalet
yoniiyle degil, zabtla ilgili olarak problemli gorildigiini kaydetmektedir (s.
236). Ancak teorinin temellerini atan Is4 b. Eban’in gorislerini isledigi bolim-
de yaptig1 tesbitler sanki adalet agisindan da problemli gordiigiinii ima etmek-

2 Serahsi, Usil, 11, 9-10.
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te, en azindan bu konuda bir belirsizlik bulunmaktadir (s. 102-103). Nitekim
daha sonra Cessas'in Isd’y1 savunmak zorunda kaldigina ve onun sahabeden
fakih olmayanlarin adélet acisindan degil, zabt yoniiyle problemli oldugunu
soyledigine isaret olunmustur (s. 139). Gorebildigimiz kadariyla rivayette fakih
olma sart1 ravinin zabt sartin1 tasimasini temin etmek igin getirilmektedir. Bu
durumda Hanefiler'in bu sarti, hadiscilerin zabt sartina ilave bir sart mudir,
yoksa, onlarin zabt sartina tekabiil eden bir kriter midir? Oncelikle bu sorunun
cevaplanmas: gerekmektedir. Ardindan Hanefiler'in Ebl Hiireyre 6rneginde
oldugu gibi fakih olmayan sahabi réavileri, adélet agisindan degil, zabt yoniiyle
problemli gordiikleri tesbiti yapildiktan sonra ayni paragraf icinde hadis
uzmanlarinin adalet ve zabti konusunda tereddiit bulunmadigy, asil tereddii-
diin fikih sahibi olunmamasinda yasandig1 sonucuna nasil varildigini da izah
etmek faydali olacaktir.

34. Sayfa 237-238'de Kesfii’l-esrdr'dan yapilan iktibasta adi gecen Ebi’l-
Yisr’in, serhe konu olan metnin sahibi fikih¢i Fahrilislam Ebw’l-Usr el-
Pezdevi mi (6. 482/1089), yoksa kardesi kelamci Sadrilislam Ebi#’l-Yiisr el-
Pezdevi mi (8. 493/1100) oldugu konusunda istitham bulunmaktadir. Bu
hususun da yeniden tetkik edilmesi yerinde olur.

35. Sayfa 244-245te Abdiilaziz el-Buhéri'nin (6. 730/1330) arz hadisini
Buharf’ye nisbet ettigi kaydedilmektedir. Bilebildigimiz kadariyla arz hadisi
aynt lafizlarla degil, biraz farkli lafizlarla Buharinin et-Tdrihu’l-kebir'inde
gecmektedir.” Hatta bunu arz hadisinin bir versiyonu olarak gormemek bile
mimkindir.*® Bu hususu da bir katk: olarak kaydetmek istiyoruz.

36. Sayfa 246’da Hanefiler’in eklektik usul kitaplar1 yazmaya basladig1 do-
nem olarak anlatilan hicri yedinci yiizyilda deginilmeyen iki yazara dikkat
¢ekmek istiyoruz. Bunlar her ne kadar usule dair eser vermeseler de kaleme
aldiklar1 eserler ve bunlar1 yazis gayeleri, donemlerinde Hanefiler aleyhinde
gelisen polemiklere isaret etmektedir. Bunlardan birincisi Sibt ibni’l-Cevzi (6.
654/1256), digeri Muhammed b. Mahmtd el-Harizm{'dir (6. 665/1266). Sibt
[bnir’l-Cevzi olarak taninan Ebii’l-Muzaffer Cemaleddin Yasuf b. Fergal el-
Bagdadi, meshur Hanbeli alim [bni’'l-Cevzinin (6. 597/1200) torunu olup,
Hanefi Mezhebi'ni tercih etmis ve bunu savunan eserler kaleme almistir.
Bunlardan biri Eyyabi hitkiimdar: el-Meliki’l-Muazzam’a (6. 624/1227) ithaf
ettigi el-Intisar ve't-tercih li’l-mezhebi’s-sahih adini tagimaktadir.’' Miiellif
burada Eblt Hanife’nin #stiinliklerinin yani sira, onun Kitap ve Siinnet’e

»  bk. Ebtt Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Téarihul-kebir (nst. Seyyid Hagim en-Nedvi),
Beyrut, ts., I1I, 474.
8 &3 ,m5 Lyl o (5 imas Lo ol el (o (1 G iRall om0 53 o 0 0 Ologh (2 J
% bk. Kasim b. Kutluboga, Tahricii ehddisi Usili’l-Bezdevi, Karagi, ts. (Usiilii'l-Bezdevi'nin kenarinda),
s. 173-174.
ngr. M. Zahid el-Kevseri, Karagi, ts.
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bagliligini gosteren ferl meselelerden Ornekler siralamaktadir. Ayrica Sibt
[bni’'l-Cevzi'nin adi gegen hitkiimdarin da Sifii Mezhebi’nden Hanefi Mezhe-
bi'ne ge¢mesine vesile oldugu kaydedilmektedir. S6z konusu hitkiimdarin da
Hatib el-Bagdadi’nin (6. 463/1071) Tdrih’inde Ebli Hanife aleyhinde serdettigi
rivayetlere es-Sehmii’l-musib fi kebidi’l-Hatib adiyla bir reddiye yazmasi ilging-
tir.? Hayatinin biiyik bélimiinii Dimask’ta gegiren Sibt Ibni’l-Cevzi'nin
ayrica Seybaninin el-Camiu’l-kebir’i tizerine bir serh yazdig1 da kaydedilmek-
tedir.

Diger yazar Harizmi de Sam’da bazi cahillerin Ebt Hanife'nin az hadis bil-
digi yolunda sozler sarfettiklerini duyunca gayrete gelip Ebt Hanife’nin on bes
miisnedini bir araya getirmistir. Eser Cdmiu’l-mesdnid adiyla iki cilt halinde
nesredilmigtir.** Yine ayni dénemde Semsiileimme el-Kerderinin de (6.
642/1244) Ebt Hanife’yi savunma amaciyla er-Red ve'l-intisdr li-Ebi Hanife adl1
bir eser kaleme aldig1 anlagiliyor.”® Su halde uzlasma yasandigi séylenen bir
donemde bu tiir eserler ve gayretler nasil yorumlanmali ya da “okunmali™?
VIII ve IX. yiizyillarda yasayan Ibnii’t-Tirkméni (6. 750/1349), Ayni (6.
855/1451), Ibn Kutluboga (6. 879/1474) gibi Hanefi fakihlerin savunu amaglh
calismalarini nasil degerlendirmeli? Yine uzlaginin arttigi IX. yiizyilda Ibn
Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1448) Hanefi aleyhtarligini ne sekilde yorumla-
malidir?

37. Kitap boyunca dikkat ¢eken diger bir konu o6zellikle Safit’den sonraki
donemde Hanefiler'in konumlar1 ehl-i hadis ve Séfiiler’le ve kismen Hanbeli
yaklagimlariyla mukayeseli bir sekilde degerlendirilirken Maliki ekoliiniin s6z
konusu edilmemesidir. Ayn1 donemde Malikiler'in konumu, yeri ve durusu
konusunda bir agiklama yapilmamaktadir. Bunu da bir istitham olarak kay-
detmek istiyoruz.

38. Bir diger konu kitap boyunca ve 6zellikle dérdiincii bélimde Mogol is-
tilas1 ve etkileri dikkate alinarak tahliller yapilirken, ayn1 donemde 6zellikle
Ortadogu bolgesinde uzun siire varligini hissettiren Hagli seferleri soz konusu
edilmemektedir. Siyasi ve belli 6l¢lide sosyal gelismeleri dikkate alan boyle bir
caligmada boylesine 6nemli bir siyasi ve sosyal hadisenin dikkate alinmasi
uygun olurdu diye distiniiyoruz.

39. Kitabin sonu¢ boliimiinde giizel bir degerlendirme yapilmakla birlikte,
kitap icinde serdedilen goriis ve tesbitlerle yer yer celisen bazi tahliller de
bulunmaktadir. Meseld burada Hz. Peygamber’den gelen bilgilerin EbG Hanife

32 bk. M. Zahid el-Kevseri, Te’nibii’l-Hatib, Quetta, ts., s. 20.

3 bk. Sibt Ibnil-Cevzi, el-Intisdr, Kevserinin takdimi, s. 4.

3 Beyrut, ts. Ayrica bk. Imam Azam, Ebii Hanife Miisnedi - Haskefi Rivayeti- (trc. Ali Pekcan), Konya:
Armagan Kitaplar 2005, s. yr—\r.

% bk. Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara 1990, s. 65.



__Fikih, Mezhep ve Siinnet (Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi) Hakkinda Bazi Miildhazalar

ve ashabi tarafindan fikih konularini ilgilendirdigi dl¢iide yani ilgilendikleri
ahkam hadisleri cercevesinde tesbit edilip yorumlandig: kaydedilirken (s. 259),
yukarida Hanefi fikhinin ilk ddnem miisliiman toplumun miisterek bilgisinin
kaydindan ibaret oldugu vurgulanmisti. Yine aymi sekilde Hanefi fikhi igin
“adina fikih denilen ve daha sonra fikhin fiirt kismi seklinde adlandirilan bu
ogretiler, Hz. Peygamber’in 6grettigi Islimi yasam bi¢iminin Hanefi okuyugu-
nu temsil etmektedir” denilirken (s. 259) bir sayfa sonra celisik bir bicimde
“fiirG-1 fikih, bu nebevi haberleri de iginde barindiran ama ayrica ilk
miisliman toplumlarin bu bilgileri yorum, uygulama ve uyarlama seklinde
okumasini da igeren bir ilimdir” (s. 260) tarzindaki kitap i¢inde de vurgulanan
tarife doniilmektedir. Her haliikdrda sonu¢ boliimii Hanefi haber teorisi ve
Hanefi Mezhebi hakkinda daha sogukkanli degerlendirmeler ihtiva etmektedir.

39. Biitiin bunlarin yani sira kitapta sekil agisindan da bir¢ok eksiklik bu-
lunmaktadir. Yazarin da farkinda oldugunu distindigiimiz bu tir teknik
noksanliklar1 burada saymay1 gereksiz goriiyoruz.

Sonug

Murteza Bedir’'in Fikih, Mezhep ve Siinnet baslikli bu ¢alismasi, Hanefi ule-
masmin hadis ve siinnete bakisi konusunda dikkate deger tesbitler ihtiva
etmektedir. Bu bakimdan ¢aligmay1 Hanefi Mezhebinin hadis anlayisini tahlil
etmeyi ve bir anlamda modern bir isliip ve mantikla savunmay1 amaglayan
¢agdas bir aciklama ve yorumlama ¢abast olarak tanimlayabiliriz. Ancak bu
anlama ve agiklama ¢abasinda yazarin 6zellikle siinnet anlayiginda ve Hanefi
Mezhebinin tesekkiiliinii temellendirmede dile getirdigi kimi goriis ve
tesbitlerinin tartismaya agik oldugunu belirtmeliyiz.

Diger taraftan selefi sdylem karsisinda gittikce zayiflayan mezhep kavrami-
nin giiniimiiz i¢in ne anlam ifade ettigini ve ge¢miste ve giintimiizde nasil bir
rol icra ettigini/edecegini giindeme getirmesi bakimindan da bu galigmanin
ciddiye alinarak gelistirilmesi gerektigini diisliniiyoruz. Her ne kadar sekil ve
muhteva acisindan bazi eksikleri bulunsa da, yapici tenkitler ve katkilarla bu
cabanin olgunlagacagi ve yeni arastirmalara vesile olacag: kanaatini tagimakta-

yiz.

“Fikih, Mezhep ve Siinnet (Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi) Hakkinda Baz1
Miilahazalar”

Ozet: Bu yazida temelde Hanefi Mezhebi'nin haber teorisini ele alarak tarihi gelisim ve per-
spektif iginde inceleyen Murteza Bedir’in Fikih, Mezhep ve Siinnet baslikli calismasinin genis
bir tahlil ve elestirisi hedeflenmektedir. Yazarm bu c¢aligmasinda stinneti ilk dénem
miisliiman toplumunun miisterek bilgisi olarak gordiigii, hadisin de bu bilginin Hz. Peygam-
ber’le irtibatlandirilmas: faaliyetinden ibaret oldugunu savundugu goriilmektedir. Ona gore
Hanefi Mezhebi de bu olgudan hareketle kendini daha sonra $éfii tarafindan naslagtirilmig
hadisle degil, miisterek bilgi anlamindaki “stinnet’le bagh gérmiistiir. Dolayisiyla $afii’den
sonraki donemde hadisin 6ne ¢ikmasiyla Hanefi alimler mezhebin Haber teorisini olustu-
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rurken ehl-i hadisten farkl bir yol izleyerek bu toplumsal birikime uygunluk, ravinin fakih
olmasi gibi hadislerin kabuliinde bazi farkli yaklagimlar gelistirmiglerdir. Murteza Bedir’in
caligmasi, tarihi agidan elestiriye agik bazi yaklagimlar icerse de Hanefi Mezhebinin tarih
boyunca hadis ve siinnete bakiginda goriilen degisimler hakkinda bir fikir vermektedir.

Atf: Mehmet Ozsenel, “Fikih, Mezhep ve Siinnet (Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in
Otoritesi) Hakkinda Bazi Miilahazalar”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), IV/2, 2006, ss. 7-36.
Anahtar Kelimeler: Fikih, fikih usuld, siinnet, hadis, rey, haber, Hanefi Mezhebi, isa b. Eban,
Cessas, Murteza Bedir.



Transmission of Western Hadith

Critique to Turkey: On the Past

and the Future of Academic

Hadith Studies “Batih Hadis Tenkidi

. Diisiincesinin Tiirkiye’ye
. . . ) Intikali: Akademik Hadisciligin
Ibrahim HATIBOGLU, Assoc. Prof. Gegmisi ve Gelecegi Uzerine”

Ozet: Hadis ilmine disardan ve elestirel bakis esasen Bati kaynakli bir yaklagimdur. Igerden ve
elestirel bakisi ise kisaca cerh ve ta‘dil ilmi sayesinde hadis ehli temsil eder. Batili Isldim
aragtirmacilarinin hadise yonelik ‘digardan ve nesnelestirici’ yaklagimlari, 6zellikle Avrupa
aydinlanma hareketinden itibaren Islam {ilkelerinde yayginlik kazanmaya baglamis, bilimsel
objektiflik anlayisi gergevesinde, son iki yiizyil boyunca dnemli bir mesafe kat etmistir. Tan-
zimat sonrast Tirkiye’sinde Izmirli Ismail Hakki ve Babanzdde Ahmed Na‘im ile baglayan,
M. Tayyib Oki¢, Muhammed Hamidullah, Fuad Sezgin ve Mehmet Said Hatiboglu ile
gliniimiize kadar devam eden ve akademik hadiscilik olarak nitelendirilen bu anlays, Tiirk
duistince tarihinin 6nemli kazanimlar elde etmesine vesile olmugtur. Klasik donemdeki ‘icer-
den’ ve ‘uygulama’ amach ilmi faaliyetin ‘digardan’ ve ‘meslek’ kaygisiyla yapilan bilimsel
faaliyetlere doniigmesini doguran akademik hadisgilik, bilimsel birikimin dil ve ilke sinirt
olmaksizin, ortak kullanimini temin etmesi a¢isindan ise Tiirkiye ilim hayatina 6nemli katki-
lar saglamistir.

Atif: Ibrahim Hatiboglu, “Transmission of Western Hadith Critique to Turkey: on the Past
and the Future of Academic Hadith Studies”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), IV/2, 2006, ss.
37-53.

Anahtar kelimeler: Hadis, Stinnet, Oryantalizm, Turkiye, Elestirel diigiince, Cagdaslasma ve
hadis.

I. Introduction

Hadith stood at the center of many political and intellectual debates in the
history of Islam. These debates gained a great dynamism during the last two
centuries. Muslim scholars began using the methods originally developed by
Western academics in the study of hadith which produced serious research
works both in the Muslim and the Western worlds." These studies reflect the

Associate Professor of Hadith Studies, Uludag University, BURSA/TURKEY,
ihatiboglu@uludag.edu.tr

Examples include G. H. A. Juynboll’s The Authenticity of the Tradition Literature: Discussions in
Modern Egypt (Leiden 1969) and Daniel Brown’s Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought
(Cambridge 1999). These authors compare Muslim and Western approaches to hadith. For a re-
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preoccupation of researchers with the question of certainty in proving whether
words actually belong to the one who is claimed to have said it. Both Western
and Islamic civilizations are in constant search for its authentic cultural and
religious roots. To this end, both civilizations developed coherent and
systematic methods. However, if these methods, which have been developed to
research the authenticity of religious texts either in the Muslim or in the
Western worlds, were applied to the religious texts from another civilization, it
would expectedly give rise to serious debates.

Following the age of Enlightenment, the communication between Muslim
and Western worlds took place in an environment in which the balance of
power changed in favor of the West. The transmission of the Western critical
thought to the Muslim world took place during this period of colonization and
struggle with the support of Western powers. Therefore, it would be wrong to
see this process as a spontaneous and natural transmission of knowledge from
one civilization to another.

The essential relationship between knowledge and practice in the Muslim
tradition of scholarship impelled the Ulema to emphasize the practical impli-
cations of knowledge. For this reason, it would be impossible, especially in the
early Islamic history, to talk about a system of knowledge which is isolated
within the narrow walls of academia on the Western model. Consequently,
“academic study of hadith” as a term indicates the new perspective on hadith
which gained shape through the relations with the West following the Tanzi-
mat era. This new perspective represents an “external,” “top-down?” and
“critical®” approach to hadith. It also indicates the institutional base on this
new approach which was provided first by Darulfunin (formerly Istanbul
University during the late Ottoman State) and presently by Council of Higher
Education in Turkey. Yet, most importantly, in this article, “academic study of
hadith” as a term is used to indicate a particular research method which I will
elaborate on later.

Academic studies are conducted to produce scientific works which goes be-
yond the limits of a particular country, language, style, perspective, the level of
knowledge and perception. This is true at least for the successful products of
academic research. In this article, the changes and shifts in the study of hadith
during the era of modernization in Turkey will be analyzed from this perspec-
tive. The word “Turkey” is used in the title of the article yet the focus will not
be limited only with the modern Turkey. Instead, the developments since the

view on Brown’s book see, Ibrahim Hatiboglu, “Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought
Uzerine”, (yaz. Daniel Brown), Islam Arastirmalar: Dergisi, 1998, no 2, pp. 225-232.
2 Mehmet Emin Ozafsar, “Hadisin Neligi Sorunu ve Akademik Hadisgilik”, Islamiydt, 111 (2000), say1
1, 33-53.
M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet: Yeni Bir Yaklasim, Ankara 1993,

3
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Tanzimat era which falls in the late Ottoman history will also be explored by
analyzing the works of the first generation of the Ottoman Ulema who con-
ducted academic studies on hadith. Following, the works of scholars who lived
until the present day and made contributions to the field of hadith studies will
be introduced and analyzed.

The non-academic hadith studies, which concentrate on the implementa-
tion of hadith by Muslims in daily life, fall outside the focus of this article.
Academic publications will be the exclusive focus of this paper including
conference proceedings. The purpose of this endeavor is to analyze the content
and the methods of the academic literature on hadith.

II. Turning Points of Academic Hadith Studies in Turkey

Beginning with the Tanzimat era, the impact of modernization was strongly
felt on Islamic scholarship as in the bureaucratic, political and social domains.
This development prompted the leading Ottoman Ulema of the time, who are
also labeled as “Islamists” or “reformist scholars,” to come to terms with the
encounter with the West. They undertook endeavors which require a great
determination and effort such as learning a European langue, despite their
mature age, with the purpose of reading the works of Western authors in their
original language. Following the intense encounter with the Western literature,
the first generation of academically oriented Ulema learned French efficiently
the high level of which can be seen as a mirror for their stance towards chang-
ing notions in culture and scholarship.*

It is expected that social developments which follow an unnatural course
will inescapably face difficulties and challenges. For instance, since the works
of Western scholars of Islam are characterized by an external approach, aca-
demic study of hadith does not reflect the relationship between knowledge and
practice as well as knowledge and morality. This is one of the great challenges
academic hadith studies face. In other words, the knowledge which is the
subject matter of study is not part of the value system of the academics who
conduct research on it. Therefore, the academics do not feel obliged to practice
and follow it. In this sense, the academic perspective has first entered Turkey
with Darulfuniin and initiated a process of change to produce the desired
outcomes.® There is no doubt that this drastic and swift change is directly
related with the sweeping changes in other parts of life in Turkey. Darulfunin
was set up as an alternative to the traditional structure of education. It was

Scholars such as Izmirli, Babanzade, Elmalili, Manastirl, Akif decided to learn Western languages
after their forties and their private libraries contained a significant number of books by Western
authors.

> Ekmeleddin Thsanoglu, “Dariilfiintin”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1993, VIII, 521-
525.
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planned as a symbol of institutional change. The Ulema on whom this study
will focus worked for the establishment of Darulfuniun. This institution was
established on the model of its Western counterparts which initiated a process
during which Muslims tried to learn the critical thinking, which was the guid-
ing element of the Enlightenment movement, and also looking at Islamic
issues as “outsiders”. Scholars reacted differently to these developments which
took place in that period.

1. Remnants of Traditional Hadith Scholarship in Turkey (1876-1949)

The first generation of academically oriented Ulema combined the tradi-
tional and modern knowledge. Therefore it is possible to see hadith studies in
that period as still being dominated by a traditional perspective. In this period,
there are two leading scholars in Turkish hadith scholarship: Babanzade Ah-
med Naim and Izmirli ismail Hakki.® Both scholars were prolific writers with a
solid philosophical foundation. Likewise both scholars were receptive to
Western thought. Yet Babanzade was closer to the conservative line of thought
while Izmirli was closer to Islamist camp. In addition, both scholars carried on
their research from an academic perspective owing to their familiarity with the
Western thought. Both intellectuals are among the leading Ottoman intellectu-
als from the era of quest for change. Since they had both traditional and mod-
ern education, they were aware of the differences between Eastern and West-
ern thoughts. They shouldered the heavy responsibility of being Muslim
scholars in such a period of conflict and transition. In particular, Izmirli saw
Western and Eastern thought compatible with each other and tried to combine
elements from both civilizations. This stance shaped his approach to hadith
studies also. Therefore, it is possible to see him as the forerunner of the aca-
demic hadith studies in Turkey.

One of the elements which contributed to the deep familiarity of Izmirli
with the Western thought was his efficiency in several Western languages
including French, Russian, Greek and Latin—in addition to Arabic and Per-
sian. He was a respectable scholar at the international level also which is
testified by his membership in the L'Académie des Sciences in France. In
05.09.1912 the French state conferred him a medal of honor for his academic
achievements. His participation in the efforts of reforming the traditional
Ottoman madrasa system—based on the conviction that the traditional educa-

¢ For the hadith studies from the era of the first encounter with the Western approaches, see, Ismail

L. Cakan, “1876-1976 Arasi Tiirkiye'de Hadis Caligmalari Bibliyografyas: (Kitaplar)”, Islam
Medeniyet Mecmuasi, IV, 3, 33-55.
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tion and approach were no longer sufficient in the encounter with the Western
civilization—is directly related to the academic transformation he underwent.’”

In that period, Western researchers were just beginning to subject Islam to
critical study in the Western academic and educational institutions. This
approach was yet to be adopted by Muslim researchers in the Muslim world.
In his book on the History of Hadith, Izmirli claims to be the first to use the
term “history of hadith” which reflects a deliberate stance.® This attitude
reflects the external, top-down and critical approach to hadith which are
characteristics of the academic hadith studies in the recent historical period.
Yet there is no concrete evidence that Izmirli was influenced by the Western
academics and Orientalists in that conjecture. Yet it is possible that he might
have interacted with them during his visit to Paris and their visit to Istanbul
which started in 1913 when Western academics were first brought to Istanbul
to help reform Darulfuniin which continued until the end of WWII. However,
the fact that Western scholars who came to Istanbul taught only History of
Civilization makes difficult to arrive at a conclusive connection between
[zmirli and them. It is also possible that [zmirli was indirectly influenced by
the Western academics through their impact on Arab scholars with whom
[zmirli was in touch. Taking all these into consideration, it is possible to con-
clude that the most important factor in prompting Izmirli to incorporate a
critical approach to hadith studies was the impact of the people and works
which represented the Western academic approaches.’

[zmirli was appointed as a professor to the School of Theology at Darul-
funtn in Istanbul which was set up on the model of Western universities on 21
April 1924. His book History of Hadith, which was printed in limited number
through lithography in 1924, may be seen as an indication that he taught
hadith from the beginning of his career there and authored that book as a text
book. Izmirli was also part of the commission which worked to transform

7 Because of his waste experience and knowledge, as efforts continued to reform madrasas, Izmirli

was appointed to the council of Suleymaniye Madrasa which was the highest institution of educa-
tion in that period. He was also appointed as inspector when madrasas were united under the
common name of Daril-Hilafeti’l-Aliyye. See (“Dari’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesine Miite‘allik
Tevcihat”, Ceride-i Ilmiye, 1, 1slah-1 Medaris Ozel Sayisi, 27 Eyliil 1330 (20 Zilka‘de 1332/10 Ekim
1914), p. 369.

He uses this expression for the first time in his manuscript titled History of Hadith where he states
in a footnote in page 479 that he is the first to use the term “history of hadith.” See, [zmirli Ismail
Hakki, Hadis Tarihi (ngr. ibrahim Hatiboglu), Istanbul 2002, s. 283.

The first book to be remembered in that connection was the History of Islam by Reinhart Dozy
which was translated by Abdullah Cevdet (Tédrih-i Islamiyet, 1-11, Kahire 1908). Translation of this
book and its wide dissemination among general public caused a great debate (See. Ibrahim Hati-
boglu, “Osmanli Aydinlarinca Dozy’nin Tarih-i Islimiyyet'ine Yoneltilen Tenkitler”, Isldm Aragtir-
malart Dergisi, say1 3, 1999, s. 197-213). A similar book by Leone Caetani on Islamic history was
translated by Huseyin Cahit (Leone Caetani, [sldm Tdrihi, (tr. Hiiseyin Cahit), Istanbul 1924-1927).
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Darulfuntn to Istanbul University. In this process, on August 1, 1933, the
School of Theology was closed and in its place the Institute for Islamic Studies
was opened where Izmirli was appointed as “Emeritus professor of History of
Hadith” and the director of the Institute.'

In his book History of Hadith, Izmirli adopted a broader perspective to the
history of hadith including hadith, methodology of hadith, the sub-branches of
hadith discipline as well the history of hadith. He also discussed the views of
different Islamic Schools of thought on hadith other than the Ahl al-Sunnah.
Given the period in which Izmirli authored his book, this is a novel academic
approach. Likewise, his book Fenni Mendahic: Méthodologie includes important
comparisons between Islamic and Western concepts and demonstrates its
author’s well-grounded familiarity with the Western thought.!! His interest in
the methodological issues must have played a role in starting to teach under
the title of “History of Hadith,” which used to be traditionally taught as
“Hadith-i Sharif’. This change is a first step in the direction of studying hadith
as part of culture and as an historical phenomenon rather than the second
source of religion after the Qur’an in Islam.

On the other hand, there is a relationship between the attempts for critical
examination of traditional Islamic disciplines and the efforts of reforming
Islam. In the traditional period, the critical examination of Islamic disciplines
used to be carried on within the tradition but in the period of westernization,
which reflects the impact of modernization, Islamic disciplines have been
approached as an “historical phenomenon” and criticized from the perspective
of an outsider. Implicit in this approach is that the subject matter is not to be
learned as it is but to be seen as suffering from weaknesses that must be sub-
jected to critical scrutiny.'?

In the School of Theology at Darulfuniin, the Islamic disciplines as a whole
were studied in ‘their historical reality’."* This approach was also reflected in
its journal, Darulfunin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, which focused on the
academic study of Islam and did not include any article about hadith or Sun-
nah. One of the important and long articles by Zakir Kadiri Ugan deals with

1 {zmirli Ismail Hakki worked for the institute for three years until 1936 at the age of sixty six. He

died in Ankara where he went for a visit on February 2, 1946.
" See Izmirli Ismail Hakki, Hadis Tarihi (nsr. Ibrahim Hatiboglu), Istanbul 2002, p. 281-282.
2 Izmirli, Tarih-i Hadis, s. 479.
The courses offered by the School of Theology included history of theology, history of Islamic law,
history of Islamic mysticism and history of Islamic religion. The emphasis on history is striking.
Around the same time when [zmirli authored History of Hadith (Téarih-i Hadis, Istanbul 1340)
other scholars also produced similar works dealing with the history of their disciplines. See Meh-
med Ali Ayni Tasavvuf Tarihi (Istanbul 1341), Mehmed Serafeddin Kelam Tarihi (Istanbul 1341),
Bergamali Ahmed Cevdet Tefsir Tarihi (Istanbul 1343), Sa‘id Bey Fikih Tarihi (Istanbul 1340), M.
Semseddin Isldm Dini Tarihi (Istanbul 1340).
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“Religious and non-Religious Narratives.'*” The article, which has the size of a
book, reflects the academic approach to hadith. The academic study of hadith
which was initiated by Izmirli and Ugan was later transferred to Institute for
Islamic Studies when they retired.

Whether Western researchers had an impact on the academic approach of
[zmirli still remains as a seriously debated problem. However, soon after the
death of Izmirli, the Turkish academics in the Institute for Islamic Studies
were introduced to Alfred Guillaume who gave a series of conferences at the
Institute where he explained and zealously advocated the Western critical
approach to hadith as formulated by Ignaz Goldziher."> Yet the questions
asked by the Turkish audience in this encounter were so superficial that they
reflected that the Turkish academics were still at the beginning on this issue.

Another important figure from this period is Babanzade whose Introduc-
tion to Tajrid al-Sarikh, a concise edition of Bukhari’s hadith collection, where
he explored the issues of hadith methodology, is an outcome of great intellec-
tual and philosophical effort. He demonstrated his excellence in explaining the
methodology of hadith critique even though it is not related with the Western
philosophy. Babanzade followed developments in Western science with great
eager and skillfully found or coined Turkish terms to correspond to French
terms used in Philosophy.'® In particular, he seriously followed the level West-
erners reached in methodological discussions. He tried to facilitate under-
standing of classical methods which had been used by classical scholars of
history and hadith by comparing them to modern methods. These issues
which he explored in his Introduction to Tajrid are still a useful reference
points for the contemporary researchers.'” As the time passed, the representa-
tives of the period, which I characterized as the study of hadith under the
impact of traditional approach, passed away after the closure of the School of
Theology at Darulfunin. Consequently, in the field of hadith, academics with
self-confidence were no longer raised in Turkey.

Briefly put, the process of transition from Tanzimat era to Republican pe-
riod brought serious changes and transformations in the scholarly traditions.

Zakir Kadiri Ugan, “Dini ve Gayr-i Dini Rivayetler”, Dadii’l-Fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

(DFIED), 1926, I-1V, sene 1, say1 4, 132-210).

These conferences had been translated to Turkish and published in the Journal of the Institute for

Islamic Studies. See, “Profesér A. Guillaume’un Istanbul Universitesinde ‘Garpte Islam Tetkikleri’

Mevzuuna Dair Verdigi Konferanslar”, [sldm Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, 1/1-4, 1953, Istanbul

1954, s. 119-145).

1 fsmail L. Cakan, “Babanzdde Ahmed Naim”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1991, 1V, s.
375-376.

7 See, Babanzade, “Metodoloji’den Bir Bahis”, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Muhtasari,

Ankara 1982, 7" edition, 1, p. 82-100.
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Yet, the encounter with the West caused great distress on the part of Ulema,
which may be comparable to the contemporary situation. However, the Ulema
of that time managed to face the challenges posed by the Western thought in
that period with the help of the traditional madrasa education.'® The tradition
of scholarship with a long history, in which they were educated, coupled with
the scholarly responsibility, helped them to establish close relationship with
the centers of learning at their time and to produce scholarly works with a
fascinating style and content. Again with their efforts the traditional hadith
education continued until the Darulfuniin was closed. The Institute for Islamic
Studies which was opened to take the place of the School of Theology at Darul-
funtin which hosted German scholars beginning with WWII prepared the
ground for a healthy interaction between the two traditions. Therefore it is not
an accident that the articles and books originating from that period and the
level of debates are admirable even today.

2. Departure from the Tradition in the Hadith Studies (1949-1983)

Muhammad Hamidullah served as a cornerstone in the rise of academic
hadith studies in Turkey.'” His arrival to Istanbul in 1951 coincided with
Guillaume’s trip to Istanbul to give a series of conferences on hadith. Hamidul-
lah did a great service to Turkish intellectuals and academics who felt helpless
in the face of critiques leveled against hadith by Western Orientalists.?’ In this
period, the Institute for Islamic Studies at Istanbul University raised such
scholars as Fuad Sezgin and Salih Tug who made significant contributions to
the field of hadith. Sezgin wrote his doctoral dissertation in 1956 on the origins
of BukharT’s hadith collection (Buhdri’nin Kaynaklari Hakkinda Arastirmalar)
as a response to Goldziher’s claims with respect to oral traditions.?! One of the
important aspects of Sezgin’s work was that he studied BukharT’s hadith collec-
tion, which is considered by Muslims the second source of Islam after the
Qur’an, regarding its own value but not its value as a theological source. On

For hadith scholars from that period, see. Emin Asikkutlu, “el-Mesiratii’t-tarihiyye li’d-dirasati’l-
hadise el-akddimiyye fi Turkiye ve mevkifuhd mine’t-tahaddiyati’l-mu‘asira”, el-Hadisii’s-serif ve
tehaddiyatii’l-‘asr nedve ‘ilmiyye devliyye saniye, I-111, Dubai 2006, s. 1017-1037.

For the contributions Hamdillah made to the hadith studies in Turkey, see Ibrahim Hatiboglu, “Bir
Islam Arastirmacisi ve Hadisgi Olarak Muhammed Hamidullah”, Hayat:, Kisiligi ve Diisiinceleriyle
Muhammed Hamidullah Sempozyumu, Bursa 18-19 Kasim 2005, (unpublished paper).

There was an enormous interest in Hamidullah work against Orientalist claims on hadith. His
work on the Sahife-i Hemmam b. Miinebbih was translated in Turkish by three independent trans-
lators. All three of these translations were published in the same year. See, [lk Hadis Mecmualarin-
dan Hemmdm b. Miinebbih’in Hadis Mecmuast (tr. Ragib Imamoglu, Ankara 1967), Muhtasar
Hadis Tarihi ve Sahife-i Hemmdm b. Miinebbih (tr. Kemal Kugeu), Istanbul 1967) and Hemmam b.
Miinebbih’in Sahifesi (tr. Talat Kogyigit, Ankara 1967).

The thesis was published later. See, Fuad Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklar1 Hakkinda Arastirmalar,
Istanbul 1956.
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the other hand, the library of the Institute for Islamic Studies had an excellent
collection of books including the works of Muslim and Western authors which
may be seen as an indication of the high level of scholarship carried on by its
members. Unfortunately, the Institute did not offer courses to the general
student population of the university. Therefore its production was limited only
to a small number of graduate students which crippled the efforts to lay the
foundations of a solid academic system for the study of hadith.

Another important figure in that conjecture was the Bosnian scholar Mu-
hammed Tayyib Oki¢ who came to Istanbul in April 10, 1945 from Germany
and never returned to homeland i.e. Bosnia. Okig filled an important gap at a
time when academic tradition suffered a great weakness. His service to aca-
demic hadith studies as a professor of hadith is comparable to the service of
[zmirli in founding departments of hadith. Following the opening of the
School of Theology at Ankara University, Oki¢ made his contributions as a
member of the Department of Hadith where he played a key role in raising a
new generation of hadith students and future scholars of hadith.

His Western style education in Bosnia, coupled with his doctoral work in
Paris and his interactions with French Orientalists, gave him a solid academic
foundation and a wide ranging experience which prepared him to fill a crucial
gap in the Turkish academia in that transitional period. His book, Studies on
Some Hadith Problems (Bazi Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler [Istanbul 1959]
and his valuable articles in the Journal of the School of Theology at Ankara
Univeristy (AU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi) opened new horizons in the minds
of students and scholars during this transitional period. In this period, two
prominent future scholars of hadith, Talat Kogyigit and Mehmet Said Hati-
boglu, have been raised in the Department of Hadith.** The influence of Oki¢
can be observed in the works of Hatiboglu who authored two important yet
unpublished works. The first one is The Rise of Critical Thinking in Islam and
Hadith Critique (Islami Tenkit Zihniyetinin Dogusu ve Hadis Tenkitciligi [1963]
which is his Ph.D. thesis. The second one is titled The Relationship between
Hadith and Social and Political Event until the End of Umayyads (Emevilerin
Sonunu Kadar Siyasi-I¢timai Hadiselerle Hadis Miindsebeti) which presents a
summary of Goldziher’s thesis to the effect that the corpus of hadith is a prod-
uct of social and political events of following periods of Islam.” In addition, on
Oki¢’s advice, a well-known work of Goldziher, Muhammedanische Studien (I-
II, Halle 1889-1890), was translated to Turkish by Hatiboglu (Hadis Tedkikleri,

2 Salahattin Polat, “Modern Dénemde Hadis {lminin Temel Meseleleri”, Modern Dénemde Dini

Ilimlerin Temel Meseleleri -Ilmi Toplanti-, TDV Islim Arastirmalari Merkezi, Istanbul, 14-17 Nisan
2005 (unpublished paper).

#  Mehmet Emin Ozafsar, “Hadisin Neligi’ Sorunu ve Akademik Hadiscilik”, Isldmiydt, 111 (2000),
say1 1, s. 33-53.
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Ankara 1966) which was an important step in the rise of a Western style
critical approach on hadith.*

Yet the classical Ulema of hadith disappeared in this period leaving a vac-
uum behind them as some of them died due to old age, some of them were
forced to leave the country while the new institutions of religious learning got
involved in transforming the society and focusing on practical issues. It was
impossible to continue scholarly activities only with the support of some
foreign scholars mentioned above. This resulted in adopting the findings of
Western thought rather than their methods. The lack of depth and choosing
the easy path to success decreased interest in learning Eastern and Western
languages and producing globally respectable works, instead it led academics
to focusing on changing people, gaining social prestige and proving legitimacy.
Consequently, apart from the works of a few guest scholars, academic study of
hadith in Turkey did not produce serious works but oscillated between life and
death. The literature from this period was aimed at meeting the needs of the
larger population rather than scholarly community. As a result there was a
vacuum. Academics who were not familiar with the traditional hadith educa-
tion and alienated from it tried to fill this vacuum by translations from the
Western languages.

3. Hadith Studies without Tradition in Turkey (1983-Present)

Recently, all Schools of Theology in Turkey was unified under the umbrella
of Council for Higher Education which brought about superficial divisions and
specializations. The faculty was divided into small units, depending on their
area of specialization, such as major branches, branches and departments
which inadvertently undermined depth and breath of academic studies. Con-
sequently, the academic articles have remained within the narrow boundaries
of the academic department the author belongs to. These divisions had an
undeniable impact on the weakening awareness about social and academic
responsibilities of scholars. According to the above categorization, the academ-
ics who specialize on hadith constitute the third generation of scholars who
conducted academic study of hadith, yet, academically speaking, they are
below the level of their predecessors who lived almost a century ago. This is
because they are not aware of their responsibilities as scholars in the face of
changes and developments. Escaping from the heavy burden of being a scholar

*  The translation of Goldziher’s book was completed in 1966. Photocopies of the translation were

distributed to the interested academics. Other books by Western authors which were translated in
this period include: Die Zahiriten: ihr lehrsystem undihre geschichte (Zahiriler: Sistem ve Tarihleri,
trc. Cihat Tung, Ankara 1982), A Short History of Classical Arabic Literature (Kldsik Arap Lit-
eratiirii, trc. Rahmi Er-Azmi Yiiksel, Ankara 1993), De richtungen der Islamichen koranauslegung
(Islam Tefsir Ekolleri, trc. Mustafa Islamoglu, Istanbul 1997), Le dogme et la loi de IIslam (Islim’da
Fikih ve Akdid, trc. ilhan Basgoz, Ankara 2004).
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or remoteness from representing the Ulema tradition, whatever the reason is,
there is a problem of competence at the social level. For this reason, conduct-
ing academic studies based on the principle of “broad interest but narrow
specialization” may serve as an important step in peacefully integrating
neighboring disciplines and preventing the break in the tradition of scholar-
ship.

Hatiboglu has occupied a central place in the academic study of hadith with
a critical approach since the ties with the tradition were severed especially after
the death of Okig in 1977. His works advocate modern critical study of hadith,
on the one hand, and tracing this approach to the tradition, on the other. In
particular it is possible to say that under his editorship, the journals of Islami
Arastirmalar (Ankara 1886-1997) ve Isldmiydt (Ankara 1998-) have gained the
identity of a school. Yet it is unclear how and by whom his legacy will be
carried on further. Furthermore, since 1983, with the rapid increase in the
number of the Schools of Theology and the involvement of a large number of
students in the study of hadith, the academic study of hadith with high quality
research gave way to quick and low quality translations and citations from the
Western authors due to the lack of familiarity with the literature and Western
languages. This poses a serious problem before academic study of hadith in
Turkey which strives to form a tradition of its own.

Among the scholars who did not live in Turkey but had a significant im-
pact on the academic study of hadith in Turkey through the translations of
their works are Dozy, Caetani, Goldziher,” Schacht, Siba‘, el-A‘zami, Fazlur-
rahman, G. H. A. Juynboll, Motzki and Daniel Brown.?® Numerous articles
have been written dealing with the claims of these authors while orientalism
has been the subject matter for symposiums, special issues of academic jour-
nals.?’

Although they do not have a long history, the following journals frequently
publish articles related to hadith. Islam Arastirmalar: Dergisi (Istanbul 1997-),
Marife (Konya 2001-), Hadis Tetkikleri Dergisi (Istanbul 2003-), Usil Islam
Arastirmalar: (Adapazar1 2004). A significant number of these articles intro-
duce and discuss Western methods of critique. In particular Hadis Tetkikleri
Dergisi persistently publishes an article largely on methodology which was
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See for his ideological background and approach to hadith: [brahim Hatiboglu, “Goldziher ve
Kullandig1 Metodun Hadise Yaklagimina Etkisi”, Oryantalistlerin Goziiyle Islam Yaklagimlar-Ornek
Metinler (ed. Ahmet Yiicel), Istanbul 2003, s. 15-50.

The impact of each one of these figures on the Turkish hadith scholarship requires independent
study. .

Examples include Oryantalizmi Yeniden Okumak Bati'da Islam Calismalari Sempozyumu (Ankara
2003), Oryantalistlerin Goziiyle Islim Yaklagimlar-Ornek Metinler (ed. Ahmet Yiicel, Istanbul 2003),
special Orientalism issue of the Ma ‘ife Journal (1I/3, Konya 2002).
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written by a leading Orientalist and have and international effect at each issue.
These journals with the line of academic thought they adopt may serve to a
mutual understanding between Islamic and Western civilizations. It is evident
that continuity of a journal is very much related with formation of a school of
thought around it. The continuity of academic journals in the West owes their
existence to such a function.

During the last twenty years it is possible to observe that there has been a
gradual explosion in the hadith publications in Turkey. However a very lim-
ited number of these publications are comparable to the classical hadith works
or the modern academic works originating from the West. Consequently,
compared to the works of the first generation of the academically oriented
Ulema, the works of the present generation have a limited impact, despite their
great volume, concerning translations to Western languages and references
made to them in the international literature.

II1. The Content and the Problems of Academic Hadith Literature

If we analyze the hadith literature after the Age of Enlightenment, we see
that editions of classical works constituted the majority of the publications in
the Arab world while in the non-Arab Muslim countries majority of the hadith
literature focused on analysis. In contrast, it is possible to say that the works by
Orientalists had a solid structure regarding method, construction and original-
ity. Needless to say those contemporary researchers of hadith must be
equipped with a solid foundation in hadith scholarship for their analysis to
reflect the reality. Yet, it is a fact that non-Arab scholars of hadith suffer from a
relative deficiency of knowledge.

In the present period, unlike the previous periods, the most fundamental
problem with the Turkish hadith scholarship is the lack of awareness about
axiomatic principles of Islamic civilization. The lack of having a “reference
point” and adopting an “academic stance,” owing to the insufficient relation-
ship with the hadith literature, escapes from the eye because it has been seen
for many years as a prerequisite. However, this approach which looks innocent
in the guise of scientific objectivity (!) led to ignoring traditional values during
research which caused disconnecting the researcher from the civilization he
belonged to. Consequently, the aspects of Islamic civilization which apparently
conflicted with the Western civilization have been represented as its negative
features and used against it. Using the discipline of hadith as an example, one
can say that it is a prerequisite for the researcher to accept the possibility of
hadith belonging to the Prophet Muhammad and the reliability of the isnad
system and the narrators. Yet, Western researchers carry on their discussions
based on the conviction that isnad system, the narrators and the hadith litera-
ture in general as a corpus have been constructed on lies and fabricated net-
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works of relations. Accepting these assumptions without questioning reflects
the external approach to the literature. In contrast, critically examining viola-
tions in the isnad system, while accepting its reliability as a system, reflects the
internal approach. Therefore, it is necessary to clarify the approach to hadith at
the outset whether it should be looked upon as a “construction” as Orientalists
do or as a “possible condition” as muhaddiths do. And the research should be
conducted accordingly.

This is the goal in explaining the subject, purpose, originality and findings
of a research in an article. However, in Turkey, the research on hadith in the
recent past has been conducted without reflecting a standpoint based on a
concept of civilization. Consequently, these issues occupy a limited space in
the papers. Furthermore, the lack of this mental background which is not
clearly expressed in the writings has a significant impact on the value and the
life of the academic articles. The absence of this element would also lead to
searching for supportive evidence from the classical literature for an advocated
idea without considering the system as a whole. Such a narrow perspective
may somehow make each time finding some supportive evidence possible.

It is true that the academic value and life of an article are commensurate
with the number of references made to it in the literature. Looked from this
perspective, the articles from the last quarter of the century are heavily infor-
mation loaded. In other words, the information relevant to a particular issue is
gathered together, categorized and presented. This observation is true for all
branches of hadith studies including methodology, history, biography, book
reviews and the analysis of single narratives. This approach which gives prior-
ity to gathering information undermined interpretive research and critical
thinking.

Looking at the structure of hadith transmission, it is possible to determine
the most important interest of the discipline of hadith as to assess whether a
statement or an action which is ascribed to a person really belong to him.
From this perspective, it becomes a necessity for the contemporary academics
to comparatively analyze the methods used in different civilizations to achieve
this goal. The efforts of Western Orientalists in determining the origins of
hadith have been based on the assumption that the hadith corpus does not
belong to the Prophet Muhammad. Likewise, the textual criticism method as
used by Orientalists is an attempt to disprove the claim that hadith belongs to
the Prophet Muhammad. Accepting the works of Orientalists at the face value
without taking into account their philosophical and conceptual background
prepared the ground in Turkey for the production of a literature which is
nothing more than a commentary on the Orientalist literature. For this reason,
the research problem and methods used in these articles may not be compara-
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ble to their Western counterparts but the conclusions they arrive are fre-
quently the same.

For the reasons some of which I have already mentioned above, during the
period of break from tradition (from 1983 onward) most of the research is not
well-grounded in the classical literature. In addition, these works are not
known in the commonly used international languages. Consequently, one can
say without exaggeration that this literature has no impact on the Arab world.
Nor do they have an impact on the Western academic world due to the lack of
depth and methodological problems.

IV. Orientalism: Building a Tradition in Language and Style

It is possible to say that the goal of Orientalism, particularly during coloni-
alism, has been to convince the East to accept Western values. Since then, it
gained an immense experience in conveying its convictions about Islam and its
Prophet, which it refuses to, accept that they have a divine origin, in an un-
disturbing manner to the societies which it aims to transform. A long time
experience was needed for Orientalism to learn how to use language without
revealing its real intentions, present the topic to its audience in an understand-
able and coherent manner yet never ignoring its own historical tradition
regarding method and approach. It was clear that the most important obstacle
before fulfilling this mission successfully was the high level of prestige the
identity of “alim” enjoyed in Muslim societies.”® The present author also agrees
with this observation. This is where lays the greatest obstacle for Orientalist
projects, on the one hand, and the key for the revival of Islamic civilization
and culture, on the other.

The above assessment of the West should not lead to think that Orientalist
tradition is homogeneous. Western academic literature on hadith can be
classified into two categories which reflect two different approaches, giving rise
to their own literature. Since this differentiation can be realized only with
great attention, there is a chaos in the approach to each category. Conse-
quently, academic circles are hesitant about how to refer to them.

Of these two trends in the hadith studies emanating from the West the first
and the dominant one employs Western style research methods. The second
one follows the traditional style of hadith scholarship. It is possible to charac-
terize the first one as “modern historical critique method” while the latter can
be characterized as “traditional muhaddith approach”. The number of Muslims
who adopt the Western style supersedes, in particular owing to the familiarity
of Muslims with the Western languages at the age of colonization, the number

% G.H. A. Juynboll, “The ‘Ulama and Western Scholarship”, Israel Oriental Society, X, Tel-Aviv 1980,
s. 173-181.
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of Westerners who are using the methods of traditional Muslim hadith schol-
ars. Furthermore, the Westerners in this group constitute a very tiny minority
in the West compared to the dominant Orientalist approach. Yet, ironically,
among the Muslims, those who adopt the Western approach in their studies
are very influential both in the West and in the Muslim countries.

Newly developed methods, coupled with the continuity in the ideology,
terminology and the research questions, contributed to building a dominant
Orientalist tradition during the last two centuries. These efforts resulted in the
rise of a new community of Western scholars specializing on Islam, which is
analogous to the Ottoman Ilmiyye class. Yet in the Muslim world the rise of
this tradition is not well understood. Muslims adopted a distant approach to
Orientalists and their works. They either submissively accepted all its findings
and claims or they adamantly refused everything superficially. Consequently,
the Orienalist literature on hadith has not been taken seriously and ignored or,
in contrast, it was introduced as “objective, unbiased and away from generali-
zations.””

Another area which needs to be studied to enrich the present era with last-
ing and comprehensive works is the history of hadith. It is necessary to study
the same topics and with the same seriousness as Orientalists in a manner that
they would take it seriously. To this end, qualified researchers with a broad
vision are needed.

Determining the research topic is yet another problem in the academic
study of hadith. It is not clear today which type research should be valued as
original and promising. There are not even commonly accepted standards to
be used in the footnotes and references. Academic studies look like repetition
of the same information, away from depth and creativity because research is
conducted without pursuing the goal of scientific originality, inventing new
methods or implementing a new method to the field—which are also empha-
sized by the Commission of Higher Learning. These studies can still be quali-
fied as academic because the existing knowledge always needs to be revisited
and reinterpreted in the light new developments and needs.

What contributes to the success of an article is its theoretical framework,
philosophical background, be it explicit or implicit, a language and style which
would allow a solid construction of the subject in writing, and employing
modern technology which would facilitate using new means and techniques of
presentation. Although it is impossible to be innovative in the mental back-
ground, it is possible to be innovative in the construction and methods of
research. Due to this concern, hadith studies which followed Western thought

#  For instance, these and similar expressions are frequently used in the prefaces for the Turkish

translations of Junyboll’s works.
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adopted an approach which took into consideration all these three issues. For
instance, the presentation of the chain of isnad in a Turkish article is perceived
as an ordinary practice but in the research by Westerners it is made a subject
for serious study and analysis.

One should pay attention that the articles written in the Western tradition
reflect a particular intellectual, philosophical and sociological background.
Such an approach adds strength to the article which is commensurate with the
power of the background in concern. Yet this background is not always ex-
pressed explicitly in the articles although they have an impact on the methods
of contextual analysis, methods of literary critique, text-centered or isnad-
centered analyses which are employed in these articles. For instance, after
accepting a social theory which assumes that narrative reflects social reality, it
becomes possible to research the social events which caused the fabrication of
individual narratives.

Today, the language and the style of academic hadith studies, which limits
its audience, is one of the most important problems. The issues discussed
above are clearly not a concern for every one because the targeted audience is
the academic community. It becomes necessary to use an academic style due to
our focused interests which are narrowly defined. The result is a language that
is difficult to understand by the laymen. It is expected that academic studies
have a specialized language which is difficult for non-specialists to penetrate.
However, not representing the Muslim tradition of scholarship, coupled with
failure to reshape academic hadith study in such a way that it becomes com-
patible with the Islamic tradition of knowledge, constitutes a shortcoming and
an obstacle before the present day hadith studies.

V. Conclusion

Western method of critique has gradually entered Turkey after Tanzimat
era and significantly contributed the development of academic study of hadith.
In this process from Izmirli to M. Said Hatiboglu, many native and foreign
scholars made important contributions to the development of academic study
of hadith. Among these scholars are Babanzade, Fuad Sezgin, Salih Tug,
Hamidullah and Okig. The last two are not Turkish as mentioned above.

The history of academic study of hadith in Turkey dates back to a century
ago. The first generations of scholars who conducted academic studies on
hadith produced serious works because they were well-trained in the tradi-
tional Islamic style and also were very familiar with the Western thought. After
the first generation, it is possible to say that the incompetence of Turkish
scholars in required languages was compensated by the foreign scholars who
worked in Turkey. It is possible to say that the works of the recent generation
of academic hadith researchers reflect the lack of a well-grounded knowledge
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in Islamic and Orientalist traditions and the hasty conclusions in research.
Such a hasty approach in research has resulted in a chaotic perception con-
cerning Western and Islamic civilizations. New research is underway in recent
years to diagnose and analyze this chaos. In particular, the works of Muslims
in the West which are characterized by originality contribute greatly to the
efforts with this goal.
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Ihtilafii’l-hadis hakkinda ilk kitabi Imam SafiI’nin (150-204/767-820) telif
ettigi konusunda goris birligi vardir.! $afil, hadisler arasinda goriilen geliski-
lerle ilgili kanaatlerini Ihtildfii'l-hadis adl eserinde toplayip 6rneklendirmistir.?
Dolayisiyla $afi’T'nin ihtilafi’l-hadis ilminin kurallarini ilk defa ortaya koyan ve
ilgili hadisleri toplayip haklarinda hiikiim veren ilk kisi oldugu s6ylenilebilir.

SafiTye gore ihtilafi'l-hadis, ayni konuda birbirine tamamen zit (he-
lal-haram) hiikiim iceren iki hadisin bulunmasi ve hadislerden biriyle amel

Dr., Tirkiye Finans Katilim Bankasi. ishakemin@yahoo.com

' Ismail L. Cakan, Hadisler'de Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollari, Istanbul 1982, s. 31, 229. Hatta
Celaleddin es-Suyati’ye (6.911/1505) gore $afil, bu konuda ilk defa goriis agiklayan kisidir (bk.
Styati, Tedribii’r-ravi [ngr. Ahmed Omer Hagim], I-11, Beyrut: Darii’l-kitabi’l-Arabi, 1993, 11, 175).
Hélbuki Seybani (6. 189/804) eserlerinin degisik yerlerinde ihtiléfir]l-hadis konusunda agiklamalar-
da bulunmugstur. Bu konuda bk. Ishak Emin Aktepe, Sdfi7 Oncesinde ve Sifi‘i’de Siinnet (doktora
tezi, 2005), MUSBE, s. 123-126.

*  Safitnin [htildfii’l-hadis adli eseri biri Muhammed Ahmed Abdiilaziz’in (Beyrut: Dariv’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1986), digeri Amir Ahmed Haydar'in tahkikiyle ( Beyrut: Miiessesetii'l-kiitiibi’s-sekafiyye,
1993) iki kere yayimlanmugtir.
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edebilmek icin, digerinin reddedilmesi gerektigi zaman gecerlidir.® Thtilaf,
ancak, birbirinin tam zidd1 olan, iki ayr1 hiikiim iceren, iki hadis (veya hadis
grubu) arasinda s6z konusu olur. Bu itibarla $afil, “ihtilaf min ciheti’l-mubéah”
baglig altinda, celiskili zannedilen, fakat aslinda her iki hadisle de amel etme
imkani bulunan pek ¢ok rivayete yer vermektedir.* Ona gore, hadisler arasinda
gercekten ihtilaf oldugu zaman, yani hadislerden biriyle amel edebilmek icin
digerini reddetmek gerektigi, cem ve telif yapilamadigi durumlarda, 6ncelikle
hadisler arasinda nesih iliskisi olup olmadigina bakilir. Eger nesih iliskisi tesbit
edilemiyorsa tercih sebeplerinden birine dayanilarak daha Ustiin goriinen
hadis tercih edilir.

1. Hadisler Arasindaki htilafa Etki Eden Faktorler

SafiTye gore hadisler arasindaki ihtilaf, hadisin Hz. Peygamber’den sadir
oldugu ilk anda vuku bulan birtakim olaylardan veya ravilerin yaptig1 yanlis-
lardan ya da Arap¢a’nin bazi Ozelliklerinden kaynaklanmaktadir. Bilindigi
kadariyla ihtilafii’l-hadise yol agan bu durumlar hakkindaki ilk bilgiyi de Safii
vermektedir.®

a) Hadisin Ortaya Cikisinda Meydana Gelen Birtakim Olaylar

1. Hz. Peygamber kimi zaman kendisine yoneltilen sorulara, onlarin bag-
lamini dikkate alarak cevaplar vermeyi yeterli goriirdii. Hz. Peygamber’in
s6zlinil igiten sahébiler ise, bazan hadisin baglamindan bahsetmeksizin, sadece
Restilullah’in cevabini nakletmekle yetinirlerdi. S6z konusu hadisin sahéabe
sonrasi ravileri ise, hadisin baglamini bilmedikleri i¢in sahéabilerden duyduklar:
kismi naklederlerdi.” Boylece hadis yalnizca ilgili soru gergevesinde degerlendi-
rilecek iken, genel bir hitkiim koyuyormus izlenimi ortaya ¢ikmakta ve boylece
s6z konusu mesele ile ilgili hadislerin birbiriyle celistigi diistintilmektedir.
Meseld Budaa Kuyusu ile ilgili bir soruya Restlullah “Su higbir sey ile pislen-
mez”® cevabini vermistir. Bir bagka hadislerinde ise “Iki kulle miktar1 su pislik

*  Safi, er-Risdle (ngr. Ahmed Muhammed $akir), Beyrut, ts. (Dar@’l-kiitiibi’l-ilmiyye), s. 342. Safi1,
benzer bir tanimu ihtildfii’l-ahkdm igin de yapmaktadir: “Bir hdkimin helal dedigine, bir bagka ha-
kim haram demedikge, kesinlikle hiikiimlerin ihtilafli oldugu séylenemez. Serbestlik bulunan konu-
larin ise mubah oldugu soylenilir. Bunlardan herhangi birini yapan, her ne kadar bagkasinn fiiline
aykur1 davranmis olsa da, aslinda kendisine mubah olan davranisi yapmis olmaktadir. Mesela ayak-
ta olan oturandan, yiirtiyen de ayakta durandan farkli bir fiil gerceklestirmektedir. Bunlarin hepsi
de mubahtir. Yiiriiyenin ayakta durmasi, ayakta duranin da oturmas: farz degildir” (Safi, Ihtilafii’l-
hadis, s. 59).

* Safiv, htilafii’l-hadis, s. 41.

Safi, bir baska yerde ndsih ve mensuh iliskisi oldugu tesbit edilemeyen hadislerin higbirinin

mubhtelif kabul edilemeyecegini, hepsinin sahih oldugunu belirtir (§afii, Risdle, s. 213).

¢ Gakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar, s. 109-110.

7 Safi1, Risdle, s. 213.

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (ngr. Muhammed Selim Ibrihim Semare v.dgr.), I-VIIL, Beyrut: el-
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tasimaz”® buyurmugtur. Bir baska hadiste ise kopek tarafindan yalanan kabin
yedi kez yikanmasi gerektigi ifade edilmektedir.'® $afi‘l, “Su hicbir sey ile
pislenmez” hadisinin, ilk bakista az ya da ¢ok hicbir suyun pislenmeyecegi
anlamina geldigini; ancak kopek tarafindan yalanan kabin yedi kez yikanmasi-
nin istenmesi sebebiyle bu cevabin sadece Budaa Kuyusu ve ondan daha fazla
su bulunan yerler hakkinda oldugunun anlasildigini bildirmektedir.!! Inceledi-
gimiz bu hadisin Ibn Abbas tarafindan gelen bazi rivayetlerinde, Safi'I’nin
yukarida isaret ettigi iizere Budaa Kuyusu'ndan hi¢ bahsedilmemekte, sadece
nebevi beyan aktarilmaktadir."

2- Hz. Peygamber’in herhangi bir konuda, daha 6nce koydugu bir stinnete
aykir1 gibi goriinen ikinci bir siinnet koymas1 miimkiindiir. Aslinda bunlar iki
farkli durum i¢in konulmus iki ayr1 stinnettir. Ancak bu iki siinnetin baglamla-
r1 arasindaki farki bilmeyenler, ayr1 ayr1 konulmus siinnetleri ihtilafli zannede-
bilirler."* Mesela rivayete gore Restilullah soyle buyurmustur: “Biriniz kardesi-
nin télip oldugu kadina evlilik teklifinde bulunmasin”.** Bu hadise gore birisi-
nin evlenme teklifinde bulundugu kadina, bir bagkas: talip olmamalidir. Ancak
Safi, bu hiikmiin 6zel bir anlam ve sebebinin bulundugunu ve bu yasagin bir
suale ya da 6zel bir sebebe binaen ortaya ¢ikmis olabilecegini belirtmistir. Ona
gore, kendisine evlenme teklifinde bulunulmus ve bunu kabul etmis bir kadi-
na, bagkasinin télip olmasi durumunda, kadinin ilk teklifi reddederek ikinci
teklifi kabul etmesi miimkiin oldugundan, Restilullah, bu durumdaki bir

Mektebii'l-Islami, 1993, 111, 16; Ibn Mace, es-Siinen (el-Kiitiibii’s-sitte), Riyad: Darii’s-selam, 2000,
“Tahéret”, 76; Eba Davad, es-Siinen (el-Kiitiibii’s-sitte), Riyad: Dari’s-selam, 2000, “Taharet”, 34;
Tirmizi, es-Siinen (el-Kiitiibii’s-sitte), Riyad: Dart’s-selam, 2000, “Taharet”, 49; Nesai, es-Siinen (el-
Kiitiibii’s-sitte), Riyad: Darii’s-selam, 2000, “Miyah”, 1.

®  Ahmed, Miisned, 11, 12, 23, 27, 38, 107; Darimi, Siinenii’d-Darimi (nsr. Mustafa Dib Buga), I-II,
Dimagk: Dariv’l-kalem, 1991, “Vud’™”, 55; Ibn Mace, “Tahéret”, 75; Ebi David, “Taharet”, 33;
Tirmizi, “Taharet”, 50; Nesai, “Taharet”, 44, “Miyah”, 2. $afil hadisin zahiri anlamiyla amel etme
diisiincesiyle bu rivayet hakkinda s6yle bir yorum yapmaktadir: Ona gére iki kulleden (bes kirba)
az su pislenmis ise, tizerine temiz su takviye edilerek bes kirba su miktarina tamamlanir. Boylece
su, temiz hale gelir. Ya da iki kulleden az su bagka bir suya katilarak bes kirba miktari su elde edilir-
se yine su temizlenir ($afi9, el-Um (nsr. Ahmed Bedreddin Hasstin), I-XV, Beyrut: Daru Kuteybe,
1416/1996, 1, 14).

10 Safi, Ihtilafi’l-hadis, s. 71-72. Ayrica bk. Darimi, “Vud®™, 59; Buhari el-Cdmiu’s-sahih (el-
Kiitiibii’s-sitte), Riyad: Dari’s-selam, 2000, “Vud®’™, 33; Muslim, el-Miisnedii’s-sahih (el-Kiitiibii’s-
sitte), Riyad: Dari’s-selam, 2000, “Taharet”, 89, 91, 92; Ebti Davad, “Taharet”, 37; Tirmizi, “Taha-
ret”, 68; Nesal, “Tahéret”, 50-52.

" Safiv, Ihtilafii’l-hadis, s. 72. $afifnin ihtilifli oldugu zannedilen bir bagka hadis grubu hakkinda
yaptig1 benzer degerlendirme igin bk. Ihtilafii’l-hadis, s. 181-182.

2 Ahmed, Miisned, 1, 308.

3 Safiv, Risdle, s. 214; a.mlf., Um, XV, 100.

4 Malik, el-Muvatta’ (ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki), I-1I, [bask: yeri ve tarihi yok]: Daru ihyai’l-
kiitibi’l-Arabiyye, “Nikah”, 1; Buhéri, “Nikah”, 45; Mislim, “Nikah”, 38; Eba David, “Nikih”, 17;
Tirmizi, “Nikah”, 38; Nesai, “Buya”, 19.

57

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

kadina télip olunmasini yasaklamistir.”> Ciinkil bir baska rivayette, ayn1 anda
bir kadina iki kisinin talip oldugu ve Restlullah’in, kadina, bir iigiincii sahisla
evlenmesini tavsiye ettigi kayitlidir. Rivayete gore Fatima bnt Kays’1t kocast
bosamisti. Restilullah da ona ibn Ummii Mektiim’un evinde iddet beklemesini
emredip, “Siire dolunca bana haber ver” buyurmustu. Fatima bnt Kays iddeti
bittiginde, Restlullah’a, Muaviye b. Ebt Siifydn ve EbG Cehm’in kendisine
talip olduklarini haber verdi. Hz. Peygamber, EbG Cehm’in eli sopal,
Muaviye'nin ise yoksul oldugunu sdylemis ve Usime b. Zeyd ile evlenmesini
tavsiye etmigtir. FAtima bint Kays bunu istemeyince Restlullah, “Usame ile
evlen” diye tekrar tavsiyede bulunmustur. Bunun {izerine Fitima bnt Kays
onunla mutlu ve hayirl bir evlilik yapmustir.'® Safi‘t buradan hareketle, miimin
kardesinin télip oldugu bir kadina, bagkasinin talip olmasini yasaklayan hadis
ile ikinci hadisin sebeplerinin farkli oldugu sonucuna varmaktadir."”

3- Restlullah, umumi ve miicmel lafizlar kullanarak bir seyin heldl ya da
haram oldugunu agikladiktan sonra, bir bagka yerde, bu miicmel hitkmii tahsis
eden ikinci bir siinnet ortaya koyabilir. Bdylece helél olanlar ile haram olanlar
arasindaki fark anlasilmis olur.'® Siinnetin miicmel ayetleri agiklamasi miim-
kiin oldugu gibi, stinnetteki miicmel ifadeleri de yine kendisi agikliga kavustu-
rabilmektedir. Mesela Restlullah, mescidlere gitmek isteyen kadinlarin bundan
alikonulmasini yasaklamustir.’ $afi‘f, bu hadisin ilk bakista biitiin mescidleri
kapsiyor goriindiigiinii, aslinda sadece farz olan hac igin Kébe'ye gitmek
isteyen kadinin alikonulmasinin yasaklandigini diisinmektedir. Ona gore
néfile hac yapacak kadin ile diger mescidlere gitmek isteyen kadinlari esleri
alikoyabilir. Ciinkii Kur’an’da Kabe’ye yol bulan herkese hac yapmanin farz
oldugu bildirilmis,”® Restlullah da yol bulmaktan kastin, yiyecek ve binek
oldugunu haber vermistir.?! Dolayisiyla herhangi bir kadin yiyecek ve binek
bulabiliyor ise, hac vazifesini yerine getirmesine kimse engel olmamalidir.
SafiTye gore kadinin namaz ve orucuna engel olunamadig: gibi, farz olan hac
ibadetini yapmasina da mani olunamaz.*

4- Restlullah’in amm (genel) bir ifade kullanarak amm veya héss (6zel) bir
manay1 kastetmesi miimkiindiir.* Mesela Ebl Hiireyre (6. 58/678) tarafindan
nakledilen bir hadiste “Insanlar Allah’tan bagka ilah yoktur deyinceye kadar

Imam Malik de bu konuda ayni agiklamay1 yapmaktadir (Malik, “Nikah”, 2).

6 Malik, “Talak”, 67; Miislim, “Talak”, 47.

17 Safi4, Risdle, s. 307-313. Ayrica bk. Um, XV, 100-102; Ihtilafu’l-hadis, s. 179-182.
8 Safiv, Risdle, s. 214.

¥ bk. Ahmed, Miisned, 11, 16, 36, 76, 90, 151, V, 192-193.

20 Ali Imran 3/97.

2 Safiv, [htildfii'l-hadis, s. 105.

2 Genis agiklama icin bk. Safi4, [htildfii’l-hadis, s. 102-108.

2 Safiv, Risdle, s. 213; a.mlf,, Ihtilafii’l-hadis, s. 39.
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onlarla savasacagim...” buyurulmaktadir.*® Hz. Ebt Bekir déneminde (10-
12/632-634) zekat vermeyen insanlarla savas yapilmasi gerektigini diisiinen
Hz. EbG Bekir (6. 12/634) ve Hz. Omer (6. 23/643) bu hadise dayanmuslardir.
Bu hadise gore insanlarla savasmamanin tek kosulu, onlarin miisliman olma-
lar1 gibi goriinmektedir. Yani hadis, umumi bir ifade tagimaktadir. Ibn
Biireyde tarafindan nakledilen bir bagka hadiste ise Res(lullah’in seriyye
kumandanlarina miisriklerle kargilastiklarinda onlari sirastyla i seye (Islim’a
girmeye, bulunduklari beldeyi terketmeye, cizye vermeye) davet etmelerini
emrettigi nakledilmektedir.”> Bu iki rivayetin gelistigi izlenimi dogsa da, Sa-
fiTye gore bunlar arasinda celiski yoktur. Allah iman etmedikleri siirece
putperestlerle savagilmasini emretmistir.® EbG Hireyre tarafindan nakledilen
hadis ile Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer’in hadisi yorumlamalarindan anlasildig
kadariyla s6z konusu hadis putperestlerle ilgilidir. Ibn Biireyde hadisi ise Ehl-i
kitap ile ilgili hitkmu agiklamaktadir.”” Mecusiler’'den de Ehl-i kitap gibi cizye
alinmasi Hz. Peygamber’in Hecer Mecusileri'nden cizye almasima dayanmak-
tadir. Ayrica onlarin da Ehl-i kitdp sayilmas: gerektigi ifade edilmistir.?® Sonug
olarak hadisler umumi anlam igerseler de 6zel méanalar tasiyabilirler.

b) Raviden Kaynaklanan Sebepler

1- Kimi zaman hadis ravileri, hadisin baglamini agiklayan ilk kismini ezber-
lemez, hadisin hiikiim bildiren son kismini ezberlemekle yetinirler. Béylece bu
hadisler diger birtakim naslara mubhalif hususlar1 icinde tasimis olabilir. Hal-
buki hadis bir biitiin olarak nakledilmis olsa ihtilaf s6z konusu olmayacaktir.
Mesela Abdullah b. Omer’den (6. 73/692) soyle bir hadis nakledilmistir:
“Restlullah kurban etlerinin {i¢ glinden fazla saklanarak yenmesini yasakla-
di”®. Bu hadise gore kurban etlerinin ti¢ giinliik kismindan fazlasinin kurbani
kesenler tarafindan yenilmesi caiz degildir. Ancak Hz. Aise’den (6. 57/676)

2 Safiv, Ihtilafi’l-hadis, s. 92-93; Ahmed, Miisned, 1, 35, 11, 475; Buhari, “Iman”, 17, 28, “Salat”, 28,
“Zekat”, 1, “I'tisam”, 2, 28; Miislim, “Iman”, 32-36.

% Safiv, [htildfii’l-hadis, s. 93; Ahmed, Miisned, V, 352; Miislim, “Cihad”, 2.

% Safi'Tnin dayandigi ayetler sunlardir: el-Bakara 2/193; et-Tevbe 9/5, 29.

¥ Hadis metninde agik¢a miisrikler ifadesi gectigi halde Safi‘U'nin bu hadisi Ehl-i kitap ile ilgili olarak
anlamasi bizce zorlama gériinmektedir.

#® Safiq, [htilafii’l-hadis, s. 92-93.

»  Malik, “Dahaya”, 6; Ahmed, Miisned, 111, 23; Miislim, “Cenaiz”, 106. Ibn Omer rivayet ettigi bu
hadisle ameli siirdiirmiis ancak Hz. Aise sebeb-i viiridu bildigi i¢in bunun baglayici bir emir olma-
digin1 ve yalnizca yoksullara et verilsin diye vazedildigini haber vermistir (bk. Safil, Ihtildfii’l-hadis,
s. 150; Buhari, “Edahi”, 16). ibn Omer’in genel egilimi miislimanlarin menfaatine olan konularda
azimetle amel edip ruhsatlari terketmektir. Burada Ibn Omer kurban etlerinin ii¢ giinliik kism1 di-
sindaki boliimiiniin saklanmamasi emrini azimet, buna izin veren hadisi ruhsat olarak degerlen-
dirmis ve azimeti tercih ederek kurban etlerinin saklanmamasini istemigtir. Burada babasi Hz.
Omer’in fikrini taklit etmis de olabilir (bk. Kalaci, Mevsiatu fikhi Abdillah b. Omer, Beyrut:
Dari’'n-nefais, 1995, s. 90-91. Ayrica bk. Kal‘aci, Mevsiiatu fikhi Omer b. Hattdb, Beyrut: Dari’n-
nefais, 1989, s. 40).
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nakledilen bir bagka rivayet, buradaki yasagin amacini su sekilde gostermekte
ve gercekte amaglanan hitkmi ortaya koymaktadir:

“Restlullah zamaninda ¢olden bazi kimseler gelmisti. Kurban bayrami zamaniydi.
Restlullah: “Ug giinliik yiyecek ayirip, gerisini sadaka olarak dagitin” diye emir verdi.
Bir zaman sonra Restilullah’a gelip, “Ya Restilullah! Insanlar artik kurbanlarindan fayda-
lantyor, yaglarini eritip derilerinden kirba yapiyorlar” dediler. ResGlullah, “Bunda ne
var?” dedi. Bunun iizerine insanlar, “Ya Restlullah! Sen kurban etlerinin ii¢ giinden faz-
la saklanmasini yasaklamistin” dediler. Restlullah da: “Ben kurban bayrami sirasinda
gelen misafirler sebebiyle béyle bir istekte bulundum. Artik yiyin, sadaka verin ve birik-
tirin” dedi.*

SafiTye gore bu rivayet, bir kisim haberlerde, 6zel bazi durumlarin olabile-
cegini gosterir. Hadisin bir kismi ezberlenip nakledilirken diger bir kismi
ezberlenmemis olabilmektedir. Herkes ezberledigi kismi rivayet ettigi i¢in
ihtilaf ortaya ¢ikmaktadir.?!

2- Ihtilafirl-hadis, Restlullah’in vazettigi bir siinneti daha sonra neshettigi
halde, sahabinin ilk siinnetin neshedildigini bilmemesi ve bu iki siinnetten
sadece birini 6grenip hifzetmesinden kaynaklanabilmektedir. $afiTye gore
daha 6nce vazedilen bir siinnet neshedilmis ise bu mutlaka Restlullah tarafin-
dan acgiklanmis olmalidir. Sahabilerin tamaminin herhangi bir konudaki nasih
ve mensuh iliskisi hakkinda bilgisiz olmasi imkansizdir.*> Mutlaka bir sahabi
nasih ve mensuh iliskisinden haberdardir. Meseld Enes b. Malik’ten (6. 93/711)
nakledildigine goére Hz. Peygamber bindigi attan diigmiis ve bu olaydan sonra
bir siire namazlar1 oturarak kildirmistir. Bu donemde kendisine tébi olan
cemaatin de oturarak namaz kildig1 nakledilmistir. Bu rivayete gore namaz
bittigi zaman Restlullah, cemaatin imama uymasi gerektigini ve imam ayakta
namaz kilarsa cemaatin de ayakta namaz kilmasi, eger oturarak namaz kilarsa,
onlarin da oturmast lazim geldigini haber vermistir.> Hz. Aise’den gelen bir
bagka rivayette de Restilullah’in hastalig1 sebebiyle rahatsiz olarak kildirdig: bir
namazda oturarak imamlik yaptigi ve ayaktaki cemaate oturmalarini isaret
ettigi ifade edilmektedir.** Bu rivayetlerden imamin oturarak namaz kildirmast
durumunda cemaatin de oturmas: gerektigi anlagilmaktadir. Ancak Hz.
Aise’den gelen bir bagka rivayette ise Restilullah’in vefatindan onceki rahatsiz-
l1ig1 sebebiyle Hz. Ebli Bekir'den namaz kildirmasini istedigi, daha sonra biraz
rahatlayinca mescide geldigi, EbG Bekir'in yanina oturup, ona imam oldugu,

® Malik, “Dahaya”, 7; Safi4, Ihtilafii'l-hadis, s. 150; Tirmizi, “Edahi”, 14; Nesai, “Dahaya”, 37. Bu
haber, ibadetlerle ilgili meselelerde bile Restilullah’in siinneti ve hadisleri anlagilirken taabbudi bir
bakis agis1 yerine, zaman zaman taili bir yaklagim tercih edildiginde daha isabetli sonuglara varila-
cagini gostermektedir.

3 Safi, Risdle, s. 239.

2 Safi1, Risdle, s. 214-215.

3 Malik, “Salativ’l-cemaa”, 16; $afi, Ihtilafii’l-hadis, s. 66-67; Miislim, “Salat”, 77.

3 Malik, “Salati’l-cemda”, 17; $afif, Risdle, s. 252; a.mlf., [htilafii’l-hadis, s. 67.
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Hz. Ebi Bekir ve cemaatin ise ayakta durarak Hz. Peygamber’e tabi olduklari
kaydedilmistir.*

SafiTye gore olaylarin meydana gelis zamanlarinin gosterdigi izere® ikinci
rivayetteki hiikiim, birincisini neshetmistir. Ancak bu hususu bilmeyen bir
kimse bu iki hadis arasinda ihtilaf oldugunu zannedebilir.

Bir bagka misal ise sdyledir: Usame b. Zeyd’den (6. 54/673) ribanin sadece
veresiyede (nesie) olacagina dair bir hadis nakledilmistir.”” Baska baz1 rivayet-
lerde de Ibn Abbas’in (6. 68/687) pesin alim satimlarda bir dinarin iki dinar ile
bir dirhemin de iki dirhemle aligverisinde sakinca gormedigi nakledilir.*®
Ancak bir bagka rivayette bazi mallarin aligverisindeki ziyadenin faiz olacag:
bildirilmektedir.* Boylece yukarida, faizi nesieye hasreden hadisten ayr1 ola-
rak, baz1 mallarda yapilan ziyadeli degis tokusun da faiz olacagi anlagilmig
olmaktadir. Rivayete gére Restilullah, “Altini altinla, glimiisii glimiisle, bugday1
bugdayla, arpay1 arpayla, hurmay: hurmayla ve tuzu tuzla tartilar: esit ve pesin
degis tokus olmadik¢a satmayin...”* buyurmustur. Buna gore Ibn Abbas, bu
ikinci rivayetten habersizdir. Sadece bildigi hususu,yani faizin vadede olacagini
rivayet etmekte ve dylece hitkmetmektedir. Usime b. Zeyd'in, Restlullah’a
farkli iki tiir malin (altin-glimiis, hurma-bugday vb.) alim satimiyla ilgili
sorulan bir soruya Restlullah tarafindan verilen cevabi duydugu i¢in sadece
onu nakletmis olabilecegi de muhtemeldir.*!

3- Restilullah, sorulara, soruya uygun cevaplar verebilir ve ravi de bu cevabi
uzun ya da kisa olarak nakledebilir. Ayrica ravi tarafindan haberin ifade ettigi
anlamimn bir kismi nakledilirken, diger kismi aktarilmayabilir.*? Bazan da
hadisin ravileri, hadis metninde birtakim degisiklikler yapmuis olabilirler. Bir
baska deyisle hadisi, ménen rivayet ettiklerinde ayni manay: ifade edecegini
distindiikleri farkli kelimelerle hadisi nakletmis olabilirler. Mesela Tahiyyat
duas1 hakkinda pek ¢ok rivayet vardir. Bunlarin bir kisminda Restlullah’in
Tahiyyat duasin1 Kur’an’dan bir siire dgretirmis gibi sahébilere 6grettigi belir-
tilmekle birlikte,” bu duanin rivayet olunan degisik metinleri bulunmaktadir.**
Safi, Ibn Abbas’in bildigi Tahiyyat duasini okudugunu, Cabir b. Abdullah’in
(6. 78/697) biraz daha farkli bir Tahiyyat duasi naklettigini, Basralilar’in

* Malik, “Salati’l-cemaa”, 18; $afi, Risdle, s. 253; a.mlf., Ihtildfii’l-hadis, s. 67.

3 Safiv, Risdle, s. 254; a.mlf., [htilafii’l-hadis, s. 67.

7 Safi1, Risdle, s. 278; Ahmed, Miisned, V, 200; Buhari, “Biiy(”, 79; Miislim, “Misakat”, 101. Hadisi
Usame’den nakleden ibn Abbas’tir.

3 Safiv, Risdle, s. 279; a.mlf., Ihtilafii’l-hadis, s. 146.

» Malik, “Biya®, 29-30, 32.

0 Safiv, [htildfii’l-hadis, s. 147; Buhari, “Biiy(.”, 77-78; Tirmizi, “Biy(”, 24.

1 Safif, Risdle, s. 279-280; a.mlf., Ihtilafii’l-hadis, s. 148.

2 Safiv, Risdle, s. 213.

B Safiv, Ihtilafii’l-hadis, s. 43; Ibn Mace, “Ikametii’s-salat”, 24.

4 Buhari, “Ez4n”, 148; Miislim, “Salat”, 55, 60-62; Ebti Davad, “Salat”, 178; Tirmizi, “Salat”, 100.
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Restlullah’a isnad edilen, degisik bir Tahiyyat duasi okuduklarini ve
Kufeliler'in de Ibn Mes‘d’dan nakledilen ve bunlarin hepsinden farkli bir
Tahiyyat duasim aktardiklarini belirtmektedir. Ona gore bunlarin hepsi birbi-
rine yakin ménalar tagiyan benzer hadislerdir. Bunlarin hepsinin sahih olma
ihtimali mevcuttur. Bu durumda Restilullah’in, cemaat halinde veya tek tek
sahabilere Tahiyyat duasini 6grettigini soyleyebiliriz. Herkes farkli bir dua
metnini ezberlemis olabilir. Ancak bunlarin hepsi ayn: manay: ifade etmekte-
dir. Tahiyyat duasiyla Allah’1 tazim, tesehhiid ve Restlullah’a dua kastedilmek-
te oldugundan, her ne kadar lafizlarda ve bazi kelimelerde degisiklik olsa bile
Restilullah herkesin ezberleyip okudugu duay1 kabul etmigtir.*

4- Ravinin zabtiyla ilgili ta‘n noktalarindan biri olan vehm hadisler arasinda
goriilen ihtilafin sebeplerinden biridir. Vehm sdyle tanimlanmaktadir: Ravinin
miirsel bir hadisi muttasil olarak rivayet etmesi, hadisleri birbirine katarak
nakletmesi gibi hadisin sened veya metninde birtakim hatalar yapmasidir.*®
Safil, vehmin hadisler arasinda goriilen ihtilafin bir sebebi olabilecegini soyle
aciklamaktadir: “Muhtelif olduklari kesin olan siinnete gelince, belirttigim
lizere bunlar tam olarak ezberlenmemistir. Bagka hadislerde gordiigtimiz
acitklama sebebinin (sebeb-i viirtid) yoklugu veya muhaddisin vehmi sebebiyle
bu hadisler ihtilafli sayilmiglardir.”*

¢) Arapga

Arapca genis kelime hazinesine sahip koklii bir dil olup, birtakim 6zellikleri
vardir. Lafizlarin amm (genel) veya hass (6zel) gibi niteliklerinin bulunmasi,
ozellikle dini metinlerdeki bu tiir lafizlarin dikkatle incelenmesini gerekli
kilmaktadir. Insanlar arasindaki iletisim dil ile saglandigina ve dini metinler de
insanlarin kullandig1 lisan {izere ortaya ¢iktigina gore, ilgili dilin hususiyetleri-
nin en ince ayrintisina kadar tetkiki 6nem arzetmektedir.*® $afi'Tnin meseleye
bakisini su sézlerinden anlamaktayiz:

“Restlullah Arap diyarinda dogmustur ve Arap¢a konusur. Bazan 4mm bir s6z soyler ve

bununla umumi bir manay1 kasteder. Bazan amm bir s6z s6yler ama hususi bir méanayi

kasteder.”*

Boyle hadislerde, gergekte neyin kastedildigi ya Restlullah’in, ya alimlerin
gogunlugunun ya da sahabilerin agiklamalariyla anlagilir.”

© Safiq, [htilafii’l-hadis, s. 43-44.

% Ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar serhu Nuhbeti’l-fiker, Dimagsk: Mektebeti’'l-Gazali, 1992, s. 82.

¥ Safi1, Risdle, s. 216.

¥  SafiTye gore, her mislimanin sahadet getirecek, Kur’an okuyabilecek, farz olan tekbirleri getirebi-
lecek, tesbih, tesehhiid ve diger dualar1 okuyabilecek kadar -imkan: 6lgiisiinde- Arapga 6grenmesi
gerekir (bk. Risdle, s. 48-49).

# Safiv, Risdle, s. 213, 214; a.mlf,, Ihtilafii’l-hadis, s. 39.

%0 Safiv, Ihtilafii’l-hadis, s. 39.
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I1. Hadisler Arasindaki ihtilafi Giderme Yollar

[htilaf halinde goriilen hadisler arasinda gergekten bir geliskinin var olup-
olmadiginin dncelikle tesbit edilmesi gerekir. Eger her iki hadisle de amel etme
imkan1 varsa, bu hadislerin muhtelif oldugu sdylenemez. ihtilaftan bahsede-
bilmek i¢in ihtilafli oldugu farzedilen hadisler arasinda, birisinin helal kildig1
bir hususu, digerinin haram kilmas: gibi tam bir karsithk bulunmalidir.”
Dolayisiyla SafiTye gore ihtilafli sanilan hadislerin aralarinda bir ihtilafin
mevcut olup olmadigina bakilmasi, ihtilafi giderme yollarinin ilkini olustur-
maktadir. Bu ilk yol cem* ve te’lif adin: alir.*

Ihtilaf halinde goriilen hadislerin her ikisi de ayn1 derecede sabit ise, ihtilafi
gidermek icin cem® ve te’lif islemi gegerlidir. Eger cem® ve te’lif yapilamiyor ise
yani hadisler arasindaki ihtilaf gercek bir ihtilaf ise aralarinda nesh iliskisi olup
olmadigina bakilir. Nesh iligkisi tesbit edilirse nasih hadisle amel edilir. Eger
hadisler arasinda nesh iligkisi tesbit edilemiyor ise, bu durumda hadislerden
biri, tercih sebeplerinden birine dayanilarak tercih edilir. Hadislerden birisi
digerinden daha sahih ise, bu durumda daha saglam olan rivayet digerine
tercih edilir ve ikinci rivayete iltifat edilmez. Ona gore Kur’an’dan, siinnetten
veya bagka delillerden birinin delaletiyle, daha saglam olan hadis belirlenebilir.
Boylece daha saglam ve karinelerle kullanilmasi daha uygun goriilen hadis
tercih edilir.”

SafiT’ye gore, eger hadisler siibtit itibariyle esit ve aralar1 da te’lif edilemiyor
ise, bu durumda hadisler arasinda nesihten bahsedilebilir.’* Yani artik hadis-
lerden birinin tasidig: hiikiim, bir diger hadis tarafindan kaldirilmis olmakta-
dir.

SafiTye gore hadis, eger sika raviler tarafindan nakledilmek suretiyle
Restlullah’a  kadar ulastiriliyorsa, sabit olur. Bir hadis, ancak yine
Restilullah’tan rivayet edilen ve birinciye muhalif olan bagka bir hadise dayani-
larak terkedilebilir. Ona goére, Hz. Peygamber’den nakledilen hadisler eger
mubhtelif iseler, bunlarin ihtilafinda iki yon vardir: Bu hadisler arasinda nasih
ve mensuh iliskisi s6z konusu olabilir. Bu durumda nasih ile amel edilip
mensuh birakilir. Thtilafli hadislerle ilgili ikinci yon ise sudur: Thtilafli hadisler-
den hangisinin nasih, hangisinin mensuh olduguna dair bir isaret bulunamaz-
sa, bu durumda rivayetlerden daha saglam olanina uyulur. Bu hadisler saglam-

L Safi4, Risdle, s. 342.

2 Mesela $afi bir tartismada muhalifine goyle der: Restlullah’tan gelen iki hadisin her ikisini de
kullanabildigin stirece bunlarin ihtilafli oldugunu séyleme. Onlardan higbirini amel dig1 birakma-
maliyiz. Onlarin hepsi hakkinda bize diigen gérev aynidir. Biz ancak ikisinden birini amelden dii-
siirmedikge kendileriyle amel edemedigimiz hadisleri ihtilafli addederiz (Ihtilafii’l-hadis, s. 199; ay-
rica bk. s. 209).

> Safi4, Risdle, s. 216.

4 Safiv, Ihtilafii’l-hadis, s. 40.
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lik konusunda esit seviyede iseler hadislerden Kur’an’a ve Siinnet’e ; 4l obsG 4
+ & daha benzer olana tabi olunur.”

a) Cem‘ ve te’lif

[htilafivl-hadiste ilk bakilacak nokta, bu hadislerin hepsiyle birden amel
imkani olup olmadigidir. Eger her ikisiyle de amel imkan1 varsa, ikisiyle de
amel edilir ve hadisler ihtilafli sayilmaz.>® SafiTye gore cem‘ ve te’lif (a) hadis-
lerin her ikisinin de ayni konuda mubah olan farkli durumlar: bildirdiginin
tesbiti, (b) hadislerden birinin miicmel iken, digerinin miifesser hadis oldugu-
nun belirlenmesi seklinde iki yolla yapilir.

Ihtilafh gibi gordigimiiz hadisler, ayn1 konuda farkli uygulamalara ait hii-
kiimler tagiyor olabilir. Ancak her iki farkli uygulama da mubah oldugundan,
hadislerin ihtilafli oldugu sdylenemez. $&fi? bu tiir hadisler i¢in “mubahlik
yoniinden ihtilaf” baghigini kullanmaktadir.”” Miicmel ve onu agiklayan
miifesser hadis arasindaki iliski ise aynen Kur’an’da oldugu gibi amm ifadeleri
tahsis seklinde ortaya ¢ikabilir.”®

(1) Ihtilafirl-hadise konu olan hadislerin her ikisinin de mubah hiikiimler
icermesi meselesini sdylece Orneklendirebiliriz: Ibn Abbas’tan (6. 68/687)
nakledildigine gore Restilullah abdest alirken yiiziinii ve ellerini birer kere
yikamis ve basini bir kere meshetmistir.®® Osman b. Affin’in mevlas:
Humréan’dan gelen bir habere gore ise Restilullah abdest uzuvlarini tiger kere
yikamustir.®” Bu hadislerin birincisine gore, Restlullah, abdest uzuvlarini birer
kere yikarken, ikincisine gore iicer kere yikamistir. Buradan hareketle bu
hadislerin ihtilafli oldugu distuntlebilir. Halbuki $afiT'ye gore bunlar ihtilafl
degildir. Zira bu hadislerden birincisi abdest uzuvlarinin en az birer kere
yikanmasi gerektigini gosterirken, ikincisi ise tam bir abdest i¢in bu uzuvlarin
tiger kere yikanmasi geregine isaret etmektedir. Yani her iki sekilde alinan
abdest dogru olmakla birlikte, ikinci hadiste bildirilen sekilde alinan abdest
daha faziletlidir.®!

Konuyu agiklayacak bir baska érnek de soyledir: Rivayete gére Restilullah,
Necm siresini okumus ve tilavet secdesi yapmistir. Diger bir rivayette ise Zeyd
b. Sabit'in (8. 42/662) Restilullah’in huzurunda Necm stiresini okudugu ama
tilavet secdesi yapmadig1 kayitlidir. Dolayisiyla bu iki rivayet arasinda bir
ihtilaf oldugu sanilabilir. $afi? bu hadisler hakkinda ézetle su degerlendirmeyi

S Safi, Um, XIV, 341.

6 Safif, Risdle, s. 341.

7 Safi, Ihtilafii'l-hadis, s. 41.

8 Safiv, Ihtilafii’l-hadis, s. 40, 92.

% bk. Ibn Mace, “Taharet”, 45; Tirmizi, “Vud{”, 32.
®  fbn Méce, “Taharet”, 46.

ot Safiv, [htilafii’l-hadis, s. 41-42.
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yapmaktadir: Bu hadisler bize tilavet secdelerinin farz degil, mubah oldugunu
gostermektedir. Ancak Restlullah okudugunda secde ettiginden, secdeyi
terketmek mekruhtur. Farz olmadigindan secdeyi terkedenin kazd etmesi
gerektigi soylenemez. Bunlardan birinin digerini neshettigi de sdylenemez.
Zira secde etmenin nesh edildigi sdylense, secdeyi terketmenin mensuh oldugu
da soylenebilir. Zira Restlullah bu stireyi okudugunda secde etmistir. Dolayi-
styla bunlara néasih ve mensuh hiikmi verilemez, her iki sekilde davranigin da
mubah oldugu soylenir.*

SafiTnin her iki hadisteki hitkmi de mubah sayarak hadisleri cem* ve te’lif
ettigi bir bagka misal ise s6yledir: Rivayete gore sahabiler Beni Ukayl kabilesine
mensup birini, Sakif kabilesi de iki sahabiyi esir almisti. Restlullah Sakif kabi-
lesinin elinde bulunan sahabilerle kendi ellerindeki esiri degis tokus yapmais-
tir.® Bir bagka rivayete gore ise bir miisrik esir alinip ¢ giin boyunca
mescidde bagli tutulmustur. Miisrik olmasina ragmen bir miiddet sonra ser-
best birakilmigtir.®* Bir bagka hadiste ise Restlullah’in Bedir Gazvesi’'nde ele
gecirilen bir miisrigi ¢6lde oldirttiigii kayithidir.® Bu ti¢ hadis, esirler hakkinda
degisik hitkiimler tagimaktadir. $afi'T’ye gore bunlarin ihtilafli oldugu sdylene-
mez. Zira bu hadisler devlet bagkaninin musrik esirler hakkinda nasil davrana-
cagini gostermektedir. Devlet bagkani bunlar hakkinda 6liim, serbest birakma,
mal veya esir karsiliginda saliverme gibi segenekler arasindan maslahata uygun
olanini segebilir. Yani tim bu davraniglar devlet baskaninin yetkisi altindadir.
Dolayisiyla bu hadisler arasinda neshten bahsedilemez.%

(2) ihtilafii'l-hadisi miicmel-miifesser iliskisinin tesbiti ile cem‘ ve te’lif ede-
rek gidermeye gelince, SafiTnin savas hukukuyla ilgili muhtelif gériinen
hadisleri boyle ¢6ziimledigini gormekteyiz. Ebti Hiireyre’den (6. 58/678)
rivayet edilen bir hadiste Restlullah insanlar Allah’tan bagka ildh olmadigini
soyleyinceye kadar onlarla savagacagini ve ancak bunu kabul etmeleri duru-
munda kanlarini ve mallarint kendisinden korumus olacaklarini belirtmekte-
dir.%” Bir bagka hadiste ise Restilullah’in bir yere ordu gonderdiginde onlara su
talimati verdigi ifade edilmektedir:

“Eger miisriklerle kargilagirsaniz onlar1 ii¢ seye davet edin. Once onlara Islamiyet’i kabul

etmeyi teklif edin. Eger misliiman olurlarsa onlarla savagmayin. Onlara yurtlarini bira-

kip muhacirlerin yagadig1 yere gitmelerini s6yleyin. Giderlerse muhacirlere verilen hak-
larin onlara da verilecegini, muhacirlere yiiklenen sorumlulugun onlara da ytiklenecegi-
ni soyleyin. Misliimanlara uygulanan Allah’in hiikiimleri ayn: sekilde onlara da tatbik
edilecektir. Yurtlarini terketmezlerse, misliman bedevilere uygulanacak hitkme tabi

2 Safiv, [htildfii’l-hadis, s. 45-46.

% bk. Ahmed, Miisned, IV, 430; Miislim, “Nezr”, 9.

¢ bk. Ahmed, Miisned, 11, 452; Buhari, “Megazi”, 70.

S Safid, Ihtilafiil-hadis, . 59.

% Safiv, [htildfii’l-hadis, s. 58-59.

7 Buhari, “Iman”, 17; Mislim, “Iman”, 34; Tirmizi, “Iman”, 1.
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olduklarini sdyleyin. Miisliimanlarla beraber savagsmadikga feyden bir pay alamayacakla-

rint da bildirin. Eger Isldm’a girmeyi kabul etmez iseler, cizye vermeleri gerektigini soy-

leyin, cizye verirlerse onu alin ve savasmayin. Bunu da kabul etmezlerse Allah’a giivenin
ve onlarla savagin!”®

Ebt Hiireyre’den nakledilen hadis ile ikinci hadis arasinda ihtilaf var gibi
goriinmektedir. Zira birinci hadiste miisliman olmak savagt durduracak
yegane sart iken, ikinci hadiste cizye vermekten bahsedilmektedir. Ancak
SafiTye gore her ne kadar amm ifadeler kullanilmis olsa bile, birinci hadisin
puta tapanlara, ikinci hadisin ise Ehl-i kitab’a has oldugu bilinince ihtilaf
olmadig ortaya ¢ikmaktadir.*

Konuyu agiklayacak bir bagka drnek de namazda konusma meselesiyle ilgi-
lidir. Rivayete gore Habesistan hicreti 6ncesinde namaz kilanlara selam vermek
namaza zarar vermiyorken, Ibn Mes‘ad (6. 32/652), Habesistan dontigiinde
namazda bulunan Restlullah’a selam verince Hz. Peygamber namazda konu-
sulmamasi gerektigini haber vermigtir.” Halbuki bir bagka hadiste dort rek‘ath
bir namazin ikinci rek‘atinda selam vererek namazi bitiren Restlullah’a
Ziillyedeyn adli bir sahabi tarafindan namazi eksik kildirdigi hatirlatiimis,
Restilullah da bunu diger sahabilerden tevsik ettikten sonra kalan iki rek‘ati
kildirmis ve sehiv secdesi yaparak namazi tamamlamustir.”! SafiTye gore
birinci hadis namazda kasten konusmanin yasaklandigini gosteren genel bir
hiikiim, ikinci hadis ise namazin eksik kilindigini géren birisinin bunu hatirla-
tabilecegine deldlet eden Ozel bir mana tasimaktadir. Buna gore boyle bir

konusma olsa bile geri kalaninin kilinarak namazin tamamlanmasi miimkiin-
dir.”

b) Gergek Ihtilafi’l-Hadisi Coziim Yollar1
aa) Nesh

Ser‘l bir hitkmiin bagka bir ser? hitkiim tarafindan kaldirilmasina nesh de-
nir. Ayetler ve hadisler arasinda nesh iliskisi olup olmadig1 ya da nesh sz
konusu ise hangi ayetler ve hadisler arasinda nesh iligkisinin bulundugu tarih
boyunca tartigilmig, giintimiizde de tartiglmaktadir.”® $afii de er-Risdle’de

% Safiv, [htilafi’l-hadis, s. 93. Mislim, “Cihad”, 2.

©  Safiv, [htildfii’l-hadis, s. 92-93.

7 bk. Ahmed, Miisned, 1, 415.

7' bk. Malik, “Salat”, 58-60; Abdiirrezzak, el-Musannef (nsr. Habiburrahman el-A‘zami), I-XII,
Beyrut: el-Mektebir'l-Islami, 1983, I, 296; Buhari, “Sehv”, 4; Miislim, “Mesacid”, 97-102; Tirmizi,
“Salat”, 292.

72 Safiv, Ihtilafii’l-hadis, s. 167-169.

73 Genis bilgi igin bk. Ali Osman Kogkuzu, Hadiste Nasih-Mensuh Meselesi, Istanbul: MUIFAV Yay.,
1985, s. 89-102; Siileyman Ates, Kur’dn’da Nesh Meselesi, Istanbul 1996; Remzi Kaya, Kur'an-1 Ke-
rim'de Nasih-Mensuh Ayetlerin Tesbiti, (yiiksek lisans tezi,1986), UU Sosyal Bilimler Enstitiisi.
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nasih ve mensuh konusuna uzun bir béliim ayirmigtir.”* Tarih boyunca Islam
alimlerini en ¢ok yoran ve mesgul eden problemlerden birisi de nasih ve
mensuh konusudur. Ibn Haldin’un da (6. 808/1405) belirttigi iizere Safii, bu
konuda 6nemli bir otoritedir.”> $afiT'ye gore hadisler arasinda nesh, iki hadis
cem edilemeyecek kadar mubhtelif ise s6z konusu olmaktadir.”® Eger iki hadis
birbirine zit hitkiimler tasiyor, aralarinda cem‘ ve te’lif de mimkiin degilse,
bazi delillere dayanilarak bu iki hadis arasinda nesh iliskisi oldugu sonucuna
varilabilir. $afiTye gore serl deliller arasinda neshin vuku bulup bulmadigina
ancak siinnet, sahabi sozii, viirad vakti ve kiyas gibi birtakim karinelere bakila-
rak karar verilebilir.

1- Hz. Peygamber’in bazi hadislerinde Onceden vazettigi bir siinneti
neshettigini aciklamasi, siinnetin deléletiyle neshin tesbit edilebilecegini gos-
termektedir. Mesela, Restilullah kurban etlerinin {i¢ giinden fazla saklanmasini
yasaklamistt.”” Ancak daha sonra bunu kurban bayrami giinlerinde ¢6lden
gelen bazi kimselere yiyecek verilsin diye yasakladigini ve artik kurban etleri-
nin yenilebilecegini, sadaka olarak verilebilecegini ve biriktirilebilecegini haber
vermistir.”® Boylece de 6nceki hitkmiinii kaldirmistir.” Bir bagka rivayete gore
ise Restlullah onceleri kabir ziyaretini yasaklamisken daha sonra buna izin
vermis, hatta tavsiye etmistir.®

2- Sahabilerin ser hiikiimler arasinda vuku bulan neshe dair yaptiklar
aciklamalar da nasih ve mensuh konusuna aciklik getirmektedir. Mesela Ubey
b. Kab (6.22/643), gusliin ancak inzél olmasi durumunda vacip olacagini
digiinmekteydi. Zira Restilullah’in cinsel birlesmeyi inzal olmadan birakan kisi
hakkinda “Uzvunu yikasin, abdest alip namaz kilsin” buyurdugunu igitmigti.%!
Bir bagka rivayette ise Eb{i Said el-Hudri (8. 74/693), Restilullah’in “Su (gusiil)
inzal olan su sebebiyle vicip olur” buyurdugunu nakletmistir.®> Hz. Aise (6.

7 Safi1, Risdle, s. 106 vd.

75 1bn Haldtin, Mukaddime (nsr. Dervis el-Ciiveydi), Beyrut: el-Mektebetii’l-asriyye, 1995, s. 411.

76 Safiv, Ihtilafii’l-hadis, s. 40.

77 Malik, “Dahéya”, 6; Ahmed, Miisned, 111, 23; Miislim, “Cenaiz”, 106.

8 Malik, “Dahaya”, 7; ibn Méce, “Dahaya”, 37; Tirmizi, “Edahi”, 14.

7 bk. Safi4, Ihtildfii’l-hadis, s. 150. Kanaatimizce $afi©nin bu meseleyi nesh ile agiklamas: diisiince
yapisindan kaynaklanmaktadir. Restlullah’in her kararini vahiy kaynakli ve kiyamete kadar gegerli
sayan bir metoda sahip oldugundan, iki hitkiimden birinin digerini mutlaka neshedip ortadan kal-
dirdig1 sonucuna varmaktadir. Halbuki her iki hiikiimle de gerektiginde amel edilebilecegini soy-
lemek, hatta gerekirse bir bagka karar verilebilecegine hitkmetmek daha mékul gorinmektedir.
Meseld bu hadisede Hz. Peygamber’in uygulamasina dayanarak ihtiya¢ oldugu zaman gerekirse bir
gunliik bile et almadan a¢ durumdaki insanlara yardim i¢in kurban etlerinin verilmesi gerektigi
soylenebilir.

80 Miislim, “Cenaiz”, 106.

81 Ahmed, Miisned, V, 113; Buhari, “Gusil”, 29.

8 Genis bilgi icin bk. San‘ani, Siibiilii’s-selam serhu Buliigi’l-merdm (nsr. Fevvaz Ahmed Zemerli), I-V,
Beyrut: Dartl-kitabi’l-Arabi, 1997, 1, 174 vd.
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58/677) ise Restlullah’in séyle buyurdugunu séylemektedir: “Siinnet yerleri
birlesince gusiil gerekir.”®* Hz. Aise’nin rivayetinin énceki hitkkmii neshettigini
Sehl b. Sa‘d’in su séziinden anlamaktayiz: “Onceleri inzal olmadik¢a gusiil
gerekmezdi, ancak sonra bu terkedildi. Siinnet yerleri birlesince gusliin gereke-
cegi hukmii agikland1.”

3- Celisen iki hadis arasinda nesh vuku buluyorsa, elbette ki zaman itibariy-
le daha sonra olan nasih, once bildirilen hitkiim mensuh olacaktir. Mesela Enes
b. Malik’ten (6. 93/711) gelen bir rivayete gore Restlullah atindan disiip
yaralandig1 zaman namazlar1 oturarak kildirmis, sahébiler de onunla birlikte
oturarak namaz kilmislardi.®> Ancak Hz. Aise’den sdyle bir rivayet gelmekte-
dir: “Restlullah 6mriiniin son giinlerinde Ebti Bekir'’e namazlar1 kildirmasini
emretti. Ebli Bekir namaz kildirirken, Restlullah gelip yanina oturdu ve Eba
Bekir'e imam oldu. O da (Allah Restli'niin tekbirlerini duyurmak suretiyle)
cemaate ayakta imam oldu.”®® S§éifiTye gore bu namazlardan ikincisi
Restilullah’in vefatina sebep olan hastalig sirasinda kildirdigi bir namaz oldu-
gundan birincisini neshettigi séylenebilir.?”

4- SafiTye gore kiyasa uygunluk da nasih ve mensuh iliskisi tesbit edilirken
g6z onilinde tutulmas: gereken bir kriterdir. Daha dogrusu bir hadisin digerini
neshettigine dair yukarida arzedilen esaslarla bir sonuca varilirken, kiyasa
uygunluk prensibi de nazari itibara alinabilir. Mesela “Hacamat yapanin da
yaptiranin da orucu bozulmustur”® hadisinin “Restilullah oruglu ve ithramli
iken hacamat yaptirirdi” hadisiyle (eger hadisler sabit iseler) neshedildigini
soyleyen §afil, orucun viicuda giren seyler sebebiyle bozulacagini, viicuttan
cikan seylerin orucu bozmayacagini séyleyerek ikinci hadisin kiyasa daha
uygun oldugunu belirtmistir.%

Safi1 ayetler arasinda neshin vuku bulabilecegini diisiinmektedir. Ona gore
“Biz bir dyeti nesheder veya unutturursak ondan daha iyisini veya benzerini
getiririz...”® ayeti buna delalet etmektedir. Yine “Biz bir ayeti bir ayetle degis-
tirdigimiz zaman, Allah ne indirdigini iyi bilir. Onlar “sen uyduruyorsun”
derler™" 4yetinin de bu hususu agikladigini diisiinmektedir.”? Mesela, SafiTye

8 Malik, “Taharet”, 71; Tirmizi, “Taharet”, 80.

8 Safiv, [htildfii’l-hadis, s. 60.

85 Malik, “Salati’l-cemaa”, 16; Miislim, “Salat”, 77.

8 Malik, “Salati’l-cemaa”, 18; Buhari, “Ezan”, 47; Mislim, “Salat”, 97; ibn Mace, “Ikametii’s-salat”,
142.

8 Safiv, [htilafii’l-hadis, s. 66-67, 85.

8 Buhari, “Savm”, 32; Tirmizi, “Savm”, 60. Ancak yine de $afi1 oruglunun ihtiyaten hacamat
yaptirmamasinin daha iyi olacagini belirtmektedir. Zira bu gii¢ kaybina sebep olur ve orucunu
bozmak zorunda kalabilir.

8 Safiv, [htildfii'l-hadis, s. 144.

% el-Bakara 2/106.

°l en-Nahl 16/101.
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gore “Sizden sabirli yirmi kisi onlardan iki ytiz kisiyi yener™ ayeti “Simdi
Allah yiikiiniizii hafifletti; ¢linki i¢inizde zaaf bulundugunu biliyordu....Sizden
yuz kisi iki ytiz kisiyi yener...”** dyetiyle neshedilmistir.*®

SafiTye gore bir stinnetin bir bagka siinneti neshetmesi de mimkindiir.
Buna dair pek ¢ok 6rnek yukarida zikredilmistir. Kurban etlerinin ii¢ glinden
fazla saklanmasinin nehyedilmesi®® ve oturarak namaz kildiran imama uyan
cemaatin de oturarak namaz kilmasi gerektigi®” gibi hiikiimler, stinnetin stin-
neti neshettigine drnek olarak gosterilebilir.

SafiTye gore, siinnet Kur’an’a tabidir, dolayisiyla ona muhalif olamaz. Stin-
net ancak Kur’an’1 beyan eden bir unsurdur. $afii, stinnetin beyan mevkiinde
olmasma ve Kur’an’da ayetlerin yalnizca ayetler tarafindan neshedilebilece-
ginin belirtilmesine dayanarak siinnetin Kur’an’it neshedemeyecegini diisiin-
mektedir. Bu konudaki degerlendirmesi soyledir:

“Allah Kur’an’in ancak Kur’an tarafindan neshedilebilecegini ve siinnetin Kur’an’i

neshedemeyecegini agiklamistir. Zira siinnet, hakkinda Kur’ani delil bulunan konularda

Kur’an’a tébidir. Allah’mn miicmel olarak indirdigi hususlar: ise siinnet agiklar. Allah

Teila $dyle buyurmustur: “Ayetler onlara agik agik okununca, bizimle karsilagmayi

ummayanlar, ‘Bundan bagka bir Kur’an getir veya onu degistir’ dediler. De ki O’nu ken-

diligimden degistiremem. Ben ancak bana vahyolunana uyarim. Ben rabbime kars1 ge-
lirsem biiyiik bir gintin azabina ugramaktan korkarim.”*®

Burada Allah, peygamberine, kendisine indirilene uymay1 farz kildigini ve
onu kendiliginden degistiremeyecegini haber vermistir®. Safi'’ye gore stinnet,
Kur’an’i neshedemez, ancak iki dyetten hangisinin néasih oldugunu gosterebilir.
Meseld yakin akrabaya vasiyet etmeyi bildiren ayetin'® miras ayetleriyle'™
neshedildigini, “Varise vasiyet olmaz”'* hadisine dayanarak anlamaktayiz.'®®

Nesh konusunda $afiTnin en 6nemli tesbiti, Kur'an’in siinneti neshedip
edememesi meselesiyle ilgilidir. Ona gore Kuran tek bagina siinneti
neshedemez. Kur’an dyetinin bir siinneti neshedebilmesi i¢in ikinci bir siinne-
tin, ayetin siinneti neshettigine dair bir bilgi sunmasi gerekir. Dolayisiyla
stinnet yine siinnet tarafindan neshedilmis olur. Burada Kur’an, siinneti sarth

%2 Safi, Risale, s. 106-108.

% el-Enfal 8/65.

% el-Enfal 8/66.

% Safi1, Risale, s. 127-128.

% Safi1, Risdle, s. 235.

% Safi, Risdle, s. 251 vd.

% Yinus 10/15.

9 Safi, Risale, s. 106-107.

100 e]-Bakara 2/180.

101 en-Nisa 4/11, 12.

122 Buhari, “Vesaya”, 6; Ebl David, “Vesaya”, 6.

19 Safi1, Risale, s. 137-142. Imam Malik de bu iki dyetin birbirini neshettigi kanaatindedir (Malik,
“Vasiyyet”, 4).

69

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

olarak neshedebilir de diyebiliriz. $4fi? bu konuda sunlar1 séylemektedir: “Eger
stinnet, Kur’an’la neshedilecek olursa, birinci siinnetin sonraki siinnetle
neshedildigini bildiren bir bagka stinnet daha bulunmalidir”®. Bu ikinci
stinnetin konulmama ve Restlullah tarafindan agiklanmama ihtimali de yok-
tur.'® Yine bu nasih stinnetin rivayet edilmeme ihtimali de bulunmamakta-
dir.!% Mensuh rivayet edilmis olup da nasihin nakledilmemesi imkénsizdir.
Restlullah bu ikinci siinnetle insanlarin nasih hitkmii anlayarak ona gore
davranmalarini, mensuh hitkmii tatbik etmemelerini amaclamaktadir.!?”

Safi], Kuran’in siinneti neshedebilecegini diisinmenin ne gibi sonuglar
dogurabilecegini, muariziyla arasinda gegen bir konugmay: aktararak soyle
agiklamaktadir:

“Safi‘l: Kur’an’in siinneti neshetmesi, ikinci bir siinnetin, birinci stinneti neshetmesi di-
sinda céiz olmaz.!®

Muariz: Bu konuyu agiklamani istiyorum.

Safil: Farzet ki Restlullah bizim uymamiz gereken bir siinnet koysun. O’nun tarafindan,
bu stinnetin neshedildigini aciklayan bir ikinci siinnet gelmedikge, Kur’anin, birinci
stinneti neshettigi soylenebilir mi? Mesela: “Restlullah “Allah alim satimi heldl, faizi ha-
ram kilmistir™'® ve “karsilikli rizaya dayanan ticaret olmasi hali mistesna”'® dyetlerin-
den 6nce bazi alim satim akidlerini yasaklamigtir;'"! yine Restlullah “Analariniz, kizlari-
niz, kiz kardegleriniz, halalariniz....haram kilinmigtir™''? ve “Bunlardan bagkasini namus-
lu olmak ve zina etmemek tizere mallarinizla istemeniz size heldl kilindi”''* ayetlerinden
6nce bir kadinin halasiyla veya teyzesiyle ayn1 anda ayni kocanin nikdhina girmesini
yasakladi,'* o halde riza ile yapilan her alim satim akdi'"® ve bir kadinin halasi ve teyze-
siyle ayni kocanin nikdhinda bulunmasi céizdir” demek dogru olur mu? Yine
“Restilullah kopek disli yirtict hayvanlarin yenilmesini “De ki: Bana vahyolunanda, les
veya akitilmig kan yahut domuz eti -ki pisligin kendisidir- ya da giinah islenerek Al-
lah’tan bagkasi adina kesilmis bir hayvandan bagka, yiyecek kimseye haram kilinmis bir
sey bulamiyorum”''® ayetinden 6nce yasakladi, o halde insan eti ve bu yasaklananlar di-
sinda her canlinin etini yemek helaldir” diyebilir miyiz? Ayni sey mestler konusunda da

104 S4fiq, Risdle, s. 110.

195 Safiv, Risdle, s. 221.

196 Safi1, Risdle, s. 109.

107 Safil, Risdle, s. 220-221.
108 bk Safi4, Risdle, s. 108, 111, 222.
109 el-Bakara 2/275.

110 en-Nisa 4/29.

" SAfiY, Risdle, s. 232.

12 en-Nisa 4/23.

3 en-Nisa 4/24.

14 Malik, “Nikah”, 20.

15 bk, Risdle, s. 111, 232.
16 el-En‘am 6/145.
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caiz olur mu? Yine “Onlarin mallarindan sadaka al”''” ayeti geregince bes veskten az

olan mallardan da zekét alinmasi gerekmez mi?”''®

Dolayisiyla Safi‘l, stinnetin Kur’an’i beyan edebilecegi diisiincesinden hare-
ketle, umumi ifadeli Kur’an ayetlerine dayanilarak bunlari tahsis ve tebyin
eden slinneti ortadan kaldirmaya yonelik diisiinceleri engellemek maksadiyla
Kur’an’in slinneti neshini, bir bagka stinnetin bu neshin vuku buldugunu
acitklamasina baglamistir.

bb) Tercih

Hadisler arasinda goriilen ihtilafi giderme yollarindan biri de rivayetler ara-
sinda tercih sebeplerinden birine dayanarak tercihte bulunmaktir. Boylece
hadislerden biri tercihe daha layik oldugundan kendisiyle amel edilir. Digeri
ise amel edilmemekle birlikte zayif bir hadis olarak kabul edilmez. Ancak
tercih edilen hadisin bir ustinligt var demektir.'*®

Tercihin keyfi olmayacag: agiktir. Tercih edilen hadisin mutlaka birtakim
yonlerden, diger rivayetten iistiin olmas: gerekmektedir. Meseld sabah nama-
zinin ortalik aydinlaninca kilinmasimin daha faziletli bir davranis olacagini
bildiren ve Rafi‘ b. Hadic’den nakledilen bir hadis'® ile sabah namazinin
Restlullah doneminde karanlikta kilindigini (vaktin evvelinde) gosteren ve Hz.
Aise’den gelen bir hadis'?' arasinda goriilen ihtilaf hakkinda $afi‘t muhatabiyla
arasinda gecen bir konusmay: soyle nakleder: “Bana biri soyle dedi: Bizler Rafi*
b. Hadic’in hadisine dayanarak sabah namazini ortalik aydinlaninca kilariz.
Bunun daha faziletli oldugunu diisiinmekteyiz. Sen de zaten, iki hadis birbiriy-
le celisirse birini almamizin caiz oldugunu disiinmektesin. Bizler bu hadisin
Hz. Aise’nin hadisine muhalif oldugu fikrindeyiz. Ben de ona sdyle dedim:
Eger bunlar birbiriyle ihtilafli ise bize ve size diisen digerine degil, Hz. Aise’nin
hadisine uymaktir. Ciinkii kabul ettigimiz kural sudur: Hadisler eger ihtilafl
olursa bunlardan birini, ancak onun digerinden gii¢lii oldugunu goésteren bir
sebebe binaen tercih etmek gerekir. O da bana “Nedir o sebep?” dedi. Ben de
soyle dedim: Hadislerden birinin, Kur’an’a daha ¢ok benzemesidir (uygun
olmasidir). Eger Kur’an’a benzerse onda delil olma 6zelligi var demektir. O,
“Biz de aym1 seyi soyliiyoruz” dedi. Ben de soyle dedim: Eger Kur’an’da bu
tercihi saglayacak bir nas yoksa bize gbre uygun olan en sabit olani tercih
etmektir. Bu da, hadisi rivayet edenin daha maruf, meshur ve hafiz olmasiyla

17 et-Tevbe 9/103.

118 Zekatin bes veskten fazla miktardaki mallara gerekecegine dair rivayet i¢in bk. Malik, “Zekat”, 1;
Safid, Um, XIV, 448; Ahmed, Miisned, 111, 44, 97; Darimi, “Zekat”, 11; Buhari, “Zekat”, 4, 32, 42;
Miislim, “Zekat”, 1-3; Ibn Mace, “Zekat”, 6; Ebt David, “Zekat”, 2; Tirmizi, “Zekat”, 7; Nesai, “Ze-
kat”, 5, 18, 24.

19 Cakan, Hadisler’de Goriilen Ihtilaflar, s. 209.

120 bk, Tirmizi, “Salat”, 3.

121 pk. Buhari, “Salat”, 13; Miislim, “Mesacid”, 230-232.
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olur. Ya da tercih ettigimiz hadis iki veya daha fazla isnadla rivayet edilirken,
digerinin tek isnadla rivayet edilmesiyle gerceklesir. Daha fazla tarikten rivayet
edilen hadis, hifz bakimindan az isnadli hadisten daha istiindir. Yahut da
tercih ettigimizin, Allah’in Kitabr'ndaki manaya daha benzer olmasidir. Veya
diger hadislere benzer olmasidir. Alimlerin daha iyi bildigi veya kiyasa ya da
bu iki hadis disindaki siinnete daha uygun olan ve sahéabilerin ¢ogu tarafindan
benimsenen rivayet daha ustiindir.”'??

Safi! bu sozleriyle kendisine gore tercih sebebi olabilecek hususlarin hemen
hemen tamamini zikretmis olmaktadir. Buna gore Kur’an’a uygunluk, ravinin
sohreti ve ilmi durumu, ravilerin ¢oklugu, siinnete uygunluk, alimlerin ¢ogu-
nun benimsemesi, kiyasa uygunluk ve sahabilerin ¢ogunun benimsemesi $afi‘l
i¢in ihtilafli gorilen hadisler arasinda tercih sebebidir. Bunlar diginda su t¢
hususun da $afi‘i tarafindan tercih sebebi olarak zikredildigini gérmekteyiz:
[cmaya uygunluk,'?® muttasil sened'? ve rivayetin ek bilgi tasimast.'®

1- SafiTnin ihtilafli hadisler arasinda yapacag: tercihte ilk arastirdigi hu-
suslardan birisi, bu iki hadisten birinin delil olmasinin daha uygun olacagina
dair Kur’an’da bir delélet olup olmadigidir. Ona gére Kur’an’a uygun diisen
rivayet tercih edilmeye daha layiktir'?. Mesela Hz. Aise’ye, Ibn Omer’in “Oli,
kendisi i¢in aglanmasi sebebiyle azap gorir”'? diye bir rivayette bulundugu
haber verilmistir. Bunun tizerine o soyle demistir: “Abdullah yanilmis ya da
unutmusg. Yalan soyledigine inanmiyorum. Restilullah bir yahudi kadinin
mezarinin yanindan gee¢misti. O sirada kadinin ailesi aglamaktaydi. Bunun
tzerine Restilullah, “Onlar agliyorlar. Kadinsa azap goriiyor” dedi.'?® Safi? bu
rivayetlerden Hz. Aise’nin naklettiginin Kur’an’a daha uygun oldugunu soyle-
mektedir. Zira Kur’an’da “Insan igin ancak calistigi kadarinin karsiigi veri-
lir,”'?* “Kimse kimsenin giinahini yiiklenmez”"** buyurulmaktadir. Bu ayetlerin
delaletiyle Hz. Aise’nin naklettigi hadisin, kabule daha layik oldugu anlasil-
maktadir."?!

2- SafiTye gore ravinin ilmi durumu ve séhreti de tercih sebeplerindendir.
Aralarinda ihtilaf oldugu gorillen ve her ikisiyle amel imkani bulunmayan
hadislerden, ravisi daha iyi derecede bilgiye sahip olanin rivayeti tercih edilir.

22 Safit, Risdle, s. 282-285.

123 Safi4, Risdle, s. 373.

124 Safi4, Ihtilafi’l-hadis, s. 145-146.

125 Safif, Ihtilafi’l-hadis, s. 137.

126 Safi, Risdle, s. 284.

127 Buhari, “Cenaiz”, 33; Miislim, “Cenaiz”, 16, 18, 19.

128 Malik, “Cenaiz”, 37; Safi1, [htilafii’l-hadis, s. 162.

12 en-Necm 53/39.

130 el-En‘dm 6/164.

31 fhtilafli hadislerden Kur'an’a daha uygun olaninin tercih edilecegi yolunda SafiI'nin diger agikla-
malari i¢in bk. $afi‘, fhtildﬁi’l-hadis, s. 70, 109, 124, 125, 132, 163, 190, 191.
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SafiTye gore ehl-i hadis icerisinde hadis ilmiyle gergekten mesgul oldugu
bilinenler vardir. Bunlar babalarindan, amcalarindan, akrabalarindan ya da
arkadaslarindan hadis 6grenip tahammiil ettikleri ve yine hadis meselelerini
miizakere edenlerle (ehli’t-tendzu‘) cok¢a bulunduklar: bilinmektedir. Bunlar
hadislerin iyi ezberlenmesi ve korunmasi konusunda {iist seviyededirler. Daha
alt seviyedekilerin hadisleriyle ihtilaf halinde bunlarin rivayetlerini kabul
etmek daha evladir.'*> Mesela Ebti Hiireyre’den gelen bir rivayette ciiniip
olarak sabahlayan kisinin artik o giin oru¢ tutmayacagi'*® bildirilirken, Hz.
Aise’den gelen bir haberde ise Restilullah’in ciiniip olarak sabahladig1 ve o giin
orug tuttugu kayithdir.'* Bu iki rivayet arasinda ihtilaf oldugu agiktir. Ummii
Seleme’den de Hz. Aise’yi destekleyen bir soz nakledilmistir. Safih, hem Hz.
Aise’nin hem de Hz. Ummii Seleme’nin zabt bakimindan {ist derecelerde
olduklarini ve Hz. Peygamber’in hanimlarinin béyle bir durumu daha iyi
bileceklerini belirterek, onlarin rivayetini tercih etmistir.'*

3- Safii bir diger tercih sebebini soyle agiklar: ki kisi tarafindan rivayet edi-
len hadis hifz bakimindan ve yanilma olmamasi agisindan, bir kisinin nakletti-
gi hadisten daha istiin sayilir. Bes kisi tarafindan rivayet edilen hadis bir
kisinin naklettigi hadisten daha tstiindiir.'*® Bu sozleriyle Safii ravi coklugu-
nun ihtilafli rivayetler arasinda yapilacak bir tercihte, tercih sebebi oldugunu
agitkca belirtmektedir. Ihtildfii’l-hadis’inde ise bu konuya dair birka¢ 6rnek
sunmaktadir: Mesela, Ibn Omer ve Vail b. Hucr'dan Restlullah’in namazda
rikua giderken ve riikéidan dogrulurken ellerini kaldirdig: nakledilmistir. Yine
Ebt Hamid es-Saidi benzer bir rivayeti, on kadar sahébinin yaninda yapmuis,
onlarin hepsi onu tasdik etmislerdir.'*” Baska birtakim rivayetlerde ise bunlarin
aksine, Restlullah’in namazda riikiiya varirken ve riikidan dogrulurken elleri-
ni kaldirmadigi nakledilmistir. Safi? birinci gruptaki hadisleri, rdvilerinin
¢okluguna dayanarak tercih etmis ve namazda riikGa varirken ve ritkiidan
dogrulurken elleri kaldirmanin stinnet olduguna hitkmetmigtir.'*

Bir bagka 6rnek de sudur: Ibn Abbas’in giines tutuldugunda kiisaf namazi-
n1 alt1 itk ve dért secdeyle kildirdig: rivayet edilmistir. Hz. Aige, Ebti Misa
el-Es‘arl ve Kesir b. Abbas’tan ise Restlullah’in dort ritkat ve dort secde ile
kiistf namazi kildirdigr nakledilmistir.’** $afi‘i ikinci rivayeti yapan sahabilerin

132 Safi, Risdle, s. 382.

13 Miislim, “Styam”, 75.

Miislim, “Siyam”, 76.

Safi, Ihtilafii’l-hadis, s. 142. $afiTye gore Hz. Aise’nin ve Ummii Seleme’nin rivayeti ayrica ok

134

ravili oldugu, akla ve siinnete uygun diistigi igin tercih edilmistir. Bu konuyu agiklayan bir baska
drnek icin bk. Ihtildfii’l-hadis, s. 148.

136 Safi4, Risdle, s. 281.

157 Safi4, Ihtilafii’l-hadis, s. 126-127; Miislim, “Salat”, 21-25; Tirmizi, “Salat”, 76.

18 Safi, ihtilafii'l-hadis, s. 126-130.

139 Miislim, “Kiistf”, 4, 5, 6; Tirmizi, “Vitr”, 44.

73

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

daha fazla olmasina dayanarak, kiistif namazinin dort ritkkd ve dort secde ile
kilinacag: kanaatine varmigtir.'*

Tercih sebebi olarak ravi ¢coklugunun kullanildig: bir misal de sudur: Riva-
yete gore Ibn Abbas, Usime b. Zeyd vasitasiyla Restlullah’in “Faiz sadece
veresiyede olur”™*' buyurdugunu nakletmistir. Ancak pek ¢ok sahabiden bazi
mallarin satiginda bir tarafin verecegi fazlaligin faiz olacag: bildirilmistir. Yani
altin altinla, giimiis glimiisle vb. satilirken esitlik olmaly, fazlalik bulunmamali-
dir. Zira bu tiir mallarda fazlalik faiz olur.'*? $afif bu rivayetlerden ikinci grubu
tercih etmektedir. Zira bunlarin ravileri daha ¢oktur.'

4- Muhalif iki hadisten birini tercih etme konusunda diger siinnetlere uy-
gun olan ve hadisler arasinda daha ¢ok benzer rivayeti bulunan hadis tercih
edilir. Zira o hadisin delil olmas1 daha uygun gériinmektedir. Mesela yukarida
da inceledigimiz lizere sabah namazinin vaktin ilk zamanlarinda mi yoksa
sonlarina dogru mu kilinmasinin daha faziletli olacag: tartisilmis ve her iki
yonde de rivayetler serdedilmistir. Safil, Restlullah’tan namazin ilk vakitlerin-
de kilinmasimin faziletli amellerden olacagi yolunda nakledilen hadislere
dayanarak, sabah namazinin vaktin basinda kilinmasini daha faziletli bulmus-
tur."* §afi, akrabalarinin aglamasinin 6liiniin azabini artiracagi yolundaki
rivayetle buna mubhalif rivayet arasindaki ihtilafi ¢6zerken ayetlerden istifade
etmekle birlikte siinnetin delaletine de dayanmaktadir. $afiTnin bu konudaki
delili sudur: Rivayete gore Restlullah bir sahabiye “Bu oglun mu?” diye sor-
mus. Sahabi “Evet” deyince, “Ne sen onun yaptiklarindan ne de o senin yaptik-
larindan sorumludur” buyurmustur.#

5- SafiTye gore ihtilafi'l-hadiste dlimlerin ¢ogunlugu tarafindan benimse-
nip, amel edilen hadis tercih edilmelidir. Bu diisiinceden hareketle hacamat
yapanin da yaptiranin da orucunun bozuldugunu bildiren hadis'*¢ ile
Restilullah’in oruglu iken hacamat yaptirdigini ifade eden hadis'” arasindaki
ihtilafi ¢ézmeye galisan Safil, Medineliler'in ¢cogunlugunun hacamat sebebiyle
orucun bozulmadig fikrinde olmalarina dayanmak suretiyle ikinci rivayeti
tercih etmistir.'*®

10 Safif, Ihtilafii’l-hadis, s. 139-140.

1 Buhari, “Biiya”, 79; Miislim, “Miisakat”, 101.

42 Buhari, “Biiy(t”, 77-78; Tirmizi, “Biiy(”, 24.

4 Safif, Ihtilafi’l-hadis, s. 148.

" Safi, Ihtilafii'l-hadis, s. 124-125. $afif'ye gore tercih ettigi hadis ayrica Kur'an’in manasina daha
uygundur ve ehl-i hadis tarafindan daha saglam goriilmektedir. Ayrica ona gore bu hadis alimler
tarafindan daha fazla bilinmektedir.

5 Safi, Ihtilafii’l-hadis, s. 163. Hadis igin ayrica bk. Ahmed, Miisned, 11, 226-227.

146 Byhari, “Savm”, 32; Tirmizi, “Savm”, 60.

7 Safif, Ihtilafii’l-hadis, s. 144. Hadis icin bk. Ahmed, Miisned, 1, 286.

18 Safi, Ihtilafii'l-hadis, s. 144.
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6- Ihtilafi’l-hadiste tercih icin ana dayanak noktalar1 arasinda kullanmasa
da $afiTye gore kiyasa uygun hadisin tercih edilmesi gerekmektedir.'* Mesela
SafiT hacamatin orucu bozup bozmamasi meselesindeki ihtilafi ¢6zerken
kiyasa da bagvurmustur. Soyle ki kiyasa gore orug viicuda bir seylerin girme-
siyle bozulur, ¢ikmasiyla degil."*® Halbuki hacamat yaptiranin viicuduna bir
sey girmemekte, bilakis kan ¢ikmaktadir. O halde hacamat yapan ve yaptiranin
orucunun bozulmadigini bildiren hadisi tercih daha uygundur.'

Kiyasa uygun oldugu i¢in tercih edilen bir baska rivayet ise Restlullah’in
ellerini bir duvara siirlip, yiiz ve dirseklere kadar kollarini meshederek teyem-
mim ettigini bildiren hadistir.®*> Bu hadiste kollarin dirseklere kadar
meshedilecegi kayitlidir. Halbuki Ammaér b. Yasir'den gelen diger bir rivayette
kollarin omuza kadar meshedilecegi zikredilmektedir.!”* $afii kiyasa gore
teyemmimiin abdest yerine gecen bir amel oldugu i¢in abdeste benzemesi
gerektigi disiincesinden hareketle teyemmiimde ellerin dirseklere kadar
meshedilecegini bildiren rivayeti tercih etmigtir."**

7- Tercih, esasen, hemen hemen esit derecede sabit olan hadisler arasindaki
ihtilaflarda s6z konusu olmasi gerekirken, muttasil bir isnada sahip oldugunda
kusku bulunmayan bir rivayetle, muttasil oldugunda stiphe bulunan bir rivaye-
tin ihtilafini tercih ile ¢6zmekten bahsedilmektedir. Elbette boyle bir durumda
muttasil isnada sahip olan hadis digerine tercih edilecektir. Mesela Safi‘l, Hz.
Peygamber’in ihramli kisinin evlenemeyecegi seklindeki emriyle, Hz.
Meymiine’yi ihraml iken nikahladigini bildiren rivayet arasinda tercih yapma
durumunda kaldiginda, birinci rivayeti senedinin ittisaline dayanarak tercih
etmistir.'”

8- Ihtilaf halindeki iki hadisten hangisi ek bilgiler sunuyorsa, o tercihe daha
layiktir. Mesela kiistif namazinin, iki rek‘at ve her rek‘atta ikiser riikd ile kili-

" Bu ilke $afi'Tnin siinnet konusundaki genel sistematigine aykir1 goriilebilir. Ancak dikkat edilmesi

gereken nokta sudur. Kiyasa uygunluk tercih igin asil sebep degil her zaman yardimci unsurdur.

Halbuki Ahmed Hasan, $afiTnin kiyasa dayanarak muhaliflerinin hadislerini reddettigini soyleye-

rek onu hadise her zaman bagl kalmayabilmekle itham etmektedir (Hasan, [lk Dénem Islam Hukuk

Biliminin Gelisimi (trc. Haluk Songur), Istanbul: Ragbet Yay., 1999, s. 221). $afi'T'nin maksadinin

Ahmed Hasan’in ileri stirdiigti gibi olmadigr agiktir.

Kusmak istisnadir.

Safi, Ihtilafii’l-hadis, s. 144. Buradaki tercihte asil etken isnad saglamligidir, kiyas yardima

unsurdur.

2 Safi, ihtilafii'l-hadis, s. 65.

153 Safil, Ihtilafii’l-hadis, s. 65.

154 Safil, Ihtilafii'l-hadis, s. 64-66. Buradaki tercihte asil etken Kur’an’a uygunluktur, kiyas yardimci
unsurdur. Alimlerin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmesine ve kiyasa uygun olmasina dayanilarak
tercih edilen bir bagka rivayet icin bk. Ihtildfii’l-hadis, s. 131.

155 Safi4, Ihtilafii’l-hadis, s. 144-146. Bu hadisin tercih edilmesinde diger hadislere uygunluk ve hadisin
iist seviyede bulunan sahabiler tarafindan nakledilmis olmas: ve boylece daha saglam goriilmesi asil
etkenlerdir.
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nacagina dair gelen rivayetle, normal iki rek‘atlik bir namaz seklinde kilinacag:
hitkmii arasindaki ihtilafi, Safi‘ birinci rivayetin ek bilgi icermesi -bir rek‘atta
iki riikd edilmesi- sebebiyle onu tercih ederek ¢6zmektedir.'®® Ayni sekilde
Restilullah’in Tebiik Seferi'nde 6gle ile ikindiyi, aksam ile de yatsiy1 cem’
ederek kildigina dair gelen rivayeti, Ibn Mesd’dan gelen ve sadece
Miizdelife’de namazlarin cem® edildigini bildiren habere, 6ncekinin ek bilgi
tasimasi sebebiyle tercih etmistir.'”’

Bunlardan bagka tercihte $afi'I’nin giiclendirici unsur gibi algilayip kullan-
dig1 deliller de vardir. Mesel, rivayetin alimler arasinda daha ¢ok bilinmesi'*®
ve amel edilmesi'® bir tercih sebebidir. Yine SafiTye gore daha geng ve once
sahabe olanlarin rivayetleri, digerlerinin hadislerine tercih edilir.!®® Ayrica
lafzin agikligy ve konuya agiklik getirmesi'® ile misliimanlarin maslahatina

daha uygun hiikiim icermesi'®* de ilgili hadisin tercihine yardimei unsurlardir.

Su nokta kesindir ki stinnetin Kur’an diginda delil sayilan hususlarla ihtilafl
olmasi durumunda $afiTye gore siinnet disindakilere iltifat edilmez.'** Stinne-
tin Kur’an ile ihtilafli olabilecegini ise SafiT mimkin gérmemektedir. Ona
gore nebevi siinnet hicbir zaman Kur’an’a mubhalif olamaz.'** $afiTye gore
Allah, insanlara hiiccetini iki sekilde bildirmistir. Bu yollarin her ikisinin esast
da Kur’an’da bulunmaktadir. Bunlarin birincisi Kur’an-1 Kerim’dir. Ikincisi ise
Allah’in tdbi olmamizi emrettigi stinnettir. (...) Allah, kendisine indirilene
uymasini Restlullah’a emretmis ve insanlara da Restlullah’a itaat etmeyi farz
kilmistir. Arapga ise pek ¢cok ménaya gelmesi mumkiin lafizlarla doludur.
Kur’an’da bazi ayetler genel lafizlarla gelir, ancak 6zel bir hiikiim kastedilir.
Bazan ayette miicmel olarak bildirilen bir hitkmi siinnet agiklar. Siinnet
Kur'an’in yaninda bdyle bir mevkiye sahiptir. Dolayisiyla siinnetin Kur’an’a
mubhalif olmasi diisiiniilemez. Siinnet Kur’an’da bildirilen hususlara aynen
tabidir. O, Allah’in muradini agiklayicidir ama her haliikarda Kur’an’a tabi-
dir.'®

Safi4, Ihtilafii’l-hadis, s. 137. Benzer bir delili namazda riiklya giderken ve riikidan dogrulurken

ellerin kaldirilmast meselesinde de ileri siirmektedir (bk. [htilafii’l-hadis, s. 128). Yine Restilullah’in

Kabe iginde namaz kildigin1 bildiren hadisi, aksini haber veren hadise tercih etmektedir (bk. Um,

XIV, 382-383).

%7 Safi, Um, XIV, 347-348. Elbette SafiTnin bu rivayeti tercihinde namazlarin cem‘ edilmesi
konusundaki diger hadisler asil etkendir.

198 Safif, Ihtilafii’l-hadis, s. 125.

159 Safi, Ihtilafii'l-hadis, s. 124; 131; 200;

10 Safi, Ihtilafi’l-hadis, s. 148.

161 Safif, Ihtilafii’l-hadis, s. 162.

192 Safi, Risdle, s. 245.

165 8afig, Um, X1V, 342.

164 Safiq, Risdle, s. 173, 228.

165 Safil, Risdle, s. 221-223.
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SafiTye gore stinnet Kur’an’1 agiklarken, miicmel ayetleri beyan, &mm éyet-
leri tahsis eder. Bu durum stinnetin Kur’an’a mubhalefeti olarak goériilemez.
Kur’an’da nas bulunan konularda Restlullah’in koydugu siinnetin Kur’an gibi
bir nas olmas1 ve miicmeli Allah adina agiklamasi bakimindan Kur’an’a muva-
fiktir.'%¢ Mesela, Kur’an’da nikdhlanmasi haram olanlar arasinda'®’ bir kadin ile
teyzesi veya halasinin ayni nikéh altinda toplanmasinin haram oldugu bildi-
rilmemektedir. Bu durum siinnetle sabittir.'®® $afi‘l bunun muhalefet sayilama-

yacagini, siinnetin Kur'anin &mm ve hés yOnlerini agikladigini séylemekte-
dir.'®

Arz hadisi olarak bilinen “Size benden bir sey ulasirsa onu Allah’in kitabina
arzedin. Eger ona muvafiksa onu séylemisimdir. Yok, eger mubhalif olursa onu
ben séylememisimdir™”® seklindeki rivayeti ravisinin mechulliigi sebebiyle
kabul etmemistir. Dolayisiyla stinnet asla Kur’an’a mubhalif olamaz. Kur’an
asil, sinnet ise ona tabidir.'”! Ancak stinnetin Kur’an’1 beyan yetkisi vardir ve
bu durum asla ihtilaf olarak kabul edilemez.'”?

Sonug

(78]

Imam $4afiT'nin temel ilke olarak her siinnetle amel etmeyi hedefledigi anla-
silmaktadir. Bu ilkeden hareketle ihtilafi’l-hadisi, her iki hadis grubuyla amel
imkéni kalmayan durumlara hasretmektedir. Ona gore ihtilafli zannedilen
hadislerin her ikisiyle de bir sekilde amel etme imkéan: var ise bunlarin muhte-
lif oldugu sdylenemez ve her iki hadisle de amel edilir. Bunun igin ¢eligkili
zannedilen hadisler hakkinda yapilacak ilk islem cem® ve te’liftir. SafiTye gore
ancak cem‘ ve te’lif edilemeyen hadisler arasinda nesh iliskisinden s6z edilebi-
lir.

Imam $Safi! hadisler arasinda goriilen geliskilerin agirlikli olarak ravilerden
kaynaklandig1 diisiincesindedir. Bir anlamda ravi tasarruflarinin rivayetleri
etkilediginin ve bunun da yanlig anlasilmalara sebep oldugunun farkindadir. O
halde bir haber-i vahide dayanarak siinneti tesbit etme konusunda $afi'Tden
daha c¢ekimser davranan ve haberi Kur’an, maruf siinnet ve amel gibi diger

166 Safi1, Risdle, s. 212.

' en-Nisa 4/22-24.

168 Malik, “Nikah”, 20; Buhari, “Nikah”, 27; Miislim, “Nikah”, 33.

199 Safiv, Risdle, s. 227-228.

70 Ebl Ytsuf, er-Red ald Siyeri’l-Evzdi (ngr. Ebil-Vefa el-Efgani), Haydarabad, ts. (Lecneti ihyaill-
madrifi'n-Nu‘maniyye), s. 24-25; $afi‘i, Risdle, s. 225. Bu hadis hakkinda genis bilgi i¢in bk. Kamil
Cakin, “Hadisin Kuran’a Arzi Meselesi”, AUIFD, XXXIV (1993), s. 247-251; Ahmet Keles, Hadisle-
rin Kur’an’a Arzi, Istanbul: Insan Yayinlar1 1998.

Imam $afi her ne kadar siinnetin Kur’an’a tabi odugunu ifade etse de siinnetin vahiy kaynakl
oldugunu savunmasi ve stinneti haber-i vahidin lafz1 ve zéhirine kadar indirgemesi bir anlamda
Kur’an ile haber-i vahidin amel agisindan esdeger hale gelmesine sebep olmustur.

172 bk. $afi4, [htilafii’l-hadis, s. 97; a.mlf., Risdle, s. 198.
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delillere arzederek degerlendiren Hanefi ve Malikiler'in metodu daha isabetli
gorinmektedir.

SafiTye gore Allah ve resulii diledigini emreder, diledigini yasaklar. Onlarin
emir ve yasaklari sorgulanamaz. Miisliiman bitiin benligiyle bunlara tabi
olmalidir. Bu baglamda Allah ve resulii, herhangi bir emir ya da yasag: diledigi
zaman kaldirabilir. Seri bir hitkmiin daha sonra kaldirilmas: yani neshedilmesi
[slam alimlerinin neredeyse ittifakla kabul ettikleri bir olgudur. Bu yaklasim
her bir ayet ya da hadis metnini bashh basina bir delil olarak algilamaktan
kaynaklanmaktadir. Halbuki Kur’an’in nazil oldugu ortam ile Hz. Peygam-
ber’in hayati géz ontinde tutuldugunda; ayrica tarihsel ve cevresel faktdrlere
dikkat edildiginde alimlerin mensuh saydiklari pek ¢ok hitkmiin uygulanabilir
oldugunu gérmekteyiz.

Imam $afiTye gore Kur’an asil, siinnet ona tabidir. Dolayisiyla siinnet asla
Kur’an’a mubhalif olamaz. Ciinkii siinnet, Kur'an’in tefsiridir ve Kur’an’la
gelismesi miimkiin degildir. Bu noktaya kadar kendisinden onceki Irak ve
Medine ekolleriyle anlasan Safi‘i, burada onlardan ayrilir ve siinnetin (haber-i
vahidle bile sabit olsa) Kur’an’in genel hitkiimlerini sinirlama, kapali lafizlarin
agiklama vyetkisinin oldugunu ifade eder. Ona goére bu durum, slinnetin
Kur’an’a muhalefeti olarak degerlendirilemez. Halbuki Irak ve Medine ekolleri
Safi1 kadar haber-i vahidlere giivenmemekte ve onlara dayanarak Kur’an’in
amm lafizlarini tahsis, mutlak ifadelerini takyid etmemekteydiler. Hatta
Kur’an’in zahirini haber-i vahide takdim etmekteydiler. Aralarindaki diisiince
farkliligini Serahsi’nin su sozleri tam olarak ortaya koymaktadir:

“Bid‘at ve sapikliklar, haber-i vahidi Kitap ve sahih stinnete arzetmemekten ¢ikmustir.

Clinki baz1 kimseler, Restlullah’tan sadir olduguna dair tasidig1 sipheye ve kesin bilgi

ifade etmemesine ragmen, haber-i véhidi bir asil olarak telakki etmislerdir. Bunlar, Ki-

tap ve sahih siinneti, haber-i vahide gore te’vil etmek suretiyle kendisine tabi olunmasi
gerekeni, bagkasina tabi olan haline getirmislerdir. Boylece bunlar, kesin olmayani asil
haline getirerek sapiklik ve bid‘at i¢ine diigmiislerdir. Bu noktada Hanefi 4limlerinin
usulii en dogrusudur. Onlar, Kitap ve sahih siinneti asil yapip dogrulugu konusunda
stiphe iceren ve meshur diizeyine ulagmamis haber-i vahidleri onlara arzetmislerdir.'”

Bunlardan Kitap ve meshur stinnete uygun olani ve onlarda bahsi gegmeyen konularda-

ki haber-i véhidleri kabul etmislerdir. Kitap ve sahih siinnete muhalif olan haber-i

vahidleri ise reddetmislerdir. Clinkii onlara gore Kitap ve meshur stinnet ile amel etmek
garib bir haberle amel etmekten daha dogru olacaktr.”'”*

Imam $4fi1 siinnetin, Kur’an digindaki biitiin delillerden (icm4, sahabe
kavli, amel-i ehl-i Medine vb.) {istiin oldugu kanaatindedir. Onun anlayisina

' Joseph Schacht (6. 1969), Hanefiler'in ahad haberleri Kur’an’a arzederek ona aykiri gordiiklerini

reddetmelerini, Kur’an’m haber-i vahidler 1s18inda agiklanmasi seklindeki $afi'T'nin gértistiniin aksi
oldugunu séyler (Schacht, “Eski Hukuk Mekteplerinde Hadisler”, AUIFD, XXVIII (1986), s. 151).

174 Serahsi, Usilii’s-Serahsi (nsr. Ebi'l-Vefa el-Efgani), I-11, Kahire: Dari’l-kitabi’l-Arabi, 1372, 1, 367-
368.
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gore Hz. Peygamber’in siinneti de bir nevi vahiy oldugundan, sabit (senedi
saglam) bir slinnet (haber-i véhidle bile sabit olsa), Kur’an’in bizzat kendisi
disindaki butiin delillerden Gstiindiir. Bu sebeple siinnet, kendisine muhalif
diger deliller sebebiyle asla terkedilemez. Merf(i bir hadis, saglam bir isnada
sahip ise, bagka hicbir kimsenin soziine bakilmadan, o hadisin ifade ettigi
stinnete tdbi olunmalidir. SafiTye gore hadisin ravileri sika olduktan sonra,
hadisin yanlis olabilecegini sdylemek biitiin hadislerin yanlis olabilecegini
soylemek kadar tehlikelidir. Bu sebeple hadis sika raviler tarafindan nakledil-
migse artik delil olma vasfini kazanmistir; bize diisen ona tabi olmaktir. Mesela
tenasiil organina dokunmanin abdesti bozup bozmayacagi meselesinde, bircok
sahabinin isimlerini vererek, bunlarin tenastil uzvuna dokunmakla abdestin
bozulmadigina hitkmettiklerini sdyleyen muarizina $afi‘l, “Restlullah’tan (sika
ravilerce nakledildigi icin) sabit olmus bir hadis varken kimsenin s6zii delil
olmaz” der.'””” SafiTnin sika ravilerce nakledilmis hadisleri kabul ettirme
arzusu, anlasiliyor ki bir anda onlarca sahabiyi, abdesti bozan seylerden bile
habersiz saydigini farketmesine engel olmaktadir.

7

Imam $ifi'ye gore ihtilafi’l-hadis konusunda her sey bir kurala tabidir.
fhtilafa karar verirken, ihtilafli hadisler arasinda tercih yaparken, nesih iligkisi-
ni belirlerken vb. siirekli bir delil aranmalidir. Bu gibi konularda delilsiz ya da
kuvvetli olmayan bir delile dayanilarak yapilan tercihler, $afii tarafindan
tenkit edilmektedir. Bu yaklagim S&fiTnin genel tavridir. Meseld o, hem
Kur’an’da hem de siinnette umumi lafizlarin, hususi bir méana ifa ettiklerini
gosteren bir delil bulunmadikea, tahsis edilemeyeceklerini ifade etmektedir.'”®
Yine ictihads, kiyas ile es tutmasi da her sey igin bir delil arama mantigina
dayanmaktadir. SafiTye goére ictihad, fakihin istihsanina birakilacak kadar
basit degildir.'”” Ictihady, ilgili konuyu Kur’an, siinnet gibi delillere kiyas etmek
seklinde algilar. Hatta ictihad ile kiyasin ayni anlama geldiklerini 6zenle vurgu-
lar.'”® Safi'Tnin tavri verdigi her hitkkmiin Islami oldugu ve mutlaka naslara
dayanmasi ya da onlardaki bir hiikimden istinbat edilmesi gerektigi diistince-
sinden kaynaklanmaktadir.

175 Safig, Um, XIV, 345-346.

176 bk. Safi4, Ihtilafii’l-hadis, s. 103.

177 SafiTnin istihsana bakigini sdylece ozetleyebiliriz: Istihsan ancak telezziizdiir (Risdle, s. 507).
Istihsana dayanarak hiikiim vermek gegmis bir misal olmaksizin kiginin kendisinin bir seyler ihdas
etmesidir (Risdle, s. 25). Istihsanla hitkmeden kendi bagina din koymus olur (Gazzali, el-Miistasfa
[ngr. Muhammed Siileyman el-Askar], I-II, Beyrut: Riséle, 1997, I, 409; [bniv’s-Siibki, Cem u’l-
cevami‘ (Hasiyetii’l-Benndni ald Serhi Celdl), I-11, Beyrut: Dari’l-fikr, 1995, II, 354). Anlasilmaktadir
ki SafiTye gore istihsan ser‘ delillere dayanmaksizin, sahsi isteklere uyarak dini hitkiim vermektir.

178 Safi4, Risdle, s. 477.
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“Imam $afi‘Unin Hadisler Arasinda Goriilen Celiskilere Bakis1”

Ozet: Hadisler arasinda goriilen geliskileri konu edinen Ihtilafirl-hadis ilmi hakkinda ilk derli
toplu malimati Imam $afi‘ vermistir. Konu hakkindaki gériislerinden hareketle siinnet anla-
yist ile ilgili tesbitler yapmaya ¢aligtigimiz bu makalede Imam $afi‘Tnin imkéan dihilinde bi-
tiin hadis metinleriyle amel etmeye ¢alistig1 ve her bir hadis metnini ayr1 bir siinnetin kaynag:
gibi algiladig1 gorilmiistiir. Ayrica siinnet konusunda her seyi belli bir kurala baglamay1
amagladig1 ve boylece hadislerin yorumlanabilmesini miimkiin oldugunca sinirlamak istedigi
anlasilmigtir. Halbuki stinnet konusunda daha esnek ve yoruma agik bir metot takip etse idi
kanaatimizce Thtilafi'l-hadis konusunu daha kolay ¢ézebilirdi.

Atif: Ishak Emin Aktepe, “Imam $afi©’nin Hadisler Arasinda Gériilen Celigkilere Bakis”
Hadis Tetkikleri Dergisi, (HTD), IV/2, 2006, ss. 55-80.

Anahtar kelimeler: Thtilafii’l-hadis, Safi‘, Hadis, Siinnet, Nesh



Sinnetin Kaynagi Uzerine Bazi
Tesbitler

“Some Considerations on the

A ynur URALER, Yrd. Dog, Dr.* Source of Sunnah”

Abstract: The Qur’an and the Sunnah, in Islam, have been acknowledged as mutual sources.
Many verses and Hadiths bear testimony to that Sunnah stems from revelation. The Sunnah,
accordingly, has either derived from revelation or has been approved by it. Well renowned is
the fact that the promulgation of Islam has not exclusively been through the Qur’an, and that
God has revealed the religion to His Prophet by virtue of more ways than one. Predicating
Sunnah upon divine revelation is thus a necessary and moreover a natural outcome of vari-
ous incentives, such as the actualization of the Qur’an and as a consequence of the duty of
prophethood.

Citation: Aynur Uraler, “Siinnetin Kaynag1 Uzerine Baz1 Tesbitler” (in Turkish) Hadis Tet-
kikleri Dergisi (HTD), IV/2, 2006, pp. 81-106.

Key words: Gabriel, judgment, the language of the Prophet, Qur’an, non-Qur’anic revelation,
Revelation, Sunnah, wisdom.

Giris

Islim dininde, baglangictan itibaren Kur’an ve Siinnet ayrilmaz iki kaynak
kabul edilmis, uygulamada birlikte esas alinmistir. Siinnetin dindeki bu konu-
mu, her devirde onun kaynag tartismalarmni sicak giindemde tutmugstur.'
Siinnete olan ihtiyag¢ yaninda diger pek ¢ok sebep, stinnetin gerekliligini ortaya
koymaktadir. Ancak biitiin bunlarin temeli siinnetin kaynagina dayanmakta-
dir. Asagida bir kismini zikredecegimiz ¢ok sayidaki dyet ve hadis, sinnetin
vahiyle dogrudan irtibati bulundugunu, kaynaginin vahiy oldugunu, Hz.
Peygamber’in stinnetin bilgisini vahiy yoluyla elde ettigini gostermektedir.
Dolayisiyla bu tesbit, ayn1 zamanda slinnetin, bash bagina bir bilgi kaynagi
oldugunu da gostermektedir. Ote yandan, siinnetin menseinin vahiyle irtibath
olmasy, basta siinnetin baglayici ve dinde asil (kaynak) kabul edilmesini, netice
olarak da stinnete uymay1 zorunlu kilmaktadur.

MU [lahiyat Fakiiltesi, Hadis Ogretim Uyesi, Istanbul. auraler@hotmail.com

Siinnet konusuna tahsis edilmis hemen her ¢aligmada bu mesele ele alinmaktadir. Sadece stinnetin
kaynag1 konusuna hasredilmis makale diizeyinde bir ¢aligma igin bk. Abdullah Aydinli, “Siinnetin
Kaynag1 Hakkinda” Din Ogretimi Dergisi, sy. 37, Ankara 1992.
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I. Hz. Peygamber’in Bilgilendirilmesi

[1ahi vahyin beser olarak ilk muhataplari peygamberlerin Allah Teala tara-
findan bilgilendirilmesi niibiivvetin bir geregidir. Siinnetin kaynag: tartismala-
r1 da, Hz. Peygamber’in bilgilendirilmesi ile dogrudan alakalidir. O diger
insanlardan farkli olarak ilahi denetim altinda bulundurulmus ve bunun geregi
olarak da bazi muamelelere tabi tutulmustur.

A. Hz. Peygamber’in Egitim ve Ogretime Tabi Tutulmasi

Peygamberlerin bilgilendirilmesinin en belirgin vasitas: kendilerine vahiy
gelmesidir. Ancak her peygamber kitap getirmemis, bazilar1 yazili dini bir
metin olmadan da teblig vazifesini ifa etmistir. Hz. Peygamber ise kendisine
kitap verilmis peygamberlerdendir ve gelen vahyin en agik olam1 da Kur’an-1
Kerim’dir.

Dini teblig ederek onu insanlara 6gretip ayni zamanda onlar1 egitecek kisi
olan peygamberin, 6nce kendisinin egitim ve ogretime tabi tutulmas: gerek-
mektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e ‘Ogretildigine’ dair
ayetler bulunmaktadir. “Allah, sana Kitab't ve hikmeti indirdi, sana bilmedigini
ogretti” (en-Nisa 4/113) ayetinde ‘6gretmek’ten soz edilmektedir. Ayni sekilde
“Boylece biz ayetleri genis genis acikliyoruz ki sen ‘ders almigsin’ desinler de
biz de anlayan toplum i¢in Kur’an’ iyice agiklayalim” (el-En‘am 6/105) ayetin-
de acikca ‘ders almak’ ifadesi kullanilmigtir.

Hz. Peygamber, tabiatiyla bu 6gretim ile diger insanlardan farkli olacaktur.
“Size Rabbimin vahyettiklerini haber veriyorum. Size samimi olarak nasihat
ediyorum, ben sizin bilmediklerinizi Allah'tan (gelen vahiy) ile bilirim”( el-
A‘raf 7/62) ayeti, Restilullah’in aldigy bilgi sebebiyle ayricalikli bir konuma
sahip oldugunu goésterir. Ciinkii Hz. Mtisa ve Hizir kissasinda da anlatildig:
lizere peygamberlere verilen bilgi ilahidir? Bunlarin yaninda Kuran-1 Ke-
rim’de hiikiim (el-Enbiya 21/74), hikmet (el-Bakara 2/151), serh-i sadr (el-
Ingirah 94/1), tethim (el-Enbiya 21/79), ta‘lim (el-Bakara 2/251), irde (en-Nisi
4/105) gibi kelimelerle peygamberlerin bilgilendirildigine ve nibiivvet ilmine
isaret edilmektedir.’

Hz. Peygamber’e ‘6gretildigi’ bir gercekti ve sahdbe arasinda bu gayet tabii
karsilaniyordu. Nitekim bir sahabi hanim, Hz. Peygamber’e gelerek “Allah’in
sana Ogrettiginden bize 6gret’ demisti. Allah’in, resuliine 6grettigi ve onun da
hanimlara aktardig: bilgiler, Kur’an’da yer alan bilgiler degildi. Restilullah’in,

2 Buhari, “Tlim”, 44.
3 Seyyid Siileyman Nedvi, Asr-1 Saadet (trc. Ali Genceli), Istanbul 1985, IV, 154; Ismail L. Cakan,
“Stinnete Yonelik Tartigmalar”, Bilgi ve Hikmet, sy. 6, Istanbul 1994, s. 117.
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hanimlara hitaben séylediklerinin Kur’dn’da yer almamasi,* ona 6gretilenlerin
sadece Kur’an-1 Kerim’den ibaret olmadigini gosterir.

Hz. Peygamber, sadece dgretilmekle kalmamis, ayni zamanda egitilmistir.
Restilullah’in dinin hayata gegirilmesine miiteallik tebligatinin ictihadi degil bir
‘egitim’le olacag agiktir. Kur'an’i Kerim’in agiklamasindan bahseden “Onu
beyan da bize aittir” (el-Kiyame 75/19) ayetindeki ‘agiklama’nin kapsamina
so6z1i tebligin yani sira fiili teblig de girer. Dolayisiyla Hz. Peygamber, Kur’an
disinda gelen vahiy ile de egitimden ge¢irilmistir.

B. Vahyin Gelis Sekilleri

Hz. Peygamber’in bilgilendirilmesinin mahiyetini daha iyi anlayabilmek
i¢in vahyin gelis sekillerine temas etmek gerekmektedir. “Allah bir insanla
ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur yahut bir el¢i gonderip
izniyle ona diledigini vahyeder” (es-$tra 42/51) ayetinde ifade edilenlerin
disinda vahiy, riiyada,® vahiy melegi Cebréil'i bizzat gérmesi, melegin bir
insan seklinde gelmesi,” melegi riiyasinda gérmesi, kalbine ilka edilmesi veya
namazin farz kilinisinda goérildigi tizere, dogrudan Allah Teala’nin konusma-
s1gibi yollarla da geliyordu.®

Olagantistil baz1 ozellikleri de Restlullah icin bilgi edinme yollarindan bi-
riydi.’ Onun “Ben sizin gormediginizi goriir, duymadiginizi duyarim” sozii
farkli algilama 6zelliklerine sahip oldugunu gosterir.

Ote yandan Restlullah’in bazi meselelerle ilgili olarak “Allah bana mutlaka
haber verir”! ifadesi de bilmek istedigi konularda veya gerektigi zamanlarda
bilgilendirildigini gostermektedir. “Bana istediginizi sorun, cevap verecegim”'?
hadisinde de istedigi anda bilgilendirilmesinin yani sira dikkat ¢eken bir nokta
da sorulacak konuya Hz. Peygamber’in hi¢bir sinir getirmemesidir. Bu sebeple
sahabiler, vahiyle desteklendigini bildikleri icin, Hz. Peygamber’e yalan soyle-
melerinin miimkiin olmadigini belirtmislerdir. Nitekim K&‘b b. Malik, savastan
geri kalmas: ile ilgili olarak “Ben, inanacaginiz bir yalan soylersem, Allah
(yalanimu bildirerek) seni hakkimda 6fkelendirir” demistir."?

Muslim, “Birr”, 152.

Buhari, “Bed’tl-vahy”, 3.

Miislim, “Imén”, 255-257.

Buhari, “Fezaili'l-Kur'an”, 1.

Hz. Peygamber’e vahyin gelis sekilleri i¢in bk. Abdiisselam Mukbil el-Mecidi, Telakki’n-Nebi
elfaze’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut 1421 s. 52-89.
Nesai, “Imamet”, 63.

10 Ahmed b. Hanbel, V, 173.

1 Miislim, “Cenaiz”, 103.

2 Buhéri, “Mevakit”, 11.

* Buhari, “Megazi” 79.
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Hz. Peygamber, namazda dahi vahiy aliyordu. O “Size vaat edilen her seyi
su namazimda gordiim. Bana cehennem gosterildi. Bu da kivilcimi bana doku-
nur korkusu ile geri ¢ekildigimi gérdigiiniiz sirada oldu” buyurmustur.
Peygamberligin bir geregi olarak Restilullah, bildirdiginden daha fazla bilgiye
sahipti. “Siz benim bildigimi bilseniz, muhakkak az giiler ¢ok aglardiniz”"
hadisi bu farkliligi haber vermektedir. Kudsi hadisler de Kur’an’in disinda
vahiy geldiginin belirtilerindendir. Pek ¢ok ornek, Hz. Peygamber’e vahiy
geldigini gostermektedir. Ancak o, biitiin bu bilgilendirmelerin vahiy yollarin-
dan hangisiyle oldugunu bildirmemistir.'®

C. Cebrail’in Gelisi ve Sebepleri

Kur’an-1 Kerim’in vahyi basta olmak iizere Hz. Peygamber’in bilgilendiril-
mesinin bir kismi Cebrail vasitasiyla olmaktaydi. Restilullah, Cebrail tarafindan
egitim ve Ogretime tabi tutulmustur. “Onu gigli kuvvetli ve dstiin yaratiligh
biri ogretti” (en-Necm 53/5) ayetinde agik¢a 6gretimden bahsedilir. Cibril
hadisi,'"” Hz. Peygamber ile Cebréil’in derslerinin bir yoniine 6rnek gosterilebi-
lir. Vahyi getirmekle gorevli Cebrail’in, Hz. Peygamber’i ziyaretlerinden hicbir
kendiliginden degildi. Allah Teald’nin izni olmadik¢a onun Hz. Peygamber’le
goriigmesi mimkiin olmuyordu.'®

Hz. Peygamber’in, baska meleklerle de goriistiigii oluyordu.'® Bazan Cebrail
ve Mikail birlikte geliyorlardi.?® Ancak en ¢ok goriistiigli melek olmas itibariy-
le Hz. Peygamber ile Cebrail dost,”! Restilullah’in kendi ifadesi ile ‘arkadas’
idiler.”? Oyle ki Restlullah, hastalandig1 vakit Cebrail ona dua okurdu.?

Cebrail’in gelisinin sozleserek?* 6nceden belirlendigi gibi, ¢ogu zaman o
habersiz de geliyordu. Asli sekliyle goriindiigi gibi, insan seklinde de gelirdi.®
Hz. Peygamber, bazan insanlardan uzaklasarak onunla gorisiiyor®, bazan da
insanlar arasinda iken Cebrail geliyor, Hz. Peygamber’den baska onu duyan ve
goren olmuyordu.” Bazan da Hz. Peygamber’in konugmas: duyuluyor, Cebra-

4 Miislim, “Kiistf”, 10.

15 Mislim, “Fezail”, 134.

' Cemaleddin el-Kasimi”, Kavdidii’t-tahsis (ngr. M. Behcet el-Baytar), Beyrut 1414/1993, s. 65.
7 Buhari, “Iméan”, 37.

'8 el-Bakara 2/97; Meryem 19/64; Ahmed b. Hanbel, I, 231, 233-234; 357; Buhari, “Tefsir”, 19/2.
1 Ahmed b. Hanbel, I, 354; Tirmizi, “T1b”, 12.

20 Ebt David, “Vitr”, 22.

2! Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, I-XI, Beyrut 1390, XI, 430.

22 Ahmed b. Hanbel, VI, 433.

3 Miislim, “Selam”, 39, 40.

2 Eba Davad, “Taharet”, 37.

#  Abdiirrezzak, Musannef, X1, 282; Ahmed b. Hanbel, V, 433.

2 Buhari, “Istikraz”, 3.

¥ Mislim, “Cenaiz”, 103.
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ilinki duyulmuyordu.?® Cibril hadisinde oldugu gibi sahébilerin de egitim ve
ogretime sahit olduklar1 oluyordu. Bagka bir 6rnekte ise Cibriil, Restlullah’a
imam olmus, Restlullah onun arkasinda sahabiler de Hz. Peygamber’in arka-
sinda olmak iizere, 6gle namazi eda edilmisti. O giin diger namazlar da vakti
gelince ayni sekilde Cebrail’'in herkese imam olmast ile kilinmigt.?

Cebrail'in gelis sebepleri gruplandirilamayacak kadar farkli idi. Hz. Pey-
gamber’in konu ile ilgili agiklamalarindan hareket ederek Cebrail'in gelis
sebeplerinden bazilarina isaret edilebilir. Cebrail; ibadetleri,®® cesitli dualar
Ogretmek,* cenazenin nasil yikanacagini gostermek veya’? kabristanda yatan-
lara nasil istigfarda bulunulacagini teblig etmek i¢in geliyordu.** Hz. Peygam-
ber’e resim yasagini bildirirken evde bulunan resimli 6rtiilerin nasil degerlen-
dirilecegini &gretiyordu.** Cebrail, Hz. Peygamber’in bulunmadigi yerlerdeki
olaylar1,® savaglarda diigmanlarla ilgili durumu haber veriyordu.*® Hz. Pey-
gamber’in savas karar1 almasi, Cebrail’in tebligi ile oluyordu.”

Cebrail, bazan ashabin Allah Teala’nin tasvip ettigi davranislarini da haber
veriyordu.*® Restilullah’in bazi hitkiimlerini tamamliyordu.*® Meclisten kalktig1
zaman ne diyecegini,* komsu hukukunu,* mubarek yerleri,*> kadir gecesinin
vaktini*? 6gretiyordu.

Restlullah, Cebrail ile istisare ediyordu.** Hassan b. Atiyye’nin (6.
130/748(2]) “Cebrail, Hz. Peygamber’e Kur’an’1 indirdigi gibi siinneti de indi-
rirdi”* ifadesi onun gelis sebeplerinin ne kadar kapsamli oldugunu goéstermek-
tedir.

Cebrail’in ashaba ilham vermesi de s6z konusu idi. Restilullah, Kureyza gii-
niinde Hassan b. Sabit’e “Su Kureyzaogullari’'ni hicvet yahut onlarin hicivlerine

28 Ahmed b. Hanbel, V, 152, 161; Buhari, “Cenaiz”, 1.
¥ Nesai, “Mevakit”, 10.

30 Darimi, “Salat”, 2; Buhari, “Mevakit”, 1.

3 el-Muvatta”, “Sa‘r”, 10.

2 Abdirrezzak, Musannef, 111, 400, 401.

3 Mislim, “Cenaiz”, 103.

¥ Abdiirrezzak, Musannef, X, 399; Tirmizi, “Edeb”, 44.
% Ahmed b. Hanbel, III, 289; Buhari, “Cihad”, 9.

36 Tirmizi, “Tefsir”, 4/21.

% Miislim, “Cihad”, 65.

¥ Nesai, “Adabu'l-kudat”, 37.

*  Miuslim, “Imare”, 117.

0 Abdiirrezzak, Musannef X1, 24.

4 Buhari, “Edeb”, 28; Ebi David, “Edeb”, 123.

2 Ahmed b. Hanbel, I, 24; Buhari, “Hac”, 16, “Hars ve’l-miiziraa”, 16, “I‘tisim”, 16.
4 Buhari, “Ezan”, 135.

4 Buhari, “Tevhid”, 37.

4 Darimi, “Mukaddime”, 49.
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kargilik ver, Cibril seninle beraberdir” buyurmustur.*® Cebrail’in, bir sahabiye
dahi ilham vermesi, Hz. Peygamber’in ne 6l¢iide desteklendigini gosteren bir
baska delildir.

II. Kur’an Dig1 Vahiy

Peygamberlerin, metluv vahiy disinda da vahiy almalari, peygamberligin bir
geregidi. Din, sadece ildndan ibaret degildi. Dini getiren kimsenin onu uygu-
lamaya koymasi da meselenin tabii bir icab1 ve sonucudur.

A. Peygamberlere Indirilen Emirlerin Disinda da Vahyin Gelmesi

Kur’dn-1 Kerim’de, kitap getirsin getirmesin peygamberlere tebligine me-
mur olduklar1 dinin ve kendilerine génderilen kitaplarin diginda da vahiy
geldigine dair deliller vardir. “Allah Msa’ya hitap ederek onunla sézlesti” (en-
Nisa 4/164) ayeti, peygamberlerin bilgilendirilmesinde farkli metotlar uygu-
landigin1 gostermektedir. Peygamberlere teblig ettikleri dinin emirleri diginda
vahiy gelmekteydi. Hz. Ibréhim’e ¢ocugu olacagi miijdesi (el-Ankebtt 29/31;
el-Hicr 15/53-54), Hz. Lit’a kavminin helak edilecegi (el-Ankebut 29/33), Hz.
Ytsuf'a segileceginin ve riiya yorumunun dgretilmesi (Yasuf 12/6, 21, 101),
Hz. Siileyman’a bir davanin ¢6ziimiiniin bildirilmesi (el-Enbiya 21/79), Hz.
Is&’nin, Allah Teild’nin izniyle mucizeler gostermesi (el-Méide 5/110) konuyla
ilgili 6rneklerden birkagidir. Hz. Peygamber’e de Kur’an’in diginda da vahiy
geldigine delalet eden ayetler bulunmaktadir. Mesela, Hz. Peygamber’e,
Zeyneb ile evlenecegi Kur’an vahyi disinda daha 6nceden bildirilmisti.*’

Peygamber olmayan bazi kimselere de ilahi hitap gelmisti. Bu manada
Kur’an’da en fazla zikredilen kimselerden biri Hz. Meryem’dir (Al-i Imran
3/42, 43, 45). Hz. Masa’nin annesi de (el-Kasas 28/7) ilahi yonlendirmeye
muhatap olan kimselerdendi. Binaenaleyh peygamberlerin aldiklari vahyin
teblig ettikleri din ile sinirli olmadig: ortadadir.

B. Kitap ve Siinnet’te Kur’an Dis1 Vahye Delalet Eden ifadeler

Ayet ve hadislerde, Hz. Peygamber’e Kur’an’in disinda baska seylerin de
farkli yollarla vahyedildigine delil olabilecek ¢ok sayida ifade bulunmaktadir.
Bunlar, agagida zikredeceklerimizden daha fazladir ve onlari daha degisik
sekilde siniflandirmak da mimkindir.

“  Buhari, “Megazi”, 30; Miislim, “Fezaili’s-sahabe”, 153. Bu ifadeleri mecazen Hassin’in ménevi

olarak desteklenmesi distincesiyle sdylemesi de miimkiindiir.

Hz. Peygamber’in azath kolesi Zeyd, esi Zeyneb’i Hz. Peygamber'e sikdyet etti. Zeyd, Zeyneb’i
bosamak istedikge, Restilullah ona “Allah’tan kork, zevceni bosama” diyordu. “Sen zevceni uhden-
de tut, Allah'tan kork diyordun da Allah'in agiga ¢ikaracag: seyi insanlardan ¢ekinerek gizliyordun.
Opysa asil korkmana layik olan Allah’tir” el-Ahzab 33/37) ayeti nazil oldu. Ahmed b. Hanbel, III,
150; VI, 241, 266; Buhari, “Tevhid”, 22; Mislim, “Iman”, 288; Tirmizi, “Tefsir”, 33/9-11.
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1. Hikmet

Bizzat Kur’dn-1 Kerim’de, Kur’an disinda vahyin bulunduguna delélet eden
ifadelerin bagsinda ‘hikmet’ kelimesi gelmektedir. “Allah sana Kitab’1 ve hikmeti
indirdi, sana bilmedigin seyleri 6gretti” (en-Nisa 4/113) ayetinde Hz. Peygam-
ber’e Kur’an’in yaninda ‘hikmet’in indirildiginden bahsedilmektedir. Buna
gore hikmet, Kur’dn-1 Kerim’den ayri olarak nézil olmus bagka bir seydir.
Diger bir ayette de Allah Teala, Kitab ile beraber ‘hikmet’i 6greten bir peygam-
ber gonderdigini zikretmektedir (Al-i Imran 3/164). Demek ki Hz. Peygam-
ber’in vazifesi i¢inde, kendisine bildirilen hikmeti 6gretmek de bulunmaktadir.
“Evlerinizde okunan Allah’in ayetlerini ve hikmeti hatirda tutun” (el-Ahzab
33/34) ayetinde de yine Kur’an disinda bagka bir seyden daha bahsedilmekte-
dir. Imam Safit'nin de belirttigi tizere, sdz konusu ‘hikmet’, ‘siinnet’ olmalidur.
Cunkil ayetlerde zaten Kur’an’dan bahsedilmektedir. “Haberiniz olsun, bana
Kitap ve onunla birlikte misli verildi™*® hadisi de yukaridaki ayetlerin acikla-
mas1 niteligindedir. Nitekim Restilullah’in bu sozle Cebrail'in siinnet olarak
getirdiklerini kastettigi ifade edilmigtir.*’

2. Resul’iin Lisani

Allah Teala’nin, dini “Resuliiniin diliyle/scs 4 ol L7 bildirmis olduguna
dair rivayetler, Kur’an disi vahyin varliginin delillerindendir. Dinin teblig
yollarindan biri de Allah Teala’nin, Restlullah’in lisanini vasita kilmasi, pey-
gamberinin dili ile hitkiimler, siinnetler koymasidir.*® “Siz sevap kazanmak i¢in
araci olunuz; ancak Allah, peygamberinin dilinden diledigi hitkmii verecek-
tir’51 hadisinde bu durum acik¢a belirtilmistir. “am. 4 ol L7 ifadesinin
kullanildig1 hiikiimler, Hz. Peygamber’in koydugu hiikiimlerin varligini gos-
terdigi gibi, Allah Tedla’nin emir ve yasaklarini agiklamas: anlamina da gelir.
Restlullah “Allah Teald, nebisinin diliyle ‘st ;o @ s’ buyurmustur” dedik-
ten sonra misliimanlarin namazda yapmas: gerekenleri bildirmistir.> Burada
Allah Teala’nin nebisinin dili ile dini 6gretmesi ménasi vardir. Sahébilerin
ifadelerinde de Allah Teédla’nin peygamberi vasitasiyla koydugu hiikiimler
ménasi bulunmaktadir. Kadi Stireyh (6. 80/699(?]), miikitebe konusunda bir
kimseye “Allah’in sarti, senin sartindan daha gegerlidir. Allah, elli sene 6nce
nebisi Muhammed’in lisani ile onu sart kilmist1” demistir.>

4 Ahmed b. Hanbel, IV 131; ibn Mace, “Mukaddime”, 2; Ebti David, “Siinnet”, 5.
¥ bn Kuteybe, Te'vilii muhtelifi’l-hadis, Kahire 1336, s. 314.

% ibn Teymiyye, Mecmiiu fetdvd, I-XXXVII, Kahire 1404, III, 367.

U Tirmizi, “Ilim”, 14.

52 Miislim, “Salat”, 62.

3 Abdiirrezzak, Musannef, VIII, 378.
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3. Hz. Peygamber’in ‘Allah’in Resuliiyiim’ ifadesini Kullanmas1

Hz. Peygamber, mucizelerden sonra “Allah’in elgisi olduguma sahadet ede-
rim” buyurarak® kendi kendisine sahadette bulunmugtur. Sozlerinin dogru
¢ikmasi halinde de ayni sozleri kullanmistir.>® Bu ifadeden, yaptiklarinda ve
soylediklerinde sasilacak bir sey olmadigi, peygamberliginin tabil bir geregi
oldugu anlamini ¢ikarmak miimkiindiir. Hz. Peygamber, Hudeybiye'de Al-
lah’in resulii oldugunu kabul etmedikleri i¢in imza kismina Restlullah yazil-
masini istemeyen migriklerin bu istegini yerine getirmistir. “Sana sahit olarak
Allah yeter” (en-Nisa 4/79) buyruldugu i¢in bagkasinin sahadetine ihtiyag
duymamuigtir. Sahabiler de Hz. Peygamber’in sdyledikleri dogru ¢iktiginda
“Gergekten senin Allah’in resulii olduguna sahddet ederim” diye ayni ifadeyi
kullanmislardir.®® Eb@t Hiireyre’nin hadis rivayet ederken soyledigi, “Ben size
dogru soyleyen, kendisine de (vahiyle) dogru sdylenilen kimsenin soziinii
haber veriyorum”’ ifadesi de Hz. Peygamber’in sozlerinin kesin olarak dogru-
lugunu gostermektedir. Ayni sekilde Enes b. Malik’in Sabit el-Biinani’ye soyle-
digi “Ya Sabit, benden al. Benden daha saglam bir kimseden alamazsin. Ciinki
ben onu, Restlullah’tan aldim. Restlullah onu, Cebrail’den, o da Allah’tan
ald1™® ifadesi, stinnetin kaynagina isaret etmektedir.

Hz. Peygamber’in beser olusu, sézlerinin gergekligine mani degildir. Nite-
kim Abdullah b. Amr’a “Restlullah’tan isittigin her seyi yaziyorsun. Halbuki o
da bir beserdir; kizginken de neseliyken de konusur” denilince Abdullah b.
Amr, bunu Restl-i Ekrem’e anlatmis, o da agzim isaret ederek soyle buyur-
mustur: “Yaz, Allah’a yemin olsun ki buradan bagkas: degil ancak hak ¢ikar.”**
Bu hadiste Hz. Peygamber aralarinda ayirim yapmaksizin biitiin sézlerinin
gergek oldugunu belirtmistir.

Hz. Peygamber’in sézlerinin gercek olusu, siinnetin dogrulugunu ortaya
koymaktadir. Sozlerinin gercek oldugunun delili, Restlullah’in Allah Teala
tarafindan teyit veya tashih edilmesidir. Kisas olarak miisle cezasi vermesinin
ardindan, “Allah ve resuliine karsi savasanlarin ve yeryiiziinde hak diizeni
bozmaya ¢aliganlarin cezasi ancak ya oldiiriilmeleri, ya asilmalar1 yahut el ve
ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesidir” (el-Maide 5/33) ayetinin nézil olmasi®,

5 Buhéari, “Et‘ime”, 41, “Sulh”, 13; Miislim, “Iman”, 44, 45.

% Konuya su hadisi 6rnek gostermek miimkiindiir: “Bir kimse Hz. Peygamber’e, ‘Bir cAriyem var, azil
yapryorum’ dedi. Bunun iizerine Restlullah: ‘Siiphesiz ki, bu yaptigin Allah’in irade ettigi bir seye
méni olmaz’ buyurdu. Bir zaman sonra o kimse ‘Y4 Restlellah! Sana anlattigim cariye hamile kaldr’
dedi. O zaman Restilullah, ‘Ben Allah’in kulu ve resuliiytim” buyurdu.” Muslim, “Nikih”, 135.

% el-Muvatta’, “Vukatii’s-salat”, 26.

7 Buhari, “Cizye”, 17.

8 Tirmizi, “Menakib”, 45.

**  Ahmed b. Hanbel, 11, 162, 192; Darimi, “Mukaddime”, 43.

€ Abdiirrezzak, Musannef, X, 106-107.
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Hz. Peygamber’in teyit edilmesi ménasi tasimaktadir. Restilullah’in bal serbeti
icmemeye yemin etmesi lizerine Tahrim Suresi’'nin ilk bes ayetinin inisi® de
verdigi kararin tashih edilmesi anlamina gelmektedir. Bu sebeple Hz. Peygam-
ber’in bazan tevakkuf ettigi de oluyordu. Ganimet mallar1 arasinda bulunan bir
kilicin kendisine verilmesi i¢in 1srar eden Sa‘d b. Ebli Vakkast her seferinde
geri ¢evirmis, bu konuda bir tasarrufta bulunmaktan kaginmis ve ardindan da
“Sana enfélin hiikmiini soruyorlar! De ki: enfél, Allah ve resuliine aittir” ayeti
nézil olmustur.*

C. Hadislerde Bildirilen Kur’an Dig1 Vahiy Ornekleri

Hadislerde, Hz. Peygamber’e Kur’an-1 Kerim disinda bagka vahiylerin gel-
digini bildiren pek ¢ok ifade ve drnegin bulunmasi, dinin Restlullah’a ne kadar
farkl: yollarla teblig edildigini, onun 6gretim ve egitimi icin degisik usullerin
kullanildigini gostermektedir.

1. Hz. Peygamber’in Allah Teala’dan Vahiy Geldigini Bildirmesi

“Ben ancak bana vahyolunana uyuyorum” (el-En‘am 6/50) ve benzeri ayet-
ler (el-Ahkaf 46/9), Hz. Peygamber’in bilgisinin kaynagini agiklamak olarak
anlasilabilecegi gibi siinnetinin vahiy kaynakli oldugu veya siinnetinin vahyi
bir esasa dayandig: seklinde de anlagilabilir. Nitekim Restilullah bazan, Kur’an
dis1 vahiy aldigini séylemistir. Mesela, Restil-i Ekrem ahiret alemiyle,* gelecek-
le,** imanla,®” ibadetlerle®® ilgili konularda verdigi bazi bilgiler konusunda
‘vahiy aldigin1’ agik¢a belirtmistir.

Bunlarin disinda da vahiy aldigini gosteren isler veya bilgiler vardi. Baki’
Mezarligrn: ziyaretinin ve orada dua etmesinin Allah’in emri ile oldugunu
belirtmistir.*” Bir bagka hadiste ise, “Bu gece at konusunda dikkatim ¢ekildi”
buyurmugstur.®® Daha pek c¢ok farkli konuda, mesela, gegmis kavimler,* kilik-
kiyafet hakkinda” Kur’an’da olmayan bilgiler aliyor ve bunlar1 duyuruyordu.

' Buhari, “Eyman ve’n-niiziir”, 25, “Tefsir”, 66/1.

%2 Mislim, “Cihad”, 34; Tirmizi, “Tefsir”, 8/1.

% Nesai, “Cenaiz”, 115.

®  Nesai, “Hayl”, 1.

% Buhari, “Ezan”, 156, “Istiska”, 28.

% Abdirrezzék, Musannef, 111, 7; Ahmed b. Hanbel, IV, 244; Darimi, “Salat”, 24.
7 el-Muvatta’, “Cenaiz”, 55.

% el-Muvatta’, “Cihad”, 47.

% Mislim, “Sayd”, 50.

70 Buhari, “Salat”, 16, “Libas”, 12; Miislim, “Libas”, 23.
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2. Kudsi Hadisler

Kur’an-1 Kerim’de yer almadig1 halde Hz. Peygamber’in Allah Tedla’ya izafe
ederek naklettigi sozleri ve hiikiimleri, Kur’an dis1 vahyin varligini gostermek-
tedir. Kudsi hadisler bunun drnegidir.

Hz. Peygamber’e gelen bu tiir vahyin bir belirtisi de Allah Teala ile irtibati-
n1 gosteren ifadeleridir. Restlullah’in, “Allah’im teblig ettim mi?””' seklindeki
sozleri, daha Once bildirileni, Allah Teédla’dan naklettigini gostermektedir ki
teblig gorevini yerine getirip getirmedigini sormaktadir. Hz. Peygamber’in,
Allah Teala’nin memnun oldugu seyleri haber verdigine dair O’ndan yaptig1
nakiller’> de ayni cercevede degerlendirilebilir. “Anneme istigfar etmek igin
babbimden izin istedim, vermedi. Kabrini ziyaret etmek i¢in izin istedim,
verdi””® hadisi ise Hz. Peygamber’in Allah Teala ile vahiy ilgisini gosterdigi gibi
onun fiillerinin, ilahi iradeye uygun oldugunun acik bir 6rnegidir.

3. Emrolunmasi-Nehyolunmasi

Pek ¢ok hadiste gecen “Allah Teald, sunu emretti, sunu yasakladi” gibi Al-
lah’a nisbet edilen bilgiler, agik¢a bu tiir siinnetlerin vahiy kaynakli oldugunu
gosterir. Mesela, Restilullah’in “Dikkat edin, rabbim bana, bugiin 6grettikle-
rinden bilmediklerinizi size 6gretmemi emretti””* ifadeleri, miislimanlarin
hangi konuda bilgilendirileceginin de vahiyle belirlendigini gostermektedir.
Emirler, farkli bir¢ok konuda idi. Hz. Peygamber’e bildirilen konular ibadet,”
kilik kiyafet,” sahabilerin fazileti,”” mescidlerin yapilis bi¢imi”® gibi farkli
konularla ilgiliydi. Sonug itibariyle bunlar, dini teblig etmenin uzantisi niteli-
gindeydi. Restlullah’in, Ubey b. Ka‘b’a sdyledigi “Allah, sana Kur’an okumami
bana emretti” hadisi”® de bu vahiylerin bir hikmete binaen geldigini goster-
mektedir. Nitekim Ubey, kiraat konusunda sahibenin 6nde gelenlerinden
olmustur.

Ote yandan, Hz. Peygamber’in, bazi hadislerde gegen ‘nehyolundum’ sek-
lindeki ifadesi de siinnetin vahiy kaynakli oldugunun delillerindendir. Hz.
Peygamber’e bildirilen nehiyler, ibadetlerin ifasindan® hediyelerin kabuliine®'
kadar pek ¢ok konuyla aldkali idi. Sahéabilerden de Hz. Peygamber’in emir veya

7L Ebti David, “Harac”, 10, 16.

2 Ebt David, “Cihad”, 74.

73 Mislim, “Cenaiz”, 105.

7 Abdiirrezzak, Musannef, X1, 120; Ahmed b. Hanbel, IV, 266; Miislim, “Cennet”, 63.
75 Ebt Davad, “Taharet”, 57, 60.

76 Ibn Mace, “Ikame”, 19, 67; Ebii David, “Salat”, 150.
77 Buhari, “Tefsir”, 98/1.

78 Ebh David, “Salat”, 12.

7 Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 121.

80 Nesai, “Tatbik”, 8.

81 Tirmizi, “Siyer”, 24.
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nehiy aldigini ifade eden rivayetler bulunmaktadir.®> Onlar, Restlullah’in
ancak ve ancak kendine emredileni yaptigini ifade etmiglerdir.** Ibn Abbas’in,
“Restlullah, kendisine gonderileni tebligle memur idi”®* s6zii de aym gergeve-
dedir. Restilullah’in, “Ben size ne bir seyi verebilirim ne de onu menedebilirim.
Ben (sadece) bir koruyucuyum (bek¢iyim), emrolundugum sekilde yerlestiri-
rim, (ol & wsl 03l Y1 LT o) * hadisi konuyu 6zetlemektedir.

D. Kur’an Dig1 Vahyin Varligini Gosteren Nebevi Uygulamalar

Hz. Peygamber’in bazi uygulamalari, agikca Kur’an diginda vahiy aldigin
gosteren drneklik anlami tagimaktadir. flk verilecek misallerden biri Kur’anla
ilgili faaliyetleridir. Kur’an ayetlerinin tertibi, onlarin agiklanmasi ve strelerin
siras1 gibi hususlarin bilinmesi ancak vahiyle miimkiindiir. Bir kisinin, dgre-
tilmeksizin ayetleri izah etmesi miimkiin degildir. “Stiphesiz onu, toplamak ve
okumak bize aittir” (el-Kiyame 75/17) dyetinden sonra “Onu agiklamak bize
aittir” (el-Kiydme 75/19) ifadesindeki ‘aciklama’, Kur’an’in miigkil manalarini
ve ahkdmini, hadleri, heldl ve haramlar1 aciklamak basta olmak iizere her
manay1 icermektedir. Ancak boylece ayetler uygulanabilir. Bu, Kur’ant Hz.
Peygamber’in lisaniyla agiklamaktir. Hadis kitaplarindaki tefsire dair pek ¢ok
hadis bu tesbitleri dogrulamaktadir. Sahéabiler de Kur’an’ en iyi anlayanin Hz.
Peygamber oldugunda siiphe edilmemesi konusunda uyarilarda bulunurlardi.
Abdullah b. Omer’e, Allah Teald “Korkarsaniz, namazi kisaltmanizda giinah
yoktur” (en-Nisa 4/101) buyurdugu halde korkulacak bir sey yokken de seferde
hala namazi nasil kisaltiyorsunuz? deyince o, “Restilullah geldiginde biz sap-
mistik. O bize her seyi ogretti. Allah’in seferde namazi iki rekat kilmamizi
emrettigi de bu 6grettikleri arasinda idi” diye cevap vermisgtir.®

Hz. Peygamber’in dini tebligi vahye dayanmaktaydi. “De ki: Ben, sadece
vahiy ile sizi ikaz ediyorum” (el-Enbiya 21/45) ve “Ben size kendiligimden bir
sey iddia edenlerden degilim” (Sad 38/86) ayetleri bunun delilidir. Nitekim Hz.
Peygamber’in basta ibadetlerin uygulanis sekli olmak iizere pek ¢ok konuda
vahiy aldig1 asikérdir. Beytiilmakdis’in miisliimanlarin ilk kiblesi olusu,” vahiy
ile tesbit edilmisti. Restilullah’a aglird orucunun emrolunmasi® da ibadetlerle
ilgili bagka bir vahiy 6rnegidir. Hac yaptig1 esnasinda, bu ibadetin yapilis1 ile
ilgili olarak Hz. Peygamber’e siirekli vahiy geliyordu.®

8 Abdiirrezzak, Musannef, 111, 459; Miislim, “Imare”, 30.

8 Abdiirrezzak, Musannef, 11, 429.

8¢ Ebh David, “Salat”, 126.

% Hemmam b. Miinebbih, es-Sahife, Beyrut 1407/1987, s. 38; Ebt Dav(d, “Harac”, 12.
8 Nesai, “Salat”, 3.

8 Buhari, “Ahbarir’l-ahad”, 1; Tirmizi, “Mevakit”, 138, “Tefsir”, 2/9.

8 Mislim, “Siydm”, 116.

8 Nesai, “Menasik”, 51.
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Hz. Peygamber’in koydugu cezalar vahye dayaniyordu.”® “Allah ve resuli,
zinaya Ug, iki ve bir kisinin sehadetini kabul etmez”' hadisinde, cezanin ger-
ceklesmesiyle ilgili konunun Allah Teald’dan alinan bilgiye dayandig: agikca
goriilmektedir.

Restlullah’in devlet yonetimi ve takip ettigi siyasette de vahyin yonlendir-
mesi bulunuyordu. Meseld, Hz. Peygamber ile ashabi, Allah’in kendilerine
emrettigi gibi miigriklerin ve Ehl-i kitab’in kusurlarini affedip sabrediyorlard:
(el-Bakara 2/27, 109; Al-i Imran 3/186). Nihayet Allah, onlarla harbe izin
verdi.* Buna gore Restlullah’in, takip ettigi siyaset Allah’in emri ile idi.
Nadirogullari ile yapilan savasta, Islam ordusu, gerek diismani teslim olmaya
zorlamak, gerekse hiicum esnasinda kendilerine kolaylik saglamak igin
Restilullah’in emriyle ¢evredeki hurma agaglarini tahrip etmisti. “Hurma
agaclarindan herhangi birini kesmeniz veya oldugu gibi birakmaniz hep Al-
lab’in izniyledir” (el-Hagr 59/5) ayetinde savastaki bir hareketin Allah
Teala’nin yonlendirmesi ile oldugu belirtilir. Ayetteki ‘Allah’in izniyle’ ifade-
sinden, Kur’an’da zikredilmeyen bir iznin bulundugu Restilullah’in da bu izinle
hareket ettigi anlagilmaktadir.

Akaid veya ibadet ile ilgili olmayan, muamelatla alakali konularda da vahiy
geliyordu. Bor¢lunun borcu 6denmeden cennete giremeyecegi®® hadisindeki bu
bilgi siiphesiz vahiyle bilinebilecek seylerden idi. Ayni ¢ergevede Restlullah’a
misvakin fazileti ve bityiliklere dncelik taninmas: hakkinda dahi vahiy gelmis-
tir* Hz. Aise’'nin “O’nun ahldki Kur’an’dan ibaretti”® sézii Restlullah’in
ahlakinin Kur’an’a uygunlugunu gostermektedir.

Sonug itibariyle “Onlarin yiiz ¢evirmeleri sana agir geliyorsa yeri delerek
veya gdge merdiven dayayarak bir mucize getirmeye giliciin yeterse (yap).
Allah dileseydi hepsini hidayet iizere toplardi” (el-En‘am 6/35) ayetinden de
anlagildigr gibi Hz. Peygamber’in fiilleri, ildhi iradenin disina tagsmamaktadir.
“De ki: Benim namazim, kurbanim (ibadetim), hayatim ve 6limim hepsi
alemlerin rabbi Allah i¢indir” (el-En‘am 6/162) ayeti ise Restlullah’in, uygula-
mada dogruya iletildigine delélet etmektedir. Yaptig: islerin Allah’in emri ile
oldugunu belirtmesi®® Hz. Peygamber’in fiillerinde ildhi yonlendirme oldugu-
nu gostermektedir. Oyle ki Zeyneb bint Cahg’la evlenmesi bile Allah Teald’nin
emri ile olmustur (el-Ahzab 33/37).

% Abdiirrezzak, Musannef, V11, 380-381.

%' Abdiirrezzak, Musannef, V11, 387.

92 Buhari, “Edeb”, 115.

% Nesai, “Biiy0”, 98.

% Buhari, “Vud®™, 74; Mislim, “Ri’ya”, 19.
% Miislim, “Miisafirin”, 139.

% Abdiirrrezzak, Musannef, XI, 109.
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E. Konu Itibariyle Vahiy Oldugu Acik¢a Bilinenler

Hz. Peygamber’in verdigi bazi bilgilerin Allah’in bildirmesiyle 6grenilecek
konularda olmasi bu sozlerin vahiy kaynakli oldugunu gosterir. Restl-i Ek-
rem’in bazi emirlerin hikmetini a¢iklamasi, gayb alemi ile ilgili konular1 bilme-
si bu kabil konulardandir. Mesela, “Namaz, ummiu’l-kitabda elli vakittir,
ummetime bes vakittir™ hadisi, Hz. Peygamber’in kendi kendine bilmesi
mimkiin olmayan bilgilerdendir.

Hz. Peygamber’in gaybla ilgili konulardaki sozleri vahiy aldiginin acik delil-
lerindendir. Gaybi konularin bir kismi ge¢mise aittir. Hz. Peygamber, 6nceki
peygamberlerin islerini naklediyor® veya peygamberlere kitap disi vahiy
geldigini gosteren misalleri anlatiyor,” asirlar 6ncesinin bilgisini veriyordu.
Mesela, “Hz. Masa’nin gémildiigii yerde olsaydim, kizil kum tepesinin yanin-
daki kabrini gosterirdim” buyurmustur.'®

Hz. Peygamber, gelecekte olacak seyler hakkinda da bilgi vermistir ve bun-
larin bir kismi gerceklesmistir. Hadis kitaplarinda bu haberleri ihtiva eden
‘fiten’ boliimlerinde anlatildigina gére Hz. Peygamber, kiyameti ve kiyamet
kopmadan 6nce olacak biiyiik olaylar1 anlatmis ve “bana bir sey sormak iste-
yen sorsun, burada oturdugum miiddetce vallahi sordugunuz her soruya cevap
verecegim” buyurmustur. Kendisine gelecege dair sorular sorulmus ve
Restilullah bunlara cevap vermisgtir.!™

Hz. Peygamber’in gayb aleminden verdigi haberlerin en belirgin olan:
ahirete dair haberlerdir. Ciinkii ahiretle ilgili meseleler, peygamber de olsa bir
kimsenin kendi kendine bilmesi miimkiin olmayan konulardir. Kendisine
cennet'”? ve cehennem gosteriliyor,'® o bir kimsenin ahiretteki yerini haber
verebiliyordu.'” Bazan Hz. Peygamber, gayb alemi ile ilgili kiyamet, cennet
gibi konularda sorulan sorular1 Cebrail’in bildirmesi ile cevapladigini s6yleye-
rek bilgisinin kaynagini da belirtiyordu.'®

Hz. Peygamber’in bazi kimselerin manevi durumlarina, i¢ alemine dair
verdigi bilgiler de gaybi haber aldigin1 gostermektedir. Miinafiklar tanimasi'%
bunlardan biridir. “Cevrenizdeki bedevi Araplardan ve Medine halkindan
miinafiklikta maharet kazanmis birtakim kimseler vardir. Sen onlar1 bilmezsin

% Buhari, “Tevhid”, 37.

% Buhari, “Enbiya “,9.

% Buhari, “Cihad”, 153; Miislim, “Selam”, 148-150.
10 Buhari, “Cenaiz”, 69, “Enbiya”, 31.

101 Byhard, “Ilim”, 29, “I‘tisAm”, 3.

122 Buhéri, “Cenéiz”, 73, “Megazi”, 17, 27.

103 Byhari, “Miisakat”, 9.

104 Buhari, “Ilim”, 29, “Mevakit”, 11.

105 Buhari, “Menakibii’l-ensar”, 51.

106 Muhammed 47/30.
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biz biliyoruz onlar1” (et-Tevbe 9/101) ayetine gére Hz. Peygamber, miinafikla-
rin bilgisini Allah’tan almistir. Ayrica kendinden gizlenenleri de biliyordu. Hz.
Peygamber’in hanimlarindan birine sir olarak soyledigi bir seyi onun diger
eslere haber vermesi iizerine Allah’in, sirrinin ifsa edildigini Hz. Peygamber’e
bildirmesi ve onun da bu durumu hanimina séylemesi (et-Tahrim 66/3) 6rnek
gosterilebilir.

Gaybla ilgili konularda bilgilendirilmesinin bir bagka belirtisi, Hz. Peygam-
ber’in bulunmadigi yerlerdeki olaylarin kendisine haber verilmesidir.
Bi’rimatine olayinda Cebrail durumu Restlullah’a ulastirmis ve o da kelimesi
kelimesine ashabina anlatmistir.'”” Bir hirsizlik olayinda hirsizin kim oldugunu
biliyor,'® sahabilerin giizel davranislarinin Allah Teala tarafindan begenildigi
kendisine haber veriliyordu.!® Ayni sekilde miinafiklarin tutumlari (et-Tevbe
9/64-65) ve misriklerin sozleri''® kendisine bildiriliyordu. Sahabiler de Hz.
Peygamber’e her konuda haber verildigini gayet tabil karsiliyorlardi. Mesela,
hac esnasinda Hz. Peygamber, sahabilerin ihramdan ¢ikip 6nce umre yapmala-
rin1 emretmis, Céahiliye’den kalma anlayigla hac icin gelmisken umre yapilma-
sin1 yadirgayan sahabilere ihramdan ¢ikmak agir gelmis ve igleri sikilmis. Bu
olay: anlatan ravi Cébir b. Abdullah, sahébilerin bu halini Hz. Peygamber’in
duydugunu séyledikten sonra “bu hususta semadan bir sey mi nézil oldu,
yoksa insanlar m1 ona haber verdi bilmiyoruz” demistir.'"!

F. Hiikiimleri

Kur’an-1 Kerim’de, peygamberlere hiikiim hakki verildiginden bahseden
ayetler bulunmaktadir. Hz. David ve Siileyman’a hiikiim verilmesi (el-Enbiya
21/79), Hz. Peygamber’in heldl ve haram kilma yetkisinin olmast (el-A‘raf
7/157) burada zikredilebilir. Bu, peygamberlerin verdigi hitkiimlerin vahiyle
veya vahyin kontroliinde oldugunu géstermektedir. “Bize bundan baska bir
Kur’an getir yahut bunu degistir, derler. Sen de onlara de ki: Bunu kendiligim-
den degistirmek elimden gelmez. Ben ancak vahyolunana uyarim” (Yt{nus
10/15) ayetinde de goriildugii gibi Hz. Peygamber’in hiikiimleri vahiyle ilgilidir
ve neshe gidilecekse ancak vahiyle olur. “Onlara istedikleri ayeti getirmedigin
zaman onu kendinden getirmeli idin, derler. Onlara de ki ben ancak rabbim
tarafindan bana vahyolunana uyarim” (el-A‘raf 7/203) ayetinde de Hz. Pey-
gamber’in yaptig1 islerde, verdigi hitkiimlerde, koydugu kanunlarda vahye
uymasi emrolunmustur. Dolayisiyla Restlullah’mn hareketlerini vahiy belirle-

17" Buhéri, “Cihad” 9, “Megazi”, 28.

108 Ebti Davad, “Cihad”, 133.

1% Miislim, “Egribe”, 172.

110 ¢l-Enbiya 21/3-4; Ebl Davad, “Menasik”, 50.
M Mislim, “Hac”, 142.
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mektedir, onun yaptiklar1 vahye uymaktan bagka bir sey degildir.'”? Hatta bu
ayetlerden hareket eden bazi alimler peygamberlerin ictihadinin olmadigini,
her seyin Allah tarafindan emredildigini ifade etmislerdir.'® Ayni sekilde “Eger
(peygamber), bize atfen bazi sozler uydurmus olsayd: elbette onu kiskivrak
yakalardik” (el-Hékka 69/44-45) ayetinden Hz. Peygamber’in koydugu hii-
kiimlerin icazeti vardir, manasi ¢cikmaktadir.

Hz. Peygamber’in konuyla ilgili tatbikatina bakildiginda, “Allah’in indirdigi
ile hitkmet” (el-Maide 5/48, 49) emrini yerine getirdigi goriilmektedir. Verdigi
kararlar, Kur’an’a ve kendisine teblig edilen vahye uygundu. Nitekim Hz. Eba
Bekir’in, zekatla ilgili olarak “Allah’mn, Restlullah’a emrettigi ve onun da
mislimanlara farz kildig1 zekat farizasidir™' ifadesinde Hz. Peygamber i¢in
farz kilma kelimesi kullanilmig, onun Allah’tan aldig emirleri teblig etmesine
farz denilmistir.

Hz. Peygamber verdigi hiikiimlerin vahyin disinda kalmadigini agik¢a be-
lirtmistir. “Ben, Allah’in kitabinda helél kildigini helél kiliyorum, haram kildi-
g1 haram kiliyorum” buyurmustur.!”® Ayni sekilde “Emrettigim veya
nehyettigim bir konuda kendisine emrim geldiginde bir adamin soyle diyece-
gini elbette biliyorum: Bilmiyorum, Kitdbullah yanimizda. Bu, onda yok”''
hadisinde verdigi hiikiimlerin, herhangi birinin s6zii gibi olmayacagi, dolay1-
siyla reddedilemeyecegi belirtilmektedir. Bu ifadelerden, Hz. Peygamber’in
ahkami, Kur’an’dan istinbat ettigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla helal ve haram
kildig1 seyler, Kur'an’mn emri gibi sayilmaktadir. Restlullah, ilahi teyit ve
rabbéni beyan ile istinbat etmistir. Bu istinbat, Kur’an’da “tebeyyiin veya irae”
(en-Nisa 4/9, 105) seklinde geger.!'” “Bazi kimselere ne oluyor ki Allah’in
kitabinda olmayan birtakim seyleri sart kosuyorlar. Allah’in kitabinda olmayan
herhangi bir sart batildir”!'® hadisinde de hitkiimlerin Kur’an’a uygunlugunun
gerektigini bildiren Hz. Peygamber’in kendisinin Kur’an’a aykiri hiikiim
vermesi miimkiin degildir. Verdigi hitkiimlerin ya dogrudan ya da dolayl
olarak Kur’an’da mevcut olmasi, Restlullah’in hiikiimlerinin vahye dayali
oldugunu gosterir.

Burada ‘kitabullah’ ifadesine de yer vermek gerekmektedir. Hz. Peygam-
ber’in hiikiimlerinin anlagilmas agisindan bu ifade énemlidir. Islam alimleri-
nin tesbitine gore kitdbullah, Kur’an’a dendigi gibi Allah’in kullar1 hakkindaki
farz ve hiikiimlere de denir. Kur'an’da yazilsin veya yazilmasin, “e wl obs”

12 Sevkani, Fethu’l-kadir, I-V, Kahire 1383/1964, V, 15.

3 Sevkani, Fethu'l-kadir, 11, 118.

114 Ahmed b. Hanbel, I, 11; Buhari, “Zekat”, 38.

15 Abdirrezzak, Musannef, IV, 534.

116 Ahmed b. Hanbel, V1, 8; ibn Hibban, Sahih, I, 174.

7 Silleyman en-Nedvi, Tahkiku Ma’ne’s-siinne, Mekke 1399, s. 17-18.
18 Miislim, “Itk”, 8.
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(en-Nisa 4/24) Allah’in farzi ve hiikkmi demektir. Buna gére her hiikmiin
Kur’an’da bulunmasi sart degildir."" Restilullah’in, bir davada “Ikiniz hakkinda
Allah’in kitab: ile hitkmedecegim”'® buyurarak Kur’an’da yer almayan bir
karar vermesi, siinnete, bu ménada kitabullah denilecegine delil kabul edilmis-
tir. “Onun (konugmasi) vahyedilenden bagka bir sey degildir” (en-Necm 53/4)
ayetinde oldugu gibi, siinnet Allah’in vahyi ve takdiridir.'*! Buradan hareketle
Allah’in kitabindan maksadin Allah’in hitkmi oldugunu sdylemek de miim-
kiindiir. Hz. Peygamber’in emrine itaatin, onun emrinin Kur’an kaynakli
olusuyla ilgisi vardir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in soziinii kitabullaha izafe
etmek caizdir. Buna goére “Kitabullahta nas olarak bildirilmeyen seyler batildir”
demek dogru degildir.'?

“Hayir, rabbine andolsun ki aralarinda ihtilafa distiikleri konularda seni
hakem kilip sonra da verdigin hiikimden iglerinde hi¢bir sikinti duymaksizin
(onu) tam manasiyla kabullenmedik¢e iman etmis olmazlar” (en-Nisa 4/65)
ayetinin niiz(l sebebi de bu meseleyi izah etmektedir. Ayet, Hz. Peygamber’in
verdigi hitkmii begenmeyen kisi hakkinda nazil olmustur. Hz. Peygamber’in
verdigi hitkiim Kur’an nassi degil siinnettir. Dolayisiyla Restilullah’in Allah’a
ait bir hitkiim bulunmayan konuda koydugu hiikiim Allah’in hiikmii ve emriy-
le konulmustur sonucu ¢ikarilmistir. “Sen dogru yola Allah’in yoluna davet
ediyorsun” ayetinin de bu tesbitleri dogruladig: ifade edilmistir.'* Ayni sekilde
peygamberlere verilen hitkkmetme yeteneginin (Y@suf 12/22) niibiivvet oldu-
gu'? seklindeki tefsir, hitkiimlerin vahiyle ilgili oldugunu géstermektedir.

Hz. Peygamber’in, yasaklarinin Allah’in emri oldugunu bildirmesi,'* koy-
dugu hiikiimlerden bazilarinin degismesi ve bu degisikligin de Allah’in emrine
dayandigini tasrih etmesi'® kararlarmin kaynagini gostermektedir. “Allah’in
bana heldl kildig: bir seyi haram etmek benim elimde degildir”'*” hadisinde de
Hz. Peygamber, hiikiim vermedeki yetkisini belirtmis hem de kaynagina isaret
etmistir.

Nitekim Restilullah’in, bazi olaylarda karar vermeyip, Allah Teala’'nin hiik-
mint beklemesi de hiikiim konusunda, kaynag1 goz ardi etmedigini goster-

19 Satibi, ['tisdm, 1-11, Kahire 1408, 11, 484.

120 Buhéri, “Sulh”, 5, “Surat”, 9, “Hudad”, 30, 34, 38, “Ahkam”, 39.

2l [bn Hacer, Fethu’l-bdri, 1-XV, Beyrut 1414, XV, 180.

12 Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terceme ve Serhi, 1-XI, Istanbul, ts., VII, 565. Miiellif, vasitasiz
emir ve nehiylerin namaz, orug, igki..., vasitalilarin ise, "Peygamber, size ne getirirse onu alin" el-
Hagr 59/7; "Allah'a ve Restlii'ne itaat edin” Al-i Imran 3/132 gibi ayetlerin kapsaminda olan umumi
hiikiimler oldugunu belirtir.

12 Safii, Risdle, Kahire 1388, s. 48, 51.

124 Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, V, 3391, I-IX, Kabhire, ts.

15 Nesai, “Bity(”, 90.

126 Abdiirrrezzék, Musannef, V11, 380-381.

127 Miislim, “Mesacid”, 76.
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mektedir. Aralarinda Ka®b b. Mélik'in de bulundugu savastan geri kalan ¢
kisinin durumu ve konuyla ilgili dyet bunun 6rnegidir (et-Tevbe 9/118). Hz.
Peygamber, Ka‘b b. Malik’e affedildigine dair mijdeyi verdiginde o, “Ya
Restilallah “Bu miijde senden mi yoksa Allah tarafindan mi?” diye sormus.
Restilullah “Hayir, Allah katindan” buyurmugtur.'?® Sahabinin sorusundan Hz.
Peygamber’in hikiim yetkisinin bulundugu ve bunun ashap acisindan fark
gozetilmeden baglayic1 kabul edildigi anlagilmaktadir. itk Hadisesi’nde vahiy
gecikince, istisare icin, Hz. Ali ve Usdme b. Zeyd’i ¢cagirmasi'?® da Restlullah’in
6zel denilebilecek konularda dahi vahye muntazir oldugunu gostermektedir.

Hz. Peygamber’in, bazan verdigi hiikiimden veya soyledigi bir sézden sonra
ayetle istishad etmesi, onun gerektigi zaman kaynagini zikrettiginin ornegi-
dir.1%°

G. Restilullah’in Emir, Yasak ve Uygulamalarinin, Allah’a Raci Olmasi

Stinnetin vahye dayandiginin belirtilerinden biri de Hz. Peygamber’e aitmis
gibi goriinen bazi islerin aslinda Allah’a ructi etmesi, O’nunla ilintili olmasidir.

“Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler. Allah’in
eli onlarin ellerinin iizerindedir. Kim ahdini bozarsa, ancak kendi aleyhine
bozmus olur. Kim de Allah ile olan ahdine vefa gosterirse Allah ona biiyiik bir
miikafat verecektir” (el-Feth 48/10) ayetinde gorildigii gibi aslinda meselenin
sadece Allah ile ilgili oldugu belirtiimektedir. Restilullah’in da ayn: manaya
vurgu yapan ifadeleri bulunmaktadir. “Dikkat edin! Allah’in ve resuliiniin ahd
ve emaninda bulunan bir sahsi her kim 6ldiirtirse, muhakkak surette Allah’in
ahdini bozmus olur ve o kimse cennetin kokusunu koklayamaz”'*! hadisinde
baglangicta Allah ile resul beraber kullanilirken sonugta Allah’in ahdini boz-
maktan bahsedilmektedir. Ayni sekilde “Kim resule itaat ederse Allah’a itaat
etmis olur” (en-Nisa 4/80) dyetinde resule yonelik bir davranisin ashinda Allah
Teald’ya vardigi belirtiimektedir. “Allah’a ve resuliine itaat eden dogruya
ermistir. Onlara isyan eden kimse ise, sadece kendine zarar verir, Allah’a hi¢
zarar veremez”'*> hadisinde de Allah ile resul beraber kullanilirken sonugta
konu sadece Allah Teala ile ilgilendirilmektedir.

Allab’m rizasmi kazanmanin yolunun, Hz. Peygamber’den gectigi de
Kur’an’da bildirilmistir. “Onlar sizi (kandirmak ve) hosnut etmek icin
(misliiman olduklarina dair) Allah’a yemin ederler. Halbuki onlarin eger
miimin iseler Allah’t ve peygamberini hognut etmeleri daha dogrudur” (et-
Tevbe 9/62). Bu anlayisla sahabiler, Hz. Peygamber’in hoslanmayacag: bir

128 Buhéri, “Megazi”, 79; Mislim, “Tevbe”, 53.

12 Ahmed b Hanbel, VI, 196; Buhari, “Sehadet”, 2, 15, “Megazi”, 34, “Tefsir”, 26/6 “I‘tisim”, 28.
130 Buhari, “Cenaiz”, 83, “Tefsir”, 92/6.

B Tirmizi, “Diyat”, 10.

132 Ebt Davad, “Nikah”, 31.
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durumu ifade ederken “Allah’in ve resuliiniin gazabindan Allah’a siginirim”
ifadesini kullaniyorlardi.'*

Hz. Peygamber’in teblig veya fiillerinin, konu sinir1 olmaksizin, sonug itiba-
riyle Allah Tedla ile ilintili olusu siinnetin vahiyle ilgisini acik bir beyanidir.
Hz. Peygamber’e inanmanin imanin 6n sarti kilinmasi da bu tesbiti dogrula-
maktadir. “Aslinda onlar seni yalanlamiyorlar, fakat o zalimler a¢ik¢a Allah’in
ayetlerini inkar ediyorlar” (el-En‘dm 6/33) ayeti bu noktaya isaret etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in dinine davette Restlullah da zikredilmistir.
“Kendileri yara aldiktan sonra Allah ile peygamberinin davetine uyanlar
(6zellikle) bunlarin iginde iyilik edip sakinanlara biiyitk miikafat vardir” (Al-i
Imrén 3/172) ayetine gore Allah’in ve peygamberinin ¢agrist aynidir.

Allah ile resuliniin birlikteligini ifade eden “Ey iman edenler! Allah’a ve
resuliine itaat edin, isittiginiz halde O’ndan yiiz ¢evirmeyin” (el-Enfal 8/20)
ayetinde “Ondan yiiz ¢evirmeyin” denilmis ancak ‘o ikisinden’ denilmemistir.
Cunkii “Kim resule itaat ederse Allah’a itaat etmis olur.” (en-Nisa 4/80) “Eger
miimin iseler Allah ve resulinii razi1 etmeleri daha dogrudur.” (et-Tevbe 9/62)
ayeti de boyledir.”** Burada hitabin miminlere yoénelik olduguna da isaret
etmek gerekir. Ciinkii iman ile resule itaat birbiriyle iligkilidir (el-Hucurat
49/14).

Hz. Peygamber’e karsi yapilan bir hareketin, Allah Teadla ile iligkilendiril-
mesi konunun bir bagka ornegidir. “Allah ile peygamberine karsi harbeden ve
yerylzinde fesat ¢ikaranlarin cezasi...” (el-Maide 5/33) ayetinden anlasildig:-
na gore Allah’a harp agmanin tezahiirii peygamberiyle savasmaktir. Hz. Pey-
gamber’in; imana girdikten sonra kafir olup hirsizlik yapan, adam o&ldiiren
kimseleri, Allah’a ve resuliine savag agcmis saymasi'* da dine aykir1 bu islerin,
Allah’a ve resuliine kars: yapilmis olmasi dolayisiyladir.

“Miisrikler i¢cinde muahede yaptiginiz kimselerle Allah ile peygamberinin
iligkilerini kestikleri malum olsun” (et-Tevbe 9/1) 4yetinde de sadece Allah
Teala zikredilmemekte Restilullah’in adi da anilarak onun mevkii ilan ve
ihtarda yer almaktadir. Ayni sekilde “Allah’t ve resuliinii inkar” (et-Tevbe
9/84), “Allah’a ve peygamberine karsi gelmek” (el-Hasr 59/4), “Allah’a ve
resuline diisman olmak” (el-Miicadele 58/22) ayetlerinde Allah ve resulii
birlikte gegmektedir. Restlullah’in, Islim’a diisman olup miisliimanlara eziyet
edenler icin “Allah ve resuliine eza etmistir’* ifadesini kullanmasi1 da ezanin
Allah Teald’ya raci oldugunu gosterir.

13 Abdiirrezzak, Musannef, IX, 465-466.

13t Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an, IV, 2823.

135 Buhari, “Cihad”, 152, “Hudd”, 17; Miislim, “Kasame”, 9, 11.
3¢ Buhari, “Serike”, 3, “Megazi”, 15, “Rehin”, 3.
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Hz. Peygamber, siinnete aykir1 davraniglarda bulunanlar1 “Allah ve resulii-
ne isyan etmistir” seklinde tanimlamis,'® edebe aykir1 davranan bir kimseye
“Allah’a ve resuliine eziyet ettin” buyurmugtur.'*® “Allah ve resultinii incitenle-
re Allah, diinyada ve &hirette lanet etmis ve onlar icin alcaltic1 bir azap hazir-
lamistir” (el-Ahzéb 33/57) ayetinde de ayni noktaya isaret edilmektedir.

Hz. Peygamber’in ibadetlerdeki tatbikatinda dahi Allah Teald’nin emrinden
s6z edilmistir. Ibn Omer, vitir namazinin tek rek‘at kilinabilecegini sdyledikten
sonra bunun “Allah’in ve resulliniin sinneti” oldugunu ifade etmistir.'*

Kur’an’da ve Siinnet’te yer alan, Hz. Peygamber’in emrettigi veya nehyettigi
konularin netice itibariyle Allah’in emri veya nehyi sayildigina dair ifadeler ise
konunun bagka bir yoniidiir. “Kim resule itaat ederse Allah’a itaat etmis olur”
(en-Nisa 4/80) ayeti, Restilullah’in ancak Allah’in emrettigini emrettigine ve
Allah’in nehyettigini nehyettigine delil kabul edilmistir.'* Nitekim Restlullah,
kendi yasakladigi hususlarda Allah’in adini da zikretmistir. “Allah ve resulii
yagmaciligl yasaklamistir.”'*! Ayni sekilde Hz. Peygamber, miisleyi'** ve
mit‘ay1' yasaklayanin Allah Teéla oldugunu bildirmistir. Hatta yasaklar: ilan
ettirdigi olmus ve o yasakta Allah ve resul ifadelerini beraber kullanmisgtir.'**
Restilullah’in, biat alirken Kur’an’da emredilen hususlar1 sart kogsmasi'*® da
emir ve yasaklarinin Kur’an’dan ayr1 olmadigini gostermektedir.

Hitkiim verme konusunda Allah ve resuli ifadelerinin beraber kullanilmis
olmasi stinnetteki hitkiimlerin kaynagina isaret etmektedir. “Onlar aralarinda
hiikim vermesi i¢in Allah’a ve peygambere c¢agrildiklarinda bakarsin ki igle-
rinden bir kismi yiiz ¢evirip dénerler” (en-Nur 24/48) ayetinde Hz. Peygam-
ber’in de zikredilmesi buna delildir.

Uygulamadaki pek ¢ok is, sonugta Allah Teéla ile ilgili sayilmistir. Hicretin,
“Allah’a ve resuliine” yapilmis sayilmasy,'*® fethedilen topraklarin Allah’a ve
resuliine ait olmasi,'¥” ganimetten verilen pay1 taksim edenin Allah ve resuli
oldugu'*® ifadeleri de yapilan islerin sadece Hz. Peygamber’le degil, Allah Teald
ile de ilgili oldugunu gostermektedir. Bu inanig, misliimanlar arasinda da

137 Miislim, “Nikah”, 110.

133 Ebti David, “Salat”, 22.

1% 1bn Mace, “Ikame”, 116.

10 Sevkani, Fethu’l-kadir, 1, 489.

11 Abdiirrezzak, Musannef, X, 205.

42 Ahmed b. Hanbel, IV, 172.

43 Miislim, “Nikah”, 27.

144 Byhari, “Zebaih”, 28.

145 Ahmed b. Hanbel, V, 314; Buhari, “Iman”, 11, “Huddd”, 8. Hz. Peygamber, bahsi gegen hadiste el-
Miimtehine 60/12. dyetini okumustur.

146 Buhari, “Bed’’l-vahy”, 1.

47 Miislim, “Cihad”, 61.

48 Abdiirrezzak, Musannef, V, 276.
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yerlesiktir. Allah Teéld’ nin, resuliine hanimlarini muhayyer birakmasini emret-
tigi zaman Hz. Aige, “Ben Allah’, resuliinii ve ahiret yurdunu isterim” demis-
tir.!** Muhakkak ki o, “Eger Allah’y, resultinii, ahiret yurdunu diliyorsaniz bilin
ki...” (el-Ahzab 33/29) ayetinden hareketle veya Hz. Peygamber’in tavsiyesi ile
bu ifadeyi kullanmis olmalidir. Hz. Peygamber’in daha 6nceden fakir olan bir
kimse hakkinda “fakir iken Allah ile resulii onu zengin etti”'* ifadesinde de
ayni kullanim bulunmaktadr.

Mucizelerin kaynaginda iléhi iradenin bulunmas: da Hz. Peygamber’in va-
hiyle i¢ ice oldugunu goéstermektedir. Meseld; Mekkeliler, Restlullah’tan,
mucize istemisler. O da dolunay: onlara iki boliik halinde gostermis, Mekkeli-
ler, iki bolik arasindan Hira’yr gérmisler.”' Aslinda Allah’a ait bir fiil, Hz.
Peygamber’e nisbet edilmis olmaktadir.

Allah ve resul kelimelerinin birlikte zikredilmelerinin asil anlamini, ne kas-
tedildigini ortaya koyan deliller de mevcuttur. Migrik bir kimse, bir
miusliimana “Siz ne giizel topluluksunuz! Keske siz Allah’in diledigi sey ile
Muhammed’in diledigi sey olur demeseniz” demis. Bunu haber alan Restlullah
“Allab’in diledigi sey ile Muhammed’in diledigi sey olur demeyin, fakat Al-
lab’in diledigi sey sonra Muhammed’in diledigi deyin”'*? buyurarak hi¢bir
zaman bulundugu konumun disinda tutulmasini hos karsilamamistir.

H. Bilgisinin Dogru Cikmasi

Hz. Peygamber’in bilgisinin, sozlerinin dogru ¢ikmasi, siinnetin kaynaginin
vahiy oldugunu gésteren delillerden bir bagkasidir. Restilullah, Hatib b. Ebt
Beltea’nin miigrik akrabalarina gizlice gonderdigi bir mektubu haber vermis ve
sahabilere mektubu gotiirenin bir kadin oldugunu sdyleyerek onu yakalamala-
rin1 emretmisti. Kadini yolda yakalayan sahabiler mektubu istemisler, o inkar
edince “Restlullah yalan soylememistir” diyerek israr etmisler ve sonunda
mektubu ¢ikarttirmiglardir.'>® Cinki sahabilerin, Restl-i Ekrem’in séyledikle-
rine inanci tamdi. Bu Hz. Peygamber’in o gilinkii bir olay hakkinda verdigi bir
haberdir; ancak onun gelecege dair verdigi haberler de gergeklesmistir. “Insan-
lar size mutlaka her seyi soracaklar. Hatta ‘Her seyi Allah yaratti, fakat Allah’t
kim yaratt1?’ diyecekler” buyurmustur. Ebt Hiireyre, ‘Allah ve resulii dogru
soylemislerdir’ diyerek bu soruya muhatap oldugunu bildirmistir.'"* Burada
dikkat edilmesi gereken nokta haberi verenin Restlullah olmasina ragmen

149 Ahmed b. Hanbel, VI, 103; Buhari, “Tefsir”, 33/4, 5,
150 Buhari,” Zekat”, 49.

151 Buhari, “Menakibii'l-ensar”, 36.

Darimi, “Isti’zan”, 63.

153 Buhéri, “Megazi”, 9.

15 Mislim, “Iman”, 215.
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Allah Teala’'nin da zikredilmesidir; ¢linkii sahabiler, bu bilgilerin kaynaginin
vahiy oldugunu biliyorlard:.

III. Vahiy Almadig1, Vahiy Bekledigi Durumlar

Hz. Peygamber, kendisine sorulan her soruya cevap vermis veya kendisine
iletilen problemlere hemen ¢6ziim getirmis olmayip, bilmedigi veya ¢6zemedi-
gi konularda vahiy gelmesini beklemistir. Nitekim mirasla ilgili sorulan bir
soru Uzerine “Bu mesele hakkinda Allah, hitkim verecektir” buyurmus ve
miras dyeti nazil olmugtur.!> Hz. Peygamber’in, sorulan sorulara hemen cevap
vermeyip vahiy bekledigi bazi meselelerde vahiy gelmedigi gibi,"*® bazan
Kur’an’da yer almayan vahiy de gelirdi. Bunlar, ibadetlerden'” gelecekle ilgili
olaylara'®® kadar farkli konularda idi.

Konuyla ilgili ayet ve hadislere gore siinnetin bir kisminin vahiy kaynakli
oldugu kesindir. Siinnetin bir kismi ise vahyin agiklik getirmedigi konularda
Hz. Peygamber’in vahyin koydugu esaslardan hareketle, nebevi anlayis ve
kavrayisi ile yaptig1 ictihad ve gorislerine dayanmaktadir.'”® Hz. Peygamber
reyini kullanmi§'®® ve kiyas yapmustir.'®* Dolayisiyla baz: siinnetler ictihadidir.
Sahabilerin Hz. Peygamber’in bazi kararlarina ‘Vahiy mi’ diye sormalar1 da
bunu géstermektedir.

Hz. Peygamber’in giindelik ve teknik islere dair bazi meselelerdeki goriisle-
rinde yanildig1 da olabiliyordu.'®* Hurma agaglarini agilama olayinda; “Ben
ancak bir zanda bulundum, bundan dolay1 beni muaheze etmeyin. Fakat size
Allah’tan bir sey naklettigimde onu alin. Ciinkii ben Allah’a hi¢ yalan isnad
etmedim” buyurmustur.’®® Hadisin baska bir rivayeti ise “Size dininizden bir
sey emredersem onu alin”'®* seklindedir. Anlagildigina gére dini konularda
yanlis hicbir bilgilendirmesi olmamuigtir. Giindelik ve teknik islere dair konu-
lardaki sozleri ise tavsiye niteligindedir. Bununla beraber ilkahin gliniimiizde
genleri degistirmeye kadar varmasi bu islemin her zaman isabetli olmadigini ve
varliklarin aslini bozmamak gerektigini gostermektedir.

Hz. Peygamber’in 6nce, vahiy kontrolii disinda yaptig1 bazi hareket, karar
ve agiklamalarinin, sonradan dogru bulunmayip Kur’an-1 Kerim’de ilan edildi-

155 Tirmizi, “Feraiz”, 3.

136 Abdiirrezzak, Musannef, X, 281.

157 Buhari, “Umre”, 10.

158 Buhari, “Zekat”, 47, “Cihad”, 37.

15 Dihlevi, Huccetullahi'l-baliga (trc. Mehmet Erdogan), I-11, Istanbul 1994, 1, 471.

10 Ebli Davad, “Akziye”, 7.

1ol Buhari, “Hudtd”, 41, “I‘tisam”, 12.

192 Konuyla ilgili Ibrahim Canan’in, Peygamberimizin Yanmilmas: Meselesi (Istanbul 1999) adli bir
¢aligmasi bulunmaktadir.

163 Miislim, “Fezail”, 139.

164 Miislim, “Fezail”, 140.
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gi de olmugstur. Dolayisiyla her slinnetin vahye dayanmadigi goriilmektedir.
Hz. Peygamber’in, Bedir Gazvesi'nde esir diisen miisrikleri fidye alip saliver-
mesi (el-Enfal 8/67), Tebiik Gazvesi'ne bir bahane ile katilmak istemeyenlere
izin vermesi (et-Tevbe 9/43), bal serbeti icmemeye karar vermesi (et-Tahrim
66/1) gibi glinliik hayatla ilgili meselelerde dahi ikaz edilmesi, siinnetin vahye
aykir1 olmamast gerektiginin ve Restilullah’in yaptiklarinin kontrol altinda
oldugunun belirtileridir. Diger yandan bu kararlarin vahiyle dizeltilmis olmasi
da konunun vahiyle ilgili oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu éyetler, Hz. Peygamber’in biitiin fiillerinin, vahiy kaynakli olmadigini
gostermekle beraber, onun vahyin kontroliinde olusunun agik¢a belirtisidir ve
bu ayetler, Hz. Peygamber’in fiillerinin netice itibariyle isabetliligine, stinnetin
vahiy kaynakli olduguna delildir. Ayn: sekilde stinnetle ilgili vahiy gelmesi ile
stinnetin vahyin kontroliinden ge¢mesinin ayni neticeye vardigina isarettir.
Yani her siinnet, ilahi maksada uygundur.'® Isabet ettiginde tasvip edilmesi ve
hata ettiginde uyarilmasi, Restlullah’in bu nevi siinnetine hitkmen vahiy
mabhiyeti kazandirmigtir.'¢

Sonug

Islam &limleri, siinnetin kaynagina isaret eden pek ¢ok nassi gesitli sekilde
degerlendirmislerdir. Imam $afii, “Emirsiz hicbir sey siinnet olmamigstir”
sonucunu ¢ikarmanin mimkiin oldugunu séylemis ve bunun da ya okunan
vahiyle ya da ‘soyle yap’ diye Allah’tan gelen risalet ile oldugunu belirtmis ve
vahyin gelis sekillerini belirttikten sonra “biitiin siinnetler bu manalarin disina
¢ikmaz” demistir. Ayrica hikmetin, Allah’tan gelen tildvet olunmayan vahiy
oldugunu sdylemis ve buna deliller de getirmistir. “Allah’in kitabi ile hitkme-
decegim” hadisinin, Hz. Peygamber’in ciibbe giymis bir kimsenin umre ile
ilgili soru sormasi hadisinde vahiy gelene kadar susmasinin,'?” Cebréil'in
Kur’an’1 getirdigi gibi siinneti getirmesinin, vardig1 sonucu teyit ettigini soyle-
mistir. Biitiin bunlarin da “O, hevésindan konugmaz” (en-Necm 53/3) ayetinin
muhtevasina girdigini ifade etmistir.’® Ibn Hibban (8. 354) ise, Hz. Peygam-
ber’in siinnetinin tamaminin Allah tarafindan verildigi, dolayisiyla
Restilullah’in kendi goriisii olmadigl sonucuna varmis ve Sahih’inde béyle bir
boliim olusturmustur.'® Misa Carullah Bigiyef de siinnetin vahiy kaynakl
oldugunu séylemis ve “Hz. Peygamber, biitiin fiil ve sézlerinde rabbinden
gelen bir beyyine tizerinedir, onun fiili ve kavli ancak Allah tarafindan olur. Bu

165 Polat, “Hz. Peygamber'in Siinnetini Anlama”, Ebedi Risdlet,, Izmir 1993, 11, 58, 59.

1% Konuyla ilgili daha genis bilgi i¢in bk. Ismail L.Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar, Istanbul 2000,
s. 91-95.

167 Ebt David, “Menasik”, 30.

18 1bn Hacer, Fethu’l-biri, XV, 225.

1 {bn Hibban I, 173.
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konuda pek ¢ok ayet vardir” dedikten sonra “Ben sadece bana vahyolunana
uyarim” (el-En‘dm 6/50), “Sana vahyolunana uy,” (Ytnus 10/109) “De ki, ben
rabbimden gelen apagik bir delile dayaniyorum... Hitkiim ancak Allah’indir”
(el-En‘am 6/57) ayetlerini delil olarak zikretmistir.'”

Stinnetin vahye dayandirilmas: peygamberlik gorevi acisindan bakildiginda
gayet tabiidir. Peygamberlik dogrudan vahiyle ilgilidir. Ibn Abbas “Biz béylece
emrimizle ruhu vahyettik” (es-Stra 42/52) ayetindeki ‘rub’un, ‘nibivvet’
oldugunu séylemistir.!”* Peygamber gonderilen bir zatin devamli vahye maz-
har olmasi zaruridir.'’”> Peygamberligi sebebiyle diger insanlardan ayr1 olarak
fazladan bir bilgi kaynagina sahip olmalidir.

Islam alimleri de naslardan hareket ederek Hz. Peygamber’in sahip oldugu
ilmi siiflandirmislardir. Ilki nazil olan ilim, yani Kur’an-1 Kerim’dir. Ikincisi,
Hz. Peygamber’in niiblivvet melekesinin, niibivvet anlayiginin, nebevi aklin
neticesi olan ilimdir.””* Bunlarin yaninda begser olarak tstiin bir akla sahiptir.
Bu {i¢ yolla Hz. Peygamber, ilim elde etme imkanina sahip bulunmaktadir.
Vahiy gibi diger insanlarin ulagmasi miimkiin olmayan bir bilgi kaynag ile
uzun siire temasta bulunan beseri aklin en st seviyesine sahip Hz. Peygam-
ber’de meleke-i niibiivvet denilen bir peygamberine ictihad kabiliyeti ve
birikiminin olusacagi muhakkaktir. Bu yetenek sayesinde Hz. Peygamber,
bagkalarinin intikal edemedigi birtakim ilahi gergekleri kavrayip en uygun
ifade ve uygulamalarla insanlara anlatir. Siinnetin ulasilmaz boyutu, bagkalari-
nin yorumlarindan dstiin olusu buradan kaynaklanmaktadir. Hz. Peygam-
ber’in ilahi iradenin beyani niteligindeki agiklamalari, ildhi anlatim ve denetim
altindaki nebevi akildan dogmaktadir.'”

Kur’an, seriatin degismez ve ezeli hitkiimlerini, 6nemli prensiplerini ve ku-
rallarin1 agiklar. Stinnet, Kur'an’la belirlenen esaslar dairesinde hiikiimlerin
dogru bir sekilde agiklanmasi ve ayrintiya inistir ki bunlar degisen islere ait
zemine, zamana gore maslahat geregi kanunlasan hitkiimlerdir. Bir bagka ifade
ile Kitap, asli hiikiimlerdir, Siinnet ise bu asli hiikimlerin pratikteki agiklama-
sidir. Kitap, dogrudan dogruya ilahi vahiy neticesidir. Sinnet ise peygamberlik
melekesi ve nurunun neticesidir.'”

Restilullah’in bilgilerini gesitli gruplara ayirarak da incelemek miimkiindiir.

Dini teblig acisindan bakildiginda Hz. Peygamber’in sozlerinin bir kismi, Allah
Teala’nin bildirdigi hiikiimleri teblig maksadiyla soyledikleridir. Bu da lafz1

170 Bigiyef, Kitdbii’s-siinne (trc. Mehmet Gérmez), Ankara 1998, s. 14-15.

71 Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kur’an, VIII, 5874.

172 Muhammed Esed, Yollarin Ayrilis Noktasinda Islim (trc. Hayreddin Karaman), Istanbul 1986, s.
121.

173 Nedvi, Asr-1 Saadet, IV, 96-97.

74 Cakan, “Stinnete Yonelik Tartigmalar”, Bilgi ve Hikmet, s. 117.

175 Nedvi, Asr-1 Saadet, IV, 96-97.
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vahyedilen Kur’an’dir ve lafz: ile ibadet edilir. Digeri ise lafz1 Kur'an ayetleri
gibi tildvet olunmayan ancak vahyedilmis olan ‘nebevi” hadislerdir. Kitap, lafz1
ve anlamu ile vahiydir. Slinnet ise Hz. Peygamber’in kelimeleri ile ifade edilen
ilahi manadir, anlamu itibariyle vahiydir.'”® Riséleti tebligle ilgili hadisleri,
“Resul size ne verirse onu alin, sizi neden men ederse ondan kacinin” (el-Hasr
59/7) ayetinin muhtevasi altinda zikretmek miimkiindiir. Tilavet olunmayan
vahyi Mevdldi soyle izah eder: Allah tarafindan miicerred bir diisiince pey-
gamberin kalbine aktarilmakta, o da onu kendi kelimeleriyle ifade etmektedir.
Bu ¢esit vahiy, Hz. Peygamber’e diger insanlara 6nder, 6rnek oldugu i¢in
geliyordu ve insanlara Allah’in kelimeleriyle degil, Hz. Peygamber’in sozleri,
kararlar1 ve yaptiklari seklinde ulagsmaktayd1.'””

Restilullah’in gorevi sadece tebligden ibaret degildir, onun dini/seriat1 agik-
lama gorevi de vardir. Hz. Peygamber’in siinneti, kendisine indirilen Kur’an’in
aciklamasidir ki bu yoniiyle sinnet Kur’an’dan miistagni kalamaz.'”® Bu ma-
nada siinnet, Allah’in hitkiimlerini peygamberine bildirmesinin bir ¢esididir ve
Hz. Peygamber’in ameli ile ortaya ¢ikan ilahi talimdir. Bunlarin hepsi vahiy
hiikmiindedir. Siinnete vahiy denmesinin sebebi siinnetin, hakiki vah-
yin/Kitab’in ciiz’iyyatina girmesidir. Buna goére Kitab’in tamaminda siinnetin
biitiin hitkéimleri vardir. Stinnet, vahyin genel kaynagina girmesi yoniiyle bu
terimle anilir. Yani siinnet, zzmnen vahiydir.'”® Siinnet, Kur’an’mn koydugu
esaslarin detaylariyla izahi i¢in, Allah’tan Kur'an’m disinda aldigi vahyin
sonucudur. Aymi sekilde Restilullah’in dinle ilgili olan, akil ve tecriibe ile
bilinemeyen gaybi biitiin haberleri Allah’tan ona gelen vahiy kapsaminda
miitalaa edilmislerdir.'® Diger yandan stinnetin lafzi bakimdan vahiy olmas:
geregine dair bir delil bulunmamaktadir.

Stinnetin vahye dayanmasi, onun pek ¢ok noksanliktan arinmis olmasini
gerekli kilmaktadir.'® Vahye béatil ilismesinin miimkiin olmamas: sebebiyle
sahih yolla nakledilen haber-i Resiil ile hasil olan bilgi, kati ve gergektir.
Stinnetin, Kur’an naslarina aykir1 olmayis1'® da stinnetin vahiy kaynakli oldu-
gunu gosterir.

176 Nedvi, Asr-1 Saadet, IV, 96-98; 191-192.

177 Zaferullah Daudi, Pakistan ve Hindistan'da Hadis Calismalar1, Istanbul 1995, s. 261-262.

'78 Elbani, el-Hadis hiiccetiin bi-nefsih fi’l-akaid ve’l-ahkdm, Pesaver, ts., s. 35.

179 Nedvi, Asr-1 Saadet, 1V, 97-98, 191-192.

180 Elbani, el-Hadis hiiccetiin bi-nefsih fi’l-akaid ve’l-ahkdm, s. 35.

181 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar, s. 94.

182 Omer Nesefi, [slam Inancinin Temelleri Akdid (trc. M. Seyyid Ahsen), Istanbul 1993, s. 52-53, 275~
276.
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Hz. Peygamber’in ictihadiyla verdigi hiikiimlerle, d4deten ve yaratilis geregi
yaptig1, soyledigi seyler de onun bir peygamber olmasi dolayisiyla 6nemlidir.
Restilullah’in ictihad1 herkesinkinden ustindir.'$?

Aslinda hadislerin vahye veya Hz. Peygamber’in ictihadina dayanmasi, on-
larin tesrii degeri hususunda 6nemli degildir. Allah Teald, Hz. Peygamber’i
vahye muhatap olacak, onu alabilecek en giizel sekilde olmasini takdir etmis
(el-Kalem 68/4) ve onu miisliimanlara en giizel 6rnek diye gostermistir. Miis-
liimanlari, kaynagina bakmaksizin Hz. Peygamber’in her tiirlii emrine uymakla
yukamld tutmugstur. Hz. Peygamber’e itaat etmeyi emreden édyetlerde de, yine
tirtine bakilmaksizin mutlak emir s6z konusudur. Ayrica Hz. Peygamber’e
itaat yikimliligh sadece vahye dayali agiklamalara baglanirsa Allah’a itaatle
birlikte resule itaat1 emreden ayetlerin, ‘Restil’e itaat’ kisimlarinin anlagilmasi
gliclesir. Kald1 ki her bir hadisin kaynaginin vahiy mi, nebevi ictihad m1 oldu-
gunu tesbit etmek de miimkiin degildir.’** Boyle bir tesbit de ictihad sayilir ve
baglayici olmaz. Diger yandan Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerinin kaynagini ve
gerekgesini her defasinda agiklamasinin gerekliligine dair bir delil yoktur.
Dolayisiyla stinnet, itaat ve ittiba agisindan Kur’an gibidir. Ona ittiba, vahiy ile
sinirlandirilmis  degildir.'® Dolayisiyla sadece Kur’an’la yetinen kimse
Restilullah’a itaat etmemis, muhalefet etmis sayilir.'*® Hz. Peygamber Kur’an
¢izgisinden ¢ikmadigindan “Kur’an bize yeter” anlayisinin da bir delili yoktur.
Diger yandan Hz. Peygamber’in, “Ben Allah’a hi¢ yalan isnad etmedim”'¥’
hadisinde de belirttigi gibi o, seriati tebligde masumdur.'®® Ayrica Hz. Pey-
gamber bir hitkiim koydugunda kendisi de, sahébiler de o meselenin sabit
olmasinda ayet ve hadis arasinda fark gormemektedirler.

Hz. Peygamber’in soyledikleri, niyet ettikleri, yaptiklari, hasili her halinin
ilahi denetim altinda bulunuyor olmas: siinnetin kaynaginin ‘vahiy” oldugunu
veya vahyin onayindan gectigini gostermektedir. Siinnet bu yoniiyle baglayici-
lik vasfi kazanmakta, siinnetle bildirilenle amel etmek gerekmektedir. “Arkada-
siniz, sapmadi ve béatila inanmadi; o, arzusuna gore konusmaz. O (bildirdikle-
ri) vahyedilenden bagkasi degildir” (en-Necm 53/1-4) ayetinin, slinnetin
amelde miinzel vahiy gibi olduguna delalet ettigi belirtilmistir.!® Bes vakit
namazin gayri metluv vahiyle tesbit edilmis olmas: bile buna 6rnek olarak
yeterlidir.

'8 Salahaddin Polat, “Hz. Peygamber'in Siinnetini Anlama”, Ebedi Risdlet, 11, 59.

18 Abdullah Aydinly, Siinen-i Darimi (terciime ve tahkik), I-VI, Istanbul, 1994-96, 1, 15 (giris).
185 Sevkani, Fethu’l-kadir, V, 15.

18 Elbani, el-Hadis hiiccetiin b-nefsih fi’l-akaid ve’l-ahkdm, s. 35.

87 Miislim, “Fezail”, 139.

'8 Bigiyef, Kitdbu’s-Siinne, s. 38.

18 Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kur’dn, I1X, 6255.
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Restlullah’in, séylemedigi bir s6zii onun séziiymiis gibi gdsterenin, yani
onun adma yalan uyduran kimsenin cehenneme gidecegine dair hiikiim de
stinnetin kaynag ile ilgilidir. Ciinki Hz. Peygamber, Allah’tan haber verir;
dolayisiyla onun tizerinden séylenen yalan, Allah’in tizerinden séylenmis gibi
olur ki béyle kimselerin azabinin pek siddetli olacagi, Kur’an ile sabittir. Allah
Teald “Yalan sozlerle Allah’a iftira edenden veya O’nun ayetlerini yalanlayan-
dan daha zalim kim olabilir” (el-En‘dam 6/21) buyurmakla kendisine iftirada
bulunanla kafiri bir tutmus “Kiyamet giiniinde, Allah {izerinden yalan uydu-
ranlarin yiizlerini simsiyah goreceksin” (ez-Ztimer 39/60) buyurmustur.'*

Bir mislimanin Hz. Peygamber’e inanmasi ve gilivenmesi gerekir.
Restilullah’a glivenmemenin miisliimanca bir tavir olmadig: su hadiste acik¢a
goriilmektedir: “Bir kimse, Restlullah’tan hakkini istedi. Hz. Peygamber, ona
istedigini versin diye bir Yahudi’ye génderdi. Yahudi, rehin olmaksizin ver-
mekten ¢ekindi. Hz. Peygamber de zirhini génderdi ve “Vallahi, ben yeryii-
ziinde eminim, gékyilizinde eminim” buyurdu.'*!

Biitiin bunlardan sonra soyle bir tesbitte bulunmak miimkiindiir: Dinin
tebligi sadece Kur’an-1 Kerim vasitas: ile yapilmamig; Allah Teald, pek ¢ok ayr1
yolla peygamberine dini bildirmistir. Dolayisiyla siinnet vahiy kaynaklidir ve
vahyin onaymndan ge¢mistir. Diger yandan bir dinin sadece kutsal kitap ile
duyurulacagina dair bir delil bulunmamaktadir. Nitekim kendilerine kitap
gelmemis peygamberler bulunmaktadir. Ayni sekilde Kur’dn-1 Kerim’in de
biitliniiyle bir kerede nazil olmayisi, dinin tamamlanmadig: seklinde anlagil-
madig1 gibi, eksiklik olarak da gorilmemis ve misliimanlar Restlullah’in
biitiin bildirdiklerine Kur’an ve Siinnet ayirimi yapmadan uymuslardir.

“Siinnetin Kaynag1 Uzerine Bazi Tesbitler”

Ozet: islim’da, Kur'an ve Siinnet birlikte kaynak olarak kabul edilmistir. Stinnetin dindeki
konumu, siinnetin kaynagi meselesini incelemeyi gerektirmektedir. Ayet ve hadislerde, siin-
netin vahiyle ilgili oldugunu gosteren pek ¢ok ifade mevcuttur. Delillere gore stinnetin bir
kismi vahiy kaynakli, geriye kalan1 da vahyin onayindan gegmistir. Dinin tebliginin sadece
Kur’an-1 Kerim vasitasiyla yapilmadig bir gercektir. Allah Teala, dinini farkl yollar ile pey-
gamberine bildirmistir. Stinnetin vahye dayandirilmasi, Kur’an’in hayata gegirilmesi ve pey-
gamberlik gorevi gibi pek ¢ok ayr1 sebepten dolay: da gerekli ve tabii bir durumdur.

Atif: Aynur Uraler, “Siinnetin Kaynag1 Uzerine Bazi Tesbitler” Hadis Tetkikleri Dergisi,
(HTD), IV/2, 2006, ss. 81-106.

Anahtar kelimeler: Cebrail, hikmet, hitkiim, Kur’an, Kur’an dig1 vahiy, Resul’tin lisani, siin-
net, vahiy.

%0 Ahmed Davudoglu, “Mukaddime”, Sahih-i Miislim Terceme ve Serhi, 1, 25.
91 Abdiirrezzak, Musannef, VIIL, 11.
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Kazan-Tataristan
Kittphanelerindeki Hadise

Dair Elyazmalar1 Uzerine
"On the Manuscripts of Hadith
Scholarship in Kazan-Tataristan

Biinyamin ERUL, Dog. Dr." Libraries"

Abstract: Kazan is a city that has been one of the most important centers of residence and
Islamic sciences. It has been famous due to its traditional education centers (al-madrassas),
universities, scholars and libraries being the home for thousands of manuscripts and printed
works. Although it has not been very successful at conserving its scholarly heritage due to the
wars and revolutions it went through, there are still thousands of manuscripts in Kazan li-
braries. This article aims at introducing the hadith manuscripts in various libraries in Kazan
and determining which books formed the hadith culture in Kazan district in history. It has
not been possible to see or study all the manuscripts on the subject due to various difficulties
in accessing these masnuscripts. However, the works mentioned in the article give us suffi-
cient idea about the subject. Accordingly, the source that was used most widely in the region
is Tabrizi’s Mishkaat al-Masabeeh, whereas the most common work of hadith collection in
lay people's hands was al-Ushi’s Nisaab al-Akhbar, and most popular selections are al-Arbain
kind of works.

Citation: Blinyamin Erul, “Kazan-Tataristan Kiitiiphanelerindeki Hadise Dair Elyazmasi
Eserler Uzerine” (in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), IV/2, 2006, pp. 107-125.

Key words: Hadith, Sunnah, Tataristan, Kazan, Manuscripts.
Giris

[slAm’in Tataristan’a girigi,” 2005 Agustos'unda 1000. yilin1 kutlamis olan
Kazan sehrinden daha eskidir. Zira idil Bulgar hanlarindan Almus Han’in
miladi 922°de IslAm’1 resmen kabul etmesi, Islim’in bu bélgeye ¢ok daha evvel
girdigini gostermektedir. XIII. yiizyilda Mogol Tatar istilas: sonucu yikilan bu
devletin yerine kurulan Altin Orda Hanlig1 hitkimdarlarindan Berke Han’in
déneminde de (1257-1266) IslAim dini resmen kabul edilmistir. XIV. yiizyilin
sonlarina dogru bu devletin de ¢okmeye baslamasinin ardindan bolgede han-
liklar donemi baslamigstir. Hanlar arasindaki siyasi miicadeleler Ruslar’in isine
yaramig ve bu hanliklar ya kisa zamanda yikilmislar, ya da Rus himayesine

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Hadis Ogretim Uyesi, berul65@hotmail.com
Bu makalenin erken bir siiriimii Rusya Islam Universitesi tarafindan yayimlanmakta olan el-
Muhbir adli derginin I. sayisinda (s. 56-76) Kril harfleriyle Tatarca olarak yayimlanmigtir.
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girmislerdir.!

Ozellikle Kazan Hanhgr'nin 1552’de Ruslar tarafindan yikilisi Idil-Ural
Tirkleri’'nin olduk¢a uzun siirecek bir Ruslastirma ve hiristiyanlagtirma siire-
cine girmelerine sebep olmustur. Ruslarin yaptig1 bu asimilasyon politikas: II.
Yekaterina donemine (1762-1796) kadar tavizsiz bir sekilde uygulanmistir. Bu
stiregte birgok kisi oldiriilmis, sag kalanlar yerinden yurdundan edilmis,
egitim ve kiiltiir merkezleri ile camilerin ¢ogu yikilmistir.

II. Yekaterina’nin 22 Eylil 1788 tarihli fermaniyla Ufa’da Orenburg Mu-
hammedi Rehani Idaresi (Orenburske Muhammedanskoe Duhovnoe
Sobranie) adiyla bir miuftalik kurulmugtur. II. Yekaterinanmin bu karari,
gercekte miislimanlar1 daha icten kontrol etmeye métuf olsa da, neticede
miusliiman Tatarlar, baz1 bliyiik sehirlerde camiler ve medreseler acabilmisler,
kendi dini tegkilatlar1 biinyesinde imamlar, mollalar ve muallimler yetistire-
bilmisler, bu da boélgede dini ve ilmi faaliyetlerin yeniden baglamasini sagla-
mustir. Gerek hiikiimetin yumusama politikalari, gerekse ekonomik gelismeler,
ilmi gelismeleri de beraberinde getirmistir. XVIII. ylizyillin sonlarindan XIX.
yiizyilin ortalarina kadar Idil-Ural bolgesinden Tiirkistan’a giden ticaret ker-
vanlart bir¢ok Ogrenciyi de beraberinde tagimistir. Buhara ve Semerkand
medreselerinde okuyan bu 6grenciler 1dil boylarinda yeni medreselerin agil-
masina onciiliik etmislerdir. Ancak 1758’de agilan lise ve 1804’te acilan {iniver-
sitede verilen Bat1 tarzi egitim sisteminin de etkisiyle Buhara’daki gibi, klasik
tarzda faaliyet gosteren bu medreselerdeki egitim sisteminin 1slah edilmesini
zaruri kilmigtir.

1885’ten sonra ustl-i cedid okullarinin agilmasiyla bdlgede ¢ok heyecanl: ve
seviyeli bir ilim ortami olusmustur. Bu donemde Cedidciler ile Kadimciler
arasinda yapilan tartigmalar, bircok eserin yazilmasina ve on kadar ilmi dergi-
nin negrine vesile olmustur.?

Islam’1 bu bélgelere tastyan onciilerin, beraberlerinde az ya da ¢ok bir ilmi
birikimi tagidiklarinda siiphe yoktur. Mesela Altin Orda alimlerinden Mahmud
Bulgari’nin (6. 1358) Nehcii’l-feradis® adli eserinde bir¢ok hadis kullandigy, yine

Bu konuda genis bilgi igin bk. Ibrahim Maras, Tiirk Diinyasinda Dini Yenilesme, Istanbul 2002, s.
17-18; Rizaeddin b. Fahreddin, Altin Ordu ve Kazan Hanlar: (notlarla trc. Hyas Kamalov), Istanbul:
Kakniis Yayinlar1 2003; Mehmet Saray, “Altin Orda Hanlig1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklo-
pedisi (DIA), 11, 538-540; Ismail Tiirkoglu, “Kazan”, DIA, XXV, 134-136; Ismail Tiirkoglu, “Kazan
Hanlig1”, DIA, XXV, 136-138.

bk. [brahim Maras, a.g.e., s. 18-23. XX. Yiiz yilbagt Tatar matbuati hakkinda yapilan bir ¢aligma, o
donem Tataristan’inda 312 gazete ve 89 derginin basildigini ortaya koymaktadir ki bunlardan 47
gazete ile 29 dergi Kazan’da basilmis olup 6nemli bir kismi dini ve ilmi igeriklidir. bk. P. P.
Gaynanov- P. F. Merdanov- F. H. $ekurov, XX. Yiizy:l Bas: Tatar Vakitli Matbuati, Kazan 2000.
Eser, Tataristan Kitap Negriyati tarafindan Kril harfleriyle Tatar dilinde nesredilmistir (Kazan
2002). 384 s.
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1552 yilinda Hadisler Ciymntigr adiyla bir derleme olusturuldugu bilinmekte-
dir.*

Ancak gerek Mogol istilalari, gerekse yiizyillardir hem Ruslar’la Tatarlar,
hem de hanliklar arasinda yasanan savaslar ve bilhassa Sovyet ihtilalleri maale-
sef bu ilmi mirasin ¢ogunu yok etmistir> Hatta o donemde yazilmis ilmi
eserlerin giiniimiize kadar intikali bir yana, Berke Han’in kurdugu Altin Or-
da’nin en mihim sehri Saray-Berke’nin yeri dahi bugiine kadar tesbit edile-
memistir.® Masa Carullah gibi daha 1949’da vefat eden bir &limin telif ettigi
elyazmalari, hatta gecen yiizyiin baslarinda yaymladigi bazi kitaplar dahi
maalesef bugiin bulunamamaktadir.”

Sayet bolgedeki eski elyazmalar: korunabilseydi, gerek onlarin istinsah edil-
digi zaman, mekan ve kisilerden, gerekse mevcut eser ve icazetnamelerden
hareketle hadis kitaplarinin bélgeye girisleri tam olarak tesbit edilebilirdi.
Tatar tarihine hadis ilminin girisini, en erken elyazmalari ile ilk medreselerde
hangi hadis kitaplarinin okundugunun tam olarak tesbit edilebilmesi, stiphesiz
¢ok daha uzun soluklu inceleme ve arastirmalar1 gerektirmektedir. Nitekim
hem hadis, hem de tarih sahasinda degerli eserlere imzasini atmis olan
Rizaeddin b. Fahreddin Tatar tarihindeki hadis mirasi1 konusunda bir vesile ile
sunlar1 yazmaktadir:

“Bizim kendi memleketimizde atalarimiz olan Bulgar Tirkleri zamaninda Tatarlarin

(Mogollar) yonetimi altindayken hadis ilminin yaygin oldugunu bilmiyorum. Bu miiba-

rek ilmin mertebesi ve ona olan hiirmet son zamanlarda anlagildi. Nitekim bu husus,

Orenburg’ta bulunan 1840 yilindan itibaren tertip edile gelen bir defterde mevcut kisa
bilgilerden, imamlik, miiezzinlik ve miiderrislik i¢in imtihana giren kimselerin biyogra-

bk. www.aliakis.org. Lobagevski Kiitiiphanesi katalogunda Arap¢a 2329 numarada kayitl ¢ok eski
bir Hadisler Ciyintig1 bulunmaktadir. Ta‘lik bir hat ile yazilan, bag1 ve sonu eksik olan dért varaklik
bu rislenin ismi de yazari da bilinmemektedir. {lk sayfada surelerin faziletine dair bazi hadisler,
“Hadisler Hakkinda Gelen Rivayetler” baslig: altinda kirk hadis ezberleme, hadis nakletme, hadisle-
ri Kur’an’la test etme, isittigi her seyi nakletmeme ile ilgili hadisler, “Fetva ve Nasihat Hakkinda
Gelen Rivayetler”, “Ilim ve Ogrenme Hakkinda Gelen Rivayetler”, “Alimler Hakkinda Gelen Riva-
yetler” ve “Cahilligin Yerilmesi Hakkinda Gelen Rivayetler” seklinde kirmizi miirekkeple yazilmig
basliklar altinda mubhtelif hadisler bulunmaktadir.

Lobagevski Kiitiiphanesi katalogunda Tiirk¢e 52 numarada hicri 1299 tarihli Alimcan Baridi’nin
Hatira Defteri seklinde kayitli yazmada mubhtelif kiitiiphanelerdeki kitaplarin listelerine bakildigin-
da, o dénemdeki eserlerin ¢oklugu ve gesitliligi dikkat cekmektedir. bk. vr. 16-17, 19-20, 26, 40-46.
ilyas Kamalov, “Altin Orda Devleti'nde Toprak ve Vergiler”, Altin Ordu ve Kazan Hanlar: (nsr.
Rizéeddin b. Fahreddin), s. 209.

Mesela, Ifddetﬁ’l-kirdm Serhu ehadis-i Buliigi’l-meram, Niizhetii’n-nazar Serhi (Orenburg-1910),
basinda mukaddimesi bulunan Imam MaliK’in el-Muvatta’s ve Hasdisu’n-Nebi gibi hadis ile ilgili
kitaplarin yani sira, yillarca ugrasip bir tiirlii yayimlayamadigi Kur’an terciimesi maalesef hala bu-
lunamamuistir. Diger alimlerin de boyle birgok eseri kayiptir. Bunlardan bir kisminin da, donemin
zulmiinden kurtulmak icin gittikleri degisik tilkelerde bulundugu muhakkaktir. Ayrica tarafimiz-
dan, Tatar alimlerin Tirkiye’deki hadis miras: {izerine bagka bir makalenin yazilmas: da plédnlan-
maktadir.
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fileri, hocalar1 ve hadis konusunda neler okuduklarina dair sorulan sorulara verdikleri
cevaplardan da anlagilmaktadir. Buna gore daha sonra meshur imam ve miderrisler
arasina girecek olan bu talebelerden kimi “Hadis ilminden Aynii’l-ilm okuduk”, bazilar
“Tarikat-i Muhammediyye okuduk” diye yazmaktadirlar. Daha sonralar1 ise bazilari
“Hadis dersinde Miskatii’l-Mesabih okuduk” demektedirler. Miskdt1 okutan miiderrisle-
rin de bu eseri hadis ilminin kaidelerine uygun bi¢cimde okuttuklarini zannetmem. Sani-
rim onlar Mirkat serhini esas alip onu terciime etmektedirler.

Oteden beri bizim alimlerimiz arasinda hadis ilmini kendi usulii ve kaideleri ile bilen

alimler Kursavi, Ali Tiintari ve Mercani’dir. Alimcan Barudi ve arkadaglarindan bazi

zatlar ile, Hicaz’da bu ilimden istifade edip gelen 3-4 akranimizin bu dogrultuda ingal-

lah bizim kadirli seleflerimizin hayirli halefleri olurlar diye timit etmekteyim.”®

Rizaeddin b. Fahreddin bir bagka eserinde ise Rusya miisliimanlari arasinda
hadis ilminin tarihini dort devirde ele almaktadir:

“1. Devir: Hayret Devri: Kazan’in Rusya hakimiyeti altina girdigi tarihten
baslar. Bu devirde miisliimanlar ozgiir degillerdi, Islim da resmi din olarak
kabul edilmiyordu. Bu sebepten miisliimanlar, timitsizlik ve sagkinlik icine
diismiis, ilim ve marifet yolunda bir adim olsun yiiriime imkéani olmamuistir.

2. Devir: Dagistan Devri: Hissiz ve hareketsiz durmaktan bir netice ¢ikma-
yacagini anlayan misliimanlar, Dagistan taraflarina bazi talebeleri tahsile
gondermislerdir. Bu talebeler orada ya kendilerinin agtiklar1 mekteplerde, ya
da evlerinde ¢ocuklar1 okutmaya baslamislardi. Bu devirde, Arapga sarf ve
nahiv ile fikih ilimleri revagta olmustur. Dagistan’da okuyan talebelerin hatlar1
glizel oldugu i¢in memleketimizdeki yazma eserler bunlar ve talebeleri tarafin-
dan yazilmistir. Onlarin okuduklar: ilimler faydali olmus, halkin ahlak ve
adetlerine de giizel tesir etmistir. Bu devirde her ne kadar Kur’an ve hadis
ilimleri okutulmamus ise de, halk arasinda giizel ahlak, Islam kardesligi, edep
ve insaf yaygin hale geldigi icin bu devre ‘Altin Devri’ denilse yeridir.

3. Devir: Skolastik Devri: Orenburg sehrinin kuruldugu tarihten hicri XIV.
yuzyilin basina kadarki zamandan ibarettir. Sahra halklar1 Rusya’ya baglilikla-
rin1 kabul ettikten sonra Tiirkistan ile Rusya arasinda ticaret yollar1 agilinca,
ticaret kervanlariyla birlikte Rusya miisliimanlari Buhara taraflarna tahsil
amaciyla gidip gelmeye baglamislardir. Bu sirada Rusya Devleti de Islam dinini
resmi olarak tasdik ettiginden, Buhara’dan gelen biiyiik &limler buralarda
medreseler acmislar ve serbest bir sekilde talebe okutmuslardir. Ancak, Buha-
ra’daki dersler, Eséalib-i Yunan, kitap dibaceleri, serh ve hasiyelerin bahis ve
miinazaralari oldugundan, bunlar1 rehber edinmis olan bizdeki medreselerde
de Kur’an ve hadis ilimleri ile ciddi surette istigal edilmemisti. Ger¢i Kursavi,
Seyh Ali Tiintari ve Mercani gibi biiyiik zatlar baz1 hadis kitaplarindan okut-
muslarsa da, bu dersler bagkalar1 nezdinde itibarsiz kalacag korkusuyla talebe-

8 Rizdeddin b. Fahreddin, a.g.e., s. 187.
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ler skolastik donemin mevcut derslerinden baskasina ragbet etmedikleri igin
pek 6nemli sayilmazlar.

4. Devir: Intibah (Uyanig) Devri: Hicri XIV. yiizyilin baglarindan itibaren
baslar. Frenk alimlerinin Islam’a yénelik taarruzlarina karsi cevap vermek
sOyle dursun meseleyi acik¢a anlamaktan dahi aciz olduklarini anlayan skolas-
tik alimler, hatalarini anladilar ve gergek ilim yoluna girmeleri gerektigini itiraf
ettiler. Onlara cevap vermezden evvel, hakiki Islim’1 6grenmeleri gerektigini
gordiiler. Iste bundan sonra Kur’an ve hadis ilimlerini tahsil i¢in yol agildi. Bu
ilimlerin tahsil edilecegi yerler de Buhara degil, belki Hicaz ve Misir idi. Bazi
talebeler buralara giderek yeni ilim ve maarif tahsil ettikten sonra, memlekete
dondiiklerinde umumi bir uyanisa sebep olmuslardir. Béylece skolastik ilimle-
rin yerini, seriatin esas1 olan siinnet ilimleri almistir. Bundan anlasilmaktadir
ki memleketimizde hadis ilminin yayginlasmasi ‘bugiinkii’ denilecek kadar
yeni bir seydir. Hadis ilmini usul ve kaidelerine gore tahsil etmek yaklasik
olarak hicri XIV. yiizyilin baglarindan itibaren baglamistir. Kitap, Stinnet, siret
ve sahabe biyografileri konularinda gengler, memleketimizdeki yash alimlere
gore daha iyidirler. Bunlar arasinda sadece (Buhéri’nin) es-Sahih’i degil,
Kiitiib-i Sitte'nin tamamini miitalaa etmis gengler vardir. Bizim bildigimize
gore, memleketimizde ciddi surette hadis ilmine hizmet edeceklerin baginda
Alimcan Barudi hazretleri olsa gerek. Bu zat, Kiitiib-i Sitte’nin en 6nemlisi olan
el-Camiu’s-sahil’i ders programina koyup, bizzat kendisi onu muntazam
sekilde okutmus, hatta birka¢ defa onu hatmetmis ve giizel talebeler yetistir-
migtir. Hicri 1314 tarihinde Medine’de hadis-i serif miderrislerinden olan
Seyyid Muhammed Ali ez-Z&hir el-Medeni el-Vitri memleketimize geldiginde
onun ders halkalarina pek ¢ok talebe, muallim, imamlar ve muderrisler istirak
etmis, ondan hadis dinleyerek bu ilmin lezzetini almiglardir. Simdi bu giini-
miuzde dini medreselerimizin ekserinde Kur’an-1 Serif ve hadis ilimleri umumi
denilecek bir surette ders olarak okutulmaktadir.”™

Her ne kadar tevazuundan dolay1 kendisinden hi¢ s6z etmemigse de, gerek
Camiuw’l-kelim Serhi, gerekse Kiitiib-i Sitte ve Miiellifleri adli kiymetli eserleri
sebebiyle hadis konusunda bu boélge alimleri arasinda Rizdeddin b. Fahreddin
Efendi’yi, Kur’an’la yetinip Siinnet’i inkar edenlere cevap olarak Hindistan’da
Arapga olarak yazip bastig1 Kitdbii’s-Siinne adl1 eseriyle Misa Carullah Bigiyef’i
burada mutlaka zikretmek gerekir. Aslinda Cedidciler ile Kadimciler arasinda
yapilan bircok tartigma dikkatleri hadis ve siinnet konusuna ¢ekmis, gerek
medreselerde okutulan derslerde, gerekse telif edilen eserlerde hayli gelismeler
gorilmistir.

Ayrica Muhammediyye Medresesi programina gore; hadis ilminde lise 5.
sinifta hadis (iki saat) dersinde Imam Muhammed’in el-Muvatta’ rivayeti

®  Rizdeddin b. Fahreddin, Kiitiib-i Sitte ve Miiellifleri, Orenburg 1910, s. 50-54 (6zetle).
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takriben yarisina kadar; ustl-i hadis (bir saat) dersinde hadis, haber, sened,
merf( vb. 1stilahlar ve meshur hadis kitaplar: hakkinda genel maltmat verile-
cegi; lise 6. sinif hadis (ii¢ ders) dersinde Imam Muhammed’in el-Muvatta’
rivayetinin devamy, aliye 1., 2. ve 3. siiflarda ise kisaca serh ve beyan ile
Buhari’nin tamaminin okunacag ifade edilmistir.”"

A. Lobagevski Kiitiiphanesi’'ndeki Bazi Elyazmasi Eserler

Elyazmalari tizerinde ¢alismanin birtakim giicliikleri vardir. Bir de buna ¢a-
lismamiz acisindan biiyiik 6nem tasiyan Rusc¢a’y1 bilmeyisimiz, mevcut kiitiip-
haneler ile kataloglarin yeterince dogru ve diizenli olmamasi, béylesine genis
bir konunun iki, {i¢ ay gibi kisa bir slirede yazilmis olmas: gibi faktorler eklen-
diginde ortaya iddiali bir ¢alismanin ¢ikmast bir hayli zordur. Calismamiz
sirasinda Kazan’daki kiitiiphanelerden Kazan Devlet Universitesi Lobagevski
Kitiiphanesi, Milli Kutiphane, Tarih Enstitisi Mirashanesi,'' ve Milli Ar-
siv’deki elyazmalarina ulasiimistir. Lobagevski Kiitiiphanesi’'nde giinde sadece
bes elyazmasinin verilmesi sebebiyle, oradaki bir¢ok eserin incelenme imkani
bulunamamuistir. Dolayisiyla hadise dair elyazmasi eserlere dair bu ilk calisma,
Kazan’daki biitiin kiitiiphanelerin tarandigi veya biitiin elyazmasi eserlerin
tesbit edildigi iddiasinda bulunmaktan ziyade, kurulusunun 1000. yilinda
Kazan’a ithaf edilmis bir dergide yayimlanarak, Rus¢a ve Tatarca bilen ilim
ehli kimselerce ikmal edilmesi iimidiyle nesredilmistir.

Kazan Devlet Universitesi Lobagevski Kiitiiphanesi’nde elyazmalarinin bu-
lundugu on numarali binadaki konulara gore yapilmis olan kutudaki katalog-
larda ‘hadis’ kisminda yer alan 300’¢ yakin elyazmasindan inceleme imkéni
bulunanlar asagida anlatilacaktir. Zaman darlig1 sebebiyle inceleme imkéani
bulunamayanlar ise, kataloglarda gordiigiim sekliyle nakletmekle yetinecegim.
Burada, birkag baslik altinda tasnif edilerek yazmalardan sz edilirken, bilgi
fislerindeki bazi hatalara da isaret edilecektir.

a. Hadis Kaynaklari1 ve Serhleri

Sahihu Buhdri, Ar. 1503, 548 s.; 1274, 818 s.; 1744; 3443, 416 s.; 1276, 444 s.,
2989, 264 s., 1784 yily; el-Kevakibii’d-derdri fi Serhi Sahihi’l-Buhdri, Kirmani,
Ar. 769, 312 vr.. Eser, hicrl 868/ miladi 1463’te Ba‘lebek’te miiezzin olan Ab-
dullah b. Eb Bekir Abdullah es-Safii tarafindan nesih hatla yazilmistir. Bu
hicri 793’te vefat eden Kirmani'nin 6liimiinden 75 yil sonra istinsah edildigi
anlamina gelmektedir; (Serhu) Sahihi’l-Buhdri, Kirmani, Ar. 1901, 668 s.;

1 bk. ed-Din ve’l-edeb, 1913, 20-21. sayilar, s. 628-647.

Burada Milli Kutiiphane’den Sayin Ayrat Bey ile elyazmalar1 bolimiinde gorevli hanim efendilere
ve Mirashane’den Marsil Efendi’ye, Lobagevski’den Elmira Hanim’a yardimlarindan dolayr ¢ok
tesekkiir ederim.
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Fethu’l-bari Serhu Sahihi’l-Buhdri, Ibn Hacer, Ar. 1280, hicri 1290. yil;
Umdetii’'l-kari Serhu Sahihi’l-Buhdri, Ayni, Ar. 1752, 858 s.; Serhu Sahihi’l-
Buhari, Muhammed Ya‘kab, Ar. 1833, 776 s.; Talik ald Sahihi’l-Buhdri, Styati,
Ar. 2699, 600 s., 1698. yil; et-Tevsih ald Sahihi’l-Buhdri, Stiyati, Ar. 856, 512 s.;
Kitabii’l-Megazi (Rub‘u sani min Sahihi’l-Buhdri), Ar. 2707, 772 s., hicri 1203.
yil.; Sahthu Miislim, Ar. 1331, 240. Nesih ile yazilmig, hadislerin basinda yer
alan ‘haddesena’ ifadeleri kirmiziyla yazilmis olup, bab bashklar1 ise sayfa
kenarlarinda yer almaktadir. Yazildig1 yer ve zaman belli olmamakla birlikte
eski bir niisha oldugu anlasilmaktadir. Sahihu Miislim, Ar. 2705, 790 s., Buhara
1456; Siinenii Ibn Mdce, Ar. 1286, 1082 s.; Camiu’l-mesdnid li-Ebi Hanife, Ar.
1275, 215 vr.. L cilt. Harizmi’nin Imam Eba Hanife’ye ait 15 Miisned’i bir araya
getirdigi bu eser, katalogda Miisnedii Muhammed b. Mahmiid olarak ge¢cmistir.
Gayet glizel bir nesih hat ile yazilmistir; Mesdbihu’s-siinne, el-Begavi, Ar. 782,
Bagdat 781 yil; Ar. 747. Esref b. Ebi’'l-Berekdt Abdiilmelik el-Hiiseyni el-
Gaznevi tarafindan hicri 781 senesinde Bagdat’ta istinsah edilen eser Ka-
zan’daki en eski yazmalardan biridir. Eserin sonunda Esref b. Ebii’l-Berekat’a
ait bir icazet ile (vr. 391-393%) bir kiraat kaydi bulunmaktadir (vr. 393). Kitap-
taki eksik kisimlar ¢ok yeni ve nefis bir nesih hat ile tamamlanmistir (vr. 300-
309?, 372-377%, 381-385%). Kapak ismi ve bagliklar siiliis ile metin ise kirik nesih
ile yazilmistir; Mesdbihu’s-siinne, el-Begavi, Ar. 3446, 277, hicri 1061/miladi
1650. Katalogta es-Sthdh olarak kayith “Babii Bullgi’s-sagir’e kadarki kismu
eksik bu yazma da Mesdbihu’s-siinne’dir. Bitytik boy olan yazmanin vr. 207’den
sonra satir aralarinda ve sayfa kenarlarinda bir¢ok agiklama vardir; et-Tahdis
min hisdni’l-Mesabih (Ravihu Ebii Hiireyre), Ar. 5539, 73 vr.; el-Mefitih
serhu’l-Mesdbih, Mazhariiddin el-Hiiseyn b. Mahmtd b. el-Hiiseyn ez-
Zeydani, Ar. 770, 232 vr.. Ik ii¢ varakta hadis ve hadis ilimlerinin cesitleri
hakkinda uzunca bir mukaddime bulunmaktadir. Sonra “Serhu dibaceti’l-
kitab” (vr. 3), ardindan da “Kitabi'l-iman” baslamaktadir. Begavi’nin
Mesdbihu’s-stinne’si lizerine yapilan serh nefis bir nesih hat ile yazilmigtir; el-
Mefatih fi Serhi’l-Mesabih, Eblit Muhammed el-Hiiseyn b. Mes‘td, Ar. 1101, 20
s.; Mirkatii’'l-mefatih, Aliyy@’l-Kari, Ar. 1823, 720 s.; 1338, 904 s.; 1863, 574 s.,
1865, 574 s.; 1865, 944 s.; 1681, 834 s.; 1660, 1036 s.; 2420, 432 s.; 2421, 516
$.;2422, 550 s.; 2423, 448 s.; 4130, VII+277s.; 3774, 372 s.; Miskdtii’l-Mesdbih,
Muhammed b. Abdullah el-Omeri et-Tebrizi, Ar. 710, 150 s; Miskdtii’l-
Mesabih, Ar. 3309, 324 vr.; 4126, 479 vr.; 3631, 189-357 vr.; 4129, 236 vr.; 4125,
550; Miskdtii’l-Mesdbih Serhi, Ar. 698, 288 vr.; Serhu Miskdti’l-Mesdbih, Hasan
b. Muhammed et-Tayyibi, Ar. 3341, 645 vr.; Serhu Miskati’l-Mesdbih, 3492, 314
vr.; 3324, 85 vr.; Serhu’l-Miskdt, 1. Cild, Ar. 1525, 770 s.; IL. Cild, 1626, 564 s.;
Serhuw’l-Miskdt, es-Seyh Abdiilhak ed-Dihlevi, Farsca, 132, III cilt, 648 s.; 135,
436 s, 1290. y1l; 137, 708 s, hicri 1292. yil.; 446, 924 s.; Camiu’l-usiil, Ar. 1479,
516 s.; Teysiru’l-vusiil ild Camii’l-usil, Abdurrahman b. Ali, Ibnii’d-Deyba“ es-
Seybani, Ar. 761, 300 s. miladi 1561. yil. Seyyid Muiniiddin b. Seyyid tarafin-
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dan hicri 969 senesinde kirik nesihle yazilmis olan yazma tamdir. Ibni’d-
Deyba‘in hicri 944 senesinde vefat ettigi diistiniiliirse, eser miellifin vefatindan
25 sene sonra yazilmustir. Dolayisiyla eski bir yazma olarak goériilmelidir.
Basinda genis fihristi olup, baghiklar kirmizi kalemle yazilmistir; el-Cdmiu’s-
sagir, Styati, Ar. 928, 192 s.; Nevadirii’l-usiil, el-Hakim et-Tirmizi, Ar. 745, 146
vr. (ta‘llik hat ile yazilmis kenarlarinda agiklamali, XIX. asra ait, I. cilt; XVII.
yizyll Bulgar; 5548, 9+325 vr.; Nevddirii’l-usiil, el-Hakim et-Tirmizi, Ar. 708,
260 vr., Serefeddin b. Molla Said el-Bulgari tarafindan muhtemelen hicri 1240
senesinde yazilmigtir. Kirik ta‘lik hat ile yazilan kitap, biiytik boy olup, tamdir.
Basinda fihristi, sonunda ise Molla Saldhaddin b. Molla Ishak’a ait miihiir
bulunmaktadir; Kegfii’l-hafd, Aclini (6. 1749), Ar. 729, 273 vr., Aclini’nin
kardesinin oglu olan Siileyman b. Abdiilhddi tarafindan miiellif niishasindan
1758 yilinda, miellifin vefatindan dokuz yil sonra, nesih hattiyla istinsah
edilmigtir. Gerek noksansiz ve ¢ok okunakli bir hat ile yazilmasi, gerekse
miellif niishasindan istinsah edilmesi sebebiyle Kazan’daki en 6nemli yazma-
lardan biridir. Kegfii’l-hafa’nin tahkikli bir nesrinin yapilmasi halinde bu
niishanin mutlaka kullanilmas: gerekir. Hadislerinin ilk kelimeleri kirmiziyla
yazilmis olan eserin, es-Seyh Muhammed adli bir zat tarafindan Medine med-
reselerinden birine vakfedildigi anlasilmaktadir; Semdil-i Serif, Muhammed b.
Is4 et-Tirmizi, Ar. 1401; Cem ‘u’l-vesdil serhu’s-Semail, Ali el-Kari, Ar. 1960, 556
s.; Tirmizi'nin es-Semdil adli eserinin serhidir. Ta‘lik bir hat ile yazilan ve
eksiksiz olan eserin istinsah tarihi ve muellifi belli degildir. Bashiklar kirmizi
mirekkeple yazilmig, metinlerin Gstleri kirmizi ile ¢izilmistir. Basinda fihristi
bulunmaktadir; Hilyetii’l-evliyd’, EbG Nuaym el-Isbahani, Ar. 755, 301 s. Bas
tarafi yok.; es-Sifd’, Kadi Iyaz, Ar. 1732, miladi 1405’te yazilmistir; 1828, 562;
Riyazii’s-salihin, Nevevi, Ar. 3639, IX+208 vr.

b. Hadis ilmine Dair Eserler

Mukaddimetii 1bni’s-Saldh, Osman b. Abdurrahman es-Sehraziiri, Ar. 744;
Nuhbetii’l-fiker, Ibn Hacer, Ar. 1485, 6-43a vr. 1844 yilinda Molla Hasaniiddin
Medresesi’'nde Said Hazret’in niishasindan istinsah edilmistir. Giizel bir nesihle
yazilan eserin kenarlarinda ve satir aralarinda bazi aciklamalar goriilmektedir;
Serhu Nuhbeti’l-fiker, Ar. 743, 173 vr., hicrl 1110 yil;; Serhu Nuhbeti’l-fiker,
Ebil-Hasan b. Muhammed Sadik es-Sindi, Ar. 3659, 164 vr. XIX. yy.;
Behcetii’n-nazar Serhu Nuhbeti’l-fiker, Ebi’l-Hasan b. es-Sindi, Ar. 1166, 256 s.;
1167, 320 s.; el-Fevaid fimad yeteallaku bi-ilmi’l-hadis mine’l-fevdid, Muhammed
b. Semseddin et-Tuntari, Ar. 2802, 8 vr., nefis bir ta‘lik hat ile yazilmis olan bu
kisa Arapga risile, mukaddime, hadis ilminin tarifi, hadisin metni ve senedi,
hadislerin kisimlar1 ve gesitleri gibi konular1 icermektedir; Risdle fi ustili’l-
hadis, es-Seyh Abdiilhak ed-Dihlevi, Farsca 146, 72 s.; el-Huldsa fi ma‘rifeti’l-
hadis, Tibi Hasan, Farsca 503, 78 s., hicri 883. yil; Muhtasaru camii muhit li-
ma'rifeti’l-hadis, Ar. 1374, hicrl 1214. yil; bastan bir, sondan ise iki sayfasi
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bulunan bu eserin mukaddimesinde hadis usulil ve 1stilahlarinin beyani, sened,
isnad, mutevatir haber gibi terimler tarif ediliyor. 2. sayfada hadis alma ve
nakletme yollarindan miinévele, miikatebe, ilam ve vicadeden bahsediliyor.
Esmaii’r-ricile tahsis edilmis olan 4. babda hadis imamlari ile baz1 muhaddisle-
rin vefat yerleri ve tarihleri veriliyor. Kenarlarinda bazi agiklamalar bulunan
yazma 1214’te Kotekurgan denilen bir yerde ta‘lik bir hatla yazilmigtir; Serhu
Risaletin fi ustli’l-hadis, Yahya b. Abdurrahman el-Iraki el-Isbahéni, Ar. 1795,
3-13a vr. Eser, kitabin baginda yer alan Hafiz Ibn Ferah el-Isbili es-Safii’nin 22
satirdan olusan manzum Hadis Usuliine yazilmis bir serhtir. Hicri 972’de
nesihle yazilmis ve metinler kirmizi kalemle ayirt edilmis olan eser miellif
niishasidir. en-Nihdye fi garibi’l-hadis, Ibni’l-Esir, Ar. 759, 590 s., miladi 1646.
yil; Kitabiin fi esmdi’r-rical, Ar. 3907, IX+208 vr. Iki béliimden olusan yazma-
nin ilk bélimiinde, Miskdt'ta isimleri gecen sahabe, tabitin ve bagkalarinin
alfabetik olarak tanitildig1 bir eserdir. Tkinci bélimde ise, Miskdt'in basinda
zikredilen Imam Malik, Nu‘man b. Sabit, Ebti Hanife, Muhammed b. Idris es-
Safif ve Ahmed b. Hanbel gibi imamlar tanitilmaktadir. Naklettigi bilgilerin
kaynaklarini zikretmeksizin kisa bilgiler sunan eserde, imamlar bahsi daha
uzun tutulmustur; Esmdii’r-ricdl, Ar. 5541, 8 vr. Okunakli bir nesih ile yazilan
eserin, Nesibe ile baslamayip, Hennad b. Sirri ile bitmesi, eksik oldugunu
digiindirmektedir. Mevcut her harfte sirasiyla sahébe, tabitn ve farkli kimse-
ler tanitilmigtir. Once isimler, sonra kiinyeler, sonra ogullar, sonra da nisbeler
verilmistir. Isimler kirmiz1 kalemle sayfa kenarina yazilmustir. Belli bir kitaba
dayali oldugu anlasilmaktadir. Zira her isimden sonra “salat vb. felan kitapta
ad1 ge¢mektedir vb.” denilmektedir; Tebyinii’l-ehddisi’l-mevzii‘a, Ali el-Kari,
Ar. 1029, vr. 63-73. hicri 1136/miladi 1723. Ta‘lik bir hat ile yazilmig olup,
alfabetik bir tertip ile tasnif edilmistir; Tezkira li’l-Mevziidt, Seyh Muhammed
Téhir, Ar. 1277, 239 vr. Arapga okunakli bir nesih hatla yazilmis olan kitabin
dogrudan uydurma hadislerle hiikiim vermekten bahsederek baslamasi, bas-
langicindan itibaren en azindan ilk sayfasinin eksik oldugunu diisiindiirmek-
tedir. San‘ani ve Ibnii’l-Cevzi’nin uydurma hadislerle ilgili meghur kitaplarinda
Buhari ve Miislim’de yer alan bazi hadislere dahi uydurma hitkmii verecek
kadar ileri gittiklerini sdyleyen miiellif, Firtizabadi, Zeyntiddin el-Iraki, Sehavi,
Sity(iti, San‘ani, Sirdceddin el-Kazvini, Seyh Ali b. Ibrahim el-Attar gibi alimle-
rin uydurma hadisler ile ilgili eserleriyle, tahric kitaplarindan onlarin goriisle-
rini topladigini ve boylece uydurma hadisler hakkinda hatirlatict bir eser
meydana getirdigini belirtmektedir. Mukaddimesinde hadis 1stilahlarindan,
uydurma hadislerin kisimlarindan ve iginde uydurma hadisler bulunan kitap-
lardan bahseden miiellif, daha sonra belli bab bagliklar1 altinda bir¢ok rivayete
yer vermigstir. Ciltli olan yazmanin basinda muellifin Mecmau’l-bihdr fi garibi’l-
hadis adli eserin musannifi oldugu kayd: diistilmiis, bu ise kitabin isminin
yanliglikla kataloga Tezkira fi garibi’l-hadis seklinde kaydedilmesine yol agmis-
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tir; Serhu Sifri’s-sadde, Seyh Abdiilhak ed-Dihlevi, Farsca 131, 998 s. Hicri
1104. yil.

c. Erbain Tiirii Hadis Derlemeleri

Futiihat-i Vehbiyye, Ar. 1448, 1820 yili; Serhu Erbain, Ar. 2918, 14-94 va-
raklar1 arasi. 1853 yilinda Muhammedcan b. Molla Gilméan tarafindan yazil-
mistir. Hadisler genellikle hikayelerle serhedilmistir; Serhu Erbain, Ar. 941, 53
vr. Miellifi belli olmayan eser, evvelki serhin aynisi olup 14. hadisin serhinde
kalmistir; Serhu Erbain, Abdurrahman el-Cami, Ar. 1455, miladi 1858'de
yazilmistir; Ehddis miintehaba, Kursavi, Ar. 892, 80 sayfa. Katalogda 125 Hadis
diye ge¢mektedir. Hadisler rakamli ve serhsiz bir sekilde siralanmigtir. 4 sayfa-
lik “Duai’l-muafat” sonrasinda 125 hadis daha yer almaktadir. Abdiilhalik el-
Kursavi tarafindan yapilan bu derlemede toplam 454 hadis bulunmaktadir;
Ehadis miintehaba, Kursavi, Ar. 1282, 39 vr. Hadisler rakamli olup, satir arala-
rinda bazi Tatarca agiklamalar vardir. 434 hadisin 317’si Miinavi'nin Kenzii’l-
hakaik’inden, 119’u Styati'nin el-Cdmiu’s-sagir'inden, sekizi el-Mesdbih’ten
alinmig, ardindan da “Duai’l-muafat”a yer verilmistir; Ehddis-i Miintehaba
(Ehddis-i Nebeviyye), Kursavi, Ar. 1268, 33 vr. SuyGti'nin el-Cdmiu’s-
sagirinden segme 452 hadis icermektedir. Once 325 ardindan 127 hadis sira-
lanmus, pesinde de “Dudi’l-muafat” yer almigtir. Harika bir ta‘lik hatla yazilmis
olan risélenin satir aralarinda bazi Tatarca agiklamalar vardir; Hisnii’l-hasin,
Muhammed b. Muhammed el-Cezeri, Ar. 1021, vr. 2-28. Tam adi1 Hisnii’l-
hasin min kelami seyyidi’l-miirselin ve sildhu’l-mii’minin olan kitap, Kiitiib-i
Sitte'nin yani sira, EbGi Avane, Ibn Huzeyme, Ibn Hibban, Hakim, Imam
Malik, Darekutni, ibn Ebt Seybe, Bezzér, Ebll Ya‘la, Darimi, Taberani, Beyhaki
ve Ibn Merdeveyh gibi muhaddislerin eserlerinden derlenmis ve her bir kay-
nak belli bir rumuz ile gosterilmistir. 21 risaleden olusan bir mecmuada yer
alan eser, 1136°da (1723) istinsah edilmistir; Hisnu’l-hasin, Muhammed b.
Muhammed el-Cezeri, Ar. 1795, 14-80 vr. 791’de Dimask’'ta yazilan eser,
Ahmed b. Hasan b. Ibrahim tarafindan 1166 yilinda istinsah edilmistir. Kenar
ve satir aralarinda bircok aciklamaya rastlanmaktadir. Katalogda eser yanlislik-
la Yahya b. Abdurrahman el—Isbahéni’ye nisbet edilmektedir; Hisnii’l-hasin,
Muhammed b. es-Seyh Semseddin Muhammed el-Cezeri, Ar. 1771; Serhu
Hisni’l-hasin, Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Cezeri, Ar. 1022,
vr. 29-47; Mecmiia fi hadis, Ar. 5559, 18 vr.; Mecmila-i ehddis, Ar. 5556, 53 vr.
(331-1010); Erbaiin en-Nevevi, Ar. 939, 60 s.; Hadisu Erbain, Ar. 2665, 44 s;
1942, 122 s.; 1800, 536 s., hicri 1250. yil; Serhu Hadis-i Erbain, Ar. 2327, 238 s.;
Serhu Erbain, Ar. 940, 54 s.; Cihil Hadis, Ar. 2309, 44 s.; Serh-i Cihil Hadis,
Hakim et-Tirmizi, Ar. 2706, 212 s. miladi 1413. yil.; Erbaiine Hadisen, Ar.
5479, 69 vr.; 5480, 129 vr.; 5481, 38 vr.; 5482, 24 vr.; 5483, 23 vr.; 5484, 12 vr,;
5485, 10 vr.; 5486, 10 vr.; Serhu Erbaine Hadisen, Ar, 4148, 90 vr.; 4149, 91 vr,;
5487, 36 vr.; 5488, 86 vr.; 5489, 62 vr.; 5490, 47 vr.; 5491, 57 vr.; 5492, 4 vr,;
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5493, 36 vr.; 5494, 54 vr.; 5994, 53 vr.; Kirk Hadis, Ar. 2369, 104 s.; 2350, 82 s.,
1883. yil; 2349. 24 s.; 2337, 38 s.; 2088, 12 s.; 2044, 20 s.; 3200, 63 vr., bas1 yok,
XIX. yy.-Rusya.; Farsca 183, 44 s.; Hadis muntehaba min Kenzi’l-hakdik, hadis
menkill min el-Camii’l-usill, Ar. 2724, 140 s., Kazan-1851; Hadisu midt, Ar.
5545, 17 vr.; Hadisler, Ar. 2846, 36 s., Karatay 1830. Zikir, siir, Kur’an vb.
mubhtelif konulardaki bircok bab bagliginin ardindan isnadsiz olarak hadislerin
zikredildigi bir eserdir. Bab bagliklar1 kirmizi miirekkeple yazilan kitabin bagi
ve sonu eksiktir. Hadislerin sonunda “sin, ayin, te, t1 ...” gibi bazi rumuzlar
kullanilmigtir. Eserin Nisdbii’l-ahbdr olmasi muhtemeldir; Hadisler, Ar. 3135;
2083, 30 s.; 2037, 52 s.; 1618, 1086 s. 2838, Tiirkge, 919.

Ayrica herhangi bir risaleden, bir hadis kitabindan ya da serhten bir kisim
seklinde kaydedilmis bir¢ok yazma bulunmaktadir. Aslinda tek tek incelenmesi
halinde bu par¢alardan ¢ogunun hangi kitaba ait olduklarini tesbit etmek
miimkin ise de, bunun ¢ok fazla zaman isteyen bir ¢aligma oldugu agiktir. Biz
burada bunlarin sadece numaralarini vermekle yetiniyoruz: 3715, 5495, 5496,
5497, 5498, 5500, 5501, 5502, 5503, 5504, 5505, 5506, 5507, 5508, 5509, 5510,
5511, 5512, 5513, 5514, 5515, 5516, 5517, 5518, 5519, 5520, 5521, 5522, 5523,
5524, 5525, 5526, 5527, 5528, 5530, 5531, 5560, 5499, 5552, 5540, 5507, 5507,
5532.

d. Hadislerle Vaaz ve Nasihate Dair Eserler

Nisabii’l-ahbdr, Siraceddin Eb4t Muhammed Ali b. Osman b. Muhammed
el-Usi el-Fergani (6. 575/1179)'2 Kitap, ayn1 miiellifin 1000 hadisten olugan ve
her babda on hadise yer verdigi Guraru’l-ahbdr ve diirerii’l-es‘ar adl1 eserinden
talebelere kolaylastirmak iizere ihtisar edilerek hazirlanmistir. Seyh Ebirl-Ala
el-Usi, bu caligmasinda 500 hadise yer verdigini soylemektedir. Allah’in rah-
meti, kelime-i sahadet, riya, ihlas, Hz. Peygamber’e salavat, onun sefaati ve
evlatlari, Arap ve Acemin hayirlilari, fetva, ilim, hastalik, 6liim, cenaze, cennet,
cehennem, zaman ve mekanlarin faziletlileri vb. ¢esitli konulardaki rivayetler-
den derlenmistir. Kaynaklar: alfabetik olarak kullanan Usi, eserinde azami bir
sekilde bu uygulamaya sadik kalmaya ¢alismistir. Miiellif mukaddimesinde bab
basliklarini verdikten sonra kaynaklarini ve kullandig1 rumuzlar: vermektedir.
Kitabii'l-Tkna ", Tenbih “<”, Cami* “z”, Ravzatii'l-ulemd “,”, Sihabii’l-ahbar
“»"> Sahih-i Buhdri “ 2", Tabakat “%”, “Uyiinii'l-mecalis “¢”, Garibu Ebi Ubeyd
“¢”, Firdevsii’l-ahbar “s”, Kenzii'l-ahbar “8”, el-Lii'liiiyyat “J”, Miisnedii Enes “,”,
Niitef “s”, Yevakit “s” harfleri ile gosterilmistir.

' Hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi igin bk. Mehmet Sait Toprak, “Hadiste Derlemecilik Devrinin

Baslamas: ve Usi’nin Nisab’il-Ahbar’t” (doktora tezi, 2005), Dokuz Eyliil Universitesi Iléhiyat Fa-
kiiltesi, s. 140-173; Cemil Faik es-Sadiki, “Siracii’d-din el-Usi, Kitdabu Nisabi’l-ahbar li-Tezkireti’l-
ahydr”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 111/1, 2005, s. 153-158.
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Bolgede en yaygin kitap olan eserin bir¢ok niishalar1 bulunmaktadir: Ar.
1937, 136 s.; 3203, 41 vr.; 3664, 43 vr.; 4140, 89 vr.; 4141, 59 vr.; 4142, 58 vr,;
4143, 37 vr.; 4144, 37 vr.; 5444, 46 vr.; 5445, 71 vr.; 5446, 90 vr.; 5447, 141 vr,;
5448, 69 vr.; 5449, 3 vr.; 5450, 12 vr.; 5451, 6 vr.; 5452, 37 vr. 5453, 43 vr.; 5454,
60 vr.; 5455, 83 vr.; 5456, 40 vr.; 5457, 65 vr.; 5458, 48 vr.; 5459, 43 vr.; 5460, 68
vr.; 5461, 77 vr.; 5462, 10 vr.; 5463, 35 vr.; 5464, 15 vr.; 5465, 30 vr.; 5466, 20
vr.; 5467, 2 vr.; 5468, 5 vr.; 2442; 1566, 150 s.; et-Telvih ve'l-isdre Mesdriku’l-
envdr, Ar. 4145, 200 s., 1855-Tataristan. Kirik ta‘lik, okunakli ve tamdir; et-
Telvih ve'l-isare Mesariku’l-envdr (Serhu Kitdbi Nisdbi’l-ahbdr), Ar. 4139,
I11+150, 64 vr.; Kitdbun Mecmii’, Ar. 1234, 245 sayfa. Kitabin kapaginda faydal
bilgiler, hadisler, dualar, nadir bilgiler, hikayeler, vaazlar ve kissalar vb. seyleri
toplayan bir kitap oldugu yazilmistir. Ayrica bu kitabin Seyh es-Savinin
vefatindan sonra onun terekesinde bulundugu kayd: distilmistiir. Okunakli
bir nesih ile yazilmis olan eserde konu bagliklar1 bulunmamaktadir. Hadislerin
isnadlar1 veya kaynaklar1 verilmeden “rivayet edilmistir ki”, “Hadiste denilmis-
tir ki”, “nakledilir ki” gibi ifadelerle sihhatleri bilinmeyen hadislere ve hikayele-
re bolca yer veren bir vaaz kitabidir; Mecdlisii’l-ebrar ve Mesalikii’l-ahbdr, Ar.
3199, 229 vr. XIX. yy. Tataristan. Miiellifin mukaddimede verdigi bilgilerden,
eserin ylz meclis seklinde tertip edildigi, Mesdbihu’z-zulem adli bir kitaptaki
sahih ve hasen hadisler tizerine yapilan bir serh oldugu anlasilmaktadir. Miiel-
lif ayrica muteber tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvuf kitaplarinda buldugu
bilgileri de eklemistir. Birinci mecliste, “Rabbini zikreden ile zikretmeyenin
misali, diri ile 6l gibidir” konusu ele alinmaktadir. Katalogda Serhu sihahi’l-
hadis adiyla kaydedilen eser, biiyitk boy 202 varaktan olusmakta olup, kirik
nesih ile yazilmistir; Mesdriku’l-envar, Ar. 2701, 310 s.; Mebariku’l-ezhdr fi serhi
Megsdariki’l-envdr, Abdiillatif b. Abdiilaziz ibn Melek, Ar. 746, 516 vr.; 4137, 226
vr. 1841. yil; 4138; Serhu Mesdriki’l-envdr, Abdiillatif b. Abdiilaziz (Ibn Melek),
Ar. 3672, 11+445 vr.; Miskatii'l-envar fi letaifi’l-ahbar, Ar. 751, 26-191 vr. Imam
Gazzall’ye ait olan eser, tefsir, hadis, siinen, adab, mev‘iza ve nasihat kitapla-
rindan derlenmis olup, toplam 48 babdan olugmaktadir. Sirasiyla ilk bab
bagliklar1 ile son basliklar soyledir: Istidze, besmele, Iman ve Islam, kelime-i
tevhid, tesbih ve tahmid, Hz. Peygamber’in yetismesi, mi‘raci, mu‘cizeleri ve
ona salavat, Kur’an, ilim, kiyamet ve ba‘s, cechennem, rahmet, cennet gibi
konular1 ele almaktadir; Miskdtii’'l-envar, 1948, 742 s.; 2810, 2264, 2417, 452 s.;
Mevahibii’l-Lediinniyye, Ar. 1733, 1493. yil; Ehddisu Ka‘bi’l-Ahbdr, Ar. 1083, 16
sayfa. Kitap besmeleden sonra “Ka‘birl-Ahbar (r.a.) dedi ki: Yiice Allah pey-
gamberlerine indirdigi baz1 kitaplarinda buyurur ki: ‘Ey Adem Oglu!...” ifadele-
riyle baslar. 5-13 varaklar1 arasinda yer alan isbu K&‘b rivayeti uzunca bir vaaz
niteligindedir. Nesihle yazilmis olan risaleden sonra Farsca siirler ve vaazlar
vardir; Aynii’l-ilm, Muhammed b. Osman b. Omer el-Belhi, Ar. 2161, 810 s;
2320, 16 s; 2325, 246 s; 2325, 222 s; 2344; 2541, 252 55 2601, 144 s; 2614, 166 s;
2738, 232 s; 2736, 263 s; 2766, 217 s; 2804, 217 s; 3025, 246 s; 1887, 258 s; 2811;
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2823; Serhu Ayni’l-ilm, Aliyyuw’l-Kari, Ar. 2281, 402 s.; 2518, 734 s.; 2828, 1000
s.; Dakdiku’l-ahbdr, Kudai, Ar. 2328, 124 s.; 2270, 18 s.; el-Liibab, Ar. 5469, 30
vr.; 5470, 28 vr.; 5471, 24 vr.; 5472, 33 vr.; 5473, 22 vr.; 5474, 14 vr.; 5475, 34
vr.; 5476, 31 vr.; 5477, 10 ; 5478, 4 vr.; 2273, 32 s.; 2312, 18 s.; 5553, 58 vr.; 5557,
31 vr.; Serhu’l-Liibdb, Ar. 4452, 109 vr.; en-Nurii’n-Nebevi, es-Seyh Ebi Bekir b.
Seyh Seyfiilhak b. Muslihuddin en-Nebevi et-Teravenki, Ar. 5547, 160 vr. Kirik
bir talik hatla yazilan eserin son sayfasi eksiktir. {lim talebinden taharete,
ibadetlere, menkibelere varincaya kadar muhtelif konular ele alinmis, konular
hadislerle islenmistir. Rivayetler isnadsiz olarak verilmektedir. Isminin ¢agri-
sim yaptig1 gibi, Nur-i Muhammedi konusu ile ilgisi yoktur; Cem ‘u’l-letdif, Ar.
5534, 16 s; 5535, 21 s; 5536, 20 s; 5537, 24 vr.; 5551, 48 vr.; 5554, 52 vr,;
Ravzatii’l-ulemd ve Cenndtii’l-urefd, Ar. 5550, 242 vr. 40 bab; el-Cemadl (vr. 2).
Ad1 el-Cemal, el-Miskin ve Cemdlii’l-miislimin seklinde gecen (vr. 231) eserin
girisinde miellif miislimanlarin ¢esitli maslahatlarini, séalihlerin edeplerini ve
ariflerin mertebelerini toplayan bir kitap yazmak istedigini, Beyzdvi, Kessdf,
Ebii’l-Leys es-Semerkandi gibi tefsirlerden; Mesabih, Mesarik, Tenbihii’l-gdfilin,
Riyazu’s-salihin, Firdevs ve Nisdbii’l-ahbdr gibi hadis kitaplarindan ve diger
bazi vaaz kitaplarindan derledigi bilgileri 40 babta toplamis ve her babda ilgili
hadisleri zikretmigtir. Temhid ile baslayan eser, 1261’de (1845) Ibrahim b.
[smail tarafindan kirik bir ta'lik ile yazilmistir; Serhu’s-sudiir bi-Serhi hali’l-
mevtd ve’l-kubiir, Ar. 5538, 168 vr. Ebir'l-Ma‘stim Abdul Allim tarafindan
yazilmis olan eser 6liim konusunu islemektedir. Bas tarafi eksik olan eserin
sayfa kenarlarinda ¢esitli aciklamalar yer almaktadir. Kenzii’l-Esrdar ve
Levakihu’l-efkdr, Ebli Abdullah b. Muhammed b. Said es-Sanhaci el-Kadi Ibn
Mesabiz, Ar. 5549, 7+461. Kitap, dort rikiinden olugmaktadir: (a) Ulvi alem
hakkinda olup, ars, kiirsii, sur, cennet, sidre-i miinteha, semavat, melekler, yer
ve gok arasindaki denizler, yagmur vb. (b) Stfli dlem hakkinda: Yerler, yer
sakinleri, gece ve giindiiz, yerler arasinda bulunanlar. (c¢) Omiir ve sorumlu-
lukla ilgili hitkiimler hakkinda: Omiir, élime hazirlik, 6liim, diinyanin anlamy,
6lim ani, nefis ve ruhun hakikati, 6liim ve sekerat, 6liniin halleri. (d) Hasir ve
nesir hakkinda: Burada da kiyametin yaklagmasi, kiyamet aldmetleri, Hz.
Peygamber’in kiyamete kadar olacagimi bildirdigi haberler, kiyametin kimler
tizerine kopacagl, surun Uftirilmesi, mahser, azap, sual, cennet ve cehennem
gibi konular. Eserdeki konular ayet ve hadislerle islenmis olup, vaaz ve nasihat
amach telif edilmistir; Serhu kissati’l-mi‘rdc, Ar. 5544, 39 vr.; Serhu’l-ehddis, Ar.
4136, 221 vr.; Fi Fezdili’l-a‘'mdl, Ar. 5542, 29 vr.

e. Muhtelif Konularda Yazilmis Risaleler:

Resdilii’s-Seyh Celdleddin es-Siiytiti, Ar. 1999, 232 vr., Ali Ekber b. Efdal ta-
rafindan hicri 1122 senesinde ¢ok giizel bir nesih hatla yazilmistir. Katalogda
Suiylti, Hadis-i Nebevi denilmis ise de, biiyiik boy hacimli bir eser olan yazma,
Suylti’ye ait cesitli konularda irili ufakli toplam 84 risale icermektedir; el-Kesf
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fi mucdvezeti hdzihi’'l-immeti ala’l-elf, Ar. 5543, 6 vr. miladi 1769. Stiy(ti’nin,
bu immetin émriine dair rivayeti degerlendirdigi bir risaledir. 3 varaktan
olusan risalenin bags1 eksiktir. Adi gegen riséle, Siiyliti'nin risalelerini igeren
elyazmasinda da bulunmaktadir. Katalogda yanlislikla el-Burhdn, Ebti Nasr b.
Muhammed b. Muhammed b. Turhan el-Ferabi seklinde ge¢cmektedir; Hadis fi
hubbi’l-fukard, Ar. 1093, 18 s.; Risdle fi hayati’l-Mehdi, SuyGti, Ar. 953, 120 s.;
Na't-i Serif, Ar. 966, 2 s.; Ta‘birndme, (Kitdbii’r-Ru’yd mine’s-sihdh), Ar. 3613,
XIX. yy. 15 vr.; Ferdidii’l-kaldid ald ehddis-i Serhi’l-akdid, Ali el-Kari, Ar. 1030,
vr. 56-59; Risdle fi mu‘cizdt, Muhammed el-Vaiz ez-Zihhadi, Ar. 4147, 223 vr,;
Mu'cizatu Muhammed, Ar. 3582, 93 vr. XIX. yy.; Sevihidii’n-Niibiivve, Ali el-
Kari, Ar. 1968, 296 vr. (Ayni1 ismi tasiyan eser Abdurrahman-1 Camfi’ye ait ise
de, miracaat ettigimiz katalogda Ali el-Kari’ye nisbet edilmistir); Kitdbu
Ahldki’n-Nebiyye, Ebir’l-Hasan Ahmed b. Faris b. Zekeriyyé er-Razi en-Nahvi,
Ar. 1131, vr. 281-317. Bir¢ok felsefi risaleden olusan bir mecmuada yer alan bu
risale, oldukea giizel bir siiliis ile yazilmigstir; Fi hakki’l-Mehdi, Ali el-Kari, Ar.
1805; Icazetndme, Ali et-Tuntari, Ar. 2012, 2013, 2014. Tiintari’nin, biri Gulam
Kadir Ma‘stimi, diger ikisi ise Ali Muhammed el-Bulgari tarafindan Talim-i
Tarikat i¢in verilmis her biri seyhin mihriinii tasiyan birer varaklik icazetler-
dir. Ta‘lik hat ile yazilmis olan bu icézetlerde secere-i serife-i Hazerat-i
Naksibendiyye'nin isimleri yer almaktadir; Tenbihu ebndi’l-asr ala tenzihi enbdi
Ebi’n-Nasr, Mercani, Ar. 3051, 15 s. 1295’te (1878) Burhaneddin b. Abdurrafi
el-Menzilevi eg-Sibkavi tarafindan Kazan’da yazilmigtir.

B. Milli Kiitiiphane’de Bulunan Bazi Elyazmasi Eserler

1992°den itibaren Tataristan’in degisik yerlerinden temin edilen 2000’den
fazla yazmadan sadece 500’e yakini kataloga kaydedilmistir. Guminiter Ensti-
tiisii Gazetecilik Fakiiltesi hocalarindan Raif Merdenof tarafindan el yazisi ile
hazirlanan bu katalog, -bazi hatalar1 bulunmakla birlikte- yazmalara ulagsmada
6nemli bir kolaylik saglamaktadir. Hentiz kataloglara girmedigi icin kalan 1500
yazmanin tetkikine imkan bulunamamuistir. Kalan bu yazmalarin da en kisa
zamanda kataloglarinin yapilmasi, hadis ile ilgili eserlerin tesbitini miimkiin
kilacaktir. S6z konusu katalogda hadis ile ilgili otuz kadar yazma eser bulun-
makta olup bazilar1 sunlardir:

a. Hadis Kaynaklar1 ve Serhleri

Miskdtii’l-Mesdbih, no: 27, XVII yy.; no: 226, XIX yy.; no: 29, XVIL yy;
Miskdt-i Serif, no: 335, 7-29 vr., 1895. Meshur Cibril hadisiyle baglayan eser,
isnadi zikredilmeksizin, ¢esitli konulardaki bir¢ok sahih hadislerin derlenme-
sinden ibarettir. Bab basliklar1 kirmiziyla yazilmistir; Serhu Miskdti’l-Mesabih,
no: 10, miladi 1707; no: 10, miladi 1690.
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b. Hadis ilmine Dair Eserler

Ilmii’l-hadis, no: 335, miladi 1895. Hadis imamlarindan, Kiitiib-i Sitte’den
ve bazi istilahlardan bahsedilmektedir; [lmii’l-hadis, David b. Muhammed el-
Karsi el-Hanefi, no: 407, 1888, 35-55 vr. Eser, hicrl 1151’de Misir'da telif
edilmis, hicri 1296’da da istinsah edilmistir; Muhtasaru cami® li-Ma'rifeti
ustili’l-hadis, no: 407, 1879, 56-63 vr. Katalogda Hiisameddin Miislimi’ye
nisbet edilen eser, hadis usulii ve metin, sened, mutevatir vb. hadis 1stilahlarini
beyan eden bir mukaddime ile miiellifin “Makasid” dedigi ve hadis ¢esitlerini,
hadis alma yollarini, ricél isimlerinin tesbiti vb. gesitli bahislerden olusmakta-
dir. Sondan iki varak eksiktir; Esdmii’r-ruvat fi'l-ehddisi’l-merviyye an
Rasiilillah, Abdulmasir Mahmid b. Muhammed b. Ahmed. no: 407, 63-91 vr.
Eski Fustat Muftusu Abdurrahman Efendi’nin talebesi olan muellif, talebelere
kolaylastirmak icin oOzellikle Kirmani'nin Buhari serhinden istifade ederek
boyle bir rical kitabi olusturmustur. Isimler alfabetik ve kirmizi miirekkeple
yazilmigtir. Azizcan b. Muhammedcan el-Aknavi tarafindan 1888’de istinsah
edilmistir; er-Risdletii’l-musannefe fi mendkibi’l-eimmeti’l-miictehidin ve’l-
musannifin, Ebi'l-Fazl Kasim b. Kutluboga el-Hanefl, no: 407, 92-119 vr.
Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir b. Muhammed el-Makrizi’nin Hanefi
imamlar1 hakkinda bir kitap yazdigini sdyleyen miiellif, kendisinin de bu
alimlerin hayatlar1 hakkindaki malimata ilavede bulunmak istedigini ve bu
kitab1 yazdigini belirtmektedir. Biyografilerini verdigi dlimlerin isimlerini sayfa
kenarinda kirmizi ile ve alfabetik olarak veren eser, Azizcan b. Muhammedcan
el-Aknavi tarafindan 1888’de yazilmistir.

c. Erbain Tiirii Hadis Derlemeleri

Erbaiin Hadis, no: 102, XIX yy. Hadis ve hikayeler ihtiva etmektedir;
Kitabii’l-Hadis, no: 147, XIX yy bas1. Farkli hadis kitaplarindan derleme hadis-
ler igermektedir.; Hadis, no: 405. Yanligshkla Miskdt diye kaydedilen ve adi san1
bilinmeyen bu hacimli yazma, pek titiz olmasa da alfabetik bir hadis derleme-
sidir. Minavinin Kenzii’l-hakaik’i olmasi muhtemeldir. Hepsi elif harfi ile
baslayan 2000 kadar rivayet bulunmaktadir; Ehddis, no: 267, XX yy. basi.
Miinavi'den yapilan bu derleme dort Erbain’den olusmaktadir; Ehddis, no: 262,
XIX yy. son geyregi; Hadis ve Siir, no: 193, XIX yy. sonu; Hadis, no: 133, XIX.
yy.; no: 219, XIX yy. sonu; no: 320, XVII yy.; no: 325, XVII yy.; no: 372, XIX
yy.; no: 338, XIX yy. basy; no: 358, 1901; no: 374, XIX yy. ortast. Basi ve sonu
eksik, rivayetlerle bir vaaz kitabidur.

d. Hadislerle Vaaz ve Nasihate Dair Eserler

Nisabii’l-ahbar, no: 79, miladi 1858; no: 420, XVIII yy. ikinci niisha, Sah
Veli b. Merhum Abdiilkadir’e ait olup, Birevi Koyi'nde Mevldnad Molla
Nasiriddin b. Molla Abdiilhakim Medresesinde iken yazmustir; Kitdbii’l-
Liibab, no: 79, miladi 1858, (40 bab ve her babda 10 hadis var); no: 51, miladi
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1849, Katalogda Ahadisu’n-Nebeviyye olarak kaydedilmistir; Mev‘izatii’n-
Nebiyy, no: 366, XIX yy. ortasL.

e. Mubhtelif Konularda Yazilmis Risaleler

Beydnii mu‘cizeti’n-Nebi, no: 305, XIX yy. II. ceyregi; Mu cizetii’n-Nebi, no:
346, XIX yy. basy; Kitdbii’s-Siinne et-Tarikatii’l-Muhammediyye ve’s-siretii’l-
Ahmediyye, Muhammed Celebi, no: 160, XIX yy. ortast.

C. Tarih Enstitiisiit Mirashanesi’'ndeki Elyazmalar1

Tataristan Fenler Akademisi, $ehabeddin Mercani isimli Tarih Enstitiisii
Mirashanesi Kazan’da bulunan ve elyazmalar1 bakimindan hayli zengin olan
kiitiiphanelerden birisidir. Ancak bazisi el yazisi ile bazisi daktilo ile Rusca ve
Tatarca hazirlanmis olan buradaki kataloglardan fazla yararlanma imkamn
bulamadigimi ifade etmeliyim. Sadece Arapga tasnif edilmis kutulardan hare-
ketle tesbit edilen bazi eserlere burada isaret edilmistir.

a. Hadis Kaynaklari1 ve Serhleri

el-Muvatta’ bi-rivayeti’l-imam Muhammed Hasan es-Seybani, 39/262, Ishak
b. Celdl b. Muhammed es-Saki tarafindan hicri 1014 senesinde Serhend’de
istinsah edilmistir. Arap¢a’dir, kenarlarinda pek ¢ok ta‘lik ve hasiyeler mevcut-
tur; Miskdtii’l-Mesdbih, no: 39/229. hicri 1281’de Salih b. Yakup el-Kazani,
Molla Hammad b. Molla Halid el-Kazani Medresesi'nde istinsah etmistir.
Kigiik boy, harika bir ta‘lik yazi ile yazilmistir; Miskdtii’l-Mesdbih, no: 39/650.
551 vr., 2-3 farkli kisi tarafindan istinsah edildigi anlagilmaktadir; Miskdti’l-
Mesabih, Abdilhak ed-Dihlevi (1052/1642) no: 126/229, 123/1002; Serhu
Migskati’l-Mesabih, Abdiilhak ed-Dihlevi (1052/1642) no: 92/969; Nevadirii’l-
usil, no: 39/652, Hakim et-Tirmizi, Arapga, biiylik boy, 264 vr., kirik talik,
muhtemelen XIX. yiizyila ait; el-Cdmiu’s-sagir, Stiyti, no: 78/417, orta boy 388
vr., sondan bir iki varak eksiktir. Okunakli bir nesihle, hadisin ilk kelimesi
kirmizi kalemle yazilmistir.

b. Hadis Ilmine Dair Eserler:

Cami‘ muhit li-ma‘rifeti ulimi’l-hadis, 109/990-1, vr. 2-39. Muhtemelen
Hakim en-Nisablri'nin Ma ifetii uliimi’l-hadis adl1 eseridir.
c. Erbain Tiirii Hadis Derlemeleri:

el-Futiihatii’l-vehbiyye bi-serhi’l-Erbain en-Neveviyye, Seyh Ibrahim b. es-
Seyh Mer’l b. Atiyye el-Maliki, 39/216, istinsah tarihi: hicri 1165. 275 varaktir,
kirik nesih hat ile yazilmistir, Arapga’dir ve bastan 1-2 yaprak eksiktir; el-
Hutabii’l-erbain, 39/432, Molla Ubeydullah tarafindan hicri 1244’te istinsah
edilmigstir. Her hutbe bir hadisten olugmaktadir. Arapga ve kenarlarinda
ta'likler vardir. Eser, mecmuanin 228-243 varaklari aras: arasinda yer almak-
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tadir; Kirk Hadis, 39/432, Hadisten sonra Farsca tercimesi bulunan risélenin
ismi de derleyeni de belli degildir; el-Hadisii’l-erbain, 39/664, 29-46 varaklar
arasi, bazi ta‘likler var, XIX. yy.’a ait olsa gerek. Nevevi'nin veya baska bir zatin
Erbain’i olabilir; Erbatine Hadisen, no: 111/991-1, 109/990-1, 114/995-4, 5;
Serhu’l-erbain, 114/995, 111/991-1, 108/989-3; Mecmau’l-ehddis maa
siirithihi’l-mu‘tebere, 39/754, iki clizden olusan yazmanin ilk cliziinde 324,
ikinci ciziinde ise 125 hadis bulunmaktadir. 274 varaktir. Kursavinin
Kitabii’r-Rikak adli serhi olmalidir.

d. Hadislerle Vaaz ve Nasihate Dair Eserler:

Miskatii’l-envdr fi letdifi'l-ahbdr li’t-tahdid ild siineni seyyidi’l-muhtar,
39/158. Imam Gazzali’nin bu eseri, tefsir, hadis, stinen, 4dab, mev'iza ve nasi-
hat kitaplarinda yaptig1 incelemelerden derledigi toplam 48 babdan olusmak-
tadir. Ancak sonu eksik olan yazmanin sadece 30. baba kadar olan kismi
bulunmaktadir. Biiyiik boy 102 vr. olan yazma, okunakli bir ta‘lik hatla yazil-
mistir; et-Tarikatii’l-Muhammediyye ve es-siretii’l-Ahmediyye, Imam Birgivi,
39/206. Talik hat ile yazilan bu Arapca eser, 86 varaktir ve eksiktir;
Miinebbihatii [bn Hacer, 39/510. 1835te istinsah edilmistir; Kitabii’l-Liibab, no:
39/548, 38 vr., kiiciik boy, kirik nesih; no: 39/775, 41-78 vr. arasy;, Kitdbii'l-
Liima*® fi'l-havadis, 39/666, biylik boy, yaklasik 250-300 vr., ta‘likle yazilmas,
vaaz, nasihat tiirii bir eserdir. Sonunda Liim‘a-i Serif denilmektedir; fhydii
ultimi’d-din, no: 142/276; Dakaiku’l-ahbar fi zikri'l-cenneti ve’n-ndr, 39/2138,
92 vr., kiiciik boy, eksik olup dagilmis vaziyettedir.

e. Muhtelif Konularda Yazilmis Risaleler:

Sifa-i Serif, no: 141/274, 142/276, 183/384; Delailii niibiivveti Muhammedi
ve Semdilii fiituvveti Ahmedi, Altiparmak diye bilinen bu megshur kitap, Os-
manlica nefis bir nesihle yazilmis, biiytik boy 512 varak olup sonu eksiktir.

D. Kazan Dil Edebiyat Enstitiisii Kiitiiphanesi Farsca Elyazmalar1
Katalogu®?

C. M. Gilejiddinov tarafindan hazirlanip yayinlanan bu katalog gesitli ilim
dallarinda bir¢cok Farsca elyazmasi icermektedir. Hadis ile ilgili olarak kaydedi-
len yazmalar sunlardir: Miskatii’l-Mesabih, Abdiilhak b. Seyfeddin ed-Dihlevi
(6. 1052/1642) no: 2621; Dibdce li-Miskdti’l-Mesdbih, Abdilhak b. Seyfeddin
ed-Dihlevi (1052/1642) no: 2621; Cihil Hadis, Eserin muellifinin Ahmed Yesevi
olmasi1 muhtemeldir; Serh-i Hadis, Nurvezzi.

3 C. M. Gilejiddinov, Kazan 2002, 252 s. bk. s. 152-155.
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E. Milli Arsiv’de Bulunan Elyazmasi Eserler

Kazan’daki Milli Arsiv’de toplam 216 yazma bulunmaktadir ve ¢ogu tefsir,
fikih, usul ve mantik ile ilgilidir. Burada hadis ile ilgili Erbaiin (no: 11079,
104/29) adiyla bir tek esere rastlanabilmistir. Risalenin ve miellifin adi ilk
sayfanin tahrip olmasi dolayisiyla tesbit edilememistir. 53 varakta, 40 hadis
bulunan risélede 40. hadis hari¢ digerleri aciklamali ve hikayelidir.

Sonug

Misliman Tatarlar'in en eski yerlesim merkezlerinden biri ve giiniimiiz
Tataristan’inin bagkenti olan Kazan, asirlardir pek ¢cok édlime, bircok medrese
ve ilim merkezine ev sahipligi yapmustir. Bilhassa son iki ii¢ asirda, basta
Arapga ve fikih olmak iizere birgok Islami ilim sahasinda ilmi faaliyetler siire-
gelmistir. Hadis ilmindeki gelismeler ise son bir iki asirda goriilmektedir.
[slam’in asirlarca yasandigi her cografyada oldugu gibi, Kazan’da da hemen
her ilim dalinda yiizlerce, hatta binlerce kiymetli elyazmasi eser bulunmakta-
dir. Asirlar boyu siiren istilalar, savaslar ve son yiizyillda yasanan ihtilaller bu
tarihi mirasin korunmasini zorlastirmis, dolayisiyla pek ¢ok yazma eser maale-
sef gliniimiize ulagamamigtir. Her seye ragmen bugiin Kazan kiitiiphanelerinde
gordiigiimiiz elyazmalar: biitiin badirelerden sonra muhafaza edilebilen birka¢
bin eserden olusan biiyiik bir hazinedir.

Gorebildigim kadariyla, diger Islam iilkelerinde, ya da Avrupa’nin meghur
kiitiiphanelerinde olmayip da sadece burada bulunan “gok ender” sayilabilecek
eser yoktur. Ancak “kadim” diyebilecegimiz bazi eski yazmalara —az da olsa-
rastlanmaktadir. Tahmin edilebilecegi tizere bu kadim yazmalar, bu cografyada
yazilmis eserler olmayip, biiyiik bir ihtimalle tiiccarlar vasitasiyla Bagdat,
Buhéra, Medine gibi eski ilim merkezlerinden getirilmis olmalidir. Zira yuka-
rida da soyledigimiz gibi, bu bolgedeki hadis ¢alismalarinin tarihi ¢ok eskilere
gitmemektedir.

Kazan kiitiiphanelerindeki yazma niishalarinin ¢oklugundan hareketle, bol-
gede en yaygin olan hadis kaynaklarimin Tebrizinin Miskdtii’l-Mesabih,
Begavi'nin Mesdbihii’s-Siinne ve Suyltinin el-Cimiu’s-sagir adli eserleriyle,
bunlar {izerine yapilmis degisik serhlerin oldugunu séyleyebiliriz. Hadis ilimle-
rine dair eserler pek fazla degildir. Ayni sekilde Kiitiib-i Sitte ve serhleri de
azdir. Muhtelif konularda kii¢iik riséleler gériilmektedir.

Bolgede daha ¢ok vaaz tiirli eserlerle, hadis derlemeleri ragbet gérmistiir.
Bu konuda Nisabii’l-ahbdr, Miskdtii'l-envdr, Aynii’l-ilm ve Liibab gibi kitaplarin
bir¢ok niishasinin bulunmasi, ayrica kirk hadis tiirii risélelerin yaygin olmasi
dikkat cekmektedir. Hatta Tataristan’da en yaygin olan kitabin el-Usi’nin
Nisdbii’l-ahbdr adli eseri ve onun serhi oldugunu séyleyebiliriz. Miellifi Os’lu
olan eser, elyazmalarindan hareketle yeniden tahkik edilerek basilmalidir.
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Mevcut yazmalarin ¢ogunda icazet ya da ferag kayitlari bulunmamas: veya
ilk ve son sayfalarinin eksik olmasi sebebiyle hangi kitaplarin ne zaman ve
nerede okundugu, okutuldugu tesbit edilemedi. Ayrica elyazmalarimin bir
kisminin ne olduklar: tesbit edilememis, bazilar ise yanlis kaydedilmistir. Bu
hususta mevcut kataloglara tam gitivenilmemelidir. Uzun incelemeler sonucu
elyazmalarinin miitehassislar tarafindan yeniden tesbit edilmesi ve kataloglarin
buna gore yeniden diizenlenmesi gerekmektedir.

Gerek Milli Kitiiphane’deki iki bin elyazmasinin 1992°den itibaren Tataris-
tan’in degisik yerlerinden temin edilmis olmasi, gerekse Elmed, Bulgar ve Yar
Calli sehirlerinden edindigim intibadan hareketle, halihazirda dahi mescitler-
de, medreselerde ve halkin elinde bir¢ok elyazmasi bulunmaktadir. Genellikle
de bu kitaplarin ne olduklar: ve ne kiymet ifade ettikleri bilinmemekte, sadece
dedelerinden bir yadigar olarak el altinda saklanmaktadir. Oysa bunlarin ya
Miiftiyet, ya da Rusya Islam Universitesi tarafindan toplanmasi ve iiniversite
kiitiiphanesinde ilim adamlarinin istifadesine sunulmasi gerekmektedir. Bu-
nun i¢in 6grencilerin, imamlarin ve muhtesiplerin yardimlarina bagvurulmali-

dir.

Ayrica Ozelde Kazan, genelde Tataristan’da bulunan elyazmalari, her bir
ilim dalr agisindan tetkik edilmeli, ilim diinyasina tanitilmalidir. Bu istikamette
¢alismalarin belli bir proje dahilinde ve organizeli bir sekilde yiiriitilmesi ve
sonuglarinin Tiirke, Arapca ve Ingilizce olarak yayimlanmasi ilim diinyast
i¢in biyiik bir hizmet olacaktir. Bilhassa bu bélgenin geng arastirmacilarinin,
yitksek lisans veya doktora ¢aligmalarinda bu tiir konular1 ele almalar1 ¢ok
isabetli olacaktir. Inantyorum ki gelecegin Mercani’leri, dedelerinden kalma bu
¢ok degerli mirasa bu sekilde hizmet etmek suretiyle sahip ¢ikacaklar ve alim
dedelerinin ruhlarini da sdd edeceklerdir.

“Tataristan-Kazan Kiitiiphanelerindeki Hadise Dair Elyazmalar1 Uzerine”

Ozet: Kazan, asirlardir misliimanlarin en énemli yerlesim ve ilim merkezi olma dzelligine
sahip bir sehirdir. Medreseleriyle, alimleriyle, tiniversiteleriyle, matbuatiyla, binlerce elyazma-
sma ev sahipligi yapan kiitiiphaneleriyle meshur olmustur. Yasadig1 savaslar ve ihtilaller se-
bebiyle ge¢misten bu yana sahip oldugu ilmi miras yeterince korunamamis olmasina ragmen
Kazan kiitiiphanelerinde yine de binlerce elyazmasi eser bulunmaktadir. Bu makale, Ka-
zan’daki birkag kitiiphanede bulunan hadis ilmi ile ilgili elyazmalarini tanitmay ve oradan
hareketle tarihten bu yana Kazan bélgesindeki hadis kiltiiriinii hangi kitaplarin olusturdu-
gunu tesbit etmeyi amaglamaktadir. Sinirli imkanlarimiz sebebiyle konu ile ilgili btiin el-
yazmalarini gorme ve inceleme miimkiin olmamissa da, makalede tanittigimiz eserler bu ko-
nuda bize yeterli fikir vermektedir. Buna gore, bolgede en gok kullanilan kaynak Tebrizi'nin
Miskatii’l-Mesdbil’i, halkin elinde hadislerden olusan en yaygin eser, el-Usi’nin Nisdbii’l-
ahbdr’1 ve en fazla ragbet goren derlemeler Erbain tiirii eserlerdir.

Atf: Biinyamin Erul, “Kazan-Tataristan Kiitiiphanelerindeki Hadise Dair Elyazmalar1 Uzeri-
ne”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), IV/2, 2006, ss. 107-125.

Anahtar kelimeler: Hadis, Stinnet, Tataristan, Kazan, Elyazmalar1.
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Jamali Ishaq b. Mehmed
Mehmet Sait TOPRAK, Dr." al-Qaramani: His Life and Works

Abstract: In the first place the aim of this study is to introduce the life and works of Cemali
Thsaq b. Mehmed al-Qaramani who was born in the beginning of the 15" century and died in
the end of the same century. There is many scattered and unorganised information in the
literature about him. In the side of his Sufi personality Cemali studied hadith and wrote
books about Sufism, poem, eloquence and hadith. Unfortunately, due to the lack of organized
and accurate information about his life, his works are not as well known as they deserve.
Therefore we have decided to first clarify the details of the life and works of Cemaali, the per-
son that lived through the magnificent times (Classical) of the Ottoman Empire.

Citation: Mehmet Sait TOPRAK, “Cemali Ishak b. Mehmed el-Karaméni: Hayat1 ve Eserleri”
(in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), IV/2, 2006, pp. 127-145.

Key Words: Hadith, stfi, Cemali Ishak b. Mehmed, Halveti.

I. HAYATI

A. Dogum Yeri

Cemali Ishak b. Mehmed’in' hayatindan bahseden kaynaklarin neredeyse
tamami, onun dogum yeri ve tarihi hakkinda kesin bir bilgi vermemekte,
ayrica bu kaynaklarda yer alan bilgiler birbiriyle ¢elismektedir. Tutarli bir
sonuca ulagsmak, basta Cemali’nin kendi eserleri olmak {izere, mevcut kaynak-
lar dikkatlice ele alinip incelendikten sonra elde edilen ipuglarindan hareketle
onun hakkinda soylenenlerin bir biitiin halinde incelenmesiyle miimkiin
olabilir:

Latifi, Cemali hakkinda “ya Karaméni veya Bursevidiir, vatan-i aslisinde ih-
tilaf vardur, Sultin Mehmed devrinde gelmisdiir, Sultin Bayezid devrinin
sonlarinda fevt olmugdur” der.? Riyéazi,> Kafzdde* ve Sehi Bey,” Cemali’nin

DEU Ilahiyat Fakiiltesi, saittoprak@deu.edu.tr

Bu ¢aligma, tarafimizdan 2000 yilinda Hadisleri Bakimindan Risdle fi Etvar’is-Siilik (Cemadli el-
Karamani) adiyla Prof. Dr. Ali Yardim damismanliginda yapilmis yiiksek lisans tezinden (Izmir
2000) faydalanilarak kaleme alinmustir.

2 Latifi, Tezkire, Dersaadet 1896, s. 121; Latifi Tezkiresi (haz. Mustafa Isen), Ankara 1990, s. 146.
Mehmed Riyazi, Riydzii’s-Sudrd, Millet Kiitiphanesi, Ali Emiri, nr. 765, vr. 57.

127

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Bursali oldugunu soyleyerek, ihtilafli olan dogum yerini daha da icinden
¢ikilmaz hale getirmislerdir.® Mehmed Siireyya ise, -muhtemelen- Sehi’den
naklen, “Karamanlidir” der.” Semseddin Sdmi,® Faik Resad,’ Tiirk Edebiydti
Niimiineleri adl1 eserin yazarlari'® ve Nail Tuman da'' -kuvvetli bir ihtimélle-
Latif'nin Tezkire’sinden naklederek, Cemalinin Karamanli ya da Bursali
oldugunu ifdde etmislerdir. Siirlerinden hareketle Cemal’nin Karamanl
olabilecegini s6yleyen. Bursali Mehmed Téhir’i'? tenkit eden Saadettin Niizhet
ise, “Bursa’da muhtelif kitabeleri bulundugu i¢in bu séiri Bursali olarak gos-
termek daha dogru olur saniyorum” demekte ve onun Bursali oldugunu iddia
etmektedir."

Faruk Kadri Timurtas, Ceméli’nin, Seyhi’nin Hiisrev i Sirin’ine yazdig
Zeylin bagligindan hareketle memleketini tesbite ¢alisir. Clinkii Zeyl'in basli-
ginda Ceméli’nin dedesinin “Seyh Ahmed-i Terciimdnii’l-Aksehri”** oldugu
yazilidir. Bu durumla ilgili olarak Faruk Kadri Timurtas Cemali’nin memleke-
tiyle ilgili su bilgileri verir:

“Paris’te Bibliothéque Nationale’deki Hiisrev ii Sirin niishalarindan birinde, Aksehri ye-

rine Aksarayi kelimesi vardir. Aksaray da ayni mintika i¢inde bulundugundan bu fark

ehemmiyetli degildir. Cemali’nin boylece, Aksarayli yahut Aksehirli oldugunun anlagil-
masi, onun hakkinda Karaménhdir diyenleri hakli ¢ikarmaktadir.”*

Ancak Timurtas da, 1963 ve 1980 yillarinda yayimladig1 Seyhi'nin Hiisrev i
Sirin’i adli eserinde, Cemali'nin Germiyan (Kiitahya)'da yetistigini soyler.
Agah Sirr1 Levend ise bir makaesinde,'¢ tezkireleri kaynak gostererek, Cema-
I’nin Karamanl oldugunu, Bursali diyenlerin de bulundugunu yazar.

Y Kafzide Faizi, Ziibdetii’l-es‘ar, Millet Kiitiiphanesi, nr. 1325, vr. 70.

> Guinay Kut, The Tezkire by Sehi Beg, Harvard 1978, s. 274.

Cemali’ye, Bursali denilmesi, muhtemelen, Bursa’da yasamas1 sebebiyledir. Hatta sairin Bursa’da

bazi eserlere kitdbe yazmis olmasi, bu diisiinceyi daha da giiglendirmektedir. Mesela “Selguk Hattin

Sultan’in Bursa’ya bir saat meséfede yaptirdigi Mihrapli Kopri'niin mihréab: iizerindeki manziime

ile, Karaca Paga’nin kizinin yaptirdigi Ulu Cédmi yaninda bulunan mektebin kapisindaki kitabe

Cemali’nindir” Ahmed Tevfik, “Selguk Hatun Sultan”, Tdrih-i Osmani Enciimeni Mecmuasi, 111/15,

Istanbul 1328, s. 957; Faruk K. Timurtas, Seyhi ve Hiisrev ii Sirin’i, (inceleme-metin), Istanbul

1402/1982, s. 166.

7 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni, Westmead 1971, 11, 85.

8 Semseddin Sami, Kamsii’l-a‘lam, Istanbul: Ikdim Matbaas1 1317, 11, 1833.

°  Faik Resad, Tarih-i Edebiydt-1 Osmaniyye, Istanbul: Zafer Matbaast ts., I, 220.

1 Hifz1 Tevfik- Hamamizade Thsan- Hasan Ali, Tiirk Edebiydt: Numiineleri, Ankara 1926, s. 273.

"' Tanju Besen, Tuhfe-i Naili (lisans tezi, 1985), AUDTCEF. Tiirk Dili ve Edebiyat1 Bélimi, s. 184-185.

12 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istanbul 1975, 11, 66-67.

13 Sadettin Niizhet, Tiirk Sairleri, Istanbul 1365/1946, 111, 979.

Faruk K. Timurtag, Seyhi ve Hiisrev i §irin’i, Istanbul 1963, s. 165; asil metin i¢cin ayrica bk. s. 264.

15 Faruk K. Timurtas, “Fatih Devri Sairlerinden Cemali ve Eserleri”, TDED, 1V, Istanbul 1951, s. 193.

¢ Agah Sirr1 Levend, “Fatih Devrinde Tiirk Dili ve Edebiyati”, Tiirk Dili Dergisi, 11/20, Ankara 1953,
s. 503.
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Ansiklopedilere gelince, bunlarda, Cemali hakkinda yeterli ve saghkli bilgi
bulmak giictiir. Mesela, Isldm Ansiklopedisi’nin Ingilizce ve Tiirk¢e baskilarin-
da, Ceméli maddesi yer almamakta, ancak Seyhi’den soz edilirken, dolayl
olarak ondan da bahsedilmektedir. Bagka ansiklopedilerde Cemali hakkinda
verilen bilgiler ise eksik ve hatalarla doludur."”

Suras: bir gercektir ki tezkirelerin disinda bu konuyu ele alan eserlerin ¢o-
gu, ya bu tezkirelerdeki bilgileri —yanlis da olsa— oldugu gibi aktarmuslar, ya da
Cemali'nin Karamani lakabindan dolayi, onun Karamanl oldugu kanaatine
ulagsmugslardir. Tezkire miielliflerinin, Ceméli’nin Karamanl oldugu yolundaki
degerlendirmeleri, Karaman’in bir genel, bir de 6zel anlamda kullanilmis
olmasindan kaynaklanmistir. Karamanogullar’'nin egemenligi altinda bulunan
bolgelere, uzun bir siire, Karaman ili denilmis, daha sonralar1 bunun yerine
Léarende ismi kullanilmigtir. Kanaatimizce, tezkirecilerin de bu kelimeyi kulla-
nis1, daha ¢ok genel anlam dogrultusunda olmustur. Bu duruma gore, herhan-
gi bir kasaba ya da sehir belirtilmedigi hallerde Karaman, sair i¢cin dogum veya
yerlesme yeri olarak tesbit edilen genis bir cografi bolge adi olur. Meseleye bir
de bu agidan bakilmast, karigikligin ortaya ¢ikiginin kaynagini aydinlatacaktir.

Bu arastirmalarin neticesi olarak denilebilir ki; onun pek ¢ok eserde Kara-
manlt olarak (Karamani) zikredilmesi ve 6zellikle dedesinin de Aksehri ya da
Aksarayi diye anilmasi, bizce, onun Karamanli oldugu hususunu desteklemek-
tedir. Buna goére Cemali, Karaman'da dogup, Kiitahya’da dayis1 $eyhinin
yaninda yetismis ve hayatinin geri kalan kismini da Istanbul’da gegirmistir.

B. Dogum Tarihi

Her ne kadar Cemaéli’'nin dogum tarihi hakkinda kesin bilgiye sahip degil
isek de, bazi tarihi verilerden yararlanarak onun dogum tarihini yaklasik
olarak tesbit etmek mimkiindiir. Ceméli’nin, Seyhi’nin 6liimiinde (832/1428)
gen¢ oldugu ve hentiz Cemali mahlasini almadig1 agiktir. Bu durum, onun,
Seyhi'nin Hiisrev i Sirin’ine yazdigi, asagida ibaresi verilen zeylin basinda
gayet agik bir sekilde yer almakta, burada adinin Bayezid oldugu goriilmekte-
dir.

Saadettin Niizhet, Cemali’nin, 850’de (1446) Giilsen-i Ussdk adl1 bir eser ya-
zarak onu II. Murad’a sundugunu; Miftdhu'l-ferec isimli bir mesnevi kaleme
alarak onu da 860’ta (1455) Sultan Fatih’e takdim ettigini ve bundan da sairin
824’te (1421) hiikiimdar olan II. Murad zamaninda dogdugunu ve boylece, ilk
eserini kuvvetli bir ihtimalle ona sundugunu soyler.”® Niizhet'in bu tesbitleri,

17 Bu sdylenilenlerin tahkiki i¢in bk. Istanbul Ansiklopedisi, Istanbul 1994; Ibrahim Alaattin, Meghiir
Adamlar, Istanbul 1933-1936; Murat Uraz, Tiirk Edip ve Sairleri, Istanbul 1939; Meydan Larousse,
Istanbul 1969-; Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiydt: Tarihi, Istanbul: MEB Yayinlari 1971, I,
470.

8 Sadettin Niizhet, Tiirk Sdirleri, 111, 979.
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tarihi olarak pek de isabetli goriinmemektedir. Ciinkii Cemali, ilk zeylini
Seyhi’nin eserine yazdigina ve ilk mesnevisini de 850’de (1446) kaleme aldigina
gore, onun, Celebi Mehmed devrinde ve 813-815 (1410-1412) yillar1 arasinda
dogmus olmasi muhtemeldir. Saadettin Niizhet’in, II. Murad devrinde 824’ten
(1421) sonra dogdugunu tahmin etmesi -Seyhinin 832’den (1428) hemen
sonra 6ldigl goz onlinde bulundurulursa- Cemali’nin, o siralar heniiz 8-10
yaslarinda oldugu anlamina gelir. Bu yaslarda bir ¢ocugun, ustaca bir zeyil
yazmasl ise pek mantikli goriinmemektedir. O zaman, Cemali’nin o siralar,
mantiken 18-20 yaslarinda oldugu kabul edilirse; yaklasitk dogum tarihinin,
813-815 (1410-1412) civarlar1 oldugu soylenebilir. Cemali’nin Divdn’1 izerin-
de ¢aligma yapan Cetin Derdiyok, bu hususta sunlar1 séyler:

“Sairin yasadigi doneme 4it belge olarak, Divdn’'inda yer alan Fatih Sultan
Mehmed i¢in séylenmis kaside ve gazelleri, drnek verebiliriz. Hatta asagidaki
kit‘ada Istanbul’'un fethine tarih diisiiriilmiistiir. Kit'anin son dizesinde yer
alan harflerin ebced hesabiyla toplami, 857 (1453) sayisini vermektedir. Bu da
hicri takvime gore Istanbul’un fethi tarihidir.

Hasil-i milk sah u baki bad

Mah u mihres nedim i saki bad

Feth-i Kostantiniyye ra tarih
Kam-i seh iy hemise baki bad.

»19

1446’da Giilsen-i Ussak adli mesnevisini yazan, 1453’te Divin olusturmaya
baslayan ve 1456’da Miftdhu’l-ferec mesnevisini meydana getiren bir sairin, bu
yillarda olgunluk donemini yasadigi veya en azindan olgunluk déneminin
baginda oldugunu tahmin etmek pek de gii¢c degildir.

Ayrica Cemali, Seyhi’nin 6liimiinden (h. 832) hemen sonra onun tamamla-
yamadig1 Hiisrev @i Sirin’e bir zeyil yazmistir. Asagiya alinan 6rnek dizelerden
de, bu zeylin, Seyhi’nin 6limi iizerinden ¢ok zaman ge¢meden kaleme alindig1
tahmin edilebilmektedir:

“Heman-dem irdi ferméan-i [1ahi

Kaza-y1 Hakk vii emr-i padisahi

Bu s6z irdi ¢l gaybi tercimandan,®
Revén eyledi rih-i Seyhi candan.”

Cemali (Bayezid), Divin-1 Cemali, Kayahan Erimer Kitaplig1 (Adana), vr. 21°.

2 Faruk K. Timurtas, Seyhi ve Hiisrev ii Sirin’i, Istanbul 1402/1982, asil metin s. 265-266.

Cetin Derdiyok, Divan-1 Cemali, (Turkish Sources Critical Edition and facsimile by I. Cetin
Derdiyok), Cambridge 1994, s. 5-6.
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Yiiriitiilen biitiin bu tahminler, Cemali’'nin dogumunu, yaklagik bir tarihle
belirleme acisindan o6nemlidir. Bu sebeple, onun XV. yiizyillin baslarinda
dogdugunu sdylemenin, bir dereceye kadar dogru olacag: ifade edilmelidir.

C. Ad1 Uzerindeki Siipheler

Eski kaynaklarimiz, Cemali ile XIV. asir sairlerinden Seyhoglu'nu birbirine
karigtirmiglardir.2. Daha once de belirtildigi tizere, s6z konusu yanligligin
Sehi’den itibaren gorillmeye baslamasi dikkati ¢ekmektedir.”> Bu durum,
Cemali mahlash pek cok kisinin bulunmasindan kaynaklanmuigtir.

Agik Celebi'nin Mesdirii’s-suard’sinin Seyhi ile ilgili maddesinde su bilgiler
yer alir:

“Sultan Mehemmed merhtim fevt olup Sultan Murad padisah-1 ‘4dlem olur. Seyhi Hiisrev

ii Sirin nazmina sur(’ idiip dibacesinde zikr itdiigi tizre terciimeye mesgul olur didiikge

meclis-i Padisahiye itha4f idup ‘izz-i huzlr-i Sultinide makbtl olur. Kitabun

miisveddesiin beydza gekmedin $eyhi’nin matla‘1 6mri makta‘na iriir ve kaside-i haya-
tin seyyad-1 ecel serbetiyle dhir eyler. Kitdb-1 mezkar1 hemsirezadesi olan Cemali itmam
itmigdar.”*

Bu bilgilerden anlasildigina gore, Cemali, Sehi’nin bildirdiginin tersine,
Seyht’nin erkek kardesinin degil, kiz kardesinin ogludur. Ayrica asil adinin
Bayezid oldugu ve daha sonra Cemali mahlasini aldig1 Seyhi'nin Hiisrev ii
Siriw’ine yazdig1 zeylin baghgindan anlasilmaktadir. Adi gegen Zeyl'in bashg:
soyledir:

eJﬁH@éMY‘JL&jJ&?‘@ &dejbéd\w)ﬂiuudfubj)xﬂ

[ el 03,8 OS> 5s5/“Ender vefat 1 muellif-i kitab-1 Seyhi -rahmetillah- ki Bayezid b.

Mustafa b. Seyh Ahmed Terciiméni el-Aksehri nazm-kerde ve der zeyl-i kitib kerde

»

est”.

#  Faruk K. Timurtas, “Fatih Devri Séirlerinden Cemali ve Eserleri ”, TDED, 1V, 5.189.

»  Sehi Bey Tezkire’sinde (Mehmet Siikrii, Tezkire-i Sehi, s. 56; Giinay Kut, The Tezkire by Sehi Beg,
s. 274) “Karamaniddir, hos tab‘, hassa me‘4niye malik kimsediir. Gazeliyat: pak ve kendusii hiib
idrakdiir” der. Burada Sehi'nin verdigi bilgi diger tezkirelerdeki ve kaynaklardaki bilgilerden farkli
degildir. Ancak ayn1 tezkirenin Seyhoglu maddesinde, aslinda Cemali’ye ait olmasi gereken “Mer-
hiim $eyhi’nin biraderzadesidiir... $eyhi’nin vefatindan sonra Hiisrev @i $irin’i itmama yetisdiirib
beyaza bu ¢ikarmiigdiir. Seyhi sozlerinden fark olmaz” bu ifade Seyhoglu'na yakistirlmistir. Oysa
eldeki tarihi veriler Seyhoglu'nun 832’den 6nce yani $eyhi’den once 6ldiigiint gosteriyor. Bu du-
rumda da, onun, Seyhi’ye zeyil yazmasi imkansizdir. Ustelik XV. yiizy1l sairlerinden Hatiboglu’nun
812’de (1409) bitirdigi Bahrir’l-hakaik ve 817’de (1414) yazdig1 Letdifndme’sinde, kendilerine yeti-
sip goremedigi sairler arasinda $eyhoglu'nu da zikretmesi, onun $eyhi’nin eserine zeyil yazmasini
tarihi agidan hayli giic kilmaktadur.

#  G. M. Meredith Owens, Mesdirii’s-suard or Tezkere of ‘Asik Celebi, vr. 254% benzer bilgi icin bk.
Kinalizdde Hasan Celebi, Tezkiretii’s-suard, Ankara 1981, I, 530.
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D. Intisab1

Cemali, Halveti® tarikatina bagl Seyh Habib Karaméni'nin halifesidir. Hal-
vetilik icerisinde Habib Karamani subesi olarak bilinen bu kol, Anadolu’ya
Yahya-y1 Sirvani’nin ileri gelen halifelerinden Molla Habib Karaméni (6.
902/1496-1497) vasitasiyla yayilmistir. Molla Habib, Karaman’dan Aydin’a,
Aydin’dan Rum vilayetine (Amasya, Sivas havalisi), oradan Ankara’ya gecerek
Anadolu’nun bir¢ok mubhitini dolagsmis, Bayrami, Naksi ve Zeyni seyhleriyle
gorusmdstir. ..

O, déneminin sadrazamlarindan Piri Mehmed Pasa’nin (6. 939 /1532-33)
yogun ilgisini ve destegini gérmiistiir. Piri Mehmed Pagsa, insa ettirdigi tekke
ve zaviyelerle stfilere olan muhabbetini perginleyen bir sahsiyettir...
“Halvetiye seyhlerinden amcas1 Cemal Halife (Cemdleddin Ishdk Karamani, 6.
933/1526-27) adina Istanbul’da; biri Zeyrek, digeri de Fatil’de olmak tizere iki
zaviye yaptirmustir... Zeyrek’de bulunan zaviye Sogukkuyu Camii diye de geger.
Onun, Fatih’de yaptirdig: tekke ise, daha sonra Koruk (veya Koruklu) Tekkesi
diye anilir. Ayrica Cemal Halife igin bir tekke de, Siitliice’de Babii’s-sadde agas:
Mahmtd Aga (6. 957/1550) tarafindan yaptirilmistir.”” Ote yandan Cemali,
doneminin tarikatlarini ve tasavvuf anlayisini hayli agir bir dille elestirmistir:

“Zamane seyhine i‘timad idiib nakdi nesieye virmeyesiiz ve mechtliiniiz
olan yola me’mani’l-hal olmayanlar delaletiyle girmeyesiiz. Ehl-i tasavvuf
zamanimizda azdir ve bu asirda tasavvuftan dem uranlarin kesirinin kar u
bari ilhad hevasinda pervazdir. Tevhid ve ilhad beynini tefrika kadir
miirsid bulmak gayet de miigkil ve simdiki hirka-ptslar sohbeti hiras-1 can
ve dildir. Eger daibe-i tasavvuf galebe iderse zahir ve batini ser'a muvafik
miirside irade gosteresiiz ve ser-i mi ser‘-i mutahhara muhalif vaz‘ olan-
dan perhiz ve ictinab eyliyestiz ki tekmil-i tarikat seriata ittiba ve hevacis-i
nefsaniyyeden inkita ile olur.”

Aslinda burada sasirtict olan en 6nemli nokta, Cemali’'nin XVI. yiizyilda
tasavvufi anlayisin yozlagsma siirecine delalet eden béyle bir yargida bulunmus
olmasidir. Ancak, Anadolu’yu manevi yapisiyla Tirklestiren ahiyan-1 Rum,

XVI. asirda Anadolu’da faaliyet gosteren Siinni tarikatlerin en etkilisi, Halvetiyye’dir. Eba Abdullah
Sirdceddin Omer b. Ekmeleddin Halveti (6. 750/1349 veya 800/1397) tarafindan iran’da kurulan bu
tarikat, degisik bolgelere dagilan halifeleri vasitasiyla pek genis bir muhite yayilmis ve zamanla
tarikatler iginde en fazla sube ve kola sahip bulunan bir tarikat hiiviyetini kazanmustir. Halvetiligin

Anadolu’ya yayilis1 ise, daha ziyade Seyyid Yahya $irvéninin (6. 869/1410) silsilesi vasitasiyla gercek-

lesmistir.

% Genis bilgi i¢in bk. Resat Ongéren, XVI. Asirda Anadolu’da Tasavvuf (doktora tezi, 1996), MU
Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 19-24; a.mlf., Osmanlilarda Tasavvuf: Anadolu’da Siifiler, Deviet ve
Ulema (XVI. Yiizyil), Iz Yayincilik, Istanbul 2000.

¥ Resat Ongéren, XVI. Asirda Anadolu’da Tasavvuf, s. 250.

% Hoca Saadeddin, Tdcii’t-tevarih, Istanbul: Tabh4ne-i Amire 1679, I, 596-597.
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gaziyan-1 Rum, abdaldn-1 Rum, baciyan-1 Rum ve alp gazileri benzeri tegkilat
mensuplar1 gibi, mutasavvif dervisler de, biitiinliyle bu vazifeyi ifa etmislerdir.
Sosyal hayatin i¢inde halkin kiiltiir hamurunu yoguran bu gruplar, Anado-
lw'nun Tirklegmesinde ve Islimlasmasinda geri kalmayan hizmetleri ile 6n
safta yer almiglardir.? Cemali tarafindan yapilan mutasavvifeye yonelik tenkit-
ler, tasavvufi faaliyetlerin Anadolu’daki essiz yerini golgelemek igin degil,
durumu tesbit acisindandir. Tirklerin tasavvuf anlayisi alp eren seklinde
tezahiir etmis, hicbir zaman dervisleri tekkelere ttkmamigtir.*

E. Oliim Tarihi

Cemali’nin dogum tarihi gibi 6lum tarihi de, kendi eserleri yaninda diger
bazi kaynaklarin aktardig: tarihi belge ve bilgiler 1s181inda ancak yaklasik olarak
tesbit edilebilir. Zira, olim tarihini zikreden tek eserde bile farkli tarihler veril-
mektedir.’!

Fuad Kopriilii, Cemélinin 870’te (1465) Bursa’da yasadigini ve hatta o tarih-
lerde ona ait bir manzum kitabe metninin oldugunu séyler.> Bu kayit, onun bu
tarihlerde Bursa’da yasadigini ve belki bir ka¢ yilin1 burada gecirdigini gosterir.
Ayrica, Cemélnin bu tarihten sonra da yasadigy, ileri yagina ragmen Fétih’le
birlikte Arnavutluk Seferi'ne (1478) katildig1 Divdn’inda kaydedilmektedir. O,
eserinde bu durumu su beyitle dile getirir:

“K’arnavud iline sefer itdiim
Péadisah gidicek bile gitdiim

Ik1 aylik yarag ile gitdiim

¥ Mehmet Seker, Fetihlerle Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islimlagmasi, Ankara: DIB Yayinlar1 1991, s.

11-12.

Bu durumu Mehmet Seker, eserinde soyle dile getirir:

“Anadolu Tirelerinden dini duygularla, kahramanlik hislerinin son derece yiiksek ve galeyan ha-

linde oldugunu goriiyoruz. Coklukla, tasavvufi sekiller altinda beliren bu dini hisler, hi¢ bir zaman

Anadolu Tireleri'ni tekkelere yahut mescitlere kapayarak sosyal buinyeyi felce ugratacak bir mahi-

yette olamazdi...”, a.g.e., s. 113.

3 Mesela, Katib Celebi, Kegfii’z-zuniin'da (Beyrut: Daril-Fikr 1994) Cemall’yi dort yerde bahis
konusu etmis, bunlardan ikisinde vefat tarihi olarak 930 (1523) yilin1 kaydederken, diger iki yerde
933 (1526) ve 934 (1527) senelerini vermistir (bk. I, 189, 445, 503, 846). Yazarin 6lim tarihini veren
diger kaynaklar s6yle siralanabilir: 1. Brockelmann, Geschichte der Arabisch Litteratur (GAL), 1I,
557°'de (Leiden 1944-49; Supplementband, 1-111, Leiden 1937-72) Cemali’nin 6liim tarihi 930 (1523)
olarak verilmistir. 2. Omer RizA Kehhale, Mu ‘cemii’l-Miiellifin, 11, s. 236’da 930. 3. Mehmed Siireyya,
Sicill-i Osmdni, s. 85’te 6limii hakkinda “Evahir-i devri Sultin Béyezid Han-1 Sani’de fevt oldu” der.
Bu da yaklasik olarak 918’e (1512) tekabiil eder. 4. Semseddin Sami, Kamiisii’l-aldm, 11, 1833’te “Sultdn
Bayezid devrinde vefat etmisdir” der. 5. Bursali Mehmet Téhir, Osmanli Miiellifleri, 11, 66’da, onun rihleti
hakkinda “Mate ziibdet'iil-evliyd musra'min delalet ettigi 923 (1517) tarihidir” der. 6. Mecdi, Haddik, s.
372'de “Vefatin1 mate ziibdet’iil-evliyaya tarih diigtirildigiint” sdyler. Bu eserlerin diginda baska kaynak-
larda da Cemali’nin 6liim tarihi hakkinda bilgi bulmak mimkiindiir.

2 M. Fuad Kopriili, Tiirk Edebiydt: Tdrihi, s. 354, 366.
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Gor ki gafille ben bana nitdiim

Yumri tagi bas idemez yassi
Son pesimanlig eylemez ass1
Seferi ¢linki ihtiyér itdim.”

Bu beyitten onun bu sefer sirasinda yasli, hasta ve savaga katilamayacak ka-
dar aciz oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla onun bu tarihten sonra pek uzun
yasamadig1 sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Daha 6nce tesbit edilen dogum
tarihi g6z 6ntinde bulunduruldugunda, onun bu sefere ¢ikilacag sirada yetmis
yaslarinda oldugu séylenilebilir. Cemali’nin bu tarihten sonra yasayip yasama-
digina dair herhangi bir tarihi belge tesbit edilememistir. Buna gore onun
olim tarihi i¢in de kesin bir sey sdyleme imkéni yoktur. Yalniz, Latifi, Riyézi,
Kafzade Faizi tezkirelerinde onun “Sultan Bayezid déneminin sonuna kadar
yasadigint” soylerler. Daha sonra da Kamiisii’l-a‘lam, Sicill-i Osmdani, Tiirk
Edebiyati Numiineleri, Tiirk Sdirleri, Tuhfe-i Ndili ve Divan Edebiydti Antoloji-
si¥ gibi kaynaklar tezkirelerden ayni bilgileri alip nakletmislerdir. Sadece
Mehmet Téhir, Osmanli Miielliflerinde “Sultan Bayezid devrine kadar yasa-
mustir” diyerek bize, Cemali’'nin Sultan Bayezid devrinin baslarina kadar
yasadigini diisiindiirecek bir bilgi vermektedir. Eger 6liim tarihini tezkirelerin
dedigi yonde belirlersek; o zaman bu tarihin 1510-1512 olmas: gerekecek ve
bu da Cemalinin 100 yaslarinda iken dldéigii anlamina gelecektir. Halbuki
Cemali daha 1478lerde katildig1 Arnavutluk Sefer sirasinda yash ve hasta oldu-
gunu ve bu sefere katilmaktan pismanlhk duydugunu dile getirmektedir. Dolay-
siyla bu seferden sonra 30-32 yil yasamasi, pek miimkiin gériinmemektedir. Bu
bilgilerden yola ¢ikildiginda Cemélinin Fatih devri sonunda veya II. Bayezid
devri baslarinda (1481-1489) vefat etmis olmasi kuvvetle muhtemel gériinmek-
tedir.

II. ESERLERI

Cemali hakkinda bugiine kadar, yazilanlar onun hayatini ve eserlerini agik-
liga kavusturmak yerine, anlagilmasini daha da giiglestirmistir. Bu bilgilerin
tutarsiz ve uyumsuzlugu, yazarlarin dikkatsizligi yaninda Osmanli kiltiir
hayatinda koklii bir aile olan Cemaliler’in ilmi sahada oynadiklar: etkin rolden
kaynaklanmaktadir. Ne kadar titizlikle caligilirsa ¢alisilsin, hata ve noksanlarin
olmasi kaginilmazdir.

Cemali Ishak b. Mehmed el-Karamani’ye nisbet edilen eserler arasinda (1)
Risile fi Etvéri’s-siltik,* (2) Serh-i Hadis-i Erbain, (3) Miftahu’l-ferec, (4)
Nevabig mine’s-sarf, (5) Risasetii’l-acibe fi’s-sanayi‘ ve’l-bedayi‘,(6) Giilsen-i

¥ Daha 6nce bu kaynaklarin yerleri belirtildigi icin tekrar edilmemistir.

' Katib Celebi, Kegfii’z-zunin, 1, 846'da eseri goyle tanitir: sl Gl bl omdl ¢ 4011 bT 5 AL,
Blamady 535 AT * G 3 adl Sl ol Jlen
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Ussdk (Hiiméa ve Himaytn), (7) Serh-i Kaside-i Muhrika, (8) Miinacat, (9)
Vasiyyet-i Restl, (10) Ramazéniyye, (11) Divdn-1 Belagat ve (12) Seyhinin
Hiisrev U $irin’ine yazdig1 Zeyl'ini saymak miimkiindiir.

1. Risale fi Etvari’s-siilik™® [zmir Milli Kiitiiphanesi Yazma Eserler Katalogu
eserin tam adi ve muhtevas: hakkinda en genis malumati icermektedir. Eserin
en erken tarihli yazmasi®® [zmir niishasi olarak goriiliiyorsa da, séz konusu
nishanin ferdg kaydindaki yazinin asil metnin hattindan farkli olusu, bu
hususta ihtiyatli davranmay gerektirmektedir.

(a) Eserin Izmir Milli Kiitiiphanesi’nde 2016/1 demirbas numaraliyla kayitli
bulunan®” ve 1°-154° varaklar arasinda yer alan risile, nesih hath olup, 960’ta
(1552) istinsah edilmistir.

4._\&[:3_, ml:h..,&d,,_.dbdl CJJ:N.\.A.‘»J‘J .‘\.0.1.9_5 2&) 99;..::35&:»\..#} LI.?) ZBa$l
M.Zﬁl.'p}\.!g)bl..p A-gl?u.db UT} 4.“,‘“) CJJJ;-} 5.9%;.‘.5\.3‘5 Jo- s Je-
el M ol b Sty i N1 s Sl sledl Jal n podliall Sale e s :Sonu
ru‘ﬂ L L;LF'&_,L«:J‘J rl.a.ﬂ‘ ul.o:l\ ol
P Bleandy et B U1 Ol b5 e

x*

b) Eserin bir diger niishast Stileymaniye Kitiiphanesi, Hact Mahmutd Efen-
di, nr. 2895’te kayithidir. Kayitlardaki bu niishaya dair eser ad1 ve varak sayisi
hakkinda verilen bilgiler eksik ve yanlistir.** Tasavvufl bir eser olarak kaydedi-
len niisha 35 degil 95 varaktir. 13-95° varaklar1 arasinda, 190x138 mm. ebatla-
rindadir.

(.:»J‘ u‘J.G ‘..45, sﬂ.l.:..a |_,a..3'|} b.vU u.;.\.U J.a.&bL.La} :La’) t—?_..:n JSWJ LJJ ZBa§l
s Sl ] i3y el ails will o oo (yis e s (A1 Ode il (glotoly )
Il 1 o Ty o aUl amens s o a1 4Ty dams Lizw Jo 1 Loy :SonU

& dasdl . et I ‘.,.,Ttiaxw.ﬂ e V1 Jals cllandt Jal e podlall Sals oy

rb'\)‘ L Jﬁ 3_91.\4)\‘3 CL«:.“ Jﬁ

¥ bk. Sekaik Terciimesi, s. 372-374; Esmair’l-mtellifin, I, 202; Osmanl Miiellifleri, I, 51.

3 Eserin istinsah tarihi 960’tir (1552). Diger niishalardan sadece U Merkez Kiitiiphanesi, Tiirkge
Yazmalar, nr. 2243’te Risdle fi’t- Tasavvuf adiyla kayitli olan ntishanin istinsah tarihi 975’tir (1567).

% Ali Yardim, [zmir Milli Kiitiiphanesi Yazma Eserler Katalogu, {zmir 1992-97, 111, 173.

*  Izmir niishast 27dan: © oglssly Ly - pumerd! Ol wghs Sl Lails 105 ol 2806 Lok g dom s 5 o5 JS Cons L
03] o3 Ll G5 pas STl gis oSl 50l T L og5l35 a3l T r oo (a5 e s I e Sl
V"'E"J‘ BV YU PRPCSRT-

¥ Izmir niishast 153%den: “ g U1 015, ade sla¥l sl o 55055 el B el desms 1 3l e Gl 48

A0 Bl iy it D

Daha &nce tebit edildigi {izere bu eser, [zmir Milli Kiitiiphanesi'nde 2016/1 numarada er-Risdle fi

Etviri’s-siilitk adiyla kayithdir. Risdle'nin diger, kataloglarda farkli adlarla kaydedilmesi, bizi, bas-

langigta mezkdr niishanin tek oldugu kanaatine Sevketmisti. Ancak Istanbul kiitiiphanelerindeki

aragtirmalar sonucunda durumun boyle olmadig: ortaya ¢ikmis oldu.
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¢) Eserin bir bagka niishast yine farkli bir isimle, U Merkez Kiitiiphanesi,
Tiirkge Yazmalar, nr. 2243’te kayitlh olup inceleme sonucunda Risdle fi
Etvdri’s-siilik’in 975 (1567) tarihinde istinsah edilmis nesih hatli bir baska
nishast oldugu anlagilmistir. Yazma, 1°-74° varaklari arasinda yer alip,
190x138 mm. ebadindadir.

d) Bir baska niishasi Siileymaniye Kitiiphanesi, Ayasofya, nr. 1748’de
Kitab-1 Cemali adiyla kayithdir. Cemali adiyla pek ¢ok miiellifin olmasi, eserin
adinin kapaliligi, simdiye kadar Cemali ve eserlerinden bahsedenlerin mevcut
kiitiiphanedeki bu niishadan s6z etmemeleri niishanin Risdle fi Etviri’s-
siilik’tin bir diger niishasi oldugunun tesbitini geciktirmistir. Eserin kapaginda
siyah miirekkep ve nesih hattiyla Gjadl 5 s36 Jls obs ibaresinin olmast
tesbitte en 6nemli ipucu olmugtur. S ) i

2. Serh-i Hadis-i Erbain.*' Eser Izmir Milli Kitiiphanesi'ndedir (nr.
2016/2).22 Miellif tarafindan secilen hadisler ve bunlarin manzum tercimele-
rinden olusmaktadir.*® Kesfii’z-ziiniin’da da adindan soz edilen** ve bir mecmu-
anin 195°- 200 varaklari arasinda yer alan derleme, her varagi 13 satirdan
olusan, 195x150 (140x110) mm. ebadinda bir eserdir. Hicri 960’ta istinsah
edildigi anlagilan niisha nesih hathdir.

o Ol e olikaoly dimeay 3355 ol g G (yed o :Baigt
o A 83 LA Qe s gt JSU 13V gl
ol G el el 5 :SOMU
bVl ol @i ol el oo o 3l de il 45 :Ferag kaydi
. gwb)wﬂnr"‘}‘éju. Ol gt ale
Miiellif kirk hadis rivayetiyle ilgili hadisi naklettikten sonra séyle der:

“Ben bu ytice isarete imtisdlen kendisine hikmet verilen fasli’l-hitab

sahibi Restli'l-kevneyn ve Nebiyyii’s-sekaleyn Muhammed (s.a)’in
hadislerinden kirk tanesini derlemeye basladim”.

Eser, Cabir b. Abdullah’in (r.a.) Restlullah’a “Allah’in ilk yarattig1 seyin ne

oldugunu” sordum. Buyurdu ki: “Peygamber’in nurunu, o nurdan da her tirlii

hayr yaratti...” hadisiyle baslar, “Mfisa ile Adem birbirileriyle ihticac ettiler...”
hadisiyle devam eder.

Hasan Kémil Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri ve Konevi’nin Kirk Hadis
Serhi adli eserinde, Cemaéleddin Ishak el-Karaméni ve Kirk Hadis Serhi hak-

# Cemali’nin bu eseri, Sermin (Akburun) Toprak tarafindan 1996’da Cemali Ishak b. Mehmed el-
Karamani’nin Manziim Kirk Hadis Terctimesi Adli Eseri adiyla bir mezuniyet tezi olarak ¢alisiimis-
tir ( DEU Héhiyét Fakiiltesi Kitiiphanesi, Tez nr. 26217).

2 Al Yardim, Izmir Milli Kiitiiphanesi Yazma Eserler Katalogu III, 19, nr. 3156.

® bk. Sekaik Terciimesi, s. 374; Esmaii’l-miiellifin, I, 202; Osmanli Miiellifleri, T, 51.

# Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri ve Konevi’nin Kirk Hadis Serhi, Istanbul 1990, s. 73—
74.
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kinda sunlar séyler: “Karaméni’nin Kirk Hadis Serhi'nin Siilleymaniye Kiitiip-
hanesi Esad Efendi boliimii 336 demirbas numarada kayith niishanin (vr. 1-
174) 930/1524 yilinda tamamlandig: belirtilmektedir.*>

Tesbitlerimize goére Hasan Kémil Yilmaz'in aktardigi bilgilerin aksine,
Kegfii’z-zuniin’da bahsi gecen eser bu degil, Izmir Milli Kiitiiphanesi'nde
bulunan Kirk Hadis Serhi’dir *> Hasan Kéamil Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri
adl1 eserinin, 73’tincii sayfasinin 85 numarali dipnotunda séyle bir bilgi aktar-
maktadir: “Dr. Ahmet Sevgi, Isldmi Edebiydt (1988-1989 say1:3, s. 25-27)’de
Cemaleddin Ishak el-Karamani’ye ait oldugunu éne siirdiigii bir manztim Kirk
Hadis Terctimesi nesretmistir. Eger tespit dogru ise, bu, Ceméli’nin ikinci Kirk
Hadisi olmalidir.” Ahmet Sevgi’nin tesbiti dogru olmakla beraber; bu niisha
Cemali’nin elimizde mevcut Kirk Hadisinin diger kiitiiphanelerdeki niishala-
ridir. Ahmet Sevgi, Izmir Milli Kiitiiphanesi’ndeki niishadan sz etmemekle
beraber, eserin diger niishalarini (a) Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi,
nr. 43/3; (b) Konya Mevlana Miizesi Kitiiphanesi, nr. 2465/30, vr. 138*-143"
(c) Konya Ytsuf Aga Kitiphanesi, nr.ve/vves, vr. 176%-1176% (d) Milll
Kiitiiphane, Ibn Sina, nr.7/1327, vr. 98°-100° ¥/ seklinde siralar.

3. Miftahii’l-ferec. Eser 860’ta (1456) Fatih Sultan Mehmed Han adina ka-
leme alinmistir. Cemaéli, bu durumu eserin mukaddimesinde s6yle dile getirir:
“Ani tertib eyledim Sultan iciin,
Bunu tertib et Mehmed Han iciin.”*

* Eger eserin telif tarihi, Hasan Kamil Yilmaz'in ifade ettigi gibi 930 (1524) ise, o zaman bu Kirk

Hadis Serhi’nin, II. Bayezid devrinin baslarinda (takriben 1481-1489 arasi) vefat eden Cemaleddin
Ishak el-Karamani'ye ait olmasi fikrine siipheyle bakilmalidir. Basta belirttigimiz {izere, muhteme-
len, Hasan Kédmil Yilmaz da, basta belirttigimiz tizere, Cemali isminin Osmanl ilim tarihindeki
yerinden ve birka¢ Ceméli’i olmasindan kaynaklanan kargasadan nasibini almig gortinmektedir.
Durum bdyle olunca, Hasan Kamil Yilmaz'in bahsettigi bu eseri tedkik etmeden, kesin bir sey soy-
lenmesi miimkiin degildir. Ancak, mezkir eserinin 75’inci sayfasinin 85 numarali dipnotunda zik-
rettigi Cemali’nin Manzum Kirk Hadis Terciimesi, mezuniyet tezi olarak ¢aligiimis olup, Ahmet
Sevgi'nin de iki sayfalik, sadece metin halinde (bk. Isldmi Edebiydt, sy. 3, Konya 1988/1989, s. 25—
27) yayimladig: eser, Cemali el-Karamani’ye ait olup, tarafimizdan da incelenmistir. Ote yandan
Millet Kutiiphanesi, Ali Emiri, nr. 444’te Cemali el-Karaméni adina kayitli gortinen Serh-i Hadis-i
Erba‘in adli eser Cemali el-Karaménfi'ye ait olmayip, Halveti Seyhi Cemali Halveti’ye aittir (Hayat1
ve eserleri hakkinda genis bilgi igin bk. Yusuf Kii¢iikdag, II. Biyezid, Yavuz ve Kaniini Devirlerinde
Cemali Ailesi, Istanbul: Aksarayi Vakfi Yayinlari 1995, s. 10-47).

% Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 11, 1037°de eseri ve milellifini soyle tanitir: “ Jlaw G5 mall b 3l Gl

Sl e WS 8 et Blannds (505 O A gl Al "gorildiigi gibi eser, Arapga degil,

Tirkge birer beyitten miutesekkil serhlerden ibarettir. Bursali Mehmed Tahir ise, Osmanl

Miiellifleri adli eserinin II, 57’inci sayfasinda soyle der: “Mufassal Hadis-i Erba‘in niishasi Es’ad

Efendi Kitiiphanesi’ndedir.”

Ahmet Sevgi, “Mevlana Cemal Efendi’nin Manziim Kirk Hadis Terciimesi”, Islimi Edebiydt, sy. 3,

s. 25-27.

Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, Tiirke Yazmalar, nr. 2331, vr. 6.
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Cemali kendi ifadesiyle eserinden “ilahiyat mevzuunda manzum bir eser-
dir” diye soz eder. I¢cinde miinacatlar, na‘tlar, mutasavvifane hikayeler, yet ve
hadisleri aciklayan parcalar ve Fatih Sultan Mehmed’i methetmek tizere yazil-
mis kasideler vardir.”® (a) IU Merkez Kiitiiphanesi'nde (Tiirk¢e Yazmalar, nr.
2331) kayith eser, 1*-177° varaklar arasinda yer almakta ve 898’de (1492)
istinsah edildigi anlagilmaktadir .

o2 033 G o ole aly o orsns sl dls Ls ¢l il :Bast
)VWO_,#LSM@.Uﬂ vp_,.ai-udlé"fb.u.ﬂ)@&q-)géwr[
les il aslr Jloxr o5 s AT oyl 5 5l :Sonu
)btUJ{bJM"C“J(.S )Jﬁbbﬁdﬁrb}\‘ujb
rmuow;oﬂldg& r)\s‘_;v\.‘j(-\.d«l.glbabﬁ
oedlll S5 4 el

(b) Bir diger niisha® Berlin Kraliyet Kitiiphanesindedir (Tirkischen
[Tiirkge Yazmalar], nr. 378; Diez. A.4.84). Istinsah tarihi 989 (1571) olan eser,
12~ 149* varaklar arasinda bulunmaktadir. (c) Baska bir niishas1 Uskiidar Selim
Aga Kitiiphanesi'ndedir (Kemankes, nr. 447) ve istinsah tarihi 920°dir (1514).
(d) Yine ayni kiitiphanede bulunan diger bir niisha da (Hudai Efendi, nr. 201)
Ahmed b. Mehmed tarafindan horde divani hatla istinsah edilmistir. (e) Turk
Dil Kurumu Kutiphanesi’de de (nr. 322) bir niishasi®! vardir.

4. en-Nevdbig mine’s-sarf.>* Eserin Stleymaniye Kitiiphanesindeki (Hact
Hiisnt Pasa, nr. 1466) niishasi 84 varaktir. Ta‘lik hatla kaleme alinmis olan
kitabin kapak kisminda kirmizi miirekkeple soyle bir ibare ge¢mektedir: 1is
Bl il el Lol ) Jler U0 gentl] o s liadl oSadll Juad Giall e pldl SOt 7
Ayrica burada miuellifin kimligini tesbit sadedinde “ ¥+ d. gzl L@l Gl
il omodl JB L 5T Jf dde b 20 4ay 7 seklinde bir kayda, bu ifadelerin hemen
altinda ise, kitabin isminin belki yanlis imlasina sebep olan “ wts Sk 5 J=s &5
..l 3/Kitab-1 Tevabi® miilkiyetime gecti....”seklindeki ibareye yer verilmistir:

Sl S gl sl e gall a5t 5 Sl glinedl o T 4 035 U1 & el Bagt
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* Faruk Kadri Timurtas, “Fatih Devri Sairlerinden Cemali ve Eserleri”, Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi,

1V/3,s. 189-213.
* Wilhelm Pertsch, Die Handschriften- Verzeichnisse der Koniglichen Bibliothek zu Berlin-
Verzeichniss der Tirkischen Handscrifen, Berlin 1889, s. 371.
Eserin bu niishasini bizzat inceleyemedigimiz i¢in bilgiler eksik verilmistir.
Eserin ismi kaynaklarda asagidaki sekillerde gegmektedir: Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin adli eserinde
en-Nevabig fi’s-sarf olarak almistir (I, 503); Bursalt Mehmet Tahir ise bu eseri s6yle tanimlar: “Ilm-i
Sarftan Nevabig isminde bir metni...” (Osmanli Miiellifleri, 1, 51); Mecdi Mehmed Efendi ise “Seyh
Cemal Halife Fenn-i Sarftan Nevdbig-i Sarf adli bir kitab te’lif eyledi” der (Haddikii’s-Sakaik, 1, 274);
Brockelmann ise sunlar1 soyler: “Cemaleddin Ishak el-Karamani starb 930/1523/et-Tevabi‘ fi’s-Sarf,
Formenlehre, Berl.6775/6 (dem. b. Kemélpasa no: 4650, Kopr. III, 619” (Geschichte der Arabischen
Litteratur zugeschr) Ups.50,1, (GAL), 11, 557; Kehhale, et-Tevdbi‘ fi’s-sarf olarak zikreder (Mu ‘cemii’l-
miiellifin, 11, 236 ).
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(b) 95 varaklik bir diger niisha Beyazit Devlet Kiitiiphanesi'ndedir
(Veliyyiiddin Efendi, nr. 3059) ve ta'lik hatla yazilmistir. (c) Nevdbig fi’s-sarf
bagligini tagiyan nesih hatli bir diger niisha da yine Beyazit Devlet Kiitiiphane-
si'ndedir (Bayezid, nr. 6596) ve 97 varaktir. (d) Eserin Nuruosmaniye Kiitiip-
hanesi’'ndeki (nr.4115) niishast Nevdbig fi’s-sarf (tevdbi‘) adiyla kaydedilmis
olup 118 varaktir ve nesih hatla kaleme alinmistir. (e) Esere ait bir bagka niisha
Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi'ndedir (III. Ahmed, nr. 2266). Tevdbi® fi’s-
sarf baghgini tagtyan niisha 117 varaktir. (f) Atif Efendi Kiitiiphanesi'ndeki (nr.
8611) niisha Nevdbig fi’s-sarf adiyla kayithdir ve 87 varaktir. (g) Bir diger
niisha ise IU Merkez Kiitiiphanesi'ndedir (Arapca Yazmalar, nr. 3960).
Nevabig fi’s-sarf bashigini tagiyan bu niisha 123 varaktir.

5. Risdletii’l-acibe fi’s-sandyi‘ ve’l-beddyi‘.> Miftdhu’l-ferec’de bahsedilen
risalelerden olup, yegine niishast Cambridge Universitesi Kiitiiphanesi’ndedir
(Islam Yazmalari, nr. L1.3-28; bk. Browne, s. 87)°. Eserden ilk defa bahseden
Fuad Koprili’dar.>> 18 varaktan ibaret olan eser Risdle-i acibe adini tagimak-
tadir. Miellifin ad1 varak 2¥da “te’lifi’]-Cemali el-fakir” seklinde ge¢mektedir.
Browne, fakir kelimesini fakih seklinde okuyup eserin sahibini Cemali Fakih
seklinde gostermis ve bunun kim oldugunu tesbit edememistir. Onsdzdeki,
“er-Risalett’l-acibe fi dudi Hazreti Mehmed b. Murad Han” ifadesinden (vr. 36
) eserin Fatih Sultan Mehmed’e ithaf edildigi anlasilmaktadir. Miellif eseri
hakkinda su kanaati izhar ediyor:

Seha egerci Cemali fakir ¢ kemterdir,
Velik silk-i cevahirdir itdiigi kelimat” (vr. 18%).

Eser, bir beyit veya ibareden muayyen harfler alinip, yeni beyit ve ibareler
meydana getirilmek suretiyle tertip edildigi i¢in, yazilig sekline son derece
dikkat edilmesi gereken bir kitaptir. Bu hususta miellif s6yle demektedir:

“Rahmet ol ehl-i insaf miiselman katibe ki, her hitab-i aftab-tabi ve bu
hitab-i miistetab-babi, ki her beyti ma‘mtr ve her sa‘yi meskardur, ki
Kaside-i Acibe ve aside-i garibediir ve sanayi-i bedi‘iyye ile miibeyyen ve

3 Tiirkiye kiitiiphanelerinde niishasinin tesbit edilememesi sebebiyle bizzat tetkik imkani bulunama-
digindan eser hakkinda burada verilen bilgiler, Faruk Kadri Timurtag'in Seyhi ve Hiisrev ii Sirin
(inceleme-metin) adl1 eserinin Cemali bahsinden 6zetlenerek alinmistir (s. 169, 190).

Edward G. Browne, A Hand-list of the Muhammadan Manuscripts Including all Those Written in
the Arabic Character, Preserved in the Library of the University of Cambridge, Cambridge 1900.
bk. Fuad Kopriili, “Anadolu’da Tiirk Dil ve Edebiyatrnin Tekamiiliine Umimi Bir Bakis”, Yeni
Tiirk Mecmilasi, I1/ 5, Istanbul 1933, s. 385.
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bedayio-i tabi‘iyye ile miizeyyendiir ve selaseti elfz ile merglb ve nefaset-i
ma‘dni ile mahblbtur, kitab eylemek istese; bu niisha-i serifeye nazar
eyleye. Imladan ibarattan ve i‘ribdan her ne gériirse bi-‘aynihi dylece yaza.
Higbir mahalde tebdil ve tagyir kilmaya ki rast ve diriist ola; ta sonra
goriliip hatdsini 1sldh eylemekde zahmet ¢ekmeye ve kendiiye nefrin
olinup cehalete nisbet etmeyeler ve 1slah olinmayacak olursa, tasnif eyleyen
zarifun te’lifinde tagyir bulunup emekleri zayi olur. Ve eger bu zikrolunan
miucibce amel eylemek elinden gelmezse liitf eyleyib yazmaya mukayyed
olmaya (vr. 2%).

Bu eserin Cemali’nin zikrettigi ve adini Risdle olarak bildirdigi iki beyitten
muayyen harfler alinip yeni bir beyit yapilan, bastan sona kadar hem sanatlar:
hem vezin bahislerini bildiren, Tiirkce ibareden Farsga, Fars¢a’sindan Arapga
sozler ¢ikan, acayip sanatlarla dolu kaside olmasi kuvvetle muhtemeldir.*®

6. Giilsen-i Ussdk yahut Hiimd ve Hiimdyiin. Ceméli’nin bu eserini hangi
padisaha takdim ettigi hususunda ihtilaf var gibi gortinse de,”” eserin 850’de
(1446) II. Murad adina yazildig, hem Giilsen-i Ussdk mukaddimesinde, hem
de Miftahu’l-ferec’in girisinde belirtilmistir.

Séh ictin diizmis idim bir hos kitab,
Kim safd bulurdi andan seyh @ sab

Okurdi daima Sultan Murad,
Giilsen-i Ussak idim ad ( Miftahu’l-ferec, vr.3b-4a) **

Eserin iki adinin olmasi yanliglikla miellife ait iki ayr1 kitap gibi degerlen-
dirilmesine sebep olmustur.”

Faruk Kadri Timurtas, $eyhi ve Hiisrev 0 §irin (inceleme-metin).

Mehmed Siireyyya, “sdir der Sultin Bayezid namina Hiimdylin-ndme kaleme almustir” der (Sicilli
Osmani, Istanbul 1311/1893, 11, 85). Halbuki Mehmed Siireyya'nin bahsettigi eserle ayni ad1 tastyan
pek ¢ok eser vardir. Hal béyle olunca, eserin admin tam olarak kendisi tarafindan tesbit
edilemedigi ortaya ¢ikiyor. Faik Resad “Fatih Sultin Mehmed namina sunuldugunu” séyler (Tdrih-i
Edebiydti Osmaniye, 1, 220); Bursali Mehmed Tahir, “Fatih Sultin Mehmed nidmina...” der
(Osmanli Miiellifleri, 11, 66); Kinalizide Hasan Celebi ise soyle der: “Sultdn Bayezid ndmina «Hiima
0 HimaylGn» ndm bir kitdb-1 pir intizdm nazm etmistir” (Tezkireii’s-suard, I, 260, XVIII. Dizi-
Sa.41); Fuad Kopriilii de -eserin iki adinin olmasi hasebiyle - iki ayr1 eser oldugunu zannetmis ve
de “birinin II. Murad adina digerinin de Fatih Sultin Mehmed namina sunuldugunu” séylemistir
(bk. “Anadolu’da Tiirk Dil ve Edebiyatrnin Tekamiiliine Umami Bir Bakis”, Yeni Tiirk Mecmiidst,
8 Hies, §st38tbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, Tiirkge Yazmalar, nr. 5680°de kayitlidir.

*  Wilhelm Pertsch, Verzeichnisse der Tiirkischen Handscriften (=Die Handscriften - Verzeichnisse der
Koniglichen Bibliothek zu Berlin, I-IV ) adli eserinin 371’inci sayfasinda kitap hakkinda bilgi verir-
ken bu hataya dismiistiir.

Kétib Celebi ise Kegfii’z-zuniin’da Hiima ve Hiimdyiin’u soyle tanitir:
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Giilsen-i Ussak'm 1U Merkez Kiitiiphanesi'ndeki (Tiirkge Yazmalar, nr.
5680) nishasi Nasth b. Ali tarafindan 959’da (1551) istinsah edilmistir. 143
varak olan kitabin unvan sayfasinda “,ulis ;25 gof ehy oe 5817 seklinde bir ibare
gecmekte, esere neden bu adin verildigi ise su beyitte acik¢a belirtilmektedir:
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Cemali’nin Giilsen-i Ussdk yahut Hiima ve Hiimdytin adl1 eseri iizerine ten-
kitli metin, inceleme ve makalelerden olusan bir ka¢ ¢alisma yapilmigtir.
Faruk Kadri Timurtas, bu mesneviyi soyle tanitir:

“Hiima ve Hiimdyin yahtd Giilsen-i Ussak, Hiima ile Hiimay{n arasin-
daki agk: hikaye eden bir mesnevidir. 4800 beyit kadardir. Eser iizerinde,
Seyht’nin Hiisrev 6 Sirin’inin ¢ok kuvvetli tesirleri vardir. Bastaraftaki
Tevhid, Na‘t ve II. Murad vasfindaki methiyeler Hiisrev ii Sirin’dekilere
nazire olarak yazilmistir. {U Merkez Kiitiiphanesi‘nde bulunan [Tiirk¢e
Yazmalar, Dem. Nu: 5680 ], ve 959/1551’de Nasth b. Ali tarafindan istinsah

Farsga’dir, bast: <o s YL 45l oLy Yiice Allah’in adiyla... diye devam eder. Bu eser, Mehmed b. Ali
el-Mirsidi el-Kirmani’ye attir. Eser, $air Cemali tarafindan Sultan Bayezid namina nazmen Tiirk-
¢e’ye terciime edilmistir. Diger taraftan, ayn1 zamanda 970 (1562) senesinde vefat eden Mehmed
“Ali Labi el-IstAnbiili” tarafindan da nazmen Tiirkge’ye gevrilmistir.” (Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin
an esami’l-kiitiibi ve’l-fiiniin (ngr. Serefeddin Yaltkaya - Kilisli Rifat Bilge), I-1I, Istanbul 1360-62 /
1941-43.

Giilsen-i Ussdk yahut Hiimd ve Hiimdyin, Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, Tiirkge
Yazmalar, nr. 5680. Ayrica bk. Inciser Ilica, Giilsen-i Ussdk (Hiima & Hiimayiin), Cemali (mezuniyet
tezi), Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirkiyat Enstitisti Kitiiphanesi, nr. 556; Osman
Horata, Cemali- Hiima & Hiimdyin (Giilsen-i Ussik) (doktora tezi), Hacettepe Universitesi, Istan-
bul 1990; Hayri Akyiiz, “XV.Asir $airlerinden Ceméli'nin Hiima & Hiiméytin Adli Eseri Hakkinda
Birkag S6z”, Tiirk Folklor Arastirmalari, sy. 54, Istanbul 1954, s. 856-857.
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edilen bildigimiz yegane niishasi, 143 varaktan miitesekkildir; iyi bir niisha
olmakla beraber, baslik yazilar1 yoktur”®!

Giinay Kut ise eser hakkinda sunlari séyler:

“4630 beyitten ibaret olan bu eser aruzun remel bahriyle kaleme alin-
mistir. Mesnevi, Arap Hani Mentisek’in oglu Hiima ile Cin padisahinin kizi
Hiimaytn’un ask hikayesini konu edinir. Divan edebiyatinin iki kahraman-
i mesnevileri geleneginde oldugu gibi iki asik, baslarindan gelen bir¢ok
maceradan sonra mutlu bir beraberlige kavusurlar”

Tiirk Edebiyat: Niimtineleri'nde eser soyle tanitilir:

“Bundan ma-‘ada Dar’ul-Fiintin Kitiiphanesi'ndeki kitaplar meyaninda
« Giilsen-i ‘Ussak yahtild Hiima @ HiimayGn » namuiyla bir mesnevisi vardir.
Hamse tarzinda yazilmis manzim bir hikayedir. Eserin telif tarihi
850/1446’dir™**

7. Serhu Kaside-i Muhrika. (a) Esere ait bir niisha Istanbul Belediye Ata-
tirk Kitaphigrndadir (Osman Ergin, nr. 485). 1229°da (1813) istinsah edilmis
olan eser 57 varaktir. (b) Berlin Staatbibliothek’teki (Ms. or. oct. 2788) bir
diger niisha ise 46 varaktir ve 4-6.20x15,5cm.15 Sl¢iilerindedir.
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8) Miindcat. 1zmir Milli Kitiiphanesinde (Tiirkce Yazmalar, nr. 34260
yaz/2016-1) bulunan niisha 1229’da (1813) giizel bir nesih hatla istinsah
edilmis olup, bir mecmuanin 218*-221* varaklari arasinda yer almaktadir.
Risalenin bag tarafinda soyle bir ibare yer almaktadir:
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¢ Faruk Kadri Timurtas, Seyhi ve Hiisrev ii Sirin (inceleme-metin), s.168; Faruk Kadri Timurtas,

“Fatih Devri $aoirlerinden Cemali ve Eserleri”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve
Edebiyati Dergisi, IV/3, s. 189-213.

©  Giinay Kut, “Cemali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1993, VII, 316~
317.

% Hifz1 Tevfik, Hamimizade Thsan- Hasan Ali, Tiirk Edebiyit: Niimuneleri, [stanbul: Milli Matbaa
1926, s. 273.

®  Wolfang Voigt, Verzeichniss der Orientalischen Handschriften in Deutschland, X111/ 3, Weisbaden
1974, s. 265 Franz Steiner Verlag GMBH. Wiesbaden 1974).
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9. Vasiyyet-i Resiil. Risale, Izmir Milli Kiitiiphanesi’nde (nr. 2016/4 ) bulu-
nan bir risaleler mecmuasi icerisindedir. Eser Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye
ogiitlerinden olugsmaktadir.®
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10. Ramazaniyye. Izmir Milli Kiitiiphanesi’nde (nr. 2016-5) bulunan bir
risaleler mecmuasinin 239°-244° varaklar: arasinda yer almaktadir. Nesih hath
olup, istinsah tarihi 960’tir. %
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11. Divin-1 Belagat. Siilleymaniye Kiitiiphanesi'nde (Hact Mahmtid Efendi,
nr. 3734) bulunan ta‘lik hatli niisha 22-672 varaklar arasinda yer alir.
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% bk. Ali Yardim, {zmir Milli Kiitiiphanesi Yazma Eserler Katalogu, I11, 229.
% Ali Yardim, {zmir Milli Kiitiiphanesi Yazma Eserler Katalogu, III, 230.
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Kaynaklarda bu eserden s6z edilmedigi gibi Cemali ile ilgilenen ilim adam-
larinca da hi¢ bahsedilmemis, sadece Divdn adli bir eserinin var oldugu, ancak
mabhiyeti hakkinda da bilgi bulunmadig dile getirilmekle yetinilmistir.

12. Zeyl. Dayis1 Seyhi’nin 832’e (1428-29) 6lmesinden hemen sonra Hiisrev ve
Sirin adli eserine yazdig1 109 beyitlik bir zeyildir. Heniiz Cemali mahlasini
almadan, biiyiik ihtimalle 18-20 yaslarinda iken yazdig1 bu zeyil hakkinda Sehi Bey,
Seyhi'nin sozlerinden ayirt edilemeyecek kadar basarili ve giizel yazildigini soyler.®”
Cemali’nin bu zeyli, Sehi Bey Tezkiresi, Mesdirii’s-suard, Kiinhii’'l-ahbar gibi eski
kaynaklarda ve Esldf, Tarith-i Edebiyyat-1 Osmaniyye, Tarih-i Edebiydt Dersleri,
Yeni Osmanli Tarih-i Edebiydti gibi yeni kaynaklarda belirtildigi gibi Hiisrev ve
Sirin’i tamamlayan bir sonug bolimii degildir.

Faruk Kadri Timurtag'in, Seyhi’nin mezkir eseri hakkinda verdigi teferruath
bilgiler, Seyhi'nin Cemali {izerindeki tesirlerini tesbitte yardimci olmustur. Bu
bilgilere gore, Cemali’nin, babasinin ve dedesinin adi, memleketi Hiisrev ve
Siriw’in baz1 niishalarindaki Zeylden anlagilmaktadir:®®

Ender vefat-1 miellif-i kitab-1 Seyhi rahmetullahi aleyh ki Bayezid bin
Mustafa bin Seyh Ahmed-i Terciimani el-Aksehri nazm-kerde ve der zeyl-i
kitab kerde-est.

Basi: Geliin iy bilti cdmin nds idenler Bu hikmet s6zlerini gts idenler
Diyeyin size bir koyniikli kissa K’irer ol kissadan her sahsa hisse
Isitdak kim nitedar bu hikayet Ki ¢lin bu araya irdi rivayet

Hatm-1 Kitab ve Medh-i Sultan Murdd HanCua nakl eyledi ol merhtim @ magfir
Ki kilstin Hakk Ta‘ald ravzasin ntr Dilertiz ger geda ola vii ger sah
Anicak diyeler kim rahmetullah

Sonu: Geliin dihk ile kild1 goncasin piir
Bu heft iklim eger heftad olaydi

Ci-ger bu Bayezid ol saha kuldur

Nice kim rtigen ola giin Cemali

Nice kim mugteri sa’d ide tali

Ola ars efseri Kiirsi seriri

Sadef lafziyla kild1 hokka piir-diir
Ana Hakk olmasaydi bad olayd:
Veli dailiga layik degiildiir.

Nice K’ola aytn bedr i hilali
Nice k’ola Utarid hayre raci
Cihan ceker Cihan-ban destgiri”

Seyhi’den bahseden neredeyse biitiin eserlerde, onun dlimiiyle Hiisrev ve
Sirin’in noksan kaldig1 ve eserin Cemali tarafindan tamamladig1 yazilmis,* bu

¢ Sehi Bey, Tezkire-i Sehi (Mehmed $iikrii), Istanbul 1907, s. 56.

68

dile getirerek soyle der:

Faruk Kadri Timurtas, Seyhi ve Hiisrev il Sirin (inceleme-metin),s.149’da yaygin olan yanls kanaati

“Cemali’nin yaptig1 is, eseri tamamlamak degil ona bir zeyil yazmaktir. Eseri tamamlayan XVI. asir

sairlerinden Rtmi adli bir zattir.”

% Haluk Ipekten bu hususta sunlari soyler:
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kapal1 ifadelerden hareketle eserin Cemali tarafindan ikmal edildigi kanaati
yayginlasmistir. Halbuki Cemali eseri ikmal etmemis, ona zeyil yazmigtir.

109 beyit olan”™ ve iki par¢adan miitesekkil zeylin manzumesinin birinci
kisminda Seyhi’nin 6liimiinden, ikincisinde Sultan Murad’dan bahsedilmistir.
Agik Celebi ve Ali, Cemali’nin hangi beyitle zeyle basladigini bildirdikleri
halde, bu nokta uzun zamanlar farkedilmemistir. Ik defa Hammer, Cemali’yi
Seyhoglu ile karistirmasina ragmen, s6z konusu hususu dogru gostermistir.
Fakat zeyil isinin bir ikmal olmayip iki seyden bahseden bir manzume oldugu-
nu ilk soyleyen Gibb’dir. Son zamanlarda J. Deny de bu Zeyl'i dogru sekilde
tesbit ve izah etmistir.

Sonug olarak, eserlerinde zengin bir malzemenin bulundugunu tesbit etti-
gimiz Cemali’nin daha genis bir ¢aligma alanina konu edilmesi zarureti hasil
olmugtur. Zira o, Osmanli’'nin en ihtisamli ddnemlerinde yasamis, mutasavvif,
edip, dilbilimci ve hadise dair eserler vermis ¢ok yonli bir kigidir. Bu sebeple,
Cemali’nin bu yonleriyle ele alinip eserlerinin edisyon kritiklerinin yapilmasi
biiyiikk 6nem tagimaktadir.

“Cemali Ishak b. Mehmed el-Karamani: Hayat1 ve Eserleri”

Ozet: Bu galisma, dncelikle, XV. yiizyilin baglarinda dogan ve ayn1 yiizyillin son ceyreginde
vefat eden ve Cemali nisbesinden 6tiirii hakkinda pek gok kaynakta daginik ve ihtilafl bilgiler
bulanan Cemali ishak b. Mehmed el-Karamani'nin hayati ve eserlerini tanitmay1 hedefle-
mektedir. Mutasavvif sahsiyeti yaninda; hadiste de varlik gosteren Cemali, tasavvuf, siir,
belagat ve hadisle ilgili eserler telif etmistir. Ne var ki, hayat1 hakkindaki ihtilafli ve yanls
bilgilerden olsa gerek, eserleri hak ettigi ilgiye mazhar olamamistir. Dolayisiyla ¢aligmamizda,
Devlet-i Aliyye-i Osméniyye’nin ihtisamli dénemlerini idrak etmis bulunan Cemélinin ha-
yatt ve eserlerine dair kapali ve ihtilafli hususlar -bir par¢a da olsa- aydinlatilmaya calis-
Umugtir.

Atif: Mehmet Sait Toprak, “Cemali Ishak b. Mehmed el-Karamani: Hayat1 ve Eserleri”, Hadis
Tetkikleri Dergisi (HTD), IV/2, 2006, ss. 127-145.

Anahtar Kelimeler: Hadis, mutasavvif, Cemali ishak b. Mehmed, Halveti.

“Seyhi’nin yazdig1 kisim 6844 beyittir. Nizdmi’'nin eserine gore yarim kalan kismi, sonradan 1000
beyit kadar ilaveyle Hiisrev’in 6liimii ve $irin’in intihari kisimlarin1 yazarak Rumi adinda bir sair
tamamlamis ve Kanuni’ye sunmustur. Cemali'nin esere yazdig1 109 beyitlik zeylde sadece $eyhi’nin
olimiinden bahsedilir, sonunda da eseri tamamlamak i¢in Sultan Murad’a bir methiye soyler.
Seyhi’nin yegeni Cemali Bayezid, Seyhoglu Bayezid’in de Sultan Murad’a yaklastigini goériiyoruz.
Bunda padisahin begenip korudugu $eyhi’nin yegeni olmasinin da tesiri olacaktir. Cemali, Padi-
sah’a Hiisrev ii Sirin zeylini sunarak yaklagmus, sonra 850/1446 yilinda tamamladig1 Hiimd vii Hii-
mdyun mesnevisini takdim etmistir. Sehi Bey’in zeyli i¢in $eyhi’nin nazmindan ayirt edilmez deme-
sine ragmen, Cemali, $eyhi ayarinda bir sair olamamustir” (Divan Edebiyatinda Edebi Mubhitler,
Istanbul 1996, s. 22.

J. Deny, Zeyl'in 111 beyit oldugunu yazmigsa da, muhtelif niishalarin kargilastirmasryla 109 beyit
oldugu tesbit edilmistir.

70

145



Terciime/Translation/i.> 3

Nebevi Hadislerin Glivenirligi:
Sahte Bir Problem

Wael b. HALLAQ
Cev. Rahile KIZILKAYA

I

Stiphesiz hadislerle ilgili en temel problem onlarin giivenirlikleridir.” Bu
mesele Misliman miitehassislar1 klasik dénemin baglarindan itibaren mesgul
etmistir ve gecen ylzyilin ortasindan itibaren de Batili ilim adamlarinin yogun
ilgisini yonlendirmeye devam etmektedir. Gustav Weil 1848 gibi erken bir
tarihte hadislerin 6nemli bir ekseriyetinin uydurma sayilmas: gerektigini iddia
eden -her ne kadar ilk olmasa da- ilk kisilerden birisidir.! Aslinda Aloys
Sprenger ayni hususu 1861°de ileri siirmiistiir.> Fakat hadislerin giivenirligiyle
ilgili elestirel calismay1 baglatan Ignaz Goldziher'dir. Islimi akide ve ilahiyati-
nin erken inkisafiyla ilgilenen Goldziher hadislerin biyiik ¢ogunlugunun, ait
olduklarin: iddia ettikleri Peygamber devri icin degil, daha sonraki dénemler
i¢in delil teskil ettigi sonucuna vardi.’> Goldziher’in hadislere elestirel yaklagimi
huktki hadisler s6z konusu oldugunda onlarin aksi ispatlanincaya kadar

Bu yazinin erken bir stiriimii The School of Oriental and African Studies, Univeristy of London,

19-21 Mart 1998’de yapilan hadisle ilgili bir konferansta sunulmustur. Sunumuma tenkitleriyle

katkida bulunanlara; 6zellikle M. Kasim Zaman, Lawrance Conrad ve Harald Motzki’ye tesekkiirii

bir borg biliyorum.

[Bu geviriye esas olan makale “The Authenticity of Prophetic Hadith: A Pseudo-Problem” adiyla

Studia Islamica’da (1999, s. 76-90) yayimlanmugtir].

' Geschichte der Chaliphen, I-V, 11, s. 289 vd. (Mannheim: Friedrich Basermann, 1846-1862).

2 Das Leben und die Lehre des Mohammad, 1-111, 111, s. 77-104 (Berlin: Nicholaishe Verlagsbuch-
handlung, 1861-1865); a.g.m., “On the Origin of Writing Down Historical records among the
Musulmans, ” Journal of the Asiatic Society of the Bengal, 25 (1856): s. 303-329, s. 375-381.

3 Muslim Studies, (Ingilizce’ye gev. C. R. Barber ve S. M. Stern), I-II, I, s. 19, s. 89 vd (London:

George Allen and Unwin, 1971). Goldziher’in iddiasinin bir 6zeti igin bkz. “Muslim Tradition: The

Question of Authenticity,” Memoirs and Proceedings, Manchester Literary and Philosophical Society,

93,7 (1951-2): 5. 84-102, s. 94’te vd.
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uydurma kabul edilmesi gerektigi hususunda 1srar eden Joseph Schacht tara-
findan daha ileriye gotirtildi ve hakikaten daha da gelistirildi.* [75]

Schacht'in 1950°de yayimladigi muazzam eserinden beri bu konuyla ilgili
ilmi tartigma artmistir. Ug ilim adami grubu belirlenebilir: Birincisi Schacht’in
sonuglarini yeniden ispatlamaya caligan ve bazen de onlarin tesine gegenler;
digeri onun sonuglarimi ¢iirlitmeye c¢aliganlar ve tigiinciisii de birinci ve ikinci
arasinda bir orta yol, muhtemelen bir sentez olusturmaya calisanlar. Diger
bagkalar ile birlikte,” John Wansbrough® ve Michael Cook’ birinci topluluga,
Nabia Abbot,® F. Sezgin,” M. A‘zami,'® Gregor Schoeler'! ve Johann Fiick'?
ikinci topluluga dahildirler. Harald Motzki,”* D. Santillana,"* G. H. Juynboll,"®
Fazlur Rahman,'¢ ve James Robson!” da ortada bir tavir benimserler.

The Origins of Muhammadan Jurisprudence, (Oxford: Clarendon Press, 1950).

Asagidaki 19 nolu dipnota bakiniz.

Quranic Studies: Sources and Methods of Scriptural Interpretation (Oxford: Oxford University Press,
1977).

Early Muslim Dogma: A Source-Critical Study (Cambridge: Cambridge University Press, 1981).
Studies in Arabic Literary Papyri, II: Qur'anic Commentary and Tradition (Chicago: The University
of Chicago Press, 1967), s. 7 vd.

®  Geschicbte des arabischen Schrifttums, Band I: Qur'dnwissenschaften, Hadith, Geschichte, Figh,
Dogmatik, Mystik bis ca. 430 H. (Leiden: EJ. Brill, 1967), 53 vd.

On Schacht's Origins of Muhammadan Jurisprudence (Riyad: King Saud University, 1985); a.ge.,
Studies in Hadith Methodology and Literature (Indianapolis: American Trust Publications, 1992).

“Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberleiferung der Wissenschaften im frithen Islam,”
Der Islam, 62 (1985): s. 201-230; a.g.m., “Weiteres zur Frage der schriftlichen oder mindlichen
Uberlieferung, Schreiberbot, Redaktion”, Der Islam, 66(1989): s. 213-51; a.g.m., “Screiben und
Veroffentlichen : Zu Verwendung und Funktion der Schrift in den ersten islamischen
Jahrunderten,” Der Islam, 69(1992): s. 1-43.

“Die Rolle des Traditionalismus im Islam”, Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft,
93 (1939): s. 1-32. Fuck'iin digiincelerinin bir 6zeti i¢cin bkz. Robson, “Muslim Tradition”, s. 96-98
[Ayrica Fuck’iin s6z konusu makalesi Tiirkge olarak da yayimlanmustir “Hadisciligin Islami Gele-
negin Olusumundaki Rolii” (gev. Seda Ensarioglu), Hadis Tetkikleri Dergisi, 1/2, 2003, s. 145-165,
cev.]

Die Anfi nge der islamischen Jurisprudenz: Ihre Entwicklung in Mekka bis zur Mitte des 2./S.
Jahrhunderts (Stuttgart: Franz Steiner, 1991); a.g.m., “Quo vadis Hadith-Forschung, Eine kritische
Untersuchung von G. H. A. Juynboll: ‘Néfi‘ the mawla of Ibn ‘Umar, and his position in Muslim
Hadith Literature,” Der Islam, 73 (1996):s. 40-80; a.g.m., “The Musannaf of ‘Abd al-Razzaq al-an‘4ni as a
Source of Authentic Ahddith of the First Century A.H.”, Journal of Near Eastern Studies, 50 (1991):s. 1-
21; a.gm., “Der Figh des Zuhri: Die Quellenproblematik”, Der Islam, 68 (1991):s. 1-44.

Santilla’nin diisiincesi igin bkz. Robson, “Muslim Tradition”, s. 95.

Muslim Tradition: Studies in Chronology, Provenance and Authorship of Early Hadith
(Cambridge: Cambridge University Press, 1983).

Islam (Chicago and London: University of Chicago Press, 1979), s. 43 vd.; a.gm., Islamic
Methodology in History (Karagi: Central Institute of Islamic Research, 1965), s. 1-24, s. 27-82.

7 “Muslim Tradition”s. 84-102; agm. “Tradition: Investigation and Classification”, Muslim World, 41
(1951):s. 98-112; a.g.m., “The isnad in Muslim Tradition”, Transactions of the Glasgow University
Oriental Society, 15 (1953-4):s. 15-26.
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Bu ilim adamlarinin metodolojilerinde ve varsayimlarinda -tek ve ayni grup
icinde dahi- 6nemli farkliiklar bulunmasina ve hepsinin hadislerin sihhat'®
problemiyle hadis ilmi i¢in ilgilenmemelerine ragmen, hepsi tek 6nemli varsa-
yimu paylasirlar. Bu varsayim; [76] ilk donem ve ortacag Miisliiman éalimleri-
nin, Nebevi hadis literatiiriiniin aslinda sahih oldugu ve ilk donemde meydana
gelen nispeten buyiik Olgekteki uydurma faaliyetine ragmen literatliriin en
azindan Kiitiib-i Sitte’de yer aldig1 sekliyle basarili bir sekilde kurtarildig: ve
nihayetinde de sihhatinin ortaya ¢iktig1 goriisiinii benimsemeleridir. Ancak bu
geleneksel dini varsayimin arka planinda modern tartigma bir anlam ifade
edebilir. Ciinkii geleneksel Misliiman ilim adamlarinin ana Kkitlesi, hadisin
sthhati hakkinda iddialarda bulunmamis kabul edilseydi, aleyhte 6ne siiriilecek
aslinda ¢ok az sey olacakti. Aslinda, geleneksel iddialar olmasaydi dncellikle
herhangi bir tartigma olmazds; ¢linkii konu asla bir problem tegkil etmezdi.

Giivenilirlik'® problemi iizerine herhangi bir yorum yazmadan 6nce ilk ola-
rak bu sipesifik konu ile aldkali Muslimanlarin konumlarini belirlemenin
temel bir gereksinim oldugu disiiniilebilir. Eger Miisliman ilim adamlarinin
ana kitlesi hadis literatiiriinii Peygamber’in gercek sozlerinin hakiki bir temsili
kabul ettiyse, o zaman onlar hangi epistemolojik 6l¢iiyle bu literatiiriin dogru-
lugunu 6l¢tiiler? Ayrica, —Goldziher, Schacht ve onlar gibi kimseler konuyu ele
almada o kadar ¢ok bilimsel enerji sarf etmeye baslamadan 6nce- hadisin
sithhatini belirlemek i¢in kullanilan geleneksel Misliiman kistaslarinin bizim
modern tenkitci ve ilmi kriterlerimizle ne kadar uyumlu oldugu veya daha da
6nemlisi, epistemolojik olarak ne kadar benzedigini sormamiz gerekir. Bu kisa
makalede ben, Weil'in bir buguk asir dnce meseleyi giindeme getirmesinden
itibaren ortaya konulan ilmi diriiniin, tamamen olmasa da biiylik dl¢iide an-
lamsiz oldugunu iddia ediyorum.

Benim mevcut materyalin biiyiik dagarcigina ekleyebilecek yeni bir delilim
yok ve buradaki metodolojimde alisilagelmisin disinda da bir sey yok. Aslinda
ben -bir miellifin kaynaklar1 kendi okuyucular1 arasindaki ayirimi asgariye
indirebildigi olgiide- geleneksel tutumun kendisini anlatmasina izin verece-
gim.

Bu tutum izah edilip, tanimlaninca biz, geleneksel Miisliiman alimlerin za-
ten bu problemi bizim i¢in ¢6zd@igli ve onlarin ¢ok uzun zamandan beri bize

Stiphesiz, tarihgilerin pek ¢ogu hadisleri, diger tarihi rivayet gesitlerine uyguladiklar: tarihi arastir-
ma sistemine uyguladilar. Boylece otantiklik meselesini tamamen atladilar. Her ne kadar yaklagim-
lar1 pratik agidan gerekliyse de problem, teorik ve epistemolojik olarak ¢oziilmeden kalmaktadir.
Giivenirlik problemiyle ilgili tali literatiir gok genistir ve 1-17. dipnotlarda sozii edilen tartigmaya
katkida bulunanlar sadece en asikar olanlardir. Batr'da, bu probleme dair yazan daha bagkalar1 da
vardir; Misliman diinyasinda bu konuya katkida bulunanlarin ve Oryantalistlerin sonuglarini kri-
tik edenlerin listesi sayilamayacak kadar uzundur. Tartismaya ilave katkida bulunanlara igin bkz.
James Robson, “Hadith”, Encyclopedia of Islam, 2% Edition, 11T (Leiden: E. J. Brill, 1979), s. 28.
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anlattiklarin dikkatli bir sekilde dinlemememiz nedeniyle gereksiz yere biiyiik
bir ilmi gayret sarf ettigimiz sonucunu ¢ikaracagiz. [77]

II

Benim iddiamin delili, Islami geleneksel soylemin modern hadis ilminin
dikkatinden ka¢mis tanidik bir alanindan ¢ikarilmaktadir. Bu alan, hukuk
metodolojisi, tam olarak bilindigi sekliyle ise ustili’l-fikhtir. Bu metodolojide,
Nebevi hadis pek ¢ok agidan ele alinir; fakat burada bizi ilgilendiren, siipheli-
den kesine uzanan bir silsilede merkezi kategori olan muhtemelden hareketle
hadis cesitlerini tertip etmeye calisan epistemolojik perspektiftir. Asikar sebep-
lerle siiphelileri bir yana birakan ustli’l-fikh iki kategoriyi haberu’l-vihid (veya
ahad) ve miitevdtir kategorilerini kabul eder.® Rivayet sekilleri nedeniyle
birincisinin muhtevasi sadece ihtimali olarak, ikincisinin ise katiyetle bilinir.?!

Miiteakip paragraflarda bu iki kategoriyi epistemolojik a¢idan tanimlayaca-
g1z. -Bu garipligin agiklamasi konu digidir- ahadin miitavatire gore tanimlan-
mas1 yani ahadin sadece miitevatir olmayana gore tanimlanip bilinebilmesi
ustl@’l-fikhin bir garipligidir.?* Sayet durum bu ise peki o zaman mitavatir
nedir? Hadisin bu gesidinin yaygin, aslinda kesin olan tarifine gére miitevatir:
yalan {izere birlesme ihtimalini imkansizlastirmaya yetecek sayidaki ravinin
metinleri agisindan 6zdes rivayet kanallar1 vasitasiyla®® bize ulasan haberdir.
Peygamberin bir sey soyledigine veya yaptigina veya bir hareketi, olay1 sozsiiz
bir sekilde onayladigina sahit olan kimseler, neyi gozlemlediklerinden emin
olmalidirlar ve sahit olarak elde ettikleri malumat da duyusal idrake (mahsiis)
dayanmalidir.?* [78] Hadisin kesinlik seviyesine ulagsmas: i¢in bu sartlarin ilk

2 Ornegin bir hukuk¢u, durumu sarih ifadelerle dile getirmistir: “Haberler ya miitevatir veya

ahaddur. Ugiincii (bir kategori) yoktur. “(lgd <J6 ¥ sboT i 51 U} ,L=Y1). Bkz. Ahmed b. Késim el-
‘Abbadi, es-Serhu’l-kebir ‘ale’l-Warakit, (ed. Seyyid ‘Abdu’laziz ve “Abdullah Rebi), I-II, II, s. 403
(Medine: Mii'essesetit Kurtuba, 1995). Bagka bir hukukc¢u suna isaret etti: ikisi arasinda orta bir
kategori yoktur. Bkz. Muhammed Emin Emir Badisah, Teysirut-tahrir: Serh ‘ald Kitdbi't-tahrir, I-11L 111, s.
37 (Mekke: Daril-Baz, 1983).

2 Ali b. ‘Amr Ibn el-Kassar, el-Mukaddime fil-usil (ed. Muhammed Siileyman), Beyrut: Darul-
Garbi'l-Islami, 1996), s. 65-66, s. 69.

2 Muhammed b. Ali et-Tehanevi, Kessdfu istilahati’l-fiiniin, 11 (Kalkiita: W. N. Leeds' Press, 1862), 11,

s. 1463.

Yani rivayetin biitiin 6rneklerinin anlami lafizlarinda ayni olmahdir. Bundan dolayi, hadisin bu

cesidine verilen et-tevatiirii’l-lafzi adi onu et-tevdtiirii’l-ma‘neviden ayirmak i¢indir (asagida tartisi-

lacak).

2 Sihabuddin el-Karafl, Serhu Tenkihi’l-fusil fi Ihtisdri’l-Mahsil fi’l-Usil, (ed. Taha Abdurradf Sa‘d)
(Kahire: Mektebetu'l-Killiyyati1 -Ezheriyye, 1973), s. 349; Muhammed b. el-Hiiseyn el-Ferra el-Bagdadi, el-'Udde
i usuli’l-fikh, (ed. Ahmed el-Miibareki), I-II, I, s. 848. (Beyrut: Miiessesatu’r-Risale, 1400/1980); W.
B. Hallag, “On Inductive Corroboration, Probability and Certainty in Sunm Legal Thought”,
Islamic Law and Jurisprudence: Studies in Honor of Farhat J. Ziadeh (ed. Nicholas Heer), (Seattle
and London: University of Washington Press, 1990): s. 10 vd.; Bernard Weiss, “Knowledge of the
Past: The Theory of Tawdtur According to Ghazali”, 61 (1985): s. 88 vd.
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tabakadan son tabakaya kadar rivayetin biitiin asamalarinda gegerli olmasi
gerekir.”

Miisliman hukuk teorisyenlerinin (uséiliyyiin) kiigiikk bir kismi miitevatir
rivayetlerde yer alan malumatin vasitali veya elde edilmis bilgi (miikteseb veya
nazari) aracilifiyla bilinebilecegi  goriisindeyken, biyikk ¢ogunlugu
miitavatirin zaruri veya dogrudan bilgi verdigi gériisiinii benimsediler. Halbu-
ki* ¢cikarimin (istidlal) elde etme vasitast oldugu vasitali bilginin aksine, zaruri
bilgi ne ¢ikarim yoluyla elde edilir ne de herhangi bir zihni veya entelektiiel
diisinmeye imkan tanir. Bu bilgi, bilginin zihinde elde edildigi siirecin farkina
varilmaksizin zihne girer.” Bir kimse bir ravi tarafindan rivayet edilen bir
hadis duydugu zaman, o kisinin hadisin iceriginin sadece muhtemel bilgisini
ve bu suretle de sihhatinin muhtemel bilgisini elde ettigi kabul edilir. Kesin
bilgiye ulagsmak i¢in hadisin bu kisi tarafindan pek ¢ok kez duyulmus olmas: ve
her defasinda farkli bir ravi tarafindan rivayet edilmis olmasi gerekir. Boyle bir
hadisin dort veya daha az kez duyulmast bir tevatiir olusturmak icin yetersiz
sayilmustir. Zira hukukgularin iddia ettigi gibi, mahkemede kddinin hitkmini
vermeden 6nce dort sahidin sahitlikleri (aymi sekilde sahitlerin ahlaki diiriist-
likleri) tizerinde miitalda etmesi gereklidir. Bu miitilaa ve diistinme siireci,
ister mahkeme salonundaki séhitler ister hadis rivayeti durumunda olsun,
dogrudan bilgi elde etme imkéanini engeller.?®

Bazi alimler tevatiiriin gerceklesmesi i¢in gerekli asgari rivayet sayisini bes
diye belirlerken digerleri bu sayiy1 12, 20, 40, 70 veya 313 gibi farklh sekillerde
tespit etmislerdir. Her say1 bir Kur’dn ayetiyle veya bazi dini haberlerle destek-
lenmistir.”® [79]

Gerekli asgari rivayet sayisini akli temellere dayanarak belirleyememek
Miisliman hukukgular: kesin, direkt bilgiye ulagtiran hadis sayisini tespitte bir

% Karafi, Serh, s. 349-350; Muhammed el-Izmiri, Mir‘atu’l-usil fi Serhi’l- Mirkdti’l-vusil, I-11,
(Istanbul: 1884), 11, s. 199, Weiss, “Knowledge of the Past”, s. 88-89.

% “Abbadi, es-Serhu’l-kebir, 11, s. 392-393. Ebti Bekr Ahmed Ibn Sehl es-Serahsi, el-Muharrar fi usuli’l-
fikh, (ed. Salah b. ‘Uveyde), I-1I, (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l»‘Hmiyye, 1996), 1, s. 213, 5. 218 vd.

¥ W. B. Hallag, A History of Islamic Legal Theories (Cambridge: Cambridge University Press, 1997),s.
37 vd. Tevatiirlin akilda hasil ettigi vasitasiz bilgi, ¢tkarim ihtimalini imkansizlastirir. Clink mah-
sts, duyular araciligiyla algilanan orijinal Peygamberi hadise (fiiller, sozler, sozsiiz takrirler vb.),
dogrudan duyan kisinin anlayis1 ve hissi idrakiyle iligkilendirilir. Bunun i¢in birisi tevatiir sayisina
erismek suretiyle rivayet edilen ayn1 hadisleri duyunca, onlardan alinan bilginin sanki bizzat isiten
kisinin deneyimi gibi, gergek orijinal tecriibeye ulagtirdig1 sdylenir. Bkz. Ebt Ishak es-Sirazi, et-
Tebsira fi usitli’l-fikh (ed. M. Hasan Hayta) (Damascus: Daru’l-Fikr, 1980), s. 291, s. 293.

#  Ebu Bekr el-Bakillani, Temhid, (ed. R. ]J. McCarthy) (Beyrut: Librarie orientale, 1957), s. 384; Karafi,
Serh, s. 352; Ferra, ‘Udde, 111, s. 856; Seyfuddin el-Amidi, el-Ihkdm fi usili’l-Ahkam, 1-111, 1, s. 230.
(Kahire: Matba‘atu Ali Subeyh, 1968).

¥ Amidi, el-Thkam, 1, s. 229; Immu’l-Harameyn el-Cuveyni, el-Burhdn, (ed. Abdulazim Dib, I-I1, I, s.
569-570. (Kahire: Darii’l-Ensar, 1400/1979); Ferra, ‘Udde, 111, s. 856-857.
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referans noktasi olmak tizere isiten kisinin zihnine yonlendirmistir. Boylece
belirli bir sayinin kesinligi sagladig1 sonucuna degil, bir rivayet i¢in gerekli
nakil sayisinin bir kisinin nakledilen hadisin igeriginden tamamen emin oldu-
gunu fark ettigi anla belirlendigi sonucuna ulasilmistir. Sayiya sadece dogru-
dan ve kesin bilgiye ulagildiginda karar verilebilir.*’

Simdi, haberu’l-vdhid basitce miitevatirin sartlarini karsilayamayan hadis
seklinde tanimlanabilir.*® Ah&d haber, rivayetinin biitiin tabakalar1 boyunca
fert olabilir; ancak baslangicta ahad olarak baglayip daha sonra ilave senedler
kazanabilir. Sayet senedlerin toplam sayisi herhangi bir tabakada ti¢, dort hatta
bes olursa ve belirli bir sened sayisiyla rivayet edilmeye devam ederse, iste o
zaman o haber miistefiz olarak bilinen ¢eside doniislir.*? Diger taraftan sayet
senedler tevatiir sayisina ulagacak kadar ¢ogalirlarsa, o zaman o haber meghar
diye bilinen ¢eside doniisiir.*® Bir¢ok alim ahad olarak baglayip daha sonra
ilave senedler kazanan herhangi bir hadis i¢in birbirinin yerine kullanilabilecek
isimler anlaminda meghir ve mistefizin ayni olduklar: gériisiinti benimsemis-
tir.** Bazi Hanefiler meshéirun miikteseb ilim ifade ettigini iddia etmislerse de,
yaygin olan gorilg; tim bu hadis ¢esitleri ahad olarak meydana c¢iktig icin
bunlarin sadece muhtemel bilgi ifade ettigi seklindedir.*® Her halitkkarda ahad
kategorisindeki herhangi bir hadis daha sonra ne kadar ¢ok sened kazansa da
tek bagina tevatiir seviyesine ulagamaz.

Muhtemelen IV/X. yiizyilda -fakat kesinlikle III/IX. ylizyil ortasindan 6nce
degil- yeni bir hadis kategorisi ortaya ¢ikti. Bu kategori et-tevatiirirl-ma‘nevi
adini aldi ve [80] biz bu kavramin, icma‘in delil olma (hiicciyyetii’l-icma®)
meselesine iliskin ¢etin bir problem kabul edilen hususu ¢6zmek {izere meyda-
na getirildigine inanmak igin yeterli delile sahibiz.*® Sinirli kullanimina karsin

30 Ferra, ‘Udde, 111, s. 855; Karafi, Serh, s. 352; Muvaffakuddin Ibn Kudame, Ravzatii'n-ndzir ve
ciinnatii’l-mundzir, (ed. Seyfuddin el-Kétib), Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1372/1952, s. 89;
Fahreddin er-Razi, Lubdbu’l-isardt (Kahire: Matba'ati’'s-Sa‘dde, 1355/1936), s. 27. Suna dikkat
edilmelidir ki mitevatirin tespiti gercekte usiliin gosterdigi kadar siibjektif bir konu degildir. Hu-
kukgu ve hadisgi topluluklar: pek ¢ok durumda, hangi hadisin miitevatir hangisinin miitevétir ol-
madig1 hususunda goris birligi i¢indeydiler.

3 Tahanevi, Kessdf, 11, s. 1463.

32 ‘Abbadi, el-Serhu’l-kebir, 11, s. 404.

Hukukgular bu tiir siiflandirmalarin detaylarinda birbirinden ayrilirlar. Bkz. Amir Badisah, Teysir,

IILs. 37. Suna dikkat edilmelidir ki meshur tiriindeki bazi hadisler, hadisgiler tarafindan uydurma

kabul edilir. Ibnii’s-Saldh bu tiirde sdyle hadislerin oldugunu gozlemler: “Allah Restiliine atfedilen

ve pazarda dolagan ama ash olmayan” (ol W ) Glpwd1 3 il J gy 58 535 355820 Eusla Slay). Bkz.

Onun Mukaddimatu [bni’s-Saléh ve -mahdsinul-stilah, (ed. Ayse Abdurahman) (Kahire: Daru’l-

Ma‘érif, 1989), s. 451.

3 Abbadi, es-Serhu’l-kebir, 11, s. 404.

% Emir Badigah, Teysir, 11, s. 37.

Bununla ilgili olarak bkz. Wael B. Hallag, “The Authoritativeness of Sunni Consensus”,

International Journal of Middle East Studies, 18 (1986):s. 427-54.
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tevatiirliin bu ¢esidi yine de normal miitevatir (teknik agidan et-tevatiiriv’l-lafzi)
ve ahéd ile esit konumda yer alan genis capta kabul edilmis bir kategori haline
geldi. Ahad, matematikteki olasilik kuramina gére 0.5’ten fazla (kesinlik 1.0)
bir olasilik derecesi ifade eder. Simdi, farkli raviler tarafindan rivayet edilen iki
ahad hadis belirli bir konu ya da manaya sahipse, olasiliklar1 birlikte artar. Eger
iki ahad hadisin belirli bir konuyu miistereken icerdigini ve her hadisin dogru-
luk olasilig: 0.51 farz edilirse, o zaman hepsinin dogruluk ihtimalleri 0.51’den
daha yiiksek bir dereceye yiikseltilir; fakat hala 1.0’den 6nemli oranda daha
digiiktiir. Hepsi metin itibariyle farkli ve her biri miistakil rivayet senedlerine
sahip boyle ¢ok sayidaki hadis miisterek olarak ayni manay: icerdiginde, bu
mananin bilgisi sonunda hem vasitasiz hem de kesin olacagi bir dereceye
ulagincaya kadar artar.”

Simdi burada taslag: cizilen ii¢ ¢esidin epistemik/bilgi degerini tartismadan
once tarihi haberleri kabul etmek icin kendi epistemik/bilgi kriterlerimizin
degerlendirilmesinde fayda var. Zira unutulmamalidir ki burada asil ortada
olan mesele hadis literatiirinii [Hz.] Peygamberin gercekte soyledigi veya
yaptigt seylerin temsili olarak kabul edip edemeyecegimizdir. Eger Weil,
Goldziher; Schacht ve benzerlerinin hadisin sthhati aleyhinde 6ne siirdiikleri
seyler herhangi bir anlam ifade edecekse onlarin, Miisliman alimlerin soyle
soylediklerini varsaydiklarinin pesinen kabul edilmesi gerektigini daha 6nce
soyledik: Hadisler sahihtir yani genel olarak [Hz.] Peygamber’in soyledigi veya
yaptigt seyleri kesin bir bicimde sunmaktadir. Eger Miisliman alimlerin hadis-
lerin dogrulugunu sadece ihtimali ifadelerle ileri stirdiiklerini anlasalardi, bu
oryantalistlerin bdyle keskin iddialarda bulunmalar: diigiiniilemezdi. Ben kendi
adima mesela Goldziher’in geleneksel uleménin, hadisin dogrulugunun kesin
bir sekilde bilinemeyecegini ve sthhatinin ancak ihtimali ifadelerle ileri siiriile-
bilecegini kabul ettiklerini anlasaydi tarihi bir kaynak olarak hadisin giivenirli-
gi tizerinde boyle biiytik bir yaygara koparacagina inanmiyorum.

Mistakil hadislerin (toplamda on binlerce olan) incelendigi ¢ogu 6rnekte,
belirli bir hadisin sonradan uydurulmus oldugunu tespit etmek c¢ogu kez
glictlir. Fakat sayet biz bir hadisin gilivenirligi hakkinda ciddi veya hatta bir
miktar stiphe One sirebiliyorsak, o vakit —-6yle oldugumuzu umdugum- dik-
katli tarihgiler olarak ya o hadisi tamamen birakmamiz gerekir ya da eger o
hadis biraz problemliyse, onu, saglam bir kaynak teskil edemeyeceginin tam
bilgi ve farkindalig1 icinde sinirli bir sekilde kullanmaliyiz. [81] Her iki du-
rumda da, soz konusu hadise giivenilmez. Biz sadece, hadisenin kendisiyle
ortaya c¢iktigina itimat edip inandigimiz tarihi rivayetlere giiveniriz ve bu

37 ‘Amidi, fhkdm, 1, s. 232-233; Ebu’l-Velid b. Halef el-Baci, el-Minhdc fi tertibi’l-Hicac, (ed. ‘Abdu’l-
Mecid Turki) (Paris: Paul Geuthner, 1976), s. 76; Hallaq, “Inductive Corroboration”, s. 17 vd.
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durumda dahi diger muhtemel bir dizi problemin yani sira “ideolojik” dnyar-
gilara kars1 da dikkatli olmaliyiz.

Olasilik Teorisine gore 0.51’e esit veya bundan az oldugunu disiindigimiz
herhangi bir rivayet hemen terk edilir. Bunu mesela diger 0.5 dogacak bebegin
erkek olma olasiligina tahsis edildigi i¢in dogacak bebegin kiz olma olasiliginin
0.5 oldugu dogum hadisesiyle karsilagtirahm. Sayet bir hadisin dogru olma
(otantiklik) olasilig1 yeni dogan bir bebegin kiz olma (veya erkek olma) olasili-
gindan sadece ¢ok az daha yiiksekse (0.01 e yakin veya hatta biraz daha fazla),
o zaman béyle bir hadise, inanilir bir veri olarak glivenmek icin sadece az
sayida nedene sahip oluruz, hatta neredeyse hi¢bir nedenimiz yoktur.

Bu baglamda, hem &had hem de et-tevatiiri’l-ma‘nevi olasilik testinden ge-
cememektedir. Ahad, itiraf edildigi gibi, zannidir yani akilda 0.51 veya daha
yiiksek bir olasilik olusturur; fakat hicbir zaman sartlarin en iyimser oldugu
durumda dahi kesinlik ifade etmez. Bunun bilincinde olarak Miisliiman hu-
kukgular ve hadisciler, ahddin yalancilik ve hataya agik oldugunu kabul etmis-
lerdir. Zira olasihigin kendisi de tanim1 geregi yalanciliga aciktir.®® Sayet 4hada
tarihi bir kaynak olarak giivenilmezse, o zaman et-tevdtiirii’l-ma‘neviye de
tamamen ayni sekilde muamele edilir. Zira tevatiiriin bu kategorisi ahad
tiiriindeki hadislerin toplamindan bagka bir sey degildir. Aslinda, her ne kadar
epistemolojik a¢idan ma‘nevi tevatiire Gstinliigi genel kabul goérmiisse de bir
grup alimin et-fevatiirii’l-lafzinin kesinlik statiisiinii reddetmesi tam da bu
nedenlerden dolayidir.* Bizim amaglarimiz agisindan, -tevatir kavramiyla
metafizik ve teolojik postiilalar arasinda iligki kuran orta¢ag Miisliman alimle-
ri acisindan degil- sayet miistakil hadisler slipheliyse o zaman biitiin de ayni
derecede stiphelidir. Zamani gelince her halikarda biri hari¢** manevi
mitevatir tirlindeki hi¢bir hadisin [82] -birden fazla olduklar1 kabul edilerek-
varligini stirdiirdigliniin sdéylenemeyecegini gorecegiz.*!

*  Necmeddin Siileyman el-TGfl, Serhu Muhtasari’r-Ravza, (ed. < Abdullah el-Turki, ) I-11L, II, s. 112, s.
115 (Beyrut: Mii'essesetu’r-Risale, 1407/1987); Ebti Amr ibnu’s-Salah, Siyanatu Sahihi Miislim mi-
ne’l-ihlal ve’l-galat (ed. Muvaffak Abdulkadir), Beyrut: Darul-Garbi’l -Islami, 1404/1984, s. 85 ( -kl
Uy ); [bnu’l Kassar, Mukaddime, s. 110 (0ds35 seedls Jalidly el ade 5l am1 4l )5 EbG Al el-
Serahsi, Usiil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1982), s. 269; “ag. 5 Jlaz| 4 [a=Y1]”.

3 Serahsi, Muharrardt, 1, s. 213 vd.

4 “Benim iimmetim hata {izere birlesmez.” hadisinin genel konusuna sahip olan. Bkz Hallaq, "On the

Authoritativeness of Sunni Consensus", s. 441 vd. Bu hadisin butin hukukgular tarafindan kesinlik

olusturmaya yeterli olmadig1 gériisiine isaret etmeliyim. Ornegin Fahrettin er-Razi ve Tafi, bu ha-

disin belli bir kaynaktan daha az olmasindan dolay: hadisi reddettiler. Bkz. Onun el-Mahsiil fi ‘il-

mi’l-usul, I-11, 1Ls. 847 (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1988), ayrica bkz. W.B. Hallaq, Law and

Legal Theory in Classical and Medieval Islam (Aldershot: Variorum, 1994),VIITe ilave.

fcma‘in giivenirligiyle ilgili olan hadis istisnadir. Bagka bir rivayet de bilmiyorum. bkz. bir énceki

not.
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III

Su halde geriye, direkt ve bu nedenle de kesin bilgi tireten lafzi tiirdeki
miitevatir kalmaktadir. Fakat bu kategoriyi ele almadan énce Islami séylemin
hukukgular ve ustlciiler degil de hadisciler (muhaddistin) -en iyi hadis uzman-
lar1- tarafindan tretilen bagka bir alanina bakmaliyiz.

Hadislerin linguistik ve epistemolojik incelemesi ustlciileri mesgul eden
¢ok sayidaki konudan biriyken, hadis¢ilerin temel meselesi -adlarinin geregi-
sadece hadislerin incelenmesidir. Diger bir deyisle bu onlarin uzmanlhgidir.
Fakat hadise yonelik bu ortak ilgi iki grup arasindaki neredeyse tek ortak
paydadir.** Ustlciiler son tahlilde hadise kendi epistemolojik girisimleri, yani
ustlé’l-fikhin bir parcasi, olarak ilgi duyarlar. Sonunda onlar ilgilendiren, bu
kaynagin diger bircok teorik unsurla birlikte insan tarafindan anlasildig
sekliyle hukukun Tanri'nin zihninde mevcut olana benzerliginin veya ondan
farkliliginin derecesi agisindan degerlendirmesidir. Bir hadisin (iizerine bir
hiikmiin insa edildigi) sahih olma ihtimali ne kadar yiiksek olursa, fakih s6z
konusu hiikiimle ilgili oldugu sekliyle hukukun yiice hakikatine o derece
yaklasir. Ustlciiniin ilgisi tam olarak bu epistemik degerde yatar. (Ve tam
olarak burada ustlciiniin ilgisi ile modern ilim adamlarinin ilgisi ortiigiir. Tki
grup da degerlendirmelerinde benimsedikleri farkli yaklagimlara ragmen
hadislerin sihhati ve dogrulugu ile epistemolojik agidan ilgilenirler).

Hadisgilerin ilgisi ise bagka bir yerde yatar. Onlarin hadislerin dogrulugu ile
ilgilendikleri bir gergektir; fakat tamamen bagka bir avantajli noktadan. Onlar,
[83] ihtimale dayanan ama ayni zamanda dini uygulamanin temellerini insa
etmek icin gerekli olan ‘amel® seklinde adlandirdiklar: seye kendilerini ulastir-
dig:1 olciide hadisi tetkike konu ederler.* Diger bir deyisle, ustlciilerin aksine
kesinlikle muhtemel/kesin dikotomisi ile ilgilenmezler. Onun yerine “sahihli-
gin” asgari standartlarini karsiladigini disiindiikleri her Nebevi malzeme ile
ilgilenirler. Hadisin ilk ve en 6nemli kategorisinin, sahihin farkli cesitlerden
olusmast bu nedenledir. Bunlarin en 6nemlileri salt ihtimal ifade eden hadis-
lerdir.*> Muhtemelen ayni nedenden, hadisleri sinirlandirmalarinda ustlctilerin

# Hadisle ilgili ¢aligmalar, hukukeularin ve fikth ustlciilerinin kullandiklar1 terimlere ve farkli

kategorilere siirekli referansta bulunurlar. Ustilciiler hadis¢ilere az az ama yeterli siklikta ayni refe-
ranslarda bulunurlar.

# Bkz. Abdurrahman Ibn Haldtn, Mukaddime (Beyrut: Daru Ihyai’t -Tiirasi’l-‘Arabi, t.s.) Kiitiib-i
Sitte’nin bityiik kismini olusturan hadislerin ‘amel gartin1 tasidigini iddia eden Abdurrahman ibn
Haldin, siiphesiz, amelin goz 6niinde bulundurulmasinin hukuki perspektiften de énemli oldugu-
nu; fakat hadisgilerin daha ¢ok hadisin epistemolojik yoniiyle ilgilenen fikih usticiilerine nazaran,
daha ¢ok amele vurguda bulunduklar1 goriisiindedir. Bkz. ‘Abbadi, es-SerhuI-kebir, 11, s. 405; Tafi, Serh,
1L, s. 112, 114.

“  Ibnu’l-Kassar, Mukaddime, s. 67-68.

4 [bnir’s-Salah, Mukaddime, s. 169-170; Nevevi, Takrib, s. 23-24.
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miitevétirine denk bir kategori belirlememiglerdir. Miiteahhirinin* en seckin
hadiscilerinden birisi olan Ibnii’s-Saldh (6. 643/1245) hadiscilerin séyleminde
miitevatir siniflandirmasinin, bu tiir hadislerin rivayetin bir pargasini tegkil
etmemeleri nedeniyle, hi¢bir yerde bulunamayacagini agik¢a ifade eder.*’

Hadisgilerin ve bir 6l¢iide de fikih ustilciilerinin®® ana kriterinin ‘amel*® yani
insan hayatinin biitin alanlarindaki dini pratikler oldugunu séylemek belki bir
tekrar olacaktir. S6z konusu uygulamalar dinen belirlenmis kaynaklarin makul
bilgisine dayanmaktadir. Insan davraniginin detaylan ile ilgili kesinlik, elde
edilemez kabul edilmistir ve sayet bu tiir davranislari yerine getirmek ve
diizenlemek biyiik olgiide veya kismen boyle bir epistemolojik kategoriye
dayansaydi, insan hayatinin diizenlenmesi neredeyse imkéansiz hale gelirdi.*
Zira bir hukuk¢unun dedigi gibi kesinlik hukuk meselelerinde® nadirdir ve
hukuk insan davranisinin tiim yonlerini diizenler.

Sayet mitevatir, hadisgilerin hadis dagarciklarinin bir pargast degilse o za-
man onlarin aldkadar oldugu hadisler ahad hatta daha zayif hadislerdir. Ma-
lum oldugu iizere, hadisgilerin hadisleri {i¢ ana kisma ayiran klasik bir tasnif
ileri stirdiiklerini kaynaklar agik¢a gostermektedir: sahih, hasen ve zayif.** Son
iki kategori kendi i¢inde daha da siniflandirilabilir [84] ya da diger ¢esitler de
eklenebilir: mesela, hasen-sahih, hasen-garib.®> Oyle olsa dahi zayif, garib
bunlarin daha agagisindaki diger cesitler bizi burada ilgilendirmiyor. Zira
bunlarin en iyi ihtimalle hayli problemli, en kétii ihtimalle de uydurma oldugu
hadisciler tarafindan kabul edilmektedir.>

% ibn Haldtn, Ibnii’s-Salah’in hadisle ilgili ¢aligmalarinin sonraki Miisliiman miielliflerin

yazdiklar: arasinda en biiylik otoriteye sahip oldugunu soyledi.

47 bni’s-Salah, Mukaddime, s. 453-445

*  Burada miiftiilerden, kadilardan ve hukuk meslegine sahip kisiler arasindan segkin olanlar
hukaki pratigin realize edilmesine dogrudan karsi gikanlardir. Hakikatte, ustli’l-fikhin ni-
hai hedefi sosyal bir baglamda hukuktur. Fakat hukukun bir teori olarak gelismesi igin, usil
temelde ve yapisal olarak, bir 6l¢iide hukukun sosyal realitesine yonelik kendi hakiki ilgisini
goriiniiste golgede birakan epistemolojik ayirimlara hizmet etmistir.

4 Bkz. Yukaridaki 43 numaral dipnot.

0 ‘Abbadi, es-Serhu’l-kebir, XI, s. 405; Tafi, Serh, 11, s. 112, 114.

L TaOfl, Serh, 11, s. 112.

2 Daif daha az siklikta sakim olarak bilinir. Bkz. Ibnir’s-Salah, Mukaddime, s. 151 vd; Ayrica bkz.

James Robson, “Varieties of the Hasan Tradition,” Journal of Semitic Studies, 6 (1961): s.

47-61, 49.

Muhyiddin Serefeddin el-Nevevi, el-Takrib ve't-teysir li ma'rifeti’s-suneni’l-besir ve'n-nezir, (ed.

‘Abdullah el-Bar(idi), (Beyrut: Daru’l-Cinan, 1986), s. 26; Robson, “Varieties”, s. 48 vd., Ibn Hal-

dan, Mukaddime, s. 444.

' Nevevi, Takrib, s. 24; Muslim, Sahih, 1, s. 30; TGfi, Serh, 11, s. 148.
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Sahih, ilk tabakadan son tabakaya kadar hepsi adalet ve zabtlari ile taninan
kisiler tarafindan kesintisiz bir gekilde nakledilmis hadis olarak tanimlanir.>
Bu tiirdeki biitiin hadislerin ayni nitelik ve kuvvette olmadiklarini daha 6nce
ifade etmistik. Sahih hadisler, iki Sahih miellifi Buhari ve Miislim tarafindan
nasil ele alindiklar1 ve siniflandirildiklarina goére en azindan yarim diizine alt
tiire ayrilmigtir.>® Hasen ise 4dil olmadig: gibi yalanci da olmayan Kkisiler tara-
findan nakledilmis hadistir.”” Potansiyel eksikliklerine ragmen bu tiir ile amel
edilebilir (4 Joall la), salt olasiliktan daha fazlasini ifade ettigi soylenemez.*®

V/XI. yy.dan sonra sahihin epistemik degerinin, hadis¢iler arasinda -ki on-
larin ilgileri temelde epistemolojik degildir- biraz tartismali bir mesele héline
geldigi goriilmektedir. Nevevi (6. 676/1277) ve Ibnii’s-Saléh iki muhalif goriise
onciiliik etmislerdir. Nevevi agikca soyle demektedir: “Sahih sadece sahih
anlamina gelir, kesin oldugu anlamina gelmez.” O, Miisliman alimlerin ve
6nde gelen otoritelerin ¢ogunlugunun miitevétir kategorisinde yer almadik¢a
sahihin muhtemel kalacag: ve asla kesinlik seviyesine ulasamayacag: kanaatin-
de olduklarin: 1srarla savunmustur.®® Diger taraftan Bulkini (6. 805/1402) de
birgok alimi kendi tarafinda siralamaktadir ve Ibnii’s-Salah’a dayanarak Buhari
ve Miislim’in {izerinde ittifak ettikleri sahih tiirtindeki hadislerin yakini-nazari
bilgiye ulastirdigini iddia etmektedir.’" Bu bilgi, [bnii’s-Saldh’a gore, Miislii-
man toplumun Buhéri ve Mislim’in Sahih’lerini otorite kabul etmek {izerinde
mutabik olmalar1 nedeniyledir. [85] Bu mutabakat, ona gore kesinlik ifade
eden icma‘a denktir.? Ibnii’s-Saldh icin bu kesinligin sahihin nakledilme
sekillerinden kaynaklanmadiginy; fakat Miislim ve Buhari’nin giivenilir tercih-
leri tizerinde icma‘a varilmasi seklindeki harici bir gercekten ¢ikarildigini fark
etmek dnemlidir. Rivayet zincirlerinin ve ravilerinin karakterlerinin hérici bir
degerlendirme metodunun lehindeki kanitlarin kabul edilmis kriterleri olarak
ihmal etmenin ciddi sonuglar1 vardir. ibnii’s-Salah’in konumu esasen, Miislii-
man topluma meseld bir hukuk kaynagmin statiisiinii ihtimal diizeyinden
kesinlik seviyesine ¢ikarmak suretiyle kendi icerisinde ve tek basina kanun

% Takiyuddin Ibn Dakik el-d, el-Iktirah fi beyanil-istilah, (ed. Kahtan ed-Dtri) (Bagdad: Matba‘atu’l-
Irsad, 1402/1982), s. 152; Ibnii’s-Salah, Mukaddime, s. 151, 152; TGfi, Serh, s. 148.

% [bni’s-Salah, Mukaddime, s. 169-170; Nevevi, Takrib, s. 23-24.

7 ibn Dakik el-1d, Iktirah, s. 162-163; Tafi, Serh, 11, s. 148.

% {bn Dakik el-1d, Iktirdh, s. 168; ibniv’s-Salah, Mukaddime, s. 175.

¥ Nevevi, Takrib, s. 21; “4 ¢ olade &Y olias ligs e J3 13057,

®  Nevevi, Takrib, s. 24; Ibni’s-SalaAh'in Mukaddime’si , (ed. Aise Abdurrahman) (Kahire: Daru’l-

Maérif, 1989), s. 171-172 ile basilmis olan Sirdcuddin el-Bulkini, Mehdsinu’l-Istilah. Aslinda, Emir

Badisah, Teysiru’t-Tahrir, s. 37°de her hangi bir ayirimda bulunmaksizin genel olarak, olasiigin

sahih ve hasenin iglevi olduguna isaret etti.

Makalenin orijinalinde, referans numarasi verilmesene ragmen, sehven dipnot belirtilmemistir.

[cev.]

% Ibnu’s-Salah, Siyanetii Sahihi Muslim, s. 85-87.
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yapma yetkisinin verildigini iddia etmek anlamina gelir. Daha da 6nemlisi
onun iddiast mantiki sonucuna kadar gotiiriiliirse bir hukuk kaynag: olarak
icma‘in temellerini yikar. Zira baska bir yerde isaret ettigim iizere icma‘,
petitio principiinin™ ¢éziimlenemez ikilemine hapsetmektedir.®® Her nesilde
hukukgular entellektiiel enerjilerini tam da bu tuzaktan sakinmaya vakfettiler.
Etkili alim Ibn Abdii’s-Selam’in (6. 661/1162) goriisiinii desteksiz (+s3,) olarak
nitelendirip Ibnii’s-Salah’1 elestirmesi bundan kaynaklanmis olmalidir.* Icma*
tarafindan ihsan edilen sahte otorite aleyhindeki belki de en agik delil
Goldziher’in su anlayish ifadesidir:

“Islam’da Sahihayn'in bu genel kabuliine ragmen; bu kaynaklara duyulan saygi, koleksi-

yonlarda yer alan s6z ve ifadelerin 6zgiirce tenkit edilmesini yasak ya da yakigiksiz kabul

etmeye neden olacak kadar ileri gitmedi.”®

Hasenin alt kisimlarinin yani sira sahthin diger alt kisimlarinin (Buhéri ve
Miislim’in {izerinde ittifak etmedikleri) muhtemel oldugu ve bu sebeple hukuk
teorisyenlerinin 4had kategorisine déhil oldugu kesin bigimde kabul edilmistir.
Sayet Ibnii’s-Salah’in, Buhéri ve Miislim’in {izerinde ittifak ettikleri sahih
hadislerle ilgili iddialarina itiraz edersek, o zaman bu kategorideki miitevatir
olmayan sahih hadisler tanim geregi kesinlik ifade edemeyen ahad olarak da
kabul edilir. Bu goriis lehinde sadece Ibnii’s-Salah’in goriisiine karsi olan
hadiscileri degil ayn1 zaman da nihayetinde biitiin hadis literatiiriiniin kendile-
ri i¢in tedvin ve tasnif edilip incelendigi fikih ustlciileri ve fakihleri sayabiliriz.
Esasen, Sevkani huktiki kurallarin sahih ve hasen hadislere dayanarak pekala
olusturulabilecegini acik¢a ifade etmektedir. Zira bu iki kategori hukiiki mese-
lelerde kullanilabilecek yeterlilikteki ihtimali ifade eder.% [86]

Son olarak, kesinlik ifade eden miitevatir problemine donelim. Bizzat
[bnir’s-Saldh’in hadisgilerin hadis dagarciklarinin bu kategoriyi icermedigini
ifade ettigini hatirliyoruz. Fakat Ibnii’s-Salah’in sézleri bununla kalmiyor.
Kesin ifadelerle mitevétirin nadir bulundugunu iddia etmistir."” “Mitevatir
seklinde rivayet edilen bir hadis gostermesi istenen kisiyi bu ugurdaki arayisi
yorar.”® Bu tiir hadisleri arayisinda tahminen ytizden fazla sahabi tarafindan

Petitio principii, sonugta kanitlanmak istenen iddiayr onciilde kabul etmek seklindeki mantiki
yanlis. [¢ev.]
@ Hallag, “On the Authoritativeness of the Sunni Consensus”, s. 427-454.
¢ Bulkini, Mehdsinu’l-istilah, s. 171-172.
®  Muslim Studies, 11, s. 236’da ve devamindaki sayfalarda kendi iddiasini ispatliyor.
8 Irsadii’l-fuhiil ila tahkiki’l-hakk min ‘ilmi’l-usill (Surabaya: Seriketu Mektebeti Ahmed b. Sa‘d b.
Nebhan, ts.), s. 48.
Bu, onun ‘sahihin kesin statiisii ile ilgili daha onceki iddialarina ters distiigi’” seklinde anlagilma-
malidir. Miitevatir ile hasil olan bilgi herkesin kabul ettigi gibi vasitasiz bir bilgi ¢esididir. Diger

67

taraftan o, Buhari ve Muslim’in muvéfakat ettikleri sahthin nazari, véasitali bilgi ifade edebilecek
yeterlilikte oldugu goriisiindedir.
% Mukaddime, s. 454; “as oLl ool o (55 Led LA Do 510 e Jow pas”
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nakledilmis sadece bir tane nakledebilir: “Kim bana (yani [Hz.] Peygamber’e)
kasten yalan isnad ederse cehennemdeki yerine hazirlansin.”® Miitevatir
standartlarini karsilar goriinen bulabilecegi diger hadis ise sudur: “Ameller
niyetlere goredir.” Bununla birlikte, o, s6z konusu rivayetin miitevétir hadis
i¢in gerekli sayidaki révi tarafindan nakledildiginin séylenmesine karsin; kesin
rivayet tarzinin, baslangictan itibaren degil de orta tabakalarda vuku buldugu-
nu kabul etmektedir.”

Sonraki fikth ustlciileri Ensari (6. 1119/1707) ve ibn Abdir’s-sekar (6.
1225/1810), Ibnii’s-Salah’in tevatiiriin nadirligi ile aldkali iddiasinin genel
gidisatini kabul etmekle beraber bu tiir daha ¢ok hadisin var oldugunu disi-
niyor goriinmektedirler.”! Dort hadisi muhtemelen biiyiik bir zorlukla sirala-
yarak, soyle dedigi nakledilen Ibnii’l-Cevzi'yi hatirlatmaktadirlar: “Miitevatir
hadisleri aragtirdim ve onlardan bir¢ogunu buldum.” O, Ensari ve ibn Abdii’s-
sekr'in 6nceden en azindan birini veya muhtemelen ikisini siraladig alti
miitevatir hadise yer verir. Dolayisiyla, bir grup tnlii hadis¢i ve fakihin kap-
saml1 aragtirmasi miitevatir hadislerin sayisinin sekiz ya da dokuzu ge¢medigi-
ni ortaya ¢ikarmigtr.

Bu sayi, eger hepsinin gergekten miitevatir oldugunu kabul edersek gecerli-
dir. Fakat Ensari’nin eserindeki bir pasaj hakkinda yorumda bulunan Ibn
Abdw’s-sekiar, okuyucularina serhinin daha sonraki boéliimlerinde iimmetin
yanilmazligindan bahseden hadis de dahil olmak iizere bu tiirde baska hadis-
lerle karsilagacaklarini sdylemektedir.’”? [87] Bu, en azindan Ibn Abdi’s-
sek@r’iin tevatiirden bahsettiginde her zaman lafzi tevatiirii kastetmedigini akla
getirmektedir. Zira immetin yanilmazligindan s6z eden hadis manevi tevatiir
tiriindedir.”” Bu nedenle, naklettigi miitevatir hadislerin toplam sayisinin
dortten bile az olmasi muhtemeldir. Bunun muhtemel sonucu ise bu tiirden
hadislerin sayisinin toplamda dokuza hatta sekize ulasmadigidur.

v

Ozetlemek gerekirse, Batili ilim adamlar1 dikkatlerini, geleneksel [slami
soylemin Ozellikle yol gosterici olmadig1 bir alana teksif etmiglerdir. Hadisci
sOylem, hadislerin epistemik degerlendirme ile biiyiik 6l¢lide uyumsuz oldugu

% a. yer, Muhammed b. Nizdmiiddin el-Ensari, Fevatihu’r-rahamiit ile birlikte basilmis olan Gazzali,

el-Mustasfd, I-11, (Kahire: el-Matba‘w’l-Emiriyye, 1324/1906), II, 5. 1205 ;I -0 ouais T 52ls lhomzo e Sy

70 Mukaddime, s. 454; “lal JleeYI L) i

71 Fevatihu’r-rahamit, II, s. 120.

2 Gazzali'nin el-Mustasfd’s1, I-11, 11, s. 120-1 (Kahire: el-Matba‘i’l-Emiriyye, 1324/1906) ile basilmis
olan Miisellemii’s-Siibiit: Serhu Fevitihi’r-Rahamiit. Ayrica bkz. 36 nolu dipnot.

7 Ashinda Ensari ve Ibn Abdir’s-sekdr tarafindan siralanan hadislerden biri sudur: “..aJ1 Lle el
(kisinin mestini 1slak elle mesh etmesi). Bu hadisi Abdiilvehhab Ibn Nasr el-Bagdadi manevi
miitevtir kabul eder. Bkz. Onun Ibnu’l-Kassir, Mukaddime fi'l-usiil, (ed. Muhammed Suleyman)
(Beyrut: Daru’l-Garbi'l -Islami 1996), s. 276 ile basilmis olan fcma‘ adli eseri.

159

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

ifadelerle dile getirilmektedir. Bu degerlendirme, tarihi arastirmanin Islami
paradigmasi ile baglantili ve aslinda s6z konusu paradigmanin merkezindedir.
Sayet hadisgilerin sdylemlerinde bu epistemik ilginin en kiigiik izleri bulunur-
sa, bu fikih ustliiniin hadisgilerden bir miktar ilgi talep etmesi nedeniyledir.
Hadislerin epistemik degerlendirmesi fikih ustlciileri ve fakihler tarafindan
acik bicimde ifade edilmis ve detaylandirilmistir ve sayet bu tiir bir aragtirmaya
girisilecekse, Batili ilim adamlar1 arastirmalarini geleneksel séylemin bu ala-
ninda baglatmaliydilar.

Fikih ustlciilerinin hadisleri miitevatir ve 4had seklinde tasnif etmeleri bizi
sadece ihtimali bilgi ifade ettigi ¢ok sayidaki dhad ve kesin bilgi ifade ettigi
sOylenen bir diizineden az miitevatirle kars1 karsiya birakmaktadir. Hasen de
dahil olmak tizere d4had kategorisinin; hadis literatiiriiniin, hadisgilerin megsgul
oldugu ve hukukcularin kendisine dayanarak hitkiim istinbat ettigi biiytik
kismini tegkil ettigi herkesce kabul edilir.”* Kesin bilgi ifade eden tiir az sayida-
dir. S6z gelimi miitevatir hadislerin bir dlizineden ¢ok hatta diyelim ki yirmi
veya daha fazla” oldugunu varsaysak bile, yine de sihhat problemi, bizim
elestirel sistemimize kolayca uyum saglayabilecek az sayidaki nebevi haberi de
ilgilendiren kiigiik bir problem olarak ortaya ¢ikar. [88]

Ibni’s-Salah’in Buhéri ve Miislim’in tizerinde ittifak ettikleri sahih gesidi-
nin kesinlik ifade ettigi iddias1 modern ilim adamlar: tarafindan su iki neden-
den dolay1 ciddiye alinamaz: Birincisi, iddia hadis sahasindaki geleneksel
Miisliman alimlerin kendileri arasinda da hayli tartismaliydi. Onlarin 6nemli
bir cogunlugu tarafindan mantiki ve epistemolojik nedenlerle s6z konusu iddia
reddedilmisti. Sahih, kesin bilgi ifade etme seviyesine yiikselttigi iddia edilen

7 Nevevi, Takrib, s. 24-25; ibn Dakikirl-‘1d, Iktirah, s. 168; ‘Abbadi, es-Serhu’l-kebir, 11, s. 416;
Cemaleddin Yasuf el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemadl fi esmai'r-ricdl, (ed. Bessar Ma‘rtf, I-1IIV), (Beyrut:
Miiessesatu’r-Risale 1985), Ls. 171. Ayrica bkz. Ibn Ebi $dme’nin, hukuki meselelerde zayif hadisle-
ri kullanmaya yonelen $éfiilerin uygulamalariyla ilgili elestirisi. Mecmiir-Resdil (Kahire: Matbaatii
Kurdistan, 1328/1910), s. 20-21, 36 i¢inde basilmus olan. Muhtasaru Kitdbi’l-Mii'emmel fi’r-redd ile’l-
emri’l-evvel.

el-Fevdidu’l-miitekdsira’'nin muhtasari olan Katfu'l-ezhari’l-miitendsira fi'l-ahbari’l-miitaevatira adl
eserinde Suyti on veya daha fazla senedle nakledildigi iddia edilen 88 hadisi bir araya getirmistir.
Eserinin baglig1 disinda o, bu hadisleri eserinin hi¢bir yerinde miitevatir olarak nitelendirmemistir.
Suylti’nin en seckin hadisciler tarafindan tevatiir seviyesine ulagmadiklar: gerekgesiyle reddedilen
birgok hadisi eserine almasi dikkate degerdir. Meseld “Ameller niyetlere goredir” hadisi, Ibni’s-
Saléh tarafindan her tabakada tevétiir sayisini muhafaza edememis kabul edilmektedir. Ayni sekilde
Suytti, lafzi miitevétir olarak degil de manevi miitevatir olarak kabul edilen Miisliiman toplumu-
nun yanilmazligl ve mestlerin mesh edilmesiyle ilgili iki hadise eserinde yer verir. Bu hadislerle
ilgili olarak Bkz. yukaridaki 40, 70 ve 73 numarali dipnotlar. Ayrica SuyGti’nin eserinde siralanan
hadislerin elliden fazlasinin inang meseleleri ve muamelatla aldkali olmas: dikkate degerdir. Bkz.
Katfii’l-ezhdr, yazma 2889, Yahuda boliimii, Garrett Collection, Princeton University. Bu yazma
esere ulasmami saglayan Princeton Universitesi Kiitiiphtinesi’ndeki Ms. AnnaLee Pauls’a minnetta-
rim.
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icma‘ hadisin otoritesini onayliyorsa, o zaman hadis icma‘in otoritesini onay-
layamaz. Zira bu Miisliman alimlerin agik¢a farkinda oldugu bir dongtisellige
neden olur. Fakat hadis aslinda, 6zellikle bunu yapabilecek tek yetkili metin
oldugu seklindeki genis capta kabul edilen gercek 1s181nda icma‘t onaylamak-
tadir. Bu nedenle icma‘n hadisi onaylayamayacagi geleneksel Miisliiman
entelektiieller arasinda yaygin sekilde kabul edilmis bir sonuctur.”® Ikincisi ve
daha da 6nemlisi, iddia bizatihi teolojiktir ve Miisliiman hadis¢iler tarafindan
tespit edilmis hadis degerlendirme kriterlerinden kokten ayrilmaktadir. Sahih
hadislerin ifade ettigi kesinlik, nakil sekilleri ya da ravilere atfedilen dogruluk
vasfl vasitasiyla tespit edilmez. Meseld, sahih kategorisindeki bir hadisin sihha-
tinin sirf Buhéri ve Miislim tarafindan tizerinde ittifak edilmis hadisler arasin-
da olmasi nedeniyle ab initio™" veya apriori bigimde ilan edilmesi s6z konusu
degildir. Sahihligin tasdiki her zaman, kendi rivayet sekilleri s6z konusu oldu-
gunda her bir hadisin arastirilmasini gerektirmistir. Bu sekli aragtirma metotla-
r1 uygulandiginda, Ibni’s-Salah’in kendisi miitevatirin neredeyse hi¢ bulun-
madigini tespit etmistir. Dahasi, Ibni’s-Salah’in kesin sahthini garanti ettigi
soylenen sey hadislerin nakledildigi somut tarihi, sosyal ve ahlaki baglamin
(ilmii’r-rical) bilimsel analizi degil de bir biitiin olarak Islam iimmetine metafi-
zik bi¢cimde bahsedilen ilahi latuftur.

Sahih cesidindeki bazi hadislerin miitevatir kategorisi i¢inde kabul edilmesi
hayli muhtemeldir. Son tahlilde 6nemli olan husus, bu son kategorinin her ne
kadar olcilebilir veya hesaplanabilir olsa da kemiyet bakimindan 6nemsiz
olmasidir. Bu kategori kolayca arastirilabilir ve kontrol edilebilir. Elbette,
sithhatle alakali modern donemde Batr'daki tartisma eger bu tiirdeki bir avug
hadisle smurli olsaydi, anlamsiz kabul edilirdi. Tartismanin bununla sinirl
olmadig1 ve aslinda hadislerin bityliik ¢ogunlugunu ilgilendirdigi asikdrdir ve
ispatlanmaya ihtiya¢ duymamaktadir. Eger hem hadisgiler hem de fakihler, -
hadis ¢aligmalarindaki en 6nemli iki grup- hadis literatiiriiniin stipheli episte-
molojik statiisiinii kabul ediyorsa o zaman, sthhat meselesi ile ilgili tartisma
i¢in enerjimizi bosa harcamamiza gerek yok. Bize, yirmi hadis disinda kalanla-
rin ihtimal ifade ettigi sOylenmektedir ve ihtimal bildigimiz {izere, -
kaynaklarimizin kesin olarak belirttigi tizere- yalancilik ve hatay: hesaba katar.
Daha ne istiyoruz?

%%

¢ Bkz. Yukaridaki 36 nolu dipnot.
" Baslangictan, daha baslangictan itibaren [¢ev.].
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Hz. Peygamber (s.a.v.) zamani Arap toplumunda okuma yazmanin fazla
yayginlasmamasi ve onlarin ezbere dayali siir gelenegine sahip olunmasi
sebebiyle tashif ve zabtin tarihini erken doénemlere ¢ekmek miimkiindir.
Ancak Arap alfabesi yap:r olarak hatali okumaya elverisli bir yazi olmasina
ragmen okuryazar olanlar dile hakimiyetleri sayesinde yanligliga diismez,
metinleri dogru okurlardi. Arap olmayanlarin Islim’a girmeleri ve Kur’an ve
Hadis merkezli yogun egitim-ogretim faaliyetinin yayginlasmasi neticesinde
hataya diisme ihtimalinin artmasi sebebiyle Kur’an-1 Kerim’in dogru okunmast
icin bazi tedbirlere ihtiya¢ duyuldu; 6nce harflerin noktalanmasi daha sonra
harekelerin konulmasi yoluna gidildi. Bu da yetersiz kalinca gramer kaideleri
tedvin edilerek sarf ve nahiv ilimlerinin temelleri atildi. Bununla beraber yanlis
okuma ve yazmanin 6niine gegilemedigi i¢in zabt' ad1 altinda kelimeleri dogru
okumaya yonelik bir disiplin gelistirildi. Boylece alimler okunmasinda zorluk
bulunan ve yanlis okunabilecek kelimelerin bizzat kaydederek hatalari 6nle-
meye calistilar. Buna ildveten kendi zamanlarina kadar ortaya ¢ikan hatalari
tespit edip bu hatalara tekrar diisillmemesi icin kitaplar telif ettiler. Bu maka-
lede, tashif ve zabtin anlamy, hadis ilimlerindeki yeri anlatilacak ve bu terimle-
rin kaydedildigi kitaplarin en 6nemlileri tanitilmaya ¢aligilacaktir. Muhaddisler
de Allah Restli'niin (s.a.v.) hadislerinin zabfina ¢ok 6nem vermis, yanlislari
onlemek i¢in 6nce hareke koymus, ardindan da hatali okunan kelimeleri tespit
edip, konuyla ilgili kitaplar telif ederek hatalar1 6nlemeye ¢aligmislardir.

Suudi Arabistan, Ummii’l-kurd Universitesi Taif subesi emekli 6gretim tiyesi, Mekke-i Miikerreme,
mshamidi@hotmail.com

Burada, ravilerin hadisleri korumasimi ifade icin kullanilan ‘zabtu’s-sadr ve zabtu’l-kitdb’
anlamindaki zabt degil, bir kelimenin telaffuzunun yazi ile tespit edilmesi anlamindaki zabt
kastedilmektedir.
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Tirkiye'de telif edilen hadis usalil calismalarinda, tashif ve zabt konusuna
yeterince yer verilmigse de? bu konuda dikkatli davranilmadigi bir vakiadir.
Ayrica bu konudaki kitaplar yeterince tanitilmadig: gibi zabtin ne oldugu
hususu tizerinde de durulmamaktadir. Bu eksikligin birinci sebebi muhteme-
len Tiirk¢ede Latin alfabesinin kullanilmasi sebebiyle yazimdan kaynaklanan
hatalarin bulunmamasi; dolayisiyla boyle bir ilme ihtiyacin 6ne ¢ikmamasidir.
Ikinci sebebi ise, modern ¢alismalarin yogun baskisi altinda kalinarak isnad ile
ilgili ¢alismalara gereken 6nemin verilmeyisidir. Mevcut hadis arastirmalar:
daha ¢ok fikri planda olup genellikle metinle ilgili meseleler ele alinmaktadir.
Bu ilgisizlik sebebiyle, hatta cesitli akademik nitelikli eserlerde bazi meshur
isimlerin dahi yanlis okunup kaydedildigi gériilmektedir.

Okuma hatalarina diigmemek i¢in hadis arastirmacist ihtiya¢ hasil oldu-
gunda bu kitaplara bagvurmali ve dogru telaffuzu bulmalidir. Zira, daha 6nce
yapilan ¢aligmalarda ayni yanlisin bulunmasi arastirmaciy: ilmi sorumluluktan
kurtarmaz.

A. Tashif ve Tahrifin Tanimi

Liigat ve hadis alimlerine gore tashif ve tahrif iki ayr1 terimdir. Ebi'l-Beka
el-Kefevi tashif ve tahrifi ligat alimlerine nispetle séyle tarif ve tefrik etmekte-
dir: “tahrif, lafzin degisip, mananin degismemesi, tashif ise hem lafzin hem de
mananin degismesidir.”® Ebu’l-Bekd'nin bu tarifi sazz bir tariftir. Ne dnceki ne
de sonraki alimlerin tariflerine uyar.* Kadim dil alimleri ise tashifi nokta,
hareke ve harfin tagyirini ifade eden bir terim olarak kullanmiglardir. Islam
tarihinin ilk meshur liigatleri tetkik edildiginde, tashifle tipatip Ortiisen 6rnek-
ler i¢cin anlam bakimindan daha kapsamli olan “hatd” ve “galat” tabirlerinin
kullanildig1 da dikkat ¢eker. Askeri’nin kitabinin ismine ve igerigine bakildi-
ginda da tashif ile tahrifin “esanlamli” olarak kullanildigini gérmekteyiz. Ayni
donemin biitiin liigatlerinde “tahrif”; Kur’an-1 Kerim’de Yahudilerin Tevrat
niishalarini tahriflerine isaret eden ayetlere (Bakara 2/75; Nisa 4/46; Maide
5/13, 41) atif yapilarak; “Bir séziin/kelamin anlamini tagyir/tebdil etmek”
seklinde tanimlanir ve igindeki “kasdilik” boyutu o6ne ¢ikarilir. Hadisgiler

Tashif konusunu ela alan Tiirkge eserlerden bazilari sunlardir: Milayim Bayindir, Tashif ve Hadis
Ilmine Etkisi, SAU Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003, (yiiksek lisans tezi, Danigman: Yard. Dog. Dr.
Erding Ahatl1); Kadir Paksoy, “Hadiste Tashif —-Lafiz ve Anlam Hatalar1-”, Dinbilimleri, y1l 4, say1 4,
Ekim-Aralik 2004; Ahmet Tahir Dayhan, Hadislerde Tashif ve Tahrif, DEU Sosyal Bilimler Enstitii-
st 2005 (Doktora tezi, Danigman: M. Cemal Sofuoglu). Ayrica ileride ele alinacak olan mir’telif-
muhtelif, miittefik-miifterik veya miitesabih grubuna giren kitaplarin 6nemli bir kismu bir doktora
tezinde ele alinmistir (bkz. Mehmet Eren, Hadis flminde Rical Bilgisi ve Kaynaklari, Konya 2001).

> Ebwl-Beka Eyyub b. Misa el-Hiiseyni el-Kefevi, el-Kiilliyat (thk. Adnan Dervis, Muhammed el-
Misri), Beyrut: Milessesetii’r-Risale 1412/1992, s. 294.

Ozellikle tahrif igin verilen hatali tarifin kaynag: Ciircani’nin eseri olsa gerektir (et-Ta'rifdt, s. 53).
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nazarinda ise kasitli olsun ya da olmasin bu sekildeki bir anlam kaymas1 “ma-
nada tashif” ad1 altinda ele alinmigtir.

Hadis 4limlerine gore ise: “yazinin degismeksizin harflerin noktalarinda ve-
ya harekelerinde degisiklik meydana gelmesine tashif, kelimenin harflerinde
fazlalik ve ya noksanlik meydana gelmesi veya climlede kelime degismesine ise
tahrif denilmistir. Bu tanima gore fahrif terimi tashiften daha geneldir.”” Tbn
Hacer el-Askalani’den (6. 852/1448) once “tashif” ve “tahrif” istilahlar1 arasinda
ayirim yapan herhangi bir muhaddise rastlanmamaktadir. Harflerin noktalarinda,
harekelerinde veya yazi karakterlerinde olsun; kelime tizerindeki herhangi bir
degisiklik sadece “tashif’ olarak tanimlanmistir. Ahmed b. Hanbel'den (5.
241/855), Ibnii’s-Saldh (6. 643/1245) ve Zehebi’ye (6. 748/1347) kadar belli bash
muhaddisler arasinda bdyle bir ayirima liizum goren olmamustir. Ibn Hacer’den
sonra ise, talebesi Sehdvinin (6. 902/1497) ve daha sonra San‘dni’nin (0.
1182/1768) tercih ettikleri ve ¢ogunlugu teskil eden muhaddislerin kullanimina
uygun diigen tarife gore tashif; “bir kelimenin, belli bir sekilden bagka bir sekle
dondstiirilmesine” denir. Bu tarif, hem hadis metninde, hem de hadisin senedin-
deki ravi isimlerinde vuki{ bulan (harfler birbirine benzesin benzemesin) biitiin
tagyir ve tebdil sekillerine samil olmasi bakimindan genel kabul gérmiistiir. Ibn
Hacer’in sozii edilen ayirimu ise Niizhetii'n-Nazar'da® gectigi sekliyle soyledir:
“Lafzin siyakinda yazilis bi¢imi aynmi kalmakla birlikte, harf ya da harflerdeki
degisim, noktalamaya nisbetle musahhaf, sekle nisbetle muharref adin1 alir”. Bu
ciimle i¢inde zikri gegen “sekl” ile, “hareke”nin mi yoksa “harf karakteri’nin mi
kastedildigi baz1 alimler tarafindan tartismaya agilmus, gerek tarifteki kapahlik ve
gerekse tarif sahibinin eserlerinde gozlemlenen kaideye ters kullanim nedeniyle s6z
konusu ayrima itibar edilmemistir.

Misirlt dil alimlerinden Feyytmi (6. 770/1368), Safiilere ait fikhi terimlerin
izah1 tlzerine kaleme aldig1 eserinde, :is> J’) tabiri hakkinda, “ilmi
mesayihden degil sahifelerden alan” derken; _i~.dl terimini soyle agiklar:
“Konuldugu yerdeki murad edilen mand degisecek sekilde bir lafzi tagyir
etmektir. Ash ‘hata’dir. Ctaf w4s demek, 8l G 48 iz demektir”.
Feyylm?i'nin bu tarifi Tahir el-Cezairi (6. 1338/1920) tarafindan aynen tekrar
edilmigtir. Ancak zayif hadisin kisimlarini anlattigi “6. fasl'in 3. mebhasi”
icinde Ibn Hacer’'in musahhaf-muharref ayrimina bagl kalarak tarif yapmis-
ken, ména ile rivayete ayirdig1 “7. fasl”in hadis yazimiyla ilgili konularin ele
alindig1r “4. faide”si iginde FeyyGminin s6z konusu ciimlelerini aktarmasi
gariptir. Ustelik bundan {i¢ paragraf sonra; “Udeba tashifi; bir kelimenin,
yazim seklinde kendisine benzeyen ancak noktalamada benzemeyen bir bagka

Tahir b.Salih el-Cezairi ed-Dimaski; Tevcihii'n-Nazar ild usili'l-eser, Medine-i Miinevvere: el-
Mektebetiil-IImiyye ts., s. 365.

¢ Ahmed b. Hacer el-‘Askalani, Niizhetii'n-Nazar, Dimagk: Miessesetii Mektebetil-Hafikayn
1400/1980, s. 47.
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kelimeye tebdiline, tahrifi ise; bir kelimenin hem yazimda hem de noktalamada
kendisine benzeyen ancak harekelerde farklihk arz eden bir bagka kelimeye
tebdiline tahsis etmislerdir” demesi ise oldukea kafa karistiricidir. Zira bu ikili
tanimlama, gercekte Ibn Hacer'in Niizhetii’n-Nazar'inda zikrettigi tariften
bagkasi olmadig1 gibi, (ikisini tek tabir altinda birlestiren klasik anlayisa ters
distiigiinden ve tarifte gecen “sekl” kelimesi ile harf ya da harflerin harekeleri-
nin mi yoksa dis gériintiilerinin mi kastedildigi hadis alimleri arasinda ihtilafa
neden oldugundan) muteber bir tanimlama olarak da kabul gérmemistir.

B. Tashif ve Tahrifin Onemi

Tashif ve tahrif hadis alimlerini ciddi derecede mesgul etmis, 6nemli eserler
telif etmislerdir. Hadis ehlinin bu konuya azami ihtimam gostermeleri; ne
olctide dakik olduklarini, yaptiklar: incelemelerde ne derece hassasiyet goster-
diklerini ortaya koymaktadir. Meshur muhaddis Hatib el-Bagdadi konuya dair
el-Muttefik ve’l-miifterik adli eserinin telif sebebini su sekilde izah eder:

“Ben bu kitabimda hadis ilminin bir nev’inden bahsedecegim ki ilimde yiiksek riitbeye
erisemeyen ve ilmi faaliyetteki derecesi yliksek olmayanlara boylesi miigkil gelir. Bu
nev’, hadislerde birbiriyle miittefik-benzer olarak gegen ancak arastirildiginda miifterik-
farkli oldugu ortaya ¢ikan isim ve neseblerin beyan: hakkindadir. Bir kisminda da olsa,
benzerlikleri ve yakinliklar1 nedeniyle bu isim ve neseblerde sikintiya diisilmesi kagi-
nilmazdir. Héfiza ve kavrayis kuvvetiyle taninmis ¢ok sayida ilim sahibi zikrettigimiz bu
nev'e giren herhangi bir yerde yanilmiglardir. Iste bu durum bizi bu konuyu serh ve tel-
his etmeye sevk etti...”

Yahya b. Main diyor ki: “Malik b. Enes, ad1 Abdi'l-Melik b. Kureyb olan bir seyhinden
hadis rivayet ediyor. O da el-Asmai’dir. Ama Mélik’in kitabinda Abdir’l-Melik b. Kurayr
olarak yazilidir. Bu yanligtir. Dogrusu Abdi’'l-Melik b. Kureyb’tir. “Ciinkii o Asmai’dir.”

ibn Main bu séziinde agik olarak yanliglik yapmis ve fahis bir hata iglemistir. Malik’in
hadisi sahihtir. Malik’in biitlin talebeleri ondan bu sekilde rivayet ettikleri gibi o da el-
Muvatta‘da Abdi’l-Melik b. Kurayr'den rivayet etmektedir. O da Muhammed b.
Sirin’den rivayet etmistir.

iki ismin ayn1 olusundan ve baba adlarinin ¢ok yakin olmasindan dolay1 Yahy4’nin ha-
taya distigl goriilmektedir. Ayni zamanda Yahyéd b. Main diyor ki: el-Asmai bana dedi
ki: Malik benden hadis isitti. Yahya bunu el-Asmai’den isitince, adi da Abdi'l-Melik b.
Kureyb olunca Malik’in kendisine ulagan rivayetinde Abdi’l-Melik b. Kurayr’i Asmai
oldugu zanniyla hata olarak kabul etti ve Malik’i vehimle sugladi.

Yahya biraz dikkat etseydi el-Asmai’nin Muhammed b. Sirin’den hadis rivayet etmedi-
¢ini bilecekti. Malik’in kendisinden hadis rivayet ettigi Abdiilmelik, Basra’li Abdiilaziz b.
Kuraryr el-Abdi’nin kardesidir.

Malik’ten baska Abdi’l-Melik b. Kurayr’den hadis rivayet edeni bilmiyorum... Yahya b.
Main bu ilimdeki onciiliigi bilinmekle birlikte,kendisine ulagan bir s6ziin neden oldugu
en kii¢tik bir siipheden dolayr hatadan kurtulamadiysa, ilimde ondan daha alt seviyede
olanlar, neseb (baba ismi), tesmiye (kendi ismi), tabaka ve rivayetce (hoca ve talebeler
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bakimindan) her yénden birbiriyle ayn1 olan iki isimle karsilagirlarsa halleri nice olur?
Dikkat etmeyenlerin hataya diigmesi ihtimali daha fazla olur.”’

Meshur muhaddis ve edib Merv kadist Nadr b. Sumeyl (v. 203/819) ile Ab-
basi halifesi Me’mn (v. 218/833) arasinda gegen su muhavere de konumuza
151k tutmakta ve hatalardan kaginmak i¢in muhaddislerin ne kadar hassas
davrandiklarini goz 6niine sermektedir:

Nadr b. $umeyl diyor ki: Me’'mun Merv’e geldiginde gece sohbetine giderdim. Bir gece
yanina vardigimda yamali bir elbise giymigstim.

Ey Nadr, bu ne pejmiirdelik?

Ey Miiminlerin emiri! Ben zayif bir kimseyim. Merv sehri de sicaktir. Bu eski elbiselerle
serinliyorum dedim.

Hayir! Sen zaten pejmiirdesin dedi. Derken Me’'mun kadin konusunu agt1 ve hangi ka-
din1 begendigimi sordu.

Beyaz tenli, sag1 ve boyu uzun olanini begenirim dedim.
Me’mun dedi ki:
) J gy JB I e ol ol ¢ onll G clllans o ¢ b L W Ll 81,000 o ) 55 13D
(G3E o Bk L O Lello s
Hiiseym bana Miicilid’den, o da $a‘bi’den, o da Abdullah b. Abbéds’tan Peygamber’in

(s.a.v.) soyle buyurdugunu rivayet etmektedir: «Bir kimse bir kadinla dindarlig1 ve gii-
zelligi i¢in evlenirse isabet etmis olur.»®

Huseym dogru sdylemistir ey Mii’minlerin emiri diyerek ben de,

qwﬁgidgﬁykwtg‘%ﬁjgﬁéf Ui bl J gy OF ¢ BB 31 Jor M1 55 13D 16
558 o S g OIS Lllom s gl
Avf b. Ebi Cemile bana Hasan’dan rivayet etti. O da babasi Ali b. Ebi Talib’ten rivayet

etti. Restlullah (s.a.v.) buyurdular ki: «Bir kimse dindarlig1 ve giizelligi i¢in bir kadinla
evlenirse bir agig1 kapatmuis (bir ihtiyaci gidermis) olur» dedim.

Ben boyle deyince, yaslanmakta olan Me’mun, dogruldu ve ey Nadr “Siddd” m1 dedin?
Ey Mirminlerin emiri! “Sedad” burada Lahn’dir (hatadir) dedim.
Yani, benim hata ettigimi mi s6yliiyorsun?

Hayir, Ey Mi’'minlerin emiri. Buradaki yanlishik Hiiseym’dendir. Hiigeym hep boyle ha-
talar iglerdi. Siz de onun yanlisina uydunuz.

Peki, aralarindaki fark nedir? diye sordu.

7 EbG Bekir Ahmed b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, el-Miittefik ve'l-miifterik (thk. Muhammet Sadik
Aydin Hamidi), Sam-Beyrut: Dari’'l-Kadiri 1997, 1, 106-111.

8 Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suytti, el-Camius-sagir, 1, 70, hadis no. 522); es-Sirazi el-
Elkab (thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), baski yeri ve tarihi yok.; Ali b. Hiisamii'd-Din
el-Mutteki el-Hindi, Kenzii'l-ummal fi siineni'l-ekvali ve'l-efa'l, Beyrut: Milesseseti’r-Riséle 1989,
hadis no. 44520, 44588; Muhammed Nésiruddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’d-da‘ife, Riyad:
Mektebetii’l-Ma‘arif ts.; hadis no. 2401.
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“Sedad” dogruluktur (isabetli hareket etmektir). “Sidad” ise acik bir yeri kapatmak veya
tikamaktir dedim.

Araplar bunu biliyor mu? diye sordu.

Evet dedim ve el-‘Arci’nin (6. 120/737) su beytini naklettim.
Bir¢ok edebi sohbetten sonra; mal olarak neyin var? diye sordu.
Istifade etmekte oldugum kiigiik bir tarlam var dedim.

Bu tarlaya ildveten bizde sana bir seyler verelim mi?

Ihtiyacim var dedim.

Kagidi aldi ve bir sey yazdi, ancak ne yazdigini bilemedim. Yats1 namazimi kildiktan

sonra hizmetgisine beraberinde git ve mektubu Fadl b. Sehl’e ver dedi. (Me’mGn’nun

veziri) Fadl b. Sehl’e gittik. Mektubu aginca Mii’'minlerin emiri sana elli bin dirhem
vermemi emretmistir. Sebebi neydi? diye sordu. Ben de olup biteni anlattim. Yani sen

Emiri’l-m@&’'minin’in dil hatasini m1 séyledin? dedi. Hayir, Hiigeym yanlis rivayet etmis-

ti. O da onun rivayetini nakletti. Fadl b. Sehl de bu miktara otuz bin dirhem ilave etti.

Bir harfi tashih ettigim i¢in 80 bin dirhem aldim.’

Bir baska ornekte de, Ebl Ali el-Gassani Kitabii’t-Tenbil’te (Buhari kismu
birinci hadisinde) séyle diyor: Buhéri dedi ki: (W= :» 5,.¢) Amr b. Halid bize
rivayet etti, ona da Ziiheyr...

Ebl Zeyd el-Mervezi'nin niishasinda (,a¢) Omer b. Halid idi. Ebi’'l-Hasan
el-Kabisi ve Ebi’'l-Ferec ‘Abdlis b. Muhammed et-Tuleytuli ondan bu sekilde
naklettiler. Bu hatadir. Dogrusu (;,:2) ayn harfinin fethas: ve mim harfinin
siikinu ile Amr’dir. O da “Amr b. Halid el-Harrani el-Cezeri” dir. Buhari’nin
seyhleri arasinda Omer b. Halid adinda hig bir kimse yoktur. ibn Hacer el-
Askalani diyor ki: Buhari’'nin seyhleri arasinda Omer b. Halid adinda hig bir
ravi olmadig gibi, Kiitiibi sitte ricAlinden dahi Omer b. Halid adinda hig bir
ravi yoktur.'

Omer b. Halid zayif bir ravidir. Bu sebeple Ebit Mes‘td ed-Dimaski ve
Dérekutni gibi muhaddisler Buhédri’'nin bu zayif révinin hadisini Sahik’inde
rivayet etmesini tenkit etmislerdir. EbG Ali el-Gassani Buhari’nin talebelerinin
niishalarini elde etmis ve bu hatalarin Buhari’den olmayip, hadisi nakleden bir
ravinin Amr't Omer olarak okumasi veya yazmasindan ileri geldigini tespit

® Hasan b. Abdullah Ebt Hilal el-Askeri, Divdnii’l-me‘ani, Beyrut: Darir'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye
1414/1994, s. 12; Ali b. Huseyn Ebi’Ferec el-Isfehéni, el-Egani, Beyrut: Dari’l-Fikr ts., XVI, 226;
Ibrahim el- Beyhaki, el-Mehasin ve'l-mesdvi, Beyrut: Darii Sadir 1970, s. 453. Bununla birlikte, Ibn
Kuteybe'nin Edebiil-kitib'inde “Juy Jib ot & Jis Js s~ L7 babinda sdyle gecer: “Ibniil-A’rabi’den hem
sidédiin min avezin hem de sedidiin nakledilmistir.”

10 Ebi ‘Ali Hiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Gassani el-Ceyyani, Kitabii't-tenbih ‘ala el-evham el-
vaki'ati fis-Sahihayn min kibeli'r-ruvvat (thk. Muhammed Sadik Aydin Hamidi), Riyad: Darii'l-Liva
1407/1987, s. 75. Esasen son eser miiellifin Takyidii'l-muhmel ve temyizii'l-miiskil (thk. Ali b. Mu-
hammed el-‘imrin, Muhammed Aziz Sems) kitabinin bir bélimiidiir (Mekke-i Miikerreme:
Darir’l-Alemi’l-Fevaid 1421/2000, II, 567); Ahmed b. Hacer el-‘Askalani, Fethii'l-Bari (thk. Abdii'l-
Aziz b. Baz), Riyad: Suudi Arabistan iflmi Aragtirmalar ve Fetva Idaresi Bagkanligi ts., I, 96.
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etmig, Buhari’'nin ravileri arasinda Omer b. Halid adinda her hangi bir ravinin
olmadigini ortaya koymustur. Bu da tashifin sahih hadisi zayif kildiginin agik
bir érnegidir.

C. Tashif Konusuna Dair Kaynaklar

Burada tashif konusuyla ilgili telif edilen on bes kadar eserin ve miiellifinin
isimleri vefat tarihlerine gore kaydedilip, 6nemine binaen bir tanesi tanitila-
caktir: (1) Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri (v. 276/889), Tashifii’l-
‘ulemad’; (2) Hamza b. Hasan el-Asfahani (v. 360/971), et-Tenbih ‘ald hudiisi’t-
tashif; (3) Ali b. Hamza el-Basri (v. 375/985 ), et-Tenbihdt ‘ald agaliti’r-ruvvit;
(4) Hasan b. Abdullah el-‘Askeri (v. 382/992 ), Serhu md yaka‘u fihi’t-tashif
ve’t-tahrif; (5) Hasan b. Abdullah el-‘Askeri (v. 382/992 ), Tashifatii'l-muhaddisin;
(6) Ali b. Omer ed-Darekutni (v. 385/995 ), Tashifii’l-muhaddisin; (7) Hamd b.
Muhammed el-Hattabi (v. 388/998), Isldhu galati’l-muhaddisin; (8) Ishak b.
Ahmed b. Sebib (v. 405/1015 ), er-Redd ‘ald Hamza fi hudiisi’t-tashif; (9) Hasan
b. Resik el-Kayravani (v. 456/1064 ), Miittefikii’t-tashif; (10) Yasuf b. Abdi’l-
Aziz b. ed-Dabbag (v. 564/1169), Ma yu’menii fihi’t-tashif min ricali’l-Endeliis;
(11) Osman b. Isd el-Mevsili (v. 600/1204), et-Tashif ve't-tahrif, (12) Halil b.
Aybek es-Safedi (v. 764/1363), Tashihii’t-tashif vetahririi’t-tahrif, (13) Mu-
hammed b. Ya'kab el-FirGzabadi (v. 817/1414), Tahbirii’l-musin fi ma yukalu
lehti bi’s-sini ve’s-sin; (14) Celaliiddin es-Suylti (v. 911/1506), et-Tatrifu fi’t-
tashif; (15) ibn Kemal Pasa Ahmed Semsiiddin (v. 940/1534), et-Tenbih ‘ald
galati’l-cahili ve’n-nebih.

Yukarida tespit ettigimiz ve tashif konusunda miistakil olarak telif edilen bu
eserler yaninda ustl-i hadise dair eser telif edenlerin ¢cogunun tashif ve tahrif
konusuna da temas ederek az da olsa bazi misaller verdikleri goriliir. Burada
kisaca tanitimi yapilmak istenen Eb(i Ahmed Hasan b. Abdillah el- ‘Askeri’nin
(v. 382/992 ) Tashifatii'l-muhaddisin adli eseridir.

S6z konusu eser Mahmtid Mirah tarafindan doktora tezi olarak tahkik
edilmis ve yazar ve eser hakkindaki uzunca bir mukaddime ve detayl: fihristiy-
le birlikte 1408 sayfa halinde nesredilmistir (I-III, Kahire: el-Matba‘atii’l-
‘Arabiyyeti’l-Hadise 1402/1982). iki kisimdan miitesekkil kitabin birinci ki-
simda tashifle ilgili genel bilgi yaninda, bazi misaller verildikten sonra hadis-
lerde vuku bulan tashifler anlatilmakta, ikinci kisimda ise bir birine ¢ok ben-
zemelerinden dolay1 telaffuzunda tashife diisiilmesi muhtemel isimler tespit
edilmektedir ki bu el-miitelif ve'l-muhtelif konusuna girmektedir. Burada
hadislerde tashifle ilgili verdigi misallerden ikisiyle yetinilecektir:

Bazilar Hz Omer’in “&g Y| o> &5 ¥ seklindeki soziint tashif ederek “ v
2% Y| L.x &7 seklinde okumustur. Halbuki dogru olan ilk okuyu@ ‘Uzak bir
memleketten getirilen veya bir yere konulup terk edilen gocugun nesebi ispat
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edilmedikge varis olamaz'' anlamindadir. Yanlis olan ikinci okuyus ise meshur
sair Cemil b. Ma‘mer ile saire Buseyne birbirine asklariyla ilgili olup, tashif
dolayisiyla Cemil'in ancak Buseyne’ye varis olabilecegi ifade edilmis olmakta-
dir.

Hadislerdeki tashifler igin ise “les Loy WAl e 525 €501 5 530,20 seklindeki hadi-
sin'? tashif yapilarak “Ls Ly Ll e ot &l s ,.d” biciminde okunmast rnek
gosterilmistir. Dogru olan ilk okuyusta mana “Cennetten bir karig Diinya ve
Diinyadaki her seyden daha hayirlidir” seklinde, yanlis okunusta ise “Cennet-
ten az bir kismi dahi Diinya ve Diinyadaki her seyden daha hayirhidir” ** sek-
lindedir.

Kitabin ikinci kismi ise el-mii’telif ve’l-muhtelife dairdir. Ileride bu ilim ve
1lg111 eserler tanitilacagl icin burada k1taptan iki misalle; © Cl= « wkil 5 S
ols;” kelimelerinin okunusu ve _5w I s JYI” nisbelerinin zabfini ve bu nisbeye
mensub olanlar1 tanitarak eseri bitirdigine isaret edilmekle ' yetinilecektir.

Meshur usilcii Ibnii’s-Saldh Mukaddime’de Tashifi (a) isnad; (b) metin; (c)
g6z; (d) kulak; (e) lafiz; (f) mana tashifi seklinde alt1 kisma ayirmis ve her birini
su misallerle aglklamlstlr (a) Isnadda tashif: Sl oo x5 o pl3al o dnd S
olglal I Gaadl 3359 .. (5a3)1 Yahya b. Main, bu hadisi serifi rivayet ederken
senede gecen Ibn Muzdhim’i tashifli olarak Ibn Muracim seklinde yanlis
okumustur (b) Metinde tashif: s ols; al Nl Y J6 e M oo e QU

G55 5y b 3l e o8 Su‘be bu hadis-i serifteki ‘zerre’ kelimesini tashif ederek
‘zira’ (musir tane51) seklinde okumustur. (c) Géz tashifi: Harflerin ve kelimele-
rin birbirine benzemesinden meydana gelmektedir. Daha ¢ok, herhangi bir
hocadan 6grenmeyip kendi kendine okuyanlarda goriliir. ous - ing) o G
AL on Ll onall B il s kel o ) gy OF il 5 e el ] ey e
b Jems 8 e e 5l 23 o)l b 2ul" Abdullah b. Lehi‘a hadisi bizzat Miisa b.
Ukbe’den dinlemeyip, onun kendisine gonderdigi kitabindan Zeyd b. Sabit’in
rivayet ettigi «Restlillah (s.a.v.) Mesicid’de kendisine bir hiicre yaptirdn
hadisini rivayet ederken ‘ -=1" kelimesini ‘-1’ seklinde fashif etmistir. * 1’
hiicre yaptirds, ‘- ise kan aldirdi manasmadir. (d) Kulak tashifi: Kulak
tashifi (yanls isitme) kelime mahreclerinin telaffuzu sirasinda birbirine benze-
mesinden ileri gelmektedir. Bu sebeple isiten yanlis anladig i¢in tashife diis-
miis olur. Sézgelimi ‘Asim el-Ahvel'in yanhs isitilip, ‘Vasil el-Ahdeb’ seklinde

I Abdullah b. Abdurrahméan ed-Darimi, Siinen, Beyrut: Dari’l-Kitiibi’l-Arabi 1407/1986, 11, 480
(hadis no. 3095, 3099). Ayrica bkz. Sa‘id b. Mansir, Siinen, I, 89 (hadis no. 252, 253); Abdiirrezzak,
Musnnef, X, 299 (hadis no. 19173); ibn Ebi Seybe, Musannef, V1, 278 (hadis no. 31373); Beyhaki, es-
Siinenti’l-ktibra, 1X, 130 (hadis no. 18116, 18117).

2 Muhammed b.Yezid Ibn Méce, Siinen (thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki), hadis no.4329.

3 EbliAhmed Hasan b. Abdullah el-Askeri, Tashifatii'l-Muhaddisin (thk. Dr. Mahmud el-Mirah): I,
188-189.

" Tashifatii'l-muhaddisin, 111, 1186.
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telaffuz edilmesi gibi. Bu tiirli kulak tashifi olarak isimlendiren Dérekutni’dir
(e) Lafizda tashif: Eba Beklr es-Stli camide Ebti Eytib hadisini imla ederken “ ..
JIsd e b ansly Olias, plo” (Her k1m Ramazan orucunu tutup Sevval aylndan da
alti giin eklerse...) hadisindeki “c.” kelimesini yanlis telaffuz ederek
bi¢ciminde okumustur. (f) Manada tashzf Muhammed b. el-Miisenna’nin “ g,>u
s e il Lo il Jguy Wl Lo 5528 0t 0 U ¢35 (Biz dyle bir kavimiz ki gerefimiz
vardir. Biz Aneze kabilesindeniz. Resiltllah (s.a.v.) bize yonelerek namaz
kilmigtir), derken ‘Aneze’ kelimesini hatali anlayarak Restliillah’in (s.a.v.)
onlara yonelerek namaz kildigini séylemesi gibi. Buradaki ‘Aneze’ mizrak
anlamina gelmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) agik alanda namaz kilarken siitre
olarak ontine bir mizrak dikerlerdi.'”

Yukarda zikrettigimiz tashif ile ilgili telif edilen kitaplardan konumuza 151k
tutacak bazi drnekler arz edecegiz.

EbG Ahmed Hasan b. Abdullah el-Askeri Serhu ma yaka‘u fihi et-tashifii
ve't-tahrif adli eserinde'® tashife miptela olanlari anlatirken bize su olay1
nakletmektedir. Emevi halifesi Stileyman b. Abdii'l-Melik Medine Emiri Mu-
hammed b. Hazm’a mektup yazarak, Medine’deki muhanneslerin tespit edlle—
rek hilafet makamina bildirilmesini emreder. Katip say anlamina gelen “_a21 P
kelimesini tashif ederek husyelerini bur anlamina gelen “ 21" seklinde
tarzinda okumus, bunun {izerine hiinsalarin tespiti i¢in ¢agri yapan dellal dahil
alt1 yedi kisinin husyeleri burulduktan sonra, kelimenin “;” ile mi “;” ile mi
okunacagi konusunda ihtilaf edilerek burma isleminden vazge¢ilmistir.

Safedi el-Vafi bi’l-vefeyit'ta Imam Taberani’nin terceme-i halini verirken gu
olay anlatir:'” Taberani ho§sohbet bir kimse idi. Bir giin talebesi Eb{i Tahir b.
Luka “l> e Joi 08" (Peygamber (s.a.v.) cemrelere atacagl ta§lar1n1
yikiyordu) seklindeki hadis-i serifi tashif ederek ol et Joi 087 diye
okuyunca Taberani, talebesine Allah Restli’niin nigin bdyle yaptigin1 sormus,
o da tevazudan cevabini vermistir.

EbG Ahmed Hasan b. Abdullah el-Askeri Serhu ma yaka‘u fihi’t-tashifte su
olay1 nakleder:'® Hamza ez-Zeyyat Kur’dn-1 Kerim’i hocadan degil Mushaftan
ogrendigi i¢in hatali okuyordu. Bir giin babasi onu dinlerken Hamza, el-
Bakara sGresinin ilk ayetini “43 «y; ¥ U <l 17 geklinde okuyunca babast
kendisine Mushaf1 birakip hocadan 6grenmesini emretti. Nitekim muhaddis-
ler Kur’an’in Mushaflardan, hadisin de tashifcilerden 6grenilmemesi konusu-

5 Ebt Eb Omer Osman b. Abdurrahman es-Sehrezfiri Ibnii's-Salah, Mukaddimetii [bni’s-Saldh (thk.
Nureddin ‘Itir), Medine-i Miinevvere: el-Mektebtii'l-‘[lmiyye ts.), s. 252-256.

¢ Eb(i Ahmed Hasan b. Abdilléh el-Askeri, Serhu md yeka‘u fihi’t-tashif (thk. Abdilaziz Ahmed),
Kahire: Matba‘ati’]l-Béabi el-Halebi ts., s. 42; Tashifatii'l-Muhaddisin, 1, 71.

7 Selahiiddin Halil b. Aybek es-Safedsi, el-Vifi bi'l-vefeydt, Stutgart 1411/1991, XV, 344-345.

8 Serhu ma yaka‘u fihi't-tashif, 12.
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nun 1srarla tizerinde durmuslardir.”” Bunlarin yaninda Hatib el-Bagdadi el-
Cami‘ li ahldki’r-ravi ve adabi’s-simi®® adli eserinde gerek Kur’an-1 Kerim
gerekse hadislerde yapilan tashiflere pek ¢ok 6rnek vermistir.

D. Zabt Konusuna Dair Kaynaklar

a. Zabt Kavrami1 ve onemi

Bir isim veya bir kelimenin dogru telaffuzunu ortaya koymaya zabt denir.
Sozgelimi, “ Nu‘man” kelimesindeki her bir harfi ve harekesini sirasiyla tasrih
ederek soylemek ve kaydetmek onu zabt etmek demektir. Meshur usulciilerden
[bn Dakik el-Tyd yazilan her seyin dikkatli bir sekilde zabt edilmesini sart
kosarken?' Ebt Ishdk ibradhim b. Abdullah, &zellikle isimlerin zabtina ¢ok
onem verilmesi gerektigini, zira bunlarda kiyas olmayacagi gibi, 6ncesi ve
sonrasi da ismin okunusuna delédlet etmeyecegini ifade etmektedir.”* Zabta
dair eserler, usil eserlerindeki kullanimina uygun olarak genelde el-mu’telif
ve’l-muhtelif diye isimlendirilmistir.

b. el-Mu’telif ve’l-muhtelifin tanimi

el-Mu’telif ve’l-muhtelifin en yaygin bicimi kelimenin §eklen ya2111§1 ayni
oldugu halde telaffuzunun farkli olmasidir.”> Bu da (a) ° V'L" 5 VJ"‘ <N oSk’
orneklerinde goriildiigh gibi, harflerin suretinde ayniyet oldugu halde okunus-
ta farkls; (b) “;1%0, jjocd < ¢ s ! 5.” Orneklerinde goriildigi tizere harfler
goriinim olarak ayni noktalarda farkl; (c) “.g5 , 37 Orneklerindeki gibi,
yazilig sreten ayni oldugu hélde bazi harflerin farkli olmas: gibi sekillerde
olabilir.

c. el-Mu’telif ve’l-muhtelife dair eserler

el-Mu’telif ve'l-muhtelif konusuna dair de pek ¢ok eser yazilmis olup belli
basllar1 sunlardir: (1) Muhammed b. Habib el-Bagdadi (v. 245/859), el-
Mu’telif ve'l-muhtelif fi esmdil-kabdil; (2) el-Hasan b. Bisr el-Amidi (v.
370/981), el-Mu’telif ve'l-muhtelif fi esmdi’s-suard’ (3) Ali b. Omer ed-
Dérekutni (v. 385/995), el-Mu'telif ve’l-muhtelif; (4) Abdullah b. Muhammed b.
Yusuf el-Faradi (v. 403/1013), el-Mu’telif ve’l-muhtelif, (5) Abdiilgani b. Said el-
Ezdi (v. 409/1018), el-Mu’telif ve’l-muhtelif, (6) Ahmed b. Muhammed b.

¥ Tashifatii'l-muhaddisin, “mukaddime”, I, 6, 7, 24.

% EbG Bekir Ahmed b.Sabit el-Hatib el-Bagdadi, el-Cami' li ahlike’r-ravi ve ddabi’s-sami‘ (thk.
Mahmd et-Tahhén), Riyad: Mektebetii’]-Ma‘arif 1403/1983, 1, 291.

2l Muhammed b. Ali b.Vehb Ibn Dakik el-Tyd, el-Iktirdh fi beyani’l-istildh (thk. ‘Amir Hasan Sabri),
Beyrut: Darii'l-Besairi'l-Islamiyye 1417/1996.

22 Hatib, el-Cami'li ahlaki’r-ravi ve adabi’s-sami‘, 1, 269-270.

#  Celali'd-Din Abdurrahman b.Ebd Ebd Bekir es-Suytti, Tedribii’r-ravi, (thk. Abdiilvahhab
Abdiillatif), Darii Thyair’s-Siinen 1399/1979, 11, 297; Semsiiddin Muhammed b. Abdurrahaman es-
Sehavi, Fethii'l-mugis, Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye ts., III, 213.
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Ahmed el-Mélini (v. 412/1021), el-Mu’telif ve’l-muhtelif, (7) Yahya b. Ali b.
Muhammed el-Hadrami, el-Misri (v. 416/1025), el-Mu'telif vell-muhtelif; (8)
Eba Nasr Ali b. Hibetullah b. Ali Ibn Makala (v. 475/1082), el-ikmal fi rafi’l-
irtiydb ‘ani’l-mii’telifi ve’l-mubhtelifi fi’l-esmdi ve’l-kiind ve’l-ensdb; (9) Ebh Bekir
Muhammed b. Abdiilgani el-Bagdadi Ibn Nutka el-Hanbeli (629/1232),
Tekmiletii’l-Tkmal; (10) Cemaliiddin Ebti Hamid Muhammed b. Ali ibn’iis-
Sabhni (v. 680/1281), Tekmiletu ikmali’l-Tkmal fi’'l-ensib ve’l-esmd ve’l-elkab;
(11) Ebh Ali el-Hiiseyn b. Muhammed el-Gasséni el-Ceyyani (v. 498/1105),
Takyidii'l-muhmel ve temyizi’l-miiskil. S6z konusu eser bir divan olup Sahih-i
Buhdri ve Sahih-i Miislim’e dair dort hususu ele almaktadir. Birinci kitapta
isim, kiinye, neseblerdeki mu’telif ve muhtelif ve miitesdbih olanlar1 temyiz,
ikinci kitapta Sahihayn’in isnad ve ravi isimlerindeki vehimlerin tasrihi, {i¢lin-
cii kitapta Buhéari’'nin hadis rivayet edip nisbelerini aciklamadig: ravileri tasrih,
dordiinct kitapta ise lakaplar konusunu ele almistir; (12) Muhammed Tahir b.
Ali el-Hindi el-Fetteni (v. 986/1578), el-Mugni fi dabti esmdi’r-ricdl ve ma‘rifeti
kiina’r-ruvvat ve elkabihim ve ensdbihim.

Burada adlar1 zikredilenlerin eserlerin ge¢ yazilanlardan olmasi dolayisiyla
ilk olarak Gizerinde durulacak eser, en kapsamli ve 6nemlisi olan Muhammed
Tahir b.Ali el-Hindi'nin el-Mugni fi dabti esmdi’r-ricil ve ma'rifeti kiina’r-
ruvvdt ve elkabihim ve ensdbihim (Beyrut: Dari’l-Kutibi’l-‘Arabi 1402/1982)
adli eserdir.

Kitabin baginda miellifin terceme-i haline dair kisa bilgilerin ardindan
harflerin zabtina dair miellifin mukaddimesine yer verilmis, burada noktalt
harfleri ve noktalarin harfin neresinde bulundugu anlatilmistir. Daha sonra
kitapta kullanilan rumuzlara yer verilmistir. Ardindan elif harfinden baglaya-
rak alfabetik olarak once isim, sonra kiinyelerin tespiti yapilmis, sadece elif
harfinde yiiz elli kadar ismin dogru okunusu verilmistir. Kitabin tamami 342
sayfa olup, hadisle meggul olan her aragtirmacinin kiitiiphanesinde bulunmasi
zaruri bir miiracaat kitabidir. Bir diger kitap da Ali b. Omer ed-Dérekutni’nin
(v. 385/995) el-Mu'telif vel-muhtelif (I-V, nsr. Muvaffak b. Abdullah, Beyrut:
Darii’l-Garbi’l-Islami 1406/1986) adli eseri olup, mu’telif ve muhtelif konusuna
dair her bir kelimeyi bab baslig: yapmus, bu sekilde ti¢ ylizii askin bab agilmig-
tir. Isimlerinin okunusu tasrih edilen béblarda ilgili ravilerin cerh ve ta‘dil
agisindan degerlendirmelerine de yer verilmigtir. Ibn Makald’nin el-Ikmal fi
rafi’l-irtiyab ‘ani’l-mii’telifi ve'l-mubhtelifi fi'l-esmadi ve’l-kiind ve’l-ensab (I-VII,
Kahire: Dariv’l-Kiitiibi’l-Islami ts.) adli eseri de el-mu’telif ve’l-muhtelif konu-
suna tahsis edilmis en genis eserlerden birisidir. Onemine binaen Ibn Nutka
eser uzerine Tekmiletii’l-Tkmal (I-VI, Mekke-i Miikerreme: Islam Kiiltiirii
[hya Merkezi 1408/1987) adiyla bir zeyl yazmistir. Kitabin tamaminda 6792
ismin zabt1 verilmis, ayrica esere iki ciltlik fihrist hazirlanarak miiracaat kolay-
lig1 saglanmustir. Son olarak Ibnii’s-Sabini her iki eserde zikredilmemis olan
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miiskil isimlerin okunusunu ilave ederek Tekmiletii Tkmali’l-Tkmal (Beyrut:
Alemir’l-Kiitiib 1406/1986, 447 sh.) adiyla konuya dair eserlerin son noktasini
koymustur.

d. el-Miitesdbih ve el-Miistebihe dair eserler

Tashif ve zabt konusunun 6nemli kaynaklarindan biri de miitesdbih ve
miistebihe tahsis edilmis olanlardir. Miitesabih konusunda (1) Hatib el-
Bagdadi'nin Talhisii’l-miitesdabih fi'r-resm ve himdyetii ma eskele minhu ‘an
bevadiri’t-tashifi ve'l-vehm ve (2) Tali telhisii'l-miitesibih adli eserleri; (3)
Miistebih konusunda Zehebi’nin el-Miisttebih fi’r-ricil esmaihim ve ensdbihim
(nsr. Ali Muhammed el-Bicavi, Hindistan: Darii'l-ilmiyye ts.); (4) ayn1 eser
{izerine Semsiiddin Muhammed b. Abdullah ibn Nasiruddin ed-Dimaskinin
Tavdihii’l-miistebih fi zabti esmdi’r-ruviti ve ensiabihim ve elkdbihim ve
kiinahiim (I-X, nsr. Muhammed Nu‘aym el-“Trkstisi, Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale 1414/1992); adli eserleridir. Eserde miiskil isimler hareke ile degil zabt
ile agiklanmus, ayrica ilgili kisilerin hal tercemelerine de yer verilmistir; (5) Ibn
Nasiruddin zikri gecen kitaptaki hatalari tashih ederek el-I'ldm b ima vaka‘a fi
miistebehi’z-Zehebi mine’l-evham (ngr. Abdii Rabbi’'n-Nebi Muhammed, Medi-
ne: Mektebeti'l-Ultim ve’l-Hikem 1407/1987, 560 sh.) adiyla muhtasar bir eser
daha yazmuigtir. (6) Ayrica Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani de (v. 852/1448)
Zehebi'nin eseri tizerine Tabsirii’l-miintebih bi tahriri’l-miistebih (I-1V, nsr. Ali
Muhammed el-Bicavi, Beyrut: el-Mektebetii'l-ilmiyye ts.) adiyla bir zeyl yaz-
migtir.

e. Ensdba dair eserler

Ensab denilince ilk akla gelen nesebleri anlatan kitaplar ise de, burada tashif
ve zabt gergevesinde temas edilecek olan révi nisbelerindeki yanlis okumalar:
konu edinen kitaplardir. (1) Bu tiriin en meshur eseri Abdulkerim b. Mu-
hammed es-Sem‘ani'nin (v. 562/1167) el-Ensab’idir (I-V, nsr. Abdullah Omer
el-Baradi, Beyrut: Darii’l-Cenan 1408/1988). (2) Nisbe konusundaki en 6nemli
eser Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed Ibni’l-Esir el-Cezeri’nin (v. 630/1233) el-
Liibab fi tehzibi’l-ensab’tir (I-11I, Beyrut: Daru Sadr 1400/1980); (3) Bir diger
kaynak Celaleddin es-Stiyatinin (v. 911/1506) Liibbii’l-Liibdb fi tahriri’l-ensdb’y
(nsr. Ahmed Abdiilaziz ve Esref Ahmed Abdiilaziz, Beyrut: Darii’l-Kiitiib el-
[lmiyye 1991/1411) olup, Ibnii’l-Esir'in eserine ilavelerde bulunmustur; (4)
Nisbe konusun dair bir diger eser de Abbas b. Muhammed b. Ahmed el-
Medenf’ye ait Muhtasaru fethi Rabbil-erbab bimad uhmile fi Liibbil-elbdb min
vdcibi ‘l-ensab’tir.

f. Biildana dair eserler

Zabt konusunda tashihlerin yapildig1 bir diger eser tiirti de biildan literatii-
ridir. Zira sehir, mintika, kabile veya memlekete nisbetlerde sik¢a hataya
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digildigi goriliince bu tir kitaplar telif edilmistir. Biilddn kitaplari sehir,
kasaba kdy veya bolgenin zabti yaninda bu bélgeler hakkinda cografi bilgiler
de verilmektedir. (1) Biilddn literatiirii arasinda Abdullah b. Abdiilaziz el-Bekri
el-Endelusi’nin (v. 487/1094) Mu'‘cemu md ista‘ceme min esmdi’l-bilddi ve el-
mevadi‘ (I-11, ngr. Mustafa es-Sekkd’, Beyrut: Alemi’l-Kiitiib ts.); (2) Ebi
Abdullah Ya‘kt b. Abdullah el-Hamevi'nin (v. 626/1228) Mu ‘cemii’l-biilddn
(I-V, ngr. Ferdinand Wiistenfeld, Beyrut: Darii [hyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi
1399/1979) ve yine (3) Ya‘'kat el-Hamavinin el-Miistereku vad‘an el-miiftereku
sak‘an (nsr. Wiistenfeld, Beyrut: Alemi’l-Kiitiib 1406/1986), bu eserin muhta-
sar1 ve bazi ilaveleri de olmak tizere (4) Safiyuddin Abdilm@’min b. Abdillak
el-Bagdadi'nin (v. 739/1339) Merdsidii’l-ittila‘ ’ald esmdi’l-emkineti ve’l-bika“ (I-
III, nsr. Ali Muhammed el-Bicavi, Beyrut: Dari’l-Ma‘rife 1373/1954) gibi
eserleri saymak miimkiinddr.

Sonug

Tashif ve Zabt konusu hadis ilimleri acisindan biiylik 6nem tagimaktadir.
Bu konulara ge¢miste oldugu gibi giintimiizde de hadis ¢aligmalarinda mutlaka
yer verilmesi zarurettir. Gerek hadis metinlerinin dogru okunmasinda gerekse
ravilerle ilgili muhtemel hatalarin 6niiniin alinmasi icin s6z konusu ¢alismala-
ra miracaattan miistagni kalinmamalidir. Tashif ve zabt konusuna tahsis
edilmis ylizlerce eser hadis &limlerinin ilmin her sathasinda son derece titiz
davrandiklarini, en kiiglik hatalar1 bile tespit edip kayda gecirdiklerini de
agikca ortaya koymaktadir. Bu hassasiyetle, tarihin belirli bir déonemine kadar
tashif ve zabta dair eserler yazilmis ve mevcut literatiirdeki birikim bu ¢alisma-
larda degerlendirilmistir. Rivayet literatiiriinde genisleme s6z konusu olmadi-
gima gore bugilin yapilacak olan ancak biitiin calismalari tek bir kaynakta
toplamak ve metin ve isnad calismalarinda bu hatalara diismemeye calismak
olmalidir.

Hadis ravisinin cer edilmesine sebep olabilecek adélet ve zabta miiteallik on
kusurdan (maté‘in-i ‘asere) birisi de fuhs-i galdt olup, raviler bir defa bile olsa
boyle bir hataya diistiigiinde cerh edileceklerinin farkinda olarak, boyle bir
hataya diismemek i¢in azami gayret sarf etmislerdir. Ancak, biitiin buna
ragmen hatalar vuku bulmus ancak, érneklerine isaret edildigi tizere, bunlar
tespit edilmis ve gereken tenkit ve tashihler yapilmustir.

Hadis metinlerindeki hatalara dair ¢alismalar da tashif ve zabtin kapsamina
girmekle birlikte, bu konulara tahsis edilmis eserler biiyitk oranda rical ile
ilgilidir. Ancak, buradan hareketle hadis ilminin tamamiyla isnada agirlik
verdigi, metni ihmal ettigi gibi bir yanlis anlayisa da gidilmemelidir. Zira
biitlin rical ilminin gayesi saglam bir metne ulagmak ve bu saglam metni ferdi
ve ictimai hayatta bir diistur olarak kabul edip yasamak ve yasatmaktur.
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Miilakat/Interview/ ,| o~

Prof. Dr. Jan Just Witkam ile
[lm1 Hayati, Calismalar1 ve Sarkiyat
Gelenegine Bakisi Uzerine

Ibrahim HATIBOGLU, Dog. Dr."

ibrahim Hatiboglu: Sayin Witkam,” dncelikle kendiniz ve ilmi gegmisiniz
hakkinda bilgi vermenizi isteyerek baslamak istiyorum. Sarkiyat calismalari
alaninda uzmanlagmaya nasil karar verdiniz ve hangi egitim siirecinden gecti-
niz?

J. J. Witkam: Sayin Hatiboglu Hadis Tetkikleri Dergisi i¢in benimle répor-
taj yapmanizdan dolay: tesekkiir ederim. Bunu biyiik bir onur olarak kabul
ediyorum. Batili olmayan halklar ve kiltiirlerle ilgili arastirmalar Avrupa’da
uzun zamandir akademik ¢alismalarin bir pargasidir. Bir 6grenci olarak egitim
gordigim ve simdi de Ogretim gorevlisi olarak ders verdigim Leiden
Universites’inde Dogu arastirmalar1 yiizyil agkin siiredir miifredatin parcasi-
dir. Acgikgasi, daha onceki asirlarda bu tiir aragtimalari siirdiirme nedenleri
bugiinki 6grenci ve 6gretim goérevlilerinin amaglarindan farklidir.

Ben 1945’in son giinlerinde Hollanda’da Leiden’de Katolik bir baba ve
annenin ¢ocugu olarak diinyaya geldim. Ikisi de Ikinci Diinya Savagi’'ndan
once Leiden Universitesinde (babam hukuk annem ise Yunanca ve Latince
boliimiinde) 6grenciydiler ve egitimleri Alman isgalciler tarafindan tniversit-
enin kapanmasi nedeniyle yarim kaldi. 1994 yazinda o doneme kadar savagin
sonucu hakkinda iyimser olabileceklerini diisiindiikleri icin evlenmeye karar
verdiler. Ben ilk ¢cocuklariydim ve babamin dogum giiniinde dogdum. Benden
sonra iki kiz ve iki erkek olmak tizere dort cocuklar: daha oldu. Bu kadar genis

Uludag Universitesi {lihiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dalu. ihatiboglu@uludag.edu.tr

Bu miilakat, Sayin Jan Just Witkam ile 5-7 Temmuz 2005 tarihinde Cambridge’de gergeklestirilmis;
daha sonra ana ¢ergevesi yazili olarak kendisine iletilen mulédkitin yazili metni 1 Mart 2006 tari-
hinde, emekliliginin hemen arafesinde tekrar gézden gegirilip cevaplandirilarak tarafimiza génde-
rilmistir. Miilakat: kabul etme nezaketine bulundugu igin kendisine ve miilakatin son halini Tiirk-
ge’ye terciime eden kiymetli talebem Fatma KIZIL a siikranlarimi sunuyorum.
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bir ailenin ihtiya¢ duydugu ilgi nedeniyle annem ve babam akademik ¢aligma-
larin1 bitiremedi. Oncelikle gecimlerini temin etmek zorundaydilar. Devlet
okulunda O6gretmenlik yaptilar ve 6zel ders verdiler. Annem Gymnasium
denilen (dil okullar1) orta dereceli okullarda Yunanca ve Latince dersi verdi.
Babam once Roma Hukuku daha sonra da Hollanda hukuk tarihi alaninda
liniversite ogrencilerine 6zel ders verdi. Ikisi de basarili oldu ve her ne kadar
zengin olmasalarda durumlari iyiydi ve ¢ocuklarina kendi okullar: ve tiniver-
sitelerini bitirinceye kadar yardim ettiler. Babam ileri bir yasta tarihe yoneldi
ve Leiden Universitesinin erken donem tarihi ile ilgili birka¢ ¢alisma yayim-
ladu.

Bilginin 6nemli bir meziyet olarak diigintildigii bir aileden gelmem ne-
deniyle benim de bir dil okuluna gidecegim asikardi. 1964’de son sinavlarimi
iyi notlarla gectim. Ibranice segmeli dersti ve Ibraniceden herhangi bir sinava
girilmiyordu. Fakat bu dil benim Hint-Avrupa ailesinden olmayan bir dille ilk
tanigmamdi ve bir Sami dili ile bu ilk tanigma daha sonra Arapca ¢alismay1
secmeme katkida bulunmus olabilir. Dil okulunda Yunanca (Platon ve
Homeros’dan metinler), Latince (Tacitus ve Virgil'den metinler), Fransizca,
Ingilizce, Almanca ve Felemenkge ve ayrica matematik ve tarihten sinavlara
giriliyordu. Her zaman tarihe ilgi duymustum -aslinda 1963 gibi erken bir
tarihte Brill'den tarihi bir konu ile ilgili bir kitap yayimlamistim- fakat tari-
hgiler icin orta dereceli okullarda 6gretmenlik disinda bir gelecek o dénemde
¢ok nadirdi ve idare edilmesi gii¢ erkek ve kiz ¢ocuklarina ders vermekten
ibaret bir gelecek bana hi¢ cazip gelmemisti. Tim yasamim boyunca tarihe
duydugum ilgiyi muhafaza ettim ve her ne kadar tarihi konularda ardarda
yayimlar yapsam da, bu alanda resmi bir egitim almadim ve kendimi
yetistirdim.

O doneme kadar Tirkiye, Orta Dogu, Orta Asya, Endonezya vd. gibi ya-
banci bolgelerle ilgilenmeye baslamistim ve Leiden’de Arapga ¢aligmaya karar
verdim. Christiaan Snouck Hurgronje (1857-1936) gibi orada calisan tnli
oryantalistlerin isimleri ve Leiden Universitesi Kiitiiphanesi’ndeki eski kitap ve
yazma koleksiyonlarinin varlig1 bana cazip gelmisti. Babam ¢ogunlukla XVII.
ve XVIII. yiizyilda basilmis kitaplar ve ortagaga ait bir¢ok yazmadan olusan
6nemli bir hukuk kitiiphanesine sahipti ve bunlar sayesinde erken yaslardan
itibaren bu tiir materyallere agina oldum.

Leiden Universitesi'ne geldigimde sadece bir dil ¢aligmanin miimkiin ol-
madig1 ortaya ¢ikti. En az iki dil gerekliydi ve ben Farscay: da sectim ki bun-
dan hi¢ pisman olmadim. Master aragtirmam i¢in Arapga ve Farscanin yani
sira dg¢linc bir konu aldim: Modern Orta Dogu Tarihi. Geriye bakinca,
sanirim Dogu arastirmalarinin Japonca, Sanskritce veya Endonezya dilleri gibi
tamamen farkli bir alanini segebilirdim ama se¢medim ve simdi bu durumdan
memnunum.
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I. Hatiboglu: Hocalariniz arasinda taninmis sarkiyatcilardan kimleri soyle-
yebilirsiniz. Bu hocalardan kimler 6zellikle ilerleyen zamanlarda yaptiginiz
caligmalariniz agisindan sizin tizerinizde etkili oldu?

J. J. Witkam: Her ne kadar tigten fazla hocam olsa da bu agidan 6zellikle g
kigiyi zikretmeliyim. ilki G. W. J. Drewes (1899-1992). Meshur Christiaan
Snouck Hurgronje'in 6grencisiydi ve temel ilgi alan1 Endonezya’da tasavvuftu.
Savastan Once Batavia’da (simdiki Jakarta) the State Publishing House'un
yOneticisi olarak zaten 6nemli bir kolonyal kariyere sahipti ve daha sonra
Batavia Universitesi'nde Islim Arastirmalar1 alaninda 6gretim gérevlisi oldu.
Almanlar Hollanda’y: isgal ettiginde (10 Mayis 1940) sadece bir tesadif eseri
degisim programi geregi ailesi ile Leiden’de yasiyordu. Sonra onlar tarafindan
hapse atild1 ve Almanlarin yeralti direnigine kars1 misilleme yapmanin uygun
oldugunu her distindtiklerinde esirlerini vurdugu bir esir kampina gonderildi.
Savast ve kampi sag olarak atlatti fakat o zamana kadar bagimsizligini ilan
eden (17 Agustos 1945) ve Hollanda’ya karsi bagimsizlik savast agan -ki bu
savas neredeyse Avrupa’daki kadar uzun stirecekti- Endonezya’ya geri dénme-
di. Drewes onun yerine Leiden’de dnce Malay aragtirmalar1 daha sonra Arapga
hocast olarak yeni bir kariyere basladi. Klasik [slam aragtirmalarinin temelleri-
nin bir¢ogunu ondan égrendim. Onunla Gazzali'nin fhydu ‘ulimi’d-din’i ve
Sirazi’nin el-Tenbik’inden (Safi1 fikhina dair bir eser) boliimler okuduk. Ileri
seviyedeki dgrencilerle digerlerinin yani sira Ibn Tufeyl'in Hayy b. Yakzan’i ve
Ibn Riisd’iin Faslu’l-makalin1 okudu. Onun sert kisiligine yonelik herhangi bir
egilim hissetmesem de, onun arastirma sahasini ¢ekici buldum ve sunu itiraf
etmeliyim ki simdi kendi ilmi kariyerime baktigimda ayni zamanda onun da
ilgi alanina giren sahalarda daha fazla galigtyorum. Eger kendimi bir Islimolog
olarak adlandirabilirsem, bu temelde Profesér Drewes ile c¢aligmalarimin
neticesidir. Diger hocam kendsinden Islam hukuku ve klasik ve modern Arap
Edebiyat: alanlarinda ¢ok sey 6grendigim Jan Brugham’di (1923-2004). Klasik
Arap siiri bilgimi tamamen ona bor¢luyum, kisiligimin gelisimi a¢isindan ise
ona diger tiim hocalarimdan daha fazla minnet ve giikran borcum var. Son
olarak Karl Jahn (1906-1985) Farsca hocamdi. Islim diinyasini daha genis
acidan degerlendirmeyi onunla 6grendim. Onun Mogol tarihi, Gnléi vezir
Residiiddin’in icraatlari, Hindistan’da Mogollar, islam sanatlari tarihi ve diger
bircok konu ile ilgili dersleri bir¢ok agidan unutulmazdi. Onunla Ebtt Mu-
hammed Cemaleddin Ilyaz b. Y@suf Nizimi-i Gencevi'nin Heft Peyker ve
Iskenderndame gibi klasiklerini okudum.

I. Hatiboglu: Aragtirmalariniz daha ziyade hangi alanlarla ilgili? Bir baska
ifadeyle hangi aragtirma alanlar1 sizin sarkiyat caligmalarini siirdiirmenizi
saglayacak kadar ilgi ¢ekiciydi?

J. J. Witkam: Kur’an ve hadis arasgtirmalar1 her zaman ilgimi ¢ekmistir.
Giinkii Islam hukuku ve akidesinin erken donem gelismesinde hangi egilim-
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lerin 6nemli oldugunu en iyi gosteren onlardir. Theodor Noldeke'nin
Geschichte des Qoranst (2nd edition, Leipzig, 1909-1938) bu alanda hald em-
salsizdir. Ignaz Goldziher’in erken dénem Kur’an tefsirindeki egilimler hak-
kindaki kitabindan (Die Richtungen der islamischen Koranauslegung, ilk basim
Leiden 1920) ¢ok sey 6grendim. Bu héla faydalanilabilecek bir kitaptir ve bana
Ingilizce gevirisinin yakin gelecekte yayimlanacag: sdylendi. Isvecli ilim adami
Tor Andrae’nin Peygamber Muhammed’in kisiligi ile ilgili ilk dénem Islam
toplumunda gelisen fikirler hakkindaki eseri Die Person Muhammeds in Lehre
und Glauben seiner Gemeinde (Stockholm 1918) de benim i¢in aydinlatici
olmustur. Bana dini fikirlerin (olduk¢a saf bir bigimde disiindiigiim gibi)
statik olmadigini, daima degisime agik oldugunu ikna edici bicimde gostermi-
stir. Mevcut Islam kaynaklari ile Andrae Peygamber Muhammed’in ilk nesil
tarafindan -her ne kadar hayattayken miistesna olabilirse de- héla bir beser
olarak nitelendirildirilirken, daha sonraki kaynaklarin onu kisiliginin deger-
lendirilmesi hususunda Peygamberin mutlak masumiyeti dogmasi ile
sonuglanan tedrici bir degisim sergiledigini gdstermistir. Bazi modern
miisliman ilim adamlar1 bunu Peygamberin insan olmaktan ¢ikarilmasi
seklinde degerlendirerek onaylamadilar ve kendilerini riske de atarak, onu
tekrar insanlagtirmay1 savundular. Islam hukuku ile ilgili bildiklerimin ¢ogunu
tnli hadis uzmani1 G. H. A. Juynboll'un biiyitk amcast T. W. Juynboll'un
Handbook undan 6grendim. Elbette bunlar benim tizerimde etkisi olan bir¢ok
kitaptan sadece kiiglik bir grup. Esasen, hala 6greniyorum ve bilgimi artiriy-
orum ve umarim bu siire¢ hi¢ sona ermez. Burada zikrettigim kitaplar
Islamoloji ile ilgili bana verilen ilk biiyiik kitaplardi. Fakat elbette Islim tarihi
ile ilgili modern yayinlar1 da takip ettigimi sdylememe gerek yok.

I. Hatiboglu: Ozellikle hadis ¢alismalari s6z konusu oldugunda, Leiden Kii-
tiphanesi'ndeki erken déneme dair yazma eserlerin, ilk devir yazili literatiire
bakist olumlu yonde etkilemesi ve yazma literatiirii gliven olusturan bir delile
dontstirmesi s6z konusu olabilir mi?

J. J. Witkam: Hadis literatiiriiniin otantikligi meselesi ilk dnce Miisliiman
Dogu’da daha sonra Hiristiyan Batr’'da asirlardir hararetle tartisilan bir konu-
dur. Buhéri ve Mislim gibi erken donem otoriteleri kendi zamanlarinda
mevcut ¢ok sayidaki sahte hadis hakkinda ciddi bir endige tasiyorlardi. Genis
bilgileri ve keskin zekalarmni sahih ve sahte gordiiklerini birbirlerinden ayirt
etmek i¢in kullandilar. Fakat bunu ancak kendi zamanlarinda yararlanabildik-
leri entelektiiel vasitalarla yapabilirlerdi. Bununla birlikte o zamandan itibaren
bin yili agkin bir zaman ge¢ti ve metin analizi araglar1 taninamayacak kadar
degisti.

Islam’in ilk veya ikinci asrina kesin bigimde tarihlenebilecek hi¢bir mahfuz
yazma olmamast gibi basit bir nedenden otiirii erken dénem hadis lit-
eratiiriniin  sthhati yazmalarla baglantili degildir. Tarihlendirilebilen tim
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yazmalar daha sonraki doneme aittir. Papiiriisler {izerindeki dokiimanlar,
yazitlar ve niimizmatik deliller bu konuda istisnadir. Fakat en erken dénem-
lerden gergek tarihlendirilebilir yazmalar hi¢ yoktur. Bu bazi ilim adamlarinin
[slam tarihinin ilk yillar1 hakkinda kesin herhangi bir sey bilmedigimizi soyle-
melerine neden olmustur. Fakat ben bu kadar u¢ bir konumu benimsemiy-
orum.

Leiden Kitliphanesi Ebli “‘Ubeyd Kéasim b. Sellim el-Bagdadi’nin (5. 837)
Garibii’l-hadis’inin bilinen muhtemelen en eski niishasina sahiptir. Yazma,
Zi'l-ka‘de 252 (M. 866) tarihlidir. Kagit iizerinde yazilmistir. Bu da onu su an
bilinen en eski tarihli kagit izerine yazilmis Arapc¢a yazma yapmaktadir ve bu
nedenle dikkate deger bir eserdir. Kiitiib-i sitte’nin yazmalar1 ise her zaman
daha ge¢ bir doneme aittir. Fakat hemen hemen giivenilir ve tatmin edici
sekilde istinsah ve mukabele edildikleri kanaatindeyim. Fakat tekrar ifade
ediyorum ki yazma bilimi hadislerin sihhati meselesi ile baglantili degildir.
Buna Leiden Kiitiiphanesi'nin Kiitiib-i sitte'nin yazmanlarina yeterince sahip
olmadigini da eklemeliyim. Hadise gosterilen oryantalistik ilgi bir buguk
asirdan daha eski olamaz.

Kiitiib-i sitte 6ncesi hadis mecmualarinin son zamanlardaki kesif ve yayimi
stiphesiz bize hadis hakkinda daha fazla bilgi temin etmekte ve erken dénem
[slam toplumundaki fikirlerin tarihinin detaylarini ayirt etmek icin daha kesin
vasitalar vermektedir.

Burada 6nemli bir s6z ilave etmeliyim. Hem misliiman hem de miisliiman
olmayan ilim adamlari hadis alaninda g¢aligmaktadir. Fakat tamamen farkli
nedenlerle. Burada hadisin mislimanlar i¢in 6neminin ayrintilarina girmeme
gerek yok. Miisliman olmayan arastirmacilar i¢in ise bu muazzam metin
killiyat: erken dénem misliiman toplumunun yasami ve donemleri hakkin-
daki bilgiler i¢cin bir altin madenidir. Fakat onlar icin hadis kutsal bir metin
degildir. Din tarihgileri aragtirmalarini, erken doénem Islam toplumu ve
distince tarihi ile ilgli bilgilerini artirma araci olarak hadisin gesitli yonlerine
odakladilar. Hem metin hem de isnad analizi icin metod ve teknikler uyguladi-
lar. Aynisin1 Kur’an tarihi i¢in de yaptilar. Bu da onlar1 Islaim diisiincesine ters
istikamette anlayis ve sonuglara ulastirdi. Tenkitlerini kendi dinleri de dahil
olmak tizere diger dinlerin kutsal metinlerine de yonelttiler. Bunda herhangi
bir yanlislik yoktur. Tim buyiik dinler siirekli bir gelismeye sahit olmustur.
S6z konusu dinlere mensup olmayanlar bu tiir dinlerden birisinin temelleri
hakkinda farkli disiinir ve ¢ogu kez belirli bir dini cemaatte benimsenen
inanclarla gelisirler. Garip bicimde, bu durum son zamanlarda IslAm’in basina
geldiginde miisliiman olmayanlar1 Islim’a zarar vermek hatta saldirmakla
itham eden miusliimanlardan genel bir protestoya sahit olunabilmektedir.
Elbette durum bu degildir ve ben sahsen kargilikli olarak birbirlerini diglayan
iki diigiince sisteminin mutlu sekilde birarada varolabilecegine inaniyorum.
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I. Hatiboglu: Tirkiyeli hadis arastirmacilari sizin adinizi ilk kez
Concordance’in sekizinci cildi olarak yayimlanan fihrist ¢aligmasiyla duydu. Bu
calismaya nasil basladiniz ve nasil bir yontem izlediniz? Bir de Concordance’in
CD versiyonunun hazirlanmasi s6z konusu mu, bu yolda ¢aligmalar var m1?

J. J. Witkam: Arkadasim ve meslektasim Wim Raven [simdi Frankfurt am
Main Universitesi'nde (Almanya) yardimci dogent] ile birlikte Concordance’in
Brill Yayinevi tarafindan 1988’de yayimlanan sekizinci ve son cildini tamamla-
dik. Hadislerin bir dizinini hazirlama fikrinin ilk 6nce Leiden 6gretim gorevli-
lerinden A. J. Wensinck tarafindan (1882-1939) disiiniildiigti herkesin malu-
mudur. Bu 1915 gibi erken bir tarihteydi. Fonlar toplandi, uluslararas: organi-
zasyonlardan yardim istendi, aragtirmacilar igse alindi, bir biiro hazirlandi.
Concordance’in sekizinci cildine yazdigim tarihi giriste ilgili tiim detaylar
anlattim. ilk cilt 1936’da yayimlandi ve o zamandan itibaren diger ciltler
tedricen ¢ikmaya bagladi. Projeyi iistlenen hocam Jan Brugman 1969’da yedin-
ci cilde yazdig1 6nsoziinde Concordance’in tamamlandigini yazmisti. Ug ilim
adami neslinin yonetiminde caligan uluslararas: bir takimin elli yili agkin bir
stire zarfinda hazirladig yedi cilt gercekten dikkate deger bir basaridir.

Leiden’deki iinlii yayimeci Brill, materyalin yarisini Beyrut Arapgast ile ken-
di biiyitk matbaasinda basti. Eserin ikinci yaris1 Bivandi’de (Mumbay, Hindis-
tan) ed-Daru’l-Kayyime firmasinda miiessesenin alim ve dindar sahibi -kendisi
de bir muhaddis olan- Abdiissamed Serafiiddin el-Kurtubi yonetiminde elle
dizildi ve basildi. Modern anterlin harfler Bhiwandi’ye bu amagla gonderildi.
Ayni harfler Abdiissamed tarafindan Leiden yazmasini (dokuz cilt, 1330-1333
tarihli) temel alarak hazirladig1 Mizzi'nin (8. 1341) Tuhfetii’l-esrdf bi ma‘rifeti’l-
etrdfinin 6nemli baskisinda (Bhiwandi 1965-1982) kullanildi. Dolayisiyla
burada Leiden ve Bhiwandi arasindaki karsilikli ¢ikar ve isbirligi goriilebilir.
Eski alimlerin dedigi gibi Nufidu va-nastafid. Yedinci cildin tamamlanmasin-
dan kisa bir siire sonra Orta Dogulu yayimcilar Concordance’in Leiden
edisyonunu izinsiz yayimlamaya basladilar... Sekizinci cilt tekrar tamamen
Leiden’de Compugraphic makinayla Arapca elektronik dizgi oncli ¢abasi ile
yayimlandi.

Bana gelince, master ¢alismalarimi 1972’de bitirdim ve Jan Brugham’a
Concordance’a bir indeks cildi hazirlama teklifimi yazdim. Ona projenin tam
ismininin Concordance et Indices de la Tradition musulmane oldugunu ve
Wensinck ve haleflerinin sadece Concordance kismini tamamladigini ve indek-
sin derlenmesine neredeyse hi¢ mesgul olmadiklarin: belirttim. Lahey’deki The
Netherlands Endowment for the Humanities (ZWO) yeterli miktarda para
temin etti ve birkag ay sonra baglayabildim. Bir ofisim yoktu fakat onun yerine
Leiden Universitesi Kiitiiphanesi'nin Dogu aragtirmalari okuma odasina
gidiyordum ve Wensinck ve haleflerinin kullandigi ayni hadis ciltlerini kulla-
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niyordum. Bunun yani sira Misirh 4lim Muhammed Fu’ad Abdiilbakinin
editorliiglint yaptig: eserleri ile diger eserlerinden faydalandim.

Bu isi yapmay1 oncelikle hadis literatiirii ile ilgilendigim igin teklif etmis-
tim. Ikinci nedenim elbette bir ise ihtiyacim olmasiydi. Yeni evlenmistim ve
bir kizim (Shirin adinda, bes ¢cocugumdan ilki) olmugtu. Diger akademik veya
ilmi eserlere kolay ulasilamiyordu, dolayisiyla bu isi bir baslangi¢ olarak iist-
lendim ve asla bundan pisman olmadim. Hadis kaynaklarini indeksleme
caligmalar1 yetersiz kalitede oldugu i¢in yeniden yapmaya karar verdim.
Sahthayn ile basladim ve sonra Siinen’lerle devam ettim. Bu eserleri bastan
sona okumaktan ¢ok biiylk bir zevk aldim. Yeni baslayan biri olarak
Kastallant’nin Sahih-i Buhdri serhinden ¢ok sey 6grendim ve tiim proje boyun-
ca Wim Raven ve ben siirekli bir bagvuru kaynagi olarak ibn Hacer’in
Tezhibii’t-Tezhib’inin Haydarabad nesrine sahiptik. Bu biiyiik alimin genis ve
kapsamli bilgisine biiylik bir hayranlik duydum. Yakinimda tnlii Hollandali
hadis uzmani Dr. G. H. A. Juynboll'iin olmasi bir ayricalikti ve o, bircogu salt
bilgisizlikten kaynaklanan ¢ok sayidaki soruma cevap vermekten bikmadi.
Bununla birlikte 1974’de Concordance projesinden Leiden Universitesi Kiitiip-
hanesi Mudirlagu siirekli isine gegtim ve indeks hazirlama isini Wim Raven’a
devretme hususunda tereddiit etmedim. O, hadis meseleleri ile benim oldu-
gumdan da daha ilgiliydi. Felemenk¢e’de hem miisliman hem de gayri miislim
halka hadis literatiiriinii tanitmak i¢in birkag tane kitap yazmigsti. Daha sonra
Amsterdam Free Universitesi'nde 6gretim ve arastirma kadrosunda yer alabil-
di ve kitabi bos zamanlarimizda tamamladik. Sekizinci cildin nihai edisyonu
ona aittir.

Su an Concordance’in yaninda bir CD {iretme veya onunla ilgili bir arama
motoru iiretme ile ilgili herhangi bir plan yok. Bence bdyle bir aracin olmasi
gerekliligi asikar ve hadis koleksiyonlarinin arama araglarina sahip elektronik
versiyonlarinin varhgindan haberdarim. Bunlarla ilgili herhangi bir tecriilbem
yok fakat bu tiir araglarin temel olarak metne yogunlastigi ve isnadla ilgili
karmasik problemleri ¢6zmekten genellikle kaginildig: izlenimine kapildim. Bu
tiir bir vasita oryantalistlerin degil de Miislimanlar ve enformasyon teknolojisi
uzmanlarinin Uretecegi bir sey. Aslinda birka¢ yil 6nce Cambridge’de The
Thesaurus Islamicus Foundation (resmen Vaduz, Liechtenstein’da kurulmus-
tur) tarafindan bir hadis CD’si iiretildi. Aym1 firma aym1 zamanda giizel bir
baski ile etkileyici bir Kiitiib-i Sitte takimi da hazirladi. CD’lerini ¢aligtirmay1
denedim fakat simdiye kadar ¢abalarim bosa ¢ikt1.

Belki burada uzun zamandir beni endiselendiren pratik karakterdeki bir
probleme yani hadis kiilliyatinin herkesce kabul edilmis bir referans sisteminin
olmamasi problemine deginmeme imkan verilebilir. Wensinck koleksiyonlara
kitab ve bab isimleri ile numaralardan olusan bir sistemi uyguladi. Onun
referanslar: bu numaralaraydi. A handbook of early Muhammadan tradition’da
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(Leiden, 1927) bablarin listesini yayimladi. Sonra Muhammad Fu’ad
Abdilbéki ile birlikte Taysirii’l-menfa‘a bi-kitabey Miftah kunizii’s-sunne ve’l-
Mu‘camii’l--mufehres li-elfazi’l-Hadisi’n-Nebevi’de (Cairo 1935-1939) kapsamli
listeleri yayinladilar. Bununla saglam bir hadis referans sistemi sundular ve bu
sistemin Concordance’daki dokuz hadis koleksiyonunun sonraki nesirlerinde
benimsenmemesi gergekten ¢ok {iziicii. Bu uluslararasi koordinasyon eksikligi
Wensinck’in Concordance’inin kullanimina ciddi bi¢imde engel olmaktadir.

I. Hatiboglu: Sizi hadis alaniyla dogrudan irtibatli kilan sema‘at ve icizet
konulariyla olan ilginiz. Tecriibelerinizden de hareketle, hadislerin Hz. Pey-
gamber’den sonra, nesiller boyu aktarilmasinda bu tiir yontemlerin olumlu
katkisinin bulundugunu sdyleyebilir misiniz? Yoksa Miislimanlarin distinda-
gluniin aksine, her sey bir kurgudan mu ibaret?

J. J. Witkam: Benim semi‘at ve iczet ile calismam 6ncelikle Islim egitim
sisteminin tarihi ve Misliimanlarin kendi kitabi bilgilerine nasil baktiklariyla
baglantili meselelere duydugum ilgiyle alakali. Surasi agik ki Islim kiiltiiriinde
kitaplar ve metinler cok 6nemli. Fakat garip sekilde Islami kitabi bilgi neredey-
se hi¢ arastirilmamis ve bunu degistirmeyi diliyorum. Miisliimanlarin kitaplar
ve metinlerle nasil mesgul olduklar1 bence ¢ok ilging bir konu. Mesela, Kur’an
ezberi ve ilk asirlarda hadis mecmualarinin nasil gelistigine dair hususlar ¢ok
ilging. Fakat ben bunlara ilim adamlarinin bakmasi gereken mesafeden bakiyo-
rum. Kimse hem bir metin kiilliyatin1 objektif olarak inceleyip hem de
subjektif olarak onun mutlak hakikati icerdigine inanamaz. Bu, mantigin temel
gereklerine karsidir ve meseleyi karisik hale getirir.

I. Hatiboglu: Sizin kanaatinize gore, hadis uydurma faaliyetleri metin ile
sinirlandirilabilir mi, yoksa ayni durum isnad i¢in de s6z konusu mudur?

J. J. Witkam: Bu baglamda ‘uydurma’nin dogru kelime olduguna inanmi-
yorum. Ben daha ziyade heniiz Isldim alimlerinin ilk nesillerinde sozlerin ve
fikirlerin tarihe yansitildigini ve Peygamber’in agzindan aktarildigina inaniyo-
rum. Bunu ‘uydurma’ olarak adlandirmak s6z konusu ilk alimlerin kotii niyetli
bir aldatma sugu isledigini ima etmek anlamina gelirdi. Onlar fikirlerini Pey-
gamber’in agzindan aktararak daha ziyade bir dindarlik sergilediler. Bunda
karst ¢ikilacak bir husus yok ve bu diger dinlerde de vuku bulmustur. Eger
bunun iizerinde diisliniirseniz, Peygamber Muhammed [s.a.v.] oldigiinde
[slam toplumunda pek fazla gey diizenlenmemisti ve o an direkt vahiy sona
ermisti. Sahabe ne yapacagini bilememis olmali. Geng¢ toplumun varligini
stirdiirebilmesi i¢cin Peygamber’in diisinme seklini daha da gelistirmek kesin-
likle zaruriydi. Islam’in tiim yonlerden hizli genislemesi nedeniyle bu daha
o6nemliydi. Yeni din bir¢ok meydan okumaya karsi durmak ve bircok fikri
asimile etmek veya reddetmek zorundaydi. Ilk devir Islam diisiincesini giiveni-
lir ve kesin sekilde belgelemek neredeyse imkansizdir ve diger dinlerin veya
gruplarin varolusunun ilk asamalarina bakildiginda ayni1 gelismeler goriilebilir.
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Cok erken bir donemde Miisliiman alimler Peygamber’in sozleri ve fiillerinin
nakilleri i¢in isnad ve metinden olugan ikili bir sistemi tercih etti. Ikisi de
bunlar1 kullanan ve onlara ihtiya¢ duyan kisiler i¢in en uygun sekle sokuldu.
Hadisi modern aktarim analizlerinin yardimi ile okumak ise hadiste gizli diger
egilimleri gilin 15181na ¢ikarmaktadir.

I. Hatiboglu: Miisliiman alimler isnad ile ilgili problemlerin tabakat litera-
tiirline miiracaatla tistesinden gelinebilecegi kanaatindedirler. Siz rical kaynak-
larina nasil bakiyorsunuz? Bu literatiir isnad kusurlarini kesfetmede bilgi
saglayabilir mi?

J. J. Witkam: Ricil literatiirii sahsiyetler ve Islam’in ilk déneminde kutsal
metinlerin hem sifdhi hem de yazili bicimde kullanimi hakkinda genis bilgi
verir. Bizim i¢in son derece degerli tarihi kaynaklardir. Bununla birlikte tiim
rical eserleri hadis literatiiriinlin sihhati hakkindaki sonraki fikirlerin gergeve-
sinde tedvin edilmistir. Ricél eserlerinin miidevvinleri eserlerinin sonucunun
ne olabilecegini zaten biliyorlardi ve bu nedenle sihhata dair fazladan veya
herhangi bir delil temin etmezler. Yine de, bu biyografik koleksiyonlar tiim
standartlara gore diger herhangi bir dinde muhtemelen emsali olmayan bir
basaridir.

I. Hatiboglu: Bu baglamda sizin sema‘ ve isnad ile ilgili calismalarinizi da
g6z onlinde bulunarak, isnadlardaki sema kayitlarina dair verileri giivenilir
buluyor musunuz? Ozellikle seyh ile talib arasindaki biiytik yas farkliliklarin
bulundugu durumlar: da dikkate alarak neler sdyleyebilirsiniz?

J. J. Witkam: Bence seyh ve talibler arasindaki sik sik goriilen biiyiik yas
farklar1 isnadlarin belirli bir ¢esidinin en rahatsiz edici 6zellikleri arasindadir.
Hadis koleksiyonlarinin yazmalarinin isim sayfalarinda ve ayrica senedlerin
metinleri ve diger benzer metinlerde Misliman alimlerin (genellikle klasik
donem sonrasi dlimlerinin) kisa isnadlar1 tercih ettiklerini gérdiim. Kisa bir
isnad ¢ok geng bir insana ¢ok yasl bir insan1 vb. dinlettirerek yapilabilir. Bu
siire¢ Ibnii’s-Salah tarafindan Mukaddime’sinde ve diger yazarlar tarafindan da
genis bi¢imde tarif edilmistir. Bu hadis alimleri {i¢ yasinda 6grencilerin seksen
yasinda hocayi isittigi isnadlar yani mustalahu’l-hadiste el-isnddii’l-‘4li denilen
fenomeni Uretmeyi tercih ederler. Uzunca bir siire bu {i¢ yasindakilerden
kendileri seksen vb. yasina ulagincaya kadar haber alamazsiniz ve sonra birden
bu sefer bunlar son derece geng dinleyicilere hocalik yaparlar. Zaman zaman
isnadlarda denildigi gibi “dedeler torunlara hocalik yapar”. Bunun arkasindaki
mantik, hadisi ne kadar az nakleden olursa metinde o kadar az hata meydana
gelebilecegi fikridir. Teorik olarak elbette bu dogrudur. Fakat s6z konusu fikir
fazla abartilmistir. Sasirtic1 sekilde Misliiman hadis &limleri bu nakil seklini
miimkiin gérmiiglerdir. Diger ilim adamlarina gére ise bu tamamen giivenil-
mez bir prosediirdiir ve onlara isnadin sun‘l yapilar olduklar1 gergegini gos-
termektedir.
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I. Hatiboglu: Hadisin tahammiil ve edas: siirecinde dikkatinizi geken en
zayif nokta veya problem nedir?

J. J. Witkam: Burada “zayif” ile ne kastettiginizi anladigimdan emin degi-
lim. Islim’in ilk yillarinda Peygamber’in éliimiinden hemen sonra ¢ok ilging
bir dénem yaganmis olmali. Her tiirli yeni doktrin ve kavram fethedilmis
topraklardaki insanlardan Islam’in karsisina ¢ikiyordu ve birgok fikrin catis-
mast s6z konusuydu. Bu yeni fikirler i¢in ¢ok miinbit bir ortam saglamis
olmali. Bu fikirlerin bir¢ogu asimile ve diger bircogu ise reddedildi. Sonuglar1
bir sekle sokarak veya teolojik agidan diizgiin hale getirerek -gercekten vuku
buldugu ftizere- insan yaraticihginin zenginligi ve hikaye aktarma serveti
bastirilmakta veya gerilemesine izin verilmektedir. Siinni Islim, nakil yollarini
resmilestirerek ve kendisiyle sthhat ve uydurma sorunlarinin diigtinme seklin-
deki en 6nemli unsurlar héaline geldigi bir stireci tesis ederek kendine biiyiik
zarar vermistir.

Ben sahsen tam da hadis fenomeninin kapsaminin, hadisin sadik bicimde
nakledilebilmesini imkénsizlastirdigini diisiiniiyorum. Kapsam ile burada ¢ok
biiyiikk cografi boyutlari, uzun zaman araliklarini, sifahi-yazili rivayetle ilgili
problemleri, icerdigi ¢ok sayidaki konuyu ve diger meselelerden miirekkep
zorluklar1 kastediyorum.

I. Hatiboglu: Sema kayitlar agisindan diisiiniildiigiinde, sizce sifahi rivayet
mi, kitabi rivayet mi daha giivenilir bir yontemdir? Klasik hadis rivayet siste-
minin her iki ustlé de ayn1 anda uyguladigini diistinityor musunuz?

J. J. Witkam: Cok uzun metinler s6z konusu olmadiginda ve bazen kisiye
kendisinin de rivayet etme hakki vermek icin icazet eklendiginde sema bir
kiginin meclislere devamini dogru bir sekilde kaydetmek icin gecerli bir aragtir.
Sifahi-yazilh rivayet meselesine gelince iki ustl birbirini tamamlar. Yazili sema
fenomeni uzun bir siire en azindan hicri IV. yy.da mevcuttu. Fakat daha sonra
bi¢imlendirici ddnemden ¢ok sonra VI. asirdan VIII. asrin ortalarina kadarki
donemde gercekten inkisaf etti. 1348’deki veba salgininin yikici etkileri ve
yarim asir sonraki Timur komutasindaki Tatar istilas1 ve Sam’in yakilmas: bu
ilimlerin, sosyal degerlerinin yavasca azaldigi Kahire’ye tasinmasina neden
oldu. 1517°de Misir'in Osmanlilar tarafindan fethinin ardindan bir¢ok 6nemli
kiitiiphane ve onlarla birlikte entelektiiel hayat yeni Islaim imparatorlugunun
bagkentine tagindi. Sam’da etkileyici bigimde inkisaf eden hadis ilmi tiim bu
tarihi hadiselerden biiylik hasar gérdii.

I. Hatiboglu: Islam ¢aligmalari baglaminda Anglo-Sakson gelenek ile Dogu
ve Orta Avrupa gelenegi arasinda ne gibi benzerlik veya farkliliklar vardir?
Oryantalizm ¢aligmalarindaki egilimler konusunda ne diigiiniyorsunuz. Sizce
Sarkiyat arastirmalar1 konusunda farkli ydntemler uygulaniyor mu?
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J. J. Witkam: Bunu sadece ¢ok genel bicimde cevaplamaya calisabilirim.
Tanrr'nin sozlerinin ve diger kutsal metinlerin nakli ile ilgili fikirler s6z konusu
oldugunda Islam ve Hiristiyanlik arasinda temel bir fark var. Hiristiyanlikta
Eski ve Yeni Ahit metinleri ilahi vahiy olarak kabul edilir fakat metinler birebir
Tanrr'nin kelimleri degildir, ildhi ilham alan beser yazarlar tarafindan yazildik-
larina inanilir. Bunun Eski Ahit’teki kanun koyan metinlerin biiyiik kisminda
oldugu gibi baz1 metinlerin zamanin gecmesi ve yavas yavas yok olmasi geklin-
de agik bir avantaji vardir. Hicbir akl-1 selim sahibi bu metinlerin modern
yasama uygulanmasinin gerekli oldugu hususunda israr etmeyecektir. Bunlar
tarihi kaynaklar haline gelmistir ve bu seviyede verimli bicimde incelenebilir-
ler. Islim ise kutsal metinlerine yonelik farkli bir yaklagimi tercih etmistir.
Kur’an Tanrrnin ebediyen birebir ve yaratilmamis soziidiir ve Kiitiib-i Sit-
te’deki hadisler ismet sifat1 sahibi Peygamber’in filleri ve sozlerinin mutlak
olarak sahih haberleridir. Bunun hakkinda siiphe beyan etmek tehlikeli bir
tutum olur. Bizatihi bu nispeten uzun gelisim déneminin sonucudur. Islim
fetihleri basarili oldugu siirece bu kendinin farkinda olma durumu ve dislayici
fikirler, genisleme ve yeni dinin ilerlemesi icin faydali bir nitelikti. Fakat Islam
simdiye kadar gegen birka¢ asirda oldugu gibi geri cekilirken bu sistemin
katilig1 amaca zarar verdigi 6l¢lide biraz da engel haline geldi. Sonug entelek-
tiiel hayatta durgunluk ve disaridan gelen etkiler ve meydan okumalar kargi-
sinda esnekligin kaybedilmesi seklinde tecelli etti.

I. Hatiboglu: Klasik oryantalist teoriye Batili aragtirmacilar tarafindan yo-
neltilen elestirileri nasil degerlendiriyorsunuz? Sizce bu elestiriler ciddiye
almaya deger elestiriler mi?

J. J. Witkam: Hadis hakkinda Dogulu ve Miisliman ilim adamlari ile Batili
ilim adamlar1 (¢ogu kez bir dine mensup olmayan -ki bu herhangi bir inanan
i¢in anlasilmasi zor bir seydir-) arasindaki tartigma sagir ve dilsiz arasindaki
bir sohbet gibidir. Ilk grup argiimanlarinin dogrulugunu kendi metinlerinden
hareketle ispatlamaktadir. Tkinci grup ise s6z konusu dogrulugu objektif ve
harici delillerin asla 6ne strillememesi (ve hatta stiriilmesinin asla mimkiin
olmamasi) nedeniyle reddetmektedir. Leiden’den hadisle mesgul ilim adami
(yenilerde yetmisli yaslarini tamamlayan) G. H. A. Juynboll hayatini hem isnad
hem de metnin dikkatli analizine adamistir. Arastirmasini ényargisiz stirdiir-
mektedir. Sekillendigi donemde hadis literatiiriinii meydana getiren temeldeki
mekanizmalar1 anlamaya calisiyor. Ne dini sinirlamalarla engelleniyor ne de
Islam diismani, daha onceki ilim adamlar1 tarafindan tasarlanan kavramlari
kullaniyor. Daha kesin bir ifade ile ilk olarak, bir donem Leiden’de de hocalik
yapan Joseph Schacht (1902-1969) tarafindan tasarlanan “miisterek ravi”
fikrini daha da gelistirdi. Juynboll'tin bulgular1 ¢ok sayidaki yayinlarindan
bilinmektedir ve bu bulgulardan hadis litartiiriiniin tim vecheleri ile ilgili
yenilikgi fikirlerini iceren ve gercek bir ansiklopedi kapsamindaki son ¢alisma-
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sinin yayimlanmasi ile yakinda tam olarak haberdar olunulacaktir. Onun
hayatinin calismasi hadis litaratiiriiniin sthhatini ne onaylama ne de reddetme
amacina matuftur. Bat1 biliminde bu nadiren s6z konusudur. Sadece calismala-
rinin Isldim’a saldirmamasi nedeniyle Juynboll’iin ényargisiz Miisliiman oku-
yuculara sahip olmasi dilegimi ifade edebilirim. Fakat dyle olacagindan siiphe-
liyim.

I. Hatiboglu: Bir Hollanda Sarkiyat calismalari geleneginden soz edebilir
miyiz? Sayet boyle bir gelenekten bahsedilebilirse, bu gelenegin ayirt edici
vasiflar1 nelerdir. Hollanda’daki hadis ¢alismalar1 bu gelenegi ne kadar temsil
etmektedir?

J. J. Witkam: Uzun zaman 6nce Arapga (ve diger Dogu dilleri) gramer ki-
taplar1 ve sozliikleri gibi vazgecilmez rehber kitaplar tireterek kendisini goste-
ren bir Hollanda Sarkiyat gelenegi vardi. Fakat o zaman dahi ilim adamlar1
Avrupa ¢apinda isbirligi yapiyordu. XIX. yy.da Hollanda’da Sarkiyat ¢alismala-
r1 filolojiye gosterdikleri ilgi, daha spesifik olarak Islami metinlerin tenkitli
negriyle meshurdu. Taberi nesri ve cografi metinlerin M. J. de Goeje (1836-
1909) tarafindan nesri gibi nesir projeleri o zamandan beri gegilememistir.
Encyclopedia of Islam’in olusturulmas: fikri ilk olarak Hollanda’da distiniil-
miistii. Fakat simdi bir¢ok milletin zevkle isbirligi yaptig1 bir proje haline geldi.
Bu giinlerde sarkiyat calismalar1 daha kiiresel hale geldi ve Hollanda sarkiyat
gelenegi bu uluslararas: orkestrada kendisine diisen rolii oynamaktadir. Bir¢ok
Avrupali oryantalist héala filolojiye ¢ok deger veriyor fakat ayni zamanda
bircok Amerikali ve Avrupali sarkiyat calismalar1 uzmani Islam literatiiriiniin
filolojisinden ziyade Islam’in sosyolojik vecheleri ile daha ilgilidir. Hollanda
zaten kii¢iik bir iilke ve artik kendi standartlar: ve ilgilerini digerlerine empoze
edecek konumda degil.

I. Hatiboglu: Hollanda’da oryantalist gelenegin en belirgin temsilcileri
kimlerdir? Gelecekte bu gelenegin seyri ve kimler tarafindan siirdiiriilecegi
konusunda 6ngériide bulunabilir misiniz?

J. J. Witkam: Su an hayatta ve Islim aragtirmalarinda aktif olan birkag ilim
adaminin ismini zikredeyim. Hadis ¢alismalarinin en belirgin temsilcisi siiphe-
siz G. H. A. Juynboll'diir. Hadisle mesgul bir diger 6nemli ilim adami su an
Nijmegen Universitesi'nde gérev yapan Harald Motzki’dir. Son zamanlardaki
diger birka¢ énemli ilim adami: 1. Utrecht Universitesi'nden tarikatlarin tarihi
tizerinde ¢alisan Frederick de Jong. Kendisi Hollanda Sarkiyat ¢aligmalarindaki
sosyolojik egilimleri temsil etmektedir. 2. Groningen Universitesi'nden Kur’an
arastirmalart uzmani olan ve Kuran'mm Felemenkge terclimesini yapan
Frederick Leemhuis. 3. Amsterdam Universitesi'nden Arapcanin lehgeleri
tizerinde ¢aligan dilbilimci Manfred Woidich. 4. Nijmegen Universitesi’nden
Arap dilbilimi konusunda uzman olan Kees Versteegh. 5. Utrecht ve Leiden
Universitelerinden Islam hukuku ve daha spesifik olarak Fas aile hukuku
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aragtirmalari ile mesgul olan Léon Buskens. 6. Leiden Universitesi'nden mo-
dern Tirk tarihi uzmani Erik-Jan Ziircher. Son fakat ayn1 derece 6nemli olmak
tizere, calismalari meshur ve Misir1 terk etmeye zorlandiktan sonra uzun
yillardir Leiden Universitesi'nde olan Nasr Ebu Zeyd’i zikredebilirim.

Sarkiyat ¢aligmalarinda simdi ragbet goren atmosferin devami konusunda
herhangi bir tahminde bulunmaya cesaret edemem. Universiteler ve organi-
zasyonlar icin zor zamanlar ve kesintiler ilmi yasam igin stirekli bir tehdit.
Bazen Islim aragtirmalarinin gelecegi konusunda karamsarlik hissediyorsam
bu biiytik ijhtimalle yash olmamdandir. Fakat siiphesiz ilmi hayatin hazlari
nedeniyle ayni zamanda iyimserligin siyrilip kendini gésterdigi anlar oluyor.

I. Hatiboglu: Sayin Witkam, Hadis Tetkikleri Dergisi igin benimle miilikat
yapmay1 kabul edip, vakit ayirarak, bitytik bir sabirla sorularimi cevaplandir-
maniz dolasiyla slikranlarimi sunuyorum.

J. J. Wiktam: Ben de memnuniyetimi ifade ediyor, benimle réportaj yapti-
gz i¢in tesekkiirler ediyorum.
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Hollanda’da Hadis ve Stinnet Riizgarlar::
Siinneti Thya Giinleri,
Bossen/HOLLANDA,

(12-14 Mayis 2006)

Avrupa’daki Misliimanlarin, anavatanlarindaki alimler, aydinlar, sanatcilar
ve yazarlarla goriisme-bulusma konusunda memleketlerindeki niifusa goére
daha avantajli ve nasipli olduklarini sdylesem bana hak verir misiniz? Avrupa
Miislimanlari, ayaklarina gelen nimetlerin kadrini ne kadar bilebiliyor, 6nleri-
ne serilen hazinelerden ne derece istifade edebiliyor o tartisihir; fakat Avru-
pa’da Miisliman bagina diisen ulemd, udeba, fuzald sayisinin anavatan nor-
mallerinin ¢ok @istiinde oldugu acik.

Sadece Rotterdam ¢evresinde, sadece son birka¢ ay icinde ve sadece hadis
ve siinnet alaninda bir¢ok konferans, seminer ve panel yapildi. Once IDEE
vakfi Prof. Dr. Rasit Kii¢itk Hoca Efendi’yi ve muhterem eslerini misafir etti.
iki giinliik ‘ribat’ programinda hem Hz. Peygamber (s.a.v.) konusuldu; hem de
geceyi ve gilindiizii slinnete uygun yasamanin provast yapildi. Ardindan
Rotterdam Islam Universitesi, Islami ilimler Fakiltesi dekani Dr. Ozcan Hi-
dir'in girisim ve gayretleri sayesinde, geleneksel kiiltiir haftas1 programi ¢erge-
vesinde, MU Tlahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyelerinden Prof. Ismail Liitfi Cakan,
Prof. Yagar Kandemir, Prof. I. Canan Ceylan ve Prof. Rasit Kiigitkk hocalar
agirlandi.

Nihayet son olarak da, yeni yerleskesine ge¢me hazirliklar1 yapan miitevazi
Avrupa [slam Universitesi (IUE), Dr. Mustafa Dénmez’in girisim ve gayretleri
ile UU hadis 6gretim tiyelerinden Dog. Dr. Salih Karacabey ve Dog. Dr. Ibra-
him Hatiboglu ile dinler tarihi hocast Dog. Dr. Biilent $enay ve tarih¢i Prof.
Dr. Ahmet Agirakga’y1 konuk etti.

“Siinneti ihya giinleri” ana baslig1 altinda diizenlenen program 12 Mayis
aksami Universite’deki acilig paneliyle baglayip 13-14 Mayis hafta sonu, bir
korulugun ortasindaki sakin bir konferans otelinde iki giinlitk kamp programi
seklinde devam etti. 120 kisiyle sinirli tutulan kamp programi, beklenenin
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tizerinde tevecciihle karsilandigindan, Universite yonetimi gelecek yillarda
daha biyiik otellerde program yapma karari aldu.

Avrupa Islam Universitesi (IUE) rektorii Nedim Bahgekapili, agilis konus-
masinda Hollanda iiniversitelerinde birbiri ardinca agilan Islam béliimlerinin,
Miislimanlarin kendi girisimi olan miesseselere olan ihtiyaci hi¢ bir zaman
karsilayamayacagina; Misliiman kimligini korumak, yeni meselelere ¢6ziim
tretmek, ¢oziim tretecek nesilleri yetistirmek icin kendi kurumlarimiza sahip
¢ikmamuz gerektigine dikkat ¢ekti. IUE’nin ¢esitli Hollanda egitim kurumlary-
la iligkileri ve projeleri hakkinda bilgi verdi.

Sempozyumda, cumartesi giiniiniin tist bashig1 “Hz. Peygamberin siinnetin-
de diyalog”, Pazar giinliniin konusu ise “Dinler arasi diyalogun doktrin ve
tarihsel boyutu” seklinde belirlenmisti.

Cumartesi giin ilk tebligi sunan Salih Karacabey peygamberlerin birbirin-
den ayri degil, hep birlikte degerlendirilmesi gerektigini, peygamberligin bir
sistem oldugunu belirterek “biz peygamberler babalari ayni, anneleri ayri
kardesleriz” hadis-i serifine dikkat cekti.

Sayin Hatiboglu ise modernizmin ve oryantalizmin Miislimanlarin siinnet
algisina etkilerini degerlendirdi. Oryantalist yontemi bireyselci, se¢meci,
elestirel, tarihselci, biitiinciillik iddiasi sahibi, hadislerin Hz. Peygambere
nispeti konusunda muglak ve yenilik¢i sifatlariyla niteleyen Hatiboglu bu
yaklagimlarin su veya bu sekilde Misliimanlarin zihinleri iizerinde de etkili
oldugunu sdyledi. Modern diisiincenin hadislerin siibtitu, epistemolojik degeri,
tarihsel degeri ve manaya delaleti konusunda kugkulara yol actigini belirten
Hatiboglu; ancak oryantalistlerin tezlerinin her alanda uzmanlasacak ti¢ bes
kiginin cabasiyla dengelenebilecegini, sarkiyat ¢aligmalarini biitiin mesaimizi
alacak derecede biiylitmenin veya korkmanin yersiz oldugunu ifade ederek;
zaten kendilerinin de simdiden kimi doktora 6grencilerini bu alana yénlendir-
diklerini sozlerine ekledi.

Biilent Senay’in tebligi ise “Diyalog mu, tevelli mi: Kur’an ve Siinnette gay-
rimiislimler” bagligini tasiyordu. Zengin alintilar, bilgisayar destekli sunum ve
hatiralarla siisledigi konusmasi, hazirtin tarafindan dikkatle dinlendi.
Monolitik bir Islam diinyasindan soz edilemeyecegi, Bati'nin bir yandan Islam
diinyasiyla fiilen savasirken bir yandan da diyalog cagrisi yapmasi arasindaki
celigki, diyalog toplantilarinin sosyal faaliyet olmayisi, herkesin bu toplantilara
katilmasinin dogru olmadigi, ancak davet gelmisgse hesab: kitab: yapilarak bu
davete icabet etmenin dinen gerekli oldugu, “Isliam korkusu”nun Avrupa ve
Amerika’nin kendi krizi oldugu.. konusmanin dikkat ceken bagliklariydi.
Sayin Senay konusmasinda sik¢a kitap ve yazar isimleri vererek, Kur’ani kav-
ramlar1 kullanarak c¢ogunlugu &grenci veya arastirmaci olan katilimcilari
kaynaklara yonlendirdi.
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Pazar giini ise diyalogun tarihsel boyutu tartisildi. Ahmet Agirakea,
Restlullah (s.a.v.) doneminden Hagli seferlerine, Osmanli’dan Cezayir’e kadar
genis bir tarih ve cografyada Miisliiman-gayrimiislim iliskilerini diyalog pers-
pektifinden ele alarak gayrimiislimlerin giicli oldugu doénemlerde diyalogun
imkansizlig1 gorisiinti savundu. Agirakea’ya gore ancak Mislimanlarin hakim
ve izzetli oldugu Medine Vesikasi benzeri bir anlagma-ittifak mesru ve miim-
kiin olabilecektir.

Ikinci tebligci Biilent Senay ise, mevcut konjonktiirde yani Batr’yla iliskile-
rimizde heniiz bir Medine Vesikasi konumunda degil, olsa olsa Hudeybiye
baris1 konumunda oldugumuz i¢in ‘Hilfu’l-Fuddl’ modelini ~-Hz. Peygamber’in
buna daha sonra atifta bulundugu da dikkate alinarak- onerebilecegimize
temas ettikten sonra Gazzali'nin, Faysalu’t-Tefrika’sinda, Restlullah’a (s.a.v.)
ittiba etmeyenleri ‘felah’ bakimindan (a) Hz. Peygamber’in ismini duymamis
olan; (b) Islam beldelerine komsu olup, Peygamber’in (s.a.v.) vasfini, 6zellikle-
rini, mucizelerini bilmekle birlikte onu inkar ve ona muhalefet eden ve (c)
ismini duymakla birlikte vasfini ve ozelliklerini yanli, saptirilmis olarak
duymus olanlar seklinde tice ayirdigini belirtti. Gazzali birinci sinifin ehl-i
fetret oldugunu, ikinci sinifin felaha eremeyecegini; ancak asil tartisma konusu
olan t¢lini sinifin, belli sartlar muvacehesinde, felaha ermesinin muhtemel
oldugunu sdylemektedir.

Ucgiincii tebligci Ibrahim Hatiboglu ise tebliginde her ilim dalinin hadisi
kendi agisindan tarif ettigini, mesela fikih¢ilarin “Kur’an disinda hitkme medar
olan” seklinde; hadiscilerin, “dogumundan itibaren Hz. Muhammed (s.a.v.) ile
ilgili her sey” olarak anladiklarini; hadis kitaplarinda niyet hadisi olarak da
bilinen “Ameller niyetlere gore deger kazanir” hadisinin 6zel yerini izah ettik-
ten sonra, ayet ve hadislerin “kulluk” amaciyla 6grenilmesi gerektiginin altini
¢izdi. Hatiboglu'na gore deliller hiyerarsik degildir, i¢ i¢i ge¢mis daireler gibi
birbiriyle ilgilidir. Birbirini destekler ve agiklar. Kur’an, siinnet, icmé ve kiyas
birbiriyle uyum i¢indedir. Deliller, sekerin suda erimesi gibi birbiriyle ayrilmaz
bir biitiin olusturmuslardir. Sahabe-i Kiram Hz. Peygamberle aynilestigi gibi,
giinimiizde de Miislimanlar bu hassasiyeti yakalamaldirlar. Selef-i salihin,
cilesini ¢ekerek ilim Ogrendikleri gibi hedyi; yani Miisliman gibi yasama
sanatini, hayat Gislibunu da 6greniyorlardi.

“Stinnetin dogru anlagilmasinda basvurulacak yontemler” baglikli dordiincii
tebligi sunan Karacabey bir alintiyla soze basladi: “Bu iimmet, peygamberi
yanlis anlamaktan ¢ektigini; bunca uydurma hadisten ¢ekmemistir.” Yaptiginiz
is dogru olsa bile, eger insanlar tarafindan yanlis yorumlanacaksa orada prob-
lem vardir diyen Karacabey stinnetten bir¢ok oérnekle konuyu agikladi: Hz.
Peygamber (s.a.v.) miinafiklarin ele bagisi Ubey b. Seldl’ii cezalandirma teklif-
lerine kars1 “insanlar, Muhammed (s.a.v.) arkadaslarini éldiirtiiyor demezler
mi?” seklinde cevap vermistir. Bir gece vakti yaninda bir hanim oldugunu
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gorerek adimlarini hizlandiran iki sahabiyi ¢agirarak, “bu, esim Safiyye’dir”
seklinde bir aciklama yapmistir. Garibu’l-hadis kitaplarinin meshur hadis
koleksiyonlarindan o6nce telif edildigini, hadisleri 6ncelikle dil ve lafiz baki-
mindan dogru anlamanin 6nemini, Ahmed bin Hanbel'in, kendisine hadise
iligkin sorulan bazi sorular1 “bunlar1 garibu’l-hadis ulemasina sorunuz” diyerek
cevaplandirmayr reddettigini belirten Do¢. Dr. Karacabey ayrica sebeb-i
vurtidu/séylenis sebeplerini ve ne zaman séylendigini bilmenin gerekliligini
vurguladi.

Iki giin boyunca ¢ok yararli miizakereler, soru-cevaplar, yemek ve kahve
sohbetleri; ayrica orman gezintilerine ilaveten latif fikralar ve musiki meski
sayesinde ¢ok yonli bir ziyafet sofrasi kurulmus oldu. Her sofradan oldugu
gibi buradan da herkes nasibince istifade etti. [lim sofrasinin farks; ikram
ettikce ziyadelesmesi.

Fatih OKUMUS
Vrije Universiteit, Amsterdam, HOLLANDA
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V. Hadis Meclisi, Gerede/BOLU
“Toplumsal Hayatta Hadis” (Prof. Dr.
Ali Yardim’a Ithaf)

(22-23 Temmuz 2006)

[lki 2002 yilinda diizenlenen hadisgiler toplantisinin besincisi, bu yil 22-23
Temmuz 2006 tarihlerinde, ge¢mis yillarda oldugu gibi Gerede'de diizenlendi.
“Toplumsal Hayatta Hadis” konusu etrafinda ve dort oturum halinde tertip
edilen toplantiya yiize yakin katilimecr istirak etti. Toplantida Tiirkiye'nin
mubhtelif bolgelerinden gelen akademisyenler tarafindan sunulan on iki teblig,
yurt i¢inden ve yurt disindan katilimer sifatiyla toplantiya istirak eden ilim
adamlari ve hadis talebeleri tarafindan miizakere edildi.

Acilis

Emin Agikkutlu'nun Kur’dn-1 Kerim tilaveti ile baglayan ilk oturum, Meh-
met Emin Ozafgar’in agilis konusmastyla devam etti. Ozafsar, [slam ilim tarihi
boyunca hadis ilmine emegi gecen tiim ilim adamlarini samimi bir vefd duygu-
suyla rahmet, minnet ve siikranla yad ettikten sonra, bu yilki ve bundan 6nceki
dort hadis toplantisinin' yontemsel olarak nasil konumlandirildigi tizerinde
durdu. Bu cergevede hal-i hazirdaki hadis c¢aligmalarinin toplumsal/pratik
konular tizerine egilmedigine dikkat ¢eken konusmaci, bu yil diizenlenen
Gerede hadis meclisinin giindeminin bu yiizden ‘hadisin toplumsal boyutu’
etrafinda sekillendigini ifade etti. Toplantinin islup ve icerigine de deginen
konusmaci, hadis meclisinin bir ‘sempozyum’ olmadigini, sunulacak tebliglerin
ele alinan meseleleri miizakere etmek icin zemin olusturmay1 amagladigini ve
bu nedenle sunumlarin kendisini degil, sunumlarin isaret ettigi problemleri
tartismak gerektigini, ayrica yoneltilecek tenkitlerin ‘hiisn-i hulk’ 6l¢iisii igeri-
sinde olmasini ve toplantiya katilanlar arasinda hi¢bir hiyerarsik/akademik

! Gerede’de gerceklestirilen ilk dért toplantida sirasiyla su konular ele alinmigtir: 1. “Turkiye’de,

Islam Aleminde ve Bat'da Hadis Caligmalari” 2. “Cumhuriyet Dénemi Hadis Galigmalarinda Yon-
tem ve Kaynak Sorunu” 3. “Hadis ilminde Alan Sorunu” 4. “Hadis ve Diger Disiplinlerle Iliskisi.”
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diizen ve paye gozetilmeyecegini? vurguladi. Hadis meclisinin proje iireten bir
diisiince topluluguna déniistiiriilmesinin hedeflendigini de belirten Ozafsar,
bunun ilk 6rneginin ‘Konulu Hadis Projesi’ oldugunu ve 6niimiizdeki bes yil
igerisinde de hadis-siinnet konusunda uluslararas1 bir toplanti yapilmasinin
planlandigini sézlerine ekledi. Konusmaci son olarak toplantinin tertip heyeti-
ne ve katihimcilarin iage ve ibate giderlerini karsilayan hayirseverler ile miilki
erkdna tesekkiir ederek sozlerini noktaladu.

Hadis meclisinin ikinci agilis konusmas: Mehmet Gérmez tarafindan yapil-
di. “Tarihin hi¢bir déneminde Islam, toplumlarin/kiiltiirlerin odaginda bu-
glinki kadar yogun bir sekilde ve olumsuz bir imajla yer almadi” diyen Gor-
mez, diinyanin batisinin {slam konusunda cahil kaldigini, diinyanin dogusu-
nun da eskisi gibi arif ve 4lim kalamadigini belirterek, bu sorunun tstesinden
gelmek icin gosterilmesi gereken gayretin hedefini soyle cizdi: “Oyle bir ¢aba
olmali ki, hem Batinin Islam konusundaki cehaletini ortadan kaldirmali, hem
de dogunun ilmini ve irfanini yeniden kazandirmali.” Konugmaci bu ihtiyacin
karsilanmasi i¢in oncelikli ve agirlikli olarak Tirkiye’deki ilim ve hizmet
cevrelerine biiyiik sorumluluklar distiigiini vurgulayarak, artik bugiin itiba-
riyle din sahasindaki sorunlara sadece ‘yerel’ degil, ayn1 zamanda ‘evrensel’ bir
vizyon ve misyonla bakmak gerektigine dikkat cekti.

1. Oturum

Acgilis konugmalarinin ardindan Ali Toksar1 bagkanligindaki “Egitim ve Din
Hizmetlerinde Hadis” konulu ilk oturum basladi. Bu oturumda ilk olarak H.
Musa Bagci, “Medrese Egitiminde Hadis Birikimi -Diyarbakar C)rnegi—” bas-
likli bir sunum gergeklestirdi. Tebliginin amacinin Cumhuriyet dénemi bo-
yunca gayr-1 resmi olarak hizmet veren bu 6gretim kurumlarinda yetisen ilim
adamlarinin Diyarbakir 6zelinde hadis birikimlerini tespit etmek oldugunu
belirten Bagci, tebligdeki bilgilerin kendisinin on bese yakin medrese hocasiyla
yaptig1 goriismelere dayandigini ifade etti. Bu gergevede teblig sahibi, medrese-
lerdeki egitim sisteminde hadis ilminin yeri, medrese hocalarinin mditalaa
ettigi hadis, serh ve siyer kaynaklarinin degeri, medrese hocalarmin istilahlar
ve kavramlarla ilgili birikimleri, stinnetin/hadisin dindeki konumu, sahabenin
tanimi, adalet ve zabit durumlari, siinnetin anlagilmasi ve yorumlanmasi,
hadislerin sithhati ve i¢tihat kapisinin kapanmasi gibi meselelerle ilgili olarak
medrese hocalarinin goriislerini aktardi.

Tebligcinin ulastigs sonuglari ise soylece 6zetlemek miimkiindiir: Medrese-

lerde yan ders olarak hadis metinleri okunmakta fakat hadis ilimleri ve 1stilah-
lar1 (hadis usulii) derslerine hemen hi¢ yer verilmemektedir. Hadis usuliine

*  Hadis meclisinde katilimcilar arasinda hiyerarsik/akademik bir diizen gozetilmedigi icin, toplantiya

tebligci ve miizakereci olarak istirak eden isimlerin akademik unvanlarina yer verilmemistir.
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dair kitaplar daha sonra medrese hocalarinin kendi imkan, ilgi ve gayretleriyle
miitalaa imkanina kavusmustur. Bu durum onlarin daha ziyade sarf, nahiv ve
fikth alaninda yogunlasmalarindan kaynaklanmaktadir. Onlar siinnet ve
hadisleri Islim’in ikinci kaynagi olarak gormekte ve dinin bir agiklamasi ve
tefsiri olarak kabul etmektedirler. Onlarin anlayislarinda baglayicilik acisindan
Peygamberin dini yoni ve diinyevi-beseri yoni seklinde bir ayirim ¢ok net
degildir. Bu konuda 6l¢ti fikih kitaplaridir. Siinnetin kaynag: konusunda klasik
ehli siinnet anlayisini benimseyerek siinnetin tamamina yakin bir kisminin
vahiy ve ilham kaynakli oldugu veya vahiyle zimnen onaylandigi goriisii
hakimdir. Medrese hocalar1 siinneti daha ziyade lafzi ve sekli olarak anlamak-
tadirlar. Medrese hocalarinin hemen tamami Sahabeyi hadisgilerin tanimladig1
bicimde tanimlamakta ve genel olarak adalet ve zabit bakimindan mikemmel
oldugunu diisiinmektedirler. Fikihta ve hadiste gliniimiizde igtihat edilip
edilemeyecegi konusunda ise, bilfiil i¢tihat kapisinin kapandigini ileri siiren bir
grup; igtihadin bilkuvve mimkiin olmayacagini kabul eden baska bir grup;
gelenekten yararlanmak kaydiyla bugiinkii alimlerin kendi kanaatlerini katarak
giinlin ihtiyag ve problemlerine cevap teskil edecek ¢oziimler getirebilecekleri-
ni ifade eden tiglincii bir gruptan s6z etmek miimkiindiir.

Oturumun ikinci bildirisi Habil Nazligil tarafindan sunuldu. Nazhgiil,
“Din Gorevlilerinin Hadis Bilgisi ve Hadis Kullanimlar1 -Kayseri Ornegi-”
baslikli bildirisinde, Kayseri il merkezinde farkli seviyelerde din hizmeti ifa
etmekte olan yiiz on gérevlinin katilimiyla gerceklestirilen on sekiz soruluk
anketten hareketle din gorevlilerinin hadis bilgisi ve kullanimina dair tespitler-
de bulundu. Anket neticesinde Kayseri’deki din gorevlilerinin hadise karst son
derece ilgili olmalarina ragmen hadis konusundaki yeterliliklerinin olmasi
gereken diizeyde bulunmadigini belirten konusmaci, bu ¢ercevede dort teklif
ileri stirdii: 1. Din gorevlilerinin hadis bilgisi artirilmali ve hadis kullanimla-
rindaki dikkat ve titizlikleri daha ¢ok gelistirilmelidir. 2. Din gorevlileri arasin-
da 6dulli hadis yarismalart diizenlenmelidir. 3. Din gorevlileri ile dini egitim
veren kurumlardaki 6gretim elemanlar1 arasindaki diyalog sikilagtirilmalidir. 4.
Sadece din gorevlileriyle sinirli olmaksizin tim toplumda hadise olan ilgiyi
artirmak ve insanlar1 hadis hakkinda dogru bilgilendirmek i¢in hadis hocalari,
uygun bulunan camilerde hadis kiirstileri kurmali, hadis dersleri baglatmalidir-
lar.

Oturumun son tebligi Mehmet Bilen tarafindan takdim edildi. “Din Gérev-
lilerinin Hadis Birikimleri -Isparta Ornegi-” baslikli bildiride Ankara, Sirnak ve
Isparta’daki din gorevlilerine uygulanan anketlerin karsilastirmali olarak
sonuglar1 {izerinde duruldu. Konusmacinin aktardigina gore seksen yedi
sorudan olusan ankette, denekler hakkindaki biyografik sorulardan sonra
onlarin kaynak bilgilerini 6l¢mek i¢in dokuz hadis kitab: ile hadis usulii ve
tarihi ile ilgili eserler okuyup okumadiklari sorulmus; ayrica bazi ayet, hadis ve
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atasozlerini dogru bilip bilmediklerini 6grenmeyi amaglayan sorulara yer
verilmistir. Anket neticelerinden hareketle bazi ¢ikarimlarda bulunan tebligci-
ye gore, din gorevlilerinin hadis literatiiriinii yeterince tanimadiklarini, bu
alanda yazilmis eserlere fazla ilgi gostermediklerini ve sahip olduklari hadis
birikiminin biiylik 6l¢lide mevzu hadislerden olustugunu séylemek miimkiin-
diir. Bunun bir istisnasi kadinlarla ilgili mevzu rivayetlerdir. Bunlarin mevzu
olarak bilinme oranlar1 oldukga yiiksektir. Din gorevlilerinin okudugu kitaplar
ise genelde klasik hadis literatiiriine ait olan kitaplar ya da derleme hadis
eserleridir. Netice olarak iilkemizde verilen hadis egitiminin yeterli olmadig
anlagilmaktadir.

Birinci oturumun ikinci béliimiinde, tebliglerde isaret edilen meselelerin
miizakeresine gecildi ve on kadar katilimci, tebliglerde isaret edilen hususlar
hakkinda konusmak tizere soz ald.

II. Oturum

Hadis meclisinin Abdullah Aydinli bagkanligindaki “Kitle Iletisim Araglar
ve Hadis” baslikli ikinci oturumu, Yavuz Kéktag'in “Kitle Iletisim Araglarinda
Hadis Kiiltiirii -Tiirkiye Gazetesi Ornegi-" konulu tebligi ile bagladi. Koktas,
kitle iletisim araglarinda sunulan hadis algisina dair bir kanaat olusturmaya
yonelik bildirisinde, Tiirkiye Gazetesinin Kasim 2005 ile Haziran 2006 arasin-
da tefrika edilen hadisle ilgili yazilarin: ele alarak bunlar1 ‘meselelere yaklasim
bicimi’, ‘stinnetin dindeki yeri’, ‘hadislerin itikadi acidan degeri’, ‘hadislerin
anlagilmast ve yorumlanmast’, ‘hadislerin kaynaklarr’, ‘hadislerin cevirisi’ ve
‘zayif ve mevzu hadisleri kullanma’ basliklar1 altinda degerlendirmeye tabi
tuttu.

Bildiri sahibinin ulastig1 sonuglardan bazilar1 soyledir: Gazete yazilarinda
din konusunda hassasiyet gosterildigi aciksa da, kaynak kullaniminda yeterince
hassasiyet gosterilmemektedir. Ge¢mise ve gecmis alimlere -o6zellikle bir
boliimiine- baglilik 6zenle korunmaktadir. Farkli ve yeni goriislere kapali olma
hali itina ile surdurulmektedir. Hadisleri anlamada lafizci/zahiri, sunneti
anlamada sekilci bir bakis acis1 sergilenmektedir. Hadislerin dinde delil olusuy-
la ilgili ise saglikli bir durus sergilenmekte, ‘Kur’an Miislimanligrna kars:
wsrarlt bir muhalefetin siirdiiriildiigti goriilmektedir. Goriisleri delillendirmede
oldukga zayif veya mevzu hadislerin kullanilmasi hadis seciminde titiz davra-
nilmadigini gostermektedir. Ancak bunlari dile getirmek bir ¢6ziim degildir.
Halk arasinda, vaaz kitaplarinda, kitle iletisim araglarinda yaygin olarak kulla-
nilan hadislerin sihhatine yonelik olarak her miisliimanin kolayca ulasabilecegi
ve rahatlikla anlayabilecegi yeni ‘Kesfu'l-Hafé’'lara ihtiya¢ vardir. Bir ekip
caligmasini ve yorucu mesaiyi gerektiren bu calisma ile ancak teorik konus-
maktan pratige gecilebilir.
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Oturumun ikinci tebligi, Ibrahim Hatiboglu tarafindan sunuldu. “Tiirki-
ye’de Akademik Hadis Dergiciliginin Gegmisi ve Gelecegi Uzerine Bazi Miila-
hazalar”in1 katilimcilarla paylasan Hatiboglu, hadise dair makale yayimlayan
akademik nesriyatin muhtevasi ve yontemine dair 6énemli tahlil ve tenkitler
iceren tebliginde, Oncelikle genis bir perspektiften Tiirkiye’deki akademik
hadiscilige yonelik bir durum tespitinde bulunmak suretiyle Tiirk hadis¢iligini
¢ sathaya ayiwrarak ele aldi: (1) Gelenegin Himayesindeki Tiirk Hadis¢iligi
(1876-1949); (2) Gelenekten Kopma Stirecinde Tiirk Hadisciligi (1949-1983);
(3) Yatay Agilim ve Bireysellesme Dénemi Tirk Hadisciligi (1983-...). Her bir
asama hakkinda zihin acici tespit ve tahlillerde bulunan konusmaci, 6zellikle
‘ulema mestliyeti'ne vurgu yapti. Akademik nesriyatin muhtevasi ve problem-
lerine de deginen tebligci, hadis ilmi sahasinda yayimlanan makalelerin en
temel probleminin, mensubu bulundugumuz medeniyetin zar(riyyatini ahd-i
zihnide hazir bulundurmadan ¢aligmaya koyulmaktan kaynaklandigini ifade
etti.

Hatiboglu son olarak sarkiyat geleneginin ydntem, kurgu ve usltp baki-
mindan gelisim siirecine dair bazi hususlara isaret etti ve sonu¢ olarak sunlar:
kaydetti:

“Bugtiniin hadis ulemasi, hadis-siinnet tetkiklerini immet, cemiyet ve fertler agisindan
varolugsal bir gerceklige indirgeyerek stirdiirmelidir. Bu yapilirken, bugiin i¢in temsilci-
ligini Gstlendigimiz ilmiye sinifinin sahip oldugu niteliklerin igsellestirilmesi ve litera-
tirle mispet bir iligki kurulmas: 6n sarttir. Bunun ardindan, konu se¢imi isabetli, kur-
gusu giiclii bir metnin giiciiniin, muhatabin zimnen séylenmis sonuglar: bile agik bir
sekilde kavrayip, o istikamete kanaat olusturmasini saglamasinda sakli oldugunun idraki
icende ¢aligmalar yapilmalidir. Yine bu siirecte, usullerin ve kanaatlerin tevhidi amacina
yonelik calisma yapmak yerine, ¢aligmalarimizin ekollesme ve ekol sistematigi icerisinde
yiiritiilmesinin kalici etkiler birakacaginin farkinda olunmalidir. Ekol ve mesrep terci-
himiz ise fitri ve zihnidir. Farkli tercihlere sahip meslektaslarimiza karst miisimahakar-
ligimiz1 sergileme alanimiz burasidir. Durusa taalluk eden tercihlerimizin ise varolugsal
ve ‘Oteki’nden bizi ayiran, Misliimanligimizi ve safimizin belirginlesmesini saglayan or-
tak noktamiz oldugu kanaatindeyim. Dolayisiyla, misterek ilgi alanlarimiz dolayisiyla
iletisim kurma zorunlulugumuz bulunan sarkiyat gelenegi ile muhteva bazindaki iligki-
miz aktarma ve adaptasyon iliskisi icerisinde degil, elestirel ancak, benzer telif yontemi
ve kurgu giiciinii kendi nokta-i nazarimizdan yakalamak da hedefimiz olmalidir.”

Ikinci oturumun “Hadis Alanindaki Bilgisayar Programlarinin Ozellikleri
ve Kullanim1 Uzerine” baghigini tagtyan son bildirisi, Abdiilvahap Ozsoy tara-
findan sunuldu. Hadis ilmiyle ilgili olarak gelistirilen bilgisayar programlarin-
dan en yaygin birka¢ programi tanitmay ve olumlu-olumsuz ydnlerine isaret
ederek muhtemel aragtirma alanlarinda bu iriinlerden nasil istifade edilebile-
cegine dair genel bilgiler arz etmeyi amagladigini belirten tebligci, Mevstatu’l-
Hadisi’s-Serif, el-Muhaddis, Kitib-i Sitte Hadis Ansiklopedisi 1.0, el-
Meknezii’l-Islami, el-Elfiyye ve es-Samile gibi programlarin igerigi ve kullani-
mi1 hakkinda slaytlar esliginde cesitli bilgiler verdi.
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Daha sonra tebliglerde isaret edilen meselelerin miizakeresine ge¢ildi ve on
kadar katilimci, tebliglerde isaret edilen hususlar hakkinda konusmak iizere
s6z ald1.

II1. Oturum

Hadis Meclisinin Cemal Sofuoglu baskanligindaki “Kitle Kiiltiirti ve Mima-
ride Hadis” konulu ii¢iincii oturumu, Yavuz Unal'n “Tarih Boyunca Kitle
Kiiltiiriinii Olusturmada Hadis” baghkli bildirisi ile basladi. Unal, hadislerin,
ayetlerde vurgulanan hususlarin beserin diinyasinda somut bir gekilde varlik ve
uygulama alani kazanmasina imkan hazirladigini ve ayetlerin herhangi bir
toplumsal konunun mesruiyet zeminini belirlerken, hadislerin o zeminin
tanzimini yapmaya ve onu esas kabul ederek yeni alanlar ilhak etmeye giristi-
gini belirtti. Bu cercevede Kkitlelere mal olan kiiltiirel etkinlikler ve hadisler
arasindaki iliskiye deginen konusmaci, sozlerini soyle stirdiirdii: “Kitlelere mal
olan dini etkinliklerin, kabullerin ya da redlerin arkasinda mutlaka dini bir
metin ya da dini bir referans aranmakta ve bulunmaktadir. Zira onu dini ve
mesru kilan da s6z konusu referanslar olmaktadir. Bu referanslar ya dogrudan
destek veren ayet ve hadislerdir, ya da yapilan yorumlarla saglanan ikincil
desteklerdir. Ancak hicbir olgu veya kiiltiirel etkinligin mesruiyetini, tek bir
rivayete, sadece sahih hadise ya da uydurma bir metne irca etmek gibi bir
hataya diistilmemelidir. Zira kapiy: aganla, ortami sekillendiren metinler farkli
sthhat diizeylerine sahip olabilmektedir. Hatta ¢ogu zaman, sahih olmayan
metinler tanzim gorevini iistlenmekte; diger bir degisle, ortamin diizenlenme-
sine imkan saglayacak metinler olusturulmaktadir.”

Unal'in belirttigine gore “dyetler daha giivenilir ve daha saygin olmasina
karsin, kitlelere mal olan etkinliklerin ardinda ¢ogu zaman hadis rivayetlerinin
oldugu goriilmektedir. Hatta sihhat agisindan ¢ok da giivenilir olmayan riva-
yetlerin bir ekol olusturdugunu gérmek bile miimkiindiir. Zira ana tema ayetle
belirlenirken, sekilsel yoniin tanzimi, sinirlarin ¢izilmesi vb. ayrintilar Hz.
Peygamber’e dolayisiyla hadislere diigmektedir. Bu da medeniyetlerin insasin-
da hadisin yerini tartigmasiz kilmaktadir.” Bu sozlerin ardindan tebligci,
kurumsal bir yapiya doénistiirillen hafizlik, dini bir etkinlik olarak icra edilen
mevlid/stinnet/diigiin merasimleri, hadis literatiiriinde ortaya ¢ikan kirk hadis
gelenegi ve tarihsel bir olgu olarak Istanbul’un fethi gibi kitlelere mal olmus
etkinlikler ile bu etkinliklere dair rivayetler arasindaki iliskiyi popiilerlik,
islevsellik ve kiiltiirel bir deger olma baglaminda ele ald1 ve nihai olarak bildiri-
sini su ii¢ soru etrafinda tartigmaya act: Popiilerlesme siirecinin kontrolii
miimkiin midiir? Kitlelere mal olma siirecinin yol giizergahi belirlenebilir mi?
Popiilerlesmenin avantaj ve dezavantajlari nelerdir?

Ikinci teblig Biinyamin Erul tarafindan takdim edildi. “Mimari Eserlere
Nakgedilen Hadisler Uzerine” konusan Erul, tebliginde Hadis ve Siinnet’in
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toplum, kiiltiir ve medeniyet tizerindeki aktif roliinii mimari eserlere kazinan
hadisler zaviyesinden ele aldi. Konusmaci, muhtelif mimari eserler {izerine ne
tiir hadisler kazinmigtir? Bunlar vasitasiyla o medeniyetin mensuplarina hangi
mesajlar verilmistir? Bu hadisler, o toplumlarin ahd-i zihnilerini nasil olustur-
mus ya da ne Ol¢iide etkilemistir? gibi sorular ¢ercevesinde konuya giris yap-
tiktan sonra, Selguklu ve Osmanli mimarisinde yer alan bazi cami, medrese,
saray, zaviye, tlirbe, ¢cesme, koprii, ¢ars1 ve mezar tasi gibi mimari eserler
lizerinde asirlarca yer almis olan hadisleri —slaytlar esliginde- tahlil etti. Bildiri
sahibine gore Sel¢uklu ve Osmanlilar taglara kazidiklar1 bu ayet ve hadislerle,
bolge insanina belli mesajlar1 bu ayet ve hadisler izerinden vermeyi tercih
etmiglerdir. Bu ayn1 zamanda Hadis'in Islam'daki ve Miisliimanlar nezdindeki
degerini de géstermektedir. Bu sanatkarlar, Kur’an ayetlerini ve Hz. Peygam-
ber'in hadislerini ¢ok isabetli bir bicimde mimariye ortak ederek eserlerine
ruh, sanatlarina mana, medeniyetlerine bir ayricalik ve ihtisam katmuiglardir.
Onlar bir taraftan sanatlarini icra ederek mimari eserlere kalic1 dekorlar nak-
sederken, diger taraftan da o medeniyetin mensuplarinin zihin ve goniil diin-
yalarma Kur'ani ve nebevi mesajlar1 kazimiglardir. Mimariyi tanimlayan, tastan
inga edilen yapiya ruh ve anlam veren, hatta o olmadan yapida eksik bir sey
varmis hissini verdirecek kadar mimari tasarimda rol oynayan yazilar, sanat
eserlerine ayni zamanda edebi bir varlik kazandirmakta; ayetleri tefsir ilminin,
hadisleri hadis ilminin, diger kelam-1 kibar ve vecizeleri de edebiyatin ilgi
alanina sokmaktadir.

Oturumda son olarak Hayati Yilmaz tarafindan sunulan “Tiirk¢e Internet
Sitelerinde Hadis” konulu bildiride ise, hadis ilminin internetteki durumu, bu
alanda gosterilen gayretlerin degerlendirilmesi, internette su anda yayinda olan
hadis site ve sayfalarinin olumlu ya da olumsuz yonleri gibi hususlarda bazi
tespitlere yer verildi. Tirkiye’de Hadis ilmi alaninda profesyonel anlamda
yayin yapan herhangi bir ‘site’ bulunmadigini kaydeden tebligci, ‘Tiirkce
sayfalar’da da hadis ilminin neredeyse yok oldugunu ifade etti. Konusmaci
bununla beraber hadisle ilgili bir takim verilere yer veren bazi internet siteleri-
ni igerik, sunum ve nitelik yoniinden degerlendirmeye tabi tutarak internet
teknolojisinin hadis ilminin hizmetinde nasil kullanilabilecegine dair oneriler-
de bulundu.

Daha sonra tebliglerde isaret edilen meselelerin miizakeresine gecildi ve ba-
z1 katilimcilar, tebliglerde isaret edilen hususlar hakkinda diistincelerini ifade
etti.
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IV. Oturum

Hadis meclisinin Pazar giinli Zekeriya Giiler'in bagkanliginda diizenlenen
dordiincii ve son oturumu, “Konulu Hadis Projesinin Tanitim1™ cercevesinde
gerceklestirildi. ilk olarak “Konulu Hadis Projesine Duyulan Thtiya¢” iizerine
konusan Mehmet Gormez, titizlikle belirlenecek konular etrafinda, hadislerin
vermek istedigi mesaji dogru, sade ve anlasilir bir dille muhataplarina ulastira-
cak ve modern donemdeki problem ve ihtiyaglar1 dikkate alacak 6zgiin bir
hadis projesinden s6z ederek, oldukea carpici drneklerle hal-i hazirda boyle bir
projeye olan ihtiyacin ne denli aciliyet ve ehemmiyet kesbettigi iizerinde
durdu. Konusmaci ayrica Cumhuriyet doneminde bizzat Meclis’in iradesiyle
ortaya konulan tefsir ve hadis ¢aligmalarindan babhisle, son Ser’iyye ve Evkaf
Vekili Abdullah Azmi Efendi’nin TBMM’ye sundugu bir hadis kitab1 6nerisine
dikkat cekmek suretiyle bugiin tasarlanan hadis projesinin hem ihtiyag, hem
de fikir olarak s6z konusu dnergede ifadesini bulan tasari ile irtibatli olduguna
isaret etti. Boylesine 6nemli bir projenin ancak iilkemizin hadis alanindaki
biiyikk birikimi sayesinde hayata gegirilebilecegini belirten Gormez, Tirki-
ye’deki tiim hadiscileri birikimleriyle projeye destek vermeye cagirdi.

Oturumun ikinci sunumu M. Emin Ozafgar tarafindan gergeklestirildi.
“Konulu Hadis Projesinin Kapsami ve Calisma Yontemi’ne deginen Ozafsar,
oncelikle projenin ayricalikli ve 6zgiin yoniine vurgu yaparak, tarih boyunca
telif edilen hadis kitdbiyatinin hemen hepsinin sahsi gayretlerin tiriinii oldu-
guna; oysa yiiz kadar hadis¢inin emek verecegi bu projenin hadis tarihinin en
genis katilimli ¢aligmasi olmaya aday olduguna dikkat ¢ekti. Konugmaci ayrica
gliniimiiz itibariyle ylizlerce yil 6nce yazilmis kitaplarin karizmalarini asacak
saglam metinler olusturulamadig: icin topluma da saglikli ve sahih bilgi sun-
manin mimkiin olmadigini belirterek, bilginin ydnetilemez/denetlemez hale
geldigi bir zamanin ihtiyaglarina cevap verecek 6zgilin ve ¢agdas metinler
tiretilememesinin, toplumun sorunu degil, toplumun eline ihtiyag duyduklar
eseri sunamayan ve onlarin psikolojik, sosyal, egitsel ve zamansal gergekligini
kavrayamayan idrakin sorunu oldugunu soyledi. Konusmaci daha sonra
projenin kapsam, yontem ve igerigine dair cesitli bilgiler arz etti. Bunlar1 soyle
ifade etmek miimkiindiir:

- Proje bir mukaddime ve sekiz ana boliim ve alt1 yiiz kadar konudan olus-
maktadir. Mukaddimede hadisle ilgili bazi temel ve teknik bilgilerle agiklama-
lar yer alacaktir. Sistematik bir tutarliliga sahip boliimler ise sekiz ana baslikta
toplanmigtir: 1. Allah, Alem, Insan ve Din 2. Bilgi 3. Iman 4. Ibadet 5. Ahlak 6.
Sosyal Hayat 7. Kiiltiir ve Medeniyet 8. Ebedi Hayat: Ahiret (Oliim ve Otesi).
Bu sekiz bolim altinda yer alacak alt1 yiliz kadar konu baslig1 ise hadislerden
hareketle belirlenmistir.

3

Proje hakkinda detayli bilgi igin bkz. http://www.hikem.net
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- Proje, hadisleri hadislerle anlamay1 amaglamaktadur.

- Proje onceki herhangi bir ¢alismanin tekrari, gevirisi, kopyas: olmayip,
biitiiniiyle 6zgiin bir yapiya sahiptir. Sekil, icerik ve tasarim anlaminda da
6zgln bir caligmadir.

- Turkiye’nin hadis alanindaki birikimini aktarmay1 hedefleyen, hadis ala-
ninda uzmanlarin katildig1 bir projedir. Dolayisiyla konular birkag kisi tarafin-
dan degil; bilakis, Tiirkiye’deki hadis alanindaki hocalar tarafindan kaleme
alinacaktir.

- Yasadigimiz ¢agin gerceklerini, hassasiyetlerini ve edebi zevkini dikkate
alan bir perspektif eseri olacaktur.

- Hz. Peygamber’in getirdigi degerleri ve sergiledigi 6rnekligi giiniimiiz in-
sanina tagiyan bir eser olmasi arzulanmaktadir.

- Diigiince eksenli bir proje olup, Islam mirasi ve inancinin mesajini ¢aga
tasimay1 amaglamaktadir.

- Tek tek problemlere ¢oziim iiretmeyi degil, okurlarda problem ¢6zme
nosyonu olusturmay1 hedefleyen bir icerige sahip olacaktir.

- Varlik, insan, hayat, beseri iliskiler, ahlak, 6liim ve 6lim Otesi ekseninde
hadiste kristallesen diisiinceyi agiga ¢ikaran bir ¢aligma olacaktir.

- Kiltiir tarihimizde ortaya ¢ikan fikir ve diigiinceler imkan nispetinde gii-
niimizin insaninin anlayabilecegi bir dille ortaya konmaya caligilacaktir.

- Hadis alanindaki akademik ve diisiinsel biitiin problemlere ¢6ziim getir-
mesi beklenen bir eser olmaktan ziyade hadis kiltiiriinii yansitan bir ¢aligma
olarak planlanmustir.

- Rivayetlere tarihsel siire¢ igerisinde getirilen izahlar dikkate alinacak,
yanlis anlama ve yorumlamalar s6z konusu ise tashih edilecek, ancak aktiiel
degeri olmayan mesele ve tartismalara yer verilmeyecektir.

- Hadisler degerlendirilirken temel dini metinlerin birbirleriyle olan irtibat1
dikkate alinacak, 6zellikle Kur’an ve Hadis birlikteligi metne yansitilacaktir.

- Hadislerin yorumlanmas: sirasinda klasik hadis kaynaklarinin yaninda,
Islam kiiltiiriinde ortaya c¢ikan hadis serhleri, edebiyat, ahlak, tasavvuf ve
benzeri alanlardaki literatiirden de yararlanilacaktir.

- Hadisler yorumlanirken ilgili oldugu konuya gore dil, edebiyat, felsefe, ta-
rih, hukuk, ahlak ve benzeri ilimlerin verilerinden istifade edilecektir.

- Konuyla ilgili yapilan ¢agdas orijinal ¢aligmalardan istifade edilecektir.

- Rivayetlerin ¢agdas diisiinsel ve bilimsel verilerle ilgileri kurulacak; ancak
anakronizme diismekten ve asir1 yorumdan sakinilacaktir.
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- Eserde kullanilan dil sade, anlagilir ve akici olacaktir. Hadis metinlerinin
cevirisi giinimiiz Tiirkeesiyle yapilacaktir.

Oturumun {giincli sunumu ise Yavuz Unal tarafindan gerceklestirildi.
Unal, katilimcilara “Projenin Teknik Altyapisi” hakkinda detayh bilgiler aktar-
di. Bu cercevede projenin insan kaynaklari ve hizmet alanlari, veri girisinin
6nem ve orijinalitesi, konularin tespiti, konu yazarlar1 ve danigmanlari, edebi
redaksiyon ekibi, metnin olusum siireci, projenin teknik alt yapisi, program
yaziliminin avantajlar1 ve sistemin alt birimleri hakkinda ¢esitli teknik bilgileri
katilimcilarla paylasan konusmaci, son olarak projenin bugiin itibariyle duru-
muna deginerek sunlari ifade etti: Buhéri, Mislim, Ebti Davad, Tirmizi, Nesai,
ibn Mace, Muvatta’, Darimi, Miisned ve Kur'an-1 Kerim veri tabanina tam
olarak girilmis ve -Miisned hari¢- konu tasnifleri de bitirilmistir. Bunun yani
sira Abdurrazzak'in el-Musannefinin kayitlar1 hélen yapilmaktadir. Toplam
80.000 kadar veri girilmis; bunlardan 43.000 kadarinin tasnifi tamamlanmistir.
Sisteme déhil edilen konular kendi aralarinda gruplandirilmis, gruplar da
kitapta yer alabilecek bir baglik altinda toplanmigtir. Her konuya ait elektronik
posetler hazirlanmistir. Konuya ait malzeme, yazara, tasnif edilen ayet ve
hadislerden olusan posetler halinde verilecektir.*

Hadis meclisinde daha sonra hem hadis projesiyle hem de onceki tebliglerle
ilgili meselelerin degerlendirilmesine gegildi ve katilimcilar ilgili hususlarda
konusmak tizere s6z aldi. Miizakereler bittikten sonra gelecek sene diizenlene-
cek hadis meclisinin konusunu tespit maksadiyla istisarelerde bulunuldu.

Kapanis

Hadis Meclisi Biinyamin Erul’'un kapanis konusmasiyla sona erdi. Bugiine
kadar diizenlenen bes Gerede hadis meclisinin her birinin hadis ilmine emegi
gecen merhim bes hocamiza ithaf edilmesinin kararlastirildigini belirten
konusmaci, ayrica Gerede hadis meclisi teblig ve miizakerelerinin bir kitap
halinde negre hazirlanmakta oldugunun haberini verdi. Son olarak Erul, teblig-
ci ve katilimcilar ile, katilimcilarin iase, ibate ve yol masraflarini kargilayan ve
isimlerinin agiklanmasini istemeyen Geredeli hayirseverlere ve miilki erkdna
tesekkiir etti. A. Kadir Demirci'nin Kur’an-1 Kerim tilaveti ile hitima eren
toplant: sonrasinda Gerede Arkut Yaylalarina hareket edildi.

Degerlendirme

Yurt igi ve disindaki ilmi/akademik kurumlarda gorev yapan ve hadis ilmi-
ne goniil veren hocalarimiz ile hadis talebelerinin bir araya gelmesi suretiyle
toplum-hadis iliskisine dair hal-i hazirdaki sorunlarimizin {istesinden gelme-

* Yazarin kendisine ulasan poseti nasil ve ne tiir bir ‘metin” haline getirecegi konusunda Ankara’da,

20-22 Eyliil 2006 tarihlerinde tilkemizin biitiin ilahiyat fakiiltelerinden davet edilen hadis 6gretim
tiyeleri ile genis katilimli ve verimli bir miizakere toplantisi gergeklestirilmistir.
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nin yollarinin arandig1 5. Gerede hadis meclisinin, maksadi ve mesaisinin
keyfiyeti acisindan her tiirlii takdiri hak eden bir organizasyon oldugu pesinen
teslim edilmelidir. Ancak bu iki giinliik samimi ve yogun ¢abamin pratik
degerini ortaya koymak icin, s6z konusu cabalar neticesinde ‘elde edilenler’ ile,
ideal anlamda ‘hedeflenenler’ arasindaki mesafeyi gézden gecirmek ve ¢abala-
rin ‘netice’ agisindan ne kadar tatminkar oldugu tizerinde durmak gerekmek-
tedir.

Her seyden 6nce bilinmelidir ki, bir konuyla ilgili ‘sorun’un istesinden
gelmenin en dnemli ve dncelikli sart1, konuyu nazari anlamda ‘sorun’ haline
getirebilmektir. Bu ¢ercevede hadis meclisinde ‘toplumsal hayatta hadis’e dair
‘konular’in ele alindig1 sdylenebilirse de, ‘toplumsal hayatta hadis’e dair ‘sorun-
larin Gstiinde yeterince duruldugunu sdylemek olduk¢a zordur. Medreseler,
gazeteler ve din gorevlileri baglaminda stinnet-hadisi ‘sorun’ haline getirmek
i¢in, ‘hadis’ten bagka nazari birikime de sahip olmak gerekir. Tanzimat'tan
bugiine Tirk toplumunun din ile iliskisindeki kirilma noktalar: tespit edilme-
den, Modernitenin sadece halki degil, bizzat hadisgileri de etkilediginin farkin-
da olmadan, meselenin siyasi, felsefl ve sosyolojik taraflarina ait ilmi altyapiya
sahip olmadan hadis-toplum iliskisini sadece din gorevlilerinin ve gazetelerin
eksiklikleri baglaminda yahut bazi hadis rivayetlerinin sahih veya uydurma
oldugunun bilinip bilinmemesinden hareketle tartismak, zaten ciimlenin
malumu olan hususlar1 tekrardan dteye ciddi bir fayda saglamayacaktir. Hadis-
giler olarak ait oldugumuz toplum, kiiltiir ve medeniyet ile bugiin durdugu-
muz yer arasindaki mesafe ve konum tizerinde daha derin bir sekilde diigtin-
meli; hadis-toplum iligkisi konusunda elde edilen tespitlerin, bizlerin nereden
ve nigin baktigimiza gore sekil ve muhteva degistirdiginin farkinda olmaliy1z.

Nazari yoniiyle toplumsal hayatta hadisin sorunlar:1 bagka; Diyanet’in, med-
reselerin, gazetelerin sorunlar: ise daha bagkadir. Hadisin toplumsal hayattaki
yeri ve islevine dair meseleler salt diyanet, din gorevlileri, gazeteler, medreseler
ve internet baglaminda ele alinamaz. Eger boyle ele alinirsa, ilmi bir toplanti-
daki tartismalarin “ne olacak bu imamlarin hali” gibi bir seviyeden seyrettigini
gormek hi¢ de sasirtici olmayacaktir. Ayni sekilde medreselerin tarih boyunca
verdigi egitimin mahiyeti, keyfiyeti ve hadisin bu egitim icerisinde nerede
konumlandirildig: ortaya konulmadig: siirece, {ilkemizdeki medreselerin hadis
egitimi hakkinda ilmi anlamda bir tahlil ve tenkit miimkiin olmayacaktur.
Dikkat edilirse bu elestirilerde, teblig ve miizakerelerde dile getirilen tespitlerin
yanhshgindan degil, derinlikten yoksunlugunun getirdigi eksiklikten s6z
edilmektedir.

Hadisgilerimizin ‘hadis’ sahasindaki yetkinliklerinin ‘ilmi’ diizeyde oldu-
gunda en ufak bir kugkumuz yoksa da, onlarin, hakkinda konustuklar1 toplu-
mun tarihsel ve kiltiirel durumu hakkindaki birikimlerinin ‘malumat’ diize-
yinde oldugunu belirtmemiz gerekir. Hal béyle olunca, dogrudan hadis mese-
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leleri hakkindaki yetkinlikleri {ist diizeyde olan hadisgilerimiz, hadisin diger
sahalara ait meseleleri hakkinda ayni yetkinlikte isler ¢ikarmakta zorlanmakta-
dirlar. Hasili, bugiin itibariyle hadisin rivayat ve &sar ilmi olmaktan ¢ok daha
fazla bir sey oldugunu kavramak ve stinnet ve hadisin tarih boyunca toplumsal
bir boyutunun var oldugunu bilmek son derece 6nemli olsa da, {izerinde fikir
yurittiiglimiz meselelerin nazari agidan ¢ok daha fazla birikim gerektirdigini
kabul etmek durumundayiz.

Ote yandan hadis meclisinin ana giindemi olarak belirlenen konunun son
derece genis ve sunulan tebliglerin buna paralel olarak ¢ok sayida olmasi,
meselelerin yatay diizlemde ve genis bir cercevede ele alinmasina ve haliyle
dikey/derin yorumlardan uzaklagilmasina miincer olmustur. Ayrica tebliglere
ayrilan zamanin kisith olmasi ve tebligcilerin, teblig metninde mtzakereye
konu olmasi beklenen hususlar1 6ne ¢ikartacak daha icmali ve etkili bir sunum
yapamamalari, tebliglerin esas igerik ve iddiasini yansitamamalarina ve dolayi-
siyla miizakerelerin, tebliglerdeki asil sorunlara degil, tali konulara kaymasina
sebep olmustur.

Burada isaret edilmesi gereken bir diger husus, ilk Gerede hadis toplanti-
sindan bu yana katilimcilar tarafindan hadis meclisinin ‘toplumsal hayatta
hadis’ giindemi etrafinda gergeklestirilmesi teklif edilmesine ragmen, toplanti-
da ortaya konulan katkilarin uzun bir siireg i¢inde olgunlagmis ve derinlesmis
bir nitelige sahip olmamasidir. Bu itibarla hadis meclisinde konu olarak ‘ne’
islendiginden ziyade, konunun ‘nasil’ islendigi daha biiylik 6nem tagimaktadir.

Her seye ragmen, hadiscilerimizin iilkemizin ve diinyanin muhtelif yerle-
rinden hic¢bir kargsilik beklemeden sadece bu toplantiya katilmak ve hadis
ilminin meseleleri hakkinda bilgi aligverisinde bulunmak igin zahmeti ihtiyar
etmeleri ve ozellikle ‘konulu hadis projesi’ gibi bir girisim icinde olmalari,
onlarin bu toplum i¢in ne denli bityiik ve samimi bir ¢aba i¢inde olduklarini
gostermesi bakimindan son derece anlamlidir. Hz. Peygamber’in stinnet-hadis
mirasina bugiin yeniden ve daha dogru bir bi¢cimde hayatiyet kazandirmak i¢gin
tlkemizin tiim hadiscilerinin emegine ihtiyaci olan bu proje, aslinda hadis-
toplum iligkisi tizerine sdylenecek tiim sozlerin 6tesindedir.

Suat KOCA
A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis, ANKARA
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Hz. Peygamber’de Nebevi ve Beseri Bilgi,
Yrd. Dog. Dr. Salih Karacabey,
[stanbul: Sir Yayincilik, 2002, 365 sayfa.

Peygamberlik miiessesesi biitiin semévi dinlerde ortak unsurdur. Fakat bu
milessesenin dindeki konumunun farkli algilanmasi inang, dini dogru anlama
ve Allah’in mesajin1 maksadina uygun yorumlama gibi hususlarda ciddi prob-
lemlerin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Kur’an ve hadislerde zikredildigi
lzere, diger inang sistemlerinde giindeme gelen bu problemler Miisliimanlar
i¢in de muhtemeldir. Bu tehlikenin bertaraf edilebilmesi i¢in Hz. Peygamber’in
iyi taninip dogru anlasilmasi ve 6zellikle de Stinnet telakkisinde yanlisa diistil-
memesi gerekir. Bu konudaki problemlere dikkat ¢ekip gesitli ¢oziim Onerileri
sunan ¢aligmalardan biri de Salih Karacabey’e ait Hz. Peygamber’de Nebevi ve
Begeri Bilgi adl1 eserdir. Eser giris, ti¢c boliim ve sonugtan olugmaktadir.

Semavi dinlerdeki tahrifatin nedenlerinden biri, temel inang esaslarindan
olan niibiivvet miessesesinin nebevi ve beseri yonlerinin ayirt edilememesidir.
Bu gercegi dikkate alan miiellif eserin giris kismini, genel olarak niibiivvet
konusuna tahsis ederek, Hz. Peygamberin beserl yoni ve nebilik kimligi
agisindan taninmasi ve dolayisiyla dinin dogru anlasimasini amaglanmistir.
S6z konusu amag¢ dogrultusunda ilk olarak peygamberlerin ortak ozellikleri
tespit edilmistir. Tevhid esasin1 yerlestirmek ve belirli ilkelere uymak suretiyle
insanlara kendi aralarinda huzurlu yagamanin kurallarin1 6gretmek gibi temel
gayelerle gonderilen peygamberlerin en 6nemli ortak vasiflar1 “insan” olmala-
ridir. Her ne kadar ¢cocukluklarindan itibaren bazi fevkaldde olaylar yasasalar
da peygamberlerin hepsi biyolojik, fizyolojik ve psikolojik boyutta diger insan-
lardaki ortak biitiin 6zellikleri tasimis ve tepkilerini beseri cercevede ortaya
koymuslardir. Bununla birlikte toplumda ¢esitli saiklerle binaen farkli pey-
gamber telakkileri olugmustur. Yazar bu noktada, farkli yonlerde kendini
gosteren iki degisik peygamber tasavvuruna isaret etmektedir. Bunlardan ilki
inanmayan kimselere aittir ki onlar peygamberleri inkar ederken Allah’in
elcilerinin kendileri gibi olmamasi gerektigini ileri siirerler. Digeri ise inanma-
yanlara karg1 inananlarin, peygamberlere insaniistii sifatlar atfederek dini anla-

207

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

may1 zorlastiran hatta onlari insan ile ildh arasinda bir noktaya ¢ikararak
itikadi sapmaya kap1 aralayan tepkileridir. Kendilerine niibivvet goérevi veril-
meden 6nce de peygamberlerin hepsinin, yasadiklar1 toplumda giizel ahlak ve
saglam kisilikleriyle taninmalar1 diger 6nemli ortak 6zellikleridir. Ayrica
‘peygamberlerde bulunmasi zorunlu nitelikler’ olan ismet, sidk, eménet,
fetanet ve teblig sifatlar1 da yazara gore inananlarin peygamberler hakkinda
daima olumlu diistinmelerini ve onlarin verdikleri bilgileri tereddiitstiz kabul
etmelerini saglayan ¢ok 6nemli unsurlardir.

Yazar, Hz. Peygamber’in bilgi kaynaklari ile siinnet arasinda dogrudan bir
iliski bulundugundan hareketle eserin ana konusunun anlagilmasina yonelik
olarak giriste, stinnetin sozliik ve terim manalari ile kisimlar1 {izerinde de
durmaktadir. Yapilan agiklamalara binaen burada, yeni bir siinnet tanimi da
Onerilmektedir. Yazara gore siinnet, “kendisine indirilen ildhi mesajlar 151g1nda
Hz. Muhammed’in insanliga yol gdsterici olmak {izere ortaya koydugu diinya
goriisli ve benimsedigi hayat tarzidir” (s. 43).

“Hz. Muhammed” bagligin1 tasiyan birinci boliimiin dort ana konusundan
ilki Mekke, Medine ve Téif dikkate alinmak suretiyle Cahiliye donemi Arap
Yarimadasi'nin Hz. Peygamber’i dogru anlamaya yardimci olabilecek, inang
degerleri, sosyal hayat, insani iligkiler, kiiltiirel ve ekonomik boyut ile cografi
konum incelenmis ve bu ortamin Hz. Peygamber’in giinlitkk hayatina yansima-
dig1 iddiasinin gegersiz oldugu sonucuna varilmistir. Ancak Hz. Muhammed’in
bu donemde niibiivvet gérevine hazirlanmasi nedeniyle dini ve kiiltiirel yasan-
tinin olumsuz yanlar1 bu etkinin kapsami digindadir.

Eserin birinci béliimiinde ikinci olarak, Hz. Peygamber’in niibivvet 6ncesi
hayati ele alinmistir. Sorumluluk ve merhamet duygusunun gelismesine katki-
da bulunup kotilitklerden uzaklasmasina vesile olan ¢obanlik ugrasisi ile
ticaret hayat: hakkinda bilgi verilmistir. Hz. Peygamber’in yasadig1 toplumun
kiltiirel degerlerini ve hayata bakigini iyi tahlil edip olumsuz davranislar
karsisinda yapilabilecek her faaliyetin igerisinde olmaya 6zen gosterdigine
isaret etmesi bakimindan aktif gorev aldig1 Ficar Muharebeleri ve Hilfu’l-Fudal
tyeligine dikkat ¢ekilmistir. Ayrica Kabe hakemliginde getirdigi ¢6ziimiin Hz.
Peygamber’in ¢ok zeki bir insan olduguna delalet ettigini sdyleyen yazara gore,
niblvvetten sonraki bazi sosyal problemlere getirdigi ¢6ziimlerde de bu
vasfinin izleri aranabilir. Bilgi kaynagi acisindan tizerinde 6nemle durulan
bagka bir husus da tmmi bir topluma gonderilen Hz. Peygamber’in okuma
yazma bilmemesidir. Ciinkii bu durum onun, déneminde mevcut yazili kay-
naklar1 kullanmadigini gésterecektir.

Nibiivvetle ilgili bilgilerin beseri caba ile 6grenilebilmesinin miimkiin ol-
madig1 ve bu alanla aldkali s6z ve fiillerde ilahi iradeye ittiba zaruretinden
hareketle yazar, ilk béliimde Hz. Muhammed’in gérevinin mahiyeti ve sinirlar
hakkinda fikir olusturacak bilgiler vermeyi de hedeflemistir. Bu hedef dogrul-
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tusunda Mekke ve Medine donemi seklinde ikiye ayirdig1 peygamberlik siireci,
siyer tarzinda ama kitabin ana konusu ile baglanti kurulup olaylarin farkli
yonlerine ve hikmetlerine dikkat cekilerek Kur’an ayetleri 1g1ginda ele alinmis-
tir. Karacabey’'in burada dikkat ¢ektigi diger husus ise Peygamber’in (a.s.)
ahlaken mitkemmelligi ve duyularinin kusursuzlugudur.

Yazara gore Misliimanlarin sorumlu oldugu evrensel ve baglayici stinneti
dogru anlamanin Peygamber (a.s.) veya hadis ravileri hakkindaki bazi gereksiz
tartismalar1 ortadan kaldirmanin yollarindan en 6nemlisi Hz. Muhammed’in
bilgi kaynaklar1 meselesini dikkate almaktir. Zira Hz. Peygamber’in mahalli
sartlar ve folklorik degerlere dayanan beseri yoni ile ilahi emrin tebligine
yonelik uygulamalarinin birbirinden ayrilmamasi, s6z konusu problemleri
beraberinde getirmektedir. Bu nedenle, ikinci bolim Hz. Peygamber’in bilgi
kaynaklar1 konusuna tahsis edilmistir. Peygamber’in (a.s.) beser oldugunun
onun ihmal edilmemesi gereken o6ncelikli vasfi ‘olmas’ sebebiyle yazar bu
konuya beseri bilgi ve gesitleri ile baglamaktadir. Yazar beseri bilginin tanimla-
rindan yola ¢ikarak tagimasi gereken zorunlu unsurlara isaret ettikten sonra bu
bilginin kaynaklar olarak, cesitli ilim dallarinin da kapsamina giren akil, duyu
organlari, hisler, sezgi ve haberleri ele almakta, bunun ardindan insani bilgileri
zorunlu ve kesbi olmak iizere iki kisimda incelemektedir. Bu ayrimda dikkate
alinan nokta bilginin elde edilmesindeki kaynak farkliligidur.

Eserin bu boliimiinde ikinci olarak kapsam ve gelis yolu agisindan nebevi
bilgi incelenmistir. Bu konu baglaminda niibiivvetin alani, inan¢ boyutunda
bireylere yol gosterme (davet, ilahi vahyi teblig, beyan, vahye uygun davran-
ma) ve insan iligkileri konusunda tavsiyeler seklinde tespit edilip detaylariyla
incelendikten sonra ilahi bilginin peygambere gelis sekli olan vahyin mahiyeti
mercek altina alinmistir. Ayni bolimde son olarak Hz. Peygamber’in bilgi
kaynaklar1 konu edinilmistir. Kitabin ana problemi olmas1 hasebiyle bu eserde
derinlemesine ele alinmugtir. Bilgi kaynaklarindan nebevi bilgi “Ilahi Mesajlar”
baghgr altinda metliv vahiy ve gayr-i metliiv vahiy olarak incelenmistir.
Metliiv vahiy {izerinde fazla durmayan yazar, Hz. Peygamber’in vahyin diginda
bir sey konusmadigi, ona Kur’dn’la birlikte hikmetin de verildigi yoniindeki
inang ve beyan gorevi ¢ercevesinde “Gayri Metliiv Vahyin Varligi Meselesi’ni
ele almistir. Yazar bu inceleme neticesinde s6z konusu bilgi kaynaginin mevcut
oldugu kanisina varmaktadir. Uzerinde durulan bir baska husus da Hz. Pey-
gamber’e verilen ve verilmeyenler gaybi bilgilerle baglantili olarak gayr-i
metliiv vahyin kapsamidir. Vahyin, peygamberlerin bilgi kaynaklari arasinda
bulunmas: bir zorunluluk olmakla birlikte Hz. Muhammed’in hayatinin her
safhasini ildhi mesajin yonlendirdigi iddiasi, Nebi'yi ve niibiivvet kurumunu
dogru anlama noktasinda yanlisa sevk edecektir. Nitekim Karacabey peygam-
berlerin insanlar arasindan secildikleri ve onlarin biitiin 6zelliklerini tasidikla-
rini, bu ¢ercevede bazi bilgileri de beger vasfiyla edindiklerini israrla vurgula-
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maktadir. Yazar buradan da Hz. Peygamber’in sosyolojik problemlere getirdigi
¢ozlimlerde, yaptig: tahlillerde, niibiivvet gorevini icra ederken insani tanima
ve ona ulasma yolunu bulma konularinda ve giinliik hayata dair rivayetlerde
akil, tefekkiir ve tecriibe gibi beseri bilgi kaynaklarinin dikkate alinmasi gerek-
tigi sonucuna ulagmaktadir. Konunun devaminda da Peygamber’in (a.s.) tip
bilgisinin kaynag1 meselesi detayl1 ve orijinal bir tasnifle incelenmektedir. Buna
gore tibb-1 nebevi bashg: altinda zikredilenlerin ekserisini teskil eden ve teda-
viye yonelik hadisler beseri, dinin ilgi alanina girenler ise ilahi kaynaklidir.

“Ameller niyetlere goredir” hadisinde isaret edildigi iizere insan fiillerini
6nemli hale getiren, kisiyi ona yonlendiren etkendir. Bundan hareketle yazar
son bolimi “Hz. Peygamber’in Davraniglarini Yonlendiren Unsurlar’a ayira-
rak evrensel nitelik tastyan fiili siinnetin niteliklerini belirlemeyi hedeflemistir.
S6z konusu hedef dogrultusunda Hz. Peygamber’in beseriyetten kaynaklanan
zorunlu davranislar: ile ¢evre ve killtiirin gerektirdigi hayat tarzinin, dinen
yasaklanmasinin yani sira, niibiivvetle iligkilendirilmemesi gerektigine isaret
edilmigtir. Ciinkéi bu durum, eserde de zikredildigi gibi, bolgesel, sosyal ve
ekonomik sartlarin degismesi halinde bazi sikintilarin dogmasina sebebiyet
verecek bagka sorumluluklar1 beraberinde getirir. Bununla birlikte dikkate
alinmasi gereken husus Hz. Peygamber’in fiillerinde 6n plana ¢ikan iradesidir.
Nitekim siinnet de zorunlu davranislarda degil onlar1 yaparken kullanilan
irade noktasinda s6z konusudur. Eserde ayrica, Hz. Peygamber’in fiillerinin
kaynag1 olarak nebevi gorevlerin sinirlari, kapsami ve muhtevasi hakkinda
bilgi verilmesinin ardindan bireysel sorumluluktan dogan davranislar konusu
okuyucunun dikkatine sunulmustur.

Eserde incelenen konularin kisa bir sekilde 6zetlendigi ve varilan neticele-
rin degerlendirildigi sonug bolimiinde son olarak, Hz. Peygamber’in nitelikle-
rini dogru algilamanin 6nemi vurgulanmaktadir. Bu baglamda Hz. Peygam-
ber’in beseri ve nebevi 6zelliklerinin iyi tahlil edilip dogru algilanmasinin, bazi
ravi ve rivayetler iizerindeki siipheleri gidermedeki roliine isaret edilmektedir.
Ayrica stinnet adi altinda bazi sekli unsurlara sarilip asil gayenin unutulmasi
ihtimalini ortadan kaldirma hususunda da konunun 6nemini vurgulamaktadir.

Caligmada, yer yer ayni ciimlede gecen kelime tekrarlari okuyucunun dik-
katini ¢ekmekle birlikte eserin; akici ve anlasilir dil, sade Gslup ve sistematik
diisiince ile kaleme alindig1 gériilmektedir. Islim’1 dogru algilayip yasamada ilk
adimin Hz. Peygamber’i iyi taniyip anlama olmasi hasebiyle yapilan ¢alisma
hem g¢ikis noktast hem de sonuglari agisindan 6nemi haizdir. Bundan dolay:
s6z konusu bilimsel iiriin, alanla ilgilenenler basta olmak iizere herkese tavsiye
edilebilir bir nitelik tasimaktadir.

Aysenur SOYLU
UU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis, Niliifer/BURSA
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Giinahla Ilgili Bir Hadisin Tahlili

“Siz glinah islemeseydiniz,

Allah giinah isleyen bir toplum yaratird:...”
Dr. Nihat Yatkin,

Ankara: Ilahiyat, 2006, 208 sayfa

Guntimizde hadisle ilgili caligmalarda, rivayetlerin siibttu ve deléleti prob-
lemi giincelligini korumaktadir. Hadislerin saglikli degerlendirilebilmesi igin
rivayet edilen bilginin Hz. Peygamber’e ait olup olmadiginin incelenmesi,
eldeki malzemenin dogru anlagilmasinda hayati 6neme sahip olmakla birlikte
yeterli degildir. Bu ¢aligmanin, delalet problemi dedigimiz, rivayet malzemesi-
nin ne anlam ifade ettigini tespit faaliyeti ile tamamlanmasi gerekmektedir. Bu
itibarla bir konuda nakledilmis rivayete dayali bilgilerin tek tek incelenmesinin
daha saglikli sonuglara gotiirecegini soylemek miimkiindir. Bu amagla, ilk
once eldeki rivayet malzemesinin Hz. Peygamber’e aidiyeti tespit edilmeli,
daha sonra, sayet rivayetin Hz. Peygamber’e nispetinde problem yoksa bu
ifadelerin ne anlama geldigi ortaya konulmalidir.

Iste bu cercevede hazirlanmis olan Giinahla Ilgili Bir Hadisin Tahlili adl
¢alisma, Hz. Peygamber’den nakledilen ve ilk planda yanlis anlagilmasi miim-
kiin olan “Siz glinah islemeseydiniz, Allah gilinah isleyen bir toplum yaratir-
di...” mealinde bir rivayetin ele alindig bir kitap ¢alismasidir.

Bir giris ve {i¢ boliimden olusan ¢aligmada giriste (s. 11-16), problem orta-
ya konulmaya calisilmis, daha sonra ise ¢calismanin amaci ve metodu hakkinda
bilgi verilmistir. Yatkin’a gore arastirmada ele alinacak problem, bu hadiste
ifade edilen zahiri anlamin, insanlar1 giinahlardan sakindirmak amacinda olan
[slAim dininin temel yaklagim tarzina aykir1 gibi goriinmesidir (s. 13).

Birinci boliimde, ele alinan hadisin tespit, tenkid ve yorumu yapilmustir (s.
17-72). Hadisin kaynaklari ortaya konularak, Ebti Hureyre, EbG Eyyub el-
Enséarl ve el-Hasenu’l-Basri’den gelen rivayetlerin ayri ayri ortak manalar
tespit edilmis, daha sonra sened ag ile rivayet zincirine isaret edilerek, sened
ve metin tenkidi yapilmak suretiyle hadisin sihhat degeri tespit edilmeye
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caligilmistir. Son olarak da ilim ve kiltiir tarihinde hadisin nasil yorumlandig
takdim edilmigtir.

Bu boéliimde yirmi alti merfa‘ rivayetin sened kritigi yapilmis olup bunlar-
dan vyedisi problemsiz yani, sahih, yedisi i‘tibar icin alinabilir, doérdd,
ravilerinden bazilarinin cerh edilmesi nedeniyle zayif, sekiz tanesi de, bazi
ravilerinin cerh ve ta‘dil durumlar1 hakkinda bilgi bulunamadigindan deger-
lendirilememistir (s. 49). Ravi sayist itibariyle bakildiginda, bes sahdbiden
gelen, sonraki tabakalarda tevatiir sayisina ulasan ravilerce rivayet edilmis olan
hadisin meshur kategorisinde degerlendirilebilecegi ifade edilmistir (s. 50).
Metin tenkidi faaliyeti hadisin dil 6zellikleri baglaminda anlami, sebeb-i viiri-
du/arka plani, hadisin diger hadislerle birlikte anlasilmasi, hadisin Kur’an’a
arz1, hadisin tarihi vakalara arzi gibi agamalarda uygulanmis ve sthhate yonelik
herhangi bir problem tespit edilmemistir. Bu faaliyet esnasinda 6zellikle hadi-
sin arka plani olarak takdim edilen sebeb-i viirtidun, hadisin anlagilmasindaki
6nemi burada da gorlilmektedir. Verilen bilgilere gore sahabenin diinyaya
meyletmeleri ve yeni nazil olan inzar/uyar1 ayetlerini isittiklerinde endiselenip
timitsizlige diismeleri tizerine, Hz. Peygamber hadisi irad ederek onlar: rahat-
latmigtir. Bunun {izerine sahabe, girebileceklerini umduklar: cennet nimetleri-
ni sorgulayarak timitsizlik ve endiselerinden siyrilmaya ¢alismislardir (s. 62).

Giinah-T6vbe-Af baglaminda hadisin anlam boyutunun ele alindig: ikinci
bolimde(s. 73-110), hadisin delalet ettigi anlam, derinlemesine incelenmistir.
Bu ¢ergevede genellikle ayr1 ayr1 ele alinan giinah, tovbe ve af kavramlari, s6z
konusu hadisin anlagilmasina zemin olusturacak sekilde bir araya getirilmeye
galisilmis ve tévbenin ancak giinahla bir anlam ifade edebilecegi, keza tovbeyi
de affin takip edebilecegi hususuna isaret edilerek, Allah’in Tevvab, Afiiv ve
Gafr sifatlari ile bilinmesinin de, ancak bu sifatlarin tezahiiriine bagl oldugu;
dolayisiyla giinahkarin olmadig: yerde tévbe ve Tevvab’dan, af ve Afiiv’den s6z
edilemeyecegi vurgulanmistir (s.73).

Bu bolimde ilk olarak giinah kavrami, daha sonra af kavrami, hem Islam
agisindan hem de modern beseri bilimler agisindan ele alinarak mukayeseli bir
anlam haritas: ¢ikartilmaya ¢alisilmigtir. Boliimiin sonunda giinah, tévbe ve af
kavramlarinin birbiri ile giicli bir baginin oldugu, tek basina ele alinmalar:
durumunda anlam alanlarinin daralacagi ifade edilerek; tovbenin giinahla
anlam kazanacagi, tovbenin ardindan affin geldigi, af olmadiginda da tovbenin
bir anlaminin olmayacag net bir sekilde ifade edilmistir (s. 110).

Hadisin psikolojik, sosyolojik ve teolojik temellerinin ele alindig1 son bo-
limde (s. 111-188), insanin, giinahla baglantili olarak psiko-sosyal ac¢idan
incelenmesi hedeflenmis; bu itibarla 6nce insan nedir, insanin bir 6z var
mudir, insanin degeri, gayesi ve zaaflar1 nelerdir sorularina cevaplar aranmistir.
Ardindan insani etkileyenler, giinahin sosyal hayattaki etkileri ve nihayet
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teolojik agidan insan-irade-giinah, ilahi irade-giinah ve tanri-kétilik iligkileri
ele alinmustir.

Bu sorulara cevap aranirken sadece psikoloji ve sosyoloji bilimlerinin veri-
leri sunulmamis bunlar Islimi 6gretilerle de mukayese edilmistir. Ornegin;
insan ne oldugu sorusu ele alinirken ilk 6nce 6nemli psikolojik ekollerin ve
modern diisiiniirlerin insan tanimi verilmis, daha sonra IslAim diisiiniirleri ve
Kur’an’in meseleye nasil yaklastig1 ortaya konulmustur. Bu durum ise okuyu-
cuya farkli bakis agilarin1 mukayese etme imkéani sunmaktadir.

Boliimiin sonunda ise psikolojik-sosyolojik ve teolojik temeller baglaminda
insan-giinah iligkisi {izerine bir degerlendirme yapilmistir. Yapilan bu deger-
lendirmeye gore Islam diigiincesinde, ne giinahin ne de giinahkarin savunula-
cak bir yonii vardir. Her haliikarda giinah, yasaklanan ve siddetle kac¢inilmasi
gereken bir olgudur. Bunun yaninda her bir insan da giinah isleme potansiye-
line sahiptir ve her ne kadar kaginsa da zaman zaman gilinaha diismesi s6z
konusudur. Ancak giinahin olumsuzlugu karsisinda, insanogluna tévbe ederek
glinahini sildirme firsatinin verildigi de unutulmamalidir (s. 188).

Yatkin’a gore, bir taraftan 6zilinde tasidig: ikili yapisinin menfi cephesi, di-
ger taraftan kalitim yoluyla kendisine intikal eden olumsuzluklar ve bunlara
ilaveten cevre denilen, biitiin bir yasamini kusatan baskilar sonucu giinaha-
kotiiliige stiriiklenen insan, yaratanina yonelmesi sartiyla, yine de degerinden
bir sey kaybetmemektedir. Ciinkii giinah isleyip de samimi bir tovbe ile yara-
tanina yonelen, giinahlarina boyun biikiip gozyasi akitanlarin, hi¢ gilinah
islemeyenlerden; Ozellikle de ibadetlerine giivenip kibre kapilanlardan daha
istiin olabileceklerinin pek yaygin bir kanaat oldugu belirtilmektedir (s. 189).

Ahlaki kotiilik olarak kabul edilen giinahin, yaygin olarak bilindigi gibi
tamamiyla negatif bir fenomen/olgu olmadigina isaret eden Yatkin, aksine
bir¢oklarinin kétiiliigiin/giinahin pozitif yonlerinin varhigina dikkat ¢ektigini,
bu anlamda, kotiiligiin/glinahin, bagta Tanr’'nin mitkemmelliginin anlagilma-
sina katki sagladig, kotiliigiin/giinahin varlig: sayesinde iyinin kavranabildigi
ve kotiligin/glinahin diinyanin estetigini tamamlayan bir olgu oldugunu
acitklamaya calismakta, bu itibarla kotiléiglin/giinahin, terakki-tekamil, mi-
kemmeliyet, egiticilik, estetigi tamamlama ve nihayet Allah 6zlemine gétiiren
bir gerceklik olarak karsimiza ¢iktigini ifade etmektedir (s. 190).

Sonug olarak yirmi t¢ kiisur yillik niibiivvet tecriibesiyle, insani1 belki de en
ince ayrintilartyla taniyan ve Yiice Allah’in yol gostericiligi ile biitiin insanliga
yol gosteren Hz. Peygamber’in mezkir hadisi, potansiyel olarak giinah isleme
ve kotilitkk yapma kabiliyetiyle yiiklii olan her bir insana psiko-sosyal acidan
genis bir ferahlik saglamakta ve onun, 6liimciil hastalik olarak nitelenen umut-
suzluk zindanlarinda ¢iirityiip yok olmasina engel olmaktadir (s. 190).
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Bir hadisin derinlemesine ele alindiginda konunun nerelere gidebilecegini
gostermesi agisinda giizel bir 6rnek olan, yogun bir arastirma faaliyetinin
trinid oldugu anlagilan bu ¢alismanin, kullanilan dilin yalinli§1 ve orta seviye-
deki bir okuyucunun anlayacag: sadelikte yazilmis olmasiyla ilk planda dikkat-
leri ¢ektigi ifade edilebilir. Diger taraftan c¢aligmanin birinci béliimiinde,
hadisin sihhatini tespit ederken teknik ayrintilarin verilmesi, son béliimde de
derin teolojik ve felsefi meselelerin sunulmasi bazen okuyucularin dikkatleri-
nin dagilmasina sebep olabilmektedir.

Sonug olarak ifade etmek gerekirse tek bir hadisin etraflica ele alindig1 bu
caligma, akademik hadis caligmalarina yaptig1 katki yaninda, genis okuyucu
kitlelerine de hitap ederek raflarda tozlanma illetine diismemeye namzet bir
calisma olarak karsimizda durmaktadir.

Ars. Gor. Abdulvahap OZSOY
ATAU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis, ERZURUM
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Din, Diinyevilesme ve Ziihd,
Ahmet Yildirim,

Arastirma Yayinlari,
Ankara 2005, 270 sayfa

Inanlara birtakim amelleri teklif eden ve &zellikle bu baglamda sosyal bir
yoni de olan Islam dini, Yiice Allah tarafindan insanoglunun diinya ve ahiret
mutlulugunu elde etmesi icin gonderilmistir. Dolayisiyla Misliiman birey icin
sadece ahiret degil, dinin zihniyet alani icerisine giren diinya da 6nem arz
etmekte ve diinyaya karsi bir bakis ve tavir gelistirmek gerekmektedir. Bu
konuda arzu edilen saglikli neticelere ulagabilmek i¢in konuyla ilgili bilimsel
¢aligmalarin yapilmasina biiyiik ihtiya¢ vardir. Bu baglamda Dr. Ahmet Yildi-
rim tarafindan hazirlanan Din, Diinyevilesme ve Ziihd adli ¢aligma ayri bir
6neme sahiptir. Eser konunun 6neminin vurgulandig1 6nséz, giris, iki bolim
ve sonugtan miitesekkildir.

Yazar, Giris boliimiinde (s. 11-62) “Kavramsal Cerceve” baglig1 altinda, din
ve dinin zihniyet alani, diinyevilesme ve zithd kavramlar: tizerinde durmustur.
Burada zithd kavrami dnemine binaen diger terimlerden daha detayh sekilde
incelenmigstir. Yazar bu kisimda, din ve diinyevilesme arasindaki iligkiyi irdeleye-
rek insanhigm maruz kaldigi diinyevilesme olgusuna su vurgulari yapmaktadir:
“Din, insanla beraber var olmus, yine insanla beraber var olacak olan islevsel bir
kurumdur. Ancak dinin bu iglevselligiyle birlikte yasadigimiz gezegende dini
ortadan kaldirmayi, otorite ve etkisini azaltmay1 hedefleyen, onu kiliksiz ve kalipsiz
bir hale getirmeye caligan bir siire¢ vardir ki buna diinyevilesme denilmektedir.
Insanlik tarihi kadar eski bir ahlaki sorun olan diinyevilesme denilen bu olgu,
bitiintiyle bir diinya goriisii ve degerler dizisi degisimidir. Diger semavi dinlerde
de var olan diinyevilesme sorununa Islim’in sunacagi modelin ayr1 bir énemi olsa
gerektir. IslAm’n, tabiati geregi, Hiristiyanligin gecirdigi tarihi siireci yasamadigi
icin dinyevilesmeye gecit vermeyecegi diistiniilse de, diinyevilesme sorununu
goren Miisliiman bireyin kendi dininin bir¢ok alanda neleri gerektirdigi konusun-
da ¢esitli sorularla karst karsiyadir.” Dolayisiyla, yazara gore cevaplandirilmasi
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gereken soru; diinyevi diisiincenin elde ettigi biitiin basarilara ragmen Miisliiman-
larin kendi degerlerini kullanarak insanhiga hangi modeli sunacagidir.

Yildirim, bu 6nemli soruya cevap bulmaya ¢aligmakta; diinyevilesme tehli-
kesine ve fitnesine karsi dogru bir zithd anlayis1 ortaya koymanin, kiltiirii-
miizden neset eden bir tedbir, care, ve alternatif olarak goziiktligiinii belirt-
mektedir: Ayrica yazar, Islim’mn disindaki diger seméavi dinlerin de ziihd ve
diinyaya bakisini incelemis ve bu ¢ercevede Yahudilerin karakteristik yapisinin
diinyaya bel baglayan, diinya hakimiyeti i¢in her seyi mubah goéren bir anlays-
la tezahiir ettigini, buna karsi Hiristiyanligin bakisinin ise, menfi ve diinyaya
sirt geviren bir homojen tutum gibi goziikse de, biri diinyaya diisman ve ilgisiz,
digeri, kabullenici ve uzlagici tutum olmak {izere tarihi siirecte iki farkli ve
karsit tutum sergiledikleri gozitkmektedir. Ancak bu iki tutum zaman zaman
etkisi ve agirlig1 degisse de tarih boyunca ¢ekisme hélinde olmustur.

Birinci béliimde (s. 63-100) “Kur’an’da Zithd ve Diinyaya Bakis” bashg al-
tinda “Kur’an’da Ziihd ve Anlam Alan1”, “Kur’an’da Diinya Hayat1 ve Ozellik-
leri”, “Kur’an’da Dﬁnya-Ahiret Dengesi”, “Diinya-Ahiret Ayriminin Degerlen-
dirilmesi ve Diinyay1 Terk” ve “Kur’an ve Diinyevilesme” konulari ele alinmis-
tir. Yazara gore, konuya [slimi yonden bakildiginda ziihdiin ortaya ¢ikisini
hazirlayan sebeplerin basinda Kur’an ayetleri gelmektedir. Zira pek ¢ok ayette
diinya lezzetlerine karsi insanlar mubhtelif kereler uyarilmig, ahire hayatina
hazirlanmalar1 konusunda tesvik edilmistir. Terim olarak zithd Kur’an’da yer
almamakla birlikte ahiret hayatini diinyaya tercih etmek, insanoglunun ihtiras-
larini dizginlemesini telkin etmek, mal, mevki, liiks, israf gibi tutku ve egilim-
lerden kurtulmak anlaminda mubhtelif dyetlerde ¢cokea zikredilmektedir (s. 86-

100).

Ikinci béliimde (s. 101-239) “Hz. Peygamber’in (s.a) Ziihd Hayati ve Diin-
yaya Bakis1” baghg altinda “Hz. Peygamber (s.a.v) ve Ziithd”, “Sahabe’de
Zithd”, “Hadislerde Ziithd ve Diinyaya Bakis”, “Ziihd Hadislerinin Olusturdugu
Zihniyet ve Bu Zihniyetin Analizi”, “Ziihd Edebiyat: ve Tasavvufta Zithd” gibi
konulara yer verilmistir. Allah’in emirlerini insanlara iletmekle gorevli olan
peygamberler diinya ile olan iliskilerini zithd 6l¢tisii dahilinde stirdiirmisler,
bu tarz hayatin ideal temsilcileri olmuslardir. Onlardan biri ve sonuncusu
olan Hz. Peygamber, her hususta oldugu gibi ziihd ve diinyaya bakis konu-
sunda da bize en giizel 6rnekleri sunmus, verdigi dogru ve saglikli zithd
egitimiyle, maddeye kul olmayan 6rnek bir nesil yetistirmeyi hedeflemistir. Bu
yoniiyle Hz. Peygamber’in hayati Miisliimanlar icin biiyiik icin dnem arz
etmektedir. Zira onun hayati ziithdle i¢ ice gecen bir hayattir. Cinki o,
hayatin her safhasinda bulunmus, ticaretle istigal etmis, mal-miilk sahibi
olmustur. Yine o, hayatinin hicbir sathasinda madde diiskiinii olmamus,
parayi, altini, giimiisii amag ve hedef olarak gérmemistir. Ayrica o, hayatin
icinde bulunarak herkes gibi yemis, i¢mis, uyumus, dinlenmis ve yiiriimiis,
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evlenip ¢oluk ¢ocuk sahibi olmus, ordular sevk etmis, savaslar yapmus, elciler
gondermis, el¢iler kabul etmis, diinyanin imar ve tanziminin i¢inde bulunmus,
hulasa deve ¢obanligindan peygamberlige varincaya kadar begeri hayatin her
safhasini yasamistir. Dolayisiyla onun 6zel ve sosyal yoni bulunan zithdi
yasayist, Islaim’t yasamaktan ibaretti. O bu baglamda ashabindan bazilarini,
diinya ve nimetlerine tamamen yiiz ¢evirmek suretiyle bu yola meyledenleri ve
asiriliga kaganlari menetmis, kendisinin beseri yoniinii hatirlatmis ve uyarmas,
kendi yagam tarzinin her yoniiyle insani bir hayat tarz1 oldugunu gostermistir.
O daima miitevazi, sade ve basit bir hayat siirmiistiir. Bu sade hayat: sirf
kendisi yagamamus, aile ve yakinlarina da 6gretmis, ondan sonra gelen bazi
halifeleri ve ashdbi onun yolunu takip etmistir. Miisliimanlar da, diinya ve
ahiret mutlulugunu Kur’an’a tabi olmak, Hz. Peygamber’e baglanmak, onu
ornek almak, izinden ve yolundan gitmekle elde etmistir. Ona gore insan,
hayatin icinde olmak, ¢aligmak, helalinden kazanmak, bagkalarina yiik olma-
mak zorundadir. Hatta dini amagla bile olsa hayatla irtibat1 kesmek, diinyadan
el-etek gekmek dogru degildir. Bu noktada o, diinya hayati ile ahiret hayatinin
tamamen birbirinden ayri, birbirine zit iki dlem oldugu kanaatinde degildir.
Ayrica yine o, birinden birini tercih edip digerini diglamak gerektigine taraftar
degildir. O, diinyay: ahiret i¢in rizik elde edilecek bir tarla olarak vasiflandir-
maktadir. Su halde, Hz. Peygamber’in hayatindan anlasilan zithd, mal-
miilk edinmemek degil, harama karigmamak ve servetin kulu kélesi ol-
mamak, ¢oluk ¢ocugunu da bagkalarina muhta¢ etmemektir (s.101-141).

Yine yazar eserinde, Islami hayatin olusmasinda biiyitk bir etkiye sahip
olan hadislerin, gelenegimizde dindarlik {izerinde; biri dogrudan digeri dolayli
olmak tizere iki tiir etkiye sahip oldugunu zikretmektedir. Ona gore, dini
pratiklerle ilgili hadisler, miictehitlerin yorumlarindan sonra Miisliimanlarin
hayatlarinda yerini alirken, ziihdi, ahlaki hadisler ve zihniyet olusturucu riva-
yetler dogrudan bir etkiye sahip olmustur. Bu tiir rivayetler, asirlar boyunca
Miisliimanlarin inanislarinda etkili olmus ve sonugta ortaya “Miisliiman
biling” diyebilecegimiz bir anlays, “diinya goriisii” ¢ikmustir. Bu bilinci 6nemli
olgiide tasavvuf ehli yonlendirmistir. Ozellikle “Zithd Hadisleri”ni Islami
yorumlarinin temeline koyan bazi tasavvuf ehli, islam iktisadi hayatinin olus-
masinda etkili olmustur. Kendilerini {slam’in 6ziinii anlamak ve yasamakla
tanimlayan stfiler, inga ettikleri diinyalarinin temellerini bu tiir hadislerle
olusturmuslardir (s. 143-175). Bu tiir hadisler genel hadis kitaplar1 icinde
gesitli isimler altinda ayr1 bir boliim olarak yer alirken, Kitabu’z-Ziihd adiyla
yapilan mistakil ¢aligmalarla da zengin bir edebiyata dontigmiistiir. Bu bag-
lamda yazar, kitapta zithd edebiyat: igerisinde yer alan seksen yedi adet eserin
tanitimini yapmustir (s. 175-214).

“Tasavvufta Zithd” bashigi altinda ise yazar, ziihd hadislerini Islimi yorum
ve anlayislarinin temeline koydugu anlagilan tasavvuf ehlinin zithde bakislar
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tizerinde durmus ve onlarin zithd anlayislarinda esasen birbirine zit iki gorii-
siin oldugunu zikretmistir. Bunlardan birincisi, diinyay1 bir bakima esya ve
madde tarafiyla reddedenler, ikincisi sadece diinyaya ilgi (kibir, gurur, azamet
ve gosteris) tarafin1 reddedenler olarak tasnif edilebilir. Yazar, hemen her
konuda oldugu gibi ziithd konusunda da sapmalar ve dini kayitlardan uzak diisiin-
ce ve yorumlarin goriilebildigini tespit etmistir. Bu sapmalarin, tasavvuf ehli bazi
kimselerin zithd konusuna biitiinciil degil, parcacy, secici ve atomcu bakis acistyla
bakmalari, yabanci din ve kiiltiirlerin etkisi, insanin fitri duygularinin dikkate
almamas gibi hususlardan kaynaklandigini iddia etmistir (s. 215-239).

Sonug (s. 241-248) olarak yazar, [slam’in, ne sadece zithd ne de sadece ta-
savvufi hareketten miitesekkil oldugunu, ancak Islam’in bir yoniinii olusturan
zithd hayatinin, zahid ve sufiler tarafindan daha fazla benimsenip gelistirildigi-
ni, bununla birlikte dogru bir ziihd anlayisi icin biitiin insanligin ve 06zel
anlamda tasavvufun, Hz. Peygamber’in (s.a.v.), ashabi ve tabiin adi verilen ilk
nesillerin, dogru ve saglikli zithd ve diinya anlayisina yeniden dénmeye muh-
ta¢ oldugunu tespit etmistir. Dolayisiyla yazar bu ifade ile eski diinya ile yeni-
diinyanin degerlerinin i¢sellestirme imkéanin dogabilecegini, bu i¢sellestirmeyle
egitilmis insan zihni ve ruhunun; sadece toplumun maddi refahma degil,
liizumsuz harcamalarin ve biiyiik israflarin da ortadan kalkmasina ve tilkenin
kalkinmasina katki saglayacagini ifade etmistir.

Konuyu incelerken yazarin sadece klasik kaynaklarla yetinmedigi, ¢cagdas
yazar ve eserlerden de yararlandig, konuyla ilgili olarak arastirmacilara dnemli
ve zengin bir literatiir sundugu goriilmektedir. Yogun bir mesai ve gayretin
triinii oldugu anlagilan eserin, konuyla ilgili bilgi ve rivayetlerin nasil tahlil
edilmesi gerektigi konusunda da bilingli hareket ettigi ve saglikli bir bakis agis1
sundugu soylenebilir.

Yusuf ACIKEL, Yard. Dog. Dr.
SDU ilahiyat Fakiiltesi-ISPARTA
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Imam A‘zam Ebii Hanife Miisned’i
-Haskefi Rivayeti-, (Cev. Ali Pekcan)
Yediveren Yayinlari, Konya 2005.

Tarih boyunca Iimam Ebé Hanife (v. 150) hakkinda lehte ve aleyhte bir ¢ok
degerlendirme yapilmis ve Ozelikle hadis ilmindeki konumu ve hadisle amel
konusundaki bazi diisiinceleri sebebiyle hadisciler tarafindan yer yer tenkitlere
maruz kalmigtir. Bu tenkitlerin bir kismui insaf 6l¢iilerini agsan ve ilim ahlakina
aykir1 degerlendirmelerdir. Miitercimin de ifade ettigi iizere, onun etrafinda
olusturulan hadis merkezli su¢lamalarin, ilmi agidan hi¢bir degeri olmayan
tamamen mesnetsiz iddialardan ibaret oldugu konuyu objektif gozle arastiran
herkesin tespit edebilecegi bir sonugtur.

Miisnedii Ebi Hanife ifadesi bu eserin Eb(i Hanife’nin bizzat kendisi tara-
findan telif ve cem® edildigi gibi bir izlenimin dogmasina sebep oluyorsa da
durum boyle degildir. Bu rivayetlerin asillarinin bulundugu eserler, Muham-
med es-Seybani’nin (v. 189) EbG Hanife’den yaptig1 rivayetlerden olusan
Kitabu’l-dsdr’t basta olmak iizere Imam Eb0 Ytsuf (v. 182) ve Imam Muham-
med’in diger kitaplaridir. Onun Miisned adli eserinin, kendi kaleminden
¢ikmasa da onun nezih agzindan ¢iktiginda hicbir stiphe yoktur.

Miisnedii Ebi Hanife adinda, ihtiva ettikleri hadis sayilar1 birbirinden farkli
on bes civarinda miisned tiirii eser mevcut olup bu eserler birbirinden tama-
men bagimsiz farkl bilginler tarafindan kaleme alinmigtir. Bunlarin bagarili bir
derlemesi Harizmi (v. 655/1257) tarafindan Cdmiul-mesdnid adiyla yapilmis-
tir.

Cevirisi sunulan el-Miisned adli eser ise, Hanefl fikih bilginlerinden ed-
Diirruw’l-muhtdr muellifi Alauddin el-Haskefi (v. 1088/1677) tarafindan Ebua
Hanife’nin rivayet ettigi hadisler bir araya getirilerek telif edilmistir. Safvet es-
Seké tarafindan tertip edilerek 1382/1962 yilinda Kahire’de basilan bu Miisned
524 hadis ihtiva etmektedir. Haskefi’'nin bu eseri, konularina gore tasnif edil-
mis olup bir diger Hanefi alim Aliyyu’l-Kari (v. 1014/1605) tarafindan Serhu
Miisnedi Ebi Hanife adiyla da serh edilmistir.
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Ebt Hanife’nin Miisned’inin daha 6nce yapilmis iki ¢evirisi daha bulun-
maktadir. Miitercimin de ifade ettigi tizere, bu ceviriler ¢ok sayida teknik
yanlig, bilgi, Gslip ve ceviri hatasi barindirmaktadir. Bu denli hatalar: igerir
bicimde cevirilerin nesri eserin sahibi Imdm Ebd Hanife’nin Islam diinyasin-
daki sayginligina uygun diismemektedir. Ayrica bu tanitimin hazirlanmasi
esnasinda diger iki terciimeyi inceleme imkani bulduk ve neticede birgok
eksikligi fark ettik. Bunlar arasinda teknik bazi eksiklikler, metinde diigmeler,
isim yanliglari, bazi isimlerin zaptinin tespitinde hatalar, ciimle ve terkiplerin
Tirkgeye yansitilmasinda eksiklikler, metnin baglammin yansitilamamasi,
baglaclarin ve ilmi 1stilahlarin yerli yerinde kullanilamamasi, daha da énemlisi
bazi rivayetlerin yanlis anlasilmasi/yanlis cevrilmesi gibi hususlar sayilabilir.

Miitercim eseri tekrar cevirmekteki amacini, Iimam Ebt Hanife'nin eserini
onun sanina yarasir bir bicimde giindeme tekrar tagimak ve onun sahip oldugu
degerleri oldugu gibi giin 1s1gina ¢ikarmak olarak dile getirmektedir. Genel
manada eserin hazirlanmasindaki gayeyi ise Hz. Peygamber’e nispet edilen
ahkam hadislerini tekrar giindeme getirmek ve Ebti Hanife’nin fikhi metodolo-
jisi ile onun hadis ilmindeki yeri ve dneminin kavranmasina yardimci olmak
olarak ifade eder.

Bu gayeye ulagsmak maksadiyla, eserin girisinde konuyla dogrudan ilgili bir
makaleye yer verilmistir. Esasen bu makale, Zekeriya Gtiler tarafindan kaleme
alinmis ve Kur’an Arastirmalar1 Vakfr'nca 2003’te Mudanya/Bursa’da diizenle-
nen “Imam-1 Azam EbG Hanife ve Diigiince Sistemi” adli sempozyumda
teblig olarak sunulmus olan “Imam EbG Hanife’'nin Hadis Ilminde Zayif
Oldugu Iddiasinin Tahlili” baghkli ilmi ¢aligmadir. Sayin Giiler makalesinde
EbG Hanife hakkindaki ¢ogunlukla hadisciler tarafindan ileri siirlilen ve cerh
ifade eden dislincelerin arka planinda hadiscilerin ona karst besledikleri
hasedin veya hakkinda siiyu bulan yanlis nispetler sebebiyle olusan olumsuz
diisiincelerin bulundugunu tespit etmistir. Ebti Hanife’'nin bildigi hadis sayisi
konusunda “hadisi az/kalilu’l-hadis” seklinde gecen ifadenin “hadis rivayeti
az/kalili’t-tahdis” seklinde anlagilmasi gerektigi tespiti de onemlidir. Imam
Ebt Hanife’nin hadis ve siinnet karsisindaki tutumu konusunda ise onun hem
teorik hem de pratik ¢ercevede siinnete bagli oldugu, metot olarak Ku'ran’dan
sonra siinneti esas aldigr sonucuna varmistir. Giiller'in makalesinin yani sira
miitercim tarafindan eserin basina hadis literatiiriinde miisnedler ve Imam
Ebi Hanife’nin Miisned’i hakkinda genel bilgiler iceren ve eserin Islam litera-
tiirindeki konumunu ortaya koyan bir giris eklenmistir.

! Bu sempozyum sonradan kitap hilinde de nesredilmistir (bkz. Ibrahim Hatiboglu (ed.), Imdm-1

Azam Ebii Hanife ve Diisiince Sistemi -Sempozyum Teblig ve Miizdkereleri-, I-1I, Bursa: Kurav Ya-
yinlar1 2005.
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Gorebildigimiz kadariyla gerek dilbilim, anlambilim ve yorumbilim gerekse
fikth ve makaésid konularinda genis miiktesebati olan Dr. Ali Pekcan bu biri-
kimini terclimeye yansitmistir. Terclime sirasinda siyak ve sibak g6z Oniine
alinmig, metni saran genel atmosfer ve onu destekleyen biitiin faktorler dikkate
alinmistir. Ayrica metnin goriinmeyen 6geleri yansitilmaya ¢alisilmis ve hadi-
sin soylendigi fiziki, psikolojik ve sosyolojik ortam dikkate alinmistir. Klasik
fikih usuliiniin gelistirdigi metodolojiden ve dilin kendi gramatik esaslarindan
istifade edilmistir. Meseld metnin icermedigi ancak dogru anlamada 6n sart
olan iktizaen delalet gibi delalet yollarindan faydalanilmistir.

Ayrica 6ncelikle Hz. Peygamber’in hadisteki kastinin ve konugmadaki ama-
cnin tespitine ¢alisilmis, bir bagka ifadeyle hadisin viirGdunda etkili olan
dogrudan faktorler ve konusma anindaki fiziki sartlar g6z 6niine alinmigtir.
Baglaglarin yerinde ve dogru kullanimlariyla metnin akiciligi saglanmus, 6te
yandan farkl rivayetlerin katti1 anlam zenginlikleri parantezler yardimiyla
metne profesyonel bir sekilde yansitilmustir.

Akademik Gslup ve zihniyetle hazirlanmis olan bu ¢evirinin, bundan sonra
yapilacak olan diger hadis terciimelerine 6rnek teskil edecek kadar itinali ve
titiz bir ¢abanin driinii oldugu anlagilmaktadir. Ayrica baskisinin son derece
stk ve estetik olmasinin esere nostaljik bir hava kattigini séylemekte fayda
vardir.

Caligmanin sonuna Ebdi Hanife’nin Miisned’inde gegen hadislerin kisa bir
tahrici/kaynak tespiti yapilmistir. Fihrist nitelikli bu ¢alismada dogal olarak
sadece Ebli Hanife’nin Miisned’inde yer alip elimizdeki hadis eserlerinde yer
almayan bazi rivayetler mevcuttur. Miitercimin de isabetle belirttigi iizere bu
Miisned’de ve diger fikih literatiirinde bulunan hadis ve haberlerin, biitiin
hadis kdlliyat: icerisinde yeri ve degeri konusu yeni arastirmalara ihtiyag
duyan bir meseledir.

Eserin sonunda verilmis olan kismi tahric ¢aligmasindan yola ¢ikarak soyle
bir mukayese yapmak miimkiindiir. Ebt Hanife'nin Miisned’inde yer alan 524
rivayetten 464l elimizde mevcut hadis eserlerinde bulunmaktadir. 60 rivayet
ise elimizdeki kaynaklarda tespit edilememistir. Bir oranlama yapildiginda
rivayetlerin yaklasik %90’ 1m1n elimizdeki kaynaklarda mevcut oldugu goriliir.

Murat SIMSEK
DIB Selguk Egitim Merkezi, KONYA
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Martin Lings (Ebi Bekr Siracuddin
el-Alevi ed-Darkavi)

(24 Ocak 1909-12 May1s 2005)

Erken dénem Arapga kaynaklara dayanarak kaleme
aldig1 ve Pakistan hitkiimeti tarafindan Siret 6dili ile
taglandirilan Muhammad: His Life Based on The
Earliest Sources (New York 1983, Hz. Muhammed’in
Hayati: Ilk Kaynaklara Gore (gev. Nazife Sisman),
[stanbul: Iz Yayincilik 1991) adli eseri ile [slam diinya-
sinda hakli bir tne kavusan ve yakin dostu Seyyid
Hiiseyin Nasr’in ifadesi ile “6rnek bir Batili Misliiman §
ve Batr’'da Islaim’in otantik ogretilerinin esiz bir savu-
nucusu” EbG Bekr Siracuddin el-Alevi ed-Darkavi
(Martin Lings), Peygamber Efendimizin diinyay: tesrifi
minasebetiyle Wemblay’de diizenlenen bir etkinlikte 3000 kisiye hitap edisin-
den on giin sonra, 12 Mayis 2005 Persembe giinii Giiney Ingiltere'de Wester-
ham, Kent County’deki evinde doksan alt1 yaginda vefat etti. Lings, sevenleri ve
takipgileri tarafindan, son otuz yildir Pazar 6gleden sonralari kendilerini
agirladigy evinin bahgesine defnedildi. Arkasinda seksen sekiz yildir tanidig:
altmus bir yillik hayat arkadast Leslie Lings Hanimefendi olmak tizere kendisi-
ne “seyh” diye hitap etmeyi uygun goren diinyanin dort bir tarafindaki seven-
lerini ve hakikat arayis1 sirasinda muttali oldugu irfani iceren ayni zamanda da
bu arayisa sahadet eden ¢ok sayida eserini birakti.

Protestan bir ailenin ¢ocugu olarak 24 Ocak 1909 tarihinde Burnage,
Lancashire’da dogan ve babasinin isi nedeniyle Amerika’ya giderek ¢ocukluk
yillarin1 burada gegiren Lings, Ingiltere’ye déndiigiinde Bristol’de bulunan
Clifton College’a, ardindan da Ingiliz Edebiyati okudugu Oxford’ta Magdalen
College’a devam etti, burada 6zelikle Ingilizce hocasi C. S. Lewis’in iizerinde
derin tesiri oldu. Onun sayesinde, ileride Islaim ile karsilasmasina da vesile
olacak olan Orta¢ag’a ilgi duydu. 1932’deki mezuniyetini miiteakip Polonya’da
ogretmenlik yapti ve daha sonra gittigi Litvanya’da Kaunas Universitesinde
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1939 yilina kadar Anglo-Sakson ve Orta Cag Ingilizcesi tizerine dersler verdi.
1937 yilinda bagslayan arayislari Guénon miintesiplerinin bulundugu Isvicre,
Basel’deki zaviyede dort ay gegirmesi ve Sazeli tarikatina girmesiyle son buldu.
Lings 1939 yilinda Misir’a, 1930°dan beri Kahire’de yasayan René Guénon
(Abdulvahid Yahya)nin (1886-1951) Ozel sekreterligini yapan, Magdalen
College’dan ¢ok sevdigi arkadasi Adrian Paterson’ ve iistadi Guénon’u ziyarete
gitti. Fakat ziyareti sirada II. Diinya Savagi'min patlak vermesi iizerine Mi-
sirdan ayrilamadi ve arkadasinin ertesi yil birlikte yapmakta olduklar: ¢6ldeki
bir gezinti sirasinda attan disiip trajik bir sekilde vefat etmesinin ardindan,
Guénon’un teklifi tizerine, onun gorevini istelenerek ozel sekreterligini yap-
maya baslad1. Misir’da kaldig1 on bir yillik zaman zarfinda arkadas: Paterson’in
vefat1 lizerine kendisine teklif edilen, Kahire Universitesinde Ingilizce ve
Ingiliz Edebiyat1 dersleri hocalig vazifesini de yiiriittii. Burada her yil Schkes-
pare’in bir oyununu sahneleyen Lings, The Book of Certainty: The Sufi Doctrine
of Faith, Vision, and Gnosis (Cambridge 1996) ad1 ile daha sonra Ingilizceye
cevrilecek olan kitabin1 da Kahire’de yayimlayarak yazarlik kariyerine basladu.
Bu dénemin onun hayatindaki baska bir 6nemli yan1 da 1944 yilinda, hayati-
nin geri kalanim kendisi ile paylasacagi ve sekiz yasindan beri tanidigi bir
fizyoterapist olan Leslie Smalley Hanimefendi ile hayatini birlestirmesidir.
Sekiz yil sonra 1952°de ise, Cemal Abdunnasir 6nderliginde Misir’da gercekle-
secek olan ihtilal 6ncesindeki Arap milliyetciligi ve Misir't bagimsizlastirma
calismalar1 nedeniyle, esi ile birlikte tekrar Londra’ya donmek zorunda kalds,
zira bu siirecte halk arasinda ortaya cikan Ingiliz aleyhtarligi sebebiyle yakin
arkadaglarindan ticii 6ldiiriilmiis, iiniversitedeki Ingiliz personel isten ¢ikaril-
maya baglanmisti.

Issiz bir kisi olarak Londra’ya gelen Lings, Londra Universitesi School of
Oriental and African Studies’in (SOAS) Arabic Studies bolimunde once
lisansini tamamladi, daha sonra, bir yandan 1955 yilindan beri ¢alistig1 British
Museum’in evvela Arapca ardindan Dogu yazmalar1 kismi yoneticiligi yapar-
ken; 1959°da, A Sufi Saint of the Twentieth Century: Shaikh Ahmad al-‘Alawi
(London 1971, Yirminci Yiizyilda Bir Veli (¢ev. Ufuk Uyan, Bekir Sahin),
[stanbul: Isaret Yayinlari 1988) adi ile yayimlanacak olan doktorasini tamam-
lad1. Islami kaynaklara iilfetinin meyvesi olan eserleri igin miimbit bir atmosfer
saglayan British Museum’daki bu gorevini 1973 yilinda emekli oluncaya kadar
stirdirdid. Emekliliginin ardindan esiyle birlikte, simdi bahgesinde medfiin
oldugu evinin bulundugu Kent County’ye yerlesti. Renklerin sembolizmi
konusunda da ¢ok dnemli bir birikime sahip olan Lings, meftiin bir sekilde
istigal ettigi evindeki cicek bahgesinde, bu bilgi birikimini tecriibi olarak da
tatbik etti. Onun mubhtelif ¢icek tiirlerini barindiran muhtesem bahgesinin
bakimy, bitylik bir yadigér olarak hélen esi tarafindan ytrttilmektedir. 1948 ve

224



Vefeyit/Obituary/ ¢ /L&

1976 yillarinda iki defa hacceden Lings, muhtelif zamanlarda Dubai, Pakistan
ve Malezya’ya da seyahatlerde bulunmustur.

Her iki diinya savasina, modernizmin yiikseldigi ve sorgulandigi déneme
sahit olan Lings kendi ifadesi ile I. Diinya Savas1 sonrasi din hakkinda ne
diistinecegini bilmedigi bir donemde René Guénon’un yazilar ile tanisir, kendi
deyimi ile ddeta ‘yildirim ¢arpmis’a doner ve tiim din ve geleneklerde birbirin-
den farkli zahiri yoniin yani sira ortak bir Batini irfanin mevcudiyetini kabul
eden, bu gelenekleri dairenin merkezine ulastiran yar1 caplar olarak goriip
merkeze irfan ile ulagilacagini 6ngoéren Perennialist bakis agisindan etkilenerek
dinlerdeki ortak hakikatlerin farkina varir. Misirda 1951 yilindaki vefatina
kadar kendisi ile irtibatini devam ettirdigi Guénon’in yani sira, Lings’in haya-
tinda 6nemli bir rolii olan bir diger isim, Guénon tarafindan temelleri atilan
Perennialist anlayisi izah eden Frithjof Schuon (Seyh Isa Ntruddin el-Alevi ed-
Darkavi)’dir. Frithjof Schuon’u hakikat arayisi Cezayir'e gotiirmiis ve orada,
vefat ettiginde diinyadaki miridlerinin sayisi iki yiliz bini asan, Seyh Ahmed el-
Alevinin (1869-1934) basinda oldugu Sazeliyye tarikatina intisab ederek,
tarikdtin Avrupa’daki halifesi olmustur. Lings 1938 yilinda 29. dogum giintin-
den bir hafta 6nce, sonraki dénemde her yil kendisine yaptigr iki haftalik
mutat ziyaretlerini devam ettirecegi Schuon ile tanismak iizere Isvigre’ye gider
ve onun Islim ile miigerref olan miintesipleri arasina katilir. Bugiin, kendisinin
yazdiklarina ilave olarak, dostlar1 Alman asilli Isve¢li miihtedi Titus Ibrahim
Burckhardt (1908-1984) ve Iranl Seyyid Hiiseyin Nasr'in bu konudaki eserle-
riyle birlikte Perennialist ekoliin en dnemli temsilcisi kabul edilmektedir.

Lings’in manevi yonii ile iligkili deginilmesi gereken dnemli bir husus onun
sairligidir. Lings, Schuon ve Guénon ile tanigmasinin ardindan siirle irtibatini
uzun yillar kesecek ve 15 boyunca siir yazmayacaktir. Tasavvufun ruh kattig
edebiyat diisiiniildiigiinde ilk bakista ironik gibi goriinen bu durum esasen
onun siir tutkusunun, hakikat arayigina yani “sahip olmaya deger yegane
tutku”ya ram olmasinin ve tekrar niiksedecegi vakte kadar demlenmeye bira-
kilmasinin bir sonucudur. Bu siireg The Elements and other poems (London
1967) ve The Heralds and other poems (London 1979), Collected Poems
(London 1987) adli kitaplar ile meyvesini vermistir.

Martin Lings sadece Miislimanlar tarafindan okunan ve taninan bir yazar
degildir aksine o, Shakespeare iizerinde verdigi son derece kiymetli ve derinlik-
li konferanslarla daha genis kitlelere de ulasabilmistir. Hakikati her yerde
arayan Lings, Shakespeare’in eserlerinde de bu arayisimi sirdiirmiis, onunla
ilgili yaptig1 caligmalarinda eserlerinin icerdigi manevi mesajlara dikkatleri
cekmeye c¢abalamis ve The Sacred Art of Shakespeare: To Take Upon Us the
Mpystery of Things (Rochester 1998, Shakespeare’in Kutsal Sanati (gev. Thsan
Durdu), istanbul: Ayigig1 Kitaplar1 2001) adli eserini kaleme almistir.
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Lings'in diger eserlerinden bazilar1 ise sunlardir: Ancient Beliefs and Mo-
dern Superstitions (London 1964, Antik Inanglar ve Modern Hurafeler (cev.
Ufuk Uyan, Nabi Avci), Istanbul: Aga¢c Yayinlari 1991); What is Sufism
(Cambridge 1975, Tasavvuf Nedir?, Istanbul: Akabe Yayinlari 1986); The
Qur’anic Art of Calligraphy and Illumination (London 1976); The Eleventh
Hour: The Spiritual Crisis of the Modern World in the Light of Tradition and
Prophecy (Cambridge 1987, Onbirinci Saat-Modern Diinyanin Manevi Bunali-
mi (gev. Ufuk Uyan), Istanbul: Insan Yayinlari 1989); Symbol and Archetype
(Cambridge 1991, Simge ve Kokirnek: Olusun Anlami Uzerine (cev. Siilleyman
Sahra), Ankara: Hece Yaymlar1 2003); Mecca: From Before Genesis Until Now
(Cambridge 2004); Arapca ve Ingilizce olarak yayimlanmis bulunan Sufi
Poems: A Mediaeval Anthology (Cambridge 2004); Splendours of Qur’an
Calligraphy and Illumination (Vaduz 2004, Kur’dn’in Ihtisami: Hat ve Tezhib
adiyla tarafimizdan Tirkgeye de terclime edilmis olup, yakinda nesredilecek-
tir). Ayrica vefatindan sonra yayimlanan son eseri A Return to the Spirit:
Questions and Answers'da (Louisville 2005) kendi arayisini, tistadi ile karsilag-
masini, [slim’in der(ini boyutu iizerine uzun yillar boyu yaptig1 manevi yolcu-
lugun neticelerini okuyucular ve takipgileri ile paylagmistir.

Martin Lings ve diisiincesine dair basta, editorliigiinti Clinton Minnaar ile
birlikte yaptig1 The Underlying Religion (Bloomington 2007) olmak tizere Reza
Shah-Kazemi ve Emma Clark tarafindan yayimlanacak olan iki mithim eser
bulunmaktadir. Ilk eserde Schuon, Burckhardt, Lings ve diger bazi
tradisyonalistlerin 6nemli makalelerine yer verilecek, ikincisinde ise Lings’in
belli bagli ¢alismalari bir araya getirilecektir.

Ebu Bekr Sirdctiddin simdi, “insana ger¢ek mirasini hatirlatan bir hazine”
kabul ettigi tabiatin bagrinda yatarken, belki de Seyyid Hiiseyin Nasr’in ifade-
siyle, onun icin degil daha ziyade arkasinda kalanlar i¢in tiziilmek gerekir. Zira
geride kalanlar onun hikmet ve belagatinden mahrum kalmislardir.!

Fatma KIZIL
uvU Sosyal Bilimler Enstitiisii, BURSA

Martin Lings, Onbirinci Saat-Modern Diinyanin Manevi Bunalimi (gev. Ufuk Uyan), Istanbul 2002;
Mulay el-Arabi ed-Darkavi, Bir Miirsidin Mektuplar: (gev. Ibrahim Kalin), Istanbul 2000; Seyyed
Hossein Nasr, Sophia, XI/1, (2005) 189-96; Michael Fitzgerald, “In Memoriam: Dr. Martin Lings”
Sacred Web, Vol. 15 (June 2005), 144-153; Muzaffar Igbal “Martin Lings (Abu Bakr Siraj Ad-Din)”,
Islamic Studies, Vol. 44 (2005) No. 1, 142-148; Gai Eaton, “Martin Lings”, Guardian, 27 May1s
2005. Ayrica bkz.:

http://www.guardian.co.uk/religion/Story/0,2763,1493343,00.html#article; http://www.nytimes.com
/2005/05/29/obituaries/29Lings.html?ex=1160798400&en=38037aba06460625&ei=5070;http://www
.insanyayinlari.com.tr/pressroom_detay.aspx?id=6; http://;www.fonsvitae.com/martinlingsbook.ht
mlhttp://www.sophiajournal.com/VolINum1/Article02.html
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[slami Yazmalar Birligi'nin (The Islamic
Manuscript Association (TIMA)/ i

Y ol e ) Kurulusu Gergeklesti

University of Cambridge ile Thesaurus Islamicus Foundation tarafindan
ortaklaga olarak birincisi 4-6 Temmuz 2005 tarihinde Cambridge’de diizenle-
nen The Islamic Manuscript Conference/Islimi Yazmalar Konferansynin ikinci-
si de (The Islamic Manuscript I A Conference ot Establish The Islamic
Manuscript Association) bu yil yine Cambridge’de diizenlendi. Gegtigimiz yil
alman karar geregi, bu yilki konferansin diizenlenme amaci The Islamic
Manuscript Association’un kurulusunu gerceklestirmekti.

Bu yilki toplantinin Istanbul’da diizenlenmesi planlanlanip uzun siire, ¢a-
ligmalar bu dogrultuda devam ettirilmesine ragmen, ulusal ve uluslararas: bazi
problemler dolayisiyla, son birka¢ ay icinde tekrar 7-9 Agustos 2006 tarihinde
Cambridge’de Emmanuel College’de diizenlenme karari alindi. Bu yil, toplan-
tinin asil amact TIMA’nin kurulugunu gergeklestirmek olmakla birlikte, muh-
telif bolge kiitiiphanelerinde bulunan, ézellikle hususi koleksiyonlardaki Islami
yazmalara dair tebligler de sunuldu.

Islami Yazmalar Birligi'nin kurulusuna istiraklerinin saglanmasi diisiince-
siyle, muhtelif iilkelerden sivil ve resmi kurumlarda gorevli pek ¢ok kimse
toplantiya davet edildi. Tiirkiye, Misir, Iran; Malezya, Amerika, Ingiltere,
Fransa, Suud, Bahreyn, Macaristan, Ozbekistan, Irlanda, Italya, Rusya, Hindis-
tan, Bosna-Hersek, Fas ve Liilbnan’dan ¢ok sayida istirakg¢inin yer aldig: toplan-
tida Uludag Universitesi 6gretim tiyelerinden Prof. Dr. Zeren Tanind ile Dog.
Dr. Ibrahim Hatiboglu ve Tiirk-Islam Eserleri Miizesi Bagkani ve MU Ilahiyat
Fakdiltesi 6gretim tyelerinden Prof. Dr. Mahmud Erol Kili¢ da Tiirkiye’den
katilan istirakgilerdi.

TIMA’nin tesisi ¢aligmalar1 7 Agustos 2006 tarihinde istirak¢ilerden kirk
dort kurucu tiyenin imzasiyla gerceklestirildi. Kurucu tiyelerin oylariyla segilen
on kisilik miitevelli heyeti ilk toplantisinda Prof. Dr. Mahmud Erol Kili¢t
heyet bagkanligina getirdi. Ayrica heyete, Misir’dan Ezher Universitesi rektori
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Prof. Dr. Ahmed Muhammed et-Tayyib, Iran’dan Meclis-i $tra-i Eslemi Miize
Kiitiiphanesi Mudirii Dr. Seyyid Muhammed Ebheri, Malezya’dan Art and
Identity kurucusu ve mudiirii Dr. Mandana Barkeshli, Amerika’dan Charles E.
Young Research Library miidiirii David Hirsch, Ingiltere’den Cambridge
Universitesi Faculty of Divinity’den Dr. Timothy Winter ve Oriental
Studies’den Dr. Charles Melville yaninda Thesaurus Islamicus Foundation
adma da Davidson Maclaren, Phoebe Luckyn-Malone ve Adnan Bogary’den
olusan ti¢ temsilci mitevelli heyetine déhil edildi.

TIMA’nin ¢aligmalarini yiriitme sorumlulugunu iistelenen miitevelli heyeti
yaninda faaliyetlerin koordinasyonuna yardimci olmak iizere kataloglama
(cataloging), koruma (conservation), dijital ortama aktarma (digitization),
baski ve yayin (printing and publishing) konularinda dort ayr1 birim kuruldu.

The Islamic Manuscript Association’in miitevelli heyeti en kisa zamanda
kurulus i¢in bir web sayfas1 hazirlanmasini hayata gecirecek olup, web sayfasi
vasitasiyla istirakcilerin ve {iye olmayr diigiinenlerin kurulus ve gelecekteki
faaliyetleri hakkinda dogrudan bilgiye ulasmalari miimkiin hale gelecektir. Ote
yandan, Ozellikle kurulus ve yapilanma ¢aligmalarinin 6ne ¢iktig1 birkag yil
boyunca TIMA yazmalar konusunda her yil bir konferans diizenlemeyi de
planlamaktadr.

Uluslararasi bir kurulus olan TIMA uyumlu ve aynu fikir etrafinda birlegmis
¢ok sayidaki istirakeisi sayesinde; yazmalarin dijital ortama veya mikrofilme
aktarilmasi stirecinde genel gecer bir standardin olusturulup kullanilmas: ve
farkli iilkelerde bulunan yazma eserlerin mikrofilminin veya dijital kopyasinin
temininde igbirligine gidilmesi gibi hususlar gerceklestirilmis olacaktir. Ayrica
TIMA, uluslararas1 koruma projelerinde kullanilmak iizere kataloglama ¢alis-
malarini standartlagtirmaya zemin olmay: da hedeflemektedir.
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Yayin ilkeleri

x Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) hadis ilmiyle ilgili yayinlar yapmay1 hedefleyen alti aylik, ha-
kemli, uluslararasi, akademik bir arastirma ve ihtisas dergisidir. x Oncelikle Tiirkge olmakla birlikte
Ingilizce, Arapga ve diger uluslararast bilim dillerinde de yayin yapar. x HTD akademik arastirmalara
konu teskil eden klasik veya ¢agdas donem hadis meseleleri, hadis tarihi, uslii ve literatiiriine dair
dzgilin degerlendirmeler, cagdaslasma dénemi Islam toplumunda ortaya ¢ikan hadisle ilgili tartigmalar
ve bilimsel faaliyetler, bu tartijmalardan hareketle ortaya ¢ikmis geleneksel ve cagdas yaklasimlar,
¢agdas metodolojilerin hadis arasgtirmalarina katki ve etkileri, Batililarin hadis arastirmalar1 gibi
konulara dair ¢aligmalar yayinlamay: hedefler. x HTD daha 6nce yaymlanmamis makalelerin yaninda,
nitelikli makale cevirileri, kitap tahlillerini konu alan arastirma notlari, milakétlar, kitap-makale tahlil
ve tenkitleri, yazma eser, sempozyum-konferans vb. akademik faaliyetler hakkindaki degerlendirmeleri,
hadisle ilgili ¢aligmalar1 bulunan kimselere dair vefeyat yazilari, hadisle ilgili akademik faaliyetler ile
yaymnlanan akademik nitelikli eserlerin ve savunulan doktora tez duyurularinin yayinlandig: her tirla
ilmi yaklagima agik bir mesleki platformdur.

Yazarlara Not

x Hadis Tetkikleri Dergisine gonderilen makaleler ve yazilar gerek konusu gerekse takdim edilisi
bakimindan 8zgiin, hadis ilimlerine ve Islaim diisiincesine katk: saglayici nitelikte olmalidir. x Hacim
itibariyle, makaleler 7500, Arastirma notlar1 4000, yazma tanitimi ve sempozyum degerlendirmeleri
2500, kitap tanitimi, vefeyat ve hadis diinyasindan haberler 1500 kelimeyi gegmemelidir. x Makalelerin
yaymnlandigi dil yaninda, makale baghg: ile birlikte Ingilizce olarak da 100 kelimeyi gegmeyecek
hacimde 6zeti ve muhtevayi yansitacak 4-6 arasinda anahtar kelime gonderilmelidir. x Yazilar 4 niisha
halinde ¢ikis1 ve disketi ile birlikte veya e-maille derginin yazisma adresine/editére gonderilmelidir.
Ceviriler orijinal metni ile birlikte iki niisha halinde génderilmelidir. x Makaleler dort ayr1 hakeme,
diger yazilar iki ayri hakeme gonderilir, makaleler i¢in iki hakemden olumlu rapor gelmesi halinde
yazinin yayinlanmasina yaym kurulu karar verir. X Yayin kurulu, hakem raporlarini yazarlara bildirip
dil, dslup ve muhteva agisindan diizeltme isteyebilir. ® Yaymlanmak tiizere yonetim ve dagitim
biirosuna gonderilecek yazilarin sekil sartlar1 ve formati konusunda 6ncelikle mevcut sayilara veya
www.hadisevi.com web sayfasindaki 6rneklere miiracaat edilmelidir. x Makalesi yayinlanan yazarlara
20 adet ayribasim gonderilir ve telif {icreti 6denir. Yayinlanmayan yazilar iade edilmez.

About the Journal of Hadith Studies

x Journal of Hadith Studies (HTD) is an academic and peer-reviewed international journal pub-
lished twice a year. x Although it is published in Turkish language, manuscripts written in English,
Arabic and other international languages are welcome. x The Journal is concerned with the discussion
and analysis of hadith studies. The main areas of interests are as follows: hadiths studies concerning
both early and modern periods; essays on the history, methodology and literature of hadith; modern
debates about the authenticity of hadith literature, and traditional and modern approaches to the
related issues; the contribution and effects of modern methodologies to hadith studies. x HTD, in
addition to previously unpublished articles, also publishes translations, review articles, interviews, book
reviews, manuscript assessments, symposium and conference reviews, obituaries and reports about
dissertations, recently published books, and other academic activities related to hadith.
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Notes to the Contributers

x The articles to be published in Journal of Hadith Studies must provide scholarly contribution to
hadith studies in both approach and content. x The word limit is 7500 for articles, 4000 for review
articles, 2500 for manuscript reviews and symposium assesments, 1500 for book reviews, obituaries and
news about hadith studies. x Each article submission should contain an abstract of not more than 100
words in its original language. If the article is not in English, an English version of the abstract must
also be supplied. Each article submission should also contain a list of 4 to 6 key words for indexing
purposes. @ Four paper copies of manuscripts of full articles, two copies of translations with the
original copy should be sent to the correspondence address. All submissions must include either a
diskette version or e-mail attachment. x Full articles are sent to four referees while others are sent to
two referees. If the two of the four referees accept the article, the editorial board has the right to decide
whether to publish it or not. x Editorial board has the right to ask the authors to revise their articles
both in terms of content and language. x See the following internet address for the details about
examples: www.hadisevi.com. x Article authors are sent 20 copies of their published manuscripts.
Unpublished articles are not returned to the author.
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