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Editorden/Editorial/ ,; >l .5, e

Yayin Hayatina Baslarken

Islam diinyasinin uzunca bir siireden beri yasadigi sikintili dénemi agmasi-
nin en 6nemli yollarindan birinin, ¢ekilen sikintilara bilimsel anlamda ¢6ziim
aramak ve ‘topluma yon veren degerlerin kiymetsiz goriilmeye baslandig1
donemlerle bu zaman dilimlerinin éncesi ve sonras: arasindaki iliskiyi saghkli
bicimde kurabilmek oldugunda hi¢ sliphe yoktur. Yaklagik iki ylizyila varan ve
cagdaslasma siireci seklinde ifade edilen ‘gile donemi'nde ilim adamlarinin
gayretleri hep bu noktada yogunlasmis, ancak biitlin cabalar ge¢mis degerlerin
Islam toplumundaki tayin edici roliinti anlamaya ¢alismak yerine, icine diigii-
len durumu bu degerlere baglama yoniinde sarfedilmis, bu da giin gegtikce
sikintilar1 derinlestirmekten baska ise yaramamustir.

Yasanan bunca tecriibe, meselelerin, gerek krizin kaynag: gerekse krizden
etkilenenler acisindan daha genis ve kusatic1 bir bakis acisiyla, akademik bir
zeminde ve uluslararasi boyutta ele alinmasini gerekli kilmaktadir. Bu an-
lamda, tayin edici roliinii ve bu dogrultuda sekillenmis ayirt edici ilmi nitelik-
lerini ¢oktan unuttugumuz, buna bagl olarak da ingdi yoniini gérmek ve
takdir etmekten aciz kaldigimiz degerlerimizin yeniden kesfi ve bunlarin
ihtiyaglara gore yorumu kanaatimizce yasanan disiince krizini agmada belirle-
yici bir rol oynayacaktir.

[lahi giictin destegi ile, Cahiliye toplumunu icine diistiigi durumdan kur-
tarmis ve ¢ok kisa siirede huzurlu bir toplum kurmus bulunan bu dinin teblig-
cisinin ortaya koydugu o6rnek tatbikat (siinnet), dogru anlasilip yorumlandig:
takdirde, benzer durumlari yasamakta olan giinimiiz inananlar1 i¢in de bir
model olma vasfina sahiptir. Ne var ki bu vasiflarin tesbiti duygusal, ideolojik,
inhisarci, indirgemeci ve diismanca yaklasimlar arasinda sikismis yontemlerle
miumkiin degildir. Dolayisiyla problemler ve bunlarla ilgili yaklagimlar
oncelikle akademik bir zeminde ve bu alanda ehil olan insanlar arasinda tarti-
silmalidur.

Bu diistincelerle yola ¢ikan Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), s6zt edilen or-
nekligi en dogru bi¢imiyle ortaya koymanin ve bunu cagdas déonem agisindan
anlamlandirmanin zeminini olusturma ve bu gayeyle Islim’in tabiati geregi

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

sahip bulundugu inséi nitelikli degerlerinin zihinlerde yeniden canlanmasi ve
bu baglamda ¢agdaslasmanin kaybettirdiklerinin tekrar kazanilmasi i¢in bir
platform saglama gayreti icerisinde bulunacaktir.

Esasen, ozellikle hadis ilimleri sahasindaki ibda ve tekmil ya da ihya ve insa
gelenegi ile, anlama ve yorumlama konusunda giiniimiizde ulasilmis kaza-
nimlar Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) ekibi olarak uzun vadede ulasmay1
hedefledigimiz ideallerimizi gerceklestirmede bize cesaret veren en Oonemli
dayanaklarimizdir.

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) diisiince ve yaklasim tarzlarina bakilmaksi-
zin bu heyecan: bizimle paylasan herkes i¢in bir platform olmaya devam
edecektir.

Saygilarimizla...

ibrahim HATiBOGLU
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Nebevi Stinnet’in Tarihi
Gergeklikteki Konumu
Acisindan ‘Kur’an Islam't’
Soyleminin [Imi Degeri “Saying of the ‘Qur’anic Islam’:
A critical Study of it in Aspect of
the Nabawi Sunnah in a

Mustafa ERTURK, Dog. Dr.* Historical Reality”

Abstract: In this article, it is discussed whether the saying of the ‘Qurianic Islam’ is
scientifically worth or not in respect of the situtation of the Nabawi Sunnah (generally means
the Prophet Muhammad’s acts) in a historical reality. In fact, this saying in the past was
arised in a different forms, like “The Qur’an is sufficent for us’ or ‘Returning to the Qur’an’.
Although it is connecting to historical issue, the saying of Qur’anic Islam has been spread at
modern time. If we look up at this point, it seems that the main target of this idea/saying is to
constitute an Islamic view based on only the Qur’dnic Text, eliminating the Nabawi Sunnah.
So, firstly it must be examined the position of the Prophet Muhammad and His sunnah in a
historical reality. In addition, it is studied whether this sayin is consistent or not as a
methodological aspects and its sources which are built on.

Citation: Mustafa ERTURK, “Nebevi Siinnet’in Tarihi Gergeklikteki Konumu Agisindan
Kur’an Islam’t S6éyleminin Ilmi Degeri” (in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 1/1,
2003, 7-29.

Key words: Qur’anic Islam, hadith, sunnah, al-sunna al-nabawiyya, historical reality.

GIRIS

Kelimelerle ifade edilen her bir sozii, diisiinceyi ve eylemi saghkli bir
sekilde degerlendirebilmenin yolu, sdylenen séziin, ileri siiriilen teorinin veya
eylemin gergeklestigi dini, ictimai, siyasi, iktisadi vb. tarihi sartlar iyi tanimak-
tan ve o sartlar1 iyi okumaktan geger.

Gegmisle (tarihle) dogrudan veya dolayl ilgisi olan bir teorinin, bir sdyle-
min gegcerliligi/dogrulugu ya da gegersizligi/yanlislig: hakkinda hitkiim vermek
icin de; evvela tarihi tecriibeleri bize aktaran bilgi kaynaklarindan hareketle o
sOylemin tarih i¢inde dar veya genis alanda gerceklesip gerceklesmedigini ya
da bir uzantisinin olup olmadigini tesbit etmek ve ardindan ileri siiriilen

GU Gorum Ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali, merturk@hotmail.com

Bu calismanin bir ézeti 01-03 Haziran 2001 tarihleri arasinda Ankara’da diizenlenen “Islim’in
Anlagilmasinda Siinnet’in Yeri ve Degeri” bashikli sempozyumda “Kur’an Islim’i Séyleminin Ilmi
Degeri” adiyla teblig olarak sunulmustur.
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iddianin veya diisiincenin, tarihi tecriibelerden de istifade ederek, igerisinde
yasanilan hélihazirdaki gerceklige uygun olup olamayacagini ortaya koymak
gerekir. S6zii edilen herhangi bir iddianin/séylemin/eylemin deger ifade edip
etmedigi ise o fikri veya diislinceyi ileri stirenin (miiddei/fail/kail) ve hakkinda
iddiada bulunulanin (miiddea aleyh/mefil) bakis agilarina gore degisebilecegi
bir bagka gercek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu diigiinceler ¢ercevesinde, makalenin baghiginda zikredilen ‘ilmilik’ ile
‘deger’ kavramlarinin sinirlarini ¢izmek gerekecektir. Ne var ki, bilimselligin
tabiat/doga bilimlerinin disinda, beseri/sosyal bilimlerde de gerceklesip ger-
ceklesmeyecegi hususu felsefi acidan tartisilan konulardan biri olmustur. Eger
bilimsellik sosyal bilimlerde miimkiinse bunun 6l¢iitii nedir?' Benzer sekilde
‘deger’ kavrami da felsefenin konusuna girmekte ve bir problem olarak goril-
mektedir? Bu tartismalar elbette felsefi platformlarda yapilmaktadir. Biz ise
calismamizda zikredilen bu ‘ilmi deger’ ifadesini felsefi tartismalarin tamamen
disinda tutmak istiyoruz.

Dolayistyla “Kur’an Islam’t séylemi ilmidir veya degildir, yahut ilmi deger
ifade eder veya etmez” denildigi zaman neyin kastedildigini ve bu kavramlara
hangi anlam veya anlamlarin yiiklendigini kisaca izah edelim. Oncelikle sunu
belirtelim ki, bir sdylemin bilimsel/ilmi deger ifade edip etmemesi ayni za-
manda, onun ‘anlaml’ olup olmadig1 meselesini de giindeme getirmektedir.
Eger bir sdylem ‘anlaml’ ise onun ilmi deger tasidigi sdylenebilir. O halde
Kur’an Islam’ sOyleminin ilmi bir deger ifade edip etmedigini sorgulamak icin,
daha ziyade bu séylemin ‘anlamli’ olup olmadigimi diisinmek gerekir. Bu
sOylemin, tarihi sartlarla baglantili oldugu icin, tarihi gergeklige uygun disiip
diismediginin baslangigta tesbiti, o séylemin ve kaziyyelerinin ilmi deger ifade
edip etmedikleri sonucuna gétiirecektir.

Buradan hareketle Kur’an islam’1 sdyleminin ilmi bir deger ifade edip et-
meyecegini su ilkelerle test etmek miimkiin goriinmektedir: Kur’an Islam’
soylemi, (a) Tarihi bir konuyla baglantili oldugu i¢in tarihteki uzantisina ve
tarihi gercekliklere uygun diismelidir, (b) Tarihte icerisinde yagsanilmis gercek-
liklere muvafik olmalidir, (c) Diislince ve eylem diizeyinde kendi igerisinde

Mesela pozitivist anlayisa gore, mesele su gergevede tartigilir: “Bilimselligin temeli 6ne siiriilen
yasalarin deneyle, gozlemle sinanmasina baglidir. Sinanmayan veya dogrulanmayan diisiince bi-
¢imleri hangi dizeyde olursa olsun, ‘normatif’ goriisler olmaktan ileri gidemedikleri igin, birer ide-
oloji olarak kalmaya mahkiimdurlar”, “olgusal igerigi olan her s6z ve diisiince bilimseldir, olgusal
igerigi olmayan da bilimsel degil, ideolojiktir.” “Ideoloji, tercih edilen bir gelecegin énerilmesi de-
mektir...bilimsel aragtirma ise giincel gergeklerin oldugu gibi betimlenmesine dayanir.” “Bilimi ide-
olojiden ayiran 6l¢ii gozlemse bu gézlemin kendisi herhangi bir 6n koguldan bagimsiz midir? Bagka
bir deyisle dogrudan gézlem yapmak miimkiin miidiir?” bk. ilkay Sunar, Diisiin ve Toplum, Ankara
1986, s. 13-20.

Genis agiklama icin bk. Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger, Ankara, ts., (Kiirsii Yayinlar1), s. 201-429.



“Kur'an Islam"t” Séyleminin [lmi Degeri

tutarli olmalidir, (d) Bu tutarliliga bagli olarak “hélihazirda icerisinde yasanil-
makta olan gerceklige” de uygun diismeli ve pratik bir deger ifade etmelidir.

Ancak Kur’an Islam’1 ve benzeri sdylemlerin bu kriterlere gore ilmi/bilimsel
olup olmadiklarini ortaya koymak uzun bir aragtirmay: gerektiriyorsa da biz
meselenin sadece bir boyutu yani bu sdylemin 6zellikle modern zamanda
temel ¢ikis noktasi olarak goriinen “Stinneti saf dis1 birakarak Kur’an metnine
dayali bir IslAim anlayis1 gelistirme” diisiincesinin tarihi gergeklere aykiri olup
olmadigini bityiik oranda belirleyecek bir konu {izerinde durmakla yetinecegiz.
Bunun i¢in de, nebevi siinnetin tarih icerisindeki gercekligine de dikkat ¢eken
‘nebevi siinnetin konumu’na yonelik bazi tespitlerimizi sunmaya calisacagiz.
Tarihi bir konuyla da kismen baglantisi olan boyle bir sdylemin tarihi gercek-
lere uygun olup olmadigini ortaya koymak ilk atilacak adim olup, o sdylemin
bilimsel deger tasiyip tasimadigina dair disiincelere agiklik getirecektir.

L. Kur’an Islam’1 S6yleminin Tarihi Arka Planina Kisa Bir Bakis

A. Kur’an’la Yetinme Diisiincesi:

Kur’an Islam’1 ve ilgili iddialar her ne kadar modern zamanda ortaya ¢ikmis
bir séylem ise de, ayn1 bakist yansitmak tizere “Kur’an bize yeter” ve “Kur’an’a
doniis” gibi ifadelerle ayni vurgular ge¢miste de yapilmistir. Bu sebeple mo-
dern zamanda siirekli dile getirilen Kur’an [slim’1 ifadesinin hangi anlam ve
baglam ¢ercevesinde kullanildigini tesbit etmek, meselenin esas noktasini tegkil
etmektedir. Nitekim bir ¢alismada, bu sdylemin; ya sadece Islam’in tek kayna-
gimin Kur’an oldugunu ve bunun digindaki kaynaklarin hiiccet olmayacagini
belirtmek veya nebevi siinnetin Islam’in temel kaynaklarindan sayilmayacagini
vurgulamak, ya da geleneksel Islam’in yanhgliklarindan kurtulmak amaciyla
sOylenmis olabilecegi belirtilmektedir, ki bunlarin her biri miimkiin ihtimal-
lerdir.’ Bununla birlikte acaba, “Kur’an bize yeter” veya “Bize sadece Kur’an’-
dan haber ver” gibi fikirler nebevi siinneti bir tarafa birakip sadece Kur’an’la
yetinerek bir Isldim anlayisi olusturma ¢abasina mi dayanmaktadir, yoksa
Kur’an’1 6ne siirerek bazi rivayetlerin reddine yonelik bagka amaglar1 ve gaye-
leri de biinyesinde barindirmakta midir? Bu sorularin cevaplanmasi da konu
acisindan 6nem tasimaktadir. Buradan kisaca ‘Kur’an bize yeter’, ‘Bize sadece
Kur’an’dan haber ver’, ‘Islam sadece Kur’an’dir’ ve ‘Kur’an Islam’t’ gibi sdy-
lemlerin gectigi birka¢ misali zikrederek bu meseleyi irdelemeye ¢aligalim:

1. Konumuzla dogrudan alakali bir 6rnek, ‘erike’ hadisi olarak da bilinen
bir rivayettir. Rivayete gére Hz. Peygamber s6yle buyurmaktadir:

“Biliniz ki bana Kur’an’la birlikte onun bir benzeri de verilmistir. Sizden birinizi, karn1 tok bir
sekilde koltuguna yaslanan bazi insanlarin “Sadece bu Kur’an’a uyun; onun heldl kildigin1 helal,

3 bk. Mehmet Gérmez, “Kur’an Islam’i ve Kitabi’s-siinne” (Masa Carullah, Kitdabii’s-siinne (Cev.

Mehmet Gormez), Ankara 1998 isimli eserine yazdig giris), s. II.
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haram kildigin1 haram kabul edin” dedigi gibi bulmayayim. Biliniz ki Allah’in resuliiniin haram

kildiklar1 da Allah’in haram kildiklar: gibidir”.*

Hemen sunu belirtelim ki bu rivayet, gerek klasik kaynaklarda gerekse gii-
niimiizde yapilan bazi ¢aligmalarda siinnetin/hadislerin hiicciyeti konusunda
en 6nemli delillerden biri sayilarak {izerine hiikiimler bina edilmistir. Ancak
yapilan son bir arastirmada bu rivayetin Hz. Peygamber’e aidiyeti noktasinda
bazi kugkulara yer verilmektedir.® Biz bu kuskularin ve hadisle ilgili degerlen-
dirmelerin isabetli olup olmadiklarinmi tartisacak degiliz. Burada bizi ilgilen-
diren husus, Kur’an’la yetinme diigiincesinin ne zaman bagladigini tesbit
etmektir. Bu rivayet hicri birinci asirda “ayeti delil getirerek rivayetler kanaliyla
gelen hiitkiimlere itiraz eden anlayisa bir tepki ve bu tepkinin rivayet formunda
takdimi™ olarak diistiniilse bile, Hz. Peygamber’in konumunu bir tarafa bira-
karak sadece Kur’an’la yetinme diigiincesinin en azindan hicri birinci asirda
mevcut oldugunu gostermektedir.

2. Bir baska ornegimiz de, Imran b. Husayn’in (6. 52/672) bir sahsa, “Sen
ahmak adamin birisin. Kur'an’da 6gle namazinin dort rek‘at oldugunu ve
kiraatin agiktan okunmayacagini bulabilir misin?” diyerek diger ylikimliilik-
lerin teferruatinin Kur’an’da yer almadigini, siinnetin onlar1 agikladigini
belirten haberidir. Iimran b. Husayn’in fikrine karsi ¢iktigi bu adam muhteme-
len sadece Kur’an’la yetinmek isteyen birisidir. Bu rivayet de Kur’an’la yetinme
distincesinin o dénemlerde de mevcut oldugunu haber vermektedir.”

3. Benzer sekilde Mutarrif b. Abdullah es-Sihhir’e (6. 87/705) “Bize sadece
Kur’an’dan bahsedin” denildigi zaman, onun Kur’an’a alternatif getirme dii-
stincesinde olmadigini, sadece Kur’an’1 kendilerinden daha iyi anlayan birisine
[Hz. Peygamber’e] miiracaat etmek istedigini belirtmesi de bir baska 6rnek
olarak kaynaklarda yer almaktadir.® Bu rivayette Mutarrifin verdigi cevapta
gecen ‘Kur’an’a alternatif getirme disiincesi’ o donemde sanki boyle bir
anlayisin varligina isaret etmektedir.

% Mesela bk. Ebi Davad Stleyman b. el-Es’as, Siinen (Nsr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), I-

IV, Istanbul, ts., (Islami Kitabevi), “Siinnet”, 5, “Imaret”, 33; Tirmizi, Eb Isa Muhamed b. Isa, Sii-

nen, I-IX, Istanbul, ts., (Islami Kitabevi), “Ilim”, 10; Ibn Méace, Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid,

Siinen, I-11, Istanbul 1992, “Mukaddime”, 2; Darimi, Abdullah b. Abdurrahman, Siinen, I-1I (Nsr.

Fevviz Ahmed-Halid es-Seb‘ el-Alimi), Beyrut 1987, “Mukaddime”, 49; Ahmed ibn Hanbel,

Miisned, 1-V1, Istanbul 1982, 11, 367; IV, 131, 132; V1, 8.

Erike hadisiyle ile ilgili yapilan bir degerlendirme i¢in bk. M. Emin Ozafsar, “Polemik Tiirii

Rivayetlerin Gergek Mahiyeti”, Islamiydt, 1/3, s. 20-33. Bu degerlendirmelere ynelik itirazlar icin

bk. Aynur Uraler, Sahdbe Uygulamas: Olarak Siinnete Baglilik, Istanbul 2001, s. 66-68, 144 no’lu dn.

Ozafsar, “a.g.m.”, s. 32.

7 bk. Eb Ishak ibrahim b. Miisi es-Satibi, el-Muvéfakat fi usiili’s-seri‘a (Nsr. ibrahim Ramazan), 1-
IV, Beyrut 1994, 1V, 26.

8 saubi, a.ge., IV, 26.
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4. $afit’nin el-Umm adli eserinde onun hadisleri reddetmek isteyen birisiyle
olan mulédkati zikredilmektedir.” Bu kargilikli konusma hicri ikinci asirda da
hadisleri reddetme egiliminde olan ve Kur’an’la yetinme diisiincesine sahip
insanlarin bulundugunu gostermektedir. *°

5. Kur’an’la yetinme diisiincesinin son asirlardaki (XVIIIL. yiizyilin sonu)
uzantist ise Hind yarimadasinda Seyyid Ahmed Han’in (6. 1315/1898) temel
fikirlerinin esas alindigi Ehl-i Kur’an, miinkirin-i hadis, Negiri (Nature),
Cekrélevi ve Perviz gibi mubhtelif adlarla anilan'' bir ekolde bariz bir sekilde
goriilmektedir. Bu ekoliin tarihini, siyasi ve sosyokiiltiirel agidan dogus sebep-
lerini derinden tetkik etmek bu ¢alismanin amacini ve hacmini agsmaktadir.'
Bizi esas ilgilendiren husus Ehl-i Kur’an ekoliiniin Hz. Omer’in “Kur’an bize
yeter””® sozini, farkli bir ifade ve ména yiikleyerek, yeniden dile getirmis
olmalaridir. Bu ekoliin “Kur’an bize yeter” ifadesini hangi anlamlarda kullan-
diklarini ise, onlara ait oldugu belirtilen bazi temel goriislerden ¢ikarmak
mimkiindir. Onlar su iddialarda bulunurlar: Allah’in kitabi miikemmel ve
tafsilatli olup, herhangi bir serhe ve peygamberi bir tefsire ihtiya¢ yoktur. Hz.
Peygamber’e Kur’an’dan baska vahiy gelmemistir. Peygamberin gorevi
Kur’ant sadece teblig etmektir. Peygambere tabi olmaya gerek yoktur..."
Dolayisiyla onlar “Kur’an bize yeter” demekle, Kur’an’dan bagka dini bir kay-
naga gerek olmadigini; birakiniz hadisleri, siinnetin bile kaynak tegkil etme-
yecegini agikea ifade etmektedirler.

6. Yine XX. ylizyilin baslarinda sadece Kur’anla yetinme diisiincesini net
olarak agiklayan ve Kur’an Islim’i tabirine lafzen en yakin ifadeyi kullanan
Misirlt bir tip doktoru Muhammed Tevfik Sidki’dir (6. 1920). O, el-Mendr
dergisinde “el-Isldm hiive’l-Kur’an vahdehd” isimli bir makale yayimlayarak
Islam’in sadece Kur’an’dan ibaret oldugunu, hadislere hi¢ gerek kalmadigini,
ibadetin ayrintilarinin ve muamelatin tamamimin Kur'an metnine istinaden

9 Safii, Muhammed b. Idris, el-Umm, I-VIL, Beyrut 1990, VII, 287-292.

Stinneti reddetme egiliminin tarihi ve bu egilimde bulunanlarin ileri siirdiikleri iddialarla ilgili daha
genis aciklama i¢in bk. M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diistincesinde Siinnet, Ankara 1993, s. 144-166.
Halid Zaferullah Daudi, Pakistan ve Hindistan’da Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'den Giintimiize Kadar
Hadis Calismalari, Istanbul 1995, s. 275.

Ileri siiriilen sebeplerle ilgili mesela bk. Muhammed Tahir Hekim, Siinnetin Etrafindaki Siipheler
(Cev. Hiiseyin Aslan), Istanbul 1985, s. 83-87.

Halbuki Hz. Omer bu ifadeyi Hz. Peygamber’in hasta yataginda agirlastifi zaman bir vasiyyet
yazdirmak istemesi iizerine, hastaliginin agirlastigini, dolayisiyla vasiyyet konusunda “Yanimizda
Allah’in kitabi vardir. o bize yeterlidir” anlaminda kullanmugtir. bk. Buhari, Muhammed b. Ismail,
el-Camius’s-Sahih, 1-VIII, Istanbul ts., (Islami Kitabevi), “I‘tissm”, 26, “Ilim”, 39, “Merda”, 17;
Miislim, Ebi’l-Hiseyin Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahihu Miislim, 1-V, Istanbul ts., (Islami
Kitabevi), “Vesaya”, 22.

4" Daudi, a.ge, s. 276-279.
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tesbit edilebilecegini savunmakta, dolayisiyla Hz. Peygamber’in siinnetine
ihtiyag hissedilmedigini acik¢a dile getirmektedir.'

7. Gliniimiizde Resad Halife’nin baslatip Edip Yiiksel'in devam ettirdigi ha-
reket de sadece Kur’an’a dayanan bir Islim anlayisini savunmaktadir. Bu
diisiince sahiplerine gore Kur’an haricinde higbir dini kaynak esas alinmamali
ve sinnet tamamen reddedilmelidir. Mesela Edip Yiiksel Resad Halife’yle
mektuplasmaya basladigi 1 Temmuz 1986 tarihinden itibaren fikirlerinin
degistigini, hadise ve siinnete ortacag Arap kiltiirii ve ogretileri seklinde
baktigini, onlar1 Kur’an’a ortak kogmaktan vazgectigini acik¢a séylemektedir.'®
Ayrica o “Kur’an’dan bagka dini kaynaklari reddederek Islam’da reform hare-
ketlerini destekleyen ‘Renaissance Institute’, ‘International Community of
Submitters’ ve ‘The Monotheist Productions’ gibi kuruluslar igin Ingilizce
makale ve kitaplar”" yazdigini ifade etmektedir.

Bu érneklerden de hareketle ‘Kur’an’la yetinme’ fikrinin daha Islam’mn ilk
donemlerinde ortaya ciktigini soylemek miimkiindiir. Bu tiir diislinceler

giniimiizde de zaman zaman “Kur’an’daki Islam”, “Kur’an’dan bagka kaynak
yoktur” ve “Kur’an’a déniis” gibi bagka isimlerle ortaya ¢ikmaktadir.

Ancak gerek tarihte gerekse giiniimiizde Islam diinyasinin degisik bélgele-
rinde' bu ve benzeri sdylemleri dile getirenlerin tamaminin Hz. Peygamber’in
stinnetini reddetme egiliminde olmadiklarini, daha ziyade hadislere/rivayetlere
tenkidi acidan yaklasilmas: gerektigi goriisiinii tasidiklarini® vurgulamakta
fayda vardir. Bilhassa ge¢miste “Kur’an bize yeter” diyenlerle, bunu yakin
tarihimizde ve giiniimiizde soyleyenlerin i¢inde yasadiklar: sartlar ve gozettik-
leri gayeler arasinda bir ayirim yapilmasi gerekmektedir. Zira Islam’in ilk
donemlerinde 6zellikle itikadi, siyasi ve ictimai birtakim sebeplerle fitnelerin
ciktig1 ve buna bagli olarak hadis uydurma faaliyetlerinin arttig1 bir ortamda,
rivayetlerin sahthini zayifindan ayiramayan ve ugras alani bu olmayan insanla-
rin da bulunabilecegini ve bunlarin “Kur’an bize yeter” diyerek bir nevi
Kur’an’a siginma zorunlulugu hissettiklerini géz 6niinde bulundurmak ve
normal karsilamak gerekir. Muhtemelen onlarin “Kur’an bize yeter” derken,

15 Muhammed Tevfik Sidki, “el-Islam hiive’l-Kur'an vahdeh(”, el-Mendr, IX/7, Kahire 1906, s. 515-
524. Bu makalede zikredilen iddialara genel gergevesiyle tenkitler yapilmistir. Meseld bk. Mustafa
es-Sibai, es-Siinne ve mekdnetiihdfi’t-te§rii’l—fsldmi, Beyrut 1985, s. 153-165.

bk. www.yuksel.org.

bk. www.19.org.

Bu konuda yapilan bir ¢alisma igin bk. Ibrahim Hatiboglu, Islimda Yenilenme Diisiincesi A¢isindan
Modernistlerin Siinnet Anlayis: (doktora tezi, 1996), MU Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Kur'an’daki Isldm isimli kitabin yazari Yasar Nuri Oztiirk, kitabinin Onsoz’iinde siinnet ve hadis
ad1 altinda Hz. Peygamber’e binlerce yalan s6z isnat edildigini belirterek kendisinin bunlara karg:
¢iktigini, ancak “Hz. Peygamber’in siinnetine “evet”, Hz. Peygamber’e isnat edilen yalanlara “hayir”
diyerek siinneti reddetmedigini vurgulamaktadir (Kur’an’daki Islam, Istanbul 1992, s. 8).
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Hz. Peygamber’in slinnetini inkar etmek gibi diisiinceleri yoktu. Nitekim
gecmiste hicbir mezhep, esasinda siinnetin dinin kaynag: oldugunu reddet-
memis, sadece farkli metodik yaklagimlarla bir kisim rivayetleri elestirmisler-
dir. Her ne kadar Islam alimleri hadis uydurma faaliyetlerine karg: ellerinden
geldigince onlem almaya ¢aligmiglarsa da herhalde boyle bir ortamda en gii-
venli yol olarak “Kur’an bize yeter” deyip bir ¢ikis aramanin daha dogru olaca-
g1 diistinmiis olmalidirlar.

Ancak gliniimiizde ge¢misteki gibi bir ortam mevcut degildir. Ger¢i mevcut
hadis kaynaklari icerisindeki rivayetleri tenkidi ve yapici bir yaklasimla deger-
lendirerek Hz. Peygamber’in siinnetini tesbit etmek miimkiin ise de, ciltler
dolusu kitaptaki rivayetlerin sahihini zayifindan ve uydurmasindan ayirama-
yanlarin da bulundugunu, ki vakia boyledir, ve biraz da kolayciliga kagarak bu
soylemi dile getirdiklerini disiinmekte fayda vardir. Belki onlarin gayesi
nebevi siinneti reddetmek degil, Kur’an’in temel prensiplerine uymayan riva-
yetleri tenkit etmek/reddetmektir.

Ayrica meseleye nebevi siinneti reddetmek yerine, Kur’an’in temel pren-
siplerine uymayan rivayetleri tenkit etmek disiincesinin de etkili oldugu
noktasinda yaklagildig1 zaman, Kur’an Islam’1 ve benzeri sylemi dile getirenle-
rin tamamini siinnet inkércisi olarak degerlendirmemek icap eder.

B. Kur’an Islam’1 Séylemine Temel Teskil Eden Bazi iddialar

Kur’an’la yetinme diigiincesini savunanlar arasinda biraz once belirtilen
ayirimin gerekliligini vurguladiktan sonra, simdi de Kur’an Islim’1 ve benzeri
soylemleri dile getirenlerin dayandiklar1 delillere kisaca isaret edelim. Bu
delilleri Hz. Peygamber’in siinnetini sadece rivayetler olarak goriip stinneti
tesbit etmek icin gayret sarfetmeyen ve kolayciliga kacarak Kur’an’a siginanlar
ileri stirmektedirler. Yine bu diisiinceyi bunlara ildveten icerisinde bulunduk-
lar1 sartlar1 ve diisiince sistemlerini Kur’an’a uydurarak, Kur’an’in nazil oldugu
ortami, niizul siirecini, tedriciligi ve Islam kiltir tarihini dikkate almayip
nebevi slinneti dinin ikinci kaynagi olarak gérmeyen, Kur’an’dan hiikiim
¢ikarmay1 ve bunun Kur’an Isldm’ oldugunu savunan zihniyete sahip olanlar
dile getirmektedir.

Bu diisiincede olanlar, “Biz Kitapta hicbir seyi eksik birakmadik,” “Sana,
her seyi agiklayan... Kur’an indirdik,”* “Bugiin sizin i¢in dininizi tamamla-
dim,”* “Hikiim ancak Allah’indir™® gibi ayetlerle hadislerin yazilmasinin Hz.

20 e]-En‘am 6/38.
21 en-Nahl 16/89.
22 el-Maide 5/3.
B el-En‘am 6/57; Ytsuf 12/40, 67.
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Peygamber tarafindan yasaklandigina dair rivayetleri* ve biri Hz. Omer’e®
digeri Hz. Aige’ye” ait oldugu bildirilen “Kur’an bize yeter” seklindeki sozii
delil gosterirler. Ileri siiriilen bu delillerin gergek anlamda bir delil teskil etme-
digi konuyla ilgili 6nceden yapilan aragtirmalarda ortaya ¢iktig: icin® bunlar
tizerinde burada tekrar durulmayacaktir.

Fakat nebevi siinnetin goz ardi edildigi bir anlayis gercevesinde, Kur’an Is-
lam’1 ve benzeri sdylemlerin dile getirilmesi, asagida ayrintili olarak arzetmeye
calisacagimiz tarihi gercekliklere tamamen zit ve aykiri olan bir zihniyetin
varligini ortaya koymaktadir. Esasen boylesi bir diisiince yapisi, tarihi siire¢
igerisinde, miinzel vahyi ve o vahyin agiklayicisi olan Hz. Peygamber’in siin-
netiyle temel umdeleri tekdmiil etmis olan Islam’i, sadece keyfi yorumlarla
daha ziyade subjektif ve 6znenin icerisinde yasadigi deger yargilarina gore
olusacak bir Kur’an ve Islam anlayiginin sergilenmesine zemin hazirlayacaktir.

II. Hz. Peygamber’in “Igerisinde Yaganilan Gergeklik’teki Konumu ve
Nebevi Siinnetin Deliller Hiyerarsisindeki Yeri

Nebevi siinnetin devre dig1 birakilarak yalniz Kur’an metnine dayali bir Is-
lam anlayisi gelistirme diigiincesinin ne derece ilmi ve anlaml olup olmadigini
net olarak gérmek i¢in, Kuran’in nazil oldugu dénem (23 yil) ve hemen
sonrasinda Hz. Peygamber’in ve nebevi slinnetin igerisinde yasanilan gergek-
likteki konumunun tesbiti biiyiik 6nem tagimaktadir.

Bu cercevede Kur’an Islam’1 ve benzeri sdylemlerin ortaya ¢ikislarinin ha-
rici ve dahili pek ¢ok sebebi bulunmaktadir. Ozellikle i¢ etmenler arasinda Hz.
Peygamber ve onun siinnetiyle ilgili bilgi vasitalarinin usuliince ve iislibunca
iyi degerlendirilememesi de bulunmaktadir. Mesela bilgi vasitalarinda zikredi-
len Hz. Peygamber’'in karizmatik yapisi ve kendisiyle de kismen sekillenen
igerisinde yasanilan o tarihi (itikadi, sosyal, siyasi, iktisadi vb.) gerceklikler goz
ardi edilmekte ve Restlullah (s.a.) hakkindaki bilgi vasitalarindan (hadis-
ler/rivayetler/siyer kitaplaru...) yeterince istifade edilememektedir.

24 Bu rivayetlerin hadis rivayet teknigi bakimindan kusurlar bulunduguna dair degerlendirme i¢in

bk. Mustafa Ertiirk, Metin Tenkidi Prensipleri A¢isindan Sahih-i Buhdri’deki Bazi Fiten Hadislerinin
Degerlendirilmesi (doktora tezi, 1995), MU Sosyal Bilimler Enstitiisii. s. 29-31.

Hz. Omer’in bu ifadeyi ne sebeple kullandigina dair bk. 13 numaral dipnot.

Ailesinin aglamast yiiziinden 6liiniin azap gorecegine dair rivayete itiraz eden Hz. Aige o rivayetin
yanlis nakledildigini séyleyerek “Kur’an size yeter” der ve Kur’an’daki “Hig kimse bir bagkasinin
glinahini yiiklenemez” ayetini delil getirir (bk. Buhéri, “Cenaiz”, 33; Miislim, “Cenaiz”, 23). Ancak
gerek yukaridaki Hz. Omer’in ifadesi, gerekse Hz. Aise'nin degerlendirmesi siinneti dislayic1 bag-
lamda séylenmis bir s6z degildir.

Konuyla ilgili deliller iizerinde meseld Kirbasoglu Isldm Diisiincesinde Siinnet (s. 148-166) isimli
eserinde yeterince durmakta ve doyurucu cevaplar vermektedir. Ayrica bk. Sibai, es-Siinne ve
mekdnetiihd, s. 153-165.
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Ayrica bu bilgi vasitalarinin anlagilmasi ile yorumlanmas: zaman zaman
birbirine karigtirilmakta, hatali metotlarla pratige aktarilmaya calisilmaktadir.
Mesela, rivayetler ya tarihsel ortamin sartlari dikkate alinmaksizin sadece
evrensel planda disiiniiliip ‘anlam’ verilmekte ve dolayisiyla ‘sekilcilige’ bagh
‘yorumlar’ yapilmakta ya da ‘sekil’ goz ardi edilerek, sézde ‘ruhuna uygun’
denilen bir bagka bakisla anlam verilip buna bagli degerlendirmelerde bulu-
nulmaktadir.?® Bunun neticesinde nebevi siinnet, her iki bakis acisindan da
deyim yerinde ise, ‘tarihe hapsedilerek’ farkli agilimlara zemin tegkil etmesinin
oniine gecilmekte ve dinamizminden® yeterince faydalanilmamaktadir. Bu da
nebevi siinnetin bir tarafa birakilarak sadece Kur’an’a dayali bir Islam anlayisi-
nin dogmasina imkan hazirlamaktadir.

A. Hz. Peygamber’in “I¢erisinde Yasadig1 Gergeklik”teki Konumu

Nebevi siinnetin® tespit edilmesinde 6nemli materyallerden biri olan hadis-
lerin anlagilmasinda® ve yorumlanmasinda® goz ardi edilmemesi gereken
o6nemli hususlardan biri de ‘i¢erisinde yasanilan gerceklik’ olgusu ile bu

28 Anlama ve yorumlama hakkinda kisa méalumat i¢in mesela bk. Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin

Anlagilmasi ve Yorumlanmasimda Metodoloji Sorunu, Ankara 1997, s. 24-40.

Nebevi siinnet’in evrensel dinamizmi ile ilgili tarafimizdan yapilmis genis bir ¢alisma bulunmakta-
dir. Mustafa Ertiirk, Nebevi Siinnet’in Evrensel Dinamizmi: Siinnet Thddsi, Corum 2001 (nesredil-
memis dogentlik ¢aligmast).

Nebevi siinneti “Hz. Peygamber’in, Kuran'in nazil oldugu tarihten ahirete irtihaline kadar Islam
hem teblig ve hem tebyin vazifesiyle gorevli oldugu siireg igerisinde dogrudan (Kur’an) ya da do-
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layl (Kur’an disindaki) vahyin kontroliinde ve icerisinde bulundugu zaman ve sartlara bagh olarak
her alanda tedricen takip ettigi, daha sonraki zamanlar agisindan tarihsel olan ve ayni sekilde baska
zaman ve mekénlarda da uygulanabilen (kiilliyen veya kismen zorunluluk tagimayan) evrensel ka-
rakteri haiz metodunu, disiince yapisini ve zihniyetini kapsayan bir diinya gorusti ve hayat tarzi”
seklinde tarif edebiliriz. nebevi slinnetin kaynaklar1 ise Kur’an ve zann-1 galible sahih olduguna
hitkmedilebilen Hz. Peygamber’den nakledilen hadisler, sahabeden gelen haberler ve siyer kaynak-
lar1 gibi verilerdir.

Hz. Peygamber’in diinya goriisiine ve hayat tarzina yonelik olarak bir konuyla ilgili soyledigi bir
soziin, yaptig1 bir eylemin veya tasvip ettigi bir soziin ya da hareketin tarihi baglaminda tesbit edi-
lerek anlagilmasi faaliyetidir.

Tarihi boyutunda tesbit edilen nebevi siinnetiin ménasinin anlama/anlagilma faaliyetinin de
dikkate alinarak giincel yoniiniin agirlikli oldugu bir cercevede ele alinip degerlendirilmesi ve pra-
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tik hayata aktarilmasi yonitinde sadece baglayicilik vasfiyla sinirli kalmayip, degisebilir ve tavsiye
niteligindeki bir okuma ve yasama bigimidir. Nebevi siinnetin kendi tarihi baglaminda tespit edilen
inang, ibadetler ve ahlaki kurallarin tamamini biitiin miiminler igin evrensel boyutta -zorunlu hal-
ler diginda- baglayici kabul ettigimiz i¢in onlar1 bu kategoride degerlendirmemekteyiz.

Gergeklik “Varolan geylerin tamamu, bilingten bagimsiz olarak var olan, giinliik hayatta karsilagilan
somut seylerdir. Gergeklik’in karsiigi Almanca’da, ‘wirklichkeit, realitet’, Fransizca’da ‘realite’;
Ingilizce’de ‘reality’ ve Arapca’da ‘se’niyet, vakia’ gibi kelimelerdir. bk. Siileyman Hayri Bolay,
Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ankara 1996, s. 156. Ayrica ‘Gergeklik’ kavraminin sosyolojik
agidan anlami ve mahiyeti hakkinda bk. Peter Berger - Thomas Luckmann, The Social Construction
of Reality: A Treatise in the Sociology of Knowledge, Garden City NY: Doubleday, 1990, s. 13-30).
Igerisinde yasanilan gercekligi ise, zaman ve mekan boyutunun kendi sartlarinda gergeklestigi,
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olgunun nebevi siinnetle olan iligkisi ve bu iliskide nebevi siinnetin deliller
hiyerarsisindeki** konumudur.*

Allah son kitabi mesajini genelde tiim insanliga, 6zelde de o donemin Arap
toplumuna Arapca olarak Hz. Muhammed vasitasiyla gondermistir. Boylece
Allah ilk insandan beri insanliga sundugu evrensel mesajlarini Hz. Muham-
med’le tamamlamigtir. Bilindigi tizere Kur’an yaklasik 23 senede nazil olmus-
tur.* Allah dileseydi 23 yilda indirdigi bu ilahi mesajin1 bir defada kendi
katindan indirir, onun fert ve toplum hayatinda 23 senede uygulanmasini
isterdi.”” Ancak boyle bir inzal, icerisinde yasanilan gergekligin goz ardi
edilmesine sebep olacag: gibi, ideal olmasi istenilen toplumun egitim ve &gre-
timi agisindan da yeterince basarili olmayabilirdi.*®

Bu gergevede gonderilen mesaj ve o mesaji teblig eden kisi elbette o toplu-
mun gergekligini de yansitacakti. “Kur’an’mn ilk alicis1 ve tebligcisi olan Hz.
Muhammed toplumun igerisinde yasayan bir kimse idi. Mekke’de yetim olarak
bitylidii ve akranlar1 gibi o da ¢olde, Beni Esed kabilesinde yetisti, ticaretle
mesgul oldu, onlarla yolculuk yapti, onlarin yasantilarini ve kaygilarini pay-

maddi dinyanin kavramsal ve kurumsal boyutu alaninda insanin (toplumun) ¢izdigi bir rotanin
gozle goriilebilen, hissedilebilen ve yasanilan belirtileri olarak tarif edebiliriz. Yani bir toplumun
yasadig1 inang, ibadet, muémelat, ahldki ortam ve degerleri, iktisadi hayat, orf, 4det ve aligkanliklar
ile bunlara bagli kavram ve degerlerin tezahiirleridir.

Deliller Hiyerarsisi; {slam hukukunda IslAm’a ait hiikiim ve kurallarin dogrudan veya dolayl olarak
elde edildigi tafsili ve icmali delillerin belirli bir siralamaya tabi tutulmalaridir. Tafsili/ctiz’1 deliller,
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6zel bir meseleyle ilgili belirli bir ser? hiikmii bildiren delillerdir. Meseld domuz etinin haramligini
bildiren (el-Maide 5/3), bosanan kadinin iddet stiresinden bahseden (el-Bakara 2/231), miras payla-
rin1 belirleyen (en-Nisa 4/11-12) ayetler, ortaklarin ve komgunun siif'a hakkindan s6z eden hadisler
(Buhéri, “Sufa”, 1) munferit konularda ser’i hiikiim bildirmeleri bakimindan birer tafsili delildir.
Icmali deliller ise ser hiikiimlerin genel kaynaklaridir. Bunlar da ilk planda ‘edille-i erbaa’ veya
‘edilleti’l-ahkdm’ denilen kitap, siinnet, icmé ve kiyastir. Sahébe sozii, istihsan, istisldh gibi diger
icmali deliller bu dért ana delilin kapsamina dahil edilir (bk. Ali Bardakoglu, “Delil”, DIA, Istanbul
1994, IX, 139). Bizim burada s6z konusu edecegimiz deliller icméli delillerden Kitap ve (Nebevi)
Stinnet olacaktir.

Esasen boylesi bir ¢alismanin kitap hacmi boyutunda biitiin yonleriyle ele alinmasi ve incelenmesi
gerekmektedir. Clinkii siibtu zann-1 galible tesbit edilebilen rivayetlerin muhtevasi ancak o déne-
min gergeklikleri boyutuyla saglikli bir sekilde anlagilabilecektir.

Vahyin baslangici ile sonu arasinda gegen miiddetin 22 sene, 2 ay, 22 giin oldugu belirtilmektedir
(Osman Keskioglu, Niizilliinden Giiniimiize Kur'an-1 Kerim Bilgileri, Ankara 1987, s. 57.

“Kafir olanlar der ki, “Kur’an onun lzerine toptan indirilseydi, ne olurdu sanki?” Biz ise senin
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kalbini onunla saglamlastirmak i¢in boyle indirdik, onu ayet 4yet ayirdik, tane tane okuduk” (el-

Furkan 25/32).
Hz Aise’den nakledilen bir rivayet bu gergege agikca isaret etmektedir: Hz. Aise bu rivayette
Mekke’de nazil olan surelerin mufassal surelerden oldugunu ve bunlar arasinda cennet ve cehen-
nemin zikredildigini, insanlarin Islim’a yéneldikleri zaman hell ve haram konularini diizenleyen
ayetlerin nazil oldugunu belirtmektedir. O daha sonra sunlar1 séyler “Eger ilk nazil olan sey ‘sarap
igmeyin’ olsaydi, elbette ‘Biz sarabi asla terketmeyiz‘ derlerdi. Sayet ‘zina etmeyin’ seklinde nazil
olsaydi [bu sefer de] ‘Biz zinay1 asla terketmeyiz’ diyeceklerdi...”. bk. Buhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 6.
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last1...” O, igerisinde yasadig1 toplumdan ayri ve siirekli tek bagina kalamazdi.
Hz. Peygamber’in toplumdan ve igerisinde yasadig1 olaylardan ayri ve siirekli
tek bagina yasadigi seklindeki bir anlayis ise onun meshur ‘el-emin’ sifat: ile
celismektedir. Zira boyle bir sifatla ancak insanlarla ikili iligkilerde bulunan,
onlarin igleriyle ilgilenen ve hakkinda bu yargiya varmalarini saglayacak tarzda
onlarla i¢ ice yasayan biri sohret bulurdu.* Bununla beraber Hz. Muham-
med’in déneminin insami oldugunu sdylemek, kendi kiz ¢ocugunu diri diri
topraga gomen kati kalpli, helvadan put yapip ona tapan ve aciktiginda onu
yiyen, zina yapan vb. diger Céhiliye dénemi Arap tipinin bir kopyasi oldugu
anlamina elbette gelmemektedir. Nitekim Peygamber (a.s.) o dénemin hakim
olgusuyla ortiisen bir yasam pratigini benimsememisti. Zira olgu, iginde ve
kiiltiirel yapisinda iki tip deger tasir: Birincisi hakim ve yaygin kabul goren
degerler, ikincisi ise zayif ve kisik sesli, fakat hakim deger tipine kars: diren-
meye ¢abalayan karsit degerler. Bu iki tip deger, toplumsal gii¢lerin ve ekono-
mik, sosyal ¢ekismelerin ifadesinden 6te bir sey degildir. Hz. Muhammed ise
icinde bulundugu olguda hakim degerleri temsil eden genel yasam tarzina
mensup degildi."!

Hakim degerlerin oldugu boylesi bir topluma ilahi mesajlarin tedricen gon-
derilmesi gerekirdi. Bu sebeple ilk mesajin ulastirilacag: toplulugun akraba ve
cevresindekilerden baglayarak®* dalga dalga yayilmasi temin edilmisti. Kur’an’-
daki Mekki ve Medeni ayetler arasinda da gozle goriiliir farklar bulunmak-
taydy; Mekki dyetler daha ziyade itikat ve ahlak esaslariyla ilgiliydi. Bu esaslar
da kademe kademe gelismekteydi. Meseld Mekkeliler’in putlarinin kétiilenme-
sinden bahseden ayetler ilk 22 stirede yer almiyordu. Nitekim bu konuda Ibn
Hisdam: “Kavmi, Restlullah’t, putlarint mevzubahis edip batil olduklarini
sOyleyinceye kadar terketmediler. O bunu yapinca onlar da kendisiyle alay
ettiler ve miicadele etmek iizere birlestiler”* demektedir. Onceleri daha ziyade
Allah’in birligi, peygamberlik miiessesesi, ahiret ve insanin sorumlulugundan
bahsediliyordu.

Medeni ayetler ise ibadet ve muamelat hakkinda idi.** Bunlarin inis stireci
de Mekki ayetlerde oldugu gibi tedricilik esasina dayanmaktaydi. Toplumun
ani bir degisimle degil, hissedilmeyen bir bigimde degistirilmesi gerekiyordu.*

3% Nasr Hamid Ebt Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiat, Metin Anlayisimiz ve Kur’an Ilimleri Uzerine (Cev.

Mehmet Emin Magal1), Ankara 2001, s. 84.
40 Ebd Zeyd, a.ge., s. 84.
41 Eba Zeyd, a.g.e., s. 85.
42 “En yakin akrabalarini inzar et” bk. es-Suara 26/214.
43 ibn Higam, es-Siretii’n-nebeviyye (Nsr. Sitheyl Zekkar), I-1I, Beyrut 1992, I, 175; ibrahim Canan,
Peygamberimizin Teblig Metodlar: 1, Istanbul 1998, s. 104.
Mekki ve Medeni stirelerin vasiflariyla ilgili bilgiler icin mesela bk. Keskioglu, a.g.e, s. 58-59.
Canan, a.g.e., s. 111.

44
45

17

18

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Yani toplumun igerisinde bulundugu sartlar ve yasanilan gergeklik g6z 6ntinde
bulunduruluyordu.

Hz. Muhammed kendisine bildirilen mesaji toplumun algilayabilecegi ve
uygulayabilecegi bir seviye ve usliipla en yakinlarindan baslamak {izere ka-
deme kademe teblig ve tebyin ederken toplum gerceklerine aykiri inang ve
uygulamalar1 cemiyetin fikri yapisina uygun bicimde sekillendirmisti. Yani
icinde yasanilan gerceklige aykiri hususlarla, aykir1 olmayanlar: birlikte giin-
deme getirmisti. Hatta bunu yaparken bilhassa Mekke’de bir taraftan hirpa-
lanmis ama Ote taraftan da destek gormistii. Mesela toplumun, putlari
aract/ortak kilarak Allah’a kulluk etmelerine yonelik uygulamasina karsilik, o
sadece bir tek yiice yaraticiya ve aracisiz olarak inanmayy,* yine o toplumun
gercekliginde var olan kiz ¢ocuklarini hakir gérme ve diri diri topraga gémme
genel kabuliine karsi, insana deger veren mesajlari,” igerisinde yasadig1 toplu-
mun gergekligine aykir1 olarak takdim etmistir. Ciinkii Allah Teala mesajin1 ilk
etapta icerisinde yasanilan gercekligin carpikliklarini dile getirerek ve bizzat o
toplumun gerceklerinden secilmis somut Ornekler vererek “degisimi” esas
almistir. Ikinci asamada ise gegmisten misaller vererek toplumdaki degisimi
saglamigtir.

Kur’an’in ilk uygulayicisi olan Hz. Peygamber’in miibellig*® olmasinin ya-
ninda miibeyyin® vasfinin da bulundugu diisiiniilirse o’'nun da Kur’an’in bu
metodunu takip ettigi goriliir. Restlullah ¢evresindeki insanlarla olan miina-
sebetlerinde, deyim yerinde ise, toplumun nabzini tutmus ve ona goére bir
strateji belirlemistir. Bu stratejide esas unsur 6zelde kendi toplumunu, genelde
insanlig1 ‘ideal” seviyeye ulastirmaya ¢alismakt1.® Ancak ‘ideal” ile toplumunun
‘ierisinde yasadig1 gerceklik’® her zaman bir degildi. Ayrica ideal topluma
giden yolda 6nemli olan bu gergekligin farkina varmakti. Nitekim Hz. Pey-
gamber’in, Medine doneminde bile bazi sahabilerinin hosa gitmeyen birtakim
davraniglarini ve hareketlerini gordiigiinde, onlarin “héla Cahiliye ddetlerinin
izlerini tagidiklarini™ belirterek ikazda bulunmasi, en yakin arkadaglarinin

4 Mesela bk. Ytnus 10/18, 68; ez-Zuhruf 43/15; el-Enam 6/100, 150; Meryem 19/88; en-Nahl 16/57;
ez-Zumer 39/3.

¥ bk. el-Maide 5/137, 140; el-En‘am 6/151; en-Nahl 16/59; el-Isr 17/31; et-Tekvir 81/8-9.

* el-Maide 5/67.

4 Mesela bk. el-Bakara 2/151; en-Nisa 4/105; el-Maide 5/67; en-Nahl 16/44, 64.

0 Al-i Imran 3/110. “Siz insanlar igerisinden ¢ikarilmis en hayirli @mmetsiniz; iyiligi emreder,

kotiliikten sakindirisiniz”.

Bir tartisma sirasinda EbG Zer el-Gifari’nin bir adama (serhlerde bu adamin Bilal-i Habesi oldugu

bildirilmektedir. Mesela bk. Ibn Hacer, Fethu’l-bdri, Nsr. iltizAm Abdurrahman Muhammed, I-XI1I,

Beyrut 1988, 1, 72) “kara kadinin oglu” diyerek hakarette bulunmasi iizerine Hz. Peygamber: “Onu,

annesinin renginden dolayr m1 kiniyorsun? Demek ki sen kendisinde hila Cahiliye (ahlaki, tesiri)

kalmis bir kimsesin” demistir (bk. Buhari, “Iméan”, 22, “Itk”, 15; Miislim, “Eyman”, 38). Bir baska

rivayette de Hz. Peygamber’in sdyle sdyledigi nakledilir: “Ummetimin i¢inde Céhiliye déneminden

51



“Kur'an Islam"t” Séyleminin [lmi Degeri

bile uzun siire icerisinde yasadiklar1 gercekligin tesirinden héla kurtulamadik-
larint miisahede etmesiyle irtibatlidir. Onun &hirete irtihaline kadar icerisinde
yasadig1 toplumun gergekleriyle zitlik ve uyumluluk iliskileri icerisinde yasa-
mast bir tezat teskil etmiyordu. Zira karizmatik liderlerin en 6nemli 6zellikle-
rinden birisi de "es zamanli" bir yikim ve inga siirecini takip etmeleridir. Bir
yandan belli bir gelenegin en temel tezahiirleri yerlerinden edilirken, diger
yandan da bunlarin mukabilleri es zamanl olarak inga edilir.”* Zithiklar ilahi
mesajin temel prensiplerine aykiri olduklar: siirece meydana geliyordu. Ne var
ki, bunu yine toplumdan ayri, bir {itopya olarak yasamiyordu. Kisaca Kur’an
vahyi bir ideal, Hz. Peygamber ise onun yasanmakta olan realitesiydi. Bu
realite toplumun realitesinde kendini buluyor ve toplumun realitesi de
Kur’an’in realitesine tabi oluyordu. Bu iliskiyi soyle gosterebiliriz:

Birinci Asama: fkinci Asama:
Allah (Gergek Ideal) Allah (Gergek Ideal)
{ t
Kur’an (ideal) Kur’an (ideal)
{ t
Hz. Peygamber (Idealin Realitesi) Hz. Peygamber (Idealin Realitesi)
{ t

Toplum (Yasanilan Realite) Toplum (Yasanilan Realite)

Bu semaya baktigimiz zaman Hz. Peygamber donemindeki bu iliskiler
aginda toplum, ideale, oradan (bir nevi) gercek ideale ulasmak i¢in ‘idealin
realitesini ornek aliyordu. Ciinkii Hz. Peygamber sadece miibellig (vahyi
bildiren) degil, ayn1 zamanda miibeyyin (kendisine gelen vahyi agiklayan,
agikladigini da uygulayan) idi. Dolayisiyla ilk planda degisme asamasinda olan
toplum elbette hem aralarindan ¢ikan hem de kendilerine son derece diiskiin,
sefkatli ve merhametli olan, diigmanlari tarafindan bile “el-emin” sifatina layik
goriilmis birini 6rnek alacakti.”® Toplumun Kur’ani biitiiniiyle kavrayacak
sekilde dogrudan oOl¢li almasi zaten mimkin degildi. Zira idealin akisi
(Kur’an’in niiztl siireci) devam ediyordu. Insanlar bu akisin nereye kadar ve
nasil gidecegini O6nceden tahmin edemezlerdi. O dénemdeki toplum igin,
icerisinde yasadiklari gerceklige en uygununu tasrih ve tashih edecek kisi
sadece Hz. Peygamber’di. Nitekim Allah Teala, ibadet ve kullukta dogrudan

kalma, tamamen terkedemeyecekleri dort adet vardir: Asaletleriyle 6viinmek, bagkalarinin soyuna
dil uzatmak, yildizlar: vesile edinerek yagmur beklemek ve 6liintin arkasindan sagini bagini yolarak
yiiksek sesle aglamak (Miislim, “Cenaiz”, 29).

Hamid Dabasi, [sldm’da Otorite (Cev. Siilleyman E. Giindiiz), [stanbul 1995, s. 93.

“I¢inizden size, sikintiya ugramaniz kendisine agir gelen, {izerinize son derece diiskiin, inananlara
sefkatli ve merhametli bir peygamber gelmistir” (et-Tevbe 9/128).
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iliskilerinde ancak kendisiyle muhétap olmalarini, aralarindaki miinasebetle-
rinde ise Hz. Peygamber’i dogrudan érnek almalarini tavsiye etmistir.** Bu
slire¢ Kur’an’in nazil oldugu dénemde ve Hz. Peygamber hayatta iken devam
etmisti.

Bu siireg igerisinde 6rneklik, miibeyyin ve miibellig vasiflarinin getirdigi
baglayicilik, etkileyicilik ve otorite acisindan bakildiginda Hz. Peygamber’in
uyguladiklar1 ve toplum icerisindeki davranislari pek c¢ok yonden, deyim
yerinde ise Kur’an vahyinin oniinde idi. Yani oncelikle toplum igerisindeki
ornek ve otorite kabul edilen bir kisinin (peygamberin) itikadi inanci, ibadeti,
toplumsal hadiselerle ilgisi; tiziilmesi, sikint1 ¢ekmesi gibi tavirlart hem tasvip
ve teyit ediliyor, zaman zaman zelle olarak ifade edilen davranislari tashih
ediliyor® ve dolayisiyla Kur’an vahyi ona gore de nazil oluyordu. Peygamber
(a.s.) gonderildigi toplumun gercekleri cergevesinde gorevini sirdiiriyor,
Kur’an da yasanilan bu gergeklere gore nazil oluyordu. Ciinki yeni bir
hiyerarsik otorite diizeninin, yani [slam’in insasi sirasinda dahi mevcut Arap
kiilltiirtiniin unsurlarindan istifade edilmistir.”® Hatta ge¢mis (kainatin ve
insanligin yaratilisi ile 6nceki milletlere ait) ve gelecekle ilgili (kiyamet sahne-
leri ve ahiret hakkindaki) bilgileri dahi Allah Teald, yine gonderdigi peygambe-
rin yasadig1 gerceklerle baglantisini kurarak haber veriyordu.

610-632 yillar1 arasinda Hz. Peygamber’in karizmatik otoritesinin tesis
edilme siireci, karmagik olaylar ve bu olaylarla ilgili vahiyler dizisinden tesek-
kil etmektedir. O, hayatta oldugu miiddetce, kendisine tabi miisliimanlar
arasinda nihal hakemdi ve taraftarlarmin birlik ve beraberligini dogrudan
saglayan bir faktordii. Hz. Peygamber yeni sekillenmekte olan Islam toplumu-
nun merkezinde idi ve misliimanlarin sosyal yapisini ve manevi birligini
dogrudan kendisine baglayarak teminat altina ald1.”

> Mesela bk. Al-i Imran 3/79-80; el-Maide 5/116-117; el-Kehf 18/110; en-Nir 24/52; el-Feth 48/9.

% Kureyg'in ileri gelenleriyle goriisme yaparken ama Ibn Ummii Mektm’un araya girip s6z istemesi
tizerine Hz. Peygamber’in yiiziinii eksitmesi (el-Abese 80/1-12); hanimlarindan bazisinin génliinii
almak icin bir daha bal serbeti igmemeye karar vermesi (et-Tahrim 66/1); miinafiklarin bas1 Ab-
dullah b. Ubey b. Seldl'iin cenaze namazini kilmaya tegebbiis etmesi (et-Tevbe 9/80-84); Tebiik
Gazvesi'ne ¢ikarken bazi bahanelerle izin isteyen miinafiklara izin vermesi (et-Tevbe 9/43); Bedir
Harbi’nde diigmanlar1 6ldiirmek yerine onlari esir alarak fidye karsiliginda serbest birakilmasi ka-
rar1 (el-Enfal 8/67-68) gibi hususlarda Cenab-1 Hak Hz. Peygamber’in yaptigi baz1 eylemleri tashih
etmigtir.

Dabasi, a.g.e., s. 83.

Dabasi, a.g.e., s. 105.

56
57



“Kur'an Islam"t” Séyleminin [lmi Degeri
B. Nebevi Siinnet’in Deliller Hiyerarsisindeki Yeri

1. Hz. Peygamber Donemi

Hz. Peygamber’in vahyin nazil oldugu siire¢ igerisinde takip ettigi/yon-
lendirildigi hayat tarzi ve yontemi olan Nebevi Stinnet ise kendi déneminde
adeta ‘canli bir vahyin™® en 6nemli gostergesiydi. Bu sebeple nebevi siinnet
kendi tarihi ortaminda, "beyan agisindan”, daima ilk delil olmustu. Miisliiman-
lar, bir problemle karsilagtiklar: vakit oncelikle ¢6ziim i¢in Hz. Peygamber’e
geliyorlardi ve ilk miiracaat kaynag: siirekli nebevi siinnetti. Hz. Peygamber’in
verdigi hitkimlerde veya kararlarda bir sikinti duyduklari zaman bunlarin
vahiy kaynakli olup olmadigimi soruyorlardi. Eger vahye dayaniyorsa derhal
itaat ediyorlar, degil de Hz. Peygamber’in kendi re’yi ise ya itaat ediyorlar ya
da kendi ictihadlarina gore hareket ediyorlardi.® Asagidaki sekil deliller hiye-
rarsisinde o giinkii musliimanlarin genelde® takip ettikleri metodu goster-
mektedir.

Sahébe — nebevi siinnet — vahiy — sahabe ictihad1.

Nitekim bu toplumsal gercege isaret eden Miisa Cérullah Islaim dininde asli
hiikiimlerin dayanagi sayillan dort asli delilden birincisinin (nebevi) siinnet
oldugunu vurgulayarak soyle demektedir:

“Siinnet Islam’da hiikiimlerin dayanag: olan dért delil arasinda, birinci sirada yer alan asildir. Zira

Islam’da her hiikiim énce siinnetle ortaya konmus, Kur’an-1 Kerim’in ayetleri ise daha sonra Hz.

Peygamber’in o konudaki soz, fiil ve takrirlerini tesbit ve teyit etmistir. Din ve imanin biitlin temel

esaslar1 dinin farz olarak degerlendirdigi kural ve kaidelerin tamami once siinnet ile belirlenmis,
daha sonra Kur’an ayetleri bunlar teyit ve tesbit etmek iizere nazil olmustur”.!

8 Buradaki vahyi sadece Kur’an vahyi ile simrlandirmiyoruz. Biz ayni zamanda Kur’an’a yansimayan

bir bagka vahiy tiirii ile de Hz. Peygamber’in y6nlendirildigini diisiiniiyoruz. Genis agiklama igin
bk. Ertiirk, Metin Tenkidi Prensipleri A¢isindan Sahih-i Buhdri’deki Bazi Fiten Hadislerinin Deger-
lendirilmesi, s. 171-182.

Biz burada Hz. Peygamber’in kararlar1 veya hiikiimleri verirken hangi metotlara bagvurdugunu
veya sahabenin Hz. Peygamber’in biitiin kararlarin1 onaylayip onaylamadiklarini, hig itiraz etme-
diklerini veya onun karalarinin vahiy iiriinii olup olmadigini tartisacak degiliz. Bizim buradaki he-
defimiz Hz. Peygamber’in otoritesinin igerisinde yasadig1 gerceklik gercevesinde biiyiik 6nem
arzettigini ve ilk miracaat kaynag: oldugunu belirtmektir. Sahdbenin Hz. Peygamber’in ictihat-
larina bakislari hakkinda farkli yaklasimlar i¢in meseld bk. Binyamin Erul, Sahdbenin Siinnet
Anlayisi, Ankara 1999, s. 232-240.

Baz1 hadis kaynaklarimizda dini teblig etmesi i¢in Muaz b. Cebel’'i Yemen’e gonderirken aralarinda
gegen karsilikli konusmada Hz. Peygamber’in “Ne ile hitkmedeceksin?” sorusu iizerine, Muaz’in
sirastyla Allah’in kitabi, Restilullah’in siinneti ve kendi re’yi ile ictihad edecegini soylemesi ve Hz.
Peygamber’in bu yontemi onaylamasina dair bir rivayet nakledilmektedir (Ebti Davad, “Akziye”,
11; Tirmizi, “Ahkdm”, 3) Bu rivayete gore deliller “Kur’an — Siinnet — Sahébe ictihadi” geklinde
siralanir. Ancak bu hadisin rivayet teknigi agisindan hem miigkil (bk. Tirmizi, “Ahkam”, 3), hem
sahih olsa bile bu tiir bir uygulamanin istisna olabilecegini diisinmek miimkiindiir.

Misa Carullah, Kitabii’s-Siinne, s. 8.
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Miséa Carullah daha sonra konuyla ilgili olarak namaz, abdest, teyemmiim,
orug, hacc ve zekata dair hiikiimlerin énce Hz. Peygamber’in siinnetiyle agik-
landigini ve daha sonra Kur’an’in bunlari teyit ettigini soylemektedir.®*

Beyan olmasi bakimindan da siinnetin birinci asil oldugunu ayrica vurgula-
yan Muséd Carullah, bunun gerekgesini soyle aciklar:

“Zira beyanda aslolan genel ve basit olmasidir. Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalari Kur’an’in

hem niiztliinden 6nce hem de sonra, 6ncelikle teblig anlaminda bir beyandir. Onlar hem kapali

olan hususlarin izah1 hem de &zet olarak verilen konularin agiklamasi niteligindedir. Ayrica Hz.

Peygamber’in fiil ve davranislar1 herkes tarafindan miisahede edildigi i¢in her hususun en kolay

anlagiimasin da temin eder.”®®

Elbette ki béyle bir iddia ancak Hz. Peygamber’in déneminde, yani Kur’an
vahyinin tamamlanmasindan 6nceki durumu itibariyle kabul edilebilir. Fakat
vahyin tamamlanmasi ve metinlerinin iki kapak arasina alinmasiyla birlikte
stinneti, tamamen olmasa bile, ekseriyetle bize haber veren hadislerin birinci
asli delil olmasinda bazi sikintilar s6z konusu olacaktir. Teoride Mitisa
Cérullah’in diistincesi dogru olmakla birlikte, su an icinde bulundugumuz
gerceklik yoniiyle deliller hiyersisinde Kur’an’in birinci asil olmas: gerekecek-
tir. Clinkdt Kur’an’in stibGtu katidir ve ayrica nebevi stinnetin kaynaklarindan
biridir. Buna karsilik elimizde bulunan diger stinnet verilerinden olan hadisle-
rin sitbatu ise zannidir. Ne var ki bu zannilik stinneti deliller hiyerarsisinde
ikinci plana birakmakta ise de onu ortadan kaldirmamaktadir. Surasi unutul-
mamalidir ki nebevi siinneti tesbit etmede kaynak yoniinden sadece yazili
belge olmasi itibariyle hadisler degil, siibaitu kati olmasi yoniiyle Kur’an daima
ilk delilimizdir. Kur’an vasitasiyla da, tamamen olmasa bile, genel prensipler
cercevesinde Hz. Peygamber’in siinnetini tesbit edebiliriz.* Fakat Kur’an’da
bahsedilmeyen ve teferruatla ilgili hususlari, zann-1 galible sahih diyebilecegi-
miz tarihi bilgi ve belgelerden (hadisler, siyer...) ¢cikarmamiz miimkiin olacak-
tir ki bunlar da birer delildirler.

Netice olarak hem Kur’an’m ve hem de onun canl 6rnegi Hz. Peygam-
ber’in siinnetinin 6zelde ilk génderildigi toplumun icerisinde yasanilan ger-
ceklerine gore sekillendigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu da kendi tarihi sartlar
igerisinde anlaml bir olgudur. Dolayisiyla Kur’an’1 en iyi anlamak, onu tebyin
eden nebevi siinneti delil almakla ve onu anlamakla miimkiindiir.

2. Hz. Peygamber Sonrasi Dénem

Kur'an’in niizdl siirecinin tamamlandigi ve Hz. Peygamber’in vefatindan
sonraki dénemde, ‘idealin realitesinin/(Hz. Peygamber’in)’ hayatta olmamasi,

%2 Misa Carullah, a.g.e.,s. 8-9.

6 Musé Carullah, a.ge., s. 9.

64 Meseld bk. N. Mehmed Solmaz, I. Liitfi Cakan, Kurdn-1 Kerime Gore Peygamberler ve Tevhid
Miicadelesi I-III, Istanbul 1988; Izzet Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayat: (Cev.
Mehmet Yolcu), Istanbul 1989.



“Kur'an Islam"t” Séyleminin [lmi Degeri

degismeler karsisinda o toplumu zaman zaman sikintiya sokmustur. Insanlar
arasindaki birebir iligkilerde 6rnek alinacak veya basvurulacak sahsiyet zatiyla
devreden gikmistir. Gergi o irtihal ettigi zaman, geride biraktig1 toplum, do-
nemindeki evrensel ahlaki ilahi prensipler ¢ercevesinde "bu diinya gergekligi
sartlarinda ideal toplum" seviyesine ulasmist1.®® Ancak zaman ilerleyip dar
toplumdan genis topluma dogru gidildik¢e, yasanan degisme ve gelismeler
karsisinda insanlar arasindaki ahlaki ve hukuki iliskilerde birtakim sikintilar
ortaya ¢ikmaya bagladi. Bu sikintilar1 gidermede takip edilen metot 6ncekin-
den biraz farkli idi. Zira hayatta iken ve onun hazir bulundugu ortamda miira-
caat kaynag: bizzat Hz. Peygamber’di. Ciinkii idealin realitesi yanlarinda idi.
Hz. Peygamber’in yanlarinda olmadigi zamanlarda ise zihnen sanki onun
yanindaymuiglar gibi yine ondan 6grendiklerini uyguluyorlardi. Sayet bir sikin-
trya diserlerse, baskalarindan Hz. Peygamber’in o konuda herhangi bir uygu-
lamasini bilen birinin olup olmadigini bilip sorusturuyorlar, ¢6ziime ulagama-
diklar1 zaman mevcut ayetlerden kendilerine gére bir anlam ¢ikartiyorlardi. Bu
donemin deliller hiyerarsisini su sekilde ifade etmek miimkiindiir: Toplum —
Nebevi Stinnet — Kur’an (ayetleri).

Halbuki Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bu iliski tersine dénmiistii.
Kur’an’m niizil siireci tamamlanmis, vahyin inis siireci bitmisti. Insanlarin
zihinlerinde ilahi mesajin tamamlandig: fikri vardi. Bununla birlikte o ilahi
mesaj1 tatbik eden Hz. Peygamber’in uygulamalari da zihinlerinde ve yasamla-
rinda bulunmaktaydi. Elbette ki, Hz. Peygamber’in uygulamalarinin hepsinin
insanlarin tamaminin zihinlerinde yer ettigini soylemek imkansizdir. Toplu-
mun ekseriyeti, gordiikleri ve kendilerine bildirildikleri kadariyla Hz. Peygam-
ber’in drnekligi sayesinde dnceden beri degismekte olan ve yavas yavas yerles-
mis fikirleri ve uygulamalar1 6rnek aliyordu. Fakat o toplumun ileri gelenleri,
stkint1 karsisinda ve ihtilafa diistiikleri vakit miiracaatin seklini degistirmek
zorunda kaldilar. Eger sikint1 karsisinda yine Hz. Peygamber’in ¢ok iyi bilinen
bir uygulamas: varsa, bu durumda Kur’an’a bagvurmadan yine Hz. Peygam-
ber’in slinnetini esas aliyorlardi. Daha dogrusu Kur’an’a miiracaat etme geregi
hissetmiyorlardi. Miiracaatin seklindeki degisiklik sadece ya 6rnek bulunma-
dig1 veya ihtilaf halinde gergeklesiyordu. Dolayisiyla Hz. Peygamber zatiyla
hayatta olmasa bile, onun uygulamalari ilk planda dikkate aliniyordu. Onlarin
boyle bir diisiinceye sahip olmalar1 elbetteki Kur’ant géz ardi etmeleri anla-
mina gelmiyordu. Zira Hz. Peygamber’in fiil ve sozlerinin (esasta) vahye tezat
teskil etmesi diisliniilemezdi. Dolayisiyla boyle bir metot Kur’an’la Hz. Pey-
gamber’i kars1 karsiya da getirmemektedir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
da sahébe bir sikintiyla karsilastiklari vakit, onlarin ilk miiracaat kaynagi

5 “Siz insanlar icerisinden cikarilmig en hayirh topluluksunuz; iyiligi emreder, kétiliikten sakindi-

rirsiniz” (Al-i Imran 3/110) ayeti buna isaret etmektedir.
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dolayli da olsa Hz. Peygamber’in siinnetiydi.® $ayet o konuda Hz. Peygam-
ber’in herhangi bir slinneti yoksa veya ihtilaf varsa miiracaatin sekli degis-
mekte ve dogrudan Kur’an’a bagvurulmaktaydi. Eger Kur’an’dan bir ¢éziim
bulunamazsa sahabe kendi ictihadin: ortaya koyardi. Bu ii¢ asamayi su sekilde
gosterebiliriz:

I. Asama (Thtilafsiz durum) II. Asama (Thtilaf hali 1): III. Asama (Ihtilf hali 2)

Toplum Toplum Toplum
s \ s
Nebevi Siinnet Kur’an Sahabe Ictihadi

Burada bir hususa aciklik getirmek gerekebilir. Meym@n b. Mihran’dan
sOyle bir rivayet nakledilmektedir: “Hz. Ebt Bekir’e bir dava geldigi zaman, o
6nce Allah’in kitabina bakar (nazar), eger orada bulursa davalilar arasinda
hitkkmiinii verirdi. Eger Allah’in kitabinda bulamazsa Restlullah’in siinnetin-
den bir hiikiim biliyorsa onunla hitkmederdi. Orada da bulamazsa, ¢ikar ve
mislimanlarin yanina giderek “Bana soyle soyle bir mesele geldi. Restilullah’in
bu konuda hitkiim verdigini bileniniz var mi1?” diye sorardu...”*’

Bu rivayette iki husus dikkat ¢ekmektedir: Birincisi Eb(i Bekir'in ‘Kur’an’a
baktig’ sdylenmektedir. ‘Bakmak (nazar)’ kelimesi bir mushafa bakmak sek-
linde anlagiliyorsa ki tarihi agidan dogru olmasa gerektir. Zira Kur’an’in ¢ogal-
tiip dagitilmast Hz. Osman’in hilafeti ddneminde gergeklesmistir. Sayet Hz.
Ebl Bekir doneminde degisik yerlere yazilan mushaf kastediliyorsa, zaten o
daginik halde idi ve Zeyd’e biraraya getirilmesi emredilmis ve o niishalar iple
baglanmisti. Dolayisiyla bu yaklasim da dogru olmayabilir. Eger hafizasin-
dan/ezberinden Kur’an’daki hiikiimleri incelediyse, Ebti Bekir'in Kur’an’in
tamamini ezbere bildigini sdyleyecek bir delili bilmiyoruz. Ikinci husus Ebi
Bekir’in 6nce kendisi bir hitkme ulagamayinca, daha sonra arkadaglarina “bu
konuda Hz. Peygamber’in bir hitkmii var mi1?” diye sormas: olduk¢a manidar-
dir. Bu arada hemen sunu belirtelim ki, Hz. Omer halife oldugu dénemde bazi
uygulamalarinda yukarida gosterilen metodu her zaman uygulamamistir.
Bunun sebebi de muhtemelen, modern tabirle, onun toplum gergekligini iyi
kavramasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii o, sartlarin degismesiyle birlikte
toplumun degistigini, Hz. Peygamber’in slinnetinde ve Kur’an’da belirtilen

% Mesela Hz. Ebti Bekirin hilafeti déneminde Hz. Omer’in Kur'an’in cem* edilmesi teklifine, Hz. Eba

Bekir’in “Restliin yapmadig1 bir isi nasil yaparim?” endisesini tagiyarak ilk once kars: ¢ikmasi, Ebti
Bekir’in bu teklifi Zeyd b. Sdbit’e sdyleyince onun da “Hz. Peygamber’in yapmadig: bir isi nasil ya-
pariz ? diye ayn1 endiseyi dile getirmesi nebevi siinnetin yeni bir durum kargisinda miiracaat kay-
nag1 oldugunu gosterebilir. Meseld bk. ibn Hanbel, Miisned, 1, 10; Buhari, “Tefsir” 9/20, “Fezaili’l-
Kur’an”, 3.

%7 Darimi, “Mukaddime”, 20.
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uygulamalarin birebir tam karsiliklarinin her vakit bulunmayabilecegini,
dolayisiyla metotta da bir degisikligin yapilmasi gerektigi neticesine ulasmustir.

Bu durumda karsimiza gerek Kur’an’da gerekse Hz. Peygamber’in siinne-
tinde yer alan beseri iliskilerle ilgili uygulamalarin ve hiikiimlerin birebir
karsiliklarinin olup olmayacagi meselesi ¢ikmaktadir. Meseld Hz. Omer’in
milellefe-i kultiba pay ayirmamasi, hirsizin elini kestirmemesi gibi icraatlerina
bakildiginda, onun bir bagka metoda bagvurarak Kur’an’t ve Hz. Peygamber’in
stinnetini, lafzi anlamda, “dolayl1” g6z ard1 ederek ictihad ettigi diisliniilebilir.
Ancak, ‘dolaylr’ ifadesi o iki kaynagi 6nemsememek anlaminda degil, onlarin
ilkesine uygun oldugu disiincesini ifade etmektedir. Kanaatimizce Hz.
Omer’in bu tiir uygulamalarina, onun ‘nebevi siinnete bakig tarzinin bir geregi
olarak bakmak gerekir. Bunun anlami sudur: “Hz. Peygamber simdi hayatta
olsaydi herhalde o da béyle yapardi.” Hz. Omer’i boyle diigiinmeye sevkeden
sey elbette afaki ve hissi degil, onun Hz. Peygamber’i ve Kur’an’t makésidi
itibariyle cok iyi tanimasiyla dogrudan ilgilidir.

III. Genel Degerlendirme

1. Hz. Peygamber’in siinnetini bir tarafa birakip, salt Kur’an metnine dayali
bir Islam anlayis1 olusturma diisiincesi ve bunun ‘Kur’an Islam’t’ gibi soylem-
lerle dile getirilmesi, yukarida arzetmeye ¢alistigimiz Kur’an’in nazil oldugu 23
yilik tarihi gerceklikler ile Hz. Peygamber’in ve nebevi siinnetin ‘igerisinde
yasanilan gerceklikteki konumu’ agisindan bakildiginda, hicbir anlam ifade
etmemektedir. Clinkii bu anlayis Hz. Peygamber’i, sadece Kur’an1 insanlara
teblig eden ve onun lafizlar1 dogrultusunda amel eden siradan bir insan konu-
muna distirmektedir. Boyle bir digiince Allah’in kendisine yiiksek otorite
verdigi Hz. Peygamber’i ve onun yasam tarzini géz ardi etmektir ki, bu
Kur’an’in temel prensibine de aykiridir. Halbuki Hz. Peygamber’in igerisinde
yasadig1 gerceklikteki konumu ve onun siinneti o dénemin miiminleri ara-
sinda Ornek alinacak vasifta idi ve Kuran da mislimanlara bunu tavsiye
etmektedir. Zira gerek Hz. Peygamber doneminde gerekse onun irtihélinin
ardindan sahabenin bir meseleyle karsilastig1 vakit aklina gelen ilk sey, Hz.
Peygamber’in o konuda uygulamasi olup olmadigini arastirmak, yani Hz.
Peygamber’in slinnetine bagvurmakti. Nitekim bu durumu ¢agdas arastirma-
cilardan Diimeyni su sekilde ifade eder:

“Ashébin davraniglari ister onun bu konudaki sozlerini ezbere bilsin isterse bilmesin biiyiik oranda
Hz. Peygamber’i 6rnek alma seklinde idi. Onlar dini konudaki bir hitkmi ya Hz. Peygamber’den
nakledilen bir hadis olup olmadigini sorarak veya lafiz ya da ména olarak rivayet edilen bir metin
olmaksizin onun siinneti olmast ile de yetinerek hareket ediyorlardi... Hz. Peygamber’in stinneti ve
Islam’in temel hiikiimleri bu sekilde nesiller boyu tevatiir yoluyla nakledilmistir. Bu fiili rivayete,
onu teyit eden ve agiklayan, ihtilaf aninda bagvurmada esas olan yazili rivayet de eslik etmistir. Su
anda XV. hicri asirda yagayan bizler, insanlara Hz. Peygamber’in namazi nasil kildig1 konusunda
bir hadis bilip bilmedigini soracak olursak, ¢ogunun bilmedigini goriiriz. Bununla birlikte namazin
seklini, riikiinlerini, stinnetlerini bildiklerine gahid oluruz. ...Onlarin namazin nasil kilindigini bil-
melerinin hadisleri ezberleme ve tedvin etme sayesinde oldugu kanaatinde degiliz. Aksine onlar
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bunu, kitlelerin birbirlerine nakletmeleri sayesinde 6grenmislerdir. $u halde hadis nakli ve bu ha-

dislerin s6z konusu fiili duruma paralel olmasi, ihtilaf aninda bagvurmak tizere agiklayici ve tekit

edici bir unsur olmaktan Steye gitmemektedir.”

Iste buna benzer olarak sahabenin de -ilk dénemlerde- bir problemle kar-
silastigr vakit aninda bagvuracagy merci pratik olmasi agisindan, Hz. Peygam-
ber’in uygulamasiydi. Rivéyetlere bakildigi zaman sahébenin ihtildf aninda
ortaya attiklari ilk soru Hz. Peygamber’in o fiili isleyip islemedigi idi. Bunun
en canli misalini Hz. Aise’de gormekteyiz. Aile i¢i uygulamalarda ve bazi
konularda Hz. Aige’ye Hz. Peygamber’le ilgili bir rivayet nakledildigi zaman,
onun ilk kriteri Restilullah’in dyle yapip yapmadigini ifade etmesiydi. Daha
sonra da Kur’an’dan delil getirirdi. Yani eylemde Hz. Peygamber’i, bu eylemin
delili ve ifadesi olarak Kur’an vahyini 6rnek gosterirdi...

Hz. Peygamber’i yakindan ¢ok iyi taniyan ve onun uygulamalarini iyi bilen
sahabe neslinden sonra durum degismis agizdan agiza dolasan rivayetler-
kismen bazi sahabiler tarafindan yaziya gegirilmis olmakla birlikte- Islam
toplumundaki fitnelerin zuhur etmesi sebebiyle giivenilir olmayan ravilerin
rivayetlere miidahelesiyle baska bir boyuta yonelmistir. Bu durumda ayni
zamanda yaziya gecirilmesi ¢aligmalar1 devam eden hadisler, rivayet esnasinda
da yapilan birtakim yanhshklar sebebiyle artik ravilerin giivenilirligi ve kriter
olarak Hz. Peygamber’in bilinen meshur slinnetiyle mukayese edilerek test
edilmeye baglanmistir. Bu arada Kur’an-1 Kerim artik mushat haline getirilip
iki kapak arasina koyulunca saglam ve itirazsiz kaynak olarak ilk planda élgii
alinmistir. Zira Hz. Peygamber’in biitiin s6z ve fiilleri Kur’an’in temel ilkele-
rine aykir1 olamazdi. Netice itibariyla Hz. Peygamber’in sozleri olarak nakle-
dilen rivayetlerin kritige tabi tutuldugu ilk kaynak sliphesiz Kur’an ve ondan
sonra miitevatir veya Hz. Peygamber’in bilinen meghdr stinneti olmustur.

Yasanan gerceklikle baglantisi olmasi sebebiyle Hz. Peygamber doneminde
bizzat yasayan gerceklik Hz. Peygamber idi ve canli miiracaat kaynag da o idi.
Olimiinden hemen sonra ise onun en yakin arkadaglari tarafindan beyan
edilen ve bilinen, heniiz yasanmakta olan gerceklik ise Hz. Peygamber’in
stinneti olmustur. Ancak sahabe neslinin sona ermesiyle birlikte 6nceden
mushaf haline getirilen ve ¢ogaltilan Kur’an, artik Hz. Peygamber’in siinnetiyle
birlikte kiyamete kadar yasayan gergeklik olmasi yoniiyle her asirda, her do-
nemde ve mekanda temel prensipleri sunan [slim’in ana kaynaklar1 olmuslar-

68
69

Misfir Gurmullah ed-Diimeyni, Mekdyisii nakdi miitiini’s-siinne, Medine 1992, s. 163-164.

Hz. Aige bazi sahabilerin aile igiyle alikali sorularini veya Hz. Peygamber’in &zel hayati hakkinda
naklettikleri rivayetleri bilhassa onun hayatindan érnekler vererek tashih ederdi. Bu konuyla ilgili
yapilan caligmalardan en dikkat gekicisi Bedreddin ez-Zerkesi'nin el-Icdbe li-irddi me’stedrekethu
Aise ale’s-sahdbe adli eseridir. Bu eser yeniden tertip ve tahrig edilerek Tiirkge'ye kazandirilmigtir
(Hz. Aise’nin Sahdbeye Yonelttigi Elestiriler (Haz. Biinyamin Erul, Ankara 2000).
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dir. Bu temel kaynaklar cercevesinde yeni ictihadlarla “yasanan din” tekamiile
devam etmistir.

2. Yukarida isaret edilen tarihi gergeklige aykiriligi yaninda ‘Kur’an Islam’y
soyleminin kendi ierisinde de tutarsizliklar1 bulunmaktadir: Oncelikle Kur’an
[slAm’1 savini delillendirmede ayni1 zamanda hadislere/rivayetlere de bagvurul-
maktadir. Halbuki bu diislinceye sahip olanlar, hadislere veya rivayetlere
“mignalar!”” nitelemesinde bulunarak, onlarin (hadisleri) bu dinin “musgrik
din adamlar1 (!)” dedikleri Islam alimleri tarafindan uydurulduklarini dile
getirmektedirler. Ne var ki hadislerin yazilmasinin Hz. Peygamber tarafindan
yasaklandigina dair rivayet her defasinda onlar i¢in bulunmaz bir delil olabil-
mekte ve hatta rivayet teknigi acisindan son derece zayif olan bagka rivayetler
de kullanilabilmektedir. Bdylesi bir tavir ise bu sdylemin ve iddialarin kendi
igerisindeki tutarsizliklarini gostermektedir.

Ote yandan Kur’an’da farz namazin, (kald: ki neyin farz neyin vacip oldugu
da yine rivayetlere ve Islaim alimlerinin ictihadlarina gore belirlenmektedir) iig
vakit oldugu, dolayisiyla @i¢ vakitte namazin kilinabilecegi ifade edilmektedir.
Birakiniz rivayetleri ve hadisleri, namazin bes vakitte kilindigina dair yasa-
yan/yasatilan siinnet bile ‘Kur’an Islam’’ sdylemi baglaminda dikkate alinma-
maktadir. Bu ti¢ vakit de, Kur’an’da namazin cem edilmesinden (farz namaz-
lar1 birlestirme) bahsedilmedigi halde, bunlarin cem edilerek kilinmas: éneril-
mek” iizere ele alinmaktadir. Yine delil olarak gosterilen, namazlarin cem’ine
dair uygulamalar Kur’an’da degil hadislerde yer almaktadir.”> Dolayisiyla
soylem bu yoniiyle de kendi igerisinde bir tutarsizligy sergilemektedir. Ayni
sekilde rivayetlere bir yandan gilivenilmeyecegi ifade edilirken, diger taraftan
yine rivayetlere dayanilarak, meseld namazin rekatleri konusunda Hz. Pey-
gamber’in tavrindan bahsedilmesi bir bagka tutarsizlig1 gostermektedir.”

3. Kur’an Islam’t soylemi miievvel vahiyle de meydana gelen ve ona dina-
mizm kazandiran 1400 yillik islam kiiltiiriinii ve tarihini biitiiniiyle reddetmek
anlamina gelmektedir. Zira hicbir din ve sistem hem olusumunda hem de
gelisiminde toplumdan bagimsiz degildir. Toplum da igerisinde yasadiklari

7% Misna: “Yahudilerin Tevrat'tan sonra kendileri icin koyduklar1 ilk kanuni prensiplerdir. Onu,

Judah Hanasi M.S. 190-200 tarihleri arasinda, yani Romali1 Titus'un Yahudi Mabed’ini tahribinden
bir asir sonra derlemistir” (genis agiklama igin bk. Zaferi'l-Islim Han, Yahudilik'de Talmud’un
Mevkii ve Prensipleri (Cev. Mehmet Aydin), Istanbul 1981, s. 8-18). Hadislerin mignalara benzetil-
mesi diigiincesinin tenkidi hakkinda bk. Ebtibekir Sifil, Modern Isldm Diisiincesinin Tenkidi I, Is-
tanbul 1998, s. 145-149.

" Yagar Nuri Oztiirk, Kur'an’daki Islam, s. 570-579.

72 Mesela bk. Buhéri, “Taksiru’s-salat”, 13, 14, “Mevékiti’'s-salat”, 18, “Hacc”, 93, 96, 99; Miislim,
“Miisafirin”, 42-45; Hacc”, 288; Tirmizi, “Salat”, 24, “Cum’a”, 42; Ebt Davad, “Menéasik”, 56, 64;
Nesai, “Mevakit”, 42, 45, 47; Imam Malik, Muvatta, “Sefer”, 1-6; ibn Hanbel, Miisned, I1, 129.

7 Qztiirk, a.g.e., s. 579-580.
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tarihi ortamlar1 ve sartlar1 gergevesinde dini yasamaya ve yasatmaya ¢alisir.
Elbette bunlar arasinda 6nceki veya daha sonraki kiiltiirlerin izi de bulunacak-
tir. Kaldi ki Kur’an’daki pek ¢ok hiikiim, kavram ve olaylar Arap kiiltiirii ve
medeniyetinin izlerini tasimaktadir. Dolayisiyla salt Kur’an metnindeki bazi
uygulamalara sadece lafzi olarak bakildig1 zaman, Kur’an’in evrenselliginden
degil, bolgeselliginden bahsedilmesi gerekir. Mesela zihar ayetini, evlere nor-
mal bir sekilde girilmesi gibi 6rnekleri degerlendirirken Arap 6rf ve kiiltiiriinii
de dikkate almak gerekecektir.

4. Kur'an Islam’1 séylemi Kur’an’i anlamada ve yorumlamada énemli 6l-
cude keyfilige kap1 aralamaktadir. Kur’an’daki ayetler bazan metnin baglamin-
dan bazan de igerisinde nazil oldugu toplumun sartlarindan koparilarak anla-
silmaya caligilmaktadir.’* Bu noktalardan bakildiginda Kur’an islam’1 ve ben-
zeri sOylemlerin nesnellik agisindan bilimsel bir deger ifade edip etmedikleri
gayet ortadadir. Nebevi siinnetin goz ardi edilerek bir Kur’an Islim’t olus-
turma diistincesi, nihayetinde, 6znenin, icerisinde yasadig1 ve deger saydigi her
bir seyi Kur’an’a dayandirarak, o deger saydigi seyi, mesrulastirma yoluna
gotliren bir keyfiligin, kolayciligin ve tamamen rasyonalist bir zihniyetin
trtini olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

5. Kur’an Islaim’1, Kur’an’daki Islam ve Kur’an’a déniig gibi sdylemleri or-
taya ¢ikaran esas i¢ sebeplere de kisaca deginmek gerekir. Belki de bu sebeple-
rin kismen veya biitiiniiyle goz ard1 edilmesi, ya da sadece akademik ¢evrelerde
dile getirilmesi bu iste uzman olmayanlar1 bu tiirden diisiincelere kolaylikla
sevkedebilmektedir. Mesela klasik anlayisimizin en onemli problemlerinden
biri hadis ve slinnet kavramlarinin eslestirilmesidir. Yani her hadisin mutlak
anlamda stinneti de icerdigi ve ifade ettigi tarzindaki diisiincedir. Halbuki
nebevi siinnet, Hz. Peygamber’in 23 yillik vahiy ¢ercevesinde stirdiirdiigii bir
yasam bi¢imidir. Rivéyetler ise bu yasam bi¢iminin ifadeleri veya pargalaridir
ve parca her zaman biitiinii temsil etmeyebilir. Oyleyse yapilacak is, biitiinii
olusturacak parcalar1 anlaml bir sekilde bir araya getirerek nebevi slinnetin
tesbit edilmesidir. Ornek verecek olursak; “Ugursuzluk ti¢ seydedir: Kadinda,
evde ve atta” seklinde noksan ve hatali bir sekilde Hz. Peygamber’e nisbet
edilen rivayet, belli bir dénemde, akademik gayelerle de tasnif edilmis hadis
eserlerinde zikredilmistir. Ancak giiniimiizde bu rivayet bu haliyle tashih
edilmeksizin nesredilmekte ve bagka dillere de aktarilmaktadir. Bunun dogura-
cag1 sonuglar1 séylemek herhalde anlamsiz olsa gerektir. Elbetteki bu islem
uzun ve yorucudur. Zaten Kur’an Islam’1 sdylemi de bu zorlu ise girisilmeme-
sinin, yani kolayciligin sonucudur.

74 Mesela Kur'an'm 19 sayisi sistemi tizerine kuruldugu, 4yette gegen “sekar” kelimesinin bilgisayar (!)

seklinde agiklanmast gibi. bk. Oztiirk, a.g.e., s. 18-21.



“Kur'an Islam"t” Séyleminin [lmi Degeri

Kanaatimizce bu ve benzeri sdylemlere gerekce teskil eden hadis ilminin
temel meselelerini ‘problemsiz’ kabul etmek veya gormezden gelmek yerine,
onlara tenkidi (elestirel) ve yapici bir sekilde yaklagilmas: zarureti artik iyice
belirginlesmistir. Nebevi siinneti olumsuz anlamda tenkit etmek/reddetmek
ayr1, hadisi/rivayeti tenkit/tetkik etmek ayridir. Bir rivayetin Hz. Peygamber’e
aidiyeti konusunda ileri stiriilecek tereddiitler hi¢cbir zaman siinnetin reddedi-
lecegi anlamina gelmemektedir. Vahyin temel prensiplerine aykir: olan hatali
ve yanlig bir sekilde nakledilmis rivayetlerden dolay: siinneti tesbit etmeden,
sadece icerisinde bulundugumuz durum c¢er¢evesinde Kur’ant anlayip
‘Kur’an’a gore hiikiim budur’ diye kesin bir tavir takinip siinneti géz ardi etme
diisiincesi ise tamamiyla yanlistir. Netice itibariyle, gerek tarihi gergeklikleriyle
baglantis1 koparilarak, gerekse kendi icerisindeki tutarsizliklariyla nebevi
siinnetin yok sayilip olusturulmaya caligildigi Kur’an Islam’1 sdyleminin an-
lamliligindan ve dolayisiyla ilmiliginden bahsetmek ve onun pratik bir deger
ifade ettigini ileri siirmek isabetli olmasa gerektir.

“Nebevi Siinnet’in Térihi Gergeklikteki Konumu Agisindan ‘Kur’an fslam'v’ Séyleminin
Ilmi Degeri”

Ozet: Bu makalede, gegmiste ‘Kur'an bize yeter’ ve ‘Kur'an’a déniis’, modern ¢agda da Kur’an
Islam’1 gibi ifadelerle dile getirilen séylemin Nebevi Siinnet’in tarihi gergeklikteki konumu
agisindan bir deger ifade edip etmedigi tartisilmugtir. Térihi bir konuyla da kismen baglantisi
olan bu yaklagimin ‘Siinneti saf dis1 birakarak Kur’an metnine dayali bir Islam anlayist
olusturma’ diigiincesi seklinde tezahiriintin térihi gergeklere aykiri olup olmadig: da ele
alinmis ve ayrica, tarih icindeki gercekligi de dikkate alinarak ‘Nebevi Stinnet’in konumuna’
yonelik bazi tespitler sunularak, Kur’an Isldim’1 séyleminin kaynak ve metot agisindan tutarl
olup olmadigi incelenmistir. Neticede, gerek tarihi gerceklikleriyle baglantisi koparilarak
gerekse kendi igerisindeki tutarsizliklariyla Nebevi Stinnet'in yok sayilip olusturulmaya
caligildigr Kur'an Islam’ s6yleminin anlamliigindan ve ilmiliginden bahsetmenin ve onun
pratik bir deger ifade ettigini ileri siirmenin isabetli olmayacagi sonucuna varilmgtir.

Atif: Mustafa ERTURK, “Nebevi Siinnet’in Téarihi Gergeklikteki Konumu Agisindan ‘Kur’an
Islam't’ S6yleminin Ilmi Degeri”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 1/1, 2003, 7-29.

Anahtar kelimeler: Kur’an Islaimi, hadis, siinnet, Nebevi siinnet, tarihsel gerceklik.
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“The Emergence and Develop-
ment of the ‘Idea of Practice by

Ayse Esra SAHYAR® Hadiths on Virtue™

Abstract: The science of hadith methodology, like the other sciences, has developed gradu-
ally. Specially, this gradual developing in a position that can be followed and understood.
When the ideas of the different scholars in any matter is determined and arranged
chronologically it will be appear the birth and development of any idea in hadith methodo-
logy. After determining of the growth process it will be possible to make sound explanations
about different ideas. In this article, it has considered the different ideas of hadith scholars
from first period of the hadith history until these days in the matter of that if weak hadithes
about virtue are suitable for performance. Furthermore the growth process of the idea has
been connected with the periods of hadith history. Basically it has emphasised the difference
between concepts of “to perform content of weak hadith” and ‘narration of weak hadith’.

Citation: Ayse Esra SAHYAR, “Zayif Hadisle Fezéil Konusunda Amel Edilebilirlik’ Fikrinin
Dogusu ve Gelisimi” (in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 1/1, 2003, 31-36.

Key words: Hadith, weak hadith, virtue, performance, usul al-hadith.

I/

Islami disiplinlere ait diger ustl ilimleri gibi hadis ustilii ilmi de tedrici bir
gelisim sergilemistir. Hadis ustiliniin gelisimi en ¢ok hadis rivayet metotlar1 ve
istilahlar cercevesinde kendini gosterir. S6z gelimi, 6nceleri semé ardindan arz
ustlit ile tamisan hadis talebeleri zaman igerisinde icazet, minavele ve
miikatebe yoluyla da hadis tahammiil etmis, daha sonra ilam, vasiyyet ve
vicade tarikleri kullanilmaya baglanmisti. Tedrici gelisimin istilahlara dair
boyutu, zayif, hasen, miirsel, miidelles gibi pek ¢ok terimin her asirda imam-
larca farkli anlamlarda kullanilmis olmasi gergeginden hareketle izah edilebilir.
Bu makalede ise herhangi bir 1stilahin ya da hadis 6grenim metodunun ortaya
cikis ve gelisim seriiveni yerine, hadis ustli ilmi ¢ergevesinde, faziletler konu-
sunda zayif hadisle amel edilebilirlik fikrinin ortaya ¢ikis ve gelisimi etrafinda
birtakim degerlendirmelerde bulunulmaya ¢aligilacaktir.

Hadis ustlii eserlerinin biytik bir kisminda, zayif hadis kavrami ele alinir-
ken 1srarla mithim bir husus tizerinde duruldugu goriilir: Gegmiste ve giinti-

MU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis Aragtirma Gorevlisi, asahyar@hotmail.com
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miizde etrafinda pek ¢ok ilmi miinakasanin yapildig1 bu mevzi, zayif hadisler
ile amel meselesidir. Hadisciler sthhat ile vaz‘ arasinda, bazen birine bazen
otekine yakin bulunan, sahih olmamasi sebebi ile ihticac edilemeyen ancak
uydurma olduguna dair acik bir kanit bulunamayan hadislerle ilgili pek ¢ok
terim ve ustl geligtirmiglerdir. Oyle ki hadis usalii ilminin neredeyse biiyiik bir
kisminin bu tip hadislerle ilgili oldugunu séylemek bile miibalagali bir ifade
sayllmaz. Zira ihticaca elverisli sahih bir hadis hakkinda hadis us@lii ilmi
acisindan séylenecek fazla bir soz yoktur. Ancak sihhat diizeyine erisememis
bir hadis; ¢esitleri, degeri, kitabeti, rivayeti, imhasi gibi pek ¢ok yonden tetkike
mubhtagtir. Esasen tiim bu hususlar yaninda, zayif hadisle amel meselesi, teorik
bir tartisma sinirlari gergevesinde kalmaktan &te, fikhi sonuglara yansimasi
yoniiyle de ayri bir 6nem tasur.

Zay1f hadisle amel konusunda yaygin ve yerlesik kanaat itikadi meselelerde
ve heldl-haram hiikiimlerinin tesbitinde zayif hadisle amel edilemeyecegi ancak
fezail, tergib ve terhib gibi konularda amel edilebilecegi dogrultusundadir.
Ancak bu kanaatin ilk donem imamlarindan itibaren ayni sekilde ifade edildigi
soylenemez. Hadis Ogrenim metotlarinin zaman icerisinde artmas: ya da
stilahlarin yeni anlamlar kazanmasinda oldugu gibi fezail konusunda zayif
hadislerin durumu ile ilgili kanaatler de hadis ustliiniin gelisim seyri icerisinde
farkliik arzetmis, mahiyet degistirmistir. Bir baska deyisle fezail konusunda
zay1f hadislerle amel hakkinda hadis ilminin gelisim seyri paralelinde, dénem-
sel ozellik gosteren bir s6ylem bulunmaktadir. Burada belirtilen dénemler,
hadis tarihinin gelisim doénemleridir. Kuskusuz hadis tarihinin dénemleri
mubhtelif bakis acilarina gore farkli sekillerde siniflandirilabilir. Hatta ilk asir-
lardan giintimiize literatiiriin ¢ok yonlii tetkiki ile hadis ilmine 6zgii, ayrintili
bir tasnife hala ihtiya¢ duyuldugu da bir gercektir. Bu itibarla bu ¢alismada
temas edilen siniflandirmanin, faziletler konusunda zayif hadisin konumu ile
ilgili fikri gelisime uygunluk arzetmesi yoniiyle tercih edildigini belirtmek
gerekmektedir. Her ne kadar faziletler konusunda zayif hadisin konumu ile
ilgili fikirler donemsel bir nitelik arzetmis olsa da, donemsel bir sdylemin
birtakim istisnalar1 bulunmasi her zaman i¢cin miimkiindiir. Burada kastedilen,
belirli bir donemde iizerinde ittifak edilen kanaat degil, yayginlik kazanan
fikirdir. Bir fikrin yaygin oldugu bir donemde kars: fikir ileri siiren birtakim
kisiler kuskusuz her zaman bulunacaktir. Bu baglamda, ¢alismamizda, fezail
konusunda zayif hadis ile amel fikrinin dogusu ve gelisim siireci, ait oldugu
donem cercevesinde ele alinacak, her bir donem icerisinde yayginlik kazanan
anlayisin, hadis ilminin gelisim seyri itibariyle yayilma sebepleri ve hadis ilmi
acisindan neticeleri tizerinde durulacaktir.
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I/

Hadis ilminin ilk {i¢ yiizyili, ayn1 zamanda ilgili ilimlerin dogusu ve gelisimi
itibariyle hadisin altin ¢ag1 olarak ifade edilmektedir. Bu dénemin temel nite-
ligi hadislerin tesbit, tedvin ve tasnifinin yapilmasi, sahih ve zayif rivayetlerin
ayrilmasidir. Bu itibarla hadis tarihinin en canli dénemidir.

Rivayet doneminin ardindan, hicri VII. asra gelinceye kadar devam eden
stiregte de hadisciler orijinal ¢alismalar yapmuiglardir. Cerh ve ta‘dil eserleri ile,
miistedrek, miistahreg, hadis ustlii gibi pek ¢ok yeni telif bu asirlarda ortaya
cikmustir. Ik {i¢ asrin akabindeki yaklasik ii¢c buguk asirlik zaman dilimini,
Naruddin Itr “telif asrr’, Ismail Liitfii Cakan ise ‘bereketlenme dénemi’ olarak
ifade etmiglerdir.! Toplam alt1 buguk asirlik bu zaman diliminde faziletler
konusunda zayif hadisin konumu ile ilgili olarak hadis imamlarimin kanaatleri
birbirine ¢ok yakindir.

Ozellikle sahih ve zayif rivayetleri birbirinden ayirma caligmalar1 kapsa-
minda cerh ve ta‘dil faaliyetlerine, miinker rivayetlerin tesbitine, i‘tibar ve
sevahid arama calismalarina muhtelif yonlerden saglayacag: katkilardan otiirii
hadisciler, rivayet doneminde sahih rivayetlerin yani sira zayif, cok zayif, hatta
mevzil rivayetleri de cem* etmislerdir. Cem® edilen, ¢ok zayif ve mevzi riva-
yetler kimi zaman daha sonra imha edilmis, kimi zaman ise ravisinin cerh
edilebilmesi icin aleyhine delil teskil edecek bir malzeme olarak kalmasi gibi
gerekeeler ile muhafaza edilmistir. Cok zayif ya da mevza olmamakla birlikte
sahihlik vasfin1 da kazanamamus, bir bagka deyisle siddetli olmamak kosuluyla
zayif olan rivayetler ise, pek ¢ok hadis imami nezdinde, hitkiim agisindan,
diger rivayetlerden ayri bir kategoride degerlendirilmistir. Bu tip zayif hadisle-
rin dahil edildigi miistakil kategori, fezil konularinda rivayet edilebilirliktir.

Stfyan es-Sevri (6. 161/777), Abdullah b. el-Miibarek (6. 181/797), Sufyan
b. Uyeyne (6. 198/813), Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/813), Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855) gibi rivayet asrinin en 6nemli simalarinin, zayif hadisleri
degerlendirirken ahkdm-fezdil ayirimi yaptiklari bizzat kendi ifadeleri ile
sabittir. Bu miinekkit muhaddisler helal-haram konusunda hiikiim ihtiva eden
hadislerin rivayetinde sergiledikleri dikkat ve titizligi fezdil, menakib gibi
konular iceren hadislerin rivayetinde slirdiirmemislerdir. Daha agik ifade
etmek gerekirse, fezdil konusunda zayif hadis rivayet edilmesine miisamaha
gostermislerdir. Dolayisiyla zayif hadislerin helal-haram hitkmii icermesi ya da
fezaile dair bilgiler ihtiva etmesi yonleriyle bir siniflandirmaya tabi tutulmas:
ilk asirlarda belirlenmis bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Rivayet asr1
miinekkit muhaddislerinin temel yaklagimlarina dair bu degerlendirmelerin
ardindan hadis rivayetinde ahkam-fezail ayirimina gittiklerini gosteren ifadeler

' Naruddin Itr, Menhecun-nakd fi ulimi’l-hadis, Dimask 1416/1996, s. 63; Ismail Liitfi Gakan,
Anahatlariyla Hadis, Istanbul 1996, s. 140.
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tzerinde durarak bu siniflandirmanin mahiyetini biraz daha derinlemesine
tetkik etmekte fayda vardir:

Rivayetlerin degerlendirilmesinde ahkam ve fezail hadisleri arasinda ayirim
gozettigini ifade eden ilk muhaddis dncelik Sifyan es-Sevri’dir (6. 161/777).
Siifyan hadis rivayetinde ahkam-fezéil ayrimina dair kanaatini su sozlerle ifade
etmisgtir:
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“Helél ve harama dair hadisleri, ziydde ve noksani bilen, hadis ilminin meshur imamlarindan bagka

kimseden almayiniz. Diger konularda geyhlerden hadis almanizda bir sakinca yoktur”?

Stfyan es-Sevri’nin ahkdm-fezéil ayrimi, helal-haram ahkdminin meghur
imamlarin rivayetlerinden elde edilecegi, ancak diger konularda hadis ilminde
sohrete kavugmayan geyhlerden hadis alinabilecegi seklindedir. Ifadenin bii-
tinl igerisinde degerlendirildiginde buradaki seyh tabirinin, Iraki (6.
806/1403) ve Sehavinin (6. 902/1496), hadisi i‘tibara elverisli ravi hakkinda
ifade ettikleri vasat anlaminda kullanildigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla,
Siufyan’in fezail konusundaki miisamahasi, meshur hadis imamlar1 yerine
seyhlerden ‘rivayet almakta’ bir mahzur gérmemesi ile sinirhidir. Bir bagka
deyisle fezail konusunda zayif hadis elde edebilmeye ya da rivayette bulunmaya
cevaz veren bir yontem sozkonusu degildir. Bu sebeple buradaki miisamaha-
nin, sahih derecesinden hasen derecesine inmekten ibaret oldugunu séylemek
miimkiindir.

Siifyan es-Sevri’nin hemen ardindan bu konuda goriislerine yer verilen kisi
[bni’l-Miibarek’tir (6. 181/797). Suyti (6. 911/1505), diger birkag hadis imami
ile birlikte Ibni’l-Miibarek’in soyle dedigini nakletmektedir:
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“Helal ve haram ahkamu rivayet ettigimizde miiteseddid davranirdik. Fezail gibi konularda rivayette
bulununca miisamahakar olurduk.”

Ibn Ebi Hatim’in (6. 327/939) verdigi bilgiye gore de Ibnii'l-Miibarek zayif
ravilerden edeb, mev'iza, zithd gibi konularda hadis rivayet etmenin caiz
oldugunu belirtmistir:
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“Abde b. Siileyman (8. 239/853) soyle rivayet etti: Ibnii’l-Miibarek bir raviden hadis naklederken

kendisine o sahsin zayif oldugu soylendi. Bunun iizerine: ‘Ondan bu 6lgiide veya buna benzer sey-
lerde (alanlarda/konularda) rivayet edilebilir’ dedi. Ebti Hatim (6. 277/890) diyor ki: Abde’ye, bun-

2 el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi’r-riviye, Beyrut 1409/1988, s. 134.
3 Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suyutl, Tedribu’r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi (Nsr. Abdiilvehhib
Abdiillatif), Beyrut 1409/1988, 1, 298.
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larin ne tiir (konular) olduklarini sordum. Edeb, mev'iza, zithd ve benzeri konularda (zayif

ravilerden hadis rivayet edilebilecegini) sdyledi.”*

Ibnu’l-Miibarek’e atfedilen bu beyanlar, biiyiik oranda Siifyan es-Sevri’ye
izafe edilen agiklamaya benzemektedir. Ancak Sifyan fezdil konusunda
imamlar yerine seyhlerden hadis alabilmek boyutunda bir miisamaha gosterir-
ken, Ibnu’l-Miibarek’in bu miisamahay1 zayif ravileri de icine alacak sekilde
genislettigi goriilmektedir. Ayrica Siifyan fezail konularinda sergilenen esnek
tutumu ‘hadis tahammiiliy’ ile sinirlamigtir. Ibniv’l-Miibarek ise bir beyaninda
‘zayif raviden hadis alinabilecegi’, bir diger ifadesinde ‘zayif raviden hadis
rivayetinde’ gevsek davranilabilecegini belirterek fezail konularindaki miisa-
mahasinin dlgiisiinii ortaya koymustur. Bir bagka ifade ile Ibnit’l-Miibarek,
zayif ravilerden hadis almakta ve bu hadislerin rivayetinde bir sakinca gérme-
mekte idi. Bilindigi tizere hadis tahammiili ile rivayeti birbirinden oldukga
farklidir. Hadis imami, muhtelif tariklerini cem‘ etmek bagta olmak iizere pek
cok sebep ile rivayete ya da ihticaca elverigli bulmadig1 bir hadisi tahammiil
etmek isteyebilir. Ancak tahammiil ettigi her hadisi rivayet etmez. Buhari bagta
olmak iizere pek ¢ok hadis imaminin on binler hatta yiiz binlerce hadis ta-
hammiil ettikleri ancak bunlarin ¢ok az bir kismini naklettikleri bilinmektedir.
Dolayistyla Ibni’l-Miibarek’in ahkdm-fezdil ayirimi hususunda Siifyan es-
Sevri’den biraz daha esnek (miitesahil) davrandigini sdylemek miimkiindiir.

Abdullah b. el-Miibarek’in talebesi ve dénemin bir diger imami olan Ab-
durrahman b. Mehdi’nin (6. 198/813) fezail konularinda hadis rivayetindeki
esneklikle ilgili goriisleri, hocasi Ibnii’l-Miibarek’in goriisleri ile biiyiik oranda
paralellik arzetmektedir. Ibn Mehdi'nin konu hakkindaki kanaatlerini el-Ha-
kim en-Nisabtri (6. 405/1014) s6yle nakletmistir:
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“Hz. Peygamberden helal, hardm ve ahkdm konusunda rivayette bulundugumuzda senedlerde siki

(miiteseddid) davranirdik, ravileri iyice tetkik ve tenkit ederdik. Ancak amellerin faziletleri,

miikéafaat, ceza, miibahlar ve dualar ile ilgili hadis rivayet ettigimizde senedlerde esnek (mutesahil)

davranirdik.”

Abdurrahman b. Mehdf'nin s6z konusu beyanlari, el-Hatib el-Bagdadinin
(6. 463/1071) rivayetine gore ise soyledir:
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4 Abdurrahman b. Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve’t-ta‘dil, Beyrut 1271/1952, 11, 30.
>  Muhammed b. Abdillah el-Hikim en-Nisabiiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn (Nsr. Mustafa
Abdiilkadir Atd), Beyrut 1411/1990, I, 666.
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“Sevab, cezé, amellerin faziletleri konusunda rivayette bulundugumuzda senedler ve ravilerde mii-

samaha gosterirdik. Helal, haram ve ahkdm konularinda rivayet edince réaviler hususunda siki

(miuteseddid) olurduk.”®

Abdurrahman b. Mehdi’ye izafe edilen her iki ifade arasinda birtakim fark-
liliklar bulunmaktadir. Hakim’in rivayetine gore ibn Mehdi ahkdm konula-
rinda hem sened hem ricél agisindan miteseddiddir. Fezéil konularinda ise
senedde miisamahakéar olmakla birlikte ricdlde miisamaha gosterilebilecegini
belirtmemigtir. Bu durumda ibn Mehdi'nin feziil konularinda esnekligi yal-
nizca seneddeki inkita itibariyledir. Hadis ister ahkam ister fezéil konularina
dair hitkiim veya bilgi ihtiva etsin raviler hakkinda miisamaha gosterilme-
mektedir. Hatib’in nakline gore ise Ibn Mehdi fezail konusunda hem sened
hem rical agisindan mitesahil davranmaktadir. Her iki rivayette ortak olan
nokta ise faziletler konusunda gosterilen teséhiiliin ‘hadis rivayeti’ boyutunda
olmasidir.

Abdurrahman b. Mehdi’nin ¢agdasi olan, donemin bir diger hadis imami
Sifyan b. Uyeyne de (6. 198/813) hadis rivayetinde ahkam-fezéil ayirimina
giden Kkisiler arasindadir. Ibn Uyeyne bu yondeki kanaatini, zayif ravilerden
cokea tedlis yapmasi sebebi ile cerhedilen Bakiyye b. el-Velid’den (6. 197/812)
yalnizca sevap ve buna benzer konularda hadis dinlenebilecegini belirterek
ortaya koymustur:
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“Bakiyye’den stinnet (ahkam) ile ilgili bir hadis almayiniz. Ancak sevab vb. konularda ondan hadis

alabilirsiniz.””

Mezkir degerlendirme, Ibn Uyeyne’nin fezail konusundaki miisamahasinin
ta‘dilin ilk mertebelerinde yer alamayan réavileri kapsadigini ve “hadis taham-
mild’ boyutuyla sinirli kaldigini gostermektedir. Biraz daha acik ifade etmek
gerekirse, Ibn Uyeyne, faziletler konusunda ¢ok zayif olmayan ravilerden hadis
almis ancak bu réavilerin rivayetlerini nakletmemistir.® Bu durumda iki
Siufyan’mn da® fezéil konusundaki miisamahalarinin ayni derecede oldugu
soylenebilir.

6 el-Hatib el-Bagdadi, el-Cami‘ li-ahldki’r-rdvi ve ddabi’s-sami‘ (Nsr. Mahmid Tahhén), I-II, Riyad
1403, II, 91.

7 Hatib, Kifaye, s. 134.

Nitekim Kiitiib-i Sitte, Malik’'in el-Muvatta’, Ahmed b. Hanbel'in Miisned’i, ve Darimi'nin es-
Siinen’i esas alarak yapilan taramada Siifyan b. Uyeyne’nin kendisinden hadis yazilabilecegini
belirttigi Bakiyye b. el-Velid’den hadis rivayetine rastlanmamaktadir. Bu durum Siifyan’in ‘hadis
tahammiliine’ gosterdigi miisamahanin ayni zamanda bu hadislerin ‘rivayetine’ miisamaha gos-
termek anlamina gelmediginin en bariz delilidir.

es-Siifyaneyn (iki Stfyan) ifadesi Siifyén es-Sevri ve Siifyan b. Uyeyne yerine kullanilmaktadir. Bu
kullanim i¢in bk. Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’ (Nsr. Suayb el-Arnat),
Beyrut 1413, IV, 466; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdri (Nsr.
Muhammed Fudd Abdilbédki), Beyrut 1379, I, 162, VI, 94, IX, 238, XII, 319, XIII, 467; a.mlf,,
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Fezail konulari ile ilgili rivayetlerde siki (miiteseddid) davranmayan bir di-
ger hadis imami Yahya b. Main’in (6. 233/847) kanaati ise su rivayetten acik¢a
anlagilmaktadir:
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“Ibn Ebi Meryem diyor ki: Yahya’ya Musa b. Ubeyde er-Rebezi’yi sordum. ‘Zayif bir ravidir ancak

rikak (konusundaki) hadisleri yazilabilir’ diye cevap verdi.”!’

Yahya'nin bu ifadeleri fezdil konusunda zay:if hadislere gosterdigi miisama-
hanin ‘hadis tahammiilii’ boyutunda oldugunu, bir bagka ifade ile fezail konu-
larinda zayif hadis almayi/toplamay1 kapsamakla birlikte bu hadisleri rivayet
etmeyi icermedigini ortaya koymaktadir. Yahya’nin bu yaklasima sahip oldu-
gunu vurgulayan bir diger bilgi, zayif bir ravi olan Idris b. Sinan’dan (5. ?)
rekédik konusunda hadis ‘yazilabilecegini’ belirtmesi'’ ancak bu sahistan riva-
yette bulunmamis olmasidir.” Hadis rivayetinde ahkam-fezail ayirimi fikrini
savunarak fezail konularinda zayif hadise miisamaha gostermesi bakimindan,
bu dénemin en 6nemli ismi Ahmed b. Hanbel'dir (6. 241/855). Zira sonraki
donemlerde mezkir diisiincenin baslica referansi kendisi olmustur. Ahmed b.
Hanbel’in konu ile ilgili diisiincesini dile getirdigi ifadeler soyledir:
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“Helal, haram, siinen, ahkdm konularinda Hz. Peygamber’den hadis rivayet ettigimiz zaman

senedler hususunda miiteseddid olurduk. Ancak amellerin faziletleri, bir hikkiim vaz’etme ya da
kaldirmanin sz konusu olmadig: rivayetlerin senedlerinde miitesahil davranirdik.”!®

Ahmed b. Hanbel’in konu ile ilgili bir diger ifadesi ise soyledir:
" S e o o e ol OF e B0 ST
“Hiikiim ihtiva etmedigi siirece rikik hadislerinde miitesahil davranilabilir.”**
Bu ifadeler, Ahmed b. Hanbel'in rikak ve fezail konularinda hadis rivaye-
tindeki miisamahasinin sened ile siirli oldugu intiba: vermektedir. Imamin
sened hususundaki misamahasinin ravileri de kapsadigi, inkita ile smnirh

Lisanii’l-mizdn, Beyrut 1406/1986, V, 390; Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suytiti, Tabakatii’l-huffiz,
Beyrut 1403, s. 163.

Abdullah b. Adi el-Ciircani, el-Kamil fi duafdi’r-rical (Nsr. Yahya Muhtar Gazavi), Beyrut
1409/1998, VI, 334.

""" ibn Adi, Kamil, 1, 366.

Kiitiib-i Sitte, Malik’in el-Muvatta’s, Ahmed b. Hanbel'in Miisned’i ve Darimi'nin es-Siinen’i esas
aliarak yapilan taramada Yahya b. Main’in kendilerinden hadis yazilabilecegini belirttigi Musa b.
Ubeyde ile Idris b. Sinan’dan hadis rivayetine rastlanmamaktadir. Bu bulgular imamlarin hadis
tahammiiliine gésterdikleri miisamahanin hadis rivayetini kapsamadig1 yontindeki iddiamiz1 giig-
lendirmektedir.

13 Hatib, Kifdye, s. 134.

4" Hatib, Kifaye, s. 134.
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kalmadigi ise bir diger rivayet sayesinde daha agik bir bigimde ortaya ¢ikmak-
tadir:
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“ed-Ditri (Ebu’l-Fazl Abbas b. Muhammed el-Mervezi, 6. 271/884) diyor ki: Ahmed b. Hanbel’e
-Ibn Ishak ve Missa b. Ubeyde hakkinda ne dersin?, diye sordum.

-Ibn Ishak’tan -megazi konularini kastederek- bu gibi hadisler yazilabilir. Misa’da da bir sakinca

yoktur. Ancak onun miinker hadisler rivayet ettigi bilinmelidir. Helal, haram hitkiimleri sézkonusu

oldugunda biz s6yle (saglam) raviler isteriz, dedi. (Rivayeti nakleden) Abbas (ed-Diri), ellerini bir-

birine kenetledi”"

Bu rivayette isimleri zikredilen Muhammed b. Ishak (6. 150/767) miidellis,
Sii ve Kaderi olmakla itham edilen ancak sadiik mertebesinde bir ravidir. Mtisa
b. Ubeyde (6. 153/770) Ahmed b. Hanbel'in de ifade ettigi {izere miinker ha-
disler rivayet eden zayif bir ravidir."* Ahmed b. Hanbel bu iki kisiden megazi,
rikak gibi konularda hadis yazilabilecegini belirtmektedir. Miisned’de Mu-
hammed b. Ishik’tan menkul yedi yiiz dért rivayet yer alirken Misa b.
Ubeyde’den hi¢ hadis rivayet edilmemistir. Bu durumda Ahmed b. Hanbel’in
zayif ravilerden hadis yazilmasina cevaz verdigini ancak rivayet edilmesine
olumlu bakmadigini, ravi saditk mertebesinde ise kendisinden ahkdm dist
konularda hadis tahammil ve rivayeti hususunda miitesahil davrandigini
soylemek miimkiindiir.

Rivayet asr1 kapsaminda ele aldigimiz nakillerden hareketle ilk dénemler-
den itibaren hadiscilerin ahkdm ile fezail konularina dair hadisler arasinda fark
gozettikleri, heldl ya da haram hiikiim ihtiva eden hadislerin sika révilerden
nakledilmis olmasina 6zen gosterdikleri ancak rikak, megazi, fezail gibi konu-
larda sika ravilerin bir alt mertebesinde yer alan sadtk révilerden hadis ta-
hammiilii ve rivayetine miisamaha gosterdikleri anlasilmaktadir. Bu asir
itibariyle asil {izerinde durulmasi ve vurgulanmasi gereken husus, hadis
imamlarinin, fezail konularinda gésterdikleri tesahiiliin ‘hadis tahammiilii veya
rivayeti’ boyutu ile sinirli kaldigidir. Bir diger ifade ile bu donemde heniiz,
fezail konusunda sahih olmayan hadislerle ‘amel edilebilecegi’ yoniinde bir
fikir beyan edilmemistir.

15 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, Beyrut 1404/1984, X, 319.

16 Muhammed b. Ishak’in cerh-ta‘dil durumu igin bk. ibn Ebi Hatim, Cerh, VII, 191; Yéisuf b. Zeki el-
Mizzi, Tehzibii’l-kemdl (Nsr. Bessar ‘Avvad Ma'‘rtf), Beyrut 1992, XXIV, 405; Muhammed b.
Ahmed ez-Zehebi, Mizdniil-i‘tidal fi nakdi’r-rical (Ngr. Ali Muhammed - Adil Ahmed), Beyrut
1995, VI, 56.

Musa b. Ubeyde’nin cerh-ta‘dil mertebesi ile ilgili olarak bk. Muhammed b. Amr el-Ukayli,
Kitabu’d-Duafai’l-kebir (Nsr. Abdiilmu‘ti Emin Kal’aci), Beyrut 1404/1984, IV, 160; ibn Adi, Kamil,
VI, 337; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXIX, 104.
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Bu netice ister istemez ‘amel kast1 olmaksizin bir hadisin rivayet edilmesi-
nin anlami nedir? sorusunu hatira getirmektedir. Ashinda bu soruyu kisaca
‘dénemin, rivayet donemi olmast’ ile cevaplandirmak miimkiindiir. Bir bagka
deyisle, ilk asirlarda hedef miimkiin oldugunca ¢ok sayida hadis cem‘ etmekti.
Bu hadisler arasinda reddedilmeyi gerektirecek ol¢iide zayif olmayan ancak
sthhat diizeyine de erisemeyenler miitdbaat ve sevahid amaci ile derlenmekte
idi. Mitabii veya sahidi bulunanlar sihhat diizeyine yiikselerek ihticaca elverisli
hale gelebiliyordu. Bu itibarla rivayet asrinda miitabaat ile sthhat diizeyine
yiikselme ihtimali bulunan rivayetler, nerede ise sahih rivayetler mesabesinde
6nem arzetmekteydi. Rivayet edilis amaglar1 da ‘sahih olma ihtimali’ tagimala-
riydi. Yoksa amel etmeye elverisli bulunmalar1 yoniinde bir egilim mevcut
degildi. Bu hususta yine bu dénemin en 6nemli sahsiyetlerinden Miislim b. el-
Haccdc’m (6. 261/874) su degerlendirmesini dikkatlerden uzak tutmamak
gerekmektedir:
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“Kendini muhaddis zanneden pek ¢ok kimsenin yaptig1 su koétii faliyete sahit olmasaydik (biz bu

eseri tasnif isine girismezdik. Bu kot faliyet) zayif hadisler ve miinker rivayetler ortaya atmak, sidk

ve emanetleri bilinen sika ravilerin naklettikleri sahih hadisler ile yetinmeyi terk etmektir.””

Mislim’in bu ifadeleri hadis imamlar1 nezdinde gegerli 6l¢iiniin, her ko-
nuda sahih hadisle yetinmek oldugunu acik¢a ortaya koymaktadir.’® Bu ifade-

7" Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, es-Sahih (Mukaddime), (Nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki), Bey-
rut, ts, s. 7.

Miislim’in her konuda sahih hadisle yetinilmesi gerektigi yontemi, her konuda sahih hadis ‘rivayet
edilmesi’ gerektigi anlaminda degerlendirilirse, bu degerlendirme, ayn1 zamanda sadece sahih hadis
ile amel etmek gerektigi anlamina da gelecektir. Zira rivayet edilmesi dahi uygun bulunmayan bir
hadisle amel etmenin uygun gorileceginden s6z edilemez. Ancak Mislim’in sahih hadisle
yetinilmesi gerektigi fikri, sadece ‘amel’ itibariyle séylenmis olarak degerlendirilirse, bu durumda
onun, zayif hadis alma ve rivayet etmeye olumlu baktig1 neticesi ortaya ¢ikacaktir. Nitekim, yuka-
rida ¢esitli beyanlar: aktarilan pek ¢ok hadis imami da faziletler konusunda zayif hadis alma ve ri-
vayet etmeye olumlu bakmuiglardir. Dolayisiyla Miislim’in sozleri bu iki manadan hangisine hamle-
dilirse edilsin, faziletler konusunda dénemin imamlarinin zayif hadisle amel edilmesine cevaz ver-
dikleri sonucu elde edilemez. Mislim’in sahih hadislerle yetinmeyenleri elestiren s6zlerine gelince,
bu elestirilerin muhataplar1 zayif hadis ‘rivayet ettikleri’ icin elestiriliyorlar ise, bu elestiriler, bu
asirda zayif hadis rivayeti vakiasini ortaya koymaktadir. Eger bu elestirilerin muhataplar1 zayif ha-
disler ile ‘amel ettikleri’ i¢in tenkid edilmis iseler, Muslim’in bunlar hakkinda ‘kendilerini
muhaddis zanneden kimseler’ nitelemesinde bulundugu dikkatlerden kagmamalidir. Bir bagka ifade
ile, Miislim’e gore baz1 konularda zayif hadislerle ‘amel eden’ sahuslar, 6lgiileri dikkate alinacak,
fikirleri ve uygulamalar1 kabul gérmiis imamlar degildirler. Mislim’in kendilerinden hadis rivayet
etmeyi uygun gordiigii pek ¢ok hadis imaminin faziletler konusunda zayif ravilerden rivayette bu-
lunduklar: dikkate alinirsa, Mislim’in elestirilerine muhtap olanlarin, sahih hadisle amel etmekle
yetinmeyen, zayif hadisler ile amel etmeye olumlu bakan bazi sahislar olduklarini gostermektedir.
Dolayisiyla ilk Gig asirda sahasinda uzman, fikirleri referans kabul edilebilecek hadis imamlarinin
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lerde tenkit edilen kisilerin yukarida kendilerinden s6z edilen, fezail konu-
sunda zayif hadis tahammiil ve rivayetine miisamaha gdsteren hadis imamlar1
oldugu sdylenemez. Zira bu imamlarin hepsinden menkul yiizlerce rivayet
Miislim’in es-Sahih’inde bulunmaktadir. Dolayisiyla bu asrin hadisgilerinin
fezail konularinda, miitdbaat ile sthhat diizeyine erismesi miimkiin zayif ha-
disleri, bir diger ifadeyle hasen hadisleri aldigini ya da rivayet ettigini, ihticac
sozkonusu oldugunda ise sadece sahih hadisle yetindiklerini sdylemek miim-
kiindiir.

Hicri IV ve V. asirlara, Niruddin Itr'in tabiri ile, telif donemine gelindi-
ginde her ne kadar hadislerin cem* ve tasnif faaliyetleri, sahih-sakim ayirimi
caligmalar1 tamamlanmis goriinse de ilk asirlarda benimsenen ‘fezail konu-
sunda miisamaha’ yonteminin héla seslendirildigi dikkat cekmektedir. Kanaa-
timizce bu yaklagimin stirdiiriilmesinin temel sebebi, bu asirlarda istidrak ve
istihrdc calismalarinin yapilmaya devam ediyor olmasidir. Bu tiir hadis eserle-
rinin, tasnif dénemi eserlerine binaen meydana getirildigi ve bir yoniiyle tasnif
donemi hadis kaynaklarini takviye caligmalar1 mahiyetinde olduklar1 bilinen
bir gergektir. Esasen bu tiir ¢alismalar mahiyeti geregi muelliflerini, tabiri
caizse, tasnif doneminden arta kalan tarikler iizerinde yogunlasmaya sevk
etmistir. Dolayisiyla genel olarak miistedrek ve miistahrecler, asillar1 mahiye-
tindeki cami‘ ve stinenlere kiyasla miitesahil bir iisltpla derlenmis calismalar-
dir. Bununla birlikte s6z gelimi, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn miuellifi el-Hakim
en-Nisabiri (6. 405/1014) ahkam ile ilgili rivayetlere kiyasla, fezail hadislerinde
tesahiil gosterdigini ifade etmektedir:
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“Allah’in izniyle ben, Seyhayn’in Kitabird-Deavét'ta yer vermedikleri haberleri kabul konusunda
Ebt Said Abdurrahman b. Mehdi'nin ustliinii uyguladim. ‘Ebti Zekeriyya Yahya b. Muhammed el-
Anberi > Ebirl-Hasan Muhammed b. Ishak b. Ibrahim el-Hanzali > babas tariki ile Abdurrahman
b. Mehdf'nin soyle dedigini duydum: Hz. Peygamberden helél, haram ve ahkam konusunda riva-
yette bulundugumuzda senedlerde miiteseddid davranirdik, ravileri iyice tetkik ve tenkit ederdik.
Ancak amellerin faziletleri, miikéafat, ceza, miibah meseleler ve dualarla ilgili hadis rivayet ettigi-
mizde senedlerde miitesahil davramrdik.”*?

faziletler konusunda zayif hadisle amel edilebilirlik fikrine olumlu baktiklari soylenemez. Ancak bu
donemsel uzlaginin istisnalar1 olmamasi miimkiin degildir. Nitekim Mislim’in tenkidine maruz
kalanlar da imamlarin adeta tizerinde ittifak ettikleri bu diisiinceden uzaklasanlar olmugtur. Bu
tenkid gormils istisnai yaklagimin sézkonusu donemin hakim anlayigina zarar getirmis olmasi
mumkiin degildir.

' Hakim, Miistedrek, I, 666.
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Gorildigh tizere el-Hakim en-NisabGri'nin faziletlere dair rivayetlerde mii-
samahadan kasti, Ibn Mehdi’nin kanaati ile aynidir. Dolayisiyla Siifyan es-
Sevri’den baslamak iizere imamlarin fezail konusunda zayif hadisler husu-
sunda gosterilebilecek miisamaha hususunda koyduklar: ‘tahammiil ve rivayet’
sinirt V. asirda da asilmamustir.®® Kendisinden sonra yazilan hadis ustli
eserlerinin neredeyse tamamina kaynaklik etmesi itibariyle ayri bir 6énem
tasiyan Ibnii’s-Salah’in (8. 643/1245) Mukaddime adiyla meshur olan Uliimu’l-
hadis’'inde fezail konusunda zayif hadislerin yeri ile ilgili degerlendirmelere
bakildig1 zaman da ilk asirlarda dile getirilen kanaatlerin aynen tekrar edildigi
goriilir. Miellifin konu ile ilgili ifadeleri séyledir:
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“Hadisgilere gére Allah’in sifatlari ve helal, haram gibi ser’i hiikiimler haricinde, mevzi hadis is-

tisnd olmak kaydiyla, zayif hadis gesitleri, zayifligi agiklanmaksizin rivayet edilebilir, bunlarin

senedlerinde tesahiil gosterilebilir. Bu konular mevaiz, kissalar, amellerin faziletleri, tergib ve terhib
ile akéid ve ahkdma dair hitkkiimler icermeyen diger rivayetlerdir. Bu hususta miitesahil davrandi-
gina dair beyam bulunanlar ise Abdurrahman b. Mehdi ve Ahmed b. Hanbel’dir.”*!

[bni’s-Saldh, isimlerini zikrederek kendilerinden soz ettigi ibn Mehdi ve
Ahmed b. Hanbel’in belirledigi sinir1 bir yoniiyle asmaksizin fezail konularinda
zayif hadislerin ‘rivayet edilebilecegini’ belirtmistir. Ancak miellif ‘mevza
disindaki zayif hadis gesitlerinin rivayet edilebilecegini kaydetmek suretiyle,

20 Hakim’in alintilanan ifadelerinde yer alan ‘kabul’ kelimesinin sadece tahammiil ve rivayeti ihtiva

etmeyip zayif hadisler ile ‘amel” edilmesi anlamina geldigi de ileri stirtilebilir. Ancak Hakim’in fezail
hadisleri konusunda Ibn Mehdi'ye tabi oldugunu ve onun usdliinit uyguladigini belirtmesi bu ih-
timali zayiflatmaktadir. Zira Ibn Mehdi, yukarida da uzun uzadiya izah ettigimiz iizere, Miislim
basta olmak tizere rivayet asrinin diger hadis imamlari gibi faziletler konusunda zayif hadis ile amel
edilebilecegi yoniinde bir kanaat ortaya koymus degildir. Ayrica Hakim’in Miistedrek’te
Sahihayn’in sartlarma uygun, sahih hadis derlemeyi hedefledigi dikkatlerden kagmamas: gereken
bir husustur. Hakim’in zayif hadisle ameli uygun buldugu iddiasi, bu mellifin sahih hadis derleme
gabasini anlamlandirmay: bir hayli giiglestirecektir. Bu itibarla onun, Seyhayn’in sartlarina uygun
sahih hadislerin tesbitinde, faziletler konusunda varid olan hadisler i¢in miisamahakar tenkid 6l-
ciileri kullandigr soylenebilir. Ancak netice itibariyle, Hakim, bu eserinde sahih hadis derlemeyi
hedeflemektedir. Dolayisiyla onun zayif hadis ile ameli caiz buldugunu ileri siirmek, dogrudan
kendi tavr ile gelisecektir.
2 fbnivs-Salah es-Sehriztiri, el-Mukaddime fi ulimi’l-hadis (Nsr. Naruddin Itr), Beyrut 1397/1977, s.
103.
Mevzili haber, hakikatte herhangi bir hadis ¢esidine déhil olmamakla birlikte, Ibnii’s-Salah basta
olmak tizere pek ¢ok ustl alimi, mevzi hadisi, zayif hadis ¢esitleri arasinda zikretmis ve bu tiiriin
en kotiisii olarak nitelemislerdir. bk. Ibni’s-Saldh, Mukaddime, s. 77; Muhammed b. Ibrahim b.
Cema‘a, el-Menhelii’r-revi (Nsr. Muhyiddin Abdurrahman Ramazan), Dimagsk 1406, s. 53; ibrahim
b. Musa el-Enbasi, es-Sezdiil-feyydh min uliimi [bni’s-Salah (Nsr. Salah Fethi Helel), Beyrut
1418/1998, 1, 223; Zeyniiddin Abdurrahman b. el-Hasan el-Iraki, et-Takyid ve’l-izih serhu
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ilk dénem imamlarinin tayin ettikleri bir dl¢iiyli de degistirmistir. Yukarida da
isaret ettigimiz Uzere rivayet asr1 imamlarinin tesahilli, sika mertebesine
erismemis raviler ile sinirl idi. Bir diger ifade ile onlar fezail konusunda hasen
hadis naklediyorlardi. Ancak Ibni’s-Saldh mevza olmas: haricinde tiim zayif
hadis cesitlerinin fezail konularinda nakledilebilecegini belirtmis, béylece ¢ok
zayif rivayetleri nakletmeyi de miisamahaya dahil ederek, tesahiiliin sinirlarini
genisletmeye baglamistir. Ne var ki tesahiiliin sinirlarinin genisletilmesi isi, asil
bundan sonra, Muhyiddin en-Nevevi (6. 676/1277) tarafindan gerceklestirile-
cektir.

111/

Hicri VIL. asir sonrast hadis tarihinde Ibnii’s-Salah’in hadis ustliine dair
kaleme aldigi, Mukaddime adiyla meshur Ulimu’l-hadis adli eserinin serh
edildigi, hasiyelerinin ve ihtisarlarinin yazildigi, nazma ¢evrildigi, ardindan bu
nazmin yeniden serhedildigi, bir baska ifade ile Ibni’s-Salah’in eserine odak-
lanmis bir donem olmustur. Adi gegen eser, hadis ustliinlin vazgegilmez ana
kaynag1 kabul edilerek, hadis ¢aligmalar1 bu eser esas alinarak siirdiiriilmiis,
gelistirilmistir. Hicri VII. asir sonrasinda, ilk asirlarda oldugu gibi yeni ve
6zgln telif tiirleri ortaya ¢ikmamis olmakla birlikte, hadis ilmi, 6zellikle ustil
alaninda eser telifi acisindan oldukga hareketli bir dénem yagamaya baslamis-
tir. Hicrl VII. asir sonrasi ‘gecmis donemlerin ¢aligmalarinin dikkatle ve titiz-
likle incelenmesi’, ‘gelenegin tekrar edilerek gelistirilmesi® 6zellikleri ile tema-
yuz eder. Nuruddin Itr, bu dénemin hicri X. asra kadar siirdigiint kaydet-
mekte ve bu zaman dilimini ‘olgunlasma dénemi’ olarak adlandirmaktadir.”

Hicri VII. asir sonrasinda Ibnii’s-Saldh’in eserinin farkli bakis agilar ile
degerlendirilegelmesinin 6nemli neticelerinden biri de zayif hadisin faziletler
sahasindaki konumu ile ilgili o giine kadar benimsenen bir anlayisin farkl bir
boyut kazanmaya baglamasi olmugtur. [bnii’s-Salah dahil olmak iizere hadisgi-
lerin faziletler konusunda zayif hadis toplanmasina ve rivayet edilmesine
miisamahakar baktiklar1 {izerinde etraflica durulmustu. Ancak Ibnii’s-Saldh’in
Uliimu’l-hadis’i Gzerine Takrib adli calismasini kaleme alan Muhyiddin en-
Nevevi, bu eserde fezail konusunda zayif hadis ‘rivayet’ etmenin cevaz ile ilgili
verilen bilgiyi yeni bir degerlendirme yle soyle aktarmigtir:
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Mukaddimeti [bni’s-Saldh (Nsr. Abdurrahman Muhammed Osman), yy. 1401/1981 (Daru’l-fikr), s.
63, 130; Semsuddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehévi, Fethu’l-mugis serhu Elfiyyeti’l-hadis,
Beyrut 1403/1983, I, 252; Suytti, Tedrib, 1, 274.

B Itr, Menhec, s. 65.
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“Hadisgilere ve diger ilim adamlarina gore Allah’in sifatlar1 ve helal, haram hiikiimleri gibi akaid ve
ahkamla ilgili konular haricinde, senedlerde miisamahakar davranilmasi, mevzi hadis disindaki
zayif hadislerin rivayet edilmesi ve bunlarla amel edilmesi cizdir.”*

Goriildigh tizere Nevevi fezail konularinda zayif hadislerin rivayet edile-
bilmesinin yani sira bu hadislerle amel edilebilecegini kaydetmektedir. Oysa
[bnii’s-Salah’in ifadelerinde zayif hadislerle fezail konularinda amel edilebile-
cegine dair herhangi bir kayit yer almamaktaydi. Nevevi boylelikle faziletler
konusunda zayif hadislere gosterilen miisamahay: ‘hadis tahammilii ve riva-
yeti’ noktasindan ‘amel edilebilirlik’ boyutuna ¢ikararak fezail konusunda zayif
hadislere taninan miisamahanin sinirlarini genisletmistir.® Nevevi’nin bu yak-
lagimi sonraki pek ¢ok hadisgi tarafindan kabul goren, durmaksizin serhedil-
mek ve yeniden degerlendirilmek suretiyle tizerinde fikir imal edilen bir pren-
sib haline gelmistir. Bu tesbiti dogrulama a¢isindan Nevevi'nin ortaya koydugu
‘fezail konularinda zayif hadisler ile amel edilebilecegi’ fikrinin sonraki hadis-
giler tarafindan kabul gériip adeta tizerinde ittifak edilen bir anlayisa doniis-
mesi stireci ve Nevevi sonrast ulemanin konu hakkindaki degerlendirmelerine
ana hatlar1 ile temas etmek gerekmektedir.

Nevevi ile es zamanli olarak, faziletler konusunda zayif hadisle amel edile-
bilecegi fikrini benimseyen ulemanin bu hususta birtakim sartlar ne siirmeye
bagladiklar1 goriliir. SuyGti'nin kaydettigine gére Samli muhaddis ve fakih el-
Alai (0. 761/1359), fezail konusunda amel edilmesi miimkiin olan hadisin
yalanci, yalancilik ithamina maruz veya hadis rivayetinde ¢ok hata yapan
(fahisii’l-galat) bir ravinin miinferid rivayetiyle nakledilmesinden kaynaklanan
cok siddetli derecede zayiflik icermemesi gerektigini, bu hususta ulemanin
ittifaki bulundugunu belirtmistir. $afii fakihi Ibn Abdisselam (6. 660/1262) ile
miictehid ilim adami Ibn Dakiki’l-id (6. 702/1302) fezail konusunda rivayet
edilecek ve amel edilebilecek hadisin amel edilen bir aslin kapsaminda olmas:
sartini ileri siirmiglerdir. Adi gegen ilim adamlarinin ileri sirdigu sartlar
Bedriiddin ez-Zerkesi (6. 794/1391), Ibn Hacer (6. 852/1448), Sehavi (6.
902/1496) ve Suyltinin (6. 911/1505) eserlerine intikal etmis, bu miellifler

2% Muhyiddin Ebti Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Takrib (Tedribu’r-ravi icinde), Beyrut

1409/1988, 1, 298. Miiellifin benzer ifadeleri igin ayrica bk. a.mlf; Irsadii tullabi’l-hakaik ila ma'rifeti
siineni hayri’l-haldik (Nsr. Abdilbari Fethullah es-Selefi), Medine 1408/1978, 1, 269, 270.

Nevevi, bu kanaatini beyan ettigi bazi eserlerinde ‘ulemanin amellerin faziletleri konusunda zayif
hadisle amel etmenin cevazi hususunda ittifak ettiklerini’ belirtmistir. bk. Nevevi, el-Erbaiin (Nsr.
Mahmid el-Arnavit), Kiiveyt 1410/1989, s. 20; a.mlf., el-Mecm#i* (Nsr. Mahmtd Mutriki), I-IX,
Beyrut 1417/1996, 111, 129. Ancak Nasiruddin el-Elbani, bu hususta ittifak bulundugu fikrinin
Nevevi'ye ait bir iddia oldugunu kaydetmektedir. bk. Muhammed b. Ibrahim es-Seybani, Hayatii’l-
Elbani ve dsaruhu ve senduw’l-ulema aleyhi, Kaveyt 1407/1987, s. 605. Elbani’nin sozkonusu deger-
lendirmesi ile bu makalede yapilan tesbitler benzerlik arzediyor goriinse de ayni degildir. Bu ma-
kalede zayif hadisle fezdilde amel edilebilecegi fikrini ilk olarak dile getiren kisinin Nevevi oldugu
iddia edilmekte iken Elbani, ulemanin fezail konusunda zayif hadislerle amel etmek hususunda
miittefik oldugu vurgusunu yapan kisinin Nevevi oldugunu ileri stirmiigtiir.
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tarafindan da kabul gormiistiir.”® Safii fakihi ve muhaddis Ibnii’l-Miilakkin (6.
804/1401) de Ibnii’s-Salah’in Uliimu’l-hadis’ine yazdig1 el-Mukni‘ adli ihtisarda
faziletler konusunda zayif hadisler ile amel edilebilecegini belirtmistir.”” Iranh
bir Eg’ari kelamcis1 ve yine bir $afii fakihi olan Celaliiddin ed-Devvani de (6.
908/1502) Unmiizecii’l-uliim adli eserinde Nevevi'nin konu ile ilgili kanaatini
benimsedigini belirtmis ve fezéile dair konularda zayif hadislerle amel etme-
nin caiz olmaktan Ote miistehab oldugunu ileri siirmiistiir.® Nevevi'nin
goriisiinden hareketle, zayif hadisle miistehab hitkmii sabit olacagin ileri siiren
bir ilim adami ise Hanefi fakihi Ibni’l-Hiimam’dir (6. 861/1456).2° Ibn Hacer
el-Heysemi (6. 973/1565) ise fezail konularinda zayif hadisle amel edilebilecegi
fikrinden 6tiirli Nevevi'ye yoneltilen itirazlar1 reddeden bir ilim adami olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Heysemi fezail konusunda zayif hadisle amel etmenin
zayif da olsa bir eméreye dayanarak sevab elde etme anlamina geldigini belirt-
mektedir. Ona gore zayif bir rivayetin de sahih olma ihtimali vardir, bu sebeple
fezaile dair konularda amel edilerek zayif hadisin hakk: verilmis olacaktir.®® Ali
el-Kari el-Herevi de (6. 1014/1605) zayif hadisle fezdil konularinda amel
edilebilecegi kanaatini benimseyen kisiler arasinda yer almakta ve uleméanin
ittifak: ile fezail konusunda zayif hadisle amelin muteber oldugunu’ kaydet-
mektedir.?® Muhammed Murtaza ez-Zebidi (6. 1205/1790), Ibn Abidin (6.
1252/1836) ve Abdiilhay el-Leknevi (6. 1304/1886) gibi Hanefi fakihleri de
fezail konusunda zayif hadislerle amel edilebilecegi goriisinti seslendirmeye
devam eden isimler arasinda yer almislardir.”

Kuskusuz, fezaile dair konularda zayif hadisle amel edilebilecegi fikrinin
yayginlik kazandigi bu donemde, yaygin kanaatin aksini ifade edenler de
olmustur. Her ikisi de ayn1 zamanda birer fakih olan ve maslahat prensibine
vurgu yapan Satibi (6. 790/1388) ve Sevkani (6. 1250/1834) ser’i hiikiimlerin

26 Bedriiddin Ebti Abdullah Muhammed b. Cemaliiddin ez-Zerkesi, en-Niiket ald Mukaddimeti Ibni’s-
Salah (Nsr. Zeyniildbidin b. Muhammed), Riyad 1419/1998, 11, 308 vd.; Ahmed b. Ali b. el-Hacer
el-Askalani, Tebyinu’l-aceb bima verade fi sehri receb (Nsr. Tarik b. Avzullah), Mistr, ts., s. 21, 22;
Semsiiddin Muhammed es-Sehavi, el-Kaviu’l-bedi® fi’s-saldti ale’l-habibi’s-sefi, Beyrut, ts., s. 258;
Suyfti, Tedrib, 1, 298, 299.

27 Ebh Hafs Siraciiddin Omer b. Alj, el-Mukni® fi uliimi’l-hadis (Nsr. Abdullah Yasuf Cedi), Riyad

1413/1992, 1, 104.

Abdiilhay el-Leknevi, el-Ecvibetii’l-fazile li’l-es’ileti’l- ‘aserati’l-kdmile, Halep 1384/1964, s. 55 vd.

2% Kemaliiddin Ibni’l-Hiimam Muhammed b. Abdilvahid es-Sivasi, Fethu’l-kadir, Beyrut, ts, 11, 133.

30 Ahmed b. Hacer el-Heysemi, Fethu’l-miibin li-serhi’l-Erba‘in, (baski yeri ve tarihi yok) (Daru ihyai

kiitiibi’l- Arabiyye), s. 36.

Ali b. Sultan Muhammed el-Kari, el-Esrdru’l-merfiia fi ahbdri’l-mevzita (Nsr. Muhammed Liitfi es-

Sabbag), Beyrut 1406, s. 315; a. mlf., el-Hazzu’l-evfer fi'l-hacci’l-ekber, Hindistan, ts., s. 29.

Muhammed Murtazé ez-Zebidi, Bulgatii’l-garib fi mustalahi dsdri’l-habibi’s-sefi* (Nsr. Abdiilfettah

Ebli Gudde), Beyrut 1408, s. 190; Ibn Abidin Muhammed Emin b. Omer ed-Dimaski, Hdsiyetii

Reddi’l-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-muhtar, Beyrut 1386, I, 128; Abdiilhay el-Leknevi, Zafru’l-emdni fi

Muhtasari’l-Ciircani (Nsr. Takiyyuddin en-Nedvi), Diibey 1415/1995, s. 219-221.
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tamaminin esit oldugunu, bu sebeple hem ahkdm hem de fezail konularinda
her zaman sahih bir hiiccet gerektigini belirtmislerdir.** Bu arada, Ibn Kesir (6.
774/1372), Enbasi (6. 802/1399) ve Iraki’nin (806/1403) Ultimii’l-hadis tizerine
yaptiklar1 ¢alismalarda ‘fezdil konularinda zayif hadisle amel edilebilecegi’
yoniinde bir kanaat ortaya koymadiklarini, Ibnii’s-Saldh’in ‘fezaile dair konu-
larda zayif hadis rivayet edilebilecegi’ dogrultusundaki goriisiinii tekrarladikla-
rin1 da belirtmek gerekmektedir.’* Bununla birlikte Nevevi sonrasinda muhad-
dis ve fakihler arasinda yaygin kanaat fezail konusunda zayif hadisler ile amel
edilecegi yoniindedir.

Fezail konularinda zayif hadislere miisamaha gosterilmesi fikrinin
mitekaddimin déneminde uygulanisi ile sonrakiler tarafindan bu uygulama-
nin algilanis bigimi hakkinda meshur muhakkik ve musahhih Abdurrahman b.
Yahya el-Muallimi’nin (6. 1386/1966) el-Envirii’l-kasife adl1 eserindeki deger-
lendirmeleri de buradaki tesbitleri dogrular mahiyettedir:

“Hadis imamlar1 sahih ya da sahihe yakin bir diizeyde olduguna karar vermedikge veya bir takviye
bulunmasi halinde sahih derecesine yiikselecegi ihtimaline dayanmadikga hadis rivayet etmemis-
lerdir. Bununla birlikte zayiflig1 ¢ok siddetli olmayan ve ahkdm disinda, cemaatle namaz kilmak
gibi miittefakun aleyh bir amelin faziletine dair varid olmus bir hadisle karsilastiklar1 vakit boyle
bir hadisi rivayet etmekten kaginmamuislardir. Ancak sonrakiler bu ibarelerde yer alan miisamaha-
nin, belirli bir gecede nafile namaz kilmanin fazileti gibi hususi bir meselede varid olan hadisler
hakkinda oldugunu diisinmiis ve zayif hadisle amel etmenin caiz veya miistehap oldugu hitkmiine
ulagmuglardur.”®

Iv/

Islam diinyasinda, Bat1 karsisinda bilimsel, teknik ve kiiltiirel geri kalmigli-
gin artik derinden farkina varildigi ve bunun sebeplerinin pek ¢cok yonden
irdelendigi miladi XIX. asrin ikinci yarisindan itibaren, geri kalmishgi asip
ilerleme yolunda formil arayigina girilmis, bu baglamda mubhtelif tezler ileri
siirmiistiir. ‘Islam’in peygamber ve sahabe asrinda uygulanan aslina ve 6ziine
donmek’ bu arayisin bir neticesi olarak ortaya atilan tezlerden biridir. Hareket
noktasinda, benimsenen yontemlerde ve isliipta 6nemli farkliiklar bulun-
makla birlikte, gerek din olgusunu reddetmeyen batici modernist zihniyetin,
gerek Selefi Islamci/yeniden-ihyaci yaklasimin ‘dinin, éziine uygun bicimde,
dogru algilanmast’ séyleminde uzlastigini ifade etmek miimkiindiir. Bu séyle-
min, oryantalist elestirilere tepki mahiyetinde gelismis olma olasilig1 da gézden

33 ibrahim b. Musa es-Satibi, el-I‘tisam, Misir, ts., I, 224; Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Fevdidii’l-
mecmiia fi'l-ehddisi’l-mevzita (Nsr. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi), Beyrut 1407, I, 283.

3% Ebu’l-Fid4 Ibn Kesir ed-Dimagki, Ihtisiru ‘uliimi’l-hadis (Nsr. Muhammed Muhammed Uveyza),
Beyrut 1409/1989, s. 61, 62; Enbasi, Sezd, I, 232; Zeyntiddin Abdiirrahim b. Hiiseyin el-Iraki, et-
Takyid ve’l-izdh serhu Mukaddimeti Ibni’s-Saldh (Nsr. Abdurrahman Muhammed Osman),
1401/1981, 1, 135; a.mlf.,, Fethul-mugis bi-serhi Elfiyyeti’l-hadis (Nsr. Mahmad Rebi), Kahire
1408/1988, s. 137.

3 Abdiilkerim b. Abdillah el-Hudayr, el-Hadisii’d-daif ve hiikmii’l-ihticac bih, Riyad 1417/1997, s.
292-293.
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wrak tutulmamasi gereken bir noktadir. S6z konusu tez, yeniden-ihyaci diisiin-
ceyi benimseyen pek ¢ok Islam uleméasiny, ister istemez, [slam dinine sonradan
dahil olan bid‘atlerin, Kur’an’a ve sahih siinnete muhalif uygulamalarin ayik-
lanmasi ¢aligmalarina sevk etmistir.*® Bu ¢aligmalarda 6ne ¢ikan bagliklardan
biri de zayif hadisler, dolayisiyla fezail konularinda zayif hadislerle amel edil-
mesi meselesi olmustur.

Tarih boyunca muhtelif zayiflama ve diisiis donemlerinin akabinde kendini
gosteren yenilik ve 1slah arayislarinda oldugu gibi, XIX. asrin ortalarindan
itibaren de Islam cografyasinin muhtelif mekanlarinda pek ¢ok ilim adamy,
‘dinin 6ziine/aslina donme’ projesi ¢ercevesinde, bu 6ze dahil olmadig: varsa-
yilan unsurlarin ayiklanmasi hedefi ile haraket etmis, bu baglamda zayif ha-
dislerin miisliimanlar ve Islam diinyas: iizerindeki olumsuz tesirlerine vurgu
yapan cesitli degerlendirmelerde bulunmuglardir. Bu degerlendirmelerde, hem
‘zayif hadislerle amel” hem de ‘zayif hadis rivayeti’ siddetle elestirilmistir.

S6z gelimi Yusuf el-Kardavi, fezail konularinda zayif hadislerle amel etme-
nin mevz hadislerin yayginlagmasina zemin hazirladigini, insanlarin zayif
hadislerle amel ederken zayif-cok zayif ayrimina dikkat etmediklerini aksine
hadisin tesirli ve duyulmamis ifadeler tasimasmnin o hadisi zikretmek ve
onunla amel etmek i¢in yeterli bulundugunu belirtmistir. Kardavi’ye gére bu
durum, amellere yeni ve farkli degerler izafe edilmesine sebep olmustur. Zira
emredilen veya yasaklanan her bir amelin belirli bir degeri ve agirligi vardir.
Tergib, terhib ve rekaik hadisleri bu degerleri birbirine karistirma tehlikesi
tasirlar. Bazi sélih amellere hacminden ve gereginden fazla kiymet atfeder, bu
amellerin iglenmesi ile elde edilecek sevabi 6ylesine sisirirler ki dinin nazarinda
daha 6nemli ve kiymetli amelleri golgelerler. Ayni sekilde yapilmasi sakincali
olan bazi ameller i¢in de ¢ok biiyiik cezalardan séz ederler. Bu miibalagalar
dinin yapisini ve gériintiisiinii bozacak boyuta gelir. Béylece aydin ve kiiltiirlii
kimseler dinden uzaklasir, insanlar birbirinden nefret eder hale gelir, psikolojik
bunalimlar kendini gésterir.””

Misirli ilim adami Ahmed Bedevi de Kardavi ile ayni fikri paylagmaktadir.
Ona gore de zayif rivayetler itikada ve saglikli diisiinmeye siddetle tesir etmis-
tir. Misliimanlarin geri kalmigliginin en 6nemli sebeplerinden biri zayif ha-
disler ile amel edilebilecegi fikridir.*®

% Noruddin Itr hadis caliymalarinda XIV/XX. asir sonrasi dénemi ‘Uyanis donemizadly daall 45

olarak isimlendirmekte, hadis ve siinnet etrafinda yogunlasan saldirilar sebebi ile bu dénemde

ozellikle miistesriklere cevap mahiyetinde ozglin telifler yapildigimi kaydetmektedir. bk. Itr,

Menhec, s. 70, 71.

Yusuf el-Kardavi, el-Miintekd min Kitabi’t-Tergib ve’t-terhib li’l-Miinziri, Manstre 1413/1993, 1, 48-

56.

38 Muhammed Ahmed Bedevi, “el-Ehadisii’d-daife esbab ve netic ve ilac”, Mecelletii’l-ezher, V/3,
Kahire 1952, s. 304.
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Subhi es-Salih ise fezaile dair konularda zayif hadis rivayeti ve zayif hadisle
amel konusundaki kanaatini sdyle beyan eder:

“Su noktada hi¢ stiphe yoktur ki, -din nazarinda- zayif rivayetler ne ser‘i bir hitkkiim, ne de ahlaki
bir fazilet i¢in kaynak olur; zira zan gergekten hicbir sey ifade etmez. Feziil de ahkdm gibi dinin
esas prensiplerindendir. Bindenaleyh bu prensipleri ¢iiriik bir temel tizerine, paramparga olacag:
bir ugurumun kenarina bina etmek dogru olamaz.

Zayif hadis rivayetini ileri stiriilen sartlara ragmen kabul etmiyoruz. Gerek seri ahkam ve gerekse

fezail babinda, elimizde bagkasina lizum birakmayacak kadar ¢ok sahih ve hasen hadis vardir.”>?

Misirlt meshur ilim adam: Ahmed Muhammed $akir de fezail konularinda
zayif hadisle amel etme fikrine karsi ¢ikan kigiler arasinda yer alir. Bu kars
cikist “Ahkdm ve fezdil konular: arasinda zayif hadisle amel etmek bakimindan
hicbir fark yoktur. Sahih ve hasen hadisler disinda hicbir hadis hiiccet degildir”
sozleri ile dile getirmistir.*

Hadis musannefatinda yer alan sahih-zayif rivayetlerin tesbiti alanindaki
yogun calismalar: ile bilinen Nasiruddin el-Elbéni, ilim ehli ve talebeleri ara-
sinda fezail ile ilgili konularda zayif hadisle amelin caiz oldugu diislincesinin
sohret kazandigina ve bu hususta bir ihtilaf bulunmadiginin zannedilegel-
digine dikkat ¢ekmistir. Ona gore zayif hadisle feziil konusunda da ahkdm
konusunda da amel edilemez.* Elbani fezail konusunda zayif hadis ile amel
edilmesine karsi ¢ikmasinin yani sira “Sahih ve sakim rivayetleri, sika ravilerle
miittehem ravileri ayirabilen her bir kisinin yalnizca sihhatini bildigi hadisleri
nakletmesi gerektigini” vurgulamis boylece zayif hadis rivayetine karsi ¢iktigini
ifade etmistir. *

Ummi’'l-Kura Universitesi 6gretim tiyesi Dr. Abdiilaziz Useym, zayif ha-
disler ile amel hakkinda telif ettigi Tahkiku’l-kavl bi'l-amel bi’l-hadisi’d-da’if
adli ¢aligmasinda zayif hadis ile amel etmenin neticesi hakkinda su degerlen-
dirmelerde bulunmaktadir:

“Amellerin faziletine dair rivayet edilen bir hadis dogru ise amel eden kisiye fayda saglar, yalan ise
zarar vermez. Ancak nefis béyle bir ameli sevabini umarak islemektedir. Oysa bu sevéba delalet
eden sahih bir nas bulunmamaktadir. Herhangi bir amele verilecek sevabin derecesine dair bilgiler
ise gaybi haberlerle sébit olur. Dolayisiyla bu tiir meselelerde zayif rivayetlerle amel edenler yal-
nizca sevap imidi i¢inde kalirlar. Hatta bunun yanisira miiminin kaginmasi gereken yalanciliktan
da bir pay almig olurlar. Miiminin yapmas: gereken yalnizca zann-1 galib ile sthhati ortaya ¢ikan
haberleri peygambere nisbet etmesi ve yalnizca bu tiir haberleri tasdik edip bunlarla amel etmesi-
dir. Sahih bir hadiste belirtilmeyen bir ameli isleyen kisiye bu ameli nigin igledigi sorulacak olursa,
amel ettigi rivayeti peygambere nisbet ederek, sevap umdugu yolunda bir agiklama getirecektir. Bir

3 Subhi es-Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlar: (Cev. M. Yagar Kandemir), Istanbul 1997, s. 169,
170.

40 Ahmed Muhammed Sakir, el-Bdisii’l-hasis serhu Ihtisari Uliimi’l-hadis, Kahire 1377/1958, s. 92.

4 Seybani, Hayatii'l-Elbéni, s. 605.

42 Nasiruddin el-Elbéni, Sahihu’t-Tergib ve't-terhib, Beyrut 1406/1986, s. 7-8.
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bagskasini boyle bir amele tesvik edecek olursa yine bu haberi peygambere nisbet edecektir. Oysa

Allah’in dini tamamlanmugtir, ilavelere ihtiyaci yoktur.”*?

Hi¢ kuskusuz 6nceki dénemlerde oldugu gibi, XIX. asrin ortalarindan gii-
niimiize degin gelen siiregte de yeniden ihyaci ilim adamlarinin ‘fezaile dair
konularda zayif hadis rivayetini ve zayif hadisle amel edilmesini reddeden’
tavrindan farkl fikirler ileri siirenler de olmustur. Ornek vermek gerekirse,
Cemaliddin el-Kasimi (6. 1332/1914), Téahir el-Cezéiri (6. 1338/1920) ve
Hindistanli Hanefi ilim adami Tehanevi’nin (6. 1362/1943) bu hususta, Nevevi
sonrasinda yayginlasan tutumu siirdiirdikleri gériilmektedir.**

v/

Sonug olarak ifade etmek gerekirse, hadis tarihinin ilk ii¢ asrin1 kapsayan
rivayet doneminde 6zellikle itibar amaci ile kimi hadis imamlar: fezéil konula-
rinda zayif rivayetlerin elde edilmesi ya da rivayet edilmesine olumlu bakmus-
lardir. Bu yaklasim, orijinal eser tasnif ve telifinin devam ettigi IV, V ve VL.
asirlarda da herhangi bir degisiklige ugramaksizin varhigini siirdiirmistir.
Ancak Nevevi (6. 677/1277), o gline degin fezail konusunda zayif hadis rivaye-
tine 1limli bakilmas: prensibini, ‘fezdil konusunda zayif hadisle amel edebil-
mek’ yoniinde degerlendirmis ve kendisinden sonra gelen pek ¢ok hadisci ve
fakih de gorislerini bu disiince iizerine beyan etmiglerdir. XIX. asrin ortala-
rindan itibaren, Islam diinyasinin Bati kargisinda geri kalmishigini asma gaba-
lar1 arasinda ortaya ¢ikan yeniden ihyaci sdyleme sahip pek ¢ok ilim adami
‘Islam’in aslina dénebilmeyi ve dini Hz. Peygamber’den sadir olan en saf
sekliyle yasayabilmeyi’ hedefleyerek bunu gerceklestirmek icin hadis rivaye-
tinde sahih-sakim ayirimini, ‘rivayet ve amel hususunda sahih hadislerle
yetinmek gerektigini’ vurgulamustir.

Faziletler konusunda zayif hadislerin konumu ile ilgili fikirlerin tarihi seyri
dikkate alindiginda en miiteseddid tavrin ¢agdas ulema tarafindan ortaya
kondugu goriilmektedir. Hadis tarihinin ilk alt1 buguk ylizyillik zaman dilimi
igerisinde ise ulema zayif hadislerin faziletlere dair konularda rivayete elverisli
oldugunu belirtip bu hadislerle amel edilebilecegi yoniinde bir fikir beyan
etmeyerek 1liml: bir usil ortaya koymuslardir. S6zkonusu ustilde, zayif hadisle-
rin, mevzi rivayetler kapsaminda olmadigi, aksine peygambere aidiyet ihtimali
tasidig dikkate alinmigtir. Ancak zayif hadislerin peygambere ait olma olasili-
ginin sahih hadisler nisbetinde gii¢lii olmamas: sebebi ile, sahih rivayetler

43 Abdiilaziz b. Abdirrahman el-Useym, Tahkiku’l-kavl bi’l-amel bi’l-hadisi’d-daif, Riyad 1412/1992, s.
55-56.

Muhammed Cemaliiddin el-Kéasimi, Kavdidii’t-tahdis min fiiniini mustalahi’l-hadis (Nsr. Muham-
med Behcet el-Baytar), Beyrut 1407/1987, s. 117; Tahir el-Cezairi ed-Dimaski, Tevcihii’n-nazar ila
usiili’l-eser (Ngr. Abdiilfettah Ebt Gudde), Halep 1416/1995, 11, 667; Esref Ali et-Tehanevi, Kavaid
fi ulimi’l-hadis (Mukaddimetii [14i’s-siinen iginde) (Nsr. Abdiilfettah Ebi Gudde), Pakistan, ts, s.
57-58.
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tizerine kurulmasi gerekli helal-haram ahkami ihtiva eden konularda zayif
hadis rivayetine izin verilmemistir. Bununla birlikte zayif hadislerin herhangi
bir tabi veya sahid ile hasen mertebesine yiikselebilecegi, aksi takdirde ravisi
aleyhine delil olarak kullanilabilecek bir cerh-ta‘dil malzemesi olabilecegi
dikkate alinmis boylece faziletler, tergib, terhib, kissalar gibi konularda zay:if
hadislerin nakledilmesi uygun bulunmustur. Hadis ustliiniin, hadis
musannefatinin ve rical eserlerinin tesekkiil doneminde bdyle bir kanaatin
hakim olmasi olduk¢a anlamlidir. Hadisgiler bu usil araciligiyla adeta, hem
ellerinde bulunan malzemeyi miimkiin olabildigince kullanmay: ve heba
etmemeyi hem de peygamberin siinnetini en sahih bicimde tesbit etmeyi
hedeflediklerini ortaya koymuslardir. Giiniimiiz ulemasinin fezail konularinda
zayif hadislerin rivayet edilmesine dahi miisamaha gostermemeleri ise, muha-
taplar1 olan miisliman kitlenin sahih/zayif ayrimini yapabilecek bilgi biriki-
minden yoksun olmasidir. Dolayisiyla zayif rivayetin hadis ustliindeki ko-
numu ve kullanim amaglarindan habersiz bir topluma zayif hadis rivayet
etmenin faydadan ¢ok zarar getirme ihtimali ile ‘dinin aslina en uygun bi¢cimde
anlasilmasr’ hedefi bir araya gelince, ortaya ¢ikan diisiince ‘faziletler konu-
sunda dahi zayif hadis rivayet etmemek’ olacaktir.

Nevevi'nin ve sonraki bircok fakih ve muhaddisin, kendi donemlerine ge-
linceye kadar zayif hadislerin faziletler konusunda ‘rivayet’ ile sinirli olan
konumlarini hangi tesirler sebebiyle ‘amel’ diizeyinde algilamaya basladiklar:
ise ayrica aragtirmaya ve incelemeye deger mahiyette bir konudur. Nevevinin
fikirleri, tesir alanlari, kendi doneminde ve kendisinden sonra telif edilen hadis
eserlerinin genel karakteri, hicri VII. asir Islam diinyasinda hadis ilminin
geldigi nokta ve hadis talebeleri ile halkin hadis bilgisi, bu yonde yapilabilecek
bir arastirmada dikkate alinmasi gerekli baslica veriler olmalidir.

“Zayif Hadisle Fezail Konusunda Amel Edilebilirlik’ Fikrinin Dogusu ve Gelisimi”

Ozet: Hadis usilii ilmi, diger ilim dallar1 gibi tedrici bir gelisim seyri izlemistir. Bu tedrici
gelisim, hadis ilimlerine dair kaleme alinan muhtelif kaynaklardan izlenebilir niteliktedir.
Belirli bir konuda imamlarin gorisleri tesbit edilip bu gorisler kronolojik olarak
siralandiginda, bir fikrin dogus ve gelisim siireci ortaya ¢ikmis olacak, bu siirecin tesbiti pek
¢ok fikrin daha saglikli bir bicimde degerlendirilebilmesine imkan saglayacaktir. Bu
makalede, faziletler konusunda zayif hadisle amel edilip edilmeyecegi hususunda ilk
donemlerden giinimiize degin hadisgilerin ileri siirdiikleri muhtelif fikirler kronolojik olarak
ele alinmus, fikirlerin gelisim seyri hadis tarihinin evreleri ile irtibatlandirilmistir. Bu fikri
gelisim siireci igerisinde “zayif hadisle amel” ve “zayif hadis rivayeti” kavramlarinin farkliligt
vurgulanmustir.

Atif: Ayse Esra Sahyar, “Zayif Hadisle Fezail Konusunda Amel Edilebilirlik’ Fikrinin Dogusu
ve Gelisimi”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 1/1, 2003, 31-49.

Anahtar kelimeler: Hadis, zayif hadis, fezail, amel, hadis usali
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Stret Hadisi Uzerine Baglam

Esashi Bir Tahlil Denemesi
“A Contextual Analysis of the

Hadith of ‘the Creation of Adam
in God’s Image™

Hiiseyin KAHRAMAN, Yrd. Dog. Dr."

Abstract: The hadith “God created Adam in his image” that known in briefly as ‘stira hadith’
has important place in Islamic intellectual history especially in Islamic mistisism and
theology. Orientalists have been interested in this hadith because it’s one of the proofs they
have used for tehir claims on Islam in general and in hadith in particular. Altough the hadith
was in the most famous hadith sources, there are some scientists in both Islamic world and
West claiming that the hadith is Jewish origin and it’s transferred from Torah to hadith
sources. In this article, it is tried to explain from a different view point that who the hadith
belongs to. The hadith is also understood and interpreted in a new approach.

Citation: Hiiseyin KAHRAMAN, “Stret Hadisi Uzerine Baglam Esasli Bir Tahlil Denemesi”
(in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 1/1, 2003, 36-36.

Key words: Adam, stira, Isréiliyyat, sixty cubits, criticism of hadith.

1. GIRiS

Bir hadisin farkl tariklerinde réavilerin o metinle ilgili olarak ulasabildikleri,
ihtiyag hissettikleri, muhafaza edebildikleri veya anladiklar: bilgiler bulunur.
Oyleyse bir hadisin farkli rivayetlerinin arastirilmasi, hem sihhatinin tesbiti
hem de dogru anlagilip yorumlanmas: agisindan ilk adimi teskil etmektedir.
Zira boyle bir ¢alisma, pek ¢ok faydasi' yaninda, hadisin yanlis anlasilmasina
neden olabilecek hatali ihtisarlarin ve 6zellikle de baglam haziflerinin ortaya
¢ikarilmasini saglayacaktir. Boyle bir arastirma ayrica metindeki degisiklikler-

den hareketle réavilerin glivenilirligi ve rivayet ehliyeti agisindan durumlar:
hakkinda bilgi de verebilecektir.?

UU llahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali, hkahraman@uludag.edu.tr

Boyle bir ¢aligma, hadisin sened agisindan garib seviyesinden aziz, meshtir veya miitevatir seviye-
sine ¢ikmasini saglayabilecegi gibi, sahih li-gayrihi veya hasen li-gayrihi gibi bir iist sthhat derece-
sine ylikselmesini de temin edebilecektir. Metin agisindan ise illet, idrac, kalb, tashif, ziyade vb. hu-
suslarin anlagilmasina yardim eder. Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Yavuz Koéktas, “Hadis Tarikle-
rini Bir Arada Degerlendirmenin Faydalar1 Uzerine”, Marife, 11/1, Konya 2002, s. 149-170.

Bu konuda genis bilgi icin bk. Iftikhar Zaman, “The Science of Rijal as a Method in the Study of
Hadiths”, Journal of Islamic Studies, V/1, Oxford 1994, s. 1-34. Yazar bu ¢alismasinda Hz. Peygam-
ber’in hasta olan Sa‘d b. Ebt Vakkas’ ziyaretini i¢eren hadisin 114 farkli tarikini toplayip incele-
mektedir. Yazar bu incelemesi neticesinde rical ilminin réavilerin rivayet sirasindaki niteliklerini de-
gerlendirmeyi miimkiin kilacak bir ilim oldugu sonucuna ulasmaktadir (bk. HTD, 1/1, s. 117-147).
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Ancak bir hadisin sihhatinin tesbiti ve anlasilip yorumlanmas: agisindan
farkli tariklerinin bir araya toplanmasi kadar, ayn1 konuya dogrudan veya
dolayli sekilde deginen hadislerle birlikte degerlendirilmesi de 6nemli rol
oynar. Bu, 6zellikle tek bir senedle nakledilen veya erken donemlere ait yazili
bir kaynaga dayandig: i¢in farkl tarikleri bulunmayan hadislerin tenkidinde
‘6nem’den ziyade ‘zaruret’ halini alacaktir. Hadislerin biiyitk oranda mana ile
rivayet edildigi de dikkate alinirsa, sadece bir tariki bulunan hadislerin
ravilerinden birinin veya yazili bir kaynaktan rivayet edildigi diisiiniildiigiinde
hadisi kayit altina alan ilk kisinin lafzi degil, ondan anladig1 seyi nakletme
ihtimali daima mevcuttur. Bu sekilde nakledilen hadislerde biiyiik anlam
kaymalar: olabilir ve metin, sahibinin hi¢ kastetmedigi manalara hamledilebi-
lir. Dolayisiyla hadisin icerdigi bilgi veya bilgilerin bagka hadislerde de yer alip
almamasi, yer aliyorsa aralarindaki lafiz ve muhteva benzerlikleri gibi hususlar,
hadisin durumu hakkinda 6nemli ipuglar1 verebilir. Bu tarz ¢ok yonlii bir
yaklagimla ele alinmasi gerektigine inandigimiz hadislerden biri de Hz.
Adem’in yaratilig 6zelliklerinden bahseden ‘stiret hadisi’dir.

[slAm inancina gére Hz. Adem ilk insandir ve bu vasfi sebebiyle Ebii’l-Beser
(insanligin atasi) kiinyesiyle anilir. Kur'an’da onun cennete girisi, oradan
indirilisi ve seytanla arasinda gegen olaylardan bahsedilir.* Ancak Hz. Adem’in
yaratilis 6zellikleri ve fiziki yapisina pek deginilmez. Hz. Adem’in bu yonii ile
ilgili olarak nisbeten detaya giren ayetler, onun yaratilis maddesine isaret eden
ayetlerdir. Bu ayetlerde Adem’in toprak,* gamur,’ akiskan ¢amur,® siiziilmiis
camur,” kurumus camur® ve bicimlenmis kuru ¢amurdan’® yaratildigina dikkat
cekilir. Bu 6zelligi ile Kur'an’in, boyle bilgilerin insanlar icin birinci derecede
onemli olmadigini, Hz. Adem’le ilgili olarak anlatilan her meseleden ibret
cikarmak gerektigini vurguladigini diistinmek miimkiindiir.

Hz. Adem ile ilgili bilgiler genelde hadis kaynaklidir. Hadislere gore Hz.
Adem Cuma giinii,"* diinyanin dort bir tarafindan alinmis topraktan yaratil-
mis," yaratildiktan sonra kendisine rth {iflenmis' ve yine Cuma giinii vefat
etmistir.” Hz. Adem’in yaratilis keyfiyetine dair en énemli bilgi belki de Stiret
hadisi'nde verilmektedir. “s;,5 & ¢57 & gz (Allah Adem’i kendi stretinde

Bu konuda mesela bk. el-Bakara 2/31, 33-35, 37; Al-i Imréan 3/33; el-Maide 5/27 vb.
bk. Al-i Imran 3/59.

Mesela bk. el-Isra 17/61; el-A‘raf 7/12; Sad 38/76 vb.

bk. es-Saffat 37/11.

bk. el-Mi’mintn 23/12.

bk. el-Hicr 15/26.

bk. er-Rahméan 55/14.

1 Bu konuda mesela bk. Miislim, “Cum‘a”, 17-18; Ebti David, “Salat”, 104.
' bk, Tirmizi, “Tefsir”, 3.

2 bk, Tirmizi, “Tefsir”, 95.

3 bk. Ebt David, “Salat”, 104.
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yaratmustir) ifadesiyle baslayan bu hadis, basta tasavvuf ve kelam olmak iizere
Islam digiince diinyasinda oldukga 6nemli bir yere sahiptir. Ne var ki rivayetin
bu derece meshar olmasi, hem Islami veya gayr-i Islami olusu noktasinda
aidiyyet ve dolayisiyla sthhat tartigmalarina hem de yorum farkliliklarina konu
olmasini engelleyememistir. Nitekim hadisin israiliyyattan oldugunu soyle-
yenler yaninda, sihhatini tartismak bir tarafa, “s;,2” ifadesindeki zamirin
mercii konusunda oldukga farkli goriisler ileri siirenler de olmustur. Zamirin
mercii konusunda yapilan yorumlar ya ehl-i bid‘atten sayilan gruplarin bazi
gorislerini ¢iirlitmek i¢in kullanilmis ya da ilgili ilim dali i¢cinde olusturulan
bir anlayisa delil teskil etmigtir."

" Siiret hadisindeki bu zamirin mercii konusunda iig farkli goriis ileri siiriilmektedir. Buna gore;

1) Zamir Allah’a racidir. Bu goriis daha ziyade mutasavviflar tarafindan kabul gérmektedir. Allah
sayisiz giizel ismini cem edecek (kevn-i cami‘) ve bu isimleri en giizel sekilde izhar edecek bir var-
lik gérmek istemis ve bu sebeple Adem’i (insani) yaratmigtir. Adem’in, Allah’mn sahip oldugu biitiin
sifatlara sahip olusu bu yiizdendir. Yani Adem de Allah gibi hayat ve ilim sahibidir, isitir ve go-
riir... Sadece bu sifatlarin zati’ ve ‘hadis’ olusu noktasinda birbirlerinden ayrilirlar. Bu konuda bk.
Ibni’l-Arabi, Fusiisii’l-hikem, Beyrut 1980, s. 48-49, 55; a.mlf., el-Futuhdtii’l-Mekkiyye, (Nsr. Osman
Yahy4), Beyrut 1985, 111, 64; XII, 252-253; XIII, 125-126; Abdiilkerim el-Cili, el-Insdnii’l-kdmil, Ka-
hire 1963, II, 48. Bu goriislerini desteklemek tizere bazi mutasavviflarin, hadisin “ ‘ala streti’r-
Rahman” seklindeki rivayetini de kullandiklar1 goriiliir. Zamirin Allah’a riictiu durumunda diger
canlilara gore tstiin ve serefli kilinmasi noktasinda insan igin bir ikram ve sereflendirme manasi
ifade ettigi de sdylenmistir. Bu konuda genis bilgi igin bk. Ibn Firek, Miiskilii’l-hadis ve beydniihii
(Nsr. Emin Kal‘aci), Halep 1982, s. 18; Ebirl-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille fi usili’d-din,
Dimagk 1990, I, 132. Bu konuda yapilmis mistakil bir ¢alisma olan Akidetii ehli’l-iman fi halki
Adem ald siireti’r-rahmdn (Riyad 1989) isimli eserinde Hammd et-Tiiveyciri, kitabinin isminden
de anlagilacag: tizere hadisin “...al4 streti’r-rahman” versiyonunu tercih etmektedir. Hadis otori-
telerince sahih kabul edilmeyen bu versiyon i¢in bk. Ahmed b. Hanbel, es-Siinne, Beyrut 1985, s. 64.
Bu rivayetin tenkidi hakkinda bk. Ibn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi’l-hadis, Beyrut 1972, s. 220; Mu-
hammed b. Hiiseyin el-Acurri, es-Seria, Beyrut 1983, s. 315; Ibn Firek, a.ge., s. 13; Ibn Hacer,
Fethu’l-bdri, Beyrut 1989, V, 229; Ayni, Umdetu’l-kari, Beyrut, ts., XIII, 116.

2) Zamir Hz. Adem’e racidir. Bu goriis daha ziyade kelimi bir muhteva tasimakta ve Ehl-i kitap
ile ehl-i bid‘at mensuplarina yoneltilen itirazlari icermektedir: Buna gore;

a) Allah Adem’i diinyada yasadig1 sekil iizere yaratmistir. Yani cennetten diinyaya gonderilirken
seytanin ve yilanin sekli degismis ancak Adem’inki degismemistir. bk. Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 220;
ibn Farek, a.g.e., s. 14; Beyhaki, Kitabu’l-esmd’ ve’s-sifdt, Beyrut, ts., s. 370; Ebu’l-Miiin en-Nesefi,
a.ge., 1, 132; Ibn Hacer, a.ge., IX, 3. Iste bazt ilim adamlarina gére bu mana, ‘Adem’in cennette
bagka bir stirete sahip oldugunu iddia edenlere’ bir reddiye mahiyetindedir (Ibn Hacer, a.g.e., IX,
3).

b) Adem, ziirriyeti igin gegerli olan asamalarin aksine, ana rahminde olusmamis ve dolayisiyla
embriyonun burada gecirdigi nutfe, alaka ... gibi evreleri ge¢irmemistir. Allah onu bebeklik, ¢o-
cukluk ve genglik agamalar1 gegirmeden yetiskin bir insan stretinde ve topraktan yaratmistir. Hadi-
sin bu manaya gelebilecegini ifade eden ilim adamlarina gére Hz. Peygamber, Dehriyye’nin “insan
nutfeden, nutfe ise insandan tiirer, bunun bag1 ve sonu yoktur” seklindeki goriigiine cevap vermis
gibidir. bk. Ibn Hibban, Sahih (el-Ihsin bi-tertibi Sahihi Ibn Hibbdn), Beyrut 1987, VIII, 12-13; ibn
Flrek, a.g.e., 14-15; Ibn Hacer, a.g.e., V1, 352; IX, 3-4. Hadisin bu sekildeki yorumu i¢in ayrica bk.
Abdulkahir el-Bagdadi, Usiilii’d-din, Istanbul 1928, s. 76.
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Bu ¢aligmada stiret hadisinin baglamlari, bu baglamlarin sened ve metinle-
rinin rivayet usulleri acisindan tasidigr ozellikler, icerdigi bilgilerin merft,
mevkaf veya makth olarak nakledilmis farkli rivayetlerde de yer alip almamasi,
bu rivayetlerin sened ve metin ozellikleri, igerdigi bilgilerin muhteva 6zellik-
leri, ravilerinin genel minada bu muhteva ile ilgisi, bu muhtevanin Islami
olmayan kaynaklar ve kiiltiirlerle iligkisi gibi cesitli agilardan incelemek sure-
tiyle bu hadisin anlagilmasi ve anlagilma tarzinin sthhat problemine etkisi
lizerinde durulmaya calisilacaktir.

II. HADiSIN BAGLAMLARI VE RIVAYET OZELLIiKLER]

Hadise adini veren stret kelimesi sozlitkte ‘sekil’, ‘hey’et’, ‘dis goriiniy,
‘tarz, tavir, yol, uslap’, ‘sifat’, ‘bir seyi diger seylerden ayiran kendine has
ozellikler’, ‘miisahhas seylerden zihinde kalan iz (siluet)’, ‘bir seyin kendisiyle
hasil oldugu sey’ ménalarina gelmektedir.'® Genel olarak ifade etmek gerekirse
stiret kelimesinin, somut seyler s6z konusu oldugunda ‘sekil’; soyut seyler icin
de ‘sifat’ manasina geldigi sdylenebilir. Ancak bazi sozliikklerde bu kelimenin
‘insanin yilizi’ manasina geldigi de ifade edilmektedir.'® Garibii’l-hadis saha-
sinda eser veren muellifler de genelde bu ménalara deginmislerdir.'”” Stret
kelimesinin ve tiirevlerinin Kur'an’daki kullanimi daha ziyade ‘sekil’ ménasini
cagristirir.’® Kelimenin hadislerde Kur'an’a goére daha zengin bir kullanima

¢) Bazi ilim adamlarina gére Hz. Peygamber bu ifade ile tabiatgilarin “insan, tabiatin fiili ve tesiriyle
meydana gelmistir” yontindeki iddialarini reddetmekte ve onun Allah tarafindan yaratildigina dik-
kat gekmektedir. bk. ibn Frek, a.g.e., 15, 19; Ibn Hacer, a.g.e., V1, 352.

d) Bazi ilim adamlarina gore zamirin Adem’e riiciu durumunda Hz. Peygamber, Mu'tezile’nin
“insan fiillerinin ve bazi sifatlarinin yaraticisidir” goriigiinii de iptal etmis olmakta, onlari tekzip
ederek Adem’in biitiin sret, sifat ve mana ydnleriyle Allah tarafindan yaratildigini ifade etmekte-
dir.” bk. Ibn Firek, a.g.e., 19; Ibn Hacer, a.ge., IX, 4.

e) Zamirin merciinin Adem olmasi durumunda hadisin “Allah said kulu said, saki kulu da saki
olarak yaratir” kaidesini destekledigi de ifade edilmistir. Bu duruma gére Allah, Adem’i yaratti-
ginda onun kendisine asi olup emrine muhalefet edecegini biliyordu. Bu keyfiyeti daha onu yarat-
madan dnce yazmistt. Iste Hz. Peygamber Allah’in kendi ilmi ile, Hz. Adem’e béyle bir kaza takdir
ettigini bize haber vermektedir. Bu da “biitiin islerin takdiri Allah’a aittir” seklindeki goériisii teyit
eder (Ibn Farek, a.g.e., 19-20).

3) Zamir, yiiziine tokat atilan sahsa racidir. Bu da daha ziyade kelamcilar tarafindan ileri siiril-
mis bir goristiir. Kelimcilarin zamirin mercii konusundaki ilk tercihi, tesbih ve tecsime imkan
vermeyecek en emin yol olarak ‘yiiziine tokat atilan sahsa’ hamli olmustur. Mesela bk. Ibn Firek,
Miigkilii’l-hadis, s. 14-15; Nesefi, Tebsira, 1, 132.

15 bk. ibn Manziir, Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-Arab, Beyrut, ts., IV, 473; Ragib el-Isfehani,
Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, Istanbul 1986, s. 427; es-Serif Ali b. Mu-
hammed el-Ciircani, Kitdbu’t-Tarifdt, [basim yeri ve yil yok], s. 135.

16 bk, ibn Manziir, ay.

17" Mesela bk. Ibnir’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, Kahire 1965, 111, 58-59.

“Seni yaratan, seni diizene koyan ve sana uygun bir sekil veren Allah’tir. Seni istedigi bir sekle

(stiret) gore terkip etmistir” (el-Infitir 82/8); “Size sekil veren (savverakiim) ve bu seklinizi

(suverakiim) en giizel bigimde yapan Allah’tir” (el-Mi'min 40/64; et-Tegabun 64/3); Andolsun ki
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sahip oldugu goriiliir. Zira bu kelime hadislerde, ‘sekle™ ilaveten yine bu

kapsamda degerlendirilebilecek ‘resim’ ve ‘heykel™ gibi manalar yaninda
‘insanin yizi'* anlaminda da kullanilir. Bu kelimenin, en ¢ok tartisilan ve
farkli gorisler tretilmesine neden olan kullanimi belki de stret hadisindeki
kullanimidur.

Hadis kitaplarinda bu hadisin “Allah Adem’i kendi stiretinde yaratmigtir”
climlesinden miitesekkil bir rivayeti yoktur. Sadece Ahmed b. Hanbel'in
Miisned’inde bu tek cimleden olusan bir rivayet yer alir. Ancak Ahmed b.
Hanbel’in oglu Abdullah bu climleyi naklettikten hemen sonra su agiklamay1
yapmugtir: “Babamuin kitabinda ‘Boyu altmus zira idi’ ifadesi de yer almaktadir.
Ancak bu kismi bize nakledip nakletmedigini hatirlamiyorum”.?> Dolayisiyla
hadis o6zellikle hadis kaynaklarinda mutlaka bir baglam icerisinde rivayet
edilmistir. Cesitli rivayetleri bir araya toplandiginda bu climlenin iki baglamda

varit oldugu goriliir:
A. Yiize Tokat Atmanin Yasaklanmasi
Bu hadiste Hz. Peygamber séyle buyurmaktadir:
S5 e o1 S5 3 a5 cmdi st (83T 60

“Kavga ederken kardesinizin yiiziine varmaktan sakinin. Zira Allah Adem’i kendi stretinde ya-
ratmigtir.”

Hadis bu metinle Abdiirrezzak’in Musannefi ile Mislim’in Sahih’inde bir

ve Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde de ¢ yerde nakledilmistir. Hadisin bu
eserlerdeki isnad semas: su sekildedir:

sizi 6nce yarattik sonra da sekil verdik (savvarnakiim)” (el-A‘raf 7/11); “O Allah, her seyi yaratan,
biitiin varliklara sekil veren (musavvir) ve en giizel isimlere sahip olandir” (el-Hasr 59/24) vb.

“... Kim beni riiyasinda goriirse gergekten beni gormiis demektir. Zira seytan benim seklime (fi
stirati) biiriinemez...” (Buhari, “Ilim”, 38; Miislim, “Rii’y4”, 10-11); “Sizden biriniz namazda bagini
imamdan Once kaldirdigi zaman, Allah’imn basini esek bagina veya seklini esek sekline (stiratehti
strate himar) doniigtirmesinden korkmuyor mu!?” (Buhari, “Ezan”, 53; Miislim, “Salat”, 115); “...
Hz. Peygamber, Cebrail’i (a.s.) iki kere bizzat kendi seklinde (fi stiratihi) gormiistiir” (Buhéri, “Tef-
sir”, 53/1; Miislim, “Iman”, 289).

“I¢inde resim/heykel (stratiin/sGratu temasil) ve képek bulunan eve melek girmez” (Buhari,
“Bed’t’l-halk”, 7; Miislim, “Libas”, 87).

“Ibn Omer yiize gesitli sekiller ¢izilmesini (en tu‘leme’s-stratu) kerih goriirdii. Yine bn Omer soyle
demistir: “Hz. Peygamber insanin yiiziine vurulmasmi (en tudrabe’s-sGratu) yasaklamigtir”
(Buhéri, “Zebaih”, 35).

> bk. Ahmed, Miisned, 11, 323.

20

21
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Hz. Peygamber Hz. Peygamber

1 1
Ebt Hiireyre Katade
T 1 1
Ebu Eyytb Arec Ma‘mer
1 1 1
Katade Ebii’z-Zinad Abd N
1 {
Miisenna Sufyan
1
: [himed
T 1

Mk [Rhied

Goruldiig gibi Abdiirrezzak rivayeti, tabiinden olan Katade’nin (118/736)
dogrudan Hz. Peygamber’den nakli seklinde yani miirsel yolla intikal etmistir.
Ahmed b. Hanbel ile Miislim’in ortak senedlerinden anlasildigina gore Katade,
bu tarikte senedden Ebt Hiireyre ile EbG Eyylb’u diisiirmistiir. Ancak diger
tarikler bu rivayetteki inkitayr ortadan kaldirmaktadir.

Abdiirrezzak ve Ahmed b. Hanbel'in bazi rivayetlerinde, yukarida zikretti-
. . « - oF . s 2o o 13 .
gimiz metne “Ag; &l ha 055 dgx5 1 =8 |5 Y5 “Allah senin ve sana benzeyen-
lerin yiiziini ¢irkinlestirsin, demeyin” ciimlesi de eklenmistir. Bu hadisin isndd

semasi da su sekildedir:

Hz. Peygamber
1
Ebt Hiireyre
1
Said b. Ebt Said
1
Ibn Aclan
1
Yahya
1
Ahined

23 Abdiirrezzak, Musannef, Beyrut 1972, IX, 444
2 bk. Miisned, 11, 244.

% Miislim, “Birr”, 115.

26 Miisned, 11, 244, 463, 519.

27 bk. Musannef, IX, 445,
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Hz. Peygamber

1
Ebu Hireyre
1
Ibn Aclan
1
Yahya

1

[Abd kP
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Ahmed b. Hanbel'in senedinden anlasildigina gore Abdiirrezzak’in sene-
dinde, Ebt Hiireyre’den sonra Said b. Ebti Said’in yer almasi gerekir. Dolay-
siyla sened miinkati‘dur.

Bu konudaki bir bagka rivayette de “Allah Adem’i kendi stiretinde yarat-
mistir” ciimlesi bu defa sadece “Allah senin ve sana benzeyenlerin yiiziinii
cirkinlestirsin, demeyin” ifadesiyle birlestirilerek nakledilmektedir. Bu rivaye-
tin bir bagka farklilig1 da ifadenin Eba Hiireyre’nin kendi sozii olarak (mevkuf)
nakledilmesidir. ‘Eba Hiireyre - Said - Ibn Aclan’ senediyle gelen bu rivayette
Ebh Hiireyre “Allah senin ve sana benzeyenlerin yiiziini ¢irkinlestirsin, deme-
yin. Ciinkii Allah Adem’i kendi stiretinde yaratti” demektedir.”

Yine Ahmed b. Hanbel'in bir rivayetinde “Kavga ederken yiize vurmaktan
sakinin” ciimlesinden sonra gelen “Allah Adem’i kendi stiretinde yaratti”
ifadesi Hz. Peygamber’e degil hadisin senedinde bulunan Abdurrahman b.
Mehdt’ye izafe edilmektedir.”® Bu bilginin olusturdugu siiphe iizerine yaptigi-
miz arastirmalarda, Abdirrezzak, Buhari ve Ebi David’un birer, Mislim’in
dort, Ahmed b. Hanbel'in alt1 olmak {izere toplam on ii¢ rivayette hadisin tek
ciimle halinde ve “Sizden biriniz kardesine vurdugunda (bazi rivayetlerde
“kavga ettiginde”) yiiziine vurmaktan sakinsin” seklinde nakledildigini gor-
ditk.’’ Yani bu konudaki rivayetlerin biiytik bir kism1 tek ciimle halinde gel-
mekte ve ‘stiret’ten bahsetmemektedir. Bu on ii¢ rivayetin ti¢ii Ebt Said el-
Hudri’den on tanesi ise Ebi Hiireyre’den nakledilmektedir. Hadisin Ebti Said
el-Hudri rivayetinde ‘stret’ ifadesi gegmemektedir.? Dolayisiyla ‘yiize vurma-
nin yasaklanmasy’ ile ‘stiret’ kavraminin birlestirildigi rivayetler EbG Hiirey-
re’ye izafe edilerek nakledilen rivayetlerdir.

Ozetlemek gerekirse bu baglamin temel ctimlesi olan “Kardesinizin yiiziine
(veya “kavga ederken ylize”) vurmaktan sakinin” ifadesi on ti¢ yerde bu sek-
liyle yani tek ciimle olarak, bes yerde “Allah Adem’i kendi siiretinde yaratmis-
tir” ciimlesiyle birlikte yani iki cimlelik bir hadis seklinde, ii¢ yerde ise “Allah
senin ve sana benzeyenlerin yiiziinli ¢irkinlestirsin, demeyin” climlesinin de
eklenmesiyle {i¢ parcadan miitesekkil bir metin olarak nakledilmistir. “Karde-
sinizin yiiziine (veya “kavga ederken yiize”) vurmaktan sakinin. Ciinkii Allah
Adem’i onun stretinde yaratmigtir” seklindeki bir rivayetinde ise ikinci ciim-
lenin yani “Allah Adem’i onun stiretinde yaratmigtir” ifadesinin senedde adi
gecen ravilerden birine (Abdurrahman b. Mehdi) ait olduguna dikkat ¢ekil-
mistir. Yine “Allah Adem’i kendi stretinde yaratmistir” ifadesinin “Allah senin

28 bk. Miisned, 11, 251, 434.

¥ Bu rivayet igin bk. Acurri, es-Seria, s. 314.

30 bk. Miisned, 11, 463.

31 bk. Musannef, 1X, 444; Buhari, “Itk”, 20; Miislim, “Birr”, 112-113-114-116; Ebti David, “Hudad”,
40; Ahmed, Miisned, 11, 313, 327, 347, 449; 111, 38, 93,

32 bk. Musannef, IX, 444; Ahmed, Miisned, 111, 38, 93.
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ve sana benzeyenlerin ylziini ¢irkinlestirsin, demeyin” ciimlesiyle beraber
nakledildigi bir de mevkuf rivayet vardir.

Hadisin bu farkli rivayetlerini izah agisindan akla ihtisar veya takti® ihti-
malleri gelebilir. Yani hadisin asil metni, iki veya {i¢ cimleden miitesekkil iken
zikredildigi ortama gore bir veya birka¢ climlesi nakledilmis olabilir. Ancak
“Allah Adem’i kendi siiretinde yaratt1” ciimlesi “insanin yiiziine vurmayin”
seklindeki yasaklama veya ikazin illetini ortaya koymaktadir. Yani insanin
yiziine vurulmamasinin sebebi, ilk insan ve ilk peygamberin de boyle bir
stirete (yiize) sahip olmasidir. “Yiize vurmayin” climlesinin tek basina rivayet
edilmesi durumunda bu illet, ravi tasarrufu nedeniyle hazfedilmis olacaktir ki,
bu durumda en dogru olani boyle bir ihtisarin yapilmamasidir. $iiphesiz biitiin
ravilerin her zaman ¢ok bilingli bir sekilde ihtisar yaptigini séyleyemeyiz.
Ancak 6zelde Stret hadisi gergevesinden baktigimizda, “Allah Adem’i kendi
stiretinde yaratti” ctimlesinin “Kardesinizin yiiziine vurmayin” ifadesi ile
birlikte zikredilmesi, baz1 hadis otoriteleri tarafindan da ‘ziyade’ olarak deger-
lendirilmistir.*® Bu durum hadiscilerin bu konudaki asil metnin tek ciimleden
yani “Kardesinizin yiziine vurmayin” ctiimlesinden ibaret olduguna inan-
diklarini gosterir. Bize gore de ‘yiize vurmanin yasaklanmasr’ ile ilgili hadisin
gercek sekli “Kardesinizin yliziine (veya “kavga ederken yiize”) vurmaktan
sakinin” ciimlesinden ibarettir. “Allah Adem’i kendi stiretinde yaratmistir”
climlesi, sahabi ravi veya daha sonrakiler tarafindan, sahit olunan bir olay
lizerine izah veya ikaz sadedinde bu asil ciimleye eklenmis olmalidir. “Allah
senin ve sana benzeyenlerin yiiziinii ¢irkinlestirsin, demeyin” ctimlesi ise yine
ya sahabi ravinin veya daha sonraki ravilerden birinin kendi degerlendirmesi
olup asil climleye idrac edilmistir.

Ciimle diizeni ve ifade kime ait olursa olsun bu rivayetlerin konumuz agi-
sindan Onemi, ‘stiret’ kelimesinin ‘vech (insanin yiizii)’ manasinda kullanilmis
olmasidir.

B. Hz. Adem’in Yaratilis Ozellikleri

“Allah Adem’i kendi stretinde yaratmigtir” ciimlesine yer veren bir baska
hadiste ise Hz. Adem’in yaratihigindan ve yaratilis 6zelliklerinden bahsedilir.
Bu hadise gore Hz. Peygamber s6yle buyurmustur:

* Mesela Buhari sarihleri, yiize vurmanin yasaklanmast ile ilgili hadisin serhinde “Allah Adem’i kendi

stiretinde yaratti” ciimlesinin “ziyade” oldugunu sdylerler. bk. Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-béri,
V, 229; Bedriiddin el-Ayni, Umdetu’l-kdri, Beyrut, ts., XIII, 116. Ibn Kuteybe’ye gore “Kardesinizin
yiiziine vurmayin” kismi “Allah Adem’i kendi stiretinde yaratti” kismina daha sonra eklenmistir.
Ona gore bazilari -ki bundan kast1 biiyiik ihtimalle kelimcilardir- hadise béyle bir ilave yapmiglar
ve hadisteki “hi” zamirini madriba yani yiiziine vurulan kisiye hamletmislerdir. bk. Ibn Kuteybe,
Te’vilu mubhtelifi’l-hadis, s. 219.
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“Allah Adem’i kendi siiretinde yaratmistir. Uzunlugu altmis zirddir. Allah onu yaratinca ‘Git ve
oturan su meleklere selam ver. Selami alis sekillerine dikkat et. Ciinkii bu senin ve ziirriyetinin se-
lam1 olacak’ buyurdu. Hz. Adem gitti ve ‘es-selamii aleykiim’ dedi. Melekler de karsilik olarak ‘es-
selamii aleyke ve rahmetullahi’ dediler. Yani ‘ve rahmetullahi’ ibaresini ilave ettiler. Cennete giren
herkes Adem siiretinde ve altmis zira uzunlugunda olacaktir. Ancak daha sonra insanoglunun boyu
gliniimiize kadar hep kisalagelmistir.”

Mislim’in lafizlariyla verdigimiz bu hadis ayrica Abdiirrezzak’in Musan-
nefi, Buhari’nin Sahih’i ve Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde de yer almak-
tadir. Abdirrezzak ile Ahmed b. Hanbel'in naklettikleri metin, Miislim riva-
yetine ¢ok yakindir. Ancak daha sonra da deginecegimiz tizere Buhéri metin-
leri, buna gore bazi farkliliklar gosterir. Hadise yer veren bu miielliflerin
senedleri su sekildedir:

Hz. Peygamber

l

Ebt Hiireyre
l

Hemmam
l
Ma‘mer

l

[Abd P4

i l 1 1

Yahya b. Ca'fer Mubh. b. Rafi*
1 1]

Buharf’ MusimpP®

Bilindigi tizere ‘Eb(i Hiireyre-Hemmam-Ma‘mer-Abdiirrezzak’ senedi, Ebi
Hiireyre'nin, talebesi Hemmam b. Miinebbih’e yazdirdig: hadis sahifesinin (es-
Sahifetii’s-sahtha) rivayet senedidir.*® Nitekim Ahmed b. Hanbel hadisi,

[Ahmed®

Abdullah b. Muh.
1

Bubar}*

34 Musannef, X, 384 (19435 no’lu hadis).

 Miisned, 11, 315.

¢ Buhari, “Enbly”’

37 Buhari, “Isti’zan”, 1.

38 Miislim, “Cennet”, 28.

% Bu sahife Muhammed Hamidullah tarafindan genis notlar ilavesiyle nesredilmis ve M. Ragib
Imamoglu (Ankara 1966), Talat Kogyigit (Ankara 1967) ve Kemal Kugcu (Istanbul 1967) tarafindan
Tiirkge’ye evrilip yayimlanmigtir. Bu sahifenin Dr. Rif‘at Fevzi Abdilmuttalib tarafindan “Sahifetii
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Miisned’ine tamamini aldig1 bu sahife igerisinde dogrudan Abdiirrezzak’tan;
Miislim ise yine bu sahifeden olduguna delalet eden lafizlarla* hocas1 Muham-
med b. Rafi‘den nakletmistir. Buhari ise her iki rivayetinde de sahifede bulu-
nan hadislerden olduguna delélet edecek bir vurgu yapmaz.*

Muhteva agisindan bakildiginda ise hadisin; (a) Adem’in kendi stiretinde
yaratilmis olmasi, (b) Altmis zira uzunlugunda yaratildigi, (c) Selamlagsmay1
ogrenmesi, (d) Cennete girenlerin Adem stiretinde ve altmis zird uzunlugunda
olacagi, (e) Insanlarin boyunun zaman iginde kisalmasi seklinde bes konuda
bilgi icerdigi goriilir. Bu ciimlelerden bir kismi, daha sonra genis sekilde
agiklanacag iizere, Tevrdt'ta veya Israili kaynaklarda da yer almaktadir. Bu
sebeple daha sahabe doneminden baglamak iizere hadis hakkinda ¢ok farkli
degerlendirmeler yapilmistir.

III. HADiISIN MUHTEVASI

Bazi kaynaklarda yer alan bilgiler, hadis (veya ihtiva ettigi méana) ile ilgili
degerlendirmelerin daha sahdbe doneminde basladigini gdstermektedir. Me-
sela Hz. Ali'ye (40/661) gore “Allah Adem’i kendi stretinde yaratmistir”
ciimlesi Ehl-i kitdb’a ait olup sirk ifade etmektedir.” Yine imam Malik’e
(6.179/795) “Allah Adem’i kendi stretinde yaratti” hadisi sorulunca siddetle
reddetmis ve boyle seylerden bahsedilmesini yasaklamistir. “Ama ilim ehlinden
bazilar1 bunu rivayet ediyorlar!” denilince “kim onlar?” diye sormus ve “Mu-
hammed b. Aclan Ebi’z-Zinad’dan rivayet ediyor” cevabini almisti. Bunun
tizerine “Ibn Aclan béyle seylerden anlamaz, o alim de degildir” demistir.*

Hemmdm b. Miinebbih an Ebi Hiireyre” ismiyle yapilmus tahkikli bir baskist da bulunmaktadir (Ka-
hire 1985).
Miislim’in naklett1g1 bu hadisin senedinde yer alan Hemmam, 4 L;Lp D Jyhy beish fl PRCAER PN
s Gyl fca (..Lu 5 «J& (Bu, Ebfi Hitreyre’nin bize Hz. Peygamber’den naklettigi hadisler icinde yer
almaktadir) demektedir.
41" Buhari’nin Abdullah b. Muhammed isimli hocasi “el-Miisnedi” lakabiyla anilmaktadir. Bu lakabin
ona, Méaveraiinnehir bolgesindeki sahabi miisnedlerini ilk toplayan kisi olmasi sebebiyle verildigi
ifade edilmektedir (bk. Ibn Hacer, Tehzib, VI, 10). Ancak dyle anlasiliyor ki Buhari, hadisi hocala-
rindan nakletmeyi tercih etmektedir. Nitekim Fuat Sezgin, Buhari ve Miislim’in bu sahifeden hadis
nakli konusunda sunlari séylemektedir: “ Buhari ve Miislim’in mezkir Sahife'nin biiyiik bir kismini
iktibas ettikleri anlagiliyor. Mislim’in ekseriyetle ilk kaynagina miiracaat etmis olmasma mukabil
Buhari umumiyetle ondan iktibas eden seyhleri vasitasiyla faydalanmustir”. bk. Buhdri’nin Kaynak-
lary, Istanbul 1956, s. 272. Aynu tesbit igin ayrica bk. a.g.e., 67.
Hz. Ali’'ye askerleri i¢inden bir grubun Allah’in zati hakkindaki sozlerinde ifrata kagip tesbihe
distikleri bilgisi ulagmisti. Bunun iizerine o askerlerine Allah’1 kendilerine benzetenlerden uzak
durmalarini séyledi. “Allah’t nasil kendilerine benzetiyorlar?” diye sorulunca ‘Allah Adem’i kendi
stretinde yaratmistir’ diyen Ehl-i kitdb’in dedigini diyorlar. Halbuki Allah Teala sdylediklerinden
ve O’na ortak kostuklar: seylerden miinezzehtir. Bilakis O tek Allah’tir. Higbir sey O’na benzemez”
demistir. Bu rivayet igin bk. Rabi‘ b. Habib, Miisnedii’r-Rabi’, Kahire 1349, III, 28.
4 Bu haber i¢in bk. Ukayli, Kitdbii’d-Duafii’l-kebir, Beyrut, ts., II, 251-252; Zehebi, Siyeru alami’n-
niibeld’, Beyrut 1985, V, 450.
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Imam MaliK’in tepkisinin raviye mi yoksa hadisin muhtevasina m1 oldugu tam
anlagilamamaktadir. Ancak muhtemelen, hakkinda diger miinekkitler tarafin-
dan yéneltilmis ciddi bir tenkide rastlamadigimiz* Ibn Aclan icin sdyledigi
“boyle seylerden anlamaz, zaten alim de degildir” ifadesi, ravinin rivayet
ehliyetinden ziyade hadisin muhtevasina delalet ediyor olmalidir. Hz. Ali ve
Imam Malik’in tenkit ettikleri metnin, tek ciimleden miitesekkil ve dolayistyla
baglamsiz bir metin olduguna dikkat etmek gerekir. Ancak mesela Ibn Abbas’a
(6.68/687) Ebu Hireyre’'nin (6.59/679) “Allah Adem’i kendi stiretinde ve
altmis zira uzunlugunda yaratmistir” dedigi nakledilince “Ebti Hiireyre dogru
soylemis. Allah Adem’i kendi ilmindeki siireti {izere yaratmis, bunu daha sonra
baska bir slrete cevirmemigtir” demistir.*® Ibn Abbas’in degerlendirdigi bu
metinde ise, Hz. Adem’in stireti ile birlikte altmis zird uzunlugundaki boya da
isaret edildigine dikkat edilmelidir.

Guntimizde, sahabi ravi Ebt Hireyre* ve onun ravisi Hemmam b.
Miinebbih* hakkindaki bazi siipheler ile ilk iki ciimlesi olan “Allah Adem’i

* Muhammed b. Aclan (6.148/764) hakkinda genis bilgi igin bkz Zehebi, Mizanw’l-itidal fi nakdi’r-
rical, Beyrut, ts., III, 645-647; Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, Beyrut 1326, IX, 341-342. Imam Ma-
lik’in az olmakla birlikte Muhammed b. Aclan’dan rivayette bulundugu kaydedilmektedir.

45 Rivayet i¢in bk. Rabi‘ b. Habib, Miisned, I1I, 23.

6 Hadisin Israiliyyat ile iligkisi noktasinda éne cikartilan en énemli bilgi, Ebti Hiireyre’nin bagta K&’b
el-Ahbar ve Abdullah b. Selam olmak {izere, diger dinlere mensup iken miisliman olmus zatlarla
olan iliskisidir. EbG Hiireyre’nin zaman zaman bu zatlarla bir araya gelip bilgi alig-verisinde bulun-
dugu rivayet edilir. Nitekim bu iliskiler neticesinde Ka‘b’in Ebti Hiireyre hakkinda “Tevrdt1 oku-
mayanlar iginde Ebti Hiireyre kadar ona asina olan birini gormedim” dedigi nakledilir (bk. Zehebi,
Tezkiretii'l-huffaz, Mekke 1374, 1, 36; a.mlf., Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’, 11, 606). Ancak bu rivayete “
haberin kuvvet derecesini bilemiyoruz. Kaldi ki Tevrdt1 bilmesi ile ondan nakilde bulunmasi ayr1
seylerdir” seklinde itirazda bulunulmugtur (bk. Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, Ankara, ts.
s. 30). Bagta Buhari olmak {izere bazi miinekkitler Ebi Hiireyre'nin, Israili rivayet kaynag: olan bu
gibi zatlarla yaptig bilgi aligverislerinde baz1 ‘izéfe’ hatalar1 yaptigini tesbit etmislerdir. Buna gore
Ebt Hiireyre, mesela Ka'b el-Ahbar’dan aldigi baz: bilgileri yanlislikla Hz. Peygamber’e izafe et-
migtir (bk. Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, Beyrut, ts., I, 413-414; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihdye, Beyrut
1966, I, 17. Ancak Isrili rivayetlerin yanlglikla Islimi olanlarla karismasi hususunda tiim sorum-
lulugun EbG Hiireyre’ye ait olmadigina delalet eden bazi rivayetler de vardir. Nitekim EbG Hireyre
ilim halkalari teskil eder, hem Hz. Peygamber’den hem de K&‘b el-Ahbér’dan nakillerde bulunurdu.
Kalkip gidince orada bulunanlardan bazilari Hz. Peygamber’in sozlerini Kd'b’a, Ka‘b’in sozlerini de
Hz. Peygamber’e izafe ile rivayet ederlerdi (bk. Zehebi, Siyer, II, 606; ibn Kesir, el-Biddye, VIII,
109).

47 Hemmém b. Miinebbih (6.101/179) hakkindaki siipheler daha ziyade agabeyi Vehb b. Miinebbih
(6.110/728) ile ilgilidir. Vehb ‘Ehl-i kitdba dair gok sey bilen ve biitiin dikkatini bu yéne sarfeden’
birisi olarak tavsif edilmis, Israili rivayetlerle meshur bir ravidir (hakkinda genis bilgi icin bk.
Zehebi, Mizin, 1V, 352; a.mlf., Tezkiretii’l-huffdz, I, 101). Hemmam’in, kardesinin bu birikiminden
ne derecede istifade ettigi ve bunlari Islami rivayetlerle karistirip karistirmadigina siiphe ile yakla-
san ilim adamlar1 vardir. Ancak gérebildigimiz kadariyla Hemmam, miinekkitlerin “gtivenilir” ol-
dugu konusunda hemfikir oldugu bir hadis 4limidir. Hocalar1 ve 6grencileri sayilirken, agabeyi
Vehb’in kendisinden rivayette bulunduguna deginilmis fakat kendisinin ondan hadis naklettigi
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kendi stretinde yaratmigtir” ve “Uzunlugu altmis zira idi” ifadelerinin Israili
kaynaklarda da yer alis1 nedeniyle, hadisin Israiliyyat'tan oldugu® veya olabile-
cegi® yoniindeki degerlendirmeler yaninda, béyle benzerliklerin mutlaka bu
manaya gelmeyecegi sonucuna ulagan aragtirmalar da vardir.® Hem Israill
kaynaklarla olan benzerligi noktasinda aidiyyeti hem de dogru anlasiimas1 ve
yorumlanmas: agisindan hadisin igerdigi bilgilerin bagka rivayetlerde de yer
alip almadiginin ortaya ¢ikarilmasi faydali olacaktir. Yukarida da ifade edildigi
lizere hadisin i¢erdigi konular sunlardir:

1. Allah’in Ademi Kendi Stiretinde Yaratmis Olmasi

Hadisin birinci ciimlesi olan “Allah Adem’i kendi stiretinde yaratti” ifade-
sinin Israiliyyat’la iliskisi noktasinda, Tevrdtin ‘yaratilig’tan bahseden Tekvin
bolimiinde yer alan “Tanri ‘Insani kendi suretimizde, kendimize benzer
yaratalim’ dedi... Tanri insani kendi suretinde yaratti. Béylece insan Tanr
suretinde yaratilmis oldu. Tanri1 insan1 yarattiginda onu kendine benzer kildr™!
gibi climleleri dikkat ¢ekmektedir.

bilgisi verilmemistir. Hemmam b. Miinebbih hakkinda genis bilgi ve kaynaklar i¢in bk. Kemal San-
dik¢1, “Hemmam b. Miinebbih”, DIA, XVII, 189.

Bu konuda bk. I. Hakki Unal, “Se¢meci ve Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber’i Anlamak”,
Islami Aragtirmalar, X/1-3, Ankara 1997 (Hadis-Siinnet Ozel Sayist), s. 53. Unal’a gére “bu rivayet
Yahudi esatirinden kaynaklanan ve bu esatiri bilen misliiman raviler tarafindan nakledilerek Hz.
Peygamber’e isnid edilen bir haberdir.” Unal bir bagka yerde de “Rivayetimizin kaynaginin
Israiliyyat oldugu anlasildigina gore geriye bu haberin kim veya kimler tarafindan Hz. Peygamber’e
dayandinildi iizerinde durmak gerekir” demektedir. Unal’a gére “rivayetin daha sonraki bir do-
nemde bagina eklenen bir isnad zinciriyle Hz. Peygamber’e dayandirilmig olmas: da miimkiindiir”.
Hadisin Israiliyyat'tan oldugu yéniindeki iddialar i¢in ayrica bk. Mahmud Ebé Reyye, Muhammedi
Siinnetin Aydmmlatilmast (Gev. Muharrem Tan), Istanbul 1988, s. 229. Oryantalistler de genellikle bu
hadisin Israili oldugu kanaatindedir. Meseld William Montgomery Watt, “Created in His Image: A
Study of Islamic Theology” isimli bir makalesinde, Tekvin’de yer alan “Tanrr’nin insani kendi stire-
tinde yarattig1” fikrinin Islim’a sokulmasi yoniinde bazi tesebbiislerden bahsetmektedir. Ona gére
bir miisliiman, muhtemelen Yahudilik veya Hiristiyanlik ge¢misi bulunan bir baska musliimandan
(bir mithtediden), Hz. Peygamber’in “Allah Adem’i kendi stretinde yaratti” dedigini nakletmis,
boylece hadislesen bu ifade daha sonra hadis literatiiriine ge¢mistir. Bu konuda genis bilgi igin bk.
W. M. Watt, Early Islam, Collected Articles, Edinburgh 1990, s. 94-100. Oryantalistlerin Islam ve
hadis hakkindaki diisiincelerinin arkaplanini da yansitmasi agisindan 6énem tasiyan bu makale ta-
rafimizdan tenkitli bir tercemesiyle yayinlanacaktir.

Bu konuda bk. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Ankara
2000, s. 87. Yildirim’a gore ayni ifadelerin Tevrat'ta da ge¢mesi sebebiyle hadis hakkinda ihtiyath
olmakta fayda vardir.

Hadisin Israiliyyat'tan olamayacag: ydniinde bazi degerlendirmeler icin mesela bk. Ozcan Hidir,
Israiliyyat-Hadis Iliskisi (Hadis-Yahudi Kiiltiirii Tartismalari) (doktora tezi, Istanbul 2000), MU
Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 350-354. Ozcan Hidir bu ¢aligmasinda hadisin “yiize vurmaktan sakin-
dirma” baglamindaki rivayetini esas almistir. Ancak ‘Allah Adem’i kendi stiretinde yaratmistir’ ifa-
desi bu baglamda ziyade kapsamindadir.

1 bk. Tekvin, 1/26-27; 5/1.
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Bu ciimlenin hadis kaynaklarindaki rivayeti agisindan 6nemli olan husus
ise, bazi rivayetlerinde yer almamasidir. Nitekim Buhéri’nin Abdullah b.
Muhammed isimli hocasindan naklettigi rivayet, “...G153 &4 4,b5 437 &I pl> '
(Allah Adem’i altmis zird uzunlugunda yaratti) §ekhnde ba§lamakta yani e
5555 ifadesine yer vermemektedir.® Bu konuyla ilgili olarak Eba Hiireyre’nin
kendi sozii (mevkuf) olarak nakledilen “Giss & fu oy 0555 L& 63T 32" seklinde
bir rivayet de vardir.”

2. Hz. Adem’in Altmis Zira Uzunlugunda Yaratilmis Olmasi

Bu hususun dile getirildigi en 6nemli hadis stret hadisi’dir. Ayrica, zikre-
dilmemis olmakla birlikte Ahmed b. Hanbel'in bir rivayeti de bu baglami
digiindirmektedir. Eba Hiireyre’nin Hz. Peygamber’den naklettigi bu rivayet,
“Adem’in boyu altmis, eni ise yedi zira idi” seklindedir.* Ayrica Ibn Abbas’in
kendi s6zii (mevkuf) olarak gelen ve ‘altmis zira uzunlugunda yedi zira enin-
deki Adem’den bahseden rivayetler de vardir.® Yine yukarida da gegtigi iizere,
Ebl Hiireyre’nin kendi s6zii (mevkuf) olarak nakledilen bir haberde ‘Adem’in
altmis zira uzunlugunda yaratildigindan’ bahsedilmektedir.*

3. Adem’in Selimlagmay1 Ogrenmesi

Hadisi Israili rivayetlerden ayiran ve ona ‘Islimi’ bir 6zellik kazandiran en
onemli kisim burasidir. Adem’in selamlasmay1 6grenmesi ile ilgili bu bilgiler,
‘ilk insanin yaratiis'ndan bahseden ve yine Ebti Hiireyre’den gelen bagka
hadislerde de soz konusu edilmektedir. Mesela ‘Allah’in Adem’i, topragin
tekamiil etmis evrelerinin ardindan yarattigini’ belirten hadiste ifade edildigine
gore Adem yine Allah’in sevki ile meleklere gitmis, onlara selam vermis ve
selami alis sekillerini Allah’a aktarmustir. Bunun iizerine Allah “Iste bu, senin
ve ziirriyyetinin selamidir” buyurmustur.”” Yine Ebt Hiireyre’den gelen ve
Adem’in yaratiligindan bahseden bir baska rivayet de su sekildedir:

52 bk. Buhari, “Enbiya”, 1.

> Bu rivayet i¢in bk. Rabi‘ b. Habib, Miisned, III, 23.

> bk. Ahmed, Miisned, 11, 535. Bu hadisin senedinde yer alan Ali b. Zeyd (6.131/748) amé olarak

dogmus, 6mriinin sonlarina dogru da ihtildta ugramistir. Bu sebeple hadisler tizerinde bazi degi-

siklikler (kalb) yaptig1 nakledilmistir. Ayrica Réfizi oldugu da sdylenmektedir. Hakkinda ‘zayif, gev-
sek, o kadar saglam degildir, degeri yoktur, ihticdc edilmez, her hususta zayiftir, baskalarinin mev-
kuf rivayet ettigini merfi olarak rivayet eder’ seklinde degerlendirmeler yapilmistir (bk. Zehebi,

Mizdn, 111, 127-128; ibn Hacer, Tehzib, VI, 322-324).

bk. Styati, ed-Diirrii’l-mensiir, 1, 55.

56 Bu rivayet icin bk. Rabi‘ b. Habib, Miisned, III, 23.

7 Bu rivayet i¢in bk. Ali b. Ebt Bekir El-Heysemi, Mecmeu’z-zevdid, Beyrut 1982, VIII, 197.
Heysemi’nin ifadesine gore bu haberin senedinde yer alan Ismail b. Rafi‘, cumhiir tarafindan ‘zayif
olarak nitelendirilmistir. Hadis i¢in ayrica bk. Ibn Hacer, el-Metalibu’l-‘4liye, Kiiveyt 1972, 111, 270-
271.
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“Allah Adem’i yaratip ruh iifleyince (Adem) aksirdi ve ‘elhamdiilillah’ dedi. Bunun iizerine Allah

da ‘rahimekellah’ buyurdu. Allah soziine devamla ‘Ey Adem! Surada oturan meleklere git ve onlara

‘esselamil aleykiim’ de’ dedi. Adem gitti ve meleklere selam verdi. Melekler ‘ve aleykesselam ve

rahmetullah’ dediler. Adem durumu Allah’a bildirdi. Allah da ‘Iste bu senin ve evladinin selamidir’

buyurdu...”8

Bu hadislerde yer alan bilgiler, hem Kur'an’da® hem de diger hadislerde®
gecen seldmlasma adabma dair bilgilerle uyum arz etmektedir. Ayrica
yahudilerin, miislimanlarin birbirlerine kars1 kullandiklar1 dua méanas: iceren
bu ifadeyi kiskandiklarina dair rivayetler vardir.®® Dolayisiyla hadisin en azin-
dan bu kisminin Israili olmamasi gerekir.

4. Cennetliklerin Cennete Hz. Adem Stiretinde ve Boyunda Girecegi

Stiret hadisinde gecen bu hususa isaret eden ¢ok sayida hadis vardir. Ancak
suret hadisinin her iki Buhari rivayetinde de bu kisim “ 5,5 e @i |25 & Jia
(Cennete girecekler Adem stiretinde olacaktir) seklinde olup ‘altmug zira
uzunlugundakl boy’dan bahsedilmemektedir. Sadece hadisin basinda Adem’in
yaratilis 6zelliginden bahisle bu rakam zikredilir.*

Cennetliklerin cennete Hz. Adem siretinde ve boyunda girecegine delalet
eden bir bagka hadiste ise Hz. Peygamber §6yle buyurmaktadur:

N PR B3 S L J\p (..@_,}L U.:JJ] )J_J\ i )uﬂl SR pr E2J) ujb,\, 3535 I3t &1

356 Cyu\ﬂ _,J\J\ (..Ajabmj ;_,LMJI r.@_».,.»)j ;,.A,\Jl r@.bLM\ Q)Jna..u Y; u}lu V; u_,Jayw Y) d}y

/w\#b\)édﬂ(é\ r.g,_.jl EJ)"JLP';\%UL)?)QA’ULF‘UT}“ }>’.Jl “.b_)bgz,»:],z”

“Cennete ilk girecekler on dordiindeki ay stretine sahip olacaklardir. Onlari takip edenler ise gok-

teki en parlak yildiz stiretindedir. Orada tuvalet ihtiyaglar1 yoktur. Tiikriik ve siimiik de ¢ikarmaz-

lar. Taraklar1 altindan, terleri miskten, buhurdanliklar: inciden, egleri hirilerdendir. Bir tek adam
(yani) seméada, altmis zira boyundaki Adem stiretinde olacaklardir.”

Buhart'nin lafizlariyla verdigimiz bu rivayet kii¢itk bazi farkliklarla Miislim,

Ibn Méce ve Ahmed b. Hanbel tarafindan da nakledilmektedir.®® Miislim bu

8 Hadis igin bk. Tirmizi, “Tefsir”, 95. Tirmizi bu hadisi, ‘hasen-garib’ degerlendirmesi ile nakletmek-

tedir.

Nitekim Allah Teédld “Birisi size selam verdiginde, siz ondan daha giizeli ile karsilik verin veya
aynist ile mukabelede bulunun” buyurur ( en-Niséa 4/86).

Bazi rivayetlerden anlagildigina gore ‘es-selamii aleykiim’ lafziyla selamlagma, misliimanlara hastir.
Nitekim Ebii Zer el-Gifari, Islam’in selamin ilk telaffuz edenin kendisi oldugunu haber vermek-
tedir. Buna gore Eb(i Zerr Hz. Peygamber ile ilk defa kargilagtiginda “es-selamii aleyke ya
Restilallah” demis, O da ‘ve aleyke’s-selam ve rahmetullah’ seklinde mukabelede bulunmugtur (bk.
Miislim, “Fezailu’s-sahabe”, 132; Ahmed, Miisned, V, 175; Darimi, “Isti’zan”, 11).

Nitekim Hz. Peygamber “Yahudiler sizi hi¢bir hususta, selimlasmaniz ve (Fatiha stresinin so-
nunda) 4min demeniz kadar kiskanmazlar” buyurur (bk. Ibn Mace, “Ikametii’s-salat”, 14). Bu kis-
kancligin bir neticesi olarak mislitmanlarla karsilastiklarinda ifadeyi bedduaya gevirerek “es-samu
aleyke” seklinde telaffuz etmiglerdir. Bunun tizerine Hz. Peygamber de “ve aleykiim” seklinde mu-
kabele etmistir (Buhari, “Cihad”, 98, “Isti’zin”, 22).

Buhari, “Isti’zan”, 1, “Enbiya”, 1.

3 Buhari, “Enbiya” 1; Miislim, “Cennet”, 15; Ibn Mace, “Ziihd”, 39; Ahmed, Miisned, 11, 231, 253.
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rivayeti Kuteybe b. Said isimli hocasindan almistir. Ancak Miislim bu hadisi,
Ebd Kiireyb ve Ibn Ebu Seybe den de a1m1§ ve b1r1e§t1rerek nakletmistir. Bu
rivayetin son kismu ‘G153 & 4. 631 v.@a\ dob Je asly g5 gl " (bir tek kiginin
altmus zird uzunlugundaki babalar1 Adem’in ahlaki iizere olacaklardir) seklin-
dedir. Goriildiigii gibi burada ‘yaratilis (halk)’ ve ‘ahlak (huluk)’ ile ‘boy (tal)
ve ‘sekil (stret)’ kelimeleri birbirleri yerine kullanilmistir. Nitekim Miislim
hadisin hemen arkasindan hocalarlnln b1rb1rler1ne gore farkliliklarmma da
dlkkat c;ekmekte ve soyle demektedir: ** & izd a‘ A J>) sl e w; 4 J6

i35, (Ebt Kiireyb “ald halki raculin’, ibn Ebt Seybe de “ala streti ebihim’
1fadeler1 ile nakletti). Ozellikle Ibn Eb{i Seybe’nin rivayet lafizlar1 konumuz
acisindan 6nem arzetmektedir. Buna gére hadisin son kismi bir 6nceki Buhéri
rivayetinde de oldugu gibi ‘babalar1 Adem stretinde altmis zira uzunlugunda’
seklindedir. Ahmed b. Hanbel rlvayetlnde de ‘tal’ kelimesi, ‘Adem’in stireti'nin
aglklarnam konumundadur. Bu rivayet “ 5.2, J,b 3 43T H,.,\ 3550 _;; w55 ol e
s” (Cennete, bir tek adamin yaratlhsma gore, altmis zird uzunlugundakl
babalar1 Adem siiretine gore gireceklerdir) seklindedir.**

Ayrica gl J;Lﬁ Js % ¢3 (Biitiin insanlar: onderleriyle birlikte ¢agiracagi-
miz giinii hatirla)® ayetinin tefsiriyle ilgili olarak EbtG Hireyre'nin Hz.
Peygamber’den naklettigi uzunca bir hadisin konumuzla ilgili kisimlar1 su
sekildedir:

meSuJamr_blepx waubwleS};x‘abiuwlJ}zder.l.a)x.lpanl&.a‘;mll
r:\n)}.,pJ.&Lp\)auwwded.xu)%_gawﬁlﬂlbb b\);qﬂw&duj
(Klyamet gunil) mimin kul huzura ¢agrilir, kitab1 sagdan verilir, viicudu altmlés zirda uzatilir..

Kafirin yiizii ise simsiyah kesilir, boyu yine Hz. Adem gibi altmis ziraa uzatilir..

Sadece cennetliklerin degil biitiin insanlarin kiyamet giinii hangi hal tizere
olacaklarini ifade eden bu hadiste de ‘altmig zira uzunlugundaki boy’, ‘Hz.
Adem’in streti’ ile iliskilendirilmistir.

‘Altmig zird’ ifadesinin Hz. Adem’le iliskilendirildigi bazi rivayetler ise
onun ‘cennetten diinyaya indirildikten sonra sahip oldugu boya’ delélet et-
mektedir. Bunlar daha ziyade tefsirlerde yer alan mevkuf ve maktt rivayetler-
dir. Mesela Cabir b. Abdullah’tan nakledildigine gére; “Adem, Hind bélgesine
indirildiginde bag1 gokyliziine kadar uzaniyordu. Melekler (bazi rivayetlerde
yerylizii) Allah’a sikdyette bulundu. Bunun {izerine Allah elini Adem’in basinin
lizerine koydu ve onu yetmis zirda indirdi.” Ibn Abbas’tan yine mevkuf olarak
nakledilen benzer bir rivayet de ayni sekilde baslamakta fakat “...Allah onu

 bk. Ahmed, Miisned, II, 231, 253.

85 el-Isra 17/71.

6 Bu rivayet icin bk. Tirmizi, “Tefsir”, 18. Bu hadisi Tirmizi, “hasen-garib” degerlendirmesi ile nak-
letmektedir.
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altmis zird boyuna ve yedi zira enine getirdi” seklinde sona ermektedir. Benzer
bir rivayet Katade’nin kendi s6zii (makta) olarak da nakledilir. ¢

Hz. Adem’in boyunun diinyaya indirilince kisaltildigina dair bilgiler Israili
rivayetlerde de yer almaktadir. Nitekim bazi Tevrdt tefsirlerine gére Adem’in
boyu o kadar uzundur ki melekler ondan korkarlar. Bunun {izerine Allah Teala
elini Adem’in baginin iistiine koyar ve yiiz zirda kadar indirir. Iste bu bilgi
benzerliginden dolay1 bazi ilim adamlari, Stret hadisi ile Israili malzeme
arasinda iligki kurmaktadir.® Ancak hem Siret hadisinde hem de hadis
kaynaklarinin bu baglamda zikrettigi diger hadislerde gecen ‘altmis zird ifade-
lerinin, Hz. Adem’in ya yaratilis keyfiyeti ya da cennetteki hali ile ilgili oldugu
goriilmektedir. Nitekim bazi hadislerde Adem’in bu 6zelliginden bahsedildik-
ten sonra ‘L2l s (semada) kaydi konulur.® Israili kaynaklar ise onun diinya-
daki halinden bahseder. Bu konuda Israili bilgilerle benzerlik arz eden kay-
naklar, hadis kaynaklari olmayip daha ziyade (Islami) tefsirlerdir ki bunlarda
yer alan rivayet malzemesinin sithhatine pek dikkat edilmedigi bilinmektedir.
Dolayisiyla bu agidan, Stret hadisi ile Israili malzeme arasinda bir benzerlik
kurulmasi dogru goriinmemektedir.

Ayrica gorebildigimiz kadariyla ‘altmis’ rakaminin ilging bir 6zelligi vardir.
Bu say1 hadislerde genelde ‘cokluktan’ veya ‘uzunluktan kinaye” olarak kulla-
nilmaktadir. Mesela “...Yemin olsun ki sizden birinizin savas saflarinda yer
almasi altmis sene namaz kilmasindan daha hayirlidir”,”® “Iméan altmis kiisur
subeden olusur”,” “Cennette altmis mil genisliginde inciden bir késk var-
dir...”” gibi rivayetler buna 6rnek verilebilir. Hadiste kastedilen sey muhteme-
len ‘Adem’in giiniimiiziin insanina gére uzun bir boya sahip oldugu’dur.
Nitekim Hz. Peygamber’in herhangi bir rakam zikretmeksizin yaptig1 ‘olduk¢a
uzun boylu Adem’ tasvirleri de vardir. Nitekim Ubeyy b. Ka‘b’'in naklettigine
gore Hz. Peygamber “Allah Adem’i bir hurma agaci gibi uzun boylu ve ¢ok
sagl yaratmistir” buyurur.”

5. Insanlarin Boyunun Zaman I¢ginde Kisalmasi

Genelde insan neslinin 6zelde ise Hz. Adem’in tarih iginde bdyle bir degi-
siklige ugradigina delélet eden ne Hz. Peygamber’e ait (merf(i) ne de sahabe
(mevkuf) ve tabiine ait (makt(1) bagka bir bilgi tesbit edebildik.

%7 Bu rivayetler i¢in bk. Taberi, Tefsir, Misir 1968, XVII, 142; Stiyati, ed-Diirrii’l-mensiir, 1, 55; IV, 353.

% Bu konuda genis bilgi ve kaynaklar icin bk. Unal, “Secmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygam-
ber’i Anlamak”, s. 52-53.

% Mesela bk. Buhari, “Enbiya” 1; Mislim, “Cennet”, 15.

70 Ahmed, Miisned, V, 266.

7 Buhari, “Iméan”, 3; Miislim, “Iman”, 35; Tirmizi, “Iman”, 6; Ebti Davtid, “Siinnet”, 15; ibn Mace,
“Mukaddime”, 9; Ahmed, Miisned, 11, 414.

72 Buhari, “Tefsir, 55/2.

7> Bu rivayet i¢in bk. Tefsiru’l-Hasan el-Basri (Nsr. Muhammed Abdiirrahim), Misir 1992, 1, 87.
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Stiret hadisinin 1., 2. ve 4. ciimleleri yaninda konu ile ilgili diger sahih riva-
yetler birlikte degerlendirildiginde Hz. Adem’in altmis zird uzunlugunda
yaratildig, cennete yine bu sekilde girecegi anlagilir. Bu durumda Hz. Adem’in
diinyaya gonderildiginde giinimiiz insaninin boyutlarma sahip oldugunu
diisinmemizde dini deliller ve rivayetler agisindan bir sakinca bulunmamakta-
dir. Ancak bu izah ile zimnen, Adem’in cennetten diinyaya gonderilirken bir
stiret degisikligine maruz kaldig: ifade edilmis olur ki daha sahédbe dénemin-
den baglamak {izere bu disiinceye kargt ¢ikilmigtir.” Nitekim [bn Abbas’a
(6.68/687) Ebt Hireyre'nin (6.59/679) “Allah Adem’i kendi stiretinde ve
altmis zird® uzunlugunda yaratmustir” dedigi nakledilince “Ebti Hiireyre dogru
soylemis; Allah Ademi kendi ilmindeki stireti tizere yaratmis, bunu daha sonra
bagka bir stirete cevirmemistir” demistir.”” Miisliimanlarin béyle bir diisiinceyi,
Adem’in cennetten ¢ikarildiktan sonra siireten bazi degisikliklere ugradigini
iddia eden Ehl-i kitdb’a™ kars1 gelistirdigi anlagilmaktadir. Ehl-i kitab’in bu
inanct Adem ile Havva'nin cennette isledikleri sug (yasak agacin meyvesinden
yemeleri) yani ‘asli giinah’ ile ilgilidir.”” Iste muslimanlarin, basta yahudiler ve
hiristiyanlar olmak iizere, bu diisiinceyi savunanlarla daha ilk donemlerden
baslamak {izere, bir tartigmaya girdikleri anlagilmaktadir. Zira ilk insanin
isledigi bir hata sebebiyle sonra gelecek biitiin insan neslinin ginahkér oldugu
diisiincesi, her insanin tertemiz bir tabiatta (fitrat) dogdugunu”™ ve sugun
ferdiligini” savunan Islam &gretilerine ters diismektedir. Nitekim Hz. Adem’in
yasadig1 bu siirece deginen Kur'an, bu davranmisinda bir kasit bulunmadigini
ifade eder.® Kur'an’da, yaptig1 hata sebebiyle Hz. Adem’in sireti yani hayat
tarzinda birtakim degisiklikler oldugundan bahsedilmisse de, stretinde her-
hangi bir degisim olup olmadigini giindeme getirilmez.* Dolayisiyla

74 bk. ibn Kuteybe, Teilii muhtelifil-hadis, s. 220; Ibn Farek, Miiskilii’l-hadis, s. 14; Beyhaki,
Kitabu’l-Esma ve’s-sifdt, s. 370; Ebi’l-Mu‘in en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 132; Ibn Hacer, Fethu’l-
bari, 1X, 3.

75 Rivayet i¢in bk. Rabi‘ b. Habib, Miisned, 111, 23.

76 Ozellikle yahudilerin “Adem’deki stiret degisikligi” konusundaki inanci hakkinda bk. el-Batalyevsi,

Abdullah b. Muhammed, el-Insdf fi't-tenbih ala’l-medni ve’l-esbab, Dimask 1983, s. 181.

Bu konuda genis bilgi ve kaynaklar icin bk. Ismail Taspinar, Yahudi Kaynaklarina Gére Yahudilikte

Ahiret Inanci (doktora tezi, 2003), MU Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 227. Asli giinah konusunda ilk

yorum yapanin Pavlus oldugu, ancak bu yorumun Tevrdt'tan kaynaklandig ifade edilmektedir. Bu

konuda genis bilgi i¢in bk. Giinay Ttimer, “Asli Giinah”, DIA, 111, 496-497.

78 By konuda bk. imam Malik, el-Muvatta’, “Cenaiz” 52; Ahmed, Miisned, T, 233, 275; Buhari,
“Cenaiz”, 92, Tirmizi, “Kader”, 5.

7 bk. el-En‘am 6/164.

80 Kur'an bu konuyla ilgili olarak “Andolsun biz bundan evvel Adem’e de emrettik. Fakat unuttu. Biz

onda bir azim (kasit) gormedik” demektedir. bk. Taha 20/115.

Kur'an bu siireci su sekilde tavsif eder: “Seytan onlarin ayaklarini kaydird: ve iginde bulunduklar:

seyden (nimetlerden) onlari ¢ikardi. Biz de ‘Birbirinize diisman olarak yerytiziine inin. Yerytiziinde

bir zamana kadar oturun ve rizkinizi orada bulun’ dedik. Derken Adem, rabbinden 8grendigi bir-
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misliimanlar boyle bir diisiinceyi kabule yanasmamuglardir. Buna gére altmis
zird uzunlugunda yaratilan Adem’in yine ayni uzunlukta diinyaya génderilmis
olmasi gerekir. Ancak bu durumda altmis zira yani 25-30 metre uzunlugun-
daki boy ile giinimiiz insaniin 1.5-2 metrelik boyu arasinda bir iligki kurul-
mast gerekecektir. Iste stret hadisinin bu son ciimlesi, bu iligkiyi zamana
yayilmis bir siire¢ seklinde ifadelendirmistir. Goriildiigii iizere hadis, sartlara
gore uzama veya kisalma seklindeki bir degisimden ziyade tek tarafli yani
kisalma yoniinde bir degisimden bahsetmektedir. Zamana yayilmis bu tek
yonlii degisim siirecinin ‘evrim’i ¢agristirdigi ve dolayisiyla hadisin sihhati
agisindan problem tegkil ettigi ifade edilmektedir.®> Ibn Hacer de hadisin bu
son climlesinin delaleti konusunda tereddiit etmekte ve s6yle demektedir:

“Semid kavminden kalma bazi kalintilardan boylarinin ¢ok uzun olmadig1 anlagilmaktadir. Siiphe-

siz bu insanlar ¢ok uzun siire 6nce yasadilar. Bunlarla Adem arasinda gegen siire, yine bu gibi ka-

vimlerle Islam’in ilk dénemi arasinda gegen siireden daha azdir. Dolayisiyla ben halen bu problemi
¢6zebilmis degilim.”®?

Gergi bir tiirlin, meseld insan neslinin, zaman icerisinde atmosfer, iklim,
sicaklik gibi cesitli etkenlerle kendi tiirti dahilinde bazi degisikliklere ugraya-
bilecegini sdyleyen ¢ok sayida digiiniir ve ilim adami vardir.®* Ancak yukarida
da ifade edildigi iizere hadiste tek yonlii bir degisime isaret edilmistir. [lme ve
akla uyup uymadigi®* s6z konusu edilmese bile, delélet problemi ya da bagka
rivayetlerde gegmemesi gibi sebeplerle hadisin bu son ctimlesinin Hz. Peygam-
ber’e aidiyyetini tartismak miimkiin gériinmektedir. Ifade ona ait olabilecegi
gibi, bagta Eb Hiireyre olmak tizere Ehl-i kitab ile miinakasaya giren raviler-
den birinin boyle bir agiklamay: hadise idrac etmesi de imkéan dahilindedir.

takim kelimelerle O’na yalvarip tévbe etmis O da tovbesini kabul buyurmustu. Ctinka O, butin
tovbeleri kabul edici ve esirgeyicidir.” bk. el-Bakara 2/36-37.

Hadisin bu yoni hakkinda bk. Unal, “Se¢meci ve Elestirel Yaklagim veya Hz. Peygamber’i Anla-
mak”, s. 51-52.

%3 bk. ibn Hacer, Fethu’l-bari, V1, 451-452.

8 Bu konuda genis bilgi ve isimler igin bk. Silleyman Ates, “Kur'an-1 Kerim’de Evrim Teorisi”,
AUIFD, XX, Ankara 1975, s. 127-146; Mehmet Bayrakdar, Islim’da Evrimci Yaratilis Teorisi, An-
kara 2001, s. 31 vd.

Insan neslinde zaman iginde meydana gelen degisiklikler, ne ¢iplak gézle tabiatta gozlenebilecek ne
de laboratuar deneyleri ile aragtirilabilecek hususlardir. Hadisteki bu ifadenin bilimsel agidan dog-
rulanmasi veya yalanlanmasi, su anda tam olarak bilemedigimiz ama belki milyon yillarla él¢iilebi-
lecek bir ge¢misin analizi ile miimkiin olacaktir. Dolayisiyla hadiste yer alan bu bilgi antropoloji,
arkeoloji, biyoloji vb. ilimlerin verileri dogrultusunda aragtirilmalidir. Zira insanin bu diinya tize-
rindeki gegmisi, bulunan en eski insan kalintilarinin bu y6nde bir bilgi verecek durumda olup ol-
madigl, Kur'an'in deléletiyle olduk¢a uzun yagadigini bildigimiz Hz. Nuh 6rneginde oldugu gibi
(el-Ankebiit 29/14), uzun yasamanin viicut yapisiyla iliskisinin bulunup bulunmadig: gibi hususlar
ancak bu ilimlerin verileriyle agiklanabilir.
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IV. SONUC

Hadis kaynaklarinda siiret hadisinin “Allah Adem’i kendi siretinde yarat-
mustir” climlesi ile sinirli bir rivayeti yoktur. Ziyade ve idracdan salim nakilleri
dikkate alindiginda, Adem’in stretinden bahseden biitiin rivayetlerde, ayni
zamanda onun altmis zird uzunlugundaki boyundan da bahsedildigi goriiliir.
Bu tiir rivayetlerin ¢ok bilyiik bir kisminda tal (boy) kelimesi, dil 6zelligi ve
gramer yapisl itibariyle stiret kelimesinin bir agiklamasi seklinde vérid olmus-
tur. Dolayisiyla boy ve stret kelimelerinin Hz. Adem’in birbirinden farkl iki
ozelligine degil, ayn1 hususa delalet ettigini sdylemek miimkiindiir. Buna gore,
‘sekil’, ‘hey’et’, ‘dig gbriiniis’ manasina gelen ve Oncelikle boyun uzun-
lugu/kisalig1 olmak tizere sag¢ rengi, ten rengi, sismanlik/zayiflik gibi pek ¢cok
hususiyeti zzmninda ihtiva eden siret kelimesi, bu hadislerde ‘altmis zira
uzunlugundaki boy’ ile tahsis edilmistir. Bundan Allah’in, Adem’i altmig zira
uzunlugunda bir stiret yani hey’et/viicut yapisi ile yarattig1 anlagilir. Yani Hz.
Peygamber bu hadislerde, yaratildigi anda Adem’in giiniimiiz insanina gore
daha uzun bir boya sahip oldugunu ifade etmektedir.

Bu agidan distniilirse, basta Buhari olmak iizere, siret hadisinde ‘siiret’
kelimesine yer vermeyen rivayetleri izah etmek oldukea kolay olacaktir. Zira
bu rivayetler dogrudan “Allah Adem’i altmis zird uzunlugunda yaratti” ciimle-
siyle baglar. Dolayisiyla stret hadisinin ‘stiret’ ve ‘boy’ kelimelerinin birlikte
zikredildigi Buhéri rivayetinin, boydan bahsetmeksizin “cennete girecekler,
Adem stretinde girecektir” seklinde bitmesi de yine kendi i¢inde tutarl ola-
caktir. Ayrica stret kelimesi boya isaret ettigine gore, bu hususun hadisin
sonunda tekrar edilmesine de gerek kalmayacaktir. Buhari gibi hadis ilminde
otorite kabul edilen bir alimin, rivayet ettigi bir hadisin iki farkl tarikindeki
degisiklikleri gédrmemis olmas: kiigiik bir ihtimaldir. Oyleyse Buhéri, lafizlari
degisik olan bu rivayetler arasinda mana farki bulunmadigini diisinmis
olmalidir. Nitekim Hz. Adem’in viicut yapisina delalet eden diger rivayetler de
bu manay1 desteklemektedir.

Her ne kadar ziyade veya idrac kapsaminda degerlendirmis olsak da, dil
ozelligi ve kelimelerin kullanim tarzi agisindan, ‘stret’ kelimesinin yer aldif1
‘yiize vurulmasinin yasaklanmasr’ baglami da ulastigimiz bu sonucu destekler
tarzdadir. Zira bu baglamda kelime, icerdigi cesitli ménalardan ‘insanin
yiizii'ne tahsis edilmistir.

Bu sekilde biitiinciil ve ingal bir tarzda bakilmasi durumunda hadis ile
[srailiyyat arasinda iligki kurmaya gerek kalmayacaktir. Olsa olsa merfi ve
sahih rivayetler cercevesinde diisiinmek kaydiyla, cennet hayati veya diinya
hayati gibi yasadig1 yere ve doneme tahsis edilmeksizin, ‘altmis zira uzunlu-
gundaki Adem’ tasavvurunun [sraili malzeme ile benzerliginden bahsedilebilir.
Aslinda biitiin (ilahi) dinlerde, en iist noktada yer alan tevhid anlayigindan
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baslayip ayrintilara dogru inen pek ¢ok konuda benzer hususlar tesbit etmek
ve bunlar arasinda paralellikler kurmak miimkiindiir. Bu benzerlikleri ‘etkile-
sim’ veya ‘alint’” kapsaminda diisiinmek yerine ‘ikisi ayn1 kaynaktan gelmistir’
seklinde degerlendirmek daha dogru olur.

Biitiinciil bir bakis, basta tasavvuf ve kelam ilimleri olmak iizere Islam dii-
siince tarihinde yaganan ‘s;,» ibaresindeki zamirin mercii konusundaki
meshur tartigmaya da gerek birakmayacaktir. Bu zamir ister Allah’a, ister
Adem’e isterse yiiziine tokat atilan sahsa izife edilsin, hepsinin ortak noktasi
‘hadisi baglamindan kopuk degerlendirme’ gibi bir eksiklige sahip olusudur.
Daha baglangicta meydana gelen bu eksiklik, anlama ve yorumlama proble-
mini de beraberinde getirmistir. Ayrica ileri siiriilen bu gorislerin, o ilim dali
ile ilgili olarak kurulan sistem icerisinde 6nemli ve bazan da temel ihtiyaglara
cevap veriyor olusu da hadisin anlasilma ve yorumlanma keyfiyeti ile birlikte
distinilmelidir.

Sonug olarak ifade etmek gerekirse, hadislerin dogru anlasilmas: ve yo-
rumlanmas: konusunda ¢ok uzun bir stirede olusmus bu kiltiirden istifade
edilmesinin zarureti ortadadir. Ancak yeni yontem ve yaklasimlarin siirdiiriil-
mesinde de en az bu kadar zaruret vardur.

“Stiret Hadisi Uzerine Baglam Esash Bir Tahlil Denemesi”

Ozet: Kisaca, ‘stret hadisi' seklinde bilinen “Allah Adem’i kendi siiretinde yarattr” hadisi,
bagta tasavvuf ve kelim olmak iizere islam diisiince diinyasinda 6nemli bir yere sahiptir. Bu
hadis, genelde Islam o6zelde ise hadis konusundaki iddialarimin delillerinden birisi olmasi
agisindan oryantalistlerin de dikkatini gekmektedir. En meshur hadis eserlerinde gegmesine
ragmen hem miislimanlar arasinda hem de Batr’da, Yahudi kaynakli oldugunu ve Islim’a
oradan gectigini savunanlar olmustur. Bu yazida hadisin hem aidiyyetinin tesbiti hem de
anlasilip yorumlanmasi konusuna farkl bir agidan yaklasilmaya ¢alisiimaktadir.

Atif: Hiseyin KAHRAMAN, “Stiret Hadisi Uzerine Baglam Esasli Bir Tahlil Denemesi”,
Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 1/1, 2003, 36-36.

Anahtar kelimeler: Adem, stiret, Isréiliyyat, altmis zird, hadis tenkidi.



Hazreti Peygamber’in Zat1 ve
Esyasi Ile Teberritk Meselesi

““Tabarruk’ by the Prophet’s
Person and Belongings”

Dog. Dr. Nuri TOPALOGLU"

Abstract: Some of the companions, who loved the Prophet much, used to believe that if they
had something belonged to the Prophet that thing would provide them benefit both in this
world and the world-to-come. Therefore, there have been some companions who kept a
single hair of him, and some who wiped his sweat and mixed it with perfume, and some who
rubbed their hands upon his face and body, and some who drank his blood, and some who
applied his spit and ablution water to their bodies, and some who kept a property which was
touched upon by the Prophet. They all did these things for paying respect or for health
reasons. Today, the Prophet Muhammed’s some personal properties are being kept and
visited as sacred relics.

Citation: Nuri TOPALOGLU, “Hazreti Peygamber’in Zat1 ve Esyast ile Teberriik Meselesi”
(in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 1/1, 2003, 36-36.

Key words: Rasulullah, companion, tabarruk, hair, sweat, blood.

GiRis

Hz. Muhammed (s.a.s.), diger peygamberler gibi, beseri vasiflarla muttasif
miltkemmel bir insan, ayn1 zamanda Allah'in (c.c.) vahyine mazhar olmus son
peygamberdir; melek veya bagka bir varlik degildir. Kur'an-1 Kerim'de onun bir
beser oldugu vurgulanmistir: "De ki, ben de sizin gibi bir insanim; ancak bana,
ilahimizin tek bir ildh oldugu vahyediliyor™; "De ki, Rabbimi tenzih ederim; ben
sadece Allah'in elgisi bir beserim™.

Bizzat Hz. Peygamber de (s.a.s.), "Ben de sadece sizin gibi bir beserim™ diye-
rek bir insan oldugunu hatirlatmis; "Hiristiyanlarin Meryem oglu Isd'yr asirt

DEU Ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dall.

1 el-Kehf (18) 110; Fussilet (41) 6.

2 el-isra (17) 93.

3 bk. Malik b. Enes, Ebi Abdillah el-Esbahi (6. 179/795), el-Muvatta’, thk. M. Fudd Abdulbaki, I-1I,
1370/1951, “Akdiye” 1, (II, 719); Ibn Hanbel, Ahmed b. Muhammed b. Hanbel (5. 241/855), el-
Miisned, 1-VI, Musir 1310, 111, 33, V, 41, 454; Buhari, Ebii Abdullah Muhammed b. Ismail el-
Cu‘fi (8. 256/870), el-Cami‘w’s-Sahih, 1-VIII, Istanbul 1315, “Hiyel” 10, (VIII, 62), “Salat” 31,
(I, 105), “Mezélim” 16, (IIL, 101), “Ahkam” 20, 29, 31, (VIII, 112, 116, 117); Miislim, Ebi'l-Huseyn
Muslim b. el-Haccac en-Nisaburi (6. 261/875), el-Cimiu’s-Sahih, (thk. M. Fuad Abdulbaki), I-V,
Misir 1374-1375/1955-1956, “Akdiye” 5, (111, 1337), “Fezail” 140, (IV, 1835), “Birr ve Sila” 88, 89,
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derecede ovdiikleri gibi beni dvmede asir1 gitmeyin; ¢iinkii ben sadece Allah'in
kuluyum; onun igin bana, 'Allah'in kulu ve resitlii’ deyin™ buyurarak kendisine
beser {stii bazi vasiflar atfedilmesini yasaklamigtur.

Ancak, peygamberligini ispat sadedinde Hz. Peygamber’de bazi olaganiistii
hadiselerin (mu’cizat, deldil) zahir oldugu malumdur. Ayrica Allah Teéla
kendisine, iftar etmeden birkag¢ giin orug tutabilme gibi, her insanda bulunma-
yan bazi Ozellikler de (hasdis) bahsetmistir®. Bunlarin Gtesinde Hz. Peygam-
ber’in sahsini kutsallastirma sayilabilecek her tiirlii anlayis ve buna bagl
davranis, akli ve ser’i olciilerin disinda kalir. Bununla beraber, Hz. Peygamberi
cok seven bazi sahabiler, onun miibarek viicudundan veya esyasindan bir
parcanin kendilerine fayda saglayacagina inaniyorlardi.

Sahabenin Hz. Peygamber’e bagliligi, ona gosterdigi hiirmet ve saygi, duy-
dugu sevgi, gercekten tarihte esine rastlanmayan emsalsiz bir durumdur.
Hadis, Siyer ve Megazi kitaplarinda buna dair pek ¢ok belge bulunmaktadir.
Bunlardan birisi, Mekkeli miisriklerden Urve b. Mes‘idun itiraflaridir.
Hudeybiye musalahas1 6ncesi Kureysliler, Urve b. Mes“d’u el¢i olarak Hz.
Peygamber’e gondermislerdi. Urve, Peygamberimizin yanina gelince, “Ben,
cesitli kabilelerden toplanmis insanlar goriiyorum; bunlar, savas sirasinda kagip
seni yalmiz birakabilecek karaktere sahiptirler” demisti. Hz. Peygamber’le go-
riismesi sirasinda sahabilerin Peygambere kars: tavirlarini iyice tetkik ettikten
sonra ise sahabede gordiigii manzaray: arkadaslarina ve Kureyslilere su ifade-
lerle anlatt::

“Ey kavmim! Vallahi ben vaktiyle bircok hitkimdarin huzuruna el¢i olarak ¢iktim. Rum meliki
Kayser’in, Fars meliki Kisrd’nin, Habes meliki Necasi’'nin divanlarinda bulundum. Vallahi bunlar-
dan hic¢bir melikin adamlarinin, Muhammed’in arkadaglarinin ona ta‘zim ettikleri kadar hitkiim-
darlarimi ta‘zim ettiklerini asla gérmedim. Vallahi, Restlullah tikirdigi zaman tikirigi®
sahabilerden birisinin avucuna dusiiyor; onu yiizlerine ve viicutlarina siirtiyorlar. O bir sey emre-
dince, sahabileri derhal emrini yerine getirmeye kosuyorlar. O abdest aldig1 zaman abdest suyunu

95, (IV, 2007, 2010); Ebti Davtid, Stileyman b. Es‘as es-Sicistani (6. 275/888), es-Siinen, 1-V,

Humus 1388/1969, “Tahare” 94, (I, 160), “Akdiye” 7, (IV, 13).
4 Darimi, Ebt Muhammed Abdullah b. Abdurrahmén (6. 255/869), es-Siinen, 1-1I, Dimagk 1349,

“Rekaik” 68, (11, 320); Buhari, “Enbiya” 48, (IV, 142).
> bk. Buhari, “Savm” 48-50, (II, 242-243); “I‘tisAm” 5, (VIII, 144); Miislim, “Siyam” 55-61, (II, 774-
776). bk. Erding Ahatli, “Hasisii'n-Nebi”, TDV Islim Asiklopedisi, XV, Istanbul 1997, s. 277-281.
Bazi rivayetlerde burada ‘tiikiiriik’ yerine ‘balgam’ (nithame) kelimesi yer almaktadir. Sahabenin,
Hz. Peygamber’in tiikiiriigii ile teberriik etseler de ayni seyi balgamla yapacaklarina ihtimal
vermiyoruz. Bu fitrata ters igren¢ bir durum oldugu gibi Peygamberimizin bir hadisine de aykiridir.
Nitekim Sa’d b. Ebi Vakkas’tan rivayet edildigine gore Restilullah: “Biriniz balgam ¢ikardig: zaman
onu yok etsin de bir mi’minin viicuduna veya elbisesine bulasmasin” buyurmustur (Heysemi,
Niruddin Ali b. Ebi Bekr (6. 807/1404), Kesfu'l-Estdr an Zevdidi’l-Bezzdr, (thk. Habiburrahman
el-A‘zami), I-II, Beyrut 1399/1979, 11, 447, nr. 2078; a.mlf,, Mecmeu’z-Zevdid, 1-X, 2. Baski, Bey-
rut 1967, VIIL, 114). Viicut, elbise, esya ve gevre temizligine son derece 6nem veren Peygamberi-
mizin, ashabin bu tir davranislarini tasvip edecegine inanmiyoruz. Bu itibarla s6z konusu rivayet-
lerde bu kelimenin yanlighkla kullanildigina kaniyiz.
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birbirleriyle yarisarak paylasiyorlar. Onun yaninda konustuklari zaman seslerini yiikseltmiyor, al-

cak sesle konuguyorlar. Hiirmet ve ta’zimlerinden dolay: onun yiiziine bile bakamiyorlar”’.

Urve b. Mes‘Gd’un gordiiklerini abartarak anlatti§1 veya sozlerinin yanls
nakledildigi ihtimali diistintilebilirse de, asagida sunacagimiz sahih rivayetler,
bunlarin diigmanin itiraflar oldugunu gostermektedir.

Bize ulagan soz ve davraniglarindan 6grendigimize gore, sahabe-i kirimdan
bazilari, Peygamberimizi canlarindan bile ¢ok seviyorlardi. Mesela Hz. Omer,
“Allah’a yemin ederim ki sen bana nefsimden (camimdan) daha sevimlisin™;
Amr b. el-As “Hi¢ kimse bana Restlullah’tan daha sevimli ve goziimde ondan
daha kiymetli degildir” demislerdir®.

Enséardan bir kadinin babasi, kardesi ve kocasi Uhud savasinda sehit dis-
miglerdi. O ise “Resitlullah’a ne oldu?” diye soruyordu. “Allah’a hamdolsun, o
iyidir” dediler. Bu miijjdeye inanmayan kadin, “Onu bana gésterin; goziimle
goreyim” dedi. Peygamberimizi sag salim goriince de, “Sen sag olduktan sonra
her musibet benim icin onemsizdir” dedi'.

Mekkeli miisrikler Zeyd b. Desinne’yi 6ldiirmek {izere Harem-i Serif'ten
¢ikardiklar1 zaman Ebt Sufyan: “Allah icin sana soruyorum yd Zeyd! Su anda
boynu vurulmak iizere yanimizda senin yerine Muhammed’in olmasiny; senin de
(evinde) ailenle birlikte olmani ister misin?” diye sordu. Zeyd: “Allah’a yemin
ederim ki, ailemle oturuyor olmama karsilik, su anda bulundugu yerde onun
viicuduna bir dikenin batmasina bile razi olmam” diye karsilik verdi. Bunun
tizerine Eb{ Siifyan: “Insanlardan hi¢ kimsenin, ashabinin Muhammed’i sevdigi
gibi bir baskasini sevdigini gormedim” demistir"'.

Hz. Ali’ye, “Sizin Resiilullah’a olan sevginiz nasildi?” diye soruldugu zaman
o su cevabi vermisti: “Allah’a yemin olsun ki, o bize, mallarimizdan, ¢ocuklari-
mizdan, babalarimizdan, analarimizdan, susamis kisiye soguk sudan daha
sevimli idi”"2.

7 ibn Hanbel, el-Miisned, IV, 324, 329-330; Buhari, “Surat” 15, (II1, 180); Said Havva, el-Esds fi’s-
Siinne (Hadislerle Hz. Peygamber’in Hayat1), (Gev. Komisyon), I-VII, Istanbul 1994, 111, 18.

8 Buhari, “Eyman” 3, (VIIL, 218).

® ibn Higdm, EbG Muhammed Abdilmelik b. Hisdm el-Himyeri (6. 218/833), es-Siretii’n-
Nebeviyye, (thk. Komisyon), I-1V, 3. Baski, Beyrut 1391/1971, III, 105; Miislim, “Iman” 192,
(I, 112); Kéadi Iyaz, Ebi’l-Fadl Iyaz b. Miisa el-Yahsubi (6. 544/1149), es-Sifd, (thk. Ali Muahammed
el-Bicavi), I-11, Kahire ts., II, 567.

19 ibn Hisam, es-Sire, 111, 105; Kadi Iyaz, es-Sifd, 11, 568.

"' ibn Hisam, es-Sire, I1I, 181; Kadi lyaz, es-Sifa, 11, 570; [bni’l-Esir, Ali b. Muhammed el-Cezeri (8.
630/1233), Usdii’l-Gabe, 1-VTI, 1970, 11, 287.

12 Kadi Iyaz, es-Sifd, 11, 568.
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Enes b. Malik de: “Hi¢ kimse sahabeye Resiilullah’tan daha sevimli degildi...”
demistir'’®. Sanryoruz ki, sahdbe-i kiramin Peygamber sevgisini gostermek
bakimindan bu 6rnekler kafi gelecektir.

Peygamberimize karsi duyduklar: bu asir1 sevgi sahabeden bazilarini, Pey-
gamberin siinnetine uymanin tesinde, onun zatini ve esyasini kutsallastirma
sayilabilecek bir anlayisa ve bu yonde bazi davranislara gotiirebiliyordu. Ali
Yardim’in ifadesiyle:

“O’nun sevdalilart icinde, akla hayale gelmedik isler yapan kimseler de vardi. Ozellikle ¢ocuklar,

yash kadinlar ve nispeten kiltiir seviyesi diisiik olan Peygamber agiklari, O’na kars: olan sevgi ve

bagliliklarini, kendi idrakleri 6l¢iisiinde degerlendirme yoluna gidiyorlardi”'.

Bu itibarla Peygamberimizin sa¢ ve sakalindan alip muhafaza etmeye ¢ali-
sanlar, teberritken kanini icenler, terini muhafaza edip kokusuna karistiranlar,
tikiirtigii ve abdest suyunun artani ile teberritk edenler ve tedavi maksadiyla
viicutlarina stirenler, kullandig: hatta sadece dokundugu esyay:1 koruma altina
alanlar olmugtur. Bu makalemizde, sahabeden bazilarinin bu nevi davranisla-
rina dair rivayetleri degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Teberriik, liigatte ugurlu sayma, bereket umma demektir. Bereket ise, bol-
luk, feyz, saadet, artma, nimet, jhsan-1 ilahi manalarini ifade eder'. Ayet ve
hadislerde bereket, nimet, refah ve saadetin artmasi, nem4, bolluk, ilahi hayir
ve ihsén, feyiz manalarinda kullanilmistir. Bereket cesitli dinlerde dua, ayin ve
ibadetlerle elde edilmeye calisilan bolluk, genislik, hayir ve saadet anlamlarinda
dini bir terimdir. Bereket kavrami en eski kiltiirlerden itibaren biitiin toplu-
luklarda goriilmektedir'®.

Miislimanlarin bazi seyleri miibarek kabul etmesi, onlar1 Allah’in verecegi
berekete vesile saymalarindan otirtdiir. Hz. Peygamber’in zati ve egyasi ile
teberritk meselesi, esas itibariyle sahabe i¢in sézkonusudur. Bu itibarla bu
konuyu agikliga kavusturma bakimindan 6ncelikle bazi sahabilerin bu nevi
davranislarina yer vermemiz tabiidir.

A. HZ. PEYGAMBER’IN ZATI iLE TEBERRUK

1. Saglarin1 Muhafaza

Hadis, Siyer ve Megazi kaynaklarinda, bazi sahabilerin, Hz. Peygamber’in
sagindan killar alarak muhafaza ettiklerine dair bilgiler bulunmaktadir. Bu
rivayetler, kendi aralarinda farklilik gésterse de, biitiin olarak birbirini ta-

13 Tirmizi, Ebt ‘IsA Muhammed b. Sevra (6. 279/892), es-Siinen, (thk. Ahmed Muhammed

Sakir v.dgr.), I-V, ts., “Edeb” 13, nr. 2754, (V, 90).

Ali Yardim, Peygamberimizin Semdili, Istanbul 1997, s. 423.

Firtizébadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kiib (6. 817/1415), el-Kamiisu’l-Muhit, 1-1V, Beyrut, 111,

303.

16 bk, Kasim Kufrali, “Bereket”, MEB Islim Ansiklopedisi, 11, Istanbul 1970, s. 536; Giinay Tiimer,
“Bereket”, TDV Isldm Ansiklopedisi, V, Istanbul 1992, s. 487-489.
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mamlar mahiyettedirler. Miislim, kendisine ulasan ve aralarinda ¢ok kii¢iik
farklar bulunan, konuyla ilgili bes rivayeti el-Camiu’s-Sahih’ine almistir"’.

Enes b. Malik diyor ki: “Berber Resiilullah’s tiras ediyor, ashab onun etrafini
cevirmis, saglarini yere diistirmeden ellerine aliyorlardr'®. Bazi rivayetlere gore,
Hz. Peygamber Mina’da tiras olunca basinin sag tarafindan kesilen saglarini
Eba Talha’ya, sol tarafindan kesilenleri orada bulunan sahabilere dagitmistir".
Buna karsilik, baginin sag tarafindan kesilen saglarini sahabilere dagittigi, sol
tarafindan kesilenleri Ebt Talha’ya verdigi de kaydedilmektedir®. Bazilarinda
ise Restlullah’in saglarini ilk defa Eba Talha'nin, sonra diger sahabilerin aldig
ifade edilmistir?’. Ibn Hanbel'in bir rivayetinde, baginin sag kismindaki sagla-
rin1 bizzat kendi eliyle tutmus, berber kesince Enes b. Malik’e: “Bunu Ummii
Stileym’e gotiir” demis; yanindaki sahabiler, diger kismini birbiriyle yarisarak
kapisip almislardir®®. Peygamberimizin her isinde sagdan basladigi dikkate
alinirsa, once basinin sag tarafini tiras ettirdigi ve buradan kesilen saclarini
EbtG Talha'ya verdigi agirlik kazanmaktadir. Esasen bu calisma acisindan
6nemli olan, kimin hangi sa¢1 aldig1 ya da traga hangi taraftan baglandig: degil,
bazi sahabilerin Hz. Peygamber’in saglarini alip muhafaza etmis olmalaridir.

Vakidi'nin kaydettigine gore, Halid b. Velid de Hz. Peygamber’den yiizii-
niin iki tarafina sarkan ziliflerini (kakil, percem) istemis, Hz. Peygamber
bunlar1 ona vermis, o da onlar1 yliziine goziine siirmiis; daha sonra karsilagtig
kimselere dagitmigtir®.

Yukarida kaydedilen rivayetlere gore, Hz. Peygamber’in kesilen saglarini
alma hadisesi, Vedd Haccr'nda tiras oldugu zaman gerceklesmis; Ebt Talha ve
o anda yaninda bulunan diger sahabiler kesilen saglar1 paylagsmislardir. Hadis-
lerdeki ‘verdi’, ‘taksim etti’, ‘dagittr’ ifadelerinden Hz. Peygamber’in bizzat
kendisinin verdigi; en azindan ashabin saclarini almalarina miisaade ettigi
anlagilmaktadir.

17" Miislim, “Hac” 323-326, (I1, 947-948).

8 ibn Sa‘d, Ebt Abdullah Muhammed b. Sa‘d ez-Ziihri (6. 230/845), et-Tabakatiil-Kiibrd, 1-1X,
Beyrut 1377-1388/1958-1968, 1, 431; Ibn Hanbel, el-Miisned, 111, 133, 137, IV, 324; Beyhaki, Ebti
Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali (6. 458/1066), es-Siinenii’l-Kiibrd, 1-X, Haydarabad 1344-1355, VII,
68.

Y Vakidi, Muhammed b. Omer (6. 207/823), el-Megdzi, (thk. Marsden Jones), I-1II, London
1966 — Beyrut ts., 111, 1108; Ibn Hanbel, el-Miisned, 111, 111, 214; Miislim, “Hac” 323, (II, 948);
Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, VII, 67.

20 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-Kiibra, 111, 505-506; ibn Hanbel, el-Miisned, 111, 208; Miislim, “Hac” 324,
325 (II, 947-948); Ebt Davad, “Menasik” 5, nr. 1981, 1982 (I, 500-501); Yasar Kandemir, “Eba
Talha el-Ensari”, TDV Islam Ansiklopedisi, X, Istanbul 1994, s. 237.

21 ibn Sa‘d, et-Tabakati’l-Kiibra, 111, 506; Buhari, “Vud(™ 33, (I, 51).

22 {bn Hanbel, el-Miisned, 111, 256.

2 Vakidi, el-Megdzi, 111, 1108-1109.
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Ahmed b. Hanbel'in, Abdullah b. Zeyd b. Sa‘lebe’den naklettigine gore,
Restlullah Veda Haccr'nda kesilen sagindan Abdullah b. Zeyd’e vermis, kala-
nint bagkalarina dagitmis; tirnaklarini kesmis, onlar: da Kureys'li (bir rivayete
gore Ensardan) bir arkadagina vermistir**. Abdullah b. Zeyd’in Veda Hacci'nda
Peygamberimizin sagindan alan sahabilerden birisi oldugu anlasiliyor. Burada
ilave olarak Restlullah’in tirnaklarini da verdigi kaydedilmektedir. Abdullah b.
Zeyd, arkadasinin tirnaklarini almasina Hz. Peygamber’in ses ¢ikarmamasini
‘verdi’ kelimesiyle ifade etmis olabilir. Temizlige son derece 6nem veren Pey-
gamberimizin, tirnaklarini saklamak iizere verdigine ihtimal vermiyoruz. Sayet
tirnaklarini bizzat kendisi vermisse, bu onlar1 goémmeleri veya uygun bir yere
atmalari icindir.

Ashabin, Veda Hacci disinda Hz. Peygamber’in saglarini aldiklarina dair bir
habere rastlayamadik.

Restlullah’in saglarini teberriitken alan sahabiler, onlar: titizlikle muhafaza
ediyorlardi. Nitekim Eba Talha Restlullah’tan aldigi saglari zevcesi Ummii
Siileym’e gotiiriip vermis, o da bunlar1 kokusuna katmistir®. Peygamberimizin
vefatindan sonra Hz. Aise’ye; “Yaninizdaki bu saglar nereden?” diye soruldu-
gunda: “Resiilullah Veda haccinda tiras olup saglarini insanlara dagittigr zaman,
herkes gibi bize de diistii” seklinde cevap vermistir®.

Peygamberimizin sa¢larinin boyali vaziyette kiiciik kaplarda saklandigini ve
sifa niyetine bunlarla teberriik edildigini Osman b. Abdullah b. Mevheb’ten
ogreniyoruz. O diyor ki: “Hz. Peygamber’in zevcesi Ummii Seleme’nin yanina
gitmistik; bize Hz. Peygamber’in sagindan bir miktar, kina ve civit otu® ile
kirmiziya boyanmis halde gosterdi™. Bu hadis Buhari’de biraz mufassal olarak
da yer alir: “Ailem beni icinde su bulunan giimiisten bir kapla Hz. Peygamber’in
zevcesi Ummii Seleme’ye gondermisti (Ravilerden Israil, ii¢ parmagini tutarak
s6z konusu kabin o kadar olduguna isaret etmistir). O kabmn icinde Peygambe-
rin saglarindan vardi. Insanlar, bir kimseye nazar veya baska bir hastalik isabet

24 {bn Hanbel, el-Miisned, TV, 42; Tbn Kayyim el-Cevziyye, Ebti Abdulldh Muhammed b. Ebi Bekr (6.
751/1350), Zadii'l-Me‘ad, (thk. Suayb el-Arnatid - Abdiilkadir el-Arnatd), I-V, 16. Baski, Beyrut
1408/1988, 1, 270; Zehebi, Ebl Abdullih Muhammed b. Ahmed b. Osman (6. 748/1347),
Tarihu'l-Islam (el-Megdzi), thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri, Beyrut 1410/1990, s. 707; bn
Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani (6. 852/1448), el-Isdbe, 1-VI1I, Kahire 1971, 1V, 98.

2> ibn Hanbel, el-Miisned, 111, 146, 213, 239, 287; Kandemir, “Ebt Talha el-Ensari”, TDV Islam
Ansiklopedisi, X, 237.

%6 Vakidi, el-Megazi, 111, 1109.

27 Civit, Afrika’'nin daglik bslgelerinde yetisen, kinaya katilip sa¢ vs. boyamada ve eskiden miirekkep
yapiminda da kullanilan bir ot taradr.

28 bn Hanbel, el-Miisned, V1, 296, 319, 322; Buhari, “Libas” 66, (VII, 57). Kastallani, “Peygamberimi-
zin saglarinin siyahlig, Ummii Seleme’nin bolca koku siirmesi sebebiyle de kirmiziya doniismiis olabi-
lir; giinkii ¢ok koku kullanmak saglarin siyahligini degistirir” demektedir (Ebirl-Abbas Ahmed b.
Muhammed (6. 923/1517), Irsadii’s-Sari, I-X, Beyrut 1327, IX, 465).
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ettigi zaman Ummii Seleme’ye bir kabini gonderirlerdi. Ben de Ummii Se-
leme’nin yaminda kiigiik bir kabin icinde kirmizi saglar gordiim™.

Buhari sarihi Bedreddin Ayni bu hadisle ilgili olarak su aciklamay1 yapmuis-
tir:

“Ummii Seleme’nin yaninda, deve ¢anina benzer kiigiik bir kap icinde Peygamber’in saglarindan
bir miktar kirmizi sa¢ vardi. Insanlar hastalandiklar1 zaman bunlarla teberriik eder, sifa beklerlerdi.
Onlar1 bir su kabinin igine koyar, suyunu igerlerdi; bazen de onlar1 su dolu bir tekneye koyar, o
suya otururlards; boylece kendilerine sifa hasil olurdu. Osman b. Abdullah’in ailesi de onlardan bir
seyler almuslar, onu glimiis bir kap igine koymuslar ve igindeki suyu igmisler, onlara sifa hasil ol-
mustur. Sonra Osman’t bu kapla Ummii Seleme’ye gondermigler, Ummii Seleme bu kabi almis
ciilciile igine koymus, Osman da onun iginde kirmizi saglari gérmiigtiir” *°

Abdullah b. Zeyd de Hz. Peygamber’den aldig saglarin kendilerinde kina
ve ¢ivit otu ile boyanmis olarak bulundugunu séylemistir®'.

Hz. Peygamberin sa¢ini almada ashabin birbiriyle yaristiklarini Enes b.
Malik’ten nakleden Muhmmed b. Sirin, “Biz de Restilullah’in sa¢indan bir
miktarini Enes’in ailesinden elde ettik” deyince talebesi Abide es-Selméni:
“Onun sagindan bir telinin benim yammda bulunmasi, bana diinyadan ve
diinyadaki herseyden daha sevimlidir” demistir®.

Oyle anlagiliyor ki sahabe-i kirAm ve sonraki nesiller, canlarindan ¢ok sevip
saydiklar1 Peygamberin viicudundan bir par¢a olan saginin bir telinin bile
yanlarinda bulunmasini ¢ok arzu etmis; buna sahip olanlar da titizlikle koru-
mus ve ondan sifa beklemislerdir.

Islam diinyasinda 6zellikle camilerde itina ile muhafaza edilip zaman za-
man ziyarete a¢ilan sakal-1 seriflerin tamaminin gergekten Hz. Peygamber’in
saglarindan alinarak giiniimiize kadar korunmus killar olup olmadigindan
emin degiliz. Gergi bugiin DNA testi sayesinde belki bunlardan Peygamberi-
mize ait olanlarini tesbit etmek mimkiindiir. Islam diinyasinin farkli bolgele-
rinden ¢ok miktarda 6rnek sakal-1 serif izerinde bir arasgtirma yapilabilir. Ayni
sahsa ve ondort asir dncesine ait oldugu belirlenenler muhtemelen Hz. Pey-
gamberin sa¢1 olabilir.

Ancak Peygamberimizin miibarek viicutlarindan bir pargadir diye hatira
olarak saklama ve gerektiginde acip bakmanin 6tesinde, ibadet edasiyla mera-
simli ziyaretler, 6pme ve yiiz sirme gibi fiiller, Hz. Peygamber’in bile isteme-
yecegi davranislar olsa gerektir. Her ne kadar, sakal-1 serif ziyareti sembolik

)

®  “Libés” 66, (VII, 57).

30 Ebt Muhammed Mahmiid b. Ahmed (6. 855/1451), Umdetii’l-Kari, [-XXV, Beyrut ts.,, XXII, 49. bk.
Kastallani, Irsadii’s-Sari, IX, 465.

31 ibn Hanbel, el-Miisned, 1V, 42.

3 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 111, 505-506; ibn Hanbel, el-Miisned, 111, 256; Buhari, “Vuda’™ 33, (I,

50-51); Beyhaki, es-Siinenti’l-Kiibrd, VII, 67-68. Beyhaki, bu s6zit Muhammed b. Sirin’in soyledigini

kaydediyor.
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olup, Peygamber sevgisini canli tutma bakimindan ve inananlarin o anda
yasadigi duygu ve heyecanlar agisindan faydali miitalaa edilse de, bu nevi
merasimlerin Hz. Peygamber’in siinneti kabilinden bir sey olmadig: bilincini
tasimak gerekir diye diisiiniiyoruz.

2. Viicudunun Giizel Kokmasi

Bazi sahabiler, Hz. Peygamber’in teninin ¢ok giizel koktugunu ifade etmis-
lerdir. Mesela Enes b. Mélik: “Ben, Resillullah’in kokusundan daha hos ne anber
ne misk ne de baska bir sey kokladim” demigtir®.

Cabir b. Semiire de sunlar1 anlatmustir: “Bir giin Restilullah ile namaz kil-
dim; ben yanindayken disari ¢ikts; kendisini iki ¢ocuk karsilady; onlardan birisi-
nin yanagini eliyle oksady;, benim yanagima da elini siirdii; onun elinde serinlik
ve giizel bir koku hissettim; sanki onu attdrin koku ¢antasindan ¢ikarmis gi-
biydi™.

Ebt Ciihayfe (Vehb b. Abdullah es-Suvéi), ashabin Restlullah’in abdest su-
yunun artigini teberriiken {izerlerine ve Peygamberin elini de yiizlerine siir-
diiklerine dair haberinin sonunda s$oyle diyor: “Ben de Resiilullah’in elini
tuttum ve yiiziime siirdiim. Gordiim ki, eli kardan daha soguk, miskten daha
giizel kokulu idi”**. Mehmet Sofuoglu, bu hususu soyle degerlendiriyor: “Hadi-
sin buradaki kismi Peygamberin sihhi vaziyetinin ¢ok iyi oldugunu, en sicak
zamanlarda bile mizacinin i’tidalde bulundugunu, sefer halinde dahi temizligine
¢ok ehemmiyet verip miskten daha giizel koktugunu bildirmektedir’*®. Hz. Pey-
gamber’in, ¢ok terlemesine ragmen?® suyun kit oldugu bir ortamda bile hicbir
zaman kir pas i¢inde ve ter kokusuyla dolagsmadig: anlagiliyor.

Bu konuda Enes b. Mélik: “Resitlullah Medine sokaklarinin birisinden gecti-
ginde arkasindan misk kokusu duyulur ve ‘bu yoldan Resiilullah gecmis’ denirdi”
diyor®.

Peygamberlerin biinyeleri itibariyle beseri vasiflarla muttasif olduklarini
kaydeden® Kadi Iyaz, Hz. Peygamber’in, viicudunun temizligi, pislikten ve
kusurlardan uzak olmasi, teninin ve terinin gilizel kokmas1 gibi hususlarda

3 Miislim, “Fezail” 81, 82, (IV, 1814-1815).

% Miislim, “Fezail” 80, (IV, 1814).

> Buhari, “Menakib” 23, (IV, 165).

% Sofuoglu, Mehmet, Sahih-i Buhari ve Terciimesi, 1-XV1, Istanbul 1987-1989, VII, 3341, 75 nolu

dipnot.

50 nolu dipnottaki kaynaklara bakiniz.

3 Ebd Ya'ls, Ahmed b. Ali b. el-Miisenné (5. 307/919), el-Miisned, I-XIII+I11, thk. Huseyn Selim
Esed, Dimagsk 1404-1414/1984-1994, V, 433, nr. 370; Heysemi, Mecmeu’z-Zeviid, VIII, 282; Ayni,
Umdetii’l-Kari, XVI, 109.

3 bk. Kadi Iyaz, es-$ifa, 11, 691-692, 11, 860-864..
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Allah’in kendisine diger insanlarda bulunmayan 6zellikler verdigini kabul
ediyor?.

Kadi Iyaz ve Ayni gibi bazi alimler, Restilullah’in viicudundan yayilan giizel
kokunun, herhangi bir koku siiriinmeden bizzat tabii kokusu oldugunu; bu-
nunla beraber meleklerle karsilasip vahiy almasi ve miislimanlarla bir arada
bulunmas: sebebiyle daha giizel kokmasi i¢in ¢ogu zaman koku siiriindiigiinii
beyan etmislerdir*'.

Hz. Peygamber’in tenine temas eden veya yakininda bulunan sahabiler,
onun viicut temizligine son derece 6nem vermesi yaninda bolca koku siiriin-
mesinden dolay1 belki de bizzat viicudunun fevkalade giizel koktugunu san-
muglardir.

3. Peygamberlik Miihriinii Opme

Peygamberimizin sirtindaki niiblivvet mithriine dokunmaya ve onu 6p-
meye gayret eden sahabiler olmustur. Cébir b. Abdullah diyor ki: “Bir giin
Resillullah  beni terkisine aldy; ben de agzimi (sirtindaki) Peygamberlik
miihriiniiniin iizerine koydum; benim tizerime misk kokusu sagtyordu”™.

Ebt Zeyd Amr b. Ahtab da: “Restilullah’in omuzlar: arasindaki peygamber-
lik miihriinii gordiim; onu ii¢ parmagimla kavradim” demistir. Kendisine,
“Peygamberlik miihrii nedir?” diye sorulunca; “Peygamberimizin omuzunda
bulunan toplu killar” seklinde tanimlamistir®. Ibn Sa‘d, Peygamberlik miih-
rine dokunma konusunda benzeri davraniglari, Eba Rimse, Muéviya b. Kurra
ve Asim el-Ahvel b. Abdullah’tan da nakletmistir®.

Goruldigh tizere bu rivayetler, bazi sahabilerin teberriiken Restilullah’in
peygamberlik mihriinti 6pmek veya eliyle dokunmak istediklerini ortaya
koymaktadir.

4. Ellerini Yuize Siirme

Bazi sahabiler de, teberritken Peygamberimizin ellerini yiizlerine siirmiis-
lerdir. Nitekim Ebti Ciihayfe (Vehb b. Abdullah es-Suvéi)nin, Ebtah (Bathd)
denilen yerde, ashabin Restlullah’in abdest suyunun artigini teberrriiken
tzerlerine stirdiiklerine dair haberinin Buhari’deki bir rivayetinde su ifade yer
almistir: “Insanlar Peygamberin iki elini yiizlerine siiriiyorlardi™.

40 bk, Kadi Iyaz, es-$ifd, 1, 85.

1 Kadi Iyaz, es-Sifd, 1, 87; Ayni, Umdetii’l-Kéri, XV1, 109.

2 gadi lyaz, es-Sifa, 1, 87; Ibn Asakir, Ebi'l-Kasim Ali b. el-Hasen ed-Dimagki (6. 571/1175), Térihu
Dimagk, Beyrut 1415/1995, XI, 230.

43 ibn Hanbel, el-Miisned, V, 340, 341.

4 ibn sa‘d, et-Tabakati’l-Kiibrd, 1, 426.

45 Buhari, “Salat” 94, (I, 127).
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Ahmed b. Hanbel, Ya‘ld b. Miirre es-Sekafi’'nin, “Resiilullah namaza dur-
madan énce ashabimin yiizlerine eliyle meshedip onlar icin bereket dilerdi”*
dedigini degisik rivayetleriyle naklediyorsa da bunun istisnai bir durum oldugu
kanaatindeyiz. Cilinkii muteber kaynaklarda Hz. Peygamberin namazlardan

once ellerini ashabin yiizlerine siirdiigiine dair bir habere rastlayamadik.
B. HZ. PEYGAMBER’IN VUCUDUNDAN CIKANLA TEBERRUK

1. Terini Muhafaza

Sahabe iginde teberriik kastiyla Peygamberimizin terini alip muhafaza eden,
kokusuna karigtiran veya oldigii zaman viicuduna siriilmesi icin vasiyet
edenler de olmustur. Bunu ézellikle Ummii Silleym’in yaptigini oglu Enes b.
Malik’ten dgreniyoruz: O diyor ki, Hz. Peygamber, (annem) Ummii Siileym
evde yokken evimize gelir; deriden yapilmis bir yatakta uyurdu”. Yine bir giin
onun yataginda uyudu. O sirada Ummii Silleym eve geldi: “Bu Peygamberdir,
senin yataginda uyuyor” dediler. Ummi Siileym, Hz. Peygamber’in yanina
geldi. Restlullah terlemis; teri yatagin {izerindeki bir deri parcasinin tstiinde
toplanmisti. O hemen kiiciik esya kutusunu agty; bu teri silerek sisenin igine
stkmaya bagladi. Bu esnada Restlullah uyandi: “Ne yapiyorsun? Ya Ummii
Siileym!” diye sordu. O da: “Yd Resitlallah! Onun ¢ocuklarimiza bereket getirece-
gini umuyoruz” dedi. Hz. Peygamber: “Haklisin” buyurdu*.

Enes b. Mélik kanaliyla gelen bu hadisin degisik rivayetlerinde tabii olarak
bazi farkliliklar bulunmaktadir. Bazilarinda Ummi Sileym’in, “Senin terini
kokumuza karistiriyoruz, giinkii o kokularin en giizelidir” s6zii yer almaktadir®.
[bn Hanbel'in diger rivayetlerinde ise, Hz. Peygamber’in, insanlarin en ¢ok
terleyenlerinden oldugu ve Ummi Siileym’in, onun terini kokusuna karigtir-

46 pk. Tbn Hanbel, el-Miisned, TV, 171.

7 Ahmed b. Hanbel, Ummii Silleym’in Peygamberimizin zevcesi Ummii Seleme’ye komgu oldugunu,
zaman zaman onlarin evlerine girip ¢iktigini kaydediyor (Ibn Hanbel, el-Miisned, V1, 377). Oglu
Enes de bu konuda su agiklamay: yapar: Hz. Peygamber, zevceleri disindaki kadinlardan sadece
Ummii Siileym’in evine girerdi. Bunun sebebi sorulunca: “Ben ona karsi ¢ok merhamet duyuyo-
rum; ¢iinkii kardesi benim yanimda 6ldiiriildi” buyurmusgtur (Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-Kiibra, VIII,
428; Miislim, “Fezilii’s-Sahabe” 107, IV, 1908). “Hz. Peygamber Ummii Siileym’in kocasi Ebl
Talha’y1 ¢ok severdi. Zaman zaman onun evine gider, Ummii Siileym’in hazirladigi yemegi yer,
orada 6gle uykusuna yatar, ev halkina cemaatle nafile namaz kildirird:” (Ibrahim Canan, “Enes b.
Malik”, TDV Islam Ansiklopedisi, X1, 234; Yasar Kandemir, “Ebt Talha el-Ensari”, TDV Islim An-
siklopedisi, X, 236). O giinkii sosyal sartlarda yakin komsuluk iligkileri sonucu bunun normal bir
davranis olarak goriilldigiinii zannediyoruz. Aslinda Ummii Siileym, ne yaptigini bilmeyen siradan
bir kadin degil; son derece akilli, sabirli ve miitevekkil bir hanimdi.

8 Tayalisi, EbG David Siileyman b. Daviid (6. 204/819), el-Miisned, 1-11, Haydarabad 1321, nr. 2078;
Ibn Hanbel, el-Miisned, 111, 221, 226 (Burada olayin yaz mevsiminde meydana geldigi belirtiliyor ve
Ummii Siileym’in ifadesiyle naklediliyor); Miislim, “Fezail” 84, (IV, 1815).

49 ibn Hanbel, el-Miisned, 111, 136; Miislim, “Fezail” 83, 85, (IV, 1815, 1816).
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dig1 kaydediliyor®. Enes b. Malik’in, ‘gelirdi’, ‘uyurdu’ tarzindaki ifadeleri,
olayin bir defa degil, zaman zaman meydana geldigine isaret etmektedir.

Buhari’nin yine Enes’ten naklettigine gore, “Ummii Siileym Peygamber igin
deriden yatak sererdi. Resiilullah da bu yatak iizerinde 6gle uykusuna yatard:.
Yine bir giin Restlullah uyudugunda Ummii Siileym, onun terinden ve (yere
veya yastigin tizerine diisen) saglarindan aldi ve onlar: bir sisede biriktirdi; sonra
da ramekten' yapilan giizel bir kokuya karistirdi”. Hadisi Enes’ten nakleden
ravi Simame: “Enes b. Malik vefatindan once, 6ldiigii zaman cesedine ve kefe-
nine siiriilecek kokunun icine bu kokudan da katilmasini vasiyet etti ve Gyle
yapildi” diye ilave etmistir®™. Enes, “Hz. Peygamber’e ait bir ¢ubukla bir sag
telini yanindan hi¢ ayirmaz, oliince bunlarin kabrine konulmasini isterdi. Vefat
ettigi zaman vasiyeti iizerine ¢ubuk, kefeniyle bogrii arasina, sag teli de dilinin
altina yerlestirildi. Yanindan ayirmadigi diger bir hatira da Misir hiikiimdar:
Mukavkis’in Resiil-i Ekrem’e hediye ettigi cam bardakti”>.

Ibn Sa‘d’dan 6grendigimize gore Muhammed b. Sirin, Ummii Siileym’den,
bu kokudan kendisine hediye etmesini istemis; Ummii Siileym ona vermis; o
da bir kismin1 Eyytb’e hediye etmis; kalan1 6ldiigii zaman cesedine siirtilmiis-

tar’,

Bu rivayetlerin hepsinin yegane ravisinin Enes b. Malik olmasinda garipse-
necek bir durum yoktur; zira bu olay onlarin evinde cereyan ettigi i¢in baska
bir sahabinin muttali olmamasi normaldir. Ummi Siileym’in, Hz. Peygam-
ber’in zevcelerinin bile yapmadig1 bir seyi yapmasi, yani Peygamberimizin
terini silip kokusuna karigtirmasi, onun ¢ocuklarina fayda getirecegine inan-
mas1 ve Peygamberin saglarini alip saklamasi, ashap iginde ozellikle onun
Peygamberle ilgili seyleri muhafazaya diiskiin oldugunu gostermektedir.

2. Kanini igme

Restlullah’in sagini ve terini alip muhafaza etmekten daha ilging bir davra-
nis ise, ti¢ sahabinin Hz. Peygamber’in kanini i¢mis olmalaridir. Konuyla ilgili
bir hadiseyi Eba Said el-Hudri anlatiyor: Uhud gazvesinde Utbe b. Ebi Vakkas,
Hz. Peygamber’in sag alt az1 disini kird1 ve alt dudagini yaraladi; Abdullah b.
Sihab yiiziinii yardi; ibn Kamie de yanagini yaraladi; migfer halkalarindan ikisi
yanagina saplandi ve Ebli Amir er-Rahib’in kazdig1 ¢ukurlardan birisine diistii;
Hz. Ali ve Talha b. Ubeydullah Restlullah’s ¢ukurdan ¢ikardilar. Ebét Ubeyde
b. el-Cerrah, migfer halkalarini Restilullah’in yiiziinden ¢ikarmaya ¢alists; fakat

% ibn Hanbel, el-Miisned, 111, 103, 230, 231, 287, V1, 376-377; Kadi, lyaz, es-S$ifé, 1, 87.

1 Ramek, miskle karigtirilarak koku yapiminda kullamlan maddedir (Firtzabadi, el-KamisuIl-Muhit,
111, 314).

2 Buhari, “Isti'zan” 41, (VII, 140); Tayalisi, el-Miisned, nr. 2078.

33 Canan, “Enes b. Malik”, TDV Islam Ansiklopedisi, X1, 235.

> bk. Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, VIII, 428.
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eliyle ¢ikarip Peygambere eziyet vermek istemedi; halkalardan birisini agziyla
isirdy; onu ¢ikarirken 6n kesici disi diistil; sonra digerini 1sirip ¢ikardi ama
onunla beraber ébiir 6n disi de diistii; Ebti Ubeyde 6n disleri olmayan en giizel
insanlardandi. Halkalar c¢ikarilinca eski kirbadan su akar gibi kan akmaya
basladi. Malik b. Sinan kani agziyla emdi; sonra da yutuverdi. Bunun {izerine
Restlullah: “Kanim kanina karisan kimseye bakmak isteyen Madlik b. Sindn’a
baksin” dedi. Baz1 rivayetlerde ilave olarak Malik’e, “Kan mz igiyorsun?” dediler.
“Evet, Restilullah’in kanini igiyorum” dedi. Restlullah: “Kanim kanina degen
(karisan) kimseye cehennem atesi dokunmayacak” buyurdular®.

Hz. Peygamberin “Kanim kanina degen kimseye cehennem atesi dokunma-
yacak” soziinlin anlami, basindaki “men” kelimesinin sart edat: veya ism-i
mevsil kabul edilmesine gore degismektedir. Sart edat: sayilirsa “Benim kanim
kimin kanina degerse, o kisiye cehennem atesi dokunmaz” diye terclime edilir.
Bu durumda, Peygamberin kanindan bir miktari, kimin kanina karisirsa, o
kimse bu sebepten cehennem atesinde yanmaz diye genelleme yapilmis olur.
Eger ism-i mevstl kabul edilirse, terciimesi yukarida verdigimiz sekilde olur.
Bu durumda Hz. Peygamber, “Kanum kanina degen (karisan) kisiye cehennem
azabi dokunmayacak” demekle, miisahhas olarak kaninin kanina karigtig1 kisiyi
cehennemin yakmayacagini bildirmis veya temenni etmis olabilir.

Bize gore Hz. Peygamber, kanin1 yutuvermesi iizerine, sahsen Malik b. Si-
nén’in miistakbel durumu hakkinda miijde vermis oluyordu. Herhalde onun
sehit olacagin biliyordu. Nitekim Malik b. Sinan bu savasta sehit olmustur®™.
[bn Hisdm’in Abdiilaziz b. Muhammed ed-Deraverdi’den naklettigi bir rivayet
de bu yorumu destekler mahiyettedir. Hz. Peygamber, ayn: hadisede kendisini
distiigi cukurdan ¢ikaran Talha b. Ubeydullah hakkinda: “Kim, (su anda)
yerin tizerinde yiiriiyen bir sehide bakmak isterse, Talha b. Ubeydullah’a bak-
sin”¥ demis; Talha da hicri 36 yilinda Cemel vak’asinda sehit olmustur®®. Bu
yoruma goére cehennem atesi, Malik b. Sindn’1 Peygamberin kanini igtigi igin
degil, sehit olarak 6lecegi igin yakmayacaktir.

Hz. Peygamber’in, Malik b. Sinan’in kanini i¢mesine karsi agik bir tasvibi
veya takbihi soz konusu degildir. Esasen bu ferdi, fevri ve anlik bir davranigtan

> vialkadi, el-Megazi, 1, 247; ibn Hisam, es-Sire, 111, 85; Taberani, Ebi’l-Kasim Siileyman b. Ahmed
(6. 360/970), el-Mu’cemii’l-Evsat, (thk. Mahmd et-Tahhén), I-XI, Riyad 1405-1416/1985-1995, X,
40-41, nr. 9094; Zehebi, Tarihu’l-Islam (el-Megdzi), s. 192-193; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII,
270; Tbn Hacer, el-Isdbe, VII, 727. Taberani, bu hadisin Ebti Said el-Hudri’den sadece bu tarikle
rivayet edildigini ve ondan rivayette [brahim b. el-Miinzir'in tek kaldigini sdylityor. Heysemi de,
isnadinda, zayifligi konusunda icma edilmis bir ravi bulunmadigin soyliiyor.

%6 ibn Hisam, es-Sire, 111, 132; ibn Hacer, el-Isabe, V11, 727.

%7 ibn Hisam, es-Sire, 111, 85.

38 Taberani, el-Mu‘cemii’l-Kebir, (thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi), I-XXV, 2. Baski, Kahire
1404/1983; 1, 113; ibn Hacer, el-Isdbe, 111, 533.
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baska bir sey degildi. O halet-i rhiye iginde, kanini aniden yutuvermesine
karsiik Hz. Peygamber’in onu azarlamasi beklenemezdi. $ayet kendisine
sorulsaydi inanryoruz ki o, kaninin igilmesine miisaade etmezdi.

Hz. Peygamber kan aldirdig1 zaman yaninda bulunan sahabilerden hacamat
kanini uygun bir yere dokiip gommelerini isterdi®. Fakat onlar arasinda
Restlullah’in kanini gizlice igenler oldugunu da biliyoruz.

Hicretin birinci senesinde Medine’de dogan ¢ocuk sahabilerden Abdullah
b. Ziibeyr® bir hatirasin1 séyle anlatiyor: Bir giin Restilullah Efendimiz kan
aldirmisti. Kan alma isi bittikten sonra hacamat kanini bana vererek:

-Abdullah! Su kani al, kimsenin gormeyecegi bir yere gotiir, topraga gom, buyurdular. Ben de alip
gotiirdiim ve bir kosede igtim. Geriye huziir-1 saddetlerine dondiigiimde:

-Kani ne yaptin? diye sordular. Zira Cebrail durumu kendilerine ihbér etmisti.
-“Kimsenin gormeyecegi sekilde kaybettim, dedim.
-I¢mige benziyorsun! dediklerinde:

-Sizin kaniniza cehennem atesinin dokunmayacagmni bildigim i¢in (veya, kaninizi yere dokmeyi
igime sindiremedigimden) igtim, dedim. Tebesstimle basimi1 oksayarak:

-Kani igmeni sana kim emretti? Vay senin insanlardan g¢ekecegine ve vay insanlarin senden geke-

ceklerine... buyurdular®’.

Beyhaki’nin rivayetinde, Peygamberimizin yukaridaki sozleri yerine; “Um-
metim senin yiiziinden nelerle karsilasacak (biliyor musun)?” dedigi kaydedil-
mistir. Hz. Peygamber’in, Abdullah b. Ziibeyr'e: “Kani ne yaptin?” ve “Kan
igmeni sana kim emretti?” tarzindaki sorulari, onun bu davranisimi hos karsi-
lamadigina delil sayilabilir.

[bn Asikir’in bir rivayetine gore Selméan-1 Farisi bir giin Restilullah’in ya-
nina gelmisti, Abdullah b. Ziibeyr yaninda bulunan bir tastaki kani i¢iyordu.
Restlullah: “Ey kardesimin oglu! Bu mne hal?” diye sordu. Abdullah:
“Resitlullah’in  kamindan karnmimda olmasini istedim” dedi. Bunun {zerine
Peygamberimiz: “Vay senin insanlardan cekecegine ve vay insanlarin senden
cekeceklerine...; yemini bozma disinda artik sana cehennem atesi dokunmaz”

* ibn Sa‘'d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 1, 448; Taberani, el-Mu'cemii’l-Evsat, 1, 485, nr. 886; Beyhald, es-
Siinenii’l-Kiibrd, VII, 67; Yardim, Peygamberimizin Semdili, s. 423. Elbani, “Hz. Peygamber sagini
kestirdigi, tirnaklarini kestigi ve kan aldirdigi zaman bunlar: Baki® mezarligina gonderir; oraya go-
miiliirdii” tarzindaki bir rivayetin batil oldugunu kaydediyor (Silsiletii’l-Ehddisi’z-Zaife, 1-1V, Riyad
1412/1992, 11, 149, nr. 713).

Abdullah b. Zibeyr, agere-i miibegsereden Zibeyr b. Avvam ile Hz. Eb Bekir'in kizi Esm&’nin

¢ocuklaridir. Emevi hinedanina karg: halifeligini ilan etmis; fakat Haccdc-1 Z4lim tarafindan 73/692

yilinda o6ldaralmustir (bk. Hakki Dursun Yildiz, “Abdullah b. Ziibeyr b. Avvam”, TDV Islam An-

siklopedisi, 1, 145-146).

81 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, VII, 67; ibn Asikir, Tdarihu Dimask, XXVIII, 163; Heysemi,
Mecmeuw’z-Zevdid, VIII, 270; Ibn Hacer, el-Isdbe, IV/93; Yardim, Peygamberimizin Semdili, s. 423.
Hadisin terciimesinde, degisik rivayetleri esas alinarak yapilan Peygamberimizin Semdili'ndeki ter-
ciime iktibas edilmistir.
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buyurmugtur®. Ibn Asakir, Abdullah b. Ziibeyr’in annesi Esmé bint Ebi Be-
kir'den ve bizzat Abdullah’in kendisinden bu hadisin degisik rivayetlerini de
naklediyor®. Bunlara gére Hz. Peygamber kan aldirmis, alinan kani, kimsenin
gormedigi bir yere dokmesi igin Abdullah b. Ziibeyr’e vermis, o da kani ig-
misti; hemen Cebrail gelip durumu Peygamberimize bildirdi. Abdullah, “Senin
kanini dokmeyi hos gormedim” deyince, Restlullah: “Bundan sonra sana ates
dokunmaz” buyurdu ve basini meshetti: “Vay senin insanlardan cekecegine ve
vay insanlarin senden cekeceklerine...” dediler. Ibn Asakir’in rivayetlerinde
Peygamberimize nispetle gecen “Bundan sonra sana ates dokunmaz” ifadesi,
Abdullah b. Ziibeyr’i siyasi miicadelesinde desteklemek iizere taraftarlarinca
ilave edildigi kanaatindeyiz. Nitekim Hakim Nisabari, Ibn Ebi Miileyke’nin
sOyle dedigini nakletmistir: “Ibn Ziibeyr yedi giin yemeden icmeden orug tutards;
o igimizde sanki arslan gibi en gii¢liimiizdii”**. Onun bagkalarina nazaran daha
gliclii olusu, Peygamberimizin kanini igmesine baglanmis olabilir.

Peygamberimizin kolesi Sefine (Eb{i Abdurrahman) de gizlice onun kanini
icenlerdendir. O diyor ki, “Bir giin Resilullah kan aldirdi ve: “Bu kani al;
hayvanlarin, kuslarin ve insanlarin goremeyecegi bir yere gom” dedi; ben ise
onun gormedigi yere gittim ve kami ictim; sonra kendisine anlattim; o da
giildii™. Peygamberimizin gildiigiine dair ifade Bezzdr'in misnedinde yer
almamigtir. Hz. Peygamberin, mitad olmayan boyle bir davranisi tebesstimle
karsilayip takbih etmemis olabilecegini diisiiniiyoruz.

Bazi hadisgiler, sebep ayni oldugu halde, Hz. Peygamber’in Malik b. Sinan
ile Abdullah b. Ziibeyr hakkinda farkl: seyler sdylemesini séyle yorumlamiglar-
dir: Abdullah b. Ziibeyr hacamat kanini i¢misti; bu 6biiriine nispetle fazla idi.
Restilullah, kaninin onun biitiin biinyesine sirayet edecegini; bu sayede tim
azalarinin kuvvet kazanip giiglii ve cesur olacagini; kimseye boyun egmeyece-
gini bildigi icin ileride ¢ikacak catismalara ve kaninin dokiilmesine isaret
etmistir. Mélik b. Sinan’in ise ogiin olecegini bildigi icin, hakkinda diinya
ahvalinden ihbér edecegi bir sey kalmadigindan onun ahiret sevinglerini
bildirmigtir®.

Kadi Iyaz, Malik b. Sinan’in ve Abdullah b. Ziibeyr’in Peygamberimizin ka-
nini i¢cmelerini ve Peygamberimizin buna karsi ¢ikmamasini Restlullah’in
viicudunun temizligine delil gosteriyor®’.

2 ibn Asakir, Tarihu Dimagk, XX, 233

8 bk. Tarthu Dimagsk, XXVIII, 162-164.

% Ebt Abdulldh Muhammed b. Abdullah (8. 405/1014), el-Miistedrek ale's-Sahihayn, I-1V,
Haydarabad ts., III, 549.

5 Taberéni, el-Mu‘cemii’l-Kebir, VII, 81, nr. 6434; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, VII, 67; Heysemi,
Mecmeu’z-Zevdid, V111, 270.

66 Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibra, VII, 67; Kadi lyaz, es-Sifd, 1, 89, 9 nolu dipnot.

7 Kadi Iyaz, es-Sifa, 1, 89.
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Stiphesiz insan kani pis degildir; saglik icin hayati 6nem tastyan bir vitamin
deposudur. Bununla beraber, tedavi maksadiyla damardan kan verme disinda,
beslenme amaciyla veya teberriiken insan kani igmek din agisindan uygun
degildir®®. Bize gére bu Peygamberimizin kani hakkinda da gegerlidir. Mezkiir
hadislerden Hz. Peygamber’in, kaninin igilmesini tasvib ve tecviz ettigi sonu-
cunu ¢ikaramayiz.

3. Idrarim1 igme

Bazi kaynaklarda, yanlhshkla Peygamberimizin idrarini igme gibi yukarida-
kilere nazaran daha garip davraniglara sahit oluyoruz. Umeyme bint
Rukayka’dan rivayet edildigine gére Hz. Peygamber’in aydandan® yapilmis bir
lazimlig1 vards; geceleri onun igine bevleder ve divanin altina koyardi. Yine bir
gece ona bevletti ve divanin altina koydu. Daha sonra geldi ve o kapta bir sey
olmadigin1 gordi. “Kaptaki idrar nerede?” diye sordu. Ummi Habibe'nin
Habesistan’dan getirdigi ve kendisine hizmet eden Bereke onu igmis dediler.
Bunun tzerine Restlullah: “Kendini atesten biiyiik él¢iide korudu” buyurdu’.
Beyhaki’nin rivayetinde, sebeb-i viirild aynen zikredilmekle beraber son kis-
minda farklilik vardir. Ona gore Restilullah Bereke’ye: “Su kaptaki idrar ne-
rede?” diye sormus; Bereke: “Onu ictim yd Resiilallah!” cevabini vermistir”'.

Bu hadis, olayin kahramani Ummii Eymen” Bereke’nin bizzat kendi agzin-
dan da nakledilmektedir. Ummii Eymen anlatryor:

“Bir gece Restlullah kalkt1 ve evin bir kenarindaki kabin igine bevletti; ben gece susamis vaziyette
kalktim ve yanhglikla onun i¢indekini igtim. Sabah olunca Hz. Peygamber: “YA Ummii Eymen!
Kalk da su kabin igindekini dokiiver” buyurdular. Bereke: “Vallahi ben onun i¢indekini igtim” de-
yince Restlullah azi1 disleri gortintinceye kadar giildii ve: “Bundan sonra asla karin agris1 duymaya-
caksin” dedi”.

68 bk. el-Bakara (2) 173; el-En‘dm (6) 145; en-Nahl (16) 115.

% Aydan, yapraklari soyulmus uzun hurma agacidur.

70 Taberani, el-Mu‘cemii’l-Kebir, XXIV, 189, nr. 477, XXIV, 205-206, nr. 527 (Burada ismi yanlighikla
Berra seklinde yazilmig; ayni zamanda Ummii Seleme’in hizmetgisi diye gsterilmistir; diger kay-
naklarda Ummii Habibe’dir; dogrusu da budur; ciinkii Habesistan’a hicret eden Ummii
Habibe’dir); Heysemi, Mecmeu’z-Zevdid, VIII, 270-271. Heysemi, ravilerinin sika oldugunu kay-
detmigtir.

Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, VII, 67; Ibn Hacer, el-Isdbe, V1I, 531.

Ummii Eymen Bereke, Restilullah’a babasindan miras kalan ve kendisine dadilik yapan bir kéle idi;
Restlullah onu azad etmistir (Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 1, 497). Ibn Hacer, Hz. Peygamber’in
idrarini igen Ummii Eymen’in, Ummii Habibe’nin Habesistan’dan getirdigi Bereke oldugunu, ibn
Abdilberr’in bunlari birbirine karigtirdigini, her ikisinin kiinyelerinin de Ummii Eymen oldugunu

71
72

kaydediyor (el-Isabe, VII, 531-532). Suy(ti ise, bunun ayr1 iki kadinin bagina gelmis ayr iki olay
oldugunu; Bereke Ummii Ydsufun Ummii Eymen’den bagka bir kisi oldugunu naklediyor
(Mendahilii’s-Safd fi Tahrici Ehadisi’s-Sifd, Beyrut 1408/1988, s. 44).

73 Taberani, el-Mu‘cemii’l-Kebir, XXV, 89-90, nr. 230; Hakim Nizaburi, el-Miistedrek, TV, 63-64; Kadi
lyaz, es-Sifd, 1, 90; Ibn Asakir, Tarihu Dimagk, IV, 303; Heysemi, Mecmeu’z-Zevdid, VIII, 271; Ibn

85

86
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Suytti, Abdurrazzak b. Hemmam’in bu hadisi ibn Ciireyc vasitasiyla nak-
lettigini; son kisminda Peygamberimizin “Sihhat kazandin yA Ummii Yasuf!”
dedigini; Bereke’nin kiinyesinin Ummii Yasuf oldugunu ve éliinceye kadar hig
hasta olmadigini kaydetmistir’®. Ibn Abdilberr’in rivayetinde ise Peygamberin
son sozii yer almiyor”.

Ebd Dévid, Nesai ve bagka muhaddisler tarafindan nakledilen rivayetlerde
sadece Hz. Peygamber’in aydandan bir lazimlig1 oldugu, divanin altina koy-
dugu ve geceleri onun igine bevlettigi ifade edilmektedir’®. O gilinkii sartlarda
Restilullah’in geceleri evin bir kenarindaki lazimlik icine bevlettigi kesinlik
kazanmaktadir. Ancak Ummi Eymen’in, yanlislikla bile olsa, onun i¢indeki
idrar1 icmesi anormal bir davranistir. Peygamberimizin boyle bir davranisi
tasvip etmesi hatta bu sebeple bir daha karin agrisi1 duymayacagini sdylemesini
aklen izah etmek mimkiin goriinmiiyor. Peygamberimize isnad edilen bu
s6zlin uydurma oldugu kanaatindeyiz.

4. Tiikiiriigii {le Teberriik ve Tedavi

Sahabenin, Hz. Peygamber’in titkiirigiinii yiizlerine ve viicutlarina stir-
diiklerine dair bir ifade, giris kisminda Urve b. Mes“id’un sozleri meyaninda
gecmisti.

Oteyandan Hz. Peygamber’in tiikiirerek ve eliyle meshederek hastalar: te-
davi ettigine dair rivayetler de bulunmaktadir. Konuyla yakin alakas: bakimin-
dan simdi bu tiir rivayetlere gz atalim.

Muhammed b. Hatib’a annesi Ummii Cemil bint el-Miicellel sdyle anlat-
mis: Seni Habesistan’dan getirdim; Medine’ye bir iki gecelik mesafede iken
sana bir yemek pisirdim; odun bitti; odun aramaya ¢iktim; bu sirada sen
tencereyi tuttun ve kolunun tizerine devirdin (kolun yandu); seni Hz. Peygam-
bere getirdim: “Anam babam sana feda olsun ya Resillallah! Bu Muhammed b.
Hatib (kolu yandi)” dedim. Restlullah, agzina dogru tfledi, bagini meshetti ve
senin i¢in dua etti; ellerinin iizerine de tiikiiriyor ve soyle dua ediyordu: “Ey
insanlarin Rabbil Hastaligi yoket, sifa ver, sifa veren sadece sensin, senin verece-

Hacer, el-Isdbe, VIII, 171. Heysemi, bu hadisin ravilerinden, Ebti Mélik en-Neha‘T’nin zayif bir ravi

oldugunu s6ylemistir.

Suyati, Mendhilii’s-Safd, s. 44. Suy(tinin Abdurrazzdk’a nisbet etmesine ragmen bu hadisin

Musannaf'taki yerini tesbit edemedik.

7> Ebt Omer Yhsuf b. Abdilberr (8. 463/1071), el-Istiab, I-IV, Musir ts., IV, 1794; Ibn Hacer, el-
Isabe, VII, 531.

76 Ebl David, “Tahare” 13, nr. 24, (I, 28); Nesii, Ebti Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali (6.
303/915), es-Siinen, 1-VIII, Beyrut 1348/1930, “Tahare” 28, nr.32, (I, 34-35); Hakim Nisaburi, el-
Miistedrek, 1, 167; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 1, 99; Ibn Abdilberr, el-Istiab, IV, 1791; Ibn Balaban,
Ali b. Balaban el-Farisi (6. 739/1338), el-Thsdn bi’Tertibi Sahihi Ibn Hibban, 1-1X+I, Beyrut
1407/1987, 11, 348, nr. 1423, (I, 28); Heysemi, Mevdridii’z-Zam’dn, I-1X, Dimagk 1411-1414/1990-
1993, 1, 253-254, nr. 141; Ibn Hacer, el-Isdbe, VII, 511.
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gin sifadan baska sifa da yoktur, dyle bir sifa ki hastaliktan eser birakmaz”.
Onun yanindan kalkmadan elin iyilesti”.

Hayber’in fethi giinti Hz. Peygamber: “Ali b. Ebi Talib nerede?” diye sordu.
Ya Resiilallah! O gozlerinden rahatsiz dediler. Onu ¢agirtts, o da geldi.
Restlullah onun goézlerine tiikiirdii ve onun igin dua etti, o hemen iyilesti;
kendisinde hi¢ agr1 yokmus gibi oldu’.

Yukaridaki rivayetlerde, Hz. Peygamber’in hastalarin iyilesmesi i¢in dua
ettigi, bu arada onlarin viicutlarini eliyle meshettigi ve iizerlerine tikiirdigi
ifade edilmektedir. Ancak baz1 metinlerde gegen ‘tiikiirdi’ (tefele) kelimesiyle,
hastaya okuyup lizerine iifledigi, bu esnada agzindan hafif tiikiiriik parcacikla-
rinin sagildigini da diiginmek miimkiindir. Nitekim Muhammed b. Hatib’la
ilgili hadisenin bir rivayetinde” ‘ifledi’ (nefese) kelimesi gegmektedir. Mana ile
rivayetten dolayi, ravilerin degisik kelimeler kullandiklari, bazen isabet edeme-
dikleri anlagryor. Raviler, tfleme esnasinda hafifce tiikiirtik yayillmasin
‘Restlullah tiikiirdii’ diye ifadelendirmis olabilirler. Zaten Hz. Peygamber’in
tedavi maksatli bazi uygulamalar1 nakledilirken de “Gifledi” (nefese) kelimesi
kullanilmistir. Mesela Yezid b. Ubeyd’in rivayetinde bunu gériiyoruz. O diyor
ki: Seleme’nin® bacaginda bir darbe izi gérdiim; Ya Eba Miislim! Bu darbe
nedir? diye sordum. Bu, Hayber giinii aldigim bir darbedir dedi. O giin insanlar,
Seleme yaralanmus dediler ve beni Resillullah’a getirdiler; Resiilullah oraya ii¢
defa iifledi; su ana kadar ondan bir agri hissetmedim®.

5. Cignemini Cocuklara Yedirmesi

Sahabeden bazilar1 bebeklerini teberritken Restlullah’a goénderiyorlardi.
Bunlardan birisi, Enes b. Malik’in annesi Ummii Siileym’dir. O, oglu Abdul-
lah’t diinyaya getirdigi zaman derhal Restlullah’a gondermisti. Enes b. Malik
olay1 soyle anlatiyor:

“(Kardesim) Abdullah b. Eba Talha’y1 dogdugu giin kusluk vakti alip Restlulllah’a getirdim.
Restilulllah, “Yaninda hurma var mi?” diye sordu; ona birka¢ hurma verdim; onlar1 agzina att1 ve
¢ignedi; sonra avucuna alip bebegin agzini onunla ovalads; bebek yalaniyordu. “Ensar hurmay: gok
sever” dedi ve ona Abdullah adin1 verdi”®?,

Ikinci hadiseyi Esma Binti Ebi Bekr’in bizzat kendisinden dinliyelim:

“Abdullah b. Zubeyr'’e Mekke’de hamile kaldim. Hamilelik déneminin sonlarinda Mekke’den ¢ikip
Medine’ye geldim ve Kuba’ya indim; Abdullah’t orada diinyaya getirdim. Sonra onu alip Hz. Pey-
gamber’e gotirdiim; kucagina verdim. Restlullah bir hurma istedi; onu ¢igneyip bebegin agzina

77" ibn Hanbel, el-Miisned, 111, 418, V1, 437-438.

78 ibn Hanbel, el-Miisned, V, 333.

7% ibn Hanbel, el-Miisned, 111, 418.

80 Ebt Miislim Seleme b. Amr b. el-Ekva“.

81 {bn Hanbel, el-Miisned, IV, 48; Buhari, “Megazi” 38, (V, 75-76); Ebti David, “Tibb” 19, (IV, 219).

82 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, VIII, 431-434; ibn Hanbel, el-Miisned, TI1, 212; Buhari, “Akika” 1,
(V1, 216); Miislim, “Adab” 22, (111, 1689), “Feziilii’s-Sahabe” 107, (IV, 1909).
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koydu®® ve onun igin dua etti. Onun karnima ilk giren sey Restlullah’in tikiiragi (rik /¢ignemi)

oldu. O Islim’da (hicretten sonra) ilk dogan gocuk idi®*,

Ayn1 sekilde hareket eden Ebti Msa el-Es‘ari anlatiyor: “Bir cocugum diin-
yaya geldi; onu hemen Resillullah’a getirdim. Restilullah ona Ibrahim adimi
verdi; hurma ile (¢ignem yapip) damagini ovdu; onun icin bereket diledi ve bana
geri verdi™®.

Hz. Aise de, “Bebekler Resiilullah’a getirilirdi de o, onlar igin bereket diler ve
damaklarini (hurma ¢ignemi ile) ovardi™® diyor. Bir rivayette ise; “Hz. Peygam-
ber’e bir bebek getirildi. Restilullah, (hurmayla ¢ignem yapip) damagini ovalar-
ken bebek iistiine isedi; o da sidigin tizerine su doktii” demistir®.

Bazi sahabilerin yeni dogan bebeklerini Restilullah’a gondermeleri veya biz-
zat gotiirmeleri, Restlullah’in onlara yapacagi her davramisin ¢ocuklarinin
hayrina olacagini iimit ettiklerini gésteriyor.

C. HZ. PEYGAMBER’IN KULLANDIGI SU iLE TEBERRUK

1. Abdest Suyu ile Teberriik

Kaynaklarda, sahabenin Restlullah’in abdest suyunu kutsal addettikleri fik-
rini veren rivayetler bulunmaktadir. Onlarin birbirleriyle yarisarak Peygambe-
rimizin abdest suyunu kapistiklarina dair bir haber, makalenin basinda, miis-
riklerden Urve b. Mes‘id’un sozleri arasinda gegmisti. $imdi konuyla ilgili
olarak muteber hadis kaynaklarinda da yer alan diger rivayetleri gorelim:

Ebt Cithayfe (Vehb b. Abdullah es-Suvai) anlatiyor:

“(Bir seferde) Mekke’de iken Hz. Peygamber’e geldim. Kendisi, Mina’ya yakin Ebtah (Batha) deni-
len yerde kizil sahtiyandan yapilmis kubbemsi bir ¢adir i¢inde bulunuyordu. Ogle sicaginda Bilal
ezan okudu; sonra igeri girdi ve Restlullah’in abdest suyunun artig: ile disar1 ¢ikti. Gérdim ki,
orada bulunanlar bu sudan almak igin yarigtyorlard; ondan bir miktar da ben aldim®. O sudan her

kimin eline bir sey gecti ise (teberrriiken) tzerine siiriindii; elde edemeyenler ise, arkadaslarinin
elindeki 1slakliktan aldilar...”’.

Miislim’in rivayetinde “Bildl Peygamberin abdest suyunu ¢ikard:” ifadesi yer
alirken, Buhari “Bildl Resiilullah’in abdest suyunun fazlasini ¢ikardi” diye tasrih
ederek abdest aldigi suyun geri kalanini ¢ikardigini ve sahabilerin bunu

85 Metinde “titkiirdit’ (tefele) fiili gecmektedir. Ancak cignem, su veya tiikiirik gibi sivi olmadigi ve

gignemi agzindan dogrudan bebegin agzina koymus oldugunu disiinerek bu sekilde terciime edil-
mistir.

34 {bn Hanbel, el-Miisned, VI, 347; Buhari, “Akika” 1, (VI 216); Mislim, “Adab” 25-25, (III, 1690-
1691); Tirmizi, “Menakib” 45, nr. 3826, (V, 680-681); ibn Hacer, el-Isdbe, IV, 91.

85 Buhari, “Akika” 1, (VI, 215-216).

86 Miislim, “Adab” 27, (11, 1691).

87 Buhari, “Akika” 1, (V1, 216); Miislim, “Adab” 24, (11, 1690).

88 Buhari, “Menakib” 23, (IV, 167).

8 ibn Hanbel, el-Miisned, IV, 307, 308; Buhari, “Libas” 42, (VII, 50); Miislim, “Salat” 249-253, (I,
360); Nesai, “Tahare” 103, nr. 137, (I, 94).
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teberritken alip viicutlarina stirdiiklerini belirtiyor. Nevevi, “Baska bir hadiste:
“Insanlarin onun abdest suyunun artamindan aldiklarini gordiim” seklinde
gectigini; bu hadisten iyilerin geride biraktigi seylerle teberriik etmenin ve temiz-
lik yaptiklar: suyun, yiyip ictikleri ve giydiklerinin artammi kullanmanmn cdiz
oldugu hiikmii ¢ikacagini” kaydediyor”. Goriildiigh tizere, Nevevi de sahabe-
nin, Hz. Peygamber’in abdeste kullandigi miista’mel su ile degil, abdestini
aldiktan sonra kapta kalan su ile teberriik ettiklerini anlamigstir. Bize gore de
dogrusu budur; zira sahabenin miista'mel suyu viicutlarina siirmelerinin
makul ve dinin temizlik prensibine uygun bir davramis olmadig: kanaatini
tasiyoruz.

EblG Mtsa el-Es‘ari soyle demistir: Hz. Peygamber (Taif seferinden donii-
siinde) Mekke ile Taif arasinda Ci’rdne’" mevkiine inerken, ben Peygamberin
yaninda bulunuyordum; yaninda Bildl de vardi. Bu sirada Peygambere bir
bedevi geldi ve:

-“Bana verdigin s6zii yerine getirmeyecek misin?” dedi. Peygamber de ona:

-“Sana miijdeler olsun (Ganimet taksimi yakin yahut sabra karsilik biyiik sevap var)” buyurdu.
Bedevi:

-“Sevin, miijdelen” (avutucu) sozlerini bana ¢ok soyledin, dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber 6fke-
lenmis bir kimse edasiyla Ebi Masa ile Bilal'e dondii ve:

-“Bedevi verdigim miijdeyi reddetti; onu siz kabul edin” buyurdu. EbG Msa ile Bilal:

-“Kabul ettik” dediler. Bundan sonra Peygamber, i¢i su dolu kiigiik bir kap istedi. Bu kap iginde
ellerini ve yiiziinii yikady; agzindaki bir miktar suyu da bunun igine puskiirttii. Sonra Ebt Miisa ile
Bilal'e:

-“Bu sudan igin; kalamini yiizlerinize ve bogazlariniza dokiin ve miijdelenin” buyurdu. Onlar da su
kabini aldilar ve Peygamberin emrettigi gibi yaptilar. Bu sirada Peygamberin zevcesi Ummii Se-
leme, perde arkasindan:

-“Su sudan ananiza da liitfedin!” diye seslendi. Onlar da bu sudan bir miktarini Ummi Seleme’ye

ikram ettiler®”.

Goruldigh tizere bu rivayette, Hz. Peygamber Ebti Msd ile Bilal’e, i¢inde
ellerini ve yiiziinli yikadig: hatta agzindaki bir miktar suyu da igine piiskiirt-
tiigl kiciik bir kaptaki sudan igmelerini, kalanini da yiizlerine ve bogazlarina
dokmelerini tavsiye etmistir.

% Eba Zekeriyya Yahya b. Seref (6. 676/1277), Sahithu Miislim bi’Serhi’n-Nevevi, I-XVIII, y.y. 1349,
1V, 219.

“Ci‘rane, Mekke ile Téif arasindadir. Hadisin metninde sehven ‘Mekke ile Medine arasinda’ diye
kaydedilmisse de sédrihler bunun bir hata oldugunu belirtmislerdir. Hz. Peygamber, Taif'e
gitmezden 6nce Huneyn Gazvesi ganimetlerini Ci'rdne’de toplatmis ve Taiften dontste taksim
edecegini duyurmustu. Bedevinin kendisine yaptigini séyledigi va’d, bu umtmi va’d olacaktir. Ya-
hut da Peygamber bedeviye hustisi bir vaadde bulunmus olabilir” (Sofuoglu, Sahih-i Buhari ve Ter-
ctimesi, 1X, 4024, 360 nolu dipnot).

92 Buhari, “Megazi” 56, (V, 103).

91
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Yine Peygamberimiz tarafindan yapilan benzeri bir tavsiyeyi Talk b. Ali
anlatiyor: Heyet halinde Hz. Peygambere geldik, ona biat ettik, onunla namaz
kildik, ona memleketimizde bir kilisemizin oldugunu bildirdik ve temizlik
(abdest) suyunun kalanindan bize vermesini istedik. Hz. Peygamber su istedi,
abdest aldi ve agzini ¢alkaladi, sonra onu bir kirbanin icine doktii ve bize:
“Gidin, memleketinize vardiginiz zaman kilisenizi yikin; onun yerine bu suyu
serpin ve orayr mescid edinin” dedi. Biz de: “Memleket uzak, sicak siddetli, su ise
buharlasir” dedik. Bunun tUzerine: “Ona su ildve edersiniz; bu ancak onun
kokusunu artirir” buyurdular. Sonunda memleketimize vardik; kilisemizi
yiktik; sonra suyu onun yerine serptik; orayr mescid edindik; orada ezan
okuduk. Rahip Tayyi kabilesinden bir adamdy; ezani isitince: “Hakkin ¢agrisi”
dedi; sonra bir tepeye dogru gitti; bundan sonra onu gérmedik®.

Basindan gecen bir olay1 Saib b. Yezid b. Sa’d anlatiyor: (Cocuklugumda)
teyzem beni Restlullah’a gotiirdii ve: “Yd Resillallah! Kizkardesimin oglunun
(ayagindan) rahatsizligi var” dedi. Restlullah, basimi sivazladi, benim igin
bereket diledi; sonra abdest aldi;; ben de onun abdest suyundan ic¢tim; sonra
arka tarafinda ayakta durup iki kiirek kemigi arasindaki, keklik yumurtasina
benzeyen peygamberlik miihriine baktim. Niibiivvet miihrii icin, Ibn
Ubeydullah’in rivayetinde, “Atin gozleri arasindaki nisan gibi” deniyor®.

Oteyandan bizzat Hz. Peygamber’in abdest suyunu hastanin {izerine serp-
tigi de kaynaklarda haber verilir.. Cébir b. Abdullah basindan gegen bir olay:
sOyle anlatiyor: Ben hasta olmustum. Hz. Restilullah ve Hz. Ebti Bekir yaya
olarak beni ziyarete geldiler; o sirada bayilmisim, onlarla konusamadim.
Restilullah abdest alip suyunu iizerime serpmis (veya onun f{izerine doékiin
demis), bunun tizerine ben hemen ayildim. Sonra, “Yéd Restilallah! Oldiigiimde
bana vdris olacak babam ve evladim yok, kiz kardeslerim var, malimi ne yapa-
yim” diye sordum. O anda bana cevap vermedi; sonra miras ayeti’® nazil oldu®.

Yukaridaki haberlere gore Restlullah, abdest almada kullandigr miista’mel
suyu veya kapta kalan artik suyu tedavi i¢in hastalara igirmeyi ve tizerlerine
dokmeyi tavsiye etmistir. “Sizden birisi sabah kalktifinda elini su kabina sok-
madan ii¢ kere yikasin™’ buyuran Hz. Peygamber’in o gilinkii imkanlar 6l¢ii-
stinde hijyenik sartlara ve temizlige son derece riayet ettigini biliyoruz. Bu

93 Nesai, “Mesacid” 11, nr. 700, (I, 368-369); ibn Hanbel, el-Miisned, IV, 23 (Hadis, Miisned’de
mubhtasar olarak rivayet edilmistir).

% Buhari, “Menakib” 22, (IV, 163), “Merda” 18, (VII, 9-10), “Deavat” 31, (VII, 156).

% Bu olay tizerine nézil olan ayetle ilgili olarak, yukaridaki rivayetlerin bazisinda Nisa suresinin 11.
bazilarinda ise 176. ayetinin nazil oldugu ifade edilmistir.

% ibn Hanbel, el-Miisned, 111, 307; Darimi, “Mukaddime” 56, (I, 187); Buhari, “Vud’™ 44, (I, 56-57),
“Tefsirw’l-Kur’an 4” 4, (V, 177-178), “Merda” 5, (VIL, 4), 21, (VII, 11), “I‘tisAm” 8, (VIIL, 149);
Nesai, “Tahare” 103, nr. 138, (I, 94-95); ibn Asakir, Tarihu Dimask, XI, 232.

7 Mislim, “Tahare” 87, 88, (I, 233); Ebd Daviid, “Tahare” 49, (1, 76-78).
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itibarla hepsinde ifade net olmamakla beraber, mezkiir rivayetlerde sézkonusu
olan suyun, Hz. Peygamberin temiz eliyle iginden su aldig1 kapta artakalan su
olmasi daha makul goriinmektedir.

Taberant’nin naklettigi bir hadisten Restlullah’in, benzeri durumlarda
sahabileri daha iyi ve faydali amellere yonlerdirdigini de 6greniyoruz. Ebt
Kirad es-Siilemi anlatiyor: Bir giin Hz. Peygamber’in yaninda idik; abdest icin
su istedi; elini suyun i¢ine daldirip abdest aldi’®; biz de onu takip ederek kalan
suyu ictik; bunun tizerine Restlullah:

“Bunu yapmaniza sebep nedir?” diye sordu. Biz, “Allah ve Restliiniin sevgisi” dedik. O, “Eger Allah

ve Restliiniin sizi sevmesini istiyorsaniz, size bir sey emanet edildiginde ona riayet edin; konustu-

gunuz zaman dogru sdyleyin ve komsularinizla iyi geginin” buyurdular®.

Goriildiigh tizere bu olayda Hz. Peygamber, masum bir gerekee ile abdest
suyunun artanini icen sahabilere Allah ve ResGliiniin sevgisini kazanmaya
vesile olacak bazi faydali amelleri tavsiye ediyor. Béylece onlarin yaptiklarinin
stinnet tiirinden bir davranig olmadigini bildiriyor.

Bu meyanda, Hz. Peygamber’in abdest aldig1 hatta agzindan igine su piis-
kiirttiigi mista‘'mel sular sayesinde kuyularin sularnin ¢ogaldigi, misk gibi
koktugu ve o sularla yikananlarin sifa buldugu rivayet edilmektedir'®.

2. Viicuduna Degen Su ile Teberriik

Enes b. Mélik naklediyor: Restilullah sabah namazini kildiginda Medine
halkinin hizmetgileri i¢inde su bulunan kaplariyla geliyorlardiy; Hz. Peygamber
getirilen her kabin icine elini sokuyordu. Bazen soguk bir sabahta geliyorlar,
Restilullah elini kaplara daldiriyordu'®. Bu rivayetten Medinelilerin, Hz. Pey-
gamber’in i¢ine elini soktugu su ile teberriik ettiklerini anliyoruz.

Konuyla ilgili bir hadiseyi de Ummii Ciindeb sdyle anlatir: Ben,
Restilullah’in Kurban bayraminin ilk giinii Batnulvadi’den Akabe cemresine
tas attigini gordiim. Restlullah taglari attiktan sonra oradan ayrildi
Has‘am’dan bir kadin onu takip etti; kadinin yaninda bir hastaliktan dolay:
konusamayan ¢ocugu vardi. Kadin, “Yd Resiilallah! Bu, benim oglum ve aile
fertlerimden kalan tek kisi; onda konusamama hastaligi var” dedi. Bunun tze-
rine Restlullah: “Bana biraz su getirin” dedi. Kendisine bir miktar su getirildi;
bu su ile ellerini yikad: ve agzini ¢alkalady; sonra kadina vererek: “Ona bu
sudan igir; bir miktarini da iizerine dok; onun icin Allah’tan sifa dile” buyurdu-
lar. Ummii Ciindeb diyor ki: daha sonra o kadinla karsilastim, “O sudan biraz

9 Asr-1 saadette, eger bir tas vs. yoksa su kabinin igine elini daldirip avucunda gelen su ile abdest

alinmasy, o giinkii sartlar ve imkanlar itibariyle normal bir davranis sayiliyordu.

9 Taberéni, el-Mu‘cemiil-Evsat, VI, 267, nr. 6513; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 271.

100 bk Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Kasru’s-Salat” 2, (I, 143-144); Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-Kiibra, 1, 505;
Ibn Hanbel, el-Miisned, 1V, 315; Buhari, “Megazi” 35, (V, 62-63); Ayni, Umdetii’l-Kari, XV, 109.

19" Ibn Hanbel, el-Miisned, 111, 137.
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bana da versen!” dedim; kadin: “O su sadece bu hasta i¢indir” dedi. Bir yil sonra
kadinla yine karsilastim ve ona ¢ocugun durumunu sordum. Kadin: “Oglum
iyilesti; herkesten daha akilli bir duruma geldi” dedi'®.

Ebh Rafi‘in karist Selma anlatiyor: Restlullah evinin {izerinde oturuyordu,
“Ya Selma! Bana yikanma suyu getir” dedi. Ben de i¢inde sidr (agacinin yap-
raklarindan) bulunan bir kap getirdim ve igindeki suyu siizdiim. Sonra
Restilullah, malzemesi kuru ot olan bir koltuk yastiginin {izerine oturdu. Ben
basina su dokiiyor, o basini yikiyordu; ben de basindan kabin icine diisen her
damlaya bakiyordum; sanki parlayan biiyiik inciler gibiydiler. Sonra tekrar su
getirdim; onunla da yikadi. Yikamayi bitirince: “Selma! Kaptaki suyu kimsenin
basmayacag: bir yere dok” dedi. Kab1 aldim; i¢cindeki suyun bir miktarini ictim;
kalanini yere doktiim. Restilullah bana: “Kaptaki suyu ne yaptin?” diye sordu.
Ben de: “Ya Resitlallah! Onu yerden kiskandim?, bir kismin ictim; kalanini yere
doktiim” diye cevap verdim. Bunun tizerine: “Haydi git; Allah senin bedenini
(bu sebeple) cehenneme haram kilmistir” buyurdular'®.

Taberéani, “Bu hadis Selmd’dan sadece bu isnadla rivayet edilmistir; Ma‘mer
b. Muhammed, bunu rivatte tek kalmistir” diyor. Heysemi ise, Ma‘mer b.
Muhammed’in kezzab (¢ok yalanci bir ravi) oldugunu kaydediyor. Bu hadisi
Ma’'mer’in uydurdugu anlagiliyor. Metninde de uydurma oldugunu gésteren
alametler var. Bir kere Peygamberimizin yabanci bir kadindan su isteyip,
basina doktiirerek basini yikamasi garip ve yadirganacak bir davramstir. Bagini
yikadig1 suyu kimsenin basmayacagi bir yere dékmesini istemesi de gariptir.
Doniisiinde suyu ne yaptin diye sormasinin sebebi neydi? En 6nemlisi, bu
kadar 6nemsiz hatta yanhs bir davranisina karsiik Allah’in ona cehennemi
haram kildigini séylemesi daha da mantiksizdir. Bu rivayet, Peygamberi yii-
celtmek isteyenlerin uydurdugu hikayelere benzemektedir.

D. HZ. PEYGAMBER’IN ESYASI iLE TEBERRUK

1. Elbisesini Oliiye Giydirme

Abdullah b. Omer’den rivayet edildigine gére, miinafiklarin bagi Abdullah
b. Ubey b. Seltl Medine’de vefat edince, oglu Abdullah Restilullah’a geldi ve:

-Y4 Restlallah! Bana gomlegini ver de babami onunla kefenliyeyim; onun cenaze namazini kildir
ve onun igin istigfar et, dedi. Restilullah ona gémlegini verdi ve:

-(Kefenlemeyi bitirince) bana haber verin de namazini kildirayim, dedi. Kendisine cenazenin hazir-
landigin1 haber verdiler. Tam namazini kildiracagi zaman Hz. Omer Restlullah’in elbisesinden
tuttu ve:

-Allah seni minafiklar i¢in dua etmekten (cenaze namazi kilmak) nehyetmedi mi? diye ikaz etti.
Restilullah:

192 fbn MAce, Ebti Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (6. 273/886), es-Siinen, (thk. M.
Fuid Abdulbaki), I-1I, Misir 1372/1952, “Tibb” 40, nr. 3532, (II, 1168 ).
103 Taberani, el-Mu‘ cemii’l-Evsat, X, 103, nr. 9217; Heysemi, Mecmeu’z-Zeviid, VI, 270.
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-Allah Teala, “Ey Muhammed! Onlar igin ister af dile, ister dileme; onlar i¢in yetmis kez af dilesen
de Allah onlari asla affetmeyecek. Bu, onlarin Allah ve Restliinti inkar etmelerinden o6tiradir. Al-
lah fasiklar toplulugunu hidayete erdirmez”'® buyurmakla beni muhayyer birakti, dedi ve (Abdul-
lah b. Ubeyy’in) namazini kildirdi. Bunun iizerine “Onlardan 6lmiis olan higbirisine asla namaz
kilma; onun kabri basinda da durma. Ciinkii onlar, Allah ve Restlini inkér ettiler ve fasik olarak
6ldiille0r6”105 ayeti nazil oldu; Hz. Peygamber bundan sonra miinafiklara cenaze namazi kilmayi bi-
rakt .

Bu konuda Cabir b. Abdullah vasitasiyla gelen rivayetler ise biraz farklilik
arzetmektedir. Buna gore, Hz. Peygamber Abdullah b. Ubey kabir ¢ukuruna
konulduktan sonra geldi; tizerine egildi ve onun ¢ikarilmasini emretti. Oli
¢ikarildy; Restilullah onu dizlerinin tizerine koydu; ona gémlegini giydirdi ve

viicuduna tiikiiriginden tfledi'™.

Yukaridaki rivayetler arasinda bazi farkliliklar olmakla beraber, burada bi-
zim arastirma konumuzla ilgili olan husus, Restilullah’in gomlegini miinafik
oldugu bilinen bir zatin kefenlenmesi i¢in vermesi ve onun viicuduna tiikiire-
rek iiflemesidir.

Ensirdan Ummii Atiyye (Nesibe bintii Ka‘b el-Ensériyye) anlatiyor:

Restlullah kizi Zeynep'®® 6ldiigii zaman yanimiza geldi ve: “Onu iig, bes veya isterseniz daha fazla
su ve sidrle (Arabistan kirazi) yikayin; son seferinde kafarlayin; isiniz bittiginde bana haber verin”
dedi. Yikamayi bitirince kendisine haber verdik; bize izarii verdi ve: “Onu bununla sarmn (bunu

P

kizima i¢ gémlegi yapin)” dedi'®. Sindi, “Bu hadiste ehl-i salahin asariyla teberritk etmeye delil
vardir” diyor!'°.

Seddad b. el-Had’in anlattigina gore, bir a‘rabi Hz. Peygamber’e gelerek

ona iman ve ittiba etti... Bu zat bir savasta sehit oldu; Restlullah onu kendi
clibbesiyle kefenledi; 6niine koydu ve cenaze namazini kildi'".

104 ot Tevbe (9) 80.

105 et-Tevbe (9) 84.

19 fbn Hanbel, el-Miisned, 11, 18; Buhari, “Cenaiz” 23, (II, 76), 29, (I, 78), “Libas” 8, (VII, 36), 18,
(VT11, 40), “Edeb” 39, (VII, 82); Tefsiru’l-Kur’an 9” 12, 13, (V, 206-207); Miislim, “Fezilii’s-Sahabe”
25, (IV, 1865), “Sifati’l-Miinafikin 3” 4, (IV, 2141); Ibn Mace, “Cenaiz” 31, nr. 1523, (I, 487-488);
Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an” 10, nr. 3097, 3098, (V, 279-280); Nesai, “Cenaiz” 40, nr. 1899, (IV, 337-
338). Hz. Peygamber’in gémlegini Abdullah b. Ubeyy’e giydirmesinin sebepleri arasinda, onun Be-
dir giinii Peygamberimizin amcasi Abbas’a gomlegini hediye etmesi zikredilmistir (bk. Buhari,
“Cenaiz” 78, 11, 95).

197 ibn Hanbel, el-Miisned, 111, 371, 381; Buhari, “Cenaiz” 23, (1L, 76), 78, (1L, 95), “Libas” 8, (VIL, 36);

Miislim, “Sifati’l-Miinafikin” 2, (IV, 2140); ibn Mace, “Cenaiz” 31, nr. 1524, (I, 488); Nesai,

“Cenaiz” 40, nr. 1900, (IV, 338), 92, nr. 2018, 2019, (IV, 388).

Bazi kaynaklarda Zeynep yerine Ummii Giilsiim adi gegiyorsa da, Miislim Zeynep olarak tasrih

etmistir (Cendiz 40); Suyti de, alimlerin ¢ogu, bunun Zeynep oldugunu séylemislerdir; dogrusu

Zeynep'tir, diyor (Sindi, Siinen-i Nesdi Hasiyesi, IV, 329, 1880 nolu dipnot).

19" Buhari, “Ceniz” 8, (1, 73), 12, 13, 15, 17, (1L, 74-75); Miislim, “Cendiz” 36, 40, (1L, 648); ibn Mace,

“Cenéiz” 8, nr. 1458, (I, 468); Tirmizi, “Cenaiz” 15, nr. 990, (III, 315); Nesai, “Cenaiz” 28, nr. 1880,

(IV, 329), bk. 29-36, nr. 1881-1893, (IV, 329-333).

Sindi, Siinen-i Nesai Hasiyesi, IV, 329.

" Nesai, “Cenaiz” 61, nr. 1952, (IV, 362).
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2. Dokundugu Esyay1 Saklama

Ibn Ced‘an’dan nakledildigine gore Sabit b. Eslem el-Biinani, Enes b. Ma-
lik’e: “Yd Enes! Elinle Resilullah’in eline dokundun mu?” diye sormus; Enes,
“Evet” deyince Séabit, “(Restilullah’a degen elini) goster de onu dpeyim” demis-
tir''2,

Enes b. Malik anlatiyor: Restilullah annem (Ummi Siilleym)in evine gelmis;
duvarda asili bir kirba varmis. Annem: “Resiilullah ayakta kirbadan su igti; ben
de gittim kirbanin agzini kestim” dedi ve onu yaninda muhafaza etti'®. Tirmizi
aynt metni, Abdurrahman b. Ebi Amra’nin ninesi Kebse’den nakletmistir'**.
Nevevi; “Su kabinin agzini, Restlullah’in agzini koydugu yeri muhafaza etmek,
ondan bereket ummak ve yipranmaktan korumak amaciyla kesmistir™** diyor.

Esma bint Ebi Bekr’in kélesi Abdullah diyor ki: Esma, sala benzer bir ciibbe
¢ikarip bana gosterdi ve sunlar1 séyledi:

“Bu Restlullah’in giydigi ciibbedir; Aise’nin yaninda idi; Aise vefat edince onu kendime aldim; biz-

den hasta olanlar icin sifa bulsun diye onu yikiyoruz (suyunu hastaya iciriyoruz)''®.

Bu ornekler bize, bazi sahabilerin, Hz. Peygamberin tenine bir sekilde te-
mas eden egya ile teberriik ettiklerini hatta ondan sifa beklediklerini goster-
mektedir.

SONUC

Hz. Peygamber’e (s.a.s.) duyduklari sonsuz sevgi, bazi sahabileri onun za-
tina ve esyasina asiri deger vermelerine, diinya ve ahirette fayda saglayacagina
inanmalarina sebep olmustur. Gerek Hz. Peygamber’in zati, gerekse kullandig:
esya ile teberritk meselesi, ashabin ¢ogunlugu ile alakali olmayan, azinlikta
kalan bazi sahabilerin gahsi tavirlari olarak telakki edilebilir. Onlarin i¢inde
bulunduklar1 psiko-sosyal sartlar muvacehesinde sergiledikleri bu tiir davra-
niglarin, uyulmasi gereken siinnet kabilinden olmadig1 da herkesce malumdur.
Ashabin ileri gelenleri bu nevi davranislara pek iltifat etmemisler; esas itiba-
riyle onun sahsiyetine deger vermisler; Stinnet’ine uymaya calismislardir.

Hz. Peygamber’in tiikiirigiinii ve abdest suyunun artanini viicuda siirme ve
kanini igme gibi makul olmayan davranislar1 toptan inkar etme yerine, bazi
sahabilerin Peygambere olan sevgi ve bagliliklarinin mantik 6tesi bir tezahiirii
olarak gormenin daha uygun olacag: kanaatindeyiz. Bunlarin tamamini, saha-
benin Peygamber sevgisini ispatlama sadedinde kissacilar tarafindan uydurul-
dugunu iddia etmek igin de yeterli delillere sahip degiliz. Hz. Peygamber’den

2" ibn Hanbel, el-Miisned, 11, 111.

3 {bn Hanbel, el-Miisned, V1, 376; ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-Kiibra, V111, 428.
114 bk, “Egribe” 18, nr. 1892, (IV, 306).

115 Nevevi, Riydzu’s-Slihin, Beyrut ts. s. 32.

116 {bn Hanbel, el-Miisned, V1, 347-348.
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sadir olan, akilla izah edilemeyen bir hadisenin mu’cize ve haséis kabilinden
olma ihtimalini nazar-1 dikkatten uzak tutmamak gerektigini de diisiiniiyoruz.

Ashabi ve immeti tarafindan sonsuz bir sevgiye mazhar olmus bir Pey-
gamberin esyasinin son derece énemli ve degerli bir hatira olarak muhafaza
altina alinip korunmasi, uygun zaman ve mekanlarda teshir edilerek hatirasi-
nin yadedilmesi mesri ve makul sayilir. Nitekim giinlimiize kadar titizlikle
korunan Peygamberimize ait mukaddes emanetler, dini kiiltiirimiiziin bir
unsuru olmaya devam etmektedir.

“Hazreti Peygamber’in Zat1 ve Esyasi ile Teberriik Meselesi”

Ozet: Hz. Peygamber’i (s.a.s.) canindan ¢ok seven bazi sahabiler, onun viicudundan bir
parcaya veya tenine degen bir esyaya sahip olmanin kendilerine diinya ve ahirette fayda
saglayacagina inaniyorlardi. Bu sebeple teberriiken Restlullah’in sagindan killar alip muha-
faza edenler, uyurken terini silip kokusuna karistiranlar, elini yiiziine ve viicuduna siirenler,
kanini igenler, tikirigiinti ve abdest suyunun artanini viicuduna siiren veya tedavi maksatl
kullananlar ve dokundugu esyayr muhafaza edenler olmustur. Sevgili Peygamberimize ait
esyanin bir kismi bu diisiinceyle mukaddes emanetler olarak halen saklanmakta ve ziyaret
edilmektedir.

Atif: Nuri TOPALOGLU, “Hazreti Peygamber’in Zat1 ve Egyasi Ile Teberriik Meselesi”, Hadis
Tetkikleri Dergisi, I/1, 2003, s. 36-36.

Anahtar kelimeler: Rasuliillah, sahabe, teberrilk, sag, ter, kan
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Abstract: The methods which have been used to date hadiths by western scholars since the
end of nineteeth century (XIX.) are very developed and detailed. Nevertheless, some methods
seem to be more reliable than others. These methods, in this article I have classified them
into four groups: 1. Dating hadiths on the basis of the matn (Ignaz Goldziher-Marston
Speight), 2. dating hadiths on the basis of the collections where hadiths appear (Joseph
Schacht, G. H. A. Juynboll), 3. dating hadiths on the basis of the isnad (Joseph Schacht, G. H.
A. Juynboll, Micheal Cook), 4. dating hadiths on the basis of the isnad and matn (Harald
Motzki). In this article, these methods will be studied in detail.

Citation: Ozcan HIDIR, “Sarkiyat¢ilarin Hadisi Tarihlendirme Metotlar1” (in Turkish), Hadis
Tetkikleri Dergisi (HTD), 1/1, 2003, s. 36-36.

Key words: Dating, hadith, method, orientalism, sanad, matn

GIRIS

Ozellikle son donem sarkiyatcilari, hadislerin mevsukiyetini tesbit icin bazi
tarihlendirme metotlar1 kullanmiglardir. S6z konusu bu metotlara gegmeden
6nce, metnin ilk kez ne zaman ortaya ¢iktigini belirleme ¢abasi olarak acikla-
nabilecek olan ‘hadis tarihlendirme yéntemi’nin' modern hadis aragtirmalarin-
daki kullanimi ve bunun yansimalar1 tzerinde kisaca durulmasi, konunun
vuztha kavusmasi agisindan 6nem arzetmektedir.

Asirlar boyu Islam alimleri farkli amag, istek ve yontemlerle hadisleri arag-
tirmaya tabi tutmuglar ve neticede hadislerin hukuk, ahlak, dinyevi-uhrevi
hayat, bilgi-medeniyet, egitim-6gretim ve tarihe kaynaklik ettigi sonucuna
varmigslardir.? Buna karsilik sarkiyatcilarin hadislere ilgisi ise tarihi meseleleri
tahlil etmeye yonelik bir kullanimla sinirhdir. Sarkiyatcilarin bu ilgisi sadece
tarihi nitelikli hadisler icin degil, ahkamla ilgili hadislerin yami sira tefsir ve

The Islamic University of Rotterdam, Faculty of Islamic Sciences, The Department of Hadith.
Ingilizce bir fiil olan ‘date=tarih koymak, tarihlendirmek, tarihini tesbit etmek’ (bk. Ingilice-Tiirkce
Redhouse Sozligii, Istanbul 2002, s. 238) kelimesinden tiiretilmis ‘dating’ ile ‘hadith’ kelimesi izafet
yapilarak olusturulan ‘dating of the hadiths’ veya ‘dating Muslim traditions’ ifadesi bu ¢alismada
‘hadisleri tarihlendirme’ olarak ifade edilmistir.

Hadislerin bu yondeki kaynakligi konusunda bk. Yasuf el-Kardavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynag:
Siinnet (Cev. Ozcan Hidir), Istanbul 2001.
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inanca dair/teolojik yonii bulunan hadisler i¢in de béyledir. Yani sarkiyatcilar
hadisleri genellikle Islim hukuk, fikir ve miiesseseler tarihini yeniden kurgu-
lamada ve tarihte meydana gelen olaylar: tahlil etmede tarihi bir veri olarak
kullanma egilimindedirler. Zira onlara gore Islam’in ilk yillarinda diger Islam
kaynaklar1 heniiz tesekkiil etmedigi i¢in hadisler, birincil dneme sahip tarihi
kaynaklar durumundadir. Hadislerin tarihe kaynaklik etmesi Islam alimleri
i¢cin de olduk¢a 6nemlidir; ancak onlar i¢cin hadisler, bu niteliginden daha
miithim olarak Islam dininin asli kaynaklarindan ikincisini teskil etmektedir.’

Modern tarih aragtirmalarinin en 6nemli basarilarindan biri, siiphesiz kay-
nak tenkidinde (source criticism) gelinen metodolojik seviyedir. Bu tenkit
faaliyetinin en can alic1 noktast ise, tarihi bir olgu hakkinda hiikiim vermeden
evvel istifade edilecek metnin kaynak degerini belirleme c¢alismasidir. Bu
durumda kaynak tenkidi isinin baslica amaci, metnin mevsukiyetini, asli
kaynaga aidiyetini ve esas mesajin1 tesbit etmektir. Bir kaynagin/metnin
mevsukiyet ve giivenilirligini tesbit etmede bir tarih¢i genellikle su sorulari
sorar: Zaman ve mekan olarak acaba bu metin ile olayin meydana gelis veya
s6zln soylenis an1 arasinda ne kadar siire gecmistir? Acaba kaynagin ilk tarihi
ve yeri arasinda uygunluk var midir?

Bu sorulara verilebilecek cevaplar dikkate alindiginda, metnin ilk ortaya ¢1-
kis tarihinin belirlenmesi (tarihlendirme), s6z konusu metnin tarihen ne tiir
bir kullanima sahip olduguna karar vermede atilabilecek ilk adim tegkil eder.

Diger taraftan hadislerin veya daha genel bir ifadeyle bir metnin tarihlendi-
rilmesinde kullanilan metotlar, sz konusu metin veya kaynagin niteligiyle
yakindan ilgilidir. Bu itibarla bahse konu olan metnin niteligine gore hadis
tarihlendirmesinde kullanilabilecek metotlarin esasen ¢ok farkli olabilecegi
vurgulanmalidir. Zira hemen her tarihi disiplin kendine 6zel bir metot gelis-
tirmigtir. Diger Islami ilimler arasinda belirgin bir yere sahip siinnet ilmi de
kendi verilerinin tenkidinde, bagka din ve milletlerde olmayan kendine has
yontemler gelistirmistir.* Ne var ki bilhassa modern dénemde, muhaddislerin
hadis degerlendirme yontemleri bazi garkiyatgilar tarafindan tenkit ve tartig-
malara konu edilmigtir. Bu tenkit ve tartigmalar daha ziyade sinirli sayidaki

> Sinnetin Islam dinine kaynaklig1 konusunda, kanaatimizce bu alanda yapilmis en kapsamli galisma

olan ve Imam es-$afit'nin (6. 204/819) er-Risdle’sindeki siinnet anlayisini esas alan Abdiilgani
Abdilhalik'in Hiicciyyetii’s-siinne (Beyrut 1986) adli eserinin incelenmesi yeterli olacaktir.

Mesela isnad sisteminin miislimanlara has bir yontem oldugu ile ilgili rivayet ve goriigler igin bk.
Hatib el-Bagdadi, Serefii ashdbi'l-hadis (Nsr. M. Said Hatiboglu), Ankara 1991, s. 43; Ibn Hazm, el-
Fasl fi'l-milel ve'l-ehva ve'n-nihal, Beyrut 1406/1986, II, 81-84; Abdiilhay el-Leknevi, el-Ecvibetii'l-
fazila li'l-es'ileti'l-aserati'l-kdmile (Nsr. Abdilfettah Ebti Gudde), Kahire 1984, s. 23-24; Abdiilfettah
Ebl Gudde, el-Isndd mine'd-din, Dimagk-Beyrut 1412/1992, s. 22; Ozcan Hidir, [srdiliyydt-Hadis
Iliskisi: Hadis-Yahudi Kiiltiirii Tartismalari, (doktora tezi, 2000), MU Sosyal Bilimler Enstitiisi, s.
306-310.
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sarkiyatcinin ¢alismalarinda goriilmekteyse de, zaman zaman hadislerin riva-
yeti, yazilmasi, tedvini ve tasnifi gibi konular esas alinmak iizere, Isliam’in ilk
donemleri ile ilgili aragtirma yapanlari dogrudan ilgilendiren olduk¢a 6nemli
bakus acilar1 sunmaktadir.

Bizim bu caligmadaki esas hedefimiz, genel olarak Islim kaynaklarindaki
bilgi ve rivayetleri degerlendirmek maksadiyla gelistirilen genel tarihlendirme
metotlarini incelemekten ziyade, bilhassa Ignaz Goldziher (1850-1921), Joseph
Schacht (1902-1969), G. H. Juynboll, Marston Speight, Micheal Cook ve
Harald Motzki gibi sarkiyatcilarin ¢aligmalarinda 6ne ¢ikan hadis tarihlen-
dirme yontemleri {izerinde durmaktir. Bu ydntemleri esas itibariyle dort
grupta tasnif etmek miimkiindiir:

1. Hadislerin Metnini Esas Alan Tarihlendirme (Ignaz Goldziher, Marston
Speight),

2. Hadisin Erken Doénem Fikih Tartigmalarindaki Kullanimini Esas Alan
Tarihlendirme (Joseph Schacht, G. H. A. Juynboll),

3. Isnad Merkezli Tarihlendirme (Joseph Schacht, G.H.A. Juynboll, Michael
Cook),

4. Metin ve Isnadin Her Ikisini Temel Alan Tarihlendirme (Harald
Motzki).?

Zikri gegen her tarihlendirme yontemindeki yaklasim ve bu yaklasim neti-
cesinde ortaya ¢ikan sonuglar farkli olabilmektedir. Béyle durumlarda ise bu
yontemleri kullanan sarkiyat¢ilar, birka¢ metodun karigimindan ibaret kom-
bine metotlar kullanabilmektedirler. Hadise dair calismalarinda bu metotlar-
dan bir veya birkacini kullanan sarkiyat¢ilarin bu yoéntemleri bilinmeksizin, ele
aldiklar1 hadislerle ilgili gercek goriislerinin kavranabilmesi kanaatimizce
oldukga zor olacaktir. Dolayisiyla biz bu yazimizda sarkiyatgilarin séziint
ettigimiz bu metotlarin1 ve uygulamadaki tutarlibk veya tutarsizliklarini de-
gerlendirecegiz.

1. Hadislerin Metnini Esas Alan Tarihlendirme Yontemi

Bu metodun en meshur 6rnegi, Batr’'da hadis arastirmalarinin onciisii sayi-
lan 1. Goldziher’in en meshur eseri olan ve Ingilizce’ye Muslim Studies ismiyle
tercime edilen Muhammedanische Studien’in ikinci cildinde yer alan “Uber die
Entwicklung des Hadith=Hadislerin Gelisimi Uzerine”® adli galismasinda
goriilmektedir. Sarkiyatcilarca hadisler konusunda kaleme alinmis ilk temel

Burada baglica dort kategoriye ayirdigimiz hadis tarihlendirme yontemlerini birbiriyle tamamen
baglantisiz olarak diisiinmek dogru degildir. Zira zaman zaman bu metotlarin bir sekilde birbiriyle
kesistigi ya da birkaginin bir arada kullanildig1 durumlar olabilmektedir.

bk. Muhammedanische Studien, 11, 1889, s. 1-203. Ayrica Ingilizce gevirisindeki konumuzla ilgili
bolimler icin de bk. Muslim Studies (Cev. C. R. Barber ve S. M. Stern), II, London 1971, 17-189.
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caligmalardan biri olarak degerlendirilebilecek bu eserinde Goldziher, hadis-
lerde ‘isnad’in varligini sadece zikretmekle yetinir; ancak higbir surette hadis-
lerle ilgili degerlendirmede isnadi itibar edilecek bir olgu olarak gérmez.”
Hadislerin kaynagini tesbit etmede onun degerlendirmeleri, sadece hadis
metinlerine ve bu metinlere bagli diger bazi kriterlere® istinad etmektedir.

Goldziher'in Muhammedaniische Studien'inin hadis meselelerine ayirdig:
ikinci cildi genel olarak gozden gegirildiginde esasen, hadislerin genelini ve tek
tek belli hadisleri ele alan metin esash iki tiir tarihlendirme yonteminin 6ne
ciktigini gozlemlemek miimkiindiir. Goldziher’in hadisleri genel tarihlendirme
metodu temelde su esasa dayanir: Muteber hadis musannefatindaki rivayet
malzemeleri, aslinda Islam’m ilk iki yiizyilindaki dini, tarihi ve sosyo-kiiltiirel
gelisimi ve ilk Isldim toplumunun tesekkiil safhasindaki gayretlerin bir yansi-
masi ve neticesi olarak meydana gelmistir.

Goldziher’in, hadislerin geneline yonelik bu tarihlendirme metodu, detay-
landirthip vuztha kavusturulmamasimnin 6tesinde pek c¢ok tutarsizliklar da
icermektedir. Zira bir hadisin ilk ortaya ¢iktig1 zaman (tarihlendirme) ile ilgili
onun ulastig1 sonuglar, ¢cogu zaman kendi sezgilerinin iiriinii oldugu izlenimi
vermektedir. Onun hadisleri tarihlendirmedeki genel metodunun hususi baz
rivayetlerden hareketle ortaya atildigini 6zellikle belirtmemiz gerekir. Bu
itibarla, trettigi sonuglarin kabilii veya reddi bir yana, bu metodun gegerliligi
de ancak, hadise dair genel metodu ve kullandig: esaslarla sinirli kalmaya
mahkumdur.’

Hadis metinleri esas alinarak yapilan tarihlendirme yontemi konusunda
Goldziher haricinde belirgin olarak iki sarkiyatci 6ne ¢ikmaktadir. Bunlardan
ilki, kendi genel tarihlendirme metodunu -ki asagida ele alinacaktir- ortaya
koymus olan J. Schacht (6. 1902/1969) digeri ise, Kitab-1 Mukaddes tenkitleri
i¢in gelistirilen sekil/bi¢cim analizi (form analysis) yontemini hadis metinlerinin
analizinde uygulamay: deneyen Marston Speight’tir. Speight’in, 1973 yilinda
yayimlanan “The Will of Sa‘d b. a. Waqqés: The Growth of a Tradition™

Goldziher’in bu tutumu, sozi edilen galismasinda (mesela bk. I, 6) da gozlendigi tizere, bazi sarki-
yatgilar tarafindan onun genel kablii olarak agik¢a dile getirilmektedir (bk. Harald Motzki, “The
Collection of the Qur’an: A Reconsideration of Western Views in Light of Recent Methodological
Developments”, Der Islam, LXX/1, 2001, s. 21).

Goldziher'in eserinde soziinii ettigi diger kriterlerden maksadin neler oldugu konusunda net bir
fikir edinmek miimkiin gozitkmemektedir.

Goldziher’in hadis degerlendirmesindeki kriterleri, fikri arka plani ve metodunun hadislere
yaklagimindaki etkisi konusunda bk. Ibrahim Hatiboglu, “Goldziher ve Kullandigi Metodun Hadise
Yaklasimina Etkisi”, Oryantalistlerin Géziiyle Islam: Yaklasgimlar-Ornek Metinler (Nsr. Ahmet
Yiicel), Istanbul 2003, s. 17-50.

1% bk. Der Islam, 50 (1973), s. 249-267.
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baslikli makalesi, metin merkezli tarihlendirme yoénteminin sarkiyatcilarca
uygulanmis en kayda deger 6rneklerindendir.

Zikri gecen makalesinde Speight, Hz. Peygamber’in, Sa‘d b. Ebi Vakkas’1 (6.
55/675) malinin Gigte birinden fazlasini sadaka olarak vermesini uygun gérme-
digi hadisin"' birbirinden bazi farkli yonleri bulunan metinleri arasinda
mukayeselerde bulunmus; isnaddan hareketle bir degerlendirmeye gitmedigini
ozellikle belirtmistir. Ancak o, isnadi 0nemsiz addettigi icin bdyle bir yola
bagvurmadigini ve ‘sekil analizi’nin esas itibariyle metinle aldkali olmasindan
dolay1 hadisin metinlerini esas alan tarihlendirmeye gittigini belirtmistir."

Speight’in bu metin mukayesesi ¢aligmasinin baglica bes agsamasi vardir:

Oncelikle bu hadisin metin agisindan farkliliklar iceren on dokuz rivayetini
calismasinda esas almigtir.'?

Sonra bu rivayetleri, metinlerinin detay ve karmasikligina gore diizenle-
migtir.

Ardindan da bu rivayetlerden bazilarinin metinlerindeki bilgileri su {i¢ ba-
kis agistyla analiz etmistir:

Metnin gelisme tarzi (dikey olarak mi yoksa yatay olarak mi gelisme gos-
terdigi)

Metinde yer alan bilgilerin diizen ve uyumu,

Rivayetlerin dncelik veya sonraligina isaret eden géstergelerin tesbiti,

Bu asamada Speight, bahsi gecen bakis acilariyla yaptigi metin analizi yon-
teminin sonuglarina gore hadisleri gruplandirmigtir.

Bu adimlarin sonunda da, ele aldig1 ayn1 hadisin on dokuz farkli rivayetin-
den bazilarinin diger bazilarina oranla daha eski tarihe dayandig: neticesini
¢ikarmustir.

Farkli rivayetleri bulunan bu hadisin Buhéari'nin Sahik’inin Vasaya=Vasiyetler Boliimii'ndeki
versiyonu soyledir: Sa‘d b. Ebi Vakkas (r.a.) soyle demistir: “(Veda Hacc1 giinlerinde) Mekke’de
(hasta) oldugum bir sirada Resliillah (s.a.) beni ziyaret etti; O (s.a.v.) hicret ettigi yerde vefat et-
meyi istemezdi. Bana, ‘Afra’nmin ogluna Allah merhamet etsin’ buyurdu. Ben, ‘Ey Allah’in Restlii!
Malimin tamamini tasadduk etmek istiyorum’ deyince bana, ‘Hay:r’ cevabini verdi. Ben, ‘Yarisini
vereyim mi?’ diye sorunca yine ‘Hayir’ diye cevapladi. Sonra ben, ‘Ugte birini vereyim mi?" diye
sorunca ‘Evet, iigte birini verebilirsin’ buyurdu ve soyle devam etti: ‘Ancak iigte bir bile ¢oktur; zira
mirasgilarini zengin olarak birakman, onlari insanlara muhtag halde birakmandan hayirhdir...” Ha-
disin muhtelif riviyet versiyonlar: igin ayrica bk. Buhari, “Cenaiz”, 36; “Menakibi’l-ensar”, 49;
“Nafakat”, 1; “Merda”, 13, 16; “Deavat”, 43; “Feraiz”, 6; Miislim, “Vasiyet”, 7, 8, 10; Ebti David,
“Feraiz”, 3; “Eyman”, 23; Tirmizi, “Cenaiz”, 6; “Vasiya”, 1; Nesai, “Vasiya”, 3; Ibn Mace, “Vasiya”,
5; Muvatta’, “Vasiyet”, 4.

12 bk. Speight, “The Will of Sa‘d b. a. Waqqas”, s. 249.

Speight’in, rivdyetin farkli versiyonlarini serdederken onlarin muteber hadis kaynaklarinda
bulunup bulunmadigina dikkat etmedigini burada 6zellikle not etmek gerekir.
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Speight bu analizinin ardindan ii¢ iddiada bulunmustur:
On dokuz rivéayetten biri, digerlerine gore daha eski bir tarihe sahiptir.

Hadisin ii¢ rivayetten olusan bir grup tariki, eski tarihli hadise gére daha
gec bir ddnemde ortaya ¢ikmustir ki Speight’e gére bu tarih, Emevi Devlet’inin
(41-132/661-750) ilk donemleridir.

Diger on bes rivayet ise, Emeviler’in daha sonraki donemlerine aittir."

Emeviler’in ilk donemlerine ait olarak tarihlendirdigi ikinci gruptaki riva-
yetlerde Speight, Sa‘d b. Ebi Vakkas’in vefat tarihini (hicri 55, miladi 675) esas
almistir. Ona goére on dokuz farkli rivayet tariki arasindaki gergek rivéyetin,
Sa‘d b. Ebi Vakkas'in vefat: tarihine dayanmakta; buna karsilik farkli isim ve
yonlerin bulundugu diger rivéayetlerin ise, Sa‘d’in vefatindan sonraki tarihlere
ait olmalar1 kuvvetle muhtemeldir. Bu durumda Speight’e gore birinci sikta
zikri gecen en eski tarihli rivayet ise, Emeviler'in kurulus yillarinda (hicri 41
tarihinden 55’e kadar) tarihlenmektedir.

Speight’in bu tarihlendirmeleri, yerinde olmadig: gibi ikna edici olmaktan
da uzaktir. Zira bu analizinde o, temel ii¢ 6nciilden hareket etmekte ve bunlari
genel kabul gérmiis onciiller olarak degerlendirmektedir. Ancak bu onciiller
genel kabul gormedigi gibi, onlarin dayandig1 genel gecer bir esas da bulun-
mamaktadir. Mesela makalesinde yer verdigi rivdyet metninin tiim tarikleri-
nin, hadislerin tedvini 6ncesinde sozlii olarak rivayet edildigi'® yoniindeki 6n
kab{ilii, hadislerin kismen de olsa ilk asirda yazildigina dair bilgi ve rivayetler
g6z Oniline alindiginda, pek ¢ok soru isareti barindirmaktadir. Zira bizzat Hz.
Peygamber tarafindan yazdirilmis olan bazi vesikalar ve yine onun zamaninda
bazi sahabiler tarafindan yazilmig hadis sahifelerinin bulundugu bugiin ilmi
olarak ispatlanmistir.'® Speight’in, kisa hadis metinlerinin uzun ve aciklayici
olanlardan daha erken tarihli oldugu dogrultusundaki 6n kabalii" ise, hadisle-
rin tarihi siire¢ icerisinde evrim gecirdigi ve zamanla bu gilinkii formlarini
kazandigi ve dolayisiyla Restliillah’tan (s.a.) isitildigi gibi nakledilmedigi
diisiincesini hatira getirir ki, bu iddia, hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyetini
daha pesinen son derece siipheli hale getirecektir. Ayrica hadis rivayetinde bazi
durumlarda ‘htisar’ ve ‘iktisar’ gibi yOontemlere basvurulabilmektedir. Bu

4 bk, Speight, “The Will of Sa‘d b. a. Waqqas”, s. 266-267.

15 bk. Speight, “The Will of Sa‘d b. a. Waqqas”, s. 249.

Hadislerin baglangigta yazilip yazilmadigr meselesi, son asirlarda hadis tarihinin 6énemli tartiyma

konular1 arasindadir. Konu esasen detaylara sahiptir ve ayr1 bir tetkik konusudur. Ilgili tartismalar

i¢in bk. Accac el-Hatib, es-Siinne kable’t-tedvin, Beyrut 1981, s. 293-355; Nareddin ‘Itr, Menhecti’n-

nakd fi uliimi’l-hadis, Dimagk 1981, s. 39-50; Abdullah Aydinli, “Hadis Rivayetinde Yazinin Kulla-

nimi ve Giivenilirligi”, Siinnetin Dindeki Yeri, Istanbul 1997, s. 307-317; Ismail L. Cakan, Hadis

Edebiyati, s. 7-16.

17 bk. Speight, “The Will of Sa‘d b. a. Waqqas”, s. 250. Ayni iddia, daha 6nce J. Schacht tarafindan da
one strtlmustir (bk. The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford 1979, s. 188-89).
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yontemle kisa hadis metinleri ihtisar edilerek rivayet edilmektedir.'”® Bu durum
g6z oniine alindiginda, bir hadis metninin kisa olmasi, her zaman onun 6nceki
bir ddneme aidiyetinin ispatlayan bir delil olarak kabul edilemez.

Speight’in bir diger iddias1 da, dolayli ifadeler (indirect) iceren rivayet ta-
riklerinin dolaysiz (direct) ifadeler ihtiva edenlere gore daha 6nceki doneme
ait oldugudur.” Onun bu iddias1 da yukaridakiler gibi hayli siiphe gotiiriir
niteliktedir. Cinkii bunun tam aksinin de distinilmesi pekala miimkiindiir.
Diger yandan bu iki ifade tarzi (dolayli-dolaysiz) ayni déneme de ait olabilir.
Zira ayn1 hocadan beraber isittikleri bir hadisi iki raviden biri dolayli digeri ise
dolaysiz olarak nakledebilir. Bu olgu, Speight’in dolayli aktarilmis rivayetlerin
dolaysiz olanlara nisbetle daha 6nceki bir doneme ait oldugu 6n kabdlini
gecersiz kilmaktadir.

Su halde Speight tarafindan ortaya konulan tartigmaya son derece agik ve
isbat edilememis bu 6n kabuller, bizi, onun, Sa‘d b. Ebi Vakkas hadisinin on
dokuz farkl: rivayet tarikinin metinsel analizi neticesinde ulastig1 sonuglarinin
da ikna edici olmaktan uzak oldugu sonucuna gétiirebilir. Kanaatimizce onun
bu ¢aligmasi, ayrica iki zayif noktay1 daha biinyesinde barindirir:

Speight’in, metin farkliliklar1 iceren Sa‘d b. Ebi Vakkés hadisinin biitiin ta-
riklerini kesinkes ayni olayin ¢esitleri olarak gormesi tartigmaya acik bir du-
rum arz eder. Zira olaymn biri Mekke’nin fethi giinlerinde, digeri de Veda
Hacci gilinlerinde olmak iizere iki kez meydana geldigine dair degerlendirme-
ler”® bulunmaktadir.

Bahsimze konu olan Sa‘d b. Ebi Vakkas hadisinde yer alan bazi isimler se-
bebiyle rivayetin Hz. Peygamber’e ait bir hadis olarak degil de tarihi bir rivayet
malzemesi oldugu yoniindeki iddias: da, bilimsel olarak isbat edilememis olup
stpekiilatiftir.

Biitiin bunlarin 15181inda, hadisle ilgili olsun veya olmasin, konuyla alakali
diger bilgi ve gostergeleri itibara almaksizin sadece hadislerin metnini esas alan
bir tarihlendirme gayretinin, bir rivayetin tarihlendirilmesinde dogru ve kabul
edilebilir bir sonug vermesinin neredeyse imkansiz oldugu sdylenmelidir.

Hadislerin mana ile rivayeti konusunu ilgilendiren hadislerin ihtisar edilerek rivayeti meselesi
tartigmali olmakla birlikte hadis alimlerinin ¢ogunluguna gore céizdir. Ancak bu konuda baz sart-
larin yerine getirilmesi istenmistir. Bu konuda bilgi igin bk. Muhammed es-Sabbag, el-Hadisii’n-
Nebevi. Mustalahuhii, beldgatuhii, kiitiibiihii, Beyrut 1982, s. 179-80. Bu konuda 6rnekler igin ayrica
bk. Harald Motzki, “The Murder of Ibn Abi Al-Huqayq: On the Relability of Some Maghdzi
Reports”, The Biography of Muhammad: The Issue of the Sources, Leiden 2000, s. 170-239.

19 bk Speight, “The Will of Sa‘d b. a. Waqqas”, s. 250.

20 bk. ibn Hacer, Fethu’l-bari bi serhi Sahihi’l-Buhari, tlk. ve tsh. Muhammed Fuad Abdilbaki ve
Muhibbiiddin el Hatib, Beyrut (basim tarihi yok), V, 363; Bedriiddin el-Ayni, Umdetii’l-kdri Serhu
Sahihi’l-Buhari, Misir 1392/1982, XI, 264.
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2. Hadisin Erken Dénem Fikih Tartismalarindaki Kullanimini Esas Alan
Tarihlendirme

Hadis tarihlendirme metotlarinin ikinci tiird, rivayetin fikih tartismalarinda
kullanilip kullanilmamasi esasina dayandirilmis olup, Goldziher’in XX. yiizyil
sarkiyatcilari arasindaki en gozde temsilcilerinden Joseph Schacht’a aittir. ilk
kez negredildigi 1950 yilindan bu yana, Batili ¢ogu arastirmaciya ilham kaynagi
olan The Origins of Muhammadan Jurisprudence (Oxford 1979) adli eserinde
Schacht, bu yontemini sdyle aciklamistir:?'

“Bir hadisin belli bir ddnemde var olmadigini ispat etmenin en giizel yolu,
sayet var olsaydi fikhi tartigmalarda delil getirilmesi gerekli olacak hadisin,
zikri gecen donemdeki fikhi tartismalarda argiiman olarak kullanilmamis
olmasidir.”

Gintimiiz hadis arastirmalarinda hakli bir yeri olan ve Schacht'in mezkur
caligmasina yonelik olarak kaleme aldig1 On Schacht’s Origins of Muhammadan
Jurisprudence adli 6nemli eserinde Mustafa el-A‘zami’nin de isaret ettigi tizere,
bu iddiastyla Schacht'in, kitabinin 6nceki boliimlerindeki bazi ifadeleri® ara-
sinda Onemli ¢eliskiler bulunmaktadir. Ayrica A‘zami’ye gére Schacht, iddiasi-
nin bilimsel gegerliligi olabilmesi icin isbat etmesi gereken bazi hususlari
gormezden gelmistir.”

Kanaatimizce Schacht’in bu arglimani, biri teorik digeri pratik olmak tzere,
iki zayif noktaya sahiptir. Onun argiimani teorik olarak zayiftir; ¢linkii bir
hadisin fikhi tartismalarda bir alim/fakih tarafindan kullanilmamis olmasinin
pek cok sebebi olabilir ki, bu olgudan hareketle hadisin var olmadigina hiik-
metmek, burada akla gelebilecek ihtimallerden sadece biridir. Buradaki akla ilk
gelen ve en yalin ihtimal, s6z konusu hadisin fakih tarafindan heniiz
bilinmiyor olusudur. Bu da, hi¢bir surette o hadisin gercekte olmadig: anla-
mina gelmez. Ayrica bu fakih/alim, bizim bilmedigimiz baz1 sebeplerle hadisi
zikretmemis de olabilir.

Schacht'in arglimanindaki pratik zayiflik noktasi ise, pek ¢ok durumda
kaynaklarin, fikhi/hukuki tatismalar1 yansitip yansitmadiklarini bizim bilmiyor
olusumuzla ilgilidir. Zira fikhi hadisleri derleyen kaynaklarin, gercekten fikhi
tartismalarda delil olarak kullanilan hadisleri bir araya getirmek i¢in mi; yoksa

21 Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford 1979, s. 140.

22 Schacht'in yukaridaki iddiastyla celisen s6z konusu ifadeleri igin bk. A‘zami, On Schacht’s Origins of
Muhammadan Jurisprudence, Riyadh 1985, s. 3, 57. A”zami’nin bu 6nemli eseri, degerli meslektasi-
miz Mustafa Ertiirk tarafindan Islam Fikhi ve Siinnet (Istanbul 1996) adiyla Tiirkce’ye kazandiril-
mustir.

A‘zami'nin, Schacht'in isbat etmesini gerekli gérdigii bu hususlar igin bk. On Schacht’s Origins, s.
118-119.
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daha ziyade onlar1 derleyen alimlerin sahsi tercihleri dogrultusunda mi derlen-
dikleri konusunda sarih fikirlere sahip degiliz.**

Ayni metot, Miislim Tradition’1 igerisinde® nesredilen “The man kadhaba
Tradition and the Prohibition of Lamenting the Death” adli makalesinde G. H.
A. Juynboll tarafindan da kullanilmistir. Ancak Juynboll burada, Schacht’tan
farkli olarak bu metodu hukuki/fikhi nitelige sahip oldugu a¢ik olmayan bir
rivayete uygulamistir. Onun burada yaptig1 is 6ncelikle, “Men kezebe...” hadisi-
nin* elde mevcut hadis literatiirlinden hangilerinde bulunup hangilerinde
bulunmadigini tesbittir. Bunu yaparken o, 6nce Hicaz ve Misir bolgesinde
derlenen hadis eserlerinde s6z konusu hadisi arastirmis; ardindan da Irak
bolgesinde derlenen musannefat icerisinde bu incelemeyi yapmigtir. Daha
sonra ise hadisi soyle tarihlendirdigi anlagilmaktadir:

"Hadis, Imam Malik’in (8. 179/723) Muvatta’1 ile Abdullah b. Vehb’in (6.
197/813) Cdamif gibi, hicrl 180 (miladi 800) senesi éncesi Hicaz ve Misir'da
derlenmis hadis eserlerinde bulunmamakta; ancak $afi'nin er-Risdlesi ile
Humeydi'nin (6. 219/833) Miisned’i gibi hicri 200 sonrasinda olusturulan
eserlerde yer almaktadir. Yine hadis hicri 170 yili 6ncesi Irak Bolgesinde
derlenen eserlerde bulunmamakta; buna karsibk Siileyman b. Davud et-
Tayalisi’nin (6. 204/819) Miisned’i gibi hicri 200 ve sonrasinda Irak bolgesinde
olusturulan pek ¢ok hadis eserinde yer almaktadir."

Bu goriis ve iddialarindan hareketle Juynboll su sonuca varir:

“Buradaki her delil, ‘Men kezebe...” hadisinin tiretildigi merkez olarak, II. yiizyilin ikinci yarisinda
filizlenip gelisme kaydeden Ehl-i Stinnete mensup Irak Bolgesini ve burada bulunan hadisgileri
isaret etmektedir."*®

24 Schacht'in bu iddiasina yonelik kapsam bir degerlendirme icin bk. A‘zami, On Schacht’s Origins, s.

118-122.

bk. Juynboll, Muslim Tradition. The Studies in Chronology, Provenance and Authorship of Early
Hadith, Cambridge 1983, 96-133. Juynboll'un bu eseri, Salih Ozer tarafindan Hadis Tarihinin Yeni-
den Insdst. [lk Dénemde Hadisin Ortaya Cikis Zaman, Yeri ve Sorumluluklarina Iliskin Incelemeler
(Ankara 2002) adiyla Tirkge’ye terciime edilmistir.

Hadisin bazi rivayet farkliliklar i¢in bk. Buhari, “Ilim”, 38; “Cenaiz”, 33; “Enbiya”, 50; Miislim,
“Mukaddime” 3; Ebt Davud, “Ilim”, 4; Tirmizi, “Fiten”, 70; “Ilim”, 8, 13; “Tefsir”, 1; ibn Mace,
“Mukaddime”, 4; Darimi, “Mukaddime”, 25, 46. Juynboll'un eserinin miitercimi Salih Ozer,
yukarida mezkur gevirisinde “Men kezebe...” hadisini, “Kim benim hakkimda (bilerek) yalan soylerse,
cehennemde kendisine yer aramak zorunda kalacaktir” diye tercime etmistir (bk. s. 128) ki,
kanaatimizce bu dogru bir ceviri degildir. Bizce dogru terciime, “Kim bana bilerek yalan isnad
ederse cehennemdeki yerine hazirlansin” olmaliydi.

Juynboll, Muslim Tradition, s. 108-133. Burada tirnak i¢inde Juynboll’a ait verilen ifadeler, onun
ilgili goriislerinin bir 6zeti olup parafraze edilmistir.

Juynboll, Muslim Tradition, s. 132. Juynboll'un bu yondeki diger baz1 goriisleri igin, yine ayni
eserin 128-129. sayfalarina da bakilabilir. Juynboll ayrica benzer goriis ve iddialarini 1998 yilinda
negredilen “Shu‘ba b. al-Hajjaj (d. 160/776) and his Position among the Traditionists of Basra” (bk.
Le Museon, 111, s. 187-226) adli makalesinde de siirdiirmiistiir (bk. s. 191-200). Juynboll ayrica,
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Bu yargiya gore hadisin Hz. Peygamber’e uzanan muttasil isnadi ise, yine
bu dénemde yasayan réavilerin uydurmas: olarak goriiliir.

Juynboll'un burada s6zii edilen tarihlendirme yonteminin ikna edici ol-
maktan uzak oldugunu 6zellikle belirtmek gerekir. Zira 6rnek olarak zikrettigi
"Men kezebe..." hadisi farkli rivdyet versiyonuyla Ma‘mer b. Rasidin (6.
152/769) Cami'inde yer almaktadir.” Bu ise, Juynboll'un burada s6ziinii ettigi-
miz metoduna gore hadisin, iddia ettigi gibi II. yiizyilin ikinci yarisinda degil,
aksine II. asrin birinci yarisinda veya daha da muhtemel olarak II. asrin ilk 30-
40 senesi igerisinde biliniyor oldugunu gosterir. Zira Ma‘mer b. Rasid'in, hadis
edebiyatinin ilk drneklerinden olan Cdmi'ini, hicri II. asrin ilk yarisinda telif
ettigi bilinmektedir.*

Bu tesbit, mezkur 6n kabullerle hadisleri tarihlendirmeye girismenin ne de-
rece bilimsellikten uzak ve sagliksiz sonuglar iiretebileceginin gostergesidir.
Zira Ornek gosterilen hadisin, tarihlendirilen donemin oncesindeki tek bir
kaynakta bile yer almasi biitiin bir argiimani ¢iiriitmek igin yeterlidir. Clinki
bu ¢esit bir tarihlendirme yapmanin asgari sartlarindan biri de, hadisin bulu-
nabilecegi kaynaklarin tamamina niifuz etmektir. Hadis ilmi basta olmak tizere
[slami ilimlere dair pek ¢ok kaynagin heniiz giin yiiziine ¢ikmadigi ehlinin
malumudur.

Juynboll'un su iddiasinin da ayrica tartisilmasi gerekmektedir:

"Hadis musannifleri, hocalarinin ciz, miizekkire, sahife gibi 6zel notlarinda yer alan hadislerin ta-

mamini bir araya getirip bunlar1 kendi tasnif ettikleri eserlerine koymuslardir. Boylece onlarin bu

eserleri belli bir zaman ve belli bir bolgede miitedavil olan biitiin hadis rivayetlerini kapsamis ol-

maktadir. Bu itibarla, bazi hadis musannefatinda yer almayan bu ravéyetler, s6z konusu rivayeti

tarihlendirmede g6z 6niinde bulundurulabilir ve tarihlendirme buna gére yapilabilir."*!

Juynboll'un bu iddiasinin tamamen bir varsayimdan ibaret oldugu vurgu-
lanmalidir. Zira II. ve III. yiizyillarda tasnif edilen hadis musannefati, hadisci-
lerin yazdiklar1 sahifelerden derlenerek degil, daha ziyade hadis meclislerinde
bizzat hocalarindan sema‘ yoluyla isitip ezberlenen hadislerin bir araya geti-
rilmesi ile olusturulmustur. Yani semé‘ yoluyla ahzedilen hadisler, yazili me-

farkli rivayet versiyonlari ile hadis kaynaklarinda yer alan “Yakinlarinin agit yakmasindan dolay:
6lii (kabrinde) azaba ugrar” hadisi (bk. Buhari, Cendiz, 34; Mislim Cenaiz, 17, 28; Tirmizi, Cenaiz,
23) icin de benzer bir tarihlendirmede bulunmustur (bk. Muslim Tradition, s. 106-107). Ote yandan
muhaddislerce miitevatir olarak kabul edilen (bk. Ca‘fer el-KettaAni, Nazmii’l-miitendsir mine’l-ha-
disi’l-miitevatir, Beyrut 1403/1983, s. 20 vd.) “Men kezebe...” hadisini pek ¢ok sarkiyatci gibi Ignaz
Goldziher’in de uydurma olarak kabul ettigi belirtilmelidir (bk. Muhammedanische Studien, 11, 132
vd.).

2 bk. Abdiirrezzik, Musannef, X1, 261. Bilindigi iizere, Abdiirrezzak’in Musannefinin X. cildinin 379.

sahifesinden XI. cildin sonuna kadar olan bolimii Ma‘mer b. Résid’in Cami’idir.

bk. Sezgin, Fuad, "Hadis Musannefatinin Mebdei ve Ma‘mer b. Rasid'in Cami'i", Tiirkiydt Mecmu-

ast, X1I, Istanbul 1955, 115-134.

Juynboll, Muslim Tradition, s. 98.
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tinlerle desteklenmistir. Ustelik, bir muhaddis-musannif hadis mecmuasini,
kendisine ulagan veya ezberinde olan biitiin hadislere eserinde yer vererek
degil, bilakis kendi hadis degerlendirme kriterlerine gore itimada sayan bul-
dugu hadislerden segerek olustururdu. Bu itibarladir ki, hadis kabul sartlar: bir
muhaddis-musanniften digerine degisiklik arzedebilmistir.*>

Bununla birlikte Juynboll'un metodu, bir rivayetin hangi donemde daha zi-
yade revacgta oldugunu tesbit etmede uygulanabilir ve bu ydniyle istifade
edilebilir bir yontemdir. Ancak buradan hareketle hadisin o donemde uydu-
ruldugunu, dolayisiyla daha 6ncesine gitmedigini ve ravilerinin de uydurma
kisilerden olustugunu séylemek bilimsel agidan ispat1 yapilip, ortaya konulma-
dig1 siirece bir kiymeti haiz degildir.

3. isnad Esash Tarihlendirme Y6éntemi

Hadisleri tarihlendirmede sarkiyatcilarca kullanilan yontemlerin en 6nem-
lilerinden biri de, isnad1 merkeze alan tarihlendirme metodudur. Bu yontem
s6z konusu olunca da temel olarak iki tarz 6ne ¢ikmaktadir. Bunlardan birinci-
sine gore bir rivayet veya rivayetler tek bir rdviden ¢ogalan isnadlarina gore
tarihlendirilir. Tkincisine goére ise, belli bir hadis veya ayni1 muhtevaya sahip
hadisler, isnadlarindaki farliliklara gére tarihlendirilmektedir.

Birinci yontemi eserlerinde en sik uygulayanlardan biri Fuad Sezgin'dir.
Yine son donem sarkiyatcilar1 arasinda nisbeten insafli bir bakis a¢is1 ortaya
koyan Harald Motzki de, o6zellikle Die Anfange der Islamischen Jurisprudenz
(Islam Hukukunun Temelleri) adli kitabi ile "Der Figh des Zuhri=Ziihri'nin
Fikhi" isimli makalesinde zaman zaman bu yontemi tatbik etmis ve bu usilil
savunmustur. Buna gore tarihi bakimdan onceki rivayetler, sonrakiler temel
alinarak yeniden inga edilebilir. Burada ‘6nceki rivayetler’den maksat, herhangi
bir hadis kitabi1 veya sahifesi derleyen muhaddisin hocasindan nakledilen
rivayetlerdir. Bu yontemin uygulanmasinda Fuad Sezgin'in Harald Motzki'den
ayrildig1 nokta, Sezgin'e gore yazili olanin 6nceki kaynak olmasi, buna karsilik
Motzki'ye gore ise, yazili olanin sonraki kaynak olmasidir.

Isnadi temel alan tarihlendirme yonteminin daha yaygin ve bilinen kulla-
nmim tarzi, ikinci zikredilendir. S6z konusu yontemin isnada uygulanmas: ile
ilgili plarak sarkiyatcilar arasinda akla ilk gelen isimlerden birisi, Joseph
Schacht'tir. Her ne kadar isnaddan hareketle tarihlendirme ydntemini ilk
olarak uygulayan Schacht degilse de, bu yontemin yayginlik kazanmasi daha
ziyade onun sayesinde olmustur. Schacht, The Origins of Muhammedan

32 Bu hususta genis bilgi i¢in hadislerin tedvini ve tasnifi siireciyle ilgili bilgiler veren eserlere

bakailabilir. Mesela bk. Rif‘at Fevzi, el-Medhal ila tevsiki’s-siinne, Misir 1978, s. 29-80; ayrica bk. s.
71-73; Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara 1998, 199-268.

107

108

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Jurisprudence adli kitabinin "The Evidence of isndds" baslikli boliimiinde,* bu
metotdan bahsetmis ve metodun uygulamasinda éncelikle bazi 6n kabul ve
kurallar belirleyerek metoduna bunlara gore islerlik kazandirmistir. Schacht’in
6n kabullerini su sekilde siralamak mimkindur:

a. En mitkemmel isnadlar, tarihi olarak en ge¢ ortaya ¢ikanlardir.*

b. Aym aileye mensup ravilerden olusan isnad tariklerinin (aile
isnadlari/family isndd) tamami, uydurma isnadlardir.”

c. Nisbeten ge¢ doneme ait kaynaklarda, senedin aslindan olamayan baz
raviler eklenmesiyle ortaya c¢ikmis ayni hadise ait cesitli isnad versiyonlari
uydurmadir. Schacht bunu ‘isnadlarin yayilmasi’ seklinde ifade etmektedir.*

d. Bir rivayetin tamami veya ¢ogu isnadlarinda ‘ortak/miisterek ravi
(common link)’ olursa, bu durum s6z konusu rivayetin, ‘common link’ olan
‘ortak ravinin yasadigi dénemde uydurulmus oldugunu gosterir. Buna gore
common link olan ravi de hadisi uyduran ravidir.””

Takdir edilecegi lizere Schacht'in bu onciillerinden her biri ayr1 ayr tarti-
silmay1 gerektirmektedir. Ancak biz burada, isnad konusunda onun ortaya
attig1 en etkili ve kayda deger yontem olduguna inandigimiz ‘common link’
metodunu ele alacagiz. Zira Schacht'in bu yontemi, ondan sonra oryantalist
cevrelerde nicelik ve nitelik olarak ozellikle hadisle -ve bilhassa da isnadla-
ilgili en yogun calismalar1 gerceklestiren®*® Hollandali sarkiyat¢i Gautier H. A.

33 bk. Schacht, The Origins, s. 163-175.

3 bk. Schacht, The Origins, s. 165. Onun bu argiimanimn reddi igin bk. A‘zami, On Schacht’s Origins,
s. 182-188.

bk. Schacht, The Origins, s. 170. Onun bu yondeki gorisleri ve 6rnekleri icin ayrica bk. s. 114, 153,
158, 164, 166, 168, 173. Bu goriisiin reddi i¢in bk. A*zami, On Schacht’s Origins, s. 196-97.

36 bk. Schacht, The Origins, s. 171. Reddi i¢in bk. A‘zami, On Schacht’s Origins, s. 188-196.

37" bk. Schacht, The Origins, s. 172. Asagida ayrica ele alinacak olan bu yénteme gore, isnadlarinda yer
alan ortak raviden (common link) hareketle hadislerin ilk ortaya ¢ikis tarihi tesbit edilmektedir.
Schacht ve Juynboll'un ortak raviyi giindeme getirilen hadisin uydurucusu olarak gordiiklerine dair
ayrica bk. Motzki, “The Collection of the Qur’an”, s. 29-30. Ote yandan Schacht'in séz konusu ese-
rine yazdig1 On Schacht’s Origins of Muhammadan Jurisprudence adli 6nemli eserinde Mustafa el-
A‘zami ‘common link’i ‘common narrator, common transmitter=ortak ravi’ olarak da zikretmekte
(bk. 166, 200) ve onun bu dogrultudaki argiimanlarini ikna edici delillerle reddetmektedir (bk. 197-
205). A‘zami’ye gore Schacht, tipki common link konusunda oldugu gibi biitiin bir isnad sistemini,
zaten uydurma olduguna inandig1 hadislerin tarihlendirilmesi agisindan faydali bir vasita olarak
gormektedir (bk. On Schacht’s Origins, s. 2).

Giiniimiiz sarkiyat cimiasinda galismalarinin neredeyse tamamini hadislere hasreden sarkiyatgilar
olarak Iskogyal J. Robson’u, Guiter H. A. Juynboll'u ve Israil'deki hadis ¢alismalarini énciisii say1-
lan Meir Jacob Kister’i géstermek miimkiindiir. Ancak bunlar arasinda Juynboll'un ayr1 bir 6nemi
vardir. Zira o, -goris ve iddialarina katilip katilmamak bir yana- kendine 6zgii bir hadis degerlen-
dirme yontemi gelistirip yaptig1 ¢alismalara bunu ayrintili bigimde yansitmistir. Kister ise tek tek
belli hadisleri ayrintili bir sekilde inceleme konusunda 6ne ¢ikmaktadir. Bu anlamda o, tek hadis
serhciliginin sarkiyatcilar arasindaki temsilcisidir. Onun ele aldigi bu hadisler daha ziyade yahudi
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Juynboll tarafindan gelistirilmistir. Bu itibarla isnadla ilgili ¢calismalar dikkate
alindiginda Juynboll'u, Schacht'in en 6nemli takipgisi olarak nitelemek miim-
kiindiir. Hal boyle olunca biz de bu yontemi, daha ziyade Juynboll'un gériis ve
iddialar1 gergevesinde ele alacagiz.

[k kez J. Schacht tarafindan The Origins of Muhammedan Juresprudence
(Oxford 1950) adli eserinde uygulanan® ve son yillarda G.H.A. Juynboll'un,
hadisleri tarihlendirmede parlak bir bulus olarak niteleyip* calismalarinda
siklikla kullandig1*' ‘common link/ortak ravi’ metodu, hadislerin isnadlarini ve
bu isnadda bulunan ortak raviden (common link) hareketle hadislerin ilk
ortaya ¢ikig tarihini tesbit etmeyi amaglayan bir yontemdir. Juynboll’a gore
‘common link’, uydurma isnadla sahih/ger¢ek isnadi ayiran kavsak nokta,
hadisi ilk olarak uyduran kimse ve nihayet hadisin ilk olarak kendisi ile tarih-
lendigi ravidir.

Schacht tarafindan mezkur kitabinda pek siklikla kullanilmayan bu y6ntem,
yukarida da belirtildigi {izere, daha ziyade Juynboll tarafindan gelistirilip
detaylandirilmig; ancak onun disindaki sarkiyatcilarca pek ragbet gérmemistir.
Juynboll bu ydntemi, ayn1 zamanda ‘key figure/anahtar révi’ olarak da isim-
lendirmigtir.*? $u halde Juynboll'un bu metodu uygulamasini burada tartigmak,
kanaatimizce daha uygun olacaktir.

Oncelikle sunu belirtelim ki, baska hi¢bir kritere bagvurmaksizin sadece bu
yontemle tarihlendirilmeye calisilan hadislerle ilgili ciddi siipheler ortaya
cikacaktir. Yine hadisleri tarihlendirmede yalnizca bu metodun kullanilmasi,
saglikli ve kabul edilebilir bir sonug iiretmeyecektir. Zira gerek Schacht gerekse
Juynboll, bu metodun hadislere uygulamasinda birbiriyle celisen ifadeler
kullanmiglardir.

‘Common link” yontemini Juynboll, pek ¢ok ¢alismasinda drneklerle agik-
lamistir. Biz de meseleyi onun “Some Isndd-analitical methods illustrated on
the basis of several women-demeaning sayings from Hadith literature” isimli

kiiltiiriiyle dogrudan alakali hadislerdir. Israil’deki hadis caligmalar1 baglaminda Kister'in hadise

dair yaklagimlart konusunda bk. Ozcan Hidir, “Israil’de Hadis Galismalari ve M. J. Kister”,

Oryantalizi Yeniden Okumak: Bati’da Islim Calismalar: Sempozyumu, (yayimlanmamus teblig), 11-

12 Mayis 2002.

bk. Schacht, The Origins of the Muhammadan Jurrisprudence, s. 171 vd. Schacht bu eserinde esasen

isnadin tarihi olarak geriye dogru gelistigi iddiasiyla goériiglerini kurgulamistir. Kendisi ‘common

link’ metodunu ¢ok sik kullanmamig; sadece bu hususta bazi 6n kabuller ortaya koymustur (bk.

The Origins, s. 163-175).

40" bk, Juynboll, Muslim Tradition, s. 207.

41 Juynboll'un bu yénteme atifta bulundugu bolimler igin bk. Muslim Tradition, s. 60, 69, 81, 82, 110,
127, 129, 163, 170, 199, 200. Ozellikle bk. 206-217.

42 bk Juynboll, a.ge., s. 129.
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makalesi® ile Muslim Tradition adli kitabinda 6ne siirdiigli goriisleri bagla-
minda degerlendirecegiz.

Juynboll, kendine gore isnadin gergek olan kismui ile uydurma olan kismini
birbirinden ayirir ve ‘common link’i hadisi uyduran ravi olarak kabul eder.
Bunun neticesi olarak da, senedin common link olan raviden itibaren Hz.
Peygamber'e kadar olan kismini common link olan ravinin uydurmas: olarak
goriir.** Ayrica ona gore gercek common link olan raviler, en erken dénem
olarak ancak tabitin tabakasina mensup olabilirler.

Buraya kadar soylenenlerde Schacht ile Juynboll arasinda herhangi bir fark
bulunmamaktadir.* Juynboll'un, common link metodunu daha anlagilir hale
getirip caligmalarinda sikca kullanmasi da, daha ziyade Schacht’in isnadin
gercek olarak gérdiigii kismi, yani common link olan raviden hadisi eserinde
derleyen musannife kadar olan tarafla alakalidir. Juynboll’a gére gergek gibi
goriinen bu kisim da, aslinda ¢ogu zaman isnadin common linkten Hz. Pey-
gamber’e kadar olan tarafi gibi uydurmadir. Ayni sekilde ona gore asil
common link olan raviden itibaren tali common linkler vasitasiyla hadis
musannifine ulagan isnad tarikleriyle, bunlarla kesismeyen rivayet hatlari
arasinda da fark vardir. Juynboll’a gore tali common linkler vasitasiyla hadis
musannifine ulasan bu rivayetler tarihi olarak kabul edilmeli, bunlarla kesis-
meyen diger rivayet hatlar1 ise uydurma olarak degerlendirilmelidir.*

Esasen Juynboll'un Schacht’'tan ayrildigi nokta da burasidir. Bu ayirimiyla
Juynboll, Early Muslim Dogma adli eserinde*” Michael Cook’'un common link
metoduna yonelik dile getirdigi itirazlara da reaksiyon gostermis olmaktadir.
Zira en 6nemli itiraz olarak bu eserinde Cook, Schacht’in ‘isnadlarin yayilmasr’
olarak adlandirdig1*® ve ayni hadisin farkli isnad varyantlarinin bir stire¢ dahi-

3 bk. al-Qantara, X, 1989, s. 343-384. Juynboll’'un bu konudaki gériis ve iddialar1 icin ayrica onun su

galismalarina da bakilabilir: “De rol van de vroegste moslimse rechtsgeleerden afgeleid uit de
traditieliteratuur”, Sharquyyat, 111/2, 1991, s. 17-45; Some Notes on Islam’s First Fukahd Distilled
from Early Hadith Literature”, Arabica, 39, 1992, s. 287-314; “Early Islamic Society as Reflected in
its Use of Isndds”, Le Museon, 107, 1994, s. 151-194. Juynboll'un sézii edilen Ingilizce makaleleri,
onun Studies on the Origins and the Uses of Islamic Hadith (Aldershot 1996 —Variorum Collected
Studies Series-) adl1 eserinde yeniden nesredilmistir.

bk. Juynboll, “Some Isndd-analitical methods illustrated on the basis of several women-demeaning
sayings from Hadith literature”, s. 353, 359, 369.

Schacht’in Juynboll ile paralel diisen bu yondeki gorisleri i¢in bk. The Origins, s. 171, 172. Ancak
Schacht, common link olan réavinin isminin bagkalar1 tarafindan isim vermeksizin kullanilmis ola-
bilecegini de ayrica belirtmektedir (bk. The Origins, s. 175).

bk. Juynboll, “Some Isndd-analitical methods”, s. 354. Benzer gorisleri i¢in ayrica onun “Nafi’, the
Mawla of Ibn Umar and his Position in Muslim Hadith Literature” (bk. Der Islam, 70, 1993, s. 207-
244) adh ¢alismasina da bakilabilir. Ozellikle bk. 207-216.

47" bk. Michael Cook, Michael, Early Muslim Dogma, New York-Cambridge 1981, s. 107-116.

8 Schacht, The Origins, s. 171. Bu goriisiin reddi igin bk. A‘zami, On Schacht’s Origins, s. 188-196.
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linde ortaya ¢iktigini 6ngéren goriisiine de itirazda bulunmus olmaktadir.
Cunkii Cook, Schacht’tan daha keskin bir sekilde, hadisin rivayet edilme
slirecinin her asamasinda isnadlarin yayilmis olabilecegini ve dolayisiyla
isnadinda yer almasa bile hadisin common link disindaki bagka réavilerce
rivayetinin miimkiin oldugu olgusu fiizerinde durmaktadir. Bu itirazlar,
Juyboll'un common link konusundaki gériislerinin Cook’u tam olarak ikna
edemedigini gosterir. Zira “Eschatology and the Dating of Traditions” adli
makalesinde® Cook, Schacht ve Juynboll tarafindan hadisleri tarihlendirmede
temel kabul edilen common link=ortak ravi disindaki faktorleri esas alan
tarihlendirmesini apokaliptik (fiten ve meldhim) nitelikli bazi hadisler iize-
rinde isbata ¢aligmistir. Bu durumda Schacht ve Juynboll'un common link
metodunun, en azindan Cook’un 6rnekleri dikkate alindiginda, gegersizligi
ortadadir.”

Juynboll ‘amacini tam olarak karsilayan 6rnek’ olarak niteledigi bir rivayeti
ele alarak common link metodunu izaha c¢alismistir. Clinkii ona gore soz
konusu rivayetin metninde, onun hangi déneme ait oldugu ile nerede ortaya
ciktiginin acik ifadeleri bulunmaktadir. Ayrica rivayetin pek ¢ok isnadi ol-
makla birlikte bunlarin hepsinde, déneminin en 6nemli muhaddislerinden biri
olarak ortak bir ravi (common link) bulunmaktadir ve onun biyografisi bu
rivayetin giindeme gelmesine katkida bulunan olumlu motifler barindirmakta-
dir. Ayrica Juynboll’a gore, gerek Hatib el-Bagdadi (6. 463/1070) gerekse
bnir’l-Cevzi bu rivayetin isnadina yonelik degerlendirmelerinde, onun muh-
temel ilk uydurani olarak soz konusu raviyi gosteren ipuglar1 vermektedirler.

Hatib el-Bagdadi'nin Tdrihu Bagdddinin yaninda Ibni’l-Cevzi'nin Mev-
diiat' ve Ibn Arrak’in (8. 963/1556) Tenzihii’s-seria’sinda yer alan bu rivayetin
metni soyledir:

“Dicle ile Diiceyl nehri —veya Katrabul ve Sarat- arasinda bir sehir insa edilecek ve yerytizii hazine-

leri ile biitiin zorba krallar orada toplanacak. Bununla birlikte o sehir, yumusak arazideki kaziklarin

cabucak kayip gitmesi gibi, hemen yikilacak.”!

Toplam on sekiz isnadi bulunan ve yer aldig1 kaynaklarinin da gosterdigi
lizere mevzl olan bu rivayetin farkli tarikleri arasinda bazi degisiklikler bu-
lunsa da, rivayetin esasina yonelik degisiklik bulunmamaktadir. Rivéyetin

49
50

bk. Princeton Papers in Near Eastern Studies, 1992, 1, s. 23-47.

Juynboll common link metodu ile ilgili goriis ve iddialarin1 “(Re) Apraisal of Some Technical
Terms in Hadith Science (bk. Islamic Law and Society, VIIL, 2001, 303-349)” adli makalesinde, kis-
men de olsa, yeniden gozden gecirme ihtiyaci hissetmistir.

>l Hatib el-Bagdadi, Ebt Bekir Ahmed b. Ali, Tarihu Bagdad, Beyrut ty, 1, 27-38; Ibni’l-Cevzi,
Abdurrahman b. el-Cevzi, Kitabii’l-Mevziidt Nsr. Abdurrahman Muhammed Osman, II, Beyrut
1403/1983, 62-68; Ibn Arrak, Ali b. Muhammed, Tenzihii’s-seriati’l-merfia ani’l-ehadisi’s-seniati’l-
mevziia, Nsr. Abdiillvehhab Abdiillatif-Abdullah Muhammed es-Siddik, Kahire ty, II, 52.
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tariklerinden ikisi, Enes b. Malik ve Ebi Ubeyde® (Humeyd et-Tavil) vasita-
styla; on altist ise Cerir b. Abdillah - Asim b. Siileyman el-Ahvel tarikiyla
nakledilmistir. Ancak Juynboll’a gére bu isnadlar yakin bir tetkike tabi tutu-
lursa, onlarin esasen bir kiside diigiimlendigi goriilir ki o da, Sifyan es-
Sevri'dir (6. 161/776) ve ona goére Sifyan burada, common link/miisterek
ravidir. Zira Sufyan’dan sonra rivdyetin isnadi, Juynboll tarafindan onun
talebeleri olarak nitelenen yaklasik on iki ayr1 ravi tarafindan nakledilmigtir.

Bu tabloda Siifyan’in, siiphesiz biitiin senetlerin tek bir ortak ravisi
(common link) oldugu séylenemez. Zaten bunu Juynboll da sdylememektedir.
Zira Siifyin’dan sonra pek ¢ok ravinin, rivayeti dogrudan Asim b. Siileyman
el-Ahvel'den (6. 141-43/758-60) naklettigi ve dolayisiyla Siifydn’in atlandigi
goriilmektedir. Bununla birlikte bu senetlerin common link’i olma 6zelligine en
layik olan ravi Juynboll’a gore Siifydn es-Sevri’den bagkasi degildir. Ciinkii
kendisinden sonra gelen ravilerden ¢ogu hadisi Siifyan’dan nakletmislerdir ki,
bu raviler Salih b. Beyan, Hemmam b. Mislim, Ismail b. Eban, Abdiilaziz b.
Eban, Ismail b. Yahyad -veya b. Necih- ve Ammar b. Seyftir. Bunlardan
Ammar b. Seyf rivayeti Siifyan ile birlikte ayrica soyle diyerek Asim b. el-
Ahvel’den de nakletmistir:

“Ben, SiifyAn’in bu rivayeti Asim b. el-Ahvel’e sordugunu ve onun da rivayeti Eb&i Osman - Cerir

tarikiyla ona tahdis ettigini igittim.”>

Bunun yaninda Ammar b. Seyfin rivayeti, dogrudan Sifyan’in hocasi
Asim’dan (Ammar —Asim — Ebi Osman) rivayet ettigini gosteren bir kayit da
bulunmaktadir.** Ancak bir baska kayitda Ammar’a bu rivayeti Asim’dan isitip
isitmedigi sorulmus o da, “Hayir” cevabini vermistir. “Oyleyse sana kim riva-
yet etti?” diye kendisine soruldugunda da, “Giivenilir (sika) biri haber verdi”
demistir.® Bu durum, Ammar ile Asim arasinda bir ravinin oldugunu gosterir
ki, Juynboll’a gore bu, ismi gizlenmis olan Siifyan es-Sevri’dir.*® Dolayisiyla
Juynboll’a gore, burada da misterek ravi (common link) esasen Siifyan es-
Sevri olmaktadir.

Ozetlemek gerekirse, s6z konusu rivayetin muhtelif tariklerinin Siifyan’dan
rivayet edildigini gosteren agik kayitlar bulunmaktadir. Bir rivéyet ise,
Ammar’dan rivayet edilmekle birlikte senedinde Siifydn’in isminin bulunma-
dig1 anlagilmaktadur.

Ote yandan rivéyetin senedlerinde SiifyAn’in yer almayip bagka ravilerin yer
aldig1 isnadlar da bulunmaktadir. Bununla birlikte, asagidaki sebep ve deliller

2 Buradaki Ebti Ubeyde’den maksat, Humeyd et-Tavil'dir ve burada ravinin meshur ismi varken

daha az bilinen lakabi zikredilmistir ve boylece tedlis yapilmustir.
3 Hatib, Tarihu Bagdad, 1, 28.
% bk. Hatib, Tdrihu Bagdad, 1, 28.
> pk. Hatib, a.ge., 1, 29.
% Bu ravinin Sifyan oldugunu ima eden bir rivayet igin bk. Hatib, a.g.e., s. 29.
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g6z oniinde bulunduruldugunda Siifydn’in, olduk¢a erken bir safhasinda bu
rivayetin ravileri arasinda yer almis oldugunu sdylemek miimkiindiir:

Her seyden once, rivayeti dogrudan Asim’dan rivayet eden” Seyf b.
Muhammed isminde bir ravi vardir ki Juynboll onun, tesadiif eseri veya degil,
SiifyAn’in kiz kardesinden yegeni oldugu bilgisini*® 6ne gikarmaktadir. Tkinci
olarak ise, Muhammed b. Cabir'in Asim’dan rivayetini gérmekteyiz.** Onunla
ilgili olarak da Juynboll, ama oldugu ve bagkasindan isittigi rivayetleri kendi
rivyetleriymis gibi kitabina dahil ettigi yoniinde ibn Hacer’'in (6. 852/1448)
Tehzib’inden naklettigi bir bilgiye® yer vermektedir.

Biitiin bunlardan anlagilmaktadir ki Juynboll, soziinii ettigimiz rivayetin
ortak ravisinin Siifyan es-Sevri oldugunu ispat i¢in, rivayetin Sifyan digindaki
bir ravi kanaliyla nakledilen 6rneklerinin de aslinda yine Siifyan es-Sevri’den
nakledilmis oldugunu 6ne siirmiistiir.

4. Metin ve Isnadin Her ikisini Birden Temel Alan Tarihlendirme

Sarkiyatgilarca kullanilan hadis tarihlendirme yontemlerinden biri de, ha-
dislerin metin ve isnadini birlikte degerlendirerek yapilan tarihlendirmedir. Bu
yontem, halen c¢aligmalarini Nijmegen (Hollanda) Katolik Universitesi'nde
siirdiren Alman asilli Harald Motzki tarafindan 6ne ¢ikarilmaktadir.®' Metod,
esas olarak belli bir hadisin metni ile isnad varyantlar1 arasinda ¢ogunlukla
uyum oldugu Ongoriisiine dayanir. Caligmalarinda bu yaklagimi temel alan
sarkiyatcilar, hadislerin isnad ve metinlerinin rastgele ve keyfi olarak degil,
gercek bir rivayet siireci igerisinde hadis musanniflerine ulagtigini ima etmek-
tedirler. Hal boyle olunca onlara gore, hadislerin isnadi metinlerin
mevsikiyetini saglamak, metinleri de isnadin mevstkiyetini temin i¢in kulla-
nilabilmektedir.

Motzki’ye gore bu metoda soyle islerlik kazandirilmaktadir:

Once bir hadisin mevcut olan biitiin varyantlar1 bir araya getirilir. Sonra
birbirine benzeyen hadis metinleri ‘sinoptik karsilastirma (synoptical
comparison)’ yapilarak gruplara ayrilir. Ardindan isnadda bulunan ortak

37 bk. Hatib, Téarihu Bagdad, 1, 30; Ibnir’l-Cevzi, Mevziidt, s. 64.

8 bk. Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizdnii’l-i‘tidal fi nakdi’rical (Nsr. Ali b. Muhammed
Muavvid-Adil Ahmed Abdilmevcad), II, 256. Orada Seyf b. Muhammed, “yalanci biri olarak
vasfedilmekte ve dayisi Siifyan’dan olan rivayetleri de ‘batil’ olarak nitelenmektedir.

% bk. Hatib, Tarihu Bagdad, 1, 30; Ayrica bk. Ibni’l-Cevzi, Mevziidt, s. 65.

0 bk. Ibn Hacer, $ihabiiddin Ahmed b. Ali, Tehzibii’t-Tehzib (Ngr. Omer es-Selimi-Ali b. Mes‘ad), V,

Beyrut 1417/1996, 55.

Motzki’'nin hadislerin isnad ve metnini birlikte esas alan tarihlendirmesi i¢in onun su ¢aligmalarina

bakilabilir: “The Collection of the Qur’an”, s. 21-31; ‘The Prophet and the Cat: on Dating Malik’s

Muwatta’ and Legal Traditions”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 21, 1998, s. 18-83 -ozellikle

bk. 29-80-. Biz burada onun bu ¢aligmalarinda ortaya koydugu goriis ve iddialarini hulasa edecegiz.
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raviler (common link) tesbit edilerek, isnadi ve metni birbirine yakin olan
hadislerin ortiisip ortiigmedigine bakilir. Sayet Ortiisiiyorsa hangi metinlerin
isnadda yer alan ortak raviler kanaliyla nakledildigi tesbit edilir ve bdylece
metindeki degisikliklere hangi ravinin sebep oldugu anlagilmis olur.

Motzki’ye gore, bu yontemle isnad analizi sonucu yapilan tarihlendirmenin
de saglamasi yapilmis olur. Sayet isnad analizi metin analizi ile teyit edilirse,
tarihlendirmede esas alinan rivayetin common link olan ravinin yasadig
donemde tarihlendirilmesi miimkiin olabilir. Aksi takdirde sadece isnad
analizine dayanan tarihlendirme, oldukga siipheli ve glivenilmez olacaktir. Zira
ona gore, isnad ile metnin her ikisini birden temel alan tarihlendirmede zorla
bir common link ortaya ¢ikarmaya ¢aligma gibi bir ¢aba s6z konusu olmaya-
caktir.®

Sonug

XIX yiizyihin sonlarindan itibaren kullanilmaya baslanan hadis tarihlen-
dirme yontemleri, giiniimiize kadar olan bu siire¢ dahilinde detaylandirilip
gelistirilmigtir. Ozellikle baz1 hadislerin sadece metinlerini esas alan ve Ignaz
Goldziher’in dnciilik edip Marston Speight’in gelistirdigi metot, oldukg¢a
miilbhem noktalara sahip olup subjektif ve yanldir. Joseph Schacht ile Guiter
H. A. Juynboll tarafindan uygulanan ve hadisin fikhi tartigmalar1 derleyen
erken donem eserlerinde kullanimini esas alip hadisi, yer aldigi kitabin ait
oldugu donemde tarihleyen yontem de oldukgea fazla belirsizliklerle malildiir.
Hadislerin sadece isnadini ve bu isnadlarda yer alan common link=ortak raviyi
temel alan ve yine J. Schacht ve Juynboll'un gelistirdigi tarihlendirme metodu
ise, bitlinciil bir bakis acisindan mahrumdur ve dolayisiyla saglikli ve kabul
edilebilir sonuglar tiretmesi zordur. Zira burada ¢ogu kere zorla bir common
link ortaya koyma cabasi sezilmektedir. Ayrica bu, biitiin rivayetler i¢in uygu-
lanabilir bir ydntem de degildir.

Metin ve isnadin her ikisini birden analiz edip hadisin tarihlendirmesinin
ona gore yapilabilecegini savunan ve son donem sarkiyatcilar: igerisinde
nisbeten insafli ve objektif calismalar: ile taninan Harald Motzki'nin daha
ziyade One ¢ikardig tarihlendirme yonteminin ise diger metotlara gére daha
inafli oldugunda siiphe yoktur. Zira bu tarihlendirme metodu hadisin iki temel
unsuru olan isnad ve metnin her ikisini birden tarihlendirmede esas almakta-
dir. Ancak muhaddislerin ortaya koydugu hadis degerlendirme ilke ve kriter-
leri g6z 6niine alindiginda esasen Motzki'nin bu ydnteminin de gercekgi ve
tarafsiz oldugu kuskuludur. Zira hadis musannefatinin -en azindan- temel
eserlerinde yer alan hadislerin, musannif-muhaddislerce yogun tenkit mesaisi
neticesinde eserlerine alindig1 ehlinin malumudur.

%2 bk. Motzki, “The Collection of the Qur’an”, 21-31.
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“Sarkiyat¢ilarin Hadisi Tarihlendirme Metotlar1”

Ozet: Sarkiyatgilarca XIX. yiizyihn sonlarindan itibaren kullanilmaya baglanan ve hadislerin
ortaya ciktigr ilk tarihleri belirlemeyi amagclayan hadis tarihlendirme metotlari, giiniimiize
kadar gecen bu siire¢ dahilinde detaylandirilip gelistirilmistir. Bu metotlarin ilki, Ignaz
Goldziher ve Marston Speight tarafindan kullanilan, hadislerin metnini esas alan tarihlendir-
medir. Ikincisi, Joseph Schacht ve G. H. A. Juynboll tarafindan benimsenen, hadisin erken
dénem fikih tartigmalarindaki kullanimi esasina dayal tarihlendirmedir. Ugiinciisii, Joseph
Schacht, G.H.A. Juynboll ve Michael Cook'un isnadi merkeze alan tarihlendirmedir.
Dérdiinctisti ise, Harald Motzki’nin kullandig isnadin her ikisini temel alan tarihlendir-
medir. Bu makalede s6z konusu hadis tarihlendirme yontemleri etraflica incelenip bir
degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

Atif: Ozcan HIDIR, “Sarkiyatcilarin Hadisi Tarihlendirme Metotlar1”, Hadis Tetkikleri Dergisi
(HTD), 1/1, 2003, 5. 36-36.

Anahtar kelimeler: Tarihlendirme, hadis, metot, sarkiyatcilik, sened, metin.
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Terciime/Translation/i.> 3

Hadis Calismalarinda
Uygulanan Bir Yontem Olarak
Rical Ilmi

. Ift ti‘khleAMAN » Dr. “The Science of Rijal as a Method
Cev. Ibrahim HATIBOGLU, Dog. Dr." in the Study of Hadiths”

Bu makalenin' asil konusunu, tek bir hadisin degisik tariklerinin analizi tes-
kil etmektedir: Sozii edilen hadis Sa‘d b. Ebi Vakkas'in hastaligy sirasinda [Hz.]
Peygamberin [s.a.v.]? kendisini ziyareti ile ilgilidir. Bununla beraber ¢aligmanin
gayesi, hadisin kendisini incelemek olmayip daha ziyade onun étesine, arka
planina bakmaktir. Ben, hadis ravilerinin hadisleri rivayeti sirasindaki nitelik-
lerini degerlendiren bilim olarak ricdlP ilminin bir bilim dali olabilecegini
savunuyorum. Bunun miimkiin oldugunu ortaya koymak tizere su hususlari
kanitlamaya calisacagim:

(1) ‘Hadisler’ olarak bilinen metin esasli materyaller blitiiniiniin énemi, en
iyi sekilde rical ilmi gibi bir ilmin 1s181nda anlasilir ve agiklanir.

(2) Hadislerin ger¢ek muhtevalarini, béyle bir ilim dalini kullanarak deger-
lendirmek, ¢agdas ilim adamlarinin hadis ¢aligmalari ile ilgili olarak teklif ettigi
biitlin yontemlere nisbetle cok daha giivenilir neticelere ulastiracaktir.

(3) Klasik Islami hadis ilmi yontemi gergevesinde galisan hadis alimlerinin;
muhaddislerin hadis ilmi ile mesgul olurken kullandiklar1 metotlar, en azindan,
benim hadis sahasinda ricdl ilmi temelli hadis ¢alismas: olarak tasvir ettigim
sistem ile benzerdir.

UU [lahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Daly, ihatiboglu@uludag.edu.tr .

Terctimenin tashihi sirasindaki katkilar1 dolayisiyla kiymetli meslektasim Muhmammet Tarake¢r'ya
stikranlarimi sunuyorum. Bu ¢aligmanin asli “The Science of Rijal as a Method in the Study of
Hadiths” baghg ile Journal of Islamic Studies’de (V/1, Ocak 1994, s. 1-34) nesredilmistir.

Koseli parantez igerisindeki sayfa numaralar1 ve dua ciimleleri tarafimizdan eklenmistir [Cev.].
Metin igerisinde gegen italik karakterli vurgular makalenin yazarna aittir [Cev.].

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Bu sebeple, yliziin iistiinde tariki bulunan bir hadis tizerinde dururken, ha-
disin giivenilirligini degerlendirmek veya tarihini tesbit etmek ya da hadis
icerisindeki ‘ger¢ekligi’ ‘kurgudan’ ayirmak gibi bir tesebbiiste bulunmadim.
Hatta ¢ok fazla sayida tariki olmasi sebebiyle, herhangi bir kimsenin bu hadi-
sin sahih bir hadis oldugunu diisiinebilecegini bile ileri siirmek istemiyorum.
Bundan dolayidir ki, hadisin bizzat kendisi bu makalenin konusu degildir. Ben
sadece, bir hadisin muhtelif rivayet tariklerini bir araya toplamakla, hadis
ravilerinin hadisi rivayet etmeleri esnasindaki nitelikleri hakkinda birtakim
sonuglara ulagmanin miimkiin oldugunu gostermeyi hedefledim. Herhangi bir
kisi -boyle bir ravinin hadisleri yazip yazmadigi, ezberleyip ezberlemedigi veya
tamamiyla farkli bir yéntem kullanip kullanmadig gibi yaklagimlar1 dikkate
almadan- [s. 2] bir hadis ravisinin, hadisin zabti, kelimelerini ve anlamlarini
mubhafaza edip rivayet ederken gosterdigi mahareti degerlendirebilir. Daha da
6nemlisi, bir ravinin maharetinin bu sekilde degerlendirmeye tabi tutulmasi
islemi, hadislere dair bazi 6zel ‘tecriibelere’ bagli olmayip, herkese a¢ik ve su an
ulagilabilir malzemelere dayanir. Hatta bunun, algilarini bu istikamette ¢alisti-
ran herhangi bir kimse tarafindan da yapilmasi méimkiindiir.

Ibn[i’s-]Salah’a ait, klasik Islam’in hadis tenkidinin en temel takdimi olan
Mukaddime’de,* bu konuda asagidaki ifadeyi bulmaktayz:

s Bl ge Sl s OB QW5 Jandlly b s pmedl S Sl 6blsy a0 Ualis (5101 05 Gim
S oy Ol et Lo 4,8 dr Ly 5,00 Bilbnadly V) b L dlse Sl ogslls ) pmedl S e
el Al caton o 5 alans M L e g Al
Herhangi bir ravinin rivayetlerini muhafaza altinda tuttugunun (zabtinin) bilinmesi i¢in, onun ri-
vayetleri, zabt1 ve titizligi ile bilinen giivenilir ravilerin (sikat) rivayetleri ile mukayese edilir. Sayet
(1) onun rivayetinin [kelimesi kelimesine degil] sadece mana olarak da olsa onlarin rivayetleri ile
uyum igerisinde oldugunu; ya da (2) rivayetlerinin genellikle onlarin rivayetleri ile uyum
arzettigini, nadiren de muhalefet ettigini tesbit edersek, bu kimsenin zabt sahibi ve giivenilir oldu-
gunu anlariz. Ancak onun sik sik [giivenilir ravilere] muhalefet ettigini goriirsek, anlariz ki bu kisi
guvenilir bir kimse degildir ve hadisleri de saglam bir delil olarak kullanilamaz. Yine de en dogru-
sunu sadece Allah bilir.
Bir metnin rivayet farkliliklarinin mukayesesi siireci, Batili arastirmacilarin
Inciller’in degisik versiyonlarini analiz ¢alismalar: dolayisiyla asina olduklar:
bir husustur. Benim bu makalede tartistigim hadisle ilgili olarak, Marston

Speight, Sa‘d hadisine tahsis ettigi bir makalesinde® benzer bir yaklasim

*  Abdurrahman b. Hiiseyin el-Irdki (6. 805/1401-1402), et-Takyid ve’l-izah: Serhu Mukaddimeti
Ibni’s-Saléh, Medine 1969, s. 166.

> R. Marston Speight, “The Will of Sa‘d b. Abi Wakkas: The Growth of a Tradition”, Der Islam, L,
Berlin 1973, s. 249-267. Buradaki hadis Bat1 literatiiriinde bityiik ilgi goren bir hadistir. Buna dair
milkemmel bir arastirma icin David Power’in “The Will of Sa‘d b. Abi Wakkas: A Reassesment”
(Studia Islamica, LVIIIL, Paris 1983, 3-53) ve “On Bequests in Early Islam” (Journal of Near Eastern
Studies, XLVIIIL, Chicago 1989, 185-200) adli makalelerine bakiniz [Bir 6rnekten hareketle rical
tenkidi konusunu teorik ¢ercevede inceleyen bu makaleler de tarafimizdan terciime edilmis olup,
daha sonra yayimlanacaktir (Cev.)].
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sergilemistir. Fakat benim bu makalede takip etmeye calistigim metot bu tiir
uygulamalardan tamamen farklidir; zira ben {izerinde ¢alisacagim hadislerin
sahih metinlerini veya onlarin sahih kisimlarini belirleme gibi bir kaygi
tasimiyorum. Daha ziyade, degisik ravilerce rivayet edilen metinlerdeki farkli-
liklar1 ¢alismak suretiyle bu hadislerin rdvileri ile ilgili birtakim yargilara
ulasmanin miimkiin olup olmadigini tesbit etmeye calistyorum. [s. 2]

Rivayet ettikleri metinlerden hareketle ravilere olan glivenin yeniden insasi
ile ilgili bu tesebbiis, kanaatimce, iktibas edilen metinde Ibn[i’s-]Salah’in 6zet
bicimde ifade ettigi yontem ile aynidir. Her ne kadar Inciller iizerindeki ¢a-
lisma yontemi hadislere dair incelemeler i¢in uygun bir kiyas gibi goriinse de,
bu kiyasin bagarisizlikla sonuglandigi nokta da asil burasidir. Oncelikle, me-
tinlerin ravileriyle ilgili bir calismada metin tashihlerine dair ileri degerlendir-
melere gidebilmek igin Inciller’deki her bir metne dair yeterince rivayet bu-
lunmamaktadir. Oysa s6z gelimi, Sa‘d hadisinin Ziihri tarikiyle nakledilen kirk
bes ayri rivayetini bulmak miimkiindiir. Burada Ziithri'nin bu hadisi rivayet
eden yedi ayr talebesini tesbit ettikten sonra onlarin rivayet ettikleri hadisteki
zabtlar1 hakkinda kesin olmayan bazi sonuglara ulagmak icin, Ziihri’den gelen
bu hadislerin rivayetleri arasinda bir karsilastirma yapmak miimkiin hale
gelmektedir. Benim bu makalede ortaya koymaya c¢alistigim olasilik sudur:
Zithri’den rivayet edilen bir dizi hadis tizerinde tekrar tekrar durarak, mesela,
Zithri'nin talebeleri arasinda rivayeti en giivenilir olan kisiyi tesbit edebiliriz.

Ayrica yine bu metot sayesinde rivayetleri ‘sayma’nin biitiinii ile yanls so-
nuglara gotiirecegi gerekgesiyle bundan kagindigimi, onun ‘degerlendirme’ye
tabi tutulmasinin gerektigi diisiincesinde oldugumu ifade etmem son derece
6nemlidir. Sa‘d hadisinde Ziihri’den Malik vasitasiyla nakledilen on iki veya on
li¢ rivayetin bulundugunu tesbit ediyoruz. Fakat, bu rivayetlerin tutarlilig1 6yle
ileri bir noktaya ulagmistir ki, mesela say1 bakimindan iki kat daha fazla olsa
bile, Sa‘d b. Ibrahim’in rivayetleri i¢in kimse bu hadisleri terketmek istemeye-
cektir.

Aslinda metnin yayginlig1 veya belirli bir zamanda bir ravinin sohreti gibi
etkenlere bagli olarak muayyen bir yolla metnin iktibas edildigi belirli sayida
rivayet mevcuttur. Bu gibi etkenlerin metnin giivenilirligi ile hicbir ilgisi
yoktur. Cok sayida benzer rivayete sahip bulunmak faydali olsa da, bir rivaye-
tin glivenilirliginin tesbiti, iki farkli rivayeti bir araya getirip ardindan da sayis1
fazla olan lehinde karar verilen basit bir oyun degildir.

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Manzara:
Rivayet Zincirleri ile Rivayet Edilen Metinler Arasi Iliski

Hz. Peygamberin [s.a.v.], hastalig1 esnasinda Sa‘d b. Ebt Vakkas’1 ziyaretini
anlatan hadis otuz bir hadis mecmuasinda yer almaktadir.® [s. 4] Sayilarinin

114’e vardigini tesbit ettigim bu hadislerden’ tarik 4 asagidaki sekildedir:
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Humeydi’nin bize anlatti§ina gére, Siifyan kendilerine Zithri’nin su hadiseyi anlattigini s6ylemistir:
Amir b. Sa‘d b. Ebti Vakkas'in babasindan naklen anlattigina gére babast [Sa‘d b. Ebti Vakkas] su
hadiseyi anlatmigtir: Mekke’de iken siddetli bir hastaliga yakalandim ve 6liimiin esigine geldim.
Bunun tizerine beni ziyaret etmek {izere peygamber sallallahii aleyhi ve sellem geldiginde ona: Y&
Restilallah benim ¢ok malim var, bir kizimdan baska mirasqim da yok, malmin digte ikisini
tasadduk edeyim mi? dedim, bunun tizerine ‘Hayir’ buyurdu. Yine devam ederek anlattigina gore:
Peki yarisini? dedim, buna da, ‘Hayir’ buyurdu. Ugte birini? dedim, bunun iizerine ise su cevab1
verdi: ‘Ugte biri de ¢ok. Siiphesiz evladini zengin halde birakman, onlar1 insanlara el agar vaziyette
muhta¢ birakmandan daha hayirlidir. Hig siiphesiz biraktigin her bir nafakanin kargiligi olan se-
vabi, hatta haniminin agzina koydugun bir lokmanin sevabini dahi elde edersin. Daha sonra, Y&
Restilellah, ben hicretten geri kalacak m1yim? deyince su cevabi verdi: Sayet benden sonraya biraki-
lirsan Allah’in rizasini gozeterek yaptigin her davranis dolayisiyla merteben ve derecen yiikselir. Ve
belki benden sonraya birakilirsin ve gesitli kavimler senden istifade ederler, diger bazi kavimler ise
senden zarar gortrler. Daha sonra o, asil talihsiz olanin Sa‘d b. Havle oldugunu belirterek, onun

Mekke’de vefat: dolayisiyla iiziintiilerini ifade etti. Siifyan [b. Uyeyne], Sa‘d b. Havle’nin Amir b.
Liieyogullar’'ndan bir kisi oldugunu séyledi.

Bu hadisin degisik rivayetlerini tahlil eden bir kisi, metindeki degisikliklerin
biiylik cogunlugunun tariklerin rivayet edildigi rivayet zincirlerindeki degisik-
liklerle dogrudan iliskisinin bulundugunu gorecektir. Hadisin Stfyan-Ziihri-
Amir-Sa‘d’dan naklen rivayet edilen on alti tariki ile Malik-Ziihri-Amir-
Sa‘d’dan naklen rivayet edilen on {i¢ tariki arasindaki bir karsilastirma, her iki
grubun kendisine ait belirli bazi kaliplar1 oldugunu kesin bicimde ortaya
koyar. Ardindan, hadisin Sevri®*~Amir-Sa‘d vasitasiyla rivayet edilen on bir

Burada kullanilan ‘hadis mecmualarr’ ifadesi hadisi ihtiva eden kitaplar seklinde anlagilmali, yoksa
bu kitaplarin kaginilmaz bigimde hadis kitaplar1 oldugu sonucu ¢ikarilmamalidir.

Cogu kere mevcut bir hadis i¢in bir numara tahsisine karar vermek yeterince agik olabilir. Ancak
zaman zaman ben, ayr1 degerlendirilmesi zorunlu olmayan durumlarda da, iki farkli numara tahsis
etme yolunu sectim (gok sayida 6rnekten birisi i¢in sayfa 14’teki 55 ve 57 numarali rivayetlere bak).
Numaralandirmanin tek mantig, bir hadise ait iki farkli rivayetin arasin1 ayirma ihtiyaci hissetti-
gim olaylara dair yerlerde kolaylik saglamaktir. Bu tiir yerlerde iki farkli numara tahsis ettim.
Ziihri’den rivayette bulunan ravilerin ikisi Siifydn adinda olup bunlar, Siifyan es-Sevri ve Siifyan b.
Uyeyne’dir. Caligmada Siifyan es-Sevri’'ye ‘es-Sevri’ seklinde referansta bulunurken, Sifyan b.
Uyeyne i¢in ise ‘Siifyan’ ifadesini kullanacagim.
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rivayetini de ilave edersek, [s. 5] bu grubun metinlerinin de her birinin ken-
dine has farkli 6zelliklerinin bulundugunu tesbit ederiz.

Bu rivayet gruplarini kendi aralarinda birbiri ile karsilastirdigimiz zaman
saz olan da kendiliginden ortaya ¢ikmaya baslayacaktir. Benim ilerleyen sayfa-
larda acik¢a ortaya koymaya calisacagim sey iste budur. Bu ilk incelemede,
genel olarak farkli tariklerde zikredilen temalar iizerinde -bu temalar: tasvir
eden ciimlelerdeki kelime farkliliklarini dikkate almadan- konusacagim. Bu
tarikler tizerinde yapacagim ikinci incelemede ise (sayfa 16) rivayet zincirleri
ile ifade Ozellikleri ve hadislerde zikredilen meselelerin ele alinis tarzi gibi
ayrintilar arasindaki iligki tizerinde duracagim. Bu boliimde ben esas olarak bu
iki olguyu ortaya koymaya calisacagim.

Grafik 1, bu ¢aligmada ele alinan 114 rivayetin nakledildigi rivayet zincirle-
rinin genel bir semasini ortaya koymaktadir.

Hadis Aise bint Eb{i Bekir tarafindan rivayet edilen birkag (105-7) ve Amr
b. el-Kari tarafindan rivayet edilen az sayidaki (108-14) rivayet yaninda, Sa‘d’in
kendisi tarafindan rivayet edilmistir. Rivayetlerin biiyiik ¢ogunlugu (1-62)
Sa‘d’mn oglu Amir tariki ile Sa‘d’dan nakledilmistir. Bunlarin da kirk besi (1-45)
Zithri-Amir-Sa‘d tarikiyle rivayet edilmistir. Bu rivayetlerin diger temel grubu
ise (46-58), Sa‘d b. Ibrahim-Amir-Sa‘d tarikiyledir.

Sa‘d’in oglu Amir disinda Sa‘d’dan rivayette bulunan ravilerin olusturdugu
dort temel rivayet grubu mevcuttur. 63-71 arasi rivayetler hadisi ‘Sa‘d’in t¢
¢ocugu'ndan duyan Humeyd b. Abdurrahmén el-Himyeri tarafindan rivayet
edilmigtir. 72-80 aras tarikleri Sa‘d’dan rivayet eden kisi ise Sa‘d’in diger oglu
Mus‘ab’dir. 81-88 arasi rivayetleri Sa‘d’dan Ebi Abdurrahmén es-Stilemi, 92-
97 arast rivayetleri ise Sa‘d’in kizi olan Aise Sa‘d’dan rivayet etmektedir.

Hadiste Gegen Muhtelif Konular:
Amir b. Sa‘d-Sa‘d Hadisleri

Asagidaki baghklar Amir b. Sa‘d-Sa‘d-[Hz.] Peygamber (1-62 arasi riva-
yetler) hadisini ortaya koymaktadir:

Ziyaret

A Ziyaretin keyfiyeti: zamanyi, yeri ve hastalanma olay.

B [Hz.] Peygamberin ziyareti. [s. 6]

Vasiyet Meselesi

C Sa‘d'in ¢ok miktarda malinin bulundugu.

D  Onun sadece bir miras¢isinin varligi ve onun da kiz oldugu.
E  Vasiyetin miktar: konusunda bir konusmanin cereyan ettigi.
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F  Talebin geri ¢evrilme gerekgesi: vérisleri varlikli birakmanin daha iyi
olacagi.

G  Miikafat: Sarf edilen her seyin iyi bir amel sayilacagi.
Hicret meselesi

Belirli soru

H Sa‘d’in ‘geride kalma’ hususundaki endisesi.

I Dolayl cevap ve teselli: Sayet geride birakilirsan hayirli amellerin se-
nin Allah katindaki dereceni yiikseltecek.

J  Sa‘d’in hastaliktan kurtulacagina dair tistii kapali tahmin.
Genel Problem

K [Hz.] Peygamberin sahabilerine hicret i¢in duasi.

L  Sa‘d b. Havle’nin vefat: dolayisiyla hiiznii.

M [Hz.] Peygamberin {izlintii sebebinin tesbiti.

Bu hadisin muhtelif tariklerinden hareketle bu ctimlelerdeki hususlar1 in-
celerken, biitiin sekilde hadiseyi anlatan rivayetler ile eksik rivayetleri birlikte
degerlendirmenin daha uygun olacagini disiiniiyorum. Hadisteki, ‘hadisi
hatirlatic kisaltmalar bazan agik¢a goriiliir ve bu kisaltmalarda hadisin kiigtik
bir boliimii aktarilir ve daha sonra hadis mecmtiasinin yazari ‘ve hadisin geri
kalanini rivayet etti’ veya buna benzer ifadeler kullanir. Bazan da boyle bir
kisaltmanin oldugunu varsayan bir delil olabilir. Asagida tarik 5’in durumu ile
ilgili olarak {izerinde duracagimiz gibi, bizzat hadisin rivayetindeki muhteva
bunu gerekli kilabilir. Ya da bir konuyla ilgili biitiin ctimlelerin gézard: edilmis
olmasi ravilerden birinin veya hadis mecmuasinin miiellifinin sadece, hadiste
zikredilen belli bir konuyla ilgilendigini gosterebilir ve bu ylizden de hadisin
sadece bu konusu ile ilgili climlelerini rivayet etmistir. Dolayisiyla, eksiksiz
tarikler bulunacagi gibi, acik ifadeli takti® edilmis tarikler, muhtevay: ifade
eden takti’ edilmis tarikler ve konuya dair uzun satirlar arasinda muhtemel
takti‘in bulundugu tarikler de olacaktir.

Grafik 2, ele alacagim ilk yirmi ii¢ hadiste bulunan ya da bulunmayan on tig
ciimlenin kisa bir sunumundan ibarettir. Sondan ikinci stitundaki her bir harf
ana hatlariyla yukarida harf sembolleriyle verilen ciimlelerin varligina isaret
eder. Eksiksiz tariklere nisbetle, en sagdaki siitunda mevcut olmayan ctimleleri
ifade etmek tizere ilgili harfleri siraladim. Burada harfin yerine konulan tire (-)
ise bu harfe karsilik gelen ciimlenin mevcut olduguna isaret eder. [s. 7]



Grafik 1: Sa‘d hadisinin 114 tarikinin 6zet halde goriiniimii [s. 8]
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Grafik 2: Ziihri-Amir-Sa‘d Hadisleri: Grup 1

Rivayet Zinciri

Mevcut ciimle

Olmayan ciimle

1. Said b. Manstr Sufyan AB/CDEFG/HIJKLM =~ ------ommmmmmm
2. Humeydi Stfyan AB/CDEFG/HIJKLM

3. IbnSa‘d Sufyan AB/CDEFG/JKLM

4. Humeydi Sufyan AB/CDEFG/HIJKLM

5. Yanus Stfyan AB/?2222/HIJKLM

6. Humeydi Siifyan AB/CDE........

7. Amrb. Osman Siifyan AB/CDEF/ e GHIJKLM
8. Osman b. Ebl $eybe Stfyan AB/CDEFG/HIJKLM =~ ------ommmcmmme
9. Ibn Ebt Halef Siifyan Atk .

10. Ibn Ebt Omer Sufyan AB/CDEFG/IJKLM =~ ---------- H--------
11. Hisam, Hiiseyin, Sehl Stfyan AB/CDEF/  —eeeeeee GHIJKLM
12. Sa‘dan b. Nasr Sufyan AB/CDEFG/hJKLM =~ -----mmoee- I--—---
13. Zekeriyya b. Yahya Siifyan ./...G/HI]...

14. Zekeriyya el-Mervezi Stfyan aB/CDEFG/HIJKLM =~ ----ommmmmcmmee
15. Zekeriyya el-Mervezi Siifyan aB/..../......

16. Ebt Hayseme Sufyan AB/CDEFG/HIJKLM =~ ------m-mmmommame
17. Ahmed b. Ynus Ibrahim b. Sa‘d BA/CDEFG/HIJKLM

18. Yahyé b. Kuzéa Ibrahim b. Sa‘d BA/CDEFG/HIJKLM

19. Msé b. Isma‘l Ibrahim b. Sa‘'d AB/CDEFG/HIJKLM

20. Yahya b. Yahya Ibrahim b. Sa‘d AB/CDEFG/HIJKLM

21. Yns.b. Muh.ve Yhy. b. Yhy.  Ibrahim b. Sa'd AB/CDEFG/HIJKLM  ----nmmmmeemmmee

22. Tayalisi Ibr. b. Sa‘d, Ibn Eb( Selame ve dgr. AB/CDEFG/ABHIJKLM -------n-mnmmmmmmev

23. Misa b. Ismail ibn Eb Selame BA/CDEFG/ —eee- HIJKLM

Sayet bir ciimle yaygin sekilde kullanilisina nisbetle 6nemli farkliliklar ih-
tiva ediyorsa, buna isaret etmek tizere kiigiitk harf kullandim. Mesela on dor-
diincii tarikte ilk climle su sekilde ayrilmis durumdadir:
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[Sa‘d dedi ki]: O Mekke’de iken hastalig1 kendisini 6liimciil hale getirerek yataga diisiirdii. Bunun

tizerine kendisini peygamber sallellahu aleyhi ve sellem Mekke’de ziyarete geldi.

Normal olarak Mekke’nin zikri Sa‘d’in hastaligi ile birlikte gelmekte idi. Bu
sebeple A normal sartlarda gerceklesen ‘ziyaretin ortamini’ ifade etmektedir.
Ben boyle durumlar: ve alistlmisin disindaki buna benzer téli tarikleri, ctimleyi
ifade eden ayni harfin kii¢iigii ile gosterdim.

Ciimlenin tamamiyla olmadig1 yerlere ise [s. 9] ciimlede harfin bulunmasi
gerektigi diisiiniilen yerlere ¢izgi (-) koymak suretiyle isaret ettim. Bu sebeple,
sayet tarik 2’de M’'nin olmasi gereken yer bosluk birakilmigsa, basit anlamiyla
bu, ilgili climlenin bu tarikte olmadig1 anlamina gelir.

Takti® yapildigini gosteren siyak ve sibaka dair isaretlerin oldugu yerlerde,
ciimlelere iséret eden harflerin yerine soru isaretleri koydum. Tarik 5’te, C'den
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G’ye kadar olan kisimda soru isaretleri vardir. Bu hadis Tahavi'nin Miiskilii’l-
dsdarmin hicret ile ilgili hadislerin tartigildigr bir boéliimiinden alinmistir.
Burada Sa‘d’in vasiyet ile ilgili istegini ifade eden climleler biitiin halinde
terkedilmistir. Bu metnin siyak ve sibaki Tahavi'nin hadisin tamamini bilmesi-
nin imkan dahilinde oldugunu ancak, sadece incelemekte oldugu tartigmaya
uygun kismini rivayet ettigini akla getirmektedir.

Hadisin rivayeti sirasinda, ravinin hadisi takti’ ederek rivayet ettiginin
acikeca gosterildigi yerlerde, hadisteki ctimlelere karsilik olarak konulan harfler
yerine noktalar koydum. S6z gelimi, tarik 6, ibn Abdiilber’in et-Temhid’inden
alinmistir. Bu tarik Ibn Abdiilber’in, ayn1 hadisin Malik’in el-Muvatta’inda yer
alan tam seklini degerlendirmenin iginde ge¢mektedir. Az 6nce bu hadisin
diger birkag tarikini zaten iktibas emis ve hadisin el-Muvatta’daki tam tarikini
degerlendirmeye almis olan Ibn Abdiilber hadisin A’dan E’ye kadar olan
climlelerini rivayet edip soyle demektedir “... ve o hadisi [n geri kalan kismini]
rivayet etti’.

6’ya ilave olarak 9, 13 ve 15. tariklerin her birisi de, hadisin takti‘li olarak
rivayet edildigine dair agik isaretler tasimaktadir. Tarik 9'u EbG Davud es-
Siinen’inde ortak rivayet zincirine dayanarak rivayet etmektedir: Osmén b. Ali
b. Ebll Seybe ve ibn EbG Halef birlikte demiglerdir ki ... Sa‘d soyle anlattr:
Kendisi 6liimciil derecede hastaland: (Ibn Ebti Halef “Mekke’de” ifadesini ildve
etmis, ardindan her ikisi de hadisin diger kisimlarinin rivayetinde ittifak
etmiglerdir). Ibn Eba Halefin anlatimi ile ‘Osméan b. Ebli Seybe’nin anlatimi
arasindaki farki ifade eden parantez i¢indeki kayit, burada bizim her birisi Eba
Davud tarafindan zikredilen on ii¢ ciimlenin tamamini ihtiva eden iki anlatima
sahip bulundugumuzu ileri siirmemizi mesru hale getirebilir. Sayet o,
“Mekke’de” ifadesini kagirmayacak 6l¢lide yeterli dikkate sahip ise zikredilme-
yen biitiin bir climleyi ¢ok daha rahat bicimde fark edebilecektir. Bununla
birlikte buradaki tartigmamiza uygun diisecek sekilde biraz da keyfi olarak, bu
tariki Osman b. Ebli Seybe’ye izife etmeyi ve sadece A ciimlesini Ibn Ebi
Halef'e nisbet etmekle yetinmeyi tercih ettim. Beyhaki, tarik 12’yi tam olarak
kaydettikten sonra tarik 13t zikreder. Hadisin tarik 12’den farkli olan kismini
iktibas ettikten sonra, tarik 13’{in révisinin hadisin geri kalan kismin tarik
12’deki gibi rivayet ettigini sGyler. Begavi, Sa‘d hadisinin tam bir versiyonunu
iktibas eden Zekeriyya b. Yahy4 b. Esed’den naklen tarik 15’i kaydeder ve ilk
iki ctimleyi rivayet ettikten sonra, ‘ve o ayni méanaya gelen bir hadis zikretti’
ifadesini kullanir. Ay sekilde hadisin Zekeriyya b. Yahya b. Esed tarafindan
rivayet edilmis olan ve Tdrihu Dimask’ta yer alan bir tarikine daha sahip
bulunmaktayiz. Bu da M ciimlesi diginda hadisin tamamini ihtiva eden tam bir
tariktir. [s. 10] Bu da ayni sekilde Begavi'nin daha tam bir tarike sahip bulun-
dugunun delili kabul edilebilir. Bununla birlikte sahanin kaygan tabiatini da
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dikkate alarak, sonuglarima ulagma siireciyle ilgili tartismalar1 asgariye indir-
mek i¢in bu tarikleri g6z 6niinde bulundurmadim.

Grafik 2’de goruldugi tizere dort tarikte (6, 9, 13, 15) acik takti‘ler varken,
¢ tarikte (7, 11, 23) belirli bir konuya duyulan ilginin® takti‘in sebebi oldu-
gunu gosteren kisaltmalar bulunmaktadir. Geriye kalan on alt1 tarikten ti¢linde
(3, 10, 13) eksik olan bir veya iki climle vardir. Tek istisnal durum, her ikisi de
Sifyan’in ayni talebesi tarafindan rivayet edilen tarik 14 ve 15'in baslangic
cimlesinin yukaridaki gibi (sayfa 8) ikiye ayrilmis olmasidir.

Malik’in Zithri-Amir-Sa‘d’dan naklen yaptig rivayetler, her ne kadar keli-
meleri agisindan Siifyan’inkilerden ¢ok kolay bir sekilde ayirt edilebilirse de,
Siifyan’m  Zithri-Amir-Sa‘d’dan aldig1 rivayetlerle ayni genel kalibi takip
etmektedir:
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Malik’in Ibn $ihab [ez-Ziihri]’den onun da Amir b. Sa‘d b. Ebti Vakkas tarikiyle babasindan naklen
anlattigina gore babasi [Sa‘d b. Ebt Vakkas] su hadiseyi anlatmigtir: Allah’in restli sallelldhu aleyhi
ve sellem, Veda hacci sirasinda benim ¢ok siddetli derecede hastalanmam sebebiyle ziyaretime
geldi. Bu sirada ona: Y4 Restlallah, gordagiin gibi agrilarim bu dereceye ulasti ve ben mali milki
olan bir kisiyim, bir kizimdan bagka mirasgim da yok, malimin {igte ikisini tasadduk edeyim mi?
dedim, bunun tizerine Allah’in restli sallelldhu aleyhi ve sellem, ‘Hayir’ buyurdu. Peki yarisini?
dedim, [buna da] ‘Hayir’ buyurdu. Daha sonra Allah’in restilii sallellahu aleyhi ve sellem, “Ucte
biri, tigte biri de ¢ok. Stiphesiz varislerini zengin halde birakman, onlar1 insanlara el agar vaziyette
muhtag birakmandan daha hayirhdir. Hig stiphesiz Allah’in rizsin1 gozeterek infak ettigin her bir
nafakanin kargilig1 olan sevabini, hatta haniminin agzina koydugun bir lokmanin dahi sevabini elde
edersin” buyurdu. Daha sonra, Ya Restlallah, ben arkadaslarimdan geri kalacak miyim? deyince
Allah’in restli sallelldhu aleyhi ve sellem su cevabi verdi: Sen geride birakilacaksin, isledigin her bir
salih amelin dolayisiyla derecen ve merteben yiikselecek. Ve belki sonraya birakilirsin ve ¢esitli ka-
vimler senden istifade ederler, diger bazi kavimler ise senden zarar goriirler. [Ey Allah’im, ashabi-
mun hicretlerini kabul buyur. Onlari izleri Gistii geri ¢evirme.] Asil talihsiz olan Sa‘d b. Havle’dir.

Onun Mekke’de vefati dolayisiyla Allah’in restli sallellahu aleyhi ve sellem tziintilerini ifade etti.
[s. 11]

Esasen tarik 7 ve 11’in her birinde hadisin F ciimlesi ile sona erdigini soylemeliyiz. Sayfa 6’daki
genel ¢ergeveye bakilacak olursa, F climlesini, devaminda gelen hicret tartigmasinin bir pargasi ola-
rak gormek de miimkiindiir. Genel gercevedeki boyle bir diizeltme, tarik 7 ve 11°deki kisaltmalar,
benim takti‘in gerekgesini, belirli bir konuyla ilgilenilmis olmas: seklindeki izahimla oldukga kesin
bigimde uyumlu hale getirebilir.
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Grafik 3: Malik’in Ziihri-Amir-Sa‘d (Z-A-S) tariki ile gelen hadisleri
Rivayet Zinciri Mevcut ciimleler

24. Mialik  Z-A-S  BA/CDEFG/HIJKLM
25. Mus‘ab ez-Zibeyri Mialik  Z-A-S  BA/CDEFG/HIJKLM
26. Mus‘ab ez-Zubeyri Mialik  Z-A-S  BA/CDEFG/HIJKLM
27. Mus‘ab ez-Zubeyri Milik  Z-A-S  BA/CDEFG/HIJKLM
28. Eba Mus‘ab Milik  Z-A-S BA/CDEFG/HIJKLM
29. Ebt Mus‘ab Mialik  Z-A-S  BA/CDEFG/HIJKLM
30. Siiveyd b. Said Mialik  Z-A-S  BA/CDEFG/HIJKLM
31. Siiveyd b. Said Malik Z-A-S  BA/CDEFG/HIJKLM
32. es-Safil Mialik  Z-A-S  BA/.../...

33. Abdullah b. Yasuf Mialik  Z-A-S  BA/CDEFG/HIJKLM
34. Ibn Ka‘'neb ve ibn Biikeyr Malik Z-A-S  BA/CDEFG/HIJKLM
35. Ibn Ka‘neb ve ibn Biikeyr =~ Malik Z-A-S  BA/CDEFG/HIJKLM
36. ibn Ka‘neb ve ibn Bilkeyr =~ Malik Z-A-S  BA/CDEFG/HIJKLM
37. ibn Vehb Malik, Yénus vdg.  Z-A-S  ./.E./....

Sifyan’in Zithr’den aldigi hadislerini tartigmak icin kullanilan genel cer-
ceve, ayni sekilde Malik’'in Zithri-Amir-Sa‘d’dan yaptig1 rivayetler icin de
kullanilabilir. Bir kere grafikte Malik vasitasiyla rivayet edilen hadislerin ta-
maminda ilk iki climlenin yer degistirdigi goriilmektedir (grafik 3). 32 ve 37.
tarikler digindaki biitiin tarikler eksiksizdir. Tarik 32 bu hadisin birkag tarikini
rivayet eden ve Sa‘d hadisinin ilk iki climlesini kaydettikten sonra “daha sonra
hadisi zikretti” ifadesini kullanan Tahavi’den alinmistir. Ayni sekilde tarik
37'nin de hadisin bir tariki olmaktan ¢ok hadisle ilgili bir referans seklinde
goriilmesi uygun olur. Hadisi iginde Ibn Vehb’in de yer aldig1 ortak bir isnad
ile Beyhaki kaydeder ve rivayetin sonunda su ifadeyi kullanir: [... ve Ibn
Vehb’in rivayetinde ifade su sekildedir: “Dedim ki: Yarisina ne dersin, Ya
Restlallah?” O gdyle dedi: Hayir, Ugte biri, tigte biri de bityiik miktar ( veya:
tigte biri de ¢ok)]. Daha sonra kelimeleri tartisirken de gorecegimiz {izere,
Malik tarikiyle rivayet edilen hadisler uyum agisindan dikkat ¢ekmektedir.

38-45 arast tarikler (grafik 4) Abdiirrezzak-Ma‘mer-Ziithri-Amir-Sa‘d yo-
luyla rivayet edilen dort tariki jhtiva etmektedir. Bir bagka durum arzeden tarik
41’in ise daha ziyade hadise bir ‘referans’ seklinde tanimlanmasi daha isabetli
olacaktir:

Miislim hadisin rivayet zincirini naklettikten sonra kisaca, bu senedle ‘ben-
zer bir hadisin’ kendisine rivayet edildigi, seklinde bir ifade kullanmigtir. Ug
tarikin de metinleri neredeyse tamamiyla eksiksiz ve ifade tarzlari, ortaya
koydugum Siifyan-Ziihri-Amir-Sa‘d hadislerindeki (sayfa 4) gercevedeki ifade
tarzi ile aynidir.

Tarik 42’de hicretle ilgili ciimlelerin hepsi eksiktir. Tarik 43 tam olmakla
birlikte, dikkati ¢eken tek nokta iki giris climlesinin sirasinin yer degistirmis
olmasidir. [s. 12]
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Grafik 4: Ziihri-Amir-Sa‘d’in (Z-A-S) Diger Hadisleri
Rivayet Zinciri

Mevcut ciimleler

38. Abdirrezzak Ma‘mer Z-A-S AB/CDEFG/HIJKLM
39. Abdirrezzak Ma‘mer Z-A-S AB/CDEFG/HIJKLM
40. Abdiirrezzak Ma‘mer Z-A-S AB/CDEFG/HIJKLM
41. Abdiirrezzak Ma‘mer Z-A-S Y Y

42. Yezid b. Hartin ibn Ishak Z-A-S AB/CDEFG/

43. Yezid b. HarGin  Siifydn b. Hiseyin =~ Z-A-S BA/CDEFG/HIJKL
44. Hakem b. Nafi* Suayb Z-A-S 1G/

45. Hakem b. Nafi* Suayb Z-A-S /G/

Ziihri-Amir-Sa‘d hadislerinin tariklerinden son ikisi hayli ilging ve oldukga
agir1 bir kisaltmanin ilging bir 6rnegini teskil etmektedir. Her iki hadis de
Buhéri tarafindan Ebi’'l-Yeman el-Hakem b. Nafi® ve Suayb vasitasiyla Z-A-S
zincirinden naklen kaydedilmistir. Kisaca her ikisi de ‘Ne sarf edersen onun
mikafatini alacaksin, hatta haniminin agzina vermis oldugun kiigiik bir lok-
manin bile karsiligini bulacaksin’® ctimlesi ile sinirlidir.

Sa‘d b. Ibrahim-Amir-Sa‘d hadisleri Zithri-Amir-Sa‘d hadislerine gore
onemli farkhiliklar arzederler. Burada da Stifyan-Z-A-S hadisleri i¢in kullan-
may1 6nerdigim ¢ergeveyi kullanmak miimkiin olsa da, yeni bir taslak ¢izmek
daha uygundur:
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10 Bu ifadeyi benim kisaltma olarak degerlendirmis olmama itiraz edilebilir. Zira bunun bir kisaltma

olmamasi ve $u‘ayb’in sahip oldugu hadisin tamaminin bu tek climleden ibaret sayilmas: da miim-
kiindir. Ancak ben asagidaki sebeplerle bunu daha uzun bir hadisten ihtisar edilmis olarak kabul
ettim: (1) Tarik 45, Sa‘d ile olan biitiin bir olaya isaret olarak goriilebilecek tarzda, ‘Peygamber
Sa‘d’a dedi ki ...’ ifadelerinden ibarettir. (2) Bu hadisle ilgili tartiyjma esnasinda Umdetii’l-kari’de
Ayni su ifadelere yer verir: Bu hadis bize Ma‘mer’den, Ytnus b. Yezid’den, Abdiilaziz b. Eba
Selame’den, Yahya b. Said el-Ensari’den Ibn Ebt ‘Atit'ten ve [brahim b. Sa‘d’dan rivayet edilmistir
ve onlarin her birisi Malik’in de ifade ettigi gibi, Ziihri’den naklen s6yle demislerdir: “Veda hacci
senesinde”. Ayni sekilde Suayb da bunu séylemistir. Sayet Su‘ayb’in hadisi bu olayin tarihi ile ilgili
meseleyle herhangi bir ilgisi bulunsa idi, hadisin Buhari’nin kaydettigi tariklerden daha uzun ol-
masi gerekirdi. (3) Beyhaki de bu olayin zaman ile ilgili hususa temas ederken $u‘ayb hadisine re-
feransta bulunur (Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki (6. 458), es-Siinenii’l-kiibrd, 1-X, Haydarabad 1344,
VI, 268). (4) Sa‘d b. ibrahim-Amir’in tariki olan 56. tarik de sadece bu ciimle ile sinirlidir. Bu tarik
de, bir rivayetler grubuna aittir ve bu rivayetlerin hepsi de hadisin tam sekli ile iliskilidir. Bu da
gostermektedir ki ilk dénemdeki raviler muhtemelen muhtevay: hatirlatic: bilgi verir tarzda, bu
kadari ile yetinmeyi yeterli gormiislerdir.
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[s. 13] .

el-Fazl b. Ditkeyn ve Muhammed b. Abdullah el-Esedi bize haber verdiler ve dediler ki: Kendilerine
Siifyan’in Sa‘d, Amir b. Sa‘d ve Sa‘d’dan naklettigine gore Sa‘d sdyle demistir: Ben Mekke’de iken
hastalandigimda peygamber sallelldhu aleyhi ve sellem ziyaretime geldi ve kendisi hicret ettigim bir
bolgede Slmek iizere oldugumdan dolay: iiziildii ve sdyle dedi: Ey Allah’im, Ibn Afra’ya merhamet
et. Dedim ki: Y4 Restlallah, malimin tamamini tasadduk edebilir miyim? Bunun tzerine, hayur,
dedi. Yarisina ne dersin dedim, yine, hayir dedi. Ucte birine, dedim. Dedi ki, iigte biri, iigte biri de
¢ok, senin mirascilarini zengin halde birakman, onlari insanlara el agar vaziyette yoksul birakman-
dan daha hayirlidir. Haniminin agzina verdigin bir lokma dahil, ehline ne sarf edersen et mutlaka
karsihigini goreceksin. Umarim ki Allah seni [bu hastaliktan] kurtaracak ve daha sonra insanlarin
bir kismi senden istifade edecek, bir kismi da senden zarar gorecek. O dedi ki: O zaman onun sa-
dece bir kiz evladi var idi.

Bu hadiste (tarik 54) Sa‘d’in hicreti ile ilgili kisim, sanki hadisteki
tasaddukun tartisildig ana kisma kisa bir mukaddime niteligindedir. Dolay1-
styla ben Sa‘d b. Ibrahim’in Amir-Sa‘d’dan rivayet ettigi hadislerle ilgili olarak
agagidaki bagliklar: uygun gérdiim:

Ziyaret ve keyfiyeti

A [Hz.] Peygamberin ziyareti.

B Ziyaretin keyfiyeti: yer [ve hastalanma olay1]."

Hicret Meselesi

C Ziyaretin keyfiyeti: Onun bir kimsenin hicret ettigi bolgede vefat etme-
sinden hoglanmamasi durumu.

D Ibn Afra ile ilgili ifade.

Vasiyet Meselesi

E Mirasin miktar1 iizerine konugma.

F Talebin reddedilmesinin gerekeesi: Mirascilarini zengin birakman daha
iyidir...

G Teselli: Harcadigin her sey hayirli amel olarak kabul edilecek.

H Sa‘d’in hastaliktan kurtulacagina dair istii kapali tahmin.

I Onun sadece kiz olan bir varisi oldugu.

Bu basliklar Siifyan’in hadislerindekilerle mukayese edildigi zaman vasiyet
konusunun bagliklarda merkezi bir durumda oldugu hemen fark edilir. Hicret
konusu ziyaretin keyfiyetine dair bilgiler icinde yer almakta olup, grafik 5te
goriilebilecegi gibi, dort tarikte de hicretle ilgili ctimleler biitiind ile terkedil-
mistir.

11 [Sa‘d’in] Hastaligi hadisesi bazan agikca zikredilirken bazan zikredilmemistir. Bununla birlikte, Hz.

Peygamber i¢in kullanilan %ydde kelimesi sadece hasta bir kisi ziyaret edildigi zaman kullanilan bir
ifadedir. Bu sebeple, hastalik hadisesini agik¢a zikreden tariklerle, hastalik zikredilmeyip sadece
muhtevasinda ‘ydde kelimesi kullanilanlar arasinda bir fark gézetmedim.
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Yine grafik 5te, (-°) isareti bir ciimlenin timi ile bulunmadigini ifade
ederken [s. 14] (°) isareti, ciimlenin bulunmasinin imkén dahilinde oldugunu
ifade eder. Kii¢iik harf, climlenin var oldugunu ancak not diisiilerek aciklamay1
gerektirecek derecede hayli farklilik ihtiva ettigini ifade eder. (*) seklindeki
yildiz isareti, climlenin mevcut oldugunu ancak beklenen yerden farkli bir
konumda bulundugunu gosterir. Bunlara ilave olarak, D harfinden sonra bir
boslugun varlig, tariklerin ikisinde I climlesinin D ciimlesinden sonra gelmesi

sebebiyledir.

Mubhtasar sekildeki tarik 53 Mislim’in es-Sahil’inde yer almaktadir. Miis-
lim sened zincirini nakleder ve ardindan, “o Zuhri’nin hadisine benzer an-
lamda bir hadis rivayet etti, fakat Sa‘d b. Afra hakkindaki ifadeyi zikretmeyip,
‘O, onun hicret ettigi bir bolgede vefat edecegi endisesi ile hosnutsuzlugunu
dile getirdi’ ifadesini kulland1” demektedir. Su halde, qD yerindeki kesik ¢izgi
(-) D climlesinin kesinlikle olmadigini ifade ederken, noktalar (...) bu ciimlele-
rin isaret edilen tarikte bulunmasinin ihtimal dahilinde olduguna isaret eder.

Aslinda tarik 55 ve 57 ‘ortak rivayet zinciri’ vasitasiyla rivayet edilmis olan
tek bir hadis olup Veki‘ orada, kendisine hadisi Mis‘ar ve Siifyan’in [es-Sevri]
nisbet ettigini séylemektedir. Her ne kadar ifadeler ayni sekliyle Mis‘ar’in da
rivayeti olmakla birlikte ben sozleri Sevri’ye nisbet etmeyi tercih ettim.

Sa‘d b. Ibrahim’in hadisleri, incelemis oldugumuz hadisler grubuna nisbetle
daha diizensizdir. Bu durum, hadislerin kisaltilmis bir sekilde ifade edilmesinin
daha zor oldugu gergegini de ortaya ¢cikarmaktadir. Sa‘d’in bu olay zamaninda
sadece bir kizinin bulunduguna dair olan I ciimlesi, tariklerin her ticiinde de
mevcuttur. Tarik 47 ve 48'de climle vasiyete dair konugmanin hemen 6nce-
sinde yer almaktadir. 49’da ise cereyan eden vasiyete dair konusmanin en
sonunda yer almaktadir. I climlesinin bulunacagi yeri uygun sekilde tesbit
etmek i¢in, biitiin tariklerde D climlesinin hemen ardindan bir bogluk birak-
tim. Tarik 47 ve 48’deki yildiz, I climlesinin bu iki ciimle i¢inde bulundugunu
gostermek icindir. Tarik 55’in yerini gostermek ozellikle olduk¢a zordur. Bu
tarikte d ciimlesi mevcut olmakla birlikte, climlenin sondan bir 6ncesinde yer
almaktadir. Yine H ciimlesi de genellikle bulundugu yerde degildir. Kiigiik
harfle yazilmis olan d, bu tarikte [Hz.] Peygamberin [s.a.v.] Sa‘d b. Afra ile
ilgili ifadesinin asagidaki gibi oldugu gercegine isaret eder:
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... ve Sa‘d hicretten soz edince, Peygamber soyle dedi: ‘Allah Sa‘d b. Afra’ya rahmet etsin.’

Elbette, D climlesinin bilinen tarikine yapilan bu ilavenin bir ravi sozii ol-
dugu, [Hz.] Peygamberin [s.a.v.] s6zii olmadig1 son derece agiktir. Ayni se-
kilde, I ctimlesi de (O soyle dedi: Ve o vakit onun sadece bir kiz1 vardi) kimligi
tesbit edilememis bir ravinin séztidiir. Bununla birlikte, [s. 15] bu iki cimlenin
degisik yerlerde bulunmasi, Sa‘d b. Ibrahim-Amir-Sa‘d’in metinlerinin tama-
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minin genel anlamiyla gevsek bir tarzda rivayet edildigi izlenimini vermekte-

dir.

Grafik 5: Sa‘d b. ibrahim’in Amir-Sa‘d’dan (S-A-S) Olan Hadisleri
Rivayet Zinciri

Mevcut ciimleler

46. Abdiirrezzak Sevri S-A-S ABC- EFG---
47. Abdurrahman Sevri S-A-S ABCDIEFGH*
48. Abdurrahman Sevri S-A-S ABCDIEF---*
49. Abdi’'n-Nuaym Sevri S-A-S ABCD EF-HI
50. Abdi'n-Nuaym Sevri S-A-S AB--- EF---
51. Abdi'n-Nuaym ve Ubeydullah Sevri S-A-S ABC- EFGH-
52. Muhammed b. Kesir Sevri S-A-S AB--- EFGH-
53. Ebd Déavud el-Haferi Sevri S-A-S ABC- .....

54. Fazl b. Ditkeyn ve Muh. b. Abdullah Sevri S-A-S ABCD EFGHI
55. Veki Sevri S-A-S AB-* EFG*IdH
56. Veki Sevri S-A-S - - G

57. Veki Mis‘ar S-A-S ...

58. Eba Nuaym Mis‘ar S-A-S AB--- hDE

Grafik 6: Amir-Sa‘d’dan Gelen Diger Hadisler(A-S)

59. Hagim b. Hasim A-S
60. Hasim b. Hasim A-S
61. Biikeyr b. Mismer A-S
62. Cerir A-S

59’dan 62’ye kadar olan tarikler Amir-Sa‘d hadislerinin sonuncularidir.
Hasim b. Héasim’den gelen ikisi (59-60) birbirlerine olduk¢a benzerdir. Yine,
simdiye kadar gérmiis oldugumuz diger biitin Sa‘d hadislerindeki benzer
unsurlar kullanilmis olmakla birlikte vurgu ve takdimi agisindan degisiklik
arzeder:
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Bu iki tarik arasindaki kiigiik farkliliklar1 parantez igine almak suretiyle be-
lirgin hale getirdim. Belki de tek 6énemli farklilik, tarik 59’daki son ciimlenin,
Sa‘d’in tgte birlik vasiyetinden, ‘Su halde insanlar tigte birlik vasiyete basladilar

ve bu onlar i¢in buna izin verilmis oldu’ demek suretiyle ¢ikarilan bir yorum-
dur. Tarik 60’ta ise bu ciimle, ‘Bunun iizerine Sa‘d malinin tg¢te birini miras
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birakti ve ona izin verilen miktar bu idi’ seklindedir. Pek tabii olarak [s. 16] bir
hukuk¢u bu durumda tarik 59’dan hareketle bir adim daha atar ve Sa‘d i¢in
izin verilen husus, bizim i¢in de miisade edilmis demektir, seklinde bir sonug
cikarabilir.

Tarik 61 [Hz.] Peygamberin [s.a.v.] ziyaretinin zikrinden ibarettir: Daha
sonra da, Sa‘d’in bir taraftan aglayip bir taraftan da Hz. Peygamber’e [s.a.v.]
hicret etmis oldugu bu topraklarda 6liip dlmeyecegine dair bir soru sordugunu
rivayet eder. [Hz.] Peygamber [s.a.v.] acik¢a Allah’in izniyle onun dlmeyece-
gini soyler, ardindan da aralarinda, mirascilarini dilenci durumunda birak-
maktan ise onlar1 zengin birakmasinin daha iyi olacagina dair ciimlelerin
gectigi vasiyete dair konusma cereyan eder. Tarik 62'nin giris climlesi yoktur
ve kisaca bir kimsenin mirasgilarini varlikli olarak birakmasinin yoksul olarak
birakmasindan daha hayirli olacagina dair ciimle ile takip edildigi vasiyete dair
konusmadan ibarettir.

Hadiste Ge¢en Kelimeler

Yiizden fazla tarikte sayilari on {ice varan ciimlenin var olup olmadig: ko-
nusunda kargilagtirma yapmak zor bir istir. Daha da 6nemlisi boylesi detaylar
arasinda biytik tabloyu gormek olduk¢a zordur. Bununla birlikte, belirli
rivayet zincirlerinin s6z konusu hadisin metnindeki insicamla iligkilendirilme
derecesini gormek 6nemlidir. Bu niyetle ben, muhtelif tariklerde gecen keli-
melerle ilgili ti¢ farkli analiz sunmak istiyorum.

Oncelikle Sa‘d hadisinin Sa‘d’in oglu Amir vasitasiyla rivayet edilen (1-62
tarikler) rivayetinin ilk ctimlesinin tahlili ile basliyorum. Bu tariklerdeki sek-
liyle ctimle, bir nevi rivayet zinciri ile metin arasindaki alisilmis baglantinin
ornegini teskil eder. Buradan hareketle hadisin belirli bir kelimesinin, her bir
rivayet zinciri ‘ailesi’ ile kesin bicimde irtibathi oldugunu tesbit etmek miim-
kiindiir (mesela Ziihri vasitastyla rivayet edilen hadisler ailesinde). Ote yandan,
boyle aileler icerisinde bile kelimeler diizensiz olabilir. Buradaki en 6nemli
ozellik, aileler (hadis gruplari) igindeki kelimelerin yeterli olgiide birbirine
benzer olmasidir. Oyle ki, bir kimse herhangi bir rivayet zincirine sahip olmasa
bile Sa‘d hadisinin metni ile karsilastiginda bu hadisin rivayet zinciri hakkinda
kuvvetli bir tahminde bulunabilecektir. Bu durumun F, G, H, I, J, ve K?
ciimlelerinin farli oldugu gosterilerek karsilastirilabilir. Zira temelde ayni
kelimelerle olduk¢a muntazam olarak rivayet edilen bu ctimleler (F, G, H, 1, J,

2 Genel gerceveye gore bunlarin hepsi sayfa 5'teki Sifyan hadislerine dayanmaktadir. Mirasla ilgili

bolimden: F-Talebin geri ¢evrilme gerekgesi: Mirasgilarini zengin olarak birakman ... daha hayirh-
dir. G-Teselli: Sarf ettigin her sey hayirli bir amel olarak kabul edilecek. Hicret ile ilgili boliimden:
H-Sa‘d’in ‘geride birakilacak olma’ endisesi. I-Dolayli cevap ve teselli: Sayet geride birakilirsan ha-
yirli amellerin senin Allah katindaki dereceni arttiracak. J-Sa‘d’in hastaliktan kurtulacagina dair
tistii kapali tahmin. K-Peygamberin muhacir sahabileri igin duas:.
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ve K), bu tarikin belirli bir rivayet zinciri ailesi vasitasiyla rivayet edildigini
gostermesi acgisindan giiglii bir delil olabilecek hicbir 6zel kelime grubuna
sahip degildir.” [s. 17]

Grafik 7: Kelimelerin mukayesesine dair kisaltmalar

amF am el-fethi

hjj haccetir’l-veda‘i

mrdt meridtii

mrd merida

mrdN maradan

M Mekkete

R restlillah salle’llahii aleyhi ve sellem

N en-nebiyyi salle’llahii aleyhi ve sellem

atRy etani restlillah salle’llahii aleyhi ve sellem ye‘Gdiini
atNy etani en-nebiyyi salle’lldhii aleyhi ve sellem ye‘adiini
‘adR ‘4denti restlillah salle’lléhii aleyhi ve sellem

‘adN ‘adeni en-nebiyyu salle’lldhii aleyhi ve sellem

jaRy caeni resulilllah salle’llahii aleyhi ve sellem ye‘Gdiini
jaNy caeni en-nebiyy salle’lldhii aleyhi ve sellem ye‘tdiini
kRy k=a’an restlillah salle’llahii aleyhi ve sellem ye‘adiini
mvt el-mevt

Ik ciimlenin tahlilinden sonra tariklerin farklilik arzettigi temel dort
konuyu tartisacagim:

Olay Veda hacci sirasinda mi yoksa Mekke’nin fethi sirasinda m1 meydana
geldi?

Sa‘d’in sorusu vasiyet ile mi yoksa sahip oldugu malin1 sadaka olarak ver-
mek istemesi ile mi ilgili idi?

Sa‘d ni¢in malini-miilkiinii vermek istedi?

Vasiyete dair konusmada (son olarak tigte birde karar kilinan) bu anlagsma
gercekten saglandi mi1?

Pek tabii olarak biz bu sorularin gercek cevabini asla bilemeyiz. Burada so-
rulacak soru sudur: Sa‘d hadisi bu konularla ilgili olarak bize hangi bilgileri
verebilir.

Amir b. Sa‘d-Sa‘d hadislerinde baslangig ciimlesi

Tek satir halinde hadisin ilk ciimlesini sunmaya ge¢meden Once, grafik
7’nin sag stitunundaki ifadeler i¢in sol stitundaki kisaltmalar1 kullanacagim.

Bu kisaltma sistemini grafik 8’deki Amir-Sa‘d’dan rivayet edilen [s. 18] ha-
disi tasvir etmek gayesiyle kullandim. Grafige bir defa bakmak, hadis gruplari-
nin -neredeyse bir hadisin kelimelerine yiizeysel bir bakigla rivayet zincirinin

3 Bu ciimleleri degisik kelimelerle rivayet etmeyen bu tarikler, ciimlelerin rivayetindeki genel

benzerlik nedeniyle oldukga belirgindir. Fakat biytik rivayet zinciri ailelerinin hi¢biri, onlarin riva-
yet ettigi metinlerle iliskilendirilebilecek 6zel bir kelime grubuna sahip degildir.
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taninabilecegi- kelimelerinin nasil birlik ifade ettigini gostermek i¢in yeterlidir.
Yine, ayni ravilerin rivayet ettigi tarikler digerleri vasitasiyla rivayet edilenler-
den ¢ok daha uyumludur. Malik vasitasi ile rivayet edilen tarikler (24-36) ¢ok
belirgin bir sekilde uyumluluk arzederken, Siifydn vasitasiyla rivayet edilenler
nisbeten daha az uyumludur.

Bir kere daha sunu hatirlamakta fayda var ki hadisleri saymak yanlis sonuca
gotirebilir: Zira tizerinde bir ittifakin hasil oldugu sahsiyetlerin tesbit edilmesi
daha mithimdir. Daha da onemlisi kelimelerdeki uyum gercekten ekstra bir
seydir. Her ne kadar onlar kelimeleri de muhafaza etmeye gayret gostermis-
lerse de hadisin ilk donem ravilerinin, sadece hadislerin manalarini aktarmakla
kendilerini sorumlu gordiikleri sdylenmektedir. Kelimelerdeki uyumluluk
diizeyine ve daha genis anlamiyla Ziithri'nin talebeleri, ardinda da Ziihri ve
muasirlar1 seviyesindeki uyuma ozellikle isaret edilmelidir. Daha sonra fize-
rinde duracagim gibi, sayet bu tipik bir hadis ise sayica durum onlarin aleyhine
gelisse bile, rivayetlerdeki bu uyum diizeyi bizim, rivayetlerine giivenilecek
olan belli ravileri tam olarak tesbit etmemize imkan saglayacaktir.

Olayin Zamani

SiifyAn-Ziithri-Amir-Sa‘d vasitastyla rivayet edilen ve olaym zaman ile il-
gili kaydin bulundugu hadisler, olayin cereyan ettigi zaman olarak Mekke’nin
fethi yilin1 verirler. Fakat, ibrahim b. Sa‘d, Ibn Ebd Selame, Malik, Ma‘mer,
Muhammed b. Ishak ve Siifyan b. Hiiseyin’den her birisi vasitastyla Ziihri’den
rivayet edilen hadisler, olayin meydana gelis vaktinin Veda hacci senesi oldu-
gunu kaydederler. Olayin fetih yilinda cereyan ettigini sdyleyen diger tek tarik
ise Amr b. el-Kari’nin hadisleri olup bunlar da bu goriisii acik bir sekilde ifade
etmektedir:

J5 pates Blar o 0l L i ) 5 o Lo W st 5 85K 3 s e ) Lo bl g O

Allal’in restli sallellahu aleyhi ve sellem Mekke’ye geldi ve Sa‘d’1 geride hasta birakarak Huneyn’e
gitti. Daha sonra Ci‘rane’den [Mekke’deki] kutsal mekénlari ziyaret etmek tizere geri doniince ona
[yani Sa‘d’a] geldi....

Zaten ben daha dnce Ayni ve Beyhakinin konuya dair yorumlarina kisaca
deginmistim (dipnot 9, s. 12): Her ikisi de [s. 19] Stifydn’in burada hata ettigini
ileri stirmektedirler. Onlarin argiimanlarina goére, her ne kadar Stifyan giiveni-
lir bir ravi ise de, Zithr’den bu hadisi alan daha giivenilir ravilere gore olay
Veda hacci senesinde cereyan etmistir. Ibn Hacer'* Amr b. el-Kari’nin hadisi-
nin Stfyan’in tarikini destekledigine isaret eder:

14 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani (6. 852), Fethw’l-bari fi [serh-i] Sahthi’l-Buhdri, 1-XIV, Nsr.
Abdiilaziz b. Abdullah b. Bdz-Muhammed Fuad Abdulbaki-Muhibbiiddin el-Hatib, Beyrut 1959-
1970, V, 363.
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Ben, Ahmed, Bezzar, Taberani ve Buhéri’nin [et-]Tdril’inde rivayet ettigi
Amr b. el-Kari hadisinde [Siifyan] b. Uyeyne’nin tarikine destek buldum. Ve
Ibn Sa‘d sdyle rivayet etmistir: ‘Peygamber salellahii aleyhi ve sellem geldi ve
Sa‘d’1 geride hasta birakti.” Muhtemelen Ibn Uyeyne bir hadisi digeri ile
karistird...

Su halde Ibn Hacer, Ziihri hadisi ile ilgili olarak, kendisinin rivayetine karsi
cikan giivenilir raviler Siifyan’in rivayetini hitkiimsiiz kilmislardir. Muhteme-
len onun yanilmasinin sebebi, Amr b. el-Kari hadisini biliyor olmasidir. Bu-
nunla birlikte o, bir kere Fetih yilinda bir baska zaman da Veda hacci esna-
sinda olmak iizere hadisenin iki kere cereyan etmis olabilecegini ileri siirmek-
ten daha iyi bir ¢6ziim de getirmemektedir. Ravilerinin tamaminin giivenilir
kabul edilmesi sebebiyle, Amr b. el-Kari'nin hadisi de yine kolayca
terkedilememektedir.

Miras mi1 Sadaka mi1?

Hadiseye biitiin halinde bakildiginda Sa‘d hadisinde muglak goriilen bir
bagka nokta da, Sa‘d’in mali i¢in izin istemesinin, miras birakma konusunda
mi1 yoksa malinin tamamini sadaka olarak verme konusunda mi oldugu husu-
sudur. Sadaka kelimesinin istikdki, onu [mali] sadaka olarak vermeyi ifade
edebilecegi gibi, vasiyye kelimesinin istikdki da miras anlamini ifade edebilir.
Sa‘d hadislerine genel anlamiyla bakildiginda mesele oldukga muglak goziikiir.
Ancak, grafik 9°da goriilecegi tizere, metin farkliliklarinin dékiimii ¢ikarildig:
zaman degisim hayli dikkat gekmektedir.

Ben Amr b. el-Kari hadislerini, tariklerin her birinde hadisteki kelimenin
miras m1 sadaka m1 anlamina geldigi konusunda ravinin siiphesini ifade etmek
lizere, soru isareti ile gosterdim. Sadece Siifyan’in Ziihri’den yaptig1 rivayetler-
den gelen metinler ailesi icerisinde boyle bir tereddiit gérmiiyoruz. Sa‘d hadisi
tizerinde calismak bize hadis ravilerinin nitelikleri hakkinda &zet bir kesif
yapma imkéni saglamaktadir. Buradan hareketle kuskusuz bu kiigiik kiilliyata
dayanilarak, Siifyan-Ziihri’den nakledilen rivayette sadakadan bahseden
kisilerin rivayetini mirastan bahseden diger dort tarike tercih etmek riskli
olabilir. Bu dort tarik sunlardir:

(1) Ibn Sa‘d’in SiifyAn’dan rivayet ettigi 3 numarali hadis; [s. 20]

Grafik 8: Amir’in Sa‘d’dan rivayet ettigi hadislerin baslangic ciimlesinin kelimeleri
Siifyan-Ziithri-Amir-Sa‘d

1. Enneht kadime M amF gale: fe-mrdt mrdN esfaktii ald nefsi mvt fe-atRy
2. mrdtbi-M amF mrdN esfeytii minhii ala mvt  fe-atRy
3. mrdt mrdN egfeytii minhii ala mvt ~ fe-atRy
4. mrdt bi-M mrdN fe esfeytti minhii ald mvt fe-atNy
5. mrdtamF mrdN esfeytii minhii ald mvt  fe-atRy
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6. mrdt bi-M 4mF
7. mrdt

8. mrd

9. mrd

10. mrdt amF

11. mrdt amF

12. mrdt amF

14. enneht mrd 4mF ve-hiive bi-M
15. ennhti mrd amF
16. mrdt amF

Ibrahim b. Sa‘d-Ziihri-Amir-Sa‘d
17. 4dN fi hjj
18. 4dN fi hij
19. adR fi hjj
20. 4dR fi hjj

Siifyan-Ziihri-Amir-Sa‘d
21, 4dN fi hij

mrdN esfeytii minhii

mrdN esfeytii minhii

mrdN esfé fihi

mrdN bi-M esfa fih

mrdN esfeytii minhii ala mvt
hattd esfeytii ald mvt

mrdN esfeytii minhi

mrdn esfa minhi ala mvt
mrdN esfd minhii ald mvt
mrdN esfeytii minhii ald mvt

fe-atNy
fe-atNy ve hiive b-M
atRy fihi

min veca‘in esfeytii minhii ala mevt
mrdN esfeytii minhii ala mevt
min gekva esfeytii minhii ald mevt
min veca‘in esfeytii minhii ala mevt
min veca‘in esfeytii minhii ald mevt

Ibrahim b. Sa‘d, ibn Ebt Selame ve digerleri-Ziihri-Amir-Sa‘d

22. mrdt mrdN esfeytii minhi fedehale
aleyye R ye‘tduni
Ibn Ebt Selime-Ziihri-Amir-Sa‘d
23. jaRy amhjj min veca‘in istedde bi
Malik-Ziihri-Amir-Sa‘d
24. jaRy amhjj min veca‘in istedde bi
25. jaRy amhjj min veca‘in istedde bi
26. jaRy amhjj min veca‘in istedde bi
27. jaRy amhjj min veca‘in istedde bi
28. jaRy amhjj min veca‘in istedde bi
29. jaRy amhyjj min veca‘in istedde bi
30. jaRy &mbhjj min veca‘in istedde bi
31. jaRy dmbhjj min veca‘in istedde bi
32. jaRy ambhjj min veca‘in istedde bi
33. kRy ambhjj min veca‘in istedde bi
34. jaRy am hyjj, kale: ve bi veca‘un kad istedde
35. jaRy am hyjj, kale: ve bi veca‘un kad istedde
36. jaRy am hjj, kale: ve bi veca‘un kad istedde
Ma‘mer-Zithri-Amir-Sa‘d
38. Kiintii me‘a R fi hjj fe mrdt mrdN esfa ald mvt, kal: fe-adR
39. Kiintii me‘a R fi hjj fe mrdt mrdN egfeytii ald mvt fe-adR
40. Kiintii me‘a R fi hjj fe mrdt mrdN esfa aleyye minhii ald mvt  fe-4dR
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Muhammed b. Ishak-Ziithri-Amir-Sa‘d
42. Istekeytii me‘a N fi hjj hatta iza edneftii fe dehale aleyye R ye‘ddiint

Siifyan b. Hiiseyin-Ziihri-Amir-Sa‘d
43. Enne R ddeht fi maradihi bi-Mekkete [s. 21]

Grafik 9: Sa‘d’in istegi: miras mi1 yoksa sadaka mi1?

Tarikler _Rivayet Zinciri Miras Sadaka
1-16 Siifyan-Zithri-Amir 4 8
17-21 [brahim b. Sa‘d-Zithri-Amir 5

22 (miisterek isnad)-Ziihri Amir 1

23 ibn Eba Seldme-Ziithri Amir 1

24-36 Malik-Ziihri-Amir 12
38-41 Ma‘mer-Ziihri-Amir 3

42 ibn Ishak-Zithri-Amir 1

43 Siifyan b. Hiiseyin-Zithri-Amir 1

46-58 Sa‘d b. ibrahim-Amir 9

59-60 Hasim b. Hasim-Amir 2

61 Biikeyr b. Mismar-Amir 1

62 Cerir b. Zeyd-Amir 1

63-71 Humeyd-Sa‘d’in tig gocugu 7

72-80 Mus‘ab b. Sa‘d 8

81-87 Ebt Abdurrahman es-Siillemi 7

88-91 Muhammed b. Sa‘d 3
92-97 Aise bint Sa‘d 3
98 Ebt Bekir b. Hafs 1
99 ibn Ciireyc-Ata 1
103-107  Aise bint Ebti Bekir 4
108-114  Amr b. el-Kari-babasi-dedesi 52 52

(2) Tirmizi’nin Ibn EbG Omer-Siifyan tariki ile rivayet ettigi 10 No’lu
hadis;

(3) Beyhaki’nin Sa‘d b. Nasr-Siifyéan tariki ile rivayet ettigi 12 No’lu hadis;

(4) Ebu Yala’nin Ebl Hayseme-Siifyan tariki ile rivayet ettigi 16 No’'lu
hadis;

Ote yandan Said b. Mansir (1), Amr b. Osméan (7), Osman b. Ebt Seybe
(8), Zekeriyyd b. Yahya el-Mervezi (14), miisterek rivayet zinciri ile Ibn
Mace’nin es-Siiner’indeki rivayet (11) ve en 6nemlisi Humeydi’den rivayet
edilen ig tarik (birisi Miisned’inde, dérdii Buhari’nin [es-]Sahil’inde ve altisi
[bn Abdiilber’in [et-]Temhid’inde) olmak iizere hadisin baska rivayetlerine de
sahibiz. Her ne kadar bu, hadisin metninin 6tesine gegen malzeme ile ilgili olsa
da, Humeydi Sifyan’in en giiglii talebelerinden biri olarak bilinir. Stiphesiz
onun Miisned’ine soyle bir bakildiginda, eserinin neredeyse biitini ile
Sufyan’in hadislerine tahsis edildigi izlenimini edinmek mimkiindir. Bu
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sebeple, Zithri-Amir hadisini daha ¢ok sayidaki ravinin sadaka ile iligkilendir-
digini ya da daha giivenilir ravilerin hadisi bu sekilde anladigini séylemek o
kadar kolay degildir.

Sufyan b. Hiseyin ve Ma‘mer’in, Ziihri-Amir’in, séz konusu hadisi vasi-
yetten bahsettigini belirterek rivayet ettikleri gercegi olmasaydi bu sonug
rahatlatic olabilirdi. Ayrica, Amir’den rivayet edenler de dahil hadisin diger
biitiin ravileri mirastan bahsetmektedir. Belki de biz bu kararsizhigi Amir’in
kendisine kadar gotiirebiliriz: [s. 22] O hadisi muhtemelen iki sekilde de
rivayet etmis olmalidir. S6z gelimi, Sa‘d’in [Hz]. Peygamber’e [s.a.v.] su soruyu
sordugu Ebt Bekir b. Hafs hadisine bakalim:

L (el ) Sl ] B sl
Ugte birini'® kardeglerime [yani, Muhécirlere] vasiyet edeyim mi?

Grafik 10: Sa‘d’in Talebinin Sebepleri

Rivayet zinciri Sebep yok Serveti Tek Varis Zengin
mirasg1

Zithri-Amir 34 34

Sa‘d b. Ibrahim-Amir 4 5

Hésim b. Hisim-Amir 2

Biikeyr b. Mismar-Amir 1

Cerir b. Zeyd-Amir 1

Humeyd-Sa‘d’mn ii¢ cocugu 7 7

Mus‘ab b. Sa‘d 6

Ebt Abdurrahmén es-Siilemi 1 6

Muhammed b. Sa‘d 3

Aige bint Sa‘d 3 3

Ebi Bekir b. Hafs 1 1

ibn Ciireyc-Ata 1 1

Aige bint Eb{ Bekir 4

Amr b. el-Kari 6 6

Bu durumda vasiyetin kendisi de sadaka olarak birakma anlamina gelebilir!
Elbette ardindan [Hz.] Peygamberin [s.a.v.] (‘... harcadigin her sey sadaka
yerine gececek’ seklindeki) sozleri, Sa‘d’in son aninda yapmay1 distindiigi iyi
amellerinin, agik¢a icinde bulundugu 6liim korkusu sartlar: ile aldkali oldu-
gunu, fakat [Hz.] Peygamberin [s.a.v.] cevap olarak sdyledigi sozlerin boyle
olmadigini ortaya koyar.

Sa‘d’in Talebinin Arka Plani

Sa‘d talebine su ti¢ gerekceden birini veya birkacini ileri siirerek baglar: (i)
Cok fazla mali mulki oldugu, (ii) miras¢ilarinin zengin oldugu ve (iii) sadece

15 Miiellif burada hadisin metninde gecen iigte bir ifadesini tgte iki seklinde terciime etmistir [Cev.].
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bir mirasgisinin bulundugu. Bu ii¢ sebebin muhtelif tariklere gore dagilimi
grafik 10’da goriilmektedir.

Talebin sebepleri konusunda Ziihri-Amir hadislerindeki tam bir ittifak var
ise de, Amir’in diger biitiin hadislerinin Zithri-Amir hadislerinde agik¢a tasvir
edilen gerekgelerle hicbir sekilde [s. 23] ortak yonii bulunmamaktadir.

Burada ya hicbir sebep gosterilmemistir ya da Sa‘d’in zengin olduguna dair
ifadesi terkedilmistir. Konu hakkindaki degerlendirmeler daha da derinlestiri-
lirse, hadislerinde bu talebin nedeni olarak Sa‘d’in zengin mirascilara sahip
oldugunu ifade eden yegdne ravinin Ebti Abdurrahman es-Siilemi oldugu
gorilir. Yine bu makalede gelistirmis oldugum genel rical bilgisini kullanan
bir kimse es-Stilemi’nin bir hadis réavisi olarak genel kariyerini arastirmak
isteyebilir; es-Siilemi sadece bu hadisi mi diger ravilerden farkli bigimde riva-
yet etmistir? O, giivenilir ravilere kiyasla sik sik muhalefet etmekte midir?
Sayet ikinci ihtimal daha dogru ise, belki de onun giivenilir bir ravi olmadig:
seklinde bir karara varabiliriz.

Vasiyetin Miktar1 Uzerine Konusma

Vasiyetle ilgili konugsmanin gelisimi, Amir hadislerinde belki de en ¢ok
farklilagan husustur. Grafik 11’in en sol siitununda Amir-Sa‘d’dan gelen riva-
yet zincirlerinin bir listesini verdim. Daha sonra miras birakma isteginde tesbit
ettigim dort ortak ‘gelisme’ i¢in dort siitun olugturdum.

Mesela rivayet zincirinden sonra en solda yer alan siitun’daki ‘1—-2/3—1/2’,
Sa‘d’in 6nce mal varliginin tamamini vasiyet etmek igin izin istedigini, bunun
kabul edilmemesi {izerine, tgte ikisini, sonra da yarisini vasiyet etmek iizere
izin istedigini, bu isteginin de reddedilmesi iizerine, kendisine malinin tgcte
birini vasiyet etmesi icin izin aldigini gosterir. Ben bu siitunda talep hakkinda
bu sekilde gelisen konusmalar1 kaydeden her bir rivayet zincirinin tarik say1-
sin1 kaydettim.

es-Siilemi hadislerine tahsis edilen satirda, onun hadislerinden herhangi bi-
risinde, kesin bir sekilde malinin tamamini, ardindan tgte ikisini, ardindan
yarisini, son olarak da figte birini vasiyet etme izni istedigini ifade eden kismin
yer aldigini gostermek iizere, ‘1+6” isareti koydum. Esasen diger alt1 tarikin ise
benzeri bulunmamaktadir. [Hz.] Peygamber [s.a.v.] yanina gelince Sa‘d ona
malinin tamamini vasiyet etmek istedigini soyler. [Hz.] Peygamber [s.a.v.]
kendisine, onda birini vasiyet etmesini sdyler. Bunun iizerine Sa‘d sunu anlatr:
“... Ben onunla pazarlik etmeye, o da benimle pazarlik etmeye devam etti ve O
en sonunda goyle dedi: Ugte birini vasiyet et, iigte biri de ¢cok.”

Burada, kendimizi sadece farkliliklari saymakla sinirlandiracak olursak,
SiifyAn-Ziithri-Amir hadisleri olay1 bir sekilde, Malik-Ziithri-Amir hadislerinin
tamami ayni olay1 baska bir sekilde, Sa‘d b. Ibrahim-Amir hadislerinin ise
olay1 tamamen farkli tiglincii bir tarzda tasvir ettigini goriiriiz.
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Bu durum, hadisin rivayetinde en biiyiik farkliliga yol agan unsur olsa da,
santyorum bunun tamamiyla bir rastlantidan ibaret olmadigina dikkat etmek
onemlidir. Farkliiklarin bir kisminin, metnin rivayeti sirasinda réavilerin
ilgilendikleri seyin, [s. 24] [Hz.] Peygamberin [s.a.v.] en son karar kildig
miktar oldugunu ileri siirmek suretiyle izah edilebilmesi de mimkiindiir.

Grafik 11: Vasiyet hakkindaki konusmada Sa‘d’in talebinin tedrici seyri

Rivayet zinciri 1.2/3:1/2 1.2/3 1| 2/3:1/2 2/3 1.1/ | 1/2
2

Siifyan-Zithri-Amir 9 2 1

Ibrahim b. Sa‘d-Zithri-Amir 4 1

(miisterek isnad) Zithri-Amir 1

ibn Ebi Selame-Ziihri-Amir 1

Malik-Zihri-Amir 12

Ma‘mer-Zithri-Amir 4

ibn Ishak-Zithri-Amir 1

Siifyan b. Hiiseyin-Zithri-Amir 1

Sa‘d b. Ibrahim-Amir 9

Hasim b. Hasim-Amir 2

Biikeyr b. Mismar-Amir 1

Cerir b. Zeyd-Amir 1

Humeyd-Sa‘d’in Gi¢ gocugu 4 1 1

Mus ‘ab b. Sa‘d 1 1 3

Ebti Abdurrahman es-Siilemi 1+6

Muhammed b. Sa‘d 3

Aige bint Sa‘d 3

Ebt Bekir b. Hafs 1

ibn Ciireyc-Atd’ 1

Aige bint Ebt Bekir 1 3

Amr b. el-Kari-babasi-dedesi 4 1

Ara sorularla ilgili yegane nokta bir pazarligin meydana gelmis olmasidur.
Bununla birlikte su da agiktir ki sayet Sa‘d hadisinin her bir kismu ile ilgili bu
boyutta farklilik varsa, bir kimsenin ravilerin rivayetlerinden herhangi bir
model tesbit etmesi hayli zor olacaktir.

Sa‘d b. Ebti Vakkas Hadisi

Su ana kadar SiifyAn-Ziihri-Amir-Sa‘d, Malik-Ziithri-Amir-Sa‘d ve az sa-
yida bagka hadis iizerinde konustuk. Fakat [s. 25] Sa‘d b. Ebti Vakkas hadisi
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hakkinda ne diyebiliriz? Sa‘d b. Ebti Vakkas hadisi ne sdylemektedir? $unu
sOyleyebiliriz ki, Sa‘d b. EbG Vakkas hadisi bir insan hakkindaki bir hikayedir:
bu insan, ister Veda Haccr'nda olsun isterse fetih senesi olsun yine ister mali-
nin tamamini vasiyet etmek istesin, ister tamamini tasadduk etmek istesin,
isterse her ikisini de yapmak istesin, bunun gerekgesi de ister onun malinin
¢ok olmasi ister mirascilarinin zengin olmasi isterse sadece bir kizinin bulun-
mast dolayisiyla olsun, her nasil olursa olsun, kendisini [Hz.] Pegamberin
[s.a.v.] ziyaret ettigi bir kisidir. Ya da, tariklerin ¢ogunlugunun bu konularla
ilgili olarak bize ne soyledigi konusunda istatistiki bir sandik olusturup, Sa‘d b.
Eb{l Vakkas hadisi hakkinda bir tiir ‘ortalama bir tarik’ olusturabiliriz. Ugiincii
bir yontem olarak da, ilk dénem Islam tarihi hakkinda daha énce yapmis
oldugumuz bir ¢alismadan yararlanarak, Sa‘d hadisinin muhtelif tariklerinden
bize en uygun gelecek unsurlar: bulup segebiliriz.

Bu hadis tizerine, Batili'® bilim adamlarinca yapilan incelemelerde bu ihti-
mallerin her biri ve burada zikredilmeyen birkag¢ ihtimal {izerinde daha titiz-
likle durulmustur. Bununla birlikte ben, bu hadisin sened zincirini incelemek-
sizin, hadisin metni ile ilgili herhangi bir tartigmanin miimkiin olmayacagini
gosterdigimi umuyorum: Boyle bir sey, ozellikle de ‘S a‘d b. Ebli Vakkas hadisi’
hakkinda konusurken yanlis olacaktir. S6z gelimi Sa‘d’in su ifadelerinin yer
aldig1 tarik 72’yi g6z 6niinde bulunduralim:

A5 N ey QLY loo g5 V1 odn 5b 55 el 2ty plaall e b Lo s b 3 Lponlas OF T 13] LSS
Joor ol @8 Ll e sy o i i Ol s e LS5 ol 4 Sl Lo il 82 sl O
sl o e i cols 1B el oo 3 s B s he dan BT OWS 1B oy T 4 o b
U W ele ¥ oS eld 4 e Jars Y el 0B cand B catld @l 5 b ieds s ade il o I

o JAT gb 355 1B I e bl 138 ans ol e al Lo
Kur’an’in dort ayeti benim hakkimda nézil oldu. [Sa‘d] dedi ki: Annem ben Muhammed sallelldhu
aleyhi ve sellem’i [n getirdigi mesaji] inkédr edinceye kadar higbir sey yiyip igmeyecegi konusunda
yemin etti. Ona yemek yedirmek istedigimiz zaman bir aga¢ pargas: alir [agik tutabilmek i¢in] ag-
zina onu soktuktan sonra yiyecek ya da igecegi agzina dokerdik. Bunun iizerine benim hakkimda,
‘biz [s. 26] insana ana ve babasina iyi davranmay emrettik..., ayetinin, ‘Sayet senin Allah’a [diger
seyleri] ortak kosman igin miicadele ederlerse, bu da senin bilgin disindaki bir seydir’ kismina ka-
darki boliimiinii indirildi. [Sa‘d] dedi ki: Biz igki etrafinda toplanmis ve birbirimize karsi 6viinmeye

Su agiktir ki hadis literatiiri tizerinde nerede ise tamamu ile birbirinden bagimsiz ¢alisan iki farkli
ilim adami grubu vardir. Bu bagimsiz galigmalarin basit bir indeksi, her iki grubun da zorunlu gér-
diigii, birbirinden ayr1 iki farkl bibliyografik kaynaklarin varhgini ortaya ¢ikardi. Insanlarin bu iki
gruba nasil referansta bulunmasi gerektigi tam olarak agikligi kavusmus degildir. Calismalari ta-
mamiyla Batili stilde olan pek ¢ok ‘Miisliiman ilim adam:’ oldugu gibi, aragtirmalari tamamiyla
geleneksel Islami hadis galismalarinin ortasinda yer alan ‘Batil’ ilim adami da vardir. Tasviri nite-
ligi daha agir basan bir terminoloji, gerek klasik Islami hadis gelenegi igerisinde ¢alisan ilim adam-
larina, gerekse modern tarihi tenkit metodolojisine uygun tarzda hadis ¢aligmalarini stirdiiren ilim
adamlarina referans olacaktir. Ben buradaki ‘Batr’ ve ‘Musliiman’ ifadelerini bu iki grup ilim ada-
mina kisaca isaret etmek {izere basit anlamiyla kullandim.
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baslamistik. Ben de Ensar’dan bir adama karsi 6viindiim. Bunun {izerine o devenin yularini alip
burnuma vurdu ([Ravilerden birisi] dedi ki: Bu yiizden Sa‘d’in burnu kirildi). [Sa‘d] dedi ki: I¢kinin
yasaklanmas ile ilgili dyet benim hakkimda nazil oldu. Bedir Gazvesi giinti ben bir kilig bulmus-
tum. Onu peygambere getirdim ve ona, ‘Ey Allah’in restilii onu bana ver’ dedim. Bunun iizerine o,
‘Birak onu’ dedi. [Sa‘d] der ki: Ona: ‘Kendisini koruyabilecek kimseye kendisini korumaya giicii
yetmeyecekmis gibi muamele etme’ cevabini verdim. Peygamber sallellahu aleyhi ve sellem tekrar,
‘birak onu’ cevabini verdi. Bunun {izerine, ‘Sana ganimet mallarini sorarlar’ dyeti indi. [Sa‘d) de-
mistir ki: Vasiyet ile ilgili ayet de benim hakkimda indi.

Bu da bir Sa‘d hadisi! Bir de Aise bint Sa‘d’in, babas1 Sa‘d b. Ebli Vakkas’tan

naklettigi tarik 92’ye goz atalim:

0 dB s a5y s red (Gagm s ade Al Lo Al g Gle 6 iy e SAL e JUB
Aeldl g guS e s ke ) ooy sy T ST ) s 35 Wb e i)

Sa‘d soyle demistir: Ben Mekke’de hasta olunca Restliillah sallellahu aleyhi ve sellem beni ziyarete

geldi ve yliziime, gogstime ve karnima eliyle meshederek soyle dedi: ‘Ey Allah’im, Sa‘d’a sifa ihsan

et. O andan itibaren su ana kadar sanki efendimiz sallellihu aleyhi ve sellem’in elinin serinligini
gogsiimde hisseder gibiyim.

Bu hadislerin metnine yiizeysel bir géz atmakla her hangi bir kimse, bu
bolimiin baslangicindaki Sa‘d hadisinin ‘birlesik tarikinden’ sonra hemen
timitsizlige dogru siiriiklenir. Bununla birlikte, Amir-Sa‘d hadislerindeki
ifadeleri kullanan biri de boyle bir timitsizlige kapilabilir. Degisik réavilere ve
onlarin rivayetlerine yogunlasan bir kimse, ‘Amir’in Sa‘d’dan aldig1 hadis’
baslig1 altinda birbirinden farksiz metinler yiginina bakarak bir kimsenin
yontemini anlamasi miimkiindiir.

Buradan hareketle, Amir'in Sa‘d’dan, Mus‘ab’in Sa‘d’dan ve Aise bint
Sa‘d’in Sa‘d’dan rivayet ettigi hadisler hakkinda konugmak istiyorum. Ozellikle
bu hadiste Sa‘d’in talebeleri vasitasiyla gelen hadislerin tamaminin uyumlu bir
goériinim arzetmesine ragmen birbirleri arasinda yeterince farkliigin bulun-
masi, Sa‘d’in talebelerinin hadisleri hakkinda konusabilmemize imkan sagla-
migtir. Sa‘d hadislerinin tamaminin bir araya getirilmesi, karsilastirma yap-
maya imkén vermeyecek boyutta ¢ok farkliligin ortaya ¢ikmasina sebep ola-
caktir. Sa‘d hadisleri icerisinde, Zithri-Amir ve Sa‘d b. Ibrahim-Amir tabakas:
metin igerisindeki farkliliklarin kaynagimin tesbiti konusunda ilging sonuglar
verebilir. SiifyAn-Zithri-Amir ve Malik-Ziihri-Amir tabakasi bizi bikkinlik
noktasina gotiiriir. Tabii ki, metin icerisindeki belirli bir farklilig1 calisirken bu
bile ok daha 6nemli hale gelebilir, fakat sozii edilen Amir-Sa‘d hadislerinin alt
gruplarini ele almadan once de biz, hadisler igerisindeki bir birlikten de gii-
venle soz edebiliriz. [s. 27]

Sonug

Kendileri vasitasiyla metinlerin nakledildigi rivayet zincirinde gecen isim-
lerle, metinler arasinda birbirini tamamlayan bir baglanti vardir. Buhari’nin
[es-]Sahil’ine girebilmis her hadisin, bu hadis i¢in benim tesbit ettigim 6l¢iide
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tarikleri olabilecektir.” Metin ile s6z konusu hadisin rivayet zinciri arasindaki
baglantinin gosterilmemesi halinde, hadisin metninde gegen kelimelerin
onemine dair butun teoriler eksik kalacaktir.

Benim istidlallerim sirasinda zimnen ifade edilen bir baska iddia da, belirli
bir metnin rivayet zincirlerinde zikredilen isimlerle bu zincirler vasitasiyla
rivayet edilen metinler arasindaki irtibat, bize farkli hadislere ulagabilmemiz
i¢in yeterli olan 6rnek bir iligkiyi ortaya koyacaktir. Bir bagka ifade ile biz bunu
iddia etmekle oncelikle, belirli bir ravi tarafindan rivayet edilen tariklerin,
belirli bir hadisin metnine ait 6zellikleri beraberinde bulundurdugunu tesbit
ediyoruz. Sunu da iddia ediyorum ki, sayet biz benzer bir karsilagtirmali tet-
kiki, rivayet zincirinde olay1 rivayet eden bu ravinin de bulundugu diger
hadislerin metinleri tizerinde de gerceklestirecek olursak, genel olarak ilk
hadisle ilgili ¢aligmada tesbit ettigimiz egilimlerin desteklenip teyit edildigini
gorecegiz. [k basamakta sekillendirilen faraziye, ikinci merhalede test edilip
kiictik degisikliklerle son halini alabilecektir.

Hig siiphesiz bu, hadis caligmalarini yiiriitirken klasik Islam alimlerinin
yaptigt seydi. Hitkiimlerin, ravilerin kendilerinin rivayet ettigi hadislerdeki
farkli tariklerini toplamak suretiyle tesbit edilen vasiflarina gére verildigi bu
usul, ikinci asrin ortalarindan basglamak {zere, rical alimlerinin ¢aligmalarinin
tamaminda tartismasiz olarak uygulandi. Onlarin ulastigi hitkiimlerin kabul
edilmesi gerektigini, hatta herhangi bir kimsenin onlarin us@liinii takip etmesi
gerektigini sdylemek istemiyorum. Kaldi ki, klasik Islam alimlerinin ortaya
koydugu hayli miiteseddit aciklama usullerini, modern Bati egitimi almis
kimselerden istemek pek adilce olmaz. Onlarin hadis metinlerine olan hakimi-
yetleri ve onlarin kendilerini tek bir disipline adamalari modern akademik
cevrelerdeki ilim adamlarinin birgok istekleri ile uyum arzetmemektedir. Ben
sadece, metinlerle onlarin rivayet zincirlerinde zikredilen isimler arasindaki
irtibatin dikkate deger bir veri olarak kullanilmasini istiyorum.

Hadisleri incelerken, soylenti tiiriinden seyleri incelesek bile, bunlarin,
kendilerine ilave edilmis ravi zinciri ile [s. 28] bir irtibati vardir. Sayet biz,
hadis mecmualarini toplayan kisilere ulastig1 sekli ile, hadisi rivayet eden bu
gercek kisilerden olusmus rivayet zincirlerine itimat etmek istemiyorsak,
alternatif bir agiklama tarzi getirmek zorundayiz. Batili ilim adamlarinin bu
alandaki teorileri, bu tiir bir iliskiyi agiklayacak olan teorik yapilar1 gelistirmek
yerine, sadece metin ve rivayet zincirleri arasindaki iliskide bulunan bu uyumu

17 ibn Hacer’in Fethu’l-bari adli eserinde herhangi bir hadisin ilk defa ortaya ¢ikigi ile ilgili tartisma-

lara hizli bir gz atmak, bir duzine tariki tesbit etmeye yetecektir. Buhari’nin [es-]Sahik’inde bulu-
nan herhangi bir hadisin tarikleri igin de durum boyledir.
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g6z ardi etmekle yetiniyorlar.'"® Alternatif mekanizmalar gelistirmeden 6nce
klasik alimlerin hadis ¢aligmalarinda kullandig1 ricdl metodolojisini reddetmek
demek, daha gercek ve potansiyel agiklama giiciine sahip bir teoriyi hadis
literatiirlinde bize ulagmis olan metin verilerinin biiyiik bir kismin: incelemek
bile istemeyen bir teori ugruna terketmektir.

Sa‘d Hadisinin Tariklerinin Kaynaklar1

Asagida Sa‘d hadisinin 114 tarikinin kaynaklarinin listesi verilmistir. Sol-
daki stitunda sayilarin tarik numaralarini, ardindan da parantez icinde hadisin
referans numaralarini yazdim. Icerisinde hadislerin numaralandirildig: calis-
malar i¢in, genellikle hadis numaralarini verdim; yoksa hadisin bulundugu cilt
ve sayfa numarasini kaydettim. Buhari’in [es-]Sahil’inde yer alan hadisler i¢in,
Fethuw’l-barf’de mevcut numaralandirma sistemini kullandim:

38 (16357) 46 (16358)
98 (16359) 99 (16360)

Abdurrazzik es-San‘ani (6. 211), Musannef (Nsr.
Habiburrahman el-A‘zami), I-XI [s. 29],
Johanesburg 1970-2.

40 (133) 72 (132) Abd b. Humeyd (6. 249), el-Miintehdb min
Miisned-i Abd b. Humeyd (Subhi Bedri es-

Sdmerrai-Mahmtd Muhammed es-Saidi, Beyrut 1988.

8,9 (2864) Ebti Davud Siileyman b. Es‘as es-Sicistani (6. 279),
96 (3088) es-Siinen (Nsr. Muhammed Muhyiddin
100 (3875) Abdiilhamid), I-V; [-1V Kahire ts.,V (Nsr. {zzet Ubeyd

ed-Da‘as-Adil es-Seyyid) Hims 1974.

16 (737) 56 (730)
68 (781) 81 (779)
87 (746) 106 (727)

Ebli Ya‘la el-Mevsili, Ahmed b. Ali b. el-Musenna
(6. 307), el-Miisned, I-V (tamamlanmamus, Nsr.
Hiseyin Silim Esed (Dimagk 1984-85).

75 (6953) Alaiiddin b. Ali b. Balban (6. 739), el-Ihsdn bi

1 Gautier Juynboll, belirli zamanlarda gohret kazanmis belirli isimlerle ilgili teorisi icin boyle bir

yontem gelistirmeye calistyor (‘An Appraisal of Muslim Hadith Criticism’, Muslim Tradition, bo-
liim 4, Cambridge 1983). Halbuki, bu mekanizmay: gelistirmeye yonelik yoéntemi, kontrol gruplari-
nin eksikligi dolayistyla temelden basarisiz hale geldi. Mesela o, Hafs b. Omer’in adinin béyle bir
isim oldugunu ileri siirer, -gercekte bir tane Hafs b. Omer’in bulundugunu, daha sonra diger kim-
selerin onun giivenilirligi temellerine dayanarak kendi uydurma metinlerini gergek gibi gostermek
icin onun adini kullandiklarini iddia etmistir. Ona gére, daha sonra ricd! bilginleri Hafs b. Omer’e
nisbet edilmis bir y1gin degisik malzeme ile yiiz ylize gelince, isin i¢inden ¢ok sayida Hafs oldugunu
kabul etme yolunu segerek ¢ikmislardir. Mesela bu goriisiin delili, kirk ti¢ tane Hafs isimli kimsenin
bulunmasi ve Ibn Hacer'in bunlardan yirmi tanesinin babasinin isminin Omer oldugunu séyleme-
sidir (Ahmed b. Ali b. Hacer el-‘Askalani (6. 852), Lisdnii’l-Mizdn, Haydarabad 1329, I-VI cilt).
Fakat Juynboll sairler veya hekimlere dair herhangi bir sozlige de bakmis olsaydi, orada da babasi-
nin adi Omer, kendi isimi de Hafs olan insanlar mutlaka bulurdu. Genellikle Ibrahim’in oglu Is-
mail, Ali’'nin oglu Hasan olacakti. Bu belki de ataerkil Arap adetleri ile ilgili bir ad koyma gelenegi
idi.



15 (V, 284) 51 (V, 281-2)

12, 13, 21, 36, 37 (V1, 268-9)

45 (s. 122) 66 (s. 77)

90 (11, 407)

92 (1, 74)

35 (I, 368-9)

114 (1383)

2 (66)

108 (s. 444)

6 (VIIL, 367) 43 (VIII, 391-2)
79 (VIIL, 378) 112 (111, 145)

24-27, 28, 30, 31 (VII, 159-60)
14 (VII, 132-3) 78 (VII, 158)
84, 97 (VII, 160)

94 (VII, 160-1) 113 (VII, 161)

109 (3973)
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tertib-i Sahih-i Ibn Hibbdn (Nsr. Kemal Yisuf
el-Hiit), Beyrut 1987).

el-Begavi, Hiiseyin b. Mes‘tid b. el-Ferra (6. 516),
Serhu’s-siinne (Nsr. Su‘ayb el-Arna’it-
Muhammed Ziibeyr Savis), I-XIV, Dimagk 1971-80).

el-Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin b. Ali (6. 458),
es-Siinenii’l-Kiibrd, 1-X, Haydarabad 1925. [s. 30]

el-Buhari, Ebti Abdullah Muhammed b. isma‘il
(6. 256), el-Edebii’l-miifred, Beyrut 1972.

ed-Darimi, Abdullah b. Abdurrahman (6. 255),
es-Siinen (baski yeri yok: Darii ihya-i’s-siinneti’n-
nebeviyye, 1972.

ez-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ali b.
Osman (6. 748), Siyerii a‘lami’n-niibeld (Nsr. Suayb el-
Arna’tt), I-XXIII, Beyrut 1981.

el-Fesevi, Ya‘'kab b. Siifyan (6. 277), Kitabii’l-
Ma'rife ve’t-tarih (Nsr. Ekrem Ziya el-Omer), I-111,
Beyrut 1981.

el-Heysemi, Ntriiddin Ali b. Eba Bekir (6. 807),
Kesfii'l-esrdr an zevd ‘idi’l-Bezzdr (Nsr.
Habibi’'r-Rahmén el-A‘zami), I-11, Beyrut 1979.

el-Humeydi, EbG Bekir Abdullah b. Ziibeyr (6. 219),
el-Miisned (Nsr. Habibiirrahman el-A‘zami), I-11,
Karachi 1963.

Ibn Abdiilber (6. 463), el-Isti‘ab fi ma‘rifeti’l-
ashdb, Haydarabad 1917-18.

Ibn Abdiilber (8. 463) et-Temhid fi ma'‘rifeti’l-
Muvatta’ mine’l-me‘dni ve’l-esanid (Nsr. Mustafa b.
Ahmed el-Alevi-Mahmid Abdiilkebir el-Bekiri), I-XX
(tamamlanmamug), Fas 1982-89.

ibn Asakir, Alib. Hiuseyin b. Hibetullah (6. 571),
Tarthu Dimask (Zahiriyye yazma

niishasindan Fotokopi), Darii’l-Besir, bask:

yeri yok.

ibnil-Esir, iziiddin Ali b. Muhammed

b. Abdilkerim (6. 630), Usdii’l-gabe fi ma‘rifeti’s-

sahdbe (Ngr. Muhammed b. Tbrahim el-
Benna-Muhammed Ahmed Astir-Mahmd-

Abdullah Fayid), I-VIL, I-V, VI-VII (Nsr. Muhammed b.
[brahim el-Benna-Muhammed Ahmed A§ﬁr), Kahire
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4 (6733) 17 (4409)
18 (3936) 19 (6373) 23 (5668)

52 (5354) 59 (2744) 95 (5659)

39 (1, 176) 47 (1, 173)
55 (1480) 57 (1480)

62 (1599) 63 (1440)

88 (1485) 93 (1474)
103 (1479) 110 (IV, 60)

11 (2708)

3 (111, 144) 54, 64 (111, 145)
89 (III, 145-6) 101 (III, 146-7)
111 (VIIL, 376)

24 (652)

20 (111, 1250)
41, 53, 76, 80 (111, 1252)
66, 67, 71(I11, 1253)

7 (VI, 241) 48, 58 (V1, 242)
40 (VI, 242)

61, 83, 104, 107 (VI, 243)

1 (330) 69 (331)

70 (8770)

102 (5464)

5, 32 (111, 255)

22, 86 (1, 27) 42 (11, 407)

10 (2119) 82 (982)

1970-73.

Ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali (6. 852),
Fethu’l-bari fi serhi Sahihi’l-Buhdri (Nsr. Abdilaziz b. 33
(1295) 44 (56) 49 (2742) Abdullah b. Bdz-Muhammed
Fuad Abdulbéki-

Mubhibbiiddin el-Hatib), I-XIV, Beyrut 1959-70.

Ibn Hanbel, Ahmed b. Muhammed (5. 241),
el-Miisned (Nsr. Ahmed Muhammed $akir), [s. 32]
1. X-XVIII (tamamlanmamuig, I-XV, Kahire 1949-56,
XVI-XVIII (Nsr. Hiiseyini Abdiilmecid Hagim),
1974-77; 2. I-VI, Beyrut 1969.

Ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini (6. 273),
es-Stinen, I-1I, (Nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki),
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[sbat-1 Niibiivvet ve
Peygamberlik ve Hz.
Muhammed’in Peygambeligi
Adli Eser Uzerine

Cagfer KARADAS, Yrd. Dog. Dr.”

GIRIS

Semavi dinleri diger dinlerden ayiran askin tanri, &hiret, melek, cin, seytan
inanci gibi birtakim temel kriterler vardir. Bunlarin yani sira Sehbenderzéade
Ahmed Hilmi’nin deyimiyle ‘tarihi sart” demek olan peygamberlik, bu dinler
icin 6nemli bir ayirt edici ozelliktir. Peygamberligi bu kadar 6nemli kilan, bu
dinlerin ‘semavi bilgi’ye dayanmasi, diger bir deyisle, dinin inang¢ esaslarinin
ancak peygamberlik kurumu vasitasiyla bilinir olmasidir. Bu dogrultuda olmak
lizere, oryantalistlerin Hz Peygamber ve Islam tarihi hakkinda ileri siirdiikleri
iddialara cevap vermek amaciyla telif etmis oldugu Biiyiik Isldim Tarihi adl
kitabinin ‘Onséz’iinde Abdurrahim Zapsu su kanaatini ifade eder:

“Ahir zaman peygamberi bulunan Hz. Muhammed aleyhissalatii vesselimin sahsiyeti tebelliir et-

medikge Islam dini hakkinda bir kanaat elde edilemez”.2

Tarafsiz bir aragtirmaci olan Karen Amstrong, batililara, eski 6nyargilarin-
dan vazgecmeleri cagrisi yaptiktan sonra, Islim’in dogru anlagilmasi igin
‘Muhammed’ figiirinden baglanmasi gerektigi goriistinii dile getirir’ Bu
agidan bakildiginda peygamberin, dinin temel ve yegane kaynagi oldugu agikca
goriliir ve onun yok sayilmasi, din diye bir yapidan bahsetme imkéanini orta-
dan kaldirir. Temel ve yegane kaynak olmasi bakimindan peygamberligi, bir
anlamda dinin mihveri olarak nitelemek de miimkiindiir. Bu gergegin farkinda
olan kadim ulema, peygamberlik kurumunun korunmas: i¢in 4zami derecede
gayret etmisler ve bagta Hz. Muhammed olmak {izere peygamberlerin kisilikle-

UU [lahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dali, caferkaradas@hotmail.com
Sehbenderzade Ahmed Hilmi, [sldm Tarihi (sad. Ziya Nur), Istanbul 1982, s. 39.
Abdurrahim Zapsu, Biiyiik Isldm Tarihi, {stanbul 1976, s. 36.

Karen Amstrong, Muhammad a Biography of the Prophet, London 1995, s. 266.
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rine zarar verecek tanim, tasvir ve yakistirmalardan uzak durmaya 6zen gos-
termiglerdir. Ayrica bu tiir faaliyet igerisinde olanlarin ortaya koyduklari
delilleri (stipheler) gegersiz kilmak igin biiyiik bir ¢aba igerisinde olmuglardir.*

Erken ddénemlerden itibaren Islim’a yonelik elestirel tavir igerisinde olan
kimselerin Oncelikle ve ozellikle Hz. Peygamber’i hedef se¢meleri ve onu
yipratmaya yonelik faaliyet gostermeleri bu a¢idan anlamlidir. Zira, onlar Hz.
Peygamberi yiprattiklari oranda Islam’in zarar gorecegini ve hedeflerine bu
sekilde kolay yoldan ulasacaklarini diisiinmekteydiler.” Modern dénemlerdeki
oryantalist yaklasim da, her ne kadar iddialarini bilimsel bir yéntem ve kalip
icerisinde sunmus olsa da, niyet ve hedef acisindan ge¢misten farkli degildir.

Oryantalistlerin Hz. Peygamber hakkinda yaptiklari ¢aligmalar incelendi-
ginde, bunlarin genelde tarihi veriler ve yontem seklinde iki temele dayandig
gorilir. Tarihi veriler, degerlendirme yapan sahsin niyetine ve sectiklerine
gore sekil alabilme 6zelligine sahip malzeme demektir. Yontem ise kullanan
kisinin niyeti ve 6n kabulleri dogrultusunda isleyen bir mekanizmadir. Farkli
bir niyet ve 6nyargi tastyan bir kimse ne tiirden olursa olsun tarihi malzeme-
den, uygun 6rnekler se¢gmek suretiyle istedigi ¢ercevede bir sonug¢ ¢ikarabilir.
Miistegriklerin Hz. Peygamber hakkinda bizce kabul edilmesi imkénsiz ol-
makla birlikte, zahiren bakilinca méakul gibi goriinen degerlendirmelerinin bu
sekilde elde edildigi bir gerektir. Belli 6n kabullere dayanan ve gergegi bulma
niyet ve kaygisi tasimayan bu tiir galismalar, inanan kimseyi tatmin etmese de
tamamen etkisiz de degildir. Zira ortaya atilan iddialar, inanan kimsenin bile
gonliine siiphe digiirmekte, zihnini bulanmaktadir.® Nitekim, miistesrikler
tarafindan Hz. Peygamber’le ilgili yapilmis ¢aligmalar incelendiginde, onun
hakkinda bir tiir sara nobeti gegirdigi, iki ylizlii ve sehvet diiskiinid oldugu,
Yahudileri yok yere 6ldiirdiigii ve inangla ilgili meselelerle ilgilenmedigi gibi

Ismetii’l-enbiya tiirii eserler bu maksatla kaleme almmistir. Séz gelimi, Fahreddin er-Razi, Ismetii’l-
enbiyd’ adli kitabinin yazilis gerekgesinin, peygamberleri ve onlarin temiz yaratiliglarini savunmak,
‘ehl-i hagv’ dedigi art niyetli bog kimselerin iddia ve iftiralarini agiga gikarmak oldugunu belirtir
(bk. Humus, ts. [ el-Mektebetir’l-Islamiyye ], s. 1.)

> Ahmet Hamdi Akseki, Hatemii'l-enbiya, Istanbul 1341/1338, s. 5.

Abdurrahim Zapsu, Omer Riza Dogrul’un “Fakat Avrupa alimleri ya ilmi ve tarihi bir endise yahut
mutaassibane bir goriisle eser negrettikleri, bu eserler medeniyet aleminin her tarafinda okundugu
halde bunlara mukabil bizim i¢imizde, bizi dogrudan dogruya alakadar eden bu yiiksek mevzi ile
ugrasanlar onu ilmi bir inkisifa mazhar etmeye caliganlar ve bu suretle ilmi menabiimizin
mebziliyetine inzimdm edince samimi aldkamiz ve samimi imanimiz dolayisiyla daha iyi kavra-
maya miistait oldugumuz bu mevzuu tenvir ile ilim 4lemine bir hiizme-i nur isarina ¢alisanlar itiraf
ederiz ki, enderdir.” sdziinii nakleder ve ardindan da kendisi sunlar1 ilave eder: “Bugiin Islam cami-
as1 i¢inde yasayan evlatlarimiz maalesef kendi peygamberleri hakkindaki malumati ancak bu Ehl-i
Salib kalemleri tarafindan yazilan menba‘lardan almaktadirlar. Ciinkii eski asar-1 IslAmiyye’yi te-
tebblia maddeten imkan géremiyorlar”. (Islam Tarihi, s. 882).
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tamamen art niyetli tamimlamalarin 6n plana ¢iktig1 goriilir” Bu noktada
[slim’a inanan miimini, ‘inancin1 mékul bir zemine oturtmak’ gibi bir gorev
beklemektedir. Bu yapilmadig:1 takdirde, ger¢ek olmasa bile makul gibi
olan/gosterilen, gercegin yerini alacaktir. S6z gelimi, miistesrikler indirgemeci
bir yontemle, Allah Restli'ni, dini kimliginden soyutlayarak bir ‘reformcu’
gibi gosterebilmektedirler.® Halbuki bu, onun peygamberligini gecersiz kilmaya
yonelik bir niyet ile ortaya konulmus bir yaklasimdir. Ancak kimi
miisliimanlar bu anlayis1 olumlu bulmakta ve Hz.Peygamber’i elgilik kimligin-
den soyutlayarak ona ‘inkilapgr’, ‘devrimci’, ‘sosyal reformcu’ gibi imajlarin
giydirilmesine sicak bakmaktadirlar. Oysa bu sekilde tiretilmis bilgiler karsi-
sinda, ilk devir kelamcilarinin kendi donemlerindeki yabanci din, mezhep ve
diisiincelere karsi gelistirdikleri ‘tenkit¢i’ yaklagimin, bugiiniin diinyasinda
niiblivvet karsiti diisiincelerle miicadele edebilmek i¢in yeniden insa edilmesi
zarureti vardir. Bu ¢ercevede Oncelikle ¢agdas bilimsel anlayisin ve bunun
sosyal bilimler alaninda uygulanisinin irdelenmesi ve sorgulanmasi bize genis
bir hareket alani ve kolaylig1 saglayacaktir. Dogrulugu kanitlanmamis hipotez-
lerin bilimsel gergekler seklinde sunuldugu, birtakim senaryolara hakikat siisii
verildigi bir ortamda bu tip sorgulamanin bir zorunluluk oldugu agiktir.” Bu
husus Hz. Peygamber tarafindan dile getirilen “Ameller niyetlere goredir ve
kisi niyet ettigi seye sahip olur™? ilkesi gercevesinde degerlendirildiginde,
arastirmacinin hedefi neyse, diger bir deyisle neye niyet etmisse onu gercekles-
tirmeye veya makul gostermeye ¢alisacagi agiktir. Zira her makul degerlen-
dirme iyi niyetli degerlendirme anlamina gelmeyecegi gibi, mékul her sonucun
hakikati ifade ettigi de soylenemez. Gergegi tesbit etme niyetinde olan bir
arastirmacinin, tek bagmna niyetinin yeterli olacagini soylemek istemiyoruz.
Cinkii bu, arastirmaciyr ‘her buldugunu kabul etme ve ger¢ek sanma’ gibi
daha vahim baska bir yanilgiya gotiiriir. Eger gercegi bulma niyeti, saglam

Ozcan Hidir, “Batr’da Hz. Muhammed Imaj1”, Diyanet [lmi Dergi (Peygamberimiz Hz. Muhammed
ozel say1), Ankara 2000, s. 297-298. Batida Hz. Peygamber hakkinda yapilmis ¢aligmalar icin bk.
Abdurrahim Zapsu, a.g.e., s. 880-882.

a.g.e.,s. 299.

Bugiin Batr’da, pozitif bilimin bile din ve sanat gibi bir kiltiir faaliyeti oldugu kanaati yayginlik
kazanmaktadur:

“... bilim, sadece bir diger kiiltiir faaliyetler biitiniidiir; tipki sanat ya da din gibi toplumun diinya
karsisindaki yoneliminin bir diga vurumudur, temel siyaset ve ahldk meselelerinden ayr1
tutulamaz.” Bu noktada Alman toplum teorisyeni Wolf Lepenies’in su sézii 6nemlidir:

“Bilim artik gergeklige sadik bir yansimay temsil ettigi izlenimi vermemelidir. Bilim daha ¢ok bir
kiltirel sistemdir ve bize gercekligin belli bir zamana ve yere 6zgii yabancilagmus, ¢ikarlarca belir-
lenmis bir imgesini sunar.” (C. P. Snow, Iki Kiiltiir (Cev. Tuncay Birkan), Ankara 2001, s. 56, 57;
ayrica bk. Stefan Collini, “Onsoz”).

Buhari, “Bed’@l-vahy”, 1. Hadisin devaminda Hz.Peygamber “kisinin, ne i¢in ya da ne amagla
hicret ediyorsa ona ulagacagini” ifade eden bir 6rneklemede bulunur.
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malzeme ve iyi bir yontemle birlikte bulunursa yeterli ve tatmin edici bir sonug
elde edilmesi beklenir.

Hz. Peygamber hakkinda oryantalist ¢aligmalarda eksik olan ‘veri’ veya
‘yontem’ degil ‘niyet’ farkliligidir. Bu noktada miusliiman bir arastirmaciya
diisen bu iki unsura ‘gercegi tesbit niyeti'ni eklemektir. Bu sekilde yapilan
caligmalarin basarili olmasi, farkli niyetle yapilmis calismalarin agiga diigmesi
anlamina gelecektir. Ancak bu tezimizle biz oryantalistlerin yaptiklar: biitiin
caligmalarin art niyetli ve gercek dist oldugunu sdylemek istemiyoruz. Nitekim
XIX. ylizyildan itibaren daha c¢ok tarihi zeminde kalinarak bilimsel aragtirma-
lara karsi tenkitci bir yaklasim tarzinin benimsenmesi, XX. yiizyilda sonug¢
vermeye baglamis ve genelde Islam 6zelde Hz. Peygamber’le ilgili bazi objektif
ve art niyetten arinmis ¢aligmalarin yapilmasina zemin hazirlamistir."

A. Isbat-1 Niibiivvet (Peygamberligin Ispati)

Gegmisten glinimiize peygamberlik konusundaki temel tartigma alani Al-
lah-kul iliskisi baglaminda peygamberligin gerekliligidir. Ciinkii maddi yapisi
ve gozle goriilen ¢evresi dikkate alindiginda, ilk anda (vehle-i Gl4) insanin fizik
alem digindan bir destek almasina gerek olmadiginin ve kendi kendine yetebi-
leceginin makul gortinmesi, ‘Bu kadar mitkemmel bir donanima sahip olan
varlik kendi diginda bir karar mekanizmasina ve onun midahalesine ihtiyag
duyar mi?’ sorusunu akla getirmekte ve ayrica bu yaklasim peygamberligi
gereksiz gorenlerin temel arglimanini teskil etmektedir. Hatta herhangi bir
‘uyarict’ olmaksizin akil yoluyla Allah’in bulunabilecegi fikri, din gercegini
kabul eden bazi kigiler tarafindan da savunulmaktadir.? Soz gelimi Islam
felsefesi geleneginde ‘Hay b. Yakzan’ ve ‘salamén i ebsal’ tiirti hikaye kurgulari
insanin kendi disinda herhangi bir telkin edici olmaksizin kainati ve dtesini
kesfedebilecegi iddiasini ispat i¢in yazilmistir. ‘Robinson Crusoe’ ise manevi
diinya goz ardi edilerek insanin tek bagina maddi diinyasini kurabilecegi ve
kendi kendine yeterli olabilecegi diisiincesinin yaziyla tesbitidir. Halbuki

11
12

a.g.e.,s. 298.

Bu hususta Hz. Ibréhim’in el-En‘dm siiresinde (6/75-79) yer alan ve bazi tabiat olaylarindan
hareketle Allah’in varligini ispat etmesi delil getirilir. Burada 4yetin siyak ve sibaki (baglam) dik-
kate alindiginda bu istidlalin, peygamber gonderildikten sonra kavmine karg1 bir ¢ikarsamada bu-
lunma eylemi gdriiliir. Zira bunlardan &nceki ayette gecen (6/74) “Ibrahim babast Azer’e demisti ki,
‘Sen putlar1 tanr1 m1 ediniyorsun? Dogrusu ben seni ve kavmini agik bir sapiklik i¢inde gériiyo-
rum” ifadesi ile sonrasinda gelen ayetteki (6/80) “Kavmi onunla tartismaya giristi. Onlara dedi ki,
‘Beni dogru yola iletmis iken Allah hakkinda benimle tartisiyor musunuz?” ifadeleri bunu agik¢a
gdstermektedir. Ote yandan 78. ayete bakildiginda Hz. Ibrahim’in yalniz olmadigi, kavmiyle bir-
likte bulundugu ortadadir. Nitekim iinlii kelimc1 ve miifessir Fahreddin er-Razi’nin “Allah Ibra-
him’i (a.s.) Sabiilik dinine mensup insanlara peygamber olarak gonderdiginde, ibrahim (a.s.) “Ba-
tanlar1 sevmem” (6/75-79) ayetiyle Allah’m hikaye ettigi gibi yildizlarin huddsii hususunda istid-
lalde bulunmustur” ifadesi bu goriis dogrultusundadir (I'tikadatii firaki’l-miislimin ve’l-miisrikin,
Beyrut 1986/1407, s. 126).
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insanin manevi ihtiyaglar1 ve ruhi yani hesaba katildiginda, boyle bir yaklasi-
min bir¢ok boslugu biinyesinde barindirdigr agik¢a goriilebilir. Bu bosluklar
veya ruhsal sorunlar gegmiste kahinler, biiyiiciiler veya ermis denilen kisiler
tarafindan doldurulurken veya tedavi edilirken, ¢agdas diinyada ruhsal sorun-
lar kisminda psikanalistler ve psikiyatristler onlarin yerini almis gériinmekte-
dir. Zaten ¢agdas diinyada psikolojik sorunlarin artarak devam ettigi gergegi,
insanin bu yoniniin ihmale gelmeyeceginin en biiyiik kanitidir. Nitekim
insanoglu, akli ile dolduramadigi birtakim bosluklari ge¢miste biiylicli ve
kahinlerden; giiniimiizde ise medyumlardan (medium) aldig: bilgilerle doldu-
rurken, bazi beklentilerini ise bilim kurgu tasarimcilar: yardimiyla karsilama
yoluna gitmektedir. Konu ile ilgili Kuran ayetlerinde ozellikle kéhinler ve
biiyiiciilerin toplumu tatmin edemedikleri vurgusunun 6ne ¢ikarildig: goriliir.
S6z gelimi Hz. Yasuf kissasinda biiyliciilerin yetersizlikleri,”® Hz. Mtisa karsi-
sinda caresizlikleri'* sergilenmektedir. Ote yandan peygamberlerin hasbi
calismalarina karsilik biiyticiiler ve kahinlerin mesleklerini somiirii araci haline
getirmis olmalar1 ve bunu devam ettirebilmek i¢cin de korkuyu siléh olarak
kullanmalari, peygamberligin veya ilahi bilginin gerekliliginin de delili olmak-
tadur.”®

Bu yiizden geleneksel kelam literatiiriinde peygamberligin ispati1 bityiik 6l-
clide, genelde insanin 6zelde aklin biitlin alanlari kapsama yetersizliginden
hareketle temellendirilir. Buna gore aklin genel ilkeleri kavrama noktasinda bir
bagarisindan soz edilebilirse de, ayrintilarin ingasinda 6nemli zorluklarla
karsilagacagr bir gercektir. S6z gelimi iyi ve kotiiniin ayirt edilmesi problemi-
nin ele alindig hiisiin ve kubuh konusunda son derece akilcr bir yaklagim
sergileyen Matiiridiler, peygamberlik s6z konusu oldugunda bir sinirlandirma
zarureti hissetmislerdir. Onlara gore her ne kadar akil, genelde giizellikleri ve
cirkinlikleri (hiisiin ve kubuh) kavrarsa da, tek tek hangi nesnenin ya da olayin
glizel ve ¢irkin oldugunu bilmesi s6z konusu degildir. Her bir sey (ayn) hak-
kinda agiklamada bulunmak ancak peygamber aracilig: ile gelen dinin alanina
girer.'s

13 bk. Yésuf 12/4354. Ayrica bk. Kitdb-1 Makaddes, Tekvin, 41/1-57.

' bk el-Araf 7/103-122.

Nitekim Hz. M{sd’nin miicizelerini bosa ¢ikarmak i¢in yarigmaya katilan biyiiciilerin “Eger tistiin
gelen biz olursak elbet bize bir miikéfat var degil mi?” (el-A‘raf 7/113) sozleri onlarin ¢ikar ugruna
galistiklarin1 gostermektedir. Halbuki Kur’an’da sikga gegen ‘licret talep etmedikleri’ne dair ifade-
ler, peygamberlerin hasbiliklerini gostermektedir. Bu konuda bk. Yanus 10/72; Had 11/29, 51; es-
Sebe’ 24/47; el-Furkan 25/57; es-Suara 26/109, 127, 145, 164, 180; Yésin 36/20-21.

Ebwl-Muin en-Nesefi, et-Temhid fi usilli'd-din, Kahire, ts., Darii’s-sekafe, s. 43-44. (Bu konuya
genis yer ayiran Seyyid Bey, Mu'‘tezile ve Matiiridiler’in “iyilik ve kotiiliik aklidir ve nefsii’l-emirde
mevcuttur, mevdaat-1 ser‘iyyeden ibaret degildir” goriisiinde olduklarini belirtir ve “Ef‘alin hiisn ve
kubh ile ittisafi ser‘in viiriduna tavakkuf etmez” agiklamasini ekler. “Fakat hiisn ve kubhu hafi olan
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Ote yandan peygamberligin ‘teist din” anlayis1 agisindan isbat-1 vacib konu-
suyla da dogrudan alakas: bulunmaktadir.” Tanrinin varligini kabul etmek,
O’nun alemi yarattigini ve yarattiklari ile iligkisini ispat anlamina gelmektedir.
Buradaki iliski, ya bizzat tanrinin tek tek insanlarla iligkisi seklinde dogrudan,
ya da i¢lerinden birini segerek onun vasitasiyla dolayli bir iligki olacaktir.
Dogrudan iligki bir nevi herkesin peygamber konumunu kazanmas: ve ‘imti-
han’ olgusunun bu yolla gegersiz kilinmasi anlamina geleceginden, insanin
yaratilis amacina ters diiser. Geriye insanin kendi cinsinden veya bagka bir
cinsten elgi ile anilan konularda bilgilendirilmesi seklinde tek bir yol kalmak-
tadir.'® Su kadar var ki, bu yolla peygamberligin miimkiin ve méakul oldugunun
ispati, tek tek peygamberlerin Allah tarafindan gonderilmis el¢iler olduklarinin
ispat1 anlamina gelmez. Peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikan bir sahsin, iddia-
sinin  gergekliginin tesbiti nasil olacaktir? sorusunun tatmin edici diizeyde
cevaplanmasi gerekmektedir. Bu tiir sorulara Islam ulemas: bilyiik 6lgiide
‘miicize’ye dayanarak cevap verme egilimindedir. S6z gelimi 6zellikle keldm
literatiiriinde peygamber, ‘el-miieyyed bil-mu‘cize=mficize ile desteklenmis’
seklinde tanimlanir. Burada da mcizenin diger insanlarda goriilen olagan
tstii olaylarla karigma ihtimali s6z konusu olmaktadir. Mu‘tezile bu zorlugu
asmak i¢in yani mticizenin bagka bir olayla karistirilmasini hatta golgelenme-
sini engellemek i¢in, peygamberler disinda bir kisiden keramet de déahil olmak
lizere mucizeye benzer harikuldde/olagan iistii olaylarin meydana gelmesini
yadstyan bir tavir takinir. Onlara gore insanlarin yararina dahi olsa, keramet,
peygamber ile yalanci peygamber arasini ayirmanin adeta yegane ol¢iisii olan
micizeyi golgelemektedir. Stinniler ise velinin sahsinda ortaya ¢ikan kerdme-
tin, velinin baglis1 bulundugu peygamber i¢in miicize anlamina gelecegi savi ile
Mu'‘tezile yanhlarinin itirazini gidermeye caligir.

Meshur kelamci Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037), 6ncelikle peygamber
secilen kisinin kendisinin peygamber oldugunu nasil bilecegi konusu {izerinde

envé ve eskél-i ibadat, beyne’n-nés céri olan ukad ve muémelat gibi diger birgok ef'alin hiisn ve
kubhunu idrakte ser‘a muhtag olur.” Bu agiklamadan sonra su ‘ihtar’da bulunmayi da ihmél etmez:
“Zikr olunan delaili izah etmezden evvel, mithim bir noktay: ihtar ve bu babda pek yanls olarak
Mu‘tezile hakkinda hasil olan bir zehabi tashih etmek iktiza ediyor. Séyle ki: Icib ve tahrim yani
vacib kilmak ve haram kilmak ménasina ‘hiikim’ ancak vadi‘-1 seriat olan Cenab-1 Hakk’a mah-
sustur. Bu hususta Cenab-1 Hak’tan baska ‘hdkim’ yoktur. Akil bu méanaca ‘hakim’ degildir. Buna
Mu‘tezile dahi dahil oldugu halde din-i Islim’a intisab iddiasinda bulunan hicbir firkanin ihtilafi
yoktur” (Usiil-i Fikih Dersleri, Istanbul 1338, s. 313-314.)

17" Miidahaleci tanr1 anlayigi anlamina gelen ‘teizm’e kargs, ‘deizm’ ve ‘tabii din’ anlayigin savunanlar

vahyi insana ve 4leme bir miidahale araci olarak gordiiklerinden reddetmislerdir. Vahyin redde-

dilmesi dogrudan peygamberligin reddi anlamina gelir (bk. Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Ankara

1992, s. 174).

18 Nesefi, et-Temhid fi usili’d-din, s. 41-43.

9 a.g.e.,s. 51-52.



Isbat-1 Niibiivvet ve “Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi”

durur. Diger bir ifade ile peygamberin oncelikle kendisinin kesin birtakim
delillerle (hticcet) ikna edilmesi lazimdir ki, diger insanlara inandirici teblig
yapabilsin. Ona gére bunun dért yolu vardir: a. Hz. Adem’e isimlerin 6gretil-
mesi esnasinda yapilan dogrudan hitap seklinde bildirilmesi, b. Hz. Misa’da
oldugu gibi, birtakim micizelerin destegi ile vasitasiz hitap etmek suretiyle
bildirilmesi, c. Bir melek gonderilerek bildirilmesi, d. Hz. Ibrahim’in Hz. Lit’a
peygamber oldugunu bildirmesi gibi bir baska peygamber vasitasiyla bildiril-

mesi.?’

Mubhataplarin peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin peygamber oldu-
gunu bilmesi hususunda Bagdadi, peygamberi gorenler ile gormeyenleri ayirir.
Peygamberden micizenin sadir oldugunu goren kisi, inkarcilarin yalanlama
gayretlerine ragmen micize karsisinda aciz kalmalarini musahede ettiginde,
miicizenin sahibinin peygamber oldugunu anlar. Gérmeyenler ise kendilerine
gelen ve zaruri bilgi ifade eden miitevatir haberlerle peygamberin varligini
kabul ederler.”’ Bu noktada ‘mfcizenin peygamberin niibiivvetine delélet
derecesinin ne oldugu’ sorusuna cevap bulma geregi vardir. Bagdadinin
agiklamalarina gore mfcize, peygamberin peygamberligini istidlalde zorlayici
degil, yardimci bir unsurdur. Diger bir deyisle peygamber oldugunu iddia eden
kimsenin peygamber oldugunu bilmek, micize ve diger akli delillere miiraca-
atla elde edilen akli sonugtur. Aksi takdirde kisinin 6zgiirligiiniin ve sorum-
lulugunun ortadan kalkmasi gibi bir sonu¢ dogar. Bagdadi'nin su sozleri bu
gorisiinlin agikea ifadesidir: “Ser‘? ilimler nazara (akil) dayanir. Ciinkii seriatin
sthhati nibiivvetin sthhatine baglidir. Niibiivvetin sithhati ise nazar ve istidlal
yoluyla niibiivvetin bilinmesinin sithhatine baglidir.”* Nitekim hicri VIL
yuzyillin inli sufilerinden Ebi’n-Necib es-Sithreverdinin “Peygamberlerin
nibiivveti micize ile degil ‘irsal’ (=insanlara peygamber olarak gonderilmek)
ile sabittir” goriisii bunu destekler mahiyettedir. Her ne kadar vakia olarak
reddetmese de, Muhammed Hamidullah’in “M{icize ile teblig arasinda bir iligki
bulunmamaktadir, mtcize peygamberligin bir delili de degildir” goriisiinii, bu
konuda daha ileri bir adim olarak degerlendirmek gerekir.*

20 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usalii'd-din, Istanbul 1346/1928, s. 156-157.

= ag.e.,s. 179.

2 a.g.e., s. 114-15.

23 Ebi'n-Necib es-Sithreverdi, Adabiil-miirid, Kahire, ts. (Daril-vatani’l-Arabi), s. 26; Cagfer
Karadag, “Ebii’'n-Necib Suhreverdi ve Itikadi Gériisleri”, UU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, X/2, Bursa
2001, s. 130.

24 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi (Cev. Salih Tug ), Ankara 2003, I, 120-123; Kamil
Yasaroglu, “Muhammed Hamidullah”, Cagdas Islam Diisiiniirleri (Haz. Cagfer Karadas), Bursa
2003, s. 94-95.
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B. Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi Adli Eser Uzerine

Kabul etmek gerekir ki, olagan ustii olaylar bir gercekliktir ve 6zellikle pey-
gamberlerin sahsinda daha bir belirgin ve belirleyicidir. Her ne kadar peygam-
berimiz hakkinda miitevétir yolla nakledilen hissi mficize bulunmasa bile,
diger peygamberlerle ilgili bircok mftcize ‘giivenilir haber’ (tevatiir) olarak
gelmistir. Burada problem peygamberimiz Hz. Muhammed hakkinda gelen
micizelerin sihhati ve peygamberligini ispat yoniinden incelenmesidir. Iste
cagdas arastirmacilardan Erding Ahatl tarafindan kaleme alinan Peygamberlik
ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi adl kitap, bu amagcla yazilmis, muhtevasi
itibariyle bu alandaki boslugu doldurmaya aday bir eser olarak degerlendiril-
melidir. Her ne kadar yazar, tevizuundan olsa gerek, “bu bir semsiye ¢aligma-
dir” (s. 1) dese de, kitabin olduk¢a derinlemesine yapilmis bir arastirma oldugu
aciktir. Sahasi geregi yazar, konuyu bir hadis¢i olarak ele almasina ragmen,
kitabin birinci boliimiinde keldmdan felsefeye hatta tasavvufa kadar, ilgili diger
branslarin yaklagimlar: ve metotlar: hakkinda genel ve genis bilgi vermistir. Bu
yaklagim, konunun sadece bir ilim dalini degil, Islim diisiince geleneginin
tamamuni ilgilendiren yoniiniin bulundugunu gostermesi ve Islami ilimlerin
birbiri ile i¢ igeligini vurgulamasi agisindan 6nemlidir. Ancak bu bolimde yer
yer calismanin amag¢ ve muhtevasina aykir1 diisecek yaklagimlara da rastlan-
maktadir. S6z gelimi, yazarin kadinlarin peygamber olmasi hususunda
“..toplam alt1 kadin hakkinda ileri siirillen bu iddianin (peygamberlik), pey-
gamberlerin asil gorevi olan teblig vazifesiyle yitkiimli tutulmus olmamalar: ve
nebiliklerini ilan etmemeleri sebebiyle dogru olmadig: anlasiimaktadir” (s. 12)
seklindeki keskin iddiasi bu konudaki naslar agisindan tekrar degerlendirilme-
lidir. Yine peygamberlerin ozellikleri (sifatlar) siralanirken ‘sidk, emanet,
teblig, fetanet ve ismet’ (s. 13-16) seklindeki, kelamcilarca da benimsenen kalip
ifadeler oldugu gibi alinmis ve bunlar peygamberlerin ‘niibiivvet iddialarinin
gercek oldugunun kanitlarr’” (s. 12) olarak verilmistir. Halbuki bu tiir temel
kaynaklara dayali erken donem incelemesi olma iddiasiyla yapilan ¢aligma-
larda, miimkiin oldugunca ‘kalip diisiinceler’in digina ¢ikilmasi zarureti vardir.
Yukaridaki ozelliklerden ‘ismet’ sifatin1 disarda tuttugumuz takdirde, digerleri
‘normal’ bir insanda bulunmas: gereken sifatlar degil midir? Bu dort sifattan
biri eksik olan bir insan normal insan kategorisine sokulabilir mi? Nitekim
klasik kelam kitaplar1 incelendiginde agirlikli olarak peygamberlerin ‘ismet’
sifat1 izerinde durduklar: goriliir. Bu takdirde ‘zekilik, emanete riayet etmek,
dogruluk, verilen bilgiyi yerine ulastirmak’ diye anlamlandiracagimiz ‘sidk,
emanet, teblig, fetanet’ gibi normal sartlarda bir insanda bulunmasi gereken
sifatlar, nasil peygamberlik kaniti olabilirler? Yazardan, ge¢miste olusmus
“nebi-resul” (s. 10) ayrimu ile ilgili olarak takindig1 son derece yerinde elestirel
yaklasgimini burada da sergilemesi beklenirdi ve bu tarz ¢alismanin amag ve
muhtevasina daha uygun diiserdi. Bu climleden olmak tizere;
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“Bu nedenle peygamber olaganistii yetenek ve giiclere sahip olan, karakterleri temiz insanlardir.

Dogru yoldan sapmalarina engel bir zihni yapida yaratilmislardir. I¢giidileri ve tabiatlar1 daima

iyiye, giizele yonelmelerine yardimeci olur” (s. 15)

seklindeki ifadeleri “De ki, ‘Ben de sizin gibi bir beserim; tanrinizin bir tek
tanr1 oldugu bana vahyolunuyor.”® seklinde Kur’an’da yer alan tasvir ile
ortiistir mii? Burada su sorular akla gelir: Peygamberler “olaganiistii yetenekte
yaratilmis varliklar” midir? Mtcize kastediliyorsa, bu, onlarin zatlarinin geregi
(6zsel) bir olgu mudur? Bu degerlendirmeden hareketle yazarin “Dogru yoldan
sapmalarina engel bir zihni yapida yaratilmislardir. I¢giidiileri ve tabiatlar:
daima iyiye, giizele yonelmelerine yardimci olur” seklindeki tasviri, insan olan
peygamberler hakkinda degil ancak melekler hakkinda gecerli olabilir.

Kitabin geneli gz oniine alindiginda su ana kadar {izerinde durdugumuz
‘Birinci Bolim’ bir hayli zayif kalmakta ve ‘malimu ilam’ kabilinden kalip
diisiincelerden derlendigi izlenimi vermektedir. Her ne kadar yazar, kitabin
adin1 Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi seklinde koysa da
(eserin adina daha sonra deginilecektir), muhtevaya bakildiginda temel konu-
nun, kitabin admin ikinci kismi olan “Hz. Muhammed’in Peygamberligi”
oldugu goriilmektedir. Bu konunun kitabin biitiinii igerisinde biiyitk bir yer
isgal etmesi ile Gslip ve kaynaklar acisindan bu kisma daha bir 6zen gosteril-
mis olmast bu dislinceyi pekistirmektedir. Hz. Muhammed’in mfcizelerini
peygamberlik dncesi ve sonrasi seklinde ikiye ayiran yazar, 6zellikle delil olma
yonii daha belirgin oldugundan ve klasik kaynaklarda “hicri IV. asirdan itiba-
ren telifine hiz verilen ‘mevlid’ eserlerinde ve sonraki donemlerde olusan divan
edebiyatinin Allah Restli'nti konu alan mubhtelif tiirlerinde”(s. 86) daha ¢ok
yer verildiginden peygamberlik 6ncesi micizelere oldukea genis yer ayirmustir.
Yazar1 buna sevk eden bir bagka neden de, bu donem micizelerinin sithhat ve
miicizelik degeri acisindan tartigmali olmasina ragmen “akademik alanda fazla
inceleme konusu yapilmamis” (s. 86) olmasidur.

1. Peygamberlik Oncesiyle Ilgili Deliller

Bu baglik altinda ilk olarak ‘nesep’ meselesine deginen yazar, “Hz. Peygam-
ber’in nesebinin temizliginden bahsetmesinin” “6viinmek i¢in degil, peygam-
berlerde bulunmasi gereken soyu sopu belli bir aileden gelme geregini belirt-
mek i¢in” (s. 89) oldugu vurgusunu yapar ve buradan hareketle s6z gelimi
‘Arap’ wrkinin tebriesine, diger irklardan istiin tutulmasina karsi ¢ikar (s. 88-
89). Hz. Peygamber’in alninda nur bulundugu yolundaki rivayetlerde goriilen
metin celigkilerini titiz bir sekilde sergileyen yazar, sened agisindan da bu
rivayetin en eski kaynaginin Ibn Ishak olduguna ve onun da bu rivayeti ‘iddia
ettiklerine gore’ kaydiyla verdigine dikkat ceker (s. 89-91).

*

25 el-Kehf 18/110.
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Mevlid tiiri eserlerde ve mucizelerin derlendigi kitaplarda en gok yer isgal
eden konu siiphe yoktur ki Hz. Peygamber’in dogumu esnasinda meydana gel-
digi séylenen mficizevi olaylardir. Yazar konu hakkindaki mélumatin hacmine
paralel bi¢gimde, bu konuya olduk¢a genis yer ayirmistir. Konunun gegtigi en
eski kaynak, Taberinin Tdrih’idir, ancak sened incelemesinde yazar, bir¢ok
agidan Taberi’nin zikrettigi bu rivayetin sahih olmadig1 kanaatine ulasir. S6z
gelimi hicri IV. asrin baslarinda vefat eden Taberi’nin bunu dértlii (rubéi) bir
senedle vermesi tarihsel bakimdan siiphe dogurur mahiyettedir. Ote yandan
seneddeki réavilerin bazi yonlerden ‘mechil/belirsiz’ olusu ve senedin ortasin-
dan iki ravinin diismesi hadisi zayiflatan ve ‘mu‘dal’ kilan 6nemli bir unsur
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak yazarin Abdulfettdh Ebt Gudde’den ani-
lan hadis hakkinda ‘1 asla leh@’ (s. 95-96) ve Ekrem Ziy4 el-Omeri’den ‘mevz{(’
(s. 96) seklinde keskin ve acik hitkiimler naklederken kendi kanaati olarak ...
bu haberlerin hadis teknigi agisindan giivenilir olmadigini sdylemek, miitesed-
did bir tavir sayilmamalidir” (s. 99) seklinde nisbeten miitereddit/dolayl1 bir
ifade kullanmas dikkat ¢ekicidir. Bununla birlikte yazarin, bu rivayetlerin veri-
lis tarzina ve ortaya gikisina yonelik getirdigi akli izahlar doyurucu ve konu-
nun anlagilmasina katkida bulunucu mahiyettedir. Nitekim, “Sanki, daha sonra
gerceklesen bu olaylar Hz. Peygamber’in dogumu ile irtibath gosterilerek tem-
sili bir surette yasatilmaya calisilmis izlenimi elde edilmektedir” (s. 97) seklin-
deki tesbit kanaatimizce yerinde ve isabetlidir. Yazarin bu yaklasimini “Fil
Olay1”, “Hz. Peygamber’in Annesi Amine’nin Riiyasi”, “Dogumu Esnasinda
Meydana Gelen Olaylar” ve “Hz. Peygamber’in Siinnetli Dogmas:t” (s. 100-111)
gibi bagliklar altinda islenen konularda da gérmek miimkiindiir. Yahudi ve
Hiristiyan bilginlerinin Hz. Peygamber’in dogumundan haberdar olup bunu
Mekkeliler’e haber verdiklerine dair rivayetlerin “sened a¢isindan zaaflarinin
bulundugu™na (s. 113) dikkat ¢eken yazar, Hz. Muhammed’in dogumu esna-
sinda meydana geldigi haber verilen mficizevi olaylarin nakillerinde de pek gok
piiriiz bulundugunu belirtir. Ozellikle yazarin bu konudaki su saptamasi, sahih
bir ‘peygamber tasavvuru’ agisindan yerinde ve gereklidir:

“Restlullah (s.a.)’in mcizeleriyle 6teki peygamberlerin miicizelerini neredeyse birebir eslestirmek
suretiyle yapilan bu mukayese, maalesef olumsuz neticeler meydana getirmistir. Zira yukarida ve-
rilen (Hz. Peygamber’in bebekliginde Ay ile konusmasi) misalde gorildugi gibi, biri Kur’an aye-
tiyle sabit kesin bir haberin karsisina, sahih bir rivayet bulunamayinca itibara dahi alinmamasi ge-
reken haberler getirilerek Hz. Peygamber’le diger Peygamberler arasinda, tabir caizse anlamsiz bir
fazilet yaris1 yaptirllmistir. Halbuki Allah Rastli’niin peygamberler dahil tim yaratilmiglarin en
tstiini oldugunu ispatlamak i¢in bdyle bir yola bas vurulmasina hig §erek yoktu. Ilgili ayetlerle
diger sahih delillerin bunun igin yeterli oldugu goriilmektedir” (s. 117).2

26 Yazarin isaret ettigi bu yaklasim eski yeni bir cok alimde bulunmaktadir. Biz de ilave olarak iki

ornek daha zikredelim. Abdiilkahir el-Bagdadi, Kur’an’da gegen diger peygamberlere ait micizeleri
siraladiktan sonra su ifadeyi kullanir: “Diger nebilerde ayri ayr1 bulunan bu miicize getiglerinin
tamami Hz. Peygamber’in sahsinda toplanmistir.” (Usiilii’d-din, s. 180). Giiniimiiz {slam tarihi mii-
elliflerinden Abdurrahim Zapsu ise su ifadelere yer verir: “Biitiin peygamberler gibi, ahir zaman
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Hz. Peygamber’in genglik devresindeki olaylar1 da degerlendiren yazar, bu-
rada ilk olarak “Hz. Peygamber’in kalbinin yarilmasi (sakku’s-sadr/serhu’s-
sadr)” olayini ele alir. Bu olay hakkinda olduk¢a genis sened ve metin incele-
mesi yapan yazar, Restlullah’in hayatinda, itibar edilen rivayetlere gére dort
kere ‘kalb agilmasr’ gergeklestigi tesbitinde bulunur ve sahihlik agisindan su
degerlendirmeyi yapar:

“..yukarida olayin kronolojik olarak verilen siralamasi giivenilirlik agisindan degerlendirildiginde,

s6yle bir tablo ortaya cikar: 1. Mirdc’a ¢ikmadan dnce Isra gecesi, 2. Dért bes yaslarinda siitannesi

Halime’nin yanindayken, 3. ilk vahiy inmezden evvel, 4. On kiisur yasindayken” (s. 123).

Mistesriklerin pozitivist bir yontem ve anlayisla olay1 bagka tarafa ¢ekme,
cismani bir ariza olarak gosterme veya ‘intihal’ gérlintiisit verme cabalarini
yanlis bulan yazar, her ne kadar hadisenin ‘mecazi olarak izah edilmesini” (s.
130) miimkiin gorse de, “Rivayetlerin anlatimi dikkate alindiginda, olayda hem
ruhani hem de cismani bir boyutun oldugu anlasiimaktadir” (s. 132) ifadesiyle
ruhani olarak gerceklesme ihtimalini/iddialarini digarida birakir. Ote yandan
benzer sekilde “kalbinin acildig1” iddia edilen haniflerden sair Umeyye b. Salt
ile ile ilgili “Umeyye’nin basina geldigi sdylenen olayin bir riiyadan ibaret
oldugu da unutulmamalidir” (s. 129) ifadesiyle Hz. Peygamber’in gégsiiniin
agilmasi olaymin ‘ritya’ olarak degerlendirilmesini de reddeder. Halbuki
konuyu isra ve mi‘rac’in cismani degil de ruhani (riiyada) gergeklesmis oldugu
goriigii cercevesinde degerlendirdigimizde -ki yazar Isrd gecesindeki kalbin
yarilmasini en sahih rivayet olarak verir- o gece Hz. Peygamber’in kalbinin
yarilmasinin rityada gergeklesme ihtimalinin de goéz 6niinde bulundurulmas:
gerekir. Yazarin isabetsiz buldugu (s. 133-134) Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’nin
bu olayin ‘misél alemi'nde gerceklestigi tezi bu goriise dayaniyor olamaz mi1?
Ciinkdi mi‘racin ruhen gergeklestigi goriisii yabana atilmayacak bir iddiadur.
Hz. Aise, Hz. Muaviye gibi sahabeden bugiine, bu iddianin sahipleri buluna
gelmistir.”” Bu iddialarin dogru olma ihtimali géz 6niine alindiginda, en azin-
dan isra gecesi kalbin agilmasi olayinin ruhen veya rityada gerceklesmis olabi-
lecegi varsayimi miimkiin hale gelmektedir.

*

“Hz. Peygamber’in Ilk Sam Seferindeki Olaganiistii Haller” baghg: altinda
zikredilen olaylarla ilgili rivayetleri sened agisindan sahih bulmayan yazar, ilgili
rivayetlerin metin acisindan da bircok celiskiyi tagidigina dikkat ceker. Ozel-
likle ‘Hz. Peygamberi c¢ocuk iken bir bulutun goélgelemesi’ gibi niibiivvet
sonrasinda bahsedilmeyen bir¢ok olayin, oncesinde gerceklestigi iddiast agik
bir ¢eliski olarak verilir. Yazar, mevlid-i nebi ile ilgili haberlerdeki kaygisini

peygamberinin de miicizeleri mevcuttur. Hatta her peygamberin gosterdigi miicizelerin benzerini
ahir zaman peygamberi de gostermistir.” (Biiyiik Islam Tarihi, s. 260).

27 bk Sehbenderzade Ahmet Hilmi, Isldm Tarihi, s. 124-127; Muhammed Hamidullah, Isldm Peygam-
beri, 1, 142-143.
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“Onceki immetlerin peygamberlerinde gériilen tiim micizelerin mutlaka Hz.
Peygamber’in hayatinda da meydana geldigini ispat etmeye calisan zorlama
gayretlerin oldugu” (s. 148) seklindeki tesbitiyle burada da dile getirir. Ancak
Hz. Peygamber’in seyahati veya gezintisi esnasinda agag, tas gibi biitiin varlik-
larin selam verdigine dair rivayetlere yonelik metin tenkidi konusunda ¢ekin-
gen bir tavir igerisinde oldugu da gézden kagmaz. S6z gelimi “Hz. Peygam-
ber’in ihtiyag gidermek icin vadi i¢lerine dogru gittiginde kendisine selam
verildigini isitince sagina ve soluna bakindigi ancak, aga¢ ve tastan bagka
kimseyi gérmedigi haberleri mevcuttur” (s. 149-150) climlesinde peygamberin
¢ok yitksek bir itibara sahip bir kisi oldugu izlenimi verilmek istenmekle
birlikte, biitiiniiyle kusatilmis, smirlandirilmis deyim yerindeyse etrafindaki
her seye kim oldugu bildirilmek suretiyle kontrol altina alinmig bir kisi go-
riintiisii de olusmaktadir. “Emrolundugun gibi dosdogru ol”* emrine, “A‘ma
geldi diye yliziinii eksitti”* te’dib-i ildhisine muhatap olan bir peygamberi bu
kadar kusatilmis tasvir etmek ‘abdiyyet’ sifati 6ncelenmis kelime-i tevhiddeki
‘risalet’ sifatina zarar vermez mi? Ote yandan Allah’in “Kendilerine peygamber
gonderilmis olanlara soracagiz ve elbette peygamberlere de soracagiz*
mealindeki buyrugu peygamberlerin de sorguya gekilecegi yani onlarin da
diger insanlar gibi ‘imtihan’ ierisinde olduklarini gostermez mi? Imtihan ise
dogast icab1 dzgiir bir ortam gerektirir. Ote yandan bdylesine kontrol altina
alinmig bir peygamberin ‘normal’ bir insana ‘6rnek’ olmas: jhtimalinden s6z
edilebilir mi?

*

Hz. Peygamber’in niibiivvetten 6nce ‘ayip’ sayilan davranislardan korun-
dugu (yapmaktan alikonuldugu) bilgisinin dogrulugu sosyolojik ve psikolojik
acidan da onemlidir. Zira bir kisinin halk deyimiyle “aksamdan sabaha” de-
gismesi toplumsal agidan ve pratik hayat bakimindan kabullenilebilir olmadig
bir gercektir. Diger bir ifade ile bdylesi hizli bir degisim psikolojik ac¢idan
kisinin, sosyolojik a¢idan da toplumun tahammiiliiniin stiindedir. S6z gelimi
Hz. Peygamber’in ilk vahiy karsisindaki hali ve teblige basladiginda en yakinla-
rindan baglamak {izere Mekkeliler'in kendisine karst tutumu, bu zorlugun
onemli gostergesidir. Hz. Peygamber’in ¢ocuklugundan beri goreve hazirlan-
dig1 bir gergektir; ancak, bunun gelen rivayetlerde oldugu gibi abartili bir
tarzda verilmesi zihinlerde uygun olmayan ‘peygamber tasavvuru’ dogurmasi
acisindan son derece sakincalidir. Yazarin 6zellikle risalete kadar gegen do-
nemle ilgili rivayetlerde bu tiirden sakincalara dikkat ¢eken tenkit¢i yaklasi-

% el-Had 11/112.

29 el-Abese 80/1-2.

30 el-A‘raf 7/6. Bu ayetin tefsiri igin bk. Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir: Mefatihu’l-gayb, Beyrut,
ts. (Daru ihyéi’t-tlirdsi’l- Arabi), XIV, 22.
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mini, sahih bir ‘peygamber tasavvuru’na ulasmada onemli bir adim olarak
gormek gerekir.

2. Peygamberlik Sonrastyla Ilgili Deliller

Kitapta, “Peygamberlik Sonras: Deliller” baslig: altinda “Allah’in son elgisi
Hz. Muhammed vasitasiyla insanliga gonderdigi kiyamete kadar devam edecek
olan yegéne miicizedir” (s. 157) diye tanimlanan Kur’an’in, lafiz, mana ve
muhteva yoniiyle mucizeligi hakkinda olduk¢a genis ve tatmin edici bilgiler
verilir. Konunun islenisinde, kadim uleménin yani sira, Sibli, Seyyid Kutub,
Mevdidi gibi ¢agdas alimlerden yararlanilmasi, giiniimiiz insaninin anlayisina
hitap etme a¢isindan son derece yararli olmakla birlikte Kur’an’in lafiz yoniin-
den icazini anlatirken

“Bagindan sonuna kadar biitiin kitapta kelimelerin oturtulusu, ziimritlerin tiraglanarak hassasiyetle

yuvalaria yerlestirilmesi gibidir. S6z o kadar tesirlidir ki, lisan erbabi birinin onu dinleyip de basi-

nin dénmemesi miimkiin degildir” (s. 160-161).

seklindeki edebi dozaj: yitksek ifadeler, bilimsel bir eserde ‘iknai” yaklasim
gorintisti vermektedir. Ote yandan “Hz. Peygamber’den 6nceki milletlerin
akil ve idrak seviyesi bakimindan heniiz istenilen noktaya ulasamadiklar
mugahede edilmektedir” (s. 158) ciimlesi ve arkasindan destek icin
[srailogullar’'nin putperest bir kavimle karsilastiklarinda Hz. M{isd’dan benzer
ilah talebinde bulunmalarinin O6rnek olarak verilmesi, ‘evrimci’ (tekamulcii)
etki altinda kalindig: izlenimini uyandirmaktadir. Yukaridaki yarg: eger dogru
kabul edilirse, “Hz. Adem akil ve idrak bakimindan bizden daha mi geri idi?”
sorusunun cevabini vermekte sikinti ¢ekilir. Meleklerle karsilasan ve Allah’in
kendisine isimleri 6gretmesi ile onlarin bilmedigini bilen Hz. Adem’in bizden
daha ‘geri’ oldugunu séylemek vakiaya mutabik diiger mi? XIX. yilizyil so-
miirge dénemi psikolojik ¢okiintii ortaminda Batr’daki ‘tabii din’ tezlerinden
etkilenerek Isldim’in ‘hakiki tabii din’ oldugunu ispat gayreti, bu tiir fikirlerin
[slim diinyasinda ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Daha acik bir ifade ile
anilan ruh hali, misliiman diisiiniirleri, [slAam’mn sanki ‘dinlerin tekamiilii
sonucunda ulasilan son merhale’ oldugu fikrine gétiirmustiir. ** Bunun dogal

31 fslam digtnirlerinden Ahmet Hamdi Akseki’nin su ifadeleri, batidaki tabii din soyleminden ne

kadar etkilendiklerini ortaya koymasi bakimindan anlamlidir:

“Bir dinin hak ve biitlin insanlar i¢in disttr-i hareket olabilmesi igin bu serait-i esasiyeyi cami ol-
makla beraber beseriyetin rehber-i harekiti olacak desatir-i ictiméiyye ve kavénin-i ahlakiyyeyi
muhtevi olmasi lazimdir. Iste bu seraiti cAmi olan din ‘din-i hak’ ve ‘din-i tabii’dir... Allah’in varli-
gin1 ve ahireti kabul etip de peygamberi kabul etmemek kendi akli ile uydurma bir din kabul etmek
demektir. Onsekizinci ve ondokuzuncu asir filozoflarindan bazilarinin din-i tabii diye uydurmaya
caligtiklar1 din de hakiki bir din sayilmaz... Feylesoflarin din-i tabii adini verdikleri esaslar da bu
serait dahilinde tetkik edilince goriiliir ki, onlarda semavi ve ilahi dinlerde mevcut bazi hakaiki -
noksan bir sekilde- ihtiva eden felsefi bir meslekten baska bir sey degildir.” (Isldm Fitri, Tabii ve
Umumi Bir Dindir, Istanbul 1966, s. 69)
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sonucu olarak Hz. Adem’den giiniimiize insanligin tekamiiliine paralel olarak
din ve inanglarda da bir tekamiil oldugu disiincesi hakim yargi haline gelmis-
tir. Halbuki bu yaklasim, “musaddikan lima beyne yedeyh=kendisinden 6nce-
kini tasdik eden (sahiplenen)” seklindeki Kur’an perspektifine uygun diigme-
mektedir. Din bir Allah-insan veya insan-Allah iligkisinin Allah tarafindan
diizenlenmesi olduguna ve iki tarafta da bir degisme olmadigina gére tekamiil
eden nedir? Bu taraflardan biri olan insanin biyolojik ve psikolojik kapasite-
sinde bir degisim ve gelisim dngormek, peygamberler dahil eski insanlar1 daha
az gelismis kabul etmek anlamina gelmez mi? Ayni mantikla hareket ettigi-
mizde, ‘akli mficize’ olarak nitelenen Kur'an’da gecen kissalarin da mesaj
verme niteliginden yoksun olmasini benimsememiz gerekir. Zira akil ve idrak
bakimindan daha geri olan insanlarin hayatlar1 {izerinden, bu melekeleri
gelismis kabul edilen insanlara verilebilecek bir mesaj (hisse) olabilir mi?
Bununla birlikte Allah-insan iligkisi baglaminda insan unsuru goéz oniine
alindiginda, hi¢bir degisim ve doniigiimiin olmadig1 da séylenemez. Ancak bu,
insanin biyolojik ve psikolojik yapisinda degil, insanin iriinii olan ‘kiltir’ ve
‘medeniyet’ birikimindedir. Diger bir deyisle gelisme, ‘muhékeme giici’ anla-
mina gelen ‘akil’da degil, muhédkeme eylemine malzeme konumunda olan veya
konjonktiirii belirleyen kiiltiir ve medeniyet unsurlarindadir. Buna da ancak
‘kiiltiirel birikim” demek miimkiindiir. Ge¢mis kavimlerle bir kiyaslama yapma
zarureti s6z konusu ise “o dénem insaninin ‘kiiltiirel birikimi” daha az oldugu
i¢in hissi micizeler verilmistir” gibi bir ifadenin kullanilmasinin daha isébetli
olacag1 kanaatindeyim. Zaten verilen Ornekte de Hz. Mésa'nin kavmi olan
[srailogullar’nin kiiltiirel bakimdan gelismemis, her gordiiklerine hayran,
deyim yerindeyse ‘sonradan gérme’ bir davranis igerisinde olduklar:1 ifade
edilmekte ve kinanmaktadirlar. Kinama akil ve idrak sahibi insanlara yonelik
olur, aksi takdirde insanlar miikellefiyetten diiserler. Nitekim Islim inang
geleneginde ‘akil’ dinin ‘muhatap alan1’ olarak goriiliir ve bu konuda zamana
veya mekana bagli bir kayit konulmaz.

Yazar eserinin 190-193. sayfalar1 arasinda ‘Hz. Peygamber’in hissi micize-
lerinin Kur’an’da nigin yer almadigina dair’ ¢ok yararli bilgiler vermektedir.
Son derece isabetli degerlendirmelerin golgelenmemesi i¢in béylesine 6nemli

“Musliimanlik 6yle bir dindir ki, onun itikadinda, amel ve ibadetinde, ahlak ve ictimaiyyatinda akil
ile, fitrat ve tabiatla tesddiim edebilecek bir esas yoktur. Islim’in itikat ve iman esaslari harikalar
tizerine degil, akli bedihiyyat tizerine bina kilinmigtir. Akil ile, miisbet ilimlerle, asri fikirlerle
tearuz etmez” (a.e., s. 325).

“Demek ki, ilk peygamber ile baglamis olan dinler ve seriatler, tekamiil ede ede Islam’da kemal
mertebesini bulmus ve onunla mihiirlenmistir. Her seyin sonu kendisinden evvelkilere nisbetle
daha miitekamildir. Evvelki seriatler, orta ve yitksek mektebe gore talebe hazirlayan, ilk mektep
gibidir. [slam seriati evvelki mekteplerde yavas yavas hazirlanmus talebenin tahsilini ikmal eden ali
mekteptir” (a.e., s. 333).
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bir konunun bir hissi mtcize 6rneginin i¢inde degil de, miistakil bir baslk
altinda verilmesi gerekirdi. Soz gelimi;

“Rastlullah (s.a.)’in Allah’in ger¢ek peygamberi oldugu, onun zamanindaki insanlara gosterdigi
bazi hissi mticizelere baglansaydi, bu, sonradan gelenler igin sadece haber niteligi tasidigindan pek
bir mana ifade etmezdi. Bu yiizden Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in gosterdigi hissi/maddi muci-
zeleri o6zellikle 6n plana ¢ikarmaz, aksine dinin asil niivesini olusturan manevi mficizelere vurgu
yapar. Yine Kur’an kafalar1 ikna etmek i¢in mucizelerden ¢ok akla hitap eder. Zaaf ve korku yo-
luyla inandirma yerine, diisiince ve ikna yoluyla kabulii tercih eder” (s. 191).

seklindeki giiglii ve isabetli degerlendirmeler adeta yok hitkmiine itilmis go-

runmektedir.

Ote yandan Hz. Peygamber’in hissi micize gostermesinin lehinde ya da
aleyhinde goriis beyan etmek, iman-kiifiir kapsaminda degerlendirilemez. Bu
durumda “Hissi Micizeleri Inkar Edenlerin Delilleri” (s. 171) ve “Tarihi Sii-
recte Hissi Mucizeleri Inkar Fikri” (s. 196) gibi bagliklarda Hz. Peygamber’in
sahsinda hissi micize gerceklesmedigi goriisiinde olanlar1 da kapsayacak
sekilde aleyhte olanlarin eyleminin, keldm literatiiriinde ‘dini ya da dinin kesin
bir hitkmiinii ret’ anlaminda kullanilan ‘inkar’ kavramu ile ifade edilmesi, son
derece sakincali yorumlarin dogmasina neden olur. Dikkatli bir degerlendirme
yapildiginda, soz gelimi Nazzam gibi, Hz. Peygamberin riséletine delélet
anlaminda hissi mticize olmadigini iddia edenler, mtcize anlayis: farkligindan
veya Ozellikle musriklerin micize taleplerini reddeden ayetlerden hareketle
boyle bir yaklagim igerisinde olduklar1 goriiliir. Nitekim yazar, onlarin kendi
goriislerine destek icin ileri stirdiikleri delilleri de kitabin 170-175. sayfalari
arasinda ayrintili bir gekilde vermektedir. Ote yandan yine yazar tarafindan
zikredilen peygamberlik sonrasi ile ilgili hissi mucizeler incelendiginde, bunla-
rin inkércilara degil inananlara yonelik oldugu ve riséleti ispat gibi bir amag da
tasimadigr goriiliir. Halbuki, Kur'an’da zikri gegen diger peygamberlerin
miicizelerinin inkédrcilarin istegi iizerine onlara meydan okuma seklinde ger-
ceklestigi aciktir. Bu ve yazarin inli Matiridi keldmcisi Nuareddin es-
Sabini’den naklettigi micize tarifi (s. 59) dikkate alindiginda, isbat-1 niibiv-
vete matuf (peygamberi destekleme amacli) mucizenin iki temel 6zelliginin
bulundugu goriiliir: a. inkdrcilarin talebi, b. meydan okuma (tehaddi). Nitekim
Kur’an’in kendisi bizzat miisriklere yonelik bu ‘meydan okuma’da bulunmus-
tur. Halbuki verilen miicize 6rneklerinin (s. 198-208) hi¢cbirinde bu iki 6zellik
bulunmamaktadir. Bu durumda, anilan olaganiistii olaylar, peygamberin
sahsinda gerceklesmis ‘Allah’in inananlara lutufta bulunmas’’ anlaminda
‘keramet’ veya peygamberin sahsina yonelik ‘teselli” olarak degerlendirilemez
mi?

3. Kitabin Adx

Yazar “Sonug” kisminda kitabin konusunu su ifadelerle ortaya koyar:

“Muhaddisler, Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat etmek icin rivayete dayali gesitli deliller ileri
stirmigslerdir. Eski mukaddes kitaplarda Hz. Muhammed’in geleceginin haber verilmesi, kahinlerin
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ve cinlerin verdigi bazi haberler, dogum 6ncesi ve dogumda gergeklestigi ileri siiriilen mtcizevi
bazi olaylar muhaddisler tarafindan Rastilullah (s.a.)’in peygamberliginin delilleri arasinda sayil-
mustir. Yine Hz. Peygamber’e verilen Kur’an-1 Kerim onun peygamber oldugunun en 6nemli ispa-
tidir. Bu meyanda Kur’dn’in miucizeligi cesitli yonleriyle anlatilmistir. Ayrica hurma kitigiiniin
inlemesi, agaglarin ve taglarin hareket etmesi ve Hz. Peygamber’e selam vermesi, sularin ¢ogalmasi
ve yemegin bereketlenmesi gibi hissi miicizeler diger delillerdir. Bunlarin yaninda Rastlullah

(s.a.)’in gaybi haberler, kabul edilen dualari, mitkemmel ahlaki sahsiyeti ve fizik goriiniisii (semail)

ile kisa zamanda her tarafa yayilan getirdigi din, bagka deliller olarak zikredilir” (s. 227).

Bu ifadelerden kitabin konusunun ‘hadislerle Hz. Muhammed’in peygam-
berliginin ispatr’ oldugu anlasilmaktadir. Bu durumda kitabin adinin da bunu
yansitacak sekilde olmasi beklenirdi. “Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in
Peygamberligi’ seklindeki adlandirma daha ¢ok keldm literatiiriine uygun bir
isimdir. Ancak yazarin kaynaklar arasinda keldm élimlerinin telif etmis oldugu
“delaili’n-niibiivve” ve “isbati’n-niblivve” gibi ispat tird kitaplar: kullanmis
olmas: keldm-hadis arasi ya da disiplinler arasi bir tez yapmas: anlamina
gelirse de, hakim bakisin, hadis¢i bakis acis1 oldugundan, eserin buna uygun
bir adla anilmasi daha isabetli olurdu. Kapak ve mizanpaj kusurlar: yazar: degil
yaynevini ilgilendirdiginden o konuya girmenin gereksiz oldugu kanaatinde
oldugumu da ifade etmeliyim.

Sonug

Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi adli ¢alisma temel kay-
naklara inilerek yapilmis nitelikli bir ¢calismadir ve kendi alaninda biiyiik bir
boslugu doldurmustur. Burada yapilan elestiriler ve kimi tespitler bir yoniiyle
eserin daha miikemmel olmasmna yonelik temenniler diger yoniiyle, konu
hakkindaki zihin karisikligimiza bu ¢aligma iizerinden isaret etmektir. Kafa
karigikligimiz, ‘grup zihniyeti’ veya ‘mezhep sistematigi’ icerisinde sunulan
peygamber tasavvurlarinin kiltiirel zenginlik kapsaminda ‘kazanim’ olarak
goriilmesi ile bunlarin temel kaynaklardaki otantik peygamber tasavvurlariyla
celisiyor olmasi dolayisiyla ‘kayip” sayilmasi ikileminden kaynaklanmaktadir.
Makalenin ‘Girig’inde de belirtildigi iizere, Islam’in anlagilmasi, gercek kimligi
ile Hz. Peygamber’in anlagilmasina baghidir. Onun diinyevilik ve uhrevilikle
sinirlandirilmasi, kelime-i tevhiddeki ‘abdiyyet’ ve ‘risalet’ boyutlarindan birine
indirgenmesi, abartili yiiceltme veya kutsama sonucu hayali bir varliga do-
niigtiiriilmesi, Isloam nokta-i nazarindan kabul edilebilir degildir ve bu tiir
yaklasimlarin éncelikle Islim’a zarar verecegi agiktir. Bununla birlikte tarihi
sahsiyetlerin zamanin ilerlemesine paralel olarak taraftarlarinin veya karsitla-
rinin zihin diinyalarinda farkli tasavvurlar seklinde ortaya ¢ikacagi, diger bir
deyisle, tarihi sahsiyeti herkesin kendine gére bir ‘model” haline getirecegi de
yadsimnamaz bir gercektir. Ancak bu ‘asl’ni tamamen ‘déniistiirmek’ (tahrif)
noktasina gotirilmemelidir. Zira bir tarihi gahsiyetin ‘otantik tasavvuru’ ile
baglarinin tamamen koparilmasi veya aslina aykir1 bir sekilde dontistiiriilmesi,
onun yok sayilmasi veya hayali bir varliga indirgenmesi anlamina gelir. Iste,
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tarafimizdan degerlendirmesi yapilan bu ¢aligmanin, ayni zamanda tarihi bir
sahsiyet olan Hz. Peygamber hakkinda zihinlerde olusmus asilsiz tortularin
gerisindeki otantik peygamber tasavvurunu kesfetme ve temel kaynaklarda
tasvir edilen aslinin tezahiiriine katkida bulunma gayret ve titizliginin bir
trintd oldugunu rahatlikla séylemek miimkiindiir.
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Nuh b. Mustafa el-Konevi'nin
er-Risdle fi’l-fark beyne’l-hadisi’l-
kudsi ve’l-Kur’an ve’l-hadisi’n-
nebevi Adl1 Risalesi

Hayati YILMAZ, Yrd. Dog. Dr."

Kiltir tarihimizde son derece 6nemli bir yere sahip olmalarina ragmen
haklarinda yeterli bilgiye ulasilamamis belki binlerce degerli ilim adami bu-
lunmaktadir. Bunlarin bir kisminin adi bile unutulmus, bir kisminin sadece
ismi kalmais, diger bazilari ise geride biraktig1 eserleriyle yasamakta olup biyog-
rafileri tarihin karanlik sayfalarina gémiilmistiir. Ozellikle Osmanli donemi
ilim adamlarimizin tanitilmasi ve eserlerinin tozlu raflardan indirilip giiniimiiz
ilim diinyasina sunulmas: kiltlir tarihimize degerli katkilar saglayacaktir.

Asagida kiigiik bir risalesi sunulan Nuth b. Mustafa el-Konevi de
(6.1070/1660) hayat: hakkinda fazla bilgi bulunmayan bir Osmanli 4limidir. Bu
calisgmada dnce onun hayati ve eserleri hakkinda bilgi verilecek, daha sonra ad:
gecen risalesi iizerinde durulacaktir.

Hayat1

Nih Efendi diye de bilinen Nih b. Mustafa el-Konevi er-Riimi el-Misri el-
Hanefi Amasya'da dogmustur. Dogum tarihi bilinmemektedir. Ali b. Ganim
el-Makdisi’'nin 0Ogrencisi Abdiilkerim es-StGsi’den fikih, Muhammed el-
Hicézi’den de hadis okumustur. Hasan b. Ali b. Ahmed el-Halveti vasitasiyla
Halveti tarikatina intisap etmistir.

Konya'da bir miiddet miiftiilik yapan Nth Efendi, hemsehrisi Amasyali
Omer Paga’nin Misir valiligine getirilmesi lizerine onunla birlikte giderek
oraya yerlesmistir. 22 Zilkade 1070/30 Temmuz 1660'da Kahire’de vefat ettigi

SAU [lahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Daly, hyilmaz@sakarya.edu.tr
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ve Karafetiilkiibra Kabristani’na defnedildigi ve kabri {izerine biiyiik bir tiirbe
yaptirildigi nakledilmektedir.!
Eserleri

Bursali Mehmed Tahir Ukudii’l-cevher isimli kaynaga dayanarak Konevi’-
nin ylize yakin eseri oldugunu ifade etmektedir.? Ancak onun gesitli kaynak-
larda ad1 gecen eserleri ise sunlardir:

el-Bulgatii’l-miitercem fi [mine*]'l-luga*

ed-Diirrii’l-munazzam fi mendkibi’l-Imami’l-A‘zam (yedi bolim ve bir ha-
time olarak tertip edilmistir.)°

Esrefii'l-mesalik fi'l-mendsik®.

Fezail-i Cihdd'.

Fethw’l-celil ald abdihi’z-zelil fi’stihlafi’l-cum‘a®.
el-Fevaidii’l-miihimme fi beyani istirati’t-teberri fi Islami ehli’z-zimme®
el-Fevaidii’l-miihimme fi’stirati Islami ehli’s-siinne".
el-Fevaidii's-seniyye fi'l-mesdili'd-diniyye"'.

Hdsiye ale’d-Diirer ve’l-gurer'?/Hasiyetii'd-Diirer ve'l-gurer'.

Hagsiye fi’l-fikh'.

Hayat1 ve eserleri igin bk. Kétib Celebi, Kesfii’z-zuniin an esami’i’l-kiitiib ve’l-fiiniin, I-1I, Beyrut
1990, 1, 253; 1, 1199, 1302, 1362, 1821; Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, I-111, Istanbul
1333, 11, 44; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin esmdi'l-miiellifin ve dsdrii'l-musannafin, 1-11,
Beyrut 1990, I, 498; a.mlf,, Izdhw’l-mekniin fi’z-zeyl ald Kesfi’z-zuniin an esdmi’i’l-kiitiib ve’l-fiiniin,
I-11, Beyrut 1990, I, 87, 451, 11, 110, 207, 375, 411, 467, 468, 500; C. Brockelmann, GAL, I-II, Leiden
1943-49, 11, 314, 407; Suppl., I-1II, Leiden 1937-42, II, 432; Muhibbi, Hulasatii'l-eser fi a’yani’l-
karni’l-hadi aser, 1-1V, Bulak 1301, IV, 458-459; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, Beyrut
1993, I-1V, 1V, 42, Fihristii’l-Hidiviyye, 11, 104, 202, III, 55-59, 141-142, VII/I, 119, 410-412, 421-
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Hulasatii'l-kelam fi bindi beytillahi’l-hardm®.

Ikdii’l-mercan fi fazli leyleti’n-nisf mine’s-sa‘ban'.

el-Kavlii’l-ezhar fi [beyani' ’l-hacci’l-ekber'.

el-Kavlii'd-dal ala hayati'l-Hizir ve viiciidi'l-abdal®”.
el-Kelamii'l-mesbitk [mesiik®®] li-beyani mesdili’l-mesbiik®.
el-Kelamii’l-mesniin li-beydni mesaili’l-mebsiin®.
el-Kelimatii’s-serife fi tenzihi’'l-imdm Ebi Hanife ani’t-tiirrehdti’s-sahife®.
el-Liim‘a fi dhiri zuhri’l-cum‘a®.

el-Makaletii’l-kerime fi ma yecibii ale’l-miinekkili bi’t-tahrime®.
Matla‘v’l-bedr fi fezdili leyleti’l-kadr*

Mecmilatii’r-resdil (iginde altmis yedi risale var.)”.
Mecmiiatii’r-resdil (iginde degisik fikih konularinda beg riséle var.)®..

Mecmiiatii’'r-resdil (icinde fikih, tasavvuf, tevhid/keldm, menakib ve

mustalah konularinda yirmi risale var.)®.

Miirsidii’l-hiida fi hakk: ebeveyi’r-resitl®.

Miirsidii’l-hiida fi serhi ve tercemeti siibiili’l-hiida (iki cilt)*".
Netdicii’n-nazar fi havdsi’d-Diirer®.

er-Risdle fi'l-fark beyne'l-hadisi'l-kudsi ve'l-Kur'an ve'l-hadisi'n-nebevi®.

Rafu’z-ziinin an hakikati’t-tatin*.
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Rahatii’l-esbdh fi'l-ervah™.

Risdle fi elfazi’l-kiifr*®.

Risale fi’s-salavati’l-hams®.

es-Salatii’r-rabbdniyye fi hukmi men edreke rek‘aten mine’s-siildsiyye ve'r-

rubd’iyye®.

es-Seyfii’l-miiczem (miicrem®) fi kitdli men heteke hurmete’l-harem [el-mah-

rem* ],

Serhu dudi’l-kuntit*,

Tarihu Misr®.

Tenviru besdiri iili'l-elbdb fi dekaiki iimmi'l-kitab* .

Terciime-i Milel ve’n-nihal®.

Tuhfetii'’z-zdkirin*.

Umdetii’r-ragibin fi ma‘rifeti ahkami [imadi¥’]’d-din*.

Ziibdetii’l-kelam fi ma yehtdcii ileyhi’l-hdss ve’l-dmm fi’l-akdid®.

Bazi kaynaklarda ve kiitiiphane kataloglarinda 1000 (1592) yili baslarinda

yazilmis olan Turkce Bostdn-1 Kudsi ve Giilistan-1 Unsi isimli bir eser de Nh
Efendi’ye nisbet edilmekte ise de Bursali Mehmet Tahir’in verdigi bilgiye gére
bu miellif NGh b. Mustafa ismiyle bilinen baska birisidir.*
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Risale’nin Yazma Niishalar1

Risale’nin {i¢ yazma niishast tesbit edilebilmistir. Onceleri Misir niishasi bi-
linen tek niishasi iken®' Beyazit Devlet Kiitiiphanesi'nde tesadiifen ikincisi
bulunmus, arastirmalarimiz sonunda Siilleymaniye Kitiiphanesi’'ndeki ti¢iincii
yazmanin varlig1 ortaya ¢cikmustir. Tarih ve istinsah kayitlar1 bulunmayan bu
nishalarin 6zellikleri soyledir:

Yazma: 1 — Déri’l-Kitiibi’l-Misriyye, Mustalahu’l-hadis Teymftir Kitaplig,
nr. 155. 270x170 - 235x160 mm. ebatlarindaki yazma ta‘lik kirmas: hatla
yazilmis olup bir sayfada 25 satir bulunmaktadir.*

Yazma: 2 — Beyazit Devlet Kiitliphanesi, Veliyyliddin Efendi, nr. 1142/18,
vr. 1852-1862. 200x135 - 145x95 mm. boyutlarindaki aharli kagida nesih
yaziyla yazilmistir. Cergeveli varaklar 19 satirdan olugsmaktadir.

Yazma: 3 — Siileymaniye Kitliphanesi, Laleli, nr. 3733, vr. 148b. 200%x126 -
157x88 mm ebadindaki niisha, tek sayfa ve 25 satirdan ibaret olup ta‘lik kir-
mast hatla yazilmistir.

Nesirde her bir niisha icin degisik harfler simge olarak kullanilmistir. Buna
gore “¢” harfi Dart’l-Kiitiibi'l-Misriyye, “_” harfi Beyazit Devlet Kiitiiphanesi,
“J” harfi de Siileymaniye Kiitiiphanesi niishalarini gostermektedir.

Yazma ntshalar birer mecmua i¢inde yer almaktadirlar. Her {i¢ niishada da
istinsah kaydina yer verilmemis olmasi, miellif niishas1 ya da ona en yakin
tarihli olanmi tesbit etme imkani vermemektedir. Yapilan kargilastirma sonu-
cunda Misir niishasinin daha diizglin ve tamam oldugu gorildiginden tah-
kikte bu niisha esas alinmstir.

Risale’nin Muhtevasi

Miellifin mukaddime kisminda sdyledigine gore risale, kudsi hadis ile
Kur’an ve nebevi hadis arasindaki farklar1 gostermek amaciyla kaleme alin-
migtir. Once kudsi hadis tanimlanarak bir érnek verilmistir, daha sonra alti
madde halinde Kur’anin miimeyyiz vasiflar1 sayilarak kudsi hadislerde bu
ozelliklerin bulunmadigi belirtilmistir. Nebevi hadislerin digerlerinden farki ise
bir ciimlede 6zetlenmistir.

Yazar Kur’an, kudsi hadis ve nebevi hadis arasindaki temel farkliligin “va-
hiy” meselesine dayandigini gordiigii icin olmalidir ki risélenin son kisminda
vahiy konusuna deginmektedir. Burada vahiy zahir ve batin olarak ikiye ayril-

>l bk. M. AccAc el-Hatib, es-Siinne kable’t-tedvin, Kahire 1383/1963, s. 22; M. Tayyip OKkig, Bazi Hadis
Meseleleri Uzerinde Tetkikler, Ankara 1959, s. 13; Miicteba Ugur, Hadis Ilimleri Edebiyati, Ankara
1996, s. 164.

Bu niishanin Misir’dan temin edilmesini saglayan Dog. Dr. Kemalettin Ozdemir Bey’e giikranlarimi
sunarim.
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makta, cesitleri agiklanarak Kur’an’in, kudsi hadisin ve nebevi hadisin bu
vahiylerden hangisiyle ilgili oldugu belirtilmektedir.

Risale’nin Terciimesi

Kudsi Hadis, Kur’an ve Nebevi Hadis Arasindaki Farklar

Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla. Alemlerin rabbi Allah’a hamd olsun.
Rabbim! Ilmimi artir.

Giinahkar, zelil, yiice mevlasinin affin1 uman Nah Efendi b. Mustafa el-Ha-
nefi —Allah onlara gizli litfuyla muamele etsin- der ki: Bana kudsi hadis,
Kur’an ve nebevi hadis arasindaki farklar soruldu. (Ben de soyle) yazdim:

Kudsi hadis, Allah’a nisbet ederek kendi lafizlariyla dile getirmesi i¢in, Hz.
Peygamber’e ménas1 vahyedilendir. Bu ylizden kudsi hadislerin ¢ogunda
melegin aracilif1 bulunmaz, aksine ilham veya riiya yoluyla vahyedilmistir. Hz.
Peygamber de bu manayi, aziz ve celil olan rabbine nisbet ederek dile getirir.
Hz. Peygamber’in su s6zii bir drnektir: “Allah Teald séyle buyurmustur. Kim
benim bir velime/dostuma diismanlik ederse, ben de ona savas ilan ederim.”

Kur’an (kudsi hadisten) birka¢ yonden farklidir:

1- Sahih olan gériise gére Kur’an’in lafizlar1 da ménasi gibi vahyedilmistir.
Zira Kur’an hem lafzin hem de mananin ismidir. Kudsi hadisin lafizlar1 boyle
degildir.

2- Kur’anin lafizlar1 micizdir, ¢linkii meydan okumak i¢in nazil olmustur.
Kudsi hadislerin lafizlarinda bu 6zellik yoktur.

3- Kur’an basindan sonuna kadar melek, yani Cebrail (a.s.) araciligiyla indi-
rilmistir. Kudsi hadisler ise bazan melek vasitasiyla, bazan ilham yoluyla, bazan
da ritya olarak nézil olur. “Biitiin semavi kitaplar1 indiren Cebréil midir?” diye
sorarsan, “Evet, hepsini indiren odur.” derim. Ancak Israfil de (a.s.) bazan Hz.
Peygamber’e Kur’an olmayan birka¢ ciimlelik vahiyler indirirdi. Dogru ve
kabul edilen goriis budur.

4- Abdesti bulunmayan kimsenin Kur’an’a dokunmasi caiz degildir, kudsi
hadisler boyle degildir.

5- Kur’an okuyucusuna, her harfine kargilik on hasene/sevap verilir. Kudsi
hadisler hakkinda boyle bir sey varid olmamuistir.

6- Namazda mutlaka Kur’an okunmasi gerekmektedir, ¢iinkii onsuz namaz
caiz olmaz. Kudsi hadis ise namazda yeterli olmaz, aksine namaz: ifsat eder.

Nebevi hadislerde Hz. Peygamber’in kendi lafizlariyla ifade edip aziz ve
celil olan Allah’a nisbet edecegi herhangi bir lafiz ya da mana vahyedilmesi s6z

53 Buhar, “Rikak”, 38
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konusu degildir. Ancak Hz. Peygamber’in ictihad yapma yetkisinin bulunma-
digin1 séyleyenlere gére ménanin vahyedilmesi zaruridir. Ya da bu (ménanin
vahyi), Hz. Peygamber’in ictihadda bulunabilecegini caiz gorenlere gore de
genelde olan durumdur.

Bil ki vahiy iki gesittir: Zahir ve batin. Zahir vahiy de tice ayrilir:

Birincisi melegin diliyle sabit olan ve Hz. Peygamber’in, teblig edenin Al-
lah’tan vahiy indirdigini hi¢bir siiphe birakmayan zaruri bilgiyle bildikten
sonra zihnine yerlesen vahiydir. Kur’an bu tiirden vahiydir. Melekten kastedi-

len Cebréil’dir. Allah s6yle buyurmaktadir: “De ki onu Rahulkudiis rabbinin
katindan hak olarak indirdi.”**

Ikincisi melegin isaretiyle konusmak suretiyle higbir aciklamasi olmaksizin
Hz. Peygamber’in nezdinde sabit olan vahiydir. Bu tiir vahye Hz. Peygamber
su soziiyle isaret etmektedir: “Mukaddes Réhulkudiis kalbime iifledi (yani
koydu) ki, hi¢bir can rizkini tamamlamadike¢a 6lmeyecektir.”

Ugiinciisit Hz. Peygamber’in kalbinde, Allah’tan oldugunda hicbir siiphe
bulunmayan bir ilhamin dogmasidir. Bu Allah’in kendi katindan bir nurla ona
gostermesiyle yani onun kalbinde Allah Teédld’dan gelen bir nur bulunmasi
sebebiyle olur. Nitekim Allah Teald s6yle buyurmustur: “Allah’in sana goster-
digi sekilde insanlar arasinda hitkmedesin diye...”.** Kudsi ve nebevi hadisler
bu (son) iki tiir vahiyledir.

Kudsi hadis ile nebevi hadis arasindaki farka gelince, Hz. Peygamber, ne-
bevi hadislerden ayr1 olarak, kudsi hadisi “Allah soyle buyuruyor:...” diyerek
aziz ve celil rabbine nisbet etmektedir.

Vahyin “batin” olan kismu ise, hakkinda nass bulunan hiikiimler tizerinde
ictihad ve diistinme yoluyla sdylenenlerdir. Es‘ariler, Mu‘tezile’nin ¢ogunlugu
ve kelamcilar, “O, arzusuna gére konusmaz; o ancak vahyedilen vahiydir.”>’
ayetine dayanarak Hz. Peygamber’in serl hiikiimler konusunda ictihad yetkisi
bulunduguna karsi ¢ikmiglardir. Buna (soyle) cevap verilebilir: Bu ayetler
Kur’an hakkinda nazil olmustur; “Peygamber bu Kur’an’ kendi arzusuna gore
konusmaz” demektir. Bize gére (Hz. Peygamber) vahiy gelmeyen konularda
vahyi beklemekle yiikiimliidiir. Bekleme siiresi gegtikten sonra rey ile amel
eder. Bekleme siiresi, bir farzi/emri kagirma korkusuna gore takdir edilir. Bu
da olaylarin degismesine gore degisir. Kaldi ki Hz. Peygamber yanlis {izerinde

% en-Nahl 16/102

% Hadisin gesitli rivayetleri i¢in bk. $afii, er-Risdle, Istanbul 1985, s. 53, Ibn Mace, “Ticarat>, 2;
Hakim, el-Miistedrek, Beyrut I-IV+Fihrist, II, 4; Ali el-Miittaki el-Hindi, Kenzii’l-ummal, I-XVIII,
Beyrut 1985, IV, 19 (hadis no: 9290), IV, 23 (hadis no: 9310, 9311, 9312); Ismail b. Muhammed
el-Acltini, Kegfii’l-hafa, I-11, Beyrut 1351, 1, 231

5 en-Nisa 4/105

7 en-Necm 53/3-4

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

kalmaktan korunmustur; (bu yiizden) kendisine muhalefet etmek caiz degildir.
Onun disindakilerin goriis beyan etmesi ise boyle degildir. Zira bir miictehidin
hatali olabilecegi ve hatada karar kilabilecegi ihtimaliyle digerine muhalefet
etmesi caizdir. Bu (ictihad) ilham gibidir ve Hz. Peygamber igin kesin delil
teskil eder. Allah katindan oldugunu kesinlikle bildigi i¢in kars1 ¢ikilmas: caiz
degildir. Onun disindakilerde bu 6zellik bulunmadigindan onlar hakkinda
(ictihad kesin delil) degildir.

Noksanliktan miinezzeh ve yiice olan Allah dogruyu en iyi bilendir. Doniis
ve siginma O’nadir. Bize Allah yeter, O ne giizel vekildir. Giig ve kuvvet ancak
O’nunladir. Allah’a hamd olsun bu (risale) O’nun yardimiyla bitti ve tamam-
land1. Amin.

Risalenin Orijinal Metni
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Muhammed Mustafa el-A‘zami
ile Yetistigi Cevre, Caligmalar:
ve Gorusgleri Uzerine

Ataullah SAHYAR, Dr.”

Muhammed Mustafa el-A‘zami 1932°de Hindistan’in A‘zamgarh kentinde
dogdu. Universite tahsilini Hindistan’da (1952), yiiksek lisansini el-Ezher
Universitesi'nde (1955), Studies in Early Hadith Literature adiyla yayimlanan
doktora caligmasini ise Cambridge Universitesinde (1966) tamamladi. Hadis
ve stinnet ile ilgili nitelikli caligmalar1 olan A‘zami, 1980’de Melik Faysal Stin-
nete Hizmet Islaim Tetkikleri Odiilii, 1982’de ise Melik Halid Ustiin Hizmet
Odiili ile taltif edilmistir.

2003 yili yaz tatilini ailesi ile birlikte Istanbul’da gegiren A‘zami ile Hadis
Tetkikleri Dergisi adina, Uskiidar sahilinde, yetistigi ilmi ortam, caligmalari,
bazi hadis meselelerine dair goriisleri ve gen¢ hadiscilere tavsiyeleri etrafinda
bir réportaj gerceklestirdik.

SAHYAR: Muhterem hocam, bize dncelikle hadis ilmi ile ilk tanisma-
nizdan, hadis tahsiline ne zaman basladiginizdan s6z eder misiniz?

A‘ZAMI: Liseyi bitirdikten sonra babam beni Islimi ilimler tahsiline yon-
lendirdi. O zamanlar Hindistan’da hatta Dogu Asya’da Islami ilimler tahsilinin
yapildig1 en biiyiik iiniversite Diytibend Dartlulim’u idi. 1948’te Dartlulim-i
Diytibend’e kayit oldum ve burada dort sene 6grenim goérerek 1952°de mezun
oldum. Ogrenciler Dariilulim’un son iki senesi siinnet-i nebeviyyeyi 6gren-
meye yoneliyorlardi. Ben de 1951-1952 senelerinde hadis 6grenimine bu vesile
ile baglamis oldum.

SAHYAR: Su an resmi olarak bir kurumda ¢alisiyor musunuz?

A‘ZAMI: Suan resmi ya da &6zel herhangi bir kurumda galigmiyorum. On
sene 6nce emekliye ayrildim. Bagimsiz caligiyorum.

SUHA Danismanlik, Arastirma, Yayincilik. sahyar@hotmail.com
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SAHYAR: Hint alt kitasinda, sizin de mezun oldugunuz Diyiibend Med-
resesi’nin sohreti malumdur. Bize Diytibend’in kurulusu, 6zelikleri, prog-
rami1 ve bugiinkii durumu hakkinda bilgi verebilir misiniz?

A‘ZAMI: Diytibend’in bugiinkii durumu ile ilgili bir sey syleyemem. Zira
senelerdir oraya gitmedim. Oniimde herhangi bir kitap olmaksizin size
Diytbend’in tarihi hakkinda da fazla bilgi veremem. Ancak arzu ederseniz bu
hususta size bir kitap¢ik veya bir kitap gonderebilirim. Diylbendiler, kurulus-
larinin 100. yilini yaklasik 15-20, belki de 25 sene once gorkemli torenlerle
kutlamiglardi. O zamanlar aralarinda ciddi problemler vardi. Bunun nedeni de
bazi hiikiimet giiclerinin Diylibend mensuplarinin arasinda anlagsmazlik ¢i-
karmak i¢in ¢aligmalariydi, bunda basarili da olmuslardi. Devlete yakin olanlar
cesitli yardimlar aliyor ve bu durum ortaya ¢ikiyordu. Ancak hiikiimete karsi
olan kisiler de vardi ve her iki grup ya da ekol arasinda ciddi ¢atismalar mey-
dana geldi. Hatta bazi durumlarda birbirlerine bigak ¢ekmeye kadar varmis-
lardi ve bu olduke¢a ¢irkin bir durumdu. Diylbend’in imajini zedelemisti.
Ancak bu durum sadece Diylibend’de gerceklesmemisti. Hindistan hiikiime-
tinden destek almaya baglayan biitiin Islimi medreselerde ayni olaylar yasani-
yordu. Hitkiimetin destegi maaslarin ¢ok fazla miktarlarda arttirilmasi seklinde
idi. Onceleri dini tedrisat veren okullarda ¢alisanlar oncelikle Allah rizasini
gozetiyorlar, zithd hayati yasiyorlardi. Maaslar1 gercekten c¢ok azdi. Devlet
birden bire bu hocalarin maaslarini ¢, dort kat arttirdr ve diger tniversite
hocalarinin maaslar1 diizeyine getirdi. Ancak istedigi zaman ‘yeter, artik size
bu dl¢iide maas vermeyecegiz’ deme yetkisine de sahipti. Ancak hayat standar-
din1 bir kere yiikselten birinin tekrar sikintili bir hayat yagsmaya baslamasi
oldukg¢a zordur. Hitkiimet bu durumdan istifade etmeyi basardi. Meseld, dini
tedrisat yapan ilkokullarda Hintge derslerini zorunlu tutmustu. Ben de ortao-
kul yillarinda Hintge ve Sanskritce 6grenimi gérdiim. Ancak bizim 6grendigi-
miz dil ile bugiin kullanilan Hintce arasinda ¢ok biiyilik farklar vardir. Bu-
giinkii Hintce, Sanskrit¢e’ye doniismils durumdadir. Okullarda dil derslerinde
okutulan kitaplar hurafeler, tanrilar, disi tanrilar, bunlarin dogumlar1 ve
tasarruflarini anlatan hikayelerle dolu idi. Bunlar 1947’den 6nce yoktu. Daha
sonra okul kitaplarina girmeye basladu.

Ben tam kesin tarihini hatirlamryorum, ama tahminen 15-20 sene 6nce
Hindistan’a gitmistim. Esimin orada bes kardesi var. Biz gidince hepsi kardes-
lerini gérmek i¢in geliyorlar ve yanlarinda tabii ki ¢ocuklarini da getiriyorlardi.
Her birinin ddrder beser ¢ocugu var. Yirmi otuz ¢ocukla ev ddeta bir okula
doniisiiyor. Bir aksam onlar ders ¢alisirken kitaplarina baktim ve i¢lerinde s6z
ettigim mabhiyette kiifiir ihtiva eden soézler gérdiim. Bunun iizerine lisenin
miudiirii ile goriistiim. Bu Islami bir lise idi. Onlara, “siz miisliman bir ¢ocugu
aliyor ve kéfir olarak mezun ediyorsunuz. Insanlar size ¢ocuklarini emanet
ediyorlar, siz onlara bazi dini prensipler 6gretmek yerine onlari kafir birer
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insan olarak yetistiriyorsunuz” dedim. Idareciler bu hususta oldukea tembeller.
Devlet belirli kitaplar1 okutmalarini zorunlu tutmuyor, sadece Hintge &gretil-
mesini istiyor. Islami cemaatler Hintce 6greten makul kitaplar yazdilar. Ama
bu okullarin idarecileri miisliiman cemaatlerin hazirladig1 kitaplar1 almiyor,
carsida satilan kitaplara giiveniyor. Kendilerini uyarinca bu hususa dikkat
edeceklerini, gerekeni yapacaklarini sdylediler. Ancak mevcut durum iman
zayifliginin ve asir1 tembelligin bir gostergesi idi. Dini okullar bagimsiz iken
boyle problemler yoktu. Ancak Islami okullar devletten destek almaya basla-
diktan sonra onlarin elinde oyuncak oldular.

SAHYAR: Peki yasanan dahili problemler bir yana, Diylibend’in hadisle
ilgisi ve hadis ilmine katkilar1 nelerdir?

A‘ZAMI: Diybend’in gegmiste de sonra da hadisle bir ilgisi olmamistir.
Esasen Diyibend’in yegane hedefi Ebi Hanife’nin mezhebinin sihhatini ispat
etmektir. Onlar bazi hadisleri tenkit ya da tevsik etmek vb. islerle ugrasacak
olduklarinda dahi hedefleri ilmi ¢alisma degil miicerret olarak Hanefl mezhe-
bine hizmet olmustur.

SAHYAR: Sayin hocam, elinizde Kiitiib-i Sitte imamlarina kadar ulasan
senedler bulundugunu ve bu eserleri rivayet etme icazetine sahip oldugu-
nuzu biliyoruz. Kiitiib-i Sitte disinda baska hadis kitaplarinin da rivayet
icazetine sahip misiniz?

A‘ZAMI: Evet, pek ¢ok kitabin icizeti var bende. Kiitiib-i Sitte ile Malik’in
el-Muvatta’i, Darimi'nin es-Siinen’i ve Tahavi'nin kitaplarini okudum. Icazet
ve tedris birbirinden farklidir. Ben bu kitaplar1 hocalardan okudum. Bir kis-
mint okudum, bir kisminin icazetini aldim. S6z gelimi biz sizinle bir kitab: ti¢
dort giin okuduk, geri kalaninin icazetini aldiniz. Ancak biz bir seneden daha
uzun bir siire bunlar1 okuduk. Geri kalan kisimlar veya derse gelmeyen birisi
olursa ya da birisi derste uyuklarsa kacirdiklar: icazeten alinmis oluyor. Ancak
kitaplarin icazetli rivayeti meselesine gelince, ben s6z gelimi Kettani’nin kita-
binda saydig1 hadis eserlerinin hepsini rivayet edebilirim. Ancak ben kitaplarin
okutulmas1 meselesine 6zellikle itina gosteriyorum. Burada s6yle bir problem
var: Insanlar icAzetleri aliyor, bu kitaplari falandan ve filandan rivayet ediyo-
rum diyorlardi. Oysa kitap elde mevcut degildi. Mesela Ibn Huzeyme’nin es-
Sahik’i yiizlerce yildir kayipti. Topkapi Sarayr Kiitiiphanesi'nin III. Ahmet
bolimiinde bu kitabin dortte birini bulduk. Bu kitap ilk defa nesredildiginde
insanlar onu vyiizlerce yildir gérmemislerdi. Ahmet Muhammed $akir bu
kitabin bir sayfasini dahi gorebilmeyi ne kadar ¢ok arzu etmisti. Buna ragmen
insanlar bu kitabi falandan ve filandan icézetle rivayet edebildiklerini syleyip
duruyorlardi. Bu sebeple ben sahsen icazeti basit gerekgelere dayandirarak
tesvik etmiyorum. Bu yontem pek c¢ok kitabin kaybolmasina sebep olmustur.
Insanlar icazete itimat edip kitaplar terkediyorlar. Icizet hususunda bir bagka
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mesele daha var. IcAzet sisteminin temel sartlar1 tamamen unutulmus. Bir
sahsin elindeki niisha seyhinin niishasina yiizde yiiz uymuyorsa o sahsin bu
kitab1 rivayet etmesi caiz degildir. Seyhin rivayet ettigi niishanin hangisi ol-
dugu bilinmiyorsa, nasil rivayet edilebilir? Insanlar herhangi bir kitab1 alip
rivayet edebileceklerini saniyorlar. Bu durum suna benziyor: Ben size bir
arabanin anahtarini veriyorum ve siz yolda gordiigiiniiz herhangi bir arabay:
bu anahtarla caligtirmak istiyorsunuz. Iste bu sebeple ben salt icazeti
onaylamiyorum.

SAHYAR: O takdirde icazetli hadis rivayetinin 6nemi ve anlami nedir?

A‘ZAMTI: Sartlar1 dikkate aldigimizda, kitaplarin korunmasinda yegane yol
budur.

Mesela bugiin bir problemle karsi karsiyayiz. Ibn Mace’in es-Siinen’ini,
Tirmizi'nin el-Cami‘u’s-sahih’ini ve Ebl Daviid’un es-Siinen’ini ele alalim. Bu
eserlerin en eski yazma niishalar1 ile bugiin kullanilmakta olan basilmis niis-
halarin1 karsilagtirdigimizda, altmis veya yetmis civarinda hadisin yazma
niishalarda bulunmadigini, buna karsilik matbu niishalarda yer aldigini gorii-
riiz. Peki bu ziyadeler matbu niishalara nasil girdi? Bunlar gercekten kitabin
aslinda mevcut muydu, yoksa sonradan mi kitaba dahil edildi? Bu sorulara
cevap aradigimizda, kitabi nesreden veya basan kimselerin bu ziyadelerin
kitabin aslinda da mevcut oldugunu ileri siirdiiklerini goriiriiz. Ben bu ziyade-
lerin kitabin aslinda olmadigini iddia edecek olursam bu hususta hakem ne
olacak? Bu gibi durumlarda hiikim vermenin &lgiisii gsudur: Uzerinde
muhaddislerin imzasi (tevki‘), sema veya kiraat kayitlar1 bulunmayan bir kitap
ile tzerinde yiizlerce yil boyunca kitabi okuyan, imzalayan, sema kayitlari
tutan muhaddislerin sartlarinin yer aldig1 bir yazma ntisha ile karsi karsiya isek
bu durumda ikinci niisha giivenilir niishadir. Zira muhaddislerin belirledikleri
sartlara uygun olarak nakledilmistir. Bu sartlara muhalif hicbir niisha kabul
edilemez. O takdirde ad1 gecen kitaplarin matbu niishalarinda yer alan ziyade-
ler nereden gelmistir. Bu sorunun cevabim1i Ahmed Muhamed Sakir
(rahimehullah) veriyor. Ahmed Muhammed $akir diyor ki: “Elimde
Tirmizi'nin eserinin XIII. yiizyilin sonlarina ait bir niishas1 vardi. Bu niishay1
okuyor ve {izerine ta‘likler yapiyordum. Bu arada bir matbaa bu kitabin basi-
mina basladi.” Basim esnasinda matbaa Ahmed Muhammed $éakir’in elindeki
niishay1 da 6diing aliyor ki, yeni basilacak niishay1 boylece eski niisha ile tashih
edebilsinler. Ahmed Muhammed Séakir diyor ki: “Kitab1 nesredenler, benim
kendi el yazimla niishanin kenarina yazdigim ta‘likleri, kitabin icerisine dahil
etmigler.” Ayni durum diger bazi kaynaklar i¢in de s6z konusu olmustur.
Herhangi bir kitabin kenarina konu ile irtibati bulunan bazi hadisler veya
meseld Tirmizi'nin bir baska yerde rivayet ettigi hadisler, basim esnasinda
kitabin aslina dahil edilebilmistir. Bu sebeple zaman icerisinde kitap nakle-
denler merkeplere benzetilmistir. Yani bir sey anlamaz, kenarda olan1 kitabin
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icerisine dahil eder. O takdirde bugiin bir problemle kars1 karsiyayiz. Sahih
olan niisha hangisidir? Buhari’nin eserinin niishast bu mudur, yoksa su mu?
Bu mu Ibn Mice’nin eserinin niishasidir yoksa su mu? Bu gibi durumlarda
glivenilir niishanin tesbiti i¢in soyle bir 6rnek vereyim: Sen bir arazinin ken-
dine ait oldugunu iddia ediyorsun, bir baska sahis daha geliyor ve o da ayni
arazinin kendisine ait oldugunu iddia ediyor. Bu durumda sen tapu dairesine
gidiyorsun ve falan civarda filan arazinin kimin adina kayith oldugunu soru-
yorsun. Tapu dairesinde iki yiiz yil 6ncesine ait evraklar ¢ikariliyor ve falanca-
nin oglu filanca sahsin bu araziyi satin aldig1 séyleniyor. Bu durumda sen bu
arazinin dedelerine ait oldugunu ispat etmis oluyorsun. Diyelim ki burada bir
ev inga edilmis ve yiiz yildir senin ailenin adina elektrik ve su faturalar1 vs.
gelmis. Araziyi sahiplenen diger sahsin elinde ise sadece bos bir kagit var.
Elbette diger delillerin yaninda bu bos sayfanin hi¢bir kiymeti olmayacaktir.
Ancak elde hi¢ bir delil olmadig: halde kars: taraf bos bir sayfay: delil olarak
getirmis ise o zaman bir problemle kars1 karsiya kaliriz. Ancak elhamdiilillah
bizim elimizde ¢ok sayida giivenilir yazma niisha bulunmaktadir. Muhalif bir
yazma niishanin ise hi¢ bir kiymeti yoktur.

SAHYAR: Ancak kiitiiphanelerde pek ¢ok yazma hadis eseri bulunuyor.
Insanlar hadis ¢alismalarinda bu eserlerden nasil istifade edebilirler?

A‘ZAMI: Biz yazma kitaplardan énce matbu kitaplardan istifade etmeye
yonelmeliyiz. Sadece matbu kitaplardan istifademiz bile ¢ok azdur.

SAHYAR: Peki sayin hocam, hadis ¢alismalarinda giiniimiizdeki yeni
teknolojilerden istifade etmeye nasil bakiyorsunuz? Sizin yirmi yili agkin
bir siiredir hadisleri bilgisayarda toplamaya yonelik bir ¢alismaniz oldu-
gunu biliyoruz. Bu ¢alisma ne durumdadir, devam ediyor musunuz? Ayrica
bugiin pek ¢cok arastirmacinin kullandigi muhtelif CD’ler hususunda ne
diisiiniiyorsunuz?

A‘ZAMI: Oldukga 6nemli ve ciddi nedenlerden &tiirii bu konudaki goriigle-
rimi size agiklayamayacagim. Ciinkii ben bu islere basladim ve bazi sebepler-
den dolayr ¢alismayr durdurdum. Sahr veya Turath sirketinin ¢alismalar
hakkindaki goriisiimii soruyorsaniz, bu konunun yabancist oldugumu sdyleye-
bilirim. Bu sebeple bu konuda herhangi bir sey sdyleyemem. Ancak yapilanlar
ilmi agidan ¢ok titiz olmasa da netice itibariyle, insanlar onlardan istifade
ediyor. Bir ¢alisma her zaman yeni bir ¢caligmay1 gerektirir. Teknolojik ortamda
gercekten biiyitk imkanlar vardir.

SAHYAR: Sizin ¢alismalariniz etrafinda konusmaya devam edecek olur-
sak, bugiinlerde, Kur’an metninin muhafazasi, yazimi ve tedvini ile ilgili
yeni bir kitabiniz nesredildi. Boyle bir kitap yazmaya neden ihtiya¢ duydu-
nuz?
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A“ZAMI: Bu gergekten cevabi ¢ok ¢ok uzun olabilecek bir soru. (Kisaca
sOyle anlatayim). San‘a’da ¢ok sayida ve olduk¢a eski tarihlere ait Kur’an
sayfalar1 bulunmustu. Eskiden Mushaflar eskidiginde veya meseld yandiginda
bunlar1 mescidin altinda insa edilen bir odaya koyarlarmis. Zamanla bu oda
dolmus, kapisini kilitlemigler, zaman igerisinde bu odada ne oldugu unutul-
mus. Yagmurlar sebebiyle yaklasik otuz kirk yil 6nce bu oda ¢oktii ve iginde
bulunan oldukga fazla miktardaki Mushaf boylece ortaya ¢ikmis oldu. Bunlarin
bir kism1 satildi. Daha sonra burasi ikinci defa ¢okiince bu sefer buradan
¢ikarillan Mushaflar1 temizlemek, tertip etmek vb. iizere Almanya’dan bir
heyet geldi. Bu Mushaflarin pek ¢ogunun suretini aldilar. Bu Mushaflarin
biiytik bir kismi olmamakla birlikte, benim inceledigim, hicri L., II. ve III. asra
ait olanlar KGfi hat ile yazilmisti. Ancak harfler zaman zaman farkli sekillerde
yazilmigt. Ozellikle de elif harfi. Mesela '51& kelimesi 's& geklinde yazilmist.
Bunun iizerine eski Mushafin bugiin elde mevcut Mushaf'tan farkli oldugu
yoniinde bir diisiince yayilmaya basladi. Kuskusuz bu diislince Kur'an-1 Ke-
rim’e bir hakarettir. Insanlar bu konuda ileri geri konusmaya bagladilar. Bu-
nunla ilgili olarak Ocak 1999°da bir dergide ‘Kur’an nedir?” baglikli bir makale
nesredildi. Kur'an’a yonelik bu saldirilar kargisinda bir agiklama yapmay:
gerekli buldum. Bazi meseleleri inceledim ve bagka yerlerden, bagka malzeme-
ler de topladim. Konu {izerinde ¢alistim. $oyle diyebilirim ki, harflerin yazimi
bir dénemden bir diger doneme gore farklilik gosterir. Ozellikle de elifin ve
hemzenin yazimi hususu boyledir. Baz1 bolgeler ve Mushaflardaki farkliliklar
da boyledir. Bu durum telif eserlerde de goriiliir. Mesela EbG Ubeyd Kasim b.
Sellam’imn Garibii’l-hadis adli eserinin 250’li yillara ait bir niishasinda, bes alt1
satir icerisinde ((kaf) harfi dort ayn sekilde yazilmistir. Tamamen noktasiz
veya altinda nokta ile ya da iistiinde bir yahut iki nokta ile yazilmis. Ttim
bunlar birka¢ satirda goriilen degisiklikler. Oyleyse bu durum gésteriyor ki,
tim bu yazim bi¢imleri kullaniliyordu. Burada ikinci bir hususu daha fark
ettik. Bir sahis bir kelimeyi iki ayr1 bi¢imde yazabilmektedir. Bu uygulanan ve
kabul goren bir yontem idi. Bu arastirma Kur’an metninin sabit ve saglam
oldugunu, hazf, ildve gibi herhangi bir miidahale ve islemi kabule miisait
olmadigini ispatlamay1 amaglamustir.

SAHYAR. Siz diinyanin pek ¢ok iilkesinde bulundunuz. Bu iilkelerin
hadis 6grenim metotlar1 nasildir?

A‘ZAMI: Misir, Suudi Arabistan ve diger Arap iilkelerinde segme hadisler
okutuluyor. Bu ilkelerin herhangi birinde mesela Buhéri’nin, Miislim’in ve
diger hadis eserlerinin herhangi birinin bastan sona bir ders kitabi olarak
okutuldugunu gérmedim. Ancak se¢me hadisler okutuluyor. Fakiilteden
mezun olan ya da hadis doktorasini tamamlayan pek ok sahis Buhariyi
okumamis oluyor. Hadis doktorasini tamamladig1 halde, Buhari’yi gormemis
olanlarin varhig1 da uzak bir ihtimal degil. Bu tamamen gergeklesmis bir du-
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rum. Calistig1 konu uzak oldugu i¢in Buharinin eserini gérmeye ya da bas-
vurmaya ihtiyag hissetmemis olabiliyor. Bu problem Islam iilkelerinde mevcut.

SAHYAR: Peki sizce iiniversitelerde hadis 6grenim metodu nasil olmali?

A‘ZAMI: Bu konuda problemlerle kargi karsiyayiz. Size ¢ok net bir cevap
veremeyecegim. Cilinkii hadis 6greniminde bir sart ileri striilmiis: yiiksek
lisans tezi hazirlayan 6grenci hadisleri tektik ediyor, sihhat ve zaaf hitkmii
veriyor. Hele bir de doktora dgrencisi ise bizzat hadislerin sithhat ve zaaflarini
belirleme ile ugrasiyor. ‘Bu hadis sahihtir, bu hadis zayiftir’ diye yaziyor.
Boylece sahih, hasen veya zayif hitkmiinii veren miinekkide gére elimizde bin
kadar hadis kaliyor. Benim zihnimde soyle bir problem beliriyor: Ibnii’l-
Medini’nin el-flel'ini okudugumuzda ya da Ibn Ebi Hatim’in el-Cerh ve’t-
ta‘'dil’ini ele aldigimizda veya Ibn Hibban'in es-Sikdt veya el-Mecrithin adli
eserlerine baktigimizda, bu eserlerdeki biitiin bilgileri bir araya getirirsek ilk iig
asirda hadis miinekkitlerinin sayisinin yirmi bes otuz sahsi gegmedigini gorii-
riiz. Bu altin devirde ancak yirmi otuz miinekkit ortaya ¢ikabiliyor. Bununla
cerh ve ta‘dilde s6z sahibi olan muhaddisleri kastediyorum. Hicri ikinci asrin
tamamini inceledigimizde sunu gériiriiz. Bu durumu ben Menhecii’n-nakd
inde’l-muhaddisin adli kitabimda ifade ettim. Bu dénemde bu alanda Eyytb es-
Sahtiyani, Mélik b. Enes, Su‘be ve birkag isim zikrediliyor. Bu asrin tamaminda
bir sahsin sika oldugunu ya da falancanin zayif oldugunu soyleyebilenlerin
sayist 10’u gegmez. Ancak sitbhanallah, bugiin Buhari’nin es-Sahih’ini hatta bu
eserden bir satir1 dahi dogru okumay1 beceremeyen her 6grenci bir miinekkit
kesilmis, dogru diizgiin okumay1 dahi beceremedigi Buhéri’nin kitabini elesti-
riyor. Bugiin talebeler ilim ve edep azligin1 6grenmis durumdalar. Fakiilteler-
den mezun olur olmaz hadisleri tenkit etmeye baslayanlar da edep azlig ile
maliller. Bu bir problemdir. VIII ve IX. hicri yiizyillara baktigimizda doguda
ve batida hadis 6grenimi veren ¢ok sayida medrese oldugunu goriiriiz. Ancak
bu asirlardan kag isim duyduk? Mizzi’yi, Zehebi'yi, Ibn Hacer’i, Ayniyi biliyo-
ruz. Hepsi kag kisiler? Ancak bugiin diinya yeni muhaddislerle doldu. Ozellikle
de selefi kardeslerimiz tenkitcilik konusunda hayli ciiretkarlar. Oyle ki Buhéri
ve Ebl Davad gibi o6nemli muhadisleri dahi itham/kiifiir etmekten
kaginmiyorlar. Hali hazirda cerh ve ta‘dil konusundan miimkiin oldugunca
uzak durmak gereklidir. MiitekaddimtGnun g¢aligmalarini inceleyip mesela
onlarin bu hususta nasil hitkiim verdiklerini 6grendikten sonra talebe yete-
rince ¢alisir ve bu sahada olgunlasir da uzunca bir zaman sonra kendisinde
yeterli cesaret bulabilirse o takdirde bu hususta hiikiim verilebilir. Aslinda bu
sahada ferdi ¢aligmalar yerine muhaddislerden miitesekkil bir heyet ¢aligmali-
dir. Ancak ben sahsen cerh ve ta‘dil konusuyla hadislerin sithhat ve zayifliklar1-
nin tesbiti meselesinde Islam 4leminin kargilagtigi problemler hususunda
kapsamli bir sonuca ulagabilmis degilim.
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SAHYAR: Hadis metninin muhteva tahlilinden sonra hadisin sihhat
veya zaafina hiikmedilebilecegi fikrini ileri siiren yeni anlayislar s6z ko-
nusu, bu hususta ne séylemek istersiniz.

A‘ZAMI: Bunlar ilmi yaklagimlar degil. Biz Hz. Peygamber’in hadislerine ve
siretine baktigimizda su hususa dikkat etmeliyiz. Bu durum ge¢miste yagsamis
herhangi bir sahisla ilgili olarak da gegerlidir. Oniimiizde bir zaman cizgisi var.
Bu ¢izgi i¢inde yasadigimiz an1 temsil ediyor, ancak bu ¢izgiyi gectigimiz anda
‘su an’ ‘gecmis’e doniisliyor. Meseld ben buraya farz edelim ki, saat 20:30’da
geldim. Su an saat 21:10. Saat 20:30 ‘ge¢mis’ oldu. Ben artik gecmise donemem
ya da gecmisi geri getiremem. Herhangi bir sahis, Azami saat tam 20:30’da
geldi, gecikmedi, diyebilir. Pekalda A‘zami geldigi yerde cay icti mi igmedi mi?
Balik yedi mi yemedi mi? Yerde mi oturdu, sandalyede mi oturdu? Bu sorula-
rin herhangi birine aklen cevap verebilir misiniz? Azami’nin saat 20:30’da
gelmis olmasi da miimkiindiir, 21:15’te gelmis olmasi da. Yerde de oturmus
olabilir, ¢cimenlerin iizerinde veya sandalyede de. Cola i¢mis de olabilir, Cola
Turka da. Balik yemis olmasi da, yememis olmas1 da miimkiindiir. Biitiin bu
hususlar akil ile bilinecek meselelere dahil degildir. Zira burada Cola da vardur,
cay da; cimen de vardir, sandalye de. Bir sahis sandalyede de oturmus olabilir,
kaldirimda da deniz kenarinda da. Sandvi¢ de yemis olabilir, balik da. Veya hi¢
bir sey yememis de olabilir. Bu saydigimiz nesneler var oldugu miiddetce
biitiin bu ihtimaller de mevcuttur. O takdirde siinnet-i nebeviyyeyi veya Pey-
gamber Efendimiz’in siretini tetkik etmeye bagladigimiz zaman akla dayanarak
‘bunun gergeklesmis olmasi miimkiindiir’ veya ‘bunun olmasi miimkiin degil-
dir’ denilebilir mi? Meselda Hz. Peygamber sag eliyle yemek yiyordu, besmele
cekiyordu, eliyle yiyordu, soyle soyle dua ediyordu. Pekald, bugiin eliyle yemek
yemeyen pek cok kimse var. Sag eliyle degil sol eliyle yiyenler de var. Kimi
insanlar yemekten ne 6nce ne de sonra dua ediyorlar. Besmele ¢cekmeyen
insanlar var. Tim bu ihtimaller mevcut. O takdirde peygamberin {i¢ parmagi
ile yedigini veya sag eliyle yedigini ortaya koyan hadisler nakledildiginde, bu
hadisleri aklen ispat edemeyiz. Zira bugiin restoranlarda sag eliyle yiyen in-
sanlarla da karsilagiyoruz sol eliyle yiyenlerle de. Besmele ¢ekenlerle de cekme-
yenlerle de. Akil mutlak bir hiikiim veremiyor. Hadislerin ytizde doksani bu
durumdadir, bunlarin varligini aklen ispat edemeyiz. O takdirde bu gibi du-
rumlarda sahih nakillere itimat ederiz. Eger Recep sadik ise, Ayse Esra sadik
ise, Ataullah sadik ise siz tigliniiz, herhangi bir sahsa ‘Biz falan yerde oturuyor-
duk, saat 20:30’da A‘zami geldi’ derseniz ve bu soziiniizde ittifak ederseniz, bu
s6z gilivenilir bir s6z olur. Azami Uskiidar'da ikamet ediyordu, evi buraya
yakindi, gelmesi 6niinde herhangi bir engel de yoktu, neden gelmesin? Ben bu
konuyu Menhecii’n-nakd adli eserimde ele aldim. Cok ¢ok nadir meseleler
disinda ge¢miste vuku bulan olaylar {izerinde calisirken aklin kullanilmasinin
miimkiin olmadigini anlattim.
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Bir aragtirmaci sahabenin azameti hususunda ‘onlar da bizim gibi birer in-
sandr’ seklinde konusunca ben kendisine, ‘evet onlar da bizim gibi birer in-
sandr’ demis ve su Ornegi vermistim. Seksen doksan sene once Ingiltere’de
bosanma orani % 0,11 idi. Bugiin tahmin ediyorum bu oran % 40 dolaylarinda
seyrediyor. Esler arasi uyum esas olmakla birlikte zaman icerisinde birtakim
sartlar gelisir ve birlikte yasamak zorlasir. Peki, insan dogasina uygun olan
esler arasi anlagsmazlik oraninin % 0,11 olmasi midir yoksa % 40 olmas1 midir?
Gegmiste her bin kisiden on biri problem yasiyordu, bugiin ise yiiz kisiden
kirki problem yasiyor. Insan dogasina uygun olan problemin % 0,1 oraninda
ortaya ¢ikmasi midir yoksa % 40 oraninda ortaya ¢ikmasi midir? Kuskusuz
insan dogasi kavrami izafidir. Insan dogasi egitim, 6gretim, toplum ve giizel
ahlakin tesiri altindadir. Herkesin ayn1 dogaya sahip oldugunu séyleyemeyiz.

SAHYAR: Muhterem hocam siz, hadis usulii kitaplarinin hadislerin ri-
vayeti, tenkidi ile ilgili bilgiler icerdigi, ancak hadislerin nasil anlagilmasi
gerektigi yoniinde bilgi tasimadigi, bu sebeple yeni bir hadis usuliine ihti-
yva¢ duyuldugu fikrine katiliyor musunuz? Hadisleri anlama yontemiyle
ilgili bilgi ihtiva eden yeni bir hadis usuliine sizce ihtiyacimiz var mi?

A‘ZAMI: Bu hususta fikir beyan edecek olan kisinin éncelikle kalbine bak-
masl, niyetinden emin olmasi gerekiyor. Gergekten hadis ilmine hizmet etmek
mi istiyor, yoksa hadislerden kurtulmak mi istiyor. Bu durum her zaman
dikkate alinmalidir. Eger amag hadislerden kurtulmak ise, bu konuyu size bir
fikra ile anlatayim. Adamin biri ‘Hilali goriince orug tutunuz’ hadisini duyuyor
ve kendisini eve kapatip pencereleri siki sikiya Ortiiyor. Hildli gérmemek ve
oru¢ tutmamak i¢in. Aradan birka¢ giin geciyor ve adam evden ¢ikmak zo-
runda kaliyor... Bir su birikintisinin i¢inde aymn goélgesini goriince hiddetle
‘Karnimi yarip igine girsen de oru¢ tutmayacagim iste’ diyor. Hayatlarini
peygamberin siinnetine uydurmak istemeyenlerin bir ¢ikis yolu bulmas: gere-
kir tabi ki. Bunun diginda kalanlara ise, aydin ve kiiltiirlii miisliimanlar denilir,
ancak ayni zamanda pek ¢ok hadisten de kurtulmus olurlar. Cogu kere miip-
hem ifadeler kullanmak, ac¢ik ve net konusmaktan ¢ok daha fazla kotilik ve
zarar getirir. $Simdi sen bir adama gider ve ‘A“zami hakkinda gériisiin nedir?’
diye sorarsan ve adam da “Vallahi ben onunla ilgili bir seyler biliyorum ama bu
gibi konularda kimse hakkinda konusmak istemem, bdyle konulara girmek de
istemem’ derse, bu sozler oldukga tehlikelidir. Bu kimseye, ‘Su bildigin seyler
de nedir? Agiklaman gerekir ki bileyim’ dersen o zaman mesela soyle dedigini
farz edelim: ‘A‘zami, deniz kenarinda oturuyordu. Kadinlar, erkekler gayri
Islami kuyafetlerle éniinden ge¢ip duruyorlardi. O da éniinden gegen bu in-
sanlara bakiyordu’. Bu s6zii dinleyen kimse artik takdir ve karar yetkisini
kullanabilir. A‘zami deniz kenarinda diger herkes gibi oturuyor, geziyormus,
diyebilir. Demek ki miicmel ve miiphem konusma gercekten ¢ok ¢ok tehlikeli-
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dir. Yeni bir hadis usuliine ihtiyacimiz oldugunu ileri siirenler, bu usulii yaz-
mali, bu usuliin uyulmasi gereken usul oldugunu mantiken de ispat etmeliler.

SAHYAR: Peki, hadislerin nasil anlasilmasi gerektigi ile ilgili yontemler
hadis usuliiniin degil fikih usuliiniin kapsamindadir, denilebilir mi?

A‘ZAMI: Gergekte hadis usulii fikha hizmet eder. Zira hadis ‘amel etmek’
i¢in vardir. Ancak ameller de, bilmiyorum bu noktaya dikkat ettiniz mi, iig
kisimda miitalaa edilmelidir. Bazi ameller bir bagka sahis ile baglantili olmaksi-
zin kisinin kendi kendine ifa edebilecegi cinstendir. Uyku zamani, dualar,
yemek yemek gibi. Bu gibi amelleri ifa edecek kisi fikih usuliine veya hadis
usuliine ihtiyag¢ duymaz. Bu konularla ilgili hadisler hadis kitaplarinda mev-
cuttur, bunlar1 alir ve amel eder. Ancak bazi ameller birden fazla sahs: ilgilen-
dirir. Meseld kar1 koca ve aile iliskileri. Erkegin ve kadinin gérevleri nelerdir,
her ikisinin ¢ocuklara kars1 yiikiimliiliikleri nedir? Bu alanda birden fazla kisiyi
ilgilendiren ameller s6z konusudur. Erkek gelip ‘Benim hakkim sudur’, kadin
gelip ‘Benim haklkim sudur’ demesin ve ¢atismasinlar diye bir anlagmaya
ihtiyag bulunmaktadir. Peygambere ve hadis kitaplarina bagvurdugumuzda,
peygamberin kadina hangi haklar1 ve gérevleri, erkege hangi haklar1 ve gorev-
leri verdigini, hatta kiigiik ¢cocuklara dahi hak ve 6devler yiikledigini goriiriiz.
Uglincli agamada toplumsal iligkileri diizenleyen ameller yer almaktadir.
Burada bir hadis usuliine ve fikih usuliine ihtiya¢ duyariz. Mesela bu hadisle
bu alanda ihticac edilir mi edilmez mi? Peki bu hadisi nasil anlamaliy1z? Bu
hadisten fikhi hiikim nasil ¢ikarilir? Hicbir sahsin ‘Bu alanda bu hadisi ben
soyle kullanryorum’ demesi miimkiin degildir. Zira boyle bir durumda, bir
milyon kisinin yasadig1 bir toplumda bir milyon goriis ve bir milyon kanun
ortaya cikar.

SAHYAR: Miistesriklerin hadis ¢alismalarim takip ettiginizi, hatta yeri
geldik¢e reddiye mahiyetinde eserler kaleme aldiginizi biliyoruz. Sizce
ogrenciler ve arastirmacilar miistesriklerin ¢alismalarindan nasil istifade
edebilir?

A‘ZAMI: Bir gahis, kotilemeyi, insanlar1 siipheye diisiirmeyi 6grenmek
istiyorsa miistesriklerin ¢alismalarindan istifade edebilir. Ancak bagka bir
amagla onlarin ¢aligmalarindan yararlanilamaz. Onlara kesinlikle giivenmeme-
liyiz. Yazdiklar: kitaplarin hi¢birinin bir faydas: yoktur.

SAHYAR: Muhterem hocam, hadis sahasindaki engin bilginiz ve egitim
ogretim tecriibeleriniz dogrultusunda hadis talebelerine baska ne gibi
tavsiyelerde bulunmak istersiniz?

AZAMI: Onlara tavsiyelerde bulunabilecek bir konumda miymm
bilemiyorum. Ancak sunu sdylemek isterim: Derslerde vurgulanmas: gerekli
oncelikli husus Buhéri’nin eserinin basina aldigi ‘Ameller niyetlere goredir’
hadisi olmalidir. Talebenin hedefi 6grendikleri ile amel etmek olmadir. Sadece
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bilgi edinmeyi ve diploma sahibi olmay1 hedeflemekten uzak durulmalidir. Ug
hususa 6zen gosterilmelidir: Niyet, ihlas ve hadislerle amel etmeye ¢aligmak.
[slim dininde ilim, ilim i¢in degildir. [lim amel i¢indir. Amelden miicadele ve
miinakagaya doniisen bilgi ve marifette kesinlikle bir hayir yoktur.

SAHYAR: Peki yaygin egitimde hadis ilminin yeri ne olmalidir? Mesela
cami cemaatine hadisler nasil 6gretilmelidir?

A‘ZAMI: Farz namazlardan sonra bir iki dakika bu ise zaman ayrilabilir.
Mesela dualar ele aliir. Dualarda gergekten biiylik bereket vardir. Dualar
hayat1 adetten ibadete doniistiiriir. Yemek i¢mek, yiiriimek gibi giinliik isleri-
miz bu dualar araciligiyla ddetten ibadete dontstiiriilebilir. Oldukea basit bir
sey ile: Niyet ve ihtisab. Mescidlere gelen insanlara niyet ve ihtisabin anlamini
Ogretmeye gercekten biiyiik 6nem vermeliyiz. Daha sonra onlara kisa dualar
Ogretmeliyiz ki bunlar1 kolayca ezberleyebilsinler. Bu kisa dualarla ilgili hadis-
lerin farkl: dillere terciimesi de miimkiindiir.

Bu arada ben olduk¢a 6nemli ve genis bir konuya temas etmek istiyorum.
Bundan {i¢ sene Once iiniversiteye, Kur'an’da kullanilan kelimeler ve bu dog-
rultuda kitap telifi ile ilgili bir ¢alismam dogrultusunda bir teklif sundum.
Kur’an’da kullanilan kelimeler ile ilgili bir sayim calismas: yaptim. Titiz bir
caligma idi, ancak ortalama hesaplamalar da vardi. Kur’an-1 Kerim’de yaklagik
iki bin kelime kullanilmistir. Bunlarin dortte biri, yaklasik 450 kelime,
Kur’an’da sadece bir kere kullanilmistir. Ikinci dortte birlik kesim 2-5 defa
arasinda kullanilmistir. Ugiincii dértte biri 5-10 defa arasinda kullanilan
kelimelerden olusmaktadir. Son dortte birlik dilim ise 20’den fazla kullanilan
kelimelerden olusmaktadir. Bu ag¢idan bakilinca 500 civarinda kelimenin ¢ok
fazla kullanildigini goriiriiz. Bu kelimeler Kur’an’in yilizde 85’ini olusturmakta-
dir. Diger 500 kelimeyi daha bu sayiya katarsak boylece Kur’an’in yiizde 95’1ik
bir alanini elde ederiz. Boylece 1000 Arapc¢a kelime biliyorsunuz demektir.
Bunlarin yiizde 30’u, belki daha fazlasi Tiirk¢e’de de kullaniliyordur. Oyleyse
ogrencilerin 600 kelime 6grenmesi yeterli olacaktir. Buna bir de ¢ok ayrintili
olmamak kaydiyla basit bir ka¢ Arapca kaide, sarf-nahiv bilgisi ilave edelim.
Boylece bu 6grenci bu kelimelerle yazilmis Arapga bir kitap okudugunda,
miellifin her bir kelimeyi 20-30 defa tekrar ettigini diisiinelim, okudugunu
anlayacaktir. Tim bunlar1 bir rapor halinde tiniversiteye sundum ve kendile-
rinden bu projenin uygulamasinda yardim istedim. Zira ben tek basima bu
yontemle yazamazdim. Bu diisiincenin pek ¢ok alanda uygulanmasi miimkiin-
diir. Mesela 1000 Kur’an kelimesini 6grenirsek yiizlerce hadisi de anlayabiliriz.
Cilinkii hadislerde de ayni1 kelimeler kullanilmaktadir. Oysa bugiin Kur’an’1 ve
hadisleri okudugumuzda sanki Siiryanice veya Latince okuyormusuz gibi hi¢
bir sey anlamiyoruz. Arapc¢a 6grenimi bu yontemle yapilmali, Kur’an kelime-
leri ogretilmelidir. Boylelikle Arapca’nin ve Islam’in yayginlagtirilmasinda
biiyiitk mesafe alinmis olacaktir.
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SAHYAR: Sizden son olarak Hadis Tetkikleri Dergisi ekibine ve onlarin
sahsinda diger hadis arastirmacilarina tavsiyelerinizi almak isteriz.

A‘ZAMI: Teorik olarak, aragtirmalariniz klasik akademik arastirmalardan
ibaret olmasin. Siinnetin korunmasi ve anlasimasina yonelik problemleri
dikkate alin. Kotii niyetten kaynaklanan hatalar ile bilgi eksikliginden kaynak-
lanan hatalarin farkli oldugunu bilmek gerekir. Bazi insanlarin zihninde bilgi
eksikliginden otiirii siinnetle ilgili birtakim problemler olabilir. Bu problemler
izah edilebilir mahiyettedir. Ancak siinnet ile ihticac etmek istemeyenler de
birtakim problemler 6ne siirerler. Eger bunlar arasinda makul ve mantikli
sorular var ise bunlarin cevaplandirilmas: yada reddedilmesi gerekir. Ancak
makul ve mantikli olmayanlar iizerinde durmanin, bunlarla ugrasmanin bir
faydasi yoktur.

SAHYAR: Muhterem hocam, bize zaman ayirdiginiz icin Hadis Tetkik-
leri Dergisi adina tesekkiirlerimizi sunuyorum.

A‘ZAMI: Ben de tegekkiir ediyor, yaymn hayatinizda basarilar diliyorum.
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I1. Hadisciler Toplantisi,
Gerede/Bolu

Geleneksellesme siirecine giren Hadisgiler Toplant’sinin ikincisi 19-20
Temmuz 2003 tarihlerinde Gerede Avni Akyol Ogretmenevinde yapildi
Toplantida, “Cumhuriyet Donemi Hadis Caligmalarinda Yéntem ve Kaynak
Sorunu” baghkli konu @i¢ oturumda ele alindi ve on teblig sunuldu.

Dog. Dr. Blinyamin Erul’un ev sahibi sifatiyla yaptig1 acis ve selamlama ko-
nusmasindan sonra “Hadis ilimleri ve Hadisin Anlagilmasina Yonelik Ca-
balar” basligini tasiyan ilk oturuma gecildi. Bu oturumun ilk konusmacisi olan
Dog. Dr. Yavuz Unal, “Cumhuriyet Déneminde Hadis Usulii ve Tarihi Yazar-
11g1” baslikli tebligini sundu. Yavuz Unal 6ncelikle ana hatlariyla ‘usul ve tarih
yazarligrnin ne olduguna ve konunun tarihi siirecine degindi. Bu giristen
sonra Unal tedvin ve tasnif donemlerinde usuliin tesekkiil siirecini yine ana
hatlariyla verip hicri IV. yiizyilda mistakil eserlerin yazilmaya basladig hadis
usuldi ilminin bu tarihten O6nce ve sonra yasadigi degisimlere degindi. Bu
gelisme ve degisimlerin ifade edilmesinden sonra hadis usulciiliigiiniin gec-
miste uygulanan kriterlerini tesbit etmek, 6rneklendirmek, uygulamayla alakali
ortaya ¢ikabilecek muhtemel sorular: tartismakla kayitl kalacagini ifade eden
Unal, bu cercevede kalan ¢aligmalari, “usul” olarak degil de “usul tarihi” olarak
algilamanin daha isabetli olacagini, bu anlamda bir usul yazarlig: ile hadis
tarihi yazarligini ¢ok farkli kategorilerde degerlendirme imkéninin bulunma-
digini ifade etmektedir. Usul konusundaki bu genel degerlendirmeden sonra
Unal, Cumhuriyet dénemi ile ilgili calismalara gecerek oncelikle bu dénemin
hadise yaklasim tarzina ve bu tarzin hadisle ilgili eserlere yansimasina dikkat
cekti. Bu eserlerin tamamini degerlendirmeye tabi tutmanin miimkiin olmadi-
gini1 ifade eden Unal, séz konusu ¢aligmalardan Hayrettin Karaman’in, Hadise
Dair Ilimler ve Hadis Usillii ile baslayip M. Hayri Kirbasoglu'nun Alternatif
Hadis Metodolojsi isimli ¢aligmasina kadar gecen siirecte kaleme alinan usul
eserlerini ana hatlariyla tanitmaktadir. Daha sonra Unal bu eserlerin “toplum-
daki ihtiyaca binaen tesbit ettikleri bir hedef kitleye hitap etmeleri” seklindeki
ortak ozelligine dikkat cekmektedir. Unal’in ifadesine gore bu hedef kitle, daha
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ziyade Imam-Hatip okullar1 veya Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileridir. Hedef kitlesi
genelde ayn1 olan bu eserler ‘muhafazakar’ veya ‘tenkit¢i’ olmak tizere iki farkli
ozellik gostermektedir. Unal alternatif olarak ortaya ¢ikan bu ikinci tip calis-
malarin, farkls tepki géstermis olsalar bile, ortaya ¢ikis sebebi acisindan birinci
yaklasimdan farkli olmadig1 goriisiindedir. Unal verdigi bu bilgilerden sonra,
“her iki egilimin, 6n kabullerini bir kenara birakmak suretiyle, usul tarihini
yeniden okuma ve ge¢misi tasvir etme noktasinda yapacaklari ¢ok seyin ol-
dugu” hatirlatmasi ile tebligine son vermektedir.

Bu oturumda ikinci olarak Dr. Abdullah Karahan “Cumhuriyet Déneminde
Yapilan Rical Caligmalarinin Degerlendirilmesi” baglikli tebligini sundu.
Karahan tebliginde o6zetle sunlar1 séylemektedir: “Cumhuriyet Tirkiye’sinde
rical ilmi ile alakali calismalar genis anlamda hadis ilmi alaninda yapilan
caligmalarin genel 6zelliklerini tagir. Ulkemizde mevcut cerh ve ta‘dil ile alakali
aragtirmalar daha ziyade son yirmi yilin driintidiir. Bu anlamda iléhiyat fakiil-
telerinin kurulusu ve gelisimi biiyiik etkiye sahiptir. Yapilan ¢aligmalar ildhiyat
fakiiltelerinin ve akademik calisma yapanlarin ¢ogalmasina paralel olarak her
gecen giin daha fazla artmakta, nitelik olarak da gelisme arzetmektedir. Aras-
tirmalarin tamamina yakininin yiiksek lisans, doktora ve dogentlik tezi yahut
makale olarak yapilmasi akademik yapilanmanin faydasini gostermesi baki-
mindan 6nemlidir. Cerh ve ta‘dil tetkiklerinin ana konular1 olarak cerh ve
ta‘dilin kurallar, tarihi, lafizlari, problemleri literatiirii ve herhangi bir sahsin
rical tenkidi acisindan incelenmesi metodu gibi ana bagliklar zikredilebilir.
Calismalarin ¢ogunlugu cerh ve ta‘dilin kaide ve ozelliklerini, basta hadisle
ilgilenenler olmak {iizere tiim ildhiyat camiasina tanitmay: amaglayan tasviri
mabhiyet tagir. Ulkemizde yapilanmaya baslayan ilahiyat cAmiasinin ihtiyaglari,
imkanlar1 ve gelisim siireci dikkate alindiginda bu tabiidir. Ricél tenkidi ala-
nindaki ¢alisgmalarin az bir kismi ise tahlili ve tenkidi niteliktedir. Bunlarin
konularini genellikle cerh ve ta‘dille aldkali tartisma konusu olan meseleler
olusturmaktadir. Yapilan ¢aligmalar bir biitiin olarak tetkik edildiginde onlarin
rical tenkidi metodunu genel hatlariyla tanitmayr basardiklar1 séylenebilir.
Fakat hadislerin sihhatini belirlemede bu metodu kullanirken karsilasilan
zorluklar1 asma ve problemlerine ¢6ziim sunabilme a¢isindan elde edilmis bir
basaridan s6z etmek miimkiin degildir. Zira bunun igin alt yapiy1 olusturacak
ve yeni tetkiklere veri saglayacak daha bir ¢ok calismaya gerek vardir. Mevcut
caligmalar heniiz bu ihtiyaci karsilamaktan uzaktir. Yeni ¢aligma tiirleri yuka-
rida maddeler halinde belirtilen konularda ve 6zelliklerde olmali ve sonraki
caligmalara zemin tegkil edecek ve veri saglayacak sekilde planli olarak belir-
lenmelidir. Bilgisayar ve teknolojik imkéanlardan azami derecede istifade edil-
melidir.

“Elestirel Yaklasimlar” bagligini tasiyan ikinci oturumun ilk konusmacisi,

“Hadis Sistematigine Yonelik Elestiriler: Zakir Kadiri Ugan Ornegi” isimli
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tebligi ile Dog. Dr. Osman Giiner idi. Giiner tebligine Zakir Kadiri'nin kisa
hayat hikéayesiyle baslamaktadir. Zakir Kadiri hadis¢i kimligiyle taninmis biri
olmamakla birlikte, Ddriilfiinun Ildhiyat Fakiiltesi Mecmuasi’nda “Dini ve
Gayri Dini Rivayetler” adiyla yayimlanan kapsamli bir makale yazmis ve
burada rivayet ve hadis ilmine iliskin zikre ve tetkike deger onemli goriisler
ileri siirmiistiir. Ugan bu makalesinde 6nce "gayri dini rivayetler” diye miistakil
bir bolim a¢mis ve burada rivayetin evrensel boyutu {izerinde durmustur.
"Dini Rivayetler" baglkli bélimiinde ise, once Tevrat, Incil ve Kur’an gibi
kutsal kitaplardaki rivayet olgusu {izerinde durmus, daha sonra da hadis
ilimleri ve rivayetine dair goriis ve elestirilerini ortaya koymustur. Zakir Kadiri
hadis ilminin sistematigi icerisinde, muhaddislerin yaptig1 yanligliklar ve
eksikliklere isaret eder. Osman Giiner’e gére Ugan'in hadis ilimlerinin tarihsel
gelisimi ve sistematigi hakkinda one siirdiigli tesbitlerin genel anlamda
dogruluk ve haklilik pay: bulunmakla birlikte kimi konulardaki yaklagimlar:
ve Usliibu tartigmaya agiktir. Giiner bu hatirlatmay: yaptiktan sonra Ugan'in
isnadin Hz. Peygamber devrinden iki asir gegtikten sonra (yani h. III. asirda)
ortaya ¢iktigi, ki bu goriis miistesriklerin konuyla ilgili yaklasimlariyla ortiis-
mektedir, sahdbe icerisinde yalanci ve sahtekérlarin bulundugu seklindeki
genellemeci ve indirgemeci yaklasimi, sahabenin adaletini tenkit konusu
yapmasi, hadis ilminin daha ¢ok isnad ilmi oldugu, metne ve metin tahliline
¢ok az yer verildigi seklindeki iddialarina deginmis ve bunlar1 tenkit etmistir.
Giiner tebligini genel bir degerlendirme ile bitirmektedir. Buna gére Ugan’in
bu goriis ve elestirileri her seyden 6nce bize tilkemizde seksenli yillardan sonra
biiyiik bir yogunluk kazanmig olan Islam kiiltiirii ve tarihiyle alikali —ve §zel-
likle de hadis eksenli- tartismalarin, Cumhuriyetin ilk yillarindan itibaren var
oldugunu, dolayisiyla Isldim toplumlarinin geri kalmighginin sorgulandig ve
mevcut tarihsel-kiiltiirel 6gelerin gercek Islami degerlerle yiizlestirilmeye
calisildig bir ortamda, 6nemli bir tartisma zemininin olustugunu géstermek-
tedir. Ayrica bu tesbitler ge¢misten giintimiize hadisle mesgul olanlarin kargi-
lagtig1 sorunlarin ne denli zorlu ve getrefil oldugunu ve bu sorunlarin ¢éziimii
i¢in atilacak adimlarda, yapilacak inceleme ve arastirmalarda ne kadar 6zenli,
dikkatli ve segici olmak gerektigini agik¢a ortaya koymaktadir.

Bu oturumun bir diger konusmacisi olan Yrd. Dog. Dr. Yavuz Koktas ise
“Cumbhuriyetin ilk Yillarinda Hadise Elestirel Yaklasim: Hiiseyin Cahit Yal¢in”
baslikli tebligine ¢aligma konusu yaptig1 Hiiseyin Cahit'in Cumhuriyet 6ncesi
ve sonrasinda nerede durdugunu tasvirle baglamakta ve ana hatlariyla hayatin-
dan kesitler sunmaktadir. Koktag'in aktardigina gore Hiiseyin Cahit Dogu
kiiltiirtine kars1 Bati kiiltiiriinii savunan, Batinin etkisinde kaldigini ve Batilila-
rin eserleriyle yetistigini itiraf eden, pozitivizm ve oryantalizmden de etkilen-
mis bir edebiyatg, siyasetci ve gazeteci kimligiyle 6n plana ¢ikmakdir. Bir din
adami degildir, aksine din adamlar1 aleyhine bir¢ok yazi yazmistir. Boyle
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olmakla birlikte Kur’an, Hz. Peygamber ve hadisle ilgili yer yer goriisler
serdetmistir. Koktag’a gore Hiiseyin Cahit giiniimiiz igin de gegerli olmak
lizere, din tahsili almadig1 halde dini konulara miidahale eden kisileri anlamak
acisindan Onemli bir Ornektir. Hiiseyin Cahit kendine has bir tiir Kur’an
miisliimanlig1 gelistirmistir. O, Islimiyet hakkinda bilgi edinmek i¢in Kur’an’in
disinda higbir kaynaga bakilmamasi gerektigini soylemistir. Koktag'a gore
Hiseyin Cahit Kur’an’la bas basa kaldigi i¢in de birgok ayetin yorumunu tahrif
etmis, On yargisina gore anlamlar vermis, Kur'an mislimanhg savunuculari-
nin distiigl cesitli geliskilere diismekten kurtulamamigstir. Hiiseyin Cahit’in
hadislere giivenmemesinin 6tesinde en dikkat geken yonii de ashabi yalanci-
likla suglamasidir. Koktas Hiiseyin Cahit 6rneginde Cumhuriyet aydinlarinin
[slim diisiince gelenegine yabanci olduklari sonucuna ulagsmakta ve bu kesi-
min ayni tavri halen devam ettirdigini iddia etmektedir.

Yrd. Dog. Dr. H. Musa Bagc1 “Celal Nuri ileri’nin Hatemii’l-Enbiya Adl
Eserinde Peygamber Tasavvuru” isimli tebligine Celal Nuri'nin hayat: hak-
kinda 6zet bilgilerle baglamakta, teblig konusu yaptig1 onun Hatemu’l-Enbiya
isimli eserini ana hatlariyla tanitmaktadir. Bagcr’'nin verdigi bilgilere gore Celal
Nuri bu eserde Hz. Peygamber’in zamanini, muhitini, irkini, efkérini, hissiya-
tini, ashabini tetkikten sonra birtakim ruhi arastirmalara girismektedir. Celal
Nuri bu galigmasinda savundugu fikirlerinden dolayr Islam’da reform yap-
makla, Hz. Peygamber’i Martin Luter olarak gostermek ve onu psikolog ve
dahi seklinde vasiflandirmakla, Avrupa’yr taklit edip Islim’1 Protestanlik’a
benzetmekle suglandigini ifade etmektedir. Celal Nuri'nin peygamber tasav-
vuru/anlayist da mevcut siyer gelenegimizden farkli bir bakis agis1 sergilemek-
tedir. Ona gore peygamber hem miisliimanlarin abartili 6vgiilerinden hem de
Batililarin iftiralarindan uzak; s6z, fiil ve davranislarinda besere din-i katisini
temin etmek diislincesine sahip, tarihin en biiyiik zeki ve dahi insanidir. Celal
Nuri'ye gére Ibn Ishak ve ibn Hisdm’in eserleri hakikate hayli yaklasmis ve
yeni siyer kitaplar1 kadar esatirin etkisinde kalmamis olan mithim kaynaklar
olmakla beraber; resmi oluslari, tarih yazmaktan ziyade edebi yonlere agirlik
vermeleri, elestiriye yer vermemeleri, taraftar olmalari, Hz. Peygamber’e gercek
dis1 vasiflar isnad etmeleri, muhaliflerin ve kafirlerin miza¢ ve asarina, nebevi
telkinlere dair psikolojik tahlillere yer vermemesi a¢isindan da bazi eksiklikler
tasimaktadir. Hadisler de ulemé tarafindan nebevi asrin tarihi kaynaklar:
arasinda sayillmis olmakla beraber, bunlarin sihhatine tam anlamiyla itimat
etmek mimkiin degildir. Celal Nuri'ye gére Hz. Peygamber’in fikirlerini
anlama hususundaki handikaplarimizdan birisi kelimeler ve lafizlardaki an-
lamlarin tarihi sliregte anlam kaymasina/sapmasina ugramasidir. Celal
Nuri'nin bu bakis agis1 Islim diinyasinda XIX ve XX. yiizyillarda Hint-Pakis-
tan alt kitasinda Seyyid Ahmed Han’in (6. 1817/1898), yine ayni donemde
Misirda Muhammed Abduh’la (6. 1849/1905) baslayan, Resid Riza (0.
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1865/1935), Mahmtd el-Akkad (6. 1889/1964) ve Muhammed Heykelle
devam eden bir anlayisin devami niteliginde goriinmektedir. Zira bu isimler
Hz. Peygamber’in beseri, sosyal ve siyasal kimligine asir1 vurgu yaparak onu
“filozofik nitelikleri haiz bir sosyal reformcu” olarak tasvir etmis ve olaganiisti
sifatlardan soyutlamislardir. XIX. yiizyila gelindiginde Annemarie Schimmel’in
de isaret ettigi gibi ¢agdas miisliman biyografi yazarlari Hz. Muhammed’in
otoritesini tesis etmek i¢in mucizelerden degil, daha ziyade onun Araplar
arasinda sosyal diizeni tesis etmedeki basarisindan bahsetmektedirler. Bagcr'ya
gore bu kitabinda Celal Nuri ilk dénem siyer kaynaklariyla birlikte miistesrik-
lere ait eserleri de kullandig1 halde, bunlara hi¢bir atifta bulunmaz, ancak yine
de s6zii edilen bu ¢agdas alimlerin anlayislarindan etkilenmis olmas: kuvvetle
muhtemeldir. Dolayisiyla onun bu bakis agis1, mevcut siyer geleneginden farkl
olmakla beraber 6zgiin bir yapiya sahip gériinmemektedir. Musa Bagc1r’'ya gore
Islam tarihi boyunca ve 6zellikle de hicri V. asirdan itibaren yazilan tarih
kitaplarinda ortaya konan peygamber tasavvuru, ancak Ortagag miisliimaninin
ihtiyaglarini karsilayacak durumdadir. Bu anlayigin rasyonel bir temel tizerine
oturan, akil ve bilgi eksenli bir diinya goriisiine sahip XXI. yiizyil insaninin
ihtiyacini karsilamasi diislintilemez. Celal Nurinin Hatemu’l-Enbiya’s1 da bu
bakis a¢isina bir katki olarak diistiniilmeli ve bu ¢aba varsa eksikleri giderilerek
immetin toplumsal ihtiyaglarina cevap olacak hale getirilmelidir.

Yrd. Dog. Dr. Ahmet Yildirim da “Cumhuriyet Dénemi Hadis-Tasavvuf
Miskisiyle Tlgili Yapilan Caligmalarin Kaynak ve Metod Agisindan Kritigi” adl
teblig ile programa katildi. Ahmet Yildirim tebliginde oncelikle ilgili ¢calisma-
lar1 kisaca tanitmakta ve bu yonde daha sonra yapilacak caligmalarla ilgili bazi
tekliflerde bulunmaktadir. Yildirrm’a gore Izmirli Ismail Hakki ile Tetkik-i
Mesahif-i Serife ve Mivellefat-1 Ser’iyye Reisi Seyh Safvet arasindaki tartismalar
ve tartigmalar neticesinde kaleme alinan cesitli yazi ve kitaplar, bu alanla ilgili
calismalara zemin tegkil etmistir. Bu ve daha sonra kaleme alanin eserler
biiyilk oranda tasavvuf disiincesinin sekillenmesinde hadislerin de en az
Kur’an kadar rol oynadigini ortaya koymaktadir. Yildirim’a gore tasavvuf
sahasinda kaleme alinan bu kitaplardaki hadisler kaynak tesbiti yapildiktan sonra
isnad ve metin tenkidine tabi tutulmali, epistemolojik degerleri ilmi ve tarafsiz
caligmalarla ortaya koyulmalidir. Tasavvuf ehlinin hadis konusundaki tavri, hadis
rivayeti, hadis ilmiyle ilgili birikimleri ve rivayet usulleri agisindan tasavvuf ehlinin
muhaddislerden ayrilan yonlerinin belirlenmesi ve ortaya konmasi gerekmektedir.
Tasavvufl eser yazan kisileri tanima ve donemlerindeki ilmi, sosyal ve siyasi du-
rumu bilme; daha sonra ortaya ¢ikan problemlere ¢oziim bulma ve ge¢misi anlama
yonilyle de ehemmiyet arzetmektedir. Hadisleri anlama yorumlama noktasindan da
mutasavviflarin farkli bir yontem izlemeleri sebebiyle, bu eserlerin toptan kabulii
veya toptan reddi saglikli bir sonu¢ vermeyecektir. Dolayisiyla bu yaklasimlar:
tahlil baglaminda [lahiyat fakiiltelerinde lisanstistii diizeyde cesitli caligmalar
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yapilmis ve bunlarin sayist on sekize ulasmistir. Bunlarin on dérdiiii doktora
ve doktora iistii, dordii ise yiiksek lisans seviyesindedir. Yildirim tebliginde
doktora ve tistli caligmalardan on tanesini bes kategoride ele almistir. Ona gére
bu ¢alismalar 6nemli bir boslugu doldursa da kaynak ve metot bakimindan
hepsi ayn1 degerde degildir. Ahmet Yildirm bu noktada yapilacak ¢aligmalar ve
izlenecek yontemle ilgili bazi tekliflerde bulunmaktadir: Herseyden once
tasavvuf ve hadis bilim dallar1 problem olarak goriinen hususlarin halli nokta-
sinda devamli yardimlagma ve koordinasyon icinde olmalidir. Bu sebeple
kokli bir ¢6zim olarak, hi¢ olmazsa ilahiyat fakiiltelerinin lisansiistii prog-
ramlarinda, sinirl da olsa, iki bilim dalinin karsilikli olarak ders degisimleriyle,
hayirli bir kapmin agilabilecegi soylenebilir. Basta klasiklesmis eserler olmak
lizere, ¢esitli donemlerde kaleme alinan kaynaklarin ve bunlarin mielliflerinin
hadise ve hadisle ilgili meselelere bakiglarini ele alan ¢aligmalar, hadis-tasavvuf
miinasebetinin gegirmis oldugu evreleri ortaya koyacaktir. Bu tiir ¢aligmalar
yayginlastikea, stifilerin hadise bakislar1 ve hadis kiiltiirleri ortaya ¢ikacak, her
firsatta tasavvufun Kur’an ve Siinnet kaynakli oldugunu vurgulayan stafi mu-
hitler de hadis ilminin gergek 6l¢iilerini gérmiis olacaklardir. Buna tekkelerin
el kitaplar1 haline gelmis hadis kitaplar1 da dahildir. Ancak bu tiir ¢aligmalarda
kaginilmaz sart; tarafsiz, objektif, ilmin gerektirdigi vakar ve {isliba uygun
olmalari, sirf Allah’ rizasini ve gergegi arayan bir niyet ve irade ile yapilmala-
ridir.

Toplantinin ikinci giinii “Hadisleri Anlamaya ve Yorumlamaya Yonelik
Caligmalar” baghigini tagiyan ti¢linci oturum ile bagladi. Bu oturumun ilk
tebligi Do¢. Dr. Cemal Agirman’in “Ahmed Naim’in Hadis Serhgiligi” isimli
caligmastydi. Agirman tebligine genel olarak ‘ceviri’ ve hadislerin ¢evirisi ile
ilgili baz1 hususlara dikkat cektigi bir giris ile baslayip, ardindan ana hatlariyla
Ahmed Naim’in hayati ve onun goziiyle Sahith-i Buhdrinin ozelliklerinden
bahsederek devam etmektedir. Agirman daha sonra miellifin geviri ve serhine
neden bir Mukaddime ile basladigi konusunu irdelemekte ve 6zetle sunlari
soylemektedir: Hadis metinlerinin ¢evirisi siradan bir metnin c¢evirisine
benzemez. Yeterli bir hadis kiltliriine sahip olmayanlara, hadis ilmine dair
bilgiler sunmadan yapilacak bir ceviri faydadan cok zarar getirebilir. Isin
zorlugu yaninda sorumlulugunun da bilincinde olan Ahmed Naim, bu amagla
oncelikle okuyucuya alt yap1 saglayacak bir girisi tercih etmistir. Agirman bu
bilgilerden sonra genel olarak ‘ceviride yontem sorunu’nu tartisir. Buna gore
iki geviri tarzi vardir: Formun esdegerliliginin dncelendigi ve anlamin esdeger-
liliginin Oncelendigi ceviriler. Agirman bu genel bilgilerden sonra Ahmed
Naim’in ¢eviri metodu hakkinda bilgi vermekte ve bunlara dair drnekler
zikretmektedir. Buna gére Ahmed Naim hem lafza/forma hem de anlama
dikkat etmeye calismis, rivayetin diger kaynaklarda yer alan biitiin versiyonla-
rin1 dikkate almis, farkli algilama ve hiikiimlere gotiirecek genel ifadeleri,
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degisik versiyonlardaki farkliliklardan yararlanarak parantez i¢i agiklamalarla
kayitlamig, duruma gore bazan metni yorumlayarak, bazan da ne demek
istendigini dikkate alarak, literal tercimeden ziyade tefsiri terciime ile mana
vermistir. Parantez i¢inde verdigi mana ve yorumlarin, olaya, zamanin kabul-
lerine ve hadisin igerigine uygun olmasina dzen gostermis, zaman zaman bazi
fikhi ictihadlar1 da tercimeye yansitmistir. Agirman daha sonra da Ahmed
Naim’in ¢eviride kullandig1 dile ve iisliba deginerek bir Osmanli alimi olan
mitellifin kullandig1 dilin de dogal olarak, gliniimiiz Tirkeesi degil, Osmanl
Tiirkgesi olduguna dikkat ceker. Agirman tiim bu ozellikleriyle Tecrid-i Sarih
Tercemesinin, kuru bir tercemeden ibaret olmayip dipnotlarda olduk¢a kap-
saml tefsir ve yorumlara, fikhi goriislere, kelime ve kavram agiklamalarina,
rivayet farklarina, tarih ve siyer bilgilerine genisce yer verildigi bir serh niteli-
ginde olduguna dikkat ¢ekmekte ve Ahmed Naim’in dipnotlarda verdigi bu
bilgilerin arz #slibuna dair ornekler aktarmaktadir. Agirman daha sonra
eserdeki mezhebi izleri glindeme getirir; Kamil Miras’in Ahmed Naim’in
yaptig izahlarda kendi mezhebi olan $éfiilik’in usul ve goriislerini 6ne ¢ikardi-
g1, eserin {i¢lincii cildinde ona birtakim tenkitler yonelttigini séylemektedir.
Ancak Agirman “Kamil Miras'in bu konuda pek de hakli oldugu séylenemez”
diyerek kendisini tenkit etmektedir. Agirman daha sonra Ahmed Naim’in
eserinde faydalandig: kaynaklara ve kaynak kullanma metoduna deginmekte
ve miellifin bazi itikadi goriislerinden bahisle tebligine son vermektedir.
Agirman’a gére Ahmed Naim eserinde zengin bir literatiir kullanmis, ancak
kaynak gésteriminde modern metotlar1 tatbik etmemistir. Agirman’a gore bu
duruma bakarak glintimiiz akademik ¢alismalarinin bu alanda ne kadar mesafe
aldigini séylemek miimkiindiir.

Dog. Dr. Biinyamin Erul “Kamil Miras’in Serh Yéntemi ve Kaynaklar1 Uze-
rine” isimli tebligine Kamil Miras’in, yeni kurulan meclisin aldig1 kararla, et-
Tecridii’s-Saril’in terceme ve serhi faaliyetine katilma siirecini anlatarak bas-
lamaktadir. Erul’'un verdigi bilgiye gére Kamil Miras'in bu ¢aligmadaki gorevi,
Ahmed Naim tarafindan hazirlanmis olan ii¢lincii cildin miisveddelerini tashih
edip basmakla baslamis, miisvedde icerisinde eksik ¢ikan bir hadisin terciime
ve serhini ¢aligmaya eklemis, Ahmed Naim’in bir kisim izahlar1 hakkinda
dipnot diiserek bazi takdir ve tenkitlerde bulunmus, bazi terciime hatalarini
tashih etmis, zaman zaman, Séfii olan Ahmed Naim’in kendi mezhebinin
usulit dogrultusunda yapmis oldugu izahlara yonelik olarak Hanefi mezhebi-
nin gorislerini serdetmeye ve cevaplar vermeye calismigtir. Kamil Miras bu
diizeltmeleri (K.M) rumuzuyla belirtmistir. Erul’a gore Kamil Miras’in terceme
yontemini harfi terclimeye itina, hadisin gerek diger rivayetlerindeki gerekse
Buhari serhlerindeki farkli ifadelerinden yararlanma ve kolayca ayirt edilmesi
icin bu ilave bilgileri parantez icerisinde gosterme seklinde 6zetlemek miim-
kiindiir. Erul’a gore harfi terclime iddiasina ragmen bazan yapmis oldugu
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zorlama yorum ve izahlar1 metin i¢inde vermek suretiyle zaman zaman
okuyucuyu yanlis bilgilendirmektedir. Kamil Miras serh yontemini ise soyle
ozetlemek miimkiindiir: Oncelikle Sahih-i Buhdri’den, oradaki bab basliklarin-
dan ve konu ile ilgili ayetlerden yararlanmis, Buhari’de mevcut olan, ancak
Zebidi’'nin ihtisar nedeniyle nakletmedigi makt(i ve muallak haberlere bagvur-
mus, okuyucunun kolayca yararlanabilmesi i¢in, réviler, rivayetler, fikhi hii-
kiimler, i¢timai hakikatler, ahlaki umdeler, biyografiler gibi bazi bagliklar
altinda uzun izahlar yapmus, bu izahlar esnasinda bazan Arapca, Farsca ve
Tiirkee siirlerden yararlanmistir. Kamil Miras ozellikle hadislerin serhinde ve
hiikim ¢ikarma konusunda Ayninin Umdetu’l-kari adli Buhari serhinden
faydalanmistir. Erul’a gére Kamil Miras baslangigta tasarladigi bu yontemi ilk
iki ciltte (IV-V.) buyik ol¢iide gerceklestirmeye calismissa da, muhtemelen
eserin haddinden fazla genis olacagi endisesi veya bu dogrultudaki herhangi
bir miidahale ile daha sonraki ciltlerde genellikle hadislerin terciime ve kisa
izahlarin1 vermekle, bazan da sadece terciimelerini vermekle yetinmek duru-
munda kalmistir. Dolayisiyla baglangicta planladig: yontemi kismen uygulaya-
bilmistir. Bazan sayfalarca bilgi verilirken, asil izah edilmesi gereken bazi
hadislerin, serhe muhtag olan bazi konularin sadece terciime edilerek ge¢ilmesi
6nemli bir eksikliktir. “Dinini degistireni 6ldiiriin!” hadisinin serhsiz ve izahsiz
terciimeyle gecilmesi béyledir. Erul’a gore Miras bazan zorlama hiikiimler
¢ikartmakta, metinden uzaklasarak kabul edilmesi zor bazi agiklamalara gittigi
de gorilmektedir. Eserinde dikkat ¢eken bir husus da bazan oldukga tepkisel
ve duygusal ifadeler kullanabilmesidir. Miras bazan da kaynak olarak kullan-
dig1 eserlere itimat edip, orada verilen bilgilerin dogru olup olmadigini yete-
rince sorgulamadan terceme etmekle yetinmektedir. Erul'un Miras’a yonelttigi
tenkitlerden biri de o giin icin bile Tiirk¢e karsiliklari bulunan Arapga ve
Farsca ifadeleri ve terkipleri kullanmak suretiyle metni anlagilmaz hale getir-
mesidir. Zira neticede bu eser bir terciime ve serhtir ve sadece ilmiye sinifina
degil, Arapca bilmeyen halka da hitap etmektedir. Biinyamin Erul bu tenkit-
lerden sonra Kamil Miras'in serhte kullandig1 kaynaklardan bahsederek eserin
degerini sorgulamaktadir. Erul’a gére uzun bir emek neticesinde ortaya ¢ikan
bu ¢alisma, basta yaymlandigi donemlerde olmak fizere, o giinden bugiine bu
sahada biiytik bir hizmet vermis, kendinden sonra yapilan terciimelere kay-
naklik etmistir. Dolayisiyla eserin sadelestirilmeden kiitiiphanelerimizdeki
miistesna yerinde kalmasi ve ondan yararlanabilecek kudrette olanlar i¢in bir
basvuru kaynag: olmaya devam etmesi daha isabetlidir. Halk i¢in yapilacak
terceme ve serhler ise, onlarin ihtiyaglarini ve problemlerini gézeterek, segme
veya derleme tarzinda, anlayacaklar: bir dil ile olmalidir.

Bu oturumun {gilincil tebligi Yrd. Dog. Dr. Erding Ahatl'nin “Ahmed
Davudoglu'nun Serh Yoéntemi” isimli tebligi idi. Ahatli tebligine Ahmed
Davudoglu'nun kisa Ozgecmisi ile baglamakta, eserlerini sayarak serh
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yonmetime gecmektedir. Ahatl’ya gére Davudoglu, serhinde tabakat kitaplar:
ve Onceki serhlerden istifade etmistir. Davudoglu kendisini serhin diginda
tutmaya Ozen gostermis ve hep eski ulemayr konusturmak stretiyle agiri
mubhafazakarlik denilebilecek bir gelenek ve Hanefi mezhebi ¢ercevesinde bir
eser kaleme almistir. Ahatli bu durumun yaratacagr problemlerden bahisle
soyle demektedir: Bu durumda serhin yazildig1 doneme ne soyledigi, hadislerin
¢agimizla ve sorunlariyla nasil bir irtibatinin kuruldugu sorular1 giindeme
gelmektedir. Maalesef serhte ¢agimizla ve tartigilan sorunlariyla direk olarak
fazla bir ilginin kuruldugu séylenemez. Belki de sérih, ictihad tartismalarindaki
tavriyla, i¢tihad kapisinin kapanmadigini, fakat igtihad sartlarini tagiyan
miigtehid bulunmadigin1 savunarak giiniimiiz sorunlariyla hadisler arasinda
bilingli bir mesafe koymustur. Yani bir yoniiyle bu eserin yazilmasinin diger
bir amaci, dinde 1slahat ve igtihad taraftarligina karsi gelenegin savunmasini
yaparak cevap vermektir, denilebilir. Ahatlr’ya gore serhin muhtevasina bakil-
diginda belli bir hedef kitlenin gozetilmedigi dikkat gekmekte, herkesin istifade
edebilecegi ve biiyiik oranda klasik serhlerdeki bilgilerin anlagilir bir dille
aktarilarak halkin hadis ve stinnet kiltiiriniin artirilmasinin hedeflendigi
goriilmektedir. Ancak bu haliyle serh, siradan bir vatandasin pek ¢ok konuyu
rahat anlayabilecegi bir icerikten mahrumdur. Mislim serhi bu haliyle, uzun
kelime ve kavram izahlariyla, hiikiimler konusunda mezheplerin farkli goriigle-
rini degerlendirmesiyle ve klasik serhlerdeki bilgileri giizel bir sekilde 6zetle-
mesiyle basta [lahiyat Fakiiltesi ogrencileri, ézellikle de hadisle ilgilenenler
olmak fizere, hadis eserlerine 6zel bir merak duyan ve bu konuda kendisini
yetistirmis diger kisiler i¢in temel bir miiracaat kaynag: hiiviyeti tasimaktadir.
Ahatli son olarak, eser iizerine Thya Arastirma Merkezi'nin katkilarryla hazir-
lanan mufassal bir fihriste (Istanbul 1993) dikkat gekerek tebligine son ver-
mektedir.

Yrd. Dog. Dr. Salih Karacabey ise “Cumhuriyet Tiirkiyesinde Stinneti An-
lama Problemine Co6ziim Arayislart” baslikli tebligini sundu. Karacabey tebli-
ginde Ozetle su gorisleri dile getirdi: Hadislere ve siinnete dair en temel prob-
lemlerden biri de hadisin anlagilmasi meselesidir. Hadisin yanlis anlagilmasi,
zaman zaman sthhati ile ilgili siiphelere sevk etmektedir. Her ne kadar hadisin
anlasilmasina yonelik calismalarin yetersizligi iddia edilse de Osmanlr’'nin son
donemlerinde baglayan ve Cumhuriyetin ilk yillarinda devam eden yeniden
gozden gecirilmis medrese programlarinda hadislerin anlagilmasina yoénelik
o6nemli agiklamalara yer verilmistir. Cumhuriyet tarihi boyunca biitiin dini
ilimlerde goriilen gerileme, hadislerin anlagilmasina yonelik cabalarda da tabii
olarak kendini gostermektedir. Ancak son yillarda yapilan gerek doktora tezi
gerekse miistakil ilmi ¢aligmalarda hadisin anlagilmasi konusu yeniden giin-
deme getirilmistir. Bu caligmalarda Islami ilimlerin, hadislerin anlasilmasi
meselesinin Hz. Peygamber’den giliniimiize gelinceye kadar giindemde tutul-
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duguna dair vurgulara yer verilir. Ozellikle Islam hukuku, keldm ve tasavvuf
gibi disiplinlerin kendi alanlar ile ilgili olan hadislerin anlagilmasina 6nemli
Olciide katkida bulunduklar: inkér edilemez ise de, siinnetin tamaminin anla-
silmasi problemini ¢oézecek nitelikte olmadiklari da aciktir. Dolayisiyla
dirayeti’l-hadis kapsamindaki hadis ilimlerinin, hadislerin anlagilmasina
yonelik olarak ortaya koyduklar1 ¢aligmalari 6n plana ¢ikarmak ve konusu
insan olmasi sebebiyle psikoloji ve sosyoloji gibi ilimlerden de istifade ederek
hadislerin anlagilmasina yonelik gayretlerin yine hadisgiler tarafindan ortaya
konulmas: 6nemli bir gérev olarak algilanmalidir.

Toplanti her oturumun ardindan biitiin akademisyenlerin goriislerine acik,
genis katilimli miizakerelerin ardindan genel degerlendirmeler, gelecek y1l yine
Gerede’de yapilacak olan toplanti konusu tekliflerinin alinmasi ve Onerilen
konularin miizakereleri ile sona erdi.

Hiiseyin KAHRAMAN, Yrd. Dog. Dr.
UU Ilahiyat Fakiiltesi, BURSA



“Batr'da Sarkiyat Calismalari
Tarihi ve Politikas1” Konferansi;
Mehmet BAYRAKTAR, Prof.
Dr.; islam Arastirmalar1
Merkezi (ISAM) Konferans
Salonu; 28 Subat 2003.

Yaptiklari galismalar ve ortaya koyduklari eserleriyle Islam aragtirmalari
sahasina dnemli katkilar saglayan ilim adamlarindan her ay birinin katilimiyla,
diizenli bilimsel konferanslar tertip eden Isldim Arastirmalar1 Merkezi (ISAM),
28 Subat 2003 tarihinde AU ilahiyat Fakiiltesi gretim iiyesi Prof. Dr. Mehmet
Bayraktar’1 agirladi. “Batr’da Sarkiyat Caligmalar1 Tarihi ve Politikas1” konulu
konferansinda, uzun siiren meslek hayat1 boyunca edindigi bilgi ve tecriibeleri
meslektaslariyla paylasan Bayraktar, Bat'nin dogu’ya bakisi ve oryantalizm
hakkinda tilkemizdeki tartigmalara katki saglayacak derli toplu bir cerceve
¢izmesinin yaninda ¢arpici degerlendirme ve tespitlerde de bulundu.

Oryantalizmin dogus tarihi hakkinda ¢ok farkli gériisler bulunmakla bir-
likte daha ¢ok ii¢ temel tezin 6n plana ¢iktigini sGyleyen Bayraktar, bunlardan
birisinin George Barthold’a, digerlerinin ise Maxime Rodinson ve Edward
Said’e ait oldugunu ifade etti. Barthold’a gore oryantalizm, M.O. V. yiizyilda
Heredot'la baglar. Buna karsin Maxsime Rodinson oryantalizmin 1531’de
kurulan Collége de France’da Guillaume Postel'in Arapga ders vermesi ve
diger akademik faaliyetler sergilemesi neticesinde ortaya ¢iktig1 gortsiindedir.
Edward Said ise oryantalizm ¢aligmalarinin 1311-1312 yillar1 arasinda diizen-
lenen Viyana Konsiili'nde alinan kararlarla baslatildigini savunur. Said 6nceki
goriislerden farkli olarak oryantalizmin siyasetini 6n plana ¢ikararak onu daha
ziyade somiirgecilik bigiminde takdim etmektedir.

Bayraktar Hoca ise oryantalizmin baslangicini 999-1003 tarihleri arasinda
papalik yapan II. Silvestre zamanina gotiiriir. Asil ismi Gilbert Doriak olan bu
sahis daha once kilise tarafindan yasaklanan Islimi ilimleri tahsil etmis, papa
olduktan sonra da o devirde Ispanya smirlari i¢inde bulunan Ripol’de Islim
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dinyasindaki Beytii’l-hikme gibi bir miiessese kurarak bu ilimlerle alakali
onemli eserleri terciime ettirmistir. Pek tabi ki, Islami ilimler {izerindeki séz
konusu yasagin kalkmas: kilisenin iyi niyetinden degil, rakip olan dinin basari-
sinin arkasindaki gercekleri ve o dinin disiince yapisini dgrenmek, bdylece
kuvvetli ve zayif yonlerini tespit etmek suretiyle onu bozmaya ¢aligmak iste-
ginden kaynaklanmaktadir. Bunun yani sira bir diger amag da Islam diinya-
sinda var olan felsefi bilimsel diisiinceyi anlamaya ¢aligma ve kendilerini
gelistirme gayretidir. Ayn1 devirlerde oryantalizmle esgiidiimli olarak misyo-
nerlik faaliyeti de ortaya ¢ikmistir. Clinkii amaglari bir yandan rakip dini
zayiflatmak veya yikmak, diger yandan da kendi dinlerini yaymakti. Dolay1-
siyla oryantalizm bu ii¢ temel gayeyle papalik tarafindan baglatilmis ve diger
caligmalarla i¢ ice ylriitilmistiir. Batr’'daki genel diisiince tarihinin seyrine ve
bilimsel gelismelere paralel olarak oryantalizm faaliyeti de mekan, boyut ve
yontem bakimindan degisime ugramis, ancak temel gayesinden hig vazgegil-
memistir.

Oryantalizmin ortaya ¢ikist ve temel amaci hakkinda gayet doyurucu bilgi-
ler sunan konusmaci, onun giiniimiize kadar gecirdigi degisim ve gelisimini
ortaya koyarken de onemli doniim noktalarina dikkat ¢ekmek suretiyle genel
bir cerceve c¢izdi. Buna gore; X. yiizyilda baglayan terciime ve seyahatlerle
[slim diinyasin1 tanima faaliyeti, yiizyil sonra skolastik devir adi verilen,
Batr'nin kalkinma, Ronesans ve Reform ve Aydinlanma hareketlerinin temelini
teskil eden donemi ortaya c¢ikarmistir. Skolastik hareketler o kadar etkili ol-
mustur ki Bati diisiincesinin bu giinkii temelleri atilmistir. Bu devirde Islam
diisiincesinin en Onemli sahislarinin eserleri tamamiyla terciime edilmis,
Farabi, Ibn Riisd gibi biiyiik diisiiniirler kendi kaynaklarindan taninmistir.
Bati, Yunan diigiincesini de Islim diinyasindan égrenmistir. Aristo ve Eflatun
basta olmak iizere Yunan diisiincesinin 6nemli sahsiyetleri, eserleri terciime
edilen Miisliiman filozoflar sayesinde taninmistir. Bu devirde Islam’1 yikma
planlar1 yavas yavas bitylimiis, daha ciddi ele alinan bu planlar, kagit tizerinde
kalmamis ve fiiliyata gecirilmistir. Nitekim bunlarin bir sonucu olarak Hagh
Seferleri baslatilmistir.

Miladi 1311-1312 yillar1 arasinda diizenlenen Viyana Konsiilii oryantalizm
caligmalar1 agisindan 6nemli bir asamadir. Zira bu konsiilde, o giine kadar var
olan ¢aligmalarla yetinilmeyip oryantalizm c¢alismalarini destekleyecek yeni
Universiteler agilmasina karar verilmigtir. Gliniimtizde Batr’daki meshur ini-
versitelerin ¢cogu bu dénemde agilmistir. Bunlarin her birinde oryantal ensti-
tileri (Middle Eastern Studies) kurulmus ve buralarda yapilan c¢alismalar:
bizzat papalik yiirtitmiistiir.

XVI. ylizyilda Ronesans ve Reform hareketleri sona ermis ve Aydinlanma
donemi belirmistir. XVIIL. ylizyildan sonra egitim ve Ogretim yavas yavas
kilisenin kontroliinden ¢ikmaya baslamis ve bu donemde 6ncekilere nazaran
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biraz insafli Batili ilim adamlari gériilmeye baglanmistir. Ayni devirde {niver-
sitelerin disinda bir takim cemiyet ve vakiflar kurulmus ve bunlara bagh
yayinlar yapilmaya baslanmistir. Daha ¢ok dergiler vasitasiyla yayinlar yapan
ve bugiin bile hayatiyetlerini devam ettiren s6z konusu kuruluglar oryantalist
calismalar1 daha yaygin hale getirmistir. Dogu arastirmalarinin kapsaminda
degisim yasanmasit da ayni zamana tesadiif eder. Nitekim XVII. yiizyila kadar
oryantalizm ¢aligmalarinda sadece Islam ve Miisliimanlar hedef alinirken, bu
dénemden sonra Islam’in yani sira Cin, Japon, Hint gibi Asya’daki diger millet
ve medeniyetler de inceleme konusu edilmeye baslanmustir. Ancak hi¢bir
zaman [slam’a olan ilgi/nefret (Hoca’nin ifadesi) azalmamus, hatta diger mede-
niyetler ¢ogu zaman Islam’in aleyhine kullanilmak iizere aragtirilmistir. Bu
durum giiniimiizde bile halen devam etmektedir.

Aydinlanmadan sonra XVIII. Yiizyilin sonuna dogru oryantalistler kendile-
rine yeni bir politika belirlemisler ve buna gore yaptiklari ¢aligmalarda kullan-
diklar: Gislaba dikkat ederek, goriiniirde Miisliimanlarin sempatisini kazanacak
seyler sdylemeye calisirken, asil sdylemek istedikleri hususu s6z aralarinda belli
etmeden sistemli bir sekilde sunumu hedef almislardir. Bayraktar Hoca’ya gore
bu konuda en basarili Oryantalistlerden birisi Montgomery Watt’tir. Watt, bir
¢ok konuda Islam aleyhine olan seyleri, Islam’ éver goriinerek sdylemistir.

XIX. yiizyilda oryantalist ¢alismalarin bir baska kolu olarak masonluk faali-
yeti etkisini gostermistir. Tamamen 6zdes olmamakla birlikte, nihai hedef ve
faaliyet alani agisindan oryantalizmi de igine alan bu olusum, ¢ok degisik
yontemler kullanarak Islim aleyhine faaliyet yiiriitmiistiir. Dolayisiyla oryan-
talizm degerlendirilirken masonlugun da g6z ardi edilmemesi dogru olacaktir.

Biitiin bu caligmalar neticesinde asrimizda Islam kargisindaki giiciin her
yoniiyle biiyiidiigiinii ve bir sarmal gibi Islam’1 ¢epegevre kusattigini tahmin
etmek zor olmayacaktir. Hatta Mehmet Bayraktar'in ifadesiyle bu gii¢ o kadar
biiytimiistiir ki, artik Islim diinyasinda Miisliiman oryantalistler yetistirerek
amaglarini gerceklestirme yoluna gitmislerdir, ki en tehlikeli gelisme de budur.
Meseld Fazlurrahman oryantalistlerin etkisinde fazlasiyla kalan ve onlarin
iddialarini dillendiren Miisliiman ilim adamlarindan biridir. Bu nedenle go-
riiglerinin bir ¢ogu sakat ve mantik disidir. O kadar ki, onun bazi climleleri
Gibb’in Muhammedanism adli eserinden aynen aktarmadir. Oryantalistlerin
[slAm anlayislar bu tiir sahislar vasitastyla islam diinyasina daha kolay girmis
ve Islam’a bir ¢ok yonden zarar vermistir. Buna paralel olarak Bayraktar
Hoca’nin dikkat gektigi bir diger dnemli nokta da oryantalistlerin Islam aley-
hine ortaya attiklar1 iddialarin kaynag ile alakalidir. Ona gore oryantalistlerin
iddialarinin bilyiik ¢ogunlugu daha énceki asirlarda yagsamis olan Islam alimle-
rinin ¢esitli konulardaki bazi farkli dusiincelerinin degisik bir tarzda sunu-
mundan ibarettir. Dolayisiyla Islim’1 kendi mensuplarinin fikir ve iddialariyla
¢Okertmeye caligmislardir. Bu anlamda bazi élimlerin fikir beyan ederken
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sorumsuz davranmalari, onlar1 istemeden de olsa Islam’a zarar verir konuma
getirmigtir.

Mehmet Bayraktar’in, oryantalizmin dogusu, tarihi ve politikas1 hakkinda
verdigi bu konferans kanaatimizce dinleyiciler agisindan bilgi yiiklii ve ufuk
acicr niteliktedir. Ozellikle temel amag ve politikalarini bilerek oryantalizmi
degerlendirme ve oryantalistlerin eserlerinden istifade ederken, oryantalizmin
tarihi gelisimi ve politikalar1 hakkinda bilgi sahibi olarak bilingli davranma
konusuna dikkat ¢ekmesi ve tatmin edici bilgiler sunmasi, konferansin muhte-
vasini 6nemli kilmaktadir. Zira bu bilince ulasmamiz, hem onlarin amaclarinin
gerceklesmesini giiclestirecek hem de saptirmalardan etkilenmeden kendi
dinimizi daha saglikli yaklasimlarla degerlendirmemizi miimkiin kilacaktir.
Ayni zamanda bu, giinlimiizde yasadigimiz bilimsel anlamdaki kafa karigikli-
ginin sebeplerini anlamada ve problemlerimizi agmada bize yardimci olacaktir.

Abdullah KARAHAN, Dr.
UU Ilahiyat Fakiiltesi, BURSA



“Islam Arastirmalarinda
Miisliiman ilim Adaminin
Gorevi” Konferansi; Mehmet S.
HATIBOGLU, Prof. Dr.; Islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM)
Konferans Salonu; 2 Mayis 2003

[slAim Arastirmalar1 Merkezi (ISAM)’in May1s 2003’teki konferans progra-
mina da AU lahiyat Fakiiltesi emekli 6gretim iiyelerinden Prof. Dr.] Mehmet
Said Hatiboglu konusmaci olarak katildi ve “Islim Arastirmalarinda Miislii-
man {lim Adaminin Gérevi” baslikli bir konferans verdi. Biitiin gayreti dini
ogrenmek ve onu bagkalarina 6gretmek olan ilim adamlarinin, ilim ve kiiltiir
agisindan geri kalisgimiza neden olan hatalari tekrarlamamalar: i¢in dikkat
etmeleri gereken hususlar1 birka¢ maddede siralayan konugmaci, onlar1 6r-
neklerle izah ederek ana hatlariyla Misliiman bir ilim adaminin profilini
sunmaya calist1.

Hatiboglu Hoca'nin ilk olarak zikrettigi ve 6nemle iizerinde durdugu husus
‘kiiltiirel mirasimizi tenkit siizgecinden gegirmenin gerekliligi’ ve ge¢mis
ulemanin eserlerinde yer alan bilgileri sorgulamadan hemen kabul etmenin
dogurdugu sakincalardi. Asr-1 saadette Restliillah da (s.a.) dahil olmak iizere
tenkit digt kalmis hi¢ kimse bulunmazken, daha sonraki dénemlerde bu giizel
anlayisin devam ettirilmeyip tenkit zihniyetinden uzaklagilmasimnin ilim ve
kiltir hayatimizin yikimma neden oldugunu ifade eden konugmaci, Hz.
Muhammed’in, peygamber oldugu halde, yaptig1 islerde istisareye Onem
verdigini, kendini tenkide agik tuttugunu ve kimi zaman yapilan uyarilar
neticesinde fikrinden déndiiginiin bilindigini, O’nun tenkit dis1 kaldig1 tek
alanin vahiy oldugunu séyledi. “Bizi yikan davranis sekillerinden bir tanesi
biiyiik adamlarin pesinden kogma prensibidir” diyerek uleménin eserlerinden
istifade ederken onlarin verdigi bilgileri tenkit stizgecinden ge¢irmeden mutlak
dogru kabul etmenin Islam 4lemi igin neredeyse bir prensip haline geldigine
dikkat ¢eken Hatiboglu Hoca, s6z konusu anlayisin ilmi ¢aligmalara zarar
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verdigini, hatta Islim diinyasinin garbin mahkumu haline gelmesinin en
6nemli sebebinin bu oldugunu savundu. Ayrica biiyitk alimlerin sézlerine
tenkit¢i gozle yaklasmanin onlara hiirmetsizlik olacagini diisinmenin son
derece yanlis oldugunu ve her insan gibi alim bir sahsin da dogas1 geregi
hataya diisebilecegini ilave ederek gengliginden beri Islam diinyasindaki bu
yanlis anlayistan rahatsiz oldugu i¢in doktora ¢alismasinda tenkit zihniyeti ile
alakali bir konu sectigini ifade etti.

Hatiboglu Hoca’nin bu tespit ve endiselerine genel hatlariyla katimak
miimkiin ise de, gecmis literatiirle ilgili islam 4lemindeki tablonun onun
cizdigi kadar kétiimser olmadigi agiktir. Zira baglangigtan itibaren Islim ilim
geleneginde tenkidin 6nemli bir yeri ve agirligi vardir. [lmi eserlere bakildi-
ginda birbirini tenkit eden, biri digerinin goriislinii kabul etmeyen bir ¢cok
alimle karsilagiriz. Ozellikle, Garba mahkum olusumuzun en énemli nedeni
olarak tenkit zihniyetinden uzak olusumuzu goéstermesi, Batr’y1 hesaba katma-
yan bir degerlendirme olmasi yoniiyle, hayli agir bir ithamdir. Kanaatimizce,
tenkit zihniyetinin gelismemis olmasinin, gerilemenin “birbiriyle i¢ i¢e bir ¢cok
nedeninden birisi” seklinde sunulmasi maksadi daha iyi ifade ederdi. Bununla
birlikte bazi mezhep ve ekollerde, yahut bazi devirlerde zaman zaman tenkide
fazla 6nem verilmedigi yahut tenkit etmenin yadirgandigi da bir gergektir.
Ancak bu durum, baslangigtan giiniimiize kadar Islim aleminin top yekun
hastalig1 denilecek seviyede ve yayginlikta olmasa gerektir.

Konferansta ilim adamlarinin dikkat etmeleri gerektigi sdylenen hususlar-
dan bir digeri, ilimleri dini ve gayr-1 dini diye aywmanin yanhghgidir. Bu
konuyu Hatiboglu hocamiz zetle goyle izah etmistir: Islam’in ilk donemle-
rinde olmadig: halde daha sonraki devirlerde ortaya ¢ikan bu ayrim nedeniyle
fizik, kimya, astronomi gibi ilimler dini olmayan ilimler kategorisine dahil hale
gelmistir. Halbuki Kur’dn’da su is din isidir, su is de din disidir diye bir ay-
rimda kesinlikle bulunmamaktadir. Hayirh is-hayirsiz is, salih amel-gayr-1
salih amel diye ayrimlar vardir. Dolayisiyla fizik yahut kimya da hayirli bir is
i¢cin kullanildiginda pekala dini ilim olarak kabul edilebilir. Haddizatinda
bugiin Islam ilimleri diye bilinen ilim dallar1 diinyevidir. Zira din, insanlari
dogru yola iletmek igin gonderilmistir ve onlar1 diinya hayatinda dogru yola
iletilecegi icin fiillerinin hepsi diinyevi kabul edilir. Ahirette ne namaz ne de
orug olacaktir. $u halde bunlar diinyay: ilgilendiren isler olup, bunlar1 incele-
yen ilimler de dyledir.

Yine bunun gibi Islim’da, din adami, gayr-1 din adami diye bir ayrim da
olmamalidir. Ricalu’d-din kavrami Abbasiler doneminde ortaya ¢ikmuistir.
Hatta ulema zlimresine 6zel kiyafet tahsis etme gelenegi Ebti Ytisuf donemine
rastlar. Bugilin sokaga cikip din adami kimdir diye sorulsa, alinacak cevap;
imdm, milezzin, mifti yahut védiz olacaktir. Doktor, mithendis vb. meslekler
kesinlikle cevap olarak verilmeyecektir. Bunun nedeni s6z konusu yanlis
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ayrimdir. Halbuki dinimizde tibbi ilgilendiren bir konunun muhatab: bir
doktor olmalidir. Ilmihal kitaplarinda sularin hiikiimlerinden bahseden bo-
liimler mikrobiyoloji uzmanlarindan alinacak bilgiler neticesinde diizenlenmeli
ve temiz suyun vasiflar1 glinimiiziin teknik imkénlarindan istifade edilerek
glincellenmelidir. Aksi halde rengi, kokusu, ve tad1 giizel oldugu halde temiz
olmayan sularimn bulundugunu pekala biliyoruz. Meseld radyasyon karigan
suyun, sart kosulan vasiflarinda her hangi bir degisiklik olmamasina ragmen,
temiz oldugunu sdylemek miimkiin degildir.

[lim adaminin dikkat etmesi gereken bir konu da, cihan stimal bir din ol-
masi hasebiyle Isldim’1, diinyadaki diger irk ve dinden insanlara da anlatma
miikellefiyetinin bilincinde olmasidir. Giiniimiizde Batililar Islim’1 oryanta-
listlerin yazdigi eserlerden tanimaya caligmaktadirlar. Bunun saglikli netice
vermeyecegi aciktir. Mensuplari kendi dinlerini 6nce giizelce anlamali ve onu
diger insanlara miinasip iislip ve dogru bilgilerle anlatmalidir. Dini giizelce
anlama da ancak ge¢mis kiiltiir birikimini yapici bir tenkit nazariyla incelemek
ve ondan istifade imkanini aragtirmakla miimkiin olur.

Mehmet Said Hatiboglu, giiniimiiz ilim adamlarinin itina gostermesi gere-
ken bazi konular1 giincel misallerle siisleyerek duygu yiikli bir islupla izah
ettigi konferansinda ayrica ilmi aragtirmalarda dilin dnemine de dikkat ¢ekti.
Onun ifade ettigine gore, dini anlamaya ve diger insanlara dogru bir sekilde
anlatmaya galisirken dil, bityiitk 6nem arz etmektedir. Zira diger din ve mede-
niyetlerin din ve diinya anlayislarini kavrayarak yeni bakis acilar1 kazanmak,
farkli din ve kiiltiirlerin Islim hakkinda séylediklerini anlayabilmek ve hatta
[slam’1 onlara anlatabilmek icin dil en énemli alet olacaktir. Bunun icin Arapca
Ogrenmek sarttir. Farsca ise téli derecede gereklidir. Bunlara ilaveten en azin-
dan bir de Bat1 dili bilinmelidir. Daha fazla sayida dil bilmek tercihe sayandir,
ancak ¢ok sayida dil 6grenmek amaciyla ilmi ihmal etmek bir fayda saglama-
yacaktir. Bunun yerine her bir ilim adami farkli dile/dillere yonelip, birbirle-
riyle ilmi yardimlagmaya girerek mubhtelif dillerdeki eserlerden istifade etmeye
caligmalar1 daha verimli olacaktir. Her biri uzun bir hayat tecriibesinin triinii
tespit edilmis ve Orneklendirilmis bu Oneriler elbette akademik c¢alismalar
baglaminda oldukga istifadeli idi.

Abdullah KARAHAN, Dr.
UU Ilahiyat Fakiiltesi, BURSA
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Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis
(Tasavvuf Kaynaklarindaki Tar-
tismali Rivayetler), Muhittin
UYSAL, Yediveren Yayinlari,
Konya 2001, 472 sayfa

[sraf, liiks ve gdsterisin artmasina bir tepki olarak ortaya ¢ikan ziihd hare-
ketleri ile hadislerin tedvini siireci, biinyesinde daima kesisme noktalar1 olus-
turmugtur. Buna bagl olarak, ‘tasavvufi kiiltiirde yer alan asilsiz veya zayif
haber’ tartismalari, konunun arastirmacilari icin ge¢miste ve giiniimiizde her
zaman ilgi cekici, bir o kadar da zorlu bir mesele olarak yerini korumustur.

Dinin iki ana kaynagindan ilki olan Kur’an-1 Kerim’in siib(t a¢isindan sth-
hatinin higbir tartiymaya mahal vermeyecek sekilde a¢ik ve kesin oldugu biitiin
[slam ulemés: tarafindan benimsenmistir. Tkinci kaynak konumundaki hadis-
lerde ise siibit bakimindan durum bu kadar net degildir. Allah Restli’niin
(s.a.v.) soz ve fiillerinin yaziya aktarilmasi sirasinda 6zellikle senedde ortaya
¢ikan birtakim problemler en giivenilir eserlerde bile siipheye kap: aralayabile-
cek bir nitelik arzetmektedir.

Bu durum, sik sik kokenine dair tereddiitlerin bahis konusu edildigi tasav-
vufun, hadis alaninda saglam bir zemine oturup oturmadigi hususunda, bazi
soru igaretlerinin giindeme getirilmesinin gerekgesi sayillmistir. Hatta soz
konusu diisiinceler tasavvufun tamamiyla dinin disginda bir vakia seklinde
algilanmasina yol agmis, nisbeten daha mutedil yaklasanlarda ise tasavvufun
zayif ve asilsiz haberlere dayanan ¢iiriik bir temele bina edildigi diislincesinin
uyanmasina sebep olmustur. Igerik itibariyle ayr1 diisiiniilmemesi gereken
tasavvuf ve hadis ilimleri, dile getirilen elestiriler nedeniyle, biitiin yonleriyle
dikkatli ve objektif bir bakisla ele alinmasi gereken iki alandir. Nitekim bahis
konusu saha, ge¢miste ve gliniimiizde cesitli tahkik ve tetkiklere tabi tutulmus,
farkli yaklagimlara gore gesitli sonuglara ulagilmistir.
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Doktora tezi olarak hazirlanan Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis adl1 eser de bu
alanda yapilmis bir calisma olup, bdylesine ciddi, hassas ve derin ge¢misi
bulunan problemin XXI. ylizyila yansiyan boyutunun, bir hadis arastirmacist
tarafindan okuyucuya sunulan 6zgiin bir yorumudur. Dolayisiyla eser, uzun
bir zaman boyunca ¢esitli bakis acilariyla ele alinan konunun, yasadigimiz
asirda nasil bir mahiyete biiriindiiglinii ortaya koymasi agisindan dnemli olup,
ilgili aragtirmacilar icin temel bilgiler sunmasi yoniiyle de kiymet tasimaktadir.

Yazarin da ifade ettigi tizere, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) en temel gorevinin,
‘ruhlar1 terbiye ederek, insanlar1 ahlaki kemale eristirmek’ oldugu diisiintildii-
giinde, hadiscinin, tasavvuf ve zithd muhtevali rivayetler karsisindaki durusu
6ne cikmaktadir. Ozellikle, ‘yabanci kiltiirlerin etkisi’, ‘tasavvufun felsefi
tasavvufa doniismesi’ ve ‘bu diisiince tarzinin hem ibadetlere, hem de sosyal
hayata yansiyan bir diinya goriisii seklinde ortaya ¢ikmasi’ karsisinda hadisgi-
nin sorumlulugu daha da artmaktadir (s.13).

Bununla baglantili olarak, tasavvufi rivayetler konusunda mutasavviflarin
nisbeten gevsek davrandigina dair yaygin kanaatin, ehl-i hadis tarafindan
benimsenip benimsenmedigi ve sayet benimsenmisse, bu kanaatin dogruluk
yiizdesinin ne oldugu, yazarin {izerinde durdugu énemli noktalardan biridir.

Bir giris, dort boliim ve sonugtan miitesekkil calismanin giris kisminda ya-
zar, gayesini; ‘“Tasavvufta kullanilan siinnet malzemesinden ihtilafli olanlarin
tespiti’ seklinde ifade etmis ve bu haberleri, a) Cok zayif olanlar, b) Asilsiz
haberler, ¢) Kaynaklarda bulunamayanlar tarzinda {i¢ grupta incelemistir.
Oldukga genis bir alani ilgilendiren konu asli kaynaklarina inilerek ele alinmus,
ulagilma imkani bulunamayan rivayetlerin ise; ‘Tasavvuf Kokenli Asilsiz
Haberler Ansiklopedisi’ ad1 altinda bir calisma icinde toplanarak bu eksikligin
telafi edilebileceginden so6z edilmistir. Yazar tasavvuf kaynaklarinda sozii
edilen tiirdeki rivayetlerin tasavvuf ehlini ilzam anlamina gelmeyecegine,
aksine, uydurmalarin tesbiti ve sahih haberlerin netlestirilmesiyle tasavvufa
yonelik haksiz ithamlarin cevaplandirilmast i¢in biiyiik bir boslugun dolduru-
lacagina isaret etmistir. Hadis ve tasavvufun birbirine kars:i degil, birbirini
destekleyen ilimler oldugu ancak bu sekilde ortaya ¢ikar.

‘Tasavvuf Diisiincesinin Dogusu, Diinii ve Bugiini’ baslhigini tasiyan birinci
bolimde, tasavvuf tarihinin gelisimini ayrintili bir sekilde ele alan yazar,
zahidlerin hadis ilmiyle teknik anlamda yeterli derecede ilgilenmedikleri
tesbitinde bulunmaktadir. Bu kanaatini de, ‘o dénemde hadis rivayetinin,
sOhret icin iyi bir vasita olarak kullanilmas: ve bunun nefse hos gelmesi sebe-
biyle, ilk dénem zahidlerinin rivayette bulunmay:1 kendi anlayislarina aykiri
bulmalarr’na baglamistir (s.34).

Ayrica yazar bu bolimde tasavvufun kaynag tartismalarina yer vermis,
Ozellikle ‘“Vahdet-i viicid ve Ntr-i Muhammedi’ nazariyeleri ile ‘Velayet-
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Nibiivvet mukéayesesi’ ve ‘Fena diisiincesi’ gibi anlayislarin, tasavvufa asilsiz
haberlerin gegisine zemin hazirladig1 iddiasini ileri stirmiistiir. Bununla bera-
ber s6z konusu yaklasimdan hareketle, yazarin ‘tasavvufun bir biitiin olarak
yabanci tesirler altinda kaldigr’ diistincesini savundugunu séylemek de elbette
miimkiin degildir.

Eserin ikinci bolimi ise stfilerin hadis rivayetindeki yeri ve hadis alma
yontemleri konusuna tahsis edilmistir. Burada yazar, hadis uydurduklar:
sOylenen bazi zahidlerin rivayetlerle ilgili yaklasimlarini ve ricél kitaplarinda
kendileri hakkinda yapilan elestirileri incelemis, stfiler arasinda zayif, hatta
uydurmaciligs ile meshur kimselerin bulunabilecegini, ancak bu tavri genelle-
menin dogru olmadigin: ifade etmis, stfilerin tergib ve terhib konularinda,
Allah’in rizasini kazanmak timidiyle, bagkalarina nisbetle daha yiiksek oranda
hadis uydurma faaliyetlerine katildiklarina da isaret etmistir (s. 64-65). Riiya,
kesf ve ilhami bilgi edinme vasitalar1 olarak kabul eden mutasavviflarin, hadis
rivayetinde de muhaddislerin yontemlerinden daha saglam bulduklari kendi
usullerini esas almalarini konu edinen yazar, bu hususta, tasavvuf ehli ile
muhaddisler arasindaki farkliliga isaret etmistir. Miellifin ifade ettigine gore
ehl-i hadis, tergib ve terhible sinirli kalmak kaydiyla ve sadece ravisini bagla-
mak {izere, bu yollarla nakledilen rivayetlerin delil kabul edilebilecegini, ancak
bunlardan herkesi baglayan bir hitkmiin ¢ikarilamayacagini belirtmisler, dinin
asil kaynaklarindan olan hadislerin bu yollarla rivayetinin asla caiz kabul
edilemeyecegini de acikca dile getirmislerdir (s.78).

Yazar tG¢iinct bolumde, ‘Tasavvuf Klasikleri’ olarak nitelendirilen on temel
eseri, hadis tenkit usulleri ¢ercevesinde titiz bir incelemeye tabi tutmustur. Bu
¢aligmalar; Haris el-Muhasibi'nin (6.234/857) er-Ridye li-hukiikillih, Hakim et-
Tirmizi'nin (6.320/932) Hatmii’l-evliyd, Ebi'n-Nasr es-Serrac'in (6.378/988) el-
Liima‘, Gulabadi’nin (6.465/1075) et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, Ali b.
Osman el-Hiicviri'nin (6.965/1073) Kesfii’l-mahciib, Kuseyrinin (6.465/1072)
er-Risdle, Abdilkadir-i Geylaninin (6.562/1166) el-Fethu’r-rabbdni, Ebi’n-
Necib es-Sithreverdi’nin  (6.632/1236)  Avadrifii’l-madrif, 1bni’'l-Arabi’nin
(6.638/1241) el-Fiitahatii’l-Mekkiyye ve imam-1 Rabbani’'nin (6.1034/1624) el-
Mektibat adli eserleri ile sinirlandirilmistir. Yazar her bir eseri 6nce tanitmis,
ardindan miellifinden ve miiellifin hadisle alakasindan séz etmis, son olarak
da eseri, rivayet, metin, serh ve hadislerinin degeri agisindan inceleyerek
ulastig1 sonuglar1 hem ilgili boliimde, hem de béliim sonunda tablolar halinde
okuyucuya sunmustur.

{man, yaratilig, niiblivvet, velayet, seyr i siiltik, zikir, zithd, sema gibi ko-
nulara dair zayif veya asilsiz haberlere tahsis ettigi dordiinci boliimde ise
yazar, bu bagliklarla ilgili 151 rivayete yer vermis, boliimiin sonunda bu konu-
lar1 ve rivayetlerin durumunu yine bir tablo ile gostermistir.
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Sonug kisminda, ele aldig1 konulara dair tesbitlerini ve ulastig1 kanaatleri
maddeler halinde siralayan yazar, elde ettigi bulgularin kendi imkanlariyla
sinirll oldugunu ifade ederek ihtiyathh davranmayi tercih etmistir. Ayrica
tasavvuf ve hadis alami arastirmacilarinin birbiriyle koordineli ¢aligmalar
yiriitmesinin, en azindan akademik ¢ergevede, saglikli, tutarli ve vakiaya
mutabik neticelere ulagsmaya vesile olacagini belirtmistir. Yazarin teklif ettigi
tasavvuf kokenli asilsiz haberler ansiklopedisi seklinde bir ¢alisma, mékul gibi
algilanabilecek ise de, kendi ifadesiyle, inceledigi tasavvuf klasiklerinin ancak
% 10 civarinda mevzl ya da ihtilafli haber ihtiva etmesi sebebiyle gergekgi
olarak goriinmemektedir. Kald: ki; teklifin, asilsiz haberlerin kaynagini, tasav-
vuf kokenli gosterecek tarzda dile getirilmesi maksad: asan bir ifadedir.

Konuyla birinci derecede ilgili ¢aligmalardan hareketle iki yiiz civarinda
kaynaktan faydalanilarak hazirlanan eserde, yogun sekilde kaynaklara refe-
ransta bulunulmakla iktifa edilmis, dipnotlarda herhangi bir degerlendirme
yapilmamistir. Ancak bu referanslarin boliim sonunda verilmesi, okuyucunun
metne yogunlagsmasini saglamast agisindan faydali bir uygulama olarak go-
riinmektedir. Muhteva ile ilgili hususlarin yaninda, eserde nesirden kaynakla-
nan birtakim problemler de dikkati cekmektedir. S6z gelimi, bir doktora tezi
olarak hazirlanan calismanin, genel okuyucuya hitap edecek sekilde yeniden
gozden gecirilmeyisi, hacminin daha da genislememesi icin ¢ok kii¢iik punto-
larla dizilmesi, sayfalarin yorucu bir gériiniime sahip olmasi, zaman zaman da
imla hatalar1 ihtiva etmesi nesirle alakali zafiyetlerdendir. Ote yandan, daha
cok istifade edilmesine imkan hazirlamak iizere, eserde gecen ayet, sahis,
kaynak ve terimlere dair indeksler hazirlanmasinin, nesrin kalitesini arttiran
bir unsur olacaginda siiphe yoktur.

Sonug olarak, geneli itibariyle degerlendirildiginde, miellifin kitapta miim-
kiin mertebe objektif bir yaklagim sergiledigini, baslangigtaki kabullerine zit
olsa da, ulastig1 sonuglar rahatlikla dile getirdigini séylemek gerekir. Bununla
birlikte, ¢aligmanin bir hadis¢i tarafindan yapildigini ve meselenin hadis ilmi
acisindan ele alindigini ortaya koyan degerlendirmelere de yer verilmistir.

Yogun bir emek ve ilmi gayretin iiriini olan Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis
adli ¢caligmanin, ozellikle ilgili rivayetlere dair tartismalar dikkate alindiginda,
tasavvuf ve hadis ilimlerine 6nemli bir katki oldugunda siiphe yoktur. Ayrica,
bu gibi calismalarin siirdiiriilmesinin, 6zelde tasavvuf ilmi, genelde Islami
ilimler acisindan faydali olacagi gibi, bu alanda ¢alismak isteyenler i¢in de
tesvik edici bir rol oynayacagi sylenebilir.

Sema OZDEMIR
UU Ilahiyat Fakiiltesi, BURSA
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Nevzat TARTI, Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitusu, Erzurum 2001, 200
sayfa

Doktora tezi olarak hazirlanan Hadislerin Tarihsel Boyutu adli s6z konusu
¢alismanin Girig'inde tarihsellik kavraminin anlam alani ve tartigma noktala-
rin1 ele alan aragtirmaci, birinci béliimde hadislerin tarihsel boyutunu tartis-
manin geregi, problemleri ve bunun ge¢misteki izdiistimlerini incelemistir.
Aragtirmac ikinci boliimde ise tarihselligi etkileyen faktorler acisindan hadis-
lerde tarihsel boyut ana bashig: altinda dis faktorlerin hadisin tarihselligine
etkisi ile i¢ faktorlerin hadisin tarihselligine koken olusu seklindeki iki alt
baslikla konuyu ele almistir.

Hadislerin anlagilmasi ve yorumlanmasi baglamindaki gelismeleri dikkate
alan arastirmaci, yeni metodoloji ¢aligmalarina bir katki saglamak diisiincesini
biling altinda tasimakta, hatta belirli bir tarihsellik teorisine sahip olmamasi
sebebiyle miisliimanlarin, tarihsellik bilincinden ve bunun getirecegi avantaj-
lardan geregi gibi yararlanamadig1 ve verimsiz tartigmalarla zaman kaybettik-
leri tesbitini yapmaktadir. Ayni zamanda arastirmaci, tarihsellik tartigmalari-
nin, Kur’an merkezli olarak gelismis olmasini da bu verimsizligin bir gostergesi
olarak kabul etmektedir. Zira bu durum konunun hadislerle olan daha yakin
baglantisinin ikinci plana atilmasina ve ihmal edilmesine yol agmustir (s. VII).

Ulkemizde tarihsellikle ilgili olarak yapilan ¢aligmalara bakildiginda aras-
tirmacinin tesbitinin yerinde oldugu sdylenebilir. Zira bu konuda yapilan iki
doktora tezi ve bir sempozyumun yaninda, negredilen bir¢ok eserin de Kur’an
merkezli oldugunu gormekteyiz. Orneklendirmek gerekirse su caligmalari
zikredebiliriz. Sevket Kotan, Kur’an ve Tarihsellik Tartismalar: (doktora tezi,
2001, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii); Ishak Ozgel, Tarihselcilik
Diistincesi Baglaminda Kur’an’in Tarihsel Yorumu (doktora tezi, 2003, Siiley-
man Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti); Kur’an’t Anlamada
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Tarihsellik Sempozyumu: Tebligler (Bursa 1996); Mevlut Uyanik, Kur’an’in
Tarihsel ve Evrensel Okunusu (Ankara 1997); Hayreddin Karaman v.dgr.,
Kur’én-1 Kerim, Tarihselcilik ve Hermenétik (Izmir 2003). Ancak hadis alanin-
daki ¢alismalardan, en azindan ¢aligma konusu yaptigimiz bu tezin de 2001
tarihinde bitirildigini diisiiniirsek, bu tesbiti daha saglikli degerlendirebiliriz.
Bu hususun hadisin hem giivenilirligi, hem de konumu noktasinda {izerinde
ittifak edilen ve statik olan bir kanaatin bulunmamasi, gerektigi zaman da
metnin atlanabilme ya da gozard: edilebilme ihtimaliyle birlikte diistintilmesi
gerekmektedir.

[slim kiiltiiriiniin iginde bulundugu ortamda, tarihsellik tezini bir ¢ikis
yolu olarak goren arastirmact, “Islam’in cihangiimul ve vahyedilmis bir din
olusu ve tarihselligin kavram olarak bati kiiltiiriine dayanmasi sebebiyle,
hadislerin tarihselligini tartigmak zor goriinse de, giinlimiiz insaninin ulastig
degisim bilinci ve son zamanlarda hadislerin tarihselligi konusunda yapilan
bazi vurgular nedeniyle bunu yapmak bir ihtiya¢ haline gelmistir.” (s.V) ifade-
siyle, hem konunun zorluklarina isaret etmekte, hem de “tarihsel okumanin”
bir ihtiya¢ oldugunu, hatta sahip olduklari metni anlama ve yasadiklar: hayati
anlamlandirma noktasinda birtakim avantajlar sagladigini beyan etmektedir.
Tarihsellik tartigmalarinin Kur’an merkezli olarak gelistigini dikkate aldigi-
mizda, bunu hadislere tatbik etmenin ¢ok da zor olmadig: diistiniilebilir. Zira
Kur’an biitiiniiyle vahyedilmis, ibadetlerde ve ibadet niyetiyle tilavet olunan
kutsal bir metin kabul edilmektedir. Oysa ki hadislerin konumu dikkate alindi-
ginda bu engellerin hemen hi¢ biriyle karsilasilmadig1 goriilecektir. Onlarin
icerisinde vahye dayal: bilgi bulunsa bile, tamaminin vahiy oldugunu séylemek
mimkiin degildir. Ména ile rivayetin mesru ve yaygin olmasi da lafzin
dokunulmazligini ortadan kaldirmaktadir. Bu durumda hadislerin tarihsel
okuyusla okunmamis olmasinin nedenlerini yeniden diisiinmek gerekmekte-
dir.

Bireylerin kendi tarihsel ortamlarinda elde ettikleri kiiltiirel birikim, farkli
bir tarihsel ortamin #riinii olan olgularin anlasilmasinda her zaman yeterli
olmamaktadir. Aksine olgularin tarihsel baglamlar1 hakkindaki veriler ne
kadar fazla ise, onun anlagilma ve farkli tarihselliklerde uygulanabilme ihtimali
de o kadar yiiksektir. Bu ger¢egin farkinda olan arastirmaci, herhangi bir
tarihsel donemi, yabanci bir tarihsel donemin 6lgiitleriyle degil, bizzat kendi-
sinden hareketle anlamayi, yasamanin ve tarihi idrak etmenin temel esprisi
olarak gérmektedir (s. 5-6).

S6z konusu temel espriyi hayata gecirmek, anlasilmasi hedeflenen metnin
diri tutulmasi anlamina gelmektedir. Zira metin ve yorum ancak yeni bir yone
isaret etmek suretiyle diri kalabilirler. Ge¢mis zamana ait bir metni idrak
edilen ana getiren ve bir yorumu ayni metnin diger yorumlarindan ayiran sey
iste budur. Bir metne degismez bir anlam agisindan yaklasmak, gecmis metnin
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artik hayattan yoksun olusu anlaminda ge¢misle simdi arasinda kokld bir
kopukluk ve kesikligin bulundugunu varsaymak olacagi igin, metnin tarihsel
stirekliligi hakkinda konugmay: imkansizlastiracaktir. Dolayisiyla degisen
sartlara karsi kayitsiz kalan metin yeni bir sey soyleyecek durumda olmaya-
caktir. Gegmiste olusan bir metne, orijinal islevini yeniden kazandirabilmek
i¢in onun anlagilmasi ve yorumlanmas: hedeflenmektedir.

Metnin yeniden islevsellestirilmesine imkan saglayacak tarihsel boyutun
nasil tesbit edilecegi konusunda miitevazi bir ¢aba olarak arzedilen bu ¢alis-
mada ana hatlariyla tarihsel alanin sinirlari ¢izilmektedir: “Rasulullah’in sart-
lara bagli davranislarinda tarihsellik g6zlenmektedir. ... Muhataplarinin psiko-
sosyal durumlarina gore verdigi kararlar ve yaptig1 degerlendirmeler de tarih-
sellikten uzak degildir. Ayrica muhataplar1 Hz. Peygamber’i algilarken ve
rivayetleri baskalarina naklederken hadise kendi tarihselliklerini katmaktadir.
Hadisleri belirli konulara gore kitaplarda siralayan veya onlar {izerinde deger-
lendirme yapan moiiellifler ise, onlar1 Rasulullah déneminin tarihsel ortamin-
dan ¢ok daha farkl: bir yapida okurlarina sunmaktadirlar” (s. 5).

Hadis metinlerindeki kayitlarin 6nemli bir kismini tarihteki belli bir kesitin
kayds, siinneti de teorik olan mesajin pratige aktarilmasi olarak algilayan Tarti,
tarihsellik tartigmasinda, hem frenleyici olan, hem de yapilan yorumlarda
dikkat edilmesi gereken bazi temel 6zelliklere de dikkat ¢ekmektedir. Islim’in
evrensel bir din olmasi ve Hz. Peygamber’in askin alanla iliskisi bunlardandur.

Hadislerdeki tarihsel boyutun irdelenmek istendigi ikinci bolimde, tarih-
sellige neden olan unsurlar masaya yatirilmakta ve insanin hem tarihsel, hem
de tarihselligi yaratan varlik oldugu tesbiti yapilmaktadir (s. 74). Olgu veya
uygulamay1 tarihsellestiren faktorler tesbit edilirken, cografya, iklim, bitki
ortlisi gibi harici ama belirleyici olan faktorlere vurgu yapilmistir. Bunlarin
yaninda sahip olunan kiiltiirel birikim, ortaya ¢ikan olgu ve uygulamalardaki
vurguya da etki etmektedir. Resim yasagi, arazilerin kiralanmasi hakkindaki
yasak, giines kiiltii nedeniyle ortaya ¢ikan nehiyler, kolelik, Kur’an sayfalarini
diigman iilkesine gotiirme yasagi, kadinin mahremsiz olarak yolculuk yapma-
sinin yasaklanmasi, ¢ok eslilik, kizlarin kiigiik yasta evlendirilmeleri, diyet
bedelinin deve cinsinden tesbiti, yeme i¢gme adab: gibi hususlar bu baglamda
zikredilebilen érneklerdir.

S6z konusu alanlarla ilgili hadislerdeki tarihsel boyutu tartismanin, onlarin
dislanmasi ve ihmal edilmesi degil, aksine Hz. Peygamber'in 6rnekliginin
mabhiyetini ve bunun giiniimiiz sartlarinda nasil gerceklesecegini tesbite yone-
lik oldugunun alt1 ¢izilmektedir. Miisliiman alimlerin siinnet ve hadisler
lizerindeki c¢aligmalarini ve yapilan tartismalari da, tarihselcilik ile bire bir
ortiismese de, bir tiir tarihsellik bilincinin yansimasi olarak algilayan arastir-
maci bunun, Hz. Peygamber'in s6z ve davranislarindan, degisen sartlar icinde

215

216

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

farkli yer ve zamanlarda nasil istifade edilecegi konusunda kullanilacak mater-
yallerden sadece biri oldugu sonucuna ulagmaktadir. Tarihsel unsurlarin
dikkate alinmasi ve tesbiti anlamay1 kolaylastiracaktir. Ancak 6zel olarak hadis
ilmini dikkate aldigimizda anlamanin iki farkl islevinin bulundugu dikkatler-
den uzak tutulmamalidir. Bunlardan biri, metnin kabuliinii imkan dahiline
sokmasy; digeri ise metnin farkli tarihselliklerde orijinal iglevini yeniden iist-
lenmesidir. Hadislere yonelik tenkitler kargisinda birincisini sik stk kullanan
Islam alimleri, ikinci alanla ilgili kayda deger bir ¢alisma ortaya koyamamus-
lardir. Bu haliyle hadis metni, gegmisteki varlig1 kabul edilen ancak bugiin i¢in
sOyleyebilecegi s6zii olmayan arkeolojik bir bulgu olarak varligin: siirdiirebilir.
Oysa ki Islam mesajinin evrenselligi, ona varlik kazandiran metinlerin yeniden
okunmas: ve yorumlanmasiyla miimkiin olabilecektir. Arastirmacinin ifade-
siyle s6z konusu ¢alismay:r bu baglamda atilan miitevazi bir adim olarak gor-
mek, ama bu alanda yapilmasi gereken ¢ok seyin oldugunu da bilmek gerekir.

Dog. Dr. Yavuz UNAL
OMU ilahiyat Fakiiltesi, SAMSUN
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Abdulfettah EbG Gudde
(9 Sevval 1417/17 Subat 1997)

Hz. Peygamber’in, Allah’in kilict (seyfulldh) laka-
bin: verdigi Halid b. Velid’in soyundan gelen Abdiil-
fettah EbG Gudde, 1917 (hicri 1336) yilinda Receb
aymnin ortalarinda, o zaman bir Osmanl: vilayeti olan
Halep’te (Halep 1918’e kadar Osmanli idaresinde kal-
di) diinyaya geldi. Halep esrafindan olan babasi, ¢ok
Kur’an okuyan, ilme ve alimlere kars1 bityiik muhab-
beti olan, miitedeyyin, orta halli bir tiiccardi.

Ebt Gudde ilk 6grenimine sekiz yasinda, sehrin
ancak gelir diizeyi yiiksek ailelerine mensup ¢ocuk-
larin gidebildigi 6zel bir okulda basladi. Daha sonra bir siire sadece yaz1 dersi
veren bir okula devam etti. Hentiz on yaginda iken okuma-yazmasi ve diksi-
yonundaki kabiliyeti ile dikkat ¢ekmis, mahallenin ileri gelenlerinin katildig:
haftalik aksam sohbetlerinde takip edilen Vakidi'nin Tdrihu Futiihi’s-Sdm vb.
kitaplar1 okumast i¢in 6zellikle ¢agirilir olmustu.

[k 6gretimden sonra dedesinin talebi iizerine, babasi onu énce zenaat 6g-
renmesi i¢in bir dokuma tezgihina, ardindan da ticarette tecritbe kazanmasi
i¢in tiiccar dostlarindan birinin yanina génderdi. Boylece dokumacilik yaninda
ticaret bilgi ve becerisi elde eden Ebt Gudde, on alt1 yagina geldiginde sermaye
ortagiyla kurduklar1 bir diikkani tek basina calistirir hale gelmisti.

Ticari hayattaki bagarisina ragmen kalbi ilim aski ile dolu olan Ebti Gudde,
on dokuz yasina geldiginde Hiisreviyye Medresesine girdi. 1936-1942 yillar
arasinda burada okudu ve mezun olduktan sonra Misir’a giderek Ezher Uni-
versitesi Islam Hukuku Fakiiltesi’ne (Kiilliyyetii’s-Seria) basladi. 1948’de bura-
dan ‘alimiyye’ diplomasi alarak mezun oldu. Ardindan ayni tiniversitenin Arap
Dili Fakiltesinde (Kulliyyetii’l-lugati’l-Arabiyye) 6gretim metotlar: tizerinde
iki yil ihtisas yaparak 1950’de pedagoji diplomas: aldi. Misir’da okudugu sirada
babasinin vefat etmesi {izerine maddi sikintiya diisen Ebta Gudde, tahsilini ¢ok
zor sartlarda tamamlayarak memleketi Halep’e dond.

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Halep’te yaklasik on bir yil boyunca, bir yandan ¢esitli okullarda 6gretmen-
lik yaparken bir taraftan da halktan ve 6grencilerden isteyenlere 6zel dersler
verdi. Ozellikle Hamevi, daha sonra da Hiisreviyye medreselerinin camilerinde
okudugu hutbelerde ilmi derinligi ve etkili hitabetiyle kisa zamanda {in saldy;
basta Halep olmak tizere gevre vilayetlerin de ilgi odag: haline geldi.

Daha sonra siyasete atilan Eb(i Gudde, 1962 yilinda ¢ok yiiksek bir oyla
Halep’ten Suriye Meclisi'ne (el-Meclisii'n-Niyabi es-Stri) millet vekili secildi.
Meclisin feshedilmesi sebebiyle milletvekilligi sona erince, ayn1 yil Dimagk
Universitesi Islim Hukuku Fakiiltesi’'nde (Camiatii Dimagk Kiilliyyetii’s-Seria)
ders vermeye basladi ve burada Hanefi fikhi, mukayeseli fikih ve fikih usulil
dersleri okuttu.

1965 yilinda Imam Muhammed b. Suid Islim Universitesi’nin (Camiatii’l-
Imdm Muhammed b. Sutid el-Islamiyye) daveti tizerine Riyad’a giderek Islam
Hukuku ve Ustliiddin fakiiltelerinde (Kiilliyyetii’s-Seria ve Ustli’d-din) yirmi
tic y1l profesor olarak gorev yapti. Kral Sutid Universitesi'nde de (Camiatii’l-
Melik Sutid) iki y1l hocalik yaparak 1990°da emekli oldu. Bu gérevleri sirasinda
Sudan, Yemen, Hindistan gibi pek ¢ok farkl: iilkede de misafir profesér olarak
bulundu. Bu sirada lisans, yiiksek lisans ve doktora 6grencilerine ders veren
Ebli Gudde, ayn: zamanda ¢ok sayida akademik ¢alismaya danmismanlik yaptu.
Modern {iniversite egitimi yaninda 6zel derslerinde geleneksel usulle de egitim
faaliyetlerini stirdiirddi. Yarim asirlik tedris hayatinda Suriye, Filistin, Hicaz,
Yemen, Misir, Hindistan, Pakistan ve Tiirkiye’nin de aralarinda bulundugu
degisik iilkelerden ¢ok sayida Ogrenci yetistirdi. Dr. Nureddin Boyacilar, Y.
Dog. Dr. Seyyit Bahgivan, Dr. H. Ibrahim Kutlay, Hamdi Arslan, merhum
Omer Boynukalin, Dr. Ertugrul Boynukalin ve Dr. Muhammed Boynukalin
onun Tiirk talebelerinden bazilaridir.

Suriye Universitesi Islam Hukuku Fakiiltesi (Camiatii Striya Kiilliyyetii’s-
Serfa) tarafindan ¢ikarilan Fikih Amsiklopedisinde (el-Mevsiiatii’l-fikhiyye) bir
siire miidiirliik, Iimam Muhammed b. Suid Islim Universitesi {lim Konseyi
(Camiati’l-imdm Muhammed b. Sutd el-islamiyye el-Meclisii’l-ilmi), Irak
[lim Konseyi (el-Meclisii’l-‘ilmi el-Iraki), uluslararast Rabita islam Tegkilat: (el-
Meclisii’t-te’sisi li-Rabitati’l-Alemi’l-Islimi) kurucu konseyi iiyelikleri gorevle-
rinde bulunan Eb(i Gudde, ayn1 zamanda aralarinda Tiirkiye’nin de bulundugu
bir¢ok iilkede diizenlenen uluslararas: ilmi toplantiya tebligci ve miizakereci
olarak katild.

Imkénlarin kithig ve sartlarin zorluguna ragmen ilmi seyahatlere 6zel bir
6nem veren Ebli Gudde, bu seyahatlerini hayatinin son dénemlerine kadar
sirdirmugtiir. Sam, Urdin, Filistin, Irak, Suudi Arabistan, Kiveyt, Katar,
Birlesik Arap Emirlikleri, Bahreyn, Yemen, Misir, Sudan, Somali, Tunus,
Cezayir, Fas, Giiney Afrika, Endonezya, Bruney, Hindistan, Pakistan, Afganis-
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tan, Ozbekistan, Tirkiye yaninda, Avrupa ve Amerika’daki bircok iilkeye
bazilarina birden fazla olmak iizere ilmi seyahatlerde bulundu. Gergeklestirdigi
bu seyahatlerle selefin hadis yolculuklarini giiniimiize tagimis olan Ebi Gudde,
XX. yiizyilin ‘ilim seyyahr’ unvanim fazlasiyla hak etmistir. Gittigi tlkelerde,
donemin 6nde gelen ilim adamlariyla tanigmis ve onlardan istifade etmeyi
bilmistir. Yz yirmi kadariyla 6grenci-hoca iliskisi kuran tistadin hocalar1
arasinda Muhammed Zéhid Kevseri (6. 1952), Ragib et-Tabbah (6. 1951), Isa
el-Beyantini (6. 1943), Ahmed Zerka (6. 1936), Mustafa Zerka (6. 1999) Ytsuf
ed-Diicvi (6. 1946), Muhammed Ali es-Séyis, Abdiilhalim Mahmad (6. 1978),
Mahmiid Seltat (6. 1963), Haseneyn Mahltf (6. 1989), Abdiilvehhab Hallaf (6.
1956), Muhammed Eb(l Zehre (6. 1975), Ahmed Fehmi Ebii’s-Stinne, Abdiil-
gani Abdiilhélik (6. 1982), Ahmed Muhammed Sakir (6. 1957), Abdiilvehhéb
el-Buhayri (6. 1987), Muhammed Abdiilhay el-Kettani (6. 1962), Ahmed el-
Gumari (6. 1960), Abdullah el-Gumari (0. 1992), Mustafa Sabri Efendi (0.
1954), Muhammed Ytsuf el-Kandehlevi (1965), Muhammed Zekeriyya es-
Seharenfiiri, Muhammed Yusuf el-Bennari (6. 1977), Habiburrahman el-
A‘zami (8. 1991) gibi pek ¢ok meshur alim bulunmaktadir.

[lim ugrunda higbir fedakarliktan kaginmayan Ebti Gudde, bir taraftan
uzak {lkelerin en ticra koylerinde inzivaya ¢ekilmis alimleri bulurken diger
taraftan da onun istifadesini engelleyecek her tiirlii hissi yaklasimdan o6zellikle
kacinmustir. S6z gelimi en sevdigi hocas1 Kevseri'nin Ahmed Muhammed Sakir
ve Ahmed Siddik Gumari ile aralarindaki sert tartismalar onun ilim askina set
cekememis, ayni zamanda onlardan da yararlanmistir. Hocalarindan aldig:
icazetlerin sayis1 yiiz seksen dokuza ulasmistir ki bu, bilebildigimiz kadariyla,
Abdiilhay el-Kettani’den (6. 1962) sonra asrin en ¢ok icazet alan alimi olma
vasfini kendisine kazandirmistir. Eb Gudde’nin hocalarindan elde ettigi ilmi
birikimi kendi sahsinda harmanlayarak islam alemine sunmus olmasi giinii-
miiz ilim diinyas i¢in ¢ok dnemli bir katkidur.

Hocalar1 arasinda Ragib et-Tabbah ile Zahid Kevseri’nin ayr1 bir yeri var-
dir. Tabbah onun gonliine ilim sevgisini agilayan ilk hocasidir. Kevseri ise en
¢ok etkilendigi ve istifade ettigi kisidir. Misir'da iken siirekli onun yaninda
bulunmus, memleketi Halep’e dondiikten sonra da kendisiyle irtibatini devam
ettirmistir. Kevserinin vefatindan sonra tavsiyelerine dikkatle uymus, ogulla-
rindan birine Z&hid adin1 koymus, Tirkiye’ye geldiginde hocasinin dogum
yeri olan Diizce’yi ziyaret etmis, ayrica kendisini ona nisbet etmekten seref
duymustur.

Ebt Gudde’nin Kevserf'ye olan biiyiik sevgisi onun ilmi kisilik ve anlayigini
golgelememistir. Yeri geldiginde bazi goriislerine katilmadigini ifade etmis,
ozellikle ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim hakkinda hocasinin sert tavrinin aksine
daha mutedil davranmais, hatta onlarin bazi kitaplarini tahkik ederek yayimla-
makta bir sakinca gérmemistir.
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Arap dili ve edebiyati, fikih, fikih usulii, akaid, ahlak, tasavvuf, Kur’an
ilimleri gibi sahalarda da s6z sahibi olan Ebi Gudde’nin asil ihtisas alani, hadis
ve hadis ilimleridir. Son ylizyilin en énemli hadis alimlerinden sayilan Eba
Gudde’nin bir 6zelligi de hadis ve fikih ilimleri arasindaki irtibat iyi kurmus
olmasidir. Kendisi Hanefi olmakla birlikte ayn1 zamanda $afii fikhini da bilen,
ahkam hadisleri konusunda mahir bir kimsedir. Geriye biraktig1 eserleri, gerek
hadis ve gerekse yukarida sayilan ilimlerdeki derinligini géstermektedir. Eb&’'l-
Hasan en-Nedvi’nin Ebt Gudde hakkinda soyledigi:

“Degisik ilimlerdeki uzmanlig, ilmi dirayeti, isabetli gorisleri, gayretinin buytkligi ile selef alim-
lerinin hatirasi, rabbani bir alim”

seklindeki ifadesi bir ¢ok ilim adaminin ortak kanaatlerini yansitmaktadir.

[lme olan katkisi sadece ders okutmak ve 6grenci yetistirmekle sinirl kal-
mayan Ebl Gudde, ¢ogunlugunu hadis ve hadis ilimleri konusunda kaleme
alman eserlerin olusturdugu, fikih, fikih usulii, akaid, tasavvuf, Arap dili ve
edebiyati, tarih, biyografi, Kur’an ilimleri ve egitim gibi alanlarla ilgili yirmi
kadar eser telif etmistir. Bir kism1 Tiirkge’ye de gevrilmis olan eserlinin sayisi,
tahkik ettikleri ve ta‘lik yazdiklariyla birlikte yetmisi bulmaktadir. Lemehdt min
tarthi’s-siinne ve ultimi’l-hadis, Safahdt min sabri’l-ulemd, Kiymetii’z-zemen
inde’l-ulemd, er-Resilii’l-muallim adli eserler merhumun telif eserlerinden
bazilaridir ve bu ¢aligmalar Tiirkge'ye de tercime edilerek yayimlanmigtir. Her
biri birer telif kadar kiymetli tahkik ve talikleri arasinda ise Zafer Ahmed et-
Tehanevinin (6.1394/1974) Kavdid fi ‘ulimi’l-hadis’i, Clrcaninin (6.
816/1413) Zaferu’l-emdni’si, Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (6. 751/1350) el-
Mendrii’'l-miinifi, Haris el-Muhasibinin (6. 243/857) Risdletii’l-miistersidin’i,
Aliyy’l-Kari'nin (6. 1014/1605) Fethu babi’l indye’sinin ilk cildi ile el-Masnii fi
ma'rifeti’l-hadisi’l-mevdii'n, Muhammed Enver S$&h el-Kesmirinin (0.
1352/1933) et-Tasrih bima tevdtera fi niiziili’l-mesih’i, Abdiilhay el-Leknevinin
(6. 1304/1887) er-Raf” ve’t-tekmil'i ile el-Ecvibetii’l-fazila’s1 gibi meshur eserler
bulunmaktadir.

Telif eser yazmak yerine onceden yazilmis kiymetli eserleri tahkik etmek
veya onlar tzerine ta‘lik yazma usulini tercih eden Ebti Gudde’nin bazi
tahkiklerinin kitabin aslindan birka¢ kat daha genis hacme ulastig1 goriilmek-
tedir. Kimini yirmi yillik hazirligin ardindan kaleme alan merhum, negrettigi
eserlerin her yeni baskisini tashih edip ilavelerde bulunmak suretiyle calisma-
sin1 gelistirmeye devam etmistir. Kelime, 1stilah veya climlelere getirdigi doyu-
rucu agiklamalar, ele aldig1 konular1 sonuca baglama noktasindaki mahareti ve
kitaplarina yaptig1 fihristlerin neredeyse eserin tigte birine varacak boyutta
hacimli olmasi negrettigi eserlerin ayirt edici 6zelliklerindendir.

Ebli Gudde’nin hayatinda kitabin ¢ok ayri bir yeri vardir. Gittigi sehir ve
tilkelerde ilk ziyaret ettigi yerler bolgenin kitapgilar1 ve kitlphaneleri idi.
Ozellikle Pakistan ve Hindistan kiitiiphanelerindeki tetkikleri dyle bir noktaya
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ulagmusti ki tilke alimleri bile kiitiiphanelerindeki eserler hakkinda ondan bilgi
alirlard1. Bazan bir kitabin aylarca hatta yillarca pesine diiger, buldugu takdirde
namaz kilmay1 adardi. Babasindan kalan mirasin biiyiik bir bélimiint kitaba
harcayan Ebt Gudde memleketi Halep'te biiyiik bir kiitiiphane olusturmus,
fakat donemin siyasi baskilari sonucu ayrilmas: gerekince kitaplarini orada
birakmak zorunda kalmisti. Bu kiitiiphanesi daha sonra yagmalanmis fakat
onun kitaplarina olan diigkiinligli dolayisiyla, ani iiziilme neticesinde fel¢
gegirmesinden korkan yakinlar1 bu durumu kendisine uzun siire haber vere-
memiglerdir. Riyad’da bulundugu dénemde yeni bir kiitiiphane olusturmaya
baslayan Ebi Gudde yillar sonra en biiylik 6zel kiitiiphaneye sahip kisiler
arasinda ilk akla gelenlerden olmustur.

Kendisini yakindan taniyanlarca ibadetine diiskiin, cémert, yumusak huylu,
mitevazi, zarif, sabirly, tatli dilli, ince kalpli, gozii yash ve giyim kusamina
dikkat eden biri olarak anlatilan Ebi Gudde namazi cemaatle kilmaya 6zen
gosterir, her giin mutlaka Kur’an okumaya dikkat ederdi. Vaktin kiymetini iyi
bilen EbG Gudde, gengliginde kimi zaman bir iki giin hi¢ uyumadan ¢alisir,
ihtiyarlig1 doneminde de giinde uyudugu birkag saati ¢cok goriirdii.

Kur’an okurken, selef-i salihini anarken ve miislimanlarin sikintilarini
duydugunda ¢okga aglardi. Siyasi slirgiin hayat: da yasamasinin etkisi ile nice
geceleri miislimanlarin halini diisiinerek ve buna tziilerek uykusuz gegirirdi.
Hatta bir defasinda Islam iilkelerinden birinden gelen bir heyetten, oradaki
miislimanlarin ¢ektigi sikintilar1 dinleyince o gece saatlerce uyuyamamus,
sabaha dogru bir siire uyuyup kalktiginda, kulagindan rahatsizlandigini gor-
miis, bundan sonra da artik o kulag; ile bir daha isitememistir.

1989 yilinda gérme kabiliyeti de iyice zayiflayan EbG Gudde, bu hali ile
dahi 1srarl bir sekilde ilmi ¢alismalarini stirdiirdii. Daha sonra sag goziinii de
yitirmesine ve ¢ektigi siddetli agrilara ragmen ¢aligmalarina yine de ara ver-
medi. Gergeklestirilen basarisiz bir ameliyattan sonra siddetli goz ve bas agrila-
rinin ardindan komaya girdi. Bilinci agildikea siirekli kelime-i sehadet getiren
Ebi Gudde, son defa kendine geldiginde “Ne oldu, kitap (Lisdnii’l-Mizdn)
basildi mi1?” diye sordu ve tekrar bilinci kapandi. Bu, merhumun agzindan
¢ikan son s6z olmustu.

Ebt Gudde, 9 Sevval 1417 (17 Subat 1997) tarihinde pazar giinii seksen bir
yasinda iken Riyad’ta vefat etti. Cenazesini yikayanlar, isaret parmagini sahé-
det getirir gekilde yukariya dogru kalkmis halde buldular.

Allah kendisine rahmet eylesin...

Muhammet BEYLER,
DIB Pendik Egitim Merkezi, Istanbul
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Prof. Dr. Muhammed
Hamidullah (1908-2002)

XX. ylzyilin 6nemli taniklarindan biri, ¢ok yonlii
Islam alimi Prof. Dr. Muhammed Hamidullah 17
Aralik 2002 Sali giiniit ABD’nin Florida eyaletine bagh
Jacksonville kentinde vefat etti.

Muhammed Hamidullah 1908 yilinda Hint yari-
madasinin giineyinde Haydarabad Nizamligr'na bagh
Dekken bolgesindeki Haydarabad’da (bugiin Hindis-
tan’in Andra Prades eyaletinin merkezi) diinyaya gel-
di. ik dini bilgileri koklii bir ilim gelenegine sahip
ailesinden alan Hamidullah ortadgretim icin devam
ettigi Dariilulim ve Camia Nizimiyye'de geleneksel Islami ilimlerin yan1 sira
fen bilimlerini de tahsil etti. Bu arada Arapga, Farsca ve Ingilizce 6grendi. Yiik-
sek dgrenimini Haydarabad’daki Osmaniye Universitesi Hukuk Fakiiltesi’nde
Gstlin bagari ile tamamladiktan sonra ayni fakiiltede devletler hukuku alaninda
master yapti. Bu arada Mekke, Medine, Beyrut, Sam, Kahire ve Istanbul gibi
tarihi merkezlere giderek buralardaki kiitiiphanelerde arastirmalar da bulundu,
el yazmalar: tizerinde galisti. Temin ettigi bir bursla Almanya’ya gitti ve 1933
yilinda Bonn Universitesinde hazirladigi Die Neutralitat im Islamischen
Wolkerrecht (Berlin 1935) adli teziyle devletler umumi hukuku doktoru oldu.
Ardindan Fransa'ya gitti ve 1934 yilinda Paris Sorbonne Universitesinde La
Diplomatie musulmane a U'epoque du prophete et des khalifes ortodoxes (Paris
1935) adli ikinci doktora tezini tarih-edebiyat alaninda tamamladi. Doktora
caligmalari sirasinda Paul Kahle, Fritz Krenkow, Christiaan Snouck-Hurgronje,
Maurice Gaudefroy-Demombynes ve Louis Massignon gibi {inlii oryantalist-
lerle tanisti, onlardan istifade etti ve bilgi aligverisinde bulundu. Ayrica Fransa
ve Almanya’daki kiitiiphanelerin yani sira Kuzey Afrika {ilkelerine giderek
buradaki bir¢ok tarihi kiitiiphanede el yazmalarini inceledi.

Batr’'daki 6grenim ve arastirmalarindan sonra memleketi Haydarabad’a do-
nen Hamidullah, 1936’dan sonra on yil siireyle Osmaniye Universitesi Hukuk
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Fakiiltesi’'nde siyer ve devletler umumi hukuku 6gretim tyeligi yapty, lisans ve
lisans iistll seviyesinde bir¢ok 6grenci yetistirdi.

Haydarabad Nizamligr'nin Birlesmis Milletler nezdinde temsilciligini de
yapan Muhammed Hamidullah 1948 yilinda Paris’te bulundugu sirada
Haydardbad’in Hindistan giigleri tarafindan isgal edilmesi iizerine ilkesine
donmedi ve miilteci vizesi ile Fransa’ya yerlesti. Haydarabad’in bagimsizligi
icin yaptig1 caligmalar sebebiyle Hindistan hiikiimeti tarafindan pasaportu
iptal edilen ve tlkesine giris yasagi konulan Hamidullah, bundan sonra bir
daha memleketine donememis, isgale karst duydugu tepki ve problemin bir
giin halledilecegine dair besledigi iimit dolayisiyla dmiir boyu higbir {ilkenin
vatandaghigina girmeksizin “Haymatlos” (uyruksuz-vatansiz) statiisiinde
yasamay! tercih etmistir.

Hayatinin son elli yilina yakin kismini Paris’te gegiren Hamidullah, burada
[slaAm Kiiltiir Merkezi’nin agilmasina katkida bulundu ve France-Islam adl
aylik dergiyi uzun siire yayimladi. 1954-1978 yillar1 arasinda Paris’teki Fransiz
Bilimsel Arastirmalar Merkezi'nde (CNRS) arastirmaci olarak gorev yaparken
aynt zamanda Fransa, Misir, Pakistan ve Tiirkiye basta olmak iizere birgok
tilkeye giderek ¢esitli tiniversitelerde dersler ve konferanslar verdi.

1932 yilinda arastirmalar yapmak i¢in geldigi Tiirkiye'ye, uzunca bir aradan
sonra 1951’de tekrar gelerek Istanbul’da toplanan Uluslar arasi Miistesrikler
Kongresi'nde teblig sunmus olan Hamidullah, kongre baskani Ord. Prof. Dr.
Zeki Velidi Togan’in dikkatini ¢ekmis, onun teklifi {izerine Istanbul Universi-
tesi Edebiyat Fakiiltesi biinyesinde kurulus caligmalari devam eden Islam
Arastirmalar1 Enstitlisi'ne sozlesmeli profesor olarak senede bir yariyil gelip
ders verme, arastirma ve yayimlar yapmay: kabul etmistir. 1952’den itibaren
1977°ye kadar 25 yil boyunca Istanbul Universitesi’'ndeki ilmi faaliyetlerine
devam eden Hamidullah, Ankara Universitesi Héhiyat Fakultesi ve Erzurum
Atatiirk Universitesi Islami [limler Fakiiltesine de davet edilmis, burada cok
verimli dersler ve konferanslar vermis, cok sayida 6grenci yetistirmistir.

Fransiz Bilimsel Aragtirmalar Merkezi'ndeki gorevinden emekli olduktan
sonra da arastirmalarini siirdiren Hamidullah yashligina bagl rahatsizliginin
ilerlemesi iizerine 1996’da ABD’nin Pennsylvania eyaletine, bir siire sonra da
Florida eyaletinin Jacksonville sehrindeki akrabalarmin yanmna yerlesti. 17
Aralik 2002 Sali glinii bir agabeyinin torunu olan Sedide Ataullah’in evinde
sabah namazini kildiktan sonra vefat etti. Ertesi giin 6grencilerinden Prof. Dr.
Yusuf Ziya Kavak¢r'nin kildirdig1 cenaze namazinin ardindan Jacksonville’deki
misliiman mezarliginda topraga verildi.

Cok yonlii bir Islam alimi olan Muhammed Hamidullah islam hukuku, Is-
lam tarihi, hadis ve tefsir gibi IslAm ilimlerinin gesitli alanlarinda arastirmalar
yapmis, kirk civarinda kitap ve 700’e yakin makale telifi yaninda yazma ha-
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linde bulunan bir¢ok énemli kaynak eserin nesrini gerceklestirmistir. Eserle-
rini ¢ogunlukla Arapga, Urduca, Ingilizce, Fransizca ve Almanca olarak kaleme
almakla birlikte Hintce, Farsga, Tiirkge, Italyanca ve Rusca dillerini de bil-
mekteydi. Arastirmalarindaki titizligiyle bilinen Hamidullah’mn ¢aligmalarini
stirekli gézden gecirmesi, yeni ilavelerde bulunmasi ve varsa yanlislarini tashih
etmesi 6nemli 6zelliklerinden biridir. Kendisini bizzat veya eserlerinden tani-
yan herkesin nezaketi, algak goniilliiligii ve takvasi ile ilim ve edebi sahsinda
birlestirmis bir Islam alimi oldugu hususunda ittifak ettigi Hamidullah hi¢
evlenmemis, ayrica eserlerinden de telif ticreti almamustir.

Hamidullah’in 6nemli bir kismi Tiirkge’ye gevrilen ¢aligmalarindan bazilar:
sunlardir: Isldm’in Hukuk Ilmine Yardimlar: (makaleler kiilliyati, derleyen:
Salih Tug, Istanbul 1962), Islam’da Devlet Idaresi (Cev. Kemal Kuscu, Istanbul
1963), Imam-1 Azam ve Eseri (Cev. Kemal Kuscu, Istanbul 1963), Isldam Fikhi ve
Roma Hukuku (Cev. Kemal Kuscu, Istanbul 1964), Kur’an-1 Kerim Tarihi (Cev.
Sait Mutlu, Istanbul 1965; Cev. Salih Tug, Istanbul 1993), Muhtasar Hadis
Tarihi ve Sahife-i Hemmam b. Miinebbih (Cev. Kemal Kusgu, Istanbul 1967),
Mecmiiatii’l-vesdiki’s-siydsiyye 1i’l-‘ahdi’n-nebevi ve’l-hildfeti’r-raside (Beyrut
1983, 1985; eserin Hz. Peygamber donemine ait kismi1 Vecdi Akytiz tarafindan
el-Vesdiku’s-siydsiyye: Hz. Peygamber Doneminin Siyasi-Idari Belgeleri adiyla
cevrilmistir), Isldm Peygamberi (Cev. Salih Tug, I-II, Istanbul 1980, 1990,
1993), Hz. Peygamber’in Savaslari (Cev. Salih Tug, Istanbul 1991), Islam Miies-
seselerine Giris (Cev. fhsan Siireyya Sirma, Istanbul 1992), Makaleler/Ilk Islam
Devleti (Cev. fhsan Siireyya Sirma, Istanbul 1992), Rasilullah Muhammed
(Cev. Salih Tug, Istanbul 1992), Islam Anayasa Hukuku (Haz. Vecdi Akyiiz,
Istanbul 1995, Hamidullah’in konuyla ilgili makalelerinden olusmaktadir),
Islam’a Giris (Cev. Cemal Aydin, Ankara 1996), Isldm’in Dogusu (Cev. Murat
Giftkaya, Istanbul 1997), Hz. Peygamber’in Alti Orijinal Diplomatik Mektubu
(Cev. Mehmet Yazgan, [stanbul 1998),

Hamidullah’in terciimeleri arasinda Fransizca Kur’an meali (Le Saint
Coran, Brentwood 1989; Tiirkcesi Aziz Kur’an: Ceviri ve Ag¢iklama, Cev. Ab-
diilaziz Hatip-Mahmut Kanik, Istanbul 2000) ile meshur Hanefi alimi imam
Muhammed es-Seybaninin es-Siyerii’l-kebirinin Fransizca terciimesi (Le
Grand livre de la conduite de I’etat, I-IV, Ankara 1989-1990) 6nemli bir yer
tutmaktadir.

Hamidullah tarafindan nesredilen eserlerden bazilari ise sunlardir:
Hemmaéam b. Minebbih’in es-Sahifetii’s-sahiha adli hadis mecmuas: (Haydar-
abad 1955, 1956, 1961, 1967, Paris 1979), Belazlirinin Ensdbii’l-esrdf adli
eserinin Hz. Peygamber’in hayatiyla (siyer) ilgili boliimi (I, Kahire 1959),
Resid b. Ziibeyr'in ez-Zehair ve't-tuhaf adli eseri (Kiveyt 1959), Mu‘tezile
kelamcisi ve fikih alimi Ebi’l-Hiiseyin el-Basri’nin el-Mu‘temed fi usiili’l-fikh
adli eseri (I-II, Dimagk 1385/1965), Eb(i Hanife ed-Dineverinin Kitdbii'n-
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Nebat isimli botanik ansiklopedisinin bir bolimi (Kahire 1973; Karaci 1993)
ve Ibn Ishak’in Siretii [bn Ishdk’t (Rabat 1976; Konya 1981)".

Casim AVCI, Dr.
TDV Islam Aragtirmalar1 Merkezi,

Muhammed Hamidullah’in hayati, sahsiyeti ve eserleri hakkinda su eserlere basvurulabilir:
Muhammed Hamidullah, [slim Peygamberi (Cev. Salih Tug), Istanbul 1993, I, XV-XX; II, 1158-
1169; Ramazan Altinay, “Ornek Bir Cagdas Islim Bilimleri Aragtirmacis: Muhammed
Hamidullah”, Yiiziincii Y1l Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 3, Van 2000, s. 263-298; Salih
Tug, “Prof. Dr. Muhammed Hamidullah”, Marife, 11/3, Konya 2002, s. 9-12; Mehmet Goérmez,
“Hamidullah Hocamiz Uzerine Mehmet Said Hatiboglu ile Soylesi”, fsl&miydt, V/4, Ankara 2002,
s. 4-13; Ismail Kara, “Gurib Etti Giines Diinya Karardu...”, Dergdh, XI11/156, Istanbul 2003, s. 1, 14-
18; Yusuf Ziya Kavakgi, “Muhammed Hamidullah: Zamanimizin Diinya Capindaki Dev Islam
Alimi”, Yedi Iklim (M. Hamidullah &ézel sayis1), XV1/157, Istanbul 2003, s. 21-28; Orhan Okay;
“Alimin Olimii”, ayn1 eser, XVI/157 (2003), s. 40-41; M. Kamil Yasaroglu, “Cok Yénlii Bir Islam
Alimi Portresi: Muhammed Hamidullah”, ayn1 eser, XVI/157 (2003), s. 58-59; ayni yazar, “Mu-
hammed Hamidullah”, Cagdas Islam Diisiiniirleri (Haz. Cagfer Karadas) Bursa 2003, s. 87-98; A. R.
Momin, “Professor Dr. Muhammad Hamidullah (1908-2002)”, Hamdard Islamicus, XXVI/1,
Karachi 2003, s. 7-10.
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[stanbul’da Geleneksel Hadis
Ogreniminin Thyas

Taninmis ilim adamlarindan, Hindistanli Prof. Dr. Muhammed Mustafa el-
A‘zami ailesi ile birlikte Istanbul’da gecirdigi Agustos ay1 siiresince Tiirkiye’'nin
muhtelif illerinden gelen otuz civarinda hadis miitehassisi ve Ilahiyat Fakiiltesi
Ogrencisine hadis dersi verdi.

Prof. el-A‘zami, Kiitiib-i Sitte imamlarina ulagan isnadlariyla birlikte hadis
rivayeti icazetine sahip bir ilim adami olmasi yoniiyle taninmakta ve hadis
rivayetinin cagimizda da geleneksel senet ve icazet sistemi ile devam etmesi
gerektigini, hadis eserlerini muhafaza etmenin baglica yolunun hala geleneksel
rivayet ve tedris ustlleri ile miimkiin olabilecegini savunmaktadir. Bu gelene-
gin ihyas1 amaciyla, bir aylik siire zarfinda Tirkiyeli 6grencilere, sema ve kiraat
ustlleri ile Kiitiib-i Sitte’den ve Imam Malik'in Muvatta’inin Muhammed b.
Hasan es-Seybani rivayetinden muhtelif boliimler okuttu. Derslerde miimkiin
oldugunca geleneksel ustllerin tatbikine itina gosterildi. Her bir eserin okun-
maya baslamasindan 6nce hoca tarafindan musannife ulasan senet okundu.
Geg¢miste hadiscilerin ders arasinda kiraate ara vererek okuduklar1 baz: zikir ve
dualarin ayni sekilde ders aralarinda okunmasina dikkat edildi. Bir 6grenci
tarafindan, yine gecmisteki bazi hadis meclislerinin bir tatbikati olarak ders
esnasinda giil tiitsiisii yakilmasi gelenegi uygulandi. Dersler siiresince, yine
klasik imla meclislerinin bir uygulamasini tekrarlamak amaciyla, katilimcilarin
isimleri, meslekleri, ayrica her bir derste hadis okuyanlarin isimlerinin yazil-
dig1 meclis kayitlar: tutuldu. Derslerin sona ermesinin ardindan Hoca, elindeki
senedi ve rivayet icazetini, tutulan meclis kayitlari ile birlikte teker teker imza-
layarak 6grencilere takdim etti.

Tiirkiye’de otuz civarinda ilahiyatciya temel hadis kaynaklarinin miiellifle-
rine kadar ulagan isnadini ve bu eserlerin rivayet icazetini veren Prof. Dr. el-
A‘zami'nin Tirkiyeli 6grencilerinden en 6nemli talebi, hadis ilmini 6zellikle de
hadislerle ameli yayginlastirmalar:.
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Yayin flkeleri

x Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) hadis ilmiyle ilgili yayinlar yapmay1 hedefleyen alti aylik, ha-
kemli, uluslararasi, akademik bir arastirma ve ihtisas dergisidir. x Oncelikle Tiirkge olmakla birlikte
Ingilizce, Arapga ve diger uluslararasi bilim dillerinde de yayimn yapar. x HTD akademik arastirmalara
konu teskil eden klasik veya ¢agdas donem hadis meseleleri, hadis tarihi, ustlii ve literatiiriine dair
dzglin degerlendirmeler, cagdaslasma dénemi [slam toplumunda ortaya ¢ikan hadisle ilgili tartigmalar
ve bilimsel faaliyetler, bu tartiyjmalardan hareketle ortaya ¢ikmis geleneksel ve ¢agdas yaklagimlar,
¢agdas metodolojilerin hadis arasgtirmalarina katki ve etkileri, Batililarin hadis arastirmalar1 gibi
konulara dair ¢aligmalar yayinlamay: hedefler. x HTD daha 6nce yaymlanmamis makalelerin yaninda,
nitelikli makale cevirileri, kitap tahlillerini konu alan aragtirma notlari, miilakétlar, kitap-makale tahlil
ve tenkitleri, yazma eser, sempozyum-konferans vb. akademik faaliyetler hakkindaki degerlendirmeleri,
hadisle ilgili ¢aligmalar1 bulunan kimselere dair vefeyat yazilari, hadisle ilgili akademik faaliyetler ile
yayinlanan akademik nitelikli eserlerin ve savunulan doktora tez duyurularinin yaymnlandig: her tirli
ilmi yaklagima agik bir mesleki platformdur.

Yazarlara Not

% Hadis Tetkikleri Dergisine gonderilen makaleler ve yazilar gerek konusu gerekse takdim edilisi
bakimindan 8zgiin, hadis ilimlerine ve Islaim diisiincesine katk: saglayici nitelikte olmalidir. x Hacim
itibariyle, makaleler 7500, Arastirma notlar1 4000, yazma tanitimi ve sempozyum degerlendirmeleri
2500, kitap tanitimi, vefeyat ve hadis diinyasindan haberler 1500 kelimeyi gegmemelidir. x Makalelerin
yaymnlandigi dil yaninda, makale baghg: ile birlikte Ingilizce olarak da 100 kelimeyi gegmeyecek
hacimde 6zeti ve muhtevayi yansitacak 4-6 arasinda anahtar kelime gonderilmelidir. x Yazilar 4 niisha
halinde ¢ikis1 ve disketi ile birlikte veya e-maille derginin yazisma adresine gonderilmelidir. Ceviriler
orijinal metni ile birlikte iki niisha halinde gonderilmelidir. x Makaleler dort ayr1 hakeme, diger yazilar
iki ayr1 hakeme gonderilir, makaleler i¢in iki hakemden olumlu rapor gelmesi halinde yazinin yayin-
lanmasina yayin kurulu karar verir. x Yayin kurulu, hakem raporlarini yazarlara bildirip dil, islup ve
muhteva agisindan diizeltme isteyebilir. x Yayinlanmak tizere yonetim ve dagitim biirosuna gonderile-
cek yazilarin sekil sartlar1 ve formati konusunda 6ncelikle mevcut sayilara veya www.hadisevi.com web
sayfasindaki sablona miiracaat edilmelidir. x Makalesi yayinlanan yazarlara 20 adet ayribasim gonderi-
lir ve telif ticreti 6denir. Yaymlanmayan yazilar iade edilmez.

About the Journal of Hadith Studies

% Journal of Hadith Studies (HTD) is an academic and peer-reviewed international journal pub-
lished twice a year. x Although it is published in Turkish language, manuscripts written in English,
Arabic and other international languages are welcome. x The Journal is concerned with the discussion
and analysis of hadith studies. The main areas of interests are as follows: hadiths studies concerning
both early and modern periods; essays on the history, methodology and literature of hadith; modern
debates about the authenticity of hadith literature, and traditional and modern approaches to the
related issues; the contribution and effects of modern methodologies to hadith studies. x HTD, in
addition to previously unpublished articles, also publishes translations, review articles, interviews, book
reviews, manuscript assessments, symposium and conference reviews, obituaries and reports about
dissertations, recently published books, and other academic activities related to hadith.
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Notes to the Contributers
x The articles to be published in Journal of Hadith Studies must provide scholarly contribution to
hadith studies in both approach and content. x The word limit is 7500 for articles, 4000 for review
articles, 2500 for manuscript reviews and symposium assesments, 1500 for book reviews, obituaries and
news about hadith studies. x Each article submission should contain an abstract of not more than 100
words in its original language. If the article is not in English, an English version of the abstract must
also be supplied. Each article submission should also contain a list of 4 to 6 key words for indexing
purposes. @ Four paper copies of manuscripts of full articles, two copies of translations with the
original copy should be sent to the correspondence address. All submissions must include either a
diskette version or e-mail attachment. x Full articles are sent to four referees while others are sent to
two referees. If the two of the four referees accept the article, the editorial board has the right to decide
whether to publish it or not. x Editorial board has the right to ask the authors to revise their articles
both in terms of content and language. x See the following internet address for the details about
manuscript format: www.hadisevi.com. x Authors are sent 20 copies of their published manuscripts.
Unpublished articles are not returned to the author.
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