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EDITORDEN

1975’ten beri 43 y1l1 devirip yolumuza devam edecegimiz 50. sayimizla huzurlari-
nizdayiz. 2018 yilinin Haziran ayindan bu yana yogun bir sekilde c¢alisiyoruz.
Makalelerin kabulii, editoryal degerlendirme, hakem siireci ve nihayet dizgi ve
mizanpaj derken isin sonuna geldik. Bu siirecte 24 arastirma makalesi ve 4 kitap
tanitimi/kritigi olmak iizere 28 miiracaat oldu. Arastirma makalelerinin biri Ingilizce,
ticli Arapca ve geri kalani da Tiirkce makalelerden olusuyordu. Bu makalelerden
yedisi editoryanin 6n degerlendirmesiyle; ii¢ii de hakem degerlendirmesi sonucuyla
reddedildi. Elimizdeki 14 arastirma makalesi ve 4 kitap tanitimi/kritigi ile toplam 18
makale yayina alindi. Sonugta 50. sayimizla uzun bir ugras sonucunda hem online
hem de basili olarak karsinizdayiz.

Derginin sekli ozellikleri tamamlandi. Sitemizdeki eksikleri giderdik. ISNAD
sistemini artik sifir hata olacak diizeyde uygulamay:1 basardik. Gegen sayimizda
ozellikle yazarlara kars1 yaptigimiz sitem ve serzenisimiz ses getirdi. Bu sefer hatalar
daha alt seviyeye indi, editorya olarak daha az problemle karsilastik. Derginin sekil ve
igerik kalitesinin artmasi, makale sirkiilasyonunu hizlandirdi. Nitekim dergimize
miiracaat edenlerin sayis1 birkag kat artt1. Facebook, instagram ve twitter paylasimlarimiz
ve okuyucu-yazar iliskilerimiz yogunlasti. Sadece Tiirkiye degil, Arap diinyas: basta
olmak iizere Bat1 diinyasinda da taninirligimiz artt1. Indekslerimizin sayisinin artmasi
yaninda 6zellikle MLA (Modern Language Assocaiation Database), DOAJ (Directory
of Open Access Journals), ERICPlus'ta (European Reference index for humanities
and social sciences) taranmaya basladiktan sonra etki faktoriimiiz 6.5 puana yiikseldi.
[laveten EBSCO, ATLA, ESCI, SCOPUS gibi indekslere yaptigimiz bagvurularimizin
kabulii gergeklesince taninirhigimiz ve etki faktoriimiiz daha da artacaktir. Uzerimize
diiseni yaptik, kabul bekliyoruz. Kabuller gerceklestiginde siz yazar ve okurlamizla
paylasacagiz ingallah.

Editéryanin is ciddiyeti ve titiz galismasi, yazarlarimizin orijinal ve kaliteli
makaleleriyle katki yapmasi ve hakemlerimizin islerini daha ciddiye almas: dergimizin
kalitesini ciddi diizeyde etkilemistir. Hem yazarlarimiza hem de hakemlerimize siik-
ranlarimi arz ediyorum.

50. sayimizla, dergimizin ulusal hakemli dergi formatindan uluslararas: dergi
formatina gecis yaptigini ve Tiirkiyedeki ilahiyat akademik dergiler icerisinde ilk
dordiin igerisinde yer aldigini belirtmek isterim. Bundan sonraki siiregte de kaliteyi
devam ettirme konusundaki ¢abalarimizla ¢itay1 diisiirmemeye, aksine yiikseltmeye
azimli oldugumuzu kaydetmek isterim.

49. sayimizda gelen makalelerden editéryanin segecegi iki makaleyi Ingilizceye ce-
virerek yayinlama sozii vermistik. Makaleler igerisinden iki tanesini segme konusunda
bir hayli zorlandik. Nitekim her biri kendi alanlarina katki saglayacak kiymetli
makalelerdi. Bu segimi belli kriterler dahilinde yaptik ve yazarlarinin iznini almak
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suretiyle Ingilizceye cevirterek yayinladik. Secilen makalelerden biri, Zeynep Ozcan
ve Faruk Karacanin birlikte hazirladig1 “A Study on Relationship between Academic
Motivation and Psychological well-being in Students of Theology Faculty” adli makale;
ikincisi ise Abdiilkerim Malkog¢’un kaleme aldig1 “Abu Dawood’s Letter in which He
Discussed His Method in as-Sunan: The Text and Translation with Notes” adl
calismadir. iki makalenin Ingilizceye cevrilerek yayinlanmast isi, éniimiizdeki sayilarda
da devam edecektir. Kriterimiz, makalenin 6zgiin ve orijinal olmasi, bilim diinyasina
alaninda katki saglamasidir. Yazarlarimizdan orijinal, 6zgiin ve kaliteli makalelerini
bekliyoruz. Ingilizceye cevrilen iki makaleden biri sizinki niye olmasin!

Bu sayimizda makale basvuru sayis1 bir hayli artt1. 30’a yakin ¢aligma ile bagvuru
yapildi. Bu makalelerden hakem siireci tamamlanan ve yayimlanmasi onaylanan
tefsir, hadis, Islam hukuku, Islim tarihi, din psikolojisi, din felsefesi ve edebiyat
alanlarinda 14 aragtirma makalemiz, 4 kitap tanitimimiz mevcuttur. Yaymlanan ma-
kalelerin serencamini soyle arz edebiliriz:

Birinci makalemiz, Necmettin Gokkir’a ait olup “Printing Mushaf or Gaining
Power and Authority over the Muslim World” adini tagimaktadir. Yazar bu ¢alismasinda
Osmanlr’nin son doneminde devletlerin Mushaf basimiyla Miislimanlar iizerinde
otorite ve gii¢ kurma siyasetini irdelemektedir.

Ikinci makalemiz, Aydin Temizer tarafindan kaleme alinan “Osmanlida Huzur
Dersi Ornekleri, Tahlil ve Tenkitli Tefsir Metni Nesirleri ITII” adli calismadir. I ve ILsi
yayinlanan bir serinin son halkasini olusturmaktadir. Makalede Yanyali Omer Liitfi
Efendinin Araf Stresi 50 ve 51. ayetlerin takrir metni ile miizakere metinleri ele
aliip degerlendirilmektedir.

Ugiincii makalemiz, Bayram Ayhanin “Hilafetin Nas ile Tayini Meselesi” adl1 ¢a-
lismasidir. Yazar burada hilafetin nas ile tayini konusunu tartismaktadir.

Dérdiincii makalemiz, Siddik Baysal’a ait olup “Amm Lafizlarin Delaletleri
Baglaminda Tefsir-Fikih Usulii iligkisi” baglikli calismadir ki miiellif burada “4mm”
lafizlarinin delaletlerinde muglaklig1 irdelemektedir.

Besinci makalemiz, Necdet Gagil’a aittir. “Dini ve [lmi Birikimin Divan Siirindeki
Iz Diisiimleri” basghigini tagrtyan makalede dini ve ilmi bir kissm konularin divan
siirindeki yansimalar1 incelenmektedir.

Altinct makalemiz, Ayhan Ak tarafindan kaleme alinan “Insan Haklar1 Diplomasisinin
Islam Devletler Hukuku Perspektifiyle Analizi” adli galismadir. Miiellif, insan haklar1
diplomasisini Islam devletler hukuku gercevesinde tahlil etmektedir.

Yedinci makalemiz, Mohamad Anas Sarmini tarafindan yazilmis olup ad1 “el-At-
varu’t-Tarihiyye fi't-Teamiil me’a Meseleti’s-Sima’ fi’l-Ezmineti’l-Klasikiyye ile’l-Kar-
ni’s-Sadis Enmuzecen” seklindedir. 6. asra kadar miizik meselesine yaklagimlari tahlil
etmektedir.
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Sekizinci makalemiz, Hafsa Kesgine ait olan “Ebii'l-Hasan el-Lahmi ve Maliki
Mezhebindeki Yeri” adli ¢alismadir. Makale Lahm{i'nin hayati ve Maliki mezhebi ige-
risindeki yerini konu almaktadir.

Dokuzuncu makalemiz, Abdiilkerim Malkog¢’a ait “Abu Dawood’s Letter in which
He Discussed His Method in as-Sunan: The Text and Translation with Notes” adli ¢a-
ligmasidir. Arastirmaci makalede Ebti Davud’un Siinen’indeki yontemini ele aldig1 bir
mektubun hadis literatiirindeki yeri yaninda metnin aslin1 ve notlarla terciimesini
sunmaktadir.

Onuncu makalemiz, Bahattin Turgut'un kaleme aldigi “Islam Medeniyetinde
Vakfiye: Hz. Omer Ornegi” adli calismadir. Yazar, Hz. Omer’in vakfiyesini cesitli
acilardan incelemektedir.

On birinci makalemiz, M. Fatih Yalgin'in “Memliikler Déneminde {Imi Hayatta
Bir Kadin: Meryem el-Ezraiyye” adli galismasidir. Arastirmaci Memliik dénemi alim-
lerinden biri olan Meryem el-Ezraiyye’yi tanitmaktadir.

On ikinci makalemiz, Zeynep Ozcan ve Faruk Karacanin ortaklasa telif ettikleri
“A Study on Relationship between Academic Motivation and Psychological Well-
Being in Students of Theology Faculty” adli calismadir. Ilahiyat fakiilteleri 6grenicileri
ozelinde hazirlanan ¢alismada akademik motivasyon ve psikolojik iyi olus arasindaki
iliski degerlendirilmektedir.

On tigiincti makalemiz, Fatih Kandemir'in “Din Psikologunun Objektif ve Stibjektif
Dini Gergeklik Alanlarina Yaklagirken Bilimsel Objektiflik Adina Dikkat Etmesi
Gereken Bazi Kriterler” adli ¢aligmasidir. Miellif burada din psikologunun objektif
ve siibjektif dini gerceklik alanlarina yaklasirken objektiflik adina dikkate almasi
gereken bazi kriterleri incelemektedir.

Ve on dordiincii makalemiz, Cengiz Kanika aittir. “Zygmunt Baumanin Modern
ve Postmodern Insan Metaforlari” adli bu ¢aligmada ilgili sahsin modern ve postmodern
insan metaforlari konu edinilmektedir.

Bu on dort ¢aligmanin yaninda dort adet de kitap tanitimi ve kritigi yer almaktadar.

Dopdolu bir say1y1 okurlarimizin takdirlerine arz ediyoruz. Makalelerle ilgili yo-
rumlarinizi ve yapic elestirilerinizi; dergimizle ilgili fikirlerinizi gérmek bizi
sevindirecektir. Yazarlarimizdan 51. sayimiz igin ses getiren makalelerini bekliyoruz.
Tum editoryal ekibime, hakemlerime, yazarlarima ve okuyucularimiza siikranlarimi
sunuyorum.

51. sayimizda bulusmak iizere...

Prof. Dr. Omer KARA
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EDITORIAL

Here we are with our 50" issue by which will proceed in our way that we have
followed since 1975, in other words for 43 years. We have been working intensely
since June 2018. After accepting of the articles, editorial evaluation, peer-reviewing
process and finally with typesetting and page-setting, we have completed the work.
In this process there have been a total of 28 applications, 24 of which were research
articles and for of which were book reviews/critiques. One of the research studies was
in English, three of them were in Arabic and the rest were articles written in Turkish.
Seven of these articles were rejected after the pre-assessment of the editorial board,
and three were rejected after peer-review assessment. Therefore, with 14 research
articles and 4 book reviews/critiques, 18 articles have been published in total.
Consequently, here we are with our 50" issue both in printed and online versions after
a much effort on our part.

The graphic characteristics of the journal have been determined. We have also
eliminated the deficiencies of our website. We have succeeded in practicing ISNAD
system in a level in which there are no mistakes. Our reprehension and complaints
especially to writers have been influential. This time mistakes have decreased to a
much lower degree and we have had less problems. The increase in the form and
content of the journal has accelerated the circulation of articles. As a matter of fact,
the number of applications to our journal has doubled a few times. Our Facebook,
Instagram and Twitter posts and reader-author relations have become more intense.
Our reputation has increased not only in Turkey, but also in Arabic world and in the
West. In addition to the increase in the number of our indexes, our impact factor has
gone up to a score of 6.5 especially after being scanned in MLA (Modern Language
Association Database), DOAJ (Directory of Open Access Journals), ERICPlus
(European Reference index for humanities and social sciences). Moreover, when our
applications to indexes such as EBSCO, ATLA, ESCI, SCOPUS are accepted, the
impact factor and reputation of our journal will also rise more. We have done our
part about these indexes and we have been waiting for acceptance. We will, hopefully,
share with you reader and writers when the acceptance process ends.

The editorial board’s work discipline and meticulous working, writers’
contribution with original and quality articles, and the peer-reviewers’ taking their
jobs more seriously have affected the quality of our journal to a large extent. I present
my thanks to both writers and peer-reviewers.

I want to state that with our 50" issue, our journal has bettered from national peer-
reviewed journal format to international journal format and that it is in the top four
journals of theology in our country. In the following process, I want to indicate that
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we are determined to raise the level in terms of keeping the quality high rather than
decreasing it.

In our 49" issue, we had promised to publish two of the articles chosen by the
editorial board by translating them into English. We had real difficulty choosing two
of the articles. Actually, they were all articles that would make contributions to their
tields. We have made this choice within certain criteria and we have published them
by translating into English after taking the permission from the writers. One of the
chosen articles is a work made by Zeynep Ozcan and Faruk Karaca called “A Study
on Relationship between Academic Motivation and Psychological well-being in
Students of Theology Faculty”; and the other is a work by Abdiilkerim Malkog¢ named
“Abu Dawood’s Letter in which He Discussed His Method in as-Sunan: The Text and
Translation with Notes”. The publication of two articles after being translated into
English will continue in the following issues, as well. Our criteria for the article are to
be authentic and original, and to make contributions to scientific world in its field.
We are waiting for authentic, original and quality articles from the writers. Why
should not you have one of the articles translated into English?

In this issue, the number of article applications have become quite high. There
have been applications of nearly 30 articles. Among them, there are 14 research studies
and 4 book reviews, whose peer-reviewing processes have been completed and
publications have been confirmed in the fields of tafseer, hadith, Islamic Law, Islamic
history, Religious psychology, Religious philosophy and literature. We can present the
consequences of the published articles as follows:

The first article by Necmettin Gokkir is called “Printing Mushaf or Gaining Power
and Authority over the Muslim World”. The writer analyzes some states” authority and
ruling over policies on Muslims by printing Mushafs in the last period of Ottomans.

The second article was penned by Aydin Temizer, and it is named “Examples of
Huzur-i Humaytin Lessons in the Ottoman, Critical Edition of Commentary Text with
Dissection and Criticizing III”. This article is the final of the series whose number I
and II were published. In the article the commentary on the 50th and 51th verses of
Surah al-Araf, which was presented by al-Hajj Umar Lutfi Efendi and question-answer
texts are analyzed.

The third article is the study by Bayram Ayhan, called “The Matter Designation of
Caliphate with Nass/Verses”. In this article the writer discusses the subject of
determining caliphate via nass/verses.

The fourth article belongs to Siddik Baysal and it is titled “The Relationship
Between Commentary and Jurisprudence within the Framework of the General
Meaning of the Words”. In this study, the author investigates the ambiguity of “amm”
words.
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The fifth one is an article by Necdet Cagil. In this article titled “Footprints of
Religious and Scholarly Accumulation in Diwan Poetry” the reflection of some
religious and scholarly matters in Diwan poetry will be examined.

The sixth article was authored by Ayhan Ak and its name is “An Analysis of Human
Rights Diplomacy from the Islamic Law of States Perspective”. The writer analyzes
human rights diplomacy within the frame of Islamic law of states.

The seventh article was written by Mohamad Anas Sarmini and the name of the
article is “Historical Stages in Dealing to Music Issue in the Classical Islamic Era till
the Sixth Century”. The article analyzes the approaches to music until the 6 century.

The eighth article is Hafsa Kesgin’s work called “Abul Hasan al-Lahmi and His
Significance in the Maliki Sect”. The article is about al-Lahmis life and his place within
the Maliki Sect.

The ninth article is Abdiilkerim Malkog¢’s study called “Abu Dawood’s Letter in
which He Discussed His Method in as-Sunan: The Text and Translation with Notes”
The researcher presents the place of Abu Dawood’s letter in which he explains his
method in his as-Sunan in the hadith literature in addition to the original of the letter
and a translation with notes.

The tenth article was written by Bahattin Turgut and it is titled “Waqfeya in Islamic
Civilization: The Case of Hazrat Omar”. The writer examines Hazrat Omar’s waqfeya
from different aspects.

The eleventh article by M. Fatih Yal¢in is called “A Woman Scholar in MamluKk’s
Intellectual Life: Maryam al-Adhra‘iyyah”. The researcher introduces Maryam al-
Adhra‘iyyah who is one of the remarkable scholars of Mamluk period.

The twelfth article was authored in company by Zeynep Ozcan and Faruk Karaca
titled “A Study on Relationship between Academic Motivation and Psychological well-
being in Students of Theology Faculty”. In the study prepared specific to the students
of Faculty of Theology the correlation between academic motivation and
psychological well-being is evaluated.

The thirteenth article is Fatih Kandemir’s study called “Some Criteria to Consider
on the Name of Scientific Objectivity While Approaching the Objective and Subjective
Religious Reality Areas of the Religious Psychologist” The author examines some
criteria that a religious psychologist must take into consideration in the name of
objectivity while approaching to the fields of objective or subjective religious reality.

Finally, the fourteenth article belongs to Cengiz Kanik. In this study named
“Zygmunt Bauman’s Modern and Postmodern Human Metaphors” the mentioned
philosopher’s metaphors for modern and postmodern people form the main subject.
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In addition to these 14 articles, 4 book reviews are in this issue, as well.

Here we present a full-up issue to the appreciation of our readers. It will make us
happy to see your comments, constructive critiques and your opinions on our journal.
We are waiting from our writers to send their influential articles for the 51* issue. I
present my deepest gratitude to the whole editorial board, peer-reviewers, writers and
readers.

See you in the 51* issue...

Prof. Dr. Omer KARA
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Abstract

In this article’, Mushaf printings and their relation to international politics have been studied.
Using historical materials like archive documents and newspapers, the article shows the role of
Mushaf printings in the conflict among World powers, Europe and the Ottoman Empire. This study
thereby focuses on three cases: The first case is the Mushaf-printings in Europe particularly in 1787
in Russia right after the Crimean War and in 1798 after the occupation of Egypt and in the 1830s
during the invasions of Africa by France. Russia and France, as two European colonialist powers
thereby tried to establish itself as the new patron for the colonised Muslims. The second case is the
Mushaf-printing in Iran. Meanwhile printing of the Mushaf was printed by Iranians, Ottomans
considers issue as that time must be defended the Quran from corruptions and changes by the hands
of Non-Muslim and Non-Sunni communities. The most significant case is the third one: the British
black propaganda against the Caliphate, Abdulhamid The Second, to trigger an uprising in British-
colonised territories, like India. Ottomans made some policies against these printings by establishing
print houses and control mechanism to make clear that they themselves are the real leaders of
Muslims. As a conclusion, the article demonstrates how Mushaf printings were used to gain power
and authority over Muslims during the clash among the Ottoman Empire, European powers and
Iran.

Keywords: Mushaf Printing, Ottoman, Political Authority, Colonialism, Europe, Iran.

Oz

Bu makalede Mushaf basimi ve uluslararasi politika ile olan iliskisi ele alimmaktadir. Arsiv
belgeleri ve gazete haberleri gibi tarihi malzemeler kullanarak, bu makale Avrupa ve Osmanl
Imparatorlugu gibi diinya giicleri arasinda gerdeklesen catismada Mushaf Basiminin roliinii ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla bu ¢alisma ii¢ 6rnek tizerene yogunlasmaktadir. Birincisi Avrupada
basilan ozellikle Kirim Savasi sonrast 1787 yilinda Rusya basilan Mushaf ile Firansizler tarafindan
Misirin isgali sonrast 1789 yilinda ve Afrika’nin isgali sonrast da 1830 yilinda basilan Mushaf
drnegidir. Birer Avrupa Somiirgeci gii¢leri olarak Rusya ve Fransa kendilerini somrgelesmis
Miisliimanlar iizerinde yeni liderler olarak kurgulamaya calistilar. Ikinci 6rnek ise Iranda basilan
Mushaflardir. Mushaf bastmi Iranhllarca devam ederken, Osmanhilar da Mushaf bastminda Gayr-
i Miislim ve Siinni olmayanlarmn elleriyle tahrif edilmesi ve degistirilmesine yol agabilecegi korkusuna
karsi korunmasi gereken bir mesele olarak algilamislardir. En 6nemli diger érnek ise, Ingilizlerin
Hindistan gibi sémiirge altina aldiklar: Islam topraklarinda Halife Ikinci Abdulhamide karst
ayaklanma baglatmak i¢in yaptiklar1 kara propagandadir. Osmanlhilar mushaf basimina kars:
matbaa kurma ve kontrol mekanizmasi insa ederek Miisliimanlarin gercek liderlerinin kendileri
oldugu konusunda bir agiklik getirmek icin bazi politikalar gelistirdiler. Sonug olarak bu ¢calisma
Mushaf basiminin Osmanlilar, Avrupa devletleri ve Iran arasinda gerceklesen Miisliimanlarin
iizerinde bir gii¢ ve otorite elde etme ¢abasini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mushaf Basimi, Osmanlilar, Siyasi Otorite, Somiirgecilik, Avrupa, Iran.

* This article has been developed and revised after having been printed first under the title of “Mushaf Printings
during the Colonial Period: Gaining Power and Authority over the Muslim World” in Book Studies and Islamic
Studies in Conversation edited by Marta Domingues (Harrassowitz Verlag Wiesbaden: Kodex, 2018): 71-83.
This study was funded by the Scientific and Technological Research Council of Turkey (TUBITAK) with the
project number 113K241.

! For further information about printed Mushaf editions in Islamic world see. Mahmut Giindiiz, “Matbaanin Ta-
rihgesi ve Ik Kur’an-1 Kerim Basmalart”, Vakiflar Dergisi 12 (1978): 335-350.
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INTRODUCTION

The first Mushaf edition in the Islamic world was printed by Kazan Muslims in
1803." Even this attempt corresponds to about three centuries after the attempted
Mushaf printing in Europe. The Mushaf edition is not only a cultural and educational
subject of Muslims. The Mushaf edition is also the subject of politics, diplomacy and
bureaucracy. The Islamic world, which is reluctant to use the printing press in religious
works, is too late to understand that knowledge is a power and authority. When they
realized this, Muslim World lagged far behind the West and lost the ground to Western
colonialist countries. The western politicians, who saw the information as the power,
started to intervene in the distribution and control of the Islamic works by developing
counter policies and also by distributing these works to the Muslim masses. Moreover,
the colonial states, by giving diplomatic responses, to destroy the caliphate authority
in particular and to form their policies towards the overthrow of their colonies in the
context of Mushaf printing.

However, Muslim scholars have mostly looked at the issue of Mushaf-Printing from
the legal perspective. It is commonly known that the printing of Islamic books in
general encountered strong opposition within the Islamic world. The reason given for
this resistance against the printing is mostly related to the religious sensitiveness
dealing with textual corruption of Islamic sources, particularly the Mushaf. It is true
that before printing, the Quran was transmitted in manuscripts written by
calligraphers in a special artistic way that has certain rules aiming to protect the
original form of the Mushaf, preventing the entrance of anything that does not belong
to it and to present its words and letters in a most decorative shape. This reason cannot
be ignored; however, there are also other arguments and the case seems to be more
complicated. Some suggests that politicians wanted to protect the calligraphers’ welfare
and their economic status.” This seems to make sense as, at the time, well-equipped
European-print-houses were publishing Arabic books and selling them to Muslims
and hence Muslim calligraphers were economically affected. Another argument is that
the technicality of printing before 1800 was not good enough to preserve all elements
of Arabic writing forms. Whereas the number of scripts used in a Latin book is not
more than thirty, there are more than 450 scripts for printing an Arabic book.” Because
of this lack of equipment in printing technology for covering all characters, Arabic
books were not allowed to be printed.* This sensitivity seems to have been overcome

2 For further information about this reason see. Hiiseyin Gazi Topdemir, [brahim Miiteferrika ve Tiirk Matbaacilig
(Ankara: Kiltiir Bakanligi Pub., 2002), 27-38.

3 See for further information: Michael W. Albin, “Printing of the Qur'an” Encyclopaedia of the Quran, edited by
McAuliffe (Leiden: E.J. Brill, 2004), 4: 268-269.

4 For further information about late printings in Ottomans see Ahmet Ugar, “Osmanlilarin Kur’an-1 Kerime
Hiirmeti 2: Osmanlrda {lk Matbaa Neden Geg¢ Kuruldu?”, Yedikita 2 (2008): 28-31.
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in 1803 with the publication of Imam Birgivi’s famous work Risala, published by a
printing house in Uskiidar. In fact, the printing of Islamic works had become
necessary. It seemed that the movements of reform, especially when the modernisation
came from the military level to the social level, brought this need to the surface.

The Mushaf also was finally printed in the Islamic world in the Volga city of Kazan
in 1803. It was reprinted in 1809, 1820, 1842 and afterwards annually by different
print-houses. In the following years, the Mushaf was printed in specific Islamic centres
such as in India in 1852, 1865, and 1875; in Iran in 1829, and in Egypt in 1864.
However, the Mushaf was not printed in the Ottoman Empire yet. Still, it was
condemned to print the Mushaf by non-Muslims living in Istanbul, as well as by
Muslims according to a regulation given by Abdulmecid (1839-1861) in 25 Muharram
1269 / 8 October 1852.6 It is worth to mention that most of the inspections were on
Iran-originated Mushaf printings. According to the Ottoman authorities Iranians
printed the Mushaf carelessly and insolently and brought it to the land by secret ways.
Finally, Ottomans took measures against the entry of Persian Mushafs into the country.
An archive document dated July 19, 1857, reveals the arrest of three Iranians who
unauthorized imported Mushaf-printings to Istanbul. Persian printers and merchants
continued to trade in spite of all these preventions.’

It is known that the Ottoman Empire first allowed to print nonreligious texts in
1729, and then Islamic religious books in 1803, and finally the Qur’an in 1874. The
question is why Muslims — and particularly the Ottomans - changed their minds and
allowed the printing of the Mushaf in 1874. While the named reasons (i.e. religious,
economical and technical problems) were still being existing, it seems that they
somehow changed their minds and printed the Mushaf. Were there any political
reasons behind this shift that we should take into consideration? Drawing on archive
documents and newspapers, this paper will give information about the history of the
Mushaf-printing in Europe and connect it to international political relations and the
conflict between two Emperor powers, Europe and the Ottoman Empire.

5 For further information see. M. Brett Wilson, The Quran After Babel: Translation and Printing the Quran in
Late Ottoman and Modern Turkey (PhD Thesis, Duke University, 2009); Christoph K. Neumann, “Book and
Newspaper Printing in Turkish, 18th-20th Century”, Middle Eastern Languages and the Print Revolution, edited
by Eva Hanebutt - Benz; Dagmar Glass; Geoffrey Roper (Westhofen: WVA-Verlag Skulima, 2002), 227-248.

6 See. Necmettin Gokkir, Tanzimattan Giiniimiize Osmanlida Din-Devlet Iliskileri ve Siyaset Baglaminda Mushaf
Basimi (Istanbul: IFAV Pub., 2015), 23.

7 For further information on Iranian Mushaf printings and their banning in the Ottoman Empire see. Gokkr,
Tanzimattan Giiniimiize Osmanhda Din-Devlet Iliskileri, 40-45.
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1. MUSHAF PRINTINGS IN EUROPE DURING COLONIAL TIME
1.1. The First Printings of the Mushafs in Europe

The Mushaf was printed in Europe before it was printed in the Muslim world. The first
copies were printed in 1537 in Venice during the time of the clash of two civilisations — Islam
and the West — caused by the Vienna War I (1529) and the collapsing of Muslim Andalusia
in Spain (finalised in 1492). Aleksandro Paganini printed this Mushaf probably for the
purpose of selling it to Muslim markets in Muslim lands like Sicilia. However, for some
reasons including the lack of Muslim interest caused by lots of errors in practically every
word and the phobia of Islam in Europe, it was finally recalled for the purpose of burning it
by the Pope. It has been thought that this edition was totally destructed until Angela Nuovo
discovered a copy in a library in Franciscan Friars.® This copy, which is now in the Vatican
and called Alcoranus Arabice was reprinted by Brill in 2004 within the series of Early Printed
Korans (see figure -1).
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Figure-1: A Page from the Mushaf of Paganini (1537)

8 For further information see. Angela Nouvo, “A Lost Arabic Koran Rediscovered”, The Library 12/4 (1990): 273-
292.
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After the Venice edition, the Mushaf went
on to be printed in Germany, Hamburg, in
1694. This Mushaf was printed by the
archpriest Abraham Hinckelmann under the
title of al-Corannus Lex Islamitica
Muhammedis Filii Abdallae Pfeudoprophetae,
Ad Optimorum Codicum Fidem editia (see
Figure-2). The reason for printing was
declared like this: to cope with Islam by
knowing it through its book, the Qur'an. This :
Mushaf was printed (with a Latin [ & g!,g,g,,sgg“u o8 ; :
introduction) according to the orthography ' i B AR
used in the Muslim world but without fine ~ Figure-2: The cover page of the Mushaf
calligraphy. It has also provided new forms to printed in Hamburg (1694)
the Mushaf like the numbers of verses, Wiirttembergische Landesbibliothek-
indexes, etc. Adding numbers for every verse Stuttgart, Germany.
was a new arrangement and continued in later
printings, like the Mushaf of Ludovico Marraci® and Gustav Fliigel". Scholars have been
using this Mushaf more then Paganini’s one that was recalled to be burned.

The Mushaf was printed in various European countries such as Leipzig in 1768; in
Dublin in 1785; in St. Petersburg in 1787 and finally in Paris in 1789. Nevertheless, in
the Muslim world the Mushaf was not printed yet. The question why these printings
started in various European countries in the 18th and 19th century come to mind.
The main motivation behind the printing of Mushaf in Europe was certainly the
economic relation to the Muslim market. However, the first printings in Europe had
no any aesthetic concerns and hence could not compete in the market with a Mushaf
that was illustrated with fine calligraphy. For this reason, the motivation behind the
persistent printings in Europe is not understandable. There should other motivations
to push up these activities.

France also printed the Mushaf in 1798 after the invasion of Egypt and in the 1830s,
while colonising Africa and distributed it freely to Muslims for the same motivation
as Russia, namely to present itself as the new patron for African Muslims."

o This Mushaf is well known as Alcorani Textus Universus printed in an Arabic edition and in a Latin translation.
For further information see. Michael W. Albin, “Printing of the Qur’an’, Encyclopaedia of the Quran, edited by
McAuliffe (Leiden: E.J. Brill, 2004), 4: 265.

10 This Mushaf is appeared in 1834 and was widely used by western scholars of the time until the Egyptian Mushaf,
Amiriyya, was available in 1924. For further information see. Albin, “Printing of the Quran’, 4: 265.

1 For more information about printing of the Mushaf in France and political motivations behind it see. Mahmut
Giindiiz, “Ilk Kur'an-1 Kerim Basmalar1’, Diyanet Ilmi Dergi 7/1 (1974): 10.
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1.2. Mushaf of Catherina II (1787)
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Is it possible to claim that political
motivations and concerns affected the
printing in Europe? The answer of this
question will be affirmative when we
consider the time of the printing
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the Mushaf in 1787 in Russia right after
the Crimean War by that Russia invaded
the land of Tatar Muslims where before
under Ottoman protectorate.'? Catherina
II printed for the first time in St
Petersburg (figure 3), writing her name
on the Mushaf expecting to be accepted Figure-3: A page from Mushaf of Catherina,
as the “new patron” for the Muslims in Bayerische Staatsbibliothek, Munich

the region and also to imply that Russia

has taken over the responsibility of

religious affairs for Muslims from the Ottoman Sultan.” By doing so, Russia wanted
to show that the Ottoman caliphate had no more power over the Muslims in its
territory both in religious and political affairs.’* The political expectation of
disseminating the Mushaf to Muslims was not only to connect Muslims to the own
country, but also to cut the link between Muslims citizens and the caliphate. It was
meant to state the authority over Muslims that was taken over by Russia, presenting
itself as the new protector and patron of Muslims."

These activities of Catherina II met with reactions from Christian missionaries.
They accused Catherina of strengthening Islam. However, Catherina has not reduced
the support of Muslims against this accusation, but has increased it. On December
15th, 1800, the restriction of the printing of Muslim religious books was abolished
and in 1802 the first printing house was established in Kazan. In this printing press,
the name “Mushaf of Kazan” was first published by Muslims. Thereafter, Mushafs
printed in Kazan were spread not only in Russia but also in many Islamic countries
and Europe. Our research, that has been conducted in Istanbul, Edirne and Bursa

12 Albin, “Printing of the Qur’an”, 4: 265.

13 For further information see. E. A. Rezwan, “Qur’an and its World: VIII/2. West-Ostlichen Divans (The Qur’an
in Russia)”, Manuscripta Orientala 5/1 (1999): 36.

14 Rezwan, “Qur’an and its World”, 36.

15 See. Ahmet Ugar, “Osmanlilarin Kur’an-1 Kerime Hiirmeti 5: Kur'an-1 Kerim'i Tahrif Etmek Isteyenler”, Yedikita
5(2009): 42-44.
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Figure-4: A page from Mushaf of Kazan, Selimiye Library, Edirne

libraries, shows that the most common publication we have come across is this Mushaf
(see: figure-4). This means that the Mushaf of Kazan is privileged when it is evaluated
in the context of the Ottoman’s prohibition of printing.

However, the Russian Mushaf policy changed in the following years under the
influence of Orthodox Russian missionaries. In 1849, we see that the publication of
the Mushaf gets prohibited. As a result of the publication of the Mushatf, Islam raised
rapidly in Russia and many people who converted in the Russification and
Christianization process now preferred to be Muslim again. From the beginning of
the 1900’s, Russia seemed to accept the Ottoman authorities to be in charge to give
permission for Mushaf-printing in Russia. In 1904, for instance, the Russian
ambassador informed the Ottoman Ministry of Higher Education that a Russian
printing house asked for permission to print the Mushaf. In response to this, the
Ministry of Education refused to answer affirmatively, saying that the right of printing
and representation of the Mushaf was under the control of the Ottoman government,
the Caliphate of Islam.'¢

16 For further information see. Gokkir, Tanzimattan Giiniimiize Osmanhda Din-Devlet Iliskileri, 55.
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1.3. St. Petersburg Mushaf (1905)

In 1905 Russia published old
version of the Mushaf in St. Petersburg
at Archaeological Institute by V. L
Uspensky and S.I Pisaver as a traced
facsimile in the form of a gigantic, full-
size folio with containing a number of
inaccuracies (see figure 5). The
number of the printed Mushaf was 50
copies and distributed to Muslim
political leaders as a diplomatic gift by
Russian government.”” The Mushaf Figure 5: The first page (Surah al-Bakara 2: 7-
was in Kufic, which was previously  10) of the Mushaf printed in St. Petersburg in
belonged to the Khwaja Akhrar 1905. Berlin Staatsbibliothek
Mosque in Samarqand. According to
Efim Rezwan, “it is no doubt one of
the most outstanding copies of the Quran in the world”.*®

NEW EDITION OF THE
KORAN: An Artistic edition of
the Koran which is an exact
reproduction of the celebrated
643 and 656 A.D., is Koran transcribed by the Caliph

- expected to lppeu- o
E::eﬂb“;x :31 ’_t;xo oﬁum of "%ho'.? month. " Osman between the years 644
iuu » cn wi m .
identical with the oﬁgﬁi"':"’:?w text, .nd:’i'll » and 656 AD. , is expected to

onginal coloured ornamentations will bo exac appear in St. Petersburg in the

R ; : course of this month. The new
issue, which will contain 706
pages, will be identical with the
original as to text and all the
original coloured ornamentations
will be exactly reproduced.

Figure 6: Edinburg Evenining News- Friday 02 December
1904.

Interestingly, an English newspaper Edinburg Evening News predicted this printing
in December 1904 before it’s printing and explained its feature before printed (see
figure 6).

7 Rezwan, “The Qur’an and Its World”, 41.
18 Rezwan, “The Qur’an and Its World”, 41.
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Figure 7: Ottoman document dealing with Russian publication of the Qur'an in 1905.

Ottomans learned the news six months later in 11 June 1905 and immediately
asked Turkish consular in Russia to unofficially bring one copy to investigate its
originality and authenticate in the Council for Investigation of Mushafs (see figure 7).
Ottomans also confirm that the Qurian has been published in St. Petersburg and its
pages are 706. According to the documents in figure, officials say to publish the
Mushaf in correct way needs to be investigated and approved by Ottoman Council
for Investigation of Mushatfs, if some mistakes can be found, it needs to be banned, if
it is impossible to ban it, it should then be forbidden to enter the Muslim World not
to be distributed in the hands of Muslims.

2. MUSHAF-PRINTING IN IRAN AND OTTOMAN COUNTER-POLICIES

Ottoman political relations with Iran were historically based on the Shiite
expansion from the time of Safavid state and the Ottomans taking strict measures
against it. The Sunni-Shiite conflict has always affected the politics of the Ottomans
and Iran, indeed. Especially during the Shah Ismail (1501-1524), period of Safavids
was considered as a great threat to the Ottoman Empire. The influence of the Safavids
during the reign of Yavuz Sultan Selim became the target of the Ottoman Empire,
especially the Anatolian Kizilbashes. In this period, Risala fi Bayan al-Firaq al-Dalla",
Risala fi Takfir-Rawafiz?® and al-Sayf al-Maslul fi Sabb al-Rasul”, written against Shia

19 Kilig Ali Paga Libr., 1028, vr. 296%-297".
2 Siileymaniye Libr., Pertevpasa, 621, vr. 31*-32".
2t See. Siilleymaniye Libr., Siileyman Sirry, 710, vr. 31°- 37"
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and its subordinate sects, the official sect of Safavids, are rejected by Kemalpashazade
who tried to defend aqida of ahl Sunnah. In these works Kemalpashazade also wrote
the ideas and rejections against Shia and at the same time he gave to Yavuz Sultan
Selim a fatwa of Capital Punishment®* for the Kizilbashes.”? The Ottoman Sunni
identity and the protection of the Aqidah of Ahl-i Sunnah have not only been shown
in the military field, but also in training activities to defend this movement in the
madrasas they have established. Especially, Sharhu Aqaid Ahl al-Sunnah of Sadeddin
Taftazani (797/1395) and Sharh al Mawagqif of Jurjani (816/1413) and Anwar al-Tanzil
and Sharhu Aqad Ahl al-Sunnah of Kadi Baydawi (691/1291) has become the most
important books of the Madrasa.

The mutual relations between Ottomans and Iran had progressed at various stages
in the history; the Sunni-Shiite conflict in the relations between the two countries
finally left its place to the tolerance and understandings in the time of Mahmud the
First (1730-1754) and Nadir Shah (1688-1747). Talks between the Ottoman scholars
(Ulama) and Iranian Shiite scholars (Mollahs) were held at a meeting known as the
Najaf Conference. As a result, in 1156/1743, a Sunni-Shiite alliance document was
signed by two side delegations. This will result in a peace treaty in 1159/1746 and the
Ottoman government appoints Ambassador to Iran. However, although the Sunnis
living in Iran were happy with this situation, the Shiites reacted and they killed Nadir
Shah. These positive political relations that started with Iran will then continue in a
negative way again between the Ottoman and Iran will show itself in every field.**

2.1. First Policy against Iranian e
\ " 2w

Mushafs: Forbiding and Banning : “"y/'?@u/; g
¢ cr | I P e
Y by, g
It can be said that these sectarian- . ;. ST I
. . . L o b S e
centred political relations with Iran have o, AT - Ln Ve
led Ottomans to be cautious about ., i I ey o, o
. . . . e LA S,
Iranian-originated and even printed- ikt Ty TP
. U o T
Mushafs by hand of Iranians. When the 4w o)), | o
documents belonging to that time, are i, ey Wy %
examined, it will be clearly observed that ey, B TS
. . T D
Mushafs, which have been constantly, A0 ‘.
« » «qs: » . i 0
carelessly” and “disrespectfully” printed Bl T e
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in Iran and brought to the Ottoman lands -
by secret ways. Against this, Bab-i Ali, the 19y,

Government has taken measures against .
Figure-8

2 See. Siileymaniye Libr., Esad Efendi, 3545, vr. 45*-45".

3 For Further information about beign of Kamalpashazade against Shiite see. Sayin Dalkiran, Ibn-i Kemal ve
Diistince Tarihimiz (Istanbul: OSAV Pub., 1997).

For further information about sectarian dialogues between Ottomans and Iran see. Saim Ari, 1. Mahmut-Nadir
Sah Dénemlerinde Osmanli-Iran Iliskilerinde Siinni-Sii Diyalogu (PhD Thesis, Harran University, 1999).

24
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the entry of Persian Mushafs into the country. For this initiation, Iranian diplomats,
for instance, had been first time warned on March 13, 1853.% An archive document
dated July 19, 1857 reveals that the arrest of three Iranians who have been
unauthorized to print the Qurian had been arrested. With the interception of Iranian
diplomats, they released with bail. This proves that not only are Iranian Mushafs
forbidden to enter the country but also it was accepted to be a criminal offense for
the Persians in Istanbul to print Mushafs. The fact that it was published in Iran and
tried to get into the country illegally, especially in 1861-1862 years, seems to be
bringing the bans in this area very often on the agenda. The following document
(Figure-8 and figure 9) clearly show this situation:

: s LA Figure 9: A diplomatic letter to the
Vi otk s . -, consulate of.Imn and to the officials in
i .‘,‘,' T i, gy Customs. Briefly says:

B L G o | N
Ay, Rl G 4,y £ Some Iranians are bringing Printed
5 ‘K’)’W&r,a/,w Mushaf Sharif to the Great Sultanate
e wa;,gua,,,,, & o from Iran and distributed. This is not suit
IR II B Ut G i) gy for the respects and honour (of the
<’ Qur'an) and even for the observances of
Islam. So, a strong note on banning this
Ll 2P will be given to the representatives of Iran
B L. through consulate. This order is from his
b T hall T i : honoured the Caliph and needs to be
w’f N g i e g s obeyed. Therefore, when it happens again
k ».....Ug{.,._.‘_'mm . B i and any Mushaf Sharif comes from Iran,
el T e A the staffs in Customs have been strongly
B e R ) ordered not to accept and not to allow
W “A‘#L—_—:"l & distributing. The Iranian representatives
R oy . will be responsible for not sending printed

T Mushafs anymore.

The document indicates that the director of Customs has been ordered to refuse
Mushafs from Iran and the Police department has been ordered to detain and ban to
distribute. Persian printers and merchants continued to trade in spite of all these
measures. Finally, on May 2, 1873, due to the large number of mistakes in the Mushafs
brought by Iranian merchants, the state decided to distribute five hundred thousand
mushafs after printing himself. This decision was implemented in 1874, and it is now
prevented from coming from abroad, especially from Iran. An agreement was also
made with the Iranian state and a decision was made to prevent the Mushafs. However,

% See. BOA, A.AMD, 42/61.
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it is very difficult to prevent the sales of the Iranian printing houses and traders.
Leaked and unsealed Mushaf were retained, the prints were locked. It has been
reported that Ministry of Education, Zabtiye and Meshihat cannot prevent Iranians
from selling mushafs despite their internal efforts.?

2.2. Second Policy: Taking over the Printing from the hand of Iranians

However, there were
more and more
Mushaf-printings from
Europe and Iran and
eventually Ottomans
changed their strategy
from being only con-
troller to be publishers
themselves. An official
printing of the Mushaf
first occurred in 1874
in Istanbul, following
the founding of lithog-
raphy, a new technology
in printing at the Ot-
toman royal print-
house, Matbaa-i Amire. Figure-10: The first printed Mushaf in Istanbul, Mushaf of
The Ottoman scholar, Sekerzade. Atatiirk Kitaphgi- Istanbul.

historian, and statesman

Ahmet Cevdet Pasha had a huge account of this first legal Mushaf-printing in
Istanbul. Ahmet Cevdet underlined the illegal publishing and selling of printed
Mushafs in Istanbul by foreigners, especially Iranians, and argued that the Ottoman
governmental organizational structure should print the Qur’an in order to prevent
such illegal actions.”” When the time for the first legal printing of the Mushaf in
Istanbul came, the Ottoman authorities emphasized the link between print culture
and the long-established calligraphic tradition. The Qur’anic manuscript of the
famous calligrapher Sekerzade Mehmed Efendi (see: figure-10) was used in the first
lithographic Mushaf-print.?® Unlike the Mushafs printed in Europe, the Ottoman
edition was well-illustrated with a fine calligraphy and orthography. Yet, also, religious

2% For further information about Ottoman attitude towards Iranian-printed Mushafs see. Ahmet Ugar, “Osman-
lilarin Kur’an-1 Kerime Hiirmeti 4: Kur’an-1 Kerim Basiminda Dikkatsiz Olanlara Kars1 Alinan Tedbirler”, Yedikita
4 (2008): 40-43.

2 Ahmet Cevdet Pasha explains the procedure himself in his record: “VaKaniivis Cevdet Paganin Evraki’, Tarih-
i Osmani Enciimeni Mecmuast 46 (1333): 228.

28 See. Muhammet Abay, “Osmanlrdan Giintimiize Mushaf Basim1”, Osmanlidan Giiniimiize Hiisn-i Hat Sem-
pozyumu (unpublished paper) (Ankara: DIB, 2017). And also see. Wilson, “The Qur’an after Babel’, 68.
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authorities noted that the errors found in that manuscript were to be corrected
before printing.?” The ulama played a role by approving the proof-read copy before
they went into circulation and reached the hands of many people.*

Almost 337 years after the European attempt (in 1537) and 147 years after the
establishment of a printing house in the Ottoman Empire (in 1727), a printing of the
Mushaf was finally realized in Istanbul in 1874. The publication of Mushaf was
considered to be a serious issue and for this reason it was carried out under the control
of the state authority.

Afterwards, the printings of the Mushaf became widespread. With the release of
the publications of the Mushaf, Abdulhamid the Second ordered the control of the
printing of Mushaf. A new assembly was formed in the name of Tedkik-i Mesahif-i
Serif ve Miiellefat Ser’iyye (Inspection of Mushafs and Islamic Books), which consisted
of a chairman, seven members and two clerks. For printing and distributing a Mushaf,
approval from this council was required. In 1892, the Assembly of Inspectors of
Mushaf printing, consisting of a president, eight members and a clerk (it was called
Teftis-i Mesahif-i Serife Meclisi / Council of the Inspection of the Glorious Mushafs),
was set up independently from the assembly regarding general book-printing. The
control over houses printing the Mushaf has been continued up to day under the same
regulation.”

3. BRITISH PROPAGANDA: THE SULTAN PRINTED A CORRUPTED
MUSHAE. SO, RISE UP MUSLIMS!

During the establishment of the council in 1892, some interesting things happened.
Some British journals issued a black propaganda against the Ottoman Sultan,
Abdulhamid Han II, accusing him of printing a false/corrupted Mushaf for the sake
of his personal political desires. Britannia actually intended by this kind of blackmail
and propaganda to break the power of the Caliphate and finally to trigger an uprising
among Arabs and Indians against the Sultan.

Part of this black propaganda was in a column written in Illustrated London News
on 27" of August 1892. The article was corresponded by James Payn under title of
“Our Note Book” on page number 258. The relevant part is as follows:

The Sultan of Turkey has just done a stroke of business in the autocratic line
decidedly original. He has issued a revised edition of the Koran adapted to his own

»  For further information see. Ahmet Cevdet Paga, “Vak’anuvis Cevdet Paga'nin Evraki”, 228. For further also
see. Ahmet Ugar, “Osmanlilarin Kur’an-1 Kerime Hiirmeti 3: Osmanlrda Kur'an-1 Kerim ilk Kez Ne Zaman ve
Nasil Basilmustir?”, Yedikita 3 (2008): 24-25; Wilson, “The Qur’an after Babel”, 67-68.

% For further information see. Muhammed Abay, Osmanli Déneminde Mushaf Imlas: Tartismalar: (Istanbul: IFAV
Pub., 2016).

3t For further information about control system of Ottomans over printings see. Gokkur, Tanzimattan Giiniimiize
Osmanhida Din-Devlet Iliskileri, 19-48.
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views. This is the most “high-handed outrage in Utica” that has yet been attempted
by “the authorities.” It used to be forbidden to read the Bible, but no body, save that
unlucky printer who was burnt to death for it, ever thought of altering the text to suit
his little weaknesses. The Mollahs are naturally very angry; more furious than even
our classical head masters would be if the Queen in council should decree “longs” to
be henceforth “shorts,” and “shorts” to be longs, for it is the quality and not the quantity
of the Koran that has been altered. Certain “vital passages of the original text” have
been expunged, such as “God doth not leave oppressors’, a remark which the Father
of the Faithful no doubt considers as too personal. Whether the exact century is
asserted in its place is not stated; perhaps it will “appear in a later edition

According to this news, Sultan Abdulhamid The Second, reprinted “the revised
edition of the Mushaf™ according to his political advantages, and therefore the Muslim
scholars revolted against Turkish authorities. But, in fact, this did not happen at all.
There was no printing of a new edition or a corrupted version of the Qur’an, neither
any uprising in any Muslim land for this reason. However, Britannia intended to
trigger an uprising against Istanbul, particularly in the occupied lands India and Egypt.

THE KORAN
ekl Constantinople, Monday (Reuter)- An
Consisntinople, Momdsy (Reker)—Aa official ",-; official contradiction is given to the
Armenian correspondent of s London pewspaper that 3 statement recently made by the Armenian

the Koran had been printed. B daclered et it waa COTTESpOndent of a London newspaper
} that by order of the Sultan, a modified or

be sitered, especially by kim who in eapacity o /mutilated version of the Koran had been

. o be solicitous for the scrupalous  1,rinfed. [t is declared that it is absolutely
impossible that the text of the sacred book,
ENGLAND AND BGYPT. should be altered, especially by him who
: ~in his capacity of Khalifa, is called upon

o o
state that the reports pu yotnkhy memingeten 10 be solzczt?us for the scrupulous
observance of its tenets.

The Government in Istanbul immediately gave an official contradiction to
Ilustrated London News, saying that the correspondent is an Armenian and the news
are false. The contradiction was published in Leeds Mercury in 7th of September 1892
(see figure 11) and Lichfield Mercury in 9th of September 1892:

In a Newspaper namely London Evening Standard, Indian Muslims also wrote a
declaration (see figure 12) to proclaim their position against to the propaganda in 9™
of September 1892:
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Figure 12: The page of London Evening News, Friday 09 September 1892
THE KORAN TEXT

TO THE EDITOR OF THE STANDARD: Reuter’s telegram from Constantinople
of the 6th gives contradiction to the statement made a few weeks ago, that by order of
the Sultan, the Koran had been printed with a mutilated version and that it had created
great discontent in Arabia.

Those who are aware that the Koran has never yet been mutilated in any way, and
could not, therefore, be mutilated to-day, can easily come to a conclusion that the
object of the “Armenian Correspondent” in inventing such monstrons calumnies is
to discredit before the eyes of the Modammedans in India, where the London papers
are widely circulated, the high qualities which characterise the virtuous and the most
just “Caliph of Islam”.

As soon as that false statement was made, we received from different co-religionists
in Turkey, Egypt, and elsewhere letters requesting us to contradict those statements,
which were entirely false and we were on the point of addressing you this letter when
Reuter’s telegram was published.

We feel it our duty, nevertheless, as Indian Mohammedans, to say a few more words
on this subject, which we hope that you will kindly permit us to do.

In Turkey, as in every other country, malcontents exist, and some Armenians tired
of attacking the Turkish Government have changed their tactics by attacking his
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Majesty the Sultan on religious grounds; but when these attacks pass the limit of all
respect due to the high supreme spiritual Chief of Islam by inventing against his
Majesty most outrageous calumnies and falsehood, we feel it our duty to give them in
the British Press, the most formal denial.

From every Mohammedan Indian who has visited Constantinople we hear that
his Majesty the Sultan is devoting all his time to the prosperity of his empire and
happiness of his subjects, which has made him gain their love and their respect.

The so-called “Constitutional Reform Party” in Turkey -in the existence of which
a small French monthly paper, published in London is endeavouring to make people
believe- is composed of Levantines and Armenians who fled from Constantinople
and took refuge in Paris, to establish an organ of the most vile language and to abuse
Turks. The French authorities expelled the editor from that city in fear that the
publication of such a paper might create bad feelings in Turkey.

If the liberal institutions of the Press in England is based on different principles
from those of France, it is nevertheless, to be hoped that the British Press will not be
influenced by Levantines, who are no authority whatsoever in expressing an opinion
on religious or political affairs of Turkey and whose sole object is to create bad feeling
in England against Turkey and bad feeling in Turkey against England.

As Indian Mohammedans, most faithful and loyal subject of our most gracious
Majesty The Queen, we have at hearth to see the relations between Turkey and
England based on the most discontented Armenians and Levantine refugees will have
no influence over the English Press.

Thanking you in advance for the hospitality, you are affording this letter,
We are Sir, your obedient servants,

MOULIR MOHAMED BARKATULLAH, Chairman.

S. HAHIM -AL-MOOSAWI, Secretary.

M. KABIRUDDIN, Mb. Managing.

M. IRADETULLAH.

A.M.K. DEHLAIR,

The Committee of Indian Mohamedans in London.

September 8.
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@ ..Asitis presented in the report dated in

" 5th of this month with the number of

4 217, 1 gave a denial to several British

journals with your permission against

the allegation on so-called "altering of

the Qur'an” which is pressed by evil-

intentioned. I also gave the denial to

Reuters and through Reuters to other

journals. Muslims in London including

merchants and students also refused the

event sending a letter to the journal of

Standard explaining all allegations and

i lies from some Armenians with no power

! ’ against to foundations of Islam Religion

i S - Y (tasisat al-diniyya) and Great State
Mok o i (Dawla aliyya)...

And finally, Turkish Ambassador in London gave a report (see figure 13) to
Istanbul in 10th of September summarising every steps as follow:

CONCLUSION

This article has aimed to ind out what kind of Ottoman policies against the print
applications especially in the face of European colonialism and Iranian expansion
ideology. Ottoman statesmen seem to be sensitive in controlling the prints. The study
has given basic information about the first printings of the Mushaf in Europe and the
Muslim world. According to the study, the Mushaf was first printed in Europe (in
1537 in Venice and in 1694 in Hamburg) before it was printed in the Muslim world.
The main motivations behind the European initiatives were the economic relations
with the Muslim world, theological concerns and finally the political relations between
the Ottoman Empire and Europe. The world of Islam began to print the Mushaf quite
lately compared to Europe. It is commonly known that the printing of Islamic books
in general encountered strong opposition by Muslims. The resistance against printing
is mostly explained by religious sensitiveness towards textual corruption of Islamic
sources. But political and economical reasons should also be taken into the
consideration according to the study. It is true that before printing, the Qur'an was
transmitted in manuscripts written by calligraphers in a special artistic way that has
certain rules to protect the original form of the Qur’an, preventing the entrance of
anything that does not belong to it and to present the words of the Quran in the most
decorative shape. Furthermore, the calligraphers” economic status was protected by
the prohibition to print the Mushaf. In addition, the printing technology has not been
tully developed yet and the printing of Arabic letters was difficult and complex.
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However, the printing of Mushaf rapidly spread in the 19th century after introducing
new technology in printing, namely lithography. This technology allowed to print the
Mushaf with fine calligraphy and also with less error. Yet, the Ottoman Empire also
had political reasons to start printing the Mushatf.

Indeed, the article has tried to reveal political dimension of Mushaf-printing by
giving three cases. The first case was the 1787 Mushaf-printing in Europe particularly
in Russia right after the Crimean War, when Russia invaded the Muslim part of the
Ukraine in 1783. Catherina II, for the first time, printed the Mushaf in St. Petersburg,
writing her name on it. By that, she tried to present herself as the new patron of the
Muslims in the region and to show that Russia has taken over the responsibility over
religious affairs of Muslims from the Ottoman caliphate. By doing so, Russia wanted
to show that the Ottoman Empire had no more religious and political power over
Muslims. France also printed the Mushaf in 1798 after the occupation of Egypt and
in the 1830s during the invasions of Africa, having the same motivation. Ottomans
defended themselves against these colonial activities by establishing control
mechanism and later own print houses to state that they are the real leaders of
Muslims. They controlled and banned the transportation of Mushafs printed not only
in Europe, but also in the Muslim world. As the second case of the study, The
Ottoman-Iranian political opposition and its associated with Sunni-Shia religious
contention was crucial in the Ottoman regime’s suspicion of Iranian-printed Mushafs.
The reason would be that Sultan could pose as the defender of Islam in contrast to
his eastern rival, the Shah. Ottomans kept the monopoly for printing the Mushaf on
the one hand and tried to control the publications all over the world on the other
hand. The two cases show that during the clash among Ottomans, Iranians and
European powers, Mushaf printings were used to gain authority over Muslims by all
sides.

The article has found that the first Mushaf edition in the Islamic world was realized
by Kazan Muslims in 1803. Even this attempt corresponds to about three centuries
after the attempted Mushaf printing in Europe. The Mushaf edition is not only a
cultural and educational subject of Muslims. The Mushaf edition is also the subject
of politics, diplomacy and bureaucracy. Catherine II, who had stepped down before
the Muslims in Russia, should have seen this as an opportunity to dominate Muslims.
The Islamic world, which is reluctant to use the printing press in religious works, is
too late to understand that knowledge is a power and authority. When he realized this,
he lagged far behind the West and lost the area to Western colonialist countries. It is
not useful in facilitating the dissemination of information to large audiences onlys; it
also directs the masses and thus controls them. Hence, the Islamic world has come to
grasp that the control of the printings is more wiser than prohibiting it. The western
politicians, who saw the information as the power, started to intervene in the
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distribution and control of the Islamic works by developing counter policies and also
by distributing these works to the Muslim masses and interfering with the distribution
and even printing of the uncontrolled works outside the Islamic lands. On the other
hand, the colonial states, by giving diplomatic responses, to destroy the caliphate
authority in particular and to form their policies towards the overthrow of their
colonies in the context of Mushaf printing.

The printings of Mushaf by non-Muslims and non-Sunnis and their distribution
to its territory led the Ottomans develop counter-politics. The first policy taken by
the Ottoman Empire was to detain all Islamic books printed in Europe and in Iran in
customs. The Ottoman Empire, at this time, not only banned the printing of the
Mushaf but also outlawed the distribution of the Mushaf printed in other lands within
its domain. This position was not only to Europeans but also even more strictly to a
non-Sunni country, to Iran. The reason is that the Ottoman Empire tried to pose itself
as the defender of the Quran and of Islam in contrast to his eastern rival, the Shia’
and the western enemy, the European colonial powers. The issue of prohibiting the
circulation of the European-printed and Iranian-printed Mushafs would be considered
in this context. The Ottoman Empire defended itself against colonial activities of
Europe and against sectarian expansion of Iran by controlling the transportation of
the Mushaf printed in Europe and Iran into its territory.

In terms of the connection between Mushaf-printings and the political relationship
between the Ottoman Empire and Europe, the most significant case is the third one:
the English black propaganda against the Ottomans. British journals accused Ottoman
Sultan, Abdulhamid II to print false/corrupted Mushafs for the sake of his own
political desires. They intended by this kind of misinformation to trigger an uprising
among Arabs and Indians against the caliphate. The three cases show that during the
clash among Ottomans, Iranians and European powers, Mushaf printings were used
to gain authority over Muslims by all sides.
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Oz

Osmanli padisahlart huzurunda Ramazan aymda yapilan Kurén-1 Kerim tefsir dersleri, Hu-
zur-i Hiimdyin Dersleri adiyla anlagelmistir. Sultan 1I. Abdiilhamit huzurunda, mukarrir
Yanyali el-Hac Omer Liitfi Efendi tarafindan takdim edilen, el-Ardf suresi 50 ve 51. ayetleri konu
alan tefsir dersi, bu derslerin giizel bir drnegini olusturmaktadir. Hicri 1295 yilinin Ramazan
aymnda icra edilen bu derste, ilk boliimde (takrir kismi) ders takrir/tefsir edildikten sonra ikinci
béliimde (miinazara kismi) muhataplar tarafindan Omer Liitfi Efendi’ye otuz tane soru yoneltilmistir.
Bu sorularin neredeyse tamami, Kurdn'm dil ozelliklerine ait suallerdir. S6z konusu tefsir dersi,
hem takrir hem de miinazara kissmlariyla bu makalede nesredilmistir. Nesredilen dersin ilk kism1
olan takrir boliimii Osmanlicadir. Bu béliim latinize edilerek nesredilmistir. Ikinci kismi olan
miinazara boliimii ise Arapgadir. Bu kisim da Tiirkgeye terciime edilerek nesredilmistir. Ayrica
nesredilen metnin orijinal yazma niishalarimdan ornek fotograflar (dersin her iki boliimiiniin ilk
ve son sayfalari) makaleye eklenmistir. Metni tesis edilirken iki yazma niishaya miiracaat edilmistir.
Bunlardan birincisi Topkap: Saray: Miizesinde bulunan yazma, ikincisi Siileymaniye Kiitiiphanesinde
yer alan yazma niishadir. Topkap: niishasi, metin tesisinde esas alinmigtir.

Anahtar Kelimeler: Kurin, Tefsit, Osmanli, Huzur Dersi, Ramazan, Takrir, Miinazara.
Abstract

The lessons, which were performed in Ramadan in the presence of the Ottoman sultans on the
exegesis of the Quran, were called Huzur-i Humdyiin Lessons. One of the good examples of these
lessons was the commentary on the 50th and 51th verses of Surah al-Araf, which was presented by
al-Hajj Umar Lutfi Efendi in the presence of the Sultan Abdul-Hamid, the Second, in the month of
Ramadan in 1295 AH. After the presentation, thirty questions were directed to Umar Lutfi Efendi,
and nearly all of these questions were related to the nature of language of Quran. In this article,
tafseer lesson which took the 50" and the 51 verses of Surah al-Araf as subject edited critically
with its presentation and discussion chapters. First chapter of this lesson that has been named
takrir (presentation) is in Ottoman Turkish. This part was written by the Latin alphabet. Second
chapter of this lesson that has been named munazara (discussion) is in Arabic. This part was
written by translating into Turkish. On the other hand, some sample photos from original
manuscripts were added to the article. The text published in this study was written on the basis of
the manucript’s copy from the Topkap: Palace Museum.

Keywords: Quran, Tafseer, Ottoman, Huzur-i Humdyiin Lesson, Ramadan, Presentation,
Discussion.

Extended Summary

The Ottoman Empire gave great importance to the Quran and supported the activities
aimed at understanding and interpreting it. One of the most important indicators of this is the
tafseer lessons performed in the presence of sultans. Since these lessons were held in the
presence of the sultan, they were called as ‘Huzur-i Huméytn Lessons’ and they gained official
recognition. At the same time, as these lessons were conducted in Ramadan, which is accepted
in Islam as the month of Quran, they also gained a dimension of worshipping.

A remarkable example of the Huzur Lessons is a tafseer course that consists of two chapters
in the form of presentation and discussion. The lesson has been given by Yanyali al-Hajj Omar
Lutfi Efendi in the presence of the Sultan Abdul-Hamid, the Second. This course was held in



Osmanlida Huzur Dersi Ornekleri, Tahlil ve Tenkitli Tefsir Metni Nesirleri [I| = 47

1295 AH. In its first part the 50 and 51 verses of Surah al-Araf were interpreted. In the second
part, thirty questions about the verses were asked Omar Lutfi by the respondent scholars. In this
article, the first chapter was published in Ottoman Turkish and the second chapter was published
by translating it into Turkish. The dissection, made on the published texts, is given under
separate headings. The criticisms made have been mentioned on the published text as footno-
tes.

First of all, the presenter scholar gives an overview of the general issues. Afterwards, he
makes a relation with the 50" and 51* verses of Surah al-Araf to previous verses. Thus, a
deductive method is followed. In this respect it’s said that people are divided into two parts:
those who are far from divine inspiration and those who are close to this inspiration. The
prophets and books were sent as a warning and intimidation to the first group and to remind
and herald the second one. These issues are expressed from the beginning of Surah al-Araf up
to verse 44. The status and speech of Heaven and Hell's people and the people of the heights are
incorporated from verse 44 to verse 52 in the same Surah.

Then Lutfi went on to the exegesis of the 50th verse. He mentioned the Hell’s people’s call to
the Heaven’s one’s. The Hell’s people would suffer with hunger and thirst in Hell. The Hell’s
people, who received a negative answer to their call, wanted to be destroyed but they would not
be taken even as an interlocutor. Blessings would be served to Heaven’s people. Subsequently, he
passed on to the tafseer of the 51 verse. He said that those described: disdainful of the religion
sent to them, ungrateful to the blessings given by their Lord, disdainful towards the prophets
and fond of the worldly life. If they have forgotten and ignored their Lord in the worldly life by
being ungrateful to Him, then Allah Almighty will forget them the Day of Judgment.

The first phase of this exegesis is a narrative commentary in general. Therefore, the basic
parameters of the narrative commentary were applied; relations between verses, to comment
verses through other verses, narrations of the companions etc. However, there is not enough
sensitivity in the use of hadiths which are the second main source of the narrative method. It is
fair to say that this is the weak point of the narrative commentary. The narrations, which aren’t
hadiths in fact, were called hadiths.

It is also not overlooked that there are interruptions in the presentation. The most obvious
indication of this is to point a hadith that is thought to be related to the subject; however, he
doesn’t mention what the hadith is actually referring to and whether it is among the authoritative
hadith sources, or not. Again, it is observed that the language used in the presentation is
unnatural and has a formal style. The sentences were kept quite long, many repetitions were
made, and many additions were made to the expressions. This may have been due to the fact
that the lesson was performed in the presence of the sultan or it stems from a particularity of the
current intellectual language used at that time or the style of the scholar who presented the les-
son.

The second part of this course is composed of a question and answer part held between the
presenter and the other scholars. In this section, thirty questions were asked to the presenter.
These questions and answers are based on linguistic analyzes that are expressed by scientific
concepts such as, genitive and preposition and relative pronouns and allocation etc. These
questions and answers have valuable results of the mental commentary. For example, the fact
that ‘the determination of the distance does not constitute an obstacle to communication’ is
supported by these analyzes. Also, Heaven and Hell will be eternal, the blessing and punishment
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will take place in the advanced level, and the speech mentioned in the verse will take place
between all Heaven and Hell’s people.

While answering the questions in the discussion part, the words “pointed to this answer in
the presentation” may be an implication that the interlocutors are asking questions unnecessarily,
as well as a condemnation of that they dont listen well. Such a statement sheds light on the
psychological dimension of the dialogue between the presenter and the interlocutors.

Tafseer of Beydavi which is frequently referred to does not include the bets. However, some
of the bets are seen in the interpretation of Beydavi. From this point, it can be reached to this
conclusion the source that refering to is mostly not the Tafseer of Beydavi but its interpretations.

The text published in this study was written on the basis of the manucripts copy from the
Topkap1 Palace Museum. This manucript was written in 1298 AH. So, Omer Lutfi Efendi might
have written it. Because it has been written in his duty-term and it bears a resemblance to the
style of class of scholars. The photographs of first and last pages of course and discussion
sections are given in this article.
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GIRIS

Osmanli padisahlari huzurunda, Beydavi'nin (6. 685/1286) Envidrii’t-tenzil ve
esrarii’t-te’vil adli tefsiri esas aliarak yapilan tefsir dersleri, gerek sultan huzurunda
yapilmas: ve gerekse Ramazan ayina 0zgii haliyle devlet ilmi teskilatinda resmiyet

kazanmasi sebebiyle “huzur dersleri” adiyla isimlendirilmistir.!

Huzur dersleri hakkinda en 6nemli ve kapsamli ¢alismanin? sahibi Ebu’l-uld
Mardin’in (6. 1376/1957) tespitine gore, resmen 1172/1758 yilinda baslayan huzur
dersleri, yaklasik iki asir devam etmis ve Osmanli devletinin yikilmasiyla 1341/1922
senesinde son bulmustur.® Gerek genel ¢ercevesiyle huzur dersleri, gerekse nesri
yapilan ders(ler)in mukarriri ve yazma niishalar1 hakkindaki malumat, bu nesirle-
rin ilkinde verildiginden* ayn1 bilgilere bu makalede -makale sinirlarin1 asmama ve
gereksiz tekrara gitmeme adina- yer verilmeyecektir.

Yukarida da temas edildigi tizere bu makale, “Osmanlida Huzur Dersi Ornekle-
ri, Tahlil ve Tenkitli Tefsir Metni Nesirleri I” ve “Osmanlida Huzur Dersi Ornekle-
ri, Tahlil ve Tenkitli Tefsir Metni Nesirleri II” bagliklar1 altinda daha 6nce yaynla-
nan ¢alismalarin devamidir. Bu ¢aligmalarin ilkinde, hicri 1293 yilinin Ramazan
ayinda sultan II. Abdiilhamit huzurunda Yanyali el-Hac Omer Liitfi Efendi adl
mukarrir tarafindan takdim edilen tefsir dersi nesredilmistir. Bu derste el-A’raf su-
resinin 31. ayeti tefsir edilmis, Omer Liitfi Efendi dersi takrir/tefsir ettikten sonra
kendisine on sekiz tane soru yoneltilmistir. Ikincisinde ise, hicri 1294 yilinin Rama-
zan ayinda yine II. Abdiilhamit huzurunda Yanyali el-Hac Omer Liitfi Efendi adli
mukarrir tarafindan takdim edilen tefsir dersi nesredilmistir. Bu derste de el-A’raf
suresinin 35 ve 36. ayetlerinin tefsiri yapilmis, dersin takririnden sonra Omer Liitfi
Efendi’ye otuz iki tane sual sorulmustur.’®

“Huzur dersleri” baglaminda kaleme alinan bu makale, yazma bir eserin nesre-
dilerek giincellenmesi ve muhafaza edilmesini amaglamaktadir. Bununla birlikte,
Osmanli Devleti padisahlarinin 6nem verdikleri tefsir derslerinin igerigi ve yonte-

' Tayyarzdde Ata, Osmanl Saray Tarihi: Tarih-i Enderun, haz. Mehmet Arslan (Istanbul: Kitabevi Yay., 2010),
1: 314; Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 4. Baski (Ankara: Milli Egitim
Bakanhig Yay., 1993), 1: 860.

Bk. Omer Kara, “Islam Geleneginde Umera Huzurundaki Bilimsel Toplantilarin Osmanlicast: Huzur Dersle-
ri”, Osmanl Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalar: (Istanbul: {lim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir
Akademisi [Yay.], 2013), 308.

*  Genis bilgi i¢in bk. Ebi’'l-Ula Mardin, Huzur Dersleri (fstanbul: Ismail Akgiin Matbaasi, 1951), 1: 5, 83, 603;
Halit Ziya Usakhgil, Saray ve Otesi = Son Hatiralar (Istanbul: Ozgiir Yay. 2003), 431; Ismail Hakk:
Uzungarsili, Osmanli Devletinin [lmiye Teskilati (Ankara: Tiirk tarih Kurumu Yay., 1965), 219.

Aydin Temizer, “Osmanlida Huzur Dersi Ornekleri, Tahlil ve Tenkitli Tefsir Metni Nesirleri 17, Sakarya Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/28 (Aralik 2013): 66-76.

Genis bilgi igin bk. Temizer, “Osmanlida Huzur Dersi Ornekleri”, 65-92; Aydin Temizer, “Osmanlida Huzur
Dersi Ornekleri, Tahlil ve Tenkitli Tefsir Metni Nesirleri 11", Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
17/31 (Haziran 2015): 167-191.
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mi/usli ile ayetlerin yorumunda ulasilan sonuglar, tefsir bilim diinyasina giincel
dilde sunmay1 hedeflemektedir.

Hicri 1295 yilinin Ramazan ayinda mukarrir Yanyali el-Hac Omer Efendi ile
mubhataplar1 bazi alimler tarafindan, Sultan II. Abdiilhamit (1292-1326) huzurunda
icra edilmis bir tefsir dersinin, takrir ve miinazara kisimlarinin nesredilecegi bu
makalede, metne gegmeden 6nce s6z konusu metne dair tahlillere yer verilecektir.
Ayrica metne yonelik tenkitler, metin tizerinde dipnot vermek suretiyle icra edile-
cektir.

Burada sunu da belirtmeliyiz ki, nesredecegimiz dersin ilk kismi olan takrir bo-
limii Osmanlicadir. Bu béliim latinize edilerek nesredilmistir. Ikinci kismi olan
miinazara bolimii ise Arapgadir. Bu kisim da Tiirkgeye terciime edilerek nesredil-
mistir. Ayrica nesredilen metnin orijinal yazma niishalarindan 6rnek fotograflar
makaleye eklenmigtir.

1. METNE DAiR DEGERLENDiRMELER
1.1. Takrir Kisminin Tahlili

Mukarrir/Miifessir Omer Litfi Efendi, Sultan II. Abdiilhamid’in huzurunda
sundugu bu tefsir dersinde, el-A’raf suresinin 50 ve 51. ayetlerini takrir etmistir. O
oncelikle, tefsirini yaptig1 ayetlerin Kur’an siyakindaki® konumunu islemis ve tefsir
usuliinde miindsebatii’l-dydt ve’s-suver diye isimlendirilen yonteme miiracaat et-
mistir (Yanyali, 14a-15b). Mukarrir bunu yaparken, sunumu i¢in giris mahiyetinde
kabul edilebilecek genel hususlara yer vermis ve soz konusu ayetlerin, ayni sure
icinde bulunup 6nce gegen ayetlerle alakasini dile getirerek, genelden 6zele, diger
bir ifadeyle biitiinden parcaya giden bir yol (timdengelim) takip etmistir.

Bu dogrultuda tinlii miifessir Fahreddin Razi’nin (6. 606/1209) yorumlarindan
yararlanarak; insanoglunun, Ilahi feyizlerden uzak olanlar ve bu feyizlere yakin bu-
lunanlar seklinde iki kisma ayrildiginy; ilk grup icin uyar: ve korkutma, ikinci grup
i¢in hatirlatma ve farkinda kilma amaciyla peygamberler ve kitaplar gonderildigini
dile getirmistir. Bu faaliyetle ilgili anlatimlarin, el-A’raf suresinin bagindan 44. ayete
kadar yapildigini, s6z konusu faaliyetle siki irtibat1 bulunan ehl-i Cennet, ehl-i Ce-
hennem ve ehl-i el-A’raf in hal ve konusmalarinin 44. ayetten 52. ayete kadar bah-
sedildigini soylemistir.

Daha sonra 50. ayetin tefsirine ge¢mis, ehl-i Cehennem’in ehl-i Cennet’e yaptik-
lar1 gagriyi/yakarisi ve bunun tefsirine dair sahdbeden gelen rivayetleri (Abdullah b.
Abbas ve Ebu’d-Derda) zikretmistir. Burada sahdbe tefsirinin etkin bir bigimde kul-
lanildig1 miisahede edilmektedir. (Yanyali, 16a, 16b) Bu rivayetler dogrultusunda

Kur’an siyaki (i baglami) hk. bk. Aydin Temizer, Kur’an Tefsirinde Karine, 2. Baski (Istanbul: Marmara Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2016), 142.
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yapilan tefsire gore, ehl-i ndrin” Cehennem’de hem aglik hem de susuzluk ile azap
gorecekleri neticesine ulasilacagini s6ylemistir. Bahsedilen ¢agriya olumsuz cevap
alan ehl-i narin, yok edilmek isteyeceklerini, ama muhatap dahi alinmayacaklarin
anlatan mukarrir, bu tefsirini yaparken Kur’an ayetlerinden yararlanmistir. Bu da
mukarririn, ilgili ayetleri tefsir ederken, tefsir usuliinde ayetin ayetle tefsiri denilen
yontemi, oldukga giiclii ve giizel kompoze edilmis bir islupla uyguladigini
(Yanyali, 17a) gostermektedir.

Daha sonra mukarrir, ehl-i Cennet’e, Cennet’te ikram edilecek nimetleri zik-
retmis; tefsir ettigi ayetlerde -dogrudan vurgulanmasa da- dolayli olarak deginilen
bu hususa isarette bulunmusgtur. Devamli surette ikram ve hediye vermenin biiytik-
lerin adetlerinden oldugunu séyleyerek Al-i Osman’in da boyle olduguna temas
etmis, Al-i Osman’in ulema taifesine (kendilerine) izzet ve ikramlarinin pek giizel
olacagim1 dile getirerek dogrudan padisahtan ihsan talebinde bulunmustur
(Yanyals, 17b).

Akabinde mukarrir 51. ayetin tefsirine ge¢mis, bu ayette; kendilerine génderilen
dini hafife alan, verdigi nimetlerine karsi nankdrliik edip Rablerinin gonderdigi
elcilere kulak vermeyen ve diinya hayatina dalan bedbahtlarin anlatildigini dile ge-
tirmistir. Bu dogrultuda miifessir, s6z konusu topluluk diinya hayatinda Rablerine
karst nankorlitk ederek O’nu nasil unuttular ve 6nemsemedilerse, Yiice Allah’in da
onlar1 ahiret giintinde unutacagini ve dolayisiyla o kimselerin azaba maruz kalacak-
larin1 anlatmastir.

Miifessirin, 51. ayetin “...diinya hayatimin aldattir kdfirler...” kismini tefsir
ederken anlatiminda kullandig: rivayet(ler)de (Yanyali, 19a) su problemler goriin-
mektedir: 1) Kullandig1 “hadis(ler)” maalesef zayif olup, hadis ulemasinca sahih
kabul edilmeyen sézlerdir. 2) Miifessirin, Muhyiddin Ibn Arabi’ye (6. 638/1240)
nispet ettigi (o &Y W Ll ) “ben diinyay: seviyorum, ¢iinkii o benim an-
nem(dir)” sozii ile, onun bununla ilgili olarak “hadis” diye naklettigi ( e\ﬁ\ Eaa 433
cilgaY) “Cennet annelerin ayaklart altindadir” s6z ¢ok uyusmamakta ve mevzuba-
his ayetin tefsirine zorlama bir yorum goériintiisii vermektedir.

Diger taraftan mukarrir, bahsettigi konularla alakali, hadis/stinnette de agiklama
ve malumatin yer aldigini soylemis; ancak isaret ettigi hadisin ne oldugunu ve mu-
teber hadis kaynaklarindan hangisinde yer aldigini zikretmemistir (Yanyali, 17a).
Ayrica -6nceki paragrafta deginildigi iizere- mevzu‘ hadis/stinnet olarak tespit edi-
len sozlerin (kelam-1 kibar), mukarrir tarafindan hadis kabul edilerek kullanildig:
miisahede edilmektedir. Bu agidan -o6zellikle- rivayet tefsirinde onemli sayilan
Kur’an’in siinnetle tefsiri yontemini yeterli 6l¢iide, miidakkik bir yontemle ve giiglii

7 Ehl-i nar: Cehennemlikler.
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bir sekilde -maalesef- kullanmamuistir. Dolayisiyla rivayet tefsirinin zayif yonlerin-
den sayilan “uydurma rivayetlerin tefsire sokulmas1” hatasindan kurtulamamastir.

Bu tefsir dersinin takrir kisminda kullanilan dilin tekelliflii oldugunu ve resmi
bir tisluba sahip bulundugunu miisahede etmekteyiz. Soyle ki, cimleler olduk¢a
uzun tutulmus (Yanyali, 18a), fazlaca tekrara gidilmis (Yanyali, 16b) ve ifadelere
stisleme diyebilecegimiz pek ¢ok ilaveler yapilmistir (Yanyali, 17b). Bu durum,
derslerin padisah huzurunda resmi mahiyette icra edilmesiyle agiklanabilecegi gibi,
dersi sunan mukarririn tslubu olarak da diisiiniilebilir.

1.2. Miinazara Kisminin Tahlili

Dersi takdim eden mukarrirle muhataplar arasinda soru-cevap seklinde cereyan
eden bu kistmda; mukarrire cevaplamasi i¢in otuz tane soru yoneltilmistir. Bu soru
ve cevaplart bir takim dilsel tahlillere dayanmaktadir. Bu tahliller; atif, miisned,
izafet, nida, mifredati’l-Kur’an, edat, fasl-vasl, tekid, ism-i mevstl ve tahsis gibi
bilimsel kavramlar ¢ercevesinde yapilmaktadir.

Bilimsel kavramlarin kullanildig1 s6z konusu soru ve cevaplar, her ne kadar dil-
sel tahlillere dayansa da, bu tahliller neticesinde, dirayet tefsirine dair degerli tespit-
lere yer verildigi de gozden kagmamaktadir.

Mesela, onuncu soru ¢ercevesinde ulagilan ‘mesafe uzakliginin iletisime engel
teskil etmeyecegi’ tespitinin, s6z konusu ayetlerin tefsirinden elde edilen sonugla
desteklenmesi bunun giizel bir 6rnegidir (Yanyali, 20a-20b). Ancak su kadar var ki,
‘mesafe uzakliginin iletisime engel teskil etmeyecegi’ tespitinin giincel verilerle des-
teklenmemesi zayif bir nokta sayilabilir. $oyle ki, 1876 yilinda telefonun icat edil-
mesi s6z konusu tespiti destekleyen giincel bir bilgidir. Bu tefsir dersinin 1878 y1-
linda yapildig1 goz 6niine alindiginda, telefonun icadi tizerinden iki yil ge¢gmistir ve
bu icat, dersi sunan heyet tarafindan bilinmektedir.

Diger yandan Cennet ve Cehennem hayatinin ebedi olacagi, buralarda maruz
kalinan nimet ve azabin ileri derecede gerceklesecegdi, ayette bahsedilen konusma-
nin biitiin Cennet ve Cehennemlikler arasinda vuku bulacag: tespitlerine -her ne
kadar bu tespitler bagka naslarla dile getirilmis olsa da- yine mevzubahis dil tahlille-
ri neticesinde ulagilmigtir.

Ayni sekilde bu dilsel tahlillerle, insan1 aldatanin esasen diinya hayati olmadigi,
seytan oldugu tespiti yapilmakta; Cehennem hayatinin ebediligi mantiken agiklan-
maktadir (Yanyali, 20b).

Sorulara verilen cevaplarda sik sik kaynak gosterilen ve atifta bulunulan Beydavi
tefsirinde, sozii edilen bahisler (Yanyali, 20b, 21b) ¢ogunlukla yer almamaktadir.
Ancak 56z konusu bahislerin bir kismi, Beydavi tefsiri tizerine yapilmis hasiyelerde
yer yer goriilmektedir. Buradan hareketle su yargiya ulasmamiz mimkiindiir:
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Mukarririn atifta bulundugu kaynak, ¢ogunlukla Beydavi tefsirinin bizzat kendisi
degil, hasiyeleri olarak anlasiimalidir.

Dersin miinazara kisminda mukarririn, sorular1 cevaplandirirken “bu cevaba
takrir kisminda isaret edilmistir” sozii (Yanyali, 21a, 22b); muhataplarin gereksiz
olgiide sorular sorduklarinin bir imas1 olabilecegi gibi, dersi iyi dinlemediklerine
dikkat geken bir kinama vurgusu da sayilabilir. Mukarririn bu s6zii, mukarrir ile
mubhataplar arasindaki sicak miinazara seklinde gecen diyalogun psikolojik boyu-
tuna 1g1k tutmaktadir.

Derslere dair yazma niishalarda, dersin soru-cevap faslini olusturan bu béliime
dair sadece sorulan soru ve verilen cevap yer almaktadir. Halbuki huzur derslerinin
miinazara kisimlarinda mukarrir ile muhataplar arasinda hararetli tartigmalarin
yasandig1 bir gercektir. Bu gergegin bir yansimasini, bu dersin miinazara kisminda-
ki 21. sorunun cevabinda farketmekteyiz (Yanyali, 22a). Soyle ki; ilgili sorunun ce-
vabu verildikten sonra mukarrir, ‘bu kurala ... seklinde bir karsilik verilemez ve do-
layisiyla s6z konusu kuralda bir geliski bulunmaz’ ifadesini kullanmaktadir. Boylesi
bir ifade, muhatabin, soru cevaplanirken konusmaya katildig1 ve mukarrir ile mu-
hatap arasinda karsilikli konusmalar oldugunu gostermektedir. Peki, bu konusma-
lar neden yazma niishalarda yer almamistir? Denirse, bunun en makul agiklamasi
su olsa gerektir: Mukarrir, miinazarada cereyan eden konusma metinlerinin timii-
nii yazma imkani bulamamis, sadece kendisine yoneltilen sorulari not almis ve
bunlar1 daha sonra muhtasar olarak sundugu takririn pesine eklemistir.

2. METIN
2.1. Takrir Kismi1
[T 15a] 1295 senesi Ramazan-1 Serifinde Yanyavi el-Hic Omer Efendi’nin
huztir-i sahanede takrir eyledigi derstir.
Bismillahirrahmanirrahim.
“ Laga'a i ) 1608 20 2885 s 5 o Ge Wle | sl &1 20 Qe tal N sl (5305
S AR e»
€V AZ s 1% dea £ )00 L ZhL 2 alld WA AR 24558 5 Ualy 1] n 15585 G
Gsdaag Ll
“Cehennemlikler Cennetliklere: “Ne olur, suyunuzdan veya Allah’in size nasip

ettigi nimetlerden biraz da bize gonderin!” diye seslenirler. Cennetlikler: “Allah
bunlar: kafirlere yasaklamistir” diye cevap verirler.” (el-A’raf 7/50)

“Dinlerini oyun ve eglence haline getiren ve diinya hayatinin aldattig kafirleri,
ahiret giinii Biz, o giinkii karsilasmay1 umursamadiklar: ve ayetlerimizi bilerek in-
kar ettikleri gibi onlar1 cehennemde terk edecegiz.” (el-A‘raf 7/51)

Sadakallahiilazim.
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Bu ayeteyn-i celileteynin mé-kabillerine indibat ve merbtiyetleri ve amimu’l-
fadl ve’l-cad olan Zat-1 Vacib@’l-Viictid Hazretlerinin, Kur’dn-1 Azimi#’s-San’in
mevadi-1 adidesinde ve ale’l-husus bu stire-i celilede ehl-i Cennet ve rical-i el-A’raf®
ve ehl-i narin ahval ve miikilemat ve miinazara anlarin1 hikaye ve beyan buyur-
maktan hikmet u faide ne idi ki? Edzim-1 miifessirin-i kiramdan [T 15b] Imam
Fahreddin Razi hazretlerinin, gerek dersimizde ve gerek sibak ve siyakindaki tafsi-
latindan® miisteban oldugu vechile; Malikii'l-miilk ve’l-melekat olan Rabbiilalemin
Hazretlerinin hikmet-i Rubibiyyeti muktezasinca, niifus-u beseriye iki kisma
miinkasim olup; bir kismi alem-i gaybtan baid ve lezzat-1 cismaniyye ve sehevat-1
cesedaniyye talebinde garik ve miinhemik olmasiyla ve kism-1 digeri envér-1
[lahiyye ile miisreka ve miinevvere ve havadis-i ruhaniyyeye maile ve miistaidde
oldugundan, kism-1 evvel inzir ve tahvife ve kism-1 sani tezkir ve tenbihe muhtag
olmalariyla; Miin‘im-i Hakiki olan Hakim-i Mutlak Hazretlerinin mahz4 lutf-i
samedaniyyesi olarak, cemi-i efrad-1 besere kendi nevilerinden olarak enbiya-i izdm
ve rusul-i kiram ba’‘s ve irsal buyurup ve veziif-i mezkiri ifa i¢in kiitiib-i semaviyye
i‘td buyurmus.

Ve ale’l-husus bu siire-i celilenin ibtidasinda -este‘iziibillah-; S&Ya &ﬂ-ﬂ\ J )-'\ S
e ball (7R3 4 ALz A &)Ma " “Bu, kendisiyle insanlari uyarman ve miimin-
lere bir 6giit olmast i¢in sana indirilen bir kitaptir. Bu sebeple onu tebligden dolay:
icinde herhangi bir sikint1 olmasin.” (el-A’raf 7/2) ayet-i kerimesinden malum ol-
dugu gibi, vezaif-i sabikay:1 eda etmek iizere ve eda-y1 mezkiru kafil olan bu sure-i
celileyi samil olarak habib-i muhteremi olan Muhammed Mustafa -aleyhi ekmelii’t-
tehaya- hazretlerine kiitiib-i semaviyyenin e‘azzi olan Kur’an-1 Azimi’s-$an’1 vahiy
buyurmus.

Ve sure-i celilenin ibtidalarinda(n)® “ & Glalal sl Ldalal 5365 “Cennetlikler
Cehennemliklere soyle seslenirler:...” (el-A’raf 7/44) ayet-i kerimesine kadar zikro-
lunan inzar ve tahvif ve tezkir ve tenbih vazifeleri ifa olunduysa da, ehl-i Cennet ile
rical-i el-A’raf ve ehl-i narin ahvél ve mitkalemat ve miinazaratlarinin zikrolunan
vezdife medhal-i timmi oldugundan, esdaku’l-kailin olan Zat-1 Vacibir'l-Viicad
Hazretleri, f1yak—1 se[ésp—i mezkiranin ahvali ve miikaleméat ve miinazaratlarini
miibeyyin “ i Glalal sl Ldatal 5365 “Cennetlikler Cehennemliklere soyle sesle-
nirler:...” (el-A’raf 7/44) ayet-i kerimesinden dersimizdeki olan bu iki ayeteyn-i
celileteyne kadar su yedi sekiz ayat-ii beyyinatta [T 16a] hikaye olarak beyan bu-
yurmus.

Ricél-i A’raf: Ahiret hayatin1 A’raf'ta yasayacak kimseler.

°  Ebt Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-kebir=Mefatihu’l-gayb (Beyrat:
Darir’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 15: 15.

Parantez iginde verilen (n) harfi, yazma niishalarda gegmemektedir. Ancak ciimlenin aki1 bizi, bu harfin bu-
lunmas: gerektigi kanaatine ulastirmaktadir.
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Ve ale’l-husus dersimizde este‘iziibillah: “all Glatal A Llalal 5365” “Cehen-
nemlikler Cennetliklere soyle seslenirler:...” (el-A’raf 7/50) buyurur. Ala kadri’t-
takati’l-beseriyyeti Nazm-1 Celil'in maani-i serifesi, miifessirin-i izdm hazerati,
ecille-i din-i miibin ve ekabir-i ashib-1 giizinden olup reisi’l-miifessirin olan ibn-i
ammi Rasulillah Abdullah b. Abbas (6. 68/687) -radiyallahii teala anhiima- hazret-
lerinden, bu nidanin bais ve sebebini beyan buyurarak rivayet buyururlar." $oyle
ki; ehl-i nir, rical-i el-A’rAfin mazhar-1 litf-i 11ahi olup duhil-i Cennet’e nail ol-
duklarini gériince, kendileri dahi bu liitfa nail olurlar efkariyle tama edip Zat-1 Ecell
i Ala’ya rica ve niyaza ciiret ederek, “ya Rabbi! Bizim ehl-i Cennet’ten akraba ve
taallukatimiz vardir. Bize izin ver ki, onlar1 gériip bazi mertebede miikileme ede-
lim” diyecekler ve Cenab-1 Kibriya Hazretlerinden ruhsat-1 ilahiyye sudir ettikde;
ehl-i nar, ehl-i Cennet olan akraba ve tallukati ve miitena‘im olduklar1 ni‘am-1
celileyi goriince onlar bilip taniyacaklar ise de, ancak ehl-i Cehennem’in siddet-i
azabindan yiizleri siyah olarak halk-1 ahar olduklarindan ehl-i Cennet onlar: bile-
meyecekler. Ite o vakit, “&all Clalal A lalal 5355” “Cehennemlikler Cennetlik-
lere soyle seslenirler:...” (el-A’raf 7/50) Nazm-1 Celil'in mantik-1 aliyesince azab-1
elim ile muazzeb ve daimi surette muhalled olan ehl-i nar, tarif-i ni-kabil ni‘am-1
celile ile miitena‘im ve huruclari nd miitesavver olarak miiebbed icinde baki olan
ehl-i Cennet’e kendilerine mahsus olan isim ve resimleriyle “ya ehi fiilan, ve ya ebi
filan ve ya ibn-i filan!” deyu ayet-i kerimeden miisteban oldugu gibi vukuu mu-
hakkak olarak nida eyleyip cagiracaklar. Ne diyerek? Este‘ziibillah; « (e Gle | slasl B
¢ “Ne olur, suyunuzdan biraz da bize gonderin!” (el-A’raf 7/50) Ey akraba ve
taallukatimizdan olan ashab-1 Cennet! Biz nir-1 Cehennem’in siddet-i hararetinden
sabr u tahammiil olunmaz mertebede muhterik olduk. Diinyada harareti def eyle-
mek ve nar1 itfa” etmek hassasindan olup ve her ne kadar miyah-1 Cennete nispetle
sey-i yesir ise de [T 16b] siddet-i ihtiyacimiza gore bize gok su'? dokiiniiz" ki, su-
suzlugumuzun harareti miindefi’ olup, siddet-i hararetle muazzeb oldugumuz
azab-1 elimden fi'l-ciimle halas olahm. Dahi “& 2483 U 3” “veya Allah’in size na-
sip ettigi nimetlerden” (el-A’raf 7/50) diyecekler.

Bazi miifessirin-i izam hazeratinin beyanlarina gore, ehl-i nar ehl-i Cennet’e:
“Biz, siddet-i hararetle muazzeb oldugumuz gibi siddet-i ct‘ ile dahi miiteellim ve
muazzeb oldugumuzdan, ey ehl-i Cennet! Yahut Zat-1 Ecell i Ala’nin size inam ve
ikram eyledigi et‘ime-i Cennet’ten bize ilk4’ ediniz ki, siddet-i cti‘ ile muazzeb oldu-
gumuz azab-1 sedidden bazi mertebede hiffet bulalim.” diyerek ehl-i Cennet’ten
istigase edecekler. Ve bu tefsire gore, ehl-i Cehennem’e siddet-i atas ile siddet-i ct'
hasil olup bu iki sey ile dahi muazzeb olacaklarina bu ayet-i celile delalet eder.'

"' Bk. Ebtt Muhammed Hiiseyin b. Mesud el-Begavi, Medlimii’t-Tenzil, thk. Halid Abdurrahman Ak - Mervan
Sivar, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-marife, 1987), 2: 163.

12 [S16b] “sular”.

Bu kelime Topkapi niishasinda “ S sS” seklinde eksik yazilmistir.

4 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 14: 76.
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Ve buralarini muvaddih, imam Fahreddin Rézi hazretlerinin bu ayeteyn-i
celileteyni tefsir makaminda; ashab-1 zevi'l-ihtiramdan Ebu’d-Derda" (6. 32/654) -
radiyallahu Teald anh- hazretlerinden rivayet buyurduklar: eser u tefsir-i aliyedir.'®
Soyle ki; Ebu’d-Derda -radiyallahu Teala anh- hazretleri buyurmuslar ki, “sedidi’l-
‘1kéb ve aziz-i zi'ntikAm olan Zat- Ecell @ A‘la Hazretleri, ehl-i nir1 azaplarina bais-
i izdiyad olan c@‘ ve aglik ile miiptela kilacaktir. Ve ehl-i nar, bu siddet-i cti‘a daya-
namayip taam talep eylediklerinde kendisiyle intifd* miimteni‘ ‘dari® tabir olunan
diken ¢alilar1 kendilerine i‘t4 olunup ve bunun ile cG‘un indifdt miimkiin olamadi-
gindan, bi-tekrar taam talebine ciiret edeceklerinde ‘taam-1 zi gussa’ ki, ac1 ve zehir-
li seyler kendilerine it‘am olununca siddet-i c‘un definden me’yis olup siddet-i
hararetlerini defedecek esribeyi der-hatir ederek esribe ile istigase edip talep ede-
ceklerinde ‘hamim’ ki galeyan ederek kelalib-i hadid yani atese konularak kipkirmi-
z1 ates kesilmis timir kaplar ile kendilerine bir takim mesrubat-1 [T 17a] miistekre-
he verilecektir. Ve ehl-i nar fart-1 hayretlerinden mazarrati miitalaa etmeyerek icip
azaplar1 miizdad olunca o vakit, bu ayet-i celileden miisteban oldugu gibi, ehl-i
Cennet’ten istigase edip miyah ile et‘ime-i Cennet’ten istediklerinde ehl-i Cennet
miiddet-i medideden sonra ba ferman-1 {1ahi ¢ )5\53‘ Sl Lgata @ Z’;l” “Allah bunla-
r1 kafirlere yasaklamigtir.” (el-A’raf 7/50) Nazm-1 celiliyle bu matluplarini reddede-
cekler.” Ve mifad-1 alileri: Allah Z#’l-Celal Hazretleri Cennet’in tadm u serabini,
diinyada vahdaniyetini inkar ve enbiya u rusul-i kiramini tekzib ederek helak olan-
lara kat‘il-miifad olarak memnt‘ buyurmugtur.

Ehl-i nar bu cevab-1 ye’siyi de alinca narin memuru olan Malik hazretlerine ni-
yaz ederek, “&i &le (i’ “Rabbin bizi yok etsin artik.” (ez-Zuhruf 43/77) Diye-
cekler. Malik hazretleri dahi -ala kavlin- bin yildan sonra “ 55 & “Siz hep béy-
le kalacaksiniz.” (ez-Zuhruf 43/77) Kavl-i serifiyle, siz miiddet-i gayr-i miitenahi ile
narda mukimsiniz redd-i cevabini verdikte, “e \-A)A\ Gy “Ey Rabbimiz! Bizi bu
atesten ¢ikar.” (el-Miimintin 23/107) Ayet-i kerimesinden miistefad oldugu gibi
ehl-i nar: “Ey Rabbimiz! Her taraftan imidimiz miinkat1* oldu. Sen bizi nardan ¢i1-
kar Diyecekler. Ve ahkem u a ‘del olan Cenab-1 Kibriya’nin kibel-i [lahisi'nden

058 V3 g 1 040 “Kesin sesinizi agagiliklar! Sakin Bana bir sey soylemeye kal-
k1§may1n! (el-Miimindn 23/108) hitab-1 izzetle, bu matluplarinda da haib u hasir
olunca her bir hayirdan me’ys olarak, zefir u sehika'® ki, savt-1 kerih ile bagirarak
galeyan eden ¢ok suyun icinde danelerin karistig1 gibi Cehennem’in i¢inde deveran
etmege baslayacaklar. Iste Zat-1 Ecell i A1a’nin gerek bu ayet-i celilesinde ve gerek
sair ayat-1 beyyinatinda ve Zat-1 Risaletpenahi'nin ehadis-i Nebeviyye-i

Bu kelime Topkapr niishasinda “¢l2,3 o geklinde yazilmigtr.

16 Razi, Mefatihul-gayb, 14: 76-77.

7 Bir rivayete gore. Bu rivayet hk. bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 27: 195.

8 Bk.Had 11/106.

¥ Ornegin; el-Furkan 25/11-14; el-A‘1a 87/12, 13; el-Beled 90/19, 20. ayetler zikredilebilir.
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Mustafaviyyelerinde®, ehl-i narin hakkinda beyan buyurulan ahval-i mi’limeleri
bunlardir.

Ve Cenab-1 Hakim u Mutlak bu ayet-i celilede ehl-i narin ahvallerini beyan bu—
yurdugu gibi ashab-1 Cennet’in ahvéllerini dahi beyan buyurmus. Niteki(m), “

2 4855 U 5 el e e 1 528 “Ne olur, suyunuzdan veya Allah’in size nasip ett1g1
nimetlerden biraz da bize gonderin!” (el-A’raf 7/50) Nazm-1 kerimin mantik-1 ali-
since ehl-i Cennet ni‘am-1 14 tuhsa ile merziik ve miitena‘im olmalar1 sarahaten [T
17b] miustefad olur. Ve ehl-i Cennet, ni‘am-1 Cinin’in kéaffesine faik olan
ri'yetullah nimet-i ulyasiyla dahi serefydb ve miitena‘im olacaklarini bu makamda
bazi miifessirin-i izAm hazerati, kudveti’l-mifessirin Abdullah b. Abbas (6. 68/687)
-radiyallahii teala anhiima- hazretlerinden rivayet buyururlar.” $oyle ki; Abdullah
b. Abbas -radiyallahii tedla anhiiméa- buyururlar ki, “ehl-i Cennet’in her birisinin
sakin oldugu menzilin bin kapisi vardir. Ve her Cuma giinii, miinezzeh ani’l-
emkine ve’l-cihat olan Allah Zii'l-celal ve’l-kemal Hazretlerinin rii’yeti ile miiserref
ve miitena‘im olurlar. Ve her gérdiiklerinde bu rii’yet nimet-i uzmésinin semeresi
olarak, o bin kapinin her birisinden tarifi n-kabil bir takim hedayay: hdmil olarak
birer melek dahil olup, o hedayayi ehl-i Cennet’e takdim ederler.

Ve kibar-1 stfiyyeden Imam Sa‘rani hazretleri (6. 973/1565) Letdifii’l-minen
nam kitabinda beyan buyurur ki; “ulema-i amilin ve ba-husus téife-i stfiyye
hazerati, -bendeganindan olsun gayriyyeden olsun- bir kimesne meclis-i aliyeleriyle
serefyab oldugu vakitte, himmet edip bir hél-i haseneye ve la-ekall bir nasihat u
mev'izaya veya bir kelime-i tevhid veya bir salat u selam getirmesine veya bir mese-
leye nail kilmaya sa‘y u gayret etmeyi det-i hasene ittihaz buyurduklari, miicerred
“ail "b‘-' | )sh-v” “Giizel ahlak nitelikleriyle ahlaklanin” hadis-i serifine?? imtisélen,
ri yetullah nimet-i celilesinin akibinde vaki olan eltaf-1 {lahiyye’ye ittiba niyyet-i
halisasina mebnidir.” Ve Imam $a‘rani hazretlerinin bu beyan-1 aliyesine nazaran,
oteden beri milik u selatin-i izam ve ale’l-husus siilale-i tahire-i Osmaniye
hazeratinin dahi huzdr-1 mehésin-i viifar-1 himéyunlariyle teserriifii ihraz eden
bendegana ve ba-husus ulemé {i mesayih gibi daiyan haklarinda enva-1 iltifat icra
buyurmak, kaide-i miistahsenesini iltizam eylemeleri bu meslek-i aliye tevfikan
olursa gayet a‘la ii ahsen @i makbul olacag: bi-istibahdir.”

Hilasa-i [T 18a] kelam; Cenab-1 Hakim-i Mutlak’in ve rahmeten li’l-Alemin
olan habib-i muhteremin, ehl-i Cennet ile ehl-i narin ahvallerini beyan buyurmala-
rinda olan hikmet, miifessirin-i izdm hazerdtinin beyan buyurup dersimizin mu-

2 Ornek hadisler i¢in bk. Buhari, “Rikak”, 50, 51, 52.

2 lgili rivayet igin bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 14: 77.

Bu hadisin aslinin olmadigina dair bk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’'d-daife ve’l-mevdiia
ve eseruhd’s-seyyi’ fi'l-iimme (Riyad: Mektebetii’l-maarif, 2000), 6: 346.

Boyle diinyevi bir istegin dogrudan padisaha yapilmasinin; tefsir dersinin ibadet ve Kur’an ayr Ramazan’da
icra edildigi goz 6niine alinirsa, uygun diigmedigi soylenebilir.
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kaddimesinde ifade olundugu vechile; mazhar-1 tevfik-i flahi olan zevat, nazar-1
ibretle miitalaa ederek miitezekkir ii miitenebbih olup, bu misillii azaplara ibtilaya
béis i sebep olan menhi ve hilaf-1 ser-i serif ahval @ ef'al @i harekat i sekenattan beri
ve salim kilmaga ve miris-i Cennet olan a‘mal-i saliha ile muttasif olmaga sa‘y i
gayret etmelerine mebnidir.

Ve Zat-1 Ecell @it Ala, su ahval @ miikalemat i miinazarat1 i'lam buyurduktan
sonra, ehl-i narin bu ukubetlere istihkak kesb eylediklerine sebep olan ahlak-1
zemime ve evsaf-1 rezilelerini beyan makaminda “Ualy 15ed agin 15385 (3P “Dinlerini
oyun ve eglence haline getirenler” (el-A’raf 7/51) buyurmus. Ve madni-i piir-
zevacirleri: Onlar sol kimesnelerdir ki, kendilerinde mtida‘ olan istidad  kabiliyet-
lerini zayi edip himmetlerini sarf eylemeleri gayr-i miistahsen; belki, akla ve nakle
memn{‘ olan seylere sarf ve kendisiyle ferah talep eylemek gayr-i makbul; belki,
ser-i serifin hilafi ve mezmtim olan bir takim melahi ile ferah u teselli talep eyledik-
lerinden, Miin‘im-i Hakikileri olup Hélik-1 Lem-yezel olan Cenab-1 Kibriya Hazret-
leri, kendisiyle tedeyyiin edip ahkam-1 4liyesine itaat ile emr i ferman ve kendileri-
ne megru kilip ihsan-ii i'ta ve beyan-ii izah eyledigi din-i miibine, onlar1 davet edip
teblig-i ferman-1 Ilahiyye ile memur olan enbiya-i kirdm ve rusul-i izAm hazeratini
veya varislerini, davet i teblig ve beyan i tebyin eylediklerinde isga etmeyip, onlar1
istihza ve tahkir ile o din-i miibini melahi ve mel‘abe mesabesinde kildilar. Ve bu
ahlak-1 nd-mardiyyeye sebep [T 18b] ne idiigini is"4r buyurarak Cenab-1 Rabbi’l-
fzze “GE3 3l 4355 “ve diinya hayatimn aldattigr...” (el-A’raf 7/51) buyurur.
Dahi onlar sol kimesnelerdir ki, miiddet-i hayatlarinda ttil-i miir ve hasen-i ays ve
kesret-i emval ve kuvvet-i cah emeline diisiip, bunlara siddet-i ragbetleri sebebiyle
miicerred emval-i diinya talebinde garik u miinhemik olduklarindan, din-i miibin
ile tedeyyiin etmekten ve umtr-1 uhreviyyeyi aramaktan dtr olup aldanmslardir.

Imdi Cenab-1 Kibriya, ehl-i narin evsaf-1 kabihalarini ve onlar ile mevsaf olmak
esbabini beyan buyurduktan sonra, ahlak ve evsaf-1 mezkira tizerine terettiip ede-
rek mahza adalet-i flahiyye olmak iizere vaki olacak cezay1 beyan buyurarak, « &’
13 3¢ £l 1 505 WS JALEY “Biz, o giinkii kargilasmayi unuttuklari gibi onlar1 unutup
kendi hallerine terk edecegiz.” (el-A’raf 7/51) Buyurur. Yani onlar, esbab-1
mesrithadan nasi’ diinyada ahlak u evsaf-1 mebhtse ile mevsuf olup bu giinlerinde
Ben Azimi’s-San’a miilaki olacaklarini der-hatir ederek nevéhi-i Ilahiyyemden
ictinab ve evamir-i Samedaniyyeme imtisal ile Zat-1 Ultihiyyetime mahsus ve ken-
dilerine ehemm i elzem olan ibadat i taati terk eyledikleri gibi, Ben Azimii’s-$an
da ona mukabil adalet-i Ildhiyyem muktezasinca bu giinkii giinde onlar1 azab-1
miihinde terk ederim.

Ve ma‘btd bi'l-hakk olan Allah Ziilcelal Hazretleri, giirtth-i mezktiranin z4hib
olduklar: tarik-i sakimin ve miitehallik olduklari ahlak-1 zemime ve me’laf u mesgul
olduklar1 isyanin miintic olduklar1 neticeyi ve o neticenin sedaid-i mezkitiraya
sebeb-i karib oldugunu tefhim siydkinda ma-kabline atif buyurarak « &4l 1518 5
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O5353 . ve ayetlerimizi bilerek inkar ettikleri gibi” (el-A’raf 7/51) buyurmus.
Baz1 miifessirin-i izdmin istifade edip bu ayet-i kerimenin tefsirinde beyan buyur-
duklar1 mana-i hikmet-i ihtivaya gore; Zat-1 Ecell it A'la Hazretleri ehl-i nar1 evvela
kafir olmalariyla tavsif buyurup mertebe-i siniyede dinlerini lehv ve mertebe-i
salisede la‘b ittihaz eylemek hallerine [T 19a] distiiklerini ve mertebe-i rabiada
diinyanin ni‘am-1 acile vii zailesine aldanmis olduklarini ve bu ahvalin akibet @ ni-
hayeti Zat-1 Ecell i Ala’nin ayat-1 beyyinatin1 inkar etmelerini miintic oldugunu
beyan buyurdugu gibi, madem ki onlar ayat-1 beyyinat1 inkér eylediler, Cenab-1
Kibriya dahi miicazat olarak onlar1 azab-1 elim {i miistemirr ii miiebbede terk buyu-
racagini beyan buyurmus.

Ve bu beyandan miisteban olur ki, diinyanin zatina muhabbet eylemek, « Wil S
iuki (K Wl “Diinya sevgisi biitiin hatalarin bagidir.”* hadis-i serifinde varid ol-
dugu vechile her afetin mebdeidir. Ancak bunda bazi felsefiyyii'l-mizac olanlarin
zihinlerine hutur eyledigi gibi ki, “diinyay1 bi’l-kiilliyye terk eylemek harabiyyetini
micib olur” manasi ¢tkmaz. Ciinkii diinyaya muhabbet edecek bir cihet vardir ki, o
cihet ile diilnyaya muhabbet ve imarina sa‘y ii gayret etmek, ayn-1 ibadet ve riza-y1
Bari’ye muvafik olur. Niteki(m) kibar-1 sadat-1 stifiyyeden seyh-i ekber* hazretleri,
bu ciheti beyan ma‘ridinda, “‘5‘\\ PRGN " “ben diinyay1 seviyorum, ¢iinkii o
benim annem.” Ve Hz. Peygamber -sallallahu Teéla aleyhi ve sellem- §6yle buyur-
mustur: (leaY) a8l G 4331)) “Cennet annelerin ayaklar1 altindadir.” Kelam-1
hikmet-i ittisimin1 sevk buyurmuslar. Ve murad-1 alileri; diinya, nev-i beni Ade-
min mensei olup insanin kemalati olan iman u tasdik u ibadat u tdat u marifetullah
ve tekarrub u vusul-i illallah metalib-i mithimmesine sebep i medar oldugundan,
su metalib-i aliyyeyi tahsil # muhafaza(s1) i¢in diinyaya muhabbet ve
mamuriyyetine bezl-i mukadderat eylemek, gerek naklen ve gerek aklen emr-i
ehemm i elzem oldugundan ben diinyay1 severim demek olur. $eyh-i ekber hazret-
leri bu kelam-1 aliyesinin sthhat u hakikatine, -ala tariki’l-isare- delalet eden ( 4
Cleal) ol Cans) “Cennet annelerin ayaklar: altindadir.” hadis-i serifiyle istidlal bu-
yurmuslar.

Ola ki Mevla-y1 Miitedl Hazretleri, ciimlemizi muhabbetullah ve muhabbet-i
Rasulillah ve ragbet-i ila ma ytsilu ilallah [T 19b] sifatlariyla mevsuf olan kullarin-
dan eyleye. Ve ale’l-husus halife-i rii-y1 zemin olan padisahimiz efendimiz hazretle-

2 Hadis olarak rivayet edilen bu s6z “mevzu‘ hadis™tir. Bk. Takiyyiiddin EbG Abbas Ahmed b. Abdiilhalim Ibn
Teymiye, el-Fetava’l-kiibrd (Beyrut: Darivl-kiitiibi’l-ilmiyye, 1987), 5: 88; Elbani, Silsiletii’l-ehadisi’d-daife, 3
370; Ebir’l-fida Ismail b. Muhammed el-Acltni, Kesfii’l-hafa ve miizilii'l-ilbas amma istehera mine’l-ehadis ala
elsineti’n-nds, thk. Ahmed Kallag, 4. Baski (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1975), 1: 412.

»  Muhyiddin Ibn Arabi (6. 638/1240) hk. bk. Mahmut Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1999), 20: 493.

S6z konusu hadis, muteber hadis kitaplarinda ‘birebir lafziyla’ yer almamakta, annenin 6nemine ve cennetin

onun ayaklar1 altinda bulunduguna dair anlatimlar gegmektedir. Birebir lafiz olarak zikredilen bir rivayetin

senedinde ise ravilerden ikisi taninmamaktadir (miinker). Tafsilath degerlendirme igin bk. Aclni, Kegfii’l-

hafé, 1: 401.
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rini, mashtiben bi’s-sthha ve’l-afiye ve nailen ila cemi-i metalibihi’d-diniyye ve’d-
diinyeviyye ve’l-uhreviyye ve kaffe-i afat-1 kevniyyeden mastin u mahfaz olarak,
erike-i saltanat-1 ulyasinda daim ve cemi-i indyat-1 samedaniyyeye mazhar olarak
kaim buyura. Amin, bihurmet-i seyyidi’l-murselin.

2.2. Miinazara Kism1
[T 19b] Ders-i mezkiirun es’ile ve ecvibesidir.

Bismillahirrahmanirrahim. .. 3a) Qs g@\ L\aial 5365” “Cehennemlikler
Cennetliklere soyle seslenirler:...” (el-A’raf, 7/50)

S. 1: Buradaki “vav” harfi ne i¢indir?
C. 1: Atif igindir.
S.2: “Vav” harfinin bagina geldigi ma‘taf, ne tizerine atfedilmistir?

C. 2:« A Glalal 430l Qlalal 5365 “Cennetlikler Cehennemliklere goyle sesle-
nirler:...” (el-A’raf 7/44) ayetine atfedildigi agiktir.
S. 3: Bu atif tek bir climlenin bir benzeri {izerine atfi tiirtinden midir? Yoksa bir

anlatimin diger bir anlatima atfi olan, ctimlelerin climlerler tizerine atfi tiiriinden
midir?

C. 3: Evla olani -bahsettiginiz- ikinci tiirden bir atif olmasidir. Ancak her iki atif
da caiz olsaydi, o zaman atif -bahsettiginiz- birinci tiirden olurdu.

S. 4: S6z konusu iki anlatimin birbirine atfini miimkiin kilan birlestirici unsur
nedir?

C. 4: Her ikisinin de ayn1 maksat i¢in s6ylenmis olmasidir.

S. 5: Burada her iki anlatimin ortak oldugu maksad-1 kelam nedir?

C. 5: Uyarma, korkutma, hatirlatma ve tenbih etmedir. Hatta bu maksat biitiin
stire icin gegerlidir. Oyle ki bu iki ayet-i [T 20a] celile zikredilen dort hususa -bazi
miifessirlerin beyan ettikleri ve bizim de dersin Tiirkce takririnde a¢ikladigimiz
lizere- delalet eder.

S. 6: Bu gibi atiflarin giizel olmasinda bu birlestirici unsur -ayn1 maksat i¢in soy-
lenmis olmak- yeterli midir? Yoksa malum ii¢ unsurdan bir digerinin de bulunmasi
gerekir mi?

C. 6: Sadece bu birlestirici unsur yeterlidir. Fakat -bahsettigimiz gibi- bir diger
unsur bulunursa sayet, s6z konusu atif kusursuz olur.

S. 7: Peki burada bahsettigimiz unsur nedir?
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C. 7: Ya iki miisned ileyh (Cennetlikler ve Cehennemlikler) arasinda -izafetleri
dikkate alinmadan- var olan birlestirici akli unsurdur ki bu, onlarin tasavvurda
miisterek olmalar1 sebebiyledir. Izafetleri dikkate alinmak suretiyle de birlestirici
unsur vehmi olur ki, bu da Cennet ve Cehennem arasindaki zitlik iligkisine dayanir.
Ya da iki miisned arasindaki birlestirici unsurdur ki, bu da agiktir.

S. 8: Bir ciimle bir climleye -ciimlenin i‘rdbda mahalli yoktur- atfedildiginde, bu
atif ciimleleri siibit bakimindan birlestirir. O zaman s6z konusu birlegtirmenin
(cem®) faydasi nedir?

C. 8: Ornegin; “vav” harfi olmadan “ai h=: 3 3 dersen muhatap, bu soziindeki
“ba” “veriyor” fiilini iptal ettigini, ondan vazgectigini ve yerine “&” “vermiyor”
fiilini kullandigin1 anlayabilir. Ancak “vav” harfi ile “z3” dedigin zaman, bu bir-
lestirme, iki ciimlenin iceriginin vakiada bir tek metin oldugunu ifade eder. Bu fay-
dadan dolay1 s6z, her iki ciimlenin vikiada bir olduguna delalet eden atif vaviyla
soylenir. Nitekim bunu, allame Teftazdni Deldilii’l-i‘cdz’dan naklederek
Mutavvel de ve Hasan Celebi de Telvih’e yazdig1 hasiyesinde agiklamistir.

S. 9: Mevzubahis ayette, neden “J%” fiiliyle ifade yerine “s35” fiiliyle ifade tercih
edilmistir?

C. 9: “63” fiili, miinadi (seslenen) ile miinada (seslenilen) arasindaki mekén ve
konum uzakligini gosterdigi icin tercih edilmistir.

S. 10: “¢35” ifadesi, Cehennem’dekilerin seslenisini Cennet’tekilerin duydugunu
anlatmaktadir. Baz1 hadis-i seriflerden anlasildig: tizere, Cennet goklerin en yiikse-
ginde ve Cehennem de yerin en alt tabakasinda bulundugu zaman ve bu sekilde
aralar ileri derecede uzak oldugu halde, iletisimin varligini gosteren bdyle bir ses-
lenis (nid4) nasil miimkiin olabilir?

C. 10: Bu, bize yani ehl-i stinnete gére miimkiindiir. Ciinkii ileri derecede uzak
olmak, bize gore anlamaya/iletisime engel degildir. Nitekim s6z konusu idrak, bu
diinyada veliler i¢in -kaddesallahu sirrahim- gerceklesmektedir. Ayni sekilde Hz.
Omer’in (ra) Sariye’ye seslenisi hadisesi gerceklesmistir. Boyle bir engelin olmaya-
cagini, mutezileden oldugu igin ehl-i siinnete muhalif bulunmasina ragmen Kadi
Abdiilcebbar (6. 415/1024) dahi zorunlu gérmiistiir. O sdyle demistir: “Alimler ice-
risinde, ‘uzakligin tek bagina [T 20b] isitmeye engel teskil etmeyecegi’ seklinde se-
sin bir 6zelliginin oldugunu sdyleyenler vardir.” Netice itibariyle, seslenis, isitme ve
gorme birgok miifessirin agikladig1 {izere miimkiindiir. Dersimizin takriri de bu
goriis dogrultusunda yapilmustir.

S. 11: Neden “ehl-i Cehennem” ifadesi yerine “ashabu’n-nar” ifadesi tercih
edilmistir?
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C. 11: -Allah daha iyi bilir- “suhb” kelimesi kaliciligin uzunluguna ve “nar” ke-
limesi de azabin siddetine delalet ettigi icin tercih edilmistir. “Ashabu’l-cenne” ifa-
desini de buna kiyas edebilirsin.

S. 12: Bu seslenis, biitiin Cennetlikler ve atese atilanlar i¢in mi, yoksa iki gruptan
bazilar1 hakkinda mi gegerlidir?

C. 12: “4al Glatal JA Lalal s363” “Cehennemlikler Cennetliklere sdyle sesle-
nirler:...” (el-A’raf 7/50) ayeti, “ashab” lafz1 ¢ogul ve muzaf oldugu i¢in umum ifade
eder. Zira ¢ogul ve ayn1 zamanda muzif olan kelimeler umum manali lafizlardan
sayilir. Dolayisiyla umum ifade eder(ler). Cogul lafzin karsisinda ¢ogul lafiz bulun-
dugu zaman, ¢ogulu olusturan fertler birbirlerine karsilik taksim edilirler. Bu dog-
rultuda ates ehlinden her bir fert, cennette bulundugunu gordugii akrabalarindan
birine seslenir. Fahreddin Razi de .. &) Glalal &l Slalal 5355” “Cennetlikler
Cehennemliklere soyle seslenirler:...” (el-A’raf 7/44) ayetinin tefsirinde bu sekilde
agiklamistir.”” Burada da ayn1 agiklama gegerlidir.

S. 13: Bu seslenis ve konugmalar nereden gelir?

C. 13: Seslenis, Ates ehli Cehennem’e ve Cennetlikler Cennet’e glrdlkten sonra;
Cehennem ve Cennet’ten gelir. Fahreddin Razi de “... 3 Glalal dall Llalal g3y
“Cennetlikler Cehennemliklere soyle seslenlrler " (el-A’raf 7/44) ayetinin tefsi-
rinde boyle agiklamigtir.?® Bu mana; “la sa% sl 4l eﬁ-' &P «...sizler Cennet’e mirasci
kllll’ldlIllZ ” (el-A’raf 7/43) ayeti, © FR eSU eyl i e B2 5 Gie s L s 36 )
251518 “Rabbimizin bize verdigi soziin gercek oldugunu gordiik. Siz de Rabbinizin
sizi tehdit ettigi seyin gergek oldugunu gordiiniiz mii?” Cehennemlikler “evet” diye
kargilik verirler. (el-A’raf 7/44) ayeti ve “&) 2857 U 51 ¢l (o Gl 1 sladl (7 < ne
olur, suyunuzdan veya Allah’in size nasip ettigi nimetlerden biraz da bize gonde-
rin!” (el-A’raf 7/50) ayetinden ¢ikarilmustir.

S. 14: “4” kelimesi miindda leh’e ait bir agiklama/tefsir edati mudir, yoksa
“4P”den tahfif edilmis “3P midir?

C. 14: Tefsir edat1 olmas: daha uygundur. Nitekim Réazi de, Zeccac’dan naklede-
rek tefsir edat1 olmasinin daha uygun diistiigiinii sdylemistir.”> Ancak Kadi Beydavi
(6. 685/1286), bu edatin, “4den tahfif edilmis “4” olmasini -dnceden gectigi iize-

Y Ragi, Mefatihu'l-gayb, 14: 69.

2 Razi, Mefatihu’l-gayb, 14: 69.

¥ Razi’'nin s6z konusu edat hakkindaki degerlendirmesi ilgili ayetin tefsirinde degil, el-A’raf 7/44. ayetinin tefsi-
rinde gegmektedir. Bu degerlendirmede Rézi, edatin manasina dair iki ihtimali de vermekte, ancak aralarinda
bir kiyaslama/tercih yapmamakta ve Zeccic’dan naklettigini de séylememektedir. Diger yandan el-A’raf 7/43.
ayetinin tefsirinde s6z konusu degerlendirmeye, Zeccic’a atfederek yer vermekte, fakat yine kiyaslama yap-
mamaktadir. Mevzubahis iki ihtimal arasindaki kiyaslamay: ise Zeccic’in kendisi yapmaktadir. (Bk. Razi,
Mefatihu’l-gayb, 14: 67, 69, 76).
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re- daha uygun bulmaktadir.®® Tefsir edat: sayilmasinin lafiz ve mana bakimindan
daha dogru olusunu agiklayacak olursak: Lafiz agisindan; cerri ve san zamirini haz-
fetmeye ihtiya¢ bulunmamasidir. Nitekim Konevi (6. 1195/1781), bunun bir kismi-
n1 acikca ifade etmistir.! Mana agisindan; “Cin tefsir edati olma sartinin bulun-
mastyla miinada leh’in miicmel kalmamasidir. Bu sart, “4"den 6nce “kavl” anla-
minda bir ctimlenin -kavl lafzinin kendisi degll gegmesi ve sonrasinda da bagka bir
ciimlenin gelmesidir. Nitekim Beydavi, “® 58,5l 43l &k & «_sizler Cennet’e mi-
ras¢1 kilindiniz...” (el-A’raf 7/43) ayetinin tefsirinde bu sarta isaret etmistir.*”* Stiyhti
de (6. 911/1505) bunu Itkan’da agikea belirtmistir.®* Dolayisiyla “|s&asl & ifadesi,

bir tefsir agiklamasi olur.

S. 15: [T 21a] “el-Ifada” kelimesi “bolluk” demektir. Nitekim bir kimse nimetle-
rini filancaya bolca verdigi zaman 4 43l (=il denilir. Kurtubi'nin (6. 671/1272)
tefsirinde de boyle gecer.* Goriildigi gibi “el-ifdda” sozciigii bizzat kendisi
miiteaddidir. Oyleyse neden ¢« edati kullanilmistir?

C. 15: Evet, siadl” fiili bizatihi miiteaddidir. Burada meftil bih hazfedilmistir
ki, 0 da “lis&” kelimesidir. Bu dogrultuda séz konusu ayette hazif icaz1 vardir. “d”
Edati ise, ba’ziyet i¢indir. Boylelikle mana “suyunuzdan bize az bir miktar gonde-
rin” olur. Ibn Adil’in (8. 775/1373) tefsirinde de bu gekilde yer almaktadir.”

S. 16: Bu mana “ sasl” ifadesinden ¢ikarilan “bolluk” anlamina ters diismekte-
dir. Cunkia bu ifade “lizerimize ¢ok miktarda dokin” anlamindadir. Hélbuki
ba’ziyet i¢in kullamilan “(%” edatindan “onlarin taleplerinin az bir miktar” oldugu
manasi ¢itkarilmaktadir. Dolayisiyla bu iki mana ¢elismektedir?

C. 16: Vehmedilen celiski soyle giderilir: siagl” ifadesinden ¢ikarilan “bolluk”,
cehennemliklerin istedikleri suyun haddi zatinda bol bulunmas: itibariyledir. Ciin-
kit onlar, i¢cinde yandiklar: atesin giddetini gidermek i¢in bol suya muhtactirlar.
Ba’ziyet i¢in kullanilan “é«” edatindan gikarilan “azlik” ise, cennet sularina gore s6z
konusu olan bir anlamdir. Nitekim dersi takrir ederken bu vehmi gidermek i¢cin
agiklama yapmigtik. Diger yandan ba’ziyet manasindaki “(” edati, kendilerinden

0 Tlgili ayetin Envdrii’t-Tenzil deki tefsirinde bahsedilen ifade gegmemektedir. Bk. Ebt Said Abdullah b. Omer b.

Muhammed el-Beydavi, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-te vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar‘asli (Beyrut,

1997), 3: 15.

Konevi hasiyesinde bdyle bir agiklama yer almamakta; s6z konusu edatin tefsiriyye, muhaffefe yahut

masdariyye olmasinin miimkiin bulunduguna deginilmektedir. Bk. Ismail b. Muhammed Konevi (Ismail

Efendi), Hagiyetii'l-Konevi ald Tefsiri’l-Beydavi (Istanbul: Dersaadet, t.y.), 3/2: 178.

Beydavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-te vil, 3: 13.

3 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Siiytti, el-itkan fi uliimi’l-Kur an, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibra-
him (Kahire: el-Hey’e el-Misriyye el-dmme, 1974), 2: 203.

*  Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kur’dn, thk. Semir el-Buhari (Riyad:

Darii alemi’l-kiitiib, 2003), 7: 215.

ibn Adilin tefsirinde soz konusu edat igin iki ihtimal zikredilmekte; buradaki anlam mezkir ihtimallerden

birisi olarak gecmektedir. Bk. Ebt Hafs Omer b. Ali Ibn Adil, el-Liibab fi uliimi’l-Kitab, thk. Adil Ahmed

Abdiilmevcud - Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Dartil-kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 9: 133.
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istenen miktarin ¢ok az olduguna cennet ehlini ikna etmek ve bu dogrultuda onlar:
iyilik yapmaya mecbur birakmak igin (cehennem ehli tarafindan) kullanilmistir.

S. 17: Oyleyse bu dogrultuda cehennem ehlinin soziiniin son derece belagatl
olmasi gerekir. Halbuki bu imkansizdir?

C. 17: Soz konusu niikteler (cehennemliklerin) nakledilen ifadeler(in)de gozetil-
digi zaman bahsedilen gereklilik miimkiindiir. Ancak durum boyle degildir ve ger-
cekte bahsedilen niikteler (Kur’an’in) anlatim(in)da gozetilmektedir. Ciinkii bu
nitkteler ileri derecede belagata sahiptir. Nitekim muhterem Siyalkati (6.
1067/1656), Mutavvel hasiyesinde “...s3% J& L3 | A “...Elcilerimiz (melekler),
Ibrahim’e “selam sana!” dediler. O, “size de selam” dedi...” (Had 11/69) ayetinin
niiktelerini anlatirken bu a¢iklamay1 yapmigtir.®

S. 18: O halde (cehennemliklerin) nakledilen ifadeler(i) ile (Kur’an’in) anlatim(1)
arasinda bir uyumsuzluk ortaya ¢ikmaz m1? Oysa bu, 6zellikle Kelamullah hakkin-
da imkansiz bir durum degil midir?

C. 18: Boyle bir netice ancak, eger anlatimla, nakledilen s6ziin sahibinin maksa-
d1 gozetilmezse ortaya cikabilir. Yok, eger nakledilen soziin sahibinin maksadi go-
zetilirse, o zaman -aciz bulunmasi sebebiyle bu 6l¢iide bir ifadeyi sdyleyemese bile-
s6z konusu nakil ile belagatl bir Arapgayla olsa dahi anlatim arasinda herhangi bir
uyumsuzlik ortaya ¢ikmaz. Sonug itibariyle anlatim, kastedilen mana agisindan
vakiada nakile uygun diismekte ve gercek¢i olmaktadir. Su an aklimiza gelen budur.
[sin hakikatine ait bilgi, her geye hakim olan Yiice Allah’in katindadur.

S.19: . &85 e .7 “...veya Allah’mn size nasip ettigi nimetlerden...” (el-
A’raf 7/50) Ayetinin takririnde; “3” edatinin kendi anlaminda (veya) kullanildig:

«-»

goriisiintin tercih edilmesi, [T 21b] “5” (ve) manasinda kullanildig1 goriisiiniin ter-

cih edilmemesi nedendir? Halbuki bazi1 miifessirler, “3” (ve) manasin tercih etmis-
lerdir.

Diger taraftan, LA &85 e .veya Allah’in size nasip ettigi nimetlerden...”
(el-A’raf 7/50) ifadesindeki “%”ya yiyecekler manasi verilmesinin sebebi nedir?
Halbuki Zemahseri*” (6. 538/1143) ve Kad1 Beydavi* cesitli icecekler anlamini ter-
cih etmislerdir.

C. 19: “5” Edatinin neden kendi anlaminda (veya) kullanildig1 goriistiniin tercih

«-»

edilmesi; kendi manasinin hakiki anlam, “3” (ve) manasinin ise mecézi anlam ol-

% Abdiilhakim b. Semseddin Pencabi Hindi es-Siyalkiti, Hdsiyetii’s-Siyalkati ‘ala Kitabi’l-Mutavvel li’t-
Teftdzdani, thk. Muhammed es-Seyyid Osman (Beyrut, 2012), 2: 221-222.

Zemahseri, hem “igecekler” hem de “yiyecekler” manasinin miimkiin oldugunu belirtmis, herhangi bir tercih-
te bulunmamistir. Bk. Ebii’l-Kastm Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-Tenzil
(Beyrut: Dari’l-kitabi’l-Arabi, 1986), 2: 108.

Beydavi, hem “igecekler” hem de “yiyecekler” manasinin miimkiin oldugunu belirtmis, herhangi bir tercihte
bulunmamustir. Bk. Beydavi, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-te vil, 3: 15.

37
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masindan dolayidir. Bir ifadede hakiki anlam miimkiinse mecéaza gidilmez. Bu du-
rumda kendi manasinin verilmesi daha uygundur. Bu cevap, “mecaz, hakiki an-
lamdan daha beligdir” soziiyle gelismez. Dolayisiyla “3” edatinin 5 (ve) manasinda
kullanilmas: daha uygun diismez. Ciinkii birinci 6ncelik muhataba gore, ikinci 6n-
celik soz sahibine goredir. Neticede her iki 6ncelik arasinda herhangi bir ¢eliski
yoktur.

“L” edatina “yiyecekler” manasi verilmesine gelince; ona bu mananin verilmesi
tefsirdir, tevil degildir. Ciinkii s6z konusu edatin yiyecekler anlaminda oldugu, Ibn
Abbas’in (ra) (6. 68) ogrencilerinden® tabii Ismail es-Siiddi’den (6. 127/744) ve yi-
ne tabii Ibn Zeyd’den (6. 93)* rivayet edilmistir. Netice itibariyle bu mana, Hz.
Peygamber’den (sas) rivayet eden veya niizul sebebi olarak aktaran sahébiden alin-
dig1 ve sahabi ayetin inisiyle ilgili olaya sahit bulundugu igin tefsir olmaktadir. Zira
buradaki tahsis, dirayetle bilinen tiirden degildir. Nitekim Ebu Cafer Ibn Cerir et-
Taberi, soz konusu iki tabiiye ulasan, onlar ve daha bagkalarindan rivayet edilen
senetle nakletmistir. Kad1 Beydavi, Zemahseri ve benzerlerinin -tevil ve dirayete
bagl kaldiklarindan- manalari; semd’ (isitme), sebeb-i niiztil ve olaya sahitlikten
degil de, Arapga kurallar1 gozeterek lafizlardan ¢ikarmalar: son derece dogaldir.
Imam Siiy(iti’nin el-Itkan’daki “tefsir, olaya sahit olan sahabeye; tevil, dirayet ehline
aittir.” s6ziinden*' de bu anlagilmaktadir.

S. 20: Harareti siddetli olan susamis kimse i¢in yemek uygun olmadig: halde,
onlarin yiyecek isteyecekleri nasil soylenebilir?

C. 20: Yiyecek isteyeceklerin, su isteyeceklerden baska kimseler olmasi miim-
kundur Nitekim Yahudi ve Hrlstlyanlarln soztinli hikdye eden su ayette boyledir:

el 3135 8 (e Y1 AR 0A% 411 4657 “Bir de; “Yahudi ve Hristiyanlardan bag-
ka51 Cennet’e girmeyecek” dediler.” (el-Bakara 2/111) Diger taraftan Imam Ebu
Manstr el-Matiiridi (6. 333/944) bu soru ve cevabini et-Tevildt inda agikea dile ge-
tirmistir.*2

8. 21: “Geash e Lagala @ )1 & “Cennetlikler: “Allah bunlar1 kafirlere yasak-
lamigtir” diye cevap verirler.” (el-A’raf 7/50) ayetindeki “I & ifadesi nigin fasl®
edilerek gelmistir?

*  Siiddi, sahabe neslinden Abdullah b. Omer, Hz. Hasan, Ebt Hiireyre, Ebti Said el-Hudri ve Sa‘d b. Ebi
Vakkas’1 gordii; Enes b. Malik’ten hadis dinledi. Baz1 kaynaklarda onun Abdullah b. Abbas’tan da rivayette bu-
lundugu kaydedilir. Ancak, Ibn Abbas’tan yaptig1 rivayetler daha ¢ok Ebti Malik ve Ebi Salih kanaliyladir.
(Ismail Cerrahoglu, “Siiddi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2010), 38: 17).

4 Cabir b. Zeyd.

41 Bk. Siiytti, el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur an, 4: 193.

2 Eb0 Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te vilatii eli’s-siinne: Tefsirii’l-Matiiridi, thk. Mecdi

Baslim (Beyrut: Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 4: 435.

Fasl: Arap edebiyatinda ciimlelerin “ve” baglaciyla birbirine baglanmamasi anlaminda meéni terimidir. (Bk.

Ismail Durmus, “Fasl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1995), 12: 206).
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[T 22a] C. 21: Ciinkii /58 ifadesi, 6ncesinden -ki o, ...! sl (i”dan itibaren
baslayan kisimdir- ortaya ¢ikan soruya en giiglii cevaptlr Sanki soyle denilmistir:
“Ehl-i Cennet onlara ne demistir?” Bunun {izerine “ Jl&"dan itibaren baslayan kisim
soylenmigtir. Boylelikle iki ciimle arasinda, ayni soru-cevap arasinda oldugu gibi
tam birliktelige benzer bir durum olugur. Netice itibariyle S8 ciimlesi, isti’naf
climlesi olur. Fasl, isti'néfta kurallasmis bir durumdur.

«

Bu kurala, “...4xY a#l5) Sl §& L3 “Ibrahim’in babast icin bagislanma iste-
mesi...” (et- Tevbe 9/114) ayetl de, isti'naf olmasina ragmen vasl* edilerek gelmistir.
Zira bu ayet, ..o yaall 156885 &1 1 i Gl L R “Peygamber ve miiminlerin,
misrikler i¢in baglslanma istemesi dogru degildir...” (et-Tevbe 9/113) ayetinin or-
taya ¢ikardig: bir sorunun cevabidir.” Seklinde bir karsilik verilemez ve dolayisiyla
soz konusu kuralda bir ¢eliski bulunmaz. Ciinkii ma’taf aleyh, Hz. Peygamber ve
miiminler i¢in bir yasaktan bahsetmekte; ma’tif ise, onlarin Hz. Ibrahim’in yaptig:
istigfar1 dayanak yapmalarina kars: bir cevap niteligi tasimaktadir. Nitekim sebeb-i
niizul de buna delilet etmektedir. Iste aralarindaki bu miinasebetten dolay1 biri di-
gerine atfedilmigtir. Boylelikle ma’tafun, vasl edilerek gergeklesen bir isti'naf olma-
dig1 ortaya ¢ikar. O sebepten soz konusu kuralla gelismez. Nitekim muhterem
Siyalkati, el-Mutavvel'in hasiyesinde bunu agiklamistir.*

S. 22: Mekalirl-kavl ciimlesi nigin tekit éislibuyla kullanilmigtir?

C. 22: Cuinki kéfirler s6z konusu haramlig1 ve yasaklamay: inkar etmektedirler.
Nitekim -Allah daha iyi bilir- onlarin ¢esit gesit tesvik talepleri bunu gostermekte-
dir.

S. 23: “Kafirler”, diinyada vahdéniyeti inkar eden ve peygamberleri yalanlayan
manasinda oldugu zaman -nitekim dersin Tiirkge takrir kismi bu anlam {izere cere-
yan etmistir- “el-menzile beyne’l-menzileteyn” durumu ortaya ¢ikar. $oyle ki, in-
sanlardan kimisi bir konu hakkinda ya siiphe duyar yahut bilgi sahibi olmaz. Bu
durumda o, tasdik eden olmadig: gibi yalanlayan da degildir. Bu da “el-menzile
beyne’l-menzileteyn” durumunu zorunlu kilar. Bu durum ehl-i siinnete gore
batildir. Nitekim bu soru, Imam Gazali ve Kadi Beydavi tarafindan ele alinmistir.
(Siz ne dersiniz!?)

A«

C. 23: Boyle bir soru su sekilde reddedilir: Pekéila “imkéan bulundugu halde tas-
diki saglayan sebepleri terk etmek, yalanlamanin alametlerindendir.” Mesela, liibs-i
gryar*, sedd-i ziinnar* ve daha bagka seyler boyledir. Bu itibarla, s6z konusu sebep-

* Bu kelime her iki yazma niishada da “fasl” olarak ge¢mektedir. Halbuki dogrusu “vasl” olmalidir. Bu hata

miistensihten kaynaklanmis olmalidir. Vasl: Arap edebiyatinda ciimlelerin “ve” baglaciyla birbirine baglanma-
st anlaminda meani terimidir. (Bk. Ismail Durmus, “Vasl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yay., 2012), 40: 537).

> Siyalkati, Hagiyetii’s-Siyalkiiti ala Kitabi'l-Mutavvel, 2: 218-219.

% Liibs-i giyar: Ehl-i zimmenin giydigi alameti giymek.
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leri terk eden, yalanci olur. Hésili kelam bu soru, muhterem Siyalkitinin, Kad:
Beydavi hasiyesinde belirttigi sekilde* reddedilir.

S. 24: Ayetteki “G: 380 Je” ifadesinde yer alan “J”, “c¥)” manasinda ism-i
mevsildiir. Bu durumda anlam, [T 22b] “I 35S ¢ Je” “inkér etmis bulunanlara”
seklinde olur. Nitekim ism-i fail ve ism-i mefGliin durumu bdoyledir. Yerinde belir-
tildigi tizere bu ikisi (ism-i fail ve ism-i mef’al), hudiis/eylem anlaminda bulunduk-
lar1 zaman umum anlaml lafizlardan olurlar ve bu anlama gelirler.* Bu durumda
mana; “Allah bunlar, kiifreden her bir kimseye haram kilmigtir” olur. Oyleyse der-
sin Tirkee takrir kisminda gecen “s6z konusu haramhigin inkar ve yalanlamada 1s-
rar ederek dlen kimselerle takyidi/sinirlanmasi” bir tahsis olur. Bu halde lafzin kii-
fiir tizere Olen her bir kimseye siimulii zanni olur. Bu dogrultuda s6z konusu ha-
ramlik hitkmi de onlar hakkinda zanni olur. Nitekim usulde bu sekilde yer alir.
halbuki dersin Tiirkge takrir kisminda bunun kati oldugu ifade edildi!?

C. 24: S6z konusu hitkmiin zanni kalmasinin sarti, tahsisin miistakil ve muttasil
bir kelam hakkinda olmasidir. Ancak burada boyle degildir. Diger taraftan ayetteki
kelam, ahirette Cennetlikler tarafindan soylenecektir. Usul kaideleri, dar-1 teklif'de
(diinya) nakli deliller hakkindaki ser’i hitkiimlerin istinbatinda gegerlidir. Ahiret,
dar-1 teklif ve dar-1 istinbat degildir ki bu gibi seyler goriilsiin. Buna benzer bir tah-
sis Imam Ebu Mansur el-Matiiridi tarafindan “G)% a3l (2 .. kim Benim gonder-
digime tabi olursa...” (Taha 20/123) ayeti hakkinda yapilmis olsa da,*® s6z konusu
iki durum b1rb1r1nden ¢ok uzak meselelerdir. Zira bu cevaba, “imam, ayetteki ifade
mazi kip ;1\3” lafziyla oldugu i¢cin mubhaliftir” karsilig Verllemez Clinkd burada
s6z edilen; “Call Lalal s365” “Cennelikler sOyle seslenecektir:...” (el-A’raf 7/44),

9‘)9\1‘ Slalal (5355 “Araftakiler soyle seslenecektir:...” (el- A af 7/48), < s
A LAlal” “Cehennemlikler goyle seslenecektir:...” (el-A’raf 7/50) “I & “soyle
diyecekler:...” (el-A’raf 7/50) ayetlerindeki mazi lafizlar “gelecek” manasindadir.
Bu da, muhterem Konevi'nin bu makamda agikladig1 iizere zamana itibar edilerek
yapilmus bir istiaredir. Tek yardim dilenecek, Allah Teald’dir.

S. 25 . Ul 58] & 15383 (" “Dinlerini oyun ve eglence haline getiren...”
(el-A’raf 7/51) ayetinde din inkarcilara izafe edilmistir. Ancak Allah katinda din
Islam’dir. Islam dini, kafirlerin dini degildir. Oyleyse bu izifet nasil dogru olur?

C. 25: Bu izafet, yapilmasi emredilenin yapmasi emredilene izafe edilmesi tii-
riindendir. Nitekim Beydéavi, En‘am suresinin tefsirinde bunu ag¢iklamistir. Biz de

¥ Sedd-i ztinnar: Mecsilerin taktig1 kugag: takinmak.

#  Abdiilhakim b. Semseddin Pencabi Hindi es-Siyalkati, Hasiyetii’l-Kadi li-Abdilhakim es-Siyalkiiti (Istanbul:
Daru’t-tibaati’l-Amire, 1853), 145-146.

¥ Niishada “s2s o gesl) LUl (4 ¢ B seklinde yazilan ibare, “sluis o sead) LUl (10 U $8” seklinde olmalidir.

%0 Bk. Matiiridi, Te vildtii eli’s-siinne, 1: 441; 7: 124.
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dersin takrir kisminda buna isaret ettik. Diger taraftan Beydavi, daha bagka iki ve-
cihle s6z konusu izafetin agiklamasini yapmustir.

S. 26: «.E3 3uall %3¢ 5" “Diinya hayati da onlari aldatmugtir.” (el-A’raf 7/51)
Ayetindeki “gurtir”, seytanin kalpte tertipledigi yanlis bir kiyasla nefsin, arzuya
uyan ve yaratilisin meylettiginde karar kilmasidir. Aldanan kimse (magrar) bunu
delil zanneder. Imam Gazili'nin Ihyd’daki agiklamasi bu dogrultudadir. Diinya ha-
yati [T 23a], mutlak surette zorunlu veya miimkiin sekilde bizzat var olan bir nite-
liktir. Ancak bu nitelik, aldatic1 olmasi bir yana dursun zevi’l-ukal (akill1) bile de-
gildir. Aldatan sadece, s6z konusu kiyas: aldananin kalbinde tertipleyen seytandir.
Oyleyse “<"2” fiilinin, diinya hayatina nisbeti/isnad1 nasil miimkiin olur?

C. 26: Isnadin, sebebe veya zarfa/mekana yapilmasi yéntemiyle miimkiin olur.
Bu durumda mecaz-1 akli olur. Nitekim birgok miifessir buna isaret etmistir.

S.27: “0% 2gat s 1 5L W& ZALE 236 “Big, o glinkii kargilasmay1 umursama-
diklar1 gibi onlar1 cehennemde terk edecegiz.” (el-A’raf 7/51) ayetindeki “nisyan”,
Konevi'nin de belirttigi tizere®, ilimden sonra olusan cehalettir. Oysa Allah Teala
bundan miinezzehtir. Diger yandan kafirler, Allah’in huzuruna ¢ikacaklarini (lika)
bilmiyorlardi ki, bu hususta bilgi sahibi olduktan sonra cahil olsunlar. Bu durumda
soz konusu unutma (nisyan), Allah Teal4 ve onlara hangi yonden isnad edilmistir?

C. 27: Ayetteki “nisyan” lafzi, sadece bildikten sonra olusan cehalete 6zgii degil-
dir. Esasen nisydn, “terk etmek” manasinda da kullanilir. Nitekim Rézi, Hasan-1
Basri (6. 110/728), Miicahid (6. 103/721) ve Stiddi’den naklen buradaki nisyén laf-
zinin tefsirine dair iki goriisten birincisinde bunu ag¢iklamistir.”> Konevi'nin izahi
ise, Kad1 Beydéavi'nin tercih ettigi goriisii agiklamak i¢indir. Nisydnin hakiki manasi
“terk” olursa -ki buna Razi’nin s6zii isaret eder, Kdmils'un yazari bunu Besdir'de
aciklamistir™ ve Cevheri (6. 393/1002) Sthdah’inda Ebu Ubeyde’den naklederek
acik¢a sOylemistir™- soz konusu isnad hakiki manada yapilmis olur. Yok, eger
nisyanin lazimi manasi -terk, bilgiden sonra cehalet manasindaki nisyan: gerektir-
digi i¢in- “terk” olursa bu itibarla isnad, mecéz-1 miirsel tslubuyla yapilmis olur.
Halbuki en dogrusu, istidre-i temsiliyye olmasidir. Ciinkii nisyan lafzinin vaz’
olunmus meshur ve bilinen manasi, Kdd1 Beydavi'nin tercih ettigi ve Konevi’nin
agikladig “terk” anlamidir. Diger yandan Kur’an-1 Azim’de, hakiki manada kulla-
nimdan daha belig oldugu igin istidre-i temsiliyyenin bulunmasi da bunu gosterir.
Bu yonlerden dolayr Kadi Beydavi istidre-i temsiliyye oldugunu tercih etmis ve
actklamasini bu yonde yogunlastirmigtir.

! Konevi, Hagsiyetii'l-Konevi ald Tefsiri'l-Beydavi, 3/2: 178.

2 Razi, Mefatihu’l-gayb, 14: 77.

3 Ebl Tahir Muhammed b. Yakub el-Firtizabadi, Besdiru zevi’t-temyiz fi leta ifi Kitabi’l-Aziz, thk. Muhammed
Ali en-Neccar (Kahire: Lecnetii ihyai't-tiirasi’l-Islami, 1992), 5: 49.

> Ebti Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah: Tacii'l-liiga ve sithahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur
Attar (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-melayin, 1987), 6: 2508.
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S. 28: Bu iki ayet-i kerimede bedi‘ giizellemelerinden herhangi bir sanat var mi-
dir?

C. 28: Evet bedi" giizellemelerine dair bir¢ok sanat tiirii vardir. Ornegin mutaba-
kat onlardan biridir. Soyle ki, ates/cehennem ve cennet bir arada kullanilmistir. Di-
ger bir drnek miisakeledir. $oyle ki, cehennemliklerin Allah Teald’nin ayetleriyle
olan iliskileri “nisyan/unutma” kelimesiyle ifade edilmis, bu dogrultuda Allah Tea-
18’nin cehennemlikler ile iligkisi de “nisyan/unutma” kelimesiyle ifade edilmistir.
Yine bagka bir 6rnek, iki fasilanin ard arda tek bir harf [T 23b] kullanilarak gelme-
sidir ki, o da burada “ntin” harfidir. Bu kullanim Kur’an’da gergeklestigi zaman
“fevasil”, Kur’an disinda nesir tiirii bir yazida gerceklestigi zaman “seci” adini alir.

S. 29: Bu iki degerli ayet lafzen -her iki anlatimi bir arada sunan dersin Tiirkge
takrir kismindan da anlasildig iizere- uyari, korkutma, hatlrlatma ve dikkat ¢ekme
anlamlarina delalet eder. S6z konusu iki anlatimdan biri ki 0 « & gaa & &) 1508

&880 “Allah bunlar: kafirlere yasaklamistir” (el-A’raf 7/50) ayetidir.- isaretle, ka-
firlere cehennemde ebedi olarak azap edilecegini gostermektedir. Zira onlarin cen-
net nimetlerinden alikonulmalari, cennete giremeyecekleri sonucunu dogurur.
Clinkii cennette alikonulma yoktur. Tam aksine nefislerin arzuladig: biitiin her sey
vardir. Yine onlarin cennete girememeleri de, cehennemde ebedi kalacaklar1 sonu-
cunu dogurur. Zira “ =l duﬂ} e d—uﬂ “Bir grup cennette, diger grup ise
cehennemdedir” (es-Siira 42/7) ayetinin delalet ettigi lzere, ahirette daha baska
ti¢lincli bir mesken yoktur. hal boyle iken, ebediyete nispetle olduk¢a az bir 6mre
sahip kimse i¢in bu ebedi azap nasil dogru olur?!

C. 29: Tasavvuf ehli baz1 kimseler -kaddesallahu esrarahiim- su cevabi vermis-
lerdir: Kafir olan kimse eger ebedi sekilde diinya hayat: yasasaydi, 1srarla kiifriinde
ebedi olarak devam ederdi. Nitekim buna, su ayet delalet etmektedir: W 1531153 55
A2 1% “Eger diinya hayatina geri gonderilselerdi, kendilerine yasaklanan geyleri
yine yapacaklardi.” (el-En‘dm 6/28) Iste bundan dolay: bahsedilen sekilde azaba
maruz kalacaklardir. Imam Razi de, bu sekilde ve azabi kabul etmeyenler igin dile
getirdigi daha bagka alt1 yonden bu soruya su soziiyle cevap vermistir: “Azabin ola-
cagini ispat edenler soyle demislerdir: Bu durum bize tevatiirle Hz. Peygamber’den
(sas) nakledilmistir. Bu durumda azabin olacagini inkar etmek, peygamberleri in-
kar etmek demektir. Azabin olmayacagina dair sizin tutundugunuz siiphelere ge-
lince, hiisiin-kubuh (iyi-kétii) esasi iizere agik bulunan seylerdir. Iste bu izah dog-
rultusunda, azabin gerceklesecegi kabul ettiklerimiz arasindadir. Allah daha dogru-
sunu bilir.”** Raz{’'nin ifadesi burada bitmistir.

S. 30: Yiice Kur’an hakkinda nasil olur da boyle sualler sorulur?

% Razi, Mefatihu’l-gayb, 2: 53.
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C. 30: Inananlardan gelen boyle sorular, sadece bir agiklama talebi olarak
yonelti(lebi)lir.

SONUC

Nesredilen bu metin hem takrir hem miinazara kismiyla birlikte miitalaa edildi-
ginde, takrir kisminin daha ziyade rivayet tefsir ydontemini, miinazara kisminin ise
dirayet tefsir yontemini takip ettigi gozlemlenecektir. Bu dogrultuda takrir bolii-
miinde dil bahislerine pek deginilmezken, bunun tam aksine miinazara béliimiinde
neredeyse tamamuiyla dil bahislerine yer verilmistir.

Dersin takrir kisminda rivayet tefsir metodunun temel parametreleri kabul edi-
len; ayetler aras1 miinasebetler, ayetin ayetle tefsiri, sahdbe kavli/tefsiri ve benzeri
argiimanlar yerli yerinde kullanilmistir. Ancak rivayet tefsirinin Kur’an ayetlerin-
den sonra ikinci temel kaynag: sayilan “hadislerin” kullaniminda yeterli hassasiyet
gosterilmemistir. Nitekim bunun neticesinde rivayet tefsirinin zaaf noktalarindan
birisi olan “uydurma rivayetlerin tefsire konulmasi” hatasindan kaginilamamus,
gercekte hadis olmayan rivayet malzemeleri hadis diyerek takdim edilmistir.

“Dersin miinazara kismu takrir kisminin ilk paragrafta deginilen eksikligini ta-
mamlamaktadir” denilebilir. Ancak ele alinan meseleler oldukga ileri seviyede dil
bahisleri oldugundan, dersten istifade edecek kisi sayisin1 kisitlamaktadir. Yine de
soru-cevap yontemiyle ileri derecede dil tahlilleri igermesi bakimindan énemli fay-
dalar1 temin etmis ve yapilan tahlillerle ulasilan tespitler (6zellikle gayb konularin-
dan Cennet ve Cehennem’in bazi hallerine dair tespitler), dirayet tefsirine dair zen-
gin ve giizel iirlinler olmustur. Su kadar var ki, dirayete dayali baz1 tespitler, pozitif
ilimlerin ulastig1 giincel bilimsel verilerle desteklenebilekken -maalesef- bu yapil-
mamuigtir.

Dersin miinazara kisminin takrir kismina gore daha hararetli gectigi gozlen-
mektedir. Zira mukarrir sorular1 cevaplandirirken “bu cevaba takrir kisminda isaret
edilmisti” s6ziiyle muhataplarin gereksiz 6l¢iide sorular sorduklarini ima etmis ve
dersi iyi dinlemediklerine dikkat g¢ekerek adeta onlar1 kinamigtir. Mukarririn bu
sOzli, mukarrir ile muhataplar arasindaki sicak miinazara seklinde gecen soru-
cevap faslinin psikolojik boyutuna 151k tutmaktadir. Bu psikolojik boyut ders notla-
rinin miinazara kisimlarina ancak bu 6l¢lide yansiyabilmistir. Clinkit mukarrir,
miinazarada cereyan eden konusma metinlerinin timiinii yazma imkéani bulama-
mis, sadece kendisine yoneltilen sorular1 not alabilmistir.

Derslerde genellikle Beydavi tefsirine yapilan atiflar, ekseriyetle onun hasiyeleri-
ne yapilan atiflar olarak kabul edilmelidir. Ciinkii negrin dipnotlarinda zikredilen
tenkitlerde de goriilecegi lizere; Beydavi'ye yapilan atiflar, cogunlukla onun tefsi-
rinde yer almamakta, ¢aligma siiresince miiracaat edilen bazi hésiyelerinde kismen



Osmanlida Huzur Dersi Ornekleri, Tahlil ve Tenkitli Tefsir Metni Nesirleri Il 71

ge¢mektedir. S6z konusu atiflarin bu ders 6zelinde daha ¢ok Konevi ve Siyalkati
hasiyesine ait oldugu séylenebilir.

Yazma Niishadan Ornekler

Bu makalede nesredilen dersin metni tesis edilirken iki yazma niishaya miiraca-
at edilmistir. Bunlardan birincisi Topkap1 Sarayr Miizesi III. Ahmet Kitaplig1 3525
numarada bulunan yazma, ikincisi Stileymaniye Kiitiiphanesi Tirnovali bolimi
262 numarada yer alan yazma niishadir. Bu ikisinden Topkap1 niishasi, metin tesi-
sinde esas alinmis ve negirdeki varak numaralar1 Topkapr'nin ilk harfi “T” ile belir-
tilerek verilmistir.

Nesredilen bu ders, miistensihi bilinmemekle beraber 1298 yilinda hurde
nesta‘lik (ta‘lik) yazi stili ile istinsah edilen Topkap1 niishasinin 9 varagini isgal et-
mektedir. Her sayfa 19 satirdan miitesekkildir. Dersin takrir ve miinazara boliimleri
kirmizi miirekkeple yazilan bagliklarla birbirinden ayrilmistir. Metin igerisinde ge-
gen ayet ve hadisler, ya kirmizi1 miirekkeple yazilmis ya da st taraflar1 yine aym
miirekkeple c¢izilmistir. Miinazara boliimlerindeki soru ve cevap numaralar1 da
kirmizi mirekkeple istinsah edilmistir.

Topkap1 niishasinin Hact Omer Liitfi Efendi mukarrirlik gérevinde bulunurken
istinsah edilmis olma ihtimali kuvvetlidir. Hatta istinsah tarzinin ilmiye sinifi yazi-
sin1 andirmast goz oniine alindiginda, bu niishayr Omer Liitfi Efendi'nin bizzat
kendisinin yazmis olabilecegi de diistiniilebilir. Burada dersin takrir ve miinazara
kisimlarina ait ilk ve son sayfalarin fotograflar1 6rnek olarak sunulmustur.

1. T 15a numarali varagin fotografidir.

2. T 16b numarali varagin fotografidir.

3. T 23a numarali varagin fotografidir.

4. T 23b numaral1 varagin fotografidir.
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Oz

Hz. Peygamber’in (a.s) vefatindan sonra Islam iimmetinin yiizlestigi en énemli ve etkisi hala
devam eden sorunu hildfettir. Tarihsel siiregte Sia, hildfet/imameti iman konusu yaparak meseleyi
daha girift bir hale sokmustur. Sia’ya gore Hz. Alinin hildfeti nass ile tayin edilmis bir olgudur ve
bunu teyit eden onlarca dyet vardir. Hassaten Imamiyye Sia’si, Hz. Peygamberden (a.s) sonra hila-
fetin Hz. Ali'nin hakk: oldugunu savunmakla yetinmemis, Kuranin bircok dyetini hilafete ve Hz.
Aliye inhisar ettirmek gibi bir zorlama te'vile girismistir. Bu baglamda Hz. Peygamber’i (a.s) ve as-
habi da zan altinda birakacak yorumlar yapmustir. Siinni miifessirler ise hildfetin herhangi bir dyet
yahut hadis ile tayin edilmedigini soylemis ve Hz. Ali’ye miinhasir oldugu seklinde yorumlanan
¢ogu dyetin Hz. Ali’ye tahsisle tahdit edilmesini elestirmistir. Mamafih, tarihsel vakianin Hz. Ebil
Bekir’in hilafetinin hakliigini gosterdigini soylemislerdir. Hz. Ebit Bekir Hz. Peygamber (a.s) hayatta
iken ashaba imambk yapmus, Hz. Omer de bu hakikat ile istishad edip onun hilafete liyakatini vur-
gulamustir. Stinni miifessirler zikredilen hususlarin yam sira Hz. Ebii Bekir’i tafdil eden dyetler ol-
masina ragmen Sia’nin onu ve ashabi tahkir ve hatta tekfir etmesini tenkit etmiglerdir. Bu makale,
mezkiir olgular: tavzih etmeyi amaglamaktadr. Siinni miifessirlerin soylemlerinin tarihsel vakia
ve sahih rivdyetler ile mutabik olup olmadigi; Sianin mezhep taassubu ile bazi dyetleri anlam diin-
yasinin disina ¢ikarmaya ¢alistigi ve Hz. Ali'yi tafdil etmeye ¢alisirken haksiz bir sekilde ashabi tah-
kir ettigi goriisti tahlil edilmeye ¢alisilmgstr.

Anahtar Kelimeler: Kuréan, Hilafet, Ayet /Nass, Sia, Fazilet, Hz. Ali, Hz. Ebii Bekir.
Abstract

The most important and ever-continuing trouble faced by Islam ummah after the death of Prop-
het Mohammad is caliphate. In historical process, the Shia complicated the matter by making ca-
liphate a subject of faith. According to the Shia, the caliphate of Ali was determined by nass and
there are dozens of verses confirming this fact. Especially Shia of Imamiyyah, doesn’t only advocate
that the caliphate Ali’s right after the Prophet Muhammad, they also embark upon constraining
glosses which dedicate a lot of verses of Qurian to Ali. In this context, they make comments that
bring Prophet Mohammad and companions under suspicion. Sunni commentators say that the ca-
liphate wasn’t designated by any verses or hadiths and they criticize the verses glossed as allocated
to Ali. Additionally, they say that the historical event righted the caliphate Abu Bakr. Abu Bakr had
been the imam of companions when prophet was alive, and Omar proved this event and emphasized
Abu Bakr’s merit. Moreover, the sunni commentators criticize the Shia’s discredit for Abu Bakr and
companions although there are a lot of verses that aggrandize Abu Bakr. This article aims to analyze
mentioned events. The result is tried to be reached whether the Sunni commentators’ interpretation
is appropriate to accurate narratives, and that the opinion which Shia infer the verses out of meaning
world for bigotry of sect and dicredit for Abu Bakr, and Shia causes companions to seem incorrect
when they want to aggrandize to Ali.

Keywords: Quran, Caliphate, Verse/Nass, Shia, Virtue, Ali, Abu Bakr.
Extended Summary

According to the Imameyn Shia’s opinion, the imamate/caliphate is a basic principle of reli-
gion. It is related to faith and it is a compulsory phenomenon of mind. The mind, sense or ijtihad
cannot be decisive in imamate/caliphate. The sole authority in this issue is revelation. The ima-
mate is fact that has been ordered by Allah the same as prayer, fast and alms which are the prin-
ciples of Islam. It is the decision of Allah and it has not been left to the humans’ choice.
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The first aim of Imameyn Shia’s foundation of imamate via nass is to ensure that Ali is the
first caliphate after prophet Mohammad. Shia’s exegetes have used a lot of verses of Qurén to ar-
bitrate their assertion. Though there are alot of verses of this kind, the verses supported to the
imamate are the verses of apostasy (al-Maide 5/54), the verse of custody/velaye (al) and the verse
of notification (al-Maide, 5/67). According to them, Allah has described Ali as a man, who loves
Allahand who is loved by Allah, in the 54" verse of Surah al-Maidah. The apostates described in
this verse are those who fight with Ali. There is a reference in the custody/velaye verse to Ali’s
charity on the position of ruqu and he is exalted as a person who must be acquired as a compa-
nion with Allah and prophet Mohammad. According to the Shia authors, the verse of notifica-
tion/tebligh described to the prophet on his return from the Hajj of Wada in the location of
Gadir-i Hum, and Prophet Mohammad has notificated Ali’s custody. For them, the purpose of
this custody is imamate. In fact, despite the Prophet Mohammad had been informed to declare
Alf’s custody, he postponed it because of the reactions of his companions. When Allah said that
He will protect him from people with the verse of notification, the Prophet has notified Ali’s cus-
tody after taking the assurance.

The effort of Shia in order to dedicate the verse of custody/velaye only for Ali has not become
to the purpose. Although there is a revelation reason special to Ali, there are different narratives,
too. On account of this, it is not right to restrict the verse only for Ali and making it as a support
of imamate is an exaggerated comment. Gadir-i Hum narrative takes part in Sunni resources, as
well. But it is impossible to interpret the concept of wali within the meaning of imamate/caliphate.
Because, if it were so absolutely the companions would put this truth into words after Prophet
Mohammad’s death. Especially the comments that bring the companions under suspicion, and
that say the prophet hesitated to notificate the imamate/caliphate are appreciated as exaggerated
interpretations.

Ahl al-sunnah commentators has interpreted the verses that Shia makes as a support for Ali’s
virtue and imamate/caliphate and has made some criticization. Also, they have said that Abu
Bakr was worthy of caliphate and he didn’t make right extortion and he was more virtuous than
Ali. According to Ahl al-Sunnah commentators, the verse of apostasy is evidence of Abu Bakr’s
caliphate. Thus, the verse stated that there would be apostasies after the death of the Prophet and
a beloved community would fight against them. Historical cases have verified that there have re-
ally been some apostasy actions after the Prophet’s death and Abu Bakr fought against them.

It is possible to say that the discourses of Ahl al-Sunnah commentators is in accordance
with historical cases. Firstly, Abu Bakr fought against apostasy communities after Prophet Mo-
hammad’s death. Secondly, after the Prophet’s death, none of companions utilized the verses
that Shia makes a support for imamate. As the accurate narratives confirm, the Prophet had
not appointed anyone as a caliphate after him. The companions have made a choice using their
sociological and political accumulations. They have made this choice for Abu Bakr, who is the
most loyal friend of the prophet and the companinon’s first imam after Prophet Mohammad.
Abu Bakr and his companions are acquitter of Shia’s slander that they disseised Ali’s caliphacy
right. Finally, it is possible to say that the interpretations of Sunni commentators are more rea-
sonable and acceptable.
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GIRIS

Hz. Peygamber (a.s) vefat etmeden 6nce hem dini ve hem de siyasi bir lider iken
onun vefatindan hemen sonra miislimalarin ilk karsilastig1 ciddi ihtilaf imamet
konusunda ortaya ¢ikmugstir.! Ehl-i Stinnet’e gore Hz. Peygamber kendinden sonra
ne yapacaklarina iligkin sarih bir talimat® veya halife birakmadan’ vefat edince
problem sahabe tarafindan ¢6ziimlenmeye ¢alisilmistir.* Hz. Peygamber'in (a.s) ve-
fatinin ardindan ensar Beni Saide golgeliginde toplanarak, Sa‘d b. Ubade'yi hilafete
aday gostermislerdir.” Hz. Omer, Ensar'in bu toplantisin1 8grenince Hz. Ebii Bekir'e
gelerek durumu bildirir ve toplant1 yerine giderler. Ensar'in sozciisii, [slam'a ve Hz.
Peygamber’e (a.s) yaptiklar1 hizmetler vesilesiyle hilafetin kendi haklar1 oldugunu
ileri siirer. Hz. Ebti Bekir, Ensar’n Hz. Peygamber’e (a.s) ve muhacirlere yardimla-
rin1 ve hizmetini kabul eder.® Fakat muhacirlerin ilk Miisliimanlar olduguna, Hz.
Peygamber’e (a.s) en zor ve en zayif doneminde yardim ettiklerine ve Hz. Peygam-
ber'in (a.s) akrabasi olduklarina dikkat ¢ceker. Ayrica Kureys'in biitiin kabileler nez-
dinde itibarli oldugunu ve bu nedenle Araplarin Kureys'e tabi olacagini, dolayisiyla
Kureys'ten birisinin imdmete daha layik oldugunu vurgular.”

! Ebil-Hasan Ali b. Ismail el-Ey’ari, Makaldatu’l-islamiyyin ve ihtilafu musallin, thk. Muhyiddin Abdulhamid

(Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 1990), 1: 39-40.

Hz Peygamber’in herhangi bir kimseyi kendinden sonrasi igin vasiyyet edip etmedigi sorusuna, Allah’in kita-

bina uymayi vasiyet ettigine dair rivayet aktarilmigtir. Mamafih, Hz. Ali’yi kendinden sonrasi igin vasiyyet et-

tigine dair bilginin sahih olmadig: da zikredilmistir. Bk. Ebti Abdullah Muhammed b. Sa‘d, Kitdbu t-tabakati’l-

kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: es-Sirketu’d-Diiveliyye, 2001), 2: 228.

3 Ahmed b. Hanbel, Musnedu’l-Imam Ahmed bin Hanbel, thk. Suayb el-Arnatd (Kahire: Milessesetu Kurtuba,
ts.), 1: 64, 67; Ebil-Hiiseyn Miislim b. Haccéc, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut:
Daru’l-Hadis, 1991, “Kitabu’l-Tmare”, 11; Isa b. Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenu’t-Tirmizi, thk. Bessar
Ammar Ma’raf (Beyrut: Darw’l-Garbi'l-Islami, 1996), “Fiten”, 47.

¢ Ubeydullah ibn Sihab ez-Ziihri, el-Megazi'n-nebeviyye, thk. Sitheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 139-
140; Ebti Abdullah Muhammed b. Ishak, es-Siretu’n-nebeviyye li ibn ishak, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Bey-
rut: Daruw’l-Kutubi'l-TImiyye, 2004), 2: 711; Eb& Muhammed Cemaluddin Abdulmelik b. Hisam, es-Siret’un-
nebeviyye li ibn hisam, thk. Omer AbdusselAm Tedmfiri (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-A’rabi, 1990), 4: 302; Mu-
hammed b. Abdulkerim b. Abdulvahid Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih: tarihu ibni’l-Esir, thk. Eba Sayyeb el-
Kerami (Beyrut: Beytul-Efkari’d-Duveliyye, ts.), 1: 189-190; Ebti Abdullah Muhammed b. Amr el-Vakidi,
Megazi Rasiilillah (Misir: Matbaatu’s-Sadde, 1947), 349-350; Ahmed b. Ebi Ya'kub b. Ca'fer b. Vehb el-Ya‘kibi,
Tarihw’l-Ya'kibi (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l-i’lmiyye, 1960), 11: 123-124; Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi
Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri (Istanbul: Birlesik Yay., 1992), 39-42.

5 Ibn Sa’d, et-Tabakatu’l-kebir, 3: 167-168; Ebtt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’t-Taberi: Tarihu’r-
rusul ve’l-muliik, thk. Muhammed Ebir'l-Fadl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Maérif, ts.), 3: 203-210; Ebti Muham-
med Hasan b. Musa en-Nevbahti - Sa'd b. Abdilah Ebt Halef el-Kummi, $ii Firkalar: Kitdbu’l-makalat ve’l-
firak, firaku’s-sia, gev., Hasan Onat vd. (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2004), 50-56; Mehmet Salih Gegit,
“Miitekaddimdn Doénemi Stinni Keldm Kaynaklarinda $ia’nin Nass Teorisinin Kendi Argiimanlariyla Reddi”,
Hikmet Yurdu 15/8 (2015): 201-237.

¢ Ahmed b. Yahya el-Belazari, Ensabu’l-esraf, thk. Muhammed Hamidullah (Liibnan, Déaru’l-Fikr, 1996), 2: 259-
262; Taberi, Tarihu’t-Taberi, 3: 209-210. Muhammed Ahmed b. A‘sem el-Ktfi, Kitdbu’'l-futith, thk Ali $iri
(Beyrut: Daru’l-Edva, 1986), 3: 186; Ebirl-Hasan Ali b. Hiiseyin el-Mestdi, Muriicu’z-zeheb ve maddinu’l-
cevher, thk. Kemal Hasan Meri’ (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 2005), 2: 237-239.

7 EbG Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, el-imdme ve’s-siyase: tarihu’l-hulefa, thk. Ali Siri (Beyrut:
Daru’l-Edva, 1990), 1: 21-23.
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[lk halifenin se¢imine dair bize ulasan Siinni rivayetler, sahabenin hilafet konu-
sunda herhangi bir ayet yahut hadis® ile istishad etmediklerini gostermektedir.’
Ensar, Islam’a olan hizmetleri ile Muhacirler ise devletin siyasi istikrar1 temelinde
ve Hz. Peygamber’in (a.s) yakinlar1 ve Kureysli olmak suretiyle bu ige liyakatli ol-
duklarini 6ne stirmuglerdir."

Halifenin se¢imi kadar ihtilafa sebebiyet veren bir diger husus, $ia tarafindan
giindeme getirilen ve imametin/hilafetin nassla tayin edildigine dair gortstir." Sii
miiellifler diger tim ibadetlerin Allah tarafindan vazedilmesine kiyasla, peygam-
berden sonraki masum imamin da ancak Allah tarafindan tayin edilebilecegini, hig
kimsenin se¢imine veya tercihine birakilamayacagini séylemiglerdir. Imamet mese-
lesi itikadi bir konu olup iman bahsinde yer alir.'* $ia bu iddiasin1 temellendirmek
i¢in ¢ok sayida ayet ve hadis (rivayet)" kullanmigtir."

Hz. Ebl Bekir'in “imamlar Kureysten’dir” sdyleminin hadis olup olmadigina dair degerlendirme i¢in bk.
Mehmet Said Hatiboglu, "Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetgilik: Hilafetin Kureysliligi", Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 23 (1978): 121-160.

°  Ebt Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesi, Siinenu’n-nesdi, thk. Abdulfettah Ebti Gudde (Beyrut:
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1994), “Imame”, 1; Ibn Kuteybe, el-Imdme ve’s-siyase, 1: 26; Ebti Omer Yusuf b.
Abdillah Ibn Abdilberr, el-Istidb fi marifeti’l-ashab, thk. Adil Miirsid (Amman: Daru’l-A‘lam, 2002), 378;
Ebil-Hasan Ali b. Hiseyin el-Mesadi, Kitdbu’t-tenbih ve’l-isrdf (Leiden: Matbaatu Brill, 1893), 292-294;
Ebi’l-Fid4 Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, thk. Abdullah bin Abdulmuhsin et-Tiirki (Liib-
nan: Merkezu’l-Buhs ve’d-Dirasét, 1997), 8: 85; Ahmet Cevdet Pasa, Kisast Enbiyd ve Tevdrihi Hulefd (Istan-
bul: Bedir Yay., 1966), 1: 285-286.

' Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 6. Baski (Ankara: Selguk Yay., 1993), 26.-28;
Hatiboglu, "Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetgilik”, 121-160.

""" Eb Abdullah Muhammed b. Nu'mén el-Ukberi (Seyh Miifid), Tefsiru’l-Kur'dni’l-mecid el-mustahrec min
turdsi seyh mufid, thk. Seyyid Muhammed Ali Ayazi (Kum: Miiessesetu Bustin, 1424), 178-180; Ayrica bk.
Hasan Onat, “$ii Imamet Nazariyesi” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 32/4 (1992): 89-91; Ethem
Ruhi Figlali, Ibadiyye'nin Dogusu ve Gériisleri (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay.,
1983), 27.

2 Muhammed b. Mes’0d b Ali el-Ayyasi, Kitabu’t-tefsir: Tefsiru’l-ayydsi, thk. Seyyid Hagim el-Mahallati (Tah-

ran: el-Mektebetu’l-Ilmiyyetu’l-Islamiyye, ts.), 1: 334; Ebti Cafer Muhammed b. Hasan et-Tasi, il-fktisad fima

yeteallaku bi'l-i'tikad (Necef: b.y, 1979), 300; Imamu’l-Harameyn Ebii'l-Meali Abdulmelik el-Ciiveyn,

Kitabu'l-irsad ila kavaidi’l-edilleti fi ustli’l-i’tikad, thk. Es'ad Temim (Beyrut: Daru’l-Maarif, 1992), 352-355;

Ebir'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed (Bey-

rut: Darw’l-Kutubi’l-IImiyye, 1992), 1: 144-160; Ebti Zeyd Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldun, Mukad-

dime, gev. Zeki Kadiri Ugan (Istanbul: Milli Egitim Bakanhg Yay., 1989), 1, 489-492; Neset Cagatay-Ibrahim

Agah Cubukgu, Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 1985), 52-

59; Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, 95-100.

Sia’nin Hz. Ali’nin im4metine mesnet edindigi 6nemli birkag rivayetten birisi siinni kaynaklarda da yer alan

kartas hadisesidir. S6z konusu rivéyet i¢in bk. Buhari, Sahih, “Megézi” 83; Ziihri, Megdzi'n-nebeviyye, 136 ibn

Sa’d, et-Tabakatu’l-kebir, 2: 213-215; Taberi, Tdrihu’t-Taberi, 3: 185-187; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihdye, 8:

34-35; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi (Istanbul: Irfan Yay., 1993), 2:1098-1099.

" Ibn Mutahhar el-Hilli, Minhdcii'l-kerdame fi ma’rifeti’l-imame (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Islami, 1962), 16-58. el-

Hilli'nin Hz. Ali’'nin imametine mesnet edindigi hadisler ¢agdast olan Ibn Teymiyye tarafindan sert bir sekilde

elestirilmis, bazis1 da tahrifat olarak degerlendirilmistir. Bk. Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim b. Mecduddin,

Minhdcu’s-siinneti’'n-nebeviyye fi nakzi keldmi’s-siati’l-kaderiyye, thk. Abdullah Muhammed Mahmud Omer

(Beyrut: Darw’l-Kutubi'l-‘Tlmiyye, 2001), 4: 70-146. {lerleyen siiregte Hz. Ali'nin imameti ve segkinligi konusu

ifrat boyutuna ulagmis, onu ilahi bir kisveye biirtindiirme gayretine giren batini gruplar meydana ¢ikmugtir.

Bk. Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin, 1:, 83-86; el-Kahir b. Tahir Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak,

thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: Matbaatu’l-Medeni, ts.) 22-24; Sehristani, el-Milel ve’n-

nihal, 1: 176-190; Ebi’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, Usiilud-din: Ehl-i Siinnet Akaidi, gev. Serafettin Golciik

(Istanbul: Kaythan Yay., 1998), 352-356; Ethem Ruhi Figlaly, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri (Istanbul: Sa-

to Yay., 2001), 27-30.
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Hilafet tartigmasinin temelinde Hz. Ali (6. 40/661) ve Hz. Eb Bekir (6. 13/634)
yer almaktadir. $ia, Hz. Ali'nin hakk: olan imametin Hz. EbG Bekir onderliginde
gasp edildigini ilk defa dillendiren Hz. Peygamber’in amcasi1 Abbas’in (6. 32/653)
soylemini" sahiplenmis ve bu hakkin Hz. Ali’ye aidiyetini temellendirmek i¢in on-
larca hadis ve ayeti delil olarak kullanmistir.'® Ehl-i Stinent’in hilafet teorisi yahut
Hz. Eba Bekir’in hilafetinin hakliligi meselesi $ia’nin imamet teorisine anti tez ma-
hiyetinde ortaya ¢tkmustir. Ehl-i Stinent alimleri, Hz. Ali'nin hilafetinin nass ile ta-
yin edildigi ve bunun hildfina davranan basta Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer’in hak
gaspi yaptiklari goriisiine karsit fikir iiretmek i¢in bazi argiimanlara bagvurmus ve
Sia’nin bu iddiaya mesnet ettigi ayetleri farkli yorumlamiglardir."”

Bu makalede Sia tarafindan Hz. Ali’'nin hilafetine mesnet edinilen bazi ayetler ve
Stinni alimlerin bu konudaki goriisleri tahlil edilecektir. Ayni sekilde siinni miifes-
sirler tarafindan Hz. Ebti Bekir’in hilafetine delil olarak kullanilan ayetler ve Sii
miiefessirlerin gorisleri zikredilecek ve analitik bir okuma yapilacaktir. Makalenin
sinirlarini agmamasi igin Ozellikle her iki grubun sdyleminde 6nemli yer edinen
ayetler ele alinacaktir.

1. $IT DUSUNCEDE IMAMETIN/HILAFETIN NASS ILE TAYINI

Sii diistincede imamet, dinin temel bir ilkesi olup, imanla ilgili bir meseledir ve
aklen zorunlu gorilen bir miessesedir.”® Dini ve diinyevi bir misyonu olan ve nii-
biivvetin devami olan imamete kimin gelecegi insanlarin tercihlerine birakilamaz."
Imamet konusunda akil, duygu veya ictihad belirleyici olamaz. Bu konudaki tek
otorite nass, yani Allah’in talimatidir.* Imamet, ilahi bir mesele olup, Islam’in te-
melini teskil eden namaz, orug, zekit ve hac ibadetinin emredilmesi gibi vela-
yet/imamet de Allah tarafindan emredilmis bir olgudur.*'

' Ya'ktibi, Tarihu’l-Ya‘'kibi, 1: 128; Miislim Ibn Kuteybe, el-Imame ve’s-siydse, 33; Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih,
1: 196; Figlaly, fmam Ali, 60-63; Ibn A‘sem, Kitabu'l-futith, 3: 326; Nasi el-Ekber, Mesdilu’l-imame ve
muktezdtun mine’l-kitabi’l-evsati fi'l-makalat, thk. Yusuf Fanis (Beyrut: Daru'n-Nesr, 1971), 28-31; Ebti Yakub
Ishak b. Muhammed b. Ishak Ibnu'n-Nedim, Kitabu’l-fihrist li'n-Nedim, thk. Riza Teceddiid (Tahran: b.y,
1971), 248-251.

16 Tbn Mutahhar el-Hilli, Minhdcii’l-kerdme, 50-65; Muhammed Bakir Ali el-Meclisi (6. 1110/1698) Hz. Ali’nin
iméametini 4yetle teyit etme igini daha da abartarak tefsirinin takriben dokuz yiiz sayfalik iki cildini buna tahsis
etmigtir. Bk. Muhammed Taki b. Makstd Ali el-Meclisi, Bihdru’l-enviri’l-camiati li diireri ahbari’l-eimmeti’l-
ethdr (Beyrut: Mengiratu Miiessesetu’l-A‘lami, 2008), 23: 1-436; ve 24: 1-420. Bu konuda bilgi i¢in ayrica bk.
Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia Polemikleri (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2012), 17-21; Figlaly,
Ibadiyye 'nin Dogusu, 31.

7 Ya‘kabi, Tarihul-Ya'kiibi, 11: 128; Ibn Kuteybe, el-Imame ve’s-siydse, 1: 33; Ibnw’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 1:
196; Figlaly, fmam Ali, 52-60.

'8 Muhammed b. Nu'mén el-Ukberi, el-Mesailu’l-Ukberiyye (Kum: Miiessesetw’l-Irgad ve't-Tevzi‘, 1413), 42-45;

Tasi, il-Tktisad fima yeteallaku bi’l-i’tikad, 291-293; Ayrica bk. Metin Bozan, Imamiyye Siasinin Imamet Tasav-

vuru (Ankara: Ilahiyat Yay., 2007), 40-46; Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia Polemikleri, 18-19.

Ebt Ca'fer Ibn Babeveyh el-Kummi (Seyh Sadiik), Kemalu'd-din ve temamu’n-ni’'me (Kum: Miiessesetu’l-

Beyan, 1395), 1: 92-98; Muhammed Riza Muzaffer, Sia Inanglari: Akaidu’l-Imamiyye, cev. Abdulbaki

Golpinarh (Istanbul: Zaman Yay., 1978), 50-52.

2 Ukberi, el-Mesdil, 52-53.

2 Ayyasi, Kitabu't-tefsir: 1: 334; Tsi, il-Iktisad fima yeteallaku bi’l-i’tikad, 300; Seyyid Muhammed Hiiseyin et-
Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Mitessesetu’l-A‘lami, 1997), 1: 270.
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Sii mielliflerin ¢ogunun imameti nass ile temellendirmelerinin 6ncelikli amaci
Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’den (a.s) sonraki ilk halife olmas1 gerektigini ispatla-
maktir. Nitekim Ibn Mutahhar el-Hilli (8. 726/1325) ilk {i¢ halifeyi kabul edenlerin
akla ve nakle muhalefet ettiklerini ispat etmek tizere bazi akli ve nakli deliller zik-
retmigtir. Akli deliller sunlardir: 1) Imametin sarti masum olmaktir ve Ali’den bas-
ka higbir masum yoktur.) Imam Islam’dan énce de giinaha bulasmamis olmalidir.
Hz. Ali kiigiik yasta Miisliiman oldugu igin hi¢bir donemde giinaha bulagsmamis
masum bir kisiliktir. Diger {i¢ halife Islam’dan énce puta tapmak dahil bir¢ok gii-
naha bulagmis olup, imamet makamina layik degildirler. 3) Imamin nassla (4yet ve
haber-i sadik) ile belirlenmesi gerekir. Hz. Ali hakkinda birgok nass bulunmasina
ragmen ilk i¢ halifenin imameti hakkinda hicbir nass yoktur. el-Hilli, nakli delil
mahiyetinde seksen ayet ve kendi mezheplerince miitevatir kabul edilen yirmi sekiz
haber aktarmistir. Bu ayetler arasinda ozellikle velayet ayeti (Maide 5/55), teblig
ayeti (Maide 5/67) tathir ayeti (Ahzéb 33/33) mevedde ayeti (Stra 42/23) ve
miibahele ayetini (Al-i Imran 3/61) zikretmek gerekir.??

Bundan sonraki boliimde Sia’nin Hz. Ali’nin hilafetine mesnet edindigi ayetlere
ve yorumlara yer verilecektir. En ¢cok yorum yapilan ayetleri 6ncelikle zikredecegiz.

1.1. irtidat Ayeti (Maide Stiresi 5/54)

Hem §ii hem de Siinni alimlerce hilafete mesnet edinilen ve her iki ziimrenin
soylemmde olduk¢a 6nemli yer edinen ayetm lafz1 ve meélj soyledir: ¢ sl u-'ﬂ‘ Wi
}meﬁlﬂ\‘;pa)n\ }d\‘;sdq\m)mja@_\uwmé\n\@bu}muaune&am}w
ra.\ls: &u\} AJJ\J ;L»u uAA.uy A.u\ d.\aﬂ dh (uy A.A)X UJQ\AI \2}‘3 i d.\.u‘_g” “Ey]man edenler!
Sizden kim dininden donerse, (bilin ki) Allah onlarin yerine 6yle bir topluluk geti-
rir ki, Allah onlari sever, onlar da Allah’ severler. Onlar mii'minlere kars1 alcak go-
niilli, kafirlere kars: giiclii ve onurludurlar. Allah yolunda cihad ederler. (Bu yolda)
higbir kinayicinin kinamasindan da korkmazlar. Iste bu, Allah’in bir liitfudur. Onu
diledigine verir. Allah, liitfu genis olandur, hakkiyla bilendir.”

Seyh Miifid (6. 413/1022) bu ayetin birka¢ yonden Hz. Ali’'nin imametine delalet
ettigini sdyler. Stinni miifessirlerin aksine ayetin Hz. Ebti Bekir’in hiléfetine neden
delil olamayacagini gerekgelendirir. Eger Hz. Peygamber’den (a.s) sonra miirtetler
ile savagan Hz. Ebt1 Bekir’dir, dolayisiyla ayet onun hilafetini tahkim ediyor denirse
buna birkag gerekge ile itiraz edilir. Birincisi, rivayetlerin de teyit ettigi tizere®, ayet
Basralilar hakkinda inmistir. Hz. Ali ile savasanlar da kéfirdi/miirtet olmustu ve o
giin bu ayetin maksadi daha net ortaya ¢ikmistir. Ikincisi, Allah miirtetlerle savagan
bu toplulugu sevdigini soylityor. Hz. Peygamber (a.s) bu kisinin Hz. Ali oldugunu

22 jbnul-Mutahhar el-Hilli, Nehcu’l-Hak ve kesfu’s-sidk (Kum: Miiessesetu Daril-islami, 1407), 171-190; Ayrica
bkz; Ebir'l-Hasan Ali b. ibrahim el-Kummi, Tefsirul-kummi, thk. Seyyid Tayyib el-Cezairi (Kum: Miiessesetu
Dari’l-Kutub), 1909, 1: 48; Ayyasi, Tefsiru’l-ayyasi, 1: 326; Ali el-Meclisi, Bihdru’l-envdr, 23: 1-436.

2 Miiellif, kendi kaynaklarinda zikredilen rivayetleri esas almaktadir. Bk. EbG Abdullah Muhammed b. Nu’'méan
el-Ukberi (Seyh Mufid), Tefsiru’l-Kur’ani’l-mecid el-mustahrec min turdsi seyh mufid, thk. Seyyid Muhammed
Ali Ayézi (Kum: Miiessesetu Bustan, 1424), 178-180.
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Hayber giinii ifade etmistir. Bu vasifla ondan bagkasini tavsif etmis degildir. Uciin-
ciisii Hz. Ali miiminlere kars1 miitevaz: ve zelil, kafirlere karsi ise gok acimasizdir.
Opysaki Ebti Bekir hicbir savasta miicadele etmemis ve hi¢ kéafir kan1 dokmemistir.
Mamafih, miiminlere karsi ¢cok acimasiz davranmis, Hz. Fatima ve evladin1 hak-
kindan mahrum etmis ve ehli kible olmalarina ragmen, zekat 6demeyenlere acima-
s1z bir muamelede bulunmugtur.*

Muhammed b. Hasan et-Tusi (6. 460/1068) siinni kaynaklarda da yer alan
rivayetleri?® zikrederek ayetin tefsirine baslar.?® Ayetin biitiin halinde degerlendi-
rilmesi sonucunda Hz. Ali ve onunla birlikte savasanlarin kastedilmis olmasinin
daha dogru bir yorum olacagini zikreder.”” Bunun birkag gerekgesi vardir. Oncelik-
le, Hz. Peygamber (a.s) Hayber giinii, “yarin sancag1 Allah’in kendisinden onun da
Allah’tan razi oldugu birisine verecegim.” demis ve ertesi giin sancagi Hz. Ali’'ye
vermistir. Ikincisi, ayetteki; “.... onlar miiminlere karsi miitevazi, kafirlere kars: pek
siddetlidirler....” ibaresi Hz. Ali’ye uymaktadir. Miiminlere kars: sefkatli, kafirlere
kars1 da tavizsiz birisidir. Dolayisiyla, dyet Hz. Ali ve onunla savasanlar1 6vmekte,
onun hilafetini teyit etmektedir.® Ayeti Hz. Ebti Bekir’e matuf yorumlayanlar isa-
betli bir yorum yapmamuslardir.” Bu kanaatte olan bir diger miifessir Fadl b. Hasan
et-Tabersi’dir (6. 548/1154).%°

Tabatabai, dyetin Hz. Ebti Bekir hakkinda olamayacagini ispat etmek i¢in epeyce
filolojik tahlil yapmistir. Miifessire gore ayetteki irtidat kurumsal anlamdaki dinden
donme degildir. Ayet, sibaki ile birlikte degerlendirilmelidir. Zira &ncesindeki
ayetlerde Allah’in emirlerini yerine getirmeyen Yahudi ve Hiristiyanlar elestiril-
mekte ve onlar1 dost edinenlerin onlardan olacag: ifade edilmektedir.”’ Allah’a
dismanlik yapanlar1 dost edinmek de Allah’in belirledigi dogrudan irtidat etmek
anlamina gelir ki ayetin kast1 budur. Dolayisiyla ayetteki miirtet topluluklar1 Hz.
Ebt Bekir'in kendisiyle savastig1 kimseler olarak degerlendirmek ve 4yeti Hz. Ebt

#  Seyh Mifid, Tefsiru’l-Kur’dni’l-mecid, 180-183. Bizce bu yorum mezhebi taassuptan kaynaklaniyor olmalidir.

Ciinkii kaynaklar hangi kabilenin ne zaman irtidat ettigini tafsil ederek zikredilenleri nakzedecek bilgilere yer
vermigtir. Bk. Ebi’l-Hasan Muhammed el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, thk. Adil Ahmed
Abdulmarsud (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-TImiyye, 1994) 2: 199-200; Had b. Muhakkem el-Huvvari, Tefsiru
Kitabillahi’l-Aziz, thk. Belhac bin Said Serifi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1990), Tefsir, 1: 479-480; Ebt
Céfer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beydn an tevili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah bin Abdulmuhsin
et-Turki (Kahire: Merkezu’l-Buhts ve’d-Dirasati’l- Arabiye), 2001, 8: 518-524; Carullah Ebir’l-Kasim Muham-
med b. Omer ez-Zemahser, el-Kessaf an hakaiki gavamidi’t-tenzili ve u‘yini’l-ekvali fi vucithi’t-te’vil, thk. Adil
Ahmed Abdulmevcud (Riyad: Mektebetu’l-Abikan, 1998), 2: 252-254.

»  Siiddi el-Kebir, Tefsiru siiddi el-kebir, thk. Muhammed Ata Yasuf (Beyrut: Daru’l-Vefa, 1993), 231; Taberi,
Camiu’l-beydn, 8: 518-520.

% Ebt Ca’fer Muhammed b. Hasan et-Tisi, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’an, thk. Seyh Aga et-Tahrani (Beyrut: Daru

Ihyai’t-Turasi’l-A‘rabi, ts.), 3: 555-557.

Benzer tefsir i¢in bk. Seyyid Hasim el-Bahrani, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Miessesetu’l-A‘lami 1i’l-

Matbuat, 2006), 2: 474-475.

#  Thsi, et-Tibydn, 3: 555-557. Ayrica bk. el-Bahrani, el-Burhdn, 2: 475; Molla Muhsin el-Feyd el-Kagani,

Tefsiru’s-Sdfi, thk. Seyh Hiiseyin el-A‘lami (Tahran: Mektebetu’s-Sadr, 1379), 2: 347-348.

Tasi, et-Tibydn, 3: 558-559. S6z konusu yerde miifessirin Hz. Ebi Bekir'in Hz Ali’nin hakkini gasp ettigine

veya benzeri duruma yorumlanabilecek herhangi bir tahkir veya tazyif ifadesinin olmadigini zikretmek gere-

kir.

¥ Eba Ali el-Fadl b. Hasan et-Tabersi, Mecmeu'l-beyin fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Ulam, 2005), 3: 291-
292; Tusi, et-Tibydn, 3: 553; el-Bahrani, el-Burhdn, 2: 473.

3 el-Maide 5/51. Benzer ayetler igin bk. Ali Imran 3/28; en-Nisa 4/140.

27

29
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Bekir’in hilafetine mesnet edinmek makbul bir tefsir degildir.* Kanaatimizce
Tabatabai mezhebi saikle hareket etmis ve Islam tarihindeki olaylarin bariz bir se-
kilde teyit ettigi iizere Hz. Ebti Bekir'in miirtetler ile savastigina dair bilgi ve belge-
leri Hz. Ebt Bekir’in hilafetinin lehine tefsir etmemek icin yogun bir ¢abaya giris-
migtir.

1.2. Velayet Ayeti (Maide Siresi 55. Ayet)

Miifessirlerin yorumlarina ge¢gmeden 6nce konunun tavzihine vesile olacagi ka-
naatiyle ayetin lafzin1 ve manasini goylece zikredebiliriz: “Gsalls Al sy & Ay W)
Ga8 gy &N G855 Bl Gsad Al 154” “Sizin dostunuz ancak Allah’tir,
Restliidiir ve Allah’in emirlerine boyun egerek namazi kilan, zekati veren
mi'minlerdir.”

Bu ayetin sebebi niiztilii olarak aktarilan Hz. Ali’ye matuf rivayete gore Hz. Pey-
gamber’e (a.s) bu ayet indikten sonra mescidde bir fakir ile karsilagir. Hz. Peygam-
ber (a.s) kendisine herhangi bir sey verilip verilmedigini sorar. O kisi de birisinin
kendisine bir yiiziigli sadaka olarak verdigini séyler. Hz. Peygamber (a.s) yiiztigii
kimden aldigini sorunca o kisi ritk@t halindeki Hz. Ali’yi gosterir. Bunun tizerine
Hz. Peygamber: “Ben kimin velisi isem Allah da onun velisidir, Allah’1m ona dost
olana dost, disman olana diigman ol” demigstir.”* Diger rivayete gore, Abdullah b.
Selam Miisliiman olduktan sonra Yahudiler’in kendisinden yiiz ¢evirdiklerini soy-
leyince bu ayet inzal olur.*

Seyh Miifid, bu ayetin lafzinin agik¢a Hz. Ali'ye delalet ettigini savunur. Ciinki
ondan bagka kimse riika halinde zekat vermis degildir. Allah ve Elgisi (a.s) gibi Hz.
Ali’ye itaat gereklidir.”” Muhammed b. Mes’tid el-Ayyasi (6. 320/932) ve Feyd el-
Kasani’'nin (6. 1091/1680) iddiasina gore Hz. Peygamber (a.s) velayet ayeti indikten
sonra Hz. Ali'nin veldyetini ilan etmek ister fakat Kureys'in tekzibinden ¢ekinir.*
En nihéyetinde bu ¢ekincesinin yersiz oldugu, onun Allah tarafindan korunacag:
teblig ayeti ile (el-Maide 5/67) teyit edilince Hz. Ali’nin velayetini ilan eder.”’

32 Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’dn, 5: 390-395.

Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydsi, 1, 327; Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1, 170. Bu konuda siinni kaynaklarin zikrettigi ve
muhtevast farkli rivayetler i¢in bk. Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1: 476; Taberi, Camiu’l-beydn, 8: 532-533.
Semerkandi, Tefsiru’s-semerkandi, 1: 445; Ebir'l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, thk.
Sami bin Muhammed es-Sellame (Riyad: Daru Tayyibe li'n-Nesr, 1997), 3: 138;

3 Taberd, Camiu’l-beyan, 8: 534-535; Semerkandi, Tefsiru’s-semerkandi, 1: 345.

Seyh Miifid, Tefsiru’l-Kur’ani’l-mecid, 182-183. Miiellifin diger yorumuna gore bu dyette hilafeti sarih olan Hz.
Ali’nin Kureys tarafindan 6ldiiriilme gayesine isarette bulunulmustur. S6z konusu gayenin delili: “Biz seni on-
lardan alip gotiirsek de yine onlardan intikam aliriz” (ez-Zuhraf 43/41) ayetidir. Bu 4yet Hz. Ali’'nin hasimla-
rina dair olup, onlardan intikam alinacagimi ifade etmistir. Seyh Miifid, Tefsiru’l-Kur’dni’l-mecid, 182-183.
Seyh Miifid Zuhrtf Stresi'ndeki ayeti Hz. Ali’ye matuf tefsir etmigse de bu yorumu isabetli degildir. Zira
ayetin muhatab1 Hz. Peygamber’dir (a.s). Bk. Taberi, Camiu’l-beyin, 20: 601-602.

Miifessirin aktardigina gore bu ayet inince ashaptan bazilar1 mescidde toplanmis ve durum degerlendirmesi
yapmuglardir. Bu ayeti inkar etmeleri durumunda kafir olacaklarini bildikleri i¢in Hz. Muhammed’in (a.s) ge-
tirdiklerinin hak oldugunu kabul edip, Hz. Ali’nin imdmetini kabul etmeme yoniinde karar beyan etmislerdir.
Bunun iizerine: “Onlarin Allah’in nimetini bilirler (itiraf ederler), sonra da onu inkar ederler. Onlarin gogu ka-
firdir” (en-Nahl 16/83) 4yeti nézil olmustur. Bu kisiler Hz. Ali’nin velayetini bile bile inkar edenlerdir. Kasani,
Tefsiru’s-sdfi, 2: 45-47. Benzer bir yorum igin bk. Bahrani, el-Burhdn, 2: 475.

Ayyasi, Tefsiru’l-ayydsi, 1: 327; Kasani, Tefsiru’s-sdfi, 2: 45.
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Tsi, ayeti arada fasila olmaksizin Hz. Ali’'nin Hz. Peygamber’den (a.s) sonra ha-
life olmas1 gerektiginin en agik delillerinden birisi olarak degerlendirir. Ayetteki
velayetin imamet/hilafet oldugu kesindir. Ayet Hz. Ali’nin eylemi 6zelinde ve onun
i¢in indiginden dolay1 onun imametine delaleti zahirdir.”® Tabersi, velayet 4yetinin
hem lafiz hem de sebebi niizdl itibariyle sadece Hz. Ali’ye matuf oldugunu soyler.”

Maturidi’ye gore Hz. Ali ritktida iken yiiziiglinii tasadduk ettigi i¢in bu ayet in-
mis ve onun amelini tafdil etmis olabilir. Fakat Hz. Ali’nin hilafetine 6zellikle de
Hz. Ebti Bekir'in hak gasp1 yaptigina delalet etmez. Bir onceki ayet (irtidat ayeti)
Hz. Ebt Bekir’in hilafetinin hakliligina ve siibutuna delildir.** Taberi, 4yetin Yahudi
ve Hristiyanlar1 dost edinmemek baglaminda geldigini ve miiminlerin dostunun
Allah, Elgisi (a.s) ve diger miiminler oldugunu beyan etmektedir.*! Dolayisiyla 4yet
Hz Ali’ye inhisar edilemez, tim miiminlere matuftur.*

1.3. Teblig Ayeti (Maide Stresi 67. Ayet) veya Gadir-i Hum Olay1

Sii alimlerce hilafete mesnet edinilen ayetin lafzi ve meéli soyledir: “J 55l iy
S o2 VA G ) G Slaads B A0 il b JaB S )5 A g ) O3 G AL
u—uﬂ&\” “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan,
O’nun verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun. Allah, seni insan-
lardan korur. Stiphesiz Allah, kéfirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir.”

Teblig ayetinin inmesine vesile olan Gadir-i Hum rivayeti $ii mielliflerce
miitevatir kabul edilen ve Hz. Ali'nin imametine mesnet edinilen en miihim
rivayettir. Ahmed b. Hanbel (6.241/855)*, Miislim* (6. 261/875) ve ibn Mace® (6.
273/887) gibi siinni hadis alimleri tarafindan da zikredilen rivayet sii ve siinni mii-
fessirler arasinda ihtilafli yorumlara muhatap olmustur. Sii miifessirlerin neredeyse
ihtilafsiz aktardigina gére Hz. Peygamber (a.s) Veda Hacc1 doniisiinde Mekke ile

*®  Tsi, et-Tibyan fi tefsiri’1-Kur'an, 3: 559-565.

¥ Tabersi, Mecmeu’l-beyan, 3: 296-298.

0 Ebti Mansur Muhammed el-Maturidi, Tevildtu ehli’s-siinne: Tefsiru’l-Maturidi, thk. Mecdi Basilliim (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’'l-‘Ilmiyye, 2005), 3: 545.

1 Ayrica bk. Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1: 476; Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, 1: 481-482.

2 Taberi, Camiu’l-beyan, 8: 534-535; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1: 345; Nasiruddin Ebii’l-Hayr Abdullah
b. Omer el-Beyzavi, Tefsiru’l-Beyzavi: Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2003)
2: 132; Ebi’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmtd en-Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi: Medariku’t-tenzil ve
hadaiku’t-te’vil, thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru’l-Kelami’t-Tayyib, 1997), 1: 454-455; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’dni’l-azim, 3: 137-138; Celaleddin es-Suyuti, ed-Diirrii’l-mensir fi’t-tefsiri bi’l-me’siir, thk. Abdullah bin
Abdulmubhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezu Hicr 1i’1-Buhds, 2004), 12: 52.

# Ahmed b.Hanbel, Miisned, 4: 281

* Mislim, Sahih, “Fedailu’s-Sahabe”, 36.

% Eb Abdullah Muhammed b. Yezid Ibn Mace, Siinenu Ibn Mace, thk. Nasiruddin el-Elbani (Riyad:
Mektebetu’l-Maarif, ts.), “Mukaddime”, 11 (106).
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Medine arasinda Cuhfe’ye yakin bir mevki olan Gadir-i Hum’da* konaklamig ve
Hz. Ali’nin hilafetini ilan etmigtir.*”

Sii miifessirlerin bazisina gore Hz. Peygamber’e (a.s) Cibril, Veda Hacci esna-
sinda Hz. Ali’nin velayetini ilan etmesi i¢in iner. Fakat Hz. Peygamber (a.s) tepki-
lerden ¢ekindigi i¢in ti¢ giin bu ilan1 geciktirir.*® Gadir-i Hum’a gelince, “ben kimin
mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir, o bana gére Musa ve Harun gibidir, ne var ki
benden sonra peygamber gelmeyecektir.” diyerek Hz. Ali’'nin imametini teblig eder.
Ayetin sonundaki “...Allah seni insanlardan koruyacaktir ...” ibaresi Kureys'ten
korkmamasini teyit igindir.*

Cagdas donem $ii miifessirlerden Muhammed Hiiseyin et-Tabatabéi (6. 1981)
ayetin Gslubunun siyak ve sibak ile ¢ok uyumlu olmadigini belirtir ve sebebi
niiztlleri bu eksende degerlendirir. Rivayetlere gore Hz. Peygamber (a.s) Yahudi-
ler’in veya miisriklerin ona suikast yapmalarindan ¢ekinmekte, uyurken gozcii tut-
maktaydi. Tabatabai bu rivayetleri elestirir ve ayetle mutabik gérmez. Hz. Peygam-
ber’in teblig etmekten ka¢indig husus Yahudiler veya miisrik Araplar ile ilgili ola-
maz. Giinkii Yahudiler’i daha sert elestiren ayetlerin varligi bir vakiadir. Ayet,
niizalin ilk yillarinda inmis olsa Mekkeli miisriklerden ¢ekinmesine matuf yorum-
lanabilirdi. Fakat son vahiy metinlerindendir. Miifessir Gadir rivayetinin en dogru
tefsir oldugunu séyler. Hz. Peygamber 6nce Hz. Ali'nin velayetini bunu ilan etmek-
ten ¢ekinmisse de Allah’in O’nu koruyacag: ayetle teyit edilince Hz. Peygamber
(a.s) Gadir-i Hum’da Hz. Ali’nin velayetini ilan etmigtir.*

Cagdas $ii bir isim olan Nasir Mekarim es-$irazi (1926-...) de Tabatabai’nin
yorumuna benzer bir yorum yapmistir. Sirazi ayette siddetli bir tislubun ve Hz.
Peygamber’in (a.s) dikkat ¢ekici endisesinin varligina ve direkt ona hitap eden iba-
relere dikkat ¢ekmistir. Sayet kendisine indirileni teblig etmezse risalet vazifesini
yerine getirmemis olacag1 ve teblig edecegi bu durum sebebiyle insanlardan ¢ekin-
memesi vurgulanmistir. Ayet ittifakla risaletin son déneminde inmistir. Bu kadar
miiekket ibarelerle maksut olan sey, sirkin kotiiligi, putlarin yikilmasi, 6nemli bir
dini emir, misrik Araplar’a veya Ehl-i Kitab’a dair olamaz. Hz. Peygamber (a.s)
artik risaletin sonuna geldigi i¢in kendinden sonraki kisiyi ilan etmesi ve bu ameli-

6 Ethem Ruhi Figlali, “Gadir-i Hum”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 1996), 13:
279-280.

¥ Abdu Ali b. Cumua el-Artsi el-Huveyzi, Tefsiru Niiri’s-sekaleyn, thk. Hasim er-Rastli el-Mahalati (Kum:
Miiessesetu Nasiru’l-A‘rabi, 1382), 4: 270-271.Cemal Sofuoglu, Sia’nin Hadis Anlayisi (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 1977), 461-462; Figlali, “Gadir-i Hum”, 280.

% Ayyasi, Tefsiru’l-ayydsi, 1: 332-334; Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1: 168-172; Tabersi, Mecmeu’l-beydn, 3: 313-

314; TGsi, et-Tibydn, 3: 588-589.

Ayyési, “... Sana vahyedilenlerden bazilarini neredeyse terk edeceksin” (Htid 11/12) ayetini de teblig ayeti ile

iligkilendirir. Hz. Peygamber (a.s) Ali’nin velayetini teblig etmeyince bu ayetler indi. En sonunda Allah teblig

ayeti ile giivence verince Ali'nin velayetini teblig etti. Ayyasi, Tefsirul-ayydsi, 2: 98. Oysaki bu 4yetin Hz.

Ali’nin velayeti ile alakasi yoktur, muhataplar miisriklerdir ve erken dénem vahiy metinlerindendir. Bk. Ibn

Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 4: 310.

0 Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’an, 6: 48-50.
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yesinden dolay1 da meydana gelecek itirazlardan ¢ekinmemesine matuf tefsir edil-
melidir.”'

Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/923), bu ayete dair zikrettigi rivayetler arasinda
Gadir-i Hum rivayetine hig¢ yer vermemistir. Sahabe bu ayet ininceye kadar Hz.
Peygamber’i (a.s) muhafaza icin olaganiistii bir caba gosteriyordu. Ayet indikten
sonra artik Hz. Peygamber (a.s) korunma isini Allah’in tstlendigini soylemistir.*
Ré4zi hem Yahudi ve misriklerin onu 6ldiirme tesebbiislerine hem de Hz. Ali’nin
istihlafi rivayetlerini zikretmis, bu konuda yorum yapmamistir. Yahudi ve miisrik-
lerin ona engel olamayacaklarina dair rivayetin daha evla oldugunu séyler.>

Maturidi, $ia’nin Hz. Peygamber’in (a.s) Hz. Musa ve Hz. Harun benzetmesi
lizerinden imamete ulasma gabalarini elestirir. Bu analojiye gére Hz. Harun Hz.
Musa’nin halifesi, Hz. Ali de Hz. Peygamber’in (a.s) halifesi olmaktadir. Buna rag-
men bu hakki ona teslim etmeyenler zuliim islemislerdir. Maturidi mezkir cika-
rimlara iki cevap verir. Ilki, bu durum Hz. Harun ve Hz. Musa gibi kardeslik duru-
muna matuftur, hilafete delil olamaz.>* Ikincisi, eger hilafet kastedildiyse, ilk halife
olmasi degil, halife secildigi dordiincii siradaki hilafet kastedilmigtir.”

Ibn Teymiye Hz. Ali’nin veli tayin edildigi Gadir-i Hum olayi ile teblig ayetinin
hi¢ alakasinin olmadig1 kanaatindedir. Zira teblig ayetinin inis sebebi ve zamani
farkhidir. Iddia edildigi gibi, hilafet gibi nemli bir olgunun ashaba ilan1 s6z konusu
olsaydi, Hz. Peygamber (a.s) Veda Hutbesi'nde bunu dile getirirdi. Fakat hi¢bir
kaynak Veda Hutbesi’nde boyle bir seyin vuku buldugunu zikretmiyor. Rivayetteki
mevlay: hilafete hamletmek yanlistir. Aksi olsaydi, ashab bunu mutlaka dile getirir
ve halife seciminde delil olarak 6ne siirerdi.*

Bizce siinni miifessir ve mielliflerin teblig 4yetine dair yorumu isabetli goriin-
mektedir. Hz. Peygamber’in (a.s) Hz. Ali’'nin velayetini teblig etmekten ¢ekindigi ve
bunu, giivence aldiktan sonra eyleme doktiigii seklindeki $ii yorum hem Hz. Pey-
gamber’e (a.s) hem de ashaba kars1 menfi bir durum olusturmustur, kabul edilmesi
mimkiin gérinmemektedir. Velayetin de hilafete matuf yorumlanmasi mezhep
miintesipliginden kaynaklanmis goriinmektedir. Eger veldyet rivayeti bariz bir se-

1 Seyh Nasir Mekarim es-Sirazi, el-Emsél fi tefsiri kitabillahi’l-miinzel (Kum: Daru'n-Nesr li Medreseti Imam

Ali, 1426), 3: 579-582.

52 Taberi, Camiu’l-beyan, 8: 567-572.

3 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb: Tefsiru’r-Razi (Libnan: Daru’l-Fikr Li’t-Tabaa ve’n-Negr, 1981), 12: 51-53.
Bu hususta bilgi i¢in ayrica bk. Adnan Demircan, Hz. Ali’nin Hildfet Hakk: Meselesinde Gadir-i Hum Olay:
(Istanbul: Beyan Yay., 1996), 21-45.

> Benzer yorum icin bk. Nesefi, Meddriku’t-tenzil, 1: 421-422; ibn Teymiye, Minhdcu’s-Siinne, 4: 87-90; Ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 3: 150-151; Muhammed Tahir Ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus:
ed-Daru’t-Tunusiyye, 1984), 6: 259-261; Irfan Aycan, Mehmet Mahfuz S6ylemez, fdeolojik Tarih Okumalar
(Ankara: Ankara Okulu Yay., 1998), 207.

> Maturidi, Tevilatu Ehli’s-Siinne, 3: 545-546.

5 Ibn Teymiye, Minhdcu’s-Siinne, 4: 82-87.
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kilde hilafete tekabiil etseydi, sahabe bunu mutlaka dile getirirdi. Ne var ki halife
segimine dair rivayetlerin hig birisinde boylesi bir durum aktarilmis degildir.

2. SUNNI DUSUNCEDE HILAFETIN NASS ILE TAYINi

Stinni diisiincede $ia’nin aksine hilafetin nass ile tayin edildigine dair bir iddia
s6z konusu degildir. Siinni miifessirler tarihsel vakianin Hz. Ebti Bekir'in hilafetine
delalet ettigini soylemislerdir. Hz. Eba Bekir halife secilirken herhangi bir 4yet veya
hadis ile istidlal edilmis degildir. Simdi Siini miifessirlerin Hz. Ebt Bekir’in hiléafe-
tine mesnet edindikleri ayetleri ve yorumlari zikredecegiz.

2.1. irtidat Ayeti (Maide Stresi 5/54)

Stinni alimlerce hilafete mesnet edinilen ve §ii mifessirlerin soylemlnde de ol-
dukga 6nemli yer edinen 4yetin lafz1 ve medli goyledir: “0e eS-LA B e ‘)-M‘ Sl G G
YJAM‘J.\.\M&LJ}M\AJLJJ‘)S&“;QD‘)Q\ }A\écdd\ﬂjm}e@ue)ﬂau\@hu}uﬁud
Aozl GG el o 4n Al (Jlad G 5-1‘27 a3l (857 “Ey iman edenler! Sizden kim
dininden donerse, (bilin ki) Allah onlarin yerine oyle bir topluluk getirir ki, Allah
onlari sever, onlar da Allah’1 severler. Onlar mi'minlere kars1 algak goniillii, kafirle-
re kars1 giiclii ve onurludurlar. Allah yolunda cihad ederler. (Bu yolda) higbir kina-
yicinin kinamasindan da korkmazlar. Iste bu, Allah’in bir litfudur. Onu diledigine
verir. Allah, litfu genis olandir, hakkiyla bilendir.”

Bu éayet Hz. Eba Bekir’in hilafetinin hakliligi hususunda siinni miifessirlerin
istinad ettigi en onemli ayettir. Stinni miifessirlerden ve kelami yonleriyle de teba-
riz eden Maturidi ve Fahreddin er-Razi'nin yanisira Ebi Bekr b. Tayyib el-
Bakillani (6. 403/1017)”” bu ayetin Hz. Ebti Bekir’in hilafetine delaletinin bariz ol-
dugunu sdyleyen ve bu hususta tafsilatli bilgiler veren isimlerdir. Ismi gecen miifes-
sirlerin goriislerini zikretmeden 6nce diger miifessirlerin ayeti ve rivéyetleri nasil
degerlendirdigini kronolojik olarak aktaracagiz. Bu ameliyemizin amaci, siireg ile
birlikte ayete yiiklenen anlamin mahiyetini gérmektir.

Mukatil b. Stileyman (6. 150/768) ve Zeccac (6. 311/924); “... kim dininden d6-
nerse ...” ibaresinin Uhud hezimetinden sonra bazi1 Miisliimanlara matuf oldugunu
soyler. Ayet Hz. Peygamber’in (a.s) vefatindan sonra da irtidat hareketlerinin ola-
cagini 6nceden haber vermis ve gergekten de bazi kabileler irtidat etmislerdir. Fakat
miifessir irtidat eden kabileler ile savasan kisinin veya ziimrenin kim olduguna dair
bilgi vermez.”®

7 Kadi Ebt Bekr b. Tayyib el-Bakillani, el-Insdf fima yecibu i‘tikaduhi veld yeciizu’l-cehlu bih, thk. Muhammed
Zahid b. Hasan el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetu’l-Ezheriyye 1i’'t-Turas, 2000), 61-63.

8 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil bin Siileyman, 1: 475. Ebti Ishak Ibrahim b. Seriyy ez-Zeccac, Madni’l-
Kur’an ve i‘rabuhii, thk. Abdulcelil Sulbi (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1988), 2: 182-183.
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Taberi‘nin aktardig1 ve ¢ogunlugu teskil eden rivayetlere gore irtidat eden ka-
vimlerle miicadele eden topluluk Hz. Eba Bekir ve ashabidir.”® Diger rivayete gore
ayette oviilen topluluk Yemen ehlidir. Nitekim Hz. Peygamber (a.s) bu ayet inince
miirtetlerle miicadele edecek kavmin, Eb Musa el-Eg’ari ve onun kavmi oldugunu
ifade etmistir. Sii miifessirlerin mesnet edindigi Selman-1 Férisi veya Fars ehline
dair rivayete yer vermemistir.”' Taberi bu toplulugun Yemen ehli olabilecegi
rivayetini makbul addeder. Miifessire gore ayetteki gelecek zaman ibaresi® bu top-
lulugun ayetin indigi donemde ayetin muhatab: olmadigina isaret etmektedir. Ay-
rica Yemen Ehli rivayetleri daha sahih ve saglam olup®, onlar Hz. Omer dénemin-
de Islam’a ¢ok¢a hizmet etmislerdir.®* Nesefi (6. 710/1310) ¢ogu miifessirin aksine
Yemen ehli rivayetine tefsirinde yer vermemis, ayetin Hz. Peygamber’in (a.s)
risaletine, Hz. Eb Bekir’in de hiléfetine delalet ettigini vurgulamigtir. ©

Maturidi (6. 333/946) bu ayeti Hz. Ebti Bekir’in hilafetinin apagik delillerinden
birisi olarak tefsir eder. Nitekim Hz. Ebt Bekir Hz. Peygamber’in (a.s) vefatindan
sonra Arap kabileleri irtidat edince onlara harp ilan etti. Hakikati stipheden beri
olan bu tarihsel veri Hz. Eba Bekir’in hilafetinin de en bariz delilidir.®® Maturidi’ye
gore Fetih Stiresi'ndeki: “Bedevilerden (savastan) geride kalanlarina de ki: Siz ya-
kinda ¢ok kuvetli bir topluluga kars: savasa ¢agrilacaksiniz.” (el-Fetih 48/16) ayeti
irtidat ayeti ile birlikte degerlendirilecek olursa, yine Hz. Ebi Bekir’in hilafetine®”
delaleti tezahiir eder. Bazi kimseler Fetih Stresi'nde zikri gegen bu kabileleri ¢agi-
ranin Hz. Peygamber (a.s) oldugunu sylemisse de bu dogru degildir. Ciinkii Allah
bu kabilelerin Hz. Peygamber (a.s) ile savaga ¢ikmalarini kesinlikle men etmigti.*®
Bu kabileleri savasa davet eden kisi Hz. Ebt Bekir'dir. Eger Fetih Stiresi’'ndeki ayet

% Burivayet Hz. Ali’nin de icerisinde oldugu ravilerden gelmistir. Bk. Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1: 443-

444; Vahidi, el-Vasit, 2: 200; Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin:
Tefsiru’l-Maverdi, thk. Abdulmakstid bin Abdurrahim (Beyrut: Daruw’l-Kutubi’l-I‘lmiyye, ts.), 2: 48-49.

€ Taberi, Camiu’l-beyan, 8: 521-523.

' Taberi, Camiu’l-beyan, 8: 518-525.

62 Ayetin ibaresi ve anlami soyledir: ... st &) 3 <5 b 7 <. Allah bir topluluk getirecektir...”

Hékim bu rivayetin Mislim’in sihhat sartlarin1 tagimasina ragmen Sahih’inde yer vermedigini belirtir. Eba

Abdullah Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek ale’s-sahihayn (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1997), 2: 341.

Taberi, Camiu’l-beyan, 8: 525; Benzer tefsir i¢in bk. Begavi, Medlimu’t-tenzil, 3: 78-79; Beyzavi, Envdru’t-tenzil

ve esrdru’t-te’vil, 2: 132; Muhammed b. Yusuf Eba Hayyan, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, thk. Adil Ahmed

Abdulmevcud (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1993), 3: 522-524.

Nesefi, Meddriku’t-tenzil, 1: 454-455. Zemahseri, bu 4yetin heniiz vuk(i bulmadan 6nce olaylardan haber ver-

mek gibi gaybi bir yoniiniin olduguna dikkat ¢eker. Miirtet gruplari Hz. Peygamber (a.s) hayatta iken ve

O’ndan (a.s) sonra ortaya ¢ikanlar seklinde tasnif eder. Bk. Zemahgeri, el-Kessdf, 2: 252-254.

¢ Maturidi, Tevilatu Ehli’s-Siinne, 3: 541.

¢ Maturidi, imamet ve hilafeti birbirinin yerine kullanmistir. $ia’nin bu konuda bir ayirimi olup, imameti dini
bir kurum olarak degerlendirir. Imamet Hz. Ali evladina miinhasir iken, hilafete baskalar: da gelebilir.
Maturidi, Tevilatu Ehli’s-Siinne, 4: 209-210. Bu konuda tafsilatl bilgi i¢in bk. Siikrit Ozen, “Maturidi ve Siya-
set: Hilafetin Kureysliligi Meselesi” Imam Maturidi ve Maturidilik Sempozyumu (Istanbul, 22-24 Mayis 2009)
(Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2012), 524-548.

» «

63

64

65

% Soz konusu dyetin lafzi ve meali gdyledir: “... J8 (e Al J8 2SI (i 8 B8 2 .. De ki: Siz asla bizimle gelme-
yeceksiniz. Allah 6nceden boyle buyurmustur ...” (el-Fetih 48/15) Miifessirin delil olarak kullandig1 bir diger
ayet lafz1 ve medli itibariyle sdyledir: “.... |53 (e JM& Gl 510l ez 23 (& ” “De ki: Artik siz benimle bir-

likte ebediyyen ¢ikmayacak ve benimle birlikte hi¢bir diiymanla asla savagsmayacaksiniz. Ciinki siz bagtan ye-
rinizde oturup kalmaya razi oldunuz.” (et-Tevbe 9/83)
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Hz. Omer’in hilafetine de delildir, ¢iinkii O’nun déneminde de miirtetler ile savas-
lar yapild1 denirse bu yorum da dogru olur. Bu yorum dogru olmakla birlikte yine
Hz. Ebt Bekir’in hilfetine delil olur. Ciinkii Hz. Ebti Bekir halife secildi, Omer
mustahlef (halife olarak Hz. Ebti Bekir tarafindan yerine tayin edildi) oldu. Sayet
bedevilerin savasa davet edilmesi ayeti Hz. Ali’'nin de hilafetine delildir denirse bu
makbul goriilmez. Ayetin maksadi, kendilerinden cizye kabul edilmeyen miisrik
Araplardir. Hz. Ali bunlarla savagmis degildir.*”’

Irtidat ayetinde Hz. Ebti Bekir'in hilifetine delalet eden bir diger olgu da
ayetteki: “aY Aasl O AR Y 5 Ay 5 agisesg ashy Al (L Cagud” “ 0 Allah, her hangi bir
kimsenin kinamasindan ¢ekinmeyen, Allah’1 seven ve Allah’in da onlar: sevdigi bir
topluluk getirecektir.” ibaresidir. S6z konusu ibare bu kimselerin sadece Allah’t
sevdikleri i¢in Allah yolunda canlarini feda edeceklerini ve herhangi bir kimsenin
kinamasindan da ¢ekinmeyeceklerini beyan etmektedir. Allah, Hz. Eb(i Bekir ve
ashabinin Allah yolunda miicadele edeceklerini ve Allah diigmanlari ile cani paha-
sina savasacaklarini soyleyerek onlar1 6vmiis ve onlardan razi oldugunu beyan et-
mistir. Sayet Hz. Ebti Bekir ve ashabi Hz. Ali’'nin hakkini gasp etmis ve boylelikle
zuliim/haksizlik yapmis olsalardi bu sekilde bir 6vgiiyii hak etmezlerdi.” Kendisine
ait olmayan bir seyi almis olmasi, baskasinin hakkini gasp etmis olmas: demektir ki,
bu haldeki bir insana Allah tarafindan 6vgii gelmezdi. Ayetteki bu 6vgii, Rafizilerin
Hz. Ebt Bekir’i tahkir etmelerini ve Hz. Ali’yi yliceltme gayretlerini nakzetmekte-
dir.”

Fahreddin Razi klasik rivayetleri aktardiktan sonra Sia'nin bu éyeti Hz. Ali’'nin
hilafetine mesnet edinmeye calistigini ve bunu da da iki vesile ile yaptiklarini séyler.
Birincisi, Hayber rivayeti, ikincisi ise bu ayetten sonraki velayet ayetidir. Sia’ya gore
velayet ayeti Hz. Ali'nin imdmetinin delilidir.”> R4zi Sia’nin kendince hakli gordigi
mezkar sdylemlerin tutarsiz oldugunu; aksine ayetin Sia’nin fesadinin en agik delil-
lerinden oldugunu beyan eder. Sia’nin kanaatine gore Hz. Ebti Bekr’in hilafetini ve
imametini kabul eden her kim varsa kafirdir ve miirted olmustur. Ciinkii onlar Hz.
Ali’nin imametine apacik delalet eden ayeti inkar etmislerdir. Oysaki Sia’nin bu
iddiasini ayetin lafz1 nakzeder. Nitekim ayette: “Sizden kim dininden donerse Allah
bir topluluk getirir” buyurulmustur. Sayet Sia’nin iddia ettigi gibi olsayd1 Allah bir
topluluk gonderir ve Hz. Ali'nin hakkini gasp etmek suretiyle irtidat eden Hz. Ebt
Bekir ve ashabin1 maglup edip hakikate gevirirdi. Ne var ki tam tersine Hz. Ebt Be-
kir'e dil uzatan Rafiziler tahkir edilmis ve batil sdylemlerini dillendirmekten men
edilmiglerdir.”

8 Maturidi, Tevilatu Ehli’s-Siinne, 3: 542.
70 Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Siinne, 3: 542.
7t Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Siinne, 3: 543.
72 Razi, Mefatihu’l-gayb, 12: 22.
7> Razi, Mefatihu’l-gayb, 12: 22.
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Rézi ayetin iki yoniiyle Hz. Ebt Bekir'e raci oldugunu soyler. Ilki, bu ayet miir-
tetlerle muharebeye mahsustur. Hz. Peygamber’in (a.s) vefatindan hemen sonra
biiyiik irtidat hareketleri baglamis ve Hz. Ebt Bekir bu hareketleri bastirmistir. Hz.
Ali, ehli ridde ile savasmamustir. Hz. Ebti Bekir, Allah’1 seven ve Allah tarafindan
sevilen birisi olur, zalim olamaz. Ayet Yemen veya Fars ehline de hamledilemez.
Clnki onlar da miirtetlerle savagsmis degillerdir. Dolayisiyla ayette bahsedilen top-
luluk Hz. Ebt Bekir ve ashabidir.”*

Bizce, tarihsel hakikat stinni miifessirlerin soyleminin daha isabetli ve vakiaya
uygun oldugunu gostermektedir. Eger Taberi’nin tercih ettigi ve ayetin de lafz1 ile
mutabik oldugunu séyledigi yorumu esas alacak olursak, Maturidi’'nin isabetle vur-
guladig tizere yine Hz. Ebti Bekir'in hiléfetinin hak oldugu sonucuna ulagilir.
Tabert, ayetin yticelttigi bu grubun vahyin niiztliine muhatap olmamis Yemen ehli
oldugunu, dolaysiyla da Hz. Omer’in hilafetine matuf olan yorumu makbul bul-
mugtur. Eger Hz. Omer’in hilafetine isaret varsa, onu istihlaf eden Hz. Ebt Bekir'in
hilafeti de miispet bir mahiyet kazanmis olur.

2.2. S1ddik Ayeti (Nisa Stiresi 69. Ayet)

Konumuz olan yet lafzen ve mealen §0yled1r u-d‘ aa el PP ek (a3
1343) d.\l}\ U“"AJ u-‘=-“-‘45‘} :;\J@.m&\} ugsgﬁjal\} u.\.u.d\ ) ?5"&9 ) ru:.\\” “Kim Allah’a ve Pey_
gambere itaat ederse, iste onlar, Allah’in kendilerine nimet verdigi peygamberlerle,
siddiklarla, sehidlerle ve iyi kimselerle birliktedirler. Bunlar ne giizel arkadastir.”

Bu ayetin Hz. Ebti Bekir’in hilafetine delalet ettigi yorumu Fahreddin er-Razi’ye
aittir. R4zi Fatiha Stresi’'nin son ayetlerini de bu éyetle birlikte degerlendirerek bu
sonuca varir. Razi: “Bizi dosdogru yola, kendilerine liitfedip nimet bahsettigin kim-
selerin yoluna eristir. ” (el-Fatiha 1/6-7) ayetlerinin anlaminin: “Bizi, kendilerine
lutfedip nimet bahsettigin kimselerin yoluna eristir.” seklinde takdir edilebilecegini
beyan eder. Kur'dan'in Kur’an ile tefsirini esas alarak mezkir ayeti tefsir edecek
olursak, Fatiha Stiresi’'ni tefsir eden diger ayetin Nisa Stresi 69. ayeti oldugunu go-
ririiz. $iiphe yok ki, siddiklarin 6nciisii hicrette dlimii goze alarak Hz. Peygam-
ber’e (a.s) eslik eden”™ Ebt Bekir es-Siddik’tir. Bu durumda éyette Allah bize Ebt
Bekir ve diger siddik kullarin sahip olugu hidayeti istememizi emretmis olmakta-

7+ Razi, Mefatihu’l-gayb, 12: 24.

7> Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil bin Siileyman, 2: 171; Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsiru’l-Kur’an, thk.
Mustafa Miislim Muhammed (Riyad: Mektebetu’r-Riigd, 1989), 1: 296; Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim
Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’an, thk. Seyyid Ahmed Sakr (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1978), 187;
Taberi, Camiu’l-beydn, 11: 463-465; Zeccac, Medni’l-Kur’dn, 2: 449-450; Eba Muhammed Abdullah b. Galip
Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, thk. Abdusselam Abdussafi (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
‘Ilmiyye, 2001), 3: 36; Ebti Abdullah Muhammed b. Muhammed Ibn Arafe, Tefsiru Ibn Arafe, thk. Celaleddin
es-Suytiti (Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-‘flmiyye, 2008), 2: 308; Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ahmed Ibn Ciizeyy, et-
Teshil li ‘Uliimi’t-Tenzil, thk. Muhammed Salim Hagim (Liibnan: Darw’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1995), 1: 358; Mu-
hammed b. Abdurrahman b. Muhammed b. Abdullah el-Ici, Camiu’l-beyan fi tefsiril-kur'én, thk.
Abdulhamid Hendevi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2004), 1: 66; Ahmed b. Yusuf el-Halebi, ed-Diirrii’l-
Masin fi Uliimi’l-Kitabi’l-Mekndin, thk. Ahmed Harrad (Dimagk, Daru’l-Kalem, ts.), 6: 52.; Ibn Astir, et-Tahrir
ve’t-Tenvir, 10: 203; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Hikmet Nesriyat,
2006), 5: 232-234; Siileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 6:
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dir.”® Sayet Hz. Eba Bekir bir zalim (glinahkar) olsaydi ona uymak ve hilafete geti-
rip emrine tabi olmak caiz olmazdi.””

Siddikiyet makami niibiivvet ile bitisiktir. Nitekim Kur'’an Hz. Ismail igin: “ 43
2 4l Gala € “,.. vadine sadik olan birisiydi” (Meryem 19/54) ve Hz. Idris igin:
“Li Waa € “o tasdik eden bir peygamberdi” (Meryem 19/56) demistir. Allah’in
nimet verdigi kisileri anarken: “.... onlar peygamberler ve siddiklerle beraberdirler
....” buyurur. Bu demektir ki, siddikiyet makamu ile niibiivvet makami arasinda
bagka derece yoktur. Bu nedenledir ki bu seckin Islam immeti Hz. Ebti Bekir'in
timmetin en hayirlist oldugunu bilmis ve icma ile Hz. Peygamber’den (a.s) sonra
hak ettigi hilafet makamina se¢mistir. Vefat ettikten sonra da Hz. Peygamber’in
yani bagina defnedilmistir.”®

Inceleyebildigimiz kadariyla bu ayeti Hz. Ebt Bekir'in hilafetine mesnet edinen
tek isim Fahreddin er-Razi’dir. Diger miifessirlerin ¢ogunlugu ashabin ileri gelenle-
rinin timiiniin bu 4yetin muhtabi olabilecegini ifade ederken, Hz. Ebti Bekir’i bu
isimler arasinda ayrica zikredenlerin sayis1 azinliktadir. Sonug olarak bu ayeti Hz.
Ebti Bekir’in hilafetine delil olarak kullanan Razi yorumlarinda miinferit kalmistir.

SONUC

Sii diisincede imamet, dinin temel bir ilkesi olup, imanla ilgili bir meseledir ve
aklen zorunlu goriilen bir miiessesedir. Imamet konusunda akil, duygu veya ictihad
belirleyici olamaz, bu konudaki tek otorite nass, yani Allah’in talimatidir. Islam’in
temelini teskil eden namaz, orug, zekdt ve hac ibadetinin emredilmesi gibi
imamet/velayet de Allah tarafindan emredilmis bir olgudur. Imamin nasb1 kullarin
degil, Allah’in uhdesinde olan bir istir ve peygamberden sonra onun yerine gegecek
imamlarin se¢imi insanlarin tercihine birakilmis degildir.

Sii mielliflerin ¢ogunun iméameti nass ile temellendirmelerinin éncelikli amaci
Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’den (a.s) sonraki ilk halife olmas1 gerektigini ispatla-
maktir. $ii muellifler iddialarini tahkim etmek adina Kur’an’in birgok 4yetini kul-
lanmislardir. Bu nevi ayetlerin sayis1 gok olmakla birlikte imamete mesnet edinilen-
ler irtidat ayeti (el-Maide 5/54), velayet ayeti (el-Maide 5/55) ve teblig ayetidir (el-
Maide 5/67). $ii miifessirlere gore Allah irtidat ayetinde Allah’ seven ve Allah tara-
findan sevilen kisi olarak Hz. Ali’yi tavsif etmistir. S6z konusu ayetteki miirtetler de
onunla savaganlardir. Velayet ayetinde ise Hz. Ali’nin ritk@i halinde sadaka vermesi
eylemine atif vardir ve bu eylemi ile Allah ve Hz. Peygamber (a.s) ile birlikte veli

edinilmesi gereken kisi olarak yticeltilmistir. Teblig ayeti ise Veda Hacc1 doniisi

76 Abdurrahman b. Muhammed b. 1dris Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, thk. Muhammed Esad Tayyib
(Riyad: Mektebetu Nezzar, 1997), 9: 3131-3132; EbG Muhammed Hasan b. Mestd el-Begavi, Tefsiru’l-Begavi:
Medlimu’t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr (Riyad: Daru Tayyibe lin-Nesr, 1989), 1: 262; Ebi’l-
‘Ala el-Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'dn (Istanbul: Insan Yay., 2000), 2: 237-238.

77 Begavi, Medlimu t-tenzil, 1: 263.

78 Razi, Mefatihu’l-gayb, 10: 177-178.
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Gadir-i Hum mevkisinde nazil olmus ve Hz. Peygamber (a.s) orada Hz. Ali’nin ve-
layetini teblig etmistir. Buradaki velayetten maksat da imamettir. Aslinda velayetin
teblig edilmesi daha 6nce Hz. Peygamber’e bildirilmis olmasina ragmen O, ashabin
tepkisinden ¢ekinerek bunu geciktirmistir. Teblig ayeti ile Allah onu insanlardan
koruyacagini soyleyince Hz. Peygamber (a.s) giivenceyi aldig1 i¢in tebligde bulun-
mustur. $ia, hilafetin Hz. Ali'nin hakki oldugunu iddia etmekle yetinmemis, Hz.
Ebt Bekir ve ashabin ileri gelenlerini onun hakkini gasp etmekle suglamis ve tahkir
etmis, bazi asir1 goriiste olanlar ise tekfir etmistir.

Sia’nin velayet ayetini sadece Hz. Ali’ye indirgeme cabasi isabetli olmamustir.
Her ne kadar Hz. Ali’ye matuf bir sebeb-i niizil varsa da farkl: rivayetler de vardir.
Dolayisiyla ayetin Hz. Ali ile tahdidi dogru degildir, hilafete mesnet edinilmesi ise
uzak bir tevilden ibarettir. Teblig ayetine gelince, Gadir-i Hum rivayeti stinni kay-
naklar tarafindan da mervidir. Fakat hadisteki veli kavraminin hilafet anlaminda
yorumlanmas: miimkiin degildir. Zira dyle olsayd: sahabe Hz. Peygamber’den (a.s)
sonra bu hakikati mutlaka dile getirirdi. Bilhassa sahabeyi zan altinda birakan, Hz.
Peygamber’in (a.s) giivence alincaya kadar velayeti teblig etmekten c¢ekindigi sek-
lindeki yorumlar haddi asan yorumlar olarak degerlendirilmelidir.

Ehl-i Stinent alimleri Sia’nin imamete/hilafete ve Hz. Ali’'nin faziletine mesnet
edindigi ayetleri tefsir etmis ve baz elestiriler yapmislardir. Ayrica Hz. Ebt Bekir’in
hilafete layik oldugunu, hak gasp1 yapmadigini ve Hz. Ali’den efdal oldugunu soy-
lemislerdir. Stinni miifessirlere gore $ia'nin Hz. Ali'nin hilafetine mesnet edindigi
irtidat ayeti, aksine Hz. Ebt Bekir’in hilafetine delalet etmektedir. Nitekim ayet Hz.
Peygamber’in (a.s) vefatindan sonra irtidatlarin olacagini ve Allah tarafindan sevi-
len bir toplulugun onlarla miicadele edecegini zikretmistir. Tarihi vakia gercekten
de Hz. Peygamber’in (a.s) vefatindan sonra irtidatlarin bag gosterdigini ve Hz. Eba
Bekir’in bu hareketi bastirmak i¢in onlarla savastigini dogrulamistir. Her ne kadar
bazi siinni miifessirler bu ayetteki toplulugu Yemen ehli olarak tefsir etmis ve mak-
sadin Hz. Omer oldugunu séylemigse de bu yorum Hz. Ebti Bekir'in hilafetini de
teyit etmis olmaktadir. Zira Hz. Omer Hz. Eba Bekir tarafindan istihlaf edilmistir.

Kanaatimizce siinni miifessirlerin séylemleri tarihsel vakia ile mutabiktir. On-
celikle, Hz. Peygamber (a.s) vefat ettikten sonra irtidat eden kavimlerle Hz. Ebt
Bekir savagmistir. $ii miifessirler bu ayeti Hz. Ebt Bekir’e irca etmemek igin irtidat
kavramini filolojik tahliller ile yorumlamaya ¢aligmislarsa da bu ameliyeleri zorla-
ma bir ¢aba olmugtur. Ikincisi, Hz. Peygamber (a.s) vefat ettikten sonraki halife se-
¢iminde S$ia’nin iddia ettigi ayetlerle hicbir sahabi istishad etmis degildir. Sahih
rivayetlerin de teyit ettigi tizere, Hz. Peygamber (a.s) kendisinden sonra hi¢ kimseyi
halife olarak tayin etmemistir. Sahabe sahip oldugu sosyal ve siyasal birikimleri ile
bir tercihte bulunmugtur. Bu tercihlerini de Hz. Omer’in ifade ettigi iizere Hz. Pey-
gamber’in (a.s) en sadik dostu ve sahabenin Hz. Peygamber’den (a.s) sonraki
imamindan yana kullanmiglardir. Sia’nin Hz. Ali'nin hilafet hakkini gasp etmekle
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niteledigi Hz. Ebt Bekir ve ashabi bu iftiradan beridir. Hz. Ali'ye inhisar edilen
ayetlere dair siinni miifessirlerin elestirileri de makul ve makbuldiir. Zira s6z konu-
su ayetlerin hem lafzi1 hem de baglami ile mutabik ve sahih senetli baska sebebi
niiztller de vardir. Dolayisiyla tiim miiminlere tesmil edilebilecek ayeti tahdit et-
mek kabul edilebilir bir durum degildir.

Sonug olarak, hiléfet nass ile tayin edilmis bir kurum degildir. Nitekim ashap
halife se¢ciminde her hangi bir nassa ittiba etmemistir. Sia'nin Kur'an’in bazi
ayetlerini hilafete veya Hz. Ali’'nin faziletine evirme gayreti isabetli olmamistir.
Hassaten Hz. Ali’nin veldyeti baglaminda Hz. Peygamber’in (a.s) teblig sifatina ve
sahabenin adaletine halel getirecek yorumlarin da kabul edilmesi miimkiin degildir.
Hz. Ebt Bekir ve ashabi hak gasp1 yapmis degildir. Hz. Eb{i Bekir sahabenin biri-
kimleri ve akli selim ile hilafete uygun gordiigi bir sahsiyettir. Hz. Peygamber’in
(a.s) niibiivvetinin ilk yillarindan vefatina kadar hep yaninda olmus, hicret arkadas:
ve Hz. Peygamber (a.s) hayatta iken imamet gorevini tistlenmis en degerli sahabe-
sidir. Hilafete liyakati sebebiyle bu makama getirilmis ve aldig1 6nemli kararlar ile
Islam birligini parcalanmaktan kurtarmistir.
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Oz

Bu makale, Kuranin @mm lafizlarimin delaleti baglaminda tefsir ilmi ile fikih usuliiniin iliskisini
arastirmaktadir Esasen Islami ilimler baglaminda amm lafizlarin delaleti, Islam’in temel metinle-
rindeki lafizlarla ilgili oldugu icin sadece fikih usulii veya tefsir ilminin 6zel konusu degil, tiim Islami
ilimlerin ortak konusudur. Islami ilimlerin iizerinde calistigr temel dini metinlerin ayniligi, bu
ilimler arasinda disiplinlerarasi iliskileri zorunlu hale getirmektedir. Tefsir ilmi ile fikih usulii ara-
sindaki iliskinin aGmm lafizlar baglaninda islenmesinin nedeni de budur. Fikih usulii, bu konuyu
Kuranmn lafizlarindan ve ibarelerinden hukuki normlar ¢ikarmak igcin incelemektedir. Yani lafiz-
larin vaz7 delaleti, fikih usuliiniin hukuki normlar ¢ikarmak igin miiracaat ettigi temel istidlal yon-
temlerinden biridir. Tefsir ilmi ise Arap dilinin kaide ve teamiillerine dayanan bu istidlal yontemini,
ilgili lafizlarla Allahin neyi murad ettigini belirleyebilmek icin konu edinmektedir. Lafizlarin vaz7
delaleti konusunda tefsir ilmi ile fikih usultiniin birbirinden ayrildigi esas nokta da budur. Ayrica
lafizlarin delaletleri, Islam bilginlerine ilahi hitab, farkli zamanlar ve mekanlardaki muhataplarimin
vakialariyla iliskilendirme imkdanini vermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, fikih usulii, amm lafiz, kat delalet, zannT delalet.
Abstract

This article investigates the relationship between the science of Commentary and the methodo-
logy of Jurisprudence through the ilemm verb of the Quran. Essentially urmm is the only subject of
all Islamic sciences, not only the subject matter of the methodology of Jurisprudence or the science
of Commentary, because the difinite of general words it is limited to the words in the basic texts of
Islamic religion. The similarity of the basic religious texts they study on this science makes interdis-
ciplinary relations between Islamic sciences mandatory. This is why the relation between the science
of Commentary and the methodology of Jurisprudence is handled in the context of general words
chanting. The methodology of Jurisprudence, unlike the Commentary scholar, examines this subject
in order to draw legal norms from the Quranic terms and phrases. That is to say, the forms of voiding
in terms of the methodology of Jurisprudence procedure are one of the basic methods applied for
the production of legal norms. On the basis of the Commentary scholar of the Arabic language, the
base of the rule and the conventions of this method, the poets of the relevant words to determine the
purpose of God is to determine the subject. This is the main point where the method of Commentary
and the methodology of Jurisprudence are separated from the point of view of the veracity of the
alms. In addition to this article in particular inmm the signs of proofs of proofs, in general, all the
forms of logging to the Islamic scholars, the divine address, the possibility of associating with the
case of the interlocutors of different times.

Keywords: Commentary, the methodology of Jurisprudence, general words, definite indication,
indefinite indication.

Extended Summary

This article investigates the relationship between the science of Commentary and the met-
hodology of Jurisprudence through the ilemm verb of the Qurian. Essentially urmm is the only
subject of all Islamic sciences, not only the subject matter of the methodology of Jurisprudence
or the science of Commentary, because the difinite of general words it is limited to the words in
the basic texts of Islamic religion. The similarity of the basic religious texts they study on this
science makes interdisciplinary relations between Islamic sciences mandatory. This is why the
relation between the science of Commentary and the methodology of Jurisprudence is handled
in the context of general words chanting. The methodology of jurisprudence, unlike the com-
mentary scholar, examines this subject in order to draw legal norms from the Quranic terms and
phrases.



Amm Lafizlarin Delaletleri Baglaminda Tefsir-Fikih Usult lliskisi = 107

In terms of the meanings they are deemed to be subject to general words, special words, mea-
ning common words and explained words are examined in four groups, including. The common
words and explained words are two categories other than general words and special words mea-
ning. Because the general words denote its meaning in one situation. The explained words carry
one eye containing the word. But the special words are the word placed for one meaning by pla-
cing one or indicating one individual of its members. Special words are the words that contain
them and are limited to them in relation to general words. The general words is a term used to
explain the relationship between the meaning of the general and the meaning of the subject in
logic. And in the principles of jurisprudence, the term of general words is called on words that
are limited to what works for the meanings in the absorption.

A word can be general word both in terms of its sense and meaning, but also in terms of
meaning. The main point here is that it has a meaning content in the plural pattern of the cor-
responding letter or to express the plural. All the words and letters that make up these descrip-
tions are in the form of general words. However, there are some words and they have the
possibility of a sign of the whole and the singular at the same time. So, we have to put a constraint
here; we must show that these words in the singular do not make sense of general meaning but
to be plural in terms of their meaning.

Scholars differed on the fundamentals of figh in covering the general words and their rulings.
The difference in the coverage of general words is the result of the quantity of its few members.
Some of the scholars of Islam have deemed it necessary to enforce the conviction for this purpose,
and that lerm should contain at least two individuals. The Hanafis deemed it necessary to meet
the requirements and therefore claimed that general words should contain at least three members.
The Hanafis differed on the public in the general meaning of the words. The Hanafis think that
the absolute general words indicate their members completely, but the general words assigned
to the members of the denigration. The public agreed with the Hanafis in the connotation of the
general words assigned to its members after the allocation. They also think that the absolute pub-
lic is indicative of its members, as it was in the general meaning of the words assigned.

The science of commentary takes advantage of the general rules and methodological prin-
ciples developed by the science of jurisprudence to uncover the meanings of the kulat of the
Qur’an. However, the use of the common rules in the context of the evidence of the commentary
and the methodology of jurisprudence in the context of the indications of the words does not
mean that these two sciences are completely unified in the context of these words; on the other
hand, there are some differences between them because they are independent sciences. The met-
hodology of jurisprudence, when it deals with the issue of provision in terms of the possibility
of making provision from the Qur’anic words and statements, the commentary deals with these
words from the point of view of the divine murals of the related words. The information that we
extract from the tafsir works related to “musallin”, “matin” and “birr”, shows that the science of
commentary also operates in this context in terms of the signification of the Quranic verses. The
inspectors, on the one hand, investigated the possibility of the contact of the Qurianic text with
the human foundation in every age and everywhere based on the generality of these words, in
the absence of any evidence, on the other hand, while detecting simultaneous evidence of the
wordings. The subject is important in terms of both expressing that Islamic sciences are not di-
vergent intellectual fields and giving the possibility of the Quran to bring contemporary human
cases together.

The information has been proved in the meanings of the general words extracted from so-
urces of knowledge of jurisprudence and the data obtained from the examples that show us how
to use the science of commentary this approach the relationship between the science of com-
mentary and the methodology of jurisprudence.
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GIRIS

“Tefsir, ilahi murada delalet kaydiyla Kur’an’in miifret ve miirekkep lafizlarinin
ahvalini arastiran ilimdir.” Lafizlarin vaz‘ edildikleri manalara delaleti de bu ahva-
lin igindedir. Vaz* edildikleri manalar bakimindan lafizlar, fikih usuliiniin de konu-
sudur. Dolayisiyla bu konu tefsir ile fikih usuliiniin ortak konularindan biridir.
Eassen bu iki ilim arasindaki iliskinin agiklanmasi icin amm lafizlarin delaletlerinin
secilmesinin sebebi de budur.

Tefsir ilmi ile fikih usuliiniin, lafizlarin delaletleri baglaminda ortak baz: killi ka-
ideleri kullanmalari, bu iki ilmin her bakimdan ortiigtiikleri anlamina gelmez; bila-
kis aralarinda bir takim farklar vardir. Nitekim fikih usulii, vaz1 delalet konusunu,
Kur’an lafizlar1 ve ibarelerinden hitkiim ¢ikarabilmenin usulii acisindan iglerken
tefsir, ilahi murada delaletleri acisindan islemektedir.

Islam alimleri, Amm lafizlarin delaleti konusunda ihtilaf etmislerdir. Hanefilere
gore, amm lafizlar, tiim fertlerine kat‘7 sekilde delalet ederler. Buna mukabil arala-
rinda Maturidi (6. 933/944) ve Semerkantli Hanefilerin de yer aldigi cumbhur,
ammin fertlerine delaletinin zanni oldugunu diisiinmektedir. Ancak bu goériisler,
tahsis edilmemis amm ile ilgilidir. Tahsis edilmis ammin tahsisten sonraki kismina
delaletinin zanni oldugunda ise ittifak etmislerdir.

Tefsir ilmi, Kur’an’in amm lafizlarini fikih usuliiniin belirledigi bu temel ilke ve
perspektifle inceler. Miifessirler, bir yandan vaz‘T delaletin betimleme 6zelliginden
hareketle lafizlarin eszamanli delaletini arastirirken diger yandan da bir delille tah-
sis edilmemeleri halinde bu lafizlarin umumi manalarini esas alarak Kur’an metni-
nin ¢agdas vakiayla temasinin imkéanini aragtirmislardir. Konu, hem bu a¢idan hem
de Islami ilimlerin boglukta dylece duran birbiriyle irtibatsiz alanlar olmadigini
gostermesi bakimindan 6nemlidir; bu itibarla da iki boliimde incelenmistir. Ik bo-
limde d&mm ve hass terimlerinin mahiyetleri aciklanmus, ikinci béliimde ise amm
lafizlarin delaletleri, tefsir-fikih usulii iligkisi agisindan ele alinmus; fikih usuliiniin
tefsirdeki yansimalari, “musallin”, “matin” ve “birr” lafizlar1 6zelinde ifade edilmeye
caligilmistir.

1. VAZ OLUNDUKLARI MANALAR BAKIMINDAN LAFIZLAR

Konulduklar1 anlamlar bakimindan lafizlar, &mm, hass, miisterek ve miievvel
olmak iizere dorde ayrilir.? Oncelikle bu terimler agiklanacaktir.

! Halid b. Osman Sebt, Kavdidu’t-tefsir (Kahire: Daru Ibn Affan, ts.), 1: 29.

2 Ebt Zeyd Ubeydullah b. Omer b. ‘Isa Debiisi, Takvimu’l-edille fi usili’l-fikh, thk. Halil Muhyidddin (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2001), 95; Celaluddin Ebtt Muhammed Omer b. Muhammed b. Omer Habbazi, el-
Mugni fi usili’l-fikh, thk. M. Muzaffer Baka (Mekke: Merakizu'l-bahsi’l-ilmi ve’t-turasi’l-Islami, 1403 h.), 93;
Zeynuddin b. Ibrahim Ibn Nuceym, Fethul-Gaffér bi serhi’l-Mendr (Misir: Matbaa Mustafa el-Babi, 1939), 1:
13; Vehbe Zuhayli, Usiilu’l-fikhi’l-Islami (Dimagk: Daru’l-fikr, 1986, 1: 204.
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1.1. Miisterek

Arapcada birden fazla anlami bulunan kelimeye miisterek denir. Ziddi, miitera-
diftir.* Fikih usuliinde ise miisterek, bir lafzin her biri ayr1 vaz® ile birden fazla ma-
naya konmasidir. “Bosanmis kadinlar kendi baslarina {i¢ kur@’ beklesinler.” (Bakara
2/228) ayetindeki “s s_8/kurl’ lafz1 tuhr/temizlenme dénemi) ve hayiz anlamlarin-
da miisterektir. Miisterek, miicmelin bir tiirli olarak telakki edilir. Ancak miicmel
daha kapsamlidir.*

Kendisiyle sadece hakikatin kastedildigi miisterek her bir manaya ayr1 ayr1 vaz’
edilmekle ammdan ayrilir. Buna istinaden Kerhi (6. 340/951), Cessas (6. 370/981),
Debiist (6. 430/1039), Pezdevi (6. 482/1089) ve Serahsi (6. 430/1090) gibi Hanefiler-
le, Bakillani (6. 403/1013), Gazzali (6. 505/1111) gibi Safiiler ve bazi Mu‘tezili alim-
ler, miisterek lafizlarin bir kullanimda igerdigi manalardan sadece birine ihtimali-
nin bulundugunu; Safit (6. 204/820), Ebtt Ali Cubbai (6. 303/916), Ka'bi (6.
319/931), Kad1 Abdiilcebbar, (6. 415/1025), Zerkesi (6. 794/1392) ve ibn A@ﬁr (6.
1284/1868) ise amm gibi miisterek lafizla da bir defada igerdigi tiim manalarin ha-
kikat olarak kastedilebilecegini iddia etmislerdir.’ Baz1 ¢agdas Islam bilginleri de
miisteregin icerdigi manalarin tiimiine delaletinin miicerret kasit itibariyla miim-
kiin oldugunu iddia etmistir.®

1.2. Miievvel

Liigatte herhangi bir isin veya seyin akibeti, nihayetinde varacag: yer anlamian
gelen miievvel, Fikih usuliinde miisterek lafzin manalarindan birini zanni galip ve
ictihatla tercih etmektir. Bu itibarla yalnizca nassla bilinebilen miicmelin ziddidir.
Miisterek, miskil ve miicmelle murat edilen mananin kat9 bir delille bilinmesine

*  Debisi, Takvimu'l-edille, 94; Alieddin Ebt Bekir Muhammed b. Ahmed Semerkandi, Mizan fi netdicu’l-‘ukiil,
thk. M. Zeki Abdulberr (Doha: Daru’l-kutubi’l-Katariyye, 1984), 1: 337; Fahreddin Muhammed b. Omer b.
Huseyin Razi, el-Mahsiil fi ilmi usili’l-fikh, thk. Cabir Feyyaz ‘Ulvani (Beyrut: Miiessesetu’r-risale, ts.), 1: 421;
Ebir’s-Sena Mahmud b. Zeyd Lamisi, Kitab fi usili’l-fikh, thk. Abdulmecid Tiirki (Beyrut: Daru’l-garbi’l-
Islami, 1995), 79-81; Abdiilaziz Ahmed Buhari, Kesfu’l-esrar an usiili Fahri’l-Isldm el-Pezdevi (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, 1997),1: 60; Sehabeddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. 1dris Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil fi ihtisri’l-
mahsiil fi'l-usill (Beyrut: Darw’l-fikr, 2004), 15, 30; Ibn Nuceym, Fethu’l-Gaffar, 1: 120; Abdulvehhab Hallaf, Is-
lam Hukuk Felsefesi, trc. Hiiseyin Atay (Ankara: AUIF Yay., ts.), 325-343; Ferhat Koca, Islam Hukuk Metodo-
lojisinde Tahsis (Daraltict Yorum) (Istanbul: ISAM Yay., 1996), 75; Ismail Durmus, “Miisterek”, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2006), 32: 171.

4 Debusi, Takvimu’l-edille, 94; Ebti Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, thk. Ebi’l-
Vefa Afgani (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1993), 1: 126-127, 161-162; Semerkandi, Mizdan, 1: 340; Razi, el-
Mabhsil, 1: 421-429; Lamisi, Kitab fi usili’l-fikh, 79-81; Buhari, Kegfu’l-esrar, 1: 60; Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil,
30; Ibn Nuceym, Fethu’l-Gaffar, 1: 120-121; Muhammed b. Ali Sevkani, frsddu’l-fuhiil tahkiku’l-hakki min il-
mi’l-usiil, thk. EbG Hafs SAmi b. ‘Arabi (Riyad: Daru’l-fadile, 2000), 1: 125-128; Koca, Islam Hukuk Metodoloji-
sinde Tahsis, 75; Durmus, “Misterek”, 32: 171-172.

5 Debisi, Takvimu’l-edille, 104; Serahsi, Usilu’s-Serahsi, 1: 161-162; Semerkandi, Mizanu’l-usiil, 1: 343-347;
Razi, el-Mahsul, 1: 421-429; Lamisi, Kitab fi usili’l-fikh, 79-81; Buhari, Kesfu'l-esrar, 1: 60; Karafi, Serhu
Tenkihi’l-fusil, 30; Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, 76-77.

¢ Sevkani, Irsadu’l-fuhil, 1: 132-133.
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ise miifesser denir.” Bakara suresi 2/128. ayetteki kurQi’ lafzinin hayiz veya tuhr an-
lamlarindan birine yorulmasi miievvele drnektir.®

1.3. Amm

«@

” fiil kokiinden bir orta¢ olan “ale/amm”, liigatte bir seyin baska bir seyi kap-
samasl, onun fertlerini nicelik veya nitelik bakimindan mutlak veya izafi olarak igi-
ne almasi anlamina gelmektedir’” Bu manada digerine gore kapsami daha genis
olan her seye amm denmektedir.

Mantik ilminde &mm, kavramlar aras: iligkiler baglaminda ele alinmistir. Buna
gore iki kavram arasinda, esitlik/musavat, ayriklik/mubayenet, tam girisimlik
(umim ve huslis mutlak) ve eksik girisimlik (um@im ve husfis min vecih) dort ¢esit
iliski bulunmaktadir."

Mantik¢ilara gore amm, iki kavramdan birinin ister tam girisimlik ister eksik gi-
risimlik seklinde olsun digerinin fertlerini kapsamasidir. Esitlik, iki kavramin fert-
lerinin tamamen &tiismesi; ayriklik ise ayrigmasi halleridir. Tam girisimlik iki kav-
ram arasindaki iligkinin, mutlak; eksik girisimlik ise nispi bir i¢lem-kaplam iligkisi
oldugunu anlatir. Bir kavram, digerinin biitiin fertlerini i¢ine aliyorsa buna umim
mutlak/tam girisimlik; digerini kaplayan kavrama da mutlak amm/mutlak e'amm
denir. Bu kavram, digerini kismen kapsiyorsa buna da umim min vecih/eksik giri-
simlik denir."?

Bu agamadan sonra ammin fikih usuliindeki tanimina gegebiliriz. Ancak
Semerkandi (6. 539/1144), ammin tanimindan 6nce iki hususun agiklanmasi gerek-
tigini diisinmektedir. Ilki, um@imun yalnizca lafizlara dair bir sifat olup olmadigi-
dir. Cessas’a gore lafizlar gibi manalar da ammdir. Fakat manalarin umim1 olama-
yacagini diisiinenler de vardir. Ikinci husus ise istigrak ve isti‘db (biitiin fertleri ta-
mamen i¢ine almasi), igtima (¢okluk ve biraya toplanmak) ve diger kosullarin
umiim i¢in sart olup olmadigidir. Semerkantlh fakihler ve Cessas, ammin kosullari-
ni, ictima‘ ve kesretle sinirlayip isti‘abr digarida birakirken Irakli Hanefiler, isti‘ab:
da bu kosullar arasinda saymiglardir.”

7 Serahsi, Usilu’s-Serahsi, 1: 167; Lamisi, Kitab ff usili’l-fikh, 79; Semerkandi, Mizdn, 1: 348; Eb(i Abdullah M. b.
Ahmed Tilmisani, Miftahu’l-vusiil ild bindi’l-furiii ale’l-usil (Beyrut: Milesesetu’r-Reyyan, 1998), 515.

8 Tilmisani, Miftahu’l-vusil, 520-523; Ibn Nuceym, Fethu’l-Gaffar, 1: 123.

°  Ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, “Amm” md. (Kahire: Daru’l-me‘arif, ts.), 4: 3112.

" Debisi, Takvimu'l-edille, 94; Serahsi, Usilu’s-Serahsi, 1: 129; Hiiseyin b. Muhammed Ragib Isfahani, el-
Miifredat fi garibi’l-ur’an (Istanbul: Kahraman Yay., 1986), 517; Semerkandi, Mizan, 1: 254; Ali b. Muhammed
Serif Ciircani, Kitabu’t-Tarifat (Beyrut: Daru’n-nefais, 2012), 221; M. Bahaeddin Yiiksel, Kur'an’s Farkli An-
lama ve Nedenleri (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2017), 121-129.

""" Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Mustasfd min ‘ilmi’l-usil (Kahire: Daru’z-zehair, 1322 h.),
1: 31; Muhammed Ali Tehanevi, Kessafu istilahaty’l-funiin ve’l-‘uliim, “Umam” md. (Beyrut: Mektebetu Liib-
nan, 1996), 2: 1234; Necati Oner, Klasik Mantik (Ankara: AUIF Yay., 1986), 22-23.

12 Gazzali, el-Mustasfa, 1: 31; Tehanevi, Kessafu istilahat, “Um@m” md., 2: 1234; Oner, Klasik Mantik 22-23.

B Semerkandi, Mizdn, 1: 254-255.
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Peki, amm nedir?

Debiis ammu, “lafzi veya manevi olarak isimleri cem‘an i¢ine alan geydir.” sek-
linde tarif etmistir.!*

SerahsT’ye gore ise amm, “lafzi veya manevi olarak isimleri cem‘an igine alan her
lafizdir. Bu tanimdaki “isimler” kaydi, miisemmalara/fertlere; “lafzen ve manen”
kayitlar1 ise ammin siimuliine tekabiil etmektedir. $oyle ki &mm, kimi zaman
“Us2)/Zeydler” rneginde oldugu gibi isimleri lafzen; kimi zaman ise “(” ve “”
orneklerinde oldugu gibi manen igine alir.”*

Abdiilaziz Buhari (6. 730/1329), Serahsi’nin dammu, lafizlarla sinirlamak ve ma-
nalar1 bu kapsamdan ¢ikarmak i¢in bu tanima “sey” kayd: yerine “her lafiz” kaydi-
n1; ammi, miisterekten ayirmak icin de “ek\i;'/iqine alir, birbini digerine ekler” kay-
din1 koydugunu tespit etmistir. Ayrica Serahsi'nin ikilin a@mm olamayacagini be-
lirtmek i¢in “=e>/cem‘an” kaydini; anlam bakimindan ¢ogul isimlerin siygalarina
ragmen amm olduklarini ifade etmek igin ise “veya manen” kaydini tercih ettigini
belirlemistir. Serahsi, olumsuz nekra isimlerle ilgili bir kayit koymamustir; ¢iinkii bu
isimler, zorunlu olarak Ammdir.'

Safil fakih Gazzali ise Hanefi usulciilerden farkli olarak amm i¢in cem’ sartini
degil, istigrak sartini1 gerekli gormiistiir. Ona gore amm, bir cihetten iki ve daha faz-
la seye delalet eden tek lafizdir. Buradaki “a) sl Lilll/tek lafiz” kaydi, bir yandan
umiimun lafizlara ait bir ilinti oldugunu, yani manalar ve fiillerde bu 6zelligin bu-
lunmadigini gosterirken 6te yandan birden fazla lafizla iki veya daha fazla seye de-
laletin amm kabul edilemeyecegini gostermektedir. Gazzali'nin tanimindaki “ (»
8aal 5 4¢a/tek cihetten” kaydi ise lafzin tek bir cihetle manaya delaletini sart kos-
maktadir. Su halde “d> V/adamlar”, “0:S »&all/miisrikler” ve « 4bacli Jlall Jas (4
Lea ,/eve giren kimseye bir dirhem verecegim” ciimlesindeki “(#/kimse” lafizlari
ammdir; ancak “Isee 2 @ s” veya “see ln) @ na” ciimleleri iki seye delalet
etmekle birlikte amm degildir. Ciinkii buradaki delalet, iki lafizla ve iki cihetten
gerceklesmektedir.!”

Razi (6. 606/1210) ammi, “tek bir vaz® ile kendisine uygun olan seylerin tama-
mun1 kapsayan lafizdir.” seklinde tanimlamistir. Buna gore nekra isimler ve “iki” ve
“U¢” sayilar1 istigrak sartin1 karsilamadiklari i¢in amm degildir. Ayrica hem hakiki

" Debiisi, Takvimu’l-edille, 95.

5 Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, 1: 129; Ayrica bk. Semerkandi, Mizdn, 1: 256.

1 Buhari, Kesfu'l-esrdr, 1: 53-56; Ayrica bk. Fahrul-Islam Ali b. Muhammed Pezdevi, Kenzul-vusiil ila
ma‘rifeti’l-usiil (Karagi: Mir Muhammed kiitéiphane-i merkezi ilm ve edeb, ts.), 59-63; Ciircani, et-Ta ‘rifat 221;
Tehénevi, Kessdfu istilahat, “Umim” md., 2: 1235; Muhammed Ebt Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, trc.
Abdulkadir Sener (Ankara: Fecr Yay., 1990), 141; Zekiyyuddin Sa‘ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, trc. 1.
Kafi Dénmez (Ankara: TDV Yay., 2014), 345.

7 Gazzali, el-Mustasfa, 2: 32.
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hem de mecazi anlami bulunan kelimelere bir defada bu iki anlamin yiiklenmesi de
umiim telakki edilemez.'®

Dikkatli bir sekilde incelendiginde bu tanimlar arasindaki farkin ammuin kapsa-
muyla ilgili oldugu goriilmektedir. Usulciilerin ammy, istigrak, isti‘db ve cem" terim-
lerinden biriyle tanimlamay: tercih etmeleri de bu farkin geregidir. Bir lafzin amm
sayilabilmesi i¢in neleri kapsayip neleri digsarida birakmasi gerektigine dair ihtilafla-
r1 bir yana birakacak olursak yukaridaki tanimlarin bir hususta birlestigini goriiriiz.
Bu husus, ammuin biitiin fertlerini tek bir vaz’ ile istisnasiz bir sekilde kapsamasidir.
Iste bu cihetle Ferhat Koca, s6z konusu tanimlari telif etmis ve su sekilde bir amm
tanimina ulagmistir:

“Tek bir defada vazolunup hicbir sinirlama/hasr olmaksizin kendisine elverisli
olan biitiin fertleri kapsayan lafizlara amm denmektedir.”*

Birbirlerine karigtirilma ihtimalini ortadan kaldirmak icin kisaca amm ile mut-
lak arasindaki farka da deginmek gerekmektedir. Mutlak, ¢okluk kayd: olmadan ve
herhangi bir sifatla takyit edilmeksizin dogrudan zata/mahiyete delalet eden lafiz-
dir; oysa amm ¢okluk kaydiyla delalet eder. Bir baska ifadeyle mutlagin delaleti be-
deli, ammin delaleti ise sumulidir.’

1.3.1. Ammin Kapsami

Yukaridaki tanimlar, Islam 4limlerinin Aammu istigrak, cem‘ ve istigrak ile cem‘u
killet (¢ogulun en alt derecesi) arasinda bir kategori seklinde telakki ettiklerini gos-
termektedir. 1stigrak taraftarlarina gére amm, istisnasiz tiim fertlerini i¢ine alir; bu
nedenle kapsami da ancak delille daraltilabilir.”!

Hanefi usulctiler, bir lafzin umi@imi olduguna hitkmetmek i¢in cem‘an intizdm
sartin1 yeterli gérmiislerdir. Bu kayitlar, ammin tiim fertlerine delalet etmesinin
gerekmedigi anlamina gelmektedir. Onlara gore bir lafzin &mm olmasin1 belileyen
asli unsur, miitekellimin iradesi/kastidir.?

Bunun disinda Ferhat Koca, Muhammed b. Siica® (6. 266/880), Ebtt Hasim
Cubbat (6. 321/933), Ebii'l-Hasen Es‘ari (6. 324/938) ve Bakillani (6. 403/1013) gibi
onemli isimlerin de aralarinda bulundugu, beyan edilinceye kadar amm lafizlar
hakkinda goriis bildirmemeyi tercih eden (vakif ehli) Islam alimlerinin, Ammun is-

'8 Razi, el-Mahsil, 2: 309-311; Abdullah b. Omer Beydavi, Mi‘racu’l-minhdc serhu’l-vusil ila ilmi’l-usil, thk. S.
Muhammed Ismail (Kahire: Matbaatu’l-Huseyn el-Islamiyye, 1993), 1: 347; Buhari, Kesfu'l-esrar, 1: 53; Koca,
Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, 45-46; Sevkani, Irsadu’l-fuhiil, 1: 507-711.

1 Koca, Islam Hukuku Metodolojisinde Tahsis, 48.

20 Semerkandi, Mizan, 1: 391.

21 Koca, Islam Hukuku Metodolojisinde Tahsis, 49.

2 Debusi, Takvimu’l-edille, 95; Serahsi, Usilu’s-Serahsi, 1: 125-129; Semerkandi, Mizdn, 1: 256; Buhari, Kesfu’l-
esrar, 1: 53-56.
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tigrak ile cem‘u killet arasinda miisterek oldugunu iddia ettiklerini; fakat bu diistin-
celerinin isabetli bulunmadigini kaydetmistir.”

1.3.2. Ammun Cesitleri

Esas itibariyla amm, lafizlar ve manalarla ilgili bir kategori oldugundan onun ge-
sitlerini belirleyen hususlar da dil temelli olgulardir. Zira en bagindan amm, dilin
vaz‘u (kaynagiyla) alakali bir kategoridir. Bu agidan amm lugavi, 6rfi ve akli olmak
lizere lige ayrilir. Liigat bakimindan dmma tiim ¢ogul isimler; mana bakimindan
amma ise tekil formdaki gogul isimler 6rnek verilebilir. Ayrica belgisiz ilgi zamiri,
sart ve soru ismi olarak kullanilan “(«” ve “” harfleri de anlamca 4mm olan lafiz-
lara 6rnek teskil etmektedir. Bir de umiimi mana ifade eden hass lafizlar vardir ki
bunlarin amma delaletleri 6rfle bilinir. Maide suresinin 5/3. ayetindeki haram ki-
lind1 ifadesi, orada zikredilen hayvanlarin etlerinin, kanlarinin ve fal oklariyla kis-
met aramanin yasaklandig1 anlaminda hass bir ifade iken 6rfi delaleti, s6z konusu
yasag1 o hayvanlardan diger faydalanma yollarini kapsayacak sekilde tezahiir etmis-
tir. Son olarak bazi lafizlar vardir ki bunlarin umiim ifade ettigi iltizam1 olarak bili-
nir.**

Amm, dereceleri bakimindan da tige ayrilir: Kuvvetli, zayif ve bu ikisi arasindaki
amm. Bazi lafizlar, sadece umlim1 manalar i¢in vaz‘edilmistir. Bu tiir lafizlar, ancak
kuvvetli (kat7) bir delille tahsis edilebilir; aksi halde tahsis edilemezler. Sart ve soru
isimlerinin amma delaleti boyledir.” Bazi lafizlarin tahsisinde ise katT delile ihtiyag
yoktur. Bu tiir lafizlar, umiima delaletleri zayif olan lafzilardir. Hususi bir sebebe
binaen inen amm lafizlar ile mecazin kastedildigi amm lafizlar, bu grupta yer alir-
lar. Bu ikisi arasinda kalan amm lafizlar ise orta derecedeki lafizlardir.?

Kastedildigi mana bakimindan da 4mm lafizlar, kendisiyle umimun kastedildigi
lafizlar, kendisiyle hustisun kastedildigi amm lafizlar ve tahsis edilmis amm lafizlar
olmak iizere tige ayrilir.””

1.3.3. Amm Lafizlar

Serahsi, amm lafizlari, hem siygasi hem de manasi itibartyla amm olan lafizlar ve
tekil siygada olmakla birlikte manas1 &mm olan lafizlar olmak tizere iki gruba ayir-
mustir. Buna gore tim ¢ogul isimler, hem siygasi hem de manasi bakimindan
ammdir. “da_ I, “cluill”, ) galusall? “Cilalusall” Jafizlart boyledir. Bu lafizlar, gogul
i¢in vaz’ edilmistir ve her ne kadar $afiiler, ikili de ¢ogula dahil etseler de Arapgada
ogul, en az iigtiir. “03a V) da, Il & W/evde iki adam disinda adamlar yok-

# Koca, Islam Hukuku Metodolojisinde Tahsis, 53.

**  Semerkandi, Mizdn, 1: 256-277; Razi, el-Mahsiil, 2: 309-365.

25 Semerkandi, Mizan, 1: 273-277.

% Semerkandi, Mizdn, 1: 330-337; Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, 65-66.

¥ Semerkandi, Mizdn, 1: 256-277; Razi, el-Mahsil, 2: 309-365; SuyQti, el-Itkan, 2: 683-684; Sevkani, frsadu’l-
fuhil, 1: 517-518; ‘Ak, Usiilu’t-tefir, 386-388; Tehanevi, Kessdfu istildhat, “Umi@m” md., 2: 1237.
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tur.” climlesinde ikilin ¢oguldan istisna edilmesi buna delildir. Tekil siygada olmak-
la birlikte manas1 dolayisiyla amm olan lafizlara ise kendileriyle cins kastedilen in-
san ve cin lafizlar ile topluluk kastedilen cemaat ve kavim lafizlar1 6rnek verilebi-
lir.®

Karaft’ye (6. 684/1285) gore de amm, zati bakimindan amm olan lafizlar ve ne-
fiy ve lam-1 tarif gibi izafetle amm olan lafizlar olarak iki kisma ayrilir.?”

1.3.4. Ammun Siygalar

Karafi, ammin yirmiye yakin stygasinin bulundugunu kaydetmistir. Bu siygalar-
dan bazilar1 sunlardir:

- “JS/kiill” ve “axa>/cemi?” lafizlari alan isimler
- “U” ve “W” edatlar
- Lam-1 tarifle ve izafetle belirli tekil ve tiim ¢ogul isimler

- Ism-i mevsuller

“»

- <@, “” ve “0sl” gibi soru isimleri
- Mekéna delalet eden ““ua” edati

- Topluluk isimleri

- Nefiy kalibindaki nekra isimler®

Ancak bu siygalarin amma delalet etmeleri i¢in belirli kogullar1 tagimas: gerekir.
“_piza/ma‘ser” ve “wY/insanlar” gibi topluluk isimleri, aksine bir delil olmadikg¢a
amma delalet ederler. Cogul isimler de bdyledir. “C»/kim veya kimse” ve “L/ne”
gibi hem ¢ogul hem de tekile ihtimali bulunan miiphem (belgisiz) zamirlerin amm
ya da hass olduklar isti‘mal ile bilinir. Ornegin “(” zamiriyle ma‘hid (zamirin
ilgili oldugu konu) pes pese gelirse husiis; zamiri takip eden bir ma’h{id yoksa hem
umim hem de husis kastedilebilir ama bu zamirde asil olan umimdur. Cogul ilgi
zamirlerinin Amma delaletleri agiktir. Tekil siygadaki “s2Vve “ 3V ilgi zamirleri
ise kendileriyle cogul kastedilmesi halinde umiim ifade eder. Kiill lafzi, fertlerini
ifrat yoluyla (teker teker); “ax>” ise biitiin olarak kapsar. Nekra lafizlarin umiim
ifade edip etmedigi hususu ise ihtilaflidir. Safiiler nekra isimlerin de amm lafizlar
icinde degerlendirilmesi gerektigini ileri siirerken Hanefiler, umumi manada kulla-
nildiklar1 yoniinde bir delil bulunmadig1 miiddetge bu isimleri hass addetmislerdir.
Onlara gore nekra isimlerin &mm olabilmeleri igin ya nefy-i cins siygasinda olmala-

% Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, 1: 151-153; Ebt Ishak Satibi, el-Muvdfakat, trc. Mehmed Erdogan (Istanbul: iz Yay.,
1993), 4:251-271; Suyiti, el-Itkdn, 2: 684; ‘Ak, Usilu’t-tefsir, 380.

¥ Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 141.

0 Karafi, Serhu Tenkihi'l-fusil, 141-142; Ciircani, Et-Ta‘rifat 221-222; Sevkani, frsadu’l-fuhil, 1: 518-533.
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r1 ya da bir sifat almalar1 gerekir. “Allah’la beraber hi¢ kimseye dua etmeyin.” (Cin
72/18) ayetindeki “laa)” kelimesi, nefy-i cinse delalet ettigi icin nekra olmasina
ragmen ammdir. “Sadece 4lim adamla konusacagim.” cimlesindeki “adam” lafzi ise
sifat alan nekranin Amm olusuna &rnektir. Giinkii boylece “Alim olan herkesle ko-
nusacagim.” anlami kastedilmis olur. “gﬁi” sorusu, nekra isim gibi, ancak sifat alma-
st halinde ammdir. “Ge¥L Ba) (i 3l 58 (En‘am 6/81) ayeti buna drnektir. “(”
ve “W” harfleri ise “_J\) & (s« <l ;” ciimlesindeki gibi haber mahallinde bir sila ve-
ya “ad 0 ald (5 la JAs 0e” ciimlesindeki gibi sart ya da “dxie (w6 ifadesindeki gibi
soru sorulan seyle ilgili bir ek almalar1 durumunda @mmdur. Fiillerin umiimunda
da ihtilaf vardir. Safiiler fiillerin amm oldugunu savunurlar; ancak Ebti Hanife mas-
tar oldugu i¢in fiillerin amm olamayacagini diigsiinmektedir. Ayrica amm lafizlara
yapilan atiflarin amm olmasi zorunlu degildir. Son olarak hem umum hem de hu-
sus i¢cin kullanilabilmeleri itibariyla bazi usul alimleri, bu konuda goriis bildirme-
meyi (vukufu) tercih etmistir.*

Lam-1 ta‘rifle ilgili de bir hususu not etmek gerekir. “J”” takisi ile marife isimler,
cinse delalet edebildikleri gibi ahde de delalet edebilirler. Lam-1 ta‘rif, ahde konu
olan seyin miitekellim ve muhatabi tarafindan bilindigini gosterir. “ ) Ulu) WS
Jsw ) G5 B uxd Y s ) (5o H (Miizzemmil 73/15-16) ayetindeki marife Ul
lafz1, ncesindeki nekra “Js=” lafzinin aymidir; dolayisiyla buradaki “J” takist
ahid i¢indir. Bu taki, cinse tekabiil ettiginde ise hem ahde hem de amma delalet
edebilir. Zira cins ile bir ve daha fazlas: kastedilir. Ornegin “Adem” ve “Havva”
isimleriyle hakiki manada Adem (as) ve Havva (as) kastedilebilecegi gibi insan cin-
sinin tiirleri, yani tiim erkekler ve kadinlar da kastedilebilir. Dolayisiyla hakiki ma-
nada ahde tekabiil eden bu lafizlar mecazi manada cinse, yani ii¢ ve daha fazlasina
hamledilirler.®

1.4. Hass

“Tek kalmak, ayrilmak, temyiz etmek, birini digerinden dstiin tutmak, bir nes-
nede bulunup digerinde bulunmamak” anlamlarina gelen “=3” kékiinden ortag
olan “u=la/hass™ sozliikte, belirli bir durum, kisi veya nesneye 6zgii olan, yani
yalnizca ona tayin edilen seyi ifade eder. Ayn1 kokten tef'il vezninde mastar olan
“Uaradi/tahsis” ise temyiz etmek, ayiklamak, segmek demektir. Tahsis ile temyize
konu olan sey, artik belirli bir kisiye, nesneye, duruma veya 6zel bir bagintiya has-
redilmis olur.*

3L Serahsi, Usitlu’s-Serahsi, 1: 154-162.

2 Razi, el-Mahsil, 2: 309-365; Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 142-153; Tilmisani, Miftahu’l-vusil, 515-550;
Sevkani, [rsadu’l-fuhiil, 1: 507-711.

3 Serahsi, Usitlu’s-Serahsi, 1: 153-154; Razi, el-Mahsil, 2: 356-370.

3 Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, 33.

»  Isfahéni, el-Miifreddt, 214; Semerkandi, Mizan, 1: 297-298; Lamisi, Kitdb fi usili’l-fikh, 115; Ciircani, et-
Ta'rifat 163; Ibn Manziir, Lisanu’l-‘Arab, “Hass” md., 2: 1173; Tilmisani, Miftahu’l-vusil, 529, 534, 539.
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Mantik ilminde héss, digerini mutlak veya min vecih kapsayamayan kavramlar
seklinde tanimlanmaktadir.®® Fikih usuliinde ise hassin birden fazla tanimi bulun-
maktadir. Abdiilaziz Buhari (6. 730/1330), Pezdevi'nin hassy, « Ll JSé :alall L

I8V e pslae canal pua s pu) IS5 AS LA L) 5 ol Y1 e aaly Giaad g
seklinde tanimladigini kaydetmistir.”” Ferhat Koca bu ifadeyi “tek basina ve istirak
olmadan tek bir mana icin konulan her lafiz ve tek basina belirli fertler icin vaz’
olunan her isim” seklinde cevirmistir.® Hassin cercevesi, bu tanima konan tahzir
kayitlariyla net bir sekilde ¢izilmistir. Soyle ki tanimdaki, “mana i¢in vaz‘ olunmak”
kaydi, “ah!”, “vah!” gibi delaletleri vaz‘1 degil de tabii ve akli olan mithmel lafizlars;
“tek bir” ve “istirak olmadan” kayitlari, miisterek lafizlari; “tek basina” kaydi ammu,
héasstan ayirmaktadir. “Her isim” kaydi ise hass ile kastedilenin malum/bilinen ve
misahhas/somut bir mana oldugunu gostermektedir. Ciinkii malum ve miisahhas
bir miisemma ancak isimle kastedilebilir. Bunun disinda fiiller ve harflerle de ma-
naya delalet edilebilir. Harflerden maksat, < ¢ 55 ¢d ¢da ¢S ¢ e ey e A e o
O ¢l edal el dae SlA lia ¢ ia ¢l (oS 68 68 gibi manaya ihtimali bulunan
harflerdir.*

Semerkandi ise hassi, “lage OIS 5l Wina 2alsll 43 2 ) (3 Badlll e 5 legeklinde
tanimlamistir. O, tanimindaki “muayyen bir’e “A) J sy 2aae” (Fetih 29) ifadesini,
“miiphem bir”e ise “4ia 30 48 ) j 23" (Nisa 4/92) ifadesini 6rnek gostermistir.*

Nesefi’ye (6. 710/1310) gore de hass, “kaplamindaki tiim fertlere degil de sadece
bilinen bir ferde/manaya delalet i¢in vaz’ olunan lafizdir.”

Literatiirdeki daha pek ¢ok tanimi tahlil eden Ferhat Koca hassi, “tek bir vaz’ ile
tek bir manayi ifade etmek iizere konmus olan veya tek bir ferde veya sinirl sayida-
ki fertlere delalet eden lafiz”* seklinde tanimlamigtir. Ammla iliskisi acisindan ise
hass, ammin tamamen veya kismen kapladig lafizdir.®

Husis ise kendisiyle hassin kastedildigi sifat manasina bir mastardir. U¢ cesit
husiis vardir: Hustisu’l-‘ayn, husiisu’l-cins ve hustisu'n-nev. Zeyd gibi lafzin bizati-
hi tek bir varlig1 anlatmasi husfisu’l-‘ayn; insna gibi bir cinsi ifade etmesi, hustisu’l-

% Tehanevi, Kessafu istilahat, “Husls” md., 1: 745.

¥ Buhari, Kegfu'l-esrar, 1: 49.

*  Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, 33.

®  Debisi, Takvimul-edille, 110; Serahsi, Usilu’s-Serahsi, 1: 124-125; Ali b. Muhammed Amidi, el-thkam fi
usitli’l-ahkdm, thk. Abdurrezzak Afifi (Riyad: Daru’s-Sami, 2003), 1: 85-100; Habbazi, el-Mugni, 93-97;
Buhari, Kesfu'l-esrdr, 1: 49-52; Sadeddin Mesud b. Omer et-Taftazani, el-Mutavvel serhu Miftahil uliim, thk.
Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2013), 507; Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa‘id ibn
Nuceym, el-fhkam fi usili’l-ahkdm, thk. Ahmed M. Sakir (Beyrut: Daru’l-afaki’l-cedide, ts.), 1: 51-52; Suyditi,
el-Itkdn, 2: 684-685; Tehanevi, Kessdfu istilahat, “Hustis” md., 1: 745; Koca, Islam Hukuku Metodolojisinde
Tahsis, 38; Sa‘ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart, 311; ‘Ak, Usitlu’t-tefsir, 384.

40 Semerkandi, Mizan, 298.

41 Nesefi, Mendru'l-envdr, trc. Soner Duman - Osman Giiman (Istanbul: Beka Yay., 2016), 24.

2 Koca, Islam Hukuku Metodolojisinde Tahsis, 36.

# Tehanevi, Kessdfu istilahat, “Umim” md., 2: 1234; Oner, Klasik Mantik, 22-23.
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cins: kadin ve erken gibi bir tiirti ifade etmesi ise husiisu'n-nev‘dir.* Vaz‘ ilmi gerek
umim gerekse husus ifade eden bu lafizlari, delalet ettikleri varliklar bakimindan
sahs1 ve nevT vaz‘ kapsaminda; delalet ettikleri anlamlar bakimindan ise hakiki ve
te’vili vaz‘ kapsaminda inceler.*

1.4.1. Hassin Tirleri

Siyga bakimindan hass, dorde ayrilir: Mutlak hass, mukayyed hass, emir ve ne-
hiy.

Mutlak hass: Tek bir zata ve ortak nitelikleri ile bilinen fertlere bu nitelikleri do-
layisiyla delalet eder. Bu tiir lafizlar, sifatlarindan birisiyle takyit edilmemistir.
Kur’an’daki “aSilus gl 5/ eslerinizin annesi”(Nisa 4/53) terkibi, buna 6rnek verile-
bilir. Zira bu lafiz, esi ile cinsi miinasebette bulunsun veya bulunmasin bireye esinin
annesini miicerret akitle haram kilmaktadir.*

Mukayyed hass: “0<3 Ja_/mi'min adamlar” ve “Csia’se Ja/mii’'min adam”
mirekkep lafizlarinda oldugu gibi sifatlarindan biriyle takyit edilmis bir ferde veya
muayyen bir medlule delalet eder. Aslinda mukayyed, kendisine bir kaydin eklen-
digi mutlak lafizdir. Bahsi gecen kaydi iptal eden bir delil bulunmadik¢a mukayyed
lafizlar kendilerini takyit eden kaydin cerceveledigi mana ile alinirlar. « 2y ol (b
Luldly o) i (e paaliie (p yed aluad” (MiicAdele 58/4) ibaresindeki “plys” lafzi, ona
bitigik “Ussliie” lafziyla takyit edilmis, boylece mutlaktan mukayyede déniismiis-
tir.v

Emir: Hanefl ve Hanbeli usulciilere gore emir, isti’la cihetiyle bir eylemi talep
etmeye delalet eden lafizdir. Buradaki isti’la kaydi, mevki/gii¢/hiikkiim bakimindan
{istiin olanin emretmeye yetkili oldugunu ifade etmeye yoneliktir. < ) sial (3 Leally
43185 3a Al ) 5817 (Al-i Imran 3/102) ayetindeki ) s85)” ve “dananld jelll oSia 2l (jed”
(Bakara 2/185) ayetindeki “4aadd” filleri, emre 6rnektir. Safiiler ve Malikiler, emir-
de isti’la sartin1 gerekli gérmezler. Ayrica belirtmek gerekir ki talep daha asag: sevi-
yedeki birinden geliyorsa bu emir degil, duadir.*

Nehiy: Sozlikte nehiy, men etmek anlamina gelir; 1stilahta ise bir fiilin islen-
memesini talep etmektir. Nehiy, ya “afl Jw 02 )& ¥ 5 ifadesindeki gibi olumsuz
emir kiplerinde ya “diwll 2Sile e 27 jfadesindeki gibi haram kilmak fiili ile ya

* Serahsi, Usillu’s-Serahsi, 1: 125; Semerkandi, Mizdn, 298-299; Habbazi, el-Mugni, 93; Ciircant, et-Ta'rifat 159;
Tehanevi, Kegsafu istilahat, “Husts” md., 1: 745; Zuhayli, Usilu’l-fikh, 1: 204.

5 Tehanevi, Kessdfu 1stilahat, “Umiim” md., 2: 1235-1237; Ibrahim Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik,
Vaz' [lminin Temel Meseleleri (Istanbul: iz Yay., 2006), 71-86.

6 Serahsi, Usilu’s-Serahsi, 1: 11-15, 77-78, 96; Habbazi, el-Mugni, 93-98; Muhammed b. Salih el-Useymin, el-
Usil min ‘ilmi’l-usil (Iskenderiye: Daru’l-man, 2001), 17-26, 34-35; Zuhayli, Usiilu’I-fikh, 1: 208-230.

¥ Serahsi, Usilu’s-Serahsi, 1: 11-15, 77-78, 96; Habbazi, el-Mugni, 93-98; Useymin, el-Usil, 17-26, 34-35;
Zuhayli, Usilu’l-fikh, 1: 208-230.

% Serahsi, Usilu’s-Serahsi, 1: 11-15, 77-78, 96; Habbazi, el-Mugni, 93-98; Useymin, el-Usul, 17-26, 34-35;
Zuhayli, Usilu’l-fikh, 1: 208-230.
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DO oS dag Y ) s ¢l Ll ifadesinde oldugu tizere helalin olumsuzlanmasi
ya da “aidaly Ay s V5,36 jfadesindeki gibi bir fiilin islenmemesini emreden
kiplerle ifade edilir.”

1.5. Ammin Tahsisi

islam bilginlerinin cogunluguna gore “uaiad” kokiinden tahsis, sozliikte belir-
lemek, kararlagtirmak, daraltmak, bir seyi digerlerinden temyiz etmek ve bir seye
miinhasir kilmak anlamlarina gelir.*® Istilahta ise tahsis, miistakil ve mukarin veya
munfasil bir delil/muhassis araciigiyla amm lafzin delaletinin sinirlanmasidir.”
Ancak delilin keyfiyeti konusunda Hanefiler, cumhurdan farkli digiinmektedir.
Hanefilere gore tahsis, miistakil ve mukarin bir delille gerceklesebilir. Miistakil
kaydiyla muhassisin sifat ve istisna gibi dncesindeki bir lafza bagli olmamasi kaste-
dilmistir. Mukarin kaydi ise muhassisi nasihten ayirmaktadir. Buna karsin kelamci-
larin metodunu benimseyen cumhur, ilgili delilin mukarin olmasi sartin1 zaruri
gormemistir. Onlara goére delil/muhassis, muttasil da gelebilir. Hanefilerden
Maturidi, Semerkandi ve Sadrusseria da bu kanaattedir. Cumhur ise tahsisi, ammin
daraltilmas: seklinde tanimlamigtir. Bu tanim, neshi de tahsise dahil etmektedir.”
Ancak tahsisle nesh arasinda, nitelik, delil ve etki bakiminda farklar vardir. Ferhat
Koca bu kistaslar1 esas alarak s6z konusu iki 1stilah arasindaki farklari su sekilde
tespit etmektedir:

Nitelikleri bakimindan tahsis ile nesh arasindaki farklar sunlardir:

- Nesh daha 6nceden konmus bir hitkmiin kaldirilmasi iken tahsis, amm lafizla
kastedilen seyin beyanidir. Bu itibarla tahsis, amm ile kastedilenin ne oldugunu
nesh ise mensiihla kastedilmeyenin ne oldugunu agiklamaktadir.

- Nesihte menstihla nasih arasinda fasila vardir. Nasih, mens@ihtan sonra gelir.
Ancak cumhura gore muhassis, amm ile birlikte, ondan 6nce veya sonra gelebilir.
Hanefilerse muhassisin mukarin olmasini zaruri gormislerdir.

- Muhassis, ammuin fertlerinin bir kismini, lafzin delaletinden ¢ikarirken nesh,
hem ammun biitiin fertlerini hem de hass iptal edebilir.

- Cumhura gore tahsis, hem hiitkiimlerde hem de haberlerde; nesh ise sadece
hiikiimlerde gegerlidir. Ancak emir ve nehiy anlamina gelen haberler de neshi ka-
bul eder.

# Serahsi, Usilu’s-Serahsi, 1: 11-15, 77-78, 96; Habbazi, el-Mugni, 93-98; Useymin, el-Usil, 17-26, 34-35;
Zuhayli, Usilu’l-fikh, 1: 208-230.

0 Semerkandi, Mizan, 297-298; Tehanevi, Kessafu istildhat, “Tahsis” md., 1: 394.

! Semerkandi, Mizdn, 1: 298-300; Razi, el-Mabhsiil, 3: 7-8; Beydavi, Mi‘racu’l-minhdc, 1: 357; Ciircani, et-Tarifat
159-160.

52 Semerkandi, Mizdn, 1: 309-337; Ibn Nuceym, el-Ihkdm, 4: 66-67; Razi, el-Mahsil, 3: 8-9; SuyQti, el-Itkan, 2:
684-685; Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis Delili, 99-104; ‘Ak, Usilu’t-tefsir, 384; Sa‘ban, Islam Hu-
kuk Ilminin Esaslari, 348-349.
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- Tahsis, azaltma; nesh ise tagyirdir. Bu nedenle sonuglar1 bakimindan tahsis,
neshten daha hafiftir.

- Son olarak tahsis iki delilin cem‘; nesh ise dncekinin iptalidir.*
Delilleri bakimindan tahsis ile nesh arasindaki farklar sunlardir:

- Tahsis, ser ‘T delillerle, akil his ve karinelerle yapilabilir; ancak nesh, $ari‘in hi-
tabryla gergeklesir. Bu itibarla -Hanefiler hari¢- usulciiler, zanni delillerle -haber-i
vahid, icma°“ ve kiyasla- tahsisin caiz oldugunu; ancak neshin caiz olmadigini tespit
etmisglerdir.>*

Etkileri bakimindan tahsis ile nesh arasindaki farklar ise sunlardir:

- Amm lafizlar, geride hicbir ferdi kalmayincaya kadar tahsis edilebilir; neshte
ise onceki delilin timiiyle iptali s6z konusudur. Dolayisiyla tahsisten sonra ammin
geride kalan fertlerine delaleti hakiki veya mecazi olarak delalet eder; yani tahsis
edilen amm lafiz, ilanihaye hiiccet olmaktan ¢ikmaz. Halbuki nesh, mensuhun
hikmiinii tamamen iptal eder; gelecekte de bu lafizla amel etme imkéni kalmaz.*®

Islam bilginleri muhassisi, muttasil ve munfasil olmak iizere iki grupta toplamis-
tir. Nassa muttasil muhassislar, istisna, sart, sifat, gaye, bedel, mefuller, hal, temyiz
ve atf-1 beyandir. Munfasil muhassislar ise akil, orf, his/duyu, icma‘ ve nasstir. Ayri-
ca bir lafzin tahsisi kabul etmesi igin istigrak sartini tasimasi gerektigini diisiinenle-
re gore fertlerinin en az iki; simul sartini tagimasi gerektigini diisiinenlere gore ise
cemi’ (asgari ii¢) olmasi gerekir. Zira amm, tahsisten sonra geride en az bir ferdi
veya fertleri kalan lafizdir.*®

2. DELALETLERiI BAKIMINDAN AMM VE HASS LAFIZLAR

Aksine bir delil bulunmadikga ilave bir beyana ihtimali olmadigindan hass lafiz-
larin vaz‘ olundugu manaya delaletleri kat‘idir. Maide suresi 5/89. ayette gecen say1
isimleri buna 6rnek verilebilir. Burada delaletin kesinliginin nedeni, say1 isimleri-
nin liigatte yalnizca bu manaya vaz‘ edilmesidir. Hassin delaletinin kat‘iligiyle ilgili
kayda geri donecek olursak, onun delaletinin katT olmadigini kanitlayacak bir deli-
lin bulunmasinin gerekli oldugunu goriirtiz. Hass lafizlar baglaminda bu delilin
islevi, miitekellimin ilgili lafizla hakikati kastetmedigini ortaya koymaktir. Ornegin

%% Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, 122-123; Ayrica bk. Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, 1: 141-142; Semer-
kandi, Mizdn, 1: 278-281, 309-337; Razi, el-Mahsiil, 3: 8-9; Beydavi, Mi‘rdcu’l-minhdc, 1: 357; Koca, Islam Hu-
kuk Metodolojisinde Tahsis, 122-123.

5 Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, 122-123; Ayrica bk. Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, 1: 141-142; Semer-
kandi, Mizdan, 1: 278-281, 309-337; Razi, el-Mahsiil, 3: 8-9; Beydavi, Mi‘racu’l-minhdc, 1: 357; Koca, Islam Hu-
kuk Metodolojisinde Tahsis, 122-123.

5 Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, 122-123; Ayrica bk. Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, 1: 141-142; Semer-
kandi, Mizdn, 1: 278-281, 309-337; Razi, el-Mahsiil, 3: 8-9; Beydavi, Mi‘rdcu’l-minhdc, 1: 357; Koca, Islam Hu-
kuk Metodolojisinde Tahsis, 122-123.

% Serahsi, Usilu’s-Serahsi, 1: 141-142; Beydavi, Mi‘rdcu’l-minhdc, 1: 371-401; Ciircani, et-Ta rifat, 159-160.
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“O, aslandir!” ifadesiyle ger¢ek bir aslan kastedilebilecegi gibi cesaretten istiareyle
bir insan da kastedilebilir. Istiare, lafzin tali manasidir. Delil, ilgili oldugu lafzin tali
manada kullanildigini ispatlamalidir. Yoksa asil olan vazT manadir.”

ikinci olarak hass bir lafzin, herhangi bir delil olmaksizin kendi anlam: diginda
bir manaya ihtimali de bulunabilir. Buna mutlak ve miicerret ihtimal denir. Irakli
Hanefiler, miicerret ihtimalle herhangi bir delilin bulunmamasi arasinda fark ol-
madigl, bu nedenle miicerret ihtimalin hassin kesinligini iptal edemeyecegi kanaa-
tindedirler. Semerkantli Hanefiler ve Safiiler ise kat’1ligin ihtimalle bir arada disii-
niilemeyecegini kaydetmislerdir. Onlara gore eger amm zanni bir delille veya ha-
ber-i vahid ile tahsis edilmigse, delaleti de onu tahsis eden delilin hitkmii gibi
zannidir. Bununla birlikte genel itibariyla Hanefiler, Kur’an nassinin haberi vahid
ile tahsis edilmeyecegini savunurlar. Buna uygun olarak da Kur’an ve miitevatir
stinnet gibi delaletleri katT olan delillerle gergeklesen tahsisin, o lafizdan muradin
bu oldugunu mutlak surette ortaya koydugunu; artik o lafzin tevile ihtimalinin bu-
lunmadigini diistiniirler. Ancak bu, lafzin tahsis edilen kisminin hitkmiidir.*

Son olarak hususi sebeplere binaen inen lafizlari, bu sebeplerin tahsis edip ede-
meyecegine de deginmek gerekir. Islam hukukgularinin geneli, lafzin umtmiligine
itibar edilmesi gerektigini diisiinmektedir. Onlara gore bu tiir lafizlar, hem hakkin-
da indikleri kisileri hem de onun disindakileri kapsayacak derecede genistirler. Be-
lirli bir kisi hakkinda inmesi onu hass kilmaya yetmez. Ancak Safiiler, bunun aksi-
ne sebebin hususiliginin esas oldugunu ve hususi sebeplerin ilgili olduklar1 amm
lafizlar1 hassa dontstiirecegini savunurlar. Zira bu tiir lafizlar, hakkinda indikleri
tekil kimselere mecaz yoluyla delalet ederler; ayn1 niteligi haiz onun disindaki kim-
selere ise ya bagka bir nassla ya da bu lafizlarin hakkinda indigi kimselere kiyasla
delalet ederler. Ayni sekilde $Safiiler, kendisine sorulan sorulara Hz. Peygamber’in
verdigi cevaplarin da o kimselere hass oldugunu ileri stirmiislerdir. Hanefilere gore
ise cevap sorudan miistakil degilse o kisiye hasstir; ancak miistakil ise iste o zaman
hem soruyu sorant hem de baskalarini i¢ine alir. Buna, zihar (Ahzab 33/4; Miicade-
le 58/1-4), lian (Nur 24/6-9), kazif (Nur 24/4-5, 13, 23), zina (Nur 24/2-3) ve hirsiz-
likla (Maide 5/38) ilgili lafizlar kanit teskil etmektedir. Eger hakkinda indikleri kim-
selere hass olsalard1 bu lafizlardan umumi hiitkiimler ¢ikarilamazdi.®

7 Debusi, Takvimu’l-edille, 100; Pezdevi, Kenzu’l-vusiil, 12-19; Serahsi, Usilu’s-Serahsi, 1: 128-131; Semerkandi,
Mizdn, 1: 300; Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 4: 205; Habbazi, el-Mugni, 93; Buhari, Kesfu’l-esrar, 1: 123-153,
426; Sadeddin Mes‘ud b. Omer Taftazani, el-Mutavvel serhu telhisi miftahi’l-‘uliim (Beyrut: Daru’l-kutubill-
ilmiyye, 2013), 506-515; Ibn Nuceym, Serhu’l-Gaffar, 1: 19; Sa‘ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslars, 311-313;
Ebt Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, 144; Dil ve Varlik, 49-54.

% Serahsi, Usiilu’s-Serahst, 1: 128, 132, 133, 144; Semerkandi, Mizdn, 1: 300-301; Buhari, Kesful-esrdr, 1: 123-
153; Ibn Nuceym, Serhu’l-Gaffar, 1: 19-22, 96-97.

¥ Serahsi, Usilu’s-Serahsi, 1: 271-274; Semerkandi, Mizdn, 1: 330-337; Beydavi, Mi‘racu’l-minhdc, 1: 394-396.
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2.1. Amm Lafizlarin Delaleti

Aslinda esas olan her bir lafizla tek bir mananin kastedilmesidir. Ne var ki vaki-
ada lafizlardan ¢ok mana vardir. Bu nedenle her manaya miistakil bir lafiz tayin
edilememektedir.®” Amm ve héss kategorileri de bu hakikatin bir parcasidir; yani bu
zorunluluk nedeniyle liigatte amm lafizlar bulunmaktadir.

Isfahani, lafiz-anlam iliskisinin bes ayr1 sekilde gerceklestigini tespit etmistir.
Bunlar, tevatu’ (Ortiismek), miibayenet (ayriklik), teradiif (es anlamlilik), istirak
(¢ok anlamlilik) ve miistak/tiiremis olmaktir.®!

Peki, delaleti bakimindan amm lafizlar ne sekilde degerlendirilmistir?
Bu konuda ti¢ farkli goriis bulunmaktadir:

- Tevakuf ehli, amm ile ne kastedildigi ortaya ¢ikincaya kadar beklemek gerekti-
gini distinmektedir. Bazi Mu’tezili alimlere, Miircie’ye, Es‘arilere ve Eba Said el-
Berdat'ye (6. 317/929) ait olan bu giiriis, isabetli bulunmamugtr.

- Husus ehli ise amm ile hususi bir mananin kastedildigi, bu nedenle hususun
disindaki manalar icin delil bulmak gerektigi goriisiindedir. Hanefl Ebti Abdullah
es-SelcT’ye (6. 266/880) ait olan bu goriis Arapgada umumi manalara konmus lafiz-
larin da bulunmasi nedeniyle muteber goriilmemistir.

- Serq bir nastaki ammin manasi tahsis edilmedikge biitiin fertleri i¢in sabittir.
Bu sabit olmakla birlikte ilgili delaletin katT mi yoksa zanni mi oldugu hususunda
Hanefiler ile cuamhur ayrigmaktadir.®

2.1.1. Hanefilerin Goriisii

Maturidi ve Semerkantli Islam alimleri hari¢ Hanefiler ve Mu'tezililere gore tah-
sis edilmemis ammin biitlin fertlerine delaleti kat7dir. Onlarin katlik ifadesiyle
kastettikleri sey, ammuin hicbir sekilde tahsis edilemeyecegi degildir. Bilakis, bu tah-
sisin kat? bir delille miimkiin oldugudur. Onlara gore kiyas ve haber-i vahid gibi
zanni delillerle amm, tahsis edilemez. Ayrica tahsis ihtimali tasimasi, ammuin delale-
tinin zanni olmasin1 gerektirmez. Bir delil olmaksizin ammi tahsis etmek ise batini
bir iradeyle hareket etmek anlamina gelir. Bu, dogru degildir.”

Muhammed Tahir Ibn Asiir, et-Tahriru ve't-tenvir (Tunus: Daruw’-Tunisiyye, 1984), 1: 98.

61 Isfahani, Tefsire Giris, 36.

2 Debisi, Takvimu'l-edille, 96-104; Pezdevi, Kenzu'l-vusill, 59-67; Serahsi, Usilu’s-Serahsi, 1: 132-151;
Semerkandi, Mizdn, 1: 277-279; Sa‘ban, Islam Hukuk [lminin Esaslari, 311-313; Koca, Islam Hukuk Metodolo-
jisinde Tahsis, 90-91; Ebti Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, 142.

8 Debisi, Takvimu’'l-edille, 96, 100; Serahsi, Usilu’s-Serahst, 1: 132-151; Semerkandi, Mizdn, 1: 277-280; Buhari,

Kesfu’l-esrar, 1: 425-440.
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2.1.2. Cumhurun Goriisii

Safif, Maliki ve Hanbeli usulciilerle Ebtit Mansur Maturidi ve Semerkanth
Hanefilerin olusturdugu cogunluga gore tahsis edilmeyen ammin tiim fertlerine
delaleti, tahsisten 6nce de sonra da zannidir. Onlarin bu konudaki dayanaklari, bii-
riin amm lafizlarin tahsis edildigine iliskin genel kabuldiir. Buna, “ &} (i) agd J& )
IS0 x5 il Uipeon 1515 U] w3138 o 55308 o) e 8 (il ™ (AL Imran 3/172)
ayeti drnek verilebilir. Bu ayetteki “c<Wl/insanlar” kelimelerinden ilki, Nuaym b. Mes
ad (6. 30/650), ikincisi ise Mekkeliler hakkindadir. Eger amm lafizlar, tiim fertlerine
<at‘T delalet etselerdi, tek bir kisi i¢in “insanlar” tabiri telaffuz edilmezdi. Gortldigi
zibi cumhur, amm lafizlarin haber-i vahid ve kiyas gibi zanni delillerle de tahsis
2dilebilecegini; Hanefilerise ammin ilk tahsisinin ancak kendisi gibi kat7 bir
muhassisla yapilabilecegini; zanni delillerle tahsisinin ise bundan sonraki tahsisler
l¢in miimkiin olabilecegini ileri siirmiiglerdir.**

Ammin tahsisten sonraki fertlerine delaletinin zanniligi konusunda ise Islam
alimleri ittifak etmigtir.® Amm lafizlarin delaletlerine dair verdigimiz bu bilgileri,
li¢ ornek tlizerinde uygulamaya calisacagiz. Bunlardan ilki ikisi, Maln suresindeki
“Cplladl ve “0) seWe” lafizlars; Giglinciisii ise “ dl/birr” lafzidir.

2.2. Miiin Suresindeki “{saall” ve “09eW” Lafizlarinin Delaleti

Main suresi, niizul yeri ve zaman1 hakkinda miifessirlerin ihtilaf ettigi sureler-
den biridir. Surenin ilk ii¢ ayetinin As b. Vail (6. /622), Velid b. Mugire (5. /622)
veya Eba Cehil (6. 2/624) hakkinda indigine dair rivayetler vardir; dolayisiyla bu
ayetlerin Mekki oldugunda siiphe yoktur. Ancak miifessirler, surenin geri kalaninin
Mekki mi yoksa Medeni mi oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir. Bu surenin tii-
miiyle Mekki oldugunu savunanlar “¢3” ve “02d” miiphem lafizlariyla bazi Mek-
keli miisriklerin kastedildigi kanaatindedirler. Bu manada Zemabhserd, tekil srygada-
ki “@3” ilgi zamirinin ¢ogul manada cins isim oldugunu kaydetmistir. Fakat bunu
ilk ayetlerle sonraki ayetlerin ayni baglamda indigini ifade etmek i¢in degil, o lafiz-
larin da amm oldugunu tespit etmek i¢in yapmistir. Ancak ayni gerekgeler, surenin
tamamen veya kismen Medeni oldugunu diisiinenler i¢in de gegerlidir. Nitekim
bazi rivayetler, Malin suresinin Medeni oldugunu bildirmektedir. Ustelik sure, ri-
yakarlig1 ve maiina engel olmay1, namaz kilanlara nispet etmistir ki bu fiiller, Medi-

¢ Maturidi, Tevilat, 4: 120-121; Debisi, Takvimu'l-edille, 96, 100, 170-175; Ibn Nuceym, el-Thkam, 2: 66-69;
Serahsi, Usilu’s-Serahst, 1: 132-151; Ebtt Kasim Mahmud b. Omer Zemahgerd, el-Kessaf an hakdiki gavamidi’t-
tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil i vuciihi’t-te’vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud (Riyad: Mektebetu Abikan, 1998), 1:
659-660; Semerkandi, Mizdn, 1: 277-280; Karafl, Serhu Tenkihi’l-fusiil, 2: 204; Razi, el-Mahsil, 7-21; Beydavi,
Envaru’t-tenzil, 2: 49; Buhari, Kegfu'l-esrdr, 1: 425-440; Adaduddin Abdurrahman b. Ahmed Ici, Serhu’l-‘Adiid
ald muptasari’l-muntehd (Bulak: el-Matbaatu’l-emiriyye, 1316), 61; Suyiti, el- Itkdn, 2: 685; Ibn Nuceym,
Serhu’l-Gaffar, 1: 94-97; Sevkani, frsadu’l-fuhil, 633-634, 685-694.

¢ Debusi, Takvimu'l-edille, 105; Serahsi, Usilu’s-Serahsi, 1: 134; Semerkandi, Mizan, 1: 287-297, 327; Razi, el-
Mabhsil, 17-14; Buhari, Kegfu'l-esrar, 1: 425-448; Ibn Nuceym, Serhu’l-Gaffar, 1: 97-102.
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ne doneminde gergeklesebilir. Zira riya, miinafiklik; maiin ise ariyeten verilen alet-
edevat gibi giindelik ihtiyaglarla birlikte sadaka ve zekattir. Mekke’de Miisliimanlar
zayif oldugu i¢in inanmayanlarin miiminler arasinda gizlenmelerine gerek yoktur.
Ayrica zekat Medine’de farz kilinmistir. Bu tarihi hakikat de surenin Medeni oldu-
gu fikrini desteklemektedir. Hasili, bu surenin niizul yerini ve zamanini salt -ahad-
haberlerle belirlemenin miimkiin olmadigini géren miifessirler, igerigini esas almis-
lar, surenin isledigi konularin kronolojik tertibini, soz konusu rivayetleri destekle-
yen ilave deliller olarak degerlendirmislerdir.®

Miifessirleri bu surenin ilk ii¢ ayetinin MekKki, sonrakilerin ise Medeni oldugu
diistincesine sevkeden esas etken, surede gecen “musallin” ve “maun” lafizlaridir.
Musallin lafziyla namaz kilan kimselerin kastedildigi ve bu lafzin amm oldugu agik-
tir. Lafiz, cogul kipte marife bir kelimedir. Marife gelmesi, hitabin hakkinda indigi
kimseleri ilk muhataplarinin bildigini, yani o tarihteki baz1 sahsiyetlerle alakali ol-
dugunu gostermektedir. Oysa miifessirler bu lafzi, 6zel sebeplerle sinirli tutmamas,
tiim zamanlardaki benzer sahsiyetlerin de bahsedilen kimseler i¢ine girecegini ifade
etmisler ve namaz ibadeti, sosyo-ekonomik ve psikolojik tutumlarini etkilemeyen
tiim riyakarlar1 bu ayetteki “veyl” hitabinin muhatab1 olarak gérmiislerdir.*

Mafin lafz1 ise “J)” takistyla marife tekil bir isimdir. Bu tiir lafizlar ya ahid ya da
cins igin vaz‘ edilmistir. Liigatte maiin, insanlarin alet-edevat ve tuz gibi ihtiyaglan
anlamina gelmektedir ve bu manada biitiin basit giindelik araglar1 kapsamaktadir; o
halde cinse tekabiil ettigi icin ammdir. Miifessirler, rivayetlere dayanarak bu lafizla
zekatin da kastedildigini kaydetmislerdir. Bu manada matinun aslindandir. Zira

% Ebir'l-Velid Abdulmelik ibn Ciireyc, Tefsiru ibn Ciireyc (Kahire: Turasu’l-Islamiyye, 1992), 341; Muhammed
b. Cerir Taberi, Cami‘u’l-beyan an te’vili ayi’l-ur’an (Kahire: Merkezu’l-buhis ve’dirasati’l- Arabiyye, 2001), 24:
666-678; Maturidi, Tevilat, 10: 624-625; Ebi’l-Leys Semerkandi, Bahru’l-‘uliim 3: 518; Eba Ishak Ahmed
Sa‘lebi, el-Kesfu ve’l-beyan, thk. Muhammed b. Asiir (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, 2002), 10: 304-307;
Ebirl-Hasen Ali b. Muhammed Vahidi, Esbabu’n-nuzil (Beyrut: Daru alemi’l-kutub, ts), 342; EbG Muham-
med Hiiseyin b. Mes‘ud Begavi, Me‘alimu’t-tenzil (Riyad: Daru’t-tayyibe, 1049 h.), 8: 551; Zemahseri, el-Kessdf,
6: 439; Ebtt Muhammed Ibn ‘Atiyye, Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,
2001), 5: 527; Muhammed b. Ebi Bekr urtubi, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur’dn (Beyrut: Muessetu Risale, 2006), 21:
510; Beydavi, Envaru’t-tenzil, 5: 341; Muhammed b. Ahmed ibn Ciizey Kelbi, et-Teshil li uliimi’t-tenzil (Bey-
rut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1995), 2: 615; Ebt Hayyan, Bahru’l-muhit, 8: 517; Abdurrahman b. Muhammed
Se‘dlebi, Tefsiru Se‘dlebi (Beyrut: Daru ihyai't-turdsi’l-Arabi, 1997), 5: 630; Ebussuud, Irsddu akli’s-selim, 5:
580-581; Ismail Hakki Bursevi, Tefsiru rithi’l-beydn (Istanbul: Matbaa-i Osmaniye, 1330), 7: 522; Muhammed
Tahir ibn Asir, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir (Tunus: Darw't-Tunisiyye, 1984), 3: 563; Aise Abdurrahman, et-
Tefiru’l-beyani (Kahire: Daru’l-medrif, ts), 2: 183; Rudi Paret, Kur'an Uzerine Makaleler, trc. Omer Ozsoy
(Ankara: Bilgi Vakfi Yay., 1995), 144; Muhammed Esed, Kur’an Mesaj, trc. Komisyon (Istanbul: Isaret Yay.,
1999), 3: 1311.

¢ Taberi, Cami‘u’l-beydn 24: 666-678; Maturidi, Tevilat, 10: 624-626; Ebii'l-Leys Semerkandi, Bahru’l-‘uliim 3:
518; Salebi, el-Kesfu ve’l-beyan, 10: 304-307; Vahidi, Esbabu’n-nuzil, 342; Begavi, Me‘alimu’t-tenzil, 8: 551;
Zemahseri, el-Kessaf, 6: 439-441; Ibn ‘Atiyye, Muharreru’l-veciz, 5: 527; Kurtubi, el-Cami‘ li ahkami’l-Kur’an,
21: 510; Beydavi, Envdru’t-tenzil, 5: 341; Ibn Ciizey, et-Teshil, 2: 615; Ebtt Hayyan, Bahru'l-muhit, 8: 517,
Se‘dlebi, Tefsiru Se'dlebi, 5: 630; Ebussuud, Irsddu akli’s-selim, 5: 580-581; Bursevi, Tefsiru rithi’l-beydn, 7: 522;
ibn Agir, et-Tahrir ve't-tenvir, 3: 563; Aise Abdurrahman, et-Tefsiru’l-beydni, 2: 183; Paret, Kur'an Uzerine
Makaleler, 144; Esed, Kur’an Mesaji, 3: 1311.
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madnun asli, killettir (az olmaktir); zekat da cokta aza tekabiil etmektedir. Miifes-
sirlerin main lafzinin balta, tencere gibi ariyeten verilen edevat tuz ve ates vb. gibi
giindelik basit ihtiyaglar ile zekat arasinda bir muaraza gérmemislerdir. Yani bu
lafz1, herhangi bir ferdine indirgemeksizin, zekat: da igine alan umumi bir lafiz sek-
linde algilamislardir. Miifessirlerin bu tutumu, Maturidi ve Semerkantli Hanefilerin
de aralarinda bulundugu cumhurun, “amm, biitiin fertlerine zanni olarak delalet
eder” sekilndeki anlayislarina uygundur. Ciinkii bu lafizlarin fertlerine kat7T sekilde
delaletini zaruri gérmemisler; yani madn lafzinin nihai olarak zekat anlamina gel-
digini iddia etmemislerdir.* Sadece Beydavi, mafinu “s3ta)) 8 ) slas La of 31 311” gek-
linde tarif etmis, zekat: diger anlamlarina “ Jilveya” harfiyle baglamistir.® Fakat bu
da katT delalet iddiasin1 tagtmamaktadir.

Burada bir ihtimalden daha bahsetmek gerekir. $6yle ki madn lafzinin gegtigi s1-
la ciimlesi, “Cabaell Ji 8 ciimlesindeki musallin lafzini beyan i¢indir. Bu islevinden
hareketle bu sila ciimlesi, sifat mesabesinde tek bir lafiz gibi goériiliip musallin lafzi-
na muttasil bir muhassis seklinde algilanabilir. Bu durumda “Yaziklar olsun” sek-
lindeki yergi hitabs, tiim namaz kilanlar: degil de iglerinden yalnizca “namazi bi-
lingsizce kilmak, gosteris/riya yapmak ve maiina engel olmak” seklindeki mentfi ta-
virlar sergileyenleri kapsayacak sekilde daraltilmis olur. Dolayisiyla musallin lafzi-
nin, namazlarini riyakarca ve gaflet iginde kilan ve iyilige engel olan kimselere dela-
leti kesinlesir. Son ii¢ ayeti bu sekilde yorumlamakla birlikte miifessirler, bunun bir
tahsis olduguna dair herhangi bir kat7? delil sunmadiklar1 gibi goriis de beyan et-
memislerdir.”

Sonug itibariyla tefsir literatiiriindeki matin ve musallin lafizlarryla ilgili tespitler
ve agiklamalar, musallin lafzinin kapsaminin, zaman ve zemin kaydi aranmaksizin
kinamaya konu nitelikleri tasiyan herkesi igine alacak sekilde algilandigini goster-
mektedir. Bu yaklagimlarinda cumhurun goriisiinii esas aldiklarini diisiindiirecek
emareler daha yogundur; fakat bunu kanitlayacak acik ifadeler, s6z konusu eserler-
de tespit edilememistir. Bununla birlikte ilgili lafizlar1 nasil okumalar1 gerektigi ko-

% Taberl, Cami‘u’l-beydn 24: 665-678; Maturidi, Te'vilat, 10: 626; Ebi'l-Leys Semerkandi, Bahru’l-‘uliim 3: 518;
Sa'lebi, el-Kesfu ve’l-beyan, 10: 304-307; Vahidi, Esbdbu’n-nuzil, 342; Begavi, Me‘alimu’t-tenzil, 8: 551;
Zemahgeri, el-Kessaf, 6: 439-441; Ibn ‘Atiyye, Muharreru’l-veciz, 5: 527; urtubi, el-Cami‘li ahkdmi’l-Kur'an, 21:
510; Beydavi, Envdru’t-tenzil, 5: 341; Ibn Ciizey, et-Teshil, 2: 615; Ebtt Hayyan, Bahru’l-muhit, 8: 517; Se‘dlebi,
Tefsiru Se‘dlebi, 5: 630; Ebussuud, Irsddu akli’s-selim, 5: 580-581; Bursevi, Tefsiru rithil-beydan, 7: 522; Ibn

Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 3: 563; Aise Abdurrahman, et-Tefsiru’l-beydni, 2: 183; Paret, Kur’an Uzerine Maka-

leler, 144; Esed, Kur’an Mesaji, 3: 1311.

Beydavi, Envdru’t-tenzil, 5: 341.

70 Taberi, Cami‘u’l-beydn 24: 665-678; Maturidi, Te'vilat, 10: 626; Ebi'l-Leys Semerkandi, Bahru’l-‘uliim 3: 518;
Sa‘lebi, el-Kesfu ve’l-beyan, 10: 304-307; Vahidi, Esbdbu’n-nuzil, 342; Begavi, Me‘alimu’t-tenzil, 8: 551;
Zemahgseri, el-Kessdf, 6: 439-441; Ibn ‘Atiyye, Muharreru’l-veciz, 5: 527; Kurtubi, el-Cami‘ li ahkami’l-ur’an,
21: 510; Beydavi, Envdru’t-tenzil, 5: 341; Ibn Ciizey, et-Teshil, 2: 615; Ebt Hayyan, Bahru’l-muhit, 8: 517;
Se‘dlebi, Tefsiru Se‘dlebi, 5: 630; Ebussuud, Irsadu akli’s-selim, 5: 580-581; Bursevi, Tefsiru rihi’l-beyan, 7: 522;
ibn Asiir, et-Tahrir ve't-tenvir, 3: 563; Aise Abdurrahman, et-Tefsiru’l-beyani, 2: 183; Paret, Kur’an Uzerine
Makaleler, 144; Esed, Kur’an Mesaj1, 3: 1311.
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nusunda fikih usuliiniin sundugu yontem bilgilerinden istifade etttikleri; bu bag-
lamda sebebin hususiligine ragmen lafizlarin umumuna itbiar ettikleri kesindir.

2.3. “Birr” Lafzinin Delaletinin Belirlenmesi

“Jn/Berera” fiil kékiinden bir mastar olan “>dl/birr” lafzina sézliikte, genisle-
mek, genis olmak, salah, hayir, ihsan/lituf, atd’/sadaka, tdat/iman ve ibadet,
sidk/dogruluk ve adalet anlamlari verilmektedir.”

Isfahant’nin tespitlerine gore birr lafzi, su basmayan kara parcasi demek olan
“3l/berr” isminin geniglik anlamiyla ilgilidir ve hayir islerindeki bollugu ifade et-
mek i¢in kelimenin kokiindeki genislik anlamindan yararlanilmistir. O halde bu
lafiz, hem Allah’a (Tur 52/28) hem de insanlara nispet edilebilir. Kulun birri, Rab-
bine kars: ta‘ati; Allah’in birri ise iman ve amelleri i¢in kuluna sevap ihsan etmesi-
dir (Al-i Imran 3/198; Insan 76/5; Mutaffifin 83/18, 22).

Insanlik birr lafzinin “hayr/iyi” anlaminda birlesmektedir. Ancak iyinin nesnel
kargiliklar: kiltiirden kiiltiire, kisiden kisiye degisebilmektedir. Ahlak felsefesi ala-
ninda yiritilen calismalar, iyinin ne olduguna, iyiye ulagsmanin imkénina,
“sidk/dogru” kavramiyla iligkisine, dolayisiyla ona ni¢in, hangi mana ve degerlerin
yiiklendigine dair pek ¢ok yaklasimi icermektedir. Bahsi gecen yaklasimlarda ahla-
kin kaynaginin ilahi oldugunu savunanlar oldugu gibi, tabil mekanik bir isleyisin,
kati bir gerekirciligin veya bizatihi insanin, ahlaki iyiyi belirledigini diigiinenler ol-
mus; nihayetinde iyi, dini, tabii, sosyal ve ruhani dinamiklere dayal1 bir takim ku-
rallarla agiklanmaya calisilmistir. Ancak bunlar, iyinin mahiyetini tam olarak acik-
layan yaklasimlar degildir; daha ziyade sosyal ve psikolojik bir olgu veya bir tlkii
yahut bir yanilsama, hatta bir nevroz olarak ahlak felsefesi agisindan iyiyi inceleyen
yaklasimlardir. Hegel'in idealizmi, Schopenhaur’in kotiimserligi, Nietzsche’nin ni-
hilist yaraticihigl, Kierkegaard'in varolusgu etigi, Sartre’in ve Heidegger’in sahiciligi,
Camus’niin absiirdizmi ve insan1 ahlakin {reticisi olarak géren diger fikirler, teolo-
jik ve deontolojik igerikli klasik normatif etik doktrinlere karsi, insan1 6zgiir kilma-
y1 hedefleyen ve kutsaldan dogmayan bir iyi tasavvurunu esas almislardir.”> Dolay1-
styla iyinin Kur’an’daki karsilig1 olan birr lafzi, amm lafizlarin delaletinin nasil be-
lirlenecegine dair esasli bir 6rnek olabilir.

7t Ibn Manzur, Lisanu’l-‘Arab, “Birt” md., 1: 252-255; Muhammed b. Ebti Bekr er-Razi, Tefsiru garibi’l-Kur'ani’l-
‘azim (Ankara: TDV Yay., 1997), 193.

72 Ahmet Cevizci, Ahlak Felsefesi (Istanbul: Say Yay., 2015), 35-481; Siileyman Hayri Bolay, E. Boutrou’da
Zorunsuzluk Doktrini (Ankara: MEB Yay., 1989), 48-63, 132-140; Schopenhauer, Askin Metafizigi, trc. Selahat-
tin Hiciv (Istanbul: Sosyal Yay., 1997), 9-51, 67-69; Sigmund Freud, Totem ve Tabu, trc. Hasan Can (Ankara:
Tutku Yay., 2014), 35-101; Friedrich Nietzsche, fyinin ve Kotiiniin Otesinde, trc. Enver Giinsel (Ankara: Tutku
Yay., 2015), 110-134; Descartes, Ahlak Uzerine Mektuplar, trc. Mehmet Karasan (Istanbul: MEB Yay., 1992),
4-123; Nietzsche, Deccal, trc. Faruk Ersahin (Ankara: Tutku Yay., 2016), 9-124; J. Paul Sartre, Varolusculuk,
trc. Asim Bezirci (Istanbul: Say Yay., 1985), 51-121; Ali Osman Giindogan, Albert Camus ve Baskaldirma Fel-
sefesi (Istanbul: Birey Yay., 1997), 55-171; Mehmet S. Aydin, Tanri-Ahlak Iliskisi (Ankara: TDV Yay., 1991),
25-63.
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“Berr” ortaci ve ¢ogullar1 olan “ebrar” ve “berera”nin cins-i istigrak ve stimul
i¢in veya mecaz ya da kinayeyle hakiki mananin beyaninda miibalaga i¢in kullanil-
mas! hasebiyle amm olusunda kusku yoktur.” Ancak buradaki ifade berr degil;
birrdir. Bununla birlikte Kur’an, iyinin mahiyetinden degil, iyi/iyilerin kim olduk-
larindan bahsetmistir. O halde buradaki birr mastari, ya sifat olarak ya da iyi dav-
ranislar1 kapsayan cins mahallinde bir isim olarak kullanilmistir ki bu lafzin amm
olmasindan da ancak bu itibarla bahsedilebilir.

Birr mastary, ti¢ii olumsuz kipte,” digerleri ise emir ve tavsiye kiplerinde olmak
tizere Kur'an’da sekiz ayette gegmektedir.”” Miifessirler bu lafizla ilgili en detayl
agiklamayi, Bakara suresi 2/177. ayetin tefsirinde yapmuislardir. Bu nedenle konu,
bu ayet baglaminda ele alinmugtir. Tlgili ayet su gekildedir:
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Bu ayette Kur’an, muhataplarinin dinen ve érfen ma‘ruf kabul ettikleri bir uygu-
lamay1 reddetmistir.”® Taberd (6. 310/923), bu ayetin te’vili konusunda miifessirlerin
ihtilaf ettiklerini kaydetmis ve bu konudaki goriisleri iki grupta toplamigtir: ilk ola-
rak burada, iyiligi namazla ve kibleyle sinirlamanin dogru olmadig: anlatilmaktadir.
Nitekim farizalar indirilmis, hadler belirlenmis ve Allah, biitiin bu 6devlerin ifasini
emretmistir. Demek ki namazda Ka‘be’den bagka bir yone donmek nasil dogru de-
gilse iyi sayilmak i¢in namazi yeterli goriip diger ibadetleri, bireysel, toplumsal veya
ekonomik gorevleri ihmal etmek de ayni sekilde dogru degildir. Ikinci olarak bu
ayet, namazda batiya yonelen Yahudilere ve doguya yonelen Hiristiyanlara yonel-
tilmis bir tenkittir. Onlara nelerin iyilik oldugunu bildirmekle yetinmeyip onlarin
iyilik algilarini elestirmektedir.” Bu ifadedeki birr lafzinin cinse delalet ettigini be-
lirlemenin pratik yolu, bagina “JS/kiill” kelimesini koymaktir. Bu kelimeyi koydu-
gunda anlam bozulmuyorsa lafiz ammdir. Nitekim Ferra, ibareyi (6. 207/822), u"

7 Taberl, Cami‘u’l-beyan, 24: 206; Maturidi, Te'vilat, 10: 461; Ebir'l-Berekat en-Nesefl, Meddriku’t-tenzil ve

hakaiki’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-kelimi’'t-tayyib, 1998), 3: 616; Taftazani, el-Mutavvel, 224-272; Suyuti, el-
Behcetu’l-mardiyye I-1I (Kum: Muessetu Ismailiyyan, 1408 h.), 74-78; Ozdemir, Dil ve Varlik, 100.
Yukaridaki miifessirlerin tamami buradaki “ebrar” lafzini, 6ncesindeki “fiiccar” lafzinin zidd1 olarak anlamis-
lar ve mi'minler seklinde okumuslardir. Esasen bu, lafzin bir yoniiyle amm, diger yoniiyle hass oldugunu gos-
terir. Zira “ebrar” lafzina iman edenler anlamini vermek, Islam inancina inanmayanlarin iyiliklerini disarida
birakmak anlamina gelmektedir.

74 Bakara 2/177, 189; Al-i imran 3/92.

7> Bakara 2/44; Maide 5/2; Meryem 19/14, 32; Miicadele 58/9.

76 Ma‘mer b. Musenna Ebt Ubeyde, Mecdzu’l-Kur'an (Kahire: Mektebtu’l-hanci, 1988), 1: 65-66; Ebi Zekeriya
Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me‘dni’l-Kur’an (Beyrut: Alemi’l-Kutub, 1983), 1: 104; Maturidi, Te'vilat, 2: 3;
Semerkandi, Bahru’l-‘uliim, 1: 179; Eba Hayyan el-Enduliisi, Bahru’l-muhit (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,
1993), 2: 3; Nesefl, Meddrik, 1: 153.

77 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 3: 74-93.
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"3Sall ) aSea g3 A4S il geklinde;” Semerkands ise kiiciik bir farkla (6. 373/983)
"33all 84l ) Gudl" seklinde okumustur.”™

Esasen bu ifadeleri, namazla veya kiblenin degismesiyle aciklamak arasinda da
lafzin delaleti agisindan fark vardir. Ciinkii lafzin diger ibadetlere kars: ilgisiz kala-
rak namaza odaklanmayi elestirmesi, hitabin Miisliimanlara yonelik oldugunu gos-
terir. Eski kiblelere yonelmenin iyilik oldugu algisini elestirmesi ise ehl-i kitabin
iyilik anlayisiyla Islam’in iyilik anlayisi arasinda bir mukayeseyi ierir. Ayn1 za-
manda bu ifade misriklerin, kiblenin degismesi hadisesini, Hz. Muhammed’in sah-
sinda Islam’in tutarsizliginin delili olarak gdrmelerine cevap mahiyetindedir.*

Miifessirler buradaki birr mastarinin, “ s¥zii birr” veya “l/el-berr” ya da
“J4ll/el-barr” manasinda bir sifat yahut da .. (&l o ‘0 0¥ &1y manasinda
mahz0f bir isim tamlamasi oldugu kanaatindedirler. Bu durumda ayetin manasi
“Fakat (hakiki) iyilik, ...e inanan kimsenin iyiligidir.” seklinde olusur. Hatta Taberi,
“d (Sly”deki “birr”in fiil/mastar olduguna; bir fiilden “Ulwd¥l/insan” manasinda
bir ismin nasil kastedilmis olabilecegine dair hususi bir paragraf agmistir. Miifessir-
lerin bu tespitlerinin gerekgesi, “_¥) (S s”nin haberi olan “C*/kim” ilgi zamiridir.
Zira iyiligi agiklamak iizere insa edilen bir ciimlenin yiikleminin “kimselerdir” an-
lamina gelen bir sozciik olmasi, ciimle 6gelerinin uyumsuz oldugu intibaini ver-
mektedir. Malum, Tiirkcede de “Iyilik, su kimsedir.” denmez; ancak Arap¢ada mas-
tar, sifat manasinda kullanilabilir. Ornegin “$_yiic dcladll/Cesaret Antere’dir.” de-
nebilir. Dolayisiyla burada birr mastariyla kastedilen sifattir. TaberT'nin ifadesiyle
“ayetin manasi, “Fakat iyi (kimse), Allah’a iman eden, ... kimsedir.”' seklindedir.

Bu tespitler, konumuz ag¢isindan 6nemlidir; zira sifat manasinda mastar olarak
telakki edilmesi halinde birr lafzi, iman esaslarina inanan, ibadetlerini ve ylikiimlii-
liklerini yerine getiren her bireyi kapsamaktadir. S6z konusu kimseler, Allah’in iyi
addettigi davranislarin faili olmalar1 nedeniyle iyidirler. Bahsi gecen davranislar,
oncelikle kalbi/manevi fiillerdir; zira bu ayetin ilk zikrettigi iyi fiiller imanla ilgili-
dir. Nitekim ayetteki tertibe gore iyinin kistasi, Allah’tan baska ilah olmadigina
inanmak, ahiret giiniinii ve ba‘si/yeniden dirilmeyi, hesabi ve islediklerimizden do-
lay1 ahirette ceza gorecegimizi ve sevapla odiillendirilecegimizi kabul etmek ve Al-
lah’in gonderdigi kitaplari, melekleri ve peygamberleri tasdik etmektir.

78 Ferra, Me‘ani’l-Kur’an, 1: 104.

7 Semerkandi, Bahru’l-‘uliim, 1: 179.

8 Ferra, Me'ani’l-Kur'an, 1: 104; Maturidi, Te’vilat, 2: 3; Semerkandi, Bahru’l-‘uliim, 1: 179; Eb Hayyan,
Bahru’l-muhit, 2: 3; Nesefi, Medarik, 1: 153; Seyyid Kutub, Ff Ziali'l-Kur’an, trc. Salih Ugan - Vahdettin Ince
(Istanbul: Insan Yay., 1991), 1: 245-253.

81 Ebt Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an, 1: 117; Ferra, Me‘ani’l-Kur’an, 1: 104; Taberi, Cd‘mi‘u’l-beydn, 3: 74; Maturidi,
Te'vilat, 2: 3-4; Semerkandi, Bahru’l-‘uliim, 1: 179; Eba Hayyan, Bahru’l-muhit, 2: 4; Nesefi, Medarik, 1: 153;
Ebussudd, Irsddu ‘akli’s-selim, 1: 305-306.
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Ayet kalbi fiillerin ardindan mali yiikiimliiliiklere gegmektedir. Buna gore birr
kapsamindaki mali yukimliliikler, akrabaya, yetimlere, fakirlere, yolculara, dile-
nenlere, (efendisiyle arasinda mukatebe bulunan) kélelere, olanca sevgimize rag-
men sahip oldugumuz maldan infak etmektir. Bunun ardindan ayet, namaz ve ze-
kat emrini yerine getirmeyi; sonra da ahitlerine sadakati; darlik ve kithikta sabret-
meyi saymistir. $u halde iyiler, tiim bu yiikiimliiliikleri teslimiyetle ve goniil rahat-
lig1yla yerine getirenlerdir.*

Yukaridaki ayet, “berr” veya “barr” yahut “zii birr” manasinda iyiligi, amm ola-
rak islemektedir. Nitekim EbtG Hayyan, birrin, hayrin biitiin tiirlerini kapsa-
yan/cami bir isim oldugunu, diger iyilik siniflaryla kiyaslandiginda kiblenin de-
gismesinin ehl-i kitabi bu kadar sagirtmamasi gerektigini ifade etmistir.* Miifessi-
rin “siniflar” tabiri, iyiligin stimulldi bir lafiz oldugunu goéstermesi bakimindan
Onemlidir. Bursevi (6. 1137/1725) bu lafzin Kur’an’da mal (Bakara 2/180), iman
(Enfal 8/23), ihsan/iyilik (M@'mintin 23/89), akibet (En‘am 6/17) ve ecir (Hacc
22/3) anlamlarinda kullanildigini kaydetmistir.* Ebti Hayyan da Bakara 2/105’teki
“ s 0<” ifadesindeki “hayr” lafzini, 6ncesindeki edatla iliskilendirerek,

- Kur’an veya tiim kitaplar1 kapsadig1 icin vahiy;

- Hz. Peygamber’e 6zel bir ta‘zim,

- niibiivvet ve Islam,

- hikmet, ilim ve fikih,

- zafer ya da hayrin tiim tiirleri seklinde agiklamigtir.*

Ne var ki birr gibi hayir da soyut anlaml bir sozctiktiir. Gerek soyut olmasi ge-
rekse tasidig1 degerin gorece/rolatif olmas: nedeniyle bu lafiz da tam olarak acikla-
namaz. Ornegin mezhebi perspektifin belirledigi iyi anlayisi, mutlaklagtirilabilir;
hatta “ma‘riif” diye “miinker” emredilebilir.*

Iyilik kavrami, tanimlanmast gii¢ bir kavram oldugundan Ebt Hayyan, yukarida
hayr tanimina, “hayrin tiim tiirleri” seklinde bir agiklama eklemistir. Bu aslinda
hayri kendisiyle tanimlamaktir. Kaldi ki hayr mal anlamina da gelmektedir (Bakara

8 Maturidi, Tevilat, 2: 6-9; Semerkandi, Bahrul-uliim, 1: 179-180; EbG Hayyan, Bahru'l-muhit, 2: 5-11;
Ebussuud, Irsadu akli’s-selim, 1: 306-307.

% Eba Hayyan, Bahru’l-muhit, 2: 4.

8 fsmail Hakki Bursevi, “Hayr” md., Kelimeler Arasindaki Farklar, trc. Omer Aydin (Istanbul: Isaret Yay., 2001),
105.

8 Eba Hayyén, Bahru’l-muhit, 1: 510.

8 Ebt Hayyan, Bahru’l-muhit, 3: 23; John Wilson, Dil, Anlam ve Dogruluk, trc. ibrahim Emiroglu - Abdullatif
Tiizer (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2002), 33-36; Cevizci, Etik Ahlak Felsefesi, 11, 195-201; Hilmi Ugan, Dilbi-
lim, Géstergebilim ve Edebiyat Egitimi (Istanbul: Iz Yay., 2016), 175; Ozdemir, Dil ve Varlik, 105; Bayram Ko-
ca, Tiirkiye'de Islam ve Sosyalizm Iliskisi Baglaminda Emek ve Adalet Platformu ve Antikapitalist Miisliimanlar
(Yiiksek Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi, 2013).
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2/81 ve 158). Ancak, soz konusu malin hayr kapsamina girebilmesi i¢in temiz ol-
mas1 gerekir.”” Ayrica Kur’an’in mal toplamaya asir1 istekli olmamayz, ziihdii tercih
etmeyi onerdigini diisiinen Islam alimleri de vardir. Bu anlayis, mala olumsuz bir
anlam yiiklenmesine kapi aralamaktadir. Eger mal toplamak tesvik edilmeyen bir
sey ise nasil olur da mal hayr olabilir? Bakis agilarinin farklihigindan kaynaklanan
bu ihtilaflar, esasen mala hayr ismi verilmesiyle onun hayra vesile olmasinin kaste-
dildigini ortaya koymaktadur.*

Nesefl'nin sa‘y menasikini (Bakara 2/158) ma‘rif tiiriinde bir davranis olarak
betimlemesi de birr lafzini, ma‘rifla agiklama imkanini vermektedir. Ma‘rif, orfi
boyutuyla birre ve hayra gére daha somuttur. Zira muhatabin zihninde onunla ilgili
tecriibi bir bilgi vardir. Mesela Araf 7/199. ayetteki “af” ve “6rf” ile kastedilen ahlak,
mal ve beseri iliskilere dair hususlardir. Ilk muhataplar buradan kendisine zulme-
deni bagislamak, mahreme hiirmet gostermek, sila-i rahmi kesenle tekrar iligki
kurmak, hilme tesvik, idrak seviyeleri diisiik insanlarla tartismaktan kaginmak, ko-
tilliklerden uzak durmak, sabretmek, agizi yalandan ve gozii haramdan korumak
gibi anlamlar1 ¢ikarmiglardir. Onlara gore orf, genel olarak mekarim-i ahlaktir.*

Nesefi, Al-i Imran 3/104. ayetin tefsirinde ma‘riifu, seriat ve aklin tavsiye ettigi
veya Kur’an ve siinnetin onayladig seyler; miinkeri ise seriat ve aklin ¢irkin bulup
reddettigi veya Kur’an ve siinnetin onaylamadig seyler olarak tarif etmekte; bu iti-
barla ma‘riifu, td‘atle; miinkeri ise ma‘siyetle izah etmektedir. Su halde birr, ma‘riifu
da igine almasi nedeniyle akil ve seriate uygunluk kistasini tastyan her tiirlii davra-
nistir. Buna gore hakkinda birr 6nce Kur’an ve siinnetle tespit edilir; hakkinda ayet
ve hadis bulunmayan tutum ve fiillerin iyi veya kotii oluslarina ise akilla hitkmedi-
lir. Nesefi’nin, “emr-i bi’l-ma‘rdf nehy-i ani’l-miinker” ile ilgili sorumlulugu, bu
konular1 bilenlere havale etmesinin nedeni de budur.”

Maturidi bilgi sisteminin miintesibi olan Nesef'nin, ma‘ruf ve miinkeri, seriat
ve aklin tavsiye ve onayina bagli manevi ve fiili davraniglar seklinde tanimlamasi,
Semerkantli Hanefiler ve cumhurun amm anlayisina uygundur. Ciinkii bu tanim,
miifessirlerin iyiligin kapsaminin ne oldugu veya kimlerin hakiki manada iyi oldu-
gu seklinde anladiklar1 “d) (Sl ibaresindeki birr lafzinin fertlerinin belirlenme-
sinde nassla birlikte akli da yetkili gormektedir. Bu durumda nassla sabit olmayan
iyilikler, akilla tespit edilecektir. Bunun i¢in de birr lafzinin fertlerine delaletinin
zanni olmasi gerekir.

& Maturidi, Te'vilat, 2: 40-41; Ebt Hayyan, Bahru’l-muhit, 2: 20; Ebussudd, [rsddu ‘akli’s-selim, 1: 314-315.

8 Nesefi, Medariku’t-tenzil, 1: 640.

% Ibn Kuteybe, Te’vilu miiskilu’l-ur’an (Kahire: Mektebetu dari’t-turas, 1973), 4; Isfahani, el-Miifreddt, 496; Eba
Hayyan, Bahru’l-muhit, 2: 4; 4: 443-44.

% Nesefl, Meddriku’t-tenzil, 1: 280-281; ayrica bk. Ebt Hayyan, Bahru’l-muhit, 3: 23.
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SONUC

Lafizlarin vaz® edildikleri manalara delaletleri hakkinda fikih usulii kaynaklarin-
dan aktardigimiz temel teknik bilgiler ve bu bilgilerden tefsirin ne sekilde istifade
ettigini belirlemek maksadiyla se¢tigimiz musallin, madn ve birr lafizlarinin delalet
sekilleri konusunda tefsir kaynaklarindan ¢ikardigimiz bulgular, tefsirle fikih usulii
arasinda siki bir irtibatin oldugunu goéstermistir. Hatta bu mikro 6rneklerden hare-
ketle tiim boyutlariyla delalet konusunun, bu iki ilmin ortak konusu oldugu hakika-
tini teslim etmekte hicbir sakinca yoktur. Hanefiler, tahsis edilmemis amm lafizla-
rin vaz® edildikleri manalara delaletinin kat?; cumhur ise zanni oldugu goriisiint
savunmustur. Tefsir ilmi de fikih usuliiniin koydugu bu kaidelerden hareketle
Kur’an’in lafizlarini, murad-1 ilahiye delalet cihetinden incelemis; bu yontemle la-
fizlarin eszamanli kat7 delaletlerini veya daha genis ¢ercevedeki muhtemel delalet-
lerini belirlemeye ¢aligmistir. Musallin, matin ve birr amm lafizlarinin delaletleri
konusundaki miifessirlerin uygulamalari, tefsirin bu konuda fikih usuliinden edin-
digi temel ilkelerden istifade ettigini gosteren drneklerdir. Bu 6rnekler, onlarin ¢o-
gunlugunun zikredilen lafizlari, “4mm lafiz, tiim fertlerine zanni olarak delalet
eder” kaidesi uyarinca tefsir ve te’vil ettiklerini ortaya koymaktadir. Ayni sekilde o
lafizlarin inisine gerekee teskil eden husiisi sebeplerin ammin delaletini tahsis ede-
meyecegini, ilgili lafizlarin delaletlerini hakkinda indikleri sahislarla sinirlamayarak
gostermislerdir.
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Oz

Biitiin bir evrenle irtibat kurma, duygu ve diisiinceleri paylasma adina insana bahsedilen en
etkin enstriiman dildir. Dilin sekillendirdigi kelam yapilanmalari icerisinde siirin apayri bir yeri ve
onemi haiz oldugu bilinmektedir. Cok eski ¢aglardan beri siir insanoglunun, duygu ve diistincelerini
en etkin bicimde ifade edebilmek icin basvurdugu en verimli iletisim vasitalarindan biri olmugtur.
Oyle ki, eski medeniyetlerin ve tarihi kalintilarin aktarilmasinda dnemli bir rol iistlenen mitik
destanlarin kahir ekseriyeti siir formunda tanzim edilmistir. Hatta kutsal metinlerin bazi bloklarinin
siirsel bir yapilanma arz ettigi arastirmacilara maltmdur. Siirin de pek ok edebi form ve tarz
farkliligina sahip oldugu bilinmektedir. Biz bu ¢alismamizda, ekseni biitiiniiyle aruz iizerine kurulu
olan divan siirimizin toplumu yonlendirme ve aydinlatma adma yansittigr 6zdeyisler, hikmetler,
nasihatler ve bazi bilimsel gondermeler iizerine fikir imal etmeye ¢aba sarf ettik. Biiyiik bir sanat
anlayisina ve bilgi birikimine dayali olan divan siirimizin en dikkat ¢eken ozelligi, insan yasami
icin altin kurallar iceren nasihat ve hikmetlere yer vermesidir. Bu nasihat ve hikmetlerin hemen
tamami asla birer fantezi ve senaryo iirtinii olmayip, yasanmis ve yasanmakta olan sosyokiiltiirel
gergekliklerden iktibas edilmis degerler birikimidir. Calismamizda divan siirinin Tiirkce, Arapga ve
azicik da Fars¢a orneklerine yer vermis bulunmaktayiz. Bu noktada ¢alismay: baslica ii¢ temel
kategoriye taksim ederek, once genellemenin ilk, 6rneklendirmenin ikinci misrada yer aldig siirleri,
ikinci asamada ornegin ilk, genellemenin ise ikinci misrada yer aldigi siirleri ve nihayet tigiincii
asamada da bazi ilim ve fenlere gonderi yapan siirleri tahlil etmeye ¢calistik.

Anahtar Kelimeler: Divan Siiri, atasozii, darbimesel, tesbih, ilim, nasihat.
Abstract

Tongue is the most effective tool granted to mankind, which serves to communicate with the
entire universe and to share our feelings and thoughts. It is a well-known fact that, poetry has an
exceptional place and significance among the word structures shaped by the tongue. Since the very
ancient times, poetry has been a most efficient means of communication which enabled the mankind
to express their feelings and thoughts in the most effective way. So much so that, the majority of
mythical epics - which have undertaken an important role in conveying the old civilizations and
historical remains- have been arranged in a poetic form. Moreover, it is known by the researchers
that some holy scriptures contain passages of poetic nature. We also know that the poetry has got a
lot of diverse literary forms and different styles. In this study, we endeavored to set forth some con-
siderations upon the adages, aphorisms, advice and some scientific references, reflected by our diwan
poetry -which was entirely based on prosody- upon the society with a view to directing and illumi-
nating them. Diwan poetry was based on a grand artistic understanding and rich knowledge, whose
most prominent feature is having a wide range of aphorisms and advice which include golden rules
for the human life. Almost all of those aphorisms and advice are in no ways fictional fantasies or
scenarios, but rather, they are accumulated acquisitions inspired from socio-cultural realities of past
and present. In our study, we exemplified pieces of diwan poetry, mainly in Turkish and Arabic lan-
guages, and a bit of Persian verses. In this regard, we divided it into three main parts; the first part
investigates the verses in which the generalization comes in the first line and illustration comes in
the second line; while the second part deals with verses in which the illustration comes in the first
line and generalization comes in the second line; and the third part deals with the verses which
make a reference to some sciences and disciplines.

Keywords: Diwan Poetry, Comprehensive Principle, Proverb, Advice, Metaphor, Simile, Sci-
ence.
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Extended Summary

It is a well-known fact that, since the ancient times, mankind has preferred to share its feel-
ings, thoughts and knowledge with others, through either prose or verse. Despite the fact that
for both types of narration there are exclusive features and advantages; it is indisputable that the
verse is, in particular, dominant in sharing of feelings. Because verse has a fascinating effect on
the eye, on the ear and on the heart, simultaneously; since it forms a basis for both richness of
meaning and verbal adornment which are accompanied with euphonies made by rhymes. Be-
sides, it must be due to the same reason that; even in prose, assonances are frequently used. It is
apparent that, euphonies stay in the ear for a long while, and then their meanings are conveyed
to the heart in a way, which leads to the fact that they cannot be forgotten so easily.

This study aims to elaborate on the literary genre called “Diwan Poetry”, which is one of the
most distinguished examples of our poetic culture; its comprehensive principles and its brilliant
narrations making referrals to some certain branches of science. The most prominent feature of
Diwan Poetry is that; it uses adages and advice which serve as a source of inspiration and which
illuminate the human life through building normative values. While fulfilling this mission, Diwan
Poetry, employs a method with two aspects; it either reminds a general rule in the first place and
then illustrates it with a special example; or it first mentions the example (happening) and ex-
plains the general rule, thereafter. In this manner, the most common practice is to mention the
general rule in the first line and the example in the second line. However, the other way around
is also possible; namely, the example appears in the first line and the general rule in the second.
For both practices, the aim is to broaden the mental horizons of the subject person by passing
from general to special or from special to general, and consequently to provide the permanence
of the targeted message to be instructed.

One of the notable features of our Diwan Poetry is its frequent references to several branches
of science. The reason behind it is obvious. That is, the subject of all of those different disciplines
is the investigation of the material world, which is open to observation. Besides, human race
leads a life which is closely related to this world. Therefore, in order to provide permanence and
effectiveness of messages and advice to be presented to the society; it is necessary to present
them through sample events chosen from the happenings of this material world which are subject
matters of science and observation, sometimes as a general rule and sometimes in the form of a
special illustration. Moreover, since many samples of diwan poetry contain citations from several
sciences; this is an indication that diwan poets are mostly well-educated and distinguished people.

Perhaps, one of the most important features of Diwan Poetry, which we must underline is;
the presented illustrations are real life situations and citations from real happenings; and also
they have a most cordial style of expression. It must be because of this cordiality that we often
come across personal and political sarcasms; and even very harsh criticisms.
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GIRIS

“Siir” (U=all) kelimesi Arapga olarak “suur” (Us=l)) lafziyla ortak kullanima
sahiptir ve bu da siir i¢in olmazsa olmazin bilingli ve sanatsal bir yapilanma {iriinti
olmasi gerektigini ifade eder. Nitekim siir sozlitkte “dakik bilgi” anlamina gelip, bu
baglamda siir sahibinin sair diye isimlendirilmesi de sanatinda ihtisas kesp edecek
derecede giiglii bir idrak ve irfana sahip olmasindandir.! Buna ilaveten siirin ilging
bir 6zelligi de, sanatsalliginin geregi olarak bazen yalanla makyajlanmaya miisaade
etmesidir. Bu meyanda “Siirin en giizeli en yalanci olanidir” denmesi siirin bu
sanatsal yoniine isaret etmektedir.? $iirin etkin ve kalic1 olabilmesi i¢in pek ¢ok sart
ve kuraldan bahsedebiliriz ki, bunlardan biri de siirin hem lafiz hem mana itibariyle
tam bir fikir hendesesi mahsulii olmasini saglayabilmektir. Bu noktada siirin mana
yoniinden olduk¢a zengin ve derin olmasi kadar lafiz yoniinden de 4&deta
matematiksel incelikleri yansitacak derecede hos, latif ve olciilii olmast
gerekmektedir ki, bunun en giizel o6rneklerini divan siirinde bulabilmemiz
miimkiindiir. Lafziyla kulaga, manasiyla kalbe hitap eden bu bedii ve estetik
glizellikleri hem Tiirk¢e hem Arapca hem de Fars¢a insa edilmis divan siirinin
bircogunda miisahede edebilmekteyiz. Oyle ki, bazen bir siirde “harf” tekrarinin
bile belli bir matematiksel 6l¢ii dahilinde gerceklestigi vakidir. Ornegin, Nefi’ nin
(6. 1635), Hiisrev Paga’nin (6. 1632) Bagdat Seferi’ni anlatan kasidesinde Sultan IV.
Murad’ [6. 1640] 6vdiigii; hezec vezinli:

Muzaffer ola serdarin eyd sahenseh-i gazi
Ne Tebriz’i koya Sah-1 Kizilbas’a ne Sirdz’r’

beytinin aliterasyon harfleri olan “re”, “ze” ve “se” seslerinin beyitte beser kez
tekrarlanmasi ilgingtir.

< Ad

A‘s&’nin (6. 629) basit vezinli siiri:

055 3l 0afa e s iy gl ) St s

“kebabi pisiren, hazirlayip 1zgaraya koyan, pismis eti ¢omlekten ¢ikaran, eli cabuk
ve hossohbet kisi (ya da kisiler) beni izleyerek sabahleyin meyhaneye gittik.™

Beytin ikinci misrainda (“savin misellun seltlun sulsulun sevilu”) Ui ve J harfle-
rinin pes pese tekrarlanmasi, salas bir meyhane ortaminda eli ¢abuk kisilerin kizart-
tig1 etlerin sesini yansitmanin yani sira, konusma ve yiiriime zorlugu ¢eken sarhos-
larin anlasilmas: zor, muglak telaffuzlarini, agir ve dengesiz hareketlerini hikaye

! Daha fazla bilgi icin bk. Ragib el-Isfahani Ebi’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, Mufreddtu Elfdzi’l-Kur’an
(Sam: Daru’l-Kalem, 2009), “s-‘a-r”, 456.

2 el-Isfahani, Mufredatu Elfazi’l-Kur'an, 456.

Metin Akkus, Erzurum’un Yiizleri; Nefi (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 2015), 8.

*  A‘s3, Meymun b. Kays, Divanu’l-A‘sa el-Kebir, ngr. M. Muhammed Huseyn (Misir), 1950, 59.
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edecek sekilde nefis bir aliterasyon ornegi olusturmaktadir. Bu siir “A‘sa’nin
Selselesi” diye bilinir.

Mislim b. Velid’in (6. 823) kdmil vezinli siiri:
Siiziildii de siiziildii. Sonra onun yeni dogmus ¢ocugu siiziildii
Derken, yeni dogmus cocugunun ¢ocugu da stiziilmiis olarak geldi

Sarabin saffetini betimleyen bu beyitte ise, ilk basta sarabin iiziim olarak asma-
nin 6ziinden siiziiliip geldigi, sonra sarap olarak tiziimden damitildig1 ve en sonun-
da kiipten kadehe safi bir sarap olarak siiziiliip doldugu, bir canlinin iireme sathala-
rina tesbih edilerek anlatilmaktadir. Beyitte o+ harfi yedi, J harfi ise bunun iki katt
olarak on dort kez tekrarlanmis olup, lafiz hendesesi resmeden bu 1slikli siir tam bir
“stiziilme” sesi aksettirmektedir. Bu siir de “Miislim’in Selselesi” diye bilinir.

Biz bu ¢aligmamizda divan siirinin, dini kaidelere ve bazi ilim dallarina génderi
yapan; Tirkee, Arapca ve Farsca inga edilmis bazi orneklerine yer vermeye
calisacagiz. Yer yer atasozleri, kelam-1 kibar ve vecizeler igeren yapisiyla bu dini
kaidelerin bir kisminin fikih, tefsir, kelam, mantik, matematik, tip ve kozmografya
gibi dini ve fenni ilimlerden iktibas edilmesi divan siirine ayri bir cazibe
kazandirmaktadir. Béylece bazi siir 6rnekleri insan yasami igin genel-geger kurallar
ve nasihatler icermektedir.

Divan siirimizin bazi dini kaide ve ilimlere gonderme yapma gibi bir belagat
potansiyelini haiz oldugunu soylerken, bununla hem dini hem o6rfi agidan
hayatimizi yonlendiren, yasam felsefemize 151k tutan sosyokiiltiirel kurallar1 ve bazi
ilim dallarina yapilan gondermeleri amaglamaktayiz. Hemen belirtelim ki, “divan
siiri” tabiri sirf bizim siirimizi degil; diger dillerde telif edilmis aruz vezinli siirleri
de ifade etmektedir. Meseld Hz. Omer minberde iken, ... 533 e eﬁsh\-,' ji “Yahut
onlar1 peyderpey tiiketerek cezalandirmayacagina dair giivenceleri mi var” (Nahl
16/47) ayetinde gecen <8535 “tahavvuf’ mastarinin ne anlama geldigini cemaate
sorar. Kimseden ses ¢ikmayinca, Hiizeyl kabilesinden bir ihtiyar ayaga kalkar ve:
“Bu bizim lehgemizdir; “peyderpey tiiketmek; eksiltmek” anlamina gelir” der.
Omer: “Peki, Arap bunu siirinde belirtiyor mu?” diye sorunca, ihtiyar: “Evet, sairi-
miz Ebi Kebir el-Hiizeli (6.-7.yy.) soyle soylemistir” der ve onun basit vezinli:

Gl Aaill 2ge CasdT LS 128 KA Lgia Ja ) Casas
“(Uzun) yolculuklar (yahut semer) o devemin katmanl hérgiiciinii peyderpey yip-

ratip eksiltti; tipki torpiiniin ok agacinmin budagini yontup, azar azar eksiltmesi gibi”
siirini okur. Bunun iizerine Omer: “Ey nas, Cahiliye Divaniniza (eski siirinize) sa-

°  Mehmet Zihni Efendi, el-Kaviu’l-Ceyyid (Istanbul: Maarif Yayinlari, 1914), 511.
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hip ¢ikiniz! Zira Kitabiniz (Kur’an)’in yorumu ve lisaninizin ince manalar1 onda-
dir” der.s Boylece Hz. Omer, ilgili mastarin “korku salma” anlamindaki kullanimini
pek benimsemedigini ima etmis oluyordu.

Dini kaidelerin ve bazi ilim dallarinin divan siirimize nasil yansidigini birkag
ana baglik altinda isleyebiliriz:

1. GENEL KURALIN ONCE, ORNEGIN SONRA ZiKREDIiLMESI

Bu tiir siirlerin ekseriyet olusturdugu kanaatindeyiz. Bdyle bir siir formunda
kiilli kaide ilk misrada zikredilir ve ardindan ikinci misrada bunun somut ve 6zel
bir 6rnegine yer verilir. Bu tiir bir yapilanmada 6nce genel bir kural zikredilmek
suretiyle dinleyeni merak ve beklentiye sevk etmenin hemen ardindan, bu kuralin
ozel agilimina yer verilmek suretiyle mesajin kalicihigr saglanmis olur. Bunun bazi
orneklerini Arapga, Farsca ve Tiirkee divan siirlerinde gormeye ¢aligalim:

Miitenebbi’nin (6. 965) basit vezinli siiri:

Chndl 4135 Y Lay # Ll (g pa Sy el b e S L
Kisi (su diinyada) her arzuladigini elde edemez

Nitekim riizgarlar (bazen) gemilerin hoslanmadig tiirden eser.”

Siirin ilk misrainda oncelikle genel-geger bir kural olmak iizere insanoglunun su
fani diinyada her arzu ettigini elde edebilmesinin miimkiin olmayacagini bir “selbi
umum” (geneli olumsuzlagtirma) sanati formuyla belirtmenin ardindan, ikinci
misrada bunu 6zele indirgeyerek, kaptanlari miiskiil duruma diisiirecek derecede
gemilerin  bazen ters yonden esen riizgarlara maruz = kalmasiyla
orneklendirmektedir. Esasen siiri bu tarz tizere yapilandirmak bir belagat tiirii olup,
bu bir yoniiyle “tafsil ba‘de’l-icmal” (6zetleyip sonra detaylandirma), bir yoniiyle de
“zikru’l-hds ba‘de’l-‘44m” (genelin ardindan oOzelin zikri) diye isimlendirilir.
Nitekim “Hani annene vahyedilecek olani vahyetmistik: Onu sandiga koy ve irmaga
birak ki, irmak da onu kiyiya atsin ve benim de onun da diismani olan biri onu
alsin...” (Taha 20/38-39) ayetlerinde 6nce Hz. Musa’nin annesine gelen genel bir
vahye yer verilmekte, sonra bu vahyin o6zel anlamda neleri igerdigi
aciklanmaktadir.?

Miitenebbi’'nin kismi bir pesimistlik iceren o siirinin optimist bir versiyonu
Erzurumlu Riistii Pasa (6. 1926) tarafindan hezec vezniyle soyle ingat edilmistir:

®  Salebi, Ebti Ishak Ahmed b. Muhammed, el-Kesf vell-Beydn fi-Tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘fmiyye, 2004), 3: 517.

7 Sa‘duddin Mes‘d b. Omer Taftazani, Muhtasaru’l-Ma‘éni (Istanbul: Kirimli Abdullah Efendi Matbaasi, 1886),
102.

8 Bu ve diger ayetler icin bk. Ebi’l-Feth Ziyaiiddin Nasrullah Ibnu’l-Esir, el-Meselii’s-Sair fi Edebi’l-Katib ve’s-
Sair (Kahire: Nahdatu Misr, ty.), 2: 160-162; Bedruddin Muhammed b. Abdillah Zerkesi, el-Burhan fi
‘Ultimi’l-Kur’an (Misir: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-‘Arabiyye, 1957), 2: 466, 478.
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Erer bir sahil-i maksiida dhir fiilk-i dil kalmaz
Olur bir giin miisdid riizigdr amma zaman ister®

Sair, tesbih iceren bu beyitte goniil gemisinin er ge¢ murat sahiline varacaginy;
ne var ki, bunun i¢in miisait riizgarin beklenmesi gerektigini sanatkar bir {islupla
ifade etmektedir.

Sairini tespit edemedigimiz, tavil vezinli bir siir:
Jasall s oo pedlaai IOV Ge lamn 313y ol 6 ) 13)
Jue 0 Bob) il (pugas IS s ol Al (o 5ad

Kisi ezelden bahtiyar yaratilmamissa onu yetistirmeye ¢alisan kaybetmis,
beklentiler de heba olmustur. Nitekim Cebrail’in biiyiittiigii Musa kdfir, Firavun’un
biiytittiigii Musa ise peygamber oldu."

Ik beyitte (fatalist diisiinceyi ¢agristiracak bigimde) kisinin manen mesut
olabilmesinin sart1 Cenab-1 Hakk’in ezeli muradinin tecellisine baglanip, aksi halde
hi¢bir ¢abanin sonug vermeyecegi, bir genelleme ile ortaya konmustur. Ikinci
beyitte ise genelden Ozele intikal edilerek somut bir 6rnege yer verilmekte ve bu
meyanda ikisinin de ismi Musa olan iki farkli sahsin zit durumlar1 ortaya
konmaktadir ki, bunlardan biri déktiigii buzagi heykeliyle Israilogullari’'ni dalilete
distiren Samiriyeli Musa, digeri ise meshur peygamber Hz. Musa’dir. Hikayeye
gore [Kur’an’da ad1 “Samiriyeli” (Taha 20/85, 87, 95) diye gegen] Samiriyeli Musa,
gocuklar1 katleden Firavun’dan saklamak igin annesi tarafindan bir magaraya
birakilir. Cebrail (a.s.) bu ¢ocugu parmaklarindan bal ve siit emzirerek biiytitiir ve
sonunda inkarci Sdmiriyeli ortaya ¢ikar.!! Peygamber olan Musa’nin ise Firavun’un
sarayinda biytidiigi bilinmektedir. $air, kaderin cilvesi olarak bu iki Musa’dan
ilkinin Cebrail tarafindan biyiitiilmesine ragmen inkérci, digerinin Firavun
tarafindan biiyiitiilmesine ragmen peygamber oldugunu belirtmekte ve bunu, ezeli
kaderin her iki Musa hakkindaki farkl tecellisine baglamaktadr.

Dbl Haale cadl adla asla Dl 3 58 agy Sl Sl
Azlar bir araya toplanip ¢ok olur

Nitekim daneler de ambarda toplanip zahire olur.

°  Ismail Hilmi Soykut, A¢iklamalariyla XII. Asirdan XX. Asra Kadar Tiirk Siirinde Tasavvuf, Hikmet ve Felsefey-
le Dolu Unutulmaz Misralar (Istanbul: Sonmez Negriyat ve Matbaacilik, 1968), 853.

1 Ahmed b. Muhammed es-Savi el-Maliki, Hasiye ‘ald Tefsiri’l-Celaleyn (Misir-Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-
Arabi,ts), 2: 98.

" Hikaye hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ebt Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Cami‘u’l-Beyan ‘an Te'vil-i Ayi’l-
Kur’an (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2002), 16: 256-257; Ebii’l-Kasim Carullah Mahmud Zemahseri, el-Kegssdf ‘an
Hakaik-i Gavamidi’t-Tenzil ve ‘Uytni’l-Akavil fi Vucithi’t-Te’vil (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2009), 3:
79-80, 82.

12 Mehmet Rifat Manastirli, Mecamiu’l-Edeb (Istanbul: Dersaadet Yayinlari, 1890), 1: 219.
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Remel vezinli bu Farisi beytin ilk misrainda genel bir kural olarak “Her ¢ok, azin
ogludur” vecizesine yer verildikten sonra, ikinci misrada bu, ozele ¢ekilerek
“bugday yigin1” ve “ambar” {izerinden bir 6rneklendirme yapilmaktadir. Bizdeki
“Damlaya damlaya gol olur” atasézii de ayni1 manay1 icermektedir.

A

[smail Belig’in (6. 1729) remel vezinli siiri:
Halkin isti‘dadina vabestedir dsdr-1 feyz
Ebr-i nisandan sadef diirdane ef1 sem kapar'

Beytin ilk misrainda genel bir kural olmak {izere nesviinemanin etkilerinin
mahltkatin kabiliyetine bagl olarak farkli bicimlerde tecelli ettigi belirtilmenin
ardindan, bu, ikinci misrada ozele ¢ekilerek sedef (istiridye) ve engerek yilani
tizerinden bir 6rneklendirme yapilmaktadir. Hem sedef hem engerek ayni nisan
yagmurundan miistereken yararlandiklari héalde nisan yagmurunun nesviinema
saglamast her iki canlinin kabiliyetine uygun olarak, farkli bicimde tezahiir
etmektedir. Istiridye bu nisan yagmurunu inciye cevirirken, engerek yilani aym
bereketli yagmuru zehre doniistiirmektedir. Boylece ayni sebep iki farkli biinyede
iki farkli sonug tevlit etmektedir ki, biri ditnyanin en kiymetli taslarindan olan inci,
digeri oldiirtici olan zehir... Ziddiyet ilkesini giindeme tasiyan bu mana
zenginligini bazi ayet-i kerime Orneklerinde gérmemiz mimkiindiir. Mesela:
“(Topragi) iyi ve elverisli beldenin bitkisi Rabbinin izniyle bol ve bereketli ¢ikar.
(Topragi) kotii ve elverissiz olandan ise faydasiz bitkiden baskas: ¢ikmaz. Siikredecek
bir toplum igin biz ayetleri iste boyle degisik bicimlerde agikliyoruz.” (A‘raf 7/58) Bu
ayet Kur’anin Kitab-1 Mukaddesi aratmayacak giizellikteki alegorik
betimlemelerinden birini sahneye koymaktadir. Ayette “temiz toprak/pis toprak”
meseline yer verilerek bununla iki farkli insan tiplemesi 6ngoriilmektedir. Buna
gore Kur'an’in indirilisi yagmura, Kur’an ayetlerini iyice diisiiniip, bundan
yararlanan ve imani kolaylikla ger¢eklesen miimin kisi kaliteli topraga ve nihayet
bu ayetlere bigane kalip hi¢ etkilenmeyen, bozuk tabiatli, inkarci tipse tarima
elverisli olmayan corak araziye benzetilmistir."* Nasil ki, ayn1 yagmuru almis
olmalarina ragmen iki farkli toprak tiirii iki farkl triin (faydal ve faydasiz bitki)
hésil ediyorsa, tipki bunun gibi ayn1 Kur’an’a muhatap olmalarina ragmen inananla
inanmayan kisinin bu Kur’an’a karsi sergileyecekleri yaklasim ve inanglar1 da
farklilik arz edecektir. Ornek verdigimiz siirde de ayni nisan yagmurundan
yararlandiklar1 halde sedefin biinyesi inci, engereginki ise oldiiriicii zehir
tretmektedir.

“Biz Kur’an’dan miiminler icin bizatihi sifa ve rahmet olacak seyler indiriyoruz;
halbuki bunlar zalimlerin sadece hiisranini arttiriyor.” (Isra 17/82) Bu ayette de yine

B Soykut, Unutulmaz Misralar, 378.
" Necdet Gagil, Din Dili ve Mecaz (Istanbul: Iz Yayincilik, 2008), 61.
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benzer mananin essiz bir Ornegine sahit olmaktayiz. $oyle ki, ayni Kur’an’a
muhatap olmalarina ragmen miimin ve zalim (inkérci) kisinin bu Kur’an
karsisinda takindiklari tavir ve etkilenmeleri birbiriyle taban tabana zitlasmaktadir.
Miimin nisan yagmurunu biinyesinde inciye ¢eviren istiridye misali, Kur’an
ayetlerini goniil diinyasinda iman, hidayet ve rahmete ¢evirirken, zalim ve inangsiz
kimse ayni temiz yagmuru biinyesinde zehre ¢eviren engerek misali, o sifa ve
rahmet dolu Kur’an ayetlerini bozuk i¢ diinyasinda inkédra ve ziyana cevirip,
diinyada ve ahirette kaybeden taraf olmaktadir.

Ragib Pasa’nin (6. 1763) remel vezinli siiri:
Eylemez irds-1 hiisn drdyisi bet-tiynetin
Ziynet olmaz mdra endamindaki naks i nigar'

Beytin ilk misrainda genel geger bir kaide olmak tizere kotii mizagl kimselerin
takindiklar1 maddi siis ve ziynetlerin gergek giizellik olusturmayacag: belirtildikten
sonra, ikinci misrada ozel bir 6rnege yer verilerek yilanin {izerindeki nakis ve
desenlerin yilan i¢in bir ziynet sayilmayacag ifade edilmektedir. Zehirli yilanlarin
kahir ekseriyeti goz alic1 renk ve desenleriyle taninirlar. Nitekim “Dis1 seni, i¢i beni
yakar” deyimi de biraz bunu anlatmaktadir. Siirde verilmek istenen mesaj, asil
glzelligin dis glizellik degil, i¢ giizellik oldugu gercegidir. “Onlari gordiigiinde
kaliplar: hosuna gider. Konusurlarsa sozlerine kulak verirsin. Ama onlar sanki elbise
giydirilmis kereste gibidirler. Her giiriiltiiyii de kendilerine yonelik sanirlar. Asil
diisman onlardir, onlardan korun! Allah kahretsin onlari! Nasil da haktan yiiz
eviriyorlar!” (Minafikiin 63/4) Minafiklarin sahsiyetsizligini anlatan bu ayet-i
kerimede de ayni gergek dillendirilmektedir.

Ismail Belig’in remel vezinli siiri:
Kalb-i sengine kelam-1 nerm eder labiid eser
Kit‘a-yi elmas ddim hdkkolur kursun ile'®

Beytin ilk misrainda genelleme yapilarak yumusak soziin, eninde sonunda tas
gibi kati yiireklere bile tesir edecegi soylendikten sonra, ikinci misrada ozel bir
anlatima intikal edilip, sert bir maden olan elmas par¢asinin yumusak bir maden
olan kursunla yontulmasi 6rnek olarak sunulmaktadir. Nitekim “Tath dil yilan
deliginden ¢ikarir” atasozii de ayn1 gercegin ifadesidir. Bilindigi tizere Cenab1 Hak
Hz. Musa ve kardesi Harun'u, sertligin ve inatgiligin simgesi olan Firavun’a
gonderdigi vakit: “Ona yumusak soz soyleyin; belki 6giit alir yahut icine bir korku
diiser” (Taha 20/44) buyurmustu. Benzer sekilde: “Rabbinin yoluna hikmetle ve
giizel ogiitle davet et; onlarla en giizel yontemle tartis” (Nahl 16/125) ayetinde de

5 Soykut, Unutulmaz Misralar, 551.

¢ Soykut, Unutulmaz Misralar, 385.
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hem Hz. Peygamber’e hem de iimmetine hitap edilirken, saglikli davetin ve faydali
miicadelenin temelinde yumusak ve hikmetli s6ziin yattigina dikkat cekilmistir.
Keza: “Yalmiz Allah’a kulluk edeceksiniz; ana babaya, yakinlara, yetimlere,
yoksullara iyilik edeceksiniz. Insanlara giizel séz sdyleyeceksiniz, namazi
kilacaksiniz, zekdat: vereceksiniz” (Bakara 2/83) ayetinde evrensel ilkeler sayilirken,
insanlarla giizel ve yumusak bigimde konusma ilkesine de yer verildigini
gormekteyiz.

Sami Bey’in (6. 1734) hezec vezinli siiri:
Nedir siidu bu bazdr-1 fendda celb-i emvalin
Gind vermez metd-1 miistedr dils-i dellalin'

Beytin ilk misrainda genel bir ikazda bulunulmakta; bu fani diinya bir pazar
ortamina benzetilerek, bu pazarda elde edilen mallarin kalic1 bir kar1 olmayacag:
vurgulanmakta, ikinci misrada ise pazarda tanitim i¢in mal gezdiren tellalin
sirtinda  tasidigt  6diing malin  tellala zenginlik kazandirmayacagi Ornek
verilmektedir. Nitekim “Giden kagninin golgesinde oturulmaz”, “Elden gelen 6gtin
olmaz” ve “El atina binen tez iner” atasozleri de ayn1 gercegi yansitmaktadir. Esasen
beyitte diinya hayatinin gegici olmasi sebebiyle burada elde edilen diinyaliklarin,
olanca ihtisamina ragmen bir giin son bulacagina dikkat cekilerek, kalicilik vasfi
tastyan ahiretin kazanilmasina dair bir tegvik yer almaktadir. “Sizde bulunanlar
titkenip gider, ama Allah’in katindakiler kalicidir” (Nahl 16/96) ayeti de ayni1 gercegi
ifade etmektedir.

Diyarbekirli Said Pasa’nin (6. 1891) remel vezinli siiri:
Vakt-i ikbalinde kasirdir ricdlin himmeti
Miirtefi olduk¢a semsin sdyesi maksiir olur'®

Beytin ilk misrainda genel bir kural olmak iizere mevki ve makam sahibi olup,
ikbal elde eden kisilerin bagkalarina faydali olmalarinin kisir kalacagi ifade
edildikten sonra, ikinci misrada ¢ok bariz bir tabiat olayina yer verilerek, giines
yiikseldik¢e golgesinin kisalacagi buna 6rnek verilmektedir.

2. ORNEGIN ONCE, GENEL KURALIN SONRA ZiKREDIiLMESI

Divan edebiyatinda 6nce 6rnege yer verilip, daha sonra bunun genele tesmil
edildigi nefis siirler de azimsanmayacak derecede ¢oktur. Iste birkag drnek:

Sefik Efendi’in (6. 1871) muzdri vezinli siiri:

7 Soykut, Unutulmaz Misralar, 602.
'8 Soykut, Unutulmaz Misralar, 860.
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Ummid-i gendiim etme sakin cev-fesan olup
Alemde nik ii bed kisi hep ektigin bicer"

Beytin ilk misrainda 0Ozel bir Ornege yer verilerek, arpa ekenin bugday
beklentisine diismemesi gerektigi tavsiye edilirken, ikinci misrada genel bir kural
olmak iizere insanoglunun iyilik ve giizellik adina ne yaparsa onun karsiligini
bulacagi; yani ne ekerse onu bigecegi hatirlatilmaktadir. Nitekim “Ne dograrsan
canagina o gelir kagigina” atasozii de bunu anlatmaktadir. “Insan ancak ¢abasinin
sonucunu elde eder. Ve ¢abasimin karsihigr ileride mutlaka goriilecektir. Sonra
kendisine karsihigr tastamam verilecektir.” (Necm 53/39-41); “Bir kotiiliigiin
karsiligr, onun gibi bir kétiiliiktiir (ona denk bir cezadir.)” (Sura 42/40); “lyiligin
karsihigi,ancak iyilik degil midir?” (Rahman 55/60); “Kim giizel bir (iste) aracilik
ederse, ondan kendisi igin bir nasip olur; kim de kotii bir (iste) aracilik ederse onun
da buna denk bir pay: olur..” (Nisa 4/85); “Kim zerre miktari1 hayir yapmissa onun
miikdfatini gorecektir. Kim de zerre miktar: ser islemisse onun cezasini gorecektir.”
(Zilzal 99/7-8) ayet-i kerimeleri de ayni gergegi en belig bigimde ortaya
koymaktadir. Siir ayrica saglikli bir kader anlayisini da ifade etmektedir ki, bu: “Kul
kesp eder, Allah halk eder”*seklinde formiile edilen bir akait kuralidir. Yani kul
kendi hiir iradesiyle neyi tercih edip islerse Allah da o fiili yaratip ortaya ¢ikarir.
Dolayisiyla, ilahi kaderin hitkmiine gore tarlaya ekilen arpadan bugday bitmeyecegi
gibi, bugdaydan da arpa bitmeyecegi miisellem hakikattir. Tipki bunun gibi insan
hayir islediginde kaderinde hayur, ser islediginde de ser bulacaktir.

Naili-i Cedid’in (6. 1876) remel vezinli siiri:
Ciin balik bastan kokar” derler meseldir Naili
Hey’et-i mecmii‘aya bi-magzi bas etmek abes*

Beytin ilk misrainda Orneklendirme vyapilarak: “Balik bastan kokar”
darbimeseline yer verilmis, ikinci misrada ise bu 6zlii anlatim genele tesmil edilmek
suretiyle beyinsizleri tegkilatlarin bagina getirmenin abes olacag: ihtar edilmistir. Ik
musradaki temsili anlatimda baligin bag1 otoriteyi temsil etmektedir. Ciiriyiip
kokusma basa sirayet ettiginde, geri kalan uzuvlarin artik bir ise yaramayacagi
bilindigine gore, diisiince ve izandan azade; akil fukaras1 kimselerin idareye medar
olacak kuruluslarin basina getirilmesi, koca bir toplumun inkiraza maruz kalmasini
inta¢ edecektir. Nitekim “Akilsiz basin zahmetini ayaklar ¢eker” atasozii de buna
benzer bir gercegin ifadesidir.

¥ Soykut, Unutulmaz Misralar, 330.

2 Taftazani, Serhu’l-‘Akdid (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi, 1973), 117.
2 Soykut, Unutulmaz Misralar, 820.
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Yenisehirli Avni’nin (6. 1884) hezec vezinli siiri:
Zemin handan olur mu girye-perdaz olmadan eflik
Gam-1 dlem kibar-1 dlemin gamsiziigindandir®

Beytin ilk misrainda 6zel bir anlatim Ornegine yer verilerek feleklerin; yani
goklerin aglamasi viicut bulmadig1 vakit yeryiiziiniin giilemeyecegi belirtilirken,
ikinci misrada genelleme yapilarak topluma ariz olan gam ve kederlerin biiyiiklerin
umursamazhgindan kaynaklandigi ifade edilmektedir. Ilk misrada nefis bir
alegoriye yer verilerek yagmur yagmasi goklerin aglamasi, bitkilerin yesermesi de
yerin giilmesi olarak sunulmus olup, bu da her iki misrada siki bir sebep-sonug
iliskisi inta¢ etmektedir. Zira ikinci misrada belig tesbih yapilarak, tertip sirasina
gore alem yeryiiziine, biiyiik insanlar da goklere tesbih edilmistir. Yani nasil ki,
gokler aglamadan yeryiizii giilemeyecekse, diinyanin ileri gelenleri hiiziinlenmeden
diilnyanin mesrur olmasi miiyesser olmayacaktir; yukaridakiler yorulmadig
takdirde asagidakiler rahat yiizii gormeyecektir. Mevlana’nin remel vezinli:

Ooladss (Sdiby S0 Gepaaid (S 5 K0

Bulutlar aglamadik¢a ¢imenler giilmez.

Cocuk aglamadik¢a (memeden) siit caglamaz®
beytinde de bu sebep-sonug iliskisini gorebilmekteyiz.

Asim Efendi’nin (6. 1760) hezec vezinli siiri:

Meh-i nev bedr olur amma kelef gitmez izarindan

Olur bir veghile ayb: niimdydn ehl-i noksanin®

Beytin ilk misrainda 6rnekli bir anlatim esliginde yeniay dolunay olmakla
etegindeki lekelerin yok olmayacag1 sdylendikten sonra, ikinci misrada genelleme
yapilarak, kemalden noksan olanlarin kemal mevkilere gelseler dahi ayiplarinin
eninde sonunda ortaya c¢ikacagi ihtar edilmektedir. Zira insanin tabiati onun
sosyokiiltiirel konumlarinin ve ihraz ettigi mevkilerin farkliligina gore degismez.
Siir belagat yoniinden oldukc¢a zengindir. $oyle ki, aymn tipki diinya ve diger
gezegenler gibi cografi yapisindan kaynaklanan bir harita goriintiisii yansittig
bilinmekte olup, ay sisli goriintiisityle eteginde lekeler tagiyan insana
benzetilmektedir. Ne var ki, lekeleri andiran bu goriintii, ay heniiz hilal
konumunda iken pek segilmezken, bedir halinde ¢ok daha belirginlesir. Iste sair
nakis insani, aym noksan halini yansitan hildl evresine benzetmekte ve hilalin

2 Soykut, Unutulmaz Misralar, 690.

Mevlana Celaleddin Muhammed, Mesnevi-i Ma‘nevi, haz. Adnan Karaismailoglu - Derya Ors (Ankara: Akcag
Yayinlari, 2007), 37.
Soykut, Unutulmaz Misralar, 367.
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yiiziindeki cografi lekelerin bedir evresinde ortaya ¢iktig1 gibi, bu tiir kemalden
yoksun kimselerin yiiksek mevkilere getirildikleri zaman kusurlarinin daha bir
belirginlesip, ortaya ¢ikacagini tembih etmektedir.

Giilii biilbiil yakar sem ‘i dahi pervane zdr eyler
Kimi gordiimse saki, istikds: dsinadandir®

Yine sairini tespit edemedigimiz, hezec vezinli bu siirin ilk misrainda 6rnekli bir
anlatimla giilii yakanin biilbiil, mumu aglatanin da pervane oldugu ifade edildikten
sonra, ikinci misrada genelleme yapilarak her sikayetcinin asina ve tanidik
cevrelerden sikayet ettigi gercegine yer verilmektedir. Yani insanin yasadig1 pek ¢ok
sikintt ve olumsuzluk, giil-biilbiil ve mum-pervane misali; hemhél oldugu
kimselerden kaynaklanmaktadir. Nitekim: “Akrep etmez akrabanin ettigin” vecizesi
de ayni sikayetin ifadesidir. Ger¢i bu siir, gercekte gilii yakanin bilbil degil,
biilbiilii yakanin giil olmasi; keza mumu aglatanin pervane degil, pervaneyi yakanin
mum olmas: hasebiyle tenkide maruz kalmigsa da,® kanaatimizce sair gelenegin
disina ¢ikarak “gtilin kirmizihigr” ile “yanma”,“mumun erimesi” ile de “aglama”
arasinda bir miinasebet kurma yoluna gitmis olabilir.

3. MANTIKI ONERMELER iCEREN SiiRLER

Mantik ilminin bazi konularima 6rnek olusturacak tiirden segkin siirler de
mevcuttur. Biz bunlardan sadece {i¢ tiiriine 6rnek vermekle yetinecegiz.

3.1. Kiyas

Baz siirler vardir ki, bu siiri olusturan misralar arasinda kaziye-i kiilliye (tiimel
onerme) olusturacak tiirden ciddi bir mantiki bagin mevcudiyeti dikkat geker.
Lebid’in (6. 660) tavil vezinli siiri:

ahle 8 ol Heay Ay CledlS Y e all Loy
Alagdayilagn ¥y Aaas V) sl Jlall Loy

Kisinin hali (su diinyada) ancak alevleri yiikselip sonra kiile donen atese ve onun
aydinlatmasina benzer.

Mal ve ¢oluk ¢ocuk sadece emanettir. Emanetlerinse bir giin (sahibine) iade
edilecegi muhakkaktir.”’

Siirin son iki misrai kiyasin en gii¢lii formu olan Sekl-i Evvel'in Darb-1 Evvel'ine
ornek olusturmaktadir. Boyle bir kiyasta kiigiik 6nerme (sugra) mahmul (haber),
biiyiik 6nerme (kiibra) ise mevzu (miibted4) formunda kiyasa istirak eder ve her iki

»  Mehmet Rifat, Mecamiu’l-Edeb, 3: 228.

26 Mehmet Rifat, Mecdmiu’l-Edeb, 3: 228-229.

¥ Siirin bu ve diger kisimlari iin bk. Lebid b. Rabi‘a el-‘Amiri, Divan (serhiyle birlikte), thk. Thsan Abbas (Ku-
veyt: 1962), 169-170.
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onermenin de “ttimel olumlu” (mucibe-i kiilliye) olmas: gerekir. Boyle bir kiyasin
neticesi de “ttimel olumlu” olup, kiyasin bu tiirii kesin sonug verir.”® Simdi Lebid’in
o iki misrain1 biraz makyajlayip $ekl-i Evvel’e gore tanzim edelim:

Mal ve ¢oluk ¢ocuk birer emanettir. (Sugra)
Her emanetin iadesi muhakkaktir. (Kiibra)

O hélde mal ve ¢oluk ¢ocugun iadesi muhakkaktir. (Netice) Siirin tiglincii misrai
sugré, dordiincti misrai ise kiibra formuyla kiyasta yer almigtir.

Hassan b. Sabit’in (6. 680) basit vezinli siiri:
Ol ) die 3l LAl e S A livall ey o
JEaileg &Y A5IS Lgisny s Laaloda Lila

Kim giizel isler yaparsa Allah onlar: begenip kabul eder. Kotiiliige kotiiliikle
mukabele Allah’in nezdinde birdir.

Su diinya ve sasaasi hemen ancak bir giin tiikenecegi muhakkak olan yol azig
gibidir.®

Siirin son iki misra1 tipki Lebid’in siirinde oldugu gibi kendi aralarinda $ekl-i
Evvelin Darb-1 Evveline Ornek teskil eden bir kiyas formuna mahal
olusturmaktadir. $imdi bu kiyas1 kurmaya ¢alisalim:

Diinya ve sasaasi yol azig1 gibidir. (Sugra)
Her yol aziginin bir giin tiikkenecegi muhakkaktir. (Kiibra)

O hélde diinya ve sasaasinin bir giin tiikenecegi muhakkaktir. (Netice) Burada
da tigiincli misra sugra, dérdiincii misra ise kiibra olarak kiyasa istirak etmistir.

3.2. Istisnal1 (Segmeli) Kiyas

Kiyasin bir tiirii olan bu kiyas, “lakin” (ne var ki) edat1 esliginde “Bitisik Sarth
Onerme” formundan elde edilir. Bu tiir bir kiyasta iki ciimlelik bir kaziye ortaya
konur ve ilki “mukaddem” (6n sart), ikincisi ise “tali” (sonug) diye isimlendirilir.
Daha sonra “lakin” edat1 egliginde bu kaziye ya olumlu ya da olumsuz kilinir.

Olumlu istisnal1 kiyasin drnegi:
Giines dogmussa giindiiz mevcuttur.
Lakin giines dogmustur.

O halde giindiiz mevcuttur.

% Bk. $emseddin Muhammed b. Hamza Molla Fenari, Fevaid (Isagiici serhi) (Istanbul: Ibrahim Efendi Matbaasi,
1888), 51-52, 55.
¥ Zemahgseri, el-Kessdf, 1: 526.
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Olumsuz istisnali kiyasin 6rnegi:

Giines dogmussa giindiiz mevcuttur.

Lakin giindiiz mevcut degildir.

O halde giines dogmamistir. Olumlu kiyasta mukaddemin ayni olan “giines
dogmustur” istisnasi, talinin ayni olan “giindliz mevcuttur” ciimlesini sonug
verirken, olumsuz kiyasta talinin ¢elisigi olan “giindiiz mevcut degildir” istisnasi,
mukaddemin ¢elisigi olan “giines dogmamustir” climlesini sonu¢ vermistir.*
Konuya dair bir siir 6rnegi sunalim:

1mru’u’l—Kays’1n (6. 540) tavil vezinli siiri:

) e Gl allaf ol 5 S Liaa Y il Lol

el Jigall asall & juy 88 Jise anad ol LSl

Eger benim ¢cabalamam asgari bir gecim i¢in olsayd:

Azicik mal bana yeterdi. Oysa ben buna talip degilim

Lakin benim ¢abalamam asaletli bir seref i¢indir

Zaten asaletli bir serefe de benim gibiler nail olur.*

Amillerin ¢atismasi;; yani ilk amilin mi yoksa ikincisinin mi mamiili
hakkedecegine 6rnek olan bu siirin birinci, ikinci ve ti¢lincti misralari istisnali kiyas
i¢in 6rnek olusturacak konumdadir. Kiyasi su sekilde tanzim edebiliriz:

Eger ¢cabalamam deni diinya i¢in olsayd azicik malla yetinirdim.
Lakin ben azicik malla yetinmem (zira gabam koklii bir seref ugrunadir)

O halde ¢abalamam deni diinya i¢in degildir. Bu kiyas formunda talinin gelisigi
methum-i muhalifinden iktibas edilmis héliyle “azicik malla yetinmem” seklinde
istisna kilinip, bu da mukaddemin celisigi olan “cabalamam deni diinya i¢in
degildir” yargisini “netice” vermis olur.

3.3. Mugalata

“Martaval” diye de isimlendirebilecegimiz mugalata, hasmi yanilgiya disiirmek
i¢in yalanc1 6nciillerden uydurulmus yanlis kiyastir ki, hakikate; yani kesinlik ifade
eden kaziyelere benzediginde safsata, meshur kaziyelere benzediginde ise miisagabe
diye adlandirilir.®> Ne var ki, sureti ve maddesi itibariyle bu ikisini birbirinden ayirt
etmek pek kolay degildir. Mugalataya bir 6rnek verip asil konuya gegmek istiyoruz:

Necdet Cagil, “Kur’an Nazminda Miisahede Edilen Egsiz Mantik Orgiisiine Dair Bir Orneklendirme: Bazi
Kiyas Formlarinin Kur’an’a Uygulanmas1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 41 (2014): 26-27.
Molla Cami, el-Fevaidu’d-Diydiyye, 45.

32 Molla Fenari, Fevdid, 63; Manisali Kara Mahmut Efendi, Mugni’t-Tullab (Istanbul: Ali Efendi Matbaasi, ts), 88.
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Insan canlidir. (Sugra)
Canli cinstir. (Kiibra)
O halde insan cinstir. (Netice)

Bu kiyas sureti itibariyle dogru goziikse de maddesi itibariyle yanhstir. Ciinkii
kiibra (biiyiik 6nerme) bu kiyasta kiilli (tiimel) olarak degil, tabiiyye (konunun
efradina degil de bizzat tabiatina hitkmolunan 6nerme tiirii) olarak diizenlenmistir.
Boylece bu kiyas, maddesi itibariyle fasittir; zira tabii 6nerme kiilli ve ciiz’{ hitkiim
icin elverisli degildir. Ciinkdi kiilli ve ciizi onermelerde hiikiim fertlere samil
olurken, tabili Onermede hiikkiim mefhuma; yani mahiyete yonelik olarak
gerceklesir.® Buna gore biiylik 6nermede canlinin fertlerine degil, mahiyetine
hiikiim verilmistir ki, o da “cins” mefhumu olmaktir. Zira “canli” mefthumu sadece
insan tiiriinden ibaret degildir ki, insan “cins” olsun. Bilindigi {izere insan cins
degil, tiirdir. Bu yanlis kiyasta insan, “canli” kavramina tikel (cliz’i) olarak
katilirken, canli, “cins” kavramina tiimel (killi) olarak istirak etmektedir. Yine
bilindigi tizere kiilli olan tek basina ciiz’i olani temsil edebilirken, ciiz’i olan tek
basina killi olani temsil edemez. Baska bir ifadeyle, tiiriin yoklugu cinsin
yoklugunu gerektirmezken, cinsin yoklugu tiiriin de yoklugunu gerektirir.
Sozgelisi, esref-i mahltkat olmakla birlikte “insan” tiiriiniin yok olmasi diinyada
“canll” cinsinin yok olmasii gerektirmez; zira insanin disinda sayisiz canlilar
bulunmaktadir. Fakat “canli” denen cinsin yoklugu “insan” tiiriintin de yoklugunu
zaruri kilacaktir.

Mugalataya iliskin bu kismi 6nbilginin ardindan asil konuya donelim: Vahdet-i
Viicut anlayisini yansitan yapisiyla bazi rint-mesrep siirler vardir ki, digsal olarak
son derece mantikli gozitkmesine ragmen, onciilleri kolayca anlasilamayan gizli bir
illet sebebiyle yanlis sonu¢ verecek sekilde, ustalikli bir mugalata tarzinda
diizenlenmigtir. Ornegin, Sebiisteri (6. 1320) hezec vezinli:

G So sl a SR N ElluT b,

“Bir agactan “Enelhak (Ben Hakk’im)” sesinin gelmesi caiz oluyor da, bunun,
baht: giizel (saadetli) bir adamdan (Mansur) gelmesi neden caiz goriilmiiyor?™*
beytinde, Hz. Musa'ya bir agagtan “Ben Hak (Allah)1m” nidasinin geldigini
soyleyerek, Tevrat'in “Ve Musa, kaynatasi Midyan kdhini Yetro’nun siiriisiinii
guidiiyordu; ve siiriiyii ¢oliin arkasina gotiirdii ve Allah’in dagina; Horeb’e geldi. Ve
Rabbin melegi bir ¢ali ortasinda ates alevinde ona goriindii; ve gordii, ve iste ¢ali
atesle yaniyor ve ¢ali tiikenmiyordu. Ve Musa dedi: Simdi doneyim ve bu biiyiik

3 Ismail Efendi Gelenbevi, Mizanu’l-Intizam (Semsiyye serhi) (Istanbul: Haci Hiiseyin Efendi Matbaasi, 1892),
98, 328.

*  Seyh Sadettin Mahmut b. Yahya S$ebiisteri, Giilsen-i Rz (Muhammed Lahici Geylani'nin serhiyle birlikte)
(Tahran: Kitaphane-i Milli-i iran, 1961), 735 (445. beyit).
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manzarayr goreyim, ¢ali nigin yanip tiikenmiyor. Ve gormek igin dondiigiinii Rab
goriince Allah ona ¢alinin ortasindan ¢agirp dedi: “Musa! Musal!” Ve o: “Iste ben”
dedi. Ve dedi: “Buraya yaklasma; ¢ariklarini ayaklarindan ¢ikar, ¢iinkii iizerinde
durdugun yer mukaddes topraktir.” Ve dedi: “Ben babamin Allah’, Ibrahim’in
Allah’, Ishak’in Allah’t ve Yakub’un Allah’tyim™ ayetiyle, Kur'an'in “Musa atesin
yanina gelince o miibarek yerdeki vadinin sag kiyisindan; agagtan soyle seslenildi:
‘Musa! Stiphesiz ben; evet, ben dlemlerin Rabbi olan Allah’im”” (Kasas 28/30) ayetine
gonderi yapmaktadir. Bilindigi tizere vahdet-iviicut fikrini savunan bir mutasavvif
olarak taninan Hallic-1 Mans(r (6. 922), asil idam sebebi olmamakla birlikte idam
edilmesine vesile olan, meshur “Ene’l-Hak” (Ben Hakk’im) s6ziinden o6tiirii hulile
yorumlanip, ulGhiyet davasinda bulundugu gerekgesiyle idama mahkiim edilmis ve
dara ¢ekilmisti.** Iste Sebiisteri mezk(r beytinde bu tarihi hadiseye gonderi
yaparken Hallac’t savunmakta ve onun “Enelhak” soziintin hakliligini ispat i¢in,
ortaya kiyas suretinde ustaca bir mugalata 6rnegi koyarak, Horeb Dagi'nda ilahi
tecelliye mazhar olan agag ile Hallac arasinda bir kiyaslama yapmaktadir. $imdi bu
kiyasin yaniltict 6zelligini yakindan gorebilmek i¢in Sebiisterinin siirini kiyas
formu halinde yazmaya ¢alisalim:

Hallac’dan “Enelhak” gelmesi caizdir.
Clnki o, (mahut aga¢ gibi) tecelliye mazhar olmustur.
Her tecelliye mazhar olandan “Enelhak” gelmesi caizdir.

O halde Hallac’'dan da “Enelhak” gelmesi caizdir. $ekl-i Evvel’e gore tanzim
etmeye ¢alistigimiz bu kiyasin dnermelerinden ilki dava, ikincisi sugré, tigtinciisti
kiibra, dordiinciisii ise netice olarak kiyasa istirak etmistir. Bu kiyas sureti itibariyle
dogru goziikmekle birlikte maddesi itibariyle yanlistir. Ciinkii kiyasin bas
diizenleyicisi olan kiiciik 6nermede insan (Hallac) ve agag farkli cins olduklar:
hélde ayn1 kategoriye dahil edilmislerdir. Halbuki bir kiyasin saglikli sonug vermesi
icin onermelerin maddesinin ayni veya benzer cinslerden segilmesi gerekir. Insan
ile agacin ayni cins olmadigi agiktir. Dolayisiyla, Hz. Musa’nin, yanina vardig
agacin bizzat kendisi dogrudan “Ben Allah’im” dememisti; sadece bu ilahi nidaya
zarf olmustu. Oysa Hallac her ne kadar mahv-1 viictid edip, kendisini yok sayarak o
sozil soylemis olsa bile, “konusan canli” mahiyetiyle bizzat kendisi “Ben Hakk’im”
demis oluyordu.

Hikayeye gore Hallac’t daragacinda astiklari vakit Iblis yanina gelir ve: “Bir ‘Ene’
sen dedin, bir ‘Ene’ de ben (sen ‘Ene’l-Hak’ dedin, ben ‘Ene’l-Hayr’ dedim). Nasil
oluyor da bu yiizden senin iizerine rahmet yagdiriyor, benim {izerime ise lanet?”

35
Cikas 3: 1-6.

% Konu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Silleyman Uludag, “Hallac-1 Manstr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15: 377-381.
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diye sorar. Hallac cevap verir: “Sebep su: Sen ‘Ene’ dedin, kendini ortaya koydun,
ben ‘Ene’ dedim, kendimi ortadan kovdum.”?’

4. BAZI IBADETLERE GONDERI YAPAN SIiRLER

Divan edebiyat1 gelenegimizde bazi siirler vardir ki, bunlar bazi farz ibadetlerin
ogelerine gonderi yapmaktadirlar. Bununla ilgili birkag Ornege yer vermek
istiyoruz:

Seyh Galib’in (6. 1799) hezec vezinli siiri:
Tecerriidse murddin kily-i cindanda feda kil can
Cikilmaz came-i ihramdan, sa‘y etme, kurbansiz*

Siirde nefis tegbihler yapilmak suretiyle hac ibadetinin bazi icraatlarina gonderi
yapilmaktadir. Sair tasavvuf adabinca “tecrit” sanati yaparak, bagkasina
sesleniyormugcasina kendisine hitap etmekte ve agyardan tecerriit edip, sevgilinin
semtinde karar kilmak icin ne yapilmas: gerektigini haccin bazi pratikleriyle izah
etmektedir. Buna gore sevgilinin disinda her seyden aladkayr kesip masivadan
siyrilmak (tecerriit) ihrama girmeye, sevgilinin semti, Mekke’ye, benligi sevgili i¢in
feda etmek, Harem mintikasinda kurban kesmeye ve nihayet benligin biitiiniiyle
sevgiliye adanmaksizin gercek tecerriidiin elde edilemeyecegi hatirlatilarak, bunun
disinda kalan beyhude gabalar Safa-Merve arasindaki sa‘y etmeye benzetilmektedir.
Nasil ki, haccin farizalari kurban kesip, ihramdan ¢ikincaya dek tamamlanmiyorsa,
aynen bunun gibi tiim maddi ve cismani aldkalardan siyrilip, 6z canini sevgiliye
adamadan gergek bir arinmayi yakalayabilmek de imkansiz ve beyhude bir ¢abadir.
Bunun 6tesinde sair “tecrit” sanati yaparak kendi beninden kendisini soyup, ona
ikinci bir sahis gibi hitap etmesiyle, siirin ana temas1 olan “tecerriit”; yani 6z benin
biitiin bir masivadan tecrit edilmesi arasinda aldka kurmustur, diyebiliriz.

Seyht’nin (6. 1429) remel vezinli siiri:
Leb ii dendaninin ol hiisn zekdtin diledim
Dedi kim farz degil diirr ile yakiita zekat®

Beytin ilk misrainda sair masukasinin dudagini yakuta, dislerini de inciye
benzeterek bunlarin giizellik zekatina talip olmaktadir. Ikinci misrada ise masuka,
inci ve yakuttan zekat vermenin farz olmadigini ileri siirerek sairin teklifini
reddetmektedir. $iirde biiyiikk bir belagat zenginligi yatmaktadir. Zira siirin ilk
misrainda nefis bir “kapali istiare”, ikinci misrainda ise latif bir “hiisn-i ta‘lil”
sanatina yer verilmistir. $6yle ki, ilk misrada sevgilinin dudagi kirmizilik cihetiyle

7 Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-Evliya, trc. Siileyman Uludag (Bursa: Ilim Ve Kiiltiir Yayinlar1, 1984), 33-34, 628.
¥ Seyh Galib, Divan (Misir: Bulak Matbaasi, 1836), Gazeliyyat, 51; Soykut, Unutulmaz Misralar, 414.
¥ Seyhi, Seyhi Divani, haz. Mustafa Isen - Cemal Kurnaz (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1990), 104 (8. gazel; 3. beyit).
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yakuta, disleri de beyazlik cihetiyle inciye benzetilirken, dudak ve disin resmettigi
“benzeyen” (miisebbeh) zikredilip, yakut ve incinin resmettigi “benzetilen”
(miigebbehiin bih) zikredilmemis; fakat bunun lazimi olan “zekat” kavramina yer
verilmistir. Zira sair gercekte inci ve yakuta degil; sevgilinin dis ve dudagina taliptir.
Ne var ki, o bu talebini edep ve hayanin muktezas: olarak agiktan degil de,
“zekat™in golgesine siginarak kinayeli sekilde ifade etmektedir. Zekat ise deger
tagiyan mallara terettiip eden bir ibadet olmasi hasebiyle, sair bunu “vech-i sebeh”
(ilgi) kilarak talebine adeta mesruiyet kazandirmaya ¢alismistir. Sevgili ise ikinci
misrada ayni edep ve nezaketi sergileyerek asigin talebini direkt degil de endirekt
sekilde reddederken, bunu bir bagka s6z sanatini; hiisn-i ta'lili devreye sokarak
basarmistir. Bilindigi tizere hiisn-i ta‘lil sanatinda hakiki sebebin yerine mecazi bir
sebebin kullanilmast s6z konusudur. Buna gore sevgili, asigin talebi karsisindaki
hosnutsuzlugunu direkt bir reddetme yerine endirekt olarak zekdtin bir sartina
baglamistir ki, o da yakut ve inci gibi degerli taslara zekéat diigmedigi hususudur.
Yani sevgili agigin1 kendi silahiyla vurmustur. Bagka bir deyisle sair kendi kazdig:
kuyuya diigmiistiir. Ote yandan sair bu siirde fikih ilmine vakif oldugunu ortaya
koymaktadir. Soyle ki, kiymet artisi (nema) sebebine bagli olarak altin ve glimiise
zekat diiserken, ticaret amagl olmaksizin inci, yakut ve ziimriit gibi kiymetli taslara
zekat digmemektedir.® Siirin ihtiva ettigi bir baska incelik daha var ki, o da
kanaatimizce sevgilinin “inciye ve yakuta zekat diigmez” derken, asigina iltifat
etmemeyi belli bir siireligine askiya almakla birlikte kendisinin sirf asigina ait
oldugunu ima etmesidir. Zira inci ve yakut gibi kiymetli taslar sadece ticarete konu
oldugunda zekéita tabi oluyordu. Ticarette esas olansa malin elden ele tedaviil
etmesi, yani birileriyle paylasilmasidir. Oysa siirde zekata tabi olmayan bir inci ve
yakut tiiriinden bahsedilmektedir ki, o da bir yerlerde sakli bulunmayi ve sahibine
0zgii olmay gerektirir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de istisnai vasiflarindan bahsedilen
huriler, daha 6nce hi¢bir insan ve cin tiirtiniin dokunmadig1 yakut, mercan ve sakl
incilere benzetilmektedir.*

Muallim Feyzi'nin (6. 1910) remel vezinli siiri:
Rilzeddrim diyerek suretin eksitmissin
Zahida soyle, bu tursu ne, bu perhiz nedir®

Yine nefis bir tesbih igeren bu beytin ilk misrainda, oruglu iken insanlara surat
asan, gegimsiz, asik gehreli birisinden sikayet edilirken, ikinci misrada béyle birisi
perhiz uygularken tursu yiyen kimseye benzetilmistir. Boylece siirde orug ile perhiz
ve eksitilmis ¢ehre ile tursu arasinda hos bir alaka kurularak, orug tutan kimsenin

% Kadi Muhammed b. Firamtiz Molla Husrev, Diirerii’l-Hiikkam fi Serh-i Gureri’l-Ahkam, (Istanbul: Fazilet
Nesriyat, 1978), 1: 175.

4 Rahman 55/56, 58; Vaki‘a 56/23.

2 Soykut, Unutulmaz Misralar, 742.
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insanlarla hos gecimli ve besus ¢ehreli olmasi gerektigi hususuna dikkat ¢ekilmistir.
Nitekim saglikli bir orucun nasil tutulacagina dair tavsiyeler iceren pek ¢ok hadis-i
serifte de oruglu kimsenin sdvme, satagma ve kavga gibi, orucun sevabini yok eden
olumsuz davraniglardan uzak durmas: gerektigi tembih edilmektedir.

Rahmi’'nin (6. 1568) hezec vezinli siiri:
Hatadir intihab-1 cay-i biise riiy-i dilberden
Goniil, sahn-i harim-i Kabe’de mihrabi neylersin®

Iki siirin de ilk musrainda sevgilinin yiiziinden buse almak icin yer se¢gmenin
yanlis ve gereksiz olacagi soylendikten sonra ikinci misrada nefis bir tesbih
yapilarak, Ké&be'nin iginde namaz kilinirken mihrap tayin etmeye gerek
kalmayacag1 soylenmektedir. Saire gore sevgilinin yiiziinden 6pmek igin yer
belirlemek Kabe icinde namaz kilarken mihrap belirlemeye benzetilmistir ki, her
ikisi de gereksizdir. Boylece siir sairin fikih ilmine muttali olusunu da ortaya
koymaktadir. $oyle ki, Kéabe icerisinde cemaatle namaz kilinirken cemaatin
ensesinin imamin yiiziine doniik olmasi halinde imamin 6niine ge¢ilmis sayilacag:
icin bu namaz sahih olmazken, bunun digsindaki tiim eda sekilleri sahih olacaktir.
Keza Kabe icerisinde daire seklinde ve cemaat hilinde namaz kilinirken, imamin
hizasina diisenler hari¢ olmak {izere bazilar1 yiizleri imamin yiiziine doniik olacak
vaziyette imamin Oniine ge¢se ve Kabe duvarina daha yakin olsa bile namazlari
sahih olacaktir.* Tek basina Kébe icerisinde namaz kilanin ise her ne yana kilarsa
kilsin, namazinin sahih olacag: zaten bilinmektedir.

5. BAZI ILIMLERE GONDERI YAPAN SiiRLER

Divan siirimizde bazi ilim dallarini konu alan érnekler de vardir:
Asim Efendi’nin remel vezinli siiri:

Kaabil-i feyze keremkar eyler ihsanin tamam

Mihr eder mah-1 nevin elbette noksanin tamam*

Beytin ilk misrainda bir genelleme yapilarak kerem ehlinin, feyiz kabiliyeti
bulunanlara yapacag iyiligi tamama erdirme gibi bir 6zellikleri bulundugu ifade
edildikten sonra, ikinci misrada 6zel bir astronomik 6rnege yer verilerek giinesin,
“yeniay” diye bilinen hilalin noksanini tamamladigy; yani onu “dolunay” yaptig
belirtilmektedir. Siir bu oOzelligiyle hem mantik hem de kozmografya ilmine
gonderide bulunmaktadir. Soyle ki,mantik ilminde en giiglii ispat metodu olan
“burhan” delilini teskil eden ve “yakiniyyéat” (kesin bilgiler) diye adlandirilan bilgi

 Soykut, Unutulmaz Misralar, 563.
4 Molla Husrev, Diirerii’l-Hiikkdm, 1: 149-150.
* Soykut, Unutulmaz Misralar, 366.
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tiirleri alt1 kisimdan ibaret olup, bunlar “evveliyyat” (bedihi bilgiler; aksiyomlar),
“miigahedat” (gozlemsel bilgiler), “miicerrebat” (deneysel bilgiler), “hadsiyyat”
(sezgisel bilgiler), “miitevatirat” (ittifaka dayali nakli bilgiler) ve “fitriyyat” (kiyasat-
1 matviyye; ortiik kiyaslar; entimemler) diye bilinirler.* Iste bu alti tiirden
dordiinciisii olan “hadsiyyat” konumuzla ilgili olan kisimdir. Bu bilgi edinme
metodunda sebeplerin (mebadi) ve sonuglarin (metalib), diisiincedeki gibi zihinsel
cabaya dayali ve tedrici olmaksizin, bir anda zihne dogmasi s6z konusudur.
Dolayisiyla, fikirde siirat ve yavaslik, hadsde ise azlik ve ¢okluk s6z konusudur. Zira
hadsin keyfiyeti, zihnin sebepten sonuca anlik intikaline dayalidir. “Hadsiyyat” ile
ilgili meshur 6rnek: “Ay 151811 giinesten alir” (Naru’l-kamer mustefidun mine’s-
sems) ibaresidir. Bu kaziyede ayin, giinese olan uzaklik ve yakinlik sebebine bagh
olarak 1s181inin artmasi ve eksilmesiyle kazandigi degisik sekillenmeler soz
konusudur.” Kaziyenin kozmolojik yoniine gelince; “Giinesi aydinlatici, ay1 ise
aydinlik yapan, yillarin sayisini ve hesaplamay: bilesiniz diye ona mencziller
belirleyen O’dur.” (Yunus 10/5); “Ay icin de menziller belirledik; sonunda o, hurma
salkiminin (agagta kalan) yillanmas sap1 gibi olur.” (Yasin 36/39) ayetlerinin delaleti
is1ginda ayin yirmi sekiz menzili bulunmakta olup, en son menzili olan “baligin
karn1” (batnu’l-hat; andromedae) evresine diisiince, i¢ctimain hemen oncesinde
incelip kavis halini alir.*® Iste ay bu yirmi sekiz menzilin her birinde giinese olan
uzaklig1 ve yakinlig1 nispetinde 15181 azalir ve ¢ogalir ki, sair konumuz olan siirinde
ayin bu astronomik yapisina isarette bulunmaktadir.

Keza Stinbiil-zade Vehbi'nin remel vezinli:
Ey hilal-ebrii goriip ruhsarina taklidini
Riiy-1 hurside felekde mah-1 nev hanger ceker®

beytinde hilal kasl: sevgiliye hitap ederken, onun yanagini giinese, kasini ise hangeri
andiran hilale (yeniaya) benzetmektedir. Giiya hilal, sevgilinin yanagini taklit
etmeye calisan giinese kizip, “ona sen degil, ben benzerim” dercesine, kendi
yoriingesinde “yeniay” seklini alan ve kavisli yapisiyla sevgilinin kasini andiran
“hilal” formunu bir hancer misali kusanip giinese meydan okumaktadir. Bu
semiyotik siirde de sevgilinin yanag: ve kasiyla giines ve hilalin benzerligi arasinda
ilgi kurularak, bu iki gezegenin birbirine olan astronomik nispetine goénderi
yapildigr agiktir.

% Ebi'l-Hasen Necmiiddin Ali b. Omer Katibi, er-Risaletii’s-Semsiyye fi'l-Kava idi’l-Mantikiyye (Kalkiita: 1815),
30; Molla Fenéri, Fevdid, 60-62.

47 Molla Fenari, Fevdid, 61; Gelenbevi, Mizanu’l-Intizam, 320.

% Nasiruddin Abdullah b. Omer Beydavi, Envédru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil (Istanbul: Daru’t-Tibati’l-Amira,
1885), 2: 312.

*  Siinbiil-zade Vehbi, Divdn, haz. Ahmet Yenikale (Kahramanmaras: Kiiltiir ve Turizm Bakanli, 2012), 529.
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Abd{’nin (6. 1761) hezec vezinli siiri:
Gehi eyler Huda bir derde ziddiyla miidavay:
Iki diizd-i muhalif haneye hasbi nigehbandir®

Siirin ilk misrainda Cenab-1 Hakk’in bazen bir derdi o derdin ziddiyla sifaya
kavusturdugu soylendikten sonra, ikinci misrada bunun 6rnegine yer verilmek
lizere birbiriyle anlasamayan iki muhalif hirsizin istemeyerek, evin bekgiligini
tstlendigi ifade edilmektedir. Siir tip ilmine dair 6nemli bir bilgi ihtiva etmektedir
ki, o da hastaligin, “civi ¢iviyi soker” atasoziinii animsatacak sekilde kendi tiiriiyle
tedavi edilmesidir. Mesel4, yilan 1sirmasindan zehirlenen bir hasta, gene o sokan
yilanin zehrinden elde edilen bir tiir panzehirle tedavi edilir ki, boylece ayni tiirden
iki muhalif zehir birbiriyle zitlasarak hastanin bedenini koruma altina almaktadir.
Siirde de, birbiriyle zitlasan iki hirsiz -istemeyerek de olsa- girdikleri evi
korumaktadirlar.

Yenisehirli Avni’nin (6. 1884) remel vezinli siiri:
Zehri tiryak eyleyiip tirydki zehr eylerdi halk
Olmasa tagyir-i mahiyydt-1 esyd miimteni™

Beytin ilk misrainda avam kesiminin ¢arpik zihniyetine gonderi yapilarak,
giicleri yettigi takdirde zehri ilaca, ilac1 da zehre ¢evirme gibi olumsuz bir temayiile
sahip oldugu belirtilmekte, ikinci misrada ise felsefe ilmine isaret edilerek bunun
miimkiin olmadigy; zira esyanin mahiyetini degistirmenin imkan dis1 oldugu ifade
edilmektedir. Gerek kadim felsefe geleneginde gerek Islami kelam anlayisinda
esyanin hakikatleri degismez olup, “bilgi” denen deger de bu sayede elde edilir.
Fakat antik Yunan filozoflar1 icerisinde “Sofistler” (safsatacilar) diye bilinen;
“Indiye” (“bana gore’ciler; rolativistler), Inadiye (inatgilar; vehimciler) ve
“Laedriye” (“bilmiyorum”cular; agnostikler) seklinde ii¢ gruba ayrilan bir giiruhtan
bahsedilir ki, bunlar esyanin nesnel mahiyetini kabul etmeyen miicadeleci bir
kesimi olugturur.” Igte, siirde esyanin degismez hakikatlerinin, avamin zitlar1 bir
sayan; hatta bunlar1 degis-tokus yapma gibi ¢arpik bir zihniyet temayiilii besleyen
yaklagimlarinin kuvveden fiile ¢ikmasina miisaade etmedigi belirtilmektedir.

Biten giiller degildir hak-i kabri iizre Ferhadin

Acilmis canib-i Sirin’e revzenler mezdrinda®

% Soykut, Unutulmaz Misralar, 359.

1 Soykut, Unutulmaz Misralar, 686.

2 Genis bilgi i¢in bk. Taftazani, Serhu’l-‘Akdid, 19-24.
% Mehmet Rifat, Mecamiu’l-Edeb, 3: 225.
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Sairini tespit edemedigimiz, hezec vezinli bu siirde, Ferhat'in kabri tizerinde
biten giillerin gergekte giil degil; Sirin’e a¢ilmis birer pencere oldugu ifade edilirken,
gostergebilime (semiyoloji) gonderi yapildig1 soylenebilir. $oyle ki, semiyolojide
asil olan, goriinenin kodladigy, fakat goriinenden ibaret olmayan; zahirin deléletiyle
tevil edilen ve goriinenin Otesinde nihai bir anlam kazanan sembolik ifade
yapilanmasidir. Her ne kadar giil ile pencere arasinda direkt bir ilgi bagindan
bahsetmek pek isabetli olmasa da, dolayll bir irtibattan bahsetme imkéani
mevcuttur. Ferhat ile Sirin’in mezarlar1 yan yana bulunduguna goére, Ferhat'in
mezar1 Ustiinde agan kirmizi giiller, sanki Ferhat ile Sirin’in gériismesine agilmaisg
pencerelere doniismekte ve burada kavusamayan iki sevgili orada birbirine
kavugmus gibi, ask atesini simgeleyen bu kiiciik, daracik, kirmizi pencerelerden
birbiriyle soylesip, hasret gidermektedirler.

SONUC

Divan siiri 6zdeyis, darbimesel, dini kaideler ve ¢esitli ilim dallarina
gondermeler yapma agisindan oldukga zengin bir gelenegi barindirmaktadir. Bu da
divan siirinin miimtaz sahsiyetleri olan sairlerin siir ve belagat ilminin 6tesinde pek
¢ok dini ve fenni ilimlere de vakif olduklarin: ispatlamaktadir. Zaten bu sairlerin
kahir ekseriyetinin kokli bir medrese tahsiline sahip oldugu bilinmektedir.

Farkli ¢evrelerin {iriinii olmasina ragmen benzer edebi yapilanmalari ve kiiltiirel
kodlar: ihtiva eder. Gerek Tiirk¢e gerek Arapca gerekse Farsca divanlarda islenen
konular incelendiginde, bunlarin ¢ok yakin bir konu biitiinliigi arz ettigi, hikmet
ve felsefi degerler yoniinden zengin bir birikim ortakligini haiz oldugu
goriilmektedir. Oyle goziikiiyor ki, inang, cografya ve antropolojik karakter
ortaklig1 bir sekilde siire de yansimaktadir.

Hayata nizam veren bir degerler manzumesidir. Bazen bir tek misra bile insan
yasamini tanzim edecek, onun gelecegine 151k tutacak evrensel bir ilkeye mahal
teskil edebilmektedir. Zira divan siirinde muhtevay1 olusturan anlatim unsurlarinin
gogu, drnegini yasanan hayati gergeklerden iktibas eder ve bu yiizden gah birinci
gah ikinci musralarda kiilli ve evrensel degerler ihtiva eden 6zdeyislere ve genel
gecer kanunlara yer verildigi goriliir.

Yasanan devrin yanlislarini ve garpik zihniyetlerini ortaya koyma adina ironilere
yer verir. Keskin bir zeka ve miistehzi bir tislupla dokundurmalar yaparken, bunu
hakarete vardirmadan, toplumsal doniisiime 151k tutacak seviyede kalic1 bir mesaja
donistirir.
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Oz

Tarihi stireg igerisinde diplomasi, devletler hukukunun onemli konularmdan biri olmustur. Dip-
lomatik siireglerde, son asirda on plana ¢ikan diplomasi tiirlerinden biri olan insan haklar diplo-
masisi (IHD), insan haklarini koruma ekseninde devam ettirilen diplomatik siiregleri ifade
etmektedir. Bu ¢calismada insan haklar: diplomasisinin gelismis devletler tarafindan menfaatlerini
koruma ekseninde isletilmesi, konuya dair Islami teorik ve pratik cerceve ele alimmaktadir. Oncelikle
insan haklar: diplomasisinin batili pratigi verilmekte, ardindan insan haklar: tasavvuru, uluslar-
aras iligkilerin temel niteligi, miilkilik - sahsilik prensipleri ve Islami diplomasinin amaglar: bagla-
minda Islam devletler hukuku agisindan Insan haklar: diplomasisinin imkan: tahlil edilmekte;
tahkim, eman ve vakif kavramlar: baglaminda insan haklarmna iliskin tarihi siiregte tezahiir eden
Islami pratik ifade edilerek, batil devletlerin sonra asirlarda ortaya koyduklar: tatbikatin ahlakilik
prensibi ekseninde analizi ile calisma sonlandirilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Insan Haklar Diplomasisi, Devletler Hukuku, Ahlakilik,
Miilkilik.

Abstract

One of the important topics of international law is human rights diplomacy, that is diplomatic
processes on the axis of human rights. In this article, operation of western states to human rights
diplomacy for their advantage and theoretical and practical framework have been analyzed. Firstly,
western practice of human rights diplomacy has been described. Islamic theory has been expressed
in the context of humas rights conception, basic qualification of international relations, principles
of privity and territoriality and aims of Islamic diplomacy. Then Islamic practice of human rights
diplomacy has been described in the context of morality, arbitration, security and foundaiton (vaqf).
The article has been ended up with expressing the results.

Keywords: Islamic law, Human rights diplomacy, International Law, Morality, Territoriality.
Extended Summary

Diplomacy has been assessed as an arrangement device and practice profession and practice
area of relationships for states and international organizations, and also implementation field of
state policies. Interstate relations are necessary. The person who appointed in this field has been
called diplomatic representative i.e. diplomat. The term of rasul and safir have been used for dip-
lomats, diplomatic relations have been expressed with the term of nizdmu’l-hazrateyn in figh
and also the hicabat task was established to meet ambassadors.

Human rights diplomacy which is expressed as diplomatic processes in axis of human rights
is an issue that to be addressed specially in theory and practice. Establishing diplomatic relations
in axis of human rights primarily requires a definition for universal human rights. This definition
ignores the human rights codes of other civilizations because the fact that it offers the codes of
western civilization univesally.

The other important matter is the western use of human rights by Machiavellist approach to
block to developing countries in accordance with his own interests. In this article, human rights
diplomacy has been analyzed according to Islamic law in theory and practice and the exploitation
of human rights has been examined in axis of the principle of morality after analysis of Western
practice with these directions.

Muslims were authority and decisive for human rights universally by the caliphate (hilafah)
before League of Nations and United Nations. United Nations system that became the only power
was directed to define and distribute for rights with an understanding that transcends borders
after abolition of the caliphate.



insan Haklari Diplomasisinin islam Devletler Hukuku Perspektifiyle Analizi = 163

Universal Declaration of Human Rights (UDHR) is not the point that reached with formation
of human rights concept, but it is the result of sharing conditions after World War I. States have
interpreted the Declaration of Human Rights for their interests and they have used human rights
as a diplomatic pressure tool.

Strong states have established non-diplomatic organizations to make propaganda and manage
secret activities and prevent the appearance of policies which cause to poverty in developing
countries. These states have found people they will employ easily and used these non-diplomatic
organizations to apply the beneficiary policies and protect maintain status quo and also made
chaos under the pretext of human rights. Basic argument of great states to activate these non-
diplomatic organizations in developing countries is human rights. They have actively used media
organs in this prosses.

War of interest has been continued with discourses that are in axis of human rights at 20th
century. Moral values have been included in international processes with Machiavellist approach.
The organisations financed by strong states took the place of voluntary social movements. Despite
all their efforts, central countries could not hide interest accounts on the background of human
rights campaigns.

Islam’s definition of human rights is important for the possibility to create diplomatic pro-
cesses in axis of human rights. Human rights have priority over other rights in Islam.

Islam’s definition of human rights that is presented with religious, legal and moral content
does not contain deficiencies of human rights definition that has been reduced to human body
and substance.

Faith is a prior value in the protection of fundamental rights. Other values such as humanity
and working are important and decisive at the same time. It is essential to prevent attacks on
human rights in the Muslim community.

According to Islam, war is legitimate to protect human rights, prevent cruelty and ensure so-
cial peace.

Territoriality is essential to protection of basic rights of non-Muslims, rather than privity.
The non-Muslim person within the borders of Islamic state is secure in point of basic rights such
as the right to life and property.

Islam has allowed non-Muslims for judgment in their courts in private law, but it is a matter
of domestic law.

Arbitration (tahkim), Aman and foundation (vaqf) are important terms in the context of Is-
lamic practice for human righs diplomacy. Non-Muslims had lived within the borders of Islamic
state without deprivation for basic rights by Aman. In this context the term of arbitration (tah-
kim) is important. Muslims’ thought of law has to overcome societies and gain global dimension
and surround other societies understanding of law. Muslim jurists should be a source of reference
in human rights violations in the World.

The foundations (vaqf) have been functional for the protection of basic human rights. The
foundations were established to save prisoners of war. There is not discrimination between Mus-
lim and non-Muslim in this respect.

Justice, morality, prescribe goodness and ban evil (emir bi'l-ma’ruf ve nehiy ani’l-munker)
are basic principles for human rights diplomacy acording to Islamic law.
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GIRIS

Diplomasi, devlet politikalarinin uygulanmasinda devletler ve uluslararasi kuru-
luslarin iligkilerini diizenleme araci,' yliriitme meslegi ve uygulama alani olarak de-
gerlendirilmektedir.> Devletlerarasi iligkiler zorunluluk olup;® bu alanda gorevlen-
dirilen kisilere diplomasi temsilcisi (diplomat) denilmektedir.* Fikihta diplomatik
iligkiler’ icin ¢ogunlukla “risdlet” ve “sifaret” terimleri kullanilmig, diplomatlara
“rastll” veya “sefir”® denmis;” diplomatik iliskiler diizeni, “nizdmu’l-hazrateyn” tabi-
riyle ifade edilmis, el¢ileri karsilamak {izere “hicabet” (bas mabeyncilik) gorevi tesis
edilmistir.®

Diplomasinin bir tiirii olan ve insan haklar: ekseninde yiiriitiilen diplomatik sii-
regleri ifade eden “insan haklar1 diplomasisi (IHD)” teori ve pratigi’ ile 6zel olarak
ele alinmasi gereken bir konudur. Insan haklar1 ekseninde diplomatik iligkiler kur-
mak, dncelikli olarak “evrensel insan haklar1” tanimlamasini gerektirmektedir. Bu
tanimlama, Bat1 medeniyet kodlarini evrensel olarak sunmak seklinde olunca, diger
medeniyetlerin haklara dair kodlarinin tezyifi s6z konusu olmaktadir. Konunun
esasini teskil eden bir diger husus ise Batinin, Makyavelist bir anlayisla insan hakla-
rin1 menfaatleri dogrultusunda, gelismekte olan iilkeleri engellemek i¢in kullanma-
sidir. Bu galisgmada, IHD’nin Batili uygulamasinin bu yonleriyle analizinden sonra,
Islam hukuku agisindan imkani ve pratigi ele alinacak, ahlakilik prensibi ekseninde
insan haklarinin istismari konusu tetkik edilecektir.

1. INSAN HAKLARI DiPLOMASISi

Insan haklari, uluslararasi iligkilerin éncelikli giindem maddelerinden biri hali-
ne gelmigtir.'” Tarihi siiregte agir hak ihlallerinin faili olan Bati,'' Diinya savaslar
sonrasinda uluslararasi diizlemde tartismasiz bir hakimiyet elde edince, insan hak-

Emin Giirses, Insan Haklar: Diplomasisi (Istanbul: Baglam Yayinlar1, 2001), 25.

Kemal Girgin, Cagdas Politika ve Diplomasi (Ankara : Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 1975), 134.

Ahmet Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: Iliskiler (Ankara: Fecr Yayinevi, 1998), 179.

Hiiseyin Pazarci, Uluslararast Hukuk (Ankara: Turhan Kitabevi, 2007), 372. {lk dénemde, diger devletlerde
stirekli devlet temsilcilikleri bulunmayip ihtiyaca binaen temsilci gonderilmis, temsil iliskileri daha ok 6rf ve
adet kurallarina gore siirdiiriilmiistiir. Bk. Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: Iligkiler, 180.

Diplomatik iligkilerin mesruiyet kaynag: olarak gosterilen ayetler: en-Nahl 16/125; el-Ankebut 29/46; Fussilet
41/33-34; el-Hucurat 49/13; et-Tevbe 9/6.

Yabana tilkelere gonderilen elgilik heyeti raporlarina da “sefaretname” denir. Bk. Nebi Bozkurt, “Sefaretna-
me”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36: 288.

Diplomatik heyetleri ifade etmek iizere ise vefd kelimesi kullanilmugtir. Bk. Mehmet Ipsirli, “El¢i”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11: 3.

Rastl kelimesinin dini, sefir kelimesinin ise siyasi igerikli el¢ilikler i¢in kullanildig1 da ifade edilmektedir. Bk.
Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: fliskiler, 180, 186.

ABD’de Carter déneminde vyiiriitillen IHD igin bk. Roberta Cohen, Human Rights Diplomacy: The Carter
Administration and the Southern (Maryland: Johns Hopkins University Press, 1982), 212.

Jacques Mourgeon, Insan Haklar: (Istanbul : {letisim Yayinlari, 1990), 118.

I Recep Sentiirk, “Insan Haklar1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22:328.
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lar1 konusundaki tecriibesini ve ulagtigr noktayr mutlak dogru ve ideal olarak don-
durmus ve siyasi giiciine dayanarak, insan Haklar1 Beyannamesi ile kiiltiir kodlar1-
nin trettigi degerleri'? paket halinde"® megrulagtirmaya, kutsallagtirmaya'* ve evren-
sel olarak sunmaya ¢alismistir.”” Ciinkii insan haklar1 odaginda uluslararas: diplo-
matik iligkiler kurmak, evrensel insan haklar1 tanimlamasini gerektirir.

BM ve MC yapilanmalar1 6ncesinde hilafet ile evrensel boyutta otorite olan ve
insan haklar1 tanimlamasi yapan Miislimanlarken; hilafetin ilgasindan sonra ulus-
lararas: diizlemde alternatifsiz gii¢ olan BM sistemi, sinirlar1 asan bir anlayisla hak
tanimlamasina ve tevziine yonelmistir. Teoride, insan haklarini, “insan olarak
dogmaktan kaynaklanan haklar” seklinde ifade eden Bati, IHD ile uluslararas: diiz-
lemde gegerlilik arz eden bir insan haklar1 ¢ercevesi olusturma séylemiyle hareket
etmisse de mesafe kat edememistir. Diinya devletlerinde insan haklar1 konusunda
farkli uygulamalarin olmasi'® ve hak ihlallerinde hikim zihniyetin tepkisizligi, insan
haklarinin bagka amaglara ulasmak i¢in ara¢ olarak kullanildigi, insan haklar1 séy-
lemlerinin samimi olmadig: diisiincesini ortaya ¢ikarmis ve insan haklar1 séylemle-
ri sorgulanir hale gelmistir. Clinkii Bat1 merkezli totaliter yaklasimi ifade eden in-
san haklarinin evrenselligi iddiasinin boyutlar1 ve igerigi tartismali, konsepti ideolo-
jiktir.”” 1791 Fransa Anayasasi ve 1793 Insan Haklar1 Bildirgesi gibi metinlerin, te-
mel haklarin teminati olarak nitelendirilmesi,'® realiteden uzaktir. Nitekim kiiresel-
lesmenin tek tip¢i oldugu, insani degersizlestirdigi, makinelestirdigi;'® kiiresel sis-
temin hakim devletlerin insan haklar1 sdylemlerinin kendi i¢inde tutarsiz oldugu;
gikarci sistemin, insan haklar1 soylemlerinin de boyle olacags; bu yoniiyle, Batili alg1
ile insan haklarini koruma séyleminin uyum arz etmeyecegi agikea ifade edilmek-
tedir.”

[HD’nin zemini olarak sunulan 1948 Insan Haklar1 Beyannamesi, evrensel insan
haklar1 anlayisinin tesekkiilityle ulasilmis bir nokta olmaktan ziyade, savag sonrasi
olugan paylasim sartlarinin sonucu olup; devletler, Beyanname’yi menfaatleri dog-
rultusunda yorumlamakta,” insan haklarini diplomatik baski araci olarak menfaat-

Frederic Megret, “Where Does the Critique of International Human Rights Stand? An Exploration in 18
Vignettes”, New Approaches to International Law The European and the American Experiences (Berlin: TMC
Asser Press, 2012), 11.

Recep Sentiirk, fnsan Haklar: ve Islam: Sosyolojik ve Fikhi Yaklasimlar (Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2007),
278.

Giirses, [nsan Haklar: Diplomasisi, 14, 20.

1S Mustafa Yayla, Islam Hukukunda Insan Haklar: ve Egitlik. (Istanbul : Marmara Universitesi, 1994), 35.
Giirses, [nsan Haklar: Diplomasisi, 11, 14.

Rainer Arnold, “Reflections on the Universality of Human Rights”, The Universalism of Human Rights
(London, 2013), 2.

Mourgeon, Insan Haklar1, 35.

Catholijn Jonker - Annemiek Nellis, “Human Robots and Robotic Humans”, Engineering the Human Human
Enhancement Between Fiction and Fascination (London, 2013), 85.

Ferzan Durul, Kiiresellesme ve Insan Haklar: (Istanbul: Toroslu Kitapligi, 2008), 123, 124.

Mourgeon, Insan Haklar, 121.
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leri i¢in kullanmaktadirlar. Evrensel haklara vurgu yapilirken, siyasi haklarin 6ne
¢ikarilmasi ve ekonomik haklarin geride tutulmasi IHD’nin menfaat eksenli oldu-
gunun delillerindendir. Gelismekte olan devletler kaynaklarini halklarinin menfaat-
leri dogrultusunda kullanmaya ve gelirleri iilke insanina harcamaya yoneldiklerin-
de, merkezi devletler buna karsi ¢ikmuis, insan haklarini goz ardi etmis, miidahale-
lerle bolge kaynaklarini kendilerine aktarmislar, Bosna’da oldugu gibi, bir¢ok yerde
insan haklarina degil, merkezi devletlerin ¢ikarlarina 6ncelik vermislerdir.” Ulusla-
rarasi Orgiitler de merkezi devletlerin ¢ikarlari ekseninde konumlandirilmis, insan
haklarinin ihlali durumunda devletlerden bagimsiz siireci takip edebilecek bir oto-
rite olusturulamamis,” somut degerlendirmeler ve isimler ihtiva etmeyen genel tav-
siyelerle raporlar olusturulmus,* hak ihlallerinin giderilmesine yonelik adimlar ye-
rine, kinamanin Gtesine gegemeyen bir tavir esas alinmigtir.” Geligmis devletler de
uluslararasi miizakerelerde ihtiya¢ sahiplerinin yoksulluklarini kendi sorunlar: ola-
rak gérmemis, tilke sirketlerinin ¢ikarlarini korumay amaglamigtir.”

Hakim devletler, propaganda yapmak, yeralt: faaliyetlerini yonetmek, gelismek-
te olan iilkelerde yoksulluga sebep olan politikalarinin anlagilmasini ve bunlara kar-
s1 olusumlarin ortaya ¢ikmasini engellemek i¢in diplomatik nitelik tagimayan ku-
rumlar ve orgiitler tesis etmisler,”” bu amagla istthdam edecekleri kisileri bulmakta
zorlanmamuiglar,® menfaat¢i politikalarin1 uygulamak ve yararlarina isleyen statii-
koyu korumak i¢in bu orgiitleri kullanmiglar; insan haklar1 gerekgesiyle kaos ¢i-
karmiglardir. Gelismis devletlerin, gelismekte olan devletlerdeki orgiitleri harekete
gecirmedeki temel argiimanlar: insan haklar1 olmus ve bu amagla basin yayin or-
ganlarini aktif kullanmuglardir.”

Musaddik’in® 1953 yilinda, Iran petrollerini millilestirme girisimi sonrasinda
merkezi devletlerin organize ettigi bir darbe ile tasfiye edilmesi bunun 6rnegi olarak
zikredilebilir. 1970 sonrasinda §ili’"de ABD biitiin mubhalif gruplar1 desteklemis, bu
konuda ayr1 bir biit¢e olusturmus ve nihayet 1973’te darbe ile hitkiimet devrilmis-
tir. 1990’1 yillarda Ortadogu haritasinin yeniden ¢izilmesi planlandiginda ayni du-

2 Giirses, [nsan Haklar: Diplomasisi, 24.

Mourgeon, Insan Haklar1, 122.

Mourgeon, Insan Haklari, 120.

Toby King, “Human Rights in European Foreign Polcy: Success or Failure for Post Modern Diplomacy?”,
EJIL 10/2 (1999): 313.

Thomas Pogge, Kiiresel Yoksulluk ve Insan Haklari: Kozmopolit Sorumluluklar ve Reformlar. (Istanbul : Is-
tanbul Bilgi Universitesi, 2006), 32.

¥ Mehmet Gonliibol, Uluslararast Politika : Ilkeler-Kavramlar-Kurumlar (Ankara : Attila Kitabevi, 1993), 168.
% Insan haklarinin biitiin boyutlari géz éniinde tutulmaksizin sloganik yaklagimlarla halk: tahrike yonelik tah-
liller i¢in bk. Erol Anar, fnsan Haklar: Tarihi (Istanbul: Civi Yazilari, 2000), 334.

Giirses, [nsan Haklar1 Diplomasisi, 27, 28.

Iran’da petroliin millilestirilmesini saglayan bagbakan. Bk. Suad Pira, “Musaddik, Muhammed”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 228.

24
25

26
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rum s6z konusu olmustur,” giiniimiizde de ayni yontem isletilmekte, insan haklar1
gerekgesiyle devletlerin ig islerine miidahale edilmektedir.

Oncesinde agik lafizlarla ifade edilen menfaat miicadelesi, yirminci asirda insan
haklarin1 onceler goriiniimdeki lafizlarla yapilmaya devam edilmis; degerler,
Makyavelist anlayisla uluslararas: siireglere dahil edilmis;* goniilli toplumsal hare-
ketlerin yerini, otoritelerin finanse ettigi ve merkezi devletlerin menfaatlerini ko-
rumay! amaglayan orgiitler almig; merkezi iilkeler, tim ¢abalarina ragmen, insan
haklar1 kampanyalarinin arkasindaki ¢ikar hesaplarini saklayamamiglardir.”

2. ISLAM DEVLETLER HUKUKUNA GORE TEORIK DUZLEMDE iNSAN
HAKLARI DiPLOMASISININ IMKANI

2.1. Islam’in Insan Haklar1 Tasavvuru Baglaminda THD’nin imkan1

Hak kavrami, yetki ve yiikiimliilik seklinde iki ayri unsurdan olusmaktadir.
Hakkin yetki tarafi, kul hakkiny yikiimlilik tarafi ise Allah hakkini™ ifade etmek-
tedir. Buna gore kul hakki, ylikiimliiliikten arindirilmis yetki; Allah hakki ise yetki-
den arindirllmig yikiimlilik olup, kamusal niteliklidir’® ve bundan dolayi, Allah
haklarina yonelik suglarin takibi sikdyete bagli olmayip, ilgili merciler tarafindan
resen yapilir.*® Ancak her birinin 6ziinde maslahat ve fayda bulunmaktadir.”” Hak,
bir kimsenin inhisar1 altindaki manevi kudrettir ki bununla tasarruf selahiyetini
veya malikiyyet vasfini haiz olur. Hak, bir iktidar-1 ser’idir ki; insanlar bununla bazi
seyleri icra ve mutalebeye selahiyettar olurlar.’

' Giirses, Insan Haklar: Diplomasisi, 18, 28, 29.

Giirses, Insan Haklar: Diplomasisi, 43.

Giirses, Insan Haklar: Diplomasisi, 29.

*  Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed Ebubekir Alaiiddin es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 195.

Bundan dolay1 Allah haklar1 baglaminda degerlendirilen bir kisim hadler bakimindan, kamusal alan1 paylasan
Miisliimanla zimmi ayni durumda olup; bu noktada, sarhos edici icki i¢gme sugu gibi istisnai durumlarda
Miislimanla gayr-i mislimin farkli degerlendirildigi de goriilmektedir. Allah haklar igin ifade edilebilecek
olan genel esitlik durumunun, kisas gibi kul haklari baglaminda anlamini bulan sug/ceza kategorilerinde de
mevcut oldugu gorilmektedir. Bk. EbG Abdullah Muhammed b.el-Hasan b. Ferkad es-Seybani, es-Siyeru’s-
sagir (Beyrut: ed-Daru’l-Miittehide, 1975), 180.

% Alaiiddin Ebubekir b. Mes’ud b. Ahmed el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 1986), 4: 110.

Hasan Hacak, Islam Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavraminin Analizi (Istanbul: Marmara Univer-
sitesi, 2000), 58-59.

Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yaymevi, 1986), 1:
13.
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Islam’in insan haklar1 tanimlamasi, insan haklar1 ekseninde diplomatik
siirecler olusturabilme imkani bakimindan énemlidir. Nitekim insan haklari, Is-
lam’in, ihyasini temel amag olarak ortaya koydugu,” Allah haklarindan 6nce ge-
len,* peygamberlerin miicadelelerinin merkezinde yer alan,* Efendimizin (sas)
“Ey insanlar” hitabiyla* bircoguna isaret ettigi* haklardur.

[slam, ilahi iradenin insan1 yaratirken ve kainattaki her seyi ona sunarken (tes-
hir) belirlemis oldugu, en yiice gergeklikle yani Hak Teala ile temellenen,* onun
bagist olan,* kisi dokunulmazliginin basinda goriilen,* Hz. Peygamber’in, Mek-
ke’nin fethinden sonra putlar1 kirdirmasina karsilik putlara tapanlar 6ldiirtmeme-
sinde* anlamini bulan hayat hakkini;*® insan haklarinin en temel goriiniim alanla-
rindan biri olan, “Dinde zorlama yoktur” (el-Bakara 2/256) ayeti ile temellenen,*
Hz. Peygamber’in baslangicta ortaya koydugu inang hiirriyeti modeli ekseninde
yapilanan,” genel prensiplere aykiri eylemleri ihtiva etmemek tizere, yalnizca ehli-
kitaba degil ayn1 zamanda Mecusiler,” Sabiiler ve Samiriler®* gibi miigrik toplumla-

¥ Ebuabekir b. Ali b. Muhammed el-Haddadsi, el-Cevheratii’n-Neyyira (el-Matbaatii'l-Hayriyye, 1322), 2: 284.

% Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebstit (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1993), 2: 186;
Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Baberti, el-Indye Serhu’l-Hiddye (Beyrut: Darw’l-Fikr, ty.), 9: 238;
Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2011), 78.

1 Ayrica bk. M. Kazim Yilmaz, “Insan Haklar1 Uzerine Bazi Tahliller”, Diyanet flmi Dergi 28/1 (1992): 108;
Nurettin Turgay, “Kur’an’da Sosyal Adalet ve Insan Haklar1”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1
(1999): 47.

2 Bubhari, “Cizye”, 5; Miislim, “Cihad”, 20; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 10; ibn Mace, “Menasik”, 84. Konuyla
ilgili ayrint i¢in bk. Mehmet Sener, “Veda Hutbe’sinin Insan Haklar1 Yéniinden Kisaca Tahlili”, Kutlu Do-
gum Sempozyumu (Tiirkiye Diyanet Vakfi), 1996, 126.

¥ Osman Eskicioglu, Islam Hukuku Agisindan Hukuk ve Insan Haklar:. (Izmir: Anadolu Matbaacilik, 1996),

321; Biinyamin Erul, “Veda Hutbesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

2012), 42: 591; Ibrahim Bayraktar, “Islam’in Insana Tanidig1 Bazi Temel Haklar ve Veda Hutbesi”, Atatiirk

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10 (1991): 229.

Recep Ardogan, “Insan Haklarina Sayginin Yiikseltilmesinde Islami Teolojinin Rolii”, Ankara Universitesi

llahiyat Fakiiltesi Dergisi 45/2 (2004): 88.

4 Sentiirk, “Insan Haklar1”, 22: 328.

% Hakki Aydin, Islam ve Modern Hukukta Iskence (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1997), 31.

¥ Siileyman Recebi, “Islam’da Insan Haklar1”, Din Siirast (Sempozyum) 2 (2003): 45.

En biiyiik zuliimlerden biri, kisinin canina kiymasi, intihar etmesidir. “c.s s ¢ Jbf (B 3 a~f 37 bk. Ebir’l-

Velid Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd el-Ced, el-Beydn ve’t-Tahsil (Beyrut: Darw’l-Garbi'l-Islami, 1988), 2:

272.

¥ Aydin, Islam ve Modern Hukukta Iskence, 37.

% Adem Apak, “Hz. Peygamber (sav)’in Ugulamalarinda Inang Hiirriyeti”, Diyanet Ilmi Dergi, Ozel Say1 (2003):
422.

' es-Serahsi, el-Mebstt, 10: 86.

2 Arap yarimadasindaki putperestler bunun istisnasi olarak degerlendirilmistir. Bk. Abdiissemi’ Salim Hiravi,
Lugatii'l-idareti’l-amme fi sadri’l-Islam. (Kahire: el-Hey’eti’l-Misriyyeti’l-Amme 1i’l-Kitab, 1986), 332.
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ra da taninan,” orgiitlenmeyi** de ihtiva eden din-vicdan hiirriyetini; “fitne”> kav-
ramiyla hassas bir ¢izgiye oturtulan, kisilere, mukaddesata ve insana saygisizlik an-
lami tasgimadig: stirece devlet baskanini elestirebilme diizlemine varan boyutta®
ifade hiirriyetini ve diger temel haklar1 tanimistir. Ustelik Islam’in dini, hukuki ve
ahlaki igerikle sundugu insan haklar1 tanimlamasi, sekiiler anlayisin insan fizyoloji-
sine ve maddeye indirgenmis insan haklar1 tanimlamasinin eksiklerini tastmamak-
tadir.”’

Haklarin zeminini olusturmak bakimindan, Islam’a gore insanin ii¢ kademeli
degeri s6z konusudur: Insan olmasi hasebiyle (insani) deger,” inancindan kaynak-
lanan (imani) deger ve ¢aligmayla elde edilen (ameli) deger.” Kisi, insan olmast iti-
bariyle din farki gézetmeksizin biitiin insanhig kusatacak sekilde® tabii bir degere
sahiptir.! Meleklerin Hz. Adem’e secde etmeleri ve Hz. Peygamber’in, Yahudi ce-
nazesinin gegisi sirasinda ayaga kalkmasi® insani degerin gériiniimlerindendir. In-
san1 degerli kilan 6nemli bir diger 6zellik onun inancidir. Islam temelde kisinin go-
riintiisiine, rengine degil, inancina deger verir.® Insan, iki boyutlu bir varliktir. Bir
yoniiyle, diger canlilar gibi, yiyen icen, fizyolojik ihtiyaclarini gideren bir canly; di-
ger yoniiyle diigiinen, inanan bilgi, diisiince ve vicdan sahibi bir varliktir. Insan,
gercek manada insan yapan da bilgisi, vicdani ve imanidir.** Bu yoniiyle insan,

%5 Ahmet Yaman, “Zimmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44: 434.
Ayrica bk. Ahmet Bostanci, Islam Kamu Hukukunda Gayri Miislimler : (Hz. Peygamber Devri Uygulamas:
Temelinde). (Istanbul: Marmara Universitesi, 1999), 64; Semsettin Ulusal, Islam Hukukunda Uluslararas:
Andlasmalar (Ankara : Ankara Universitesi, 2006), 58. Cizyenin, kiifrii izale eden maddi bir bedel degil, gay-
rimiislimlerin Islam’a davet edilme formlarindan biri oldugu ydniindeki degerlendirmeler igin bk. es-Serahsi,
el-Mebsit, 10: 87; Ali Safak, “Islam Hukukunda Inang, Fikir ve Séz Hiirriyeti”, Diyanet flmi Dergi 15/3 (1976):
137; Sevki Saka, “Kur’an’a Gére Inang Hiirriyeti”, Diyanet {lmi Dergi 28/1 (1992): 137.

*  Yener Oztiirk, “Kur’an ve Inang Hiirriyeti”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2005): 114. Bu

yoniiyle, inang hiirriyeti konusunda Islam hukukunda goriilen klasik teoriyi asma ve her bireyin dinin ifadesi,

yasanmasl, propagandasini yapma gibi boyutlarinda esit olmasi gerektigi yoniinde sdylemler olusturmak, ba-
tinin insan haklari iddialarinin temelindeki ¢ikar hesaplarini gdzden kagirip, sinirlart belli 6zgiirliikgii Islami
teoriyi batinin insan haklar1 goriiniimlii menfaat sistemine kurban etmek demektir. Bk. Fethi Ahmet Polat,

“Insan Haklar1 ve Ozgiirliikleri Baglaminda, Kuran’da Dini Pluralizm”, Bakii Devlet Universitesi llahiyat Fa-

kiiltesinin Ilmi Mecmuasi 1/1 (2004): 64-65.

Muhammed H. Kemali - Halim Sir¢anc, “Islam’da ifade Hiirriyeti: Fitne Kavraminin Tahlili”, Islami Sosyal

Bilimler Dergisi 1/2 (1993): 42.

Kasim Sulul, “Hz. Peygamber’in Baz1 Uygulamalar1 ve Hadisleri Cercevesinde Ifade Hiirriyeti”, Kutlu Dogum

Sempozyumu (Sanlurfa), [t.y.], 66.

Recep Ardogan, “Sekiilarizm, Islam ve Insan Haklar1”, fnsan Haklart ve Din (Sempozyum), 2010, 357.

Bazi arastirmacilarin bu konuda imanin sagladig: @istiinliigii golgeleyecek diizeyde bir degerlendirme bigimini

esas aldiklar1 miigahede edilmektedir. Bk. Yakup Ustiin, “Islama Gére Insan”, Diyanet [Imi Dergi 14/5 (1975):

364. Ancak bu tahlillerde insani @istiinliigiin, imani istiinliige mukayese ile oldukga diisiik bir seviye oldugu

gozden kagirilmamalidir.

¥ Nuri Topaloglu, “Insan Haklar1 ve Islam”, Diyanet [lmi Dergi 26/1 (1990): 12.

Ahmet Giig, “Islam’da Insana Verilen Deger”, Kutlu Dogum Sempozyumu (Tiirkiye Diyanet Vakfi), 1995, 125.

Giig, “Islam’da Insana Verilen Deger”, 124. Delil gosterilen ayet Isra 17/70.

%2 Buhari, “Cenaiz”, 50.

Giig, “Islam’da Insana Verilen Deger”, 127.

¢ Yilmaz, “Insan Haklar1 Uzerine Bazi Tahliller”, 105.
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maddi olarak varlik bulan fizyoloji degil, onun derunundaki kalp, ruh, vicdan ve
imandir. Tahlil edilmesi gereken husus, temel insan haklarinin hangi deger tizerine
inga edildigidir.

Bu tasnif ekseninde bakildiginda, haklarin, insan olma degeri tizerine inga edil-
digi goriilmektedir.”® Nitekim Serahsi’nin zimmeti (hukuki kisiligi), Ademiyyet ile
izah etmesi, haklarin insan olma degeri iizerine bina edildigi yoniindeki yaklagimin
literatiirdeki agik goriiniimlerindendir.®® Méaverdi’nin, muhtesibin gorev alanlarini
izah ederken konuyu, “insan haklar1 konusunda marufu emretmek” “ a5 =alls )
Oed¥) @58 & bagligr altinda ele almasi da insan olma degeri tizerine inga edilen
bir hak alanina isaret etmektedir.”” Ancak insan haklarinin taninmasi ve korunma-
siin birbirinden ayrilmasi gerekmektedir. Temelde insan haklarinin taninmasi
insan olma degeri {izerine insa edilirken; bu haklarin korunmasi imani deger tzeri-
ne bina edilmektedir (el-ismetii bi’l-iman). Nitekim Islam hukukcular: 6teden beri,
haklarin Allah’in insanlara bagis1 ve liitfu oldugu yoniindeki yaklagimi esas almis-
lardir.®® Insan olmaktan kaynaklanan haklar da bu zeminde anlam bulur.®’ Sinirlar
icerisinde iman veya emanla devlete baglananlarin temel haklar1 korundugu gibi,
imani sebebiyle, devlet sinirlar1 diginda bulunan Miisliimanlarin haklar1 da koruma
altindadir. Var olan haklar terkle” zamanagimiyla veya hak sahibinin sefih olmak
gibi kisisel durum farklilasmasiyla” iptal olmaz.

Zimmilerin haklarinin korunmasinin arkasinda da imanin otoritesini kabul et-
meleri (el-ismetii bi’l-eman)’ vardir.” Zimmiler Islam devletine bagliligi kabul

% Ahmet Yaman, “Islam’in Temel Kaynaklar1 ve Tarihi Tecriibe Igiginda Gayri Miislimlerler Birlikte Yagamanin

Hukuki Gergevesi”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2015): 15.
% Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsiileimme es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi (Istanbul: Daru Kahraman, t.y.),
2:333.
¢ Ebirl-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi,
1999), 397.
Haklarin 6zcii bir yaklagimla degil, iliskisel yaklasim geregi dogal olarak var oldugu goriisii burada tahlile
degerdir. Bu yaklasima gore haklar insan olmasi sebebiyle kisinin 6ziinden degil, kurdugu iliskilerden kaynak-
lanmaktadir ve iletisimin oldugu yerde zorunlu olarak haklar da var olur. Ancak iletisimi haklarin varolugsal
gerekgesi olarak nitelendirmek, klasik yaklagim ve Islami teolojideki liif-i ilahi anlayisina muvafik degildir ve
insani, her an yaratmakta olan, 4leme miidahale eden, tesrii iradesi ile sosyal diizen kurallar1 koyan, haklar be-
lirleyen ve sinirlayan bir ilahi irade tasavvurunun géz ard: edilmesi fikrine siiriiklemektedir. Islami tasavvur
itibariyle haklar ilahi iradenin liitfudur ve naslarla tanimlanan haklar esastir. Nasslar1 agan bir hak tanimlamas:
muteber degildir. Bu yoniiyle Recep Sentiirk’iin insani, insan haklarinin yaraticisi, yorumlayicist ve tagtyicist
olarak nitelendirmesi (Sentiirk, Insan Haklar: ve Islam, 277-278.) teosentrik (tanri merkezli) degil,
antropomorfik (insan merkezli) bir hayat algisin1 ortaya koymaktadir. Bu goriisiin mantiki tutarlihigi da bu-
lunmamaktadir. Ciinkii iletisim, hakkin var olmasi ve tamimlanmasinda degil, bu alandaki uygulama ve
aksiyolojide anlam tagiyabilecek niteliktedir.
% Ali Bardakoglu, “Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15: 142.
7 Ebt Abdullah Muhammed b. el-Hasan b. Ferkad es-Seybani, el-Hiicce ald Ehli’l-Medine (Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 1403), 4: 78.
7t Ali b. Ebubekir b. Abdulcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye fi Serhi Biddyeti’l-Miibtedi (Beyrut: Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.y.), 3: 280; el-Haddadi, el-Cevheratii’n-Neyyira, 2: 153.
72 Alaiiddin Ebubekir b. Mes’'ud b. Ahmed el-Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 1986), 9: 394.
73 Ahmet Yaman, Islam Devletler Hukukunda Savas (Istanbul : Beyan Yayinlari, 1998), 76-77.
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edip cizye denilen himaye ve el ¢ekme vergisini’* 6dediklerinde,” Islam {ilkesinde
oturmaya, din-vicdan hiirriyetine,”® can, mal ve namuslarinin korunmasina hak
kazanmis olurlar.” Béylece hem Islam’t tanirlar’® hem de inanglarinin gereklerini
yerine getirebilirler. Ciinkii hak ve sorumluluklari konusunda genel kural, kamu
yonetimi ve inangla ilgili istisnalar disinda Miisliimanlarla ayn1 hak ve sorumluluk-
lara sahip olmalaridir.”” Fakat isyan, cizye 6dememek, zina, casusluk, Islam’a haka-
ret, irtidata sebep olmak, eskiyalik ve tefecilik zimmet anlasmasini dolayisiyla [slam
devletinin, zimminin temel haklarina dair koruma taahhiidiinii sona erdirir.*

Bu haliyle, insan haklarinin taninmasi bakimindan Miisliimanla gayri miislim
ayn1 durumdadir. Haklarin korunmasinda ise realite g6z 6niinde bulundurulmus,
Islam’in otorite alani icerisinde biitiin insanlarin temel haklar1 korunmusken; Islam
devletinin sinirlar1 disinda, iman esasinin baskinligiyla hareket edilerek Miisliiman
bireylerin temel haklarina yonelik saldirilar miidahale gerekgesi olarak degerlendi-
rilmistir. Temel haklarin muhafazasinda imani deger bir 6ncelik alani olusturmakla
birlikte, insani ve ameli deger de dikkate alinmistir. IHD baglaminda otoritenin
giicliyle orantili olarak insani ve ameli degere istinaden, temel haklara yonelik sal-
dirilart giderme yontinde tavir almak, Miisliman toplum ve yapilanma i¢in esas
kabul edilmistir.

2.2. Uluslararas iligkilerin Temel Niteligi Baglaminda IHD’nin Imkéan

Uluslararasi iligkilerin esas1 “menfaat” kavramiyla ifade edilmekte olup; evrensel
insan haklar1 sdylemlerinin arkasinda ¢ikar hesaplari bulunmaktadir. Ciinkii insan
haklarint koruma iddialari, uluslararasi iliskiler sistemindeki menfaatgi karakterden
tecrit edilmis degildir. Buna kargilik, Islam hukukgularinin ¢ogunluguna gore®
uluslararasi iligkiler savas esasina dayanir.*” Bu yaklagim esas alinarak olusturulacak

7% Gayr-i muslimler cizye ile iki hak elde ederler: savastan geri durma (p¢i= <SVl) ve himaye (a¢! &eall). Bk. el-

Maverdi, el-Ahkdamii’s-Sultdniyye, 254.
7> Ebti Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Muhtasaru’t-Tahavi (Beyrut: Daru Thyai’l-ultim, 1986), 282.
Bostanct, Islam Kamu Hukukunda Gayri Miislimler, 91.
77 el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, 9: 387.
78 es-Serahsi, el-Mebsiit, 10: 89.
Yaman, “Zimmi”, 44: 435; Bostanci, Islam Kamu Hukukunda Gayri Miislimler, 33.
8 Muhammed Hamidullah, Islamda Devlet Idaresi (Ankara: Beyan Yayinlari, 1998), 342; Ali Aslan Topguoglu,
Temel Hak ve Ozgiirliikler Agisindan Islam Kamu Hukukunda Gayrimiislim Vatandaslarin Hukuki Statiisii
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, 2005), 66-75.
Aksi goriis sahipleri i¢in bk. Yaman, fslam Hukukunda Uluslararas: fligkiler, 120. Islam sadece insanlar arasin-
daki miinasebetlere isaret etmekle yetinmeyip toplumlar ve devletlerarasindaki miinasebetleri emniyet ve sulh
esasina dayandirir. Bk. Ahmed Ozel, Islim Hukukunda Milletlerarasi Miindsebetler ve Ulke Kavrami:
Darulislam, Darulharb (Istanbul: Iz yaymcilik, 1998), 32. Islam tarihindeki savaglar hep nefsi miidafaa niteli-
gindedir. Bk. Recebi, “Islam’da Insan Haklar”, 45.
Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: fliskiler, 113; Ahmet Ozdemir, Islam Devletler Hukukunda Uluslarara-
st Kamu Diizeninin Savas Yoluyla Saglanmas: (Ankara: Ankara Universitesi, 2008), 99.
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insan haklar1 eksenli diplomatik siireg, cihat® ve ilay1 kelimetullah (Allah kelamin

yuceltme) ile anlamini bulan savas* halinin parcasi olacaktir.*

Islam genel olarak insani degerden kaynaklanmak {izere insanlar icin temel hak-
lar tanimlamasi* yapmis ancak bu haklari, “Fitne kalmayincaya kadar onlarla sava-
sin.” (el-Bakara 2/197) “Misrikleri yakaladiginizda o6ldiiriin” (et-Tevbe 9/5) seklin-
deki ayetler ve “La ilahe illellah diyene kadar insanlarla savagmakla emrolundum.”
bigimindeki hadislerle degerlendirmis; en buyiik kétilik/zulim® olan sirk halinin
giderilmesi yoniindeki miicadeleyle anlamlandirmistir. el-Ahkdmi’s-sultaniyye tii-
rii eserlerde valilik kurumunun izahinda “cihat valisi” seklinde farkli bir gérev alani
ortaya konup, bunun vazifesinin “miisriklerle savasmak” seklinde tanimlanmasi®
da Islam’in devlet tasavvurunda®™ savasin yeri bakimindan géz oniinde bulundu-
rulmasi gereken 6nemli bir husustur.

Serahsi diger devletlerle iliski kuruldugunda s6z konusunu devlet veya toplu-
mun Islam’a davet edilecegini, davete icabet etmemeleri durumunda kendileriyle
savasilacagini ifade etmektedir. Serahsi bunu, emir bil-ma’ruf ve nehiy ani’l-
miinker/iyiligi emretme ve kotiliigii yasaklama prensibi ile izah etmekte; bu pren-
sibin, immetin en temel vasfini ifade ettigini, Hz. Muhammed (sas) iimmetinin bu
ozellik sebebiyle “en hayirh immet” (Ali Imran 3/110) olarak nitelendirildigini,
iyiligin basinin Allah’a iman oldugunu, her miiminin Allah’a iman1 emretmesi ve
buna davet etmesi gerektigini; asil kotiligiin sirk ve inkar oldugunu, her

8 Muhammed Nasr, Tatavvuru’l-Fikri’s-Siyasi fi'l-Islam (Kahire: Daru’l-Mearif, 1984), 2: 39. Cihat, hayatin

gayesi olarak Allah’a kulluk etmek, dini dlgiileri toplumsal hayatta yagamaya caligmaktan Islam’1 diger insanla-

ra teblige, Islam iilkesini ve Miisliimanlari her tiirlii tehlike ve saldirilara karst savunma ve gerektiginde bu ko-

nuda savagmaya kadar kapsamli bir anlam tagimakta; kalp, dil, el ve silah gibi beseri aksiyonun ortaya konul-

dugu her vasita ile yapilabilmektedir. Bk. Ahmed Ozel, Islam ve Terdr: Fikhi Bir Yaklasim (Istanbul: Kiire Ya-

yinlari, 2007), 68.

Savas, zamana ve sartlara gore farklilik arz eden bir siireci ifade eder. Kiligla, topla, tankla, ucakla yapilan sa-

vaglarin ardindan gliniimiizde siber saldirilarla goriintirliik kazanan bir savas tiirii s6z konusudur. Ya da iilke

borsalarina, dolayisiyla iilke ekonomisine doniik bilingli, planli sermaye hareketleri ve bu sekilde ekonomiye

zarar verme ¢abalari, bir diger modern zaman savas tiirii olarak ifade edilebilir. Diplomatik savas da bunun bir

tiiriidiir. Hendek savasinda Nuaym b. Mes’ud diplomasisi i¢in bk. Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: Ilis-

kiler, 192-193.

Bundan dolay1 Osmanl devleti on besinci asirdan sonra artik diplomatik iligkilerde higbir devleti kendi statii-

siinde ve esit gormeyen bir anlayigla hareket etmis ve diger devletlere daimi elgiler géndermenin o devletleri

tanimak anlamina gelecegi, baris iginde bulunmamanin esas oldugu gibi sebeplerle diplomatik siiregleri sekil-

lendirmistir. Ali Ibrahim Savas, Osmanli Diplomasisi (Istanbul: 3F Yayevi, 2007), 38.

Zartirat-1 hamse biitiin temel haklar1 kapsayici nitelikte olup, biitiin insanlarin temel hak ve yararlarini belir-

lemeye, tanimlamaya ydneliktir. Bk. Sentiirk, “Insan Haklar1”, 22: 328.

8 Eba Davud, “Cihad”, 18

B L g Yy Jig pd Y ol Bk fs \JLJt & bk. Abdullah b. Mahmud b. Mevdud el-Mevsili, el-Thtiyar li Ta’lili’l-
Muhtdr (Beyrut: Matbaati’l-Halebi, 1937), 2: 108.

8 Muhammed b. Hiseyin Ebtl Ya'la el-Ferra, el-Ahkamii’s-Sultdniyye (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi el-

Halebi, 1966), 39.

Islam din, Miisliimanlar devlettir. Bk. Abdiilkerim Hatib, el-Hilafe ve’l-Tmame: Diyaneten ve Siyaseten (Bey-

rut : Dari’l-Ma’rife, 1975), 214.
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Misliimanin giici oraninda bunu engellemesi gerektigini ifade etmektedir.”
Kasani, savagin biaynihi (bizatihi) amag olmadigini, amacin Islam’a davet oldugunu
ve bunun benén (savas) veya beyan ile yapilacagini ifade etmektedir.”” Maverdi de
“Rabbinin yoluna hikmetle, giizel 6giitle cagir.” (en-Nahl 16/125) ayetinden hare-
ketle, savagtan dnce, insanlarin giizellikle Islam’a davet edilmesi gerektigini vurgu-
lamaktadir.”® Uluslararas: iliskilerin savas esasi iizere tanimlanmasi, Islam’1 savas ve
siddete irca etmek degil;** stirekli teyakkuz halinde olmak, insan haklarini koruma
reaktorii olarak kendini konumlandirmaktir.

Islam, temel haklar1 korumak, zuliimleri®* 6nlemek, toplumsal barisi saglamak®
i¢in savagt mesru kilmigtir.” Batinin giiniimiizde yaptig gibi insan haklarini ge-
rekee olarak ileri siiriip ¢ikar hesaplar1 pesinde kosmak suretiyle degil de hakikaten
insanlarin temel haklarini koruma altina almak amaciyla islerlik kazandirilacak sii-
reglerde Islam devletinin gekimser davranmayacagi, “Miisliimanlarin ve Islam’in
izzeti”® ve “diinya barig1™ ilkelerinin geregi olarak boyle bir siirece katki saglaya-
cag1 agiktir. Ciinki insanlarin ayni ana-babadan yaratilmis olmasi, (en-Nisa 4/1)
tek bir immet olarak nitelendirilmesi, (el-Bakara 2/213) Islam ¢agrisinin evrensel-
ligi ve insanlarin kardesligi fikri ekseninde'® Islam devletler hukuku bakimindan
insan haklar1 eksenli somiirge amaci tasimayan diplomatik siiregleri miimkiin kil-
maktadir.

2.3. Miilkilik ve Sahsilik Prensipleri Baglaminda Thd’nin imkani

Miilkilik, kanunun iilke sinirlarinda gegerli olmasi,'” sahsilik ise kanunun, gitti-
gi her iilkede kisiyi izlemesi olup, bunlardan birinin kat1 bicimde uygulanmasi sa-
kincalar olusturmaktadir.'® Temel yaklagim, milkiligin esas, sahsiligin istisna ol-

' es-Serahsi, el-Mebsiit, 10: 3.

%2 el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, 9: 386.

el-Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniyye, 84.

Yaman, Islam Devletler Hukukunda Savas, 18.

Hakkin sahibine ulastirilmas: adalet, olmasi gereken yerden bagka yerde bulunmasi ise zuliimdiir. 23 ol &
ds P ;5‘.‘\ bk. Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar ale’d-Diirri’l-Muhtar
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 1: 661.

% Ozel, Milletlerarasi Miinasebetler ve Ulke Kavram, 63.

Islam fiili savag halinde dahi temel haklar1 korumus, kadinlara, ¢ocuklara, yasllara, din adamlarina, evlerine
veya mabetlerine ¢ekilmis insanlara zarar vermeyi yasaklamistir. Bk. el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-
Serdi’, 9: 392. Haklara riayet konusunda askerlerin azami diizeyde 6zen gostermeleri esastir. Ciinkii dinin hii-
kiimlerine en siki sekilde baglanmasi gerekenler, canlariyla Allah yolunda savasanlardir. Bk. Abdurrahman b.
Abdullah b. Nasr eg-Seyzeri, el-Menhecii’l-Mesliik fi Siyaseti’l-Miilitk (Urdiin: Mektebeti’l-Menar, 1987), 612.
“Asil tistiinliik Allah’in, rastiliiniin ve miiminlerindir.” Bk. Miinafikun 63/8.

Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: iliskiler, 360.

1% Hamidullah, Islamda Devlet Idaresi, 55-56.

1% Ejder Yilmaz, Hukuk Sozliigii (Ankara: Yorum Yayincilik, 1982), 345.

Necip Bilge, Hukuk Bagslangici: Hukukun Temel Kavram ve Kurumlar: (Ankara: Turhan Kitabevi Yayinlari,
2013), 191.
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dugu yoniinde ise de kisiler ve aile hukukunda, kanunlar ihtilafi sistemleri ekseri-
yetle sahsiligi esas almistir.'”

[slam ahkdmi evrenseldir ve nerede olursa olsun Miisliiman’t baglar. Bundan
dolayi, insan haklarinin korunmasinda Miisliimanlar i¢in sahsilik 6n planda olup;
haklar, sinirlarin i¢inde'™ de disinda da korunmustur, hak ihlali devlet miidahale-
sini gerektirir.'” Miislimanlara yonelen saldirilar karsisinda miidafaa mesrudur ve
bagka iilkelerdeki Miisliimanlara yonelik saldirilarda da bu mesruiyet sinir1 igeri-
sinde hareket edilir.'*

Yalnizlik ve zaaf hissi uyandirmasi, gayri Miislimlere tabi olmaya yol agmasi ve
Miisliiman’in izzetine uymamasi sebebiyle, Islam’in emirlerinin yerine getirileme-
digi tilkelerde yasamak, haram olarak nitelendirilmis, zelil ve hakir olmamak i¢in
buralardan hicret etmek gerektigi, aksi durumda, kisinin, bulundugu hale alisarak
nefsine zulmetmis olacag: ifade edilmistir. Ancak gayr-i miislim devlet sinirlari ige-
risinde yasama mecburiyeti ortaya ¢ikmigsa, azinlik durumundaki Miisliman bir
toplulugun kendilerine zulmeden ve haklarini gasp eden gayri miislim yonetime
karst Miisliiman devletten yardim istemesi Islam’a gore savagin mesru sebeplerin-
den biridir. Diisman iilkesindeki Miisliman esir, serbest birakilir ve kendisine
eman verilirse, bu kisinin canina ve mallarina dokunulmasi haram olur,
darulislama gitmesi gerekir, engellenmesi savas sebebidir.'” Safiilere gore
darupherpte Miisliiman olan kisinin mali, bu kisi orada kalsa da darulislama gelse
de ganimet olmaz, korunmustur. Canina ve malina yonelik saldir1 kisas ve tazmin
gerektirir. Miisliimanin mali ve cani her yerde ayni sekilde masumdur. Hanbeliler’e
gore de bu durumdaki Miislimanin cani ve mali korunmustur, bunlara yonelik ga-
nimet hitkiimleri uygulanamaz.'® Islam’in evrenselligi, imkanlar 6l¢iisiinde, bagka
tilkelerdeki Miisliiman bireylerin durumlarinin murakabe ve muhafazasini gerekti-
rir. EbG Hanife’nin, Miislimanlarin kayitsiz sartsiz giiven iginde olduklar1 yeri

1 Mesut Onen, Hukukun Temel Kavramlar: (Istanbul: Der Yayinlari, 1991), 143-144.

194 Tarihte, bir Miislimanin baska bir Islam devletinde yer edinebilmesi, on beg giinden fazla kalma niyetine

bagli idi, ilave fazlaca sartlar aramiyor, bu kisi seferi degil, mukim olarak kabul ediliyordu. Bk. Hamidullah,

Islamda Devlet Idaresi, 404.

Miisliiman olmayan iilkelerdeki Misliimanlarin durumlari, yoneticilerin miisamahalarina gore farklhilik arz

ediyordu. Bk. Hamidullah, Islamda Devlet Idaresi, 21.

Bu, devletin giicii ve etkinligiyle orantili bir meseledir. Ciinkii normal sartlarda darulharpte Islam devletinin

otoritesinden s6z edilemez, devlet sinirlar1 disinda yonetimin velayet yetkisi gegersizdir. Ancak sinirlari agan

bir etkinlik alan1 s6z konusu ise siireg farkli sekillenmektedir. Bk. el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’,

2: 38. Islam topraklar: diginda Islam devleti iin sinirli otoriteden “s¥)) 8" s6z edilebilir. Bk. Baberti, el-

Indye Serhu’l-Hidaye, 3: 421.

17 Ahmet Ozel, Islam Devietler Hukukunda Savas Esirleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1996), 94.

1% Hanefilere gore ise darulharpte Miisliiman olanin gayr-i menkulleri ganimet olur, ancak menkulleri iizerinde
ganimet hiikiimleri uygulanmaz. Miisliiman olup darulislama gelirse, hem menkulleri hem de gayr-i menkul-
leri ganimet hiikiimlerine tabidir. Ciinkii sahs1 ve mallar1 tizerindeki dokunulmazlik, din ile degil iilke ile yani
o bdlgenin darulislam olmast ile gerceklesir. Bkz Ozel, Milletleraras: Miindsebetler ve Ulke Kavrama, 165.
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daru’l-Islam olarak nitelendirmesi,'” farkli bélgelerde yasayan Miisliimanlarin gii-
venliginin tetkiki ve giivenlik eksenli IHD nin isletilmesi fikrini ortaya ¢ikarmakta-
dir.

Gayrimiislimlerin temel haklarinin korunmasinda sahsilik degil, miilkilik esas-
tir."'* Emanla'" Islam devletinin korumasina giren gayrimiislim, temel haklar1 ba-
kimindan koruma altindadir, can ve mal giivenligine sahiptir. Ancak devlet sinirlar
disinda bulunan ve devletle zimmet anlagmasi olmayan gayrimiislimler i¢cin ayni
durum s6z konusu degildir. Islam devleti, otorite alani igerisinde bulunmadig
i¢in'* devlet sinirlar1 disinda, gayrimiislimin temel haklarinin muhafazasini taah-
hiit etmemektedir. Fakat taahhiit ve teminatin geregi olmamak {izere devletin, si-
nirlart digindaki hak ihlalleri kargisinda duyarsiz kalmayacagi, islam’in temel pren-
siplerince tepki gosterecegi, giicii oraninda miidahale edecegi agiktir.

Konunun bir diger yonii, insan haklar1 gerekgesiyle bagka devletlerin Islam dev-
letinin i¢ iglerine miidahalesi, bu dogrultuda diplomatik siirecler isletmesidir. Is-
lam, gayrimiislimlerin darulislamda temel haklardan yararlanmalarina imkan ver-
mis,'"? 6zel hukuk alaninda kendi mahkemelerine miiracaata miisaade etmistir. An-
cak bu, i¢ hukuk meselesi olup; konunun uluslararasi vecibeler iizerinden devletin
i¢ iglerine miidahale gerekgesi olarak ele alinmasi, Islam devletinin egemenlik hak-
kini ihlal olarak degerlendirilmistir.'"* Nitekim Tanzimat ve Islahat'in, zimmilerin
temel haklar1 gerekgesiyle Islam devletinin i¢ islerine miidahale oldugu, [HD’nin
¢ikar hesaplar1 ekseninde etkinlestirildigi acik¢a gorilir.'” Zimmilerin haklar1 ge-
rekeesiyle olusturulan ve Osmanlr’da Misliimanla gayrimiislimin her agidan esit-
lenmesini amaglayan, sonrasinda Hiristiyanlarin cizye vermemeleri gerektigi yo-
niinde baski mekanizmalarina zemin hazirlayan Tanzimat''® ve Islahat Fermani'’
siiregleri, Tiirkiye’de son iki yiiz yilda yasanan, Batinin menfaat eksenli IHD’nin
agik goriiniimleridir. Nitekim gayrimiislim haklari ile baglayan Osmanlr’'nin ig isle-

19 Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: Iliskiler, 358.

10 Mehmet Akif Aydin, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9:

327.

Zimmi kimliginin akid, karine, baglantili sebepler ve devletin tek tarafli ihsan1 seklindeki elde edilme yollar1

i¢in bk. Yaman, “Zimmi”, 44: 434-435.

“eN el b s g i Six 4t g S 5 @ A 5 i o 4 8857 bk Lel-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-

Serdi’, 2: 311. “w¥h el 3= ¢ S i Koz 8y eodi s _;gz 3 LS @Y i sy ).u.i Uash 2 1 434 59" el-Kasani,

Beddiu’s-Sanai’ fi Tértibi’,s—Ser:ﬁi’, 7:141.

13 Ahmet Ozel, “Miite’men”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32:
141.

4 Ozel, Milletleraras: Miindsebetler ve Ulke Kavramu, 265.

> Tanzimat ve Islahat Fermanlarin fikih kiiltiir ve literatiiriinde daginik halde bulunan haklarin bati tarzinda
kanunlastirilarak ilan edilmesi (bk. Sentiirk, “Insan Haklar1”, 22: 329.) seklindeki bir yaklagimin literatiire ve
vakiaya uygunlugu 6nemli bir tartigma alanidir.

16 Ali Akyildiz, “Tanzimat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40: 6.

17 Tanzimat'in ilanindan sonraki uygulamalarla ilgili olarak ozellikle gayr-i Miislimlere yeni haklar taniyan 1856
tarihli hatt-1 hiimayun. Bk. Ufuk Giilsoy, “Islahat Ferman1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19: 185.
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rine miidahale siireci, kadin haklar1 gerekgesiyle devam ettirilmis; asil hedef insan
haklar1 degil Osmanly, hilafet kurumu, somiirgelestirme ve Batililastirma olmustur.
Hedef temel haklar1 korumak olsaydi, Batinin, Balkanlardaki Miisliiman niifusun
azaltilip Hiristiyan niifusun hizla artirilmasi''® seklinde gerceklesen hak ihlali kargi-
sinda tepki gostermesi gerekirdi. Gliniimiizde de ayni yaklasim devam ettirilmekte,
insan haklar1 gerekcesiyle baska devletlerin i¢ islerine miidahalelerin sonu savasla,
kanla bitmekte, insan haklar1 gerekgesiyle Islam sehirleri bombalanmakta, tarumar
edilmekte, bolgenin zenginliklerine el konulmaktadir. Konu hakikaten insan hakki
oldugunda ise devletlerin biiyiik ¢ogunlugu egemenlige saygi ve miidahale etmeme
gibi kurallar1 6ne siirerek'"” duyarsiz kalmay tercih etmektedir.

3. INSAN HAKLARI DIPLOMASISININ iSLAMI PRATIGI

Islami diplomasinin amaglar1 teblig,'® diger iilkelerdeki Miisliimanlarin sorun-
larina ¢6ztim bulmak,"' ticari iligkiler kurmak, andlasma akdetmek, baris miizake-
relerini siirdiirmek,'” savag notasi vermek, savas sonrast durum miizakeresi,'”
tazminat miikellefiyeti, kutlama, taziye, istihbarat faaliyetleri'** ve kiltir elgiligi'*
olarak; Ibn Kayyim’in tahliliyle insanlar igin salahi temin ve fesadi def seklinde'*®
ifade edilebilir. IHD agisindan teblig ve diger iilkelerde bulunan Miisliimanlarin
sorunlarina ¢6ziim bulma amaglar1 6zel énem arz etmektedir. Islam’dan haberdar
olmak her insanin hakkidir,'”” sirk ve inkar en biytik zulimdiir,"® insanlarin bu

18 Kemal Karpat, “Balkanlar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5: 30.
9 Tayyar Ari, Uluslararast Iligkiler Teorileri Catisma, Hegemonya, Isbirligi (Bursa: MKM Yayincilik, 2013), 527.

Nitekim hicretin altinci yilinda Hudeybiye Musalahasi sonrasinda Hz. Peygamber komsu hitkiimdar ve emir-
lere 6zel diplomatlarla mektuplar géndermisti. Bu diplomatik iliskilerin amaci Islam1 olabildigince yaymakti.
Bk. Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: Iliskiler, 183.

Boylece darulislam disinda yasayan Miisliimanlara sahip gikilacak, onlar himayesiz birakilmayacakti. Nitekim
Rastiliillah (sas) Amr b. Umeyye’yi Mekke’ye gondermis ve Hubeyb isimli sahabinin bagli bulundugu agagtan
kurtarilmasini saglamistir. Abbasi halifesi Memun, Miisliiman esirlerin durumunu, maruz kaldiklar1 muame-
leyi yerinde gérmek igin elci gondermis; elde ettigi sonuglara gore Bizans’a savas agmustir. Bk. Yaman, Islam
Hukukunda Uluslararas: Iliskiler, 191.

Diplomasinin amaci, uluslararasi sorunlar1 bariggil bir ¢6ziime kavusturmaktir. Bu da karsilikli goriisme,
arabuluculuk ve hakemlik yoluyla olmaktadir. Bk. Hamidullah, Islamda Devlet Idaresi, 185-186. Hendek sava-
st sirasinda Hz. Peygamber’le Uyeyne b. Hins arasindaki mekik diplomasisi de barig miizakerelerinin 6rnegi-
dir. Bk. Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: Tligkiler, 190.

Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: Iliskiler, 185.

Diplomatik iligkilerin en 6nemli amaglarindan birisi, diger devletlerin siyasal, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel
durumlarinin tespit edilmesi ve bu konuda saglam bilgiler edinmektir. Béylece muhatap devletlere dair ger-
cekgi ve etkili bir siyaset tarzi gelistirilebilir. Bk. Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: Iligkiler, 192.

Abbasi halifesi Mansur’un kitap getirmek tizere Bizans’a elgiler gondermesi, kiiltiir el¢iliginin 6nemli 6rnekle-
rinden biridir. Islam devletler hukukunun temel gayesi olan teblig ve davetin yerine getirilmesinde diger dev-
letlerle kurulacak dostane iliskiler ¢ercevesinde olusturulan kiiltiir képriilerinin rolii inkar edilemez diizeyde-
dir. Uhud savagindan sonra Hz. Peygamber’in bazi kabilelere talepleri iizerine 6gretmenler gondermesi de bu
kapsamda degerlendirilmelidir. Bk. Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: Iligkiler, 297.

Semsiiddin Ebi Abdillah Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku’l-Hiikmiyye fi’s-Siydseti’s-Ser’iyye (Beyrut: Daru
Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1999), 38.

Islam inancina gore insanin Allah’t tanimast ve ona itaat etmesi yaratilisinin amaci, kendine karsi temel hak
ve sorumlulugudur. Bk. Sentiirk, “Insan Haklar1”, 22: 328.

128 el ,w 2531 K0 5 bk. el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai’, 2: 255.
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zulimden kurtarilmasi gerekir ve Islam’1 teblig, ilay1 kelimetullah, sirki izale yo-
niindeki her ¢aba, basli bagina bir IHD siirecini ifade etmektedir. Diger iilkelerdeki
Miisliimanlarin sorunlarina ¢éziim arayislari da IHD’nin diger goriinimiidiir.

Islam, insan haklar1 konusunda teoride yaptig1 tayin ve tespitlerin yanu sira, pra-
tikte de sorumluluk tanimlamalar1 yapmis,' bunlar1 koruma altina almus," teori-
pratik uyumunu temin etmistir."”! Hz. Peygamber doneminde Habesistan’a hicret,
Medine’de Hayber Yahudileri ile kurulan diplomatik iligkiler, Hz. Peygamber’in
komsu hiikiimdarlara mektuplar gondermesi ve senetii’l-viifidda Medine’de ¢ok
sayida heyetin kabul edilmesi'** insani diplomasinin pratigine dair 6rneklerdir.

[HD’nin Islami pratigi baglaminda eman, tahkim ve vakif 6zel 6nem arz etmek-
tedir. Eman,'® gayri mislim (harbi) devlet vatandasina Islam iilkesine girmek icin
taninan can ve mal giivencesi,”** emniyet'” teminati, ikamet andlagmasidir.”*® Eman
verilene miistemen;"”” eman belgelerine, emanname denir."”® Eman veren devletin
dis siyaseti ve uluslararas: yaptirim giicii, eman miiessesesinin isleyisinde belirleyi-
cidir."”” Eman milessesesinin insan haklarinin korunmasi ekseninde aktiflestirilme-
si, temel haklar1 ihlal edilenlerin, emanla koruma altina alinmalar1i miimkiindiir.
Nitekim eman miessesesinin tarihi tatbikati buna imkéan vermektedir.'*® Osmanli
devletinde de eman miiessesesi genis bir muhteva ve yaygin bir uygulama alani
bulmus, asirlara gore devletin dis siyaseti ve giiciiyle irtibatli bir sekilde, eman uy-

12 Bu noktada Mehmet S. Aydin’in degerlendirmesi dikkat cekmektedir. Nitekim Mehmet Aydin, batili iilkele-
rin elestiri ve baskilarinin Islam diinyasinda insan haklar1 konusunda yeni bir biling diizeyinin olugmasina
katki sagladigini ifade etmektedir. Bk. Mehmet S. Aydin, “Insan Haklart: Nigin Islami Bir Yaklagim”, Din Sti-
rast (Sempozyum) 2 (2003): 38. Bu, batinin bagarili bir IHD vyiiriittiigiiniin gostergesi olmalidir. Aragtirmacila-
rin, insan haklar1 konusunda batinin, Islam iilkelerine yaptiklar1 baskinin olumlu etkilerinden séz etmeleri,
diigiiniirler ve aragtirmacilar diizleminde dahi fark edilemeyecek diizeyde gizli hedeflerle 6riilii basarili bir
diplomasi siirecinin olusturuldugunu ortaya koymaktadir.

Halit Calis, “Islam ve Insan Haklari: Odev Oncelikli Toplum Modeli”, Insan Haklart ve Din (Sempozyum),

Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Yayinlari, 2010, 83.

131 Ebir'l-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Muhammed es-Sugdj, en-Niitef fi’l-Fetdva (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 2: 711.

132 Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: Iliskiler, 183-184.

13 fslam tarihinden eman drnekleri zikretmek gerekirse, Hz. Peygamber Islam’in ilk donemlerinde amcasi Ebt
Talib’in himayesinde teblig faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Hz. Peygamber, Necran Yahudilerine eman vermis,
onlarin mallarini ve canlarini koruma altina almugtir. Bk. Nebi Bozkurt, “Eman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11: 75-76. Miisliimanlar, kendilerine yapilan eziyetler karsisin-
da Hz. Peygamber’in miisaadesi ile Habegistan’a iltica etmislerdir. Hicret sirasinda Miisliimanlar tarafindan
verilen eman uygulamasina sahit olunmaktadir. Nitekim bu miiessese Osmanli Devletinde daha genis bir
muhteva, yaygin bir uygulama alan1 kazanmistir. Bk. Ozel, Milletlerarast Miindsebetler ve Ulke Kavram, 45.

B4 Ozel, Milletleraras: Miindsebetler ve Ulke Kavram, 45; Bozkurt, “Eman”, 11: 75.

135 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsiileimme es-Serahsi, Serhu Kitabi’s-Siyeri’l-Kebir (Matbaatii Seriketi’l-

lanati’s-Sarkiyye, 1971), 2: 358.

Ulusal, Islam Hukukunda Uluslararas: Andlasmalar, 43.

B7 Ogzel, “Miite’'men”, 32: 140.

1% Bozkurt, “Eman”, 11: 77.

39 Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: Iiskiler, 239-242.

40 Ciinkii eman, savag esnasinda diisman gruptan belli bir sahsa veya gruba, ticaret, diplomasi, egitim seyahat
gibi cesitli sebeplerle verilen imtiyaz ve giivence anlamlarinda genis bir ¢ergevede kullanimistir Bozkurt,
“Eman”, 11: 76.
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gulamalarinda farkliliklar olmus, gayr-i miislimler eman miiessesesi ile temel hakla-
rindan mahrum olmaksizin hayatlarini siirdiirmiislerdir.'*' Bagka amaglari olmayip
sirf Islam’t 6grenmek isteyen kigiye eman vermek vaciptir. Devlet, miistemenin can
ve mal giivenligini temini taahhiit ederken, eman isteyen de kamu diizenini bozucu
faaliyetlere girismemeyi taahhiit etmektedir."” Nitekim Sultan Selim’in Hazine-i
Amire muhafizlarindan yiiz elli kisinin katline karar vermesi ve devlet icerisindeki
kiliseleri kapatip, Miisliiman olmayi reddedenlerin dldiiriilmesi yoniindeki kararla-
r1 Seyhiilislam Zenbilli Ali Efendi’nin, Fatih’in verdigi eman1 da gerek¢e gostere-
rek'* muvafakat etmemesiyle uygulama alan1 bulamamuis,'** gayrimiislimlerin temel
haklar1 korunmugtur.

Eman gibi “tahkim” de IHD baglaminda énemli bir kavramdir. Nitekim arala-
rinda ihtilaf bulunan kisilerin, bu ihtilafi ¢6ztime baglamas: i¢in ti¢lincii kisiyi ha-
kem tayin etmeleri anlamina gelen'* tahkim, mahiyet ve arka plan itibariyle Islam
hukukunda miisahede edilmekte olup;'*® milletleraras: uyusmazliklarin ¢6ziimiinde
yogun olarak kullanilan yontemlerden biridir.""” Ayetler (el-Hucurét 49/9; en-Nisa
4/35) uyusmazliklarin 6ncelikle arabuluculuk, uzlastirma ve diplomasi ile ¢6ziim-
lenmesini emretmekte; bazi ayetlerle (en-Nisa 4/35: el-Maide 5/42, 95) sorunlarin
hakemler eliyle ¢6ziimlenmesine isaret edilmektedir. Hz. Peygamber de tahkim yo-
luna miiracaat etmis,'® tahkimin megruiyeti konusunda icmé olusmustur. Bu se-
beple, konunun elverigli olmas1 halinde, yetkililer, i¢ veya dis hukuk iliskilerinde
kamu adina tahkim sozlesmesine taraf olabilirler.' Devletleraras: iligkiler,
“miikabele bi’l-misil” kurali, adalet ve fazilet esaslar1 ile siirdiiriilecegi i¢cin insan
haklar1 konusunda ortaya ¢ikan tahkim siirecinde zulmiin'° engellenmesi,'” iman
eden-etmeyen ayrimi yapilmadan herkese adaletle hiikmedilmesi hedeflenir."

"1 Ancak sonraki siirecte batili seyyahlarin farkli gerekgelerle eman alip miiriir tezkireleri ile Osmanli sinirlarina

girip misyonerlik faaliyetlerine giristikleri ve devletin bu kisileri takip ettirdigi goriilmektedir. Bk. Mehmet
Ipsirli, “Eman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11: 77-79.

Bir erkege verilen eman, hem kendisinin hem de ailesinin can ve mal giivenligini koruma altina almaktadur.
Ancak bunun igin eman isteyen kisinin casusluk gibi zararli faaliyet ve amaglarinin olmamas: gerekir. Vehbe
ez-Zithayli, “Eman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11: 79-81.
Ipsirli, “Eman”, 11: 77.

Ziya Kazici, “Osmanlt Devleti’nde Insan Haklar1”, Tarihi, Kiiltiirii ve Sanatiyla IV. Eyiipsultan Sempozyumu:
Tebligler (5-7 Mayis 2000), Istanbul: Eyiip Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2000, 25-26; Osman Cilaci, “Kur’an
Isiginda Azinliklarin Hak ve Hiirriyetleri”, Diyanet Ilmi Dergi 34/3 (1998): 25.

45 Mustafa Yildirim, “Tahkim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 39:
411.

Mustafa Yildirim, Tahkim: Islim ve Medeni Yargilama Hukukunda (Izmir: Izmir Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi,
2002), 221.

Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: Iliskiler, 342.

8 Miislim, “Cihad”, 64.

149 Yildirim, “Tahkim”, 2011, 39: 411-412; Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: Tliskiler, 343-344.

%0 Yargilama siireglerinin temel amaglarindan biri de zulmii gidermek, adaleti tesis etmek, hakk: sahibine ulag-
tirmaktir. Bk. el-Mevsili, el-Ihtiyar li Ta’lili’l-Muhtdr, 2: 82.

Hangi tiirii olursa olsun zuliim affedilemez. “ & 56 & 324 24" Bk. Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed Ibn
Niiceym, el-Bahru’r-Raik Serhu Kenzi'd-Dekdik (Daru’l-Kitabil-Islami, t.y.), 5: 67; Abdurrahman b. Mu-
hammed b. Siileyman Seyhi Zade, Mecmau’l-Enhur fi Serhi Miilteka’l-Ebhur (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-
Arabi, t.y.), 1: 625.

52 Ogzel, Milletlerarasi Miindsebetler ve Ulke Kavram, 34-35.
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Bunlar IHD baglaminda devam ettirilen siireglerde Miisliimanlarin sorunlari
¢ozlimleyici hakem pozisyonunda ve hukuk alg1 diizeyinde olmalarina isaret et-
mektedir. Buna gore Miislimanlarin hukuk algis1 ve tefekkiirii toplumlar: agmali,
kiiresel boyut kazanmali, insan haklarina dair meselelerde ve diger konularda her
toplumun 6z dinamiklerini ve hukuk algisin1 kusatir bir birikim diizeyine ulagmali;
Misliiman hukukcular ve tesis edilen hukuksal kurumlar insan haklarina dair ihlal-
lerin bolgesel dinamiklerini de goz oniinde bulundurabilecek bir yeterlilikle tahkim
i¢in miiracaat kaynagi olabilecek konuma gelmelidirler.

[HD’nde tahkimin yani sira “vakif” kurumunun islevlerine de isaret etmek gere-
kir. Ciinkii Islam medeniyeti, vakif medeniyetidir. Sadaka-i criye ve infak anlayisi-
nin goriiniimii olan vakiflar, egitimden sagliga bircok alanda hizmet vermis, sosyal
hayatin isleyisine katki saglamis,' yardim elini hayatin her sahasina uzatmis,'*
insan haklarinin korunmasi noktasinda iglevsel olmustur.'* “Esiri kurtarin, a¢1 do-
yurun ve hastay1 ziyaret edin.”’*® buyrugu geregince esirleri diigmandan kurtarmak
i¢in vakiflar tesis edilmis” ve bu hususta Misliimanla zimmi esit gorillmustiir.'*®
Bu durum, vakiflar konusunda yerel, sinirlayici bir perspektifin degil, sinirlar1 asan
uluslararasi bir alginin var oldugunu, dolayisiyla, insan haklari ihlalleri noktasinda
uluslararasi nitelik kazanmis vakiflar araciligiyla onleyici tedbirler alinabilecegini,
bir ¢esit “vakif diplomasisinin” isletilebilecegini gostermektedir.

4. INSAN HAKLARININ ISTiSMARI VE AHLAKILiK PRENSIiBi

Yirminci asirda devletler, ¢ikarlarina en uygun diplomatik yontemleri denemis-
ler, Insan haklarina verilen nem, merkezi devletlerin menfaatiyle celigmedigi siire-
ce artmus, aksi halde azalmistir. Diplomatik iliskilerde insan haklar1 soguk savas
sonrasinda, uluslararasi iligkiler giindeminin iist siralarina tasinmis, devletlerin kar-
silikli i¢ islerine miidahalelerinde ve ¢ikar hesaplarini gizlemede' arag olarak kul-
lanilmis, giiniimiizde THD dis politika uygulamalarinin en énemli unsurlarindan
biri haline getirilmistir.'® Insan haklarinin ¢ikar hesaplar1 igin kullanilmasi, devle-

155 Mehmet Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi (Istanbul: Beta, 2010), 255.

154 Ziya Kazici, Islim Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1981),
301.

155 Sentiirk, “Insan Haklar1”, 22: 328.

156 Buhari, “Cihad”, 171.

157 Erol Kozak, Vakif: Bir Sosyal Siyaset Miiessesesi Olarak (Istanbul: Akabe Yayin Ticaret ve Sanayi A.S., 1985),
31; Ozel, Islam Devletler Hukukunda Savas Esirleri, 95.

198 Ogzel, Islam Devletler Hukukunda Savas Esirleri, 95.

15 Insan haklar1 séylemlerine karsi baslangicta duyulan giivensizligin, miitereddit ve ¢ekimser tavrin giderek
azaldig1 yoniindeki yaklagimlar (Sentiirk, “Insan Haklar1”, 22: 329.) giiniimiiz vakiasiyla uyugmamaktadir.
Ciinkii giiniimiizde batinin insan haklar1 séylemlerinin inandiriciigi oldukea diisiik seviyededir.

1 Giirses, [nsan Haklar: Diplomasisi, 25.
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tin menfaati icin her seyi mesru goéren Makyavelist anlayisin tezahiiriidiir. Buna
karsilik Islam devletler hukukunda esas olan ahlakilik'®! ve hukukiliktir.

[slam’in, insana gercek degerini vermesine karsilik yillardir akan Miisliiman ka-
nina sessiz kalan Makyavelist Bati, insan haklarinin savunucusu olarak sunulmak-
tadir.'® Halbuki Basta Fransa ve Ingiltere olmak iizere, Batinin temel hak ihlalleri,
¢ogunlukla insan haklar1 gerekgesiyle olmaktadir. Bu yoniiyle en biiyiik problem,
batinin, diger diinya tilkelerine bakisidir.'® Bu kapsamda, daha ¢ok temenni niteli-
gindeki sozlerden olusan 1948 Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi, Ikinci Diinya
Savasindan sonra diinyada kiiltiir emperyalizmi kurmaya ¢alisan galip devletlerin
bat1 kiiltiiriinii empoze etme belgesi goriinimiindedir.'**

Yakin zamana kadar Devletler Hukuku miiellifleri, uluslararasi topluluk miina-
sebetlerinde asil unsurun devlet oldugu telakkisinden hareketle, insan hak ve hiirri-
yetleri ile mesgul olmamiglar;'® insan haklar1 sdylemleri, ¢ikarlarina hizmet etmeye
baslayinca, bu baglamda diplomatik siirecler olusturmaya ¢alismislar; séz konusu
cabalar ahlakilik kriterinin agir bigimde ihlali sebebiyle olumlu karsilik bulmamis-
tir. Ciinkii geligmis devletlerin IHD kapsaminda iddia ettikleri insan haklar1 soy-
lemleri igerikten yoksun, tarafli bir yapiya sahiptir. Bunun en agik delili, gelismis
tilkelerin, muhtelif baski ve miidahale yontemleri ile temel insan haklarinin baginda
gelen din hiirriyeti meselesinde Balkanlardaki Miislimanlarin maruz kaldiklar: ih-
laller konusunda duyarsiz kalmalar1 ve bizzat bu devletlerin kontroliinde agir insan
haklari ihlalleri yapilmak suretiyle kisa bir siirede bolgedeki Miisliiman oraninin %
43’ten % 12’ye'® diismesidir.'”” Sayet gelismis devletler IHD hakikaten temel hakla-
r1 korumayi hedefliyor olsalardi, gozlerinin dniinde din hiirriyeti ekseninde yillarca
devam eden ihlallere sessiz kalmamalar: gerekirdi.

Her ne kadar bazi aragtirmacilar,'® ahlakin devletleraras iligkilerde butiiniiyle
dislanmasinin veya tamamiyla sisteme hakimiyetinin s6z konusu olamayacagini
ifade etseler de, son asir diplomatik siireglerinin analizi ve 6zellikle insan haklarinin
diplomatik siireclerde istismari, ahlakilik prensibinin biitiintiyle yok sayildigini
gostermektedir. Nitekim Hitler, politik siireclerde hi¢bir yasa tanimadigini, hedefe

! Yakup Mahmutoglu, Islam Hukukunda Uluslararas: Uyusmazhiklarin Coziimiinde Mukabele Uygulamalar:

(Isparta: Siilleyman Demirel Universitesi, 2012), 100.

Giig, “Islam’da Insana Verilen Deger”, 126.

163 Recebi, “Islam’da Insan Haklar1”, 44-46.

' Yilmaz, “Insan Haklar1 Uzerine Bazi Tahliller”, 110.

1 Ogzel, Milletlerarasi Miindsebetler ve Ulke Kavramz, 33.

1% Erhan Tiirbedar, “Balkanlar’da Niifus Sayimlar1 ve Kimlik Tartismas1”, Tiirkiye Ekonomi Politikalar: Arastir-
ma Vakfi (TEPAV), 2011, 6.

Ozellikle Tanzimat ve Islahat Fermanlari ile gayr-1 Miislimlere verilen haklar ve yasal diizlemde Miisliiman-
larla gayr-1 Miislimlerin esitlenmesi, Balkanlarda gayr-i miislim niifusun normalin {istiinde artmasina sebep
olmustur. Bk. Karpat, “Balkanlar”, 5: 30.

Hans Morgenthau, Uluslararast Politika. (Ankara: Tiirk Siyasi [limler Dernegi, 1970), 302.

162

167

168
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ulagtiran her tiirlii aract megru ve gecerli gordigiinii agik¢a ortaya koyarak'® bu-
nun somut drnegi olmustur.

Islam’a gore ise, devletler hukuku, nasslar ekseninde gekillenen Islam hukuku-
nun bir pargasi olup; biitiiniiyle yonetici ve siyasetcilerin inisiyatiflerine birakilacak
bir alan olmayip,'"” prensiplerle yiiriitiilen bir hukuk dalidir. islam devletler huku-
kunun temelinde sistematik bir ahlakilik ilkesi bulunmaktadir. Bu da uluslararas:
diizlemde diriistlik, adalet, iyilik, baris, zulme engel olma ve iyilikte yardimlagma
gibi degerlerin yayginlagmasi i¢in ¢abalamay1 gerektirmektedir.

Islam hukukuna gére IHD isletilirken devletleraras iliskilerin temel prensipleri
olan adalet, ahlak, emir bi’'l-ma’rif ve nehiy ani’l-miinker belirleyici niteliktedir.'”!
Islam devletler hukuku, baglangita oldugu gibi, gelisip bagimsiz bir ilim haline
geldiginde de Kur’an ve siinnete dayali ahlaki temeller iizerinde varligini stirdiir-
miis; muhatabin dini aidiyeti, Miislimanin adalet ve ahlaka aykir1 hareket etme
gerekgesi olarak goriilmemistir. Tam bir ahlakilikle, ahde vefa'” gibi 6zel iliskilerin
temel gerekleri, uluslararasi iligkilerin de vazgecilmezleri olarak goriilmiistiir. Buna
karsilik Batida din adamlari, temel metinlerinden referansla, devlet yetkililerine,
Miisliimanlara verilen sozlerin muteber olmadigini telkin etmisler ve bu mantik
nesilden nesile tevariis edilerek giintimiize ulagsmistir.”” Uluslararasi diizlemdeki
buhran ve bunalimlarin temel sebeplerinden biri ahlakilik niteligini biiyiik oranda
kaybetmesidir."”* Devletler hayata sirf ekonomik baktik¢a, toplumlarin medeniyet
seviyesi yiikselmeyecek, aksine diisecektir. Insanligin ulastigi medeniyet seviyesin-
den bir sey kaybetmemesinin yolu ise Islam devletler hukukunda ortaya konan ah-
laki degerlerin uluslararas: arenada olmasi gereken yerde bulundurulmasidir.'”

Insan haklar1 konusunda Kur’an, siinnet ve Miisliimanlarin tecriibesinde var
olan biitinligt “dar dini yaklagim” seklinde nitelendirmek ve “yenilik¢i yaklagim”
ad1 altinda Evrensel Insan Haklar Beyannamesini, Miislimanlar1 da kapsayacak
sekilde insanligin kazanimi olarak nitelendirip,'”® bat1 degerlerinin kutsallagtirilma-
s1 yolunda insan haklar1 gerekgeli ¢ikar temin metinlerini desteklemek seklinde bir
yanilg: igerisine diigmek, Misliiman diistiniirlerin imtina etmeleri gereken bir du-
rum olmalidir. Giinkii bu, Islam’in pratigini tezyif ve s6z konusu metinleri taziz
olup, celiskili bir tutumu ifade etmektedir.

' Vladimir Potyemkin, Uluslararas Iliskiler Tarihi Diplomasi Tarihi (Istanbul: Doga Basin Yayin, 2009), 4: 133.

170 Hamidullah, Islamda Deviet Idaresi, 94.

78 Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: Iliskiler, 355.

172 Hamidullah, Islamda Devlet Idaresi, 91-93.

173 Ogzel, Milletleraras: Miindsebetler ve Ulke Kavrami, 40.

74 Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: Iliskiler, 48.

175 Recep Gigdem, Mukayeseli Hukuk (Islam-Tiirk Bor¢lar Hukuku)-Genel Hiikiimler-Ozel Borg Iliskileri (Istan-
bul : Ragbet Yayinlari, 2016), 97.

176 Aydin, “Insan Haklar1”, 40.
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Insan haklari konusunda Miisliimanlarin bin dért yiiz yillik tarihi siirecte ortaya
koyduklar1 bagarili sinav'”” ve genel cerceve, batinin Insan Haklar1 Beyannamesin-
den sonra ortaya koyduklar1 pratikle mukayese edildiginde, durum agik¢a ortaya
¢tkmakta; batinin insan haklarini kullanarak yarim asri agkin siiredir gelismekte
olan iilkeleri nasil somiirdiigii, insan haklarini kendi ¢ikarlarini korumak i¢in nasil
kullandig1 ve diinyay1 kan goliine ¢evirdigi agik¢a goriilmektedir.

SONUC

Sonug itibariyle insan haklarinin, gelismis bat1 tilkeleri tarafindan menfaat ko-
ruma araci olarak kullanildigi ve IHD’nin teorik arka planinda bati kiiltiiriinii kut-
sallagtirma ve evrensellestirme ¢abasinin bulundugu vurgulanmalidir.

Islam, teori ve pratikte imani, insani ve ameli degere bagl olarak koruyucu bir
tasavvur ortaya koymustur. Fikih literatiiriinde uluslararasi iligkilerin esasinin savas
oldugu yoniindeki baskin kanaatin 6ziinde de insan haklarini koruma fikri belirle-
yici olup; devletin giiciiyle orantili olarak devlet sinirlari disindaki insan haklari ih-
lallerine de tepki gostermek Islam’in temel kaidelerinin geregidir.

[slami diplomasinin amaglar1 baglaminda ilk siralarda yer alan teblig, esasen in-
san haklar1 miicadelesidir. Ciinki sirk en biiyiik zuliimdiir ve insanlig1 bu zuliim-
den kurtarma yoniindeki ¢abalar evleviyetle insan haklar1 miicadelesidir.

Insan haklar1 konusunda Islam hukuku baglaminda ortaya konan teorik gerge-
ve, uluslararast iligkilerin temel niteligine dair yapilan tahliller, miilkilik ve sahsilik
prensipleri baglaminda ortaya konan degerlendirmeler ve Islami diplomasinin
amaglarina iligkin analizler, teorik diizlemde prensipler ekseninde temel insan hak-
larinin muhafazasinin Islam’in vazgecilmezleri arasinda bulundugunu ve diploma-
tik iligkilerin esas unsuru oldugunu ortaya koymaktadir.

Insan haklarini diplomatik diizlemde muhafazanin pratiginde diger bircok kav-
ram ve kurumla birlikte tahkim, eman ve vakif miiesseseleri hususi bir deger ve
oneme sahiptir.

Bati, Makyavelist bir yaklasimla insan haklarini menfaatlerini korumak igin arag
olarak kullanmis, ancak gercek anlamda insan haklar: ihlalleri oldugunda sessiz
kalmis ya da gostermelik tepkiler vermistir. Islam devletler hukukuna gore ise ulus-
lararasi iligkilerin temel prensiplerinden biri ahlakiliktir ve ahlaki olan, hakikaten
insan haklarini korumanin miicadelesini vermektir. Islam’in ortaya koydugu teori
ve Miisliimanlarin tarihi pratigi de bu miicadelenin a¢ik sahitleridir.

177" Islam toplumlari, insan haklari tarihi agisindan basarili bir sinav gegirmistir. Bk. Sentiirk, “Insan Haklar1”, 22:

328.
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Fikih tarihinde miizik dinlemek ile enstriman ¢almakla ilgili meseleler goriis ve delillendirme
bakimindan zengin olan ve ¢ok¢a degisip doniisen meselelerdendi. Temel soru ise miizigin aslen
miibah mi1 yoksa haram mi olduguydu. Aslen miibah oldugun kabul edildiginde miizigin baz: tiir-
lerini haram kilan deliller genel kuraldan istisna olma niteligi tasimaktadir. Miizigin aslen haram
oldugu Kabul edildiginde ise sark: soylemenin ve enstriimanlarin belirli ¢esitlerini miibah kilan
deliller bu genel kurallardan istisnadir. Meseleye katkida bulunacak i¢in farkli sorular da ortaya
¢tkmustir. Bu konu ile ilgili sahih olan deliller hangileridir? Dogru olan anlayis hangisidir? Goriigler-
den birinin tercih edilmesinde ¢evrenin, toplumun, orf ve zamann farklilismasinin etkisi nedir?
Onlart bir araya getirdigimizde miizik meselesine dair hiikiimlerin gegtigi belirli donemleri ve spesfik
ozellikleri gorebilmemize imkan veren ozel risaleler ve kitaplar var midir? Ulema tarafindan ¢ok
az aykilar: savunulan klasik asirlarda her donemin belirli bir 6zelliginin bulundugu bizim tarafimiz-
dan farkedilmigstir. Bir asirda modern yaklasim agir basarken, diger bir asirda miiteseddid fikhi
yaklagimin haram kilici doktrini agir basmugstir. Bagka bir asirda mutedil bir yaklasim sergilenirken
digerinde ise daha onceki tavirlarin ve goriislerin tekrar ele alindigr goriilmektedir vb. Bu arastirma
meseleye dair bu goriislerin ortaya konulmasinin yaminda, s6z konusu goriislerin ortaya ¢ikis sebe-
plerini, ortaya ¢iktigr donemleriyle ve daha onceki donemlerle olan iliskilerini ve daha sonraki
donemlere etkisini agiklamaya ¢alismaktadir.

Anahtar Kelimeler: Miizik, ¢alg: aletlerinin haram olmasi, sarki séylemenin helalligi, Gazzali,
Ibn Hazm.

Abstract

The issues related to listening and playing with music instruments in the history of figh are rich
of aspects of opinions and arguments. The basic question was whether the issue of music is originally
permissible or forbidden. According to the first opinion, the prohibiting evidence are for exceptional
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types of music, and for the second opinion, the evidence that allows certain models of singing and
musical instruments those are the exceptions. It has been noticed that there is a certain characteristic
of each era in the classical centuries, when very few exceptions have been advocated by Ulama. In
one century the Hadith approach dominated, while in the other century, the mystic approach or the
jurisprudential approach outweighed the other approach. In another era, a moderate approach is
observed, however strict approach is observed in another era. This research, in addition to revealing
these views on the issue, tries to analyze the reasons for the emergence of such views, their relations
with previous periods, and their influence on later periods.

Keywords: Music, musical instruments, forbidden music, permissible of singing, Gazzali, Ibn
Hazm.

Extended Summary

The discussions related to listening and playing musical instruments in the history of figh is
rich and the figh books are filled with opinions and arguments. The question has been debated
from the early ages of Islam. It was raised previously and it continues to be raised in many studies
and seminars. Although this topic might not seem to be one of the most important problems of
the Muslim community, past or present, however, the quantity of studies, the number of books
and articles written about it gives another indication; namely that it is one of the more important
issues.

If one were to survey the books that dealt with the issue of music, especially in the first seven
centuries, one finds that there were two approaches taken when responding to the question of
music. The first approach was that of ‘the People of Hadith. They dealt with the question in two
different ways. The first, which also came first in terms of chronology, presents all of the traditions
of the prophet which indicate the prohibition of music by defaming it and its players, showing
that they will not be among those who will be successful in the hereafter. The second method
reevaluates the authenticity of these traditions. This approach says that there is not a sound tra-
dition prohibiting music, which is contrary to the point of view of the first method of ‘the People
of Hadith’

The second approach is that of the Sufis. They came later, chronologically speaking, and they
dealt with the issue after ‘the People of Hadith, had already explained their positions. For this
reason, they did not deal much with traditions themselves. They preferred to deal with the phi-
losophy behind accepting or prohibition music. They tried to analyze the relationship between
beauty as an accepted value in Islam, and the issue of music, as a kind of beauty relating to the
ears. They tried to show the condition of the accepted value of beauty in Islam and to clarify that
prohibited beauty is not considered beautiful at all. They made sure to not classify in the latter
category.

In this study, we tried to analyze the reasons behind this wide disagreement between the
scholars of the same specialization. We suggest the ideological background especially of Sufism
and Hadith to be a reason behind that. Imam Gazali and his brother were good examples of the
people of Sufism, on the other hand Imam Ibn abi al-Dunya and Agurri were good examples of
the people of Hadith. Also, we suggest the time element had an impact in this disagreement. The
urf, maslaha, saddu-zarai, reality and the lifestyle of the people had an effect.

It was noticeable that both approaches were not a jurisprudential approach. Jurists dealt with
the issue of music in their encyclopedias in many chapters. However, it was not as deep and com-
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prehensive as what the other scholars did in the books of Sam’ “music”. One of the reasons for
this is that the issue itself is not one-dimensional, it relates to hadith, fikh, kalam, Islamic phi-
losophy and so on, so it is preferable to be studied in independent works from those various per-
spectives.

One of the results of the study is the fact that the most of the classical works about music in
the first Islamic ages was against the permissibility of music. However, in the periods that followed
the sounds that claim to permission were noticeable. Despite the fact that the scholars who said
that music is permissible are the least number of the scholars said it is prohibited in the classical
Islamic ages, they could respond on all evidences that prohibit music, and gave examples, evi-
dences and point of views that the other scholars neglect and gave a blind eye on them, for ex-
ample the work of Gazali stayed without any criticization or review till now. They are less in
quantity but they deeply qualified. In addition to that it was clearly noticeable that the sixth cen-
tury was the century of people who chose the permission of music as a fatwa for them. Al-Gazali,
his brother, Ibn Al-Qaysarini and Ibn Al-Arabi they chose that.

The work of Ibn Hazim, who passed away in the fifth century, is also worth mentioning.
Even though he tried to criticize the authenticity of some sound Hadith, his criticism itself was
later criticized. Scholars after him did not use his arguments. Even Gazali did not deal with the
issue from the vantage point of hadith at all. Whereas Imam ibn Arabi chose to deal with the in-
terpretation of hadith as opposed to its authenticity.

The only work which dealt with the issue of music, after the third century, supporting pro-
hibition, was the book of Abu al-Tayyib al-Tabari. He gave the first fatwa which was supported
with evidence prohibiting music. That implies that most scholars who authored books or letters
about music supported its permissibility. On the other hand, we notice in another study that after
the seventh century books were written supporting the prohibition of music. There are many
reasons for this, most of which we have mentioned in this study.



el-Etvaru't-tarihiyye fi't-te'dmul ma‘a mes'eleti's-sema’ fi'l-ezmineti’l-kilasikiyye: ile’l-karni's-sadis enm(zecen 193

ot

OB dayy copmal amoy AT ey oz Ui Lo Ll #ly dlall fmily ol G & el
TF Iey Slbdaly Slslsaly Ot 53 it (oW1 2] jpaall 3 Bl sliall e b
& Bl Slulll Sy Gaall Sl @ S G aladlly LB oball il OIS e
ady Uil L e adige 8105 Ll e 055 ) (gl wllall M Lede e Wl s
g b @ BT BT e o ¢ allldl (3 opaiy W51 o oy s L et LgmiBlin Jlad osd
Sy (@l ol n g lils b ot SU1Ay lent BT e (obsiiy cp V1 il Ll 2y
e yadly AIFYL sdeny pslan Lo sl sy ciulons Bl (spndl) 05

Vs calpidly AsYU andy (Commd My Bl Og2ally clodall b pials O™ ) 2ad) LI 0 )
Ay 52 W g Wl ndly el gl e SULAN 52 o b ddgh Wil s ol a5
e S or 35 QA A ool ST iS5y 2V Bl Gy s e Bilally sl
3Lally gl Uil (3 ol U colodall o S3laall IS 2gid)) JLLL) 39 1iay cplod)
2 oo 6 LY AT e Lhoiads ooy 0Ly ao Lol oadl) JL) Loy glly (U L e
RUNEN IV (WA PR TN

il S e e Jsaby Olpl 3 iy 808 5y Sl s A8 placd) Pl OF Ly
@ <ly ) il e wadll (oS (3 ekt e IS ol B lagdy By Oleally 3Ly
ooz O ells (s olyy aled) (3 iy Sl Lemlsanl (3l cleddl) joseal b 3 oSl
il xS 3wl B3 Al 3 adbllly S 5S0L e AL 3 an) ) sl <l
il o ogas Lol &l 2T JIKa) e Slab Mg ol & o My o i) 352 o2l
ST blazaly Lpapan o2 ¥ Bl Bl (3 509 Loy cdd sli) ¥ gdSn Lgdamy ay V) e g1
.L;ﬁic@\ygwwuw\,ﬁ@

2 6 S Sty W 3 W sy Gle wply sk Bl S ne L Jle 6 Al
o Sy S Bls OF o adldl S wdly oMSCae il e By IS 1] L dRd 3l
Usp OF —onme o W psgdll pay el e Junally Bl o e sns glly 2001 o582
Loy coleidl e AL @ 83l osadl Lagin JoW) mem Ll @ 30ladl Ll e Oleys
e oo e Bl sl @ F 3 i popai Y ol il ) s O ) e e



194 = jlted 50 (Aralik/December 2018/2) | Dr. Ogr. Uyesi Mohamad Anas SARMINI

Ol @ olially o sbl o) Bl e 2> Lgtag c2lnal) 81 e (T 15aY 2a it of LY of 2 S
Blils o 4 BB o2l (S ) Jgoglly il e olalys WY cgslo i) 2alys SISy pSLLY)
S GBS Sl )W b Gl ) 45 dy LoV jpaall (3 plendl Bl ) i

LA £ s\ é g S RN RC L PEIER Al s

Lz o i (8T 1) Loy o gl llidd 3 slgidl) o B3, gl Lo 1) o
s o) Slpaly T Ty iy olo A o o 3 s ) s DS Lty Rl 2 Bt
L Sy (US5 LS mdly Lawlhs 8 Lagidlotg ¢ owlid) o (3 @pli Oy i (& Sl (b lall
Llai Al Jlasl r S5 L hase V1l oy LT o o il (3 (k) 31 L L]
A sls ) G b gy oY)ty (085 LS e T 358y g

Mol Lo yn 055 Ofy e ALl 0l coaad 13 055 O 2uhdll oda jolas 3 sl
San 0S5 b B agiam Oy e sl e dlo 065 Ofy WL @ bl gl 1gniee
By Y gddll il i Oy cpland) BLod lpesl (46873 09a At 3 oS (OVIY)
ool o O Ll Wbty calledl (3 2t we S a8 o alid Lo Y] 23 W Lamesd §pcall
el fan L ezl 2ot a1 Lo Wl Loguamy ) o @pn g 21 10
Llze @ cad 2adlyll (gpladlly SLLSI wlans o (i e Sley [ailas 0Ly ST Usply ciunil 30
Ledniy cJswoglly Blall jud sl il Jom e b sV o Jo ¥ (Bl )l el ool Lol 1ib
Al dax (3 Liedgh (ila ade Al e alall My S agad) Gl 3 sl g Ll

Floy Ul sl 50ty slidl) jgmr o a) 43S Hage 5339 By 2aS L) iasnsd
o) S i el 3 opdlie b By Lo Ly Lgaliame Lndly (LelSTLdle Uitasl (15 Sy
Lagdl T o2y cloge (T 800 s Ly caidly londl g2 Lede Lkl ¢ Sles oy 2ol ol
S jslai e 0 23U Wy (Boly miogl By pladl 2k Lo jsanl) o DL pazdl dn b
slgadll ans gl IS (S (3 )T ololiany Sladle o el Ly (Bl an abales sk
ST Sy 25 ol & wlagl & Oty 5l (ot Bims e (3 o)) BT iS5 il
Adsaa)) dis aslally ST g

(b Gig B e (1Y O e ALl O Oy w3l Y) Dlpoe (B bl rrall o) Gy o 1 e
a1 sty Sy LoV andall COflf g e Lkl o3 ot S

0y A 2N ansy N1 dalall caretdly (galn @l e 3 ¢ g DLy o Bl s



el-Etvaru't-tarihiyye fi't-te'dmul ma‘a mes'eleti's-sema’ fi'l-ezmineti’l-kilasikiyye: ile’l-karni's-sadis enm(zecen 195

b ohlasy olods el oo ot (oSlly ol ¢ Vsl el izl auhll g O,
3 staladl Ut bl g SVl gl b e 15 Wldl 3 Sy Slolas o ol
S okl I3 e BV W) o el i et ST b e elidly WSTR Olal tazes L)
) aehll Las Ly (8L Lendlesy hlax V1 ol Ol (3 Ldowdly Lol oty cCnmd Lgd
o O L (mgin s anll sl (3 adsdl 3 Udazely (Wb Sl 2zl b Yy 3, S an)
deis Ly i el aOSU OY (S Al 4] Lt 20hyll s as )l (oS (3 sl Jgil
S e e Lihoy JIsl e O L Ll e 35l Ol e B SOV 0S5 Es
oAl SV Gl e oty dmdiall bl g

Al s s 355 5 WS gl Y et Al U e STy e Ul ol LSy
el MENINURCER G Sy ey bl Loy Lede Cuindly siladl o sLolall
ade Ul oty xSTEde e e o Aull oda o dl 5)ayl e 1Yy s Coaxd g )
oy Ll e 4y Ly aald) (3 sl sl ) QLT Oogudlly ) Glias 3

&zl g dygallt B HURWIS U VR

3 Ak aar auls e S Cas gl U gladl el ) T e e e 4 iyl
Ayl ) D) am o) slald

s Blogl Oy (Flod! o8 §pmall SIS RN sy

& 53illy (Lol Ll (olsin e (3 agddlly 2 Beall (3 U8 ot Ly cldl) il 23y
S B Bl ppaadly s Lagelety 33k Bk skl YVl Cjlall plevy dlajie (il slid) gl
Gl LT i alT o (06 el pler Jlad (BLoYL V) k) dof o S (M5 ) jets b o
Bldly Blad) vt L2asT ol Las Lagl] 2 paid gl

a2l axll) @aj (lj cL..a.lT <2l jf (0d>9 gy L;;LL\ e 4 Laid L) CUG-W s PV JAS!\)
e b dlly sl bdl e ) pla L Lly (il of Ojlas 0 s o8 La2 bulaas



196 = jlted 50 (Aralik/December 2018/2) | Dr. Ogr. Uyesi Mohamad Anas SARMINI

boal LS sgaie o s oy (Bl by Slian WLadll sW] a SUS e ool e sl OIS e
T Y] csldlly s Lz OF 093 sy Ui s\ gl o) e ani

o 8ogdae 2 aldly Bl an e A8 I LoV osead) gb ] dag il oda Ty
A oYl Llas e o (jlall aan @l pid) pladl babias e el &b cplendl 2
o8 oA Uy 18] L g e e s I 5o e (5T Blony e sldll o5 e sl
o B sk e S ol tlee2 Gl mn e Sl b pleldl (U2 et el as
O}J;’-‘\.ﬂ.\ [0S A3 QuJ@\ PRE 3 2l S4om9 L}F« s Loy gz oyl o2 Ji«v‘y\ﬂ (’T 2Ll
ot ST ey () oLt Ao ) Bl ppadl S A (3 ogedoitaly el s () ST
Y

iailly plidly LabS asidly (Olllg 35allS 2 5e0l AN Leslsl Baw ll VY1 8 il L,
Limsos? & Ty (oS ) Bl (3 3y oS0 T iy Ly asbly SIS ausliyly (sl
sl tanll (S L Layss Ol

Blaad) caSs A dadall Olallaially Ui Ly Ly

Olngio LeaSo bl s 3 OBV ade dazel 53 JS mging doly s olgidll o) oSG
e 2 sl et UL dpilly SVl opadl i ol ¢ il e e by clae Ol
o am Ul ey pladl pm e dezel O (5 s e OG cledgl o adlld g sy o sadl
Uy coadl) 3 slin S Lo 2g ol o pboely ¢ sl (3 OVtly (ST ks 2ol
SSly el 5y e Jxzal ¢ Jusld) o bl s e
B L a e Slably sy el Do ps B L g Sk U 1 Uy
P o 29 b gy okl ladlly LoV LY s pezs (52 Y Sl Al e ) LU
Jans anges on slimaly (S LoV s e aead oadie gb e Ologly JST g4 3

feeava S s taellall OSG 0g) Ak Osdr Ol e DL de 1 Bl lie (U ) 3 g2 B3l i)

1 gy Bl Al Glae il de anl i clpa sy B AU el (Sak) sl o Lelely Lvay

DY ey ceva o (bl Uz Baley ey e ey e te (bl (e Baly veea 11 (Y aay (oDl
Loty

Yy oeal) elsnl 2ol OS 09y sV Ankall ¢ Gl Lllid) Zinel) OV Gladdl AT = ) o )

(Yo 8



el-Etvaru't-tarihiyye fi't-te'dmul ma‘a mes'eleti's-sema’ fi'l-ezmineti’l-kilasikiyye: ile’l-karni's-sadis enm(zecen 197

e b L JSYI wlly @) drnas Linjy VLM Solshl (o dgle jadl spmd ol il
o 2 Wb gkl o) LUISH el 03] i el ey L0y jeiy Sl e il
cde b iole Sl b s £ o 2s Ly (oY1 e e sl oy a1 e pler
Lsdd b B0 Y il s LS el U oy aundl anisly 0L ¢ ) as LoV 3Tl o)l sl
(B ol b Gedlly oy ol s 83 L 130 (DY Bk ST Bl sl gLl
rsadly AW o el (3 ) s lgdazel L) 2 JB e oy

o By ol e bl e Gjlally sl de g A1 jpem 4 Lk ) ) Ll Ll
Sy S0l pladl s oele ) osadl ey Ll ) U] adlly (B 2t Slseslly il
o o o s e Uly e Sl e el 45T eaiis ol da e 05 BB dns i 05
sl 55 (s 3 sl Jam o ol r 2y Lo ol dme Silas of sl sy ) pler
OIS0 o3y o Vol Oshensd bty a5 OF .t gl §y9,00ly canoge 1 e vams OF ez ¥ 5
ol o Sed 0B bl B nose ib (3 slalal) Jand (ol cdbyy b ealyl 8Os 0
05 (ol 3 Gl i slad) OF 5)5 OB cmnmd osuaddl [u8 Lo dlldl d2Y) (6 ¢ sl
Bloeal) O 359 Ofg clais sl (o oY1 3 clais S V) ol Bkl o (Y1 Sl (S
oo sl Loy e JoVB LSy s o plally e g Sl peb oA @ Bl I
il sl ggs ALl e e s ie b oga

Mo Bl o ha o egred GBI el gkl (3 gl Jam Ogglize slalall OF e
upj.,a.ﬁ JJJSj ;Lw.ﬂ\) J\;—J.U 05 A;Qj (Jass uﬂ\,@fﬁb el e ol e ) el Sy J*E-i
JoVB OVl W3 e Sy iy lelen VI o Ll WLeV) e (3 0t e ey s
o)\jz- da\& L}._J.U\ el Lo \]l J)\AJ Loy~ g9 ci&j\.&ﬁ (,.@_3.0 Lﬁju‘

Flomdl B ighdl) s1)Yg Y1 gal v .y

342 sae e sl Bl Lede 5o 5l el Eaal=Yly LY r-‘*f Qi 3orge Adby e LY
Saidly b pgdly adl Ly e M Vly Leegd ploly ALl OJ o2y sl LY e
el 3,sST oSO ) a6 gan))



198 = j/ted 50 (Aralik/December 2018/2) | Dr. Ogr. Uyesi Mohamad Anas SARMINI

e JYayl 0999 AT, A1 U Ly Ly Ly

Ol i) g0 Jw c('li/\v ;\,«Y\) { 5 "5.:4: W ISR o ;;;.5:»\5} M}f Jbﬁ 4.5}3 ZJ;Y\
el 1) 4o St le al oy el @go dals s (Bjlally cLdl ga

gl 13

2y uwjg;ww\&}w MM.\;\)A@WJ.JLJ\JJ} J\.usd)z 5
clall sl dal2 by sldl 1oy ule oy Smens o Al s o o(3/7) OLad)y {Ened Sl

© g, Soeally .fs ) S

53 &y ol Jal 30 3 sl s els ool JB (1 for oty {05l 255} 1 s 43 2l
Slely 3oty daly ed) 8 sag (LT e Ogrne Sy el e 48 Las 05l "0saN" A 2T
V.L_'s}}.u\

& JYewy! agrgg gl Easl=NI Ly v Ly

W 303 By il nb o e St Ll B e e S el 3 B e
Sl Ol oo glendl 3 S ool )l oaly ST ) s dnd e o WSy cages
Awhldlods 3 walizt) 8 Losasy (gags 3 slalall

B Wi las o plias JB 1J6 of (gl die abdly (gl oo ¢ Bl ot 1Y
o) e Wi (OIS e o ies Wi e o dp o o)) e Wi s
sk phay ade B Lo ) a1 23Sl dly (at Y Sl ol ale ol Sum 1 J6 (gmaY)
nI Sl ey ey A Osleviy oIl gl e 35S

SRl el Lol I3t e s IV amgy o Bl o F e a JuET pas ol sy
tolalE) B gl (3 g (el 1B e Ly (03 a2 g (DL

R o deE VTR (16T e ) 250 8l LoV Al (e adl A gas e R gl ol el
AN e (Ve Wl ) Ao tasllll OGOy LY aadl ¢ S1s aas wad 1 nbell e (g plal
AV 1Y gyl
LooA VY cgpk)l T
coon el i dpangy o) ety add sl L gyl



el-Etvaru't-tarihiyye fi't-te'dmul ma‘a mes’eleti’s-sema’ fi'l-ezmineti’l-kilasikiyye: ile’l-karni’s-sadis enmlzecen 199

Cé)\.";rs\ St 3 &f (,_éj 03, v&:—) (gl s e (W\ e o JLET Tyt 5 @
.QLx«aJ\ a3 &.C:.Uj ch\i.A J.x.fp)j ¢ Galndl )32y ($9,0 & aglfwfy

&_}\JJ\ oS5 U u}%\ Jjﬂ\ 29 (Las olall ada CL».:;.—\ LSJ“‘ Aot (Gploy pe (Egdd Jﬂj& °

A s sre (Bl Jlaszad 3 Jlapal e dhosy @

LT OF casile po oy gl e dadly Lol Laghies oamylbl slé e 22ile Eud 1L
I L 0l Oled badiey el of b py e g ade B Lo oy Lede s S
LT Lges” tolay ade d Lo ) JB e S0Uactdl Sl 0 S of JUB (ol pg LV
sl e Bie Ol die ass ST 0|

LB (Ol Gl Olssdl Caly de ps OS5 1a2sle g8 ady chomedd (3 3L Y) o s 51
e g ol 2ol (emi te B (St ey 1B Ly oy e A o B gy S
“.«@su» JB s re b «eley 1 JB (e dle 13 2> «S.A.’e)TL“éJ, L (Sq;:» 15k gpg codst

AN

Boghl sl Y1 e oy LIRS S i e 6 T g 83 Blee Gl e (3
3 s sl e 101 e bl R s 4 Jodol BB 1 gyl e DLl & Jul e Y
) el Lo osag copd 095 anm Sl Mo Lam e 4 Juiuly B Gl 4l o Lo sag (e
s

St Sl whogy cmldl od S Gl e ST 0V Bl Gl e 4 i) oIS,
S glhamd e 07 (o) ISP 0L JVaa¥1 s e 55 S o ool ) 3 Lo gy (Ol
el g plall el Cad L smy Ol Uil @ Je Y aall a3 SISY1 3 Wiy

A e L sa Ol G OF e Ul s BLU sl Sl e uadly Judy
o) mbly ((2ren o) Al Al (a3 L gay (OUpe G OF e JVaz ) ods e 3
by’ B e szl clille slill e okl VAW oo utdt ol ¢ L avae

Al o) ) ol Lo say "iag

rary (il alofy (ng e & o o ez gyl
AR L BT (3 4 Trane Ve ) 3 a3 s

"

oo iy (lgs ‘éT@se_:,...»



200w Jjlted 50 (Aralik/December 2018/2) | Dr. Ogr. Uyesi Mohamad Anas SARMINI

JG c;\)\ﬁ}g jons o o JB cc’sU o5 2913 di Ls aladly cgc!)\ e e e cpl Egds W0
F B Y eds 1 Flas et 8 BU L sl JBy bl e Uy bl e eni) pop
B ) ARRY J:.A CMGJ AREY j:x ’C?:..J —vl.wj Je & &*ﬂ— kﬁd‘ & LS ZJG} c«é;‘i o x|
Mgl el 3 0Lkl s Jasal &) sy

B b Se ad algd sels af e By Cuad Cimial e fraiy e o lall e Ly 2,
NOESRHCCIRNF A B AL S g el ) ALY

S P N Y R ONR E FR NE E It gl A EE PRGN E A ARG P g o

B e U srs plend) (20 dy 403 s amo] wig

L2 O s cplacdl poe ol Jo SSTYy ) e ST L o 0L Wl AT e i
L sl Sl ol s e Gy i o) Ll by cjlal cUl o sem U om0 SY
i ool 055 Lo sy diad el Los lpis sl Lo (el T cploza V1Y lodl s pee ool o
e 0L G0 Clgt Gty asla ) 05D L gny (il gl wl 0 Oyt Ly Ty o
LlamVly ooy ool 055 clogas Bilally Lges SO e (I 200 slaly DLV e 52 pld)
Pyl e aak Ol

Ol s ) oy aan ol o ) i dlaily (oSO OTAL axdl 3 g ol g tlayl
ATl 3y 0T AL g O o 031 L e o2 103G dy telay ade B Lo B sy J6 Uk

VOTAL G d e e ey 1B

S G Vs 1 sk gl U St tfeglgll e o ade JBy eave Sl el aal ST rdl gl BT

ady (ions Jlaiml g e dh § b 458 Jleml b s O ) ) o JISSYI e Jo it Y s (SO T
Sl e e oSy il i LA Lad

_w‘?;yw&;;y%y}ﬁjw&;gdl;%@fm '

PSS am Ulf ade i 8 Blas V1 OI7 e ey ol pleY) oiad LB @l cpn U 031 ol L OF W) jglay
ol Lot LS ads i Y i sleg o) Boseas OB clagll iy foay Leg aSUglly o) 5l S

oarr SO R o gl

oy M Gl ay s pr e VT gl s ke 4] et el of oS5 lgla} A B O el



el-Etvaru't-tarihiyye fi't-te'dmul ma‘a mes’eleti’s-sema’ fi'l-ezmineti’l-kilasikiyye: ile’l-karni’s-sadis enmlzecen 201

oo s e Oy gadly ety sl Gt Sl IVl amgy sl Sl e 4 Jazady
L”;}).]a_ﬂ udal j.gt e 029 olaw Loe et UTJJLS\.: LSy <:;T cclaiaY) gn La L}Jzﬂ\ f)t.g el e
flowd) o Legdl) 3 oud) (ball,

gl (B Aghdl sl ¥ vy

= e gl el @ ety (il g e Caldll Bl Ol Lol ke DS oz
193l —amll) LS (3 dnais

B G ]) Lillss s, e O oy (Ll 3 Igalisc)g (2l sl (‘:.;4" Al aad) b
canid M sl (3 Ipalily (L) Ooliml jlem adey 1550 cliall (2 Igalie) SISy (o ally Aaslly ojfs
sl o Jo OISV aa G ot g 2T 093 ppeam an SO

oakisy (O ad SO L0l Bl gy et d \;;.u dwmslall e Ll ole B,
cJ\ij (P9} d"‘f” Ao J}L\j Ry e (3’\5 }A} LS)’-J\ W) (‘fJ\ HU|PE) LsLJ\
Lath L LS ol o o) s il

Slly S 3 Lk Iglls gl msley Bl 1S5y AU die 02 Sl sl
Doy by lele] selll VT @ F (3 ko vgosaaiy Al die LIS Lises

¥
Jisg

osSly i gly AL e 2 gl O Sudl bal ST (reil 2V a2 L U,
o sl eie san) ) sag s iy s b 0 LA e s el U5y o)stly sl naS

el il o W e ol A Y (b O gl S ]l el O Osy IS 0 g S

I3 (g B Bl (B e o ol e cpile ) AN Y (Gl Og ¢ oSV ST sy Bl kel (57

JEAY fo c(haaY S

G Ll £l (k) B de S A v ea b Opd S I g el sk (sl el AT oy e

(el b o B LYY DA (XY LCL@;L\ s a0 NIRE) JJ‘Y\ Al () sgas \..:}adl ] el 4l

TV (b Ot S s kel OSG Og) ol ot e

(Qreer Ay Ogeall Je ) (BB Bl caadal) OSG Ogy ULl Bt 2 ULl Tk (oS ety et T
YA (Gl Og olSiay G Ul e Bl (SO L) kel OSG 0g) b a2 et )l aaf loan iy
QAR (Y A s 1) B Al (0g Ty e Aast 1S eamedlly DL Ay ) e o ATy e
YE VY (1AM gl B Ogsidly 261 By 1 ally e 1 ol el (i o2 o At gy

T INY (Gl O el SN elo] s cadall OIS Oy B Al (SLai cgglo M Oledn o Jo T



202= jlted 50 (Aralik/December 2018/2) | Dr. Ogr. Uyesi Mohamad Anas SARMINI

A ol o 2SOl S5y (@) amy o 35 @l g ) ldll opd diey piadlly 2ikailal
T ol o) alils ) da o el V)t sl S5 4 Sl Jafs way il
ey Aexd o Bpibly ml) cp ) sy b o s et SU I e By s Ol
bl J o e o8l S3y a1y 03y oSy e o oS- gm0y cplandl obss
e

) L By 3, Slly aga) N e e Wiy auhll Clas S3 ) OV Ja 4
o O il ging cpladl B U] LoV 2l 09,8 s plendl Pl fan L 250
Anre ide Slio WU e ) oo liloy Bime 5 e 345 &) ol dalal atlady LI
b Wb gy DS Ly

My CI O @1 ol Syl g el HISSE g Condl Y

e 5Ll ] et oS plendl cwe g S gl ad oy 8 0L el e
o sl o s Slly St e A adn sy Bl 3 L gl L
Lgas plocdls bl ol Sudly il lonodd 2l jyeb () 525y ol 4ty LeaSE (sl
) el Lol L Sy caoxdl 3 Ay izl BT gl oW 0 3 il asld aiz,
oo les s el (ol sdadly plaa¥) OS7OF s 01 ) WLty dgl )zl am S,
csldlly L bl Lgieg ool 3 Loguax LIy Ogidll Leail s gl asully ol

oradl Jbesl pasy (b B2ad Sl bl e AL e Lol el s slide sl il
Lobol aySO) (3 gty pbendl (3 53l oslV1 0Ly e s b cled slaadll a1y 2
fladl @ el gl el Eusl Y1 g pm OL 3930l VYAl 2ghdl) SLaladl e Uls
Balall G cane Zime plol slimal o placd) o Ul G e AL 285 Ly a2 o4
e I ol ae 03] panll ol ay e i Bl e Mg LS i
Jeahs b e g (S ) ) ISV we co)lil aeg glend)

Yiae ‘Ug.ﬂ/,}jlﬁ ;4;-‘/‘\_}1}15\} 4éw/w‘§b)ﬂ! j]b_i\ ™



el-Etvaru't-tarihiyye fi't-te'dmul ma‘a mes’eleti’s-sema’ fi'l-ezmineti’l-kilasikiyye: ile’l-karni’s-sadis enmlzecen 203

Aot o ) e gag SOV bl B 55l sk J4s e ) e el e 3 B
Ot O o et Wy il 8peal) Gasladl) Lo coad) caild) (all of oy S sl (sseY)
St el el (oY S gl e

flodl 3 B g edl mezg (AYAY L) W) o ol Ly Ly

e adlse H) (""“;4 Lwgie sag LU ¢ W s Jil L d‘ oY L;@’\l\ 2> oS
@ LS e s3] 329 (OUST Olsie eogl LS Loges placd) @25 AW p5 (3 53)14)) usl>-Y)
b 3 O Ll gl o) JLasVh e Jagt ot o oDy clid) 3ol Lo jlaal e s cedul 030
o) IV V) (3 agid olTy Joi 2l addse ad oL TSR oY 3 oS 0V s LS
it Sy aa2 W) ol Fly OF sl (gl (e il JIud) 355 Jlazsl pae e Joy s OB
Sl Ay )T 25l OF g (S L Aol e sy il b s sl coas 3 Btan
sda b sl e ¥ g clge i | Oloms dhame gl 2 00 s L L (3 2V
colzillly oMzadl

S e el bl dganad 0oL (Bl Bl e 4 oy Lad wdy oS O Y]
ﬁ”‘)u (:.jé“ g‘_,_i.al;-ij el & (:.jﬁj M\ 'cmx) C\.AMJ\ JJ\;J ) g';,._:;b-tfmcq.:x.‘,b_s\)
a.l.y.,a jT Sjg.'.ﬂ L@J{j ”cg_.,.li!\ L} dLﬂ.\j\ Sy ;LGJ\ g;g..,\}j 4;));.\\ d;j

"ot A el S sl £F Bl 3 el ) oL Gld) Jan s ) U IS
sl Lal "Ogdele o5l b ole ol iy csLall

10V g_)b'g‘ 5] /_Jb_ﬂ\ il

Mol slall e GSey dmedd a8 0 0l 18] 1 o) @S0 e e e
Begl pdgy Bseid) (3 dupg S Laky 4l slally oSTLaal od W o i I8 ISy a1l

Yr

0T e o) 35 5,8 LoV Akl (ode eaidl e gme i o M 23 A T sl 88 det oy B e

ROW VR INTN s it 3 Lb e STl a2 sl

$29 ras (Ol B el el LYYYAL fady vy vt ciedl i oy AT Cong s Yy bl len Y g
g AT T oy (@ed Fll Slae ) Sl il 3 o L et B3 ) e 0 ey s G
bl Sy vee e @SS Cpy el AT GBI ol cade Tohat BB ke Byl sisy Sl r g (6 sse
Mo s sag A 12 (bl slins (3 LS s ol Laglidy pl 2ald

ceary < sl Bl STl ogls o T



204m  jlted 50 (Aralik/December 2018/2) | Dr. Ogr. Uyesi Mohamad Anas SARMINI

Loged Ul 2ol o) O oLl oguimd onels Y 028701 ¢ Sl oy Lo Jaks ol o Ogid B
colebadly 25400 95 we a2 Oy Gloty SLa ) amss a pek W Ol2IL Ll Caoy
555l el e s e caly) am b plondl oS ol 23 Y sas cpalpdlly Sl (3 gl
S

&= o L iyl sl ae e e o) ey cp 3D Lalyy Bl LB ady U1 3
ol WIS s elam ¥ U S8 b s 28T 30 S e By 4 cdnsy s e
Lol gl ilad) o Jand) g 653 on Ganall sle g s o aBly Ly (ol sl
gl pdey cslall e s e Ol (3 eUSD L uSG Ly ezl 3 JUH ale ) S0
Lad 31l Ognill @l pler st ol e (5 s Ly g i oS5 epilslll el s LSS
AL 3 OV Y ALl §ygall o8 OSTO) e

tLo...J\ 3 Sl aer & edly (2r1. L0 WS Soplr oy

Cjé (i) VVLL}A'}L\\) C)J]a_,:J\j 30 o d&ml‘ cggjz-:y‘ J§; g}f oS (Ll L}T o uL:gJ gk
Qg Sl by Eusl=VL W & bl 02 e adlly sy cals™ 3 Ll Gl ol abst Los o3
B Q) e e cali L cmldly bally ) e Jeidly sl YL Al 2sile me OF s,
L0

sl 01 ad dygpelt Eysl- Y1 B35y plandl g il Bals] 1 SU) Codl Ly

o sl 4 (Ol ae OG (aBI adly A1 il plad) ol g el s (3 A
il syl I ol Jan Ll U iy LYG s e gl b Jusely Bl 0
¢ oSSy Wl bl ol 3 bl sle] I pgiam Loy dgid) Sldllly Y1 an @l
Al iy el as ) e (S 8 Ll i OF (S Y BTy e S0 B
SLlpl iy 30l pgne 98 medld Sy cad) lpaals Lo IS0 b s § Ol cplad) ST (3 A
Somg Aol ol (S 3 ol ael OF S5 o Gl S35y (J5Y1 el Py 3 sl )
A Lan Loy sLialy C5lald

Syl 815 gty LoV Al (3] o n e 1 (M oty 2 o (e et Sl gV T
LAY LlayYlg sgedlly cliYlg dealall



el-Etvaru't-tarihiyye fi't-te'dmul ma‘a mes’eleti’s-sema’ fi'l-ezmineti’l-kilasikiyye: ile’l-karni’s-sadis enmlzecen 205

Vg WS Y &t OUpolae Oliascs paall 1in 0¥y oo plendl (3 JISS e ) e 01,
oo oy Wl as y alll Cll of Le bl assle 3 2V Je Wil e ms
el (30153 L al e OV Ligny gl ¢ V) e oy 1T

gl s 59 Jgly (pe0 ) el ) gl oy

STl smy Meeplall Al B e o allal) ) Y el (ot e e 3wl
Sl s af) Ol e by bl ot o5 kg OF adl g o sl Bg 2 L
Joall nad V) Gl e o sy of Bkl 6057 0 1k b e S pl o sLidly L)) 0
o) du e Lagld ALY

Loy B My il IS0) 88 s ol gl Wialy 22l S 06 OF sz Y
g e (gl OF w8y agio (55 AL (3 b Hgend cgilede ) 15020 bl G 5Ll e
ke dy gl 8 U8 8 Al Ul oSy e plad) 2 BN p ol s Sl 250
QL Y 3 p o) ST S5 e L WY i ol G99 g oy @) sl Sl o5
PRV I AW TP [P RURERNEY

LS Lol o

S pi ) b adl, S alals (Cptiny Be s (5pll OV @

ob ds (e e Jusal o of o ol e aaile Euat Redl Lo Jusd Y, @
A 3 g ) e oledB L by a0 e 29,

N LI T e e e e N RGP
R A NNt REIRTEU R RS S e R R & R
Gl Jb o 2l 0 e a8y coanll 2l 2 5 3h )l Sy caisled g 35 Bls @b
Gdim gly upadly (dsS e 18 ISy Glal Slst JB anal) (3 sy dane o el V) @l 3
& 6p Y O ) (gl o) o Bl s V] Bkl e 2 Slas VI A8S) a el 281,85 Uil
W Bls 15Le Vb ooy unla) I8 Yy 4l goplal) Lk 4 Sy (Lody

Ot bl s il oY) Gadall ool b (502 1 (flaed o e e S el B sy pl



206® jlted 50 (Aralik/December 2018/2) | Dr. Ogr. Uyesi Mohamad Anas SARMINI

oA AR s (et AT 5 PO Wl Sgnall T Sy sl e BB Sy
Y Oy Lashs of Bkl sy a2y mlo sl o BOL 1 dy coldl) WL "Eligay 24he Eakin
Sl el ) sl e Sl s e sleaan) r2sey el 3 asile o Jusa) af
A Y S g amd UL adl SISSY) 4y s b e ) IS paey (Ol

b leslsl gl (dmad can elas | Laping Blally sl G feadl) e OF Lpdd ey Iay
A sy A it g ) sy Logeas (bl e 3 el ) 12

ot S Bl pgan JVdnal 2le M e byl sli) Gy geeeil) S an Wd1 ¢
dilr S 050wl Lokl G Ao ad slE Y Ogiee an WL Gl e Ll sl
Gl oda (3 gl SUISH ca slaza ¥l gae U OTAL i) ot 3y SIS) (lag S s 06
sl oo IVt ag cplad) 2Ll Jois pr e Oloanld Sl Lagomss IS 0 gl 2l S
e & L Lenddliey

LY B ke mlnx Jofy (20N ) ap o) Y Ly

Ay 3 eldy bt e sy S IV we Sledl Bl o o ol OV sty
e o A ey Bl 3 ey el o B oA e oY sl ol a Ll Gl el
DYl desite (A1l Llas | Sy cplond) [l Wypiamy sl Slst sl Ty 205801 3 ol
LS (b gaally slalally aalall o Voor ST Al O ) e (i ST5 5oy aghd) oy
Sl Bamn 593 e splall 5 e el

Osp cpldl slgzdll ol nb 3y ot e clgze= (3 33090l il )l 0L Cale LaST 080 (556
& Jably ol iz ALy U 530 IS J21 b o woslge lcdd 350 (i o grog ALY
wﬁd;:%bbyhéégwmaju\ﬁuAJTL@.:.%L’-})\.;\.A(..AB bs Lke ik gl
Lang M Epitdl o ghdl) a8l (3 oy &l LSy g ol Bjladly OUST slg 310 o)) sl
Joi 4 F el iy e e By il ekl 2oV a LY e Al g 6 VST cardly i) )
Ledenziy sy o Jandly plond) oy o sy ol 02 3 > ST

(G Osdy Al ol Sl o alBl) Sl Aladiy ulist o ws ~Lof ol ol 2 Dy o ) ATy e T



el-Etvaru't-tarihiyye fi't-te'dmul ma‘a mes'eleti's-sema’ fi'l-ezmineti’l-kilasikiyye: ile’l-karni's-sadis enm(zecen 207

S0 o gin Yoas g (3 by degoge Lmonr Bl OlT & placd) o sl Vol 550
A Osbi 1l gal o ST (gl e @ Gl Bl ot 3 Bl el JUT
el (e Bin I 033 ekl adls Ll

Al of ol ple ol Sum L BIo Was JB Gl o plis o) dile (gl Slilas o
oF plaa i ) LT 1Sy elia iy (bl Gl e plaiil (3 WSS () e e ms V)
Bio Cins § opd oSSy plin e 3 IS5 cad bl o OB 3 Ll JSS5 b B
Cgdd B (gl L} J6 L e u.)y ujj.xs&\ ‘..Lmi Y} Alg'j‘\} L} J"-':“i éj (gdd Sy g_s‘i:‘f\j Q—Lb_j
s gleall & OV Uy wlyy ans @ S Lk dg ol @ i fy cobrpand) (3 e
e Sae pb

oF iz b S AL amae bocsld) i 30aill 0L Cesid) Wb A i Lk L pp ool OF LS
Hlowially dals G (3 lals sUdll sk 3oz 1y (oo

Slemll agorgy iiile o Gl past Sl e Jaanl cplendi as b Je JVazeYI ) el £

Oladl e wl Lkl e dgdy Lol 0 S Gl e ST L sl o) e S o ol

S O e e gl e o Janaly caligl slel 1) 3] ae ) Gt & e eV
e i) ol oo ol Uy cplendl e GSIL e o) b dg calad o)) e

@ sl e ap Loy el 3 sy LSl gy il oo Wl @AY ) sE ¢
lel & Gres 32 Uss Lehofl oall tlowall pler (3 Ll oysl LISy ¢ A oY1 (8 slaally s )
b gt dels o8y b b Jasnly oleidl) JIgil ) Jof & L epd) T ilul @ b U LS
Leslond ey asize I Jbe ikl e Bilall OF I3 Jo g 1590y Llage G oo alak oS-
el ogmg b (38 iz OF sl O Jadll s e Bl Ol il SIS ol ¥ Sy oI5~

oSNy AWl 3 lasly bl oS plendl Bb] (3 ammmg p o) W5 OF o L L) eang
el DY) aBlg Lo Lad sadb) ale ol 3 dlgfaday wals Aesiee (3 VK] dls
ALYl ol Jan L Jalidl o gl



208= jlted 50 (Aralik/December 2018/2) | Dr. Ogr. Uyesi Mohamad Anas SARMINI

B gl B Jo¥1 O Jgdll JI sl ( Bsaally Jso¥) gloeod! 1 I Comndl
o3t 01 Lkl

bs il e g cplonsd) B bl Jodll 4] coalss Blujy ©lgs Aoge usldl SN (3 sy
A a2 e b ol pLY) STL e amly (pddd psle jlezaVl ey (gally addl)
Al dos ook @ g aciian g5 2 4 ladl addll (gl (Candidl) (D) i ( nshal
ool Ul T olsly e Sleg sl ] sle & ¢ pand pladl SO jlndl s ) £ sl
o L s et @9 e ol B W el e il gl (s R skl ) s
2l Ul o e palh o dest (gl ) @3Nl eilly Ssadll (3 il ly S
dot (gl pl @ L) ple 3 dege liias A5 gud) Blis e (st it Al ol
VTS PR PN Y PR S AT - SNSRI X-C IUEVC ISP I USE SR8 IRVOSD W
A5 Bal) 3 LSS 3l Slas Y L V) ol O @ gl 22 8

U 2 Iade 0Ly I ads (38 Bl g cadl® §aty (Opadl panty el ls oo
by plondl 2Ll Jod) ) Coadl ol Lo 3 Jod) o A3y cBbgail) sLeidll o Sl oa AL
il Lede sy ) adsally Balid) placdl 2 e s IS0 b (3 o8 Aol pladl IS
Bdpall BN o e 5n Leslery S Y an sl 0 psntlly Jedlly S e i) Sl 30
sla a ely o185 Ll el O sy gl L) zs 6l Caogy ol 0l ol ¢lsif e
Lol @ Osn Wy 2imdadl sakl pSKH g6l Wy o V) aglm) oS6 Y g ) bl e ansy
05" 8 & il U5 ) Sl (s B Cles s alal gy Dol g plalls sl
g5 logy bl Oliory (3 ddgall Glall clilisy T sBuasl lglab bl e D9,k Bdsaal) Sl
el sl ) L) oW
pladl 1 it a5 OF Sl e T 08y celand) b o aplall Sapadt I3k ool 0 1igs
Gnls ciledls o 1 d ST auls analps Oy le 2l oda e das 0G| ) cole 2l Ozal)
Caneall SpoVly sl gl o Sjlall pler W8y akoW) ALY ] Bgadl) e 0 s clale
UL sl b Gl ol ade Ay (oS0 OTAL il gl o nnll el gl Ay
o O T O by ol Lty G VU ] Loy el osadl Lol 3 Islus) (£

Ayl astall S s tegny Y1 A el el iR ) s o o) A



el-Etvaru't-tarihiyye fi't-te'dmul ma‘a mes'eleti's-sema’ fi'l-ezmineti’l-kilasikiyye: ile’l-karni's-sadis enm(zecen 209

Bols spmg o osad) 3 sl b g dy (Bl ALY B LY 4 (o35 ) el el
ALY b B L LoV e B (LS s Al ] B) s ot e

o AU slas¥l Ginoy Wl 3 padl bl e i) B e of ol 5 e A,
AL G neid) aelsilly oo ) e sleze¥l (558 OF blis pmldly Bl e BV )
AN s Dl g oY1 ol ga 1

SV skl 2y Lo o a-LYI (Ror0 o) JUA el i Ly Lt

W 33ly cplondl Bl o oIS (3 7 pll pole slm) ST 3 el L) ol ol pLeY1 JU
Oy cogldl @ ol ST e Vol IS5 Mitimes )l )l Led @31l cdmglly plondl AT ST
S5 ) sle & absTy ambl byt 3 @ plendl By W5l (3 IS & k) Bl e 4 BlnsaYl
Jol Il o @ dlgaml] Doy bl e ISy cad b (aaSy placd) il (3 sledall OBl
AL 3 Ogadl

et LoV Wil L plend) Al S8 e dlaal AL 3 B pLY) ST e slises by
VU Gl Ugs (of s sl e ke 5 o) S Bpall e alinee LISHT Bl el
comsd o2y wldl 02 Oy leslyey AL ol G eny L ol ) o8 B Sy S
OL b 3 sy Jor )l s B d @] o e S Ll b Op lably slally plandl 2 Jla
sl ol

Leargy cling i Lo Oy gl aotr oo 23S ] AL W5 matt BTl 1 Y,
o sl Jlag Ghdll e e Sl OF say allldl 3 olo) aillane e pedly (Ul 4l
2SI 5ypnal) OB lol L)y O) Uy ciulad) 2LYly kil e mo Lized Joils glod) dn
) Josaas Al 3 abl ol 1wl LSy (ST sl Y a2 e sie 055 @llall dnozd

ao,8 g dgrsiy bl lely (g L8 LT

Sl jaaz e Je Ol @y Wl b ekl CJadl Cpa J) s
W s ¥ i Cge sy LAl wse e gl s f:ji angly U3 Jsis e ol OV

(b 09 @Al 1 1) ol pale slmf ( QA sl dat ot il
T YA Y el pale sl) (AT



210 = jlted 50 (Aralik/December 2018/2) | Dr. Ogr. Uyesi Mohamad Anas SARMINI

G aall eas V) pedall ld Al Gl Ly (ol dal) ey 28 ple Sl
2 OF ot gmally Bolondl b lall plocal OF U] ks

F e U ad) (S ] bad S Lagli Laby callld) (3 2S00 elsdl) 25 T Vs sy
ot el Vol Tanls caslsdl odn ot 21 Loy By k) any 12 1Soub el U] JoE
Slyol Lo BY Ligas Sl 4 g8y v Lot pls Lo el o 3B (o Sty slidlly 5Ll
o Shg ploll o35 &) Bjlaadly (bl B Ojlaall o padl (S G L b ¢ sl
O SIS S5 1 oy ol Bsle WY 2,800 02 U] £y lgined (il ol alaiy U w23 L
DAY s a6Vl ) st e ST e () ala el pes F Jadally Sl o 0paS 408
Llae 3 S5 4 L 0L JBy oM sle @ ojlsall 0db Osly ol 2 ST Blodag o2 &
{@) o ol ool ol B a0 BB} U6 ol oy LY ol Je a8
TeE 3 e S ey iy sl (6 Ll ezt Of sy ((rv/y Sl

placdl a2 b oy (pm A & pledl G360 JBy allldd 3 pasnsdl Lol ) o2 4
JE U 3loe S g crenll B pa Comnny 51 00 e 29 21 OF (g cJIee) e Bl ail g
(] g5 3 O pa M3 e OF iy eplondl a2 L e B85S o dane o il ML e
Sy ol pladl Loy S ae jpan ST 38 JuSS ] Ly S 58 sy H10Y
2 Bty cogdie pasiall mdly gially sledl ) sl 32l ks oY1 (Sl ol ) s
O anyy « by 0oV an O sl caipedd) (3 00N ST ) 4 @) by cog S sl3 s paLa)
Pl OV (G & Lemn o pndll Wb Sy OV ek 3 5y oy V) ) Gt el
Leolis o

r

of e QLA B L exa o cOlaey & dee Juiy 3 (B ahidl ods (3 QA sl wid (3 OV Jpam it
@28 SIS G adend) e Y g ak ah L0 S Bles (ol Db e Be2 adand 0L Ll ple mden) 2 00"
i) e aSThy G Ao ad sdie el OF (o codie 35l gb slundlly 2xdll o35 Y g dandl Uil cazal]

63y A s e smd V' crloe plandl OF & Q0 U8 3 L Bl (3 o e IS G e LS
QU 2 Bl 1 ey (I e B ST b ol e 39 L Lonedr el 0L sy Mlamn @l 201 239 31 el
ol et s b lgms o 10 (il g 35T SLdll (351 gy clgze el O e s ) (3 e Bl O
Vel Beaie BY s YU S o LSTELW 1 e Leg 0S5 e alilly SU5Y1 oy oy

el e Lo 2l gl



el-Etvaru't-tarihiyye fi't-te'dmul ma‘a mes’eleti’s-sema’ fi'l-ezmineti’l-kilasikiyye: ile’l-karni’s-sadis enmlzecen pall

Sl sny (s s L alally DU ad Y1 sy eVl 1 3 aY1 ellis)

b Juals el wlb Ba5sly opnll 3 sl ptmy V) g dganls (Bl s 3

Sl L Loy sl Vs oy oW e ey (2l 3 uslelly ) 3 Calll Sl e

23 LS b AV B LY et U U L)y el dsles Y] dedd) U
g

uﬁqujwdpw\éu}g)u-\ ;L&fﬁ.&f\& C,.g.b—u.f—befj

L ol colanadl e b Jlall S (3l Gy oo slisals il (3 il oo oy 1 LY
tly IV el n s o 8 OF 3 el b asler Ll SSTL (S5 s iy e SO
et S Loy (Bledl) e sa b 02 3 amgin e

Ju" 1B Gpaee ¥ 0Ll LT ) Gt e v b LN cle (3 aly e ay tas)
cle ot SN wpad SRl O wis 2 U b il ©se 6 02 s bl s OF o s
d) el O

siYly SR of dagdd) I Ll BYEL OV o dmg i) (3 andl) o2 of o8 dlldy Lob U
sy Ol oy Glll Jouy il ol Oy a2 g8 Bl IO Jong e 2l 0 s
o ol e Sl OF i @l G BTN g OF gy il ol e V) i
Tbses S so e oSG el agie sliall s Ly (isdls el

bl 2 =Y S ol @ Ol placdt e Js Al (3 IS &l asds sl ¢
ot bl OOl Bl et e p VT O 0f il g 3Ll gm0 O] Bl el
oy lellall e ality ot a SUSYL ) O ade iy g 2B Spe2d) (95 plsall

aolad Slpsb Ll selll g Tanls i sl @ 3 cdby ) SLYI Glas 223U 550 &
¢ o5 @ El-Yly GV 3 ek a1 TS GBI (3 0T O] aemy el s sl
I OF ot o Ky el (3 o Sal 2V Ly oy clgians inh cplond) £ ]
G e JKa e Yy ot pan dy (gl (3 il ot ga O (3 i a2l
3 eSS al gy Sy deade r s By @l Sliles Bl Byl e Jaally w2

AN DY el pale sl) (AR

yag oy (dlA



212 ilted 50 (Aralik/December 2018/2) | Dr. Ogr. Uyesi Mohamad Anas SARMINI

Al 55 o 5% L bl obly gbly A1 plasnly U 2kt 0 53 bt e
VSR ded) Gl O o o

Aol iy (pov. o) I el Ly g

pA o S 3 LY Bl sy ks Olgm Al AL G I g BUE N RPYeR R
Ligas sl A8yt plol) LSS0 0de b om0 2SS g d placd) o (0 0] 3 eplodl
Ble gl o sl ol ey (e YU Wsall e pledl I ) Led amg (S B3l 3k
o WAL OTA SlaiYly Dl @ 3ol ple 3 cobolally 3Ll o lejor plondl 0SS clutr
S It Jead) @pall ple Sl Jo Janal ¢ Ojlaly sl gl 3 o b calol sl -
el @ JLSUly Ganadl ol JIt a5 b O plondl ot My alall ozl & OT AL

ol o el @ )0 EuslYI e Juzey OS73] ALl YY) Jan IS 5,
M n QU placd) Sl Jo s V1 21 3 Bl cod A o ) I 3 2ol WL
Lo by Ma oo 1l JU 3} "ae 3 b w5 by U8 m iyl o) e it VS (i
RPN R RS CRPVIY ST Y| FESS P PR e AN R U - U g

Ol wall Gs awas e e 5y o)l @3 Ol WIS ol G st Jaa) 1S
ety (A s i S s gl ) Slst Juead U (S g 15 Y ) o
At oS0 e ol L Y JAal o5 jaas o e o Laly (1 ol ey Janomy ) o
Ll 3 L ) BloYl cololisV e S Lde oYYl eSO L e

Aol Sl dage IS Lgabined (LgSb] Jo dotg Y slgid) ogai OF s am 8 sas
Wl @ ol e il b V58 el sl e gy el 201573 ke T U8 e s ey
ms Olosl

B e e ) Ol Bl G plety sl ple OF placd) eSS (3 edale Ly
) adley (pladl gie 13y 25 o sl pamdl oy Bleall an Ofy (Bhdl) a w58 e Sliab
dorl b ey 13l Sy IS pladl Siad ey 15 LSy Lz 2eYls 1aS Lo f Lol

vy oy dia
(B Ost e il anb plondl e (3 Slbgke2 ol s pdas by sl 5 oo T2 SUYI Gl (S0 anT



el-Etvaru't-tarihiyye fi't-te'dmul ma‘a mes’eleti’s-sema’ fi'l-ezmineti’l-kilasikiyye: ile’l-karni’s-sadis enmlzecen 213

cm Oldy cosbes Ry U OF e Cansl Mag L a8 0 gjlr SOy Lol 221873 sleadll JIik
Agelaos F{SRUE-F- & d.‘-i)"y‘

Ol 3laby cplond chol izt 087 6l JU OF (S o Jo2 e w387 L Ul 4,
CJJ-L% 'T}&A J«:} Q.Q} P 9;;‘.:' L@-‘mfj f)\.m?}!\ L} Sjlafd\ ol )L<.:\£.9 c%\ Q\}ﬂp‘}[\ bzl
Lgdll oy ez D3 Lasln U (o Loy i Lkl )

ot e 4 el Ll Gl il ‘CML’ g Bl (Ll ol dl el J L“;f LY
Ll Lot Led OIS GAT Bdgall W2 OF L) el (3 U3 on dlds 4 o pgdiy oie aai®
el aellal) ol ad s b Lkl Ofy b iy il L

iUy (B g plesdly (200 V D) Gl ol b gl v g

Lol Gus Orpane gag (usldl Sy sl O30 2ol oy e ) dpeasezdl ) JasTy

aomy il (39 dasendl (3 DU g sliall e gl Lo plondl lS7 (3 oy (dlly Mgl )

F LAl sdly plaVlg 2asle st plandl (3 i5adl LIl Jazal 3] s IS gzl
el Gomen 529 ()l (o cldl) pgolery Conlily Rlwall e ] LS

@

A" 2 pley OTAN ol o 3l o Lgn SY) am e B slgtiand ogmy Gl IS,
3% Y 3 oS WSS N ) 1) Co o e 222 0T ol ,.~’| NN G5F S
(] aakly (U6 8,855 G 180 g 5 52 56 55} s g e SISy e e LA
dgizal & Gl WE plaYly cade Solaall (S a Cslaall (S Gl e sl Calans
AV r aegh Lo ast) b (Sl s
g dasiddl oliall 13U, (londl U] (3 LS o lgadl e i sy I s é

Oy« eusll o8 @ Gl oS P 22 OF Coslol L g5y il ) asl ¢
JPs ey ool 0Ly (Bl e Ol (Clly JLesY) a1 Ully O AS Gy G
i ally b el bl e 5, 0l A (;i\j Y db ke e 3 Ju @Mw

bl Oszzll oW A (BN Bl 13alally N B pl i sl Gl el ) b o e il

(F6 Ok



214 m  jlted 50 (Aralik/December 2018/2) | Dr. Ogr. Uyesi Mohamad Anas SARMINI

SV Gl ISy L3 ey gl & Sn tad JB sgls LT OT S35 L, Pl oo e cp) S

G55 S ageopad L oL U3 e b o sl pdlly Wil oo 3l cpl oy ds
e ST Jadly Janll s 1)@ andl > o) 053 iU e 4 OIS ey 3 L3 el
Gls 2iy ds oM ) Bl et 3 Jaled e ] e Ly (ilall 3 ) 5 o Jaly U
(Bl L] e T enal Bpalall Oy (Cadll (g all Lal ab LBy Uil amg g 03y b a0
Dyl Sgio db (gatl) Lo 4l Sl

L L) adls e sl ceiml Gl Adgall adls e LD RS 3 llay wllS o JU
ol s e Ly cdadly i) ol doh ol ks JU s )

JBI gl g Jlo iy (ot ) gl ol gt

@A b Baal il s o ezl pLY1 gy bl 3 A Rl ) deasad) ) L Jass
o we oy oyl Ba ol Gy (L)l T pLaYL 4d 1 oad)l b JB sy ¢ Y
O wlinae

s (3 s 8 o8l Sty (3 g Wy dy clally pladl ppd 1) s ety Sl el
St 3 ] Aoy e ) JB gl ik mpe Bl ot 3 e Y ) B 0
s 05 OF Jazgy (YD &5 Ogeitay canll 05K OF Jazg g all ) JB (Oglotny) [l
UM 3 e VS [53U0 B e Ulesial 6] s (3 Osho s (5T (Jlaia¥ e s

A el L opdy el sl el g g ol ol OF (6F (g1 ISl e 008 el 4ty
e Bghe Ny ooy ¥ O st g Ay T ) e Bendly (lally o2y
It o b slizel Lo desl) O ditie OIshB ke a2 o Lo an) Y1 j5eW) ods e OF (T

DA Oy AL sty dawldl da bl ol s Jaﬂ‘b'ﬂ!l e g;)t,,;//‘»bic/‘ﬂ 4@.‘0’ J-A\i;)g Lot

€0

SVAA DY ‘;3,{?;//‘,){_;/‘/}_“ ‘L_SA'U‘

1

oo e (VYA bl s i) (U 8 e



el-Etvaru't-tarihiyye fi't-te'dmul ma‘a mes’eleti’s-sema’ fi'l-ezmineti’l-kilasikiyye: ile’l-karni’s-sadis enmlzecen 215

M ol s ) s olarlslly 2 d) e s JeisYly Leds anglilly JleieV) e of ol
T g S ke Jlialy Lmaldan OB (a2 SS L Ol ‘gis Asy" 1l Lguis OTA AT e 4yl
ISV s Jl 1 O] e V) ST B (3 Ll e gl OS5 amd) s sy
sl b Ll of
FN P

(JT S5 U S el O ) Bl Lan L slalall acs U adledll 2,10 algdl odn dmy
bl e gpalall wlesgdl GjL:;J\

RPNy NRVIPOTIE IR 1 W B Y L WS PIE SN PR S [y L WA SOV VY
G e (S s 145

jlﬁe_{ccdsj;\ Qb cﬂ.@j ;5j]9 sy sy (..@.9 PR et UL & ggiﬁ\ r_<.;-\ JrESENCES, VI ]
Adgall W2 3 b LS Ol e pled) iz

ISy b pdSly Crmial) 355 il 3 ol My a1 Ol 3V e ole Y @
AL 3 8l sleid) e Jgid) OVt
) Y 0 k) 3 OLal) Ly (AT gidl) ol e LU il Y ) JYVzaYy
Sty aadilly aidl Jeol S Gsall oAV gy Wl (3 Bl slel (sdlly o2 Aoy

F ool e e Wl sy LY el il 3l 3 Lol OO GG e
oy Slad) G W9V slghdll o Lo LIS 50 dy bl cpad) Jal e o el sy i3y
chrdu\ O P adge [P{EAY) ()\5) idgo dgrg e UL iy GUS dag Al & by
el L 3 oSS ey Ol Sl

Y o(eve dddl Sl toge) AW k)l (lae W) e ez = LA AT g A ) S FINWIRIRVEI

YAY



216 ilted 50 (Aralik/December 2018/2) | Dr. Ogr. Uyesi Mohamad Anas SARMINI

@IS Lailgs Bl we cldl) Sl sn LoV el 0930 3 oAU AlE ade i) sl Of @
Sl ) Gomae AL (3 OO 05 Sy pledl 3 ple @ o SV el (3 LS L ok

Ll e b o el 8L gy L (O slade o bs o o2y A=LYL JB of e
2l el gme OB B AL JB e Oy (Ol Bl Bgidt) el By e S WS> Al of Se
s o I pn QAL Al g Ll

Mty o) Bl e ly WL 3 slead) DIl i 3 ol el el W S VST e
AV ade O8I jemdll e Al e e s Loy Oogadl 30 (L Liaay LIS LUy 316
SN (3 @l e Sl () 2oL sy canilly dokall 5 (3 cledall Gy pasid) OV G
G OMeVly ol B (3 g3 by calyl @ OMely OTAN b WU pled) e s
i) ezt o il o sy sl (a3l e LI 3 T g

):LM\

IR E S PN S OO PO UV WS S SR T T 3 JNUESN A e g G
BV e ) 1S

ey ¢l asllll S o (LpW) Akl el el e o)) s i
Y

S 1 g W) Al e 3l de dat 1S LA AT sy e (g
LAYV EYE (halal

(BB Bl 158 (N B BT i sl Ol el e L2l BT el
Ay Ogzzll A1 st

Jol bz coalal) I Ak alist o g8 Lol gl sl G Uy AT e i )
. el



el-Etvaru't-tarihiyye fi't-te'dmul ma‘a mes'eleti's-sema’ fi'l-ezmineti’l-kilasikiyye: ile’l-karni's-sadis enm(zecen 217

Balall (3l o do ot i oMl bty o g ) 2 Sl Y
VAT gy ola)Ylg Seedlls cliYly dedall Sl )l5) tasgaidl (dsY!
RUITYN ) dn o) LA w9 .bjj\jfﬂ\ Card :C; e f)’fﬁ/;j”wa RPN P e LL“,;..A.U\

ey Al ) s

S5 o doV1 andall ) e RO R e L A de o Al skl
143 Aven el (dbe2)l

2TV @Al st Lol =B e ) (@Dl
loadl Jlam (3 Olbsh )l e ol 1l slanl 2% e 1 dST 2 UY Gl AT (153
ez gl dab
G 09 bl s (gl ke el L pglall el of e oy s (LI
KAYNAKCA

Acuri, Ebt Bekr Muhammed b. el-Hiiseyin. Tahrimii’n-nerd ve’s-satranc ve’l-
meldhi. Thk. Muhammed Said Omer Idris. Suud-i Arabistan: Idarati’l-Buhis’l-
[Imiyye ve’l-1fta ve’d-Davet ve’l-Irgad, 1982.

Askalani, Ibn Hacer. Fethu’l-bari. Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379.
Gazzali, Ahmed. Bevariku’l-ilma’ fi tekfiri men yuharrimu’s-semd’. Hindistan: ts.

Gazzali, Ebt Hamid Muhammed B. Muhammed. [hydu Ulami’d-din. Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, ts.

Ibn Ebi’d-Diinya, Abdullah b. Muhammed el-Kuresi. Zemmii'l-meldhi. Thk. Amr
Abdulmuim Selim. Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1416.

Ibn Hazm, Ali b. Ahmed. Risdletiin fi’l-gind’l-miilhi embahun hiive iimmii mahfilz.
Silsiletii’t-Tiirasti’z-Zahiri, b.y. Miitedeyat Ehli’z-Zahir, ts.

Ibni’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali. Telbisu blis. Beyrut: Daru’l-Fikr li’t-tiba’a ve’n-
Nesr, 2001.

Ibni’l-Arabi, Muhammed b. Abdullah. Ahkdmu’l-Kur’an. Thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata, Beyrut: Daru’l-Kiitiibir'l-Ilmiyye, 1464.



218 ilted 50 (Aralik/December 2018/2) | Dr. Ogr. Uyesi Mohamad Anas SARMINI

ibm’i’l-Kaysaréni, Ebt Fadl Muhammed b. Tahir. Kitdbu’s-semd’. Thk. Eb(i Vefa el-
Meragi. Kahire: Vizeratii'l-Evkaf, el-Meclisi’'l-A’la li’§-$ﬁﬁnﬁ’l-islémiyye, ts.

Taberi, Tahir b. Abdullah. er-Red ala’ men yuhibbu’s-semd’. Thk. Mecdi Fethi es-
Seyyid. Tanta: Daru’s-Sahabe, 1990.

Zehebi, Muhammed b. Ahmed. Siyeru a’lami’n-niibeld. Thk. Suayb el-Arnavut ve
Hiiseyin el-Esed. Beyrut: Daru’r-riséle, 1413.



ilahiyat tetkikleri dergisi | journal of ilahiyat researches

ISSN: 2458-7508 | e-ISSN: 2602-3946
ilted, Aralik / December 2018/2, 50: 219-241

Ebii'l-Hasan el-Lahmi ve Maliki Mezhebindeki Yeri
Abul Hasan al-Lahmi and His Significance in the Maliki Sect

Hafsa KESGIN

Uzman Vaiz. Dr., Diyanet [sleri Bagkanlig:
Expert Preacher. Dr., Directorate of Religious Affairs, Bursa / Turkey
hafsasenses@hotmail.com

ORCID ID: 0000-0003-3603-7422

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Date Received: 5 Agustos/ August 2018
Kabul Tarihi / Date Accepted: 2 Ekim / October 2018
Yayin Tarihi / Date Published: 31 Aralik / December 2018
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Aralik / December

DOI: 10.29288/ilted.450996

Auf/ Citation: Kesgin, Hafsa. “Ebi’l-Hasan el-Lahmi ve Maliki Mezhebindeki Yeri
/ Abul Hasan al-Lahmi and His Significance in the Maliki Sect”. ilred: ilahiyar
tetkikleri dergisi / journal of ilahiyar researches 50 (Aralik / December 2018/2):

219-242. doi: 10.29288/ilted.450996

Intihal: Bu makale, iThenticate yaziliminca taranmustir. Intihal tespit edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate. No plagiarism detected.
web: http://dergipark.gov.tr/ilted | mailto: ilahiyatdergi@atauni.edu.tr

Copyright © Published by Atatiirk Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi /

Ataturk University, Faculty of Theology, Erzurum, 25240 Turkey.
Biitiin haklari saklidir. / All right reserved.

E.. @
[=



220w jlted 50 (Aralik/December 2018/2) | Dr. Hafsa KESGIN

Oz

Tmam Malik (6. 179/795) ve 6grencilerinin fikhi faaliyetleri sonucu ortaya gikan Maliki Mezhebi
kendi i¢inde gerek cografik gerekse de metodolojik nedenlere bagli olarak Misir, Kayravin, Medine,
Endiiliis ve Irak gibi farkli ekollere ayrilmistir. Her ekoliin kendine gore gelenegi, bu gelenegin tesis
ve tesekkiiliinde etkili olan isimler ve ilim halkalar: s6z konusudur. Kayravan ekoliiniin tesis edil-
mesinde ve temellerinin atilmasmda one ¢ikan bircok Maliki fakihi bulunmaktadir. Genel olarak
Maliki Mezhebi'nin tamaminda on plandaki isim olan Sahniin b. Said (6. 240/854) esasen Kayravin
ekoliiniin temsilcisidir ve telif ettigi el-Miidevvenetii’l-kiibra da ekoliin temel basvuru kaynagidur.
Ekol i¢inde yapilan telif calismalar: daha ziyade el-Miidevvene merkezli olmus, metin tizerinde bir-
¢ok serh kaleme alinmistir. Makalenin konusu olan Ebii’l-Hasan el-Lahmi (6. 478/1085) ve 6gren-
cileri ise bu ekoliin tesekkiil siirecinde etkili olmuglardir. Lahminin ilmi birikimini kaleme aldig:
et-Tabsira isimli eser de el-Miidevvene iizerine yapilmus serhlerden biridir. Bu ¢alismada Lahmi'nin
hayati, ilmi sahsiyeti, telifleri ve Kayravan Maliki ekoliiniin tesekkiil siirecindeki yeri incelenecek-
tir.

Anahtar kelimeler: Fikih, Maliki Mezhebi, Kayravin, Ebu'l-Hasan el-Lahmi, et-Tabsira.
Abstract

The Maliki Sect emerged in result of Imam Malik (d. 179/795) and his students’ fighi (Islamic
jurisprudential) activities split into various schools such as Egypt, Kairawan, Madina, Andalus, and
Iraq due to either geographical or methodological reasons. Each school has its own tradition, and
there are the names and knowledge circles that were influential in the formation and establishment
of these traditions. There were many Maliki faqihs (Islamic jurisprudent) who were influential in
founding and establishing the Kairawan school. Sahnun ibn Said (d. 240/854), the prominent figure
in the whole sect, was actually the representative of the Kairawan school, and al-Mudawwanah al-
Kubra penned by him is the main reference resource of that school. The publication activities in the
school were mostly based on el-Mudawwanah, and a lot of glosses have been penned about that
text. Ebul Hasan al-Lahmi, the subject of article, and his students were influential during the es-
tablishment process of this school. The piece entitled Tabsira, in which Lahmi authored his knowledge
accumulation, was also a gloss on el-Mudawwanah. In this study, Lahmi life, scientific personality,
publications, and significance during the foundation process of Maliki school are analyzed.

Keywords: Figh (jurisprudence), Maliki Sect, Kairawan, Ebul Hasan al-Lahmi, et-Tabsira.
Extended Summary

The figh science which has became a systematic science and started to bear fruit since the
2nd hijri century was shaped through the compilations of various sects/names. Every sect has a
founder/imam and sects have followers ensuring their sect’s formation and stability by the way
of methods and principles introduced by their imam. Every sect got opportunity to spread into
different regions because of diverse factors throughout the history.

Maliki is one of the four schools of Figh or religious law within Sunni Islam, named for Malik
ibn Anas, a leading jurist from Medina. Malik clearly stated that he took the practice of the people
of Madina as a source. The Maleki is predominant in north, central and west Africa and Egypt.
Malik did not record the fundamental principles on which he based his school and on whose
basis he derived his judgements.

The Maliki sect, which is our study subject, has mostly spread into Maghreb/ North Africa,
Kairawan, Andalus, Iraq, Medina, and Egypt. This school recorded the Medina consensus of
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opinion and uses hadith (tradition) as a guide. However, the region where this sect is officially
accepted and practiced in the present time is Maroc, Tunisia, Sudan and Algeria which are called
also as Maghreb/North Africa. These schools emerged within the Maliki sect had special fighi
practices and prominent figures. Every school experienced occasionally change and transforma-
tion in their fighi methods depending on personalities. It is the second-largest of the four schools,
followed by approximately 25% of Muslims. In the past, it was also followed in parts of Europe
under Islamic rule, particularly Islamic Spain and the Emirate of Sicily. The colonial legal system
influenced development of Morocco’s legal system while sharia courts continued to apply Maliki
figh to matters of family law. Also, local tribunals applying customary law. Following indepen-
dence in 1956, a Code of Personal Status (al-Mudawwana) was issued, based on dominant Ma-
liki doctrine,

The Kairawan Maliki school, the subject of the present article, had firstly emerged in Tunisia
but then it developed essentially in Kairawan. Later on, it eventually reached stability in Tunisia.
The most influential personality during the formation process of the school at issue was Sahnun
ibn Said who was also influential in the whole of Maliki sect. The piece entitled al- Mudawwanah
became the sole source of fighi activities carried out in Kairawan in 4" century. The publication
studies on al-Mudawwanah were generally comprised of the work types like gloss, shortening,
and commentary.

After Sahnun died, two groups, one of which was represented by his son Muhammad ibn
Sahnun (d. 255/869) and the other by his famous student Muhammed ibn Abdus (d. 260/873),
arouse within the Kairawan Maliki school. The most basic difference between these two ap-
proaches is that Ibn Sahnun used to prefer a fighi activity based on hadith (deeds and sayings of
Prophet Muhammed) and athar (the example of the Companions), while Ibn Abdus performed
figh depending on takhrij (the science of hadith extraction and citation) method in the light of
the sect’s principles. Although the impact of those two groups continued, Zeyd ibn al-Kairawani’s
(d. 386/996) approach based on al-Mudawwanah prevailed in the following period. Yet, later on,
Ibn Yunus amongst his subsequent students reviewed all the books written before him, made
choices, and adjudicate on certain new issues (flu).

Following Ibn Yunus, the personality maintaining the figh activities in Kairawan was Abu’l
Hasan al-Lahmi. Imam Lahmi expanded the method Ibn Yunus implemented in the piece et
Tabsira written by Imam Lahmi. He reviewed weak and anomalous opinions and preferred some
to others based on proof if necessary. In this article, we try to explain and address the attributes
of this new method introduced by Imam Lahmi, and its influence on the establishment process
of Kairawan Maliki school, by looking at his life and publications. In this study, intellectual and
academic life of the author is examined in terms of his birth, name, lineage, upbringing, his era,
the influence of the political and scholastic situation on the author. In addition, his character
and personality, creed, legal views, academic status, scholastic criticism leveled against him,
teachers, pupils, works in briefly.

The dissertation starts with an introductory chapter which includes the reasons for this study,
problems encountered, previous studies and the methodology adopted to carry out this research.
This study showed the intellectual competence of the author and his keenness to follow the proof.
It also showed that the author's willingness to avoid blindness following of the legal school of
fight and legal rigidity and to employ ijtihad to reach sound judgments. In this article, we will
try to express the Imam Lahmi’s life and the characteristics of this new method which he formed
moving from his compilations and we will also discuss the influence of Kairawan Maliki school
during the establishing process.
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GIRIS

Kayravan Maliki ekolii, Kuzey Afrika’da iki 6nemli merkez olan Tunus ve
Kayravin’da Imam Malik’in (6. 179/795) dgrencilerinin yaptig1 fikhi mesaiyi ta-
nimlamaktadir.! Magrib ekolii olarak da isimlendirilen ve Imam Malik’in Tunus’lu
ogrencilerinden Ali b. Ziyad'in (6. 183/799) ¢alismalariyla Tunus’ta baslayan ekol
sonralar1 Imam Malik’in Kayravanl 6grencileri Esed b. Furat (6. 213/828) ve
Sahntin b. Said’in (6. 240/854) faaliyetleri sonucunda Kayravan’a tasginmistir.> V.
(XI.) Yiizyila kadar Kayravan merkezli yiiriitillen bu faaliyetler sonralar1 Tunus
tizerinden devam etmistir. Malik’in Kayravanl 6grencileri arasinda en 6nde gelen-
leri ‘Abdullah b. Ferruh (6. 176/792), Biithlal b. Rasid (6. 183/799), Kadi ‘Abdullah
b. Ganim (6. 190/806) ve el-Miidevvene’nin’ olusumunda etkili Esed b. Furét olarak
zikredilmektedir. Bunlar arasinda Maliki mezhebini Kayravan’da tanitan ilk kisinin
ise Kadi Abdullah b. Ganim oldugu belirtilmektedir. Diger taraftan Maliki mezhebi
genelinde de kabul goriillen Sahntn b. Said’in Misir’daki egitimini tamamladiktan
sonra Kayravan’a gelip orada kadi olarak gorev yapmasi mezhebin bu bolgede ya-
yilmasini saglamis ve hatta yeni bir dénemin baslangici olarak kabul edilmistir.
Sahntin’un Kayravan’daki faaliyetlerinin Ebti Yasufun (6. 182/798) Bagdattaki ¢a-
lismalariyla mukayese edilebilecek nitelikte oldugu belirtilmistir.* Sahntn’un vefa-
tindan sonra Kayravan’da bagini Ibn Sahntin (6. 255/859) ve Ibn ‘Abdéis’un (6.
260/973) ¢ektigi iki farkli ders halkas1 ortaya ¢ikti. S6z konusu halkalarda ortaya
¢ikan en bariz metod farki, Ibn Sahntin’un hadis ve asara dayali bir fikhi faaliyet
tercih etmesine karsin Ibn Abdtis’'un daha ziyade Imam Malik ve ashabinin goriis-
leri tizerinden tahri¢ metoduna dayali bir faaliyet tercih etmesidir.

Sahntin sonrasi1 Kayravan’da Maliki mezhebinin koklesmesinde 6nemli rolii bu-
lunan isimler arasinda Ebti Zeyd el-Kayravani'nin (6. 386/996) ayricalikli bir yeri

Kayravan Maliki Ekoliiniin isimlendirilmesine dair kaynaklarda farkli goriigler bulunmaktadir. Tunus ve
Kayravan Ifrikiyye Ekolii olarak degerlendirilirken, Kuzey Afrika’nin diger bir merkezi olan Fas, el-Magribu’l-
aksé ya da Fas olarak miistakil bir ekol sayilmaktadir. Muhammed b. Muhammed Mahlbf, Seceretu’n-niiru’z-
zekiyye fi tabakati’l-Malikiyye, ngr. Ali Omer (Kahire: Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye, 1428/2007), 1: 103;
Cagdas aragtirmacilardan bu ii¢ merkezi “Magrib Ekolii” seklinde isimlendirenler de olmustur. Ibrahim Ali,
Istilahu’l-mezheb inde’l-Malikiyye (Diibey: Darw’l-buhis 1i’d-dirasati’l-Islamiyye, 1321/2000), 72-9; Daha ge-
nis bilgi i¢in bk. Ali Hakan Cavusoglu, Irak Maliki Ekolii (IIL.-V./ IX.-XI. Yy.) (Doktora Tezi, Marmara Uni-
versitesi, 2004), 65. Cavusoglu da Kayravén ekolii ad1 altinda Tunus ve Kayravan’da yapilan ¢alismalar kastet-
tigini ifade etmis ve Fas ekoliinii mistakil bir ekol olarak kabul eden aragtirmacilar i¢inde yer almistur.
* Gavusoglu, Irak Maliki Ekolii, 68.
Maliki mezhebinin tesekkiil déneminde Sahntin b. Said tarafindan Imam Malik ve dgrencilerinin fikha dair
goriislerini bir araya getirmek amaciyla kaleme alinan bu eser, farkli Maliki gevrelerince mezhep igi fikhi faali-
yetlerin temel kaynag kabul edilmistir. Mezhebin ana kaynag olarak kabul edilen "immehat" veya "devavin"
arasinda ilk sirada yer almis ve mezhebin 6nemli eserlerinden biri sayllmistir. Genis bilgi igin bk. Ali Hakan
Cavugoglu, “el-Miidevvenetii'l-Kiibra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2006), 31: 470.
4 Eyiip Sait Kaya, “Maliki Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
27:523.
> Cavusoglu, Irak Maliki Ekolii, 82.
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vardir. Kiigiik Malik olarak da isimlendirilen Ebti Zeyd, Sahntin sonrasindaki bol-
gede ortaya ¢ikan boliinmenin tekrar eski haline donmesini saglamistir. Diger bir
ifadeyle el-Miidevvene merkezli bir fikhi faaliyet tercih edilmistir. Bu baglamda 6n-
ceki nesillerden tevariis edilen hadis, asar ve fikhi gortsler gézden gegirilmis, asil
metinler serh ve tashih edilerek bab agisindan bir tertibe tabi tutulmus, cevaplar
arasindaki celigkilere ve yorumlardaki (makalat) ihtilaflara dikkat cekilmistir.
Makkari (6. 1041/1631) s6z konusu bu metodu uygulayanlara Lahminin el-
Miidevvene’ye yazdigy et-Tabsira isimli ta'likini ve hocasi Ebi’'l-Kasim
Abdurrahman b. Muhrez el-Kayravani'nin (6. 450/1066) de yine el-Miidevvene’ye
yazdigr ta'likini 6rnek olarak vermistir.® Lahmi bu metodu, Halef b. Ebi’l-Késim el-
Beradii (6. 430/1038) ve Ibn Yiinus es-Sikilli’den (6. 451/1067) almis ve bu anlayist
farkli bir metodla devam ettirmistir. S6z konusu bu metod farkini anlamak ve
Lahmi’nin ekol icindeki roliinii ortaya koymak i¢in onun hayati, ilmi sahsiyeti ve
teliflerinin incelenmesi gerekmektedir.

Lahmi ve et-Tabsira Uzerine Yapilan Calismalar:

Lahmi’ye dair iilkemizde yapilan herhangi bir ¢alisma mevcut degildir. Ancak
Magrib, Mekke ve Medine’de et-Tabsira tizerine yapilmis tahkik calismalar: ve
Lahmi’nin ihtiyarlarini konu alan tezler bulunmaktadir. Bu ¢aligmalar yiiksek lisans
ve doktora diizeyinde yapilmistir. S6z konusu ihtiyar ve tahkik ¢alismalar: su sekil-
dedir:

1. Abdulmecid el-Kettani, Ahkamu’l-buyu min hilali Tabsira Imam Lahmi,
Doktora Tezi, Magrib 1424/2003.

2. Asiye Miistakim, Divanu’t-Tabsira li-Imam Lahmi (Kismu mudmeldt), Dok-
tora Tezi, Magrib, 1424/2003.

3. Semira es-Seguri, et-Tabsira li-Ebi Hasan el-Lahmi (Kismu’l-ahvali’s-
sahsiyye), Doktora Tezi, Magrib, 1424/2003.

4. Omer b. Serif b. Mtisi es-Siilemi, et-Tabsird (Min evveli kitab hattd nihdyeti
kitabi’l-salati’l-evvel), Doktora Tezi, Mekke: Ummii’l-Kura Universitesi, 1424/2003.

5. Said b. Hasan b. Said el-Gamidi, et-Tabsira (Min biddyeti kitdbi’s-salati’s-sani
ila nihdyeti’l-kitabi’s-siydm), Doktora Tezi, Ummi’l-Kura Universitesi, 1424/2003.

6. Miinira binti Avvad b. Hamid el-Muraytib, et-Tabsira (Min biddyeti kitabi’l-
i‘tikaf ila nihdyeti kitabi’z-zekdti’s-sani), Doktora Tezi, Ummii’l-Kura Universitesi,
1427/2005.

¢ Ahmed b. Muhammed el-Makkari, Ezhdru’r-riydz fi ahbdri ‘Tydd, nsr. Mustafa es-Sekka-Ibrahim el-Ebyéri-
Abdiilhafiz Selebi (Rabat: Thyau't-turésil-Islami, 1978/1398), 3: 22.
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7. Yasin b. Kerdmetillih Mahdtm, et-Tabsira (Min bidayeti kitabi’n-nikdhi’l-
evvel ila nihdyeti’z-zihdr), Doktora Tezi, Ummit’l-Kura Universitesi, 1428/2006.

8. Muhammed Vevri Beri, el-Imdm Ebii’l-Hasan ‘Ali el-Lahmi ve ihtiyaratuhu’l-
fikhiyye (Min evveli kitabi’t-tahdre ild nihdyeti kitabi’-cendiz, Doktora Tezi, Medine
Islamiyye Universitesi, 1424/2003.

9. Muhammed b. Hammad el-Hammad, Ihtiydratu’-Imami’l-Lahmi el-fikhiyye
min biddyeti kitdbi’z-zekat ila nihdyeti ebvabi’l-fikh, Doktora Tezi, Medine
Islamiyye Universitesi, 1424/2003.

10. Tevfik b. Said b. Ibrahim es-Sayig, Kitabu't-Tabsira (Min evveli kitabi’l-hac
ila nihayeti kitabi’l-cihdd, Yiksek Lisans Tezi, Ummi’l-Kurad Universitesi,
1430/2009.

Tahkik ¢alismalar1 disinda yapilan diger ¢aligmalar ise soyledir:

1. Muhammed Muslih, el-Imdm Ebii’l-Hasan el-Lahmi ve cuhtiduhu fi tatviri’l-
itticahi’n-nakdi fi’l-Mezhebi’l-Maliki bi’l-garbi’l-Islami, 2 Cilt (Dubai: el-Buhis li’d-
diraseti’l-islamiyye ve ihyai’t-turas), 1428/2007.

2. Necmeddin Hentati, Ishdmu’l-Bdci ve’l-Lahmi fi tatavvuri’l-mezhebi’l-Maliki
(Tunus: Daru nd fabrant, 1436/2015).

3. Lahmir, Humeyd b. Muhammed, Fetdvd es-Seyh Ebil-Hasan el-Lahmi
(Magrib: Daru’l-ma‘rife, 2005).

Lahmi hakkinda yapilan bu ¢aligmalarin tahkik tarzinda yapilan doktora calis-
malarindan miitesekkil oldugu goriilityor. Biitiin bu tahkik ¢aligmalar1 sonucunda
et-Tabsira Ahmed Abdulkerim Necib tarafindan 2012 yilinda 13 cilt halinde tah-
kikli olarak negredilmistir.” Bu tahkik ¢aligmalar1 disinda bizim gorebildigimiz ti¢
calisma daha meccuttur. Ilgili teliflerden Necmeddin Hentati'nin kitibina ulagsama-
digimizdan diger iki eserden faydalanabildik. Zaten bunlardan biri de Lahmi’nin
vermis oldugu fetvalarin toplandigi bir caligmadir. Bu baglamda Muhammed
Muslih’in ¢alismasi bizim i¢in faydali olan tek eserdir diyebiliriz.

1. LAHMP’NIN HAYATI

Tam adi Ebii'l-Hasan ‘Ali b. Muhammed er-Rebei el-Lahmi el-Kayravani'dir.
Rebei ve Lahm isimleri mensup oldugu kabileye nispetle kullanilmistir.* Kendisin-

7 Ebirl-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali el-Lahmi, et-Tabsira, ngr. Ahmed Abdiilkerim Necib (Beyrut: Daru Ibn
Hazm, 2012).

Hasan Hasani, Brockelmann’in Magrib Sebte’ye mensup ve “en-Nihdye ve't-tamam fi ma’rifeti’l-vesdik ve’l-
ahkam?” isimli eserin miiellifi el-Mutiti’nin (6.570/686) Lahmi ile ayni kisi oldugunu belirttigini ancak bunda
hata ettigini ifade etmistir. Hasan Hasani, Abdulvehhab, Kitabu'l-‘umer fil'l-musannefat ve’l-miiellifine’t-
tinisiyyin, ngr. Muhammed el-‘Arvasi (Beyrat: Daru’l-garbi’l-Islami, 1990), 1: 682.
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den sonra gelenler de eserlerinde Lahmi ismini tercih etmislerdir.” Biyografik eser-
lerde bazen Lahmi bazen de Ebul’'Hasan nisbesiyle verilmistir.

Lahmi’nin dogum tarihine ait kaynaklarda herhangi bir tarih mevcut degildir.
Ancak Kadi Iyad’'in Lahmi 6grencilerinden sonraya kaldi ve O, uzun bir omiir yasa-
di ve akranlarindan sonra vefat etti'® ifadelerine ve vefat tarihine dayanarak dogum
tarihinin dordiincti asrin sonu ve besinci asrin baglar1 oldugu soylenebilir.
Lahmi’nin ailesine dair de herhangi bir bilgi yoktur. Hayatinin bir kismini
Kayravan’da ilim tedris ederek gegiren miiellif doneminde {ilkesinde yasanan siyasi
karigikliklar ve Kayravan sehrinin Araplar tarafindan tahrip edilmesiyle birlikte h.
449°da diger ulema gibi oray: terk etmek zorunda kalmistir. Kayravan'dan sonra
glineyinde kalan Safakus’a'' gelen Lahmi, ilmi faaliyetlerini burada devam ettirmis
ve hayatinin geri kalanini da burada ge¢irmigtir."

Ebil-Hasan el-Lahmi h. 478/1085 tarihinde hayatini idame ettirdigi Safakus
sehrinde vefat etmistir. Kabri sehrin disinda olan Lahmi, Safdkus’da h. XI. Asirda
mezari iizerine kubbe yaptirilan ilk kisidir. Kubbe kapisinin en iist tarafina kendisi-
ni anlatan beyitler yazilmistir."

2. LAHMD'NIN iLMI SAHSIYETI

Lahmi’nin ilmi faaliyetlerini asil devam ettirdigi yer Safakus’tur. Safakus halk:
Lahmfi’yi ¢ok iyi karsilamig ve ilmi faaliyetlerinin devamui i¢in bir mescit yaptirip
Lahmi’ye nispet etmislerdir. Bugiin de halen Seyh Lahmi Cami* olarak bilinmekte-
dir."* Lahmi kendisi adina yaptirilan bu mescidde tedris faaliyetlerine baslamuis, fi-
kih ve hadis alaninda dersler vermistir. Fikih alaninda, kendi yazdig1 et-Tabsira
isimli eser temelinde Maliki mezhebi ¢ercevesindeki goriisleri tahlil eden, ortaya
¢ikan ihtilaflar1 ve sebeplerini izah eden bir metod izlemistir. Hadis sahasinda ise
Kayravan mesayihindan 6grendigi Buhéari’nin (6. 256/870) es-Sahil’ini 6grencileri-
ne vermistir."”” Kadi Iyad, fakihun fadilun, miiftiyyun mutkinun ve zd hazzin mine’l-
edeb ve’l-hadis ifadeleriyle Lahmi’'nin hem ilmi hem de ahlaki seviyesine isaret et-
mistir.'® Lahm{i’nin tedris faaliyetleri yaninda ifta faaliyeti de yaptig1 goriilmektedir.

®  Ornek olarak bk. Ahmed b. Yahya el-Vengerisi, el-Mi‘yaru’l-mu‘rib ve'l-cami‘u’l-Magrib ‘an fetava ehl-i
Ifrikiyye ve'l-Endeliis ve’l-Magrib, ngr. Muhammed Hacci (Beyrit: Daru’l-garbil-Islami, 1401/1981), 1:
140,193; Ebwl-Kasim Biirziili, Cami‘u mesdili’l-ahkam lima nezele mine’l-kadaya bi’l-miiftiyyin ve’l-hiikkam,
ngr. Muhammed el-Habib el-Hile (Beyrut: Daru’I-garbi’l-islami, 2002), 1: 245, 281.

0 Kadi ‘Iyad, Tertibu’l-medarik ve takribu’l-mesdlik li ma‘rifeti elami mezhebi Malik, nsr. Said Ahmed E‘rab

(Rabat: Vizaretir'l-evkaf ve’s-su‘tni’l-islamiyye, 1403/1983), 8: 109.

Safkus, Kayravan'in giineyinde bulunan meshur bir Tunus gehridir. Ibn Ferhtin el-Maliki, ed- Dibacu’l-

miizheb fi ma'rifeti e‘yani ‘ulemai’l-mezheb, 2. Baski, ngr. Muhammed el-Ahmedi Ebu'n-Ntr (Kéhire:

Mektebetu dari’t-turas, 1426/2005), 2: 82.

Kadi ‘Tyad, Tertibul-medarik, 8: 109; Muhammed Mahftz, Terdciimu’l-miiellifine’t-Ttnusiyyin (Beyrit:

Daru’l-garbi’l-Islami, 1405/1985), 4: 215.

13 Mahftz, Terdciim, 4: 218.

4 https://www.histoiredesfax.com/tag/sl!-gea- 31/ Erisim Tarihi: 19. 05. 2018.

15 Mahflz, Teraciim, 4: 215.

16 Kadi ‘Tyad, Tertibu’l-medarik, 8: 109.
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Esasen onun fetvalar1 mistakil bir eserde toplanmamistir. Ancak fetvd alaninda
kaleme alinan bolgenin en meshur fetva ve nevazil eserlerinde kendisinden fikhin
bir¢ok konusuna dair fetvalari nakledilmistir.'” Mezhepte meshur olan Halil'in (6.
776/1374) el-Muhtasar adli eserinde tercihlerine dayandig1 dort imamdan birisi de
Lahm{idir."

2.1. Hocalar1

Lahmi egitimini Kayravan ve sehirlerinde tamamladigindan hocalarinin tama-
m1, doneminin 6nde gelen Kayravan ulemésidir. Lahmi’nin Kayravan’in disina egi-
tim amaciyla giktigina dair herhangi bir kayit mevcut degildir. Tabakat eserlerinde
gecen hocalar1 sunlardir:

1. Ibnu binti Haldtn: Ebi’t-Tib Abdiilmenam b. Ibrahim el-Kindi (6. 435/1051)
kendi doneminde usl, fikih ve nazar ilimlerinde saglam bilgisiyle 6nde gelen
ulema arasinda zikredilmektedir. Baz1 Afrikali hocalar onun gesitli ilimlerle ilgilen-
digini yanina girdiklerinde hesap, matematik ve eski ilimlerle mesgulken buldukla-
rin1 nakletmiglerdir."” Ibn Halddn’un kiz kardesinin ogludur.”® Fukaha arasindaki
ihtilaflar hususunda da biiyiik bir ilmi birikime sahip oldugu vurgulanan miiellifin
en onemli telifi, el-Miidevvene lizerine yazdig: taliktir. Kadi ‘Tyad bu eseri ¢ok fay-
dali olarak nitelemigtir.*!

2. Ebi’l-Kasim Abdurrahman b. Muhrez el-Kayravani: Nazari ilimlerle ugrasan
ve fukahanin biiyiiklerinden olan Ebi'l-Kasim (6. 450/1066), kendi beldesindeki
mesayihtan egitim aldiktan sonra doguya dogru yolculuk yaparak orada farkl: ilim-
lerle mesgul olan hocalardan fikih 6grendi. Miinazara ve fukahinin ihtilaflarini
bilme hususunda temayiiz etmistir. Donemindeki bazi 4limler O’nu bu konuda
Kayravan'in diger tiim alimlerine tercih etmiglerdir.”> Bu baglamda Ebi’l-Kasim’in
fikih, miinazara ve hilaf konularinda kendi ¢aginin 6nde gelen isimlerinden oldu-
gunu soyleyebiliriz.

Hadis alaninda da iyi bir bilgiye sahip oldugu belirtilmistir. Hatta doguya yapti-
g1 yolculuklarda hadis ve rical ilmine olan meylinden dolay1 dogudaki hadis alimle-
rinden bu ilmi tedris etmistir.” el-Miidevvene tizerine yazdig1 et-Tabsira isimli talik

9. asrin nevazil teliflerinden olan Burzili'nin Cdmi‘u mesdilil-ahkdm ve Venserisinin (6. 914/1508) el-
Mi’yaru’l-Mu’rib isimli eserleri Lahmi’den birgok nakil yapmustir. Bu eserin mezhepte fetva ve nevazil alanin-
daki yeri i¢in bk. Hafsa Kesgin, Maliki Fikih Geleneginde Nevazil: Endiiliis Ornegi (Doktora Tezi, Sakarya Uni-
versitesi, 2013), 105; Nakledilen fetva 6rnekleri igin bk. Venserisi, el-Mi’ydru’l-mu’rib, 1: 31, 107, 140, 141, 193,
238, 314, 318 vs.; Burzili, Cami‘u mesdili’l-ahkam, 1: 184, 195, 219, 228, 245, 259, 281, 289, 311, 318 vs..

18 Mahftz, Terdcim, 4: 216.

¥ Kadi ‘Iyad, Tertibu’l-medarik, 8: 66: Mahluf, Secere, 1: 257.

20 Mahldf, Secere, 1: 257.

2l Kadi ‘Tyad, Tertibu’l-medarik, 8: 67.

2 Mahfaz, Terdciim, 4: 253.

2 Mahldf, Secere, 1: 262.
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calismas ve el-Kasd ve’l-icdz isimli eseri bulunmaktadir. Omriiniin sonuna dogru
cizzam hastaligina yakalanan miiellif h. 450/1066°da vefat etmistir.**

3. Ebt Ishak et-Tunisi: Ebt Ishak Ibrahim b. Hasan (6. 440/1056) kendi done-
minin ulemas: gibi Kayravan mesayihindan fikih, ustl, kelam, kirdat ve nahiv saha-
sina dair dersler almigtir. Ozellikle fetva alaninda itibar edilen bir 4lim oldugundan
¢ok uzak beldelerden soru sormaya gelenlerin oldugu kaynaklarda belirtilmektedir.
Miiellifin el-Miidevvene ve el-Mevviziyye” tzerine yazdig: iki tane serh vardir.
Kaynaklar bu iki eser i¢in hasen ifadesini kullanmiglardir.*

4. Ebwl-Kasim es-Suytri: Abdw’l-Halik b. Abdi’l-Varis (6. 460/1076) Afrika
ulemasinin son tabakasi/dénemi i¢inde zikredilmektedir. Kayravan hocalarinin so-
nuncusu olan Suytri Kayavan ulemésindan ustl, fikih, kelam, kiraét, hadis ve dil
egitimi almigtir.”” Mezhebin ana kaynaklar1 olan iimmehat: iyi derece ezbere bilme-
si yaninda hilaf kitaplarini da ezberlerdi. Omriiniin sonlarina dogru $afi‘i mezhebi-
ne meylettigini ifade eden gorisler bulunmaktadir.”® Bazen muhalif gorisi tercih
ettigi ve Imam Malik’in goriisiine muhalefet ederek mezhebinin gériisiinden ¢iktig
belirtilmektedir.” el-Miidevvene tzerine yazdig: talik tirii eserini ezberledigi de
kaydedilmektedir.” Uzun bir 6mir siiren miellif Kayravan’da h. 460/62 yilinda
vefat etmisgtir.*!

2.2. Talebeleri

1. Méazeri: EbaAbdullah Muhammed b. Ali b. Omer (6. 536/1141) Lahmi’nin en
meshur 6grencisidir. Mezhep igi tercihleri ve Maliki fikhini, daha sistematik ve
kapsaml: kaidelere dayandiran Lahmi’den ekilenen Mazeri, felsefe, matematik, tabii
ilimler tahsil etmigtir. Maliki mezhebinin 6nemli simalarindan olan Kadi ‘Tyad ve
Ibn Riigd kendisiyle bulugsmadan icazet almiglardir. Mazeri mezhep iginde
miictehid olarak kabul edilmis fetvalarinin ¢ogunu ise meshur kavillere gore ver-
migtir. Maliki fikih birikimini dogru yansitma bakimindan Lahmi ve Ibn Riisd el-

2 Kadi ‘Tyad, Tertibu’l-medarik, 8: 68; Mahltf, Secere, 1: 262; Mahfiz, Terdciim, 4: 253; ibn Ferhtin, ed- Dibdcu’l-
miizheb, 2: 120.

% Imam Malik’in Misir’li talebelerinden Ibnii’l-Mevvaz'in (6. 269/885) kaleme aldig1 bu eser, Maliki mezhebinin
temel kaynaklar arasinda sayilmaktadir. Ibnii’l-Mevvaz bu eserinde Imam Malik ve dgrencilerinin gériislerini
bir araya getirmistir. Eser, muhtevasinin sahih rivayetlere dayanmasi, ayrintili ve kapsamli olmas: bakimindan
mezhebin ana ve ilk kaynaklari/iimmehat arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Genis bilgi i¢in bk. Ahmed Ozel,
“Ibnir'l-Mevvaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2000), 21: 125.

% Kadi ‘Tyad, Tertibu’l-medarik, 8: 58; Mahldf, Secere, 1: 260; Ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 1: 244.

77 Kadi ‘Tyad, Tertibu’l-medarik, 8: 65; Mahlaf, Secere, 1: 282; Ibn Ferhtin, ed-Dibdciil-miizheb, 2: 18.

#  Kadi ‘Tyad, Tertibu’l-medarik, 8: 65.

¥ Mezhepte bu sekilde meghur olan i¢ mesele zikredilmektedir. Birincisi, arpa ile bugdayin cinsiyetine dairdir.

Imam Malik ikisinin bir cins oldugunu ifade ederken Suyuri ikisinin farkl iki cins oldugunu savunmustur.

Ikinci mesele tedmiye/ sanign fistiine bagina kan bulagmasi, son mesele ise hryaru’l-meclise dairdir. Muham-

med Muslih, el-Imam Ebii’l-Hasin el-Lahmi ve cuhtiduhu fi tatviri’l-itticahi’'n-nakd; fi'l-Mezhebi’l-Maliki bi’l-

garbi’l-Islami (Dubai: el-Buhis 1i'd-diraseti’l-Islimiyye ve ihyai’t-turas, 1328/2007), 1: 134.

Miiellifin bu eseri bizzat kendisinin kaleme almadig1, 6grencilerinin derste dinlediklerini kaydettikleri belir-

tilmektedir.

31 Mabhldf, Secere, 1: 282.

30
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Ced ile birlikte en giivenilir ti¢ mielliften biri kabul edilen Mazeri, es- seyh el-fakih
olarak adlandirildig: birka¢ eser disginda miiteahhirin Maliki literatiiriinde imdm
lakabiyla anilmaktadir.”” Mazeri’nin en 6nemli eserleri el-Miidevvene tizerine yaz-
dig1 et-Tabsira isimli ta’lik ve Irak Malikilerinden Kéadi ‘Abdulvehhab’in et-Telkin
isimli eserine yazdig1 serhtir. Mazeri bu serhiyle Kayravan ekolii ile Irak ekoliinii
meczeden bir anlayigin temsilcisi olarak goralmiugtiir.*

2. Ibnu’n-Nahvi: Ebii’l-Fadl Ytisuf b. Muhammed (6. 513/1129) Lahmi’nin ya-
nina ilim 6grenmeye geldiginde Lahmi seni bana getiren nedir? diye, sordu. Ibnu’n-
Nahvi ben senin et-Tabsird adli eserini yazmak istiyorum dedi, bunun tizerine
Lahmi eserin tamamini ona égretecegini belirtti.** Ibnu’n-Nahvi’nin Magrib’de ilim
ve amel bakimindan Imam Gazali (6. 505/1111) gibi oldugu belirtilmistir. Fikih,
ustl ve tasavvuf alaninda ilim sahibi olan Ibnu’n-Nahvi, ¢cagindaki ulemanin Imam
Gazali'nin el-Thyd’sinin yakilmasina fetva vermelerini elestirmis ve donemin emiri
Yasuf b. Tasfin’e Gazali ve eserini savunan bir mektup yazmigtir.”

3. Ebl-‘Ali el-Kilat: Hasan b. ‘Abdi’l-‘Ala (6. 505/1111) Safakus’ta yetisti ve
Lahm{i’den dersler aldi. Daha sonra Magrib ve Endiiliis’e gitti ve émriiniin ¢ogunu
oralarda gecirdi. Ogrencileri arasinda bulunan Kadi ‘Tyad kendisinden ¢ok sey 6§-
rendigini ve ilminden faydalandigini ifade etmistir. Fikih, ustl, matematik, feraiz
ve hesab gibi ¢ok ¢esitli alanlarda vukifiyeti olan Kilai kendisine yapilan kadilik
teklifini reddetmistir.

4. Ibnu’d-Dabid: Ebl Yahya Zekeriyya b. Dabid (6. 543/1159) Lahmi’nin énde
gelen dgrencilerinden Mazeri ile ¢agdastir. Ibnu’d-Déabid émriiniin sonuna kadar
Safakus’ta yasamis ve hocas1 Lahmi’'nin vefatindan sonra sohreti artmis ve bunun
sonucunda iftd makamini tistlenmistir. Sohretinden olsa gerek sehir fethedilince
6limiine hitkmedildigi ve Kur’an okurken 6ldiiriildigii nakledilmektedir.

2.3. Eserleri

Kaynaklarda Lahmi’ye nispet edilen iki tane eser bulunmaktadir. Ancak soz ko-
nusu bu eserlerden birine dair bir karisiklik mevcuttur. Zirikli’nin kitabinin ilk bas-
kilarinda Dimagkli el-Vehl’e (6. 444/1060) ait olan Feddilu’s-Sam ve Dimagk isimli
eseri Lahmi’ye de nispet ederek miiellifleri karistirdig: belirtilmistir. Kendisine bu
hususta uyarida bulunuldugu ve ancak 5. baskida bunun diizeldigine isaret edilmis-
tir.*® Zirikl’nin ilgili eserinin 15. baskisinda bu diizeltmenin dikkate alindigini ve

32 Eyiip Sait Kaya, “Mazeri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28: 193,
194.

Cavugoglu Makkari’nin bu iki metodu birlestiren kisi olarak Kad: ‘Tyad’1 gosterdigini ancak Mézeri'nin Irak
metoduna gore yazilmis bir esere yapmus oldugu serhten yola ¢ikarak bu iki metodun birlestirildigi yeni anla-
yisin Kadi ‘Tyad’dan daha oncesine gotiiriilmesi gerektigini isabetle vurgulamistir. Bk. Cavusoglu, Irak Maliki
Ekolii, 92.

3 Abdulvehhab, Kitabu’l- ‘umer, 1: 464.

3 Abdulvehhab, Kitabu’l- ‘umer, 1: 464; Mahlaf, Secere, 1: 308.

Abdulvehhab, Kitabu’l- ‘umer, 1: 682.
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Lahmi’ye boyle bir eserin nispet edilmedigini gormekteyiz.”” Muhammed Mahfiiz,
Zirikli’nin eserinde de boyledir diyerek yine ayni eseri Lahmi’ye nispet etmistir. Mii-
ellifin bu bilgiyi Zirikli’den nakletmesi sebebiyle ayn1 hatayi tekrarladig1 sdylenebi-

lir.?

Lahm{’nin mezhepte sohretine ve mezhep icinde etkili olmasina sebep olan
O’nun fikhi ve ilmi yoniinii ortaya koyan tek eser et-Tabsird’dir.

3. et-TABSIRA ve MEZHEPTEKI KONUMU

Bir alimin mezhepteki konumunu ortaya koymak kaleme aldig: teliflerinin
mezhepteki konumuyla dogru orantilidir. Bu baglamda Lahmi’'nin tek eseri olan et-
Tabsira’nin mezhepteki konumunu ele almak gereklidir.

3.1. Eserin Lahmi’ye Nisbeti

et-Tabsira’nin Lahm{i’ye nisbeti hususunda siipheye yer vermeyecek bir kesinlik
s0z konusudur. Zira miiellifin hayatin1 veren biyografik eserlerin tamaminda et-
Tabsira’nin miiellife ait oldugu bilgisi verilmektedir. Ayni sekilde 6grencilerinden
Mazerinin kendi talikinde bu eseri Lahmiye nispet etmesi ve Nahvi’nin de
Lahmi’ye ilim Ogrenmek icin geldiginde, senden et-Tabsird’y: istinsah etmeye gel-
dim® ifadeleri bu eserin Lahm{’ye ait oldugunu teyit etmektedir. Lahmi’nin eserini
Kayravdn'dan Safakus’a gectikten sonra telif ettigini tabakat yazarlarindan
Mahfaz un Safikus’a gegti kendisi icin bir mescid yapildi orada ders verdi ve ilmini
ozellikle de et-Tabsira’y: nesretti seklindeki ifadelerinden anlamak miimkiindiir.*

3.2. Eserin Yazim Tiirii ve el-Miidevvene ile irtibat1

et-Tabsira yazim tiri olarak kaynaklarda el-Miidevvene’ye yazilmis ta‘lik tiiri
bir ¢alisma olarak nitelenmektedir." Ta‘lik seklindeki yazim tiirii Islam telif gelene-
ginde bir metnin daha iyi anlagilmasi i¢in sayfa kenarina yazilan notlar, bir miielli-
fin baz1 goriis ve diisiincelerini notlar halinde topladig: eserlere verilen ortak bir
isim olarak kullanilmaktadir.** Ancak h. V. (XI.) asirda bu kavramin daha 6zel bir
terminolojik anlama sahip oldugu goriilmektedir. Zira Lahmi'nin eserine bakildi-
ginda ta'lik vasfini tagtyan bir 6zellik tasimadigr anlagilmaktadir. Lahmi kendi do-
neminde birgok miiellifin yaptig1 gibi tertib agisindan el-Miidevvene'yi 6rnek alacak
paralel bir ¢alisma yapmugtir.” H. V. (XI.) Asirda ta‘lik kavraminin yaygin anlami-

% Hayreddin Zirikli, el- E’lam, 15. Baskt (Beyrat: Daruw’l-1lmi li'l-melayin, 2002), 5: 241.

3 Mahfaz, Terdciim, 4: 219.

3 Abdulvehhab, Kitabu’l- ‘umer, 1: 464.

0 Mahfuz, Terdciim, 4: 215.

4 Kadi ‘Iyad, Tertibul-medarik, 8: 109; Mahfaz, Terdciim, 4: 218; Ibn Ferhin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 2: 82;
Mahldf, Secere, 1: 283; Kadi ‘Iyad, Mahftiz ve Ibn Ferhtin’da lehu ta'likun kebirun ‘ale’l-Miidevvene semmahu
et-Tabsira seklindeki ayni ifadeler yer alirken Mahafda sadece kebir sifat zikredilmemistir.

2 Sedat Sensoy, "Ta'likat", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 39: 508.

4 Kaynaklarda Lahmi'nin hocalarindan Ibn Muhrez'in et-Tabsira olarak isimlendirilen ta'lik ‘ald Miidevvene
isimli eseri oldugu belirtilmektedir. Yine hocalarindan Ibnu binti Haldtin, Ebt Ishak et-Tuntsi, Suytri'nin ve
ogrencilerinden Mazeri'nin ta'lik 'ald Miidevvene isimli ¢aligmalar1 bulunmaktadir. Sirasiyla bk. Kadi ‘Tyad,
Tertibu’l-medarik, 8: 66, 68, 58.
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nin diginda 6zel bir terminolojide kullanildig: bazi miiteahhir ulemanin eserlerinde
ta‘lik ‘ala Miidevvene yerine el-muhazat li'l-Miidevvene ismini tercih etmelerinden
de anlagilmaktadir. Bu baglamda h. V. (XI.) Asirda el-Miidevvene’nin tertib ve isim-
lendirmesini 6rnek alarak yapilan, ihtisarlar disinda, ilgili eserle irtibatl biitiin ¢a-
ligmalar ta‘lik olarak nitelenmistir denebilir.**

3.3. Eserin Tertibi ve Kaynaklar1

Lahmi eserini bazen farkli uygulamalari olsa da bablandirma ve tertib agisindan
el-Miidevvene tarzinda telif etmistir. Konular1 6nce kitdb sonra onun altinda
bablara ayirmistir. Mesela Kitdbu’t-tahdre sonra onun altinda babu fi vuciibi’t-
tahdretili’s-saldti ve e’ddihd ve mefriiziha ve mesniinihd ve fadailihd seklindedir.”
Bab basliklarinin altinda fasillar fasl fi’l-vudil, faslu fi’s-sivvdk seklinde* yer almakta
ve bu fasillardaki konu, bablarda 6zet olarak zikredilmektedir. Ancak bablardaki
konular ¢ok kisa ise altinda fasil zikredilmemektedir. Bablarin tertibinde belli bir
istikrardan bahsedilemez. Zira bazi bablar uzunken bazilar1 ¢ok kisa olabilmektedir.

Lahmi et-Tabsira’da tefsir, hadis, dil*” alanina dair kaynaklar1 kullanmasinin ya-
ni sira fikih sahasinda Maliki Mezhebi’nin temel bagvuru kaynaklarini referans ola-
rak almigtir. Miellif tefsir alaninda Yahya b. Sellam’in ( 6. 200/816) yazma eseri
Tefsiru Ibn Sellim Abdullah b. Kuteybe'nin (6. 276/) Garibu’l-Kurdn ve Taberi’nin
(6. 310) Cami‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kurdan® adli eserlerini kullanmistir. Lahmi
hadis alaninda ise Imam Malik’in el-Muvattd*, Buhari’nin es-Sahih®, Miislim’in (6.
261) es-Sahih’!, Tirmizi'nin (6. 279) es-Stinen>” ve Nesai'nin (6. 303) es-Siinen’i bas-
ta olmak iizere bircok hadis eserine dayanmistir. Fikih alaninda ise giiniimiize ula-
san Simdu Ibn Vehb® (6. 197), Simdu Isa b. Dinar (6. 212), Simau Esheb® (6. 204),
Simau Asbag™ (6. 225), Tefriu Ibn Cellab™ (6. 378), Muhtasaru Ibn Ebi Zeyd” (6.
386), Muhtasaru Ibn Abdilhakem® (6. en-Nevadiru ve’z-ziyadatu Ibn Ebi Zeyd” (6.
386) et-Telkinu’l-Kadi Abdulvehhdb® (6. 422) gibi temel eserleri refere ederken gii-
niimiize ulasmamis ve bazi eserlerin i¢inde yapilan nakillerle bilinen kaybolmus

4“4 Muslih, fmam Lahmi, 172.
4 Lahmi, et-Tabsira, 1: 5.
4 Lahmi, et-Tabsira, 1: 8, 14.
Ornek olarak Ibn Faris’in Miicmelu’l-luga isimli eseri icin bk. Lahmi, et-Tabsira, 1: 35.
4 Lahmi, et-Tabsira, 1: 124.
Lahmi, et-Tabsira, 1: 18, 130.
Lahmi, et-Tabsira, 1: 18, 32, 35.
Lahmi, et-Tabsira, 1: 18,32, 35.
Lahmi, et-Tabsira, 1: 69.
Lahmi, et-Tabsira, 1: 50, 75.
Lahmi, et-Tabsira, 1: 28, 76.
5 Lahmi, et-Tabsira, 1: 145.
Lahmi, et-Tabsira, 1: 127.
Lahmi, et-Tabsira, 1: 46.
Lahmi, et-Tabsira, 1: 35, 60, 64, 191.
Lahmi, et-Tabsira, 1: 56.
Lahmi, et-Tabsira, 1: 48.
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Vadihatu Ibn Habib® (6.238), Miidevvenetu Esheb (6. 204), Miistahrecetu’l-
‘Utbiyye® (6. 255), Mecmti‘a Ibn ‘Abdis® (5. 260), Kitdbu’l-Mevviziyye (6. 269),
Mebstitu Ismail b. Ishak® (6. 282) el-Havi'l-Ebi’l-Ferec® (6. 331) gibi eserleri de kul-
lanmigtir. Lahmi’nin dayandig) eserler icinde mezhebin iimmehat olarak kabul edi-
len temel eserlerinin bulundugu gériilmektedir.

3.4. Eserin Mezhep i¢indeki Konumu

et-Tabsira Tunus’un bir sehrinde yazilmis olsa da gohreti sehrin disina tagmigtir.
Ogrencilerinden Ibn Nahvi’nin Magrib’den 6zel olarak bu eseri istinsah etmek igin
gelmesi bu yorumu desteklemektedir.*® Bu baglamda mezhepte fetvé alaninda 6nde
gelen eseri el-Mi’yadr ile meshur olan Venserisi'nin Tabsira’dan yaptig1 nakiller de
zikredilmelidir. Ayni sekilde Endiiliislii uleménin eserlerinde Lahmi’yi de referans
almalari eserin yazildig1 bolge disina ¢iktigina diger bir delildir.®”

Diger taraftan Makkari® (6. 1041/1632), Abuli’den 6. asrin sonu ve 7. asrin bas-
larinda et-Tabsira’dan fetva vermeye izin verilmedigine dair bir bilgi duydugunu
nakletmektedir.”” Bu diigtinceyi Makkari’nin hocasi et-Tinbukti (6. 1036/1627) ve
Vengerisi de birebir ayni ifadelerle eserlerinde nakletmislerdir.”” Her iki eserde de
Makkari’nin referans olarak kullanilmasi bu yorumun kaynaginin Makkari oldu-
gunu gostermektedir. Ancak Lahmi’'den sonra gelen 6grencilerinden Mazeri ve
[brahim b. Besir (6. 526/1131) eserlerinde et-Tabsira’ya dayanmuglardir. Ayni gekil-
de mezhebin énde gelen alimlerinden Ibn $as™ (6. 610/1219) eserinde Lahmi’den
bir¢ok nakil yapmustir.”

61 Lahmi, et-Tabsira, 1: 31.

¢ Lahmi, et-Tabsira, 1: 18, 20, 27.

¢ Lahmi, et-Tabsira, 1: 18, 37.

¢ Lahmi, et-Tabsira, 1: 41, 49.

% Lahmi, et-Tabsira, 1: 199.

6 Abdulvehhab, Kitdbu’l- ‘umer, 1: 464.

Endiliis’iin en 6nde gelen ulemasindan Ibn Riigd’iin (8. 520/1126) el-Beydn vet-tahsil isimli fetva ve nevazil

eserinde Lahmi’den yapmus oldugu nakiller buna drnek olarak gsterilebilir. Ornek olarak bk. Ebii’l-Velid b.

Riigd, el-Beydn ve't-tahsil ve’s-serhu ve’t-tevcihu ve't-ta’lilu fi mesdili’l-Miistahrece, 2. Baski, ngr. Muhammed

Hacci (Beyrut: Dariil-garbil-Islami, 1984/1404), 10: 303, 12: 367.

Meshur biyografi eseri Nefhu’t-tib’in yazar1 olan Makkari, Orta Magrib sehri olan Tilimsan’lidir. Ahmet Baba

et-Tinbukti’den fikih ve hadis sahasinda icazet almustir. Biyografi yazar1 olmanin yaninda edebiyat ve hadis

alaninda da ilim sahibidir. Daha genis bilgi igin bk. Mehmet Ozdemir, “Makkari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27: 445.

¢  Ahmed b. Muhammed Makkari, Nefhu’t-tib min gusni’l-Endiiliisi’s-ratib, nsr. Thsan Abbas (Beyrtt: Daru’s-
sadir, 1968), 5: 276.

7 Ahmed Baba et-Tinbukti, Neyliil-ibtihdc bi tadrizi’d-dibdc, ngr. Abdulhamid Abdullah el-Herrame, 2. Baskt

(Tarablus: Daru’l-kétib, 2000), 415; Venserisi, el-Mi’ydru’l-Mu’rib, 2: 479.

Maliki mezhebinin énde gelen ulemasi iginde zikredilen Ibn $as fakih ve kavid konusunda arif olarak nite-

lenmektedir. Telif etmis oldugu eser ise mezhebin énemli bagvuru kaynaklar: arasindadir. Ibn Ferhiin kitabini

kitaben nefisen seklinde nitelemistir. Hayat1 ve mezhepteki konumuna dair bk. Ibn Ferhtin, ed-Dibacu’l-

miizheb, 1: 383.

Lahmi'den yapilan nakiller igin bk. Abdullah b. Necm Ibn Sas, Ikdu’l-cevahiri’s-semine fi mezhebi alimi’l-

Medine, ngr. Humeyd b. Muhammed Lahmir (yy.: Daru’l-garbi’l-Islami, 1423/2003), 1: 9, 15, 18, 52.

68

72
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Mezhebin 6nde gelen kaynaklarindan Halil'in Muhtasar'inda rumuz kullanilan
dort Maliki fukaha”™ arasinda Lahmi de bulunmaktadir. Halil eserinde ihtiydr ke-
limesini kullandig1 her yerde Lahmi'yi isaret edecegini belirtmektedir.”* $erhlerin-
den biri olan Ebii’l-Abbas el-Hilal'nin (6. 1175/1791) Nuru’l-basar’da da ilgili eser-
den nakil yapildigini gérmekteyiz.”” Mahlaf (6. 1360/1976) ise Lahm{i’nin biyografi-
sini verirken eseri et-Tabsira i¢in meshiirun mu’temedun fi’l-mezheb ibaresini kul-
lanmigtir.”® Makkari’nin ifadesinin aksine VI. (XII.) asrin sonu ve VII. (XIIL.) asrin
baginda bulunan bu alimlerin et-Tabsird’dan fetva nakletmis olmalar1 bu yorumun
sthhatinin sorgulanabilecegini gostermektedir.

4. LAHMI’NIN MEZHEPTEKI YERi

Bir fikih 4limin mezhep i¢indeki konumunu degerlendirmek o alimin fikihg1 ki-
siligini degerlendirmekle esdegerdir. Bu baglamda Lahmi’'nin fikih sahasina dair
igtihad ve fetvéa alanindaki konumu ve izledigi fikhi yontem O’nun mezhepteki ko-
numunu ifade edecektir. Bu baslik altinda Lahm{i’nin i¢tihad ve fetva alanindaki
yeterliligi ve eserinde takip ettigi fikhi metodu ele alinacaktir.

4.1. i¢tihad ve Fetva Alanindaki Konumu

Sozliikte “gikmasini saglama, ¢ekip ¢ikarma” anlamindaki tahric fikih literatii-
riinde nakli fer deliller yaninda mezhep birikiminin de kaynak kabul edildigi hii-
kiim elde etme siirecidir. Tahrici yapan fakihe muharric denir. Tahric miictehidin
naslar karsisinda yiiriittiigti faaliyeti mezhep birikimi ¢ergevesinde yiiriitiir. Tahric
mezhepte hitkmii olmayan meselelerde olabilecegi gibi hakkinda mezhep imaminin
gorlisii bulunan meselelerde de yapilabilir. Boylece mezhep imaminin tercih edil-
meyen goriisi yerine tercih edilen, fakat ilgili mesele hakkinda hiikiim koymayan
bagska bir goriisiinden tahric yapilmaktadir. Tahric bir yandan naslari, diger yandan
mezhep birikimini anlama ve degerlendirmeye yonelik cesitli metot ve prensipleri
fikih usuliiniin diliyle kullanan bir bilgi elde etme siireci oldugundan pek ¢ok miiel-
lif tarafindan bir ictihad tiirii kabul edilmis ve tahrici yapacak fakihin ictihad ehli-
yetini tagimasi gerektigi vurgulanmistir.”” Tahric ehlinin ihtiya¢ halinde tercih
tercih ehlinin de ihtiyag halinde tahric yapabilecegi belirtilmektedir. Maliki mezhe-
bi i¢inde bu ehliyeti haiz kisiler arasinda Mazeri, ibn Riigd, Lahmi, Ibn Arabi (6.
638/1240), Karafi (6.684/1285 ), Satibi (6.790/1388) gibi fukaha sayilmistir.”® Kay-

7 Halil'in eserinde belirttigi diger ii¢ Maliki fakih rumuzlariyla birlikte sunlardir: Zuhiir kavramiyla Ibn Riisd,
kavl remziyle Imam Mazeri ve tercih ifadesiyle de Ibn Ytinus kastedilmektedir. Halil b. Ishak, Muhtasaru Al-
lame Halil, ngr. Ahmed Cad (Kahire: Daru’l-hadis, 1426/2005), 12.

7t Halil, Muhtasar, 11.

> Ahmed b. Abdulaziz Hilali, Nirul™-basar fi serhi hitbeti Muhtasar-1 Halil, nsr. Muhammed Mahmid (Mori-
tanya: DaruYtsuf b. Tasfin, 1328/2007), 162, 163.

76 Mabhldf, Secere, 1: 283.

77 Tuncay Basoglu, “Tahric”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 39: 420-
421

78 Ebt Zehra, Imam Malik, 354.
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naklar Lahm1i’yi déneminin fakihi seklinde niteledikleri gibi ilim 6grenmek isteyen-
lerin O’na bagvurduklarini bildirmektedir.”

Lahmi, mictehidde bulunmasi gereken sartlar bakimindan tahlil edildiginde
O’nun dil konusunda bilgi sahibi oldugunu zd hazzin mine’l-edeb ifadelerinden an-
lamak mimkindir.*® Hadis ilmine olan vukufiyeti ise kullandig1 hadislerle ilgili
yaptig1 sahih, hasen, zayif seklindeki nitelemelerden ve biyografik eserlerde hadis
bilgisine dair kullanilan zd hazzin mine’l-hadis seklindeki ibarelerden anlagilmakta-
dir. Ayni sekilde ustle ve fikha dair birikimini eserinde kullandig1 ustl kavramla-

rindan ve kendisine dair kullanilan reisu’l-fukahd tabirinden ¢ikarmak miimkiin-
dar™

I¢tihad alaninda yetkinlige sahip olan Lahmi’nin fetva sahasinda da otorite ol-
dugu soylenebilir. Lahmi’nin bizatihi kendisinin kaleme aldig: fetvéalar1 mevcut de-
gildir. Ancak kendisinden sonra gelen ulema O’ndan pek ¢ok fetvd nakletmislerdir.
Lahmi’'nin fetva ve nevazil eserlerinde nakledilen fetvalar: toplanarak 2005 yilinda
Humeyd b. Muhammed tarafindan miistakil bir eser olarak basilmigstir. Miiellif,
Biirzuli’nin KitabuCamii’l-mesdil, Venserisinin el-Mi’ydaru’l-mu’rib ve Mehdi el-
Vezzani’nin (6. 1850/1923) en-Nevdzilu’l-cedidetii’l-kiibrd isimli eserleri temelinde
sz konusu ¢aligmay1 yapmigtir.** Lahmi’nin verdigi fetvélar 1s1ginda fetvad metodu-
na dair sunlar zikredilebilir:

Farkli gortusleri vermis daha sonra ebyenu, efadu, ahsenu gibi ifadelerle tercihte
bulunmustur. Fetvéalarinin bazisinda mezhep disina ¢iksa da ¢ogunlukla mezhep
cercevesinde kalmaya calismistir.*® Sorulan meseleye dair mezhepte ihtilaf varsa
bunu soran kisiye ifade etmistir.** Diger taraftan verdigi cevaplarda Kur’an®, siin-
net®, kiyas¥, icma’*sahabe ameli®, umtimu’l-belva® ve meshur® goriisii esas alma-
ya Ozen gostermistir.

I¢ihad edebilecek seviyede fikhi yeterlilige sahip olan Lahmi, eserinde ¢ok fazla-
ca tercihte bulundugu icin elestirilmistir. Ancak yine de fetvada referans alinan bir
kaynak olarak kullanilmigtir.

7 Kadi ‘Tyad, Tertibu’l-medarik, 8: 109; Mahlaf, Secere, 1: 283.

8 Kadi ‘Tyad, Tertibu’l-medarik, 8: 109.

81 Kadi ‘Tyad, Tertibu’l-medarik, 8: 109.

8 Hamid b. Muhammed Lahmir, Fetdva es-Seyh Ebi’l-Hasan el-Lahmi (Magrib: Daru’l-Marife, 2005).

8 Lahmi’nin bu manadaki diisiincesini ifade eden es-sahih mine’l-mezheb ifadesi i¢in bk. Lahmir, Fetdvd, 61, 77,
87, 88.

8 Lahmir, Fetdva, 44, 47, 87, 89, 92.

8 Lahmir, Fetdvd, 47, 48, 52.

8 Lahmir, Fetdvd, 43, 47, 48, 50.

87 Lahmir, Fetdvd, 45; Lahmi, et-Tabsira, 1: 29.

8 Lahmir, Fetdvd, 93; Lahmi, et-Tabsira, 1: 47, 106.

8 Lahmir, Fetdva, 52.

% Lahmir, Fetdva, 84.

' Lahmir, Fetdvd, 80; Lahmi, et-Tabsira, 1: 17.
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4.2. Fikhi Metodu

Makkari el-Miidevvene tizerine yapilan tedris faaliyetlerinin Iraki ve Karavi ol-
mak {iizere farkli iki terim {izerinden gelistigini ifade etmektedir. Iraki metodu uy-
gulayan Irak ehli kendi 1stildhlarinda el-Miidevvene’nin meselelerini esas kabul et-
misler ve yeni meseleleri deliller ve kiyas yoluyla bu esaslar iizerine bina etmisler-
dir. Karavi metodu benimseyenler ise mezhep imami ve sonrakilerden nakledilen
mezhep birikiminin gozden gecirilmesi ve tashihi, lafizlarin incelenmesi ve serhi,
cevaplar arasindaki gelisik durumlara ve yorumlardaki ihtilaflara dikkat ¢ekilmesi,
bablarin tertibi gibi faaliyetlerle mesgul oluyorlardi. Makkari Karavi metodun tipik
ornekleri arasinda Lahm{i’nin ve hocasi Ibn Muhrez'in ve el-Miidevvene’ye yazdig
ta’likleri zikretmektedir. Bu baglamda Makkari, Lahmi’nin eserini Karavi/Kayravan
metoduyla yazilan eserler arasinda saymaktadir.”

Lahmi konulari iglerken genellikle 6nce asil kaynak olan Kur’dn’a dayanmakta
ve bir konuda bir ayetle yetinmek yerine birden ¢ok ayet kullanmaktadir.”® Maellif
Kur’an’dan sonra ikinci kaynak olarak hadisleri kullanmistir. Hadis kullaniminda
genellikle sahih hadisler® kullansa da zayif hadisleri kullandig1 da belirtilmistir.
Hadis alaninda Buhari® ve Miislim’in® Sahikh’i Nesai'nin es-Siinen’i” ile Imam
Malik’in el-Muvattd’in1*® referans olarak almistir.”” Hadisler yaninda asar ve akvali
kullanan muellif zaman zaman bu gorisler arasinda zayif olanla da amel etmigtir.'”

Lahmi eserinde fikih ustlini'® ve kaidelerini kullanmistir. Asli delillerden

Kur’an ve Siinnet yaninda icma'® ve Kiyas'® delillerine de dayanmigtir. Diger ta-
raftan feri delillerden olan istihsani'** ¢ok sik kullandigini gormekteyiz. Fikih usulii
istildhindan miicmel ve miifesser'”, umam'®, nésih, menstih, mutlak, mukayyed,
hakikat ve mecaz'” gibi lafizlar1 da kullanmigtir.

2 Makkari, Ezharu’r-riydz, 3: 22-23.

% Ornek olarak bk. Lahmi, et-Tabsira, 2: 721, 829, 857, 1123, 1337, 1463; Lahmi héc kitabindan cihad kitabina

kadar doksana yakin ayet kullanmigtir.

Hadisin sahih olduguna dair yaptig1 yorumla ilgili bk. Lahmi, et-Tabsira, 1: 11, 80, 3: 1211.

% Lahmi, et-Tabsira, 2: 733, 745, 752, 779, 780, 785, 3: 761, 1126, 1133.

% Lahmi, et-Tabsira, 2: 738, 752, 760, 761, 778, 785, 3: 1126, 1133.

7 Lahmi, et-Tabsira, 2: 732.

% Lahmi, et-Tabsira, 2: 800, 813, 815, 821.

% Tevfik b. Ibrahim Sayig, Kitdbu’t-Tabsira min evveli kitabi’l-hac ila nihdyeti kitabil-cihad (Yiiksek Lisans Tezi,
Umréu'i’l—Kuré Universitesi, ts.), 47. Lahmi’nin hac konusundan cihad konusuna kadar kullandig1 hadis say1s
176’dur.

100 Asar igin bk. Lahmi, et-Tabsira, 2: 724, 760, 773, 778, 786, 813, 3: 1126; Akval icin bk. Lahmi, et-Tabsira,2: 727,

729, 730, 731, 733, 734, 735,740, 3: 1124, 1128. Lahmi’nin hac bahsinden cihad bahsine kadar naklettigi asar

saylsl ise 55°tir.

Hiikiim bir oldugunda mutlak mukayyede hamledilir, miitevatir siinnetin misliyle neshi cdizdir, sonra gelen

dnce geleni yok eder, farz fevr iizered)i/r gibi ustl kaideleri igin sirasiyla bk. Lahmi, et-Tabsira, 4: 1601, 1624,

1606, 1646.

12 Lahmi, et-Tabsira, 1: 196, 2: 814, 3: 1213.

1% Lahmi, et-Tabsira, 1: 76, 2: 806, 3: 1154, 1171.

104 Lahmi, et-Tabsira, 1: 42, 2: 830, 864, 3: 1129, 1165, 1181,1192, 1349.

105 1 ahmi, et-Tabsira, 2: 800; 4: 1776.

16 1 ahmi, et-Tabsira, 3: 1158.

17 Lahmi, et-Tabsira, 1: 106, 189.

94

101
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Lahmi et-Tabsira’da yeni bir tenkit ve tercih metodu gelistirmistir. Bu metod
“tahricu’l-hilaf” olarak isimlendirilen mezhep goriisleri/birikimi (akval) i¢inde yer
alan farkli goriislerin ortaya c¢ikarilmas: ilkesine dayanmugtir.'”® Kadi ‘Tyad
Lahmi’nin bu metodunu su sekilde ifade etmistir: “O, mezhepte ihtilafli olan goriis-
leri ¢ikarmaya (tahricu’l-hilaf) ve goriisleri ogrenmek icin arastirmaya (istikrauw’l-
akval) diiskiindii. Tercih ettigi goriislerde mezhebe muhalefet etti, O’nun tercihleri
(ihtiyarat) ¢ogunlukla mezhep kurallar: (kavaid) digina ¢ikiyordu”.'” Burada daha
once belirttigimiz gibi Lahmi'nin hocast Suyuri’nin de hilaf meselelerini ezberledi-
gine ve zaman zaman mezhebe mubhalif olan goriisleri tercih ettigine isaret etmek
istiyoruz. Hatta Suyuri’nin omriiniin sonlarna dogru $afii mezhebine meylettigi
belirtilmektedir.' Lahmi’nin uyguladig: bu metod daha sonralar1 O’nun 6grencile-
ri tarafindan da devam ettirilmis ve mezhepte bir tercih mekanizmasi ortaya ¢ik-
mugtir. Lahmi, Ibn Besir ve bunun digindaki miiteahhrinin yaptig: tercihlerin mez-
hep birikimi icinde sayilip sayilmayacagi ulema tarafindan tartisilmistir. Bazilari
once miitekaddiminin goriislerinin zikredilecegini sonra Lahmi de soyle demistir
denilecegini savunurken bazilar1 da Malik’in goriisleri ve mezhebinin asillar1 iizerine
bina edilmis her bir yeni goriis O’nun goriisii sayilir. Bu yeni goriisle fetva veren
Malik’in mezhebiyle fetva vermis olur seklindeki goriisii savunmustur. Daha sonraki
Malikiler ise s6z konusu bu tercihleri mezhep birikimi/akval icine dahil etmisler-
dir.""! Lahmi’den sonra gelen 6grencilerinden Mazeri, Ibn Besir ve mezhebin énde
gelen alimlerinden Ibn Riisd ve Kadi ‘Iyad eserlerinde bu metodu daha da gelistire-
rek kullanmiglardir. Ancak zaman zaman hocalar1 Lahmi'nin tercihlerini elegtir-
mislerdir."?

Ibn Rigd’iin el-Beydn ve't-tahsilde kullandigi genel yontem Lahmi’nin et-
Tabsira’da kullandig1 yontemle biiylik oranda aynidir. Her ikisi de tashih, tahrig,
tercih, tenkit, ta’lil metodlarini kullanmigtir. Ibn Riigd’iin ortaya koydugu bu eser
esasen Utbi’nin (6. 255/869) el-Miistahrece’si iizerine yazilmistir. Ibn Riisd bu eseri,
girisinde belirttigi gibi el-Miistahrece’deki miiskil ve miibhem olan meseleleri agik-
lamak tizere kaleme aldigini ifade etmektedir.'” el-Miistahrece Méaliki mezhebinin
tesekkiil déneminde farkli Maliki gevrelerince Imam Malik ve 6grencileriyle bir
sonraki doneme ait Maliki fukahanin fikhi goriislerini bir araya getirmek amaciyla
yazilan ve mezhep ici fikhi faaliyetlerin temel kaynagi kabul edilen eserler
tiimmehat/ devéavin arasinda Endiiliis Malikileri'nin el-Miidevvene’den sonra en ¢ok

1% Cavusoglu’na gére, Lahm{i’nin hilafina tercihte bulundugu “mezheb” tabiriyle ifade edilen sey, kendisine inti-

kal eden fikhi miras i¢inde fetvd ve yargida esas kabul edilen diger bir ifadeyle Sahntn’un el-Miidevvene ve Ibn
%big%eyd el-Kayravani'nin er-Risdle ve Muhtasaru’l-Miidevvene deki tercihleridir. Cavusoglu, Irak Maliki Eko-
ii, 90.

19 Kadi ‘Tyad, Tertibu’l-medarik, 8: 65.

10 Kadi ‘Iyad, Tertibu’l-medadrik, 8: 65; Muslih, el-Imam Ebii’l-Hasan el-Lahmi, 1: 134.

"' Ebir'l-Abbas Ahmed Gubrini, ‘Unvdnu’d-dirdye fi men ‘urife mine’l-‘ulemafi’l-mieti’s-sabi’a bi Bicaye, 2. Baski,
nsr. Adil Niiveyhiz (Beyrtit: Daru’l-afikr’l-cedide, 1979), 100-101; Gavusoglu, Irak Maliki Ekolii, 90.

"2 Cavugoglu, Irak Maliki Ekolii, 90.

3 fbn Riigd, el-Beydn ve't-tahsil, 1: 26-27.
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itibar ettikleri kaynak olmasina ragmen mezhepte ciddi elestirilere tabi tutulmus-
tur. Utbi’ye yapilan en 6nemli elestiri, baska kaynaklarda yer almayan saz rivayetle-
ri toplamasi ve saglam bir rivayet metoduna dayanmamasidir. Ancak her ne kadar
boyle olsa da eser, kisa bir siire i¢inde Endiiliis'te Maliki fikhinin 6gretiminde ve
uygulanmasinda basvurulan temel kaynak haline gelmis, kadi tayinlerinde fakihle-
rin el-Miidevvene ve el-‘Utbiyye’deki meseleleri ezbere bilmeleri sart1 aranmigtir. Bu
baglamda Lahmi’'nin el-Miidevvene tizerine yaptig1 ¢aligma agisindan el-Beydn’in da
el-Miistahrece tizerine yapilmis bir ta’lik caligmasi oldugu soylenebilir. Zira bab ve
tertib agisindan benzer metod izlenmistir."* Su farkla ki, Lahmi mezhep ici ihtilafi
daha fazla vermis, akval ve riviyetleri ise daha fazla incelemeye tabi tutmugtur.'"

Lahmi eserinde 6zellikle mezhep i¢indeki ihtilafli olan konular1 merkeze almis-
tir. Mezhep birikimi icinde ihtilafli olan goriisleri ifade ettikten sonra kendisi bu
goriisler arasindan bir delile''® ya da goriislerden birine dayanarak'’” huve ahsenu''®,
el-kavlw’l-evvel ahsenu'”, huve ekyasu'®, huve ebyenu'' gibi ifadelerle tercihte bu-
lunmustur.

Miiellifin ele aldig ihtilafh goriisler mezhep igindeki akvale dairdir. Mesela na-
maz kilarken {izerindeki necasetin izalesi konusunda ti¢ farkli goriis nakletmistir.
Imam Malik, bilerek necasetli kilanin namazi mutlaka iade edecegini unutarak ki-
lanin ise vakit i¢inde iade etmesinin yeterli olacagini ifade etmistir. Ibn Vehb, ister
kasten isterse de unutarak olsun mutlaka idde edecegini savunmugstur. Esheb ise
kasten ya da unutarak necasetle kilanin sadece vakit i¢cinde iade edecegini dile ge-
tirmistir. Lahmi bu akval i¢cinden imam Malik’in goriisiiniin daha giizel oldugunu
ifade etmistir. Kur’an, hadis ve icmaya gore, hatirlarsa vakit gegse bile iade edecegi-
ni, unutmus ise vakit gegse bile iade etmeyecegini belirtmektedir. Hz. Peygamber’in
namazdayken ayakkabilarinda necéset oldugundan dolay: onlar1 ¢ikardiktan sonra
namazini tamamladig1 hadisine dayanarak bu tercihi yapmistir."” Lahm{i’nin tercih
metodunu gosteren baska bir 6rnek de soyledir: imam Malik yaninda necasetli elbi-
seden bagka bir giyecegi olmayan kisinin bu elbisesiyle namazini kilacagini baska
bir vakitte de iade edecegini ve eger ipek elbise varsa necasetli olanla kilamayacagini
belirtir. Ibn Kasim’a gore, temiz olan ipekle kilar sonra bir vakitte iade eder. Asbag,
necasetli olanla kilar sonra iade edecegini ancak ipekle kildiysa iade etmesine gerek
olmadigini savunur. Esheb ise ipekle kilmaktansa ¢iplak kilmasinin kendisine daha

114 Daha detayli degerlendirme icin bk. Ali Hakan Cavusoglu, “Utbi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 42: 238.

15 Muslih, el-Imam Ebii’l-Hasan el-Lahmi, 1: 476-477.

"¢ Lahmi’nin bir hadise dayanarak verdigi ihtilafli goriislerden birisini tercih ettigine dair 6rnek olarak bk.
Lahmi, et-Tabsira, 1: 14, 69, 80, 85, 165.

17 Akvalden bir goriisii tercih etigine dair bk. Lahmi, et-Tabsira, 1: 50, 69, 106.

"8 Lahmi, et-Tabsira, 2: 738, 740,742, 772.

19 Lahmi, et-Tabsira, 2: 762, 768, 788.

120 T ahmi, et-Tabsira, 2: 768, 810; 3: 1161, 1352.

21 Lahmi, et-Tabsira, 3: 1377.

12 Lahmi, et-Tabsira, 1: 106-107. Benzeri drnekler igin bk. Lahmi, et-Tabsira, 1: 122, 134, 138, 141.
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sevimli geldigini ifade etmistir. Lahmi, bu gériigler arasindan Imam Malik’in gorii-
stindi elbisenin temiz olmasindan dolay1 tercih etmistir. Hz. Peygamber’in kendi-
sinde kagint1 olan kimseye ipek elbise giyme ruhsati veren hadisi delil getirmistir.
Lahmi burada bazi durumlarda ipek elbiseye cevaz verilmesinden hareketle neca-

setli elbise yerine temiz olan ipek elbisenin tercih edilecegini savunmus olmakta-
dir.'?

Bu baglamda Lahmi’'nin hedefi daha 6nce de ifade ettigimiz gibi tahricu’l-hildaf**
diye niteleyebilecegimiz mezhep birikimi i¢indeki ihtilafli goriisleri ortaya koymak-
tir. Yani ihtildfu ulema seklinde nitelenen mezhepler arasi hilaf bu eserin muhteva-
sint olusturmamaktadir. Diger mezheplerin konuya dair farkli gorislerini ¢ok az
vermis olmasi bunun en 6nemli gostergesidir.'® Lahmi’nin ortaya ¢ikardigi bu me-
todu Ibn Astr et-tarikatu’l-Lahmiyye seklinde nitelemistir.

4.3. Lahmi’ye Yapilan Elestiriler

Lahmi’ye yapilan en ciddi elestiri, O’nun tercihlerinde mezhep disina ¢ikmasi-
dir. Maliki mezhebinde 6zellikle fura® fikih sahasinda ihtilafli goriisler erken do-
nemde ortaya ¢ikmistir. Bu noktada mezhep iginde 6n planda olan Abdurrahman
b. Kasim (6. 191/806)’dir. Ibnu’l-Kasim’in mezhep icinde farkli gériiglerinden dola-
y1 O’'nun mutlak miigtehid olup olmadig1 dahi tartigilmigtir.® Ibnu’l-Kasim’in or-
taya koydugu bu mubhalif goriisler h. IV. (X.) asirda Kasim b. Halef el-Ciibeyri et-
Tartlsi (6. 378/994) tarafindan mistakil bir eserde toplanmigtir.’”” Mezhep i¢inde
erken dénemde baslayan bu durum daha sonralar1 mezhep i¢inde de devam etmis-
tir. Sahntin (6.240/854), Abdulvehhab, Baci, Ibn Riisd, Ibn Arabi, Ibn Abdilber (6.
463/1071), Mazeri ve Ibn Besir gibi Lahmi’nin ¢agdaslar1 veya ondan sonra gelen
ogrencileri de birgok meselede mezhep disina ¢ikmislardir.’® Ancak Kayravéan eko-
li icinde mezhebe mubhalif goriisleri ve tercihlerinden dolay1 daha fazla elestiriye
tutulan kisi Lahmi’dir. Muhammed Muslih, Lahmi’nin benzer metod kullananlar
arasinda daha fazla 6n plana ¢ikarilmasinin su ihtimallere dayandirilabilecegini ifa-
de etmistir: 1. Lahmi’nin mezhep disina ¢iktig1 yerlerde kullandig: deliller kuvvetli
degildir. 2. 1lgili delilleri kullanma konusunda iyi degildir. 3. Buna ehliyeti yoktur.
4. Mezhep disina ¢ikmak higbir surette caiz degildir. Muslih, burada bu dort ihti-

123 Lahmi, et-Tabsira, 1: 145-146.

124 Kadi ‘Tyad Lahmi’nin yaptig1 bu faaliyeti ve huve mugri bi tahrici’l-hilaf fi'l-mezheb seklinde nitelemektedir.
Kadi ‘Tyad, Tertibu’l-medarik, 8: 109.

125 Lahmi, Imam Eba Hanife (8. 150/766), Imam Safii (6. 204/820), Imam EbaYtsuf (6. 182/796) ve Imam Evzai
gibi mezhep imamlarinin gériislerini nadiren zikretmistir. Ornek olarak bk. Lahmi, et-Tabsira, 2: 744, 797; 3:
1159.

126 Vengerisi, el-Mi’ydaru’l-Mu’rib, 6: 351.

127 Sz konusu bu eser et-Tavassut beyne Malik ve [bnKasim fi'l-mesail elleti ihtelefd fiha min mesdili Miidevvene
ismiyle Ebt StifyAn Mustafa Bact tarafindan 2005 yilinda tahkik edilerek basilmigtir. Klasik Maliki kaynaklar-
da ihtilaf edilen meselelerin ¢ok az (4 tane) oldugu ifade edilse de Ciibeyri, ilgili eserinde 44 meselede ihtilaf
oldugunu zikretmis, Ali b. Belkdsim ise bu sayiy1 77’ye kadar ¢ikarmustir. Ali b. Belkisim, el-Imdm
Abdurrahman ibnu’l-Kasim ve ictihdddtuhu min hilali’l-Miidevvene (Riyad: Mektebetii'r-riigd, 2007), 364-65.

128 Muslih, el-ImamkEDbii’l-Hasdn el-Lahmi, 1: 191.
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malden sadece ikinci ihtimalin olabilecegini belirtmistir. Ancak bu ihtimalin dogru
olarak kabul edilmesinin Lahmi’nin sadece mezhepten ¢ikmasinin elestirilmesi so-
nucunu dogurmayacagina vurgu yapmistir. Zira bu durum Lahmi’nin usul ilmin-
deki yeterliligini tartismaya agmaktir. Mezhebin disina ¢ikmanin heva ve hevese
dayanmadig1 siirece bir kinama vesilesi olamayacagini ifade eden Muslih,
Lahmi’'nin bir asil ve kurala dayanmadan mezhep disina ¢ikmadigini ifade etmis-
tir.'?

Muslih’in ifade ettigi bu ihtimallere sunu da ilave edebiliriz. Her mezhep i¢inde
isin dogas1 geregi muhalif goriisleri ifade etme serbestisi olmasina karsin Lahmi’nin
diger ulemaya nazaran daha fazla elestiriye tabi tutulmasi O’'nun mezhepte zayif
olan goriisleri ortaya ¢ikarmasi ve onlari tercih etmesiyle iliskilendirilebilir.

SONUC

Maliki mezhebinin tesis ddSneminde Imam Malik ve dgrencilerinin fikhi goriis-
lerini bir araya getirmek amaciyla telif edilen ve farkli Maliki ¢evrelerince mezhep
i¢i fikhi faaliyetlerin temel kaynag1 olan isimmehat/ devavin arasinda ilk sirada bu-
lunan el-Miidevvene mezhep literatiiriiniin en 6nemli eserlerinden biridir. Maliki
mezhebinin biitiin kollarinda etkili olan bu eser {izerine muhtasar, serh ve talik ca-
ligmalar1 yapilmistir.

Eser tizerine yapilmis altmis tane serh ¢aligmasi bulunmaktadir. Lahmi'nin eseri
olan et-Tabsira Maliki mezhebinin en temel metni olan el-Miidevvene lizerine yapi-
lan ¢alismalar i¢indedir. Imdm Lahmi’nin genelde Maliki Mezhebi'nde &zelde ise
Kayravan Maliki Ekol’ii iginde 6zellikle tercihleriyle 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir.
Miiellif, hocas1 Suytri gibi gerek kendinden once gerekse de 6grecisi Mazeri gibi
kendisinden sonra gelen Kayravan ulemasiin yaptigi ¢alismalara benzer bir telif
ortaya koymustur. Ancak Lahmi’nin ortaya koydugu eserin digerlerine nazaran en
temel ayirict Ozelligi mezhep igindeki ihtilafli olan goriisleri ortaya ¢ikarma-
si/tahricu’l-hilaf ve zaman zaman da mezhebin digina ¢ikabilecek goriisleri serdet-
mesidir. Bu baglamda Lahmi eserinde yeni bir tenkit metodu uygulamistir. S6z ko-
nusu bu metod kendinden 6nceki mezhep birikimini mutlak anlamda elestirme,
yanlis ve ayiplar1 ortaya ¢ikarma seklinde bir elestiri degildir. Lahmi ve sonrakilerin
yaptig1 bu yeni metod, rivéyetlerin tashih ve ta’lilinde daha siki bir yontem uygula-
ma anlami tagimaktadir. Diger bir ifadeyle mezhep iginde zayif ve saz olarak nitele-
nen goriislerin tekrar incelenerek yeniden gozden gegirilmesi ve delillerin ilgili zayif
goriisiin tercih edilmesini gerektirmesi halinde de s6z konusu goriisle amel etme
esasina dayanmaktadir.

Lahmi kendi akranlar1 ve kendinden sonra gelenler tarafindan elestirilse de uy-
gulamaya koydugu mezheb igindeki ihtilafli meseleleri ortaya ¢ikarma ustli ken-

129 Muslih, el-fmam Ebii’l-Haséan el-Lahmi, 1: 191.



Eb(’l-Hasan el-Lahmi ve Maliki Mezhebindeki Yeri 239

dinden sonraki fukahdy: etkilemistir. Ozellikle VIII. (XIV.) asra gelindiginde
Lahmi’nin tercihleri mezhep iginde itimat edilen goriisler arasinda yer almustir.
Lahmi’nin Halil'in el-Muhtasar'inda dayandigi dort kisiden biri olmasi bunu gos-
termektedir.

Diger taraftan Lahmi sadece kendi yasadig1 bolgedeki Kayravan ulemasini degil
Endiiliis ulemasinin da itimat ettigi kisiler arasina girmistir. Kadi ‘Iyad ve Ibn
Riisd’iin nakilleri bunun gostergesidir. Lahmi'nin telifinin en 6nemli 6zelliginden
birisi de mezhebin temel kaynaklari arasinda bulunan ancak giiniimiize ulagmayan
teliflerden nakiller yapmasidir. Bu durum elimize ulagsmayan eserler hakkinda si-
nirli da olsa bilgi elde etme imkani sunmaktadir.
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Abstract

This study deals with the well-known letter of Abil Dawnd (d. 275/889), who is one of Kutub
al-Sittah’s authors, which he sent to the Meccans in order to introduce his as-Sunan book. The letter
has importance in terms of hadith history and methodology regarding the information it contains.
Despite its short volume, the letter has managed to remain on the agenda in the past and today, for
the information it gives about in particular as-Sunan, and about the hadith methodology in general.
The fact that many publications of the letter both with and without critical editions have been made
especially in the recent periods confirms that. Moving both from the original sources and from the
critical editions, it is significant to understand the text of the letter and the messages between the
lines correctly. The aim of this study is to provide a translation of the text by remaining royal to the
original text, in a way that will contribute to a better and more reasonable understanding of the
letter with the explanations given where necessary. After the Introduction which gives short infor-
mation about as-Sunan and the letter, the study consists of two main chapters which are called The
Original Letter and The Translation of the Letter and Conclusion.

Keywords: Hadith, Abii Dawiid, as-Sunan, Meccans, Letter, Risalah.

Oz

Bu ¢alisma, Kiitiib-i Sitte miielliflerinden Ebiy Daviidun (0. 275/889), Siinen kitabini tanitmak
gayesiyle Mekkelilere yolladigi meshur mektubunu ele almaktadir. Mektup, ihtiva ettigi bilgiler
bakimindan hadis tarihi ve usilii agisindan 6nem arz etmektedir. Ayrica bir miiellifin kendi eserini
tamitip benzerleriyle karsilastirmasi ve devrinde pek adet olmayan bir ustlii ortaya koymast
bakimindan da miihimdir. Kiigiik hacmine ragmen Ozelde Siinene genelde ise hadis usilliine dair
verdigi bilgilerle gecmiste de giiniimiizde de giindemde kalmay: basarmistir. Ozellikle son devirlerde
tahkikli ve tahkiksiz birgok nesrinin yapilmis olmasi da bunu teyid etmektedir. Gerek asil kaynaklar-
dan gerekse bu nesirlerden hareketle, mektubun metninin ve bu metnin satir aralarmdaki
mesajlarinin dogru anlasiimasi miithimdir. Amacimiz metnin aslima bagl kalarak, gerekli goriilen
yerlerde verilen agiklamalarla mektubun daha iyi ve saglikli anlasilmasina katk: saglayacak sekilde

terctimesini sunmaktir. Calisma Stinene ve mektuba dair kisa bilgiler iceren Giris kisminin ardindan,
Mektubun Asl ve Mektubun Terciimesi diye iki ana bagslk ve bir Sonug’tan olusmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ebii Daviid, Siinen, Mekkeliler, Mektup, Risale.
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INTRODUCTION

Aba Dawid’s well-known book as-Sunan about which scholars speak highly' as
follows: “Abtt Dawtid’s book as-Sunan is a really valuable book a similar of which
was not sorted before.”?, “In terms of knowing nabawi hadiths (sunnah), it is
enough for a mujtahid to know it (Abt Dawtd’s as-Sunan).”?, “Abt Dawad’s as-
Sunan is the mother of ahkdm books.”* gained reputation even when its author was
alive’ and over time it has become one of the classics known as Kutub al-Sittah.°

No matter how many as-Sunan book had been sorted before it,” Ab Dawad’s
as-Sunan can be considered as the greatest of all in terms of compiling ahkam
reports within the hadith literature.®

Aba Dawid lived in the city of Tarsus for a long time of twenty years during his
migrations. In that city, after completing® as-Sunan which he was working on and
after his work gained reputation, on some questions asked about as-Sunan, he
wrote a letter addressing to Meccans'® in order to introduce his work and to state

For these and such praising see Abi Daw(id Sulaiman b. al-Ash’as b. Ishaq al-Azdi as-Sijistani, Risale al-Imam
Abi Dawiid as-Sijistdni il ehli Makkah fi vasfi Sunanih (in Thalathu rasdil fi ‘ilmi mustalah al-hadis), ed. Abd
al-Fattah Abti Ghuddah, 3" Edition (Beirut: Maktaba al-Matb@at al-Islamiyya, 1435/2014), Investigator’s
Introduction, 9-12.
Abd al-Fattah Abt Ghuddah, who edited the risalah, almost produced a new work with rick ta’ligs he noted to
the text. For this reason, both for ensuring ease and for not confusing it with Sabbagh’s edition, references to
this source will be given “AbG Ghuddah, Thaldthu rasdil”. Also see. Halil Ahmad as-Sahiranpuri, Bazl al-
majhid fi halli Sunani Abi Dawid (with Muhammad Zakariyya al-Kandahlavi’s ta’ligs), ed. Takiyyuddin an-
Nadwi (Beirut: Dar al-Bashair al-Islamiyya, 1427/2006), 1: 109-117.
2 Abt Sulaimin Hamd b. Muhammad b. Ibrahim b. al-Khattab al-Khattabi al-Busti, Ma ‘4lim as-Sunan
(Alappo: al-Matbaat al-Ilmiyya, 1351/1932), 1: 6.
Abt al-Fid4d Imaduddin Ismail b. Omar Ibn Kasir al-Kurashi ad-Dimashqi, al-Biddya wa an-nihdya, ed.
Abdullah b. Abdilmuhsin at-Turki (Cairo: Daru Hacr, 1424/2003), 14: 616.
*  Abu al-Fadl Shihabuddin Ahmad b. Ali Ibn Hajar al-Askalani, at-Talhis al-khabir fi takhrici ahddith ar-Rafi
al-kabir, ed. Abtt Astm Hasan b. Abbés (Misir: Muassasatu Qurtuba, 1416/1995), 2: 40.
5 Abt Ghuddah, Thalathu rasail, 13.
¢ Sunan, gained reputation and value in Anduluth even before Bukhari (d. 256/870) and Muslim’s (d. 261/875)
Sahih works. (See. Mehmet Dingoglu, Ebii Daviid’un Siinen’i (Kaynaklar: ve Tasnif Metodu) (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Pub., 2012), 89-90, 439).
7 Makhal b. Abi Muslim ash-Shami’s (d. 112/730) Kitab as-Sunan fi al-figh and Sa’id b. Abi Artba’s (d.
156/773) as-Sunan, which classifies hadiths according to their subjects for the first time, are the first examples
of this kind. Awzai’s (d. 157/774) Kitdb as-Sunan fi al-figh, Ibn Abi Zi’b (d. 159/776) and Ibn Abi Zaida’s
(182/798) Kitab as-Sunan and Imam Shafi’t’s (d. 204/820) as-Sunan al-ma’stira are among the important
works of this kind (M. Yagar Kandemir, “Siinen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Pub., 2010), 38: 141-142. For other works see. Dingoglu, Ebili David’un Siinen’i, 73-77; Abt
Abdillah Muhammad b. Ca‘far b. Idris al-Kattani, Hadis Literatiirii: er-Risdletii’l-miistatrafe li-beyani meshtiri
kutubi’s-siinneti’l-miiserrefe, trn. Ytsuf Ozbek (Istanbul: Iz Pub., 1994), 24-30.
Dingoglu, Ebéi David’un Siinen’i, 72. Bukhéri also sorted a Sunan called Kitdb as-Sunan fi’l-figh. However,
nothing is known about that he is as successful and well-known as Abti Dawid in the field of Sunan as well as
compiling the precise (saheeh) hadiths (Dingoglu, Ebii Daviid’un Siinen’i, 83).
®  Khattabi, Ma ‘4lim as-Sunan, 4: 366; Abti Ghuddah, Thaldthu rasail, 12; M. Yasar Kandemir, “Ebt David es-
Sicistani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Pub., 1994), 10: 120.
' In M. Lutfi as-Sabbagh, Abt Ghuddah editions, and in Suyati’s report there is the record it was sent to
“others” as well (...pe) U oa W & g 4% JaT ) i€ a4l ) e Jis,..) (See. Abtt Dawad Sulaimén b. al-Ash’ath
b. Ishaq al-Azdi as-Sijistani, Risdlatu Abi Dawid ild ahli Makkah fi vasfi Sunanih, ed. Muhammad b. Lutfi as-
Sabbagh, 3" edition (Beirut: al-Maktaba al-Islami, 1405), Introduction by the last editor, 24 [To make it easy
and not to cause confusion, references to this source will be given as “Sabbagh, Risalah” in the following
parts]; Aba Ghuddah, Thalathu rasdil, 30, 167; Calaluddin Abu al-Fadl Abdurrahman b. Abi Bakr as-Suyfti,
al-Bahrw’llazi zahar fi sharhi Alfiyya al-asar, ed. Abti Anas Anis b. Ahmad al-Andandsi (al-Mamlaka al-
Arabiyya as-Suldiyya: Maktaba al-Ghurabé al-Asariyya, nd.), 3: 1113), In the narration of the reporter
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the method he followed in the book. This letter by Abo Dawtid includes beneficial
information for history of hadiths and in terms of style."" Despite its short volume
of two pages' the letter has managed to stay on the agenda in the past and today
for the information it contains about as-Sunan in particular and about the method
of Hadith in general. However, in spite of its short volume, it is not very
comprehensible in terms of its content as it does not have the characteristics of a
book. It can be said for this situation that the work is eventually a letter and it was
written via dictation.

On the other hand, it is quite significant for a book to be understood correctly
by those in the later ages that the author of a book introduces his own book and
describes the method he followed in authoring the book. In this respect, Abt
Dawd is one of the exceptional authors among the writers of Kutub al-Sittah, who

(Muhammad b. Abdilaziz al-Héashimi) who listened that risalah, given by Mizzi in his Tahzib al-Kamals
introduction, from Abti Dawiid (...p¢) U s> 4%a Jal ) i€ il ) ge Jiws L LL) “L e 5" there is a record (See.
Camaliddin Abt al-Haccic Ytsuf b. Abdirrahman b. Ytsuf al-Mizzi, Tahzib al-Kamdl fi asmai ar-ricdl, ed.
Beshshar Awwad Ma’rtif (Beirut: Muassasa ar-Risala, 1400/1980), 1: 168). While referencing to the risalah in
his book an-Nukat Tbn Hajar says (il cias & 4% Jal () 2512 o Al ) (See. Aba al-Fadl Shihabuddin Ahmad
b. Ali Ibn Hajar al-Askalani, an-Nukat ‘ald Kitabi Ibn as-Saldh, ed. Rabi’ b. Hadi Umair, 4™ edition (Riyadh:
Déru ar-Raya, 1417), 2: 567). Ashraf Salah Ali indicates this and such cases in the letter and makes
criticizations about the letter in his short article called “Nazarat fi Risalati Abi Dawid ilA Ahli Makkah” (See.
Ashraf Salah Ali, “Nazarat fi Risalati Abi Dawtd ila Ahli Makkah”, Dirdsat 554 (Shawwal 1432/August 2011):
45-47). For the related article and the pdf document See. Multagad Ahl al-Hadis, “Nazarat fi Rislati Abi
Dawad il4a Ahli Makkah”, accessed: 30 July 2018, https:// www.ahlalhdeeth. com/vb/showthread.
php?t=262245).
When the statement just before the letter (...aed Woa b e 5 3 dal ) i€ ) il ¢ Jimg...) is considered
carefully, it is understood that the letter was, actually, first sent to Meccans, then it was (at least) heard in other
cities/places, (Abt Ghuddah, Thaldthu rasdil, 30; Mizzi, Tahdhib al-Kamal, 1: 168; Suytti, al-Bahru’llazi
zahar, 3: 1113) Abt Dawtid was asked to have the letter written one more time in Basra and by this the letter
was reported not only as to Meccans, but also “to others”. However, the statements used by Zarkashi while
mentioning an-Nukat (Gl A4S s b juaa¥) Jal (M i€ Al il 5 ) cancels such a possibility even from the
beginning (Abi Abdillah Badruddin Muhammad b. Bahadir b. Abdillah at-Turki al-Misri Zarkashi, an-Nukat
‘ala Mukaddimati Ibn as-Saldh, ed. Zaynulabidin b. Muhammad (Riyadh: Advéu as-Salaf, 1419/1998), 1: 493).
Yet, it is not a distant possibility that this statement in al-Nukat is a personal comment by Zarkashi.
qué’i (d. 885/1480) who makes references to the letter in Alfiyya sharh used a more 1nexp11c1t expression by
saying (44US b aadaual oo Al ¢a M) Lele )l ) AL 3) to “those asking the technical terms in (Sunan) book”
Abt al-Hasan Burhanuddin Ibrdhim b. Omar b. Hasan ar-Rubat al-Hirbawi al-Biqa’i, an-Nukat al-wafiyya
bima fi sharh al-alfiyya, ed. Méhir Yasin al-Fahl (Riyadh: Maktabat ar-Rushd Néshirtn, 1428/2007), 1: 257).
Ashraf Salah, moving from all these asks these questions: “Where are the scholars asking Abt Dawtid his
method in his Sunan and causing the letter to be written? Why are not there any records from them about the
letter? If there are others who are respondents to the letter, why are not there reporters, who report from
others, but there is only this report in Basra?” (Ali, “Nazarat”, 46).
Also, according to Ashraf Salah, the statement used for the letter by Suytti “Abi Dawid’s letter to introduce
his Sunan to Meccans is well-known; however, it is a hard-to-find risalah.” (SuyGti, al-Bahru’llazi zahar, 3
1110) is another weird case. According to him, this statement makes people feel the doubt about the certainty
of this risalah (Ali, “Nazarat”, 47).
However, as-Sabbéagh, draws attention in his critical edition’s Introduction under the title of “Tawsik ar-
risalah” to the fact that there are explicit visual and oral recordings showing the certainty of the risalah
(Sabbagh, Risdla, 12, 15-18). Also see. Muhammad Muhammadi b. Muhammad Jamil an-Naristani, Risdlatu
Abi Dawid ila Ahli Makkah fi vasfi Sunanih (al-Madkhal ila Sunan al-Imam Abi Dawid ile beraber) (Kuwait:
Maktab ash-Shutn al-Fanniyya (Mashri’u Qirda wa Samé4’ al-Kutub as-Sab’a), 1429/2008), 180-181.

1 See. Ahmet Yiicel, Hadis Usitlii (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Pub., 2008), 53.

See. Abti Ghuddah, Thaldthu rasail, 15; Princeton University Library, “Risalat Abi Dawtd Sulaimén ibn al-

Ash‘ath as-Sijistani”, access: 30 July 2018, https://catalog.princeton.edu/catalog/4803866, vr. 222° - 223,
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introduced the method in his book and who left written information behind that
arrived up to present.' The letter is of importance in respect to this.

The Risalah was first published by M. Zahid al-Kawthari (d. 1371/1952) in Cairo
with the taligs and introduction based on the manuscript' found via Hafiz Abd al-
Ghani al-Maqdisi (d. 600/1203), who is numbered as Hadith 348 (vr. 188*- 191?) in
the library called Damascus al-Zahiriyah. Later, a second critical edition, which was
also based on the al-Zahiriyah copy, was published by Muhammad b. Lutfi as-
Sabbagh in the fifth issue of Macallah Awda as-Shariah published by Riyadh
Faculty of Shariah in 1394/1974." Within the same year, Dar al-Arabiya (Beirut)
copy was published and in 1405/1985 al-Maktab al-Islami publication was made.
Finally, Abdulfattah AbG Ghuddah (d. 1417/2002) published the risalah (letter)
again in 1426/2005 with rich explanation and important determinations in his
work called Thaldthatu Rasdil fi 'Ilmi Mustalah al-Hadith in 1426/2005.

Imam Muslim, - with a practice that cannot be seen quite often in that period- started his Saheeh with an
introduction and here he discussed the reason of authoring this book, -partly- the method and of some topics
about hadith methods. Also, Imam Tirmidhi’s (d. 279/892) book’s final chapter can be said to give explanatory
information about the method he followed in sorting and that his Kitdb al-Ilal has the characteristics of an
introduction. Apart from these, although the Sunans by Darimi (d. 255/869) and Ibn Méce (d. 273/887) have
the introduction title, these introduction chapters give information about jahiliyya Arabs, the case and moral
values of the Prophet, the bliss of scholar and knowledge, some reports about avoiding from personal opinions
and comparison but not information introducing the work and explaining the method followed in it (Darimi:
57 babs and 649 reports, Ibn Mace: 24 babs ve 266 reports) (See. Abdurrahman Kurt, Sahih-i Miislim
Mukaddimesinin Hadis Ilmi Acisindan Degerlendirilmesi (MA Thesis, Kahramanmarag Siit¢ii Imam
University, 2013), 21-23). Yet, Abti Dawiid’s letter is a lot more extensive and detailed compared to the
information given by Muslim and Tirmidhi.

Zahid al-Kawthari, indicated that there are some problems (gaps) in writing and opted for expression
according to the context -moving from the sources-. Abti Ghuddah stated that he personally saw that copy
that Kawthari bases on, and he also reached to the second copy which is both complete and earlier in date.
However, he does not give a record information about this second copy. He only transfers the better and
different line and introduces the reporters shortly (Abtt Ghuddah, Thaldthu rasdil, 14-15). During our study, it
has been understood that this second copy is the one in Princeton University, which will be mentioned soon.
Moreover, AbGi Ghuddah speaks of three other copies apart from these (Suytiti, Hasan H4n an Saharanpari
copies), and criticizes the statement by Muhammad b. Lutfi as-Sabbagh in his works’ first two editions for his
own copy “This beautiful copy which we rely upon in publishing is only in the world.” (See. Abt Ghuddah,
Thalathu rasail, 13-15). Ashraf Salah -as far as he was able to determine- talks about the presence of only two
copies about the risalah. One of these is the Zahiriyyah copy, which is based on for critical editions, the other
one is the copy in the USA, Princeton University, recorded as Yahuda no 597. The reporter of the Princeton
copy is Abti Ca’far Ahmad b. Isa b. Mah4n al-Hamadani (Ali, “Nazarat”, 45). Though there are various
wording differences, prominences-postponements, there are not significant differences to completely change
the meaning. For the mentioned manuscript See. Princeton University Library, “Risalat Abi Dawiid Sulaiman
ibn al-Ash‘ath al-Sijistani”, access: 30 July 2018, https://catalog.princeton.edu/catalog/4803866, vr. 222° - 223,
On the other hand, the line of the risalah reported completely by Suytti in his Alfiyya’s Sharh, in hasan title is
the same as Zahirivyah copy’s line until Abd el-Ghani el-Maadisi. In this line, instead of Maqdisi Abti Hafs
Shihabuddin Omar b. Muhammad b. Abdilldh b. Ammiiva al-Qurashi al-Bakri as- Suhrawardi (d. 632/1234),
who is as famous as him and the founder of the Suhrawardi sect, a mufassir and a muhaddith, takes place.
After Suhrawardi there are three other reporters until Suytti (See. Suyati, al-Bahru’llazi zahar, 3: 1110-111Y).
Sabbagh said in the Introduction part of his critical edition by ignoring al-Kawthari’s scholarly personality and
efforts “This risalah was first published with a (critical!!) edition in 1369 in Egypt. (However), the editor disposed
the text of the risalah in a way that can sometimes change the meaning by objecting the scholarly consignation.
And that is not something unexpected from him. Because, he has committed such crimes in this fields
previously...” (Sabbagh, Risdla, 13-14; AbG Ghuddah, Thaldthu rasdil, 15-16). Abt Ghuddah, who could not
keep quiet after these statements, drew attention to scientific mistakes and unfair criticization in Sabbéagh’s
edition (See. Ablt Ghuddah, Thaldthu rasdil, 16-25).
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Apart from these, the letter was published'® by Sayyid Siddik Hasdn Khan al-
Qinnawci (d. 1307/1887) in 1283/1863 inside al-Hitta fi dhikri as-sihdhi as-sittah,"”
and by Halil Ahmad Saharanptri’nin (d. 1346/1927) in 1392/1972 inside the first
edition’s introduction part'® of Bazl al-Majhiid, which is an explanation of as-
Sunan.

Moreover, the voice records of Abdulkarim al-Hudair’s explanations while he
was having the risalah read in five sessions and the written-out form of these
recordings as 56 pages' with the name Sharh al Risalati Abi Dawiid, and the video
recordings of Mahmid Said Mamdah’s two-hour-long lesson®’ can be found on the
Internet. As far as we have examined, here al-Hudair mentions wordly elaborations
and some cases that are not present in both of the critical editions from which he
benefited. Mahmtid Said Mamdth makes explanations predicating on the Abu
Ghuddah critical edition when he considers necessary and sometimes, he answers
the questions of students.”!

Abt Ghuddah, Thalathu rasail, 25. The Risalah was partly or completely reported from method books as well,
apart from the ones mentioned here (See. Suytiti, al-Bahru’llazi zahar, 3: 1110-1127; Sabbégh, Risdla, 12; Abt
Ghuddah, Thalathu rasdil, 25, 167-169).

7 Abt at-Tayyib as-Sayyid Siddik Hasan Khén al-Qinnawci, al-Hitta fi zikr as-sithah as-sitte, ed. Ali Hasan al-

Halabi (Beirut: Dar al-Cil - Daru Ammar, 1405), 384-388. Siddik Hasan Khan, without giving any record

information about the risaleh, (without lines, and without salam and salat expressions at the beginning and the

end of the letter) makes reports. Here, there are some deficiencies and (little) differences according to critical
editions. Perhaps, the record (L=ik) “in short” at the end of the report is because of this.

Saharanptri, Bazl al-majhiid, 1: 5-6, 140-146. Takiyyuddin an-Nadwi, who makes a critical edition of the

risalah, does not give any record information about the risalah, but he says he made some quotations from

Abd al-Fattah Abt Ghuddah’s ve M. Lutfi as-Sabbégh’s critical editions in completing some of the

incorrectness in the original copy. In the text, he gives these with (square brackets) [ ] (See. Saharanptri, Bazl

al-majhiid, 1: 141, 142, 143, 144, 146).

On the other hand, when the letter texts in al-Hitta ve Bazl al-majhiid are compared, it is understood that -

almost all of the- differences and lacking sentences (paragraphs) are in the same places. It is also remarkable

that in both works the letter is given without lines. In addition to all these things, both works’ owners’ being
scholars from India supports the idea that this letter given place in both works is actually transferred
benefiting from one source. For a comparison See. Qinnawci, al-Hitta, 384-388; Saharanpiri, Bazl al-majhiid,

1: 140-146.

' Internet Archive, “Sharhu Risalati Abi Dawad ila ahli Makkah fi vasfi Sunanih: esh-Shayh ad-Duktar
Abdulkarim al-Hudair (PDF + MP3)”, accessed: 25 July 2018, https://archive.org/details/Risalat_Abi_ Daoud.
Hudair allocated almost a session for the line part of the letter and for the technical terms used here (See.
Hudair, Sharhu Risdlati Abi Dawiid, 4-9, 13). He indicates some (little) differences between copies (and
reports in the books) and that these are actually resulted from the letter not being in circulation (See. Hudair,
Sharhu Risdlati Abi Dawid, 10). He also gives details in the mursal subject (See. Hudair, Sharhu Risdlati Abi
Dawid, 22-27).

20 See. Muhib li-Ali wa az-Zehra, “Sharhu Risalati Abi Dawtd li-ahli Makkah li ad-Dukttir Mahmud Sa’id
Mamdth ad-Dars al-awwal Ciiz’ 17, accesssed: 25 July 2018, https://www. youtube.com/watch ?v=bjw
215X7dI0.

2 Mahmood Said Mamduh, while evaluating Nasiruddin al-Albani’s (1914-1999) Sunan books, to show that
differentiating hadiths with a two-way distinction as saheeh-weak in books such as Sahihu Sunani Abi Dawid,
Sahihu Sunan at-Tirmidhi, Za ‘ifu Sunani Abi Dawid, Za ‘ifu Sunan at-Tirmidhi is something wrong, penned
a refutation named at-Ta 'rif bi awhdmi man qassama as-Sunan ild sahthin wa za ‘ifin. At the beginning of this
six-volume work, it is remarked with the references to the letter sent by Abtt Dawtid to Meccans that two-way
distinction would not be precise in the first volume (See. Mahmuid Said Mamduh, at-Ta rif bi awhdmi man
qassama as-Sunan ild sahihin veza ‘ifin, 2" edition (Dubai: Dar al-Buhis li ad-Dirasat al-Islamiyye wa Thya
at-Turés 1423/2002), 1: 55-63). Ashraf Salah Ali, too, wrote a six-volume refutation to Said Mamdah, named
at-Tawqif ‘ala ma fi “at-Ta rif bi awhdmi man qassama as-Sunan ild sahthin veza ‘ifin” min al-hatai wa al-
mucdzafati wa at-tahrif.
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When it comes to the Turkish translation of the letter, to the extent we have
confirmed the first and the complete translation of the letter was made by M.
Kavaklioglu based on based on as-Sabbagh’s copy which was in the fifth issue of
Macallah Awda as-Shariah, and it was published after being controlled by Ismail
Litfi Cakan.?” The same translation was published in Litfi Cakan’s book called
Hadith Literature -by stating the translator- under the title “Abti Dawtid and his as-
Sunan”.” The same translation was also given place in master’s degree dissertation
called Abo Dawiid and his as-Sunan under the title “Abt Dawtd’s Hadith
Traditioning” by referencing to the book Hadith Literature.** However, in addition
to some deficiencies® and mistakes® in the present translation, a new translation
“with notes” has become necessary on account of the fact that a text with a lot of
expressions that need explanation cannot be understood “correctly” by a word-for-
word translation.

The aim of this study is to translate this letter in a more comprehensible way
adhering to the text of the letter and to contribute to a better understanding of the
letter by providing explanations in footnotes when considered necessary. With
reference to the content of the letter, it is another research subject to what extent
Abt Dawtd followed the characteristics he stated for his Sunan in his work as-
Sunan.”’

1. THE ORIGINAL LETTER*
(._.,.J_S\ el B et
ol ool A ) 53 Yy U Vs

ot 2o /émofﬁég‘@uwgajvduajﬂ\uwdmw s S e o e gl gl gl G
o ol i A Gl e ST 5 el ot Ul B S U0 0 o et mvwvf‘w\

Necati Yeniel - Hiiseyin Kayapinar, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi (Istanbul: Samil Pub., 1987), 1:

(Mukaddime), 32-35. Apart from this translation, in Mehmet Dingoglu’s Abti Dawiid’s Sunan book under the

title “Abtt Daw(d’s Sunan According to the Letter He Sent to Meccans” some remarks were made, and it was

partly translated (See. Dingoglu, Ebil Daviid’un Siinen’i, 48-55).

% See. [smail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyat1 Cesitleri - Ozellikleri-Faydalanma Usulleri, 6" edition (Istanbul:

Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Pub., 2008), 109-113.

2 See. Liitfii 1mamoglu Ebi Davitd’un Siinen’i (MA Thesis, Atatiirk University, 2000), 58-63.

For instance; See. 1- ... this hadith consists of a report with no value.” (Yeniel - Kayapinar, Siinen-i Ebii

David Terceme ve $erhz 34; Cakan, Hadis Edebiyati, 110) and the exception sentence in the followmg part ( Y)

Al Gaob e S BG5S ) (CE 2 2. Turkish Translation of the letter, paragraph number 10). 2- “The ones I

said nothing about are salih ones.” (Yeniel - Kayapinar, Siinen-i Ebti Daviid Terceme ve Serhi, 34; Cakan, Hadis

Edebiyat, 111) and the following expression (s (e zaal lelasss) ... and some of them are more precise than

some others.” sentences (Cf. 2.2. Turkish Translation of the Letter, paragraph number 12).

For instance; See. 1- “... if I gave place to a mungqar hadith, I certainly explained that the hadith is a munqar
ne.” (Yeniel - Kayapinar, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi, 33; Cakan, Hadis Edebiyati, 110) in this

sentence the “certainly” expression (Cf. 2.2. Turkish Translation of the Letter, paragraph no 8). 2- “... About

600 of these are mursal reports.” (Yeniel - Kayapinar, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi, 35; Cakan, Hadis

Edebiyati, 112) in this sentence “of these” expression (Cf. 2.2. Turkish Translation of the Letter, paragraph no

21).

* For evaluations on this subject see. Nristani, Risdlatu Abi Dawiid ild ahli Makkah, 105-175; Dingoglu, Ebil

David’un Siinen’i, 48-55 and under other related titles.

% Here the text in Abi Ghuddah critical edition is based on. However, thinking that the cohesion and fluency

would be better, differences were made in paragraphing. To be able to compare with the translation, the

paragraphs were numbered.
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2. TRANSLATION of the LETTER

2.1. Reference Chain of the Letter

The letter’s® reference chain from the beginning to the end is as follows:

1. Abd al-Ghani b. Abd al-Wahid al-Maqdisi (d. 600/1203)

2. Abt al-Fath Muhammad b. Abd al-Baqi b. Ahmad Ibn al-Batti (d. 564/1169)
3. Aba al-Fadl Ahmad b. al-Hasan b. Khayrtin (d. 488/1095)

4. Abt Abdillah Muhammad b. Ali b. Abdullah as-Sari (d. 441/1049)

5. Abt al-Husayn Muhammad b. Ahmad b. Muhammad b. Ahmad al-Ghassani
402/1012)

6. Abt Bakr Muhammad b. Abd al-Aziz b. Muhammad al-Hashimi (d. ?)
7. Abt Dawtid Sulaimén b. Ash’ath as-Sijistani (d. 275/889)*
2.2. Translation of the Letter into English*'
In the name of Allah, the Entirely Merciful, the Especially Merciful.
There is no might nor power except in Allah.
(Hafiz Abd al-Ghani b. Abd al-Wahid al-Maqdisi said so:) Shaikh Abi al-Fath

Muhammad b. Abd al-Baqi b. Ahmad b. Salman who is known as Ibn al-Batti
informed us -if I did not listen this from him (in person) by ijazah-** (and) said
that: Abt al-Fadl Ahmad b. al-Hasan b. Khayrtin al-Mu’addal informed us -when I
was listening (in the gathering)- via giraah.” He was asked: Did you read (this
risalah) to Hafiz Abi Abdallah Muhammad b. Ali b. Abdallah as-Stiri? Then he
said so by confirming this: I listened to Abti al-Husayn Muhammad b. Ahmad b.
Muhammad b. Ahmad Ibn Jumayy al-Ghassani in Sayd4, he said: I listened to Abt
Bakr Muhammad b. Abd al-Azeez b. Muhammad b. al-Fazl b. Yahya b. al-Qésim b.
Awn b. Abdallah b. al-Kharis b. Nawfal b. Abdulmuttalib al-Hashimi in Mecca

Damascus al-Zahiriyah Library, Hadith-copy numbered 348.

See. Abtt Ghuddah, Thalathu rasail, 29-30.

In the translation of the letter, first publication of the letter by M. Zahid al-Kawthari, who is the first publisher,
Abdulfattdh Abti Ghuddah’s publication by making additions to the first publication and M. Fatih Kaya’s
lesson proposals in ISAM were based on (See. Klasik Metin Okumalari, “Risalatu Abi Dawid ila Ahli Makkah
fi. Vasfi Sunanih (M. Fatih Kaya)”, accessed: 25 July 2018, https://www.youtube.com/playlist?list
=PLDIKI5_ISIzrqovORuncOuq5JHhEUxuWR). Along with them, other works written on the risalah were
benefited from, as well.

Hafiz Abd al-Ghani al-Maqdisi either because he listened a very long time ago, or because -as it is a tradition
of the muhaddiths- he had the determination to listen a lot from as many as possible different teachers, cannot
exactly remember whether he listened the risalah from his teacher Ibn al-Batti, and so he recorded it with
expressing his hesitation. That’s to say, he says “I might have taken the letter via listening, yet if that is not the
case, I must certainly have taken it with ijazah.” (See. Klasik Metin Okumalari, “Risalatu Abi Dawad ila Ahli
Makkah fi Vasfi Sunanih -01- M. Fatih Kaya - 07.10.2017”, accessed: 25 July 2018, https://www.youtube.com/
watch?v=HFCpgFsdjKI&list=PLDIKI5_ISIzrqovOR uncOuq 5JHh EUxuWR, 39:13-40:17).

This method, which is called Arz or arz al-qiraat means a student’s reading a hadith before his teacher, who
has the reporting right of this hadith, or listening to someone reading the hadith and by this way learning the
hadith from the teacher (See. Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlart Sozliigii, 3" edition (Istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Pub., 2009), 150).
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saying this: I listened to Abtit Dawtd Sulaiman b. Ash’ath as-Sijistani in Basra, he
was asked about the letter he had written in response to Meccans and others, and
after that he had us write as follows:

1. As-Salam Alaikum

Together with you™ I thank to Allah apart from whom there is no God and I
wish Him to send His blessings on the Prophet (pbuh), whenever his name is
pronounced.

Now; May Allah give both you and us a welfare that does not bear any
disturbance with itself, or a punishment after it.

You wanted me to tell whether the hadiths in the book called as-Sunan are the
most precise ones that I know in the related babs. And I had a grasp of all (other)
things that you stated.

2. You should know that all of them are like this.”> However, among two precise
reports, I preferred the one (whose reporter is unfavorable but) with more
references -even though the reporter of the other one was better at memorizing
(better but lower in degree).’ I suppose there are 10 hadith like that in my book.

3. In every bab, although there are many precise hadiths (in my memory or with
me), I wrote one or two hadiths so that it shall not extend in volume but shall gain
more favor.”’

4. When I reported one hadith from two or three angles in a bab, this is because
of an extra (fighi) statement or sometimes because of an extra word that are not in
the other ones.

5. Sometimes I shortened a long hadith. Because, if I were to give it in a longer
version, some of the listeners would not know what is meant by the hadith and
could not understand the place of the figh (provision) given by it.

6. When it comes to mursal; in the past scholars such as Sufyan al-Thawri (d.
161/777), Malik b. Anas (d. 179/795), al-Avdai (d. 158/775) used to prove these.
Then as-Shafi’i (d. 204/820) came and brought forward some conditions about

*  See. Abli Abdirrahman al-Halil b. Ahmad b. Amr b. Tamim al-Farahidi, Kitab al- ‘Ayn, ed. Mahdi al-Mahztmi

- Ibrahim as-Sdmarrai (Daru wa Maktabat al-Hilal, nd.), 3: 189.

That’s to say, I gave place to the most saheeh hadiths I know about the bab, in every bab of the Sunan.

3 For the differences preferred in critical editions (ss/»30) see. Sabbagh, Risdla, 24; Abti Ghuddah, Thalathu
rasdil, 17-18, 31.

7 However, when the first part of the Sunan, Kitab at-Tahara’s 52" bab, the Prophet’s (pbuh) Wudu’s
Characteristic is considered, it is seen that there are 29 hadiths here. Apart from this, there are a considerable
amount of babs with 11, 12, 13, 15, 18, 20 hadiths (See. Abti Dawiid Sulaiman b. al-Ash’as b. Ishiq al-Azdi as-
Sijistani, Kitab as-Sunan Sunanu Ebi Dawid, ed. Muhammad Avvama, 3™ edition (Jiddah: Dar al-Yusr - Dar
al-Minhéc, 1431/2010), 1: 232-248, 320-325, 368-375, 432-444, 2: 86-93, 195-204, 273-290, 362-370, 380-389,
393-401, 409-430, 560-572, 572-580, 3: 121-131, 570-583, 583-598, 4: 120-127, 440-448, 452-460, 5: 5-19, 69-
76,119-131).
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proving them.’® Ahmad b. Hanbal (d. 241/855) and others (from companions of
hadith) followed him about proving according to these conditions.*

7. If there is not a hadith (invalid-contigous) that is predicate to the opposite of
mursals (in any subject) (merfu-muttasil), and if there are not any other predicates
(apart from mursals) -though it would not be like contiguous in terms of power-
the mursal is proved. (However) it is not as powerful as contiguous (in terms of
proving).*

8. In the Sunan book I sorted, there are not any reports by reporters who are
(unitedly)*" matruk al-hadith.** If there are any munkar® hadiths in the book, I

Imam Shafi’i deals with the case of proving via mursal in a detailed way in his ar-Risalah. In short, Shafi’i is of

the opinion that proving can be made via mursals with certain conditions (See. Abti Abdillah Muhammad b.

Idris b. Abbas sh-Shafi’i, ar-Risdla, ed. Ahmad Shéakir (Egypt: Maktabat al-Halabi, 1358/1940), 461-465; Abt

al-Farac Zaynuddin Abdurrahman b. Ahmad Ibn Rajab al-Baghdadi ad-Dimashqi al-Hanbali, Sharhu ‘Ilal at-

Tirmidhi, ed. Hammam Abdurrahim Sa’id (Jordan: Maktabat al-Manér, 1407/1987), 1: 545-557).

¥ There are different reports about whether Ahmad b. Hanbal used mursals to prove or not. On the subject See.
Ibn Rajab, Sharhu ‘Ilal at-Tirmidhi, 1: 552-553; Ibn Hajar, an-Nukat, 2: 567-569; Abti Ghuddah, Thalathu
rasdil, 35; Ali, “Nazarat”, 46-47.

“ For detailed information about mursal see. Ibn Hajar, an-Nukat, 2: 540-571; Selahattin Polat, Miirsel Hadisler
ve Delil Olma Yoniinden Degeri (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Pub., 1985).

41 Here the record ‘unitedly’ needs to be made; because in Sunan for people such as Amr b. Vakid ad-Dimashqj,
Muhammad b. Abdurrahmén el-Baylaméni, Abti Canab al-Kalbi, Sulaimén b. Arkam, Ishaq b. Abdilldh b. Abi
Farva there are reports by matruk reporters (reported from Kawthari Abti Ghuddah, Thalathu rasail, 33). As a
matter of fact, Ibn Rajab al-Hanbali: “Abti Dawtid’s wish is that there are no reports by a reporter who is
matrul al-hadith according to him, or a reporter who is unitedly considered matruk al-hadith. Because, there
are ones among his reporters who are even called muttaham bil-qazeb.” (Ibn Rajab, Sharhu ‘Ilal at-Tirmidhi,
2:612).

Also, Ibn Taher al-Magqdisi (d. 507/1113) in his Shurit al-eimmeti as-sittah reporting from Ibn Manda (d.
365/975), says that the cases of Abli Daw(d and Nesii is to report hadiths from reporters who don’t have
unitedly rejected characteristics and who are with contiguous line without hadith, discontinuity and irsal (Aba
Ghuddah, Thaldthu rasdil, 89). Also see. Muhammed Sabran Afandi al-And(nisi, al-Matrikiin wa al-
majhilliin wa marwiyydtuhum fi Sunani Abi Dawid (MA Thesis, Camiatu Umm al-Qura, 1396/1976).

In addition to all of these, it is also known that Abti Dawid had his book read many times and he made some
additions and removals as a result of his later convictions during these readings. Similar to Imam Malik’s
Muwatta having different reports and their differing in content and volume, it is also seen that there are a
number of differences in Sunan’s reports. Hence, some reports by Abt al-Hasan Ibn al-Abd (d. 328/939) and
Abt Bakr Ibn Désa (d. 346/957) says Abt Ali Muhammad b. Ahmad al-Lu’lui (d. 333/944), who made the last
reading to Abti Dawad and who was with him when he died. Therefore, while saying something about these
reports, this fact should not be ignored (Klasik Metin Okumalari, “Risalatu Abi Dawad ila Ahli Makkah fi
Vasfi Sunanih -02- M. Fatih Kaya - 07.10.2017”, accessed: 25 July 2018, https://www.youtube.com
/playlist?list=PLDIKI5_ISIzrqovORuncOuq5JHhEUxuWR, 1:21:13-1:22:30). For differences between Sunan
reports See. Qinnawci, al-Hitta, 388-389.

2 The hadith he reported was never taken (See. Aydinly, Hadis Istilahlar: Sézliigii, 181).

*  The munkar here has a more general meaning than (defined by Ibn Hajar and the widely known) the munkar

in the later period and it has many different forms. Ibn Hajar’s definition is only one of them.

As far as it is determined Abti Daw(id used these “munkar” for the following in his Sunan:

1. When a reliable reporter had opposition to another reliable reporter (in Ibn Hajar’s definition shdzz),

2. For the opposition of an unfailing reporter wishing to be the only one (in Ibn Hajar’s definition shdzz),

3. For the opposition of a weak reporter who wishes to be the only one (if he opposes munkar according to Ibn

Hajar),

4. When a weak reporter opposed a reliable reporter (defined by Ibn Hajar as munkar),

5. When the reporter did not personally hear the hadith from the reporter whom he takes as the source,

(munkati, mursal),

6. In the report of a matruk reporter,

7. In the report of a weak reporter.

Therefore, the munkar here should be understood in this way (Klasik Metin Okumalari, “Risalatu Abi Dawad

ila Ahli Makkah fi Vasfi Sunanih -02- M. Fatih Kaya - 07.10.2017”, 1:23:50-1:26:25). Also See. Aydinli, Hadis

Istilahlar: Sozliigii, 210-213.
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stated that it is munkar. I must have taken that because there are not any other
hadiths in that bab similar to that one.

9. Only a small part of the hadiths in the book also take place in Ibn al-
Mubarak’s (d. 181/797) and Waki’ (b. Jarrah)’s (d. 197/812) books.* Most of the
reports in their books are mursal, as well.* In (this) Sunan book, there are a
number of hadiths taken from Malik b. Anas’s al-Muwatta. Similarly, there are
hadiths taken from Hammad b. Salamah’s (d. 167/783) and Abd al-Razzaq’s (d.
211/826) Musannafs, as well.*® I think that one third of the chapters in my book®,
does not take place in all of their books, that is to say Malik b. Anas, Hammad b.
Salamah and Abd al-Razziq’s books.*

10. I authored this book in an organization that I considered appropriate
according to myself.* (If) you are narrated a hadith from the Prophet (pbuh) that I
did not give place in my book, you should know that it is a really weak hadith.”

*  Although it is stated in sources that Ibn al-Mubarak has a Sunan called Kitab as-Sunan fi’l-figh (Ismail b.
Muhammad Amin al-Bébani al-Baghdadi, Hadiyya al-‘drifin asmadi al-mu allifin wa dsdr al-musannifin
(Beirut: Déaru Thyai at-Turés al-Arabi, nd.), 1: 438) most probably this information is incorrect. Waki’ b.
Carrdh has a Musannaf (Abti Bakr Muhammad Ibn Khayr al-Ishbili, Fikristu Ibn Khayr al-Ishbili, ed.
Muhammad Muéid Mansar (Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyya, 1419/1998), 106; Kattani, Hadis Literatiirii, 35).
(See. Klasik Metin Okumalari, “Risalatu Abi Dawid ila Ahli Makkah fi Vasfi Sunanih -02- M. Fatih Kaya -
07.10.20177, 1:35:49-1:37:31).

They give place to mursals a lot in their books, and this shows that they prove with mursals (Aba Ghuddah,

Thaldthu rasail, 34).

To illustrate, the number of reports from Imam Malik in Sunan via al-Ka’nabi (d. 221/836) is determined as

226 (Dingoglu, Ebii Daviid’un Siinen’i, 159). It requires another research how many of them are from al-

Muwwatta, yet even when all of them are considered to be from al-Muwwatta, that would consist only one

twentieth of Sunan.

Here, it is also significant that AbG Dawtid compares his book to other books of musannaf an Jami kind

(Klasik Metin Okumalari, “Risalatu Abi Dawad ild Ahli Makkah fi Vasfi Sunanih -04- M. Fatih Kaya -

14.10.20177, 25:20-26:08).

¥ Abt Dawld here indicates the authenticity of his book by implying parts called Kitab at-Tibb, Kitab as-

Sunnah, Kitab al-Adab in his Sunan and the hadiths in these parts as well as implying that other do not have

these parts. Therefore, the word (—&ll) translated as “chapters” above is seen as (SwaY¥l) “hadiths” in

Princeton copy (See. Princeton University Library, “Risalat Abi Dawtid Sulaiman ibn al-Ash‘ath al-Sijistani”,

accessed: 30 July 2018, https://catalog.princeton.edu/catalog/4803866, vr. 222°).

To see the sources in Abti Dawtid’s Sunan and how and how much he benefited from these sources in detail

see. Dingoglu, Ebit Daviid’un Siinen’i, 132-232.

In fact, Aba Dawtd followed a different organization in Sunan. His organization does not harmonise with

Tirmidhi and Nesai’s. For example, he gave place to some practice parts among the prayer chapters such as

“lukata”, “niqah”, “talaq”. This is, as he stated above, the organization that is appropriate to his own conviction

and ijtihad (See. Hudayr, Sharhu Risdlati Abi Dawid, 30).

% This claim by Abti Dawad shows his trust in his book, yet it is not well-directed. Imam Nawawi (d. 676/1277),
about this case, says: “Abll Daw(id’s Sunan does not cover all of the ahkdm hadiths, and not even most of
them. This is quite obvious, even it is necessary for someone who handles the jandals to know this fact. There
are many ahkam hadiths in Bukhari’s and Muslim’s Sahihs which are not in Abt Dawtd’s Sunan.” (Suytti, al-
Bahru’llazi zahar, 3: 1138). Also, the ahkam reports which do not take place in Sunan but in books such as Ibn
Taymiyya al-Cadd’s (d. 652/1254) al-Muntaqd min ahbdr al-Mustafa, Ibn Hajar’s (d. 852/1449) at-Talkhis al-
khabir and Zayla’{’s (d. 762/1360) Nasb ar-rdya make this claim invalid, either (See. Abti Ghuddah, Thaldthu
rasdil, 34-35). However, if we say “Abl Dawiid, involves most of the reports about method of ahkdm (usil-i
ahkdm).” that would be adequate (Klasik Metin Okumalari, “Risalatu Abi Dawad ila Ahli Makkah fi Vasfi
Sunanih -02- M. Fatih Kaya - 07.10.2017”, 1:54:33-1:54:45).

45
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49
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it can be in my book from a different line.”* Here my aim is not to give the lines.
Because that is too much for learners.

11. I do not know anyone else apart from me who completes all of the Sunan

completely. Hasan b. Ali al-Hallal>* (d. 242/856) gathered for about nine hundreds
of them (900) and told that Ibn al-Mubarak said so:** “The sunnah* reported from
the Prophet (pbuh) are about nine hundred (900) hadiths.” When he was told that:
“Abt Ytsuf (d. 182/798) says they are about one-thousand and a hundred (1100).”,
he answered™ : “Abti Ylisuf takes these weak hadiths from here and there.”

It is ambiguous -to our opinion- what Abti Dawiid means by this last sentence. Because while he says a sunnah
“he did not give place” in his book is almost groundless in the previous sentence; in the next sentences he tells
that the sunnah/hadith “he did not give place” in his book might have taken part in the book via another line.
This seems contradictory. When the paragraph is considered as a whole, Abti Dawtid’s intention may be
understood in the following way: I have a certain organization in Sunan 1. If you are asking a hadith coming
with a definite line, I did not take it to my book as it is problematic in terms of its validity, however that hadith
takes place in my book as a valid one via another line. 2. The thing stated by this hadith, which does not take
place in other hadith books but in mine, already takes part in my book in a different way/indirectly. Because I
did not give all of the lines of hadith not to make students tired.

Here it is a matter to be noted that Abti Dawd uses sunnah and hadith instead of each other.

Meccan muhaddith Hasan b. Ali al-Huzali al-Hulvani al-Hallal. Buhari, Muslim, Abt Dawtid, Tirmidhi and
Ibn Méce made references from his reports (Abti Abdillah Shamsuddin Muhammad b. Ahmad b. Osmén az-
Zahabi at-Turkméni, al-Kdshif fi ma ‘rifati man lahil rivdya fi al-Kutub as-sittah (with Burhdnuddin Abi al-
Wafa Ibrahim b. Muhammad Sibt Ibn al-Ajami al-Halabi’s Khashiya), ed. Muhammad Avvidma - Ahmad
Muhammed Namir al-Hatib, 2™ edition (Jeddah: Dar al-Yusr — Dar al-Minhac, 1430/2009), 2: 274).

In the Princeton copy, it is not Hasan b. Ali al-Hallal who reported from Ibn al-Mubarak. The owner of the
sentence is Abtt Dawid like in the previous sentence, the expression is (J& 43 &Ll 0l 0= 15835) “They said
Ibn al-Mubarak said as follows” (See. Princeton University Library, “Risalat Abi Dawtid Sulaimén ibn al-
Ash‘ath al-Sijistani”, accessed: 30 July 2018, https://catalog.princeton.edu/catalog/4803866, vr. 222°).

Saheeh and constant ones.

Shu’be b. Hajjaj (d. 160/776), Sufyan as-Sauri (d. 161/778), Yahya b. Said al-Kattdn (d. 198/813),
Abdurrahman b. Mahdi (d. 198/813), Ahmad b. Hanbal (d. 241/855) and some others say there are 4400
(saheeh) hadiths -without repetition- reported from the Prophet as musnad; Ishaq b. Rahiiya (d. 238/852) says
it is about 7000. Also, Ahmad b. Hanbal, from Ibn Mahdi; Ishaq b. Réhfiya from Yahy4 b. Said al-Qattan
reported the statement “Harams and halals are 800 hadiths among them.”. About the subject, Abti Bakr Ibn al-
Arabi (d. 543/1148) said: “The ahkidm hadiths in Sahihdn are about 2000 in number. Abt Dawid as-Sijistant,
reporting from Ibn al-Mubarak said there are 900 hadiths. What they mean with these numbers is the ones
about haram and halal among the direct sentences by the Prophet (pbuh) -God knows the best -. (Actually)
each of them said according to the one he reached, for this reason they stated different (numbers) from each
other.” (Ibn Hajar, an-Nukat, 1: 299-300; Also see. Abti Abdillih Shamsuddin Muhammad b. Ahmad b.
Osman az-Zahabi at-Turkmani, Siyaru a ‘lami an-nubald’, ed. Shw’aib al-Arnaid et al,, 3™ edition (Beirut:
Muassasat ar-Riséla, 1405/1985), 7: 39, 9: 544).

The reasons of this controversy about the numbers of ahkdm hadiths are:

1. Counting different lines of the same text, as well,

2. Difference of opinion on which hadiths are ahkam hadiths,

3. Divergency about whether most of the ahkdm ahkdm hadiths are valid (whether they have the recognition
conditions),

4. Having different information about Sunan.

Like this, it is also said that there are 500 ahkdm verses in Quran. This knowledge must be understood as the
number of verses which directly speak of ahkam is 500. Otherwise, there are a lot of verses from which ahkiam
can be inferred (Abta Ghuddah, Thaldthu rasail, 36-37).
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12. T indicated all of the hadiths that are in my book and that show weakness in

a high level.” Some of the hadiths in my book do not have precise references.”
Those hadiths, about which I did not say anything, are suitable ones*® and some of
them are more precise than others.”

“Abt Dawtd -May Allah mercy him- actually followed the conditions of his own ijtihad and indicated the
ones which are really weak and are not suitable for reinforcement; and he tolerated the ones which are not
very weak and are suitable for reinforcement and did not make any statement about them. From his silence
(on some occasions), it cannot be understood that this report is fine (makbul) for him. Especially if we
consider the definition of “fine (hasen)” in the technical terms which emerged later: as the one from the parts
of saheeh in the tradition of predecessor, and which requires practice according to most of the scholars, or
which Bukhéri did not prefer (to take in his book), but Muslim took in his book (used) or vice versa (to which
Muslim did not give place but Bukhari did), it constitutes the lowest part of saheeh. If it is to go lower, it
becomes out of proof and it goes between weakness and hasen (fineness).

The most outstanding reports of those in Abti Dawlid’s Sunan are the ones excluded by Bukhéri and Muslim
together which form almost half of the book.

After that, there comes the reports which one of them take but the other did not.

Following that, there comes the saheeh-lined reports that neither of them took in their books but away from
being illat and shézz.

Next, there are reports with salah (good) lines that scholars accept by supporting each other and comes from
two or more moderate ways.

Right after that, there are reports whose lines are weak because of the deficiency of its reporters’ memorization
and Aba Dawid gives place to such reports and he mostly keeps quiet.

Finally, there are reports with obvious weakness because of their reporters and Abti Dawad does not keep
quiet about them and mostly shows their weakness. On some occasions, he keeps silent depending on their
reputation and being munkar. Allah knows the best.” (Zahabt, Siyar, 13: 214-215).

It is in the level of hasen or weak with tolerable weakness (Abt Ghuddah, Thaldthu rasdil, 38). The expression
in the text “some of their lines are not saheeh” (o2 uay ¥ L 430 5), is seen as (1aiue ey ¥ L 4ia5) “some of them
are not saheeh as musnad” in Princeton copy (See. Princeton University Library, “Risalat Abi Dawid
Sulaimdn ibn al-Ash‘ath  al-Sijistani”, erisim: 30 Temmuz 2018, https://catalog.princeton.
edu/catalog/4803866, vr. 222%).

Salihun Ii’i-ihtijaj wa al-i'tibar wa al-istishhad (Biqa’i, an-Nukat al-wafiyya, 1: 257, 259; Abt Ghuddah,
Thaldthu rasail, 40).

“Abt Dawid’s statement “If there are hadiths with severe weakness, I must have stated it.”; makes us feel that
he would not make explanations for the reports without severe weakness. Moving from here, the reports that
Abt Dawiid kept quiet about are not like (salah), fine with terms and they are different:

1. Ones in the Sahihdn part or ones with the validity condition,

2. Ones with the characteristic of Hasen li-zatihiy,

3. Ones with the characteristic of hasen only when supported (hasen li-ghayrihiy),

A good many of those ones in the last two definitions take place in his book.

4. Ones which are weak, but without a united rejection about the reporting of its reporter.

According to Abt Dawd all these kinds of reports can be proven with.

As Ibn Mandah says, as well, Abti Dawid, gives a weak hadith “if he cannot find other hadiths in the related
bab”; because according to him is a stronger proof than common view (Ibn Hajar, an-Nukat, 1: 435-436).
However, it is seen after careful examination that: although it is a fact that ‘he proved with the weak ones and
preferred them to comparison, the truth is that: Abti Dawtid is not of the opinion that weak reports can be
proven with about the reports he kept quiet for (See. Abt Ghuddah, Thaldthu rasail, 39-45).

Other similar evaluations on the subject are in Ibn as-Salah’s (d. 643/1245) Ma ‘rifatu anwd i ‘ilm al-hadis in
“hasan” chapter, Zarkashi’s (d. 794/1392) Hashiya, Zaynuddin al-Iraqi’s (d. 806/1403) at-Taqyid wa al-izah,
Biqa’{’s (d. 885/1480) an-Nukat al-wafiyya, Sakhawi’s (d. 902/1496) Fath al-mughith, Suytti’s (d. 911/1505)
Tadrib ar-ravi, Amir San’ani’s (d. 1182/1768) Tawzih al-afkdr, Laknawi’s (d. 1304/1886) al-Ajwiba ve Zafar al-
amani, Tahir al-Cazairl’s (d. 1338/1920) Tawcih an-nazar, Zafar Ahmad at-Tahanawi’s (d. 1892-1974)
Qawa ‘id. For more information see. Muhammad Hadi Ali Madkhali, Ma sakata ‘anhu Abi Dawiid mimma fi
isnadih za ‘if (MA Thesis, Camiat al-Islimiyya, 1414); Ntristani, Risdlatu Abi Dawid ild ahli Makkah, 127-
139. Also, about the subject, there is a long article called Sukiitu Abi Dawid ‘ala al-hadith fi Sunanih
mafhiimuh wa dsdruh written by Nihad Abdulhalim Ubaid who is a Hadith-i Sharif and Sciences lecturer in
Kuwait University Shariah and Islamic Studies Faculty.

The saheeh here does not mean saheeh in a certain meaning, but as he himself stated at the beginning of the
letter, (<) (& e L mal) “it is the most saheeh hadith he knew about the related subject” (See. Biqa’i, an-
Nukat al-wafiyya, 1: 257, 259).
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13. In the event that someone else -but not me- had authored this book, I could
say a lot more things about it.*’ This is a book in which all of the sunnah that come
from the Prophet (pbuh) via suitable references take place, and yet those fighi
statements/provisions inferred from the hadiths do not take place in it.*!

14. For people, I do not know anything else that is more necessary than learning
this book after Qur’an. It would not harm a person not to write any scholarly
things® after authoring this book and he understands the value of the book by
looking at what is in the book, by thinking and trying to comprehend them.

15. The sources of the matters® that al-Sauri, Malik and Shafi’i examine are
those hadiths. I find it nice for someone to write the opinions® of the Prophet
(pbuh) along with these books®, and to write books such as Jami’ by Sufyan as-
Sawri, which is the best book ever written by the companions of the Prophet and by
the people.*

I would speak in a more comfortable way and would praise my book which I cannot do now (Klasik Metin
Okumalari, “Risélatu Abi Dawad ila Ahli Makkah fi Vasfi Sunanih -04- M. Fatih Kaya - 14.10.2017”, 1:00-
1:40).

In AbG Dawad’s view, his book contains all of the sunnahs. However, statement (provisions, fatwas and
ijtihads) that are gained via inference from the Companions, the Tabi’in and from the others following them
hardly ever take place in his book (AbG Ghuddah, Thaldthu rasdil, 45-46).

Abt Dawad’s purpose by “scholarship” must be meaning “hadith” with its widely known meaning in the first
years. In addition to this, it is possible that he might have meant other shar’i scholarships such as figh and
tafsir.

Of his fighi evaluations.

This statement by AbGt Dawiid brings to mind the importance of oral expressions by the Companions and of
the ijtihads. Because, these have a big and important role in understanding the difficulties and solutions of
sunnah. Because of that, it is seen that in the hadith books of tabi’in scholars and other scholar following them
until the early 2" hijri century also include the fatwas and statements of the Companions. Even, Imam
Bukhéri is the one who uses the statements of the Companion and the fatwa of the tabi’'in most commonly in
the translation of the book he named al-Musnad (al-Cami‘ al-musnadu as-sahih...). This results from the
importance of these in understanding sunnah properly and from the need to them (Abt Ghuddah, Thaldthu
rasdil, 46). Therefore, there are 176 mawkuf and 65 maqtu’ reports in Sunan near marfu ones (Dingoglu, Ebil
David’un Siinen’i, 440).

Here, as books constituting his Sunan can be understood by the word “books”, also the books by Sawri, Malik
and Shafi’i who are the pioneers both in religion and in scholarship (Klasik Metin Okumalari, “Risélatu Abi
Déawad ila Ahli Makkah fi Vasfi Sunanih -04- M. Fatih Kaya - 14.10.2017”, 11:00-13:34).

The meaning by “Jami” used here is not the kind of book which is known by covering eight parts which are:
siyar al-Nabi, adab, tafsir, aqaid, fitaan, ahkdm, ashrat and managqib according to the following scholars. On
the contrary, for the previous ones, even if “jami”: is musnad (merfu’-muttasil(contiguous) or not, even if it
contains the mentioned eight chapters or not, even if it is organized in fighi babs with an organization that can
be seen in Sufyan as-Sawri’s and Ma’mar b. Rashid’s (d. 153/770) jamis or with another organization that was
known by the previous muhaddiths or not, it is a detailed book constituted of hadiths (Abti Ghuddah,
Thalédthu rasail, 47).

In the respect above, Muslim’s book is considered as a jami book. However, in the original name of the book
(al-Musnad as-sahih al-mukhtasar min as-Sunan bi-nakl al-‘adli ‘an al-‘adli ‘an Rasilillah sallallahu ‘alayhi
wa sallam) the “jami” expression does not take place in Bukhari’s (al-Cdmi‘ al-musaed as-sahth al-mukhtasar
min umiri Rastlillah sallalléhu ‘alayhi wa sallam wa Sunanih wa ayydmih). For this reason, there are people
who hesitate about whether Muslim’s book is a jami or not. Therefore, some of them are of the opinion that
the book cannot be called as a jami as the tafsir chapter in the book is really brief (little if any). Whereas
according to others’ usage Muslim’s book is a jami. Also, in Tirmidhi’s book’s original name, (al-Cami" al-
mukhtasar min as-Sunan ‘an Rastlillah sallalldhu ‘alayhi wa sallam wa ma ‘rifet as-sahih wa al-ma ‘1ill wa ma
‘alayh al-‘amal) “jami” expression takes part, yet it is widely known as a Sunan. However, for the following
ones “Sunan” is the name given to book that only contain ahkdm hadiths. Yet, Tirmidhi’s book does not only
contain chapters about ahkam.

Moving from all of these, the difference between the technical terms in the time of the descendent and the
usages in the time of the predecessor should be paid attention and the old usages should not be evaluated with
later well-established/reduced definitions (Klasik Metin Okumalari, “Risalatu Abi Daw(d ild Ahli Makkah fi
Vasfi Sunanih -04- M. Fatih Kaya - 14.10.2017”, 24:00-25:20).
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16. Most of the hadiths I took in my book Sunan are well-known.®” These are
available with everyone who wrote a fair number of hadiths. However, everyone
does not have the capacity to classify® them. Praise can be accorded as these are
well-known (hadiths). Because even when it is a report by Malik Malik, Yahya b.
Said and prominent trustees in the field of hadith, a contradictory® hadith cannot
be proven. Even if someone proves a contradictory hadith, you can see those whose
criticize that hadith and those who does not prove the contradictory-munkar”
hadith. However, no one has the power to reject a well-known, contiguous and
precise hadith.

17. Ibrahim an-Nakhai (d. 96/714) said: “Scholars do not welcome contradictory
hadiths.” Yazid b. Abti Habib (d. 128/745) also said: “When you hear a hadith,
announce it like you do in the case of a lost entity; if it is known by everyone, that is
great, if not just throw it away.””!

The point in the “well-known” here, is not the well-known which is a technical term known among later
muhaddiths and method-makers; but the hadiths that are prevalent among the companions of fuqaha and
fatwa and which are practiced by some of them, although there is single news (Abtt Ghuddah, Thaldthu rasdil,
47).

In the later period, hadith consists of two parts (in terms of the number of reporters) which are unknown and
well-known. While unknown (ghareeb): is the report whose reporter opposed or acted selfishly about, well-
known (mashhiir) is not like this. “Azeez”, which we know as the third one, does not take part in their
technical terms. Therefore, in Hakem Naysabtiri’s (d. 405/1014) Ma ‘rifa or Hatib Baghdadi’s (d. 463/1071)
Kifdya, there is no distinct title as azeez. Yet, there is used the expression not as a characteristic of the report,
but as a characteristic of the reporter, meaning “with a low number of reports”, aziz al-hadis (cidden) (See.
Abt Abdillah Muhammad b. Abdillah al-Hakim an-Naysabtri, Ma ‘rifatu ‘ultm al-hadith wa kammiyyati
ajndsih, ed. Ahmad b. Faris as-Saltim, 2" edition (Riyadh: Maktabat al-Ma’arif, 1431/2010), 587, 629, 683, 685,
691, 694. (Klasik Metin Okumalari, “Risalatu Abi Dawtid ila Ahli Makkah fi Vasfi Sunanih -04- M. Fatih Kaya
- 14.10.20177, 33:10-34:50).

Choosing and differentiating the well-known and respected ones from the other ones or knowing aspects such
as what the hadiths are about, their organization and determining the ahkam to be inferred from them.

“The unknown” he means: has the meaning of opponent to the well-known (the known/the preserved) like the
reporting of a hadith from someone else while everyone reports it from a certain person (AbG Ghuddah,
Thaldthu rasail, 47).

Abt Dawid recorded “the unknown” as being shdzz here. The “shazz” here means munkar and it also means
the one which is not known by hadith circles for the reasons of being opponent and egocentric. “The
unknown” is not a term: meaning a single hadith which is directed criticism for its reporter or its text. On the
contrary, they are mufrad/single reports which are criticized/considered weak because of a problem in its text
or line like one with problematic text by the fatwa leaders, and whose egocentrism cannot be eliminated with
an amenable, which is opposed by the reports of better or more reliable ones. In the following paragraph, it is
meant by “unknown” in Ibrahim an-Nakhai’s (d. 96/714) statement (AbG Ghuddah, Thaldthu rasail, 47).
Hatib Baghdadi in his work al-Cami* li-ahldk ar-ravi wa adab as-simi' mavzii after hadiths, starts a new
thread called “Reporting Well-Known Hadiths’s Being Fine and Rejecting Unknown and Munkar Ones” in
which unknown and munkar mean the same as gharib-shdzz statement above (See. Abt Bakr Ahmad b. Ali b.
Sébit al-Hatib al-Baghdadi, al-Cami‘ li-ahlak ar-ravi wa 4dab as-sami’, ed. Muhammad Acéc al-Hatib (Beirut:
Muassasat ar-Risala, 1412/1991), 2: 136). (Klasik Metin Okumalari, “Risalatu Abi Dawid ila Ahli Makkah fi
Vasfi Sunanih -04- M. Fatih Kaya - 14.10.2017”, 46:10-51:38).

7' A similar statement by Avdai is: (L Laaf aie ) 8 je Lab ol 3 a5l (i yy LS Uilaal e duia jaid eyl aansi IS
LS i 15850) “When we heard a hadith, we presented it to our scholar teachers just like presenting a coin to a
goldsmith (to understand whether it is pure or adulterated). We used to take the ones they knew and accepted;
and we used to eliminate the ones they did not know.” (Abtt Muhammad Ibn Hallad al-Hasan b. Abdirrahman
b. Hallad ar-Radmhurmuzi, al-Muhaddith al-fasil bayna ar-ravi wa al-wd i, ed. Muhammad Muhibbuddin Aba
Zaid (Cairo: Déru az-zahair, 1437/2015), 323; Abi Bakr Ahmad b. al-Husain b. Ali al-Bayhaqi, Ma ‘rifat as-
Sunan wa al-asar, ed. Abdulmu’ti Amin Qal’aci (Beirut: Daru Qutaiba, 1991/1412), 1: 143). (Klasik Metin
Okumalari, “Risalatu Abi Dawid ila Ahli Makkah fi Vasfi Sunanih -04- M. Fatih Kaya - 14.10.2017”, 45:29-
46:00).
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18. In the Sunan book, there are also hadiths that are not contiguous.” These
are mursal”® and mudallas, as I must have taken them when there are not
contiguous precise hadiths (in any subject) in accordance with the definition of
most hadith scholars. The report al-Hasan (al-Basri d. 110/728) took from Jabir (d.
78/697),”* and again al-Hasan took from Abti Huraira” (d. 58/677), al-Hakim (d.
115/731) took from Migsam (d. 101/719) and he took from Ibn Abbas (d. 68/687)
is an example to this. Al-Hakem Migsam listened only four hadiths.”® When it
comes to the report of Abu Ishaq (as- Sabi‘i d. 127/745) from al-Haris (al-A’war d.
65/684)”” and his report from Ali, Aba Ishaq listened” only four hadiths from al-
Haris and there is not even a single musnad hadith among them. There are really
few hadiths of these kind in Sunan book. Perhaps there is one hadith reported by
al-Haris al-A’war in the Sunan book, and I wrote it afterwards.”

19. Sometimes in a hadith there are signs showing that it is precise, however
when it remained hidden from me or I did not understand it, I did not take that
hadith to my book.** Sometimes I took the hadith in my book and I explained it (its
reason).” Sometimes I could not have a grasp of it (the reason).*> And on some

He gives place to such reports that are not contiguous, and this is because he cannot find a contiguous report
according to the method of the ahl al-Hadith (hadith scholars) in the related bab (Abtt Ghuddah, Thalathu
rasdil, 48).

It is observed that when AbtG Dawid uses the words “mursal” and its plural form “marasil”, he has different
intentions. It is understood that when he mostly means the reports of tabi’in with “merasil” in the plural form,
with “mursal”, which is its singular form, he means munkati in its widely-known usage in earlier times, both
from his statements which were previously used in 6", 7" and 9" paragraphs and from his usages in his Kitdb
al-Marasil. Therefore, Hakem Naysabiri, in his Ma rifa in the eighth chapter under the title “Ma’rifat al-
Marasil al-Muhtalaf fi al-ihtijaj bih4” speaks of the reports by tabi’in (See. Hikem Naysaburi, Ma ‘rifatu ‘ultiim
al-hadith, 174-179). Here (18" paragraph) Abti Daw(d wishes the munkati which has the meaning of not the
contiguous one (See. Klasik Metin Okumalari, “Risélatu Abi Dawtd ila Ahli Makkah fi Vasfi Sunanih -04- M.
Fatih Kaya - 14.10.2017”, 55:26-56:36).

Although Hasan Basri lived in the same age as (contemporary) Jabeer, he did not listen any hadiths from him,
and his reports from Jabeer are mursal, that’s to say munkati (Aba al-Fadl Shihdbuddin Ahmad b. Ali Ibn
Hajar al-Askalani, Tahdhib at-Tahdhib (India: Matba’atu Dairat al-Ma’arif an-Nizamiyya, 1326), 2: 267).

7> Hasan listened only one hadith from Aba Huraira (Ibn Hajar, Tahdhib at-Tahdhib, 2: 269-270).

76 al-Hakam b. Utaiba al-Kindi, Kufan faqih (See. Zahabi, al-Kdshif, 2: 304-306). Miksam b. Bucra (or Nacda)
(See. Zahabi, al-Kdashif, 4: 337-338). According to the report by Shu’ba from Yahya b. Said al-Qattan, Hakam
listened five hadiths from Miqsam, his other reports from him are from the book by means of (wecadeh)
obtaining (Zahabi, Siyar, 5: 210).

al-Haris al-A’war, according to most of the muhaddiths, is a severely weak reporter (See. Zahabi, Siyar, 4: 153-
154).

Abi Ishaq listened four hadiths from al-Haris, and his other reports from al-Haris are from the book. Both of
them lived in Kufa for a long time and they are contemporary (Zahabi, Siyar, 4: 153, 154). Moreover, it is also
reported that Abt Ishaq saw Hazrat Ali (r.a.) (Zahabi, Siyar, 5: 393).

In Sunan there are four reports from al-Haris al-A’war in total. Three of them are via Abti Ishaq ash-Sabi‘i and
one of them is via Amir ash-Sha’bi (See. Camaluddin Abt al-Hajjaj Yasuf b. Abdirrahman b. Yasuf al-Mizzi,
Tuhfat al-ashrdf bi-ma ‘rifat al-atrdf, ed. Abdussamad Sharafuddin, 2™ edition (Beirut: el-Maktab al-Islami -
ad-Dar al-Kayyima, 1403/1983), 7: 350-357). Most probably, when he could not find another report to take
part in a bab that he determined previously, he had to give place to his report (See. Klasik Metin Okumalari,
“Risélatu Abi Dawtid ila Ahli Makkah fi Vasfi Sunanih -04- M. Fatih Kaya - 14.10.2017”, 1:09:10-1:09:55).
Sometimes the line of the hadith is really saheeh and the hadith is away from deficiencies; however, as Aba
Dawid cannot determine its validity and correctness, he does not give place to it in his (Abti Ghuddah,
Thaléthu rasdil, 50).

Sometimes he takes a deficient hadith and explains the deficiency in it to announce that it is deficient (Aba
Ghuddah, Thaldthu rasail, 50).

He sometimes may have taken a deficient hadith as he did not know its deficiency, and he is excusable in this
(Abt Ghuddah, Thalathu rasdail, 50).
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occasions, for ones like this I stopped (on purpose).® Because, it would give harm
to the society to show all of the deficiencies of the hadith. Because the society
cannot easily comprehend such things.*

20. The number of these Sunan books® is eighteen juzs together with mursals.
Mursal hadiths*® comprise one of these juzs.*” Some of the mursals reported from
the Prophet (pbuh) are not precise,*® and some of them are musnad together with
others (books): contiguous (and) precise.*

21. The number of hadiths in my books (juzs) is about four-thousand and eight-
hundred (4800),*° and about six-hundred (600) hadiths are mursals.!

22. Whoever wants to compare these hadiths (to their reports in other books),
considering their statements as well (should well know): Sometimes, even though a
hadith is reported via well-known imams in addition to majority, (in my book) it
comes from a line (which is not well-known) because it contains statements with a
lot of meanings.” (I acted choosily about statements; however) Among all these
books,” T known ones with reports (which are not choosy and use random
reports), as well.

Sometimes, he might have given place to a deficient hadith; yet he also might have kept quiet about it without
expressing its deficiency (Abtt Ghuddah, Thaldthu rasdil, 50).

Because they cannot understand such matters, or they misunderstand and their wishful belief in hadiths
(sunnabhs) is spoiled (Abt Ghuddah, Thalathu rasdil, 50).

Ibn Rajab, who agrees totally with Abti Dawtd’s this sentence, speaks longly on this matter: “This matter is
exactly as Abi Dawid says. Common people cannot comprehend such things... Most of them hit at the
scholars of hadith because of this... However, those who are competents of scholarship, its practices and
sunnah, determine and state these deficiencies with a religious sincerity/effort and with the aim of saving the
sunnah of the Prophet (pbuh), so their effort is to reveal other hadiths which are not deficient... ... ” (See. Ibn
Rajab, Sharhu ‘Ilal at-Tirmidhi, 2: 892).

8 Here he means “juzs” by the word “books” (Abti Ghuddah, Thalathu rasail, 51).

With “mursals” here and later, he means the reports by tabi’in (Klasik Metin Okumalari, “Risélatu Abi Dawtid
ila Ahli Makkah fi Vasfi Sunanih -04- M. Fatih Kaya - 14.10.2017”, 1:24:03-1:24:09).

The first and the original work of the field, al-Mardsil, was first published in Cairo in 1310 by Ali as-Sunni at-
Trablusi without mentioning its lines (Kandemir, “Abti Daw(id es-Sijistani”, 10: 121). Later, the publications
of Abd al-Aziz as-Seirawan (Beirut 1406), Shu’aib al-Arnatd (Beirut 1408) ve Abdallah al-Zahrani (Riyadh
1422) were made with its lines.

Because there is another deficiency apart from its references or because it was referenced to weak and matruk
reporters (Abti Ghuddah, Thaldthu rasdil, 51). The case of mursal’s being saheeh is when there is no other
deficiency in the hadith and when it is only references, according to those who prove with mursal (See. Klasik
Metin Okumalari, “Risalatu Abi Dawtid ila Ahli Makkah fi Vasfi Sunanih -04- M. Fatih Kaya - 14.10.2017”,
1:24:10-1:25:28).

When he could not find the hadith as musnad (contiguous) and gave as mursal, or when he reports it as
mursal because of another reason (Abt Ghuddah, Thalathu rasail, 51).

Abt Dawid here, gives the number of hadiths in seventeen (17) juzs. That’s to say, he gives separately the
number in his Sunan and the number in his Mardsil. The ballpark number which he gives soon after that
means the number of mursal hadiths in the single juz left.

This number in Sunan’s different editions and publications is different for four or five hundred hadiths. This
results from the difference in the method for counting the hadiths (See. Klasik Metin Okumalari, “Risalatu Abi
Déawad ila Ahli Makkah fi Vasfi Sunanih -04- M. Fatih Kaya - 14.10.2017”, 1:26:49-1:25:28). On the other
hand, differences in reports are influential in this. For instance, according to Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid’s publication, the number of hadiths in Sunan is 5274. The number of mursals in Shu’aib al-
ArnaQd’s Kitdb al-Mardsil critical edition is 544 (Abt Ghuddah, Thaldthu rasdil, 52). Also, while the number
of hadiths in Muhammad Avvama’s edition is (reported by Ibn Daseh) as 5232, (See. Abti Dawad, Kitdb as-
Sunan, 5: 595), the number of hadiths in Shu’aib al-Arnaad’s edition is 5274 (See. Aba Daw(id Sulaiman b. al-
Ash’ath b. Ishaq al-Azdi as-Sijistani, Sunanu Abi Dawid, ed. $u’aib al-Arnatd - Muhammad Kamil Karaballi,
2" edition (Damascus: Daru ar-Risalat al-Alamiyya, 1437/2016), 7: 544).

The aim of this sentence is: If a hadith comes from ways more than one, even if its line which is not well-
known, I preferred the one with more/gathered indications for ahkdm (Aba Ghuddah, Thaldthu rasail, 52).

% From books and journals written about ahkdm hadiths (Abti Ghuddah, Thalathu rasdil, 53).
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23. Sometimes it is known via another one’s hadith that the line (of a hadith) is
not contiguous. And one who hears this (line) can only notice that (it is not
contiguous) by knowing other reports and having information about them. For
instance, the line, which one was reported as from Ibn Curaic (d. 150/767) “I was
informed by al-Zuhri’ (d. 124/742) ...”*, as this is reported by (Ibn Curaic’s
student) al-Bursani® (d. 203/818) “from Ibn Curaic, and he reported from al-
Zuhri”*. Whoever hears this, thinks it is contiguous, however it is certainly not
precise. For this reason, we have given up that. Because the original of the hadith®
is not contiguous, (therefore) it is not precise; it is a hadith with contradiction.
There are many hadiths alike. Those who does not know the fact would say “He
rejected the precise hadith reported from that person, but took the contradictory
hadith reported from this person.”*®

24. (This) Sunan book covers only ahkam hadiths; Zuhd, Fazaili ‘Amal and the
other parts are not covered. All of these four thousand eight hundred hadiths are
ahkam hadiths. I did not exclude many precise hadiths outside of ahkdm such as
Zuhd, Fazdil and other parts.”

25. Wa’s-salamu alaikum wa rahmatullah wa beraqatuh,

Allah (Te’ala) shall bless to our Prophet Muhammad his clean stainless family,
outstanding companions, his wives who are the mothers of believers with mercy
and a with a complete salam. Sufficient for us is Allah, and (He is) the best disposer
of affairs.

CONCLUSION

Abti Dawitid’s Sunan, which is regarded one of the perfect works among the
classified Hadith books in terms of compiling ahkam reports, has become famous
in the Islamic world soon after its compilation. Scholars who were knowledgeable
about the book asked questions to the author of the book, who was still alive then,
in order to get more solid, durable and satisfactory information about the content
of the book. Among those who asked these questions were Meccan scholars, as

An expression which indicates discontinuity openly.

% Muhammad b. Bakr b. Osmén al-Bursani al-Azdi al-Basri. Sika, sahib al-hadis (See. Zahabi, al-Kdshif, 4: 89).
An expression that has the possibilities of both inkita (discontinuity) and ittisal (continuity). The report that
Burséani’s transferred by a statement; which openly means discontinuity, Ibn Curaic’s expression “I was
informed from al-Zuhri ...”, “I was informed by Ibn Curaic and he was from Zuhri (I was informed that) ...”
as if it was contiguous (Abti Ghuddah, Thaldthu rasail, 53).

The statement “I was informed from al-Zuhri...”.

Here attention is drawn to that: Abti Dawtid gives place to the deficient report if there is no better one in the
related bab. However, among those he gave place, he rejects the ones whose deficiencies are severe. However,
this may not be noticed by someone who criticizes the report and it can be said “He took the deficient one
while there was a saheeh one”. Yet, this is not the case. Because, the report that Abti Dawiid did not take in his
book but those who criticize consider as saheeh, is actually weaker and more deficient than the one he took in
his book. The example he gave is a good example to this. With this example, he stresses that knowing such
hidden deficiencies depends on knowing the hadiths well (Aba Ghuddah, Thalathu rasail, 53-54).

His feeling the necessity to express that he did not include Zuhd and Fazail parts in his Sunan, means in other
Sunan books, these parts were given place (See. Klasik Metin Okumalari, “Risalatu Abi Dawtd ila Ahli
Makkah fi Vasfi Sunanih -04- M. Fatih Kaya - 14.10.2017”, 1:38:13-1:38:49). Other than that, in Sunan there
are also subjects such as al-Hurilf wa al-qirdat, al-Maldhim, as-Sunna apart from ahkam (Abti Ghuddah,
Thaldthu rasdil, 54). For an evaluation about this case see. Dingoglu, Ebii Daviid’un Siinen’i, 265-300.
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well. Abt Dawad wrote a letter in order to introduce Sunan and explain his
method in the book, in particular for them, and in general for others.

The letter, which can rarely be found despite its fame, only has two copies now.
One of them is in Damascus Al-Zahiriyah Library, and the other one is in
Princetown University. The studies done on the letter are mostly based upon the
copy in the Zahiriyah copy, yet there are publications conducted on the Princeton
copy, as well.

The letter is of vital importance both for hadith history and method and for
Sunan book itself. On one hand, it provides an opportunity to identify, understand
and evaluate Sunan via its author, on the other hand it presents information and
evaluations about hadith history and method within the frame of ahkam hadiths.
The fact that there are references to the letter when it is necessary in most of the
method books confirms this fact, too.

The letter is profoundly rich and obscure text as well in spite of its short volume.
Its having been written in a time when the technical terms had not yet gained
acceptance, distinctions in language and style, and some special meanings’ being
given by some terms used in letter, can be listed among the reasons of this
obscurity.

It has also been seen that some of the cases indicated by Abti Dawid in the letter
are not like he said in Sunan:

e Although he says there are one or two hadiths in every bab, there are many babs
in which he wrote a lot of hadiths.

e Though he says he had not given place to the reports of any matruk al-hadith
reporters, according to the scholars’ detections he narrated the reports of such
reporters.

e Most probably, he made his mark in one of the most controversial issues of
hadith history and style by stating that he predicated hadiths with severe weakness
and also the ones about which he did not say anything are “salih”. It is confirmed
that some of the reports about which he made no remark are really weak and they
need explanations as well as others.

e Knowing that he indicated the munkar reports present in his book, it is
determined that there are reports that he did not point as munkar.

e The fact that he claims that his book contains all the sunnah practices, and the
book is enough for someone about the knowledge of sunnah and even that a
sunnah practice which is not in his book is almost groundless is both contrary to
facts and really hyperbolic.

e The number he gives for the number of hadiths in his book is nearly 400 more
than the actual number.

e He says that he only took the hadith al-Ahkdm in his book; he did not give place
to reports about chapters Zuhd (detachment), Faziil al-A’mél and etc. However,
there are chapters such as al-HurGf wa al-Qiraat, al-Maldhem, as-Sunnah in his
work, as-Sunan.
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Certainly, all of these can be answered as such; the evaluations of hadiths and
reporters was ijtihadi in the end, Abti Dawtid made some differences in his book
over time, some of the words had not yet become terms so his intention for using
them was different, his reliance to the book was perfect and the cases which can be
considered as controversial are actually resulted from the differences in reports.
However, these questions and other ones similar to them, which were also
criticized by the scholars of the next periods, have not yet been answered clearly.

After all, what we are trying to do is to make efforts to be able to understand. As
it can be seen in the historical process, it should not be forgotten that there are and
may be different evaluations about the addressed subjects. Along with that, it seems
necessary that as-Sunan should be examined in detail to be able to understand the
letter correctly and exactly by taking the differences of copies into consideration,
and that some studies should be done specific to as-Sunan about each subject
expressed in the letter.
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The first page of the copy in Princeton University Library, R. Yahuda record number 597 (vr. 222°)
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Oz

Kuranin infaka dair emirleri ve Hz. Peygamber’in tesvikleri temelinde mal varliklarint vakfeden
sahabilerden biri de Hz. Omerdir. Hz. Peygamber’in tavsiyeleri dogrultusunda “Semg” adi verilen
hurma bahgesini vakfeden Hz. Omer, hilafeti déneminde bu vakfim biiyiik bir sahabe toplulugu éniinde
kayit altina alarak Islam kiiltiir ve medeniyetinin ilk teferruatls vakfiyesini olusturmugstur. Bu uygulama
sayesinde Islam toplumlarinda vakif kurma ve vakfiye akdetme gelenek haline gelmistir. Islam tarihi
boyunca bu uygulama temelinde gelistirilen vakfiye, Osmanl doneminde en miikemmel halini alnustir.
Bu incelememizde Islim medeniyetinin ilk drnek vakfiyelerinden biri olan Hz. Omer’in vakfiyesi, ma-
hiyeti ve ézellikleri itibariyle ele alinacaktir. Ayrica Hz. Omer’in Mescid-i Aksa ve Sahresine yonelik
gerceklestirdigi vakfin tasa yazilms vakfiyesi de calismamizda degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Hz. Omer, Vakfiye, Semg, Tas vakfiye, Mescid-i Aksa.
Abstract

Hazrat Omar as one of the companions of Prophet Muhammad (May Allah be blessed with him)
devoted his property in line with the orders of the Quran regarding endowment and the incentives of
Prophet Muhammad. Following Prophet Muhammad's advice, he devoted a date grove called “Samgh’.
During his caliphate, he registered his endowment in the presence of a crowded group of companions,
which made the first elaborate endowment of the Islamic culture and civilization. Thanks to the practice
of endowment, founding a waqf and devotion have become a tradition among Islamic
communities. Throughout the history of Islam, endowment has developed based on that practice and
gained its most excellent status during the Ottoman period. In this study, the endowment of Hazrat
Omar as one of the first endowment examples of Islamic civilization will be analyzed for its importance
and special aspects. Additionally, the stone-plate inscription of the endowment that Hazrat Omar made
to Al-Aqsa Mosque and Sahra will also be scrutinized.

Keywords: Islamic History, Hazrat Omar, Wakfiya, Samg, Stone Wagfeya, el-Aksa Mosque.
Extended Summary

Qur’an and Sunnah have counted sadaqah and infaq (help the one in need without asking anyt-
hing in return) as the best deeds in the path of Allah and encouraged the Muslims to infaq. Prophet
Mohammed, who endowed Quba Mosque and Al-Masjid Al-Nabiah to his ummabh, also dedicated
his lands in Medina, Khyber, Fadak and Yanbu by allocating them to the needs of the Islamic com-
munity, the equipment of the army and the needs of the poor.

Prophet Mohammed, who has been a religiously and worldly example to his companions, in his
speech regarding why he gave his lands for sadagah and he also declared verbally on which condi-
tions and for what aims he gave the lands. With these declarations, the Prophet has actually revealed
the principles that should be included in waqfiye. Although he did not regulate a waqfiye for the
properties he gave as alms, Hazrat Ali realized that the prophet’s land in Yanbu was also endowed,
while he was regulating a wagfiye for his own lands, he also regulated one in the name of the prophet.
Those who were rich among the prophet’s companion and who took the prophet as an example, es-
tablished waqfs and by registering those waqfs they formed waqfiyes.

The basic characteristics of waqfiye, which is the management guide of the waqf, which are one
of the basic institutions of Islamic Civilization were first put forward by Hazrat Omar in the light of
prophet’s advice.

Hazrat Omer did not only prepare a first waqfiye from a written document, but also was one of
the first to form a waqfiye in the form of an inscription on the stone. The record of “the whole lands
of Nuba village being endowed to Al-Agsa Mosque by Hazrat Omar’, is placed on a stone inscription
of waqfiye, which used to be on the wall of the Omari Masjid that was constructed on behalf of Haz-
rat Omar in Nuba village, Palestine which was conquered during his time, but now the stone ins-
cription is under protection in Al-Masjid Al-Agsa museum.

Hazrat Omar, who recorded that the village of Nuba was an endowement, on a stone wagfiye,
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also endowed the palm garden called ‘Samgh’ as a result of prophet’s advice, on the seventh year of
hegira. Hazrat Omar regulated a waqfiye for the endowment of the “Semg’, during the times when
he was the khalifa of the prophet. The clerk of the waqfiye was Muaykib b. Ebu Fatima, who was an
employee in the state treasury. He recorded to the wagfiye that, Abdullah b. Erkam, Sirma b. Ekva
and a slave who were all employees in the treasury were witnesses for their waqfiye. Furthermore,
he also invited crowds of people from muhajir and ansar to make them withness the writing of the

wagfiye.

The practice of bringing witnesses to the waqfiye of Hazrat Omar has become a tradition in the
history of Islam. The archive documents show that especially during the Ottoman era numerous
community leaders, Islamic clergy, pundits and administrators were all called on to be readily present
when wagqf contracts were established in the courts.

w»

Shortly after Hazrat Omar gave away his land of palm dates called “Semg” as alms, he also gave
away his land located in Vadi’l-Kura and registered both of these lands in his waqfiye. Later on, his
daughter Hazrat Hafsa and his son Abdullah also made contributions to his waqf. This practice
constituted a framework for the tradition of waqf expansion and addendum of waqfiye which de-
veloped in the later Muslim communities.

Giving away his property as alms with sincere feelings in the name of Allah, Hazrat Omar pre-
vented wagf properties from being sold by adopting a principle that “The property-itself- cannot
be sold” in order to protect the waqf status of a property eternally. The practice of waqf has been
implemented in the Islamic states for centuries based on the statements of the Prophet (May Allah
be blessed with him) in line with the principle that Hazrat Omar defended.

As mentioned in wagqfiye, by Hazrat Omar saying “A waqf property is never to be sold, nor given
away as a gift” Hazrat Omar wanted to point out that wagqf properties can't be used in return for
profit, reputation or status. ‘Not letting a waqf property be inherited’ is a highly significant principle
for ensuring continuous use of that property for charitable purposes. Otherwise, bequeathing a waqf
property to the heirs will pave the way for exploitation.

Hence, it is essential for the mutawalli who is responsible for administrating a waqf to continue
with his duty according to a certain system. As can be seen in the example of Hazrat Omar, the
people who endow a real property can either become the first mutawalli of the waqf or appoint so-
meone else. A mutawalli must be an honest, trustworthy and well-respected person. The founder of
the waqf can also appoint one of his descendants with such merits as the waqf mutawalli. Thus, Haz-
rat Omar appointed his own daughter Hazrat Hafsa, who is one of the most respected women of
her time, as the mutawalli. Presumably, this anecdote explains how the tradition of appointing a fa-
mily member as a mutawalli began. Following Hazrat Hafsa, Hazrat Omar always wanted an elderly
and astute descendant of him to take over the duty of mutawalli in order to ensure continuation of
his waqf. Therefore, Hazrat Omar administered the waqf until he died and after his death Hazrat
Hafsa took over his duty. Following her, Abdullah b. Omar and his sons administered the waqf.

Hazrat Omar banned the mutawalli from giving harm to the wagqf property. The mutawalli is
not allowed to sell or save the fruits grown in the garden in order to make money. However, it was
not considered as harmful to eat or offer them to a guest or a friend customarily. It was also noted
that the same rule applied to the founder of the wagf. It is narrated that the Muslims embarking on
long journeys with caravans stopped by and spent the night in Samgh palm date garden and were
offered dates.

The income of Hazrat Omar’s Waqfiye had to be spent on “the waqf, the poor, close relatives,
the slaves to be set free, jihadists who fight on the path towards Allah, guests and travellers”

The descendants of Omar and the following generations as well as pundits tried hard to protect
and continue his legacy ‘waqf’ meticulously. Hazrat Omar’s grandchildren copied the documents
of wagqfiye and gave them to the pundits. As an expression of respect, they wrote about his waqfiye
in their books giving a historical account of it. Throughout the history of Islam, Hazrat Omar’s waq-
fiye set an example for all the others and waqfs were always well-preserved, but the most detailed
wagqfs were established during the Ottoman Era.
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GIRIS

[slam Medeniyetinde vakfiyeyi izah etmek i¢in énce vakfiyeye temel teskil eden
vakif konusunun ele alinarak agiklanmasi gerekecektir. Vakif konusunun anlasil-
mast ise dncelikle Kur’an’in sadaka ve infaka dair tesviklerini ve Hz. Peygamber’in
toplumun ihtiyaglarini karsilamaya yonelik gergeklestirdigi vakif uygulama ve dii-
stincesinin temelini teskil eden tesviklerini, bagislarini ve sadakalarini ortaya koy-
makla miimkiin olacaktir. Hz. Peygamberin o6giitleri ¢ercevesinde sahip olduklar:
en sevimli mallarin1 Allah yoluna vakfeden sahabe neslinin bagta Hz. Omer olmak
tizere vakfiye olugturma faaliyetleri Islam medeniyeti agisindan énemli bir geligme
oldugundan Hz. Omer’in vakfiyesi aragtirmamizin ana temasi olarak ele alinacaktir.

Kur’an' ve Siinnet,” Allah yolunda sadaka ve infaki en hayirli amellerden saymuis
ve Miisliimanlar infaka tegvik etmistir. Hz. Peygamber infaka tesvik etmekle kal-
mamus, bizzat gerceklestirdigi uygulamalariyla Islam tarihinin ilk vakiflarini tesis
etmistir. Medine’ye hicret esnasinda insa ettigi Kuba Mescidi ve kendi adini tasiyan
Mescid-i Nebi Hz. Peygamber’in ilk hayri vakiflaridir.’

Hz. Peygamber, hayri vakiflarindan bagka, sahibi oldugu arazilerini Islam top-
lumunun ihtiyaglarina, ordunun techizine ve Miisliimanlarin fakirlerinin ihtiyagla-
rinin kargilanmasina tahsis etmek suretiyle vakif hizmetlerinin ilk 6rneklerini orta-
ya koyarak ashabina 6rnek olmugtur.* Hz. Peygamber’in Medine’de, Hayber’de,’
Fedek’te® ve Yenbu’da’ arazileri mevcuttu. Bu arazilere bagis veya ganimet yoluyla

“Sevdiginiz seylerden infak etmedikge iyilige kavusamazsiniz.” (Al-i ‘Imran, 3/92). “By iman edenler! Kazan-
diklarinizin en giizelinden ve sizin igin yerden ¢ikardigimiz seylerden infak ediniz.” (Bakara, 2/ 267)

“Insanoglu éldiigiinde ii¢ sey miistesna amel defteri kapanir; devam eden sadaka, faydalanilan ilim, ebeveynine
dua eden salih bir evlat” (Miislim, “Vasiyye”, 14; Ebt Daviid, “Vesaya”, 14).

* Abdullah b. Muhammed b. Sa’d el-Huceyli, el-Evkdfu’n-Nebeviyye ve Evkafu’l-Hulafdi’r-Rasidin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiye, 1971), 45.

Hz. Peygamber’in hadislerinde ve ashabin sozlerinde “vakif” terimine rastlanmaz, fakat ona karsilik habs, sada-
ka, sadaka-i cariye, sadaka-i miiebbede terimleri yer alir. Hadisgiler ve Islam tarihgileri eserlerinde “vakif” teri-
mini kullanmuslar, vakif anlamina gelen sadaka ve habs kelimelerinin yer aldig1 hadislerin konu bagliklarini
“vakif” olarak belirtmislerdir. Bilgi icin bk. Buhari, “Vesaya”, 3; Miislim, “Vasiyye”, 14; Ibn Mace, “Siinnet”, 20.
> Hayber, Medine’nin 180 Km. Kuzeyinde Yer Alan Eski Bir Ticaret Ve Ziraat Merkezi Olup Cahiliye Dénemin-
de Yahudilerin Yagadig1 Yedi Ayr1 Kaleden Olugmaktaydi. Kalelerinin Saglamligi, Arazilerinin Verimliligi Ve
Su Bentlerinin GCoklugu ile Meshur Bir Yerlesim Merkezi Idi. Bilgi I¢in Bk. Muhammed Hamidullah, “Hayber”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tdv Yaylari, 1998), 17: 20; Ebit Abdillah Sihabiiddin
Yakat B. Abdillah El-Hamevi, Mu ‘Cemii’l-Biilddn (Beyrut: Daru Sadir, 1979), 2: 410.

Fedek, Medine ile Hayber arasinda, Medine'ye yaklasik 150 km. mesafede Yahudilerin yasadig1 bir yerlesim yeri
idi. Hayber'in fethinden sonra Fedek halki topraklarinin yaris1 karsiiginda Hz. Peygamber ile anlagma yapti.
Hz. Peygamber, Miisliimanlarin istedikleri zaman Yahudileri ¢ikarmalar: sartin1 da bu antlagmaya ilave etti.
Fedek, savas yapilmadan ele gegirildigi i¢in arazisinin yaris1 Hz. Peygamber'e tahsis edildi. Hz. Peygamber,
Fedek’ten elde edilen geliri amme islerine, yolculara, misafirlere ve ailesinin giderlerine tahsis etti. Bilgi i¢in bk.
Hiiseyin Algiil, “Fedek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12: 294;
Hamevi, Mu ‘cemii’l-Biilddn, 4: 238.

Yenbu’, Arabistan’in Kizildeniz sahilinde bir yerlesim yeri olup Medine’nin 200 km. batisinda yer almaktadir.
Bilgi i¢cin bk. Mustafa L. Bilge,- Mustafa Sabri Kiigiikasct, “Yenbu’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43: 421; Eb&t Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas b. Osman b. Safi’ b.
Abdulmuttalib b. Abdiimenaf el-Muttalibi el-Kurasi el-Mekki es-Safii, Tefsiru fmam es-Safii (Sutidi Arabistan:
Déri’d-Tedmiiriye, 2006), 2: 877.
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sahip olmustu.® Hz. Peygamberin sahip oldugu miilklerin baginda Uhud savaginda
sehit diigen Muhayrik’in® Medine’deki yedi par¢a hurma bahgesi gelmekteydi. Ya-
hudi kokenli sahabe olan Muhayrik, Uhud savasi 6ncesinde Miisliiman olmus ve
sehit oldugu takdirde, sahibi oldugu yedi parca hurma bahgesini Hz. Peygamber’in
tasarrufuna biraktigini sdylemis, Allah Teala’nin diledigi sekilde o araziler tizerinde
tasarrufta bulunabilecegini vasiyet etmisti. Nitekim Muhayrik, Uhud’da sehit olun-
ca Hz. Peygamber, onun verimli arazilerini Islam’1 yaymak icin yapilacak faaliyetle-
re bagislamigty."

Beni Nadir Yahudileri siirgiiniinden geriye kalan arazi de Hz. Peygamberin ta-
sarrufunda idi. Oradan elde edilen gelirden 6ncelikle ailesinin masraflarini kargila-
mus, geri kalani ile fakir Muslimanlarin ihtiyaglarini karsilamigti.'! Hayber’den
kendi paymna diisen araziyi ii¢ hisseye aywran Hz. Peygamber, tigte ikisini ihtiyag
sahibi Misliimanlar i¢in vakfetmis, tigte birini de kendi ailesinin ge¢imine tahsis
etmisti.’” Fedek, savag yapilmadan elde edildiginden Hz. Peygamber’e tahsis edil-
misti. O da Fedek arazisinden elde edilen gelirden aile ge¢imi i¢in ihtiya¢ duydugu
miktarini almis, artanini yolda kalmislara, evlenmeye giicii yetmeyen bekarlara ve
Hagimogullarinin fakirlerine bagislamisti.” Yenbu’daki arazisini ise akrabalarina,
fakirlere, yoksullara ve yolculara harcanmak tizere vakfetmisti.'"* Biitiin bunlardan
Hz. Peygamber’in kendisine ait arazilerin tiimiinii hayatta iken Islam’in yayilmas
ve Miislimanlarin ihtiyaglarinin karsilanmasi i¢in vakfettigi, sadece ailesini gecin-
direcek kadar bu gelirlerden istifade ettigi sdylenebilir.

Hayatta iken biitiin mallarini Islam toplumunun ihtiyaclarina sadaka kilmak su-
retiyle vakfeden Hz. Peygamber: “Biz peygamberler miras birakmayiz, bizim birak-
tiklarimiz  sadakadir™  diyerek terekesinin vakif oldugunu agiklamistir. Hz.
Clveyriye’'nin kardesi Amr b. Haris de; “Allah’in Resulii vefat ettigi zaman ne bir
dirhem, ne de bir dinar, ne bir kile, ne bir cariye ne de baska bir sey birakti. O, beyaz
katirini, silahini ve bir de sadaka kildigi (vakfettigi) arazisini (Hayber ve Fedek) bi-

8 Ebti Muhammed Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut:

Daru’l-Kitab el-Arabi, 1990), 3: 298.

Mubhayrik; Asil ismi Husayn iken, Miisliiman olunca Hz. Peygamber ona Abdullah adini vermistir. Aslen

Kaynukaogullar1 Yahudilerindendir, fakat Nadirogullar1 mahallesinde ikamet etmistir. Uhud savas1 6ncesinde

Islamiyeti kabul edip, Miislimanlarin safinda yer almig, savagmig ve yaralanmistir. Yaralaninca Medine’de sa-

hibi oldugu yedi par¢a hurma bahgesini Hz. Peygamber’e vasiyet etmis, ardindan sehit olmugtur. Bilgi igin bk.

Ibrahim Hatipoglu, “Muhayrik en-Nadri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,

2006), 31: 22; Muhammed b. Ahmed b. Mustafa b. Ahmed Ebt Zehra, Hatemii’'n-Nebiyyin (Kahire: Daru’l-Fikr

el-Arabi, 1425/2004), 2: 584.

1 Ebt Zeyd Omer ibn Sebbe, Tarihu’l-Medineti’l-Miinevvere (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1979), 1: 173.

' Buhari, “Cihad”, 86; Eba David, “Imare”, 18,19.

12 Ebi Bekr Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef (Beyrut: el-MektEbiv'lislami, 1983), 10: 375.

3 Ebt Davad, “Imare”, 23, 24; Hamevi, Mu ‘cemii’l-Biildan, 4: 238; Sibli Nu'mani, Siretu’l-Faruk, Arapgaya ter-
ciime eden: Celal Said Hafnavi (Kahire: Meclisu’l-A’la li’s-Sakafe, 1998): 347.

4 Abdurrezzak, el-Musannef, 10: 375; Nazif Oztiirk, Mensei ve Tarihi Gelisimi Agisindan Vakiflar (Ankara: Vakaf-
lar Genel Mudiirligi Yayinlari, 1983): 45.

'* Buhari, “Megazi”, 14, 38.
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rakt1,”® diyerek Hz. Peygamber’in terekesi olan arazilerin vakif olduguna isaret et-
misgtir.

Dini ve diinyevi her hususta ashabina 6rnek olan Hz. Peygamber, hentiz hayatta
iken arazilerini immetin ihtiyaglar1 dogrultusunda sadaka kilarak vakif kurma ko-
nusunda da fiili uygulamalariyla ashabina dnder ve 6rnek olmustur. Hz. Peygam-
ber, sahip oldugu arazilerini vakfettigine dair yaptig1 agiklamalarda bu arazileri
hangi sartlarda ve hangi cihetlere yonelik vakfettigini de beyan etmistir.”” Bu da
gostermektedir ki vakfin kurulmasi ile vakfin idaresi ve idamesine dair ilkelerin or-
taya konulmasi ash itibariyle Hz. Peygamberin tavsiyelerine ve uygulamalarina da-
yanmaktadir.

Hz. Ebu Bekir,'® Hz. Omer," Hz. Osman® ve Hz. Ali®! basta olmak iizere saha-
beden Hz. Peygamber’i 6rnek alan imkan sahibi kimseler de mallarini Allah yolun-
da vakfederek Hz. Peygamberi Ornek almislardir.”> En sevimli mali olan
Hayber’deki Semg adli hurma bahgesini vakfederek Hz. Peygamber’i 6rnek alan
sahabeden biri olan Hz. Omer, onun bu konudaki tavsiyelerini yazili bir metin ha-
line getirmek suretiyle bir vakfiye olusturarak asirlar boyu hayir yarisinda buluna-
cak olanlara 6rnek olacak bir uygulama baglatmigtur.

1. ASR-I SAADETTE VAKFIYELER

Hz. Peygamber, Islami tebligin ilk zamanlarinda Kur’an-1 Kerim ile karisir endi-
sesiyle hadislerin yazilmasina miisaade etmemisti.”® Daha sonra Hz. Ali,** Abdullah

16 Buhari, “Vesiya”, 1; Buhari, “Cihad”, 86; Ebti David, “Imare”, 18, 19.

'7 Buhari, “Cihad”, 86; Ebti Daviid, “Imare”, 18,19.

8 EbGt Muhammed Bedriiddin Mahmd B. Ahmed B. Mtisa B. Ahmed El-Ayni, ‘Umdetii’l-Kari Fi Serhi Sahihi’l-
Buhari (Kahire: Matbaatu Mustafa El-Babi El-Halebi, 1972), 18: 55. EbG Abdullah Muhammed B. Omer B.
Vakid El-Vékdi, Kitabu’l-Megazi (Beyrut: Darw’l-E’lami, 1989), 3: 991.

!9 Buhari, “Vesaya”, 33.

# Hz. Osman’in Rime kuyusunu vakfetmesi hakkinda bk. Tirmizi, “Menékib”, 18; Buhari, “Vesaya”, 33; Hz.
Osman’in Mescid-i Nebi'nin bitisigindeki bir arsay1 satin alip Mescide vakfetmesi hakkinda bk. Nesai, “Cihad”,
44.

2l Hz. Ali'nin Yenbu’daki malin1 vakfettigine dair yazdirdig: vakfiyesi icin bk. Abdiirrezzak, el-Musannef, 10: 375.

2 Sahabeden Sa’d b. Ubade’nin agtirdigr su kuyusu icin bk. Ebtt Daviid, “Zekat”, 41; Erkam b. Ebit’lErkdm’in

evini ogullarina vakfetmesine dair bk. EbG Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Kétib el-Hagimi el-Basri el-

Bagdadi. et-Tabakatii’l-Kiibra (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 3: 243; Amr b. el-As’in Tif'teki Veht arazisi-

ni ziirriyetinden gelenlere vakfetmesi hakkinda bk. Darimi, “Mukaddime”, 43; Sa’d b. Ebt Vakkas’in evini kiz-

larina vakfetmesi i¢in bk. ibn Sebbe, Tarihu Medine, 1: 236; Halid b. Velid’in zirhlarini ve diger savas aletlerini
vakfetmesi igin bk. Miislim, “Zekat”, 11; Ziibeyr b. Avvdm’in evini kendi neslinden dul kalan kizlarinin otur-
mas1 sartryla vakfetmesi icin bk. Buhari, “Vesaya”, 33; Abdullah b. Omer’in Hz. Omer’in evindeki hissesini ziir-
riyetinden ihtiyag sahibi olanlarin iskan etmeleri igin vakfetmesi hakkinda bk. Buhéri, “Vesaya”, 33. Imam $afii,

Mekke ve Medine’de Hz. Peygamber’in ashabi tarafindan kurulan ¢ok sayida vakfin mevcut oldugunu ve kendi

zamaninda da bu vakiflarin varliklarini devam ettirdigini haber vermistir. Bu konuda bilgi i¢in bk. Ebi Bekir

Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhéki, es-Siinenti’l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, 3. Baski (Beyrut:

Daru’l-Kiitiibi’l-flmiyye, 2003), 9: 41.

Ebt Said el-Hudri (r.a.)’ten rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.v.) s6yle buyurmustur: “Benden bir sey yaz-

mayin. Her kim Kur’an’dan bagka bir sey yazmigsa onu derhal imha etsin. Benden hadis rivayet edin; bunun bir

sakincasi yok. Fakat her kim benim tizerimden kasten yalan soylerse cehennemdeki yerini hazirlasin.” (Miislim,

“Zihd”, 72)

2 Buhari, “Ilim”, 39.

23
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b. Abbas, Cabir b. Abdullah?®* ve Abdullah b. Amr b. As* gibi sahabeden bazilarina
ozel olarak hadis yazma izni vermisti. Hz. Peygamber’in, Islam’1 yaymak, uzak bel-
delere ulagtirmak igin devlet bagkanlarina ve kabile énderlerine Islam’a davet mek-
tuplar1 géndermesi Islam’da 6nemli hususlarin kayit altina alinmasinin bir érnegini
teskil etmektedir.”” Bu mektuplar giintimiize kadar biiyiik bir titizlikle muhafaza
edilerek gelmistir. Miisliimanlar, IslAim tarihinin ilk argiv &rneklerini teskil eden
Hz. Peygamber’in mektuplarini 6zel sandukalarda, giivenlikli miizelerde ve kiitiip-
hanelerde koruma altina almiglardir.?®

Hz. Peygamber doneminde gergeklestirilen antlagsma, yazisma ve mektuplarin
yant sira onun vefatindan sonra Hz. Ebubekir’in Kur’an’t cem’;*” Hz. Omer’in di-
van teskili® gibi Islam tarih ve medeniyetinin énemli olaylar1 Islam’da kayit tutma-
nin ve arsivlemenin ilk 6nemli 6rnekleri olarak goriilmektedir. Vasiyet ayeti (el-
Bakara 2/180) de Miisliimanlarin kayit tutma konusunda titiz davranmalarina yol
agmustir.

Hz. Peygamber’in uygulamalar1 temelinde baslayan, 6nemli meseleleri yazma,
yazdirma ve muhafaza etme (arsivleme) gelenegi ashab-1 kiram ile devam etmistir.”*
Nitekim Islam’in yayilmasinda hizmeti olanlarin, askerlik yaparak genis cografyala-
rin fethini saglayanlarin, fethedilen bolgelerden elde edilen gelirlerle maasa bag-
lanmasi i¢in Hz. Omer tarafindan divan defterleri tanzim edilmistir. Bu divanlarda
okuma yazma bilenlerin katip olarak gorevlendirilmeleri, bu katipler tarafindan
kayitlarin titizlikle tutulmasi, Hz. Omer’in talimati ¢cercevesinde maas ve atiyyelerin
bu kayitlar temelinde dagitilmasi islim tarih ve medeniyeti agisindan énemli bir
gelisme olmustur.”

Ik dénem Islam tarihinde birkag 6rnegi iizerinde durdugumuz kayit ve arsiv
sisteminin dnemli bir parcasi da siiphesiz ki vakfiyelerdir. Islam’in akitlesmeye
(sozlesme yapmaya) yonelik uygulamasini temelde vasiyet ayetine (el-Bakara,
2/180) dayandiran Miisliimanlar, 6zellikle 6liimlerinden sonrasina biraktiklar: mal-
lar1 ile ilgili vasiyetnameler tanzim etmiglerdir. Insanlarin éldiikten sonraki miras-

25 Mehmet Emin C)zaf§ar vd, Hadislerle Islam (Ankara: DIB Yayinlari, 2014), 1: 64.

Abdullah b. Amr’dan rivayet edildigine gore soyle demistir: Ben, Rasulullah (s.a.v.)’den isittigim ve ezberlemegi

istedigim her seyi yaziyordum. Kureysli baz1 kisiler, beni bu yazmaktan nehyettiler ve dediler ki: Isittigin her

seyi yazacak misin? Halbuki Rasulullah (s.a.v.) de insandir, 6fkeli aninda da negeli aninda da konustugu olur,

dediler. Ben de bunun tizerine yazmay1 bir miiddet durdurdum, bunu Rasulullah (s.a.v)’e sdyledim. Rasulullah

(s.a.v) parmagi ile agzina isaret buyurdu ve; “ (Ey Abdullah) yaz, nefsim kudretinde olan Allah’a yemin ederim

ki, bu agizdan hakikat olmayan bir sey ¢ikmaz,” buyurdu. (Ebti Daviid, “Ilim”, 3; Darimi, “Mukaddime”, 43.)

Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, trc. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2014): 853; Kasim

Sulul, Siyer-i Nebi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015): 499-501.

Hz. Peygamber'in Islim’a davet mektuplarindan bazilari Istanbul’da Topkap: Sarayr Miizesi'nde muhafaza

edilmektedir. Bu mektuplar, ziyaretgilerin gortisiine agiktir.

¥ Celaleddin es-Suyti, Tarihu’l-Hulefa (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1986): 88; Cemaleddin Ebii'lFerec Abdurrahman
b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi'l-Umem ve’l-Multik (Beyrut: Daruw’l-Kutub el-IImiyye,
1992), 4: 61.

% ibn Haldun, Mukaddime, trc. Zakir Kadiri Ugan (Istanbul: MEB Yayinlari, 1989), 1: 621; Ziya Kazici, Islam
Miiesseseleri Tarihi (Istanbul: Kayithan Yayinlari, 1991): 90.

3t Ozafsar vd, Hadislerle Islam, 1: 63.

32 Ali Muhammed Sallabi, Hz. Omer Hayati, Sahsiyeti ve Dénemi, trc. Mehmet Akbas (Istanbul: Ravza Yayinlari,
2008): 336.
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cilar1 disindaki cihetlere yonelik birtakim vasiyetlerini ifade eden vasiyetnameyi,
Islam kiiltiir ve medeniyetinde Miisliimanin titiz bir davranigi olarak degerlendir-
mek miimkiindiir. Aslinda vasiyet, kisinin 6liimiinden sonrasina miras olarak bira-
kacag1 malin1 gergek sahislara bagislamasi veya hayir kurumlarina teberru yoluyla
temlik etmesi, vakfetmesi seklinde gerceklesmektedir.”

“Vakfedilen bir malin hangi hayir islerinde kullanilacagini, ne sekilde yonetile-
cegini gosteren senet“** anlamina gelen vakfiye, bir yoniiyle vasiyetnameyle benzer-
lik gostermektedir. Ancak vasiyet 6ldiikten sonraya yonelik iken, vakfiye heniiz ha-
yatta iken gergeklestirilen bir hayir hareketinin belgesi veya oliime bagli sadaka-i
cariye kabilinden bir hayir cihetine yapilan bagisin senedi olabilmektedir. Vasiyet-
name ve vakfiye, sartlar1 itibariyle siireklilik ifade ettiginden ihtilaf aninda bagvu-
rulmasi gereken birer hakem durumundadirlar. Vakfiye, vasiyet gibi baglayicidir.
Vakfeden olse de devletler, yonetimler, nesiller degisse de uygulamaya esas alinan
vakfiye olmaktadir. Vakfedilen mallarin hem tapusu, hem kullanma kilavuzu, hem
de miisaderelere karsi koruyucusu niteligi tastyan vakfiyeler, ashab-1 kiram tarafin-
dan diizenlenen Asr-1 Saadet doneminin ilk yazili belge 6rneklerini teskil ederler.
[slam tarihi boyunca Islim cografyasinda kurulan devletler, genellikle vakif malla-
rin ve miilklerin korunmasi, idaresi ve idamesi gibi hususlar1 vakfiyelerde yer alan
sartlara gore gerceklestirmiglerdir. Islim cografyasinin gayrimiislimlerce isgal edi-
len bolgelerinde, vakif mallar {izerinde ortaya ¢ikan problemlerin hallinde de yine
vakfiyeler bagvuru kaynagi olmustur.

Vakfiyelerin arsivlenmesi gelenegine paralel olarak Islam tarihi boyunca olustu-
rulan devlet kurumlarinda benzer kayit sistemleri devreye girmis, kayitlar1 argivle-
mek tiim devletlerde bir gelenek haline gelmisse de evrak tanzimi ve arsivleme hu-
susunda Osmanli Devleti zirveye ulasmistir. Osmanli Devleti’nin diinyanin en bii-
yiik arsivine sahip olmasini Islam’dan aldig1 ilhamla arsivini olusturup korumasina
baglamak gerekir.

Kur’an ve siinnetin tesviki ile hayir yarisina girerek mallarini vakfeden sahabe-
den bazilar vakfiyelerini de Hz. Peygamber’in uygulamalar1 ve tavsiyeleri gergeve-
sinde tanzim etmislerdir.”® Ayrintili bazi hususiyetleri icermesi bakimindan en te-
ferruatli ve drnek bir vakfiye olan Hz. Omer’in vakfiyesinden bagka sahabe tarafin-
dan vakfiye olusturanlar olmustur. Ancak bu vakfiyeler arasinda Hz. Peygamber’le
ve onun faaliyetleriyle ilgisi bakimindan Hz. Ali'nin vakfiyesi ile Erkam b. Ebu’l-
Erkam’in vakfiyesi 6ne ¢tkmaktadir. Bizzat kaleme aldig1 vakfiyesinde Hz. Ali, 6nce
kendi miilkiyetindeki Yenbu’da bulunan arazilerini vakfettigini belirtmis, ardindan

3 Ibrahim Yilmaz, “Islam Hukukunda Vasiyet Yoluyla Varisleri Mirastan Mahrum Etmeye Yénelik Tasarruflarin

Sinirlandirilmast”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi 21/3 (Aralik 2017): 174; Orazsahet Orazov - Tahir Asirov, “Sov-
yet Tiirkmenistan’da Vakif Arastirmalar:: G. I. Karpov Ornegi”, BEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2 (Aralik
2017): 182.

¥ Osman Gazi Ozgiidenli, “Vakfiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42: 465.

> Abdurrezzak, el-Musannef, 10: 375; Nesai, “Cihad”, 44; Vakudi, Megazi, 3: 991; ibn Sa’d, Tabakat, 3: 242-244;
Hakim, Miistedrek, 6: 221.
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Hz. Peygamber’in Yenbu’'daki arazisinin vakif oldugunu kayit altina almigtir. Esa-
sen bu vakfiyeyi diger sahabe vakfiyelerinden farkli kilan da bu 6zelligidir. S6z ko-
nusu vakfiyede Hz. Ali: “Beni cennetine koymasi, atesi benden, beni atesten uzaklas-
tirmast igin Allah’in rizasini umarak Yenbu arazisini tasadduk ediyorum (vakfedi-
yorum)... Bu (vakfiye), Ali b. Ebu Talib’in mali hakkinda ikrari ve hiikmiidiir”, di-
yerek vakfini gergeklestirme amacini ve kararliligini ortaya koymustur. Hz. Ali;
“...Ali’nin ¢ocuklari kendi arazilerinin bakimini ve imarin gerceklestirdikleri gibi
onun (vakif arazinin) giivenliginden ve yonetiminden de sorumludurlar...” diyerek
kendisinden sonra miitevellilik gorevinin kendi ziirriyetince yiiriitilmesini istemis-
tir. “O (vakfin geliri), savasta, barista, hayirli islerde, akrabalara, yakin ve uzakta
olanlara her tiirlii ihtiya¢ aninda infak edilsin diye Allah yolunda ve onun ugrunda
yapilmis bir vakiftir,°soziiyle de vakfin gelirinin nerelere harcanacagini agiklams-
tir.

Hz. Ali, Yenbu'ya ilaveten Vadi’l-Kura, Ureyne ve Ra’d ad1 verilen yerlerde olan
arazilerini de vakfettigini yine bu vakfiyesinde beyan etmistir. “...bunlar satilmaz,
hibe edilmez ve Allah yolundan baskasina miras birakilmaz. Allah, onlari kabul
eder, fakat miras birakmaz,™ soziiyle de vakfin dertini boyutuna isaret ederek vakfi
kendi miilkiyetinden ¢ikardigini Allah’in miilki haline getirdigini ifade etmis ol-
maktadir.

Hz. Ali, vakfiyenin sonunda Hz. Peygamber’in vakfindan soyle bahsetmektedir:

“Yenbu’ civarindaki Rasulullah’in mali da Allah yolunda ve Allah
rizasi i¢in akrabalara, fakirlere, yoksullara, yolculara harcansin. Isci-
leri, emaneti inkdar etmeden, kendi mallar: gibi ¢caba sarf ederek arazi-
nin bakimini terk etmeden, ihmal etmeden orfe uygun bir sekilde on-
dan yesinler, arazinin bakumini yapsinlar ve ¢aligsinlar.”™®

Boylece Hz. Ali, Hz. Peygamber’e ait Yenbu’da bir arazinin oldugunu ve o ara-
zinin de vakif oldugunu ayrica belirtmigtir. Hz. Ali’nin Islam medeniyeti ve kiiltii-
riine kazandirdig: vakfiyesi, oldukga ayrintili kaydedilmis olmasina ragmen vakfina
kimlerin sahit oldugu belirtilmemistir.

Diger bir 6nemli vakfiye ise Hz. Peygamber’in ilk donem teblig faaliyetleri i¢in
merkez edindigi Erkam b. Ebu’l-Erkam’in “Daru’l-Erkam”™’ ad1 verilen evini vak-
fetmesi sonucunda tanzim ettigi vakfiyedir. O, tarihi kayitlarda “Darulerkam” veya
“Darulislam" olarak bilinen evini sahitler huzurunda Mescid-i Haram’a vakfetmis-
tir. Bu vakfina dair tanzim ettigi vakfiyesi soyledir:

% Abdurrezzak, el-Musannef, 10: 375.

¥ Abdurrezzak, el-Musannef, 10: 375.

3 Abdurrezzak, el-Musannef, 10: 375.

Hz. Peygamber’in Islam’1 tebligin ilk doneminde kendisine ikametgah olarak sectigi evdir. Darulislam olarak da
bilinir. Hz. Omer, bu evde Islam ile sereflenmistir. Bilgi i¢in bk. M. Asim Kéksal, , “Darulerkam”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8: 520; Ibn Sa’d, Tabakat, 3: 242-244; Hakim,
Miistedrek, 6: 2211.
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“Bismillahirrahmanirrahim, Bu, Erkam’in Safa tepesi hizasindaki
evini tasadduk ettiginin (vakfettiginin) belgesidir. Bu ev, arsasiyla bir-
likte Harem’e dahil edilerek harem olmugstur. Satilamaz ve miras bi-
rakilamaz. Hisam b. As ve Hisam b. Asin azath kélesi falan kisi buna
sahittirler.”

Erkam’in Islami tebligin ilk donemlerinde Hz. Peygamber’in faaliyetlerine tahsis
ettigi evini daha sonra Mescid-i Haram’a vakfettigi anlasiimaktadir. O, vakif eyle-
minin kesintiye ugramamasi igin vakiflarin vazgegilmez ii¢ ilkesini; “satilamaz, mi-
ras birakilamaz ve hibe edilemez,” seklinde kaydederek vakfiyesini akdetmistir.

2. HZ. OMER’IN VAKFiYESi ve MAHIYETiI

Asr-1 Saadet’teki vakif kiiltiiriinii anlamada Hz. Omer’in ayr1 bir 6nemi vardir.
Her konuda oldugu gibi vakfiye tanzimi de Islam tarihinde Hz. Omer’in gergekles-
tirdigi ilk uygulamalar ciimlesindendir. Hz. Omer, yazili bir belge kabilinden ilk
teferruath vakfiye tertip etmekle kalmayip, tasa naksedilmis kitabe sekliyle de “tas
vakfiye” diizenleyen ilk kisi olmustur.

Hz. Omer’in halifeligi déneminde fethedilen Filistin’de Halil daginda yer alan
Nuba kéyiinde Hz. Omer adina Omeri Mescidi ad1 verilen bir cami insa edilmistir.
Hz. Omer’e nispet edilen s6z konusu mescid, insa tarihi kesin olmamakla beraber
biiyiik bir ihtimalle fetihten sonra Hz. Omer’in talimatiyla inga edilmigtir. Omeri
mescidinin duvarinda yer alan bir taga naksedilen kitabedeki yazinin teknik agidan
heniiz gelismedigi bir zamana aitmis intiba1 vermesi, s6z konusu kitabenin Hz.
Omer’in emriyle tasa naksedildigine ihtimal vermektedir. Hz. Omer adina diizen-
lenmis olan kitabe vakfiye Ek: 1’de goriildiigii izere Arapga su sekilde kaydedilmis-
tir:

Ll ) as ol Uil ol pae i gall yaal 488 ) a8
“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla, bu Nuba (kéyii) arazisi, sinirlart ve et-

rafiyla Beyt-i Makdis’in Sahre’sine ve Mescid-i Aksa’ya vakiftir. Mii’minlerin emiri
Omer b. Hattab onu Allah Tadld’nin rizast icin vakfetti.”

Bu kitabenin, Islam tarih ve medeniyetinin ilk kitabe vakfiye rneklerinden biri
oldugu soylenebilir. Hz. Omer, Kudiis’ii baris yoluyla fethedince K&’b el-Ahbar’in
delaletiyle Yahudiler tarafindan ¢opliik haline getirilen Sahre’nin yerini bulup te-
mizletmis, eteginde toprak tasiyarak kendisi de bu ¢alismaya katilmigtir. Daha son-
ra da Sahre’nin oniine bir mescid yaptirmistir. Bu mescide Omer Camii denilmis-

* Ibn Sa’d, Tabakat, 3: 223-225; Hakim, Miistedrek, 6: 221.
1 alansab.net/forum/showthread.php?t=3797, erisim: 15 Eyliil 2018.
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tir.> Hz. Omer, Sahre’ye ve Mescid-i Aksa’ya Nuba kdyiiniin biitiin arazisini vak-
fetmistir. Bu durumu bir tasa yazdirdig: vakfiyesiyle belgelemistir.

Tas vakfiye geleneginin ilk érneklerinden birini ortaya koyan Hz. Omer, giinii-
miize kadar ulagan Islam medeniyetinin énemli bir uygulamasi olan yazili vakfiye
gelenegini de ortaya koymus olmaktadir. Hz. Omer, Hayber’in fethinde kendi pa-
ymna disen “Semg”* hurmaligini Allah Resuli’ne danismasi sonucunda hicretin
yedinci yilinda vakfetmigtir.**

Halifeligi doneminde ise Muhacir ve Ensar’dan ¢ok sayida sahabenin sahitligiyle
bir vakfiye tanzim etmistir. S6z konusu vakfiye tiim ayrintilariyla glintimiize kadar
ulagmistir. Ayrintili olmast yoniiyle Hz. Omer’in vakfiyesi Islam tarihi boyunca
tanzim edilen vakfiyelere kaynaklik teskil etmistir. Bundan dolay1 da ashab-1 kiram
arasinda vakif tesis edip vakfiye olusturanlar i¢in bir 6rnek olmustur. Bir bakima
Hz. Omer, ¢ok sayida uygulamaya ilk imza atan bir halife oldugu gibi vakfiye ak-
detme konusunda da énciiliik yapmistir. Onemli ve 6zellikli olmasindan dolay1 Hz.
Omer’in vakfiyesi bircok kaynakta yer almaktadir.*

Hz. Omer’in vakfiyesi ile ilgili kaynaklarda yer alan bazi rivayetlerde vakfiyenin
katibinin ve sahidinin Beytiilmal’de gorevli devlet memurlar1 oldugu kayithidir. Ay-
rica bu metinlerde “Emiri’l-M@’'minin™* unvan1 da ge¢mektedir. Bundan dolay:
sozlii olarak Semg hurmaliginin vakfedilmesinin Hz. Peygamber déneminde hicre-
tin yedinci yilinda, vakfiyenin akdedilmesinin ise Hz. Omer’in hilafeti doneminde
diizenlendigi soylenebilir.”” Cabir b. Abdullah: “Omer b. Hattab, hilafeti doneminde
vakfiyesini yazdirdiginda Muhacirlerden ve Ensardan olusan bir grup insani davet
etti, onlar da geldiler, vakfiyenin akdedilmesine sahit oldular. Bunun haberi halk
arasinda yayildi”™*® diyerek vakfiyenin Hz. Omer’in hilafeti déneminde yazildigini
agikca belirtmis olmaktadir. Cabir b. Abdullah, Hz. Omer’in vakfiyeye sahit tuttugu
sahabenin bu olaydan etkilenmeleri sonucunda ¢ok sayida vakfin ortaya ¢ikisini ise
su sozlerle ifade etmektedir: “Muhacir ve Ensar’dan mali imkan: olup da malin
ebediyyen satilmamak, hibe edilmemek ve miras birakilmamak iizere kesintisiz sa-
daka yapmayan (vakif kurmayan) kimse bilmiyorum,”* Cabir (r.a.) bu rivayetiyle
sahabenin vakfa olan ragbetini dile getirmektedir. Hz. Omer’in ashab huzurunda

Bilgi i¢in bk. Ismail Altun, “Hz. Peygamber déneminde Kudiis'te Mescid-i Aksa Var miydi?”, Turkish Studies
12/2 (Kig 2017): 16; Nebi Bozkurt, “Kubbetii’s-Sahre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26: 305.

Semg: Omer b. Hattab’in Hayber’de vakfettigi arazisinin ismidir. Bilgi i¢in bk. Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildan, 2:

84.

* Buhari, “Vesaya”, 22.

% Buhari, “Vesaya”, 3; Ibn Mace, “Kitabu’s-Sadakat”, 2396; Ebii’l Hasan Ali b. Omer Darekutni, Siinen-i
Darekutni (Beyrut: Miiessesetu Risale, 2004): 4403; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, 6: 264; ‘Ayni, ‘Umdetu’l-Kari,
11: 294.

6 Abdiirrezzak, el-Musannef, 10: 376; Buhari, “Vesaya”, 13.

47 Oztiirk, Vakiflar: 47.

8 Hassaf, Ebti Bekir Ahmed b. Omer es-Seybani, Kitabu Ahkadmi’l-Evkaf (Kahire: Mektebetii’s-Sekéfe ed-Diniyye:
1322): 6.

¥ Hassaf, Ahkamu’l-Evkaf, 6
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vakfiyesini akdetmesi Islim toplumunda o derece etkili olmustur ki Zeyd b. Sabit,
Muhammed b. Mesleme, Rafi’ b. Hudeyc gibi mali imkéni1 olan ¢ok sayida sahabe,
onu o6rnek alarak mallarini Allah yoluna vakfetmistir.”

Bircok kaynakta mevcut olan Hz. Omer’in vakfiyesi Sahih-i Buhari’de de yer
almakta olup Tiirk¢eye gevirisi soyledir:

“Abdullah b. Omer’den rivayet olunduguna gore, babasi Hz.
Omer (r.a.), Rasulullah (s.a.v.) zamanminda “Semg” denilen 6z mali
hurmaligi vakfetmek isteyerek: Ya Rasullah! Cok giizel ve kiymetli bir
hurmaliga sahip bulunuyorum. Bu malimi vakfetmek istiyorum, bana
ne tavsiye edersiniz? diyerek Hz. Peygamber’e basvurdu. Bunun tizeri-
ne Nebi (s.a.v.): Bu hurmaligin aslini (rakabesini) vakfet! Artik o sa-
tilmaz, hibe edilmez, vdris olunmaz, yalniz onun iiriinii infak edilir,
buyurdu. Omer de bu malini o suretle vakfetti. Gelirini, Allah yolunda
savasanlara, azatlik anlasmast yapmis kolelere, miskinlere, misafirle-
re, yolculara ve yakin akrabalarima vakfetti. Miitevellinin, vakfin
rakabesine tecaviiz etmeyerek yalniz nemasindan orfe gore yemesinde
yahut dostuna yedirmesinde de giinah yoktur.™"

Hadisle ilgili olarak Hammad, Abdullah b. Omer’in ve Hz. Hafsa’nin daha sonra
birer tarla vakfederek Hz. Omer’in vakiflarina ilavede bulunduklarini rivayet etmis-
tir.>

Abdurrezzak’in Musannefi ve Beyhaki'nin es-Siinenii’l-Kiibra adli eserinde ve
baska kaynaklarda yer alan bir rivayet ise yukarida meali verilen rivayete ilave bazi
bilgiler icermektedir.” Tiirkge olarak ifadesi soyledir:

“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla, bu, Allah’m kulu,
Mii’minlerin emiri Omer’in Semg hakkindaki yazisidir (vakfiyesidir).
Sayet Omer vefat ederse vakfin yonetimi, yasadigi miiddetce Hafsa’ya
ait olacak ve bahgenin iiriiniinii Allah’in diledigi sekilde sarf edecektir.
Onun oliimiinden sonra, ailesinden en dirayetli kimse miitevelli ola-
caktir. Vakfa kim miitevelli olursa, onun aslini asla satmayacak ve
kimseye bagislamayacaktir. Miitevellinin, ondan kazang saglamaksi-
zin onun meyvesini yemesinde veya arkadasina yedirmesinde bir sa-

0 Hassaf, Ahkamu’l-Evkaf, 6.

! Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed b. Abdullatif ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve
Serhi, Miitercimi ve Sarihi: Kamil Miras (Ankara: DIB Yayinlari, 1984), 8: 222; ‘Ayni, Umdetu’l-Kari, 11: 294;
Ibn Méce “Kitabu’s-Sadakat”, 2396; Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibra, 6: 264; Ebubekir Abdurrezzak b. Hemmam b.
Nafi’ el-Himyeri el-Yemani es-San’ani, el-Musannef (Beyrut: el-MektEbir’lislami, 1983), 10: 326.

2 Ebt Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. Hilal b. Esed es-Seybani, Miisnedii Ahmed b. Hanbel (Bey-

rut: Alemu’l Kiitiib, 1998), 2: 125.
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kinca yoktur. Vakfin geliri, Allah’in rizasina uygun olarak el aganlara,
yoksullara, misafirlere, yakin akrabaya, yolculara ve Allah yolunda
savasanlara dagitilacaktir. Tasadduk edilen bu mallar ve Hz. Mu-
hammed (s.a.v)’in bana vermis oldugu, benim de muhafaza ettigim
Vadi’deki 100 hisse / 100 vesk mal (arazi), hicbir eksiltmeye gidilme-
den Semg ile birlikte Allah Rasuliiniin bir emri ve siinneti olarak vak-
fedilmistir. Sayet Semg’in miitevellisi dilerse onun kazanciyla bu mal-
lar1 isletmek iizere bahgede ¢alistirmak icin bir kile satin alabilir. Bu
vesikay1 Muaykib yazdi, Abdullah b. Erkam sahitlik yapts.”™*

Hz. Omer’in vakfiyesi incelendiginde bir vakfiyede bulunmasi gereken ayrintila-
rin ilk resmi érneginin Asr-1 Saadet’te Hz. Omer tarafindan ortaya konuldugu soy-
lenebilir. Bu baglamda Hz. Omer’in tesis ettigi vakif, Islam tarihindeki vakaf gelene-
ginin ilk 6rneklerinden biri olarak kabul edilmektedir. Hz. Omer, Allah yolunda
vakfettigi mallara iliskin yazdirdig vakfiye ile vakif miiessesesinin kurumsallagma-
sinin temellerini atmistir, denilebilir. 1gerik bakimindan Hz. Omer’in vakfiyesinin,
katip secimi, sahitlerin tespiti, miitevellinin tayini, vakfin tevcih edilecegi yonler,
vakif malinin alinip- satilamayacag gibi bir vakfiyede bulunmasi gereken tiim 6zel-
likleri igerdigi goriiliir.

Yukarida Tiirkgesini verdigimiz iki ayri rivayetin birincisinde Hz. Omer’in
Hayber’deki Semg ad1 verilen hurmaligini vakfettigi bildirilmektedir. Ikinci rivayet-
te ise Semg arazisi ile birlikte Hz. Muhammed (s.a.v.)’in kendisine verdigini ifade
ettigi Vadi’deki 100 hisse /100 vesk araziyi de Semg arazisine ilave ederek vakfettigi
aciklanmaktadir. “Vadi”den maksat, Hayber’'den hemen sonra fethedilen Vadi’l-
Kura’dir. S6z konusu her iki araziyi de vakfeden Hz. Omer, her iki arazisini de kayit
altina alarak vakfiyesini akdetmigtir.”

Hz. Omer’in vefatindan sonra vakfin miitevellisi olan kiz1 Hz. Hafsa ve oglu Ab-
dullah da Hz. Omer’in vakfina ilaveten araziler vakfetmiglerdir. Semg hurmalig
vakfinin miitevellisi olan Hz. Hafsa, sonradan vakfa déhil edilen arazilerin de mii-
tevelliligini birlikte yliratmusgtiir.”

Hz. Omer’in vakfiyesi Hz. Ali ve Erkam b. Ebi’l-Erkam (v. 55/675)% gibi
sahabiler tarafindan hazirlanan vakfiyelerle karsilastirildiginda, onlarin vakfiyeleri-
nin, Hz. Omer’in vakfiyesi gibi ayrintili olarak tanzim edilmemis olmalar1 dikkati

> Abdiirrezzak, el-Musannef, 10: 376; Buhari, “Vesaya”, 13.

Hz. Peygamber doneminde bir 6lgii birimi olan “vesk”in miktar1 konusunda bir ittifak yoktur. 122 kg. kuru

gidaya tekabiil eden bir 6l¢ii oldugunu séyleyenler olmussa da bunun 200 kg. a tekabiil ettigini syleyenler de

olmustur. Bundan da her bir hisse miktarinin yaklagik 122-200 kg. tohum istiab eden bir arazi oldugu séylene-

bilir. Bilgi icin bk. Cengiz Kallek, “Vesk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,

2013), 43: 70.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Seyyid Ebi'l-Muati en-Niri (Beyrut: ‘Alemiv’l-Kiitiib, 1998), 2: 125; Nazif
Oztiirk, Elmalili M. Hamdi Yazir Goziiyle Vakiflar (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 127.

7 Ahmet Onkal, “Erkam b. Ebit'l-Erkam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1995), 11: 305.
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ceker. Hz. Omer’in vakfiyesi incelendiginde asagidaki ozellikleriyle one ¢iktigi go-
riildr.

2.1. Vakfiyenin Sekli Ozellikleri

Hz. Omer’den giiniimiize intikal eden vakfiye, vakfin sinirlarinin belirlenmesin-
de, vakif mallarinin muhteviyat: hususunda sonraki asirlarda meydana gelebilecek
karigikliklarin 6nlenmesine katki sunmasi bakimindan dnem tasimaktadir. Zira
vakfiye, hem vakifla ilgili sahislar1 belirleyici olmasi, hem de vakfin ebedi kilinmasi
anlamindaki baglayicilig1 yoniiyle 6nemli bir belge niteligindedir.

2.1.1. Katibin Belirtilmesi

Vakfedilen mallarin kayit altina alindigina dair bilgi; “Catinh I8 (Muaykib ka-
tipligini yapt1)” seklinde ifade edilmistir. Vakfiyenin katibi olan Muaykib, Hz.
Ebubekir doneminde beytiilmal gorevlisi olan Muaykib b. Eb Fatima (v. 662)’dur.
Hz. Omer de, Abdullah b. Erkam’1 ve Muaykib’1 beytiilmal (hazine) de gorevlen-
dirmigtir.”® Bu arada vakfiyenin de katipligini bu zata yaptirarak vakfiyeye bir res-
miyet kazandirmistir. Hz. Omer’in devletin énemli bir kademesi olan beytiilmalde
6nemli bir mevki ve yetkiye sahip kildig1 memurunu vakfiyenin kétibi olarak seg-
mesi, bu hayir faaliyetine ¢ok énem verdigini de gostermektedir. Hz. Omer’in yaz-
dirdig1 bu vakfiyesi onun neslinden olan insanlar ve alimler tarafindan muhafaza
edilerek, kitaplara da gegirilerek giiniimiize kadar ulasabilmistir. Beyhaki'nin Siine-
ninde yer alan bir rivayette tebeii’'t-tabiin donemi fakih muhaddislerden kabul edi-
len Yahya b. Said,” Hz. Omer’in vakfiyesi ile ilgili olarak: “Abdiilhamid b. Abdullah
b. Abdullah b. Omer b. el-Hattab, Semg hakkindaki yazili vakfiyenin bir niishasini
yazarak bana verdi,”® demistir. Bundan da Halife Hz. Omer’in, vakfiyesini yazili bir
belge seklinde evlatlarina ve torunlarina biraktig1 anlagilmaktadir. Ozellikle de to-
runu Abdiilhamid b. Abdullah b. Abdullah b. Omer tarafindan yazili niishalar1 ¢o-
galtilarak Yahya b. Said gibi 4limlere takdim edilmistir.® Onlar da onu muhafaza
etmisler, isin ehli olarak gordiikleri kimselere, alimlere vakfiyeyi istinsah ederek
kopyalarinin ¢ogalmasini saglamiglardir. Hz. Omer’in vakfiyesi, [slam alimleri tara-
findan hadis ve Islam tarihi kitaplarina kaydedilerek giiniimiize kadar yazili rivayet
yoluyla gelmistir.*

8 Mehmet Erkal, “Beytiilmal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 6: 91.

*®  Genis bilgi i¢in bk. Erding Ahatli, “Yahya b. Said el-Kattan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Anka-
ra: TDV Yayinlari, 2013), 43: 262.

% Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibrd, 6: 264.

61 Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibrd, 6: 264.

2 ibn Mace, “Kitabu’s-Sadakat”, 2396; Darekutni, “Kitabu’l-Ahbas”, 4403; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, 6: 264;
‘Ayni, ‘Umdetw’l-Kari, 11: 294; Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari, 8: 222; Abdurrezzak, el-Musannef, 10: 326;
Buhéri, “Vesaya”, 28.
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2.1.2. Sahitlerin Belirtilmesi

Hz. Omer, vakfiyesini yazdirirken sahitler bulundurmustur.®® Kimlerin sahit ol-
dugu da bu kayitlarda goriilmektedir. Vakfedilen mallarin kayit altina alindiginda
sahitlerin bulunduguna dair bilgi Arapga olarak soyle gegmektedir: « &i 4 S 3¢5
25Y) (Abdullah b. Erkam sahit oldu)”. Abdullah b. Erkam, Hz. Omer tarafindan
Beytiilmalin bagina gorevlendirilen itibarli, saygin bir devlet memurudur.®® Onun
devletin 6nemli kurumlarindan birini emanet ettigi giivenilir bir zat1 vakfiyenin
yaziminda bulundurmasi ve sahit tutmasi anlamlidir. Ayrica Sirma b. Ekva da Hz.
Omer’in malin1 vakfettigine sahit tutulmustur. Bu iki hiir sahidin yani sira orada
olan bir kélenin de sahit oldugu vakfiyede yer almistir. Goriildigii gibi Hz. Omer
vakfini kaydederken iki hiir bir de kole sahit bulundurmugtur.®® Bundan da vakif
gibi dnemli bir olaya en az iki hiir kisinin yazili sahit olmasi gerektigi anlasilmakta-
dir. Ayrica, Hz. Omer’in vakfiyesine ¢ok sayida Muhacir ve Ensar’1 sahit tuttugu,
onlarin bu olaya sahit olmalarinin onlarin vakfa olan istiyakini artirdigini ve bu sa-
yede vakif sayisinda ashab arasinda bityiik bir artig oldugu rivayet edilmektedir.*”

Hz. Omer’in vakfiyesine ¢ok sayida ashabi gahit tutma uygulamasi, daha sonraki
Islam devletlerinde bir teamiil halini almistir. Ozellikle Osmanli dénemi vakfiyele-
rinde, vakfiyelerin mahkemelerde akdedilmesi esnasinda ¢ok sayida toplum 6nde-
rinin, bolgenin ileri gelenlerinin, ilim adamlarinin, yoneticilerin hazir bulundurul-
duklarina belgeler sahitlik etmektedir.®®

2.1.3. Miitevelli ve Sorumluluklarinin Belirtilmesi

Vakiflarda devamlilik esastir. Vakfin devami i¢in bir yoneticiye ihtiyag vardir.
Vakfin yoneticisine kaynaklarda genellikle miitevelli denilmistir. Nazir veya kayyim
da denilmektedir. Nitekim Hz. Omer’in vakfiyesinde de miitevelli (& I5) seklinde
gegmektedir. Vakfi idare etme sorumlulugunu iistlenen miitevellinin belli bir sis-
tem icinde gorevine devam etmesi esastir. Hz. Omer 6rneginde oldugu gibi, bir ta-
sinmazi vakfeden kimse ilk miitevelli (yonetici) olabilecegi gibi, belirleyecegi baska
birini de miitevelli tayin edebilir. Miitevelli tayin edilecek kimse, diirtistliigii ile ta-
ninmis, toplumda sayginlik kazanmis giivenilir bir kimse olmalidir. Vakif kurucu-
su, bu ozelliklere sahip kendi soyundan birini de vakfa miitevelli tayin edebilir. Ni-

Buhari, “Vesaya”, 28.

¢ Buhari, “Vesaya”, 28.

% Abdullah b. el-Erkam b. Ebi’l-Erkam (Abdi Yegtis) el-Kuresi ez-Ziihri’dir. Zithre ogullarindandir. Hz. Peygam-
ber’in anne tarafindan akrabasi olup Mekke’nin fethinde Miisliiman oldu. Hz. Peygamber’in giivenini kazanan
Abdullah vahiy katipligi yapti. Hz. Peygamber’in ve Hz. Ebubekir’in diplomatik yazismalarin: idare etti. Hz.
Omer tarafindan Beytiilmal Emirligine tayin edildi. Hz. Osman’in halifeligi sirasinda vefat etti (644-656). Bilgi
icin bk. Ismail L. Cakan, “Abdullah b. Erkam?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lar1, 1988), 1: 102. Ayrica Beytiilmal igin bk. Mehmet Erkal, “Beytiilmal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 6: 91.

% Buhari, “Vesaya”, 28.

7 Hassaf, Ahkamu’l-Evkaf: 6.

Cok sayida sahidi olan vakfiyeler i¢in Urfa vakiflarindan Rahimiye Medresesi vakfiyesi igin bk. 205 nolu Urfa

Ser’iye Sicili, s. 276; Ridvan Ahmet Pasa Camii ve Medresesi vakfiyesi i¢in bk. 206 nolu Urfa Ser’iye Sicili, s. 779.
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tekim Hz. Omer bu hususa dikkat ¢ekerek toplumda en saygin kadinlardan biri
olan kendi kizi, Hz. Peygamber’in hanimi, Mi’minlerin annesi Hz. Hafsa
(27/648)’y1 vakfina miitevelli tayin etmistir. Aile vakiflarinda aileden gelen birinin
miitevelli olmasi geleneginin buradan geldigi ifade edilebilir. Hz. Hafsa’nin vakfa
miitevelli tayin edildigine dair bilgi Arapca olarak soyle gecmektedir: < ki) e 23
Legie (i il oa ) (iasall af 4y daia Lgasea (&7 (Vakaflarina kendi kizi Mi’minlerin
annesi Hafsa’y1 nazir /miitevelli tayin etti).”’

[lk yazili ve diizenli vakif olarak bilinen Hz. Omer’in vakfiyesinde; vakfina kimin
miitevelli, yonetici olacagini, nezaret ederek gozetip kollayacagini belirten Hz.
Omer, Hz. Hafsa’dan sonra da soyundan gelen dirayetli bir aile biiyiigiiniin miite-
vellilik yaparak vakiflarinin stirmesini istemistir.”® Nitekim vefat edinceye kadar
vakfin yoneticiligini Hz. Omer; Ondan sonra da Hz. Hafsa yiiriitmiistiir. Ondan
sonra Abdullah b. Omer ve evlatlar1 vakfi yonetmeye devam etmislerdir.”

Hz. Omer ve sahabeden bazilari tarafindan ilk drnekleri sunulan vakfiyelerde
miitevellinin belirtilmesi, tayin edilmesi gelenegi Osmanli déneminde tanzim edi-
len vakfiyelerde de 6nemli bir ilke olarak uygulanarak teamiil halini almigtir.”

Vakfin miitevellisinin ne derece vakiftan istifade edecegi ve vakiftan hangi sart-
larda istifade edilecegi vakif tarafindan vakfiyeye kaydedilmistir. Ayrica, miitevelli-
nin kendisi ve aile fertlerinin hangi 6l¢iilerde vakfin gelirinden istifade edebilecek-
leri, gerektiginde miitevellinin dost ve akraba gevresini ne dereceye kadar vakiftan
faydalandirabilecegi de belirlenmistir. Hz. Omer, vakfiyesine: “ of leals (3o (Ao zlia ¥
4 Joaie e Waa aaly ol g nalls Leie JSU” (Onu idare eden miitevellinin, ondan
kendisine kazan¢ saglamaksizin onun {riiniinden yemesinde ve arkadasina
/misafirine yedirmesinde bir beis yoktur),” seklinde kayit diiserek miitevellinin ve
cevresinin ne derece vakiftan istifade edebilecegi hususuna agiklik getirmistir.

2.2. Vakfiyenin ¢erigi

Asr-1 Saadet’te vakfiyelerin igeriginde vakfedilen mallarin durumu ile ilgili bilgi-
ler verilmektedir. Vakfedilen mallarin isimleri basta olmak tizere vakfedenin sartla-
r1 da eklenmektedir. Saadet asrindan giiniimiize kadar tiim Islam toplumlarindaki
vakif uygulamalarina érnek olan Hz. Omer’in vakfiyesi, icerik bakimindan ve tan-
zim edilmesi yoniiyle zeyl bir vakfiye 6rnekligi de ortaya koymustur. Ciinkii Hz.
Omer, Semg arazisini Hz. Peygamber’in huzurunda vakfetmistir. Halifeligi déne-
minde vakfiyesini olusturmustur. Daha sonra vakfina bagka araziler de katarak ge-
nisletmistir. Hatta Hz. Hafsa ile Abdullah b. Omer de Hz. Omer’in vakiflarina ila-

% Buhari, “Vesaya”, 28; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, 6: 264.

70 Miislim, “Vasiyye”, 15, 16; Abdiirrezzak, el-Musannef, 10: 376; Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibrd, 6: 264.

7' Muhammed b. Futtth el-Humeydi, el-Cem’u Beyne’s-Sahiheyn el-Buhdri ve Miislim, thk. Ali Hiiseyin Bevvab, 2.
Baski (Beyrut: Daru’n-Negr, 2002), 2: 188.

72 Urfa Yusuf Paga Vakfina evlad-1 vakiftan birinin tayin edilmesine dair bilgi i¢in bk. 225 nolu Urfa Ser’iye Sicili:
15; Adiyaman $eyh Abdurrahman Erzincani Zaviyesi Vakfi miitevellisinin evlad-1 vakiftan olduguna dair bk.
BOA, Cevdet Evkaf Tasnifi, 33137.

7> Buhari, “Vesaya”, 28.
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veler yapmuglardir.” Bu uygulama daha sonraki Islim toplumlarinda gelisen vakif
ilavesi ve vakfiye zeyli gelenegine temel teskil etmistir.

2.2.1. Vakif Malin Satilamayacagi

Bir malin vakfedilmesi eylemi, o malin satilmasini énleyen 6nemli bir husustur.
Allah Resul’iiniin Hz. Omer’e “l <diais Lhal cauia <l of” (dilersen aslini vakfet
ve onu sadaka kil)” seklindeki tavsiyesi, onun ¢ok igten gelen bir duygu ile onu
vakfetmesine yol agmustir. Fevkalade samimi duygularla Allah rizasi igin malim
vakfeden Hz. Omer, bu malin ebediyen vakif olarak kalmasi ve bu hayrinin kesinti-
ye ugramamasi i¢in dnemli bir kaideyi asirlar1 asan uygulamalara esas olmaya yete-
cek tarzda koymustur. Bu da onun “lbal ¢lu ¥ 45” (onun ash satilamaz)” diye koy-
dugu temel kaidedir. Bu kaide ile vakfin satilmasinin dniine ge¢ilmistir. Asirlar bo-
yu Islam devletlerinde uygulanan vakif teamiilii de Hz. Peygamberin beyanlar te-
melinde Hz. Omer’in ortaya koydugu bu kaide ¢ercevesinde uygulanagelmistir.

2.2.2. Vakif Malin Hibe Edilemeyecegi

Vakif mallarin satilmasina imkéan verilmedigi gibi bu mallarin bagkalarina hibe
edilmesinin de 6niine gegilmistir. Hz. Omer, vakfiyede belirttigi tizere “c 5 ¥
(hibe edilemez)”” s6zii ile vakif mallarin insanlar arasinda menfaat temin etmek,
itibar gérmek veya mevki-makam temin etmek amaciyla kullanilmayacagini ifade
etmek istemistir.

2.2.3. Vakif Malin Miras Birakilamayacagi

Vakfedilen malin mirasa birakilmamasi hususu, o malin hayir tizere islemeye
devam etmesi i¢in 6nem tasir. Vakfedilen malin miras bir mal olarak sonrakilere
intikal etmesi, sonraki kusaklarda kisisel menfaat i¢in kullanilmasinin kapisini ara-
layacaktir. Oysa vakif mal, Allah’in rizasini elde etmek amaciyla toplum yararina
vakfedilen maldir. Sahih vakiflarda vakif malin miras seklinde intikali mimkin
degildir. Bununla birlikte Hz. Omer’in vakfiyesinde vakfin idaresinin /tevliyetinin
kiz1 Hz. Hafsa’ya ve aile bireylerine havale edildigi goriilmektedir.”® Bu durumun
bir miras olarak algilanmasi hususu fevkalade yanlis olur. Ancak kisinin vakfettigi
malini en iyi devam ettirecek kisinin kendi neslinden biri olmasi: durumunda vak-
fin isleyisinin daha bir hassasiyetle devam edecegi siiphesizdir. Vasiyet edilen kisi
Hz. Hafsa gibi toplumun en giivenilir fertlerinden biri olunca vakfin idareciligi go-
revinin toplumun en faziletli insanlarina birakilmasinin esas alinmas: gerektigini
ortaya koymaktadir.

Vakif mallarin, insanlarin miras mali gibi degerlendirilmesi yanlis bir anlayis ise
de babasindan, dedesinden intikal eden manevi bir deger, manevi bir miras olarak

7 Hamdi Déndiiren, Islim Hukukuna Gére Giiniimiizde Vakif Meseleleri (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2016): 27.
7> Buhari, “Vesaya”, 28.
76 Buhari, “Vesaya”, 28.
77" Buhari, “Vesaya”, 28.
78 Buhari, “Vesaya”, 28.
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degerlendirilmesinin vakif mallarin korunmasi ve onlara daha fazla saygi duyulma-
sina vesile olacaginda siiphe yoktur.

2.2.4. Vakif Gelirlerinin Sarf Edilecegi Yerler

Vakif gelirlerinin sarf edilecegi yerler, genellikle vakifin vakfiyede belirttigi yer-
lerdir. Vakif kurucusu vakfiyeyi tanzim ederken vakif gelirlerinin nerelere, ne sekil-
de harcanacagini da belirtir. Vakif gelirlerinin harcanacag: yerlerin, gorevlerin ve
hizmetlerin belirlenmesinde vakfiye, birinci derecede delil hiikmiindedir. Hz.
Omer’in vakfiyesinde vakfin gelirinin sarf edilecegi yerler: « «2830 5 2 jall 5 ¢ aall
«Jad) (pl sy alall g ) Jos A5 ”, “Vakaf, fakirler, yakin akrabalar, 4zt edilecek kole-
ler, Allah yolunda cih4d edenler, misafirler ve yolda kalmis kimseler i¢indir,”” de-
nilerek belirtilmistir.

Hz. Omer, vakfina miitevelli olanin hurma bahgesinin meyvelerinden yemesin-
de bir sakinca gérmemistir. Ayrica, Hz. Omer, miitevelliyi vakif mala zarar vermek-
ten nehyetmistir. Miitevelli, bahgenin meyvesini satmayacak, biriktirip zengin ol-
maya ¢aligmayacaktir. Ancak 6rfe uygun bir sekilde ihtiyaci nispetinde yemesinde,
misafirine veya arkadagina yedirmesinde bir sakinca yoktur. Bu durumun vakif ku-
rucusu i¢in de gegerli oldugunu vakfiyeye not diismiistiir.

Hz. Omer’in vakif kurucusu ve miitevellisi i¢in koydugu bu kaideden su sonuca
varabiliriz: Vakif kurucusu veya miitevellisi, vakfin gelirinden, vakif bah¢enin mey-
vesinden, vakif bir fabrika ise imal ettiginden, tirettiginden ihtiyaci nispetinde isti-
fade edebilir, misafirine veya arkadasina da yedirebilir. Nitekim ticari kervanlarla
sefere ¢ikan Miislimanlardan yolu Semg hurma bahgesine diigsenlerin orada konak-
ladiklar1 ve bahgenin hurmalarindan kendilerine ikram edildigi rivayet edilmekte-
dir.®

SONUC

[slAm tarih ve medeniyetinin en uzun omiirlii miiesseselerinden biri vakif ku-
rumudur. IslAim toplumunun hayirsever insanlarinin gesitli amaglarla bagisladigi ve
onun tiim fertlerinin farkli vesilelerle istifade ettigi vakif, hukuki hiiviyetini vakfiye
ile kazanir.

Vakfiye, vakif mallarin kayit altina alinmasi, onlarin korunmasy, isletilmesi, ida-
re edilmesi, hayir yola yapilacak harcamalarin kazanilma ve harcanma usullerinin
ortaya konulmasi gibi hususlarin kaydedildigi bir tapu senedi niteligindedir. Hayir-
sever insanlarin Allah rizasi i¢in toplum yararina vakfettikleri mallarini kayit altina
almas1 ve bu mallarin ileriye doniik vakfedilme cihetlerine uygun olarak kullanil-
malarina hukuki bir dayanak teskil etmesi bakimindan vakfiye ayr1 bir 6neme sa-
hiptir.

7 Buhari, “Vesaya”, 28.
80 Ebt Davad, “Imare”, 18,19.
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Vakfiye sayesinde vakif mallar miisadere edilmekten, art niyetli insanlarin isga-
line ugramaktan ve insanlarin sahsi menfaatlerine alet olmaktan korunmus olur.
Vakfedilen mallarin yiizyillar boyu aktif bir sekilde topluma hizmet vermesinin ki-
lavuzu da yine vakfiyedir.

[slam tarih ve medeniyetinin temel kurumlarindan biri olan vakif miiessesesinin
yonetim rehberi niteligi tasiyan vakfiyenin temel 6zellikleri ilk defa Hz. Peygam-
ber’in tavsiyeleri 15181nda Hz. Omer tarafindan ortaya konulmugtur. Ondan sonra
onun soyundan gelen nesiller ve onun icraatlarini tarihe mal etmeye ¢alisan alimler
biiyiik bir titizlikle onun vakfiyesini muhafaza etmeye calismiglardir. Hz. Omer’in
vakfini idare eden torunlari, alimlerle irtibatli olarak vakfiyeyi istinsah ederek niis-
halarini alimlere takdim etmislerdir. Onlar da Hz. Omer’e gosterdikleri saygi ile
onun vakfiyesini kitaplarina kaydederek tarihe mal etmislerdir. Tarih boyunca Hz.
Omer’in vakfiyesi ornekliginde tiim Islam toplumlarinda titizlikle tanzim edilen
vakfiyeler, en teferruath sekline Osmanli déneminde kavusmuslardir.

Hz. Omer’in vakfiyesine katip ve sahit olarak secilen kisilerin devletin saygin
memurlar: olmasi, vakfiyelerin olusturulmasinda toplumun en saygin insanlarinin
etkin rol almasi anlamina gelmektedir. Bu uygulama Islim tarihi boyunca gercek-
lestirilmistir. Bu anlayisin bariz 6rnegi ise, Osmanli dénemindeki uygulamalarda
goriilmektedir. Nitekim bu uygulamanin Osmanlr’da tatbik edildigi, mahkemelerde
kadilarin huzurunda, mahkeme kétiplerince tanzim edilen vakfiyelere toplumun en
saygin kisileri olan miiftiilerin, imamlarin, esnafin sahit kilindig1 Islam tarihi bo-
yunca akdedilen vakfiyelerde tespit edilebilmektedir. Bu durum Hz. Omer tarafin-
dan temeli atilan vakfiye diizenlemesinin Osmanli toplumunda olduk¢a karsilik
buldugunun gostergesidir.

Hz. Omer’in vakfiyesinde vakfedilen malin ismi, cinsi ve yeri belirtilmistir. Vak-
fin hangi amaca yonelik gerceklestirildigi de ayrica ortaya konulmustur. Ozellikle
de vakfi idare edecek ve gidisatin1 denetleyecek miitevelli ve nazirin da o6zellikleri
belirlenmistir. Hz. Omer’in miitevelli ve nazir olarak kiz1 Hz. Hafsa’y1 tayin etmesi,
vakf1 yonetecek kisilerin faziletli, giivenilir ve saygin olmasi gerektigini ortaya koy-
maktadir. Ayrica Hz. Hafsa gibi saygin bir kadinin asr-1 saadette vakfin miitevellisi
olarak tayin edilmesinin ¢aglar1 asan ¢ok onemli bir mesaj niteligi tasidig1 ortada-
dir.

Hz. Omer’in anlayisi ve uygulamasi ¢ercevesinde Osmanli déneminde gelistiri-
len vakfiye, altin yaldizli miirekkeple ve en kaliteli kagitlara yazilarak, mahkemeler-
de kadinin huzurunda giivenilir bir mahkeme katibinin yazmasiyla, yoredeki en
saygin insanlarin sahitligiyle olusturulmustur. Bir bakima topluma mal edilen bir
vakif miilk, toplumun saygin insanlari tarafindan da sahiplenilmistir. Malin1 vakfe-
den hayirseverlerin kaydi, mahkemede olusturulan vakfiye ile hukuki bir hiiviyete
kavusturularak giivence altina alinmistir. Hukuki bir giivence niteligi tasiyan vakfi-
yelerin, devletin itibarli kurumu olan mahkemelerde akdedilmesinin bir teamiil
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haline gelmesi, vakif miiessesesinin Islam Medeniyetinin saygin kurumlarindan biri
haline gelmesine 6nemli katki saglamustir.
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Ek 1: Hz. Omer’in Filistin’in Nuba kéyiinii Mescid-i Aksa’ya vakfettigine dair
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Oz

Islam tarihinde kadinlarin ilmi hayatta etkin rol iistlendikleri devirlerin basinda Memliikler
donemi gelmektedir. Soz konusu donemde toplumda seckin kadinlardan bazilar: vakiflar kurarak
egitim kurumlarim desteklemisler ve bazilari da ilmi faaliyetler icerisinde yer almiglardir. Egitim
kurumu yaptiran kadinlarin genellikle yonetici siniftan, ilmi faaliyetlerde bulunanlarin ise ge-
nellikle ilmiye sinifina mensup ailelerden oldugu goriilmektedir. Ozellikle IX. (XV.) yiizyil Memliik
tarihgilerinin ilimle ilgilenen kadinlar: kayit altina aldiklarim séylemek gerekmektedir. Stiphesiz
bu durumun ortaya ¢ikmasimda onlarin hocalari arasinda kadinlarin ¢ok sayida olmasi da etkili
olmustur. Bu donemde ilmi faaliyetleriyle one ¢ikan ve aym zamanda tarihgi 6grencileri sayesinde
hakkinda bilgi sahibi olunan kadinlardan biri, Meryem el-Ezraiyyedir. VIII. (XIV.) ytizyilda ya-
sayan ve Hanefi mezhebine mensup Meryem'in, ilmiye sinifina mensup ailelerde genellikle goriil-
diigii gibi ¢ok kiigiik yaslardan itibaren ilim meclislerine katilimi saglanmigstir. Donemin megshur
hocalarindan muhtelif alanlara dair dersler alsa da hadis ilmine yogunlasmistir. Makalede, on-
celikle Meryem’in aile gevresi ele alinacaktir. Daha sonra tahsil hayat: ve 6grencileri incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Memliikler, [lim, Kadin, Meryem el-Ezraiyye.
Abstract

The Mamluk period is considered as the first era in which influencial role was being played
by women in intellectual life other than all other periods in Islamic history. In this period, some
of the elite women in the society has supported the educational institutions by establishing foun-
dations while some of them were involved in intellectual activities. It can be seen that those who
had established educational institutions were mostly from the administrative class, and those who
were in the intellectual activities usually came from the scholarly backgrounds. Especially, it needs
to be said that 9" (15") century Mamluk historians recorded women who were involved in scho-
larship. Clearly, existence of a large number of women among their teachers also played effective
role for the emergence of this situation. Maryam al-Adhra‘iyyah is one of the woman scholars,
who was prominent in her intellectual activity and known by her historian students. Maryam
lived in 8" (14") century and she was connected to the Hanafi School, as often the case in scholarly
family in that period, her participation of the intellectual activity had started from very young
ages. In addition to the fact that she received education from famous teachers in various fields in
that period, she concentrated herself in Hadith studies. In this paper, firstly we try to highlight
Maryam’s family background, then her intellectual life and her students will be examined.

Keywords: Islamic History, Mamluks, Science, Woman, Maryam al-Adhra‘iyyah.
Extended Summary

Prophet Muhammad has recommended not only Muslim men as well as Muslim women
to pursue knowledge. Indeed, one of the prophet Muhammad’s beloved wives, Aisha acted ac-
cordingly and appeared as one of the leading learned women and became an example to women
for centuries. Although, as it was seen that there were some women intellectuals existed after
the prophet Muhammad, it is hard to say that this interest is sufficient enough according to
information transferred by the sources. However, it is observed that the situation has changed
in a great deal when it comes to Mamluk period. During this period, it attracts our attention
that women not only established institutions which support scholarly activities also their par-
ticipation of the activities was significantly different from the previous periods, too. As a result
of this, historians of the period compared to the earlier centuries, reserved relatively more
space for women.
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It can be seen that women played a significant role in intellectual life and specially were
interested in science of hadith literature in the Mamluk period, when a large number of female
scholars have been educated. As a result of this, the famous scholars of the period, such as Dha-
habi, Tajuddin as-Subki, Takiyuddin al-Fasi, Ibn Hajar and Suyuti were all taught by women
scholars of the time best known for their scholarly proficiency and status. Furthermore, in this
period, there was an increase in the number of compiled specific books regarding teacher-stu-
dent relations by some of these women who had an exceptional position in scholarly life. One
of these women is Maryam al-Adhra‘iyyah who is known by her fame in scholarship and aut-
hority in the field of hadith literature and also special regard was given for her by her student
Ibn Hajar. As a matter of fact, Ibn Hajar authored a book called Mujam regarding the teachers
of Maryam and also conveyed important information about her in his other works.

Maryam, who passed away in 805 (1402-1403), lived the most significant part of her life
in MamluK’s capital city Cairo. There is no written record regarding her marital status. Her
scholarly family who engaged in scholarship over two generations had made positive contri-
butions to her educational life. In fact, Maryam easily accessed intellectual environments, in-
creased her knowledge to the depth and specially gathered the hadith narrations from elder
prominent hadith scholars, and therefore she became authority in the field.

The most common tradition of bringing the children of the scholarly to education councils
starting from the very young ages, which was widely seen in the Mamluk period, was also the
case for Maryam. Maryam participated such meetings in early age and received participation
certificates from prominent hadith scholars of the period and had reputation in the narrative
of hadith by being the only one in some narrations. Being a member of the scholarly family,
one of the important factors made her become a prominent scholar.

Although she had many teachers during her educational life, there two of her important
mentors who shaped her scholarly life were Abu al-Hasan Ali b. Omar al-Wani and Yunus b.
Ibrahim ad-Debusi. The number of male teachers is very high, but the number of female teac-
hers is 28. However, there is no possibility to make any evaluations about the influence of
female teachers on Maryam.

Maryam predominantly had read books on hadith literature when he was in school. Besi-
des, Maryam read books about Islamic jurisprudence, its principles and history. As she studied
these works through Samaa ‘and Qiraat (reading by the teacher) which require face to face
meetings with teachers as well as through Jjaazah (permission to transmit) obtained herself an
authority to transmit hadith texts. It is noteworthy that especially the works that she studied
on the science of Hadith were mostly described as the golden age of this scholarship belongs
to (8M-9%) centuries. Maryam studied the works of contemporary scholars which included her
teacher al-Wani and Debusi’s works such as Mujam.

There is no evidence that the lessons taken by Maryam were in the education institutions
such as madrasah and hanqah or in the homes of the teachers. In the same way, it was not
known where she gave her lectures. However, they are highly likely to be outside official insti-
tutions. Mary took an active part in the learning of religious sciences in childhood. As a matter
of fact, from the very early ages, she took part in the Samaa’ meetings of the prominent teachers
and obtained certificates from some of them. However, in the following years, historians con-
veyed less information about her educational life. It can be considered that when Maryam came
to the age of marriage, it could be thought that she devoted herself to the learning circle and
historians were insufficient in the transfer of more information on these issues.
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Maryam was a prominent scholar of science of Hadith, and it was known that she had 36
students, 6 of whom were females. The two names among her students were the most signifi-
cant ones, one of them was Ibn Hajar, who is known for his Shafi i fagih and muhaddith aspects.
The other one was the Meccan historian and Maliki faqih Takiyuddin al-Fasi.

Among the works that Maryam studied there were chapters of hadith, amali books, which
were compiled by Hadith notes that were taken in the orthography lecture, forty hadith books
called ‘Arbain’ came first. Even though there was no detailed information about the works that
she taught, it was seen that he preferred to instruct her students some of the works which she
studied throughout her education life. Mujam alike and forty hadith were among the works
that frequently taught in scholarly meetings.

When the sectarian distribution of the students is examined, it is seen that the Shafi ‘i sect
was predominant. As a matter of fact, Maryam had fifteen Shafi i, five Maliki, three Hanafi
and one Hanbali students. Although Maryam was a member of the Hanafi sect, it was pretty
normal that she had students from different sects, given that they have benefited from the ha-
diths rather than the figh.

During the Mamluk, it was observed that women also had right to scholarly traveling. In
fact, Maryam has joined some scholarly meeting in cities outside of Cairo. It is also important
to say that scholarly travels were also paid attention to by the students of Maryam. Her students
were very eager to learn from the prominent scholars of the time. This situation undoubtedly
has made Maryam’s reputation spread in the field of hadith in various cities. Geographical mo-
bility of Maryam’s students also provides clues about the scholars’ relations between Cairo and
Mecca.
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GIRIS

Bir medeniyetin gelismislik diizeyini gosteren dl¢iitlerden biri, kadinin toplum-
sal hayattaki yeridir. Islim medeniyeti ele alindiginda Islamiyet’in ilk yillarindan
itibaren kadinlarin ilmi faaliyetlerle ilgilendigi goriilmektedir. Siiphesiz bu konuda
Hz. Peygamber’in hanimi Hz. Aise’nin (6. 58/678) ilmi kisiligi dikkat cekmekte ve
o, sonraki dénemlerde yagayan kadinlar i¢in 6rneklik teskil etmektedir. Islam tari-
hinde kadinlarin ilme olan ilgi diizeyi ylizyildan yiizyila cogratfyadan cografyaya
inisli-cikish ve farkli seviyelerde olagelmistir. Resmi tarihin igerisinde yeterince yer
bulamayan kadinlarin, Memliikler donemine (648-923/1250-1517) gelindiginde
devlet adamlarinin ve eslerinin tesviki ile birlikte hem ilmi hayattaki goriinirli-
glinde bariz bir artis s6z konusu olmus hem de 6zellikle biyografik eserlerde kadin-
lara daha fazla 6n plana ¢ikmistir. Ornegin Ibn Hacer’in (6. 852/1449) ed-Diirerii’l-
kamine fi a‘yani’l-mieti’s-samine adli eserinde vyaklasik 200, Sehavinin (6.
902/1497) ed-Dav’ii’l-lami‘ li-ehli’l-karni’t-tdsi adli eserinde ise 1075 kadinin biyog-
rafisi bulunmaktadir. Bununla birlikte bu eserlerde yer verilen kadinlarin toplum-
daki seckin sahislar arasinda yer aldig1 ve bunlarin genellikle devlet adamlarinin
hanimlar1 ya da kizlar1 veyahut ilmiye sinifina mensup oldugu goriilmektedir. Cok
sayida kadin alimin yetistigi Memliikler doneminde, kadinlarin ilmi hayatta etkin
bir rol iistlendigini soylemek miimkiindiir. [lmi faaliyetler icerisinde olan kadinlar,
daha ziyade hadis ilmiyle ilgilenmislerdir. Kadinlarin hadis ilmine olan tevecciihii-
niin arka planinda yatan unsurlar, tespit edilmeyi beklese de bazi kadinlarin hadis
alaninda oldukga etkili oldugu ve meshur alimlere hocalik yaptig1 gortilmektedir.
Nitekim s6z konusu donemde meshur alimlerden Zehebi’nin (6. 748/1348) yiiz tig',
Taceddin es-Siibki’nin (6. 771/1370) on dokuz? ibn Hacer’in elli {ig* ve Siiy{iti’nin
(6. 911/1505) otuz ti¢ kadin hadis hocasi zikredilmektedir.*

[lmi faaliyetlerde rol alan kadinlarin egitimi, genellikle yakin akrabalarindan ho-
ca olanlarla kiigiik yaslardan itibaren baglardi.” Kiigiik yaslardan itibaren dénemin
meshur ve yash sahsiyetlerinin ilim meclislerine daha ¢ok katilimin saglandig: tes-
pit edilmistir. Ciinkii kiigiik yasta hadis rivayetlerinin dinlendigi 6nde gelen bir ha-
dis hocasi vefat ettiginde, ondan hadis nakleden hayattaki son kisi olabilme firsatini
yakalamak daha sonraki yillarda ilmi s6hret elde etmeyi saglayabilmektedir.®

! Detayli bilgi i¢cin bk. Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mu temu Siiyiifi’z-
Zehebi, ngr. Ruhiyye Abdurrahman Siiyufi (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990).

?  Detayl bilgi i¢in bk. Jonathan Berkey, “Al-Subki and His Women”, Mamluk Studies Review 15 (2010): 1-17.

3 Bu kadimlar hakkinda bk. Muhammet Yilmaz, Ibn Hacer’in Hocalar: Baglaminda Kadin Hadisgiler (Ankara:
Arastirma Yayinlari, 2008), 127-191.

*  Detayh bilgi i¢in bk. Ismail Yigit, “Memliikler Zamaninda (1250-1517) Kadin”, Diyanet [lmi Dergi 40/2 (2004):
141; Jonathan Berkey, Ortacag Kahire’sinde Bilginin Intikali: Islami Egitimin Sosyal Tarihi, trc. Ismail Eris (Is-
tanbul: Klasik Yaynlari, 2015), 203.

> Ornekler igin bk. Berkey, Ortacag Kahire’sinde Bilginin Intikali, 196-197.

¢ Ornek i¢in bk. Berkey, Ortagag Kahire’sinde Bilginin Intikali, 205-206.
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[Imi hayatta miistesna bir konum elde eden bu kadinlardan bazilarinin hoca-
talebe iligkilerine dair miistakil kitaplar telif edildigi nakledilmektedir. Bunlar ara-
sinda yer alan Esma bint Abdullah (6. 867/1462),” Zeyneb bint Abdullah (6.
846/1442)® ve Fatima bint Halil'in (6. 838/1434)° hocalarinin listelendigi Mesyeha
adli eserler telif edildigi aktarilmaktadir. Ancak bu eserlerin giintimiize ulasip
ulagsmadig1 mechuldiir.

Makalede ele alinan Meryem el-Ezraiyye (6. 805/1402-1403) i¢in de hocalarina
ve hocalariyla arasindaki talebelik iliskisine dair bir eser telif edilmistir. Kehhale, bu
eserin Meryem tarafindan tahrig edildigini ifade etmektedir.'’ Kandemir ise Dari’l-
kiitiibi’l-Misriyye’de Hadis 1421 numarada kayith olan niishanin Sibt Ibn Hacer"
tarafindan yazildigini zikretmektedir."” Eserin nesrini yapan Muhammed Osman
ise ayni1 kayit yeri ve numarasini isaret ederek Ibn Hacer tarafindan tahrig edildigini
belirtmektedir.”> Mohsen Abdelaty Haredy Khalifa, Leiden Universitesinde tez ¢a-
lismasi olarak sundugu nesrinde s6z konusu Mu ‘cenr’in 7 niishasinin bulundugunu
zikretmektedir. Bunlardan Dari’l-kiitiibi’l-Misriyye’de Hadis 1421 numarada ka-
yith niishanin Ibn Hacer tarafindan tahri¢ edildigini, Ibn Hacer’in Ramazan 803
(Nisan-Mayis 1401) tarihinde bu eseri kaleme aldigini ve ¢aligmanin bu niishaya
dayandigini, bu niishadaki bazi bosluklarin diger niishalarla karsilastirilarak gide-
rilmeye ¢alisildigini'* ve bu niishanin Rebiiilevvel 872 (Eylil-Ekim 1467) tarihinde
Ibn Hacer’in torunu tarafindan temize ¢ekildigini aktarmaktadir.'* Onun verdigi bu
bilgiler, Kandemir’in verdigi bilgi ile ¢elismektedir. Bununla birlikte yedi farkli
niishay1 gérmiis olmasi dolayisiyla Khalifa’'nin tespitlerinin dogru oldugunu ve s6z
konusu Mu ‘cem’in Ibn Hacer tarafindan yazildigini diigiinmemiz miimkiindiir.
Muhammed Osman’in nesrinde 283, Mohsen Abdelaty Haredy Khalifa'nin nesrin-
de ise 324 sahis, Meryem’in hocasi olarak belirtilmektedir. Elinizdeki ¢alismada bu
iki nesir, kargilastirilarak kullanilmistir.

Memliikler doneminde ¢ok sayida kadin ilmi faaliyetlerde aktif bir sekilde yer
almis olsa da onlarin ¢ok azi hakkinda kaynaklarda detayl bilgi bulmak miimkiin-
diir. Sahip olduklar: sohret sayesinde tarihgilerin dikkatini ¢eken kadinlar arasinda

7 Ebil-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi, ed-Davii’l-lami < li-ehli’l-
karni’t-tdsi ‘(Beyrut: Dari’l-Cil, ts.), 12: 6-7.

8 Sehavi, ed-Dav ii’l-lami § 12: 43.

®  Sehavi, ed-Dav ii’l-lami § 12: 91.

Omer Riza Kehhale, A lamii’n-nisa fi 4lemeyi’l- Arab ve’l-Islim (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, ts.), 5: 37.

" Ibn Hacer’in torunu Yusuf b. Sahin (6. 899/1493) hayat1 hakkinda bk. Sehavi, ed-Dav il-lami 5 12: 313-317.

2 Yagar Kandemir, “Ibn Hacer el-Askalani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinla-
r1, 1999), 19: 525.

3 Ebirl-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, Mu temii’s-Seyha Meryem, nsr.
Muhammed Osman (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2010), 35.

4 Mohsen Abdelaty Haredy Khalifa, Female Transmission of Hadith in the Mamluk Period: An annotated edition
and study of Ibn Hajar’s Mujam Ash-Shaykhah Maryam (Doktora Tezi, Leiden University, 2014), 9.

5 Khalifa, Fernale Transmission of Hadith, 10.
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yer alan Zeyneb bint Kemal (6. 740/1339) ve Aise bint Muhammed es-Salihiyye'nin
(6. 816/1413) Memliik $am’inda hadis rivayetindeki konumu Asma Sayeed tarafin-
dan ¢alisiimistir.'® Ulkemizde Fatma Kavsut, Sehavi'nin ed-Dav’ii’l-lami adl eserini
merkeze alarak Memliikler doneminde hadis ilmiyle ilgilenen kadinlar1 yiiksek li-
sans tezinde,"” Muhammed Yilmaz da kitabinda meghur alim ibn Hacer’i merkeze
alarak onun kadin hocalar1 ¢ergevesinde kadin hadiscileri'® ele almistir. Memliikler
doneminde kaynaklarda izi siiriilebilen bir diger kadin, déonemin ilmi hayatinda
etkin ve genis bir ilmi ¢evreye sahip oldugu anlasilan Meryem el-Ezraiyye’dir. Bu
calisgmada Meryem’in aile gevresi, egitim hayati ve yetistirdigi 6grenciler ele alina-
rak ilmi hayattaki konumu ve ilmi hayata katkis: incelenmeye ¢alisilacaktir. Calis-
ma, genel olarak Islam diinyasinda kadinlarin ilimle istigali konusundaki olumsuz
alginin Memliikler déonemindeki durumu yansitmadigini Meryem el-Ezraiyye’nin
hayati tizerinden ele almay1 hedeflemektedir.

1. YETISTIGI ILMI ORTAM

Meryem el-Ezraiyye’nin dogum tarihi hususunda tarihgiler farkli rivayetler ak-
tarmaktadir. Onun dogum yilin1 Ibn Hacer', Makrizi (6. 845/1442),% Takiyyiiddin
Ibn Fehd (6. 871/1466),> Sehavi (6. 902/1497)* ile modern arastirmacilardan
Omer Riza Kehhale? ve Zirikli** 719 (1319-1320) olarak aktarmaktadir. Bunlardan
Ibn Hacer Inba adli eserinde ise Meryem’in 84 yaginda iken 805 (1402-1403) yilin-
da ¢6ldugint belirtmektedir.” Dolayisiyla o, Meryem’in dogum yilin1 721 (1321-
1322) seklinde dolayh olarak vermistir. Boylece Ibn Hacer, Meryem’in dogum yili-
na dair farkli eserlerde farkli rivayetler nakletmis ve kendisiyle celismistir. ibn
Hacer’in Inbd adli eserinden naklen Ibnii’l-imad (6. 1089/1679) da onun dogumu-
nu 721 (1321-1322) seklinde aktarir.”® Modern arastirmacilardan Yilmaz, rivayet-

Asma Sayeed, “Women and Hadith Transmission Two Case Studies from Mamluk Damascus”, Studia

Islamica 95 (2002), 71-94.

17 Fatma Kavsut, Kadinlarin Hadis [lmindeki Yeri (Hicri XI. Asir Memlitkler Donemi) (Yiiksek Lisans Tezi, An-
kara Universitesi, 2004).

8 Yilmaz, Kadin Hadisgiler, 109-191.

!9 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer, Zeylii'd-diireri’l-kdmine, nsr. Adnan Dervis
(Kahire: Ma‘hedii’l-Mahtutati’l-‘Arabiyye, 1992), 138; Ibn Hacer, el-Mecma w’l-miiesses Ii'l-Mu cemi’l-
miifehres, ngr. Yusuf Abdurrahman Mar‘asli (Beyrut: Dari’l-Ma'rife, 1992), 2: 559.

% Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed el-Makrizi, Diirerii’l- ukidi’l-Feride fi teracimi’l-
a yani’l-miifide, ngr. Mahmud el-Celili (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2002), 3: 470.

2! Ebirl-Fazl Takiyyiiddin Muhammed b. Necm Muhammed b. Muhammed b. Fehd, Lahziil-elhdz bi-zeyli
tabakati’l- huffaz, nsr. Zekeriye ‘Umeyrat (Beyrut: Dariy’l-Kiitiibi'l- Ilmiyye, 1998), 1: 142.

2 Sehavi, ed-Dav ¥i’l-lami ; 12: 124.

2 Kehhale, A lamii’n-nisa, 5, 37.

*  Ebtt Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmtid b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli, el-A 7am (Beyrut:

Darir’l-‘Ilm 1i'1-Melayin, 2002), 7: 210.

ibn Hacer, Inbaii’l-gumr bi-enbdi’l-umr, ngr. Hasan Habesi (Kahire: Lecnetii Thyai’t-Tiirasi’l-Islami, 1998), 2:

284.

% Ebi’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed Ibnii'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, nsr.

Abdiilkadir Arnaut - Mahmiid Arnaut (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1986-1993), 9: 85.
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lerdeki farkliiga dikkat ¢ekmeksizin 719 (1319) seklinde aktarmaktadir.”’ Ancak
donemin tarihgileri Meryem’in dogdugu yila isaret etmekle birlikte aya dair bir ak-
tarimda bulunmadiklar: i¢cin Hicri 719’un Miladi karsihigi, 1319-1320 seklinde ve-
rilmesi daha uygun olabilirdi. Khalifa ise metin iginde 719 (1319) yilin1 verirken
dipnotta, Zirikli'nin el-Aldm eserinin dipnotunda 721 (1321) yilin1 verdigini belir-
tir.® Ancak onun atif yaptig1 s6z konusu eserin nesrine bakildiginda béyle bir bil-
ginin bulunmadig1 gorilmektedir.” Meryem’in dogum yilindaki bu farkliliga rag-
men tarihgiler, 6liim yil1 konusunda ittifak halindedir. Ancak bazi tarihgiler onun
6ldiigii aya dair iki farkli rivayet vermektedir. Bunlardan ibn Hacer, Cemaziyelahir
805 (Aralik-Ocak 1402-1403),* Makrizi®® ile Takiyyiiddin Ibn Fehd*
Cemaziyelevvel (Kasim-Aralik) ayini isaret eder. Ibn Hacer, hocast Meryem’in do-
gum yerine sessiz kalirken, Sehavi onun Kahire’de dogdugunu belirtmektedir.*

Aslen Sam’in giineyinde bulunan Ezriathi** olan Meryem’in medeni durumuna
dair kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanmazken ‘Ummii Isa’, yani Isa’nin an-
nesi seklinde bir kiinyeye sahip oldugu gorilmektedir.”® Bunun gergek bir kisiye mi
izafe edildigi yoksa fahri mi olduguna dair elimizde kesin bir kanit bulunmamakta-
dir.

Meryem’in ailesi hakkinda az da olsa bilgi bulmak miimkiindiir. Meryem’in an-
nesi hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi tespit edilemedi. Hanefi bir alim olan
babasi Ahmed el-Ezrai, 686 (1287-1288) yilinda dogdu. Ahmed, babasi ve dedesin-
den ilk egitimini alarak fikih ve ustiliine ilgi gosterdi. Eba Hafs Omer ibn Kavvas*
(6. 698/1298) ve Ebi’l-Fazl Ibn Asakir ile Izzeddin Ismail Ibnii’l-Ferra (6.
729/1328) gibi hocalardan icazet aldi. Takiyyiidddin Siileyman Ibn Hamza el-
Hanbeli (6. 715/1315) ile ileride deginilecegi gibi kizinin 6nde gelen hocalari ara-
sinda olan Ebi’l-Hasan el-Vani’'nin (6. 727/1326) ilim meclislerine katild1. Kaynak-
larda Meryem’in babasindan aldig: ilimlere dair bir bilgi yer almasa da onun ilk
tahsilini babasindan almis olmas1 muhtemeldir. Nitekim Ibn Hacer’in aktardig1 bil-
gilerden babasinin kizinin egitiminde 6nemli bir rol oynadig1 anlagilmaktadir. $6y-
le ki kizin1 sema meclislerine gotiirerek buralarda el-Vani ve Yunus b. Ibrahim ed-

¥ Yilmaz, Kadin Hadisgiler, 160.

2 Khalifa, Female Transmission of Hadith, 71.

2 Zirikli, el-A Tam, 7: 210.

30 Ibn Hacer, Zeylii'd-Diirer, 138.

31 Makrizi, Diirerii’l- ukiid, 3: 470.

32 Ibn Fehd, Lahzii’l-elhiz 1: 142.

3 Sehavi, ed-Dav ii’l-lami § 12: 124.

*  Eba Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah Yakut el-Hamevi, Mu temii’l-biildan (Beyrut: Daru Sadir, 1977),
1:130-131.

3 Ibn Hacer, Zeylii’d-Diirer, 138.

36 Ebi Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el- Tber fi haberi mengaber , ngr. Ebt
Hacer M. Said b. Besytni Zagltl (Beyrut: Dariy'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1985), 3: 392; Ibnit'l-imad, Sezeratii’z-
zeheb, 7:772.
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Debsi (6. 729/1329) gibi alimlerin yiiksek sesle okuduklari eserleri kizinin duyma-
sin1 sagladi. el-Hakim Camiinde uzun yillar miiderrislik yapan Ahmed el-Ezrai, 25
Saban 741’de (13 Subat 1341) Kahire’de 61di.”

Meryem’in kardesi Muhammed, 738 (1337-1338) yilinda Dimagk’ta dogdu.
Meshur hocalar1 arasinda Semseddin el-Mevsili (6. 765/1363),*® Hanbeli fakihi Eba
Haram el-Kalanisi (6. 765/1364)* ve Safii fakihi Izzeddin Ibn Cemaa (6.
767/1365)* yer almaktadir. Muhammed, Kahire’ye yerlestikten sonra dénemin
giiclii emirlerinden Seyhtin®' (6. 758/1357) ile iyi iligkiler kurdu ve bu iliski sayesin-
de Kahire’deki Yeni Camiiye seyh, Seyhtin Camiine de hatip olarak atandi. Mu-
hammed’in 6grencileri arasinda meshur tarihgiler Makrizi ve Ibn Hacer’in de yer
aldig1 zikredilmektedir. Makrizi, babasinin Muhammed’in iyi bir arkadas1 oldugu-
nu da ifade etmektedir. Muhammed, 14 Zilkade 805 (5 Haziran 1403) tarihinde 67

yasinda 6ldi.*

Meryem’in yakin akrabalari arasinda 6nemli gorevler iistlenerek kazandig soh-
retle 6ne ¢ikan dedesi Semseddin el-Ezrai’'nin dogum yilina dair iki rivayet bulun-
maktadir. Bunlardan Ibn Hacer'in aktardigina gore 644 (1246-1247),“ Ibn
Tagriberdi’ye gore ise 640 (1242-1243) yilinda Ezridt'ta dogdu.* Kiiciik yasta Ibn
Abdiiddaim (6. 649/1251) ve Ibn Niigbi'nin (6. 656/1256) ilim meclislerine getiril-
digi, Residiiddin Said b. Ali b. Said (6. 684/1285) ve Imadiidddin Muhammed b. Ab-
diilkerim b. Osman el-Mardini’den (6. 676/1277) fikih 6grendigi bildirilmektedir.
Ibn Malik’ten (6. 672/1274) ise Arap diline dair dersler okudu. Sam’daki Sibliyye
medresesi miderrisligi ve diger bazi medreselerde miiderrislik yapt1 ve daha sonra
Halep’e giderek bir siire orada kaldi. 705 (1305) yilinda Dimask Hanefi
kadilkudathigina getirildi. Yaklagik bir yil bu gorevi stirdiirdiikten sonra 706 (1307)
yilinda azledilince Kahire'ye gitti ve 5 Receb 712 (Kasim 1312) tarihinde 6lene ka-
dar orada kald1.*

Meryem’in tespit edilebildigi kadariyla yaklasik iki nesil boyunca ilimle mesgul
olan bir ulem4 ailesine mensup oldugu goriilmektedir. Bu durum Meryem’in egi-

7 1bn Hacer, ed-Diirerii’l-kimine fi a yani’l-mi eti’s-samine, ngr. Abdiilvaris M. Ali (Beyrut: Dariv’l-Cil, 1997), 1:
240; Ebi’l-Mehasin Ceméliiddin Ytsuf b. Tagriberdi, el-Menhelii’s-sifi ve'l-miistevfi ba de’l-vifi, nsr. Mu-
hammed Muhammed Emin - Said Abdiilfettah Astir (Kahire: el-Hey etii’l-Misriyyeti’l-Amme 1i’l-Kitab, 1984-
2009), 2: 118-119.

¥ Hayati i¢in bk. Ibn Hacer, ed-Diirer, 3: 325.

¥ Hayat: i¢in bk. Ibn Hacer, ed-Diirer, 4: 235.

* Hayati i¢in bk. Ibn Hacer, ed-Diirer, 2: 378-382.

41 Hayat: igin bk. Halil b. Izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, A yanii’l- asr ve a vanii'n-nasr, nsr. Ali Eba Zeyd
v.dgr. (Dimagk: Darii’l-Fikr, 1998), 2: 531-536; Ibn Hacer, ed-Diirer, 2: 196-197.

2 Makrizi, Diirerii’l- ukiid, 3: 93; Ibn Hacer, Inbdii’l-gumr, 3: 250; Sehavi, ed-Dav #’l-lami § 7: 39.

4 {bn Hacer, ed-Diirer, 3: 278.

“  Ebirl-Mehasin Cemaliiddin Yasuf b. Tagriberdi, en-Niicimii’z-zdahire fi miiliki Misr ve’l- Kahire, nsr. Mu-
hammed Hiiseyin Semseddin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye 1992), 9: 158.

% Ibn Hacer, ed-Diirer, 3: 278; Ibn Tagriberdi, en-Niiciim, 9: 158.
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tim hayatina olumlu katkilar saglamis olmalidir. Nitekim ilk tahsilini aldig1 babasi-
nin ilmi ¢evresine kolayca dahil olabilmistir.

2. EGITIM HAYATI

[Imiye sinifina mensup bir aileden olan Meryem, ilk tahsilini babasindan almis-
t1. Kiigiik yaslardan itibaren ilim meclislerinde bulundugu anlasilan Meryem’in bu
meclislere kag¢ yasindan itibaren katildigina dair net bir bilgi bulunmamaktadir.
Bununla birlikte Ibn Hacer’in onun hocalarina dair telif ettigi Mu ‘cem adli eserdeki
dolayl: bilgilerden Meryem’in ¢ok kii¢iik yaslardan itibaren bu meclislerde bulun-
dugu sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Nitekim Ibn Hacer, Meryem heniiz 3 ya-
sinda iken 722’de (1322) vefat eden 3 hocasindan bahsetmektedir.” Yine Ibn
Hacer, 723 (1323) yilinda Meryem 4 yasinda iken 6len 6 hocasindan bahsetmekte-
dir.” Memliikler déneminde kiigiik yastaki ¢ocuklarin ilim meclislerine getirilerek
hadis icazeti alinmasina dair bagka 6rnekler*® de goz 6niinde bulunduruldugunda
ozellikle ulema ailesi mensuplarinin kiz ya da erkek ¢ocuk fark etmeksizin ¢ok kii-
giik yaslardan itibaren ilim meclislerine gétiiriilmelerinin yaygin oldugunu soyle-
mek miimkiindiir.

Ibn Hacer, Meryem’in birtakim hocalardan ¢okga hadis dinledigini, bu hocalar-
dan bir kismindan ise son hadis rivayet eden kisi konumunda oldugunu ifade et-
mektedir.” Ibn Hacer’in ismini zikrettigi bu hocalar arasinda yer alan Takiyyiiddin
Ibni’s-Saig™ (6. 725/1325) éldiigiinde Meryem 6, Ebii’l-Hasan Ali b. Omer el-Vani
oldigiinde 8, Yunus b. Ibrahim ed-Debtsi (6. 729/1329) oldigiinde 10, Ebu’l-
Abbas el-Haccar (6. 730/1329) oldiugiinde 11, Kutbiiddin el-Halebi®' (6. 735/1335)
oldugiinde 16 ve Nasiriddin b. Sem‘n® (6. 739/1339) 6ldugiinde 20 yasindayda.
Meryem’in kii¢iik yaslardan itibaren doneminde 6nde gelen hadis hocalarindan
ders alarak onlardan hadis alan son ravi konumunda olmasi s6z konusu ilimde s6h-
reti yakalamasini saglayan faktorler arasinda yer almalidir.

Meryem’in egitimi boyunca ¢ok sayida hocasi olsa da ilim hayatini sekillendiren
iki 6nemli hocasi oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Sehavi de Ibn Hacer’den naklen
Meryem’in en ¢ok ders aldig: iki hocasinin Ebi’'l-Hasan Ali b. Omer el-Vani (6.

6 Ibn Hacer, Mu tem, 115, 138-139, 193. Khalifa, iki hocasinin bahsi gecen yilda 6ldiigiinii belirtmektedir. An-
cak bu bilginin sehven anktarildig1 anlagilmaktadir. Bk. Khalifa, Female Transmission of Hadith, 78.

4 Ibn Hacer, Mu cem, 61, 95, 150, 161, 192, 197; Khalifa, Female Transmission of Hadith, 111, 136, 172, 182-183,

206, 209-210.

Bazi 6rnekler igin bk. Necmeddin Omer b. Muhammed b. Muhammed b. Fehd, Mu temii’s-Siiyith, nsr. Mu-

hammed ez-Zahi (Riyad: Darir’l-Yeméame, 1982), 104, 129, 329.

# Ibn Hacer, Inbaii'l-gumr, 2: 254-255.

 Hayati i¢in bk. Ibniv’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 8: 123-124.

' Hayat1 i¢in bk. Ibn Hacer, ed-Diirer, 2: 398-399.

2 Hayat1 icin bk. Ebir'l-Meali Takiyyiiddin Muhammed b. Rafi‘, el-Vefeyat, nsr. Salih Mehdi Abbas - Bessar
Avvad Ma'‘ruf (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 1982), 1: 266-267.
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727/1326) ve Yunus b. Ibrahim ed-Debisi (6. 729/1329) oldugunu belirtmektedir.*
Bu ikisi arasinda Meryem’in daha fazla eser okudugu Ebii’l-Hasan Ali b. Omer el-
Vant'nin biyografisine dair kaynaklarda ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Onun dogum
tarihi hususunda iki farkli rivayet aktarilmaktadir. Bunlardan birincisi ibn Hacer’e
gore kesin olmayan bir ifadeyle takriben 637 (1239-1240) yilidir.** Ikinci rivayet ise
onun Misir’da 18 Muharrem 727 (14 Aralik 1326) tarihinde iken 92 yasinda 6ldii-
gline dairdir.” Bu rivayete gére onun dogum yili 635’tir (1237-1238). Onun hayati-
na dair en kapsamli bilgiyi sunan Safedi (6. 764/1363), Silefi'nin (6. 576/1180) el-
Erba‘in, Kasim b. Fazl es-Sekaf’nin (6. 489/1096) el-Erba‘in ile es-Sekafiyyit,
Siifyan b. ‘Uyeyne’nin (6. 198/814) hadis ciizii, Hiiseyn b. Ismiil el-Mehamili’'nin
(6. 330/942) el-Emali ve meshur muhaddis Miislim’in (6. 261/875) es-Sahih adli
eserlerini okudugunu nakletmektedir. Bunun yani sira Silefi’'nin riyavetlerinde tek
kaldigini bildirmektedir.* Onun asrinda hadis ilminde otorite olan isimler arasinda
yer aldigini gosteren bu son bilgiyi Zehebi (6. 748/1348) ve Ibn Hacer de destekle-
mektedir.” el-Fasi (6. 832/1429), Meryem’in el-Vani’den 5 yasinda sema yoluyla
hadis aldigin1 bildirmektedir.*® Bu bilgilerden hareketle el-Vani’nin hadis sahasinda
onde gelen alimlerden oldugu ve Meryem’in ¢ocuk yasta onun huzurunda derslere
katildig1 goriilmektedir. el-Vani 6ldiigiinde heniiz sekiz yasinda olan Meryem, tab-
loda da goriilecegi tizere ondan ¢ok sayida eseri 6zellikle sema yoluyla okudu.” Bu

AN

eserler arasinda el-Vani'nin tahsil hayatinda okuduklar: da yer almaktadir.

Meryem'’in istifade ettigi bir diger 6nemli hocas1 Yunus b. Ibrahim ed-Debtisi,
Kahire’de 90 yaslarinda 6ldii. Ogrencileri arasinda bulunan Safedi, Debfisi'nin ho-
calar1 hakkinda 6nemli birtakim bilgiler vermistir. Debtisi'nin pek ¢ok hadis ali-
minden teferriid ettigini ve bunlar arasinda bulunan Hanbeli alim Ebii'l-Hasan
[bni’l-Mukayyer’den (6. 643/1246)% hadis dinleyen son kisi oldugunu belirtir.®!
Ibn Hacer, Debusi'nin Ibnii’l-Mukayyer’den kisa bir siire hadis dinledigi bilgisini
ilave eder. Ayrica Debtsi'nin meshur 6grencileri arasinda Mizzi (6. 742/1341),
Birzali (6. 739/1339), ibn Niibate (6. 768/1366), Takiyyiiddin es-Siibki (o.
756/1355) gibi isimler yer almaktadir.®> Meryem, 726 (1325-1326) yilinda 7 yasin-
dan itibaren sema yoluyla ondan hadis almistir.*® Dolayisiyla Meryem, ¢ocuk yasta

5 Sehavi, ed-Dav ii’l-lami § 12: 124.

> Ibn Hacer, ed-Diirer, 3: 90.

> Zehebi, el- Tber, 4: 80; Safedi, A yanii’l- asr, 3: 466-467; Safedi, Nektii’l-himyan fi niiketi’l- Umydn, ngr. Ahmet
Zeki Bek (Kahire: Dari’l-Medine, 1911), 215; Ibnit’l-Tmad, Sezeratii’z-zeheb, 8: 138.

6 Safedi, A yanii'l- asr, 3: 466-467; Safedi, Nektii’l-himydn, 215.

57 Zehebi, el- Tber, 4: 80; ibn Hacer, ed-Diirer, 3: 90.

% Ebii’t-Tayyib Takiyyiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ali el-Haseni el-Fasi, Zeylii't-takyid fi ruviti’s-siinen ve’l-
mesdnid, ngr. Kemal Ytsuf el-Hit (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 1: 111.

**  Ornegin bk. Ibn Hacer, el-Mecma ’l-mii esses, 2: 560-564.

% Hayati iin bk. Ibniv’l-imad, Sezeratii’z-zeheb, 7: 386-387.

1 Safedi, A yanii’l- asr, 5: 675-678.

62 Ibn Hacer, ed-Diirer, 5: 484-485. Ayrica bk. Zehebi, el- Tber, 4: 86; Ibnir'l-imad, Sezeratii’z- zeheb, 8: 161.

¢ Ibn Hacer, Mu tem, 47; Khalifa, Female Transmission of Hadith, 100.
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iken hadis alaninda otorite olan bir bagka isimden daha ders alarak tabloda yer alan
eserleri ondan okuma firsati elde etmistir.

Bu iki ismin yani sira Meryem’in dnemli hocalar arasinda yer alan Ebii’l-Abbas
el-Haccar (6. 730/1329) Dimagk’ta dogdu. Hanbeli alim Hiiseyin b. Miibéarek ez-
Zebidi’den (6. 631/ 1233)% aralarinda meshur muhaddis Buhari’'nin (6. 256/870)
Sahik’inin de bulundugu baz: kitaplar1 en son okuyan kisidir.® Dimagk, Kahire,
Hama ve Hims gibi sehirlerde Sahih-i Buhdri’yi defalarca okutmustur.®® Yaklagik
107 yasinda olen Haccér, ilerlemis yasina ragmen hadis ilmiyle ilgisini devam et-
tirmig hatta 6ldigi giin de hadis okutmugtur.”” Bununla birlikte Meryem’in ondan
Buhari’nin Sahil’ini okuduguna dair bir kayda rastlanmamuistir. Tespit edebildigi-
miz kadariyla Meryem, sadece Eb(i Sehl Ahmed b. Muhammed b. Abdullah b.
Ziyad el-Kattan’in hadislerini iceren hadis ciiziinii ondan okumustur.®®

Meryem’in hocalar arasinda tip ilminde uzmanhg; ile dikkat ¢eken iki isim yer
almaktadir. Bunlar Muhammed b. Ibrahim (6. 743/1342)% ile ailesinde pek ¢ok he-
kim bulunan Muhammed Ibn Ebii’l-Havafir'dir (6. 728/1328).” Fakat Meryem’in
bunlardan tip ya da baska bir alana dair ne okudugu ile ilgili bilgi tespit edileme-
mistir. Bununla birlikte Meryem’in ¢ok yonlii hocalardan ders aldigini sdylemek
miimkiindiir.

Hocalariin énemli bir kismiyla Kahire’de goriisen Meryem’in Kahire disindaki
sehirlere ilmi seyahat diizenleyerek buralardaki birtakim hocalardan da istifade et-
meye calistig1 anlasilmaktadir. Nitekim hocalarindan Abdiilaziz el-Harrani (0.
736/1335-1336) ile Dimask’ta goriiserek ondan icazet almigtir.”

Meryem’in hocalar1 arasinda ilgi ¢ekici bir husus da ayni aileden dort kardesten
ders almasidir. Sinhaci nisbesi dolayisiyla Afrika kokenli oldugu anlagilan bu kar-
desler, Abdullah b. Ali b. Omer (6. 724/1324),” Hatice (6. 734/1334),” Aise (.
739/1338)7* ve Hacer’dir (6. 777/1375).” Ancak Meryem’in onlardan ne okudugu-
na dair bir kayt tespit edilememistir.

Meryem, erkek hocalarin yani sira kadin hocalardan da ders almistir. Meryem’in
hocalarina dair Mu ‘cem adl1 eserin iki farkli nesrinde toplam hoca sayis1 283 ve 324

®  Hayati igin bk. Ibnit’l-Imad, Sezerdtii’zzeheb, 7: 252-253.

% Ibnir’l-Imad, Sezerdtii’z-zeheb, 8: 162.

Zehebi, Mu temii’s-Siiyith, 92-94.

¢ Zehebi, el- Tber, 4: 88.

Ibn Hacer, el-Mecma ’l-mii ‘esses, 4: 569.

% Ibn Hacer, Mu tem, 178; Khalifa, Female Transmission of Hadith, 194.

70 ibn Hacer, Mu cem, 194-195; Khalifa, Female Transmission of Hadith, 207-208.
7' Ibn Hacer, Mu cem, 143; Khalifa, Female Transmission of Hadith, 167-168.
72 1bn Hacer, Mu tem, 129; Khalifa, Female Transmission of Hadith, 158.

73 1bn Hacer, Mu tem, 104; Khalifa, Female Transmission of Hadith, 191.

Ibn Hacer, Mu cem, 169; Khalifa, Female Transmission of Hadith, 189.

> Ibn Hacer, Mu tem, 212; Khalifa, Female Transmission of Hadith, 222-223.
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seklinde birbirinden farkli rakamlar isaret edilse de kadin hoca sayis: her ikisinde
de 28dir.”® Bu hocalar hakkinda hem Mu ‘cem’de hem de diger eserlerde detayl
bilgi bulmak miimkiin olmamistir. Dolayisiyla s6z konusu 28 ismin ilmi hayattaki
yeri ve Meryem {iizerindeki etkisine dair herhangi bir degerlendirme yapma imkani
bulunmamaktadir. Yine Meryem’in kadin hocalarindan kag yasinda iken ders aldi-
gina dair dogrudan bir kayit da elimizde mevcut degildir. Bununla birlikte kadin
hocalarin 6liim tarihinden hareketle bir fikir elde etmek miimkiindiir. Kadin hoca-
larindan doérdiiniin 6liim tarihi bilinmemektedir.”” Bunlarin disinda kalanlardan
Hafsa bint Ubeyd”® ile Serife bint Seref”® 724 (1324) yilinda yani Meryem hentiz bes
yasinda iken Olmiislerdir. Lavza bint Abdullah, Meryem alt1 yasinda iken 725
(1325) yilinda®* ve Diinya bint el-Muvaffak ise Meryem sekiz yaginda iken 727
(1327) yilinda® 6lmiustiir. Bu bilgiler 1g131nda Meryem’in kiigiik yastan itibaren ka-
din hocalardan ders aldigini séylemek miimkiindiir.

ibn Hacer, Mu ‘cem adl1 eserde Meryem’in hocalarini liste halinde vermis ve on-
lar hakkinda genelde ¢ok kisa bazen ise herhangi bir biyografik bilgi vermeksizin
Meryem ile olan hocalik iliskilerine yer vermistir. Ancak bu iliskiye dair bilgiler ol-
dukea azdir. Meryem’in hocalarindan okudugu eserleri Ibn Hacer’in hocalarina
dair yazdig1 el-Mecma‘w’l-mii’esses 1il-Mu ‘cemi’l-miifehres® isimli eser ile el-
Mu ‘cemii’l-miifehres'ten® ulagsmak mimkin olabilmistir. Bununla birlikte
Meyrem’in tahsil hayat1 boyunca okudugu eserlerin sadece bunlardan ibaret oldugu
distiniilmemelidir. Bu eserler, agirlikli olarak hadis alanina ait olup, bunun yanin-
da Meryem, fikih ve ustlii ile tarihle ilgili de kitaplar okumustur. Bu eserleri hoca-
lartyla yiiz yiize goriismeyi gerektiren sema ve kiraat yoluyla okudugu gibi icazet
yoluyla da s6z konusu hadis metinlerinin rivayet hakkini elde etmistir. Meryem’in
egitim hayat1 siiresince okudugu eserlerin telif edildigi ytizyillara gore gosterildigi
tabloda da gortldugi gibi, II. (VIL-VIIL) yiizylldan kendi dénemine yani VIIIL.
(XIV.) ylizyila kadar genis bir yelpaze sunmaktadir. Bununla birlikte hadis ilminin
altin ¢ag1 olarak nitelendirilen ve Meryem’in okudugu eserlerin ait oldugu yiizyila

76 Bk. Ibn Hacer, Mu cem biyografi nr. 61, 64, 67, 80, 86, 88, 89, 90, 91 92, 94, 95, 96, 97, 98, 99, 100, 109, 185,
188, 189 190, 191, 192, 193, 195, 275, 279; Khalifa, Female Transmission of Hadith, 63, 66, 69, 83, 89, 91, 92, 93,
94, 95, 97, 98, 99, 100, 101, 102, 103, 112, 192, 195, 196, 197, 198, 199, 200, 203, 304, 308.

77 Biirrii bint Ahmed, bk. ibn Hacer, Mu tem, 90; Khalifa, Female Transmission of Hadith, 132; Hatin
Sittiilmiiltk, bk. Ibn Hacer, Mu tem, 103; Khalifa, Female Transmission of Hadith, 141; Zithre bint Omer, bk.
Ibn Hacer, Mu ‘cem, 106; Khalifa, Female Transmission of Hadith, 142-143; Fatima bint Muhammed, bk. Ibn
Hacer, Mu ‘cem, 175; Khalifa, Female Transmission of Hadith, 192.

78 Ibn Hacer, Mu cem, 101; Khalifa, Female Transmission of Hadith, 140.

7 Ibn Hacer, Mu cem, 116; Khalifa, Female Transmission of Hadith, 149.

8 fbn Hacer, Mu tem, 177; Khalifa, Female Transmission of Hadith, 193.

81 Ibn Hacer, Mu tem, 105; Khalifa, Female Transmission of Hadith, 142.

8 Ibn Hacer, el-Mecma ’l-mii ‘esses, 2: 559-571.

% Ebirl-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, el-Mu temii’l-miifehres, nsr. Mu-
hammed $ekur Meyadini (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1998), 41, 48, 50, 61, 71, 107, 131, 135, 136, 138, 139,
153, 158, 160, 166, 167, 177, 178, 365, 403, 417.
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gore tasnifinde ¢oklugu ile dikkat ¢eken III. (VIIL-IX.) yiizyildakilerin tamami ha-
dis alanina aittir. ITI. (VIIL.-IX.) yiizyildan sonra okudugu en fazla eser, IV. (IX.-X.)
yiizyila aittir. Meryem’in ¢agdasi oldugu alimlerin eserlerinden sadece hocalar: ara-
sinda olan el-Vani ile Debtisi'nin Mu ‘cem tiirii kitaplarini okudugu gortilmektedir.

Meryem’in hocalarindan aldig1 derslerin medrese gibi bir egitim kurumunda m1
yoksa evde mi yahut da halka acik ders halkalarinda mi1 yapildig1 hususunda kay-
naklarda herhangi bir bilgiye isaret edilmemektedir. Her ne kadar bilginin intika-
linde kurumlardan daha ziyade hoca talebe iliskisi 6nem arz etse de Jonathan
Berkey, Memliikler doneminde kadinlarin medreseler gibi resmi egitim kurumla-
rinda derslere katildigina dair az sayidaki birkag¢ 6rnege isaret eder. Bunun yani sira
ribatlar ve halka agik dersler de kadinlarin egitiminde 6ne gikan mekanlar arasinda

yer almaktadir.*

Tablo 1. Meryem’in Okudugu Eserlerin Ait Oldugu Yiizyillara Gore Dagilimi

I1. (VII-VIIL.)
Asir

III. (VIII-IX.) Astr

IV. (IX-X.) Asir

Ebw’l-Kasim Nasr
b. Ahmed el-Merci'ye
ait hadislerin bulun-
dugu hacimli bir ciiz

Hammad b. Sele-
me’nin (6. 167/784)
el-Musannef

Stfyan b.
Uyeyne’nin (6.
198/814) hadis ciizii

Bezzar'in (6. 292/905)
Miisned

Buhari’nin (6. 256/870) el-
Tlel

Buhari’nin (6. 256/870)
Refu’l-yedeyn fi’s-salat

Eb Ali el-Hasan b. Arafe

el-Abdi’nin (6. 257/870-871)
hadis ciizii

Ebt Bekr Ibn Ebi Seybe’nin
(6. 235/849) Miisned

Ebti Ubeyd el-Kéasim b.
Sellam (6. 224/838) Fezd'ilii’l-
Kur’an

ez-Za‘ferant’ye (6. 260/874)
ait bir hadis cliziinden sahibi
Suheyb b. Sinan’a (6. 38/659)
ait hadisler

Abdullah b. Cafer b.
Ahmed b. Faris’a (0.
346/957-958) ait hadisle-
rin bulundugu bir ciiz

Amr b. Dinar (6.
126/744) ile Ebti Bekr es-
Safii (6. 354/965) hadis-
lerinin bulundugu ciiz

el-Cevzaki'nin (0.
388/998) el-Miittefik’i

Ebi Said ibn
Y{nus'un (6. 347/958)
Tarihu Maisir

Eb( Sehl Ahmed b.
Muhammed b. Abdullah
b. Ziyad el-Kattan'in (6.
350/961)

Eba Tahir Muhallis’in
(6. 393/1003) hadis ciizi

8 Berkey, Ortagag Kahire’sinde Bilginin Intikali, 198-202.
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Ibn Kuteybenin (6.
276/889) el-Ma’dri

Ibn Rahtye’nin (6.
238/853) Miisned

Imam Malik’in (6. 179/795)
Muvatta’sindan Ebt Mus‘ab’in
(6. 242/857) on ii¢ hadisten
olusan Muvdfat'i

Isa b. Hammad Zugbe’nin
(6. 248/863) rivayetiyle gelen
Leys b. Sa‘d (6. 175/791) hadis-

lerinden olusun bir ciizden on
hadis

Manst(r b. Ammar’in (6.
225/840) hadis ciizii

Muhammed b. Ahmed ez-
Zihli’nin (6. 258/872) Feviid

Muhammed b. Elsem’in (6.
242/856) el-Erba‘in

Muhammed b. Nasr el-
Mervezi’nin (6. 294/906)
Kitabii'l-ferdiz

Miislim’in (6. 261/875)
Kitabii’'t-Temyiz

Mislim’in (0. 261/875) el-
Cdamiu's-sahih

Miislim’in el-Ihve ve’l-

ahavat

Miizeni’nin (6. 264/878) el-
Muhtasar adli eserindeki ha-
disler

Zuhl’nin (6. 258/872) ha-
dis cizti

Ebt’l-Kasim el-
Begavi (6. 317/929)
Mu’cemii’$-sahdbe

Hasan b. Siifyan’in (0.
303/916) Miisned

Hiiseyn b. Ismail el-
Mehéamili’nin (0.
330/942) el-Emali

Ibn Ahi Mimi’nin (6.
390/1000) hadis ciizii

Ibn Ebtt Hatim (0.
327/938) el-Cerh ve’t-
ta’dil

Ibn Niiceyd’in (6.
366/976) hadis clzii

Miitenebbi’nin (6.
354/965) Divin

Taberani’nin (6.
360/971) Mekdrimii’l-
ahlak
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V. (XI-XII.) Asir

VI. (XII-XIII.) Asir

VII. (XIII.) Asir

el-Beyhaki’'nin (6.
458/1066) el-Erba‘in

el-Ciiveyni'nin (6.
478/1085) el-Erba‘in

Eb Said en-
Nakkas'in (6.
414/1023) hadis clizii

Ebii’l-Hasan Ali b.

Hasan el-Hilai’nin (0.

492/1099) el-
Hile’iyyat

el-Hakim en-
Nisabiri (6.
405/1014) Ulimu’l-
hadis

el-Hiseyin b.
Yahya b. Ayyas el-
Kattan’a (6.
431/1040) ait hadisle-
ri igeren bir ciiz

Kasim b. Fazl es-
Sekafi’nin (6.
489/1096) el-Erba‘in

Kasim b. Fazl es-
Sekafi’nin Sekafiyydt

Ebi’'l-Hasan el-
Maskali’ye (6.
443/1051) ait
Hikayatii’l-Maskali

Eb(t Abdullah er-Razi’nin
(6. 525/1130-1131) Siiddsiyyat

Enmati (6. 538/1143) ve
Ibrahim b. Ahmed el-
Kirmisini’nin (6. 358/968-969)
hadislerinden olusan bir ciiz

Ma‘mer b. Fahir’in
(564/1169) hadis ctizii

Silef’nin (6. 576/1180)
Erba‘ine’l-biildaniyye

el-Bekri’nin (6.
656/1258) Kitdbii’l-
Biildaniyye Hasan b.
Muhammed b. Mu-
hammed el-

Ibnir’l-Mukayyer’in
(6. 643/1246) hadislerin-
den olusan bir ciiz

el-Miinziri’nin (0.
656/1258) Kifayetii’t-
miite’abbid

VIIIL. (XIV.) Asir

Tespit Edilemeyen

Debisi’nin (6.
729/1329) Mu ‘cem

AN

el-Vani’nin (6.
727/1326) Mesyeha

Eb(t Abdurrahman es-
Stulemi’nin Meclis

Ebi’l-Fadl Muhammed b.
Tahir’in hadis ctizii
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Kaynak: ibn Hacer, el-Mecma ‘uw’l-mii‘esses, 2: 559-571; Ibn Hacer, el-Mu ‘cemii’l-
miifehres, 41, 48, 50, 61, 71, 107, 131, 135, 136, 138, 139, 153, 158, 160, 166, 167,
177,178, 365, 403, 417.

3. OGRENCILERI

Meryem el-Ezraiyye’nin tespit edebildigimiz kadariyla kaynaklarda altis1 kadin
olmak tizere 36 dgrencisi yer almaktadir. Elbette ondan ders alan 6grenci sayisi, bu
rakamin izerinde olmalidir. Ancak kaynaklara hepsinin yansimadig: anlagilmakta-
dir. Bu 6grencilere dair biyografileri, Sehavi'nin ed-Dav’ii’l-ldmi‘ ve Necmeddin Ibn
Fehd’in (6. 885/1480) kendi hocalarina dair telif ettigi Mu ‘cemii’s-siiyith adli ese-
rinde bulmak miimkiindiir. Her iki miiellif de Meryem’in 6grencilerinden 23’tintin
biyografisine yer vermistir. Bu biyografilerden bazilari, iki eserde de bulunmakla
birlikte birinde olup digerinde yer almayan isimler de mevcuttur. Sehavi’nin aksine
Ibn Fehd, égrencilerin hocalart Meryem’den okudugu eserlere de zaman zaman
isaret ederek Meryem’in okuttugu kitaplara dair 6nemli bir bilgiyi kayit altina al-
mustir.

Meryem’in 6grencileri arasinda sohretiyle iki isim one ¢ikmaktadir. Bunlardan
tarihei, Safii fakihi ve muhaddis ydnleriyle taninan Ibn Hacer, Meryem’in siiphesiz
en meshur 6grencisidir. Muhtemelen Ibn Hacer {izerindeki etkisi fazla oldugundan
Meryem hakkindaki bilgilerimizin 6nemli bir kismi1 da ona aittir. Sehavi, ed-
Dav’ii’l-ldmi‘ isimli eserinde Ibn Hacer’in biyografisine kisaca yer vermis, hocala-
rindan Zeyneddin el-Iraki, Cemaleddin ibn Zahire (6. 817/1414), Omer b. Raslan
el-Bulkini ve Heysemi’den bahsetmistir. Ancak Ibn Hacer’in Meryem ile olan hoca-
talebe iligkisine deginmemistir.* Bununla birlikte Sehavi, ayn1 zamanda hocasi olan
[bn Hacer’in biyografisini kapsamli olarak ele aldig1 el-Cevahir adli eserde Ibn
Hacer’in hocalarini liste halinde vermis ve bunlar arasinda Meryem’i de zikretmis-
tir.% Ibn Fehd, Ibn Hacer’in 790 (1388) yilinda Kahire’de Meryem’in sema meclis-
lerine katildigini bildirmektedir.®” Ibn Hacer, daha énceki yillarda Meryem’den
ders almadiysa hocasi yaklasik 70 yasinda, kendisi ise 17 yasinda iken ders aldig:
anlagilmaktadir. Ibn Hacer, hocalarindan bahsettigi el-Mecma‘u’l-mii‘esses ile el-
Mu ‘cemii’l-miifehres adli eserlerinde Meryem’e de yer vermis ve ondan okudugu
eserleri zikretmistir. Yilmaz, bu eserleri liste halinde sunmaktadir.® Ibn Hacer, se-
ma ve kiraat yollariyla bu eserleri Meryem’den okumustur. Bunun yani sira ondan
sadece senetlerini okuyup icazet aldig eserler de mevcuttur.

85 Sehavi, ed-Dav ii’l-lami § 12: 36-40.

% Ebirl-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahmén b. Muhammed es-Sehavi, el-Cevahir ve'd-diirer fi
tercemeti Seyhi'l-Islam fbn Hacer, ngr. Ibrahim Abdiilmecid (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1999), 1: 214.

8 ibn Fehd, Lahzii’l-elhiz 1: 211.

8 Yilmaz, Kadin Hadisgiler, 160-166.
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Bir diger meshur 6grencisi, Mekke tarihgisi ve Maliki fakihi Takiyyiiddin el-
Fast’dir (6. 832/1428). 775 (1373) yilinda Mekke’de dogan Takiyyiiddin el-Fasi, bir
siire Mekke ve Medine’de egitim gordiikten sonra 22 yasinda Kahire’ye gitti. Bura-
da el-Heysemi (6. 807/1405), Zeyneddin el-Iraki (6. 806/1404), Sirdceddin el-
Bulkini (6. 805/1403), Ibnii’l-Miilakkin (6. 804/1401) ve Meryem el-Ezraiyye gibi
taninmis hocalardan ders aldi. Daha sonra Dimask, Kudiis ve Yemen’e giderek bu-
ralarda da bazi hocalardan ders aldi. Tedris faaliyetlerinin yani sira 807 (1405) y1-
linda Mekke Maliki kadiligina atandi. Ondan 6nce miistakil olarak bu goreve kimse
getirilmemigti. Hayatinin son dort yilini gozleri gérmez olarak gegirdi.* Fasi,
Zeylii’t-Takyid adli eserinde otobiyografisine de yer vermistir.”” Burada hocalar1
arasinda zikrettigi Meryem’den Silefi'nin Erba ‘ine’l-biildaniyye, Ebti Ali el-Hasan b.
Arafe el-Abdi’nin hadis ciizii ve Kasim b. Fazl es-Sekafi'nin el-Erba‘in adl1 eserini
kiraat yoluyla aldigini bildirir.”" S6z konusu bu eserler, tabloda da gectigi gibi Mer-
yem'’in tahsil hayat1 boyunca okudugu kitaplar arasindadr.

Meryem’in 36 6grencisinin 23’iinlin dogum vyeri tespit edilebilmistir. Buna gore
onlardan 14’4 Mekke’de, 5’1 Kahire’de, 2’si Dimagk’ta, 1’i Akabe’de ve 1’i Aclun’da
dogmustur. Buradan hareketle Meryem’in Kahire disinda da bir sohret yakaladig:
ve Ozellikle Mekke sehrinde bilindigi ve Mekke ulemés: ile Kahire ulemas: arasinda
siki bir iliski oldugu soylenebilir.

Meryem’in Mekkeli 6grencilerinden bazilari, bu sehrin 6nemli ulema ailelerin-
den ve ¢ok sayida kadilkudat yetistiren Niiveyri ailesine mensuptur. Bunlar arasin-
da Méliki Muhammed b. Abdurrahman b. Alj,”* Maliki Muhammed b. Ali en-
Niiveyri, (6. 842/1439),” Maliki iken mezhep degistirerek $éfiilige gegen, ayni za-
manda annesi, meshur Mekke tarihgisi Takiyyliddin el-Fasi’nin kardesi olan Mu-
hammed b. Muhammed en-Niiveyri (6. 850/1447),”* Ummi’l-Vefa bint Ali en-
Niiveyri (6. 855/1451)* ve Saide bint Izzeddin Muhammed (6. 850/1446) * yer al-
maktadir.

Niiveyri ailesi yan1 sira Mekke’nin énemli ulema ailelerinden Ibn Zahire men-
subu $afii fakihi Muhammed Ibn Zahire (6. 802/1399-1400),” ayn1 sekilde Fasi ai-
lesinden Takiyytiddin el-Fasi'nin kardesi Séfii fakihi Abdiillatif b. Ahmed el-Fasi (6.

8 Sehavi, ed-Dav ii’l-lami 5 7: 18.

% Fasi, Zeylii't-takyid, 1: 100-119.

U Fasi, Zeylii't-takyid, 1: 111.

%2 Ibn Fehd, Mu cemii’s-siiytih, 231-232.

% Ibn Fehd, Mu cemii’s-siiytih, 243-244.

* 1bn Fehd, Mu temii’s-siiyith, 269-271.

% Ibn Fehd, Mu temii’s-siiyith, 307-308; Sehavi, ed-Dav %i’l-lami § 12: 85.
% Ibn Fehd, Mu temii’s-siiyih, 305.

%7 Sehavi, ed-Dav ii’l-lami § 9: 5-6.
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822/1419)%® de Meryem’in 6grencileri arasindadir. Dolayisiyla Meryem’in Mekkeli
6grencilerinin yaris1 6nde gelen bir ulema ailesi iiyesidir.

Meryem’in 6grencileri arasinda evlilik yoluyla s6hretini artiran tek bir isme rast-
lanmaktadir. Kahire dogumlu $afii fakihi Ibn Yakub olarak taninan Ahmed b.
Yakub b. Ahmed el-Ezheri’nin (6. 856/1452), hocas1 meshur hadis alimi Zeyneddin
el-Iraki’nin kiz1 Zeyneb ile evlendigi ve evlilik sayesinde s6hret sahibi oldugu akta-
rilmaktadir.”

36 6grencinin bir kisminin ilmiye sinifina mensup bir aileden geldigi agiktir.
Bunun disinda dikkat ¢eken bir diger husus, Memliikler déneminin 6nemli bir tiic-
car grubu Karimilere mensup bir tiiccar olan ve Ibnii’l-Hilis diye taninan Ebtbekir
b. Ahmed b. Abdullah’tir (6. 838/1434). Sehévi, onun 20 yasindan sonra ilme yo-
neldigini nakletmektedir.'”

Bu 6grencilerin tahsil hayatina ne zaman basladiklarina dair tarihgiler herhangi
bir kayit sunmamislardir. Bununla birlikte bunlardan {igiiniin hadis rivayet etmeye
ehil omadiklar: ¢ok kiigiik yaslarda olduklari igin huzilr kaydi'*' aldiklar1 gorilmek-
tedir. Bunlardan Semseddin Muhammed b. Ali (6. 846/1442), 3 yasinda iken Mek-
ke’de Ibn Hibban'in Sahik’inin (6. 354/965) okundugu meclise getirilmigtir.'®
Niveyri ailesinden Muhammed b. Ali’nin 4 yasinda iken Mekke’de Afifiiddin en-
Nesaverinin (6. 790/1388) hadis meclisine katilmasi'® ve Sehabeddin Ahmed b.
Abdiilkadir’in, 5 yasinda Sahth-i Buhdrinin okundugu meclise getirilerek huziir
kaydi almasi saglanmugtir.'**

801 (1398-1399) yilinda Mekke’de dogan Saide bint Izzeddin Muhammed’in her
ne kadar egitim hayatina ne zaman basladigina dair bilgi bulunmasa da meshur ho-
calarinin vefat tarihleri goz 6niine alindiginda kiigiik yaslardan itibaren ilim meclis-
lerine girdigini diigiinmek mimkindiir.'”

Meryem’in 6grencilerinin bazilari tahsil hayatlar: sona erdikten sonraki siiregte
resmi gorevler alabilmislerdir. Bu 6grencilerden kaynaklarda zikredilenlerin genel
olarak kadilik ya da miderrislik gorevi yaptiklar1 goriilmektedir. Bunlardan Safii
fakihi Muhammed b. Ali el-Kuresi (6. 837/1433), Mekke Safii kadisi olarak gorev
aldi.'® fbn Nasiruddin olarak taninan Muhammed b. Abdullah el-Hamevi (6.

% Sehavi, ed-Dav ii’l-lami § 4: 322.

% Sehavi, ed-Dav ii’l-lami § 2: 245.

100 Sehavi, ed-Dav 1i'l-lami § 11: 19-20.

10 Huztir kayds, ilmiye sinifina mensup bir babanin kiigiik yastaki kiz ya da erkek ¢cocugunu sema meclislerine
getirmesi ve ders kayitlarina gegirmesidir. Bk. Halit Ozkan, Memliiklerin Son Asrinda Hadis: Kahire 1392-1517
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 94.

12 {bn Fehd, Mu temii’s-siiyiih, 248-249.

1 bn Fehd, Mu temii’s-siiyiih, 243-244.

1% ibn Fehd, Mu temii’s-siiyih, 342.

195 Tbn Fehd, Mu temii’s-siiyiih, 305.

106 Sehavi, ed-Dav 1i’l-lami 5 9: 13-14.
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842/1438), Halep ve Dimagsk’'ta miiderrislik yapt1 ve Dimagk Esrefiyye dariilhadisi
megyehaligini istlendi.'” Muhammed b. Ali en-Niveyri, Mescid-i Haram Maliki
imamhg ve Mekke Maliki kadihigina getirildi.'® Zeyneddin Ubade b. Ali (6.
846/1443), Mekke Maliki kadilig: teklifini redderek Seyhuniyye’de Maliki fikhina
dair dersler vermeyi tercih etti.'” Muhammed b. Muhammed en-Niiveyri, Mescid-i
Haram hatipligi, Mekke ve Cidde $afii kadilhigi gorevlerinde bulundu.'’
Abdiisselam b. Davud el-Makdisi (6. 850/1446), 804 (1401-1402) yilinda Misir $afii
kadilkudat: Abdurrahman b. Omer el-Bulkini’nin naibligine getirildi. Daha sonra
Kahire’deki Cemmaliyye’de hadis miiderrisligi ve Harrbiyye medresesinde fikih
miiderrisligini iistlendi.’"" Ibrahim b. Abdullah b. Ahmed el-Uryani (6. 852/1448),
Misir Safii kidilkudathig gorevleri esnasinda Ibn Hacer ve Bulkini’nin naibligini
ustlendi.'"” Baybarsiyye hankahinda bir sire kaldiktan sonra Taviliyye
megyehaligini babasinin yerine tstlendi.'”” Abdullatif b. Ebi’'l-Feth (6. 853/1449),
once Mescid-i Haram’in Hanbell imami, sonra Mekke Hanbeli kadisi, ardindan
Mekke ve Medine kadis1 uhdesinde birlestirerek Haremeyn kadis: olarak gérevlen-
dirildi. Onun ilk Haremeyn Hanbeli kadisi oldugu aktarilmaktadir.' Ibn Yakub
olarak taninan Ahmed b. Yakub b. Ahmed el-Ezheri (6. 856/1452), Once
Veliyyiiddin el-Iraki, daha sonra Ibn Hacer’in Misir $afii kadilkudathg gorevinde
naiblik yapti.'® Muhammed b. Muhammed el-Hariri (6. 864/1459), Sirgatmuisiyye
imamhg1 gorevini tstlendi."'® Bunlarin diginda gorev almayip tasavvufla ilgilenmeyi
tercith eden $ehabeddin Ahmed b. Abdiilkadir ise Kahire’deki Ceméliyye
hankahinda sufi olarak hayatini stirdtirdi.'"”

Ogrencilerinin hocalar1 Meryem’den hangi eserleri okuduguna dair nakledilen
bilgiler oldukg¢a azdir. Buna gore Meryem’in en 6nemli hocalar1 arasinda yer alan
Debtsi’nin Mu tem’i"® ile Vani'nin Mesyeha’sy,'” Silefi'nin el-Biildaniyydt'1'”® ve
Ibn Sazan el-Bagdadi'nin (6. 425/1034) el-Megsyehatii’s-sugrd’st'?' baz1 dgrencileri-
nin ondan sema yoluyla aldiklar1 eserlerdendir. Bu eserlerden Ibn Sazan’in el-
Mesyehatii’s-sugrd’s1 hari¢ digerlerini Meryem 6grencilik doneminde okumustur.

17" Ibn Fehd, Mu temii’s-siiyih, 238-239; Sehavi, ed-Dav 1i’l-ldmi § 8: 103-105.
1% Tbn Fehd, Mu temii’s-siiyih, 243-244.

19 {bn Fehd, Mu cemii’s-siiytih, 359-360; Sehavi, ed-Dav 1i’l-lami § 4: 16-18.
10 fbn Fehd, Mu cemii’s-siiyiih, 269-271.

1 Sehavi, ed-Dav ii’l-lami § 4: 205.

12 Sehavd, ed-Dav ii’l-lami 5 1: 70.

113 Sehavd, ed-Dav ii’l-lami 5 1: 71.

14 Ibn Fehd, Mu temii’s-siiyith, 144-145.

15 Sehavd, ed-Dav 1i’l-lami § 2: 245.

16 Sehavi, ed-Dav ii’l-lami § 9: 148.

17 {bn Fehd, Mu cemii’s-siiyiih, 342.

118 Tbn Fehd, Mu temii’s-siiyih, 98-99; 248-249; 330.

9 bn Fehd, Mu temii’s-siiyih, 95-96.

120 {bn Fehd, Mu temii’s-siiyih, 289-290; 359-360; Sehavi, ed-Dav %i’l-lami § 4: 16-18.
121 {bn Fehd, Mu temii’s-siiyiih, 95-96.
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Dolayistyla Meryem'’in tahsil hayat1 boyunca okudugu eserleri 6grencilerine aktar-
digin1 soylemek miimkiindiir.

Ogrencilerin mezhepsel dagilimlarina bakildiginda Safii mezhebi miintesipleri-
nin agirhikl oldugu goriilmektedir. Nitekim Meryem’in 15 $afii, 5 Maliki, 3 Hanefi
ve 1 Hanbeli 6grencisi olmustur. Meryem her ne kadar Hanefi mezhebi mensubu
olsa da ogrencilerinin ondan fikihtan daha ziyade hadis alaninda istifade etmis ol-
malar1 goz oniine alindiginda farkli mezheplerden 6grencilerinin olmas: dogaldir.

Meryem’in 6grencilerinin farkli sehirlerde olsalar da genel olarak bazi ilmi mu-
hitlerde birbirleriyle de goriistiiklerini diisinmek miimkiindiir. Zira hemen hemen
tamamina yakininin hocalar1 arasinda donemin 6nde gelen alimlerinden Afifiiddin
en-Nesaveri, Ibnii’l-Miilakkin (6. 804/1401), Omer b. Raslan el-Bulkini (6.
805/1403), Zeyneddin el-Iraki (6. 806/1404), el-Heysemi (6. 807/1405),
Abdurrahman b. Omer el-Bulkini (6. 824/1421), Veliyytiddin el-Iraki (6. 826/1423)
ve Ibn Hacer bulunmaktadir. Yine Meryem disinda dénemin énemli kadin alimle-
rinden, Ibn Hacer’in hocalar1 arasinda da yer alan Fatima bint Ibni’l-Miinecca (6.
803/1401), Fatima bint Ibnii’l-Abdiilhadi (6. 803/1401) ve Sare bintii’s-Siibki’den
(6. 805/1403) de ders alanlar vardar.

Meryem’in 6grencilerinin bir kisminin ilmi seyahate ilgi gosterdigi ve basta
Mekke olmak iizere muhtelif sehirlere giderek hocalardan ders aldiklar1 goriilmek-
tedir. Bunlardan bazilar1 ise Kahire’ye gelerek Meryem’den ders almis ve memleket-
lerine geri donmiislerdir. Bu durum Meryem’in sohretinin yayilmasini saglamis
olmalidir.

Meryem, 6grencileri ile yiiz yiize goriigmeyi gerektiren sema ve kiraat meclisle-
rinde ¢ogunlukla rivayetlerini aktarmistir. Bunun yani sira icazet yoluyla da riva-
yetlerini aktarmayi tercih etmistir. S6z konusu bu hadis egitim yoéntemleri, Mer-
yem’in geleneksel rivayet ustllerini kullandigini gostermektedir.

SONUC

Hz. Peygamber doneminden itibaren ilmi faaliyetlerde yer alan kadinlar,
Memliikler dénemine gelindiginde 6zellikle hadis alanina gosterdikleri ilgi ile dik-
kat gekmektedirler. Her ne kadar tarihgiler kadinlarin ilmi faaliyetlerine yeterince
merak duymasalar da bazi kadinlar hakkinda aktarilan bilgiler sayesinde kadinlarin
ilim gevrelerindeki etkinliklerine dair bir tasavvur olusturmak miimkiin olabilmek-
tedir. S6z konusu doénemde ilmi hayattaki bagarilari ile 6ne ¢ikan ve 6zellikle 6g-
rencisi Ibn Hacer’in aktardig: bilgiler dogrultusunda hakkinda bilgi sahibi olunan
kadinlardan biri de Meryem el-Ezraiyye’dir. Bir ulema ailesine mensup olmasi, ilmi
mubhitlere dahil olmasini kolaylastirmis ve bdylece ilmi birikiminde derinligi artir-
migtir. Ozellikle ilerlemis yaslarda olan énemli alimlerden aldig1 rivayetler ve bu
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rivayetlerin bir kisminda tek kalmasi da doneminde hadis alaninda sz sahibi olma-
sin1 saglamigtir.

Meryem’in aldig1 derslerin medrese ve hankah gibi egitim-6gretim kurumlarin-
da m1 yoksa hocalarin evlerinde mi olduguna dair bir kanit bulunmamaktadir. Ayni
sekilde Meryem’in derslerini nerede verdigi de bilinememektedir. Ancak bunlarin
resmi kurumlar haricinde olmasi yiiksek ihtimaldir. Meryem, ¢ocukluk ¢aginda
dini ilimlerin 6grenilmesinde aktif olarak yer almistir. Nitekim ¢ok erken sayilabi-
lecek yaslardan itibaren dnde gelen hocalarin sema meclislerinde yer almis ve bazi-
larindan da icazet elde etmistir. Ancak ilerleyen yillarda tarihgiler onun egitimine
dair daha az bilgi aktarmaktadir. Burada Meryem’in evlilik ¢agina geldiginde ders
halkalarina katilim hususunda geri plana ¢ekildigi diistiniilebilecegi gibi tarihgilerin
bu hususlardaki bilgi aktariminda yetersiz kaldig1 da akla gelmektedir.

Egitim hayati boyunca hadis ilmine daha ¢ok ilgi gosteren Meryem, bu alanda
yakaladig1 sohret sayesinde farkli sehirlerden gelen 6grencilerine hadis rivayetlerini
aktarmustir. Hadis 6grenmede kiraat ve sema yontemlerine agirlik veren, bunlarin
yant sira icazete de bagvuran Meryem, hadis rivayet ederken de kiraat ve sema yon-
temlerine oncelik vermistir. Okudugu eserlerin agirlikli olarak hadis ilmine dair
oldugu ve ozellikle III. (VIIL.-IX.) yiizyilda telif edilenlerin tercih edildigi anlagil-
maktadir.

Meryem’in okudugu eserler arasinda hadis ciizleri, imla meclislerinde hocalarin
yazdirdig1 hadis notlarindan olusan emali kitaplari, Erba‘in denilen kirk hadis ki-
taplar1 6ne ¢ikmaktadir. Ogrencilerine okuttugu eserler hakkinda detayl bilgi bu-
lunmasa da egitim hayat1 boyunca okudugu eserlerden bazilarini 6grencilerine
okutmay1 tercih ettigi goriilmektedir. Mu ‘cem tiirii ile kirk hadis kitaplari, Mer-
yem’in ilmi meclislerde okuttugu eserler arasindadr.

Meryem, Kahire disinda da bazi ilmi meclislere katilmistir. Onun 6grencilerinin
de sadece ikamet ettikleri yerlerde degil, ilmi seyahatler diizenleyerek donemin
meshur hocalarindan ders alma konusunda oldukea istekli davrandiklarini séyle-
mek gerekir. Bu durum, Meryem’in hadis alanindaki sohretinin muhtelif sehirlerde
yayillmasini saglamis olmalidir. Meryem’in 6grencilerinin cografi hareketliligi, Ka-
hire ile Mekke’deki ulema arasinda iliskilerin olduguna dair ipuglar1 da vermekte-
dir.
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Abstract’

This study has been carried out to reveal the relationship between academic motivation and
psychological well-being, and demographic variables and some independent variables. The academic
motivation of an individual is possible through the development of internal resources such as self-
confidence, self-acceptance, purposefulness, competence and autonomy. Because these resources are
also the basic dynamics of psychological well-being, it gives rise to thought that there is a relationship
between academic motivation and psychological well-being ~which constitutes the basic hypothesis
of the study. The sample of the research consisted of 276 students selected through random sampling
method among students studying in Faculty of Theology in Karabiik University and Atatiirk
University. “Academic Motivation Scale” and “The Psychological well-being Scale” are applied to the
sample group with a mean age of 22. According to findings of the research in which questionnaire
has been used in accordance with the relational screening method, it is seen that academic
motivation and psychological well-being levels of the sample group are above the average. Also, there
has been found a positive significant relationship between academic motivation and psychological
well-being correlated with some independent and demographic variables(r=.397). This correlation
is statistically strong and is valid for all sub-dimensions of the psychological well-being scale except
“autonomy”. When research results are evaluated collectively, it is seen that academic motivation is
one of the important factors affecting psychological well-being for students. For this reason, it is
expected that the precautions to be taken in order to increase the academic motivation of the
students can make significant contributions to their psychological well-being.

Keywords: Motivation, Academic Motivation, Psychological Well-being, Subjective Well-being.

Oz

Bu ¢alisma akademik motivasyon ve psikolojik iyi olus ile demografik ve bazi bagimsiz degiskenler
arasindaki iliskiyi ortaya koymak amaciyla gerceklestirilmistir. Bireyin akademik olarak motive olmast
ozgiiven, kendini kabul, amaghlk, yeterlik ve ozerklik gibi i¢ kaynaklarin gelistirilmesiyle miimkiindiir.
Bu kaynaklarin aym zamanda psikolojik iyi olusun temel dinamiklerinden olmas: akademik motivasyon
ile psikolojik iyi olus arasinda bir iliski oldugunu diisiindiirmekte olup bu durum ¢alismamn temel
hipotezini olusturmaktadir. Arastirmann Orneklemi Karabiik University ve Atatiirk University'nin
llahiyat Fakiiltelerinde égrenimlerine devam eden égrencilerden tesadiifi drneklem yéntemiyle
segilmis 276 ogrenciden olusmaktadir. Yas ortalamas: 22 olan orneklem grubuna ‘Akademik
Motivasyon” ve “Psikolojik lyi Olus” élcekleri uygulanmugstir. Iliskisel tarama yéntemine uygun
olarak anket teknigi kullanilan arastirma bulgularina gore orneklem grubunun akademik motivasyon
ve psikolojik iyi olus diizeylerinin ortalamanin iizerinde oldugu goriilmektedir. Bazi bagimsiz ve
demografik degiskenlerle iliskisi belirlenen akademik motivasyon ile psikolojik iyi olus arasinda da
pozitif yonde anlaml bir iliski oldugu saptanmustir (r=.397). Bu iliski istatistiksel agidan giiglii olup,
‘Ozerklik” harig psikolojik iyi olus Olgeginin biitiin alt boyutlar: icin gecerlidir. Arastirma sonuglar
topluca degerlendirildiginde, ogrenciler i¢in akademik motivasyonun psikolojik iyi olusu etkileyen
onemli faktorlerden birisi oldugu goriilmektedir. Bu nedenle dgrencilerin akademik motivasyonlarin
yiikseltmeye yonelik alimacak tedbirlerin psikolojik iyi oluslarma da onemli katkilar iiretebilecegi
umulmaktadir.

Anahtar kelimeler: Motivasyon, Akademik Motivasyon, Psikolojik Iyi Olus, Oznel Iyi Olus.

This paper is the final version of an earlier announcement called “Relationship Between Academic Motivation
and Psychological well-being of the Students Studying in Faculty of Theology (Sample of KBU and Ataturk Uni-
versity”, not previously printed, but orally presented at a symposium called “International Congress on Social
Sciences’, the content of which has now been developed and partially changed. This paper has been presented
within the context of the Project with no. of KBUBAP -18-YD-027. I kindly appreciate the support by Cordina-
torship of Scientific Research Projects of Karabiik University.
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INTRODUCTION

One of the most main aims of life is to be happy. In recent times, it has been seen
that studies done in the fields of psychology and theology focus on happiness and the
path to happiness. It draws attention that there are distinctive approaches to explain
happiness, which corresponds with subjective well-being and psychological well-
being in the literature. Within this context, it can be said that the hedonist perspective
which uses subjective values as criteria and the functional psychology perspective
which adopts objective values as criteria come into prominence.' For instance; while
Freud defines “well-being” as ‘the satisfaction of repressed needs, Maslow looks from
a wider perspective and defines it as individual’s self-actualization by exploring his
own potentials.” This difference in understanding means that although these notions
are sometimes used instead of each other, they actually do not means the same
thing.> Within this context, psychological well-being is a notion which involves
whether individuals have their life purposes, whether they realize their potentials,
the quality of their relations with other people, and whether they take responsibility
about their own lives. This notion, which is believed to express happiness not only as
instant delight and satisfaction but in a broader way as harmony, success and
development, gives information about how an individual evaluates himself and the
quality of his life, as well. Therefore, individuals with a high level of psychological
well-being are expected to reach the levels of both intellectual and moral maturity.*

Psychological well-being, which means -in addition to instant happiness- an indi-
vidual’s self-realization and living reasonably by moving away from extremism,
differs from hedonist well-being with all of these aspects. Hedonist well-being,
which is also defined as ‘subjective well-being’ in literature, is directed a variety of
criticism since it defines happiness as instant pleasure and satisfaction. It is the
primary criticism that the state of well-being has rational and social dimensions, as
well.” As a matter of fact; while objective well-being is defined with three elements

! Fatma Balc1 Arvas, “Psikolojide ve Islam Diisiince Geleneginde Mutluluk Kavrami: Kargilagtirmal Bir Calisma”,

Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 6/4 (2017): 111; Richard. M Ryan - Edward L. Deci, “On Hap-
piness and Human Potentials: A Review of Researchon Hedonic and Eudaimonic well-being”, Annu. Rev. Psycho-
log 52 (2001): 143; Alan S. Waterman, “Two Conceptions of Happiness: Contrasts of Personal Expressiveness
(Eudaimonia) and Hedonic Enjoyment’, Journal of Personality and Social Psychology 64 (1993): 678.
2 Sigmund Freud, Haz [lkesinin Otesinde Ben ve Id, 3rd edition (Istanbul: Metis Pub., 2011), 21-24; Abraham Mas-
low, Insan Olmanin Psikolojisi, translated by Okhan Giindiiz, 6th edition (Istanbul: Kuraldigi Pub., 2018), 167-
169; Carol D. Ryff - Corey Lee M. Keyes, “The Structure of Psychological well-being Revisited”, Journal of
Personality and Social Psychology 69 (1995): 720.
Edward L. Deci - Richard. M Ryan, “Hedonia, Eudaimonia, and well-being: an Introduction”, Journal of Happi-
ness Studies 9 (2008): 1-11; Fang Fang Chen et al., “Two Concepts or Two Approaches? A Bifactor Analysis of
Psychological and Subjective well-being’, Journal of Happiness Studies 14 /3 (2013): 1033.
Blaine J. Fowers, “From Continence to Virtue- Recovering Goodness, Character Unity and Character Types for
Positive Psychology”, Theory Psychology 18/5 (2008): 633-639; Carol D. Ryff - Burton H. Singer, “Know Thyself
and Become What You are: a Eudaimonic Approach to Psychological well-being”, Journal of Hapiness Studies
9/1 (2008): 15-17.
5 Martin E. P. Seligman, Gergek Mutluluk, translated by. Semra Kunt Akbas (Ankara: HYB Pub., 2007), 7-10.
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which are the presence of positive feelings, the absence of negative feelings and
satisfaction with life and means instant happiness, relaxation and the relative absence
of problems;® the state of psychological well-being carries broader meanings such as
having positive relations with people, individual development, self-determination,
purpose of life, search for meanings, self-acceptance and environmental dominance.
This conceptualization systemized by Ryff has become an integrated model by being
inspired by different psychological theories.” Some terms and their definitions are
given as follows according to this model, Positive Relationships, an individuals
maintaining sincere relations by developing them basing on love and trust, and being
interested in others’ peace and happiness; Personal Growth, an individual’s being
aware of his potential, his effort to improve his skills and being open to new
experiences; Autonomy, an individual’s setting his own standards and then regulating
his life according to these, and making his own decisions by resisting the social im-
positions; Purpose in Life and Will to Meaning, an individual’s having the belief that
life is meaningful and purposeful and his efforts to achieve his goals; Self-Acceptance,
an individual’s having a positive attitude towards himself by being aware of his
limitedness and accepting himself with all his positive-negative characteristics; Envi-
ronmental Mastery, an individual’s choosing his own environment in accordance
with his own desires, values and needs, controlling them and orienting himself to
this environment. Within this context, it is brought forward that objective well-being
represents only some parts of psychological well-being.®

Ed Diener, “Subjective well-being: The Science of Happiness, and a Proposal for a National Index”, American
Psychologist 55/1 (January 2000): 34.

7 Ryff - Singer, “Know Thyself and Become What You Are”, 20.

Carol D. Ryff, “Happiness is Everything, or is it? Explorations on the Meaning of Psychological well-being”, Jo-
urnal of Personality and Social Psychology 57/6 (1989): 1070; Ryff, - Singer, “Know Thyself and Become What
You Are”, 20.
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Image 1. Dimensions and Theoretical Foundations of Psychological Well-Being

There are many factors affecting individuals’ well-being. As one of these factors,
motivation is a psychological fact that leads an individual to certain aims and
motivates to perform certain acts’ and it draws attention of not only psychologists
but also of educators. Since motivation problems are seen as an important and up-to-
date problem field which affects academic success, every educator aiming to enhance
academic success must also be interested in the students’ motivations from time to
time. Because motivation is one of the top factors among the others affecting
academical success.'

Academic motivation includes an individual’s perspective to matters about
education, and the desire and needs covering his determination for studying and his
level of attention. The importance of academic motivation, which is also described as
being successful or doing a job in the best possible way in the current conditions,
originates from its influence on the learning levels in educational institutions.
Individuals with a high level of motivation display a more successful performance in
their education and training lives. For this reason, academic motivation is of capital

9 Selguk Budak, Psikoloji Sozliigii, 3rd edition (Ankara: Bilim ve Sanat Pub., 2005), 514.

Frederic Guay et al., “Academic Self-Concept, Autonomous Academic Motivation, and Academic Achievement:
Mediating and Additive Effects”, Learning and Individual Differences 20 (2010): 644; Michelle S. Fortier et al.,
“Academic Motivation and School Performance: Toward a Structural Model”, Contemporary Educational Psycho-
logy 20 (1995): 257; M. Hiilya Unal Karagiiven, “Akademik Motivasyon Olgeginin Tiirkgeye Adaptasyonu”, Kuram
ve Uygulamada Egitim Bilimleri 12/4 (Autumn 2012): 2599-2600; Hakan Karatas, Universite Ogrencilerinin Epis-
temolojik Inanglari, Ogrenme Yaklasimlar: ve Problem Cézme Becerilerinin Akademik Motivasyonu Yordama
Giicii (PhD, Yildiz Teknik University, 2011), 1-5.
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importance in terms of students’ progression, their development and their satisfaction
with what they do."

Academic motivation, which is an important factor for the success in the
educational environment, is classified in two ways as intrinsic and extrinsic motivation.
Intrinsic motivation means taking the action for some intrinsic factors such as an in-
dividual’s interest, curiosity, knowing, understanding and being capable. A student’s
being active in person about commenting and studying and reading books by his
own will is an example for intrinsic motivation. Extrinsic motivation takes place with
the effect of some factors coming from outside such as a prize, punishment, constraint,
request etc. Along with the fact that intrinsic motivation is more important; when it
does not happen, extrinsic motivation takes place.'* Academic motivation is influenced
by many factors such as gender differences, family environment, parental attitudes,
school environment, personal environment, relationships with friends, teacher-
student relationships as well as personal interest, needs and desires. To sum up
academic motivation is a process which makes positive contributions to the
performance and success levels of students in their education and training lives,
which is influential in students’ developing their abilities and competences, and
which includes intrinsic and extrinsic factors as a whole about their success."

Academically motivated students are willing to take responsibilities of the education
they are given and to do the requirements of the lessons. Moreover, there can be seen
a number of positive characteristics such as continuation in interest and attention,
willingness to spend enough time and to make efforts to show the behavior, focusing
on the subject, devoting himself, not being intimidated when faced with difficulties
and stability. That is to say, motivated individuals intrinsically have an intrinsic focus
of control and tendency to succeed and have the excitement to learn new things.
Having said that, these students consider not only the success at school but also, they
are conscious of that learning and self-improvement has great function for all the
tields of life.'* When looked from a humanist perspective, motivating people is
possible through improving some intrinsic sources such as competence, self-
confidence, autonomy, purposefulness and self-acceptance.'

' Metin Giiven, Motivasyon-Dindarlik Iliskisi (MA Thesis, Atatiirk University, 2011), 88; Miicahit Dilekmen -
Siikrii Ada, “Ogrenmede Giidiilenme”, Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi Dergisi 11(2005): 117.

Richard M. Ryan - Edward L. Deci, “Intrinsic and Extrinsic Motivations: Classic Definitions and New Directi-
ons’, Contemporary Educational Psychology 25 (2000): 55; Dilekmen - Ada, “Ogrenmede Giidiilenme”, 117-118.
Giiven, Motivasyon-Dindarlik Hiskisi, 89-91; Mebrure Dogan, “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Akademik
Giidiilenme Diizeylerinin Cesitli Degiskenler Agisindan Incelenmesi’, Gelecegin Insasinda Imam Hatip Okullart
Sempozyumu Bildirileri (Malatya, 27-29 April 2017) (Malatya: Inénii University Pub., 2017), 413; Karatas, Uni-
versite Ogrencilerinin Epistemolojik Inanglari, 24-26.

Edward L. Deci - Richard M. Ryan, “The Empirical Exploration of Intrinsic Motivational Processes”, Advances
in Experimental Social Psychology 13 (1980); Karatas, Universite Ogrencilerinin Epistemolojik Inanglar, 16; Giiven,
Motivasyon-Dindarlik Iligkisi, 88-89.

15 Abraham Maslow, Motivation and Personality (New York: Harper & Row Publishers, 1970).
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Basing on the strong connection between intrinsic motivation and basic psychological
concepts such as autonomy, competence and satisfaction of relationship needs, the
hypothesis of the study is developed as “there is a positive correlation between
intrinsic motivation and psychological well-being”. In the study, as well as testing this
basic hypothesis, the connections between demographics and some variables with
academic motivation and psychological well-being are questioned.

1. METHOD and MODEL

The study has been carried out by using correlational survey model. With the aim
of collecting the quantitative data of the study, “Psychological Well-Being” and
“Academic Motivation” scales were used in addition to the personal information
form.

Academic Motivation scale developed by Bozanoglu (2004) consists of 20 articles.
One article of the scale, in which five-point likert style was used, I reversely graded.
The psychometrical analyses of the scale were made by Bozanoglu, and Cronbach
Alpha internal consistency coefficient was reported as .87.'

The Turkish adaptation of Psychological Well-Being scale developed Ryff (1989)"
was made by Akin et al (2012)*. This scale of 42 articles in total consists of 6
dimensions each of which has 7 articles. These subdimensions are autonomy, envi-
ronmental mastery, personal growth, positive relationships with others, purpose in
life and self-acceptance. The scale is evaluated according to the 7-point rating system
(1- I'strongly disagree / 7- I Totally Agree). The Cronbach Alpha internal consistency
coefficient of the Psychological Well-Being Scale was determined as .87 for the whole
of the scale.

The scales used in the study were applied to students, studying at the Theology
Faculties of Karabuk University (KBU) and Ataturk University in 2017-2018 academic
year, via random sampling and in compliance with voluntary basis. 300 copies of the
questionnaire form were handed out to the sample group. 24 of these forms were left
out of assessment as they were not completely filled or as they were filled randomly.
Data of the study, in which statistics of 276 questionnaire forms in total, were
analyzed with SPSS 20.0 package program.

While analyzing the data, firstly averages were calculated by obtaining the total
scores of the scales. In order to determine whether students’ academic motivations
and psychological well-beings differ according to multiple independent and

Ihsan Bozanoglu, “Akademik Giidiilenme Olcegi: Gelistirilmesi, Gegerligi, Giivenirligi”, Ankara Universitesi Egi-
tim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 37/2 (2004): 90.

7. Ryff, “Happiness is Everything, or is it?” 1989.

8 Ahmet Akin et al,, “The Short form of the Scales of Psychological well-being (SPWB-42): The validity and re-
liability of the Turkish version’, Psikoloji ve Egitimde Kullanilan Giincel Olgme Araglari, ed. Ahmet Akin (Ankara:
Nobel Akademik Pub., 2012), 609.
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demographics variables, t-test (Independent Samples t-test), one-way variance analysis
(Oneway ANOVA) and Scheffe tests were used. In order to determine the correlation
between academic motivation and psychological well-being, correlation test was
applied, and so as to scrutinize the predicting effect of academic motivation on psy-
chological well-being, simple regression analysis was utilized. In determining the
statistical significance level, the lowest p score was based as .05.
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Image 2: Study Model
1.1. Findings

Data presenting the sample group in the study in terms of demographic variables
and some independent variables is given in Table 1.
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University N %
Karabuk Uni. 137 51.4
Ataturk Uni. 134 48.6
Department N %
Theology 200 72.5
Religious Education and Moral Knowledge Teaching 76 27.5
Age Range N %
17-20 94 34.1
21-24 166 60.1
25+ 16 5.8
Gender N %
Female 137 49.6
Male 139 50.4
Grade N %
2nd Grade 122 44.2
3rd Grade 51 18.5
4th Grade 103 37.3
Family Residence N %
Village 62 22.5
Town 98 35.5
City Center 116 42.0
Income Level of the Family N %
Low 23 8.3
Medium 246 89.1
High 7 2.5
GPA of the Previous Year N %
2-2.5 58 21.0
2.51-3 89 32.2
3.01-3.5 82 29.7
3.51-4 26 9.4
Missing 21 7.6
Total 276 100.0

Table 1: Socio-Demographic Characteristics of the Sample Group

As seen in Table 1, the sample group in the study consists of students of whom
51,4% from Karabuk University, and 48,6% is from Atatiirk University, 72,5% of
them study at the department of Theology and 27,5% of them study Religious
Education and Moral Knowledge Teaching. 50,4% of them are males and 49,6% of
them are females in the group, and their average age is 22. 44,2% of the students in
the sample group study at 2nd grade, 18,5% of them at 3 grade, and 37,3% study at
4th grade. While 8,3% of the sample group consider themselves to be in a low level in
terms of socio-economic perspective, 2,5% have high-level perception in terms of so-
cio-economic perspective. A large majority of 89,1% of the population consider
themselves to be in medium level in terms of socio-economic perspective.
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The average score that the sample group in the study took from the academic mo-
tivation scale is above average by X=3,64!°. When looked on the basis of faculties, it
is seen that students of KBU Faculty of Theology have a score of X=3.55, and
students of Atatiirk University Faculty of Theology have a score of X=3.73. The

average score taken from the psychological well-being scale by the sample group is X
=4,92 and it is also determined as above the average. When evaluate on the basis of
faculties, it is seen that students of KBU Faculty of Theology have an average score of
X=4,96 and students of Atatiirk University Faculty of Theology have an average
score of X=4.88.

The psychological well-being levels of the sample group have statistically significant
difference only from the socio-economic level among the demographic variables.

Table 2: Psychological Well-Being Levels in Comparison with Socio-Economic
Level

Socio-Economic Low Medium High
Level (N=23)  (N=246) (N=7)
Ort. sd. Ort. sd. Ort. sd. F P Difference

Psychological 449 70 495 56 522 ,47 8,051 .000 Low& Medium-High
Well-Being

The psychological academic motivation levels of the sample group have statistically
significant difference only from the gender variable among the demographic variables.
According to this, females have a higher level of academic motivation compared to
males. (See Table 3). The relationships between other independent variables and
academic motivation are given in Table 3.

1 The highest score to be taken in the scale is 5, and the lowest is 1.

2 The highest score to be taken in the scale is 7, and the lowest is 1.



A Study on Relationship between Academic Motivation and Psychological Well-Being in Students of Theology Faculty 331

Table 3: Academic Motivation Levels in Comparison with Demographic and

Independent Variables
Gender Female Male
(N=137) (N=139)
Avr. sd. Avr. sd. t P
Academic Motivation 3.72 ,56 3.54 ,58 2,707 ,007
Faculty Karabiik Atatiirk
(N=142) (N=134)
Avr. sd. Avr. sd. t P
Academic Motivation 3.55 ,61 3,73 ,52 -2,558 ,011
Department Religious
Theology Education
(N=200) Teaching
(N=76)
Avr. sd. Avr. sd. t P
Academic Motivation 3.68 ,55 3.51 ,61 2,237 ,026
Grade Rank 2 3 4
(N=122) (N=51) (N=103)
Avr. sd. Avr. sd. Avr F P Diff.
Academic Motivation 366 57 385 ,48 3.50 6,921 .001 3-4
Average GPA 2-2.5 2.51-3 3.01-3.5 3.51-4
(N=58) (N=89) (N=82) (N=26)
Ort. sd. Ort. sd. Ort. sd. Ort sd. F Diff.
Academic Motivation 350 ,60 3,61 ,51 3,63 ,57 3,99 ,61 4,613 ,004 3.51-
4&2-
2.5-
2.51-3

There are statistically significant differences between the academic motivation
levels and psychological well-being levels of the sample group. These relations are
statistically strong, and they are valid for all the dimensions of psychological well-
being except for ‘autonomy’. (See Table 4).



332m  jlted 50 (Aralik/December 2018/2) | Dr. Ogr. Uyesi Zeynep OZCAN - Prof. Dr. Faruk KARACA

Table 4: Relationships Between Psychological Well-being and Academic Moti-
vation

Factor 1 2 3 4 5 6 7 8

1- Academic Motivation 1
2-  Psychological = Well-

2 ,397% 1
Being
3-  Autonomy ,048 505~ 1
4- Environmental 291 734+ 309~ 1
Mastery
5- Personal Growth ,A85* 684" 146"  360™ 1
6- gositive Relations with 208 740 167" 452+ 443" 1
thers
7- Purpose in Life 386~ 624~ 057 341 464" 385" 1
8-  Self-Acceptance 224 810~ 380" ,571™ 432~ 537+ 352" 1
Average 364 492 4,47 4,69 5,01 5,36 5,27 4,74
Ss 575 582 ,849 ,788 ,791 ,924 ,809 ,933

(r=.397, n=276, p=.000)

Table 5: Regression Analysis Results between Psychological Well-Being and Ac-
ademic Motivation

When the regression analysis results are considered between psychological well-
being and academic motivation, it is seen that academic motivation is a predictor in
a positive way on the individual’s psychological well-being and that about 16% of the
total variance of psychological well-being is explained through academic motivation.

Predictor Predicted p R2 F t P

Academic M. Psychological W-B. ,401 ,157 51,149 7,152 ,000

(B = 401, t=7.152, p<.001)

2. DISCUSSION and CONCLUSIONS

It is seen that academic motivation and psychological well-being levels of the
sample group are over the average. With reference to this result, it can be said that the
participants can build sincere relationships based on love and trust, they make
efforts about their personal growth, they can act autonomously about making their
own decisions, they have a positive perception of individuality, they are successful
about adapting to their environment and that they live a life with purpose and
meaning.”' Furthermore, this result also shows that the participants are enthusiastic

2t Ryff, “Happiness is Everything, or is it?”, 1070, Ryff -Singer, “Know Thyself and Become What You Are’, 20.
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about succeeding and learning new things.?? This case may be related to the fact that
students in the study have a high level of religiousness in parallel with the religious
education they are given. Despite the fact that the religiousness level of the population
is not surveyed, studies carried out this case have revealed that students of the
Faculty of Theology have higher scores than students of other faculties in almost all
dimensions of religiousness.”® As is known, religion has formative functions as well
as protective and healing functions.** There are numerous studies in the literature
supporting these effects. For instance, in the study conducted by Ulu in three
different Theology Faculties (2018), it is seen that the average score of psychological

well-being is X=3,63 and it is above the average.” In the studies conducted by Dogan
(2016) and Sozer (2017), it is determined that there is a positive correlation between
intrinsic religious motivation and psychological well-being.?* Moreover, while Gocen
(2012) determines that there is a statistically significant relationship in a positive
way between intrinsic religious orientation and psychological well-being,?” Isgor
(2011) states that there is a positive relation between conservative lifestyle and psy-
chological well-being scores.”® Koenig et al (2001) compiled all the studies done in
that field for the last 50 years and they put forward that 79 out of 100 studies religious
beliefs are consistently related to life satisfaction, happiness and positive affectivity.’
Maltby et al (1999) determined that there are significant relations between religiousness
and psychological well-being, and intrinsic religious orientation predicts psychological
well-being in their study in which researched the relation of some variables including
intrinsic religious orientation with psychological well-being.*® As can be understood
from the results of the experimental studies, the deep and strong spiritual support
provided by religion about and individual’s adaptation to either himself or to the
outer world, brings together the increase in the level of psychological well-being.
With reference to these results, it can be said that intrinsic religious orientation
contributes to personal growth by means of the values integrated to an individuals

2 Edward L. Deci - Richard M. Ryan, “The Empirical Exploration of Intrinsic Motivational Processes”; Karatas,

Universite Ogrencilerinin Epistemolojik Inanglart, 16; Giiven, Motivasyon-Dindarlik Iliskisi, 88-89.
2 Faruk Karaca, Yabancilagma ve Din (Istanbul: Camlica Pub., 2014), 222.
2 Faruk Karaca, Din Psikolojisi, 3rd edition (Trabzon: Eser Ofset Pub., 2017), 107; Ibrahim Giirses, Dindarlik ve
Kisilik (Bursa: Emin Pub., 2010), 44.
Mustafa Ulu,” Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Psikolojik Iyi Oluslar: ile Deger Yonelimleri Arasindaki Iliski”,
Journal of Sakarya University Faculty of Theology (SAUIFD) 20/37 (June 2018): 203.
2 Mebrure Dogan, Sabir Psikolojisi (Istanbul: Camlica Pub., 2016), 386; Omer Taha Sézer, Universite Ogrencilerinde
Kimlik Duygusu, Dini Yonelim ve Psikolojik fyi Olus (MA Thesis, Adnan Menderes University, 2017), 30-32.
¥ Giiliisan Gocen, Siikiir ile Psikolojik Iyi Olma Arasindaki Iliski Uzerine Bir Alan Arastirmas: (PhD, Ankara Uni-
versity, 2012), 178, 195.
Isa Yiicel Isgdr, Universite Ogrencilerinin Muhafazakar Yasam Tarzlar: ile Psikolojik Iyi Olugslarinin Bazi Degis-
kenler A¢isindan Incelenmesi (PhD, Atatiirk University, 2011), 114.
Harold G. Koenig - David B. Larson, “Religion And Mental Health: Evidence for an Association”, International
Review of Psychiatry 13 (2001): 71.
John Maltby et al., “Religious Orientation and Psychological Well-Being: The Role of the Frequency of Personal
Prayer”, British Journal of Health Psychology 4/4 (1999): 370-373.
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ego as well as giving an opportunity to interpreting the outer world.*’ Moreover, it is
though that religion’s having a function organizing personality within the frame of
the basic dynamics of well-being such as success and development in addition to
adaptation affects psychological wellness in a positive way.

There is no significant correlation between demographic variables and psychological
well-being. The findings of the study show that scores of psychological well-being
change for the benefit of high level in terms of socio-economic levels of the sample
group. This result corresponds to the literature in a general way. As a matter of fact,
in Sahin’s (2013) study, it was discovered that those with a low level of income have a
lower level of self-acceptance.* According to Cenkseven’s study results, there can be
observed increase in students’ psychological well-being levels as their socio-economic
levels increase.*® In Demirci’s (2012) study, it was determined that teacher candidates
with a high level of income have a higher level of psychological well-being compared
to the teacher candidates with a medium or lower level of income.** The study
findings of Isgoér (2011), Gocen (2012) and Dogan (2016) are also in the same
direction.” This state can be explained by the fact that individuals with high level of
income have more opportunities and chances to raise the life standards and to
improve the conditions affecting psychological well-being such as nutrition, accom-
modation, education, job and status. However, contrary to the findings mentioned
above, some studies resulted in the direction that there is no significant correlation
between the level of income and psychological well-being, and this situation is
related to the fact that purposes, wishes and expectations grow in number and
differentiate as the level of income becomes higher.*

When the relation between academic motivation and some demographic and in-
dependent variables is examined, it is determined that students’ academic motivations
differ in a statistically significant way according to some variables. When evaluated
in terms of the university, students of Atatiirk U. Faculty of Theology E have a higher
level of academic motivation and the difference is significant with the the rate of
p<.05. It can be though that a number of factors affected academic motivation in a
positive way such as Ataturk University’s, being a well-established university, having
completed the process of institutionalization to a large extent, its active offering of

3t Asim Yapici, Ruh Saghgi ve Din, Psiko-Sosyal Uyum ve Dindarlik (Adana: Karahan Pub., 2007), 89-165.
Meryem $ahin, Affedicilik ile Psikolojik Iyi Olma Arasindaki Iliskinin Cesitli Degiskenler A¢isindan Incelenmesi
(MA Thesis, Sakarya University, 2013), 64.

Fulya Cenkseven, Universite Ogrencilerinde Oznel ve Psikolojik Iyi Olmanin Yordayicilarinin Incelenmesi (PhD,
Cukurova University, 2004), 104.

Ibrahim Demirci, Ogretmen Adaylarimn Oz Bilgi ve Psikolojik lyi Olma Diizeyleri Arasindaki Hliskinin Cesitli
Degiskenlere Gore Incelenmesi (MA Thesis, Sakarya University, 2012), 113.

1§g6r, Universite Ogrencilerinin Muhafazakér Yasam Tarzlari, 142; Gécen, Siikiir ile Psikolojik Iyi Olma Arasindaki
Iligki, 161; Dogan, Sabr Psikoloji, 373.

Cemrenur Topuz, Universite Ogrencilerinde Ozgeciligin Oznel lyi Olus ve Psikolojik Iyi Olus ile Iliskisinin Ince-
lenmesi (MA Thesis, Fatih University, 2013), 77; Sézer, Universite Ogrencilerinde Kimlik Duygusu, 30.
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counselling services, its having better physical conditions for scientific, social, sportive
and artistic activities, sufficient number of lecturers, and thus, efficient teacher-
student relations. Along with that, the fact that students who preferred to study at
Atatiirk University had relatively higher scores in the university entrance exam may
have an effect on academic motivation. Hence, the positive correlation between
academic motivation and success has been revealed by a lot of studies and this is
supported by the findings of the present study, as well.”” In other words, when the
average success of the sample group is considered, it is seen that the students in the
3.51-4 GPA range have higher academic motivations compared to those with lower
GPAs and the difference between them is statistically significant. As this presents an
expected situation in which academic motivation brings together academic success,
it is also meaningful in terms of showing the sensitivity level of the evaluations made
in the study. Moreover, the efforts and the insistence shown by the students with high
level of academic motivation may be related to increase in their subjective beliefs in
accomplishing learning subjects and their self-sufficiency.”®

When the relationship between gender and academic motivation is taken into
consideration it is seen that female students’ motivation is higher in comparison to
male students and the distinction between them is statistically significant (p<.01).
This result bears a resemblance to the results in almost all studies conducted about
academic motivation.*” This case may be related to the fact that male students have
wider fields of interest, and it is more difficult for them to focus on success; and also,
that female students gain the habit of studying starting from high school years. It is
also thought that female students’ having a different motivation as they want to have
a job and raise their social status has an effect on this matter.

According to the study findings, it is determined that students at 3™ grade have
higher levels of academic motivations, and the distinction is statistically significant
compared to the students at 4™ grade (p<.01). This case may be related to the fact
that students at 4™ grade have a higher level of awareness about their future careers.
Because, as students with more concern for the future will be under the pressure of

Michelle S. Fortier et al., “Academic Motivation and School Performance: Toward a Structural Model”, 257; Fre-
deric Guay et al., “Academic Self-Concept, Autonomous Academic Motivation and Academic Achievement:
Mediating and Additive Effects”, 648; Meryem Demir Giidiil, Universite Ogrencilerinin Akademik Motivasyon
Profillerinin Psikolojik Ihtiya¢ Doyumu, Akademik Erteleme ve Yasam Doyumu ile Iliskisi (PhD, Anadolu Uni-
versity, 2015), 5, 115.

Fatma Aydin, Akademik Basarimin Yordayicist Olarak Akademik Giidiilenme, Oz-yeterlilik ve Sinav Kaygisi (MA
Thesis, Hacettepe University 2010), 2.

Mehmet. N. Gémleksiz, Birsen Serhatlioglu, “Ogretmen Adaylarinin Akademik Motivasyon Diizeylerine iliskin
Gériisleri”, Tiirkiye Sosyal Aragtirmalar Dergisi 17/3 (2013): 121; Ozlem Onuk, Miizik Ogretmenligi Lisans Prog-
rami Ogrencilerinin Ogretmenlige Giidiilenmeleri ile Akademik Basarilar: Arasindaki Iliski (PhD, Gazi University,
2007), 72; Dilek Madran, Universite Ingilizce Hazirlik Ogrencilerinin Basar: Giidiisii Diizeylerinin Basarilar: Uze-
rine Etkileri (MA Thesis, Dokuz Eyliil University 2006), 60; Aydin, Akademik Basarinin Yordayicis: Olarak Aka-
demik Giidiilenme, 84; Dogan, “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Akademik Giidillenme Diizeylerinin Cesitli
Degiskenler Agisindan Incelenmesi”, 418.
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the exams (ALES, FLE, PPSE) that they will take to have a job in the future, their mo-
tivation might decrease. Moreover, it is thought that the feeling of tiredness caused
by intense academic studies may be influential in the emergence of this situation. In
a study conducted by Secer and Oztiirk (2015), it was stated that there is a significant
relationship between school burnout and academic motivation, and it was seen that
school burnout predicts 40% of the variance in academic motivation.*

According to study findings, it was detected that there is a significant correlation
in a positive way between academic motivation and psychological well-being (r=.397,
n=276, p=.000). It was also seen that there are positive correlations between academic
motivation and the subdimensions of psychological well-being except for autonomy.
This result means that the motivation levels of the students about academic life
influences their psychological well-being levels, too. When the regression analysis
results are considered, it is understood that academic motivation is a positively
significant predictor for an individual’s psychological well-being, and that 16% of the
total variance of psychological well-being is explained through academic motivation
(B = .401, t=7.152, p<.001). In another study related to this subject and carried out
by Ates (2016), it has been concluded that psychological well-being predicts 47% of
academic motivation -which means that the more well-being of students is, the more
their academic achievement is.*' In the literature, it is asserted that students with
especially intrinsic motivation are more advantageous in terms of some aspects such
as ensuring satisfaction in life as well as learning and success and maintaining
purpose.” When it is thought that the determiners of the behaviors based on intrinsic
motivation are autonomy, competence and the need to be related, it can be said that
individuals feeling that their behaviors are based on their choices, feeling competent
about dealing with the situations they will face in the life, and building good
relationships with their environment have a higher possibility of performing behaviors
based on intrinsic motivation.* In addition to study results’ supporting this situation,
there are other researches in the literature with similar results. In one of them, while
Ozer (2015) stated that there is a positive correlation between subjective well-being
and inner motivation** Giidal (2015) discovered that the life satisfaction of students

40 Ismail Secer - Yusuf Oztiirk, “Okul Titkenmisliginin Akademik Stres ve Akademik Giidiillenme Arasindaki Araci
Roliiniin Incelenmesi’, Egitimde Inovasyon ve Profesyonellesme Kongresi (IIER CONGRESS) Bildirileri (Istanbul,
08-10 June 2015) (Ankara: An1 Pub., 2015), 1255.

# Biinyamin Ates, “Univesite Ogrencilerinde Akademik Basarinin Yordayicist Olarak Psikolojik Iyi Olus ve Sosyal
Yetkinlik’, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 15/59 (2016): 1210.

42 Michelle S. Fortier et al., “Academic Motivation and School Performance: Toward a Structural Model”, 265;
Catherine F. Ratelle et al., “Autonomus, Controlled and Amotived Types of Academic Motivation: A Person-
Oriented Analysis”, Journal of Educational Psychology 99/4 (2007): 741; Robert J. Vallerand - Robert Bissonnette,
“Instrinsic, Extrinsic, and Amotivational Styles as Predictors of Behavior: A Prospective Study”, Journal of Per-
sonality 60/3 (September 1992): 609-611; Frederic Guay et al., “Academic Self-Concept”, 648-650.

“3 Giidiil, Universite Ogrencilerinin Akademik Motivasyon Profillerinin Psikolojik Ihtiya¢ Doyumu, 114-115.

u Gozde Ozer, Oz-Belirleme Kurami Cercevesinde Ihtiyag Doyumu, I¢sel Giidiilenme ve Baglanma Stillerinin Uni-
versite Ogrencilerinin Oznel lyi Oluslarina Etkileri (MA Thesis, Gazi University, 2009), 68.
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with high level of motivation is higher than students in other profiles.* Burton et al
(2006) determined by a study, in which they compared the effects of the results of
intrinsic motivation on psychological well-being and academic performance, that
intrinsic motivation based on academic performance predicts psychological well-
being.*

Consequently, when the study findings are evaluated as a whole, it is seen that ac-
ademic motivation is one of the important factors affecting psychological well-being.
When it is considered that a day of almost all the students consist of academic life
and responsibilities about this life, it can be considered normal that their academic
life is influential on the psychological satisfaction they gained as a result of their eval-
uations on these activities. Because academic life does not only consist of an
environment in which only educational activities are practiced. School is a complex
life space as it forms self-respect, develops strategies of coping with, and includes a
mixed pattern which covers social development and personal values, in addition to
being the basic social agent.”” When it is considered that academic life does not only
influence cognitive talents, but also psychological well-being and psycho-social
adaptation skills, it should not be forgotten that the measurements to be taken for in-
creasing students’ academic motivations may produce remarkable contributions for
their psychological well-being, too.
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Oz

Felsefe ¢atist altinda uzun yillar varligim siirdiiren psikoloji, 1879da Wundtun ilk psikoloji la-
boratuvarim kurmasiyla bagimsiz bir disiplin olmustur. Bu bagimsizlik psikolojinin kavram olarak
“ruh bilimi™ni ifade etmesinden dolay: ¢ok arzu ettigi fizik gibi bir bilim dali olmasina yetmemistir.
Bu nedenle modern psikoloji, ruh kavraminin metafizik ozelliginden dolayr onu temel ¢alisma
alanimn digina itmistir. Modern psikoloji artik “rul” kavramim “insanin goriilebilen ya da olgiilebilen
ozellikleri ‘olarak ¢alisma konusu yapmakla kalmamus, dini konular: da bilimsellige aykiri oldugu
iddiasi ile inceleme alammin disinda tutmugstur. Bu durum, din psikolojisinin temel ¢alisma
konularmdan olan objektif dini gerceklik ve subjektif dini gerceklik alanlarinin da bilimsel arastirma
konusu olamayacagi gerekgesiyle reddedilmesini beraberinde getirmistir. Objektif dini gerceklik,
subjektif dini gerceklik ve subjektif dini anlam konularma din psikologunun yaklasim yonteminin
tartisildsgs bu calismanin iki temel amact vardir: Birincisi, din psikologunun ifade edilmis olan
kavramlara yaklasim yontemini tartismak, ikinci amag ise din psikolojisi alaninda iiretilen bilgilerin
gegerlilik ve giivenilirligine katk: sunmaktir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Objektif Dini Gergeklik, Subjektif Dini Gergeklik, Subjektif
Dini Anlam, Bilimsel Objektiflik.

Abstract

Psychology, which lasted for many years under the roof of Philosophy, became an independent
discipline when Wundt founded his first psychology laboratory in 1879. This independence is not
enough to be a branch of science like physics, which psychology desires because it expresses “spiritual
sciences” as a concept. For this reason, modern psychology has pushed her out of her main field of
study because of the metaphysical nature of the concept of soul. Modern psychology has not only
made the concept of soul the subject of study as visible or measurable features of human but has also
excluded religious subjects from the study area with the claim that it is against scientificness. This
situation led to the rejection of the fields of objective religious reality and subjective religious reality,
which are the main subjects of the study of religion, on the grounds that it cannot be the subject of
scientific research. The objective of this study is to discuss the approach of the approach of the religion
psychologist to the objective religious reality, the subjective religious reality, and subjective religious
meaning.

Keywords: Psychology of Religion, Objective Religious Reality, Subjective Religious Reality,
Subjective Religious Meaning, Scientific Objectivity.

Extended Summary

Modern psychology has long existed under the roof of philosophy. In the last quarter of the
nineteenth century, Wundt declared the independence of psychology by establishing the world’s
first psychology laboratory. However, this independence is not enough for it to become a scientific
discipline such as physics. Pyschology as a science, which finds a solution to this situation, has
removed the concept of soul from the subject of the central study and it can be seen as the human
or visible properties of research has become a subject of research.

With the desire to become a discipline like physics science of modern psychology, the attempt
to exclude everything that is spiritual has brought about the ignorance of the religious. Because
the spirit is the spiritual level, as well as the highest level of spirituality, and the root of the ground
will take root on the ground. On the one hand, while psychology pursues an attempt to exclude
the religious for the sake of being a scientific discipline, on the other hand, the negative effect of
the philosophy of enlightenment on religion and some of the anthropological atheism representatives’
evaluation on religion as a psychological pathology have also hit the religion. Therefore,
philosophical viewpoints of the anthropologists who took people from a materialist and determinist
perspective and ignored its spiritual dimension made them a “taboo” by covering all things that
were religious and spiritual.
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One of the most important objections to the efforts of psychology to push the religious and
spiritual out of the center with the idea of finding a place in the world of science has come from
within the world of psychology. James, one of America’s philosopher psychologists, tried to soften
the rigid attitude of psychology to the religious by his work titled Principles of Psychology written
in 1890, on the other hand, he pointed to the field of study of the Psychology of Religion. In fact,
James’ mentioning that the subject of psychology is related to the experience in his work, brought
along the psychological aspects of the individual who experienced the transcendental.

After the psychology of religion became a scientific discipline, there were some opposition to
this new discipline. In particular, attempts by behaviorist psychologists to devalue the psychology
of religion have brought with it the scientific reliability and validity problem related to his data.
On the one hand, this led to intensified studies in the field of psychology of religion in the positi-
vist-empirical context, while on the other hand, the reaction of the science of psychology, which
tried to maintain its work with positivist-empirical approach, has attracted the reaction. Although
these reactions are not as severe as the first period, they still exist today. Since the object of study
of religion psychology is subjective religion rather than objective religion, it can feed the objections
to some extent. However, this situation does not require the discussion of the scientific results of
the psychology of religion. Because, although the quantity and quality of the study object are
important in reaching the scientific results, the criteria of scientificness are clear. Any disregard
for any discipline, regardless of the discipline, will inevitably be discussed.

There are two main objectives of this study in which the approach of the religion psychologist
to scientific objectivity, objective religious reality, subjective religious reality and subjective
religious meaning are discussed. The first aim is to discuss the religion psychologist’s approach
method to to the mentioned expressions, the second is to contribute to the validity and credibility
of the information. In addition to the fact that the qualitative research method has been used in
the study, the data of the studies which have been determined in the related literature have been
utilized and explanations and analyzes have been made in the study.

Some of the concepts frequently mentioned in the study are explained before discussing how
the approach of objective and subjective religious reality of religious psychologist which is the
main axis of the study and which is very important for religious people. These concepts, using the
methods and techniques in the field of religious psychology according to the rules of the discipline
of religion, expresses the field expert who can describe or explain the emotions, thoughts and
behaviors of the religious individual; objective reality expressing data that can be identified or
proven; the subjective reality, which exists in the experience of a person or group, but which
cannot always be confirmed by others with sufficient evidence; an objective religious reality that
expresses undeniable behavior for any individual embodied in the behavior of the religious
person and observing from the outside; the subjective religious reality that is perceived by the
individual and does not require proof, in other words expressing psychological religious realities;
and the subjective meaning of meaning for a particular person or group.

The objective and subjective area of religious reality for religious individuals is as precise as
the sun’s setting, the Earth’s rotation. It is necessary to determine the meanings expressed by the
realities for religious people before being brought to the original by the psychologist of religion
and to analyze and analyze the most appropriate scientific methods and techniques used in the
psychology of religion. Although the area of subjective religious reality of the religious individual
presents an extremely complex situation, the psychologist of religion should not be content with
superficial explanations. In fact, considering that the main point of objection to the discipline of
religion psychology is related to the research subject, it is very important that the religious
psychologist investigates the objective and subjective religious reality which has an undeniable
value for the religious person in accordance with the criteria of scientific objectivity. It is thought
that such an effort will contribute to the reliability and validity of the information produced in the
field of psychology of religion.
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GIRIS

Uzun vyillar felsefe catisi altinda c¢alismalarini siirdiiren psikoloji bilimi,
Wundt'un 1879 yilinda Almanya’nin Leipzig kentinde diinyanin ilk psikoloji
laboratuvarini kurmasiyla bagimsizligini ilan etmistir. Ancak psikolojinin bagim-
sizligini ilan etmesi, onun ¢ok arzu ettigi fizik gibi bir bilimsel disiplin olmasina
yetmemistir. Onun igin psikoloji, kendini fizik bilimi ile mukayese ederek onun
gibi bir bilimsel disiplin olabilme ugruna oldukg¢a ¢ok caba sarf etmistir. Psikoloji
kavraminin “ruh bilgisi” anlamina gelmesi s6z konusu ¢abanin 6niindeki en 6nemli
engel olmugtur. “Ruh” sézctigiiniin dogatistii mistik bir varlig: ifade etmesi' psiko-
lojinin fizik gibi bir bilim dal1 olmasini arzu eden bir¢ok psikologu kaygilandirmis-
tir. Bu nedenle psikoloji, “ruh” kavramini sahip oldugu metafizik anlamindan so-
yutlayarak, onu “gozlenip olgiilebilir” bir nitelige dontistiirmek istemistir. Yapisal-
ciligin 6nemli kuramcilarindan Titchener’in su ifadeleri, psikolojinin bu ¢abalarini
ozetler niteliktedir: “Bizler ruhu, tecriibeyi yasayan kisiye bagli oldugu diisiiniilen
insan deneyimlerinin bir biitiinii olarak tanimladik. Dahasi, ‘tecriibeyi yasayan kisi’
kavraminin yasayan bir beden, orgiitlenmis bir birey anlamina geldigini soyledik.
Ve psikolojik amaglar i¢in yasayan bedenin bir sinir sistemine ve onun baglantila-
rina indirgenebilecegini ima ettik. Boylece ruh bir sinir sistemine bagli oldugu dii-
siiniilen insan deneyimlerinin toplam1 haline geldi. insan deneyimi daima bir siire,
bir olus oldugu i¢in ve insan deneyiminin bagimli y6nii onun zihinsel yonii oldugu
i¢in, Ozetle ruhun, zihinsel siireglerin bir biitiinii (toplami) oldugunu séyleyebili-
riz.”? Titchener’in bu ifadeleri, ayn:1 zamanda din psikolojisinin merkezi konusu
olan din ve maneviyatla ilgili olarak bireylerin tecriibesinde 6nemli bir yer tutan
objektif ve subjektif dini gergeklik alanlarinin psikoloji tarafindan bilimsellik kaygi-
siyla bilimsel arastirmaya konu olamayacaginin bir anlamda itirafi anlamina gel-
mektedir.

Diger taraftan aydinlanma felsefesinin din tizerinde birakmis oldugu negatif et-
kiyle, Feuerbach gibi baz1 antropolojik ateizm temsilcilerinin ilahiyat1 psikolojik bir
patoloji olarak degerlendirmeleri’ dini ve manevi olan her seye darbe vurmustur.
Bu gibi antropologlarin insani materyalist ve determinist perspektiften ele alan ve
onun ruhsal yoniinti ihmal eden felsefi yaklagimlari, dini ve manevi olan her seyi
kusatarak onlar1 adeta bir “tabu” haline getirmistir. Bu kusatilmislik psikolojisi ige-
risinde bazi psikologlar, bu probleme insanin ruhi boyutunu incelemesi gerektigini
diistindiikleri psikoloji bilimi temelinde bir ¢ikis yolu aramiglardir. Onlara gére di-

! Feriha Balkig Baymur, Genel Psikoloji (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2004), 1.

Duane P. Schultz-Sydney Ellen Schultz, Modern Psikoloji Tarihi, trc. Yasemin Aslay (Istanbul: Kakniis Yayin-
lar1, 2007), 190; K6se-Ayten, Din Psikolojisi, 13-14.

Ferhat Akdemir, “Feuerbach’mn Antropolojik Ateizmi ve Teistik Agidan Degerlendirilmesi”, Ondokuz Mayis
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/15 (2003): 343.
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ni ve manevi tecriibe bir yoniiyle insan ruhuyla iligkili oldugundan bu tecriibeleri
aciklama konusunda psikoloji biliminden pekéla yararlanilabilirdi.*

Dinin tecriibi yoniiniin psikoloji ile temellendirilip temellendirile-meyecegi yo-
niindeki tartigmalar siiriip giderken, Amerika’daki ilk psikoloji laboratuvarini ku-
ran William James, 1890 yilinda psikolojiye yon veren The Principles of
Psychology/Psikolojinin Ilkeleri kitabini yazmigtir. Bu kitapta James, fenomenlerin
duyular1 ve beyni kesinlikle etkiledigini ve beynin tecriibelerle dogrudan iliskili ol-
dugunu ifade etmistir. Boylece James, psikolojinin temel konusunun insanin dis
diinyadaki nesnelere iligkin tecriibeleri oldugunu ileri siirmistiir.” Bu diigiincesiyle
James, bir taraftan psikolojinin ¢aligma alanina 151k tutarken diger taraftan da psi-
koloji goriistiniin etkisiyle din psikolojisinin de ¢aligma alanina isaret etmistir. Zira
James’in psikolojinin konusunun tecriibeyle iligkili oldugunu ifade etmesi, Kutsal’t
tecriibe eden bireyin psikolojik acidan ele alinmasini da beraberinde getirmistir.
James’e gore bu ele alma isi tam da din psikolojisinin sorumlulugundadir. James’in
din psikolojisindeki tecriibi ¢alismalarin temelini olusturan The Varieties of
Religious Experience/Dini Tecriibenin Cesitliligi-1902 adli klasik eseri bu yonde
atilmig 6nemli bir adimdir. Bu eserde James, dini objektif ve subjektif olarak ikiye
ayirmis ve her birinin ¢aligma alanini belirlemistir. James’in ikinci el dini yasam
olarak nitelendirdigi objektif dinin ¢alisma konusu “ibadet ve adanma gibi tanrisal
dogayla mesgul olan muameleler, teoloji, ayinler ve dinsel orgiitlenmeler” iken;
subjektif dinin ¢alisma alani ise “insanin ilgi alanini bi¢imlendiren igsel dogasi, yal-
nizhigy, acziyeti ve yetersizligi’dir.® Buradan hareketle James, subjektif dini tecriibe-
yi din psikolojisinin merkezine yerlestirmistir.

James, bu tespiti ile bir yandan din psikolojisinin bilimsel bir disiplin olarak ge-
lisimine zemin hazirlarken, diger taraftan ise bilimselligin temel bilesenlerinden
olan “objektifligin” 6niindeki en 6nemli engellerden birini din psikologlarinin kar-
sisina ¢ikarmustir. Zira James’in din psikolojisine bagimsiz bir kimlik kazandirmak
i¢in galigma alan1 belirleme ¢abasi, bilimsel materyalist ve determinist diisiinceye
sahip bilim insanlarina din psikolojisinin bagimsiz bir bilim dali olamayacagina
yonelik itirazlar i¢in bulunmaz bir firsat sunmustur. Bu kars: ¢ikislara bir¢ok psiko-
log da eklenmistir. Bu psikologlar belki de akademik kariyer kaygisiyla din psikolo-
jisi bilimine kars1 ¢ikmislardir. Din psikolojisinin bilim dali olma ¢abalarina en bii-
yiik itiraz kuskusuz ki davranis¢i ekole mensup psikologlar tarafindan yapilmuistir.
Zira bu psikologlar basta din ve maneviyat olmak iizere tiim metafizik unsurlara
salt bilimsel bakis acisiyla yaklasarak’ din ve maneviyata ait her seyi aforoz etmis-

4 Ali Kése - Ali Ayten, Din Psikolojisi (Istanbul: Timas Yayinlar1, 2012), 7.

William James, The Principles of Psychology I (London: Macmillian and Company, 1980), 4.

William James, Dinsel Deneyimin Cesitleri: Insan Dogas: Ustiine Bir Inceleme, trc. Ismail Hakki Yilmaz (Istan-
bul: Pinhan Yayincilik, 2017), 17, 39.

7 Schultz-Schultz, Modern Psikoloji Tarihi, 455; Kése - Ayten, Din Psikolojisi, 13-14.
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lerdir. Hiimanist psikologlar, davranigcilarin “salt bilimsel” anlayis1 amag edinme-
lerini elestirmislerdir. Onlara gore bilim amag degil; ancak ara¢ olabilir. Nihai amag
ise insan1 anlamak olmalidir.®

Ozellikle davranise1 psikologlarin degersizlestirme cabalari, din psikolojisi ala-
ninda bilimsel gegerlilik ve giivenilirlik olusturma ihtiyacin1 dogurmus ve bu du-
rum din psikologlarini pozitivist-gorgiil baglamda ¢ok sayida nicel ¢aliyma yapma-
ya sevk etmistir. Bu konudaki yogun ¢aba, pozitivist-gorgiil ¢er¢evenin ruhuna uy-
gun olmayan (dini, spiritiiel ve mistik yasantilar {izerinde yapilan arastirmalar gibi)
durumlarda da siirdiiriilmistiir. Ancak bu durum, pozitivist-gorgiil bakis agisiyla
arastirmalarini yonlendirmeye calisan psikoloji biliminin tepkisine neden olmus ve
dini olana kars: sistematik bir yanlilik igerisinde bulunulmusgtur.” Bu durum bilim-
sel objektiflik baglaminda din psikologlarini iki temel problemle kars: karsiya ge-
tirmistir: (1) Bilimsel gegerlilik ve giivenilirlik olgiitlerine uygun olarak istenilen
bilgilerin toplanmasi; (2) yeterli derecede olmak sarti ile toplanan bilgilerin yine
ayn1 deger Olciilerine uygun olarak sistemli bir sekilde islenmesi ve sonuglandiril-
mast.' Ifade edilmis olan bu problemlere ¢oziim iiretme sorumlulugu da yine din
psikologlarina kalmustir.

1. YONTEM

Yontem konusu bilimselligin temel konularindandir. Bir ¢alismanin bilimsel
olup olmamas: biiyiik 6l¢iide kullanmis oldugu yontemle ilgilidir. Bu baglamda din
psikologunun bilimsel arastirma yontemleri arasindan bir se¢im yapabilmesi i¢in
ulagmak istedigi hedefleri dnceden belirlemesi gerekir. Din psikologlarinin objektif
dini gergeklik, subjektif dini gerceklik ve subjektif dini anlam gibi din psikolojisinin
merkezi konularina bilimsel objektiflik temelinde nasil yaklagmas: gerektiginin tar-
tisildig1 bu makale, ayn1 zamanda bir yontem galismasidir. Bu nedenle nitel aras-
tirma yonteminin kullanilmis oldugu bu ¢alismanin iki temel amaci vardir: Birinci-
si, din psikologunun ifade edilmis olan kavramlara yaklasim yontemini tartigmak,
ikincisi ise din psikolojisi alaninda iiretilen bilgilerin bilimsel gegerlilik ve giiveni-
lirligine katki sunmaktir.

2. TANIMLAR

Yapilan herhangi bir bilimsel ¢aliymanin amacina ulagsmasinda, o ¢aligmaya yon
veren kavramlarin acik¢a tanimlanmasi olduk¢a 6nemlidir. Zira bu kavramlar bir
taraftan arastirmacinin ¢aligmasini hangi baglamda yiiriitecegini belirlerken, diger
taraftan ise o ¢aligmadan yararlanacak olan arastirmacilarin s6z konusu kavramlara
yaklagimini etkiler. Bu nedenle ¢aligmanin daha iyi anlasilabilmesi i¢in din

8 Ké&se - Ayten, Din Psikolojisi, 13-14.

°  Fatma Giil Cirhinlioglu, Din Psikolojisi (Ankara: Nobel Yayin Yayinlari, 2010), 8-9.

12 Kerim Yavuz, “Din Psikolojisinde Metod Meselesi ve Yeni Gelismeler”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7 (1986): 153-154.
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psikologu, objektif gerceklik, subjektif gerceklik, objektif dini gerceklik, subjektif
dini gergeklik, subjektif dini anlam gibi baz1 kavramlarin kisaca agiklanmasinin ya-
rarli olacag: disiintilmektedir.

Din psikologu, din psikolojisi disiplininin kurallar1 ¢ergevesinde arastirma ala-
nindaki aletleri kullanarak dindar bireyin anlamlandirma ile ilgili duygu, diigiince
ve davranislarini kismen ya da biitiinsel olarak tasvir edebilen, ortaya koyabilen ya
da agiklayabilen alan uzmanidir. Din psikologunun dindar bireyin dini duygu, dii-
stince ve davranislarini bilimsel objektiflik temelinde analiz edebilmesi igin hem
teoloji hem de genel psikoloji agisindan giilii bir bilgi birikimine sahip olmasi ol-
duk¢a 6nemlidir. Bununla birlikte bir din psikologu sinirliliklariyla birlikte yukari-
da ifade edilmis olan her iki alanin birinden de gelebilir. Bu da onun sahip oldugu
teolojik ya da psikolojik arka plana gore ¢alisma konusuna yaklasimini sekillendi-
rir."!

Objektiflik gerceklik, varliklar1 bizatihi belirlenebilir ya da kanitlanabilir veriler-
dir. Objektif gerceklik kavrami bir taraftan belirli tarihsel yer ve zamanda (spesifik)
var olan gergeklikleri ifade ederken, diger taraftan ise belirli yer ve zamana bagh
olmayan genel gergeklikleri ifade eder. Objektif gergeklik, bilimin temelidir ve onla-
rin varliginin ya da yoklugunun ispat edilmesi miimkiindiir. Bununla birlikte bu
gercekliklerin anlami ve 6nemi farkli bireyler i¢in oldukga degiskenlik gosterir. Bazi
durumlarda bu gergekliklerin sahip olduklar1 “k6r noktalar”" bu gergekliklerin in-
kar edilmesine neden olabilir. Bu nedenle bu tiir gercekliklerin ya da onlarin objek-
tif anlamlarinin bilim insanlari tarafindan kendilerine atfedilen anlam ya da 6nemi
biiyiik 6l¢tide bunlarin ortaya ¢ikmis oldugu, gorildigii ya da takdir edildigi bag-
lama baghdir.”

Objektif olanin karsiti olarak kullanilan subjektif gerceklik kavramu ise, bir kisi ya
da grubun tecriibesinde var olan, ancak bagkalar: tarafindan yeterli kanitlarla ob-
jektiflikleri her zaman teyit edilemeyen gercekliklerdir. Bununla birlikte subjektif
gerceklik, onu tecriibe eden kisi ya da grup i¢in varlig1 inkar edilemeyen bir du-
rumdur." Insanlarin inanglarindan kolayca vazgegmeme-lerinin temel nedenlerin-
den birisi bu subjektif ger¢eklik alanidir. Halk inanglar1 dikkate alindiginda s6z ko-
nusu ger¢eklik alaninin ne kadar gii¢lii ve birey i¢in ne kadar baglayict oldugu bir

Uzeyir Ok, “Tiirkiye’de Din Psikolojisi: Neredeyiz ve Nereye Gidebiliriz?”, Islami Arastirmalar Dergisi 19/3
(2006): 443-444.

Kor Nokta: Bir seyin gergekte var olan; ancak mevcut bilimsel bilginin varligini ispat edemedigi yonlerini
ifade eder. Ornegin, Ay ve Giines tutulmalari, Diinya’nin gekli gibi konular bir zamanlar mevcut bilime gore
“kor noktalar1” ifade ederlerken, bugiinkii bilime gore bilimsel bir gergekligi ifade eder.

Jacques Waardenburg, Reflections on the Study of Religion (The Hague-Paris-New York: Mouton Publishers,
1978), 10.

Waardenburg, Reflections on the Study of Religion, 10.



350m jlted 50 (Aralik/December 2018/2) | Dr. Ogr. Uyesi Fatih KANDEMIR

dereceye anlagilabilir. Zira birey icin, subjektif gerceklik alanina giren inanglarin
dogrulugundan ziyade, bu inanglarin hayatina kattig1 anlam daha énemlidir.

Objektif dini gerceklik, galigmada iki temel anlamda kullanilmaktadir: (1) Genel
olarak dinlerin kutsal metinlerini de igine alan ve sosyo-kiiltiirel diinyada yasayan,
insanin disinda ve ondan bagimsiz bir kimlige sahip olan dini motifli her seydir. (2)
Kutsal’1 tecriilbe eden bireyin O’nun mesajlarin1 davranislarina yansitmasidir. Bu
gergeklik bir anlamda dindarlik yagantisinin da temelini olusturur. Boylece Kutsal
alanin soyut ifadesi dindarlik yasantisiyla somutlagir. Dindarin davranislarinda so-
mutlasan ve disaridan gézlem yapan herhangi bir kisi i¢in inkdr1 miimkiin olmayan
namaz kilmak, orug¢ tutmak, umre yapmak gibi ritiieller objektif dini gergeklik ola-
rak ifade edilir.

Subjektif dini gerceklik ise algilanan ve ispata ihtiya¢ hissettirmeyen, baska bir
ifadeyle psikolojik dini gercekliklerdir. Ornegin higbir teolog veya dindar, Tanri’'nin
olmadigini ispatlayabilecek durumda degildir. Tanrr’y1 tecriibe eden Kkisi i¢in bu
durum subjektif-psikolojik dini gergekliktir."” Onun i¢in bu inang devam ettigi sii-
rece Tanr’'nin varlig1 bir ispat konusu degildir. O, Tanrr'nin varligini ispatlamaya
ihtiyag duymadig gibi, bu ihtiyacin hasil olmasi da, bu psikolojik dini gergeklige bir
halel getirmeyecektir.'®

Calismada gecen bir diger kavram ise subjektif dini anlamdir. Ancak bu kavra-
min daha iyi anlagilabilmesi icin “dini gerceklik” ifadesinin su yoniine dikkat edil-
mesi gerekir. Zira “dini gerceklik” olarak adlandirilan seylerin varliklari, 6ncelikle
s0z konusu kiiltiir veya toplum agisindan “dini” olarak nitelenen bir baglamda or-
taya ¢ikar. Bununla birlikte soz konusu gergekliklerin sahip olduklar1 anlam nede-
niyle, yalnizca belirli bir baglamda (kiiltiir) var olan dini bir anlami degil, ayn: za-
manda belirli kisi ya da gruplar i¢in de dini bir anlami1 oldugu i¢in “dini” olarak
adlandirilirlar. Bu nedenle subjektif dini anlam, belirli kisi ya da grup icin gegerli
bir anlami ifade eder. Ornegin, Miislimanlar i¢in Hz. Muhammed (s.a.v.)’in pey-
gamberligine iman subjektif dini anlamin bir ifadesidir."”

Burada akla su soru gelebilir: “Tanrr’y1 tecriibe eden birisi igin bu durumun subjektif dini bir gercekligi ifade
etmesi, bagka bir ifadeyle séylenecek olursa s6z konusu “tecriibe”ye subjektif denmesi tecriibenin kiymetini
diigiiriip, onu siradanlastirmaz mi1?” Bu noktada sunun altinin 6zellikle ¢izilmesi gerekir. Calisma boyunca
subjektif dini gercekligin, dindarlik algilarina gore inanan bireyler i¢in varlig1 inkér edilemeyen objektif bir ger-
¢eklik kadar giiglii oldugu vurgulanmistir. Dolayisiyla bu ¢alismada gegen subjektif dini gerceklik kavramu ifade
edilen baglamda kullanilmistir.

!¢ Faruk Karaca, Din Psikolojisi (Trabzon: Eser Ofset Yayincilik, 2011), 37.

17" Waardenburg, Reflections on the Study of Religion, 10.
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3. DIN PSIKOLOGUNUN ARASTIRMA YAPARKEN OBJEKTIF ve
SUBJEKTIF DINI GERCEKLIK BAGLAMINDA DIKKAT ETMESI GEREKEN
BAZI KRITERLER

Dinin biri insanin i¢ diinyasiyla sinirli subjektif; digeri ise miisahadeye acik yani
objektif olmak iizere iki boyutu vardir. Dinin ifade edilen birinci boyutu subjektif
dini gercekligi ifade ederken; diger boyutu ise objektif dini gergekligi ifade eder.
Dinin objektif dini gerceklik boyutu, dindarin tutum ve davraniglarinda somutla-
san, toplumsal kurum ve organizasyonlarda yasayan yonidiir. Din psikolojisinin
temel calisma alani ise, dinin dindar i¢in subjektif dini gerceklik ifade eden
subjektif boyutudur.” Ancak din psikologunun s6z konusu psiko-dini cografyay:
anlayabilmesi i¢in, bu cografyaya ait olan verileri bilimsel objektiflik temelinde ele
almas gerekir.

Gergegi her tiirlit duygu, digiince ve ihtirastan uzak olarak inceleme istek ve ye-
tenegi olarak tanimlanabilen bilimsel objektiflik,” din psikologunun temel prensi-
bidir. Tecriibeye dayanan din psikolojisi, dini duygu, diisiince ve davranislarin so-
mutlagsmasiyla olusan objektif dini gergeklikleri deger yargilari temelinde incele-
mekten kaginarak, hi¢ kolay olmamakla birlikte miimkiin oldugu 6l¢iide objektif
olmak durumundadir. Elbette ki din psikologunun tamamen objektif olabilecegini
soylemek oldukga iddial1 bir séylem olacaktir. Zira, insanin kendi subjektif gercek-
ligini ifade eden sahsi kanaatleri ve zihni donanimlarinin gayr-1 suuri yonlendirme-
lerinden kacabilmesi olduk¢a zordur. Bu nedenle, dini olana kars1 kisisel tutumlari
bir tarafa birakarak objektif olmak ve bireysel dini tecriibeyi oldugu gibi degerlen-
dirmek seklinde beliren metodolojik kurala uymak, hakikaten hi¢ de diistiniildagii
kadar kolay olmayan bir is olarak® din psikologunun kargisinda durmaktadar. Siip-
hesiz ki din psikologunun kendisi i¢in psikolojik bir gercekligi ifade eden duygu ve
diistincelerinden tamamen arinmasi miimkiin degildir. Ancak unutulmamalidir ki,
bir arastirmanin bilimselligi arastirmacinin tutumu ile yakindan ilgilidir. Bu durum
din psikolojisi alaninda da oldukea biiyiik bir anlam ve dnem arz etmektedir. Bu
nedenle aragtirmanin bilimsel objektifligi i¢in din psikologunun objektif ve
subjektif dini gercekliklere yaklasirken, anlamak istenildigi gibi bir anlam yerine ne
ise onun ortaya konulmasina yoénelik bir zihinle ve diisiinsel diiriistliigiin bilimin
en temel argiimani oldugu diisiincesi ile hareket etmesi gerekir.”’ Ancak béyle bir
tutum din psikolojisi ¢alismalarinin gecerli ve giivenilir sonuglar iiretmesine katki-
da bulunabilir.

Din psikologu dini gergekliklere kendi inang ve kanaatleri temelinde bakarak,
gercegi anlama noktasinda onyargiyr bu siirece déhil edebilir. Onun bu duruma

8 Karaca, Din Psikolojisi, 32.

Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2005), 87.
Giinay, Din Sosyolojisi, 87.
21 Fritz Ringer, Weber’in Metodolojisi, trc. Mehmet Kiigitk (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2003), 229.
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dikkat etmemesi arastirma sonuglarina bir sekilde 6nyarg: bulastirabilir. Bu nokta-
da Miisliiman bir din psikologunun, “son ve gercek din Islam’dir” inanci ile aras-
tirmasini yonlendirmesi ne kadar sorun teskil ederse, dini inanca sahip olmayan bir
din psikologunun da kendi subjektif gercekligi baglaminda caliymasini yonlendir-
meye ¢alismasi ayn1 derecede sorun teskil edebilir. Zira kisisel baglanmalar aragtir-
ma probleminin formiilasyonunu y6nlendiren belirli degerler olarak ortaya ¢ika-
bilmektedir. Kiiltiirel bilimlerdeki tiim bilimsel arastirmalarin belli bir “deger” ile
iligkili olmasi* gibi, bu durum din psikolojisi arastirmalar1 i¢in de gegerlidir.
Subjektif bir gercekligi ifade eden bu deger yonelimleri olmaksizin, bir arastirma
sorusunun olusturulmasi imkansiz olabilir. Zira arastirma problemini formiile et-
memizi saglayan temel ayrimlarimiz, 6znel ve tarihsel olarak degisebilir degerler-
dir.”» Bununla birlikte din psikologunun belirli bir inang gelenegine baglilig1 ya da
karsitlig1, yani subjektif gergeklikleri arastirma siirecini etkileyebilir. Arastirma so-
rularinin se¢imi, belirli teorik kavram ve yontemlerin olusturulmas: veya se¢imi,
bulgularin yorumlanmasi gibi durumlar bu tiirden etkilenmelerdir. Fakat subjektif
gercekligi ifade eden tiim bu inang gelenegine baglanmalar, aragtirma siirecini etki-
leyebilen olasi onyargilar ya da tercihler, arastirmay1 etkileyen diger faktorlerden
farkli degildir. Buradaki temel nokta, arastirmacinin arastirma siirecindeki farkl
adimlar: carpitip ¢arpitmadigini belirleyebilmek igin elestirel bir degerlendirmeye
kendisini tabi tutabilmesidir.**

Din psikologunun dindar bireyin sahip oldugu objektif dini gergekligi kendi
subjektif gercekligi temelinde ele almasi bireysel dindarligin anlagilmasini olduk¢a
gliclestirir. Bagka bir ifadeyle din psikologu objektif dini gergeklikleri aciklarken
kendi subjektif gercekligini ifade eden bagimli bir gercekligin pesine diismek yeri-
ne, arastirma nesnesi olan dindarin objektif dini gergekligini ortaya ¢ikarma kaygisi
tasimalidir. Burada ifade edilmis olan bagimli gerceklikle kastedilen sey, dini bir
olayin subjektif olarak anlagilmasi, yani s6z konusu olaya din psikologunun kendi
perspektifine gore anlam yiiklemesi olarak disiiniilebilir. Halbuki objektif dini ger-
ceklik ifade eden olay anlagilirken, s6z konusu olaydan hareket edilmelidir. Zira
burada anlamaya ¢alisanin tutumu, 6znellik ve nesnellik, bir bagka ifadeyle deger-
bagimli anlama ile deger-bagimsiz anlama konusu 6nem tasir. Anlasilmaya ve agik-
lanmaya ¢alisilan dini bir ger¢ekligin anlaminin deger-bagimli olmasi ona ait olma-
yan unsurlarin ya da anlamlarin ona atfedilmis olmasi anlamma gelir.” Bununla
birlikte bir din psikologunun “anlam yapma” gelenegine mensup olup olmamasi,
dinsel yoneliminin ve bagliliginin bulunup bulunmamasi, hatta din karsiti ya da din

22

Ulrike Popp-Baier, “The Quest for Objectivity in Psychology of Religion: Do We Need the Ideological
Surround Model and Christian Translations of Scales?”, Archiv fiir Religionpsychologie/Archive for the
Psychology of Religion 28 (2006): 106-107.

#  Popp-Baier, “The Quest for Objectivity”, 106-107.

*  Popp-Baier, “The Quest for Objectivity”, 106.

% Ali Akdogan, Dini Hayat: Anlama ve Yorumlama (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2008), 107.
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savunucusu olup olmamasi, onun din psikolojisi aktivitesinin yapisini, secilen ko-
nuyu ve iretilen bilginin 6zelligini temelden sekillendirebilir.** Her ne kadar
subjektif bir gercekligi ifade eden dinsel tutum ve yonelim bi¢iminin din
psikologunun davraniglarini etkileyebilecegi din psikolojisi alaninin bizzat kendisi
tarafindan kabul ediliyor olsa da, bu alanda elde edilen bulgularin deger ve saygin-
ligin1 belirlemedeki olgiitiin, bireysel inan¢ ve kanaatlerle degil, arastirmacilarin
kisisel yonelimlerinden ayr1 tutulabilecek disiplinle ilgili varsayimlara, yontemlere
ne diizeyde riayet ettigi ve onlarin ne 6l¢tide yerine getirildigi ile ilgili olmasi gere-
kir.”” Baska bir ifadeyle din psikologu objektif ve subjektif dini gercekligi anlama ve
agiklama siirecinde bu gergekliklerin kendisine iletmek istedigi mesajlara saygi cer-
cevesinde aragtirmasini siirdiirmek durumundadir.

Herhangi bir arastirma programindaki tiim emprik bulgularda oldugu gibi, din
psikolojisi alaninda yapilan emprik ¢aligmalardaki bulgular da din psikologunun
subjektif gercekligine, yani degerlerine baglidir. Din psikologunun birtakim deger-
lere bagli olmasini g6z dniinde bulundurarak, arastirma sonuglarinin tamamen ob-
jektit olmadig1 m1 varsayilacaktir? Bu agidan bakildiginda mutlak bir objektiflikten
soz etmek imkansiz gibi gozitkmektedir. Bu noktada din psikologunun sahip oldu-
gu deger yargilari, dini bir ger¢egin dogru anlamini bulma ve ortaya ¢ikarma siire-
cindeki engeller olarak diisiiniilmelidir. Bununla birlikte, her ne kadar subjektif de-
gerler engel olarak ifade edilse de s6z konusu engeller, kisinin zihin diinyasindan
kolay kolay sokiiliip atilamayacak olan son derece insani unsurlardir.?® Bu nedenle
din psikolojisi ¢alismalarinda bu degerlerin, ancak askiya alinmasindan soz edilebi-
lir ki, ancak boyle bir islem ulagilan sonuglarin “dengeli bir objektifligini”* bir de-
receye kadar saglayabilir.

Din psikologu kendi subjektif ger¢ekligini ¢caliyma objesine yansitmaktan 6zenle
kaginmalidir. Aksi takdirde bu durum “objektiflik” ve “bilimsellik” iddiasinda olan
din psikolojisinin karsisina temel bir problem olarak ¢ikabilir. Bu temel kuralin gé-
zetilmesindeki basarisizlik, aragtirma ¢iktilarina kaginilmaz bir sekilde 6nyarg: bu-
lagtirarak subjektivizme yol agma potansiyelini de birlikte tagir. Bu nedenle din
psikologu, kendisi (“6zne” olarak) ile ¢alisilan dini gerceklikler (“obje/nesne” ola-
rak) arasindaki ayrimi kesinlikle siirdiirmek zorundadir. Bunun i¢inde genel olarak
kabul gormiis olan iki fenomenolojik prensip vardir: (1) epoche (geri gekiliyorum;
durdurma; iliskisini kesme ya da paranteze alma); (2) gorsel vizyon (algt ve anlam-
lar1 etkileyen inanglar ve agiklamalar olmaksizin gozlemleme yetenegi). Bu prensip-

% Ok, “Tiirkiye’de Din Psikolojisi”, 444.

¥ Ok, “Tiirkiye’de Din Psikolojisi”, 444.

#  Akdogan, Dini Hayat: Anlama ve Yorumlama, 96.
¥ Popp-Baier, “The Quest for Objectivity ”, 103.
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lerin ileri siiriilmesinin temel nedeni ¢alisilan dini gercekligin ne lehine ne de aley-
hine herhangi bir 6nyargiya izin vermemektir.”

Deger yargillarindan yoksun birakmak anlamina gelen objektiflik kavrami,”
subjektif dini gercekligin anlagilmasi soz konusu oldugunda din psikologunun
oniinde 6nemli bir engel olarak durmaktadir. Zira “inanmak ¢ok zordur. Inanglar
¢ok zor elde edilir. Bir kimsenin inandig1 seyleri ortaya ¢ikarmak, kesfetmek, ger-
cekleri toplamaktan daha zordur. Bir inang sadece gergeklere dayanan bir bilgi de-
gil, ayn1 zamanda tecriibelere dayanan bir bilgi konusudur da.”** Bu nedenle birey
i¢in ayn1 zamanda psikolojik bir gercekligi de ifade eden subjektif dini gercekligin,
onu tecriibe eden dindar disindaki herhangi bir birey i¢in higbir degeri olmayabile-
cegi gibi, onu arastirma konusu yapan din psikologu i¢in de bir deger ifade etmeye-
bilir. Burada 6nemli olan husus, din psikologunun s6z konusu gergekligi tecriibe
eden bireye saygi duymasi ve subjektif dini gercekligin onu tecriibe eden bireyin
duygu, diisiince ve davranislarindaki yansimalarini olabildigince bilimsel objektiflik
kriterleri ¢ercevesinde agiklayip yorumlamaya ¢aligmasidir.

J. Locke, anlama yetisinin edimi olarak anlamay {ige ayirmustir. Birincisi, kisinin
zihnindeki idelerin algisy, ikincisi, isaretlerin anlaminin algisi, sonuncusu ise, ideler
arasindaki herhangi bir uyum ya da uyusmazligin algisidir.”” Bu nedenle gerek ob-
jektif gerekse de subjektif dini gercekligi anlamada din psikologunun bir algilamasi
soz konusudur. Zira din psikologunun arastirma objesi dncelikle psikologun zih-
ninde bir alg1 olusturur. Bu cercevede yer alan ve arastirma objesinin konusu olan
objektif ve subjektif dini gerceklikler arastirmacinin zihninde bir ¢agrisima neden
olur. Bununla birlikte, her arastirmaci onlara kendince bir anlam yiikleyeceginden,
ayn1 gercekliklere bakan aragtirmaci sayisi arttik¢a soz konusu ¢agrisim sayist da
artacaktir. Zira dil kaygandir ve sabit anlam yoktur. ** Ama buradaki temel sorun,
soz konusu gergekliklerin asil anlatmak istedigi seyin ne oldugunun ortaya ¢ikar-
tilmasidir.” Bu ise din psikologunun arastirmayi sabote etmeyecek bir sekilde deger
yargilarini kontrol etmesiyle iligkiliymis gibi gozitkmektedir.

Din psikologu analizlerini yaparken dinin insanin disinda ve ondan bagimsiz
“objektif-kutsal soyut” boyutu ile s6z konusu boyutun metne dokiilerek dindarin
hayatinda somutlasan objektif dini gergeklik boyutu arasindaki farki géz 6niinde
bulundurmak durumundadir. Zira dinin “objektif” yonii “Askin” ile iligkilidir ve
dindarin oraya miidahalesi s6z konusu olmadig: gibi, din psikologunun da analizle-

% Anis Malik Thoha, “Objectivity and the Scientific Study of Religion”, Intellectual Discourse 17/1 (2009): 85-86.

' Phillips P. Moulton, “What About Objectivity?”, The Christian Scholar 38/4 (Aralik 1955): 290.

2 Moulton, “What About Objectivity?”, 290.

3 John Locke, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, trc. Meral Delikara Topgu (Ankara: Oteki Yayinevi,
2000), 295; Akdogan, Dini Hayat: Anlama ve Yorumlama, 33.

J. Zimmermann, “Confusion of Horizons: Gadamer and the Chritian Logos”, Journal of Belief-Values 22/1
(2001): 88-93; Akdogan, Dini Hayat: Anlama ve Yorumlama, 35.

Akdogan, Dini Hayat: Anlama ve Yorumlama, 33.
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rini yaparken “objektif” alana bir miidahalesi s6z konusu degildir. Bu nedenle din
psikologu biitiin dikkatini “objektif” alani tecriibe eden dindarin dini hayat: iizerine
odaklamak durumundadir. Ancak din psikologunun bireyin subjektif dini gercekli-
gini anlayabilmesi i¢in, onun i¢ diinyas: ile ilgili olarak elde ettigi verileri objektif
bir ¢erceveye oturtmasi gerekir. Bu durum ise yukarida ifade edilmis olan ve dinin
dindarin hayatinda somutlasan objektif dini gergeklik hakkinda bilgi sahibi olmay1
gerekli kilar. Zira bir yoniiyle subjektif dini gercekligi belirleyen niyet ve giidiileri
analiz eden din psikologu, ancak onlar1 objektif dini gerceklik ifade eden dini
referansalar sistemi icine yerlestirdikten sonra saglikli bir sekilde analiz edebilir.
Ornegin Islam dini agisindan bakildiginda, dinin objektif dini gerceklik formu en
tist diizeyde Kur’an ve siinnette somutlagmistir. Bu nedenle din psikologunun Miis-
liman bir bireyin objektif ve subjektif dini gercekligini saglikli bir sekilde degerlen-
direbilmesi i¢in, s6z konusu gergekligin ilgili kaynaktaki yerine bakmasi gerekir.
Aksi takdirde dinsel davranis analiz etmesi mimkiin degildir.*

Insanlar yaratils itibariyle farkl kisilik 6zelliklerine sahip olduklari icin onlarin
subjektif dini gerceklikleri de degiskenlik gosterir. Bu nedenle dindarlarin objektif
dini gergeklikler karsisinda ayni tecriibeye sahip olmalari miimkiin olmadigindan
herkes i¢in gecerli bir subjektif dini gergeklikten s6z etmek miimkiin degildir. Bu-
nunla birlikte bu gergekliklerin gercek anlamlarini ortaya ¢ikarmaya ¢aligan din
psikologu, s6z konusu subjektif dini gergekligin herkes i¢in gegerli olan anlaminin
pesinde degil; o tecriibeyi yasayan birey icin ifade ettigi anlamin pesinde olmalidir.
Ancak bu noktada din psikologunun su hususa dikkat etmesi olduk¢a énemlidir:
subjektif dini gerceklik, din hakkinda degil, dinin kaynag1 olan “Askin” ile iligkidir.
Bu noktanin goz ardi edilmesi din psikologunu, objektif dini gerceklikten hareketle
dindarin subjektif dini gergekligini anlamaya sevk edebilir. Ancak s6z konusu an-
lama tesebbiisii, subjektif dini gercekligin bireyi kusaticiligi yaninda oldukea sonitk
kalir.

Din psikologu dindarin objektif dini gercekliklerini gozlemleyerek, bu gozlem-
lerden bir sonuca ulagmaya ¢alisir. Ancak burada su hususun bilinmesi gerekir. Din
psikologu, gozlemlemekte oldugu objektif dini gergeklikleri anlamlandirmaya gali-
sirken, s6z konusu gercekligi icra eden dindarin ondan almis oldugu manevi tatmi-
ni gozlem sonuglarina yansitma olasilig1 pek fazla olmadig; i¢in, onun yanlis sonug-
lara ulasma olasilig1 her zaman mevcuttur. Zira dini gergekligin onu yerine getiren
insanla onu disaridan gozlemleyen din psikologuna ifade etmis oldugu subjektif
dini anlamlar1 ayn1 degerde degildir.

Din psikologunun objektiflik ve bilimselligin her zaman ayni1 anlama gelmedigi-
ni unutmamasi, aradaki farki daima goz 6niinde bulundurmas: 6nemlidir. Smith
bu noktaya Rahip Heber 6rnegi ile soyle dikkat ¢ekmistir. Smith, Hindistan’a mis-

3 Karaca, Din Psikolojisi, 32.
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yoner olarak giden Rahip Heber’in Hindu spiritiializmi hakkinda hicbir bilgisi ol-
madig1 i¢in Hindulara “putperest”, “agaca ve tasa tapan kimseler” olarak baktigin-
da, objektif olarak hakli, fakat bilimsel olarak hatali oldugu inancindadir. Zira ona
gore Heber gozlemlemis oldugu Hindularin bilincine katilmamis ya da bilincin,
goriilen seyin bir parcasi oldugunu fark edememistir. Hindular yalnizca agaca ve
tasa degil, ayn1 zamanda bunlarin, kendileri i¢in sembolize ettikleri seye tapinmak-
tadirlar. Buradan hareketle Smith, insan bilincini digarida birakan objektivist dav-
ranis gozlemcisinin, dindar bireylerin ifade ettikleri seyleri bilemeyeceklerini kabul
etmistir.’”” Bu nedenle din psikologunun dindarin digariya yansiyan objektif dini
gercekligini yorumlarken, ayni zamanda s6z konusu gergekligin subjektif dini ger-
ceklikle de siki sikiya iliskili oldugunu goz oniinde bulundurmas: gerekir. Ifade edi-
len bu prensip, bagka dinleri ve gelenekleri kisisel dl¢ekte degerlendirmeyi 6nledigi
gibi,”® objektif ve subjektif dini ger¢ekligin de din psikologunun saf bakis agisiyla
anlagilmasini 6nlemektedir. Zira din psikologunun diisiince diinyasini olusturan
iklim ile aragtirmanin objesi olarak dindarin zihin diinyasin1 meydana getiren iklim
her zaman ayni1 degerde degildir.

Din psikologu dindar bireyin elinden gikan ve objektif dini gergeklik ifade eden
malzemelerin ¢ogu zaman subjektif dini ger¢eklik unsurlar1 barindirdiginin farkin-
da olmak durumundadir. Yavuz bu durumu “her adrese giden mektup ya da her
kaleme alinan hatira belli 6lgiide tek yonlii, yani subjektiflik icerir diyerek mektup
analojisi ile ifade etmistir. Ona gore, bu bireyler soylediklerini, soylemek istedikleri
kadari ile soylemis olabilirler ya da kasith olarak duygu ve diisiincelerini saklamay1
tercih edebilirler. Boylece kendilerini gizlemeye ¢alisarak baskalarini yaniltmaya
kalkabilirler.”” Egemen, bu tiir objektif dini gerceklik ifade eden somut belgelerin
insanin dogasi geregi subjektiflik icerdigini ifade etmistir. Ona gore, “insanin kendi
kendisini oldugu gibi taniyabilmesi, hikmetin en biiyiigii, hakimligin de son merte-
besidir. llmen de yiikselmis olsalar, cogu insanlar bu ehliyetten mahrumdur.” S6z
konusu mahrumiyet, subjektif dini gergekligin, objektif dini gergeklige tam anla-
miyla yansimasint sinirlandirir. Bu nedenle din psikologu bu tiir belgeleri deger-
lendirirken, bu gergegi zihninin bir kosesine not etmek durumundadir.

Din psikologu, dindar bireyin duygu ve diisiincelerini yansitan objektif ve
subjektif dini gergeklikten hareketle onun dini olanin karsisindaki durumunu ana-
liz etmek istediginde su hususa dikkat etmek durumundadir. Din psikologu dindar
bireyin objektif ve subjektif dini gergekligini yansitan en ufak belirtiyi ihmal etme-

¥ Wilfred C. Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion (Philadelphia:
The Westminister Press, 1981), 67; Celal Biyiik, “Wilfred Cantwell Smith’de Dini Aragtirmalarin Objektifligi
Problemi", Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/22 (2012): 203.

% Biiyiik, “Dini Aragtirmalarin Objektifligi Problemi”, 203.

¥ Yavuz, “Din Psikolojisinde Metod Meselesi”, 155.

% Egemen, Bedi Ziya, Din Psikolojisi: Saha, Kaynak ve Metot Uzerine Bir Deneme (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1952), 29.
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mek sart1 ile bu belirtilerin temel karakteristik 6zelliklerine odaklanmalidir. Fakat
burada din psikologunun dikkat etmesi gereken en temel hususlardan biri, dindar
bireyin s6z konusu gergekliklerini yorumlarken, bu yorumlarin gercege ters diis-
memesi ve onu degistirmeyecek sekilde hareket etmesidir.*

Din psikologu, dinin objektif metinlerinde belirtilmis olan inang esaslar1 hak-
kinda miimkiin oldugu 6l¢iide subjektif degerlendirmelere girmeden bu inang esas-
larin1 dindar: ilgilendirdigi 6l¢tide anlamlandirmaya ve agiklamaya ¢alismalidir.
Zira vahyin ya da peygamberligin varlig1 ya da yoklugu konusunda tartismalara
girmek din psikologunun gorev alanina dahil degildir. Ciinkii s6z konusu konular
her seyden 6nce inang alaniyla ilgilidir. Dindar insan bunlar1 kabul ediyorsa, bu
konular inanan birey i¢in subjektif-psikolojik dini bir gergekliktir.* Jung da bilim-
sel yaklagimindaki yontemi subjektif-psikolojik gerceklik tizerine temellendirmistir.
Zira Jung, yontemini, olgular1 gézlemleyerek bunlardan elde etmis oldugu bilgilerle
sinirlandirmistir. O, bu yaklagimini su sekilde ifade etmistir: “S6z konusu edilen
olgunun gergekligi bir yarg: degil, bir olaydir. Ornegin, psikoloji disiplini bakirelik
bozulmadan dogum yapma motifini ele aldiginda, yalnizca bu olgunun varlig ile
ilgilenir. Bu diislincenin dogru ya da yanlis olusu, onun arastirma alanina girmez.
Bir diislince var oldugu anda, psikolojik agidan dogrudur ve subjektif bir gercekligi
ifade eder. Ancak bu bir bireyin diislincesi olma 6zelligindeyse, psikolojik varlig
subjektiftir. Bir diisiincenin objektif olabilmesi iginse, biyiik kitlelerce kabul edil-
mesi gerekir.”? Gorildagi gibi din psikologu, bir olgunun dogrulugunun ya da
yanlishginin pesinde degil, var olan dini gercekligin baglamindan koparilmadan
yorumlanmasinin pesindedir.

Subjektif dini gercekligi anlama, bir bakima yeniden kurgulama siirecidir. Bu
nedenle din psikologunun dindarin ifadelerini semantik tahlile tabi tutarak bir ¢o-
ziimleme siirecine girmesi ve dini olani her ne kadar aslina uygun olmasa da bir
bi¢cimde miimkiin oldugu o6l¢iide yeniden insa etmesi gerekir. Din psikologu bu
noktada dindarin muhatabina iletmek istedigi mesaji anlamak i¢in bilimsel objek-
tiflik temelinde bir tutum takinmalidir. Bu durumun sadece dindari anlamak i¢in
degil, ayn1 zamanda objektif dini gerceklerin anlasilmasi i¢in de gegerli oldugu unu-
tulmamalidir.

Din psikologunun bilimsellik kaygisiyla subjektif dini ger¢ekligin bir ifadesi olan
bireysel ve 6znel dini tecriibeyi inceleme alaninin disinda tutmasi miimkiin degil-
dir. Bilakis s6z konusu tecriibe din psikolojisi biliminin merkezi konularindan ol-
dugu i¢in din psikologu, bireyin dini yasantisi icerisinde ortaya ¢ikan tecriibeleri

4 Yavuz, “Din Psikolojisinde Metod Meselesi”, 157.

* Yavuz, “Din Psikolojisinde Metod Meselesi”, 159.

4 Carl Gustav Jung, Psikoloji ve Din, trc. Cengiz S$isman (Istanbul: Insan Yayinlary, ts.), 18-19; Halil Apaydin,
“Erich Fromm’un ‘Psikanaliz ve Din’ Adli Yapit1 Uzerine Baz1 Diisiinceler”, Ondokuz Mays Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 18/18-19 (2005): 168-169.
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inceleme konusu olarak ele alir. Ancak din psikologunun, subjektif dini gercekligin
tiim derinliklerine inebilmesi her zaman miimkiin degildir. Zira din psikologu bi-
limsel objektifligi saglayabilmek adina bilimsel olmanin gerektirdigi yontem ve
teknikleri kullanmak durumundadir. Bu ise, dindarin anlagilmasini bir dereceye
kadar smnirlandirabilir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken temel nokta, din
psikologunun yasanilan subjektif dini gercekligi tiim derinlik ve genisligi icinde
anlama konusunda kendisini zorunlu hissetmemesidir. Zira boyle bir zorunluluk
subjektif dini gergekligin din psikologu tarafindan bilimsel objektiflik temelinden
ziyade subjektiflik temelinde anlasilma riskini de beraberinde tasir.

Dini hayatin sosyolojik boyutundan 6nce bir de psikolojik boyutu vardir. Zira
din adina yasanan ve tecriibe edilen duygu, diisiince ve davranislarin sosyal hayata
yansimasi dinin psikolojik boyutunun dindarin merkezi tutumu olup olmamasina
gore farklilik gosterir. Bu nedenle din psikologu dindarin disa yansiyarak goriiniir
hale gelmis olan objektif dini ger¢ekligini analize tabi tutarken bu gergegi goz ardi
etmemelidir. Bu noktada din psikologu bilimsel objektiflik adina olabildigine has-
sas davranarak dindarin psiko-sosyal hayatini bir biitiin olarak ele almaya ¢aligma-
lidir. Zira dindar bireyin kendine 6zgii subjektif dini bir ger¢ekligi vardir ve din
psikologunun bu durumu goz 6niinde bulundurmasi dindarin dini duygu, diisiince
ve davraniglarinin anlagilmasinda 6nemli bir rol oynar.

Din psikologunun dindarin subjektif dini gercekliginin gelisimsel analizlerini
yaparken hassas olmasi arastirmanin sonuglar: agisindan olduk¢a dnemlidir. Zira
uzun bir nehrin gectigi bolgelere gore renginin ve suyunun niteliginin degismesi
gibi, dindar da subjektif dini ger¢ekliginin gelisim seriiveninde farkli dini biling ya-
pisina sahip olabilir. Zira dindarin subjektif dini gergekliginin gelisim hikéyesi
onun kronolojik yasinin yaninda yasam tecriibesiyle de yakindan ilgilidir. Bu bag-
lamda din psikologunun analizlerini yaparken bilimsel objektiflik adina s6z konusu
subjektif dini gercekligin genel ve o6zel karakteristik 6zelliklerini géz éniinde bu-
lundurmasi ulagacag: sonuglarin saglikli olmasi adina olduk¢a 6nemlidir.

Din psikologu objektif ve subjektif dini gerceklikler iizerinde anlama ¢alismala-
rin1 yiriitiirken baglam etkisine dikkat etmek durumundadir. Pargament’in “Din
faydali m1 yoksa zararli midir?” sorusuna vermis oldugu cevapta din psikologuna
bu yonde yapilmis bir uyarinin oldugu anlagilmaktadir. Pargament, s6z konusu so-
ruyu, “Duruma baglidir... dinin, insanlar i¢in hem zararlari, hem de faydalar1 var-
dir. Dinin degeri, dinin ¢esidine, saglik ve mutluluk kriterlerine, kisiye, duruma ve
sosyal cevreye ve dini hayatin ¢esitli unsurlarinin kisinin hayatiyla biitiinlesme de-
recesinde baghidir™* geklinde cevaplandirmistir. Bu nedenle baglam etkisinin din
psikologu tarafindan dikkate alinmasinin ve her dini olanin yorumlanmasinda goz

#  Kenneth Pargament, “Ac1 ve Tatl: Dindarhigin Bedelleri ve Faydalar1 Uzerine Bir Degerlendirme”, trc. Ali Ulvi

Mehmedoglu, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (Ocak-Haziran 2005): 281.
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oniinde bulundurulmasinin 6nemli oldugu disiiniilmektedir. Zira objektif ve
subjektif dini gercekligin (dini duygu, dini diisiince, dini davranis...) hangi yer ve
baglamda meydana geldiginin ortaya konulmasinin yapilacak olan anlama edimi-
nin berraklik kazanmasina katki sunacag: diisiiniilmektedir.

SONUC

Dindar bireyler i¢in objektif ve subjektif dini gergeklik alan1 Diinya’nin dénme-
si, Glineg’in batmasi kadar kesinlik ifade etmektedir. S6z konusu gergekliklerin
dindar igin ifade etmis oldugu anlamin din psikologu tarafindan orijinaline bir ha-
lel getirilmeden tespit edilmesi ve din psikolojisinde kullanilan en uygun bilimsel
yontem ve tekniklere iglenip analiz edilmesi gerekir. Her ne kadar dindar bireyin
subjektif dini gerceklik alani son derece karmagik bir durum arz etse de din
psikologu bu durumu bahane ederek yiizeysel aciklamalarla yetinmemelidir. Zira
din psikolojisi disiplinine yapilan temel itiraz noktasinin arastirma konusu ile ilgili
oldugu diistiniildiigiinde, din psikologunun dindar i¢in yadsinamayacak bir degeri
olan objektif ve subjektif dini ger¢eklik alanini bilimsel objektiflik kriterlerine uy-
gun olarak aragtirmasi bir hayli onemlidir. Boyle bir ¢abanin din psikolojisi alanin-
da iiretilen bilgilerin gegerlilik ve giivenilirligine yonelik bir katki sunacag diisii-
niilmektedir. Bununla birlikte su noktanin da altinin ¢izilmesi gerekir. Din psikolo-
jisinin c¢aligma objesi objektif dinden ziyade subjektif dini gergeklik alani oldugu
i¢in, ifade edilen itirazlar1 bir dereceye kadar besleyebilmektedir. Ancak bu durum
din psikolojisinin ulagmis oldugu sonuglarin bilimselliginin tartismaya agilmasini
gerektirmemektedir. Zira her ne kadar, bilimsel sonuglara ulasma konusunda
galisma objesinin nicelik ve niteligi 6nemli olsa da bilimselligin kriterleri bellidir.
Hangi disiplin olursa olsun bu kriterlere uyma noktasinda arastirmacilarin
yapacaklar1 herhangi bir ihmal ulasilan sonuglar1 kaginilmaz olarak tartismaya
acacaktir.
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Oz

Zygmunt Bauman, 21. yiizyihn iiretken sosyologlarimin basinda gelir. Pozitivist sosyolojinin
yerine giiniimiizde anlamaya’ doniik bir sosyolojinin insasina ¢aba sarfetmistir. Eserlerinin merkezi
temalarini modernlik, postmodernlik, holocaust, miiphemlik, tiiketim, biirokrasi, etik, oteki,
kiiresellesme, yabanci, entellektiiel kavramlari olusturmaktadir. fnter-disipliner ¢alisan Bauman,
calismalarinda metaforlart yogun bir sekilde kullanir. O, metaforlar yoluyla insanilesmeye bir
adim atma gayretindedir. Bu anlamda metaforlar, empati kurmaya ve baskas: icin sorumluluk
alma giidiisiinii ortaya ¢ikardigi icin onun agisindan degerlidir. Ayrica, Bauman sosyolojiyi ve
sanatin birbirine olan benzerligine vurgu yapar. Bu durum onun pragmatik, eklektik anlayisin
yansitir ve modern-postmodern temalar: ¢ercevesinde cesitli karakter ¢oziimlerine girisir. Modern
karakter olarak ‘hact’, postmodern karakterler ise gezinen’, aylak’, ‘turist’ ve oyuncu’ kavramlarin
ele alir. Bu karakterler, bu makalede Baumann eserleri baglanminda betimleme yontemi esas
alinarak irdelenmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Bauman, haci, modernizm, postmodernizm, metafor.
Abstract

Zygmunt Bauman is the forefront of productive sociologists of the 21st century. Today, instead
of positivist sociology, he has sought to construct a sociology that is ‘hermeneutic’. The central
themes of his works are the terms of modernity, postmodernity, the Holocaust, ambiguity,
consumption, bureaucracy, ethics, other, globalization, foreign, intellectual. Bauman, who works
interdisciplinary in his work, uses metaphors extensively. He strives to take a step into humanization
through metaphors. Metaphors in this sense are valuable in terms of empathizing and putting res-
ponsibility for someone else. In addition, Bauman emphasizes the similarity between sociology and
art. This reflects his pragmatic, eclectic approach. In various character solutions in the framework
of modern and postmodern theme. The modern characters are ‘pilgrims’, the postmodern characters
are flaneur’, ‘vagabond’, ‘tourist’ and ‘player’. In this study, these characters will be tried to be
solved by descriptive method.

Keywords: Bauman, pilgrim, modernism, postmodernism, metaphor.
Extended Summary

Zygmunt Bauman is at the forefront of the productive sociologists of the 21st century.
Today, instead of a positivist sociology, he has sought to construct a sociology that is hermeneutic’
The central themes of his works are the terms of modernity, postmodernity, the Holocaust,
ambiguity, consumption, bureaucracy, ethics, the other, globalization, foreignness, and the
intellectual. The education he received in Poland has made an important contribution for him
to form Bauman’ sociology, who is of Jewish descent. The difference of his theoretical orientations
makes him difficult to position within any sociological school. Bauman’s works, fed from
different sources, reveal themselves in literary language and powerful metaphors.

He emphasizes the similarity of sociology and art. Instead of classical positivist methodology,
he tries to integrate science, art and literature as much as possible. Within this frame, some of
the references used in this framework are literature, popular culture, television and newspapers.

Sociologically, he has never entered into empirical research, and sociology does not consist
of such answers. He attempts a hermeneutical sociology. In this way, he tries to understand
human actions within their own cultural and historical contexts. Thus, the symbols, cultural
meanings and values that people construct are priviledged. Bauman breaks down the received
wisdom with hermeneutics.
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Bauman, who has experienced both the modern and postmodern periods, explains the
human character in these two periods using metaphors. For the modern human, he deals with
the ‘pilgrim. The formation of this character is based on the similarity that Bauman established
in the imagining of the future between the project of modernity and the Christian religion.
Therefore, the pilgrim belongs not to the present, nor to today but to the future. Yet, this does
not point towards a rupture in his way of life. The entire life of the pilgrim exists within
continuity. In this respect, every age serves as a station on the road to fulfillment. In this
context, Bauman refers to the following characteristic features of the pilgrim:

1. The pilgrims want the world to be stable and reliable.

2. He sees life as a constant story, in which each event is the result of the previous event and
the cause of the next one, and every age is a station on the road to salvation.

3. This world must be a world whose footprints are destined for good, and thus the tracks
and records of old trips should be preserved.

Bauman uses four postmodern characters in his discourse. These are the flaneur, idler,
tourist and player archetypes. The flaneur is a postmodern metaphoric character, a personality
created by the modern city. He is a person who wanders and observes the crowded streets. He is
on the move, like other postmodern types. The flaneur, an urban character, follows and
interprets the city from an artistic and intellectual perspective. In this framework, the flaneur is
in the place where he wanders, but is not of it. He is an observer, not a participant. In modern
cities, the flaneur has given himself over to artistic impressions, shopping and consumption,
movement. There are various differences between pilgrims and flaneurs. What the pilgrim does
so seriously, the flaneur performs as a game. Therefore, he is not subject to any accounting for
to his actions. The flaneur thinks of himself as a director and playwright, influenced by but
without disturbing the fates of other people, and not disturbing others. Although he enjoys all
the pleasures of modern life, he does not pay any price for it and does not suffer.

Another character is the idler. The disintegration of secure networks of relationships within
postmodernism makes it difficult for him to be resident anywhere. The new order is shaped by
the characteristics of the idler. This is due to the necessity of the structure being other than that
desired by the idler. He is a stranger wherever he goes. He cannot be a ‘native’ nor ‘connected to
the land’ Despite his wishes, he cannot succeed. No matter how hard he tries to get on the locals’
good side, he can not rid himself of his status as a stranger.

For tourists, place is sheltered and reliable. Therefore, for tourists, foreigners are domesticated
and harmless. The world is designed to be exciting, happy and surprising in accordance with the
wishes of the tourist, in a pleasing manner, for the tourist’s character. The fourth archetype is the
player. Bauman posits the postmodern world as a game. In this sense, the game is neither
evitable nor coincidental. It is completely unpredictable and is neither stable nor unchangeable.
The important thing here is how one will play the game; of course, the chance factor is also
important here.
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GIRIS

Bauman, uzun soluklu yasami boyunca sosyal bilimlere katkilar1 olan bir diigii-
niirdiir. Calismalarinin  ana ekseni, sosyal bilimler geleneginin anlamaci-
yorumlayic1 (verstehen) ¢izgisine derinlik kazandirmaya yoneliktir. Modernlik,
postmodernlik, holocaust, miiphemlik, titketim, biirokrasi, etik, 6teki, kiireselles-
me, yabanci, entellektiiel gibi farkli alanlara hitap eden bir dizi kavrami bu perspek-
tif etrafinda ¢oziimlemistir. Eserlerinde edebiyati mahir bir sekilde kullanmis, bun-
dan dolay1 metaforlara bagvurmayi ihmal etmemistir.

Metafor kavram olarak bir olguyu kendinden daha fazla &tesine tagimak anla-
mina gelmektedir. “Metaforun 0zii, -bir seyi- bagka bir sey yoluyla anlamak ve
deneyimlemektir”. Yunanca, “Metapherein (meta: ote, tist; pherein: tagimak)” ke-
limesinden dilimize oldugu gibi ge¢mistir. ‘Metafor’ birgok bilim dalinca inceleme
alani olmugtur. Metaforlar anlamay1 kolaylastiran, olgunun zihinde var olan kav-
ramlariyla iligki kurmaya yardimci olur. Bu yolla bilinmeyen bir sey, bilinen bir
seyle anlatilir. Bu bakimdan metaforlar giiglii zihinsel modellemelerdir. Gorsellik,
sozciiklerden daha giilii etkiye sahiptir. Resim sadece statik bir ¢erceve sunarken,
metaforlar kavramsal ¢erceve de sunar.?

Bilindigi gibi, sosyoloji, degisen doniisen toplumsal olgulari ve tarihsel siireklili-
gi kavrama ve bunu aktarmay: arzulamaktadir. Bu bakimdan sosyoloji bilimi de
metaforlardan yararlanmaktadir. Metaforlar, zihinsel kavramsal baglantilar kurma
yoniiyle sosyolojik diisiincenin etkin bir sekilde gelismesine katkida bulunur.?

1. BAUMAN ve METAFOR

Bauman 21. ylizyilin nevi sahsina miinhasir disiiniirlerinden biridir. Yahudi
kokenli olan Bauman’in sosyolojisinin sekillenmesinde Polonya’da aldig1 egitimin
onemli bir katkis1 bulunmaktadir. Piotr Sztompk, Polonya sosyolojisinin iig 6zelli-
gine deginir. Ilk olarak neopositivist deger ve kavramlarin yerine hiimanist ve sos-
yal bir bakis agis1 vardir. Ikinci olarak, makro yapidaki kiiltiirel degisimin insan
tizerindeki sonuglarina odaklanir. Son olarak belki de en 6nemlisi sosyolojinin
edebiyat dahil disiplinler aras: biitiinlestirici bir gelenege sahiptir.*

Teorik yonelimlerinin farkliligi, onu herhangi bir sosyoloji ekole baglanmay1
zorlagtirmaktadir. Birbirinden farkli diisiincelerden beslenen Bauman’in ¢aligmala-
r;; edebi bir dil ve giiglii metaforlarla kendini gostermektedir. O, hem sosyolojinin

' George Lakoff -Mark Johnson, Metaphors We Live By (Chicago: The University of Chicago Press, 1980), 5.
Ozlem Karairmak - Berna Giiloglu, “Metafor: Danisan ve Psikolojik Danigman Arasindaki Koprii”, Tiirk Psi-
kolojik Danisma ve Rehberlik Dergisi 4/37 (2012): 126.

*  Levent Eraslan, “Sosyolojik Metaforlar”, Akademik Bakis 27 (2011): 2-3.

Michael Hviid Jacobsen - Sophia Marshman, “Bauman’s Metaphors The Poetic Imagination in Sociology”,
Current Sociology 5 (2008): 803.
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hem de sanatin birbirine olan benzerligine vurgu yapar. Kuru ve klasik pozitivist
metodoloji yerine bilim, sanat ve edebiyati olabildigince biitiinlestirmeye c¢aligir.’
Bu cergevede galigmalarinda kullandigi referanslarin bir kismi edebiyat, popiiler
kiiltiir, televizyon ve gazetelerden olugsmaktadir. Ornegin ‘Akiskan Yasam’in ilk
sayfasinda okuyucu Ralph Waldo Emerson, Italo Calvino, Lewis Carroll, Georges
Perec and William Shakespeare’in tartigmalariyla karsilasir. ‘Akiskan modernlik’
tizerine pek ¢ok yazisinda The Guardian ve Observer gazeteleri, Big Brother and
The Weakest Link televizyon sovlari, The Power of Nightmares’den the Monty
Python’a kadar programlardan referanslar icerir. Sosyoloji yoniiyle hi¢bir zaman o,
emprik arastirmaya girismedi ve sosyolojisi bu tiirden cevaplar icermez.®

Bauman’in arastirma metodolojisinde metaforlar bolca kullanilir, tartigmalar
esnek, rahat ve agiktir. Bu durum onun pragmatik, eklektik anlayigini yansitir. O,
metaforlar yoluyla insanilesmeye bir adim atma gayretindedir. Bundan dolay1 me-
taforlar, empati kurmaya ve bagkasi i¢cin sorumluluk alma giidiistinii ortaya ¢ikar-
dig1 i¢in degerlidir.” Bauman’in metaforlar1 dogal olarak ahlakidir, o bize insanligi-
miz1 hatirlatir, 6teki icin ahlaki sorumluluk almaya yoneltir.* Bauman aslinda kii-
resellesmeden bahsettiginde onun finansal ve kurumsal degisimleri yerine insani
sonuglarina odaklanir. Insanilesme metaforuyla o, diinyay1 anlamaya ve buradan
ahlaki dogamizi hareketlendirerek bir sorumluluk bilincinin olusumunu arzular.’
Onun ana amaci metaforlar araciligiyla karmasik olani yakalamaya, sosyal yapi ile
yasam arasindaki baglantilar1 ¢6ziimlemeye ¢alismaktir. Bununla birlikte, kullan-
dig1 metaforlar ukala ve gorkemli degil. Aksine oldukga basit ve temel kaynaklardan
tiiremigtir. Su bir gergektir ki, o kendi soylemlerini oldukga basitlestirmek ve daha
kabul edilebilir kilmay1 arzulamaktadir.”

Bauman agisindan metaforlarin gergeklik iizerinde dort temel etkisi bulunur.
Bunlar, dontistiiriicii, nakledici, degistirici ve askin giigtiir. Doniistiiriicii etkisinde
metafor, var olan diinyanin ger¢ekliginin 6tesinde yaratici bir gergeklikle diinyay:
yeniden kavramamiza imkan tanir. Ikincisinde sosyal etkilesimlerin bir bagkasina
aktarimini saglar. Uciinciisiinde, dogmatik hale getirdigimiz fikirlerimizin yeniden
diizenlenmesine imkéan tanir ve son olarak ise, metaforlar yoluyla akademik bakis
agimiz1 agmamizi, sosyolojik muhayillemizin genis ve derinligini saglar." Bununla

Ziilkiif Kara, “Bauman’in {zinden: Metaforik Ugraklar”, Bauman Sosyolojisi, ed. Ziilkiif Kara (Istanbul: Ayrin-
t1,2013), 13-22.

Mark Davis, Liquid Sociology: Metaphor in Zygmunt Bauman's Analysis On Modernity (London: Ashgate,
2013), 4-6.

Kara, “Bauman’in izinden: Metaforik Ugraklar”, 23.

Michael Hviid Jacobsen - Sophia Marshman, “ Bauman on Mataphors- A Harbinger of Humanistic Hybrid
Sociology”, The Sociology of Zygmunt Bauman: Challenges and Critique (London: Ashgate, 2008), 22.

Kara, “Bauman’in izinden: Metaforik Ugraklar”, 34.

Ion Cosmovici, “The “Embedding Metaphor” The Emotional and Sensitive Dimensions of Zygmunt
Bauman’s Scientifical Metaphors”, Journal of Experiential Psychotherapy 3 (2016): 27.

Jacobsen - Maarshman, “Bauman on Mataphors - A Harbinger of Humanistic Hybrid Sociolog”, 19-41.
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birlikte dort diizlem iizerinden Bauman’in istekleri metaforlar yoluyla anlasilabilir.
O, metaforlar yoluyla giindelik yasamdan anlamlar ¢ikarmaya calisir. Yani,
hermeneutik sosyoloji yapmaya ¢alisir. Bu yolla o, insan eylemlerini kendi kiiltiirel
ve tarihsel baglami icerisinde anlamaya ¢alisir. Boylelikle, insanin insa ettigi sem-
boller, kiiltiirel anlamlar ve degerleri merkeze alir.’? Bauman hermeneutik yoluyla
alisagelmis kanaatleri yikar."” Bu makalemizde, Bauman’in ‘hact’ karakteriyle mo-
dern ve halefleri araciligiyla ise postmodern diinyaya seslendigi metaforlar: ince-
lenmektedir.

2. MODERN KARAKTER OLARAK ‘HACI’

Bauman, haci figliriintin yeni olmadigini ve Hiristiyanlikla yasit oldugunu belir-
tir ve ona gore modernlik ona yeni bir anlam ve form kazandirmistir. Hiristiyanlik-
la ilgili olarak Aziz Augustine’den su anekdotu paylasir: “Kabil kent insa ederken;
Habil ise yerytiziinii bir hac yolculugu seklinde gormekteydi.” Bu hikéaye bize aziz-
lerin gercek kentinin cennet oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla Aziz Augustin’e
gore yeryiizii Hiristiyanlar i¢in tim zamanlarini ebediyet krallig1 arayisindaki bir
hac yolculugudur. Haci i¢in hakikat bagka bir yerdedir. Ger¢ek mekén onun i¢in
otededir. Dolayisiyla hacinin simdi oldugu yer aslinda diledigi yer degildir. Gergek
diinya ile su anki diinya arasinda bir mesafe ve uyusmazlik vardir. Gidecek yolun
olusu bugiiniin anlamini ve degerini digiirmekte ve kiiciimsenmesine neden ol-
maktadir. Bu anlamda ev, haci igin onu yolundan alitkoymasindan dolay1 matah bir
sey degildir. Evler haciy1 yolundan alikoymaya ve onu siiresiz sekilde ertelemeye
iter. Bundan dolay1 sokaklar, haci i¢in daha caziptir. Her ne kadar haciya ulasmasi
gereken hedef agisindan degerli olsa da yine de ona engel ¢ikarabilir ve onu yolun-
dan saptirabilir."* Hiristiyanlik gibi modernlesme projesi de bireylere ayni iitopyay1
sunar. Clinkii modernlesme bugiinii degil gelecegin bireylere hep daha iyi olacag:
vurgusunu siirekli dile getirir. Zira modernlik hareketin siirekliligi, durmanin im-
kansizligr demektir. Bu diinyada herkes gogebedir. Her kose bir ugrak yeridir ama
bu ugraklar bir tiirlii bitmez. Hiisran ve timidi kendi iginde saklar.*

Bauman Aziz Augustine’den yine alintilar yapar. Aziz, ‘6mir boyu haciyiz’ der.
Bu Aziz'e gore bu bir oneri degil bir durum tespitidir. Arzu edilmese de zorunlu
olarak bu boyledir. Diinya hayati, ruhun ebediligine yapilan bir kisa giris miizigi-
dir.” Ona gore, ¢ok az insan bu giris miizigi ile ebedi cennetin miizigini birbiriyle
uyumlu hale getirmistir. Diinya ve ahiret arasinda bir denge olusturmak ¢ok da

Sitki Karadeniz, “Sosyolojiye Meydan Okuma: Hermeneutik Sosyoloji”, Bauman Sosyolojisi, ed. Ziilkiif Kara
(Istanbul: Ayrinti, 2013), 46.

Kara, “Bauman’in izinden: Metaforik Ugraklar”, 25.

Zygmunt Bauman, Parcalanmis Hayat: Postmodern Ahlak Denemeleri, trc. Ismail Tiirkmen (Istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2014), 118-119.

Zygmunt Bauman, Postmodernlik ve Hosnutsuzluklari, trc. Ismail Tiirkmen (Istanbul: Ayrinti Yayinlari,
2000), 100.

Bauman, Parcalanmis Hayat, 119.
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kolay degildir insan i¢in. Insan gayretinin ¢ogunu diinyaya sarf ederken, diinya 6te-
lenebilmekte ve asir1 6nemsizlestirilebilmektedir.

Bauman, burada sosyal bir tablo olusturmaya ¢alismaktadir. Haci’'nin yasayabi-
lecegi yeri tarif eder. Onlarin kagacag yer ¢oldiir. Hiristiyan miinzevinin ¢6li, giin-
delik yasamin hayhuyundan, kent ve kéyden, diinyevi alandan ve polisten uzak bir
yerdir. Col kendisi ile ‘burasi’ arasina bir mesafe koymak anlamina gelmektedir.
Burada diinyevinin giindelik ve 6nemsizligi icinde kisinin hem elleri-kollar1 hem de
diistinceleri baglaniyor. Burada ufuk, barakalar, evler, ambarlar, ¢aliliklar, korular
ve kilise kuleleri tarafindan kapatilmakta nereye gidilirse gidilsin hep bir yerde
olunmaktadir ve bu da oranin gerektirdiklerini yapmak demektir. Col ise mekanla-
ra boliinmemis topraktir ve 6z-yaratim alanidir. Bundan dolayr Bauman Edmond
Jabes’in ¢6l- kimlik arasindaki iligkisine deginir. Jabes’e gore ¢ol, kimligin yitirildi-
¢i, kisiligin anonimlestigi yerdir.”” Cole, Hiristiyan miinzevilerin siginmasi, ¢olde
Tanriya kendilerini yakin hissetmelerindendir. Kendilerini Tanr1 gibi hissetmele-
rindendir. Col bir nevi onlara ozgiirlitk alan1 agmaktadir. Ge¢misin eylemlerinin
sorumlulugundan, adet ve geleneklerden, simdiki hareketlerin boyundurugundan
kurtulmadir ¢ole siginma. Bundan dolayr Bauman’a gore, bu ortacag miinzevileri
‘yerinden edilmig’ ve ‘yiiksiizlestirilmig’lerdir. Onlarin bu tavirlar: Kilise tarafindan
olumsuz karsilanmisti. Ciinki Kilise kendisiyle Tanr1ya yalniz ulagilabilecegi iddia-
sindaydi. Bundan dolay: Kilise tarafindan bu miinzeviler manastir tarikatlar1 haline
getirildiler. Weber’in malum tezi Protestan ahlaki ve kapitalizmdi. Weber, ikisi
arasinda siki bir iliskiye vurguda bulunuyordu. Bu baglamda Bauman, Protestanla-
rin eski miinzevilerin bile diisiinemeyecegi bir sekilde i¢ diinyalarinda haci oldugu-
nu vurgular. Ona gore, ¢ole gerek yoktu hac yolculugu i¢in. Colde maceraya gerek
yoktu. Artik yasadigimiz mekanlar da ¢ollesti. Collesmek derken mekénin yok olu-
suna vurgu yapiyordu Bauman. Bundan dolay1 ¢6l artik kapinin disinda baslamak-
taydi.'®

Protestanlikla birlikte yasam stratejisi degismis, ¢ole gitmektense Protestan ¢6lii
ayagina getirmekteydi. Bauman’a gore, Protestanlik, diinyay:1 ¢ol gibi yeniden bi-
¢imlendirmeye ¢abaliyordu. © Gayri sahsilik, sogukluk ve bosluk’ kelimeleri Protes-
tanligin dilindeki merkezi kelimelerdi. Martin Luther (1483-1546) Katolik manas-
tirlarda egitim almus, kilise hiyerarsisinde papazliga kadar yiikselmis ve kilise okul-
larinda teoloji okutmus bir Alman Hiristiyan teologdur.” Luther Katolik papaz ol-
dugu halde ruhsal tatminsizlik ierisinde bulunurken, kilise ve basindaki papanin
dinsel yetkilerini diinyevi kazanimlar i¢in suiistimal ettigi diisiincesi, papanin gor-
kemli bir katedral yapmak igin gerekli paray1 Hiristiyan fakir halktan giinahlarin

Bauman, Par¢alanmis Hayat, 119-120.

Bauman, Par¢alanmis Hayat, 121.

Hakan Olgun, “Protestanlik”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhgi,
2007), 122.
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bagislanmas: karsiliginda almasi, kilisenin ve papanin dinsel otoritelerinin yanil-
mazhigina kars: elestirilerini ve tepkilerini arttirmistir. Bu arada i¢ sikintilar1 devam
eden Luther, Pavlus'un mektuplarini tekrar okumaya baglar. Uzun tetkiklerden
sonra, Pavlus’un Romalilara Mektubu'nun birinci bolimiiniin 17. ciimlesinde,
“Clinkii onda Tanrr'nin adaleti imandan imana kesfolunur; nitekim: “Fakat dogru
kisi imanla yasayacaktir,” diye yazilmistir (Romalilara mektup, 1.17). Biitiin bura-
dan hareketle Bauman, hacilarin su 6zelligine deginir.

1. Hacilar, yiirtidiikleri diinyanin giivenilir ve istikrarli olmasini isterler.

2. Yagamin siirekli bir hikaye olarak, her bir olayin bir 6nceki olayin sonucu ve
bir sonrakinin de sebebi oldugu, her yasin, doyuma dogru giden yolda bir istasyon
oldugu bir hikaye olarak goriilmektedir.

3. Bu diinya, ayak izlerinin iyilik i¢in hak edildigi ve dolayisiyla eski gezilerin iz
ve kayitlarinin muhafaza edildigi bir diinya olmalidir.”

3. POSTMODERN DUNYA ve HACI’NIN HALEFLERI

Modern diinya hedefledigi yerytizii cennetini vaat etmesine karsin bireylere bu-
nu verememis ve gelisen kosullar baglaminda diinya farkli ve yeni bir evreye gir-
mistir. Bu yeni diinya ne kadar tartismalara yol a¢sa da bir 6nceki diinyadan farkli-
dir. Bu diinya postmodern diinyadir. Bauman bu yeni diinyay: su 6zellikleriyle yo-
rumlamaktadir.

1. Canla basla insa edilen her seyin bosa ¢ikmas.
2. Cekici yonii, eski denemelerden bagimsiz olmast.
3. Altindan kalkilmayacak yenilgilerin olmamasi.
4. Postmodern tiiketicilerin yasam oyununda oyunun kurallarinin siirekli de-
gismesi. Oyunun kisa tutulmas.
5. Sabitlenmeyi reddetmek.
Higbir seye hi¢c kimseye baglilik yemini etmemek.
. Gelecegi denetlememek, ipotek altina almamak.
. Gegmisin simdiye baglanmasini engellemek.
Bugiinii tarihten koparmak.

© © N o

Bauman, kisaca postmodern hayat stratejisinin 6ztinii kimlik ingas1 degil, sabit-
lenmekten kaginmak olarak ele alir. Bir diger ifadeyle siirekli gogebelik halinde ol-
maktir. Postmodern ¢ag1 ask tizerinden yorumlayan Bauman sunlara deginmekte-
dir. “Bizim ¢agimiz “romantik ask kompleksinin ‘ ebediyen’ ve ‘bir ve tek’ 6zellikle-

ri ile aras1 iyi olmayan” “birliktelik aski” gagidir; dyle ki “artik agk siireklilik ile 6z-
deslesemiyor”. Yine bizim ¢agimiz, “plastik cinsellik”, yani, “lireme, akrabalik ve

»  Bauman, Parcalanmis Hayat, 124.

2! Bauman, Parcalanmis Hayat, 125-126.
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nesillerle olan asirlik biitiinliigtinden koparilan” cinsel haz ¢agidir.? Bundan dolay1
bugiin biitiin giigler istikrarli iligkilerin aleyhinde islemektedir. Zaman pargalanmas,
kendi ge¢mis ve geleceginden koparimis stirekliligi olmayandir. Zaman artik
Bauman’in deyisiyle bir nehir olmaktan &te, bir golciik ve havuzlardan olusmakta-
dir. Bauman, postmodern diinyay: bir yolculuga benzetir. Dolayisiyla bugiin insan-
lar arasindaki iligkiler, molalarla tanisilan insanlarla kurulan duygusal iliskiler gibi-
dir. Yolcu igin, yiizeysel iliskilerin kurulmasi, ayrilmay1 ve yola devam etmeyi ko-
laylastirir.® Bundan dolay iligkiler pragmatiktir.

Bauman agisindan ‘hacr’ figiirii yeniden iretilememesine karsin, postmodern
kosullarla bu tiplere yeni nitelikler yiiklenmistir. Daha 6nce marjinal olan bu tipler
gliniimiiz postmodern diinyasinda en merkezi yerde yer almaktadirlar. Bu karak-
terler bugiin gercek yasam bigimlerine doniismislerdir. Bugiin bu dort tip, ayni
model igerisinde yer almaktadir. Aslinda bu dortlii her ne kadar birbirileriyle bazen
armoniyi yakalasalar da ortaya kakafoni ¢tkmaktadir. Bu bakimdan ‘hact’ modern
bir figiirdiir. Ama ‘gezinen’, ‘aylak’, ‘turist’ ve ‘oyuncu’ postmodern karakterlerdir.

3.1. Gezinen (Flaneur)

Flaneur, postmodern metaforik bir karakterdir. Flaneur, modern kentin iirettigi
bir kisiliktir. Kalabalik sokaklarda, caddelerde gezen, gozlemleyen bir kisidir. O da
diger postmodern tipler gibi hareket halindedir. Kentli bir karakter olan flaneur,
kenti sanatsal ve entelektiiel bir perspektifle izler ve yorumlar. Bu cergevede
flaneur, gezdigi yerlerdedir ama oraya ait degildir. Gozlemcidir ama katilimci de-
gildir.» Modern kentlerde flaneurun sanatsal izlenimleri, alig-veris ve tiiketim ha-
reketliligine kendisini birakmistir. Modern kentler, postmodern tiiketim mekanla-
rina doniismesiyle birlikte Bauman’a gore, “bir zamanlar marjinal insanlarca ‘ger-
¢ek yasam’in marjinlerinde sergilenen bir etkinlik olan gezinme artik yasamin ken-
disi oldu” ve kent artik “aligveris yaparken gezindiginiz ve gezinirken aligveris yap-
tiginiz aligveris alanlaridir.” Postmodern diinya da alig veris merkezleri karakollarin
islevini yerine getirmektedir. Aligveris mekénlar1 diinyay1 yasam igin giivenli kili-
yor. Dolayisiyla alis veris merkezleri gezinenin isteklerine gore tasarlanan diinya-
lardir.

Haci ile flaneur arasinda cesitli farklar var. Hacinin ciddiyetle yaptigini, flaneur
oyun gibi dalgasina yapiyor. Dolayisiyla eylemlerinden 6tiirii herhangi bir muhase-
beye konu olmuyor. Flaneur, kendisini 6teki insanlarin kaderlerine herhangi bir
zarar vermeden ve digerlerine fark ettirmeden etkide bulunan bir yénetmen ve

2 Bauman, Parcalanmis Hayat, 127.

Bauman, Par¢alanmis Hayat, 128-129.

Bauman, Par¢alanmis Hayat, 129-130.

Mehmet Emin Simsek, Moderniteden Postmoderniteye Uzanan Bir Koprii: Zygmunt Bauman (Yiksek Lisans
Tezi, Atatiirk Universitesi, 2014), 258-259.

Bauman, Par¢alanmis Hayat, 131-132.
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oyun yazar1 olarak diisiiniiyor. O, modern hayatin biitiin zevk ve hazlarindan fay-
dalanmasina karsin, karsiliginda da hi¢ bedel 6demeyen ve ac1 gekmeyendir.”

3.2. Aylak

Aylagin gittigi her yer yabancidir. Oranin ‘yerlisi’ ‘topraga baglis’ olamaz. Bu
durumu istemesine karsin bagaramaz. Bulundugu yerdeki yerlilerin goziine ne ka-
dar girmeye calisirsa ¢aligsin, yeni oldugundan bulundugu yerin yabancis1 olmak-
tan kurtulamaz. Bauman’a gore, hala iizerinde baska yerin kokusu bulunmaktadir.
Yerlilesme stratejisinin aylak i¢in hiisranla bitmesi mukadderdir. Bundan dolay1
aylagin yapacagi, bulundugu yere baglanmamasidir. Belki ona gitmedigi yerler da-
ha fazla konuksever ve imkéan verebilir. Bu yilizden ‘yersizlik’ stratejisi onun i¢in
daha kiymetlidir. Baglanmamasi ona ‘anlik’ bir ac1 verse de, bulundugu yerde yerli-
ler acimasizlagsa da kendisine her zaman farkli bir yer bulabilir.”® Bauman’a gore,
erken-modern donemde aylaklar meskan yerlerde geziniyorlardi. Bunun nedeni
yerlesmeye uygun bir karaktere benzememesiydi. Fakat postmodernlikle bu durum
tersine dondii. Artik meskin mekanlar azaldi. Bir¢ok meskian artik ¢esitli neden-
lerden bulundugu mekan: terk etmekte buluyor. Dolayisiyla bugiin buldugu sey
yarin tam tersine donebilmektedir.

Bauman’a gore, bugiin temiz olan sokaklar yarin kirlenebilmektedir. Bilgi ceha-
lete dontigsebilmekte, giivenli iliskiler aglar1 par¢alanmaktadir. Dolayisiyla bu du-
rum aylaklarin arzusu degil tam tersine meskiin yerlerin kithigidir. Artik karsilagi-
lanlar da aylaktir, dolayisiyla diinyaya yeni bir diizen hakim olmakta, diinya aylagin
ozelliklerine ve olgiilerine gore bir sekil almaktadir.?” Aylakin, diger bir postmodern
kisilik olan turiste hem benzesen hem de farklilasan yonii bulunmaktadir. Benzesen
yonii, turist gibi hareketlilige sahip olusudur. Fakat onun hareket halinde olusu,
ozgiir bir eyleminin sonucu degildir. Turist gezmek istediginden hareketle gezme-
sine karsin, aylagin bundan bagka bir secenegi yoktur.*

3.3. Turist

Postmodern diinyada kimliklerin insa ve icat edilmesinin 6tesinde artik arzula-
nan kimliklerin daha esneklestirilmesi ve siki olmasinin 6nlenmesidir. Kimligin
kararlilig1 ve sabitlenmesinden ka¢inilmasidir. Dolayisiyla bu kaginmay1 en giizel
modeli turist figiiridiir. Bu anlamda turist Bauman’a gore, sabitlenmekten kagin-
manin saheseri ve ayni anda mekénin i¢inde ve disinda olusu yoniiyle bir mucize-
dir.** Turist figiirii de, tipk aylaga benzemektedir. Turist, hareket halindedir ve git-
tigi yerde olmasina karsin orali degildir. Fakat turisti aylaktan ayiran ¢esitli farkli-

¥ Bauman, Parcalanmis Hayat, 130-131.

Bauman, Par¢alanmis Hayat, 134.

Bauman, Par¢alanmis Hayat, 135.

Simgek, Moderniteden Postmoderniteye Uzanan Bir Koprii: Zygmunt Bauman, 253-254.
Bauman, Postmodernlik ve Hosnutsuzluklar;,125.
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liklar bulunmaktadir. Birincisi, itme ve ¢ekme faktoriidiir. Aylak icin ¢ogunlukla
“itme” faktorii on planda iken, turist i¢cin 6n planda olan ¢ekme faktorudiir.
Bauman’a gore, turist bilingli ve sistematik deneyim arayicisidir. Aldig1 zevkler
azaldikga farkli deneyim ve zevklerin pesine diiser. Turistler kendilerine yabancilik-
lara birakirlar, bu hal haz vermenin devam etmesi kadardir. Turist i¢in mekan ko-
runakli ve giivenilir olandir. Bundan dolay1 turist i¢in yabanci, evcillesmis zararsiz-
dir. Diinya turist karakteri agisindan hognut edici sekilde esnek, turistin arzularina
gore tasarlanmis onu heyecanlandiracak, mutlu edecek ve sasirtacak sekildedir. Do-
layisiyla turist 6dedigi paranin karsilig1 olarak rahatsiz olmamak ve estetik beklenti-
ler digindaki her seyden uzaklasmaktadir. Ikincisi, evsizlige alisma zorunlulugu
olan aylaga kargin turistin evi bulunmakta ve ev ona giivenlik saglamaktadir. Ev,
insanin bildigi herhangi bir kuskuya yer birakmayan mekéandir. Fakat Bauman’a
gore, turistik faaliyet bir yasam sekline doniistiigiinde artik turistin evi de belirsizle-
sir. Turist i¢in iki problem vardir. Birincisi ev diisiiniin gerceklesmemesi ikincisi ise
eve baglanma korkusudur. Bundan dolay: turistin slogan1 Bauman’a gore ‘daha faz-
la yer'dir.*

3.4. Oyuncu

Bauman, postmodern diinyay: bir oyun olarak kurgular. Bu anlamda oyun ne
kaginilmazdir ne de tesadiiftiir. Hem tamamen ongoriilebilirlikten uzaktir hem de
sabit ve degistirilemez degildir. Burada 6nemli olan oyunu kisinin nasil oynayaca-
g1dir, tabi burada sans faktorii de 6nemli bir etkendir. Bauman’a gore diinya da bir
oyuncudur. Bu anlamda oyuncu ile diinya arasinda ne bir yasa ve zorunluluktan ne
de kaostan bahsedilebilir. Burada 6nemli olan hamlelerin tahmin edilerek cevap
verilmesidir. Karsidaki rakibin hamlelerini tahmin etmek ve ondan 6nce davran-
maktir. Bu anlamda burasi pragmatik bir diinyadir ve oyuncunun diinyas risklerin
ve sezginin ve 6nlem alma diinyasidir. Her bir oyunun kendi igerisinde baglangici
ve sonu vardir. Her bir oyun ‘sifirdan’ baglar. Hi¢bir oyun kendi zamanin digina
tasmaz. Daha sonraki oyunlara avantaj veya dezavantaj saglamaz. Bauman’a gore
oyunun amact kazanmaktir ve bu yiizden oyunda acimaya, merhamete yer yoktur.
Fakat bu oyunun arkasinda kin ve zihinsel yara izi birakmamalidir. Bu gergevede
Bauman, evlilik oyununu 6rnek verir. ‘Bizler yetiskin insanlariz. Yetiskinler gibi
davranalim ve dost¢a ayrilalim’ ilkesi es-oyuncunun oyundan ¢tkmasini istemekte-
dir. Dolayisiyla postmodern insanin en belirgin 6zelligi, oynanan oyuna kisinin
biitiin kalbiyle sarilmasidir.*

2 Bauman, Parcalanmis Hayat, 136-138.

¥ Bauman, Parcalanmis Hayat, 138-140.
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SONUC

Bauman, sosyolojiye yeni bir perspektif getiren 6nemli bir sosyal bilimcidir. Ya-
hudi olusu, Holocaust gibi biiyiik bir trajediyi yasamasi ve ayrica Polonya iiniversi-
telerinde edindigi bu farkli bakis agis1 onu giiniimiizde 6nemli kilmaktadir. Sosyo-
lojisinin ana yontemi hermeneutiktir. O, toplumu insanlarin eylemlerinin bir sonu-
cu olarak goriir ve insanlar tarafindan insa edilen sembolleri, degerleri anlamaya
calisir. Bu agidan sosyolojik yontemi, giindelik ve kamusal deneyimin oldukea
karmasik diizeydeki anlam haritasini ortaya ¢ikarmaya odaklanan bir ¢abayi igerir.
Dolayisiyla yalniz bilimsel degil, sanatsal ve edebi bir¢ok etkinlikten faydalanir.
Edebiyat, sanat ve sosyoloji arasinda bir koprii kurar.

Genel anlamda kuram merkezli sosyolojik ¢aligmalarin piir-akademik dili ve
kurgusu, siradan okurlar agisindan, okumayi/anlamay oldukga giiglestiren bir 6zel-
lige sahiptir. Kuram-merkezli literatiirde Bauman’1 ayirt edici bir kilan yontemi ise;
mega diizeydeki kavram ve olgular: ele alirken edebiyattan, giinlitk gazete ve show
programlarina varincaya degin kamusal deneyimin somut-mikro alanlarina yonel-
mesidir. Bu alandan gelistirdigi enformasyonu ustalikli kullanmas: eserlerinin
okunmasini kolaylastirmakta ve daha genis bir kitleye ulasmasina yardimci olmak-
tadir. Ozellikle metaforlar bu anlamda konunun anlasilmasina énemli bir katki
sunmaktadir. Edebiyat ve felsefe alanlarinda metafor yontemine bagvurulmas bili-
nen bir yontemdir. Fransiz filozof Derrida da ¢aligmalarinda metaforlar: kullanir.
Fakat bu yontemin sosyolojiye tasinmasi bu anlamda yeni ve 6zgiin bir yani bu-
lunmaktadir.

Metaforlar, mantiksal bir siirecin sonucunda olugsmaz. Metaforlar, sosyal ger-
gekliklerin dogru gozlemleri sonucunda, sosyal, politik ve bilinmeyen seyler hak-
kinda konusma agisindan oldukga faydali bir aragtir. Bauman’in ¢aligmalari, insan
deneyimleri olan bir alana karsilik gelir ki, bu alan rasyonel yontemlerle aciklana-
maz.

Bauman, neredeyse birbirinden farkli her konuda metaforlarla konuya agiklik
getirmektedir. Onun bu yontemi, farkli bir tarz olarak sosyoloji alaninda yerini al-
mis ve kendinden sonra bir¢ok aragtirmaciya bu metotla arastirma yapma yolunu
gostermektedir. Ayrica o sosyolojik aragtirmalarda farkli yontemlerin kullanilma-
sinda sosyal bilimcileri cesaretlendirmektedir.
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Oz

Mutlulugun tanimi, mahiyeti ve felsefeyle iliskisi gibi temel sorunlar, Islim ahlak felsefesi
geleneginin hig siiphesiz en énemli isimleri arasinda olan Ibn Miskeveyh tarafindan sistematik
olarak ele alinmugstir. Filozof bu sorunlari, hem Tehzibuw’l-ahlak ve Tathiru’l-arak, hem de Tertibu’s-
saadat ve Mendziluw’l-uliim adli eserinde incelemistir. Bu degerlendirmede Tertibus-saudat ve Me-
nazilw’l-ulitm: Mutluluk ve Felsefe adli eser tamtilmaya ve incelenmeye cahsilacaktir. [on Miskeveyh
hakkinda yapilan ¢alismalarda ¢ogunlukla bu esere yer verilmedigi, Islam ahlak felsefesine dair
literatiir tarandiginda kolaylikla tespit edilebilir. Titiz bir ¢alismann dirtinii olan bu eser, hem
mutlulukla felsefe arasindaki iliskiyi, hem ilimlerle ahldkin iliskisini ortaya koymas: ve hem de
felsefenin bazi sorunlarini ele almas: agisindan son derece kiymetlidir. Ahlakin akli temellerinin
ortaya konuldugu bu ¢alismada, Aristoteles’in eserlerinin tamtilarak mantigin ahldk alanina
katkis: da verilmeye calisilmistir. Aristoteles gelenegini siirdiiren Ibn Miskeveyh, bu eserini iki ana
béliimde ele almustr. Ilk boliimde mutluluk konusu islenirken; ikinci béliimde ilimlerin mertebeleri
ele alinnugtr.

Anahtar Kelimeler: [slam Ahlak Felsefesi, Ibn Miskeveyh, Tertibu's-saaddat ve Mendzilu’'l-
ulitm, Mutluluk, Felsefe, Kitap Degerlendirmesi.

Abstract

The basic problems such as the definition of happiness, its nature and its relation to philosophy
have been systematically addressed by Ibn Miskawayh, who is among the most important names of
the tradition of Islamic moral philosophy. The philosopher has examined these problems both
Tahdhib al-akhlak wa-tathir al-a‘rak and Tartib al-Saadat wa Manazil-al ‘Uliam. In this review,
Tartib al-Saadat wa Manazil-al ‘Ulim will be tried to be introduced and examined. The works on
Ibn Miskawayh has often not included this study. This can be easily detected when the Islamic
moral philosophy literature is searched. This work, which is a meticulous work, is extremely
valuable both for revealing the relationship between happiness and philosophy, for revealing the
connection of both science and morals, and for addressing some problems of philosophy. In this
work, in which the rational bases of morality are revealed, attempts have been made to make con-
tributions to the field of morality by introducing the works of Aristotle. Ibn Miskawayh, who
continued the tradition of Aristotle, handled this work in two main sections. In the first part,
happiness is processed; in the second part, the ranks of the sciences are discussed.

Keywords: Islamic Moral Philosophy, Ibn Miskawayh, Tartib al-Sa‘adat wa Manazil-al ‘Uliim,
Happiness, Philosophy, Book Review.
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Felsefenin temel amaglarindan biri olan mutluluk, Islam felsefesi alaninda siirekli
olarak tizerinde tartisilmis 6nemli bir konudur.! Mutlulugun ne oldugu, nasil elde
edilecegi, ortak bir mutluluk anlayisinin olup olmadigi, mutlulukta hiyerarsinin
varlig1 ve insanin bu diinyada ger¢ek mutluluga ulasmasinin miimkiin olup olmadig:
gibi temel etik soru(n)lar, Islam ahlik felsefesinde de ele alinan ana konular1 olustur-
maktadir.

Bu temel sorunlar, Islim ahlak felsefesi geleneginin hi¢ siiphesiz en énemli
isimleri arasinda olan Ibn Miskeveyh tarafindan, hem en ¢ok bilinen ve en fazla bas-
vurulan temel eseri Tehzibu’l-ahldk ve Tathiru’l-arak; hem de gogunlukla bilinmeyen
veya ¢ok az atifta bulunulan Tertibu’s-saadat ve Menazilu’l-uliim adli eserinde ince-
lenmistir.

[slam ahlik felsefesinde kapsamli ve sistemli olarak énemli bir felsefi ahlak eseri
yazan ve bu gelenegin temellerini olusturarak ahlak felsefesinde belirleyici bir etkisi
olan Ibn Miskeveyh, bu tiir katkilarindan dolayr muallim-i salis (iigiincti 6gretmen)
olarak da nitelendirilmistir. Yaklasik 932-1030 yillar1 arasinda Rey, Bagdat ve Siraz
bolgelerinde yasamis dmriinii felsefe, tip, tarih ve edebiyata adamuis bir ahlak filozofu
olarak Ibn Miskeveyh'in dikkatlerden kagan bu eseri, hem mutluluk/ahlak ile felsefe
arasindaki iliskiyi, hem ilimlerle ahlakin iliskisini ortaya koymasi ve hem de felsefenin
bazi sorunlarini ele almasi agisindan son derece énemlidir. Ibn Miskeveyh'in ahlaka
dair yazmis oldugu, yukarida da zikredilen, bu iki eserini ayni noktada bulusturan ve
eserlerin 6nemini arttiran bagka bir husus da ahlakin akli temellerini ortaya koymus
olmasidir.

Negrini ve terciimesini yapan Dr. Hiimeyra Ozturan, detayl bir giris yaparak
eseri incelemektedir. Girig kisminda Ibn Miskeveyh'in hayati ve eserlerine deginen
tercliman, risalenin yazma ve nesirlerini tek tek ortaya koymakta ve literatiirde® bu
risleye dair temel bilgileri paylasmaktadir. Giris kisminin asil 6nemli taraf, tercimesi
yapilan bu esere dair bir inceleme kisminin olmasidir. Risalenin 6zeti niteliginde sa-
yilabilecek bu kisimda, 6zellikle risdlenin muhtevasi ve kaynaklarinin 6n plana
¢ikarildigi goriilmektedir. Ayrica risalenin Islam ahlak felsefesi ve ilimler tasnifi
acgisindan Oneminin ortaya konuldugu bu kisim risalenin edisyonuna dair bazi
bilgiler ile son bulmaktadr.

Tertibus-saaddt ve Mendzilw’l-uliim (Mutluluk Mertebelerinin Diizenlenmesi ve
Ilimlerin Menzilleri) seklindeki eserin isminin de gésterdigi iizere, risalenin iki ana

1

Konuyla ilgili rnek bir caligma igin bk. Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk (Istanbul: iz Yay.,
2001).

Literatiir bilgisine, Ibn Miskeveyh'in felsefesinin ele alindig: Miifit Selim Saruhan, Tanr: ve Insan (Ankara: Ila-
hiyat Yay., 2005) -bu eser daha sonra genisletilerek Evrim ve Ahldk Filozofu [bn Miskeveyh Diisiincesinde Tanrt,
Evren ve Insan (Ankara: Eski-Yeni Yay., 2018) adiyla yeniden basilmustir.- Ali Zakheri, [bn Miskeveyh'in Ahlak
Felsefesi (Istanbul: Yeni Zamanlar Yay., 1997), Ramazan Turan, Ibn Miskeveyh'in Adalet Anlayis: (Doktora Tezi,
Erciyes Universitesi, 2014) adli calismalarin eklenmesi uygun olacaktir.
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boliimden olustugunu sdylemek miimkiindiir. Seksen bir paragraftan olusan risélenin
ilk kirk alt1 paragrafinin 6zellikle mutlulugun mertebeleriyle; son kisimlarinin ise
ilimlerin tasnifine ayrildigini gérmek miimkiindiir. Bu yoniiyle ahlak ile mantig1 bir
araya getiren 6nemli bir eser niteligindedir. Ibn Miskeveyh'in nazarinda mutluluk,
ilimlerin belli bir sirayla takip edilmesi ve hikmet yolunun yolcusu olma sonucunda
elde edilebilecek bir seydir: “Mantik kiilliyatinin tahsili ile baslayan hikmet yolu
nazari ve ameli ilimlerin de elde edilmesiyle insani kemal noktasina ulastiracak ve
mutlulugu saglayacaktir.?

Biitiin klasik Islam diistiniirlerinde oldugu gibi, besmele, hamdele ve salvele ile ri-
silesine baslayan Ibn Miskeveyh, mertebelerine gore insanlarin mutlulugunun
siniflarinin ne oldugu yéniinde kendisine bir soru soruldugunu, bu soru iizerine
risalesini kaleme almay1 vaat ettigini dile getirir. Ibn Miskeveyh, risalenin basinda
uzunca siraladig1 bazi sorularin cevaplarini bulmaya ¢alismakta ve eser boyunca bu
sorularin izini sistematik olarak takip etmektedir. Ibn Miskeveyh, bu eserde yogunlukla
mutluluk nedir? Ortak ve hususi mutluluk var midir? Mutlulugun dereceleri var
mudir, varsa nasildir? Mutluluklar sona erer mi? Mutluluk gayret ve galisma ile mi
elde edilir? Mutluluk i¢in insanin 6mri yeterli midir? Mutluluga ulagmanin zamani
ne kadardir? Gergek mutluluk nedir ve ona nasil ulagilir? Ilimlerin bu mutluluk
yolunda bir 6nemi var midir? seklindeki sorularin yanitlarini aramaktadir. (46-48)

Ibn Miskeveyh, tabiat ile zanaat arasinda bir benzerlik kurup zanaat aletlerinden
her birinin tabiattaki benzerleriyle ele alindigini sdyleyerek, risaleye bir giris yazmustir.
Ona gore zanaat aletlerinin her birinin ayr1 bir amaci ve islevi bulunur. Dolayisiyla
aletlerin kendisine ait bir yetkinligi ve bu yetkinligi yerine getirecegi bir amac1 vardir.
Ibn Miskeveyh buradan hareketle yetkinlik ile iyilik arasinda ¢ok énemli bir iliski
kurmaktadir: “Bir sey ancak yetkinlige ulastigi, kendisi icin mevcut olan ve onun i¢in
tiretildigi amaci gerceklestirdigi zaman ‘iyilik’le nitelenir ve hakikat olmakla éviiliir”
(49)

Kalp ve beyin gibi bedenin organlarinin tabiatin aletleri oldugunu, her organin
kendi amag ve iglevine uygun calistigini sdyleyen Ibn Miskeveyh, bedenden daha
ziyade nefsin hikmete daha layik oldugunu ve nefsin canlilar1 alet derecesinde
kullandigini savunur. Boylece insana 6zgii yetkinlik meselesine girmis olur. Nasil ki
her var olanin kendine ait bir yetkinligi ve amaci varsa, varliklarin en sereflisi olan
insanin da yetkinlik ve amaci bulunmaktadir. Insana ait yetkinligi yakin ve uzak
olarak ikiye ayiran Ibn Miskeveyh, yakin yetkinligi diisiinme (reviyye) ve ayirt etme
(temyiz) yoluyla fiilleri gergeklestirmesi ve tiim bunlar1 da aklin gerektirdigi seye
gore diizenlemesi olarak agiklar. Diisiinme ve ayirt etmenin kendisinden ¢iktig1 uzak
yetkinlige gelince, haz, servet, tistiinliik, saglik gibi cesitli amagclar pesinde kosanlarin

3 Hiimeyra Ozturan, “Girig”, Tertibu’s-Saadat ve Mendzilu’l-Uliim, Mutluluk ve Felsefe (Istanbul: Klasik Yay., 2017),
15.
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bu amaglara kendilerinin mutluluklari oldugunu zannetmelerini en yiice mutlulugu
(es-saadetii’l-kusva) dikkate almamalarina baglayan Ibn Miskeveyhe gore bu kisiler,
eger bunu bilseler ve bunu amag edinmis olsalardi sadece ve sadece en yiice mutluluga
dogru gaba sarf ederlerdi. (49-53)

Insanin kendi yetkinlik ve amacinin pesinden kogmast neticesinde elde edebilecegi
mutlulugu hakiki, mecazi, zanni mutluluk olarak ayiran ibn Miskeveyh, ayrica genel
(ortak) ve 6zel mutluluk tasnifiyle digerlerini birlikte ele alir. Ona gore insanlar ve
hayvanlar i¢in ortak olan mutluluk ¢esidi zanni mutluluktur. Ciinkii insan olmak
agisindan sadece insana has olmayan bu mutluluk, insanin temel etkinligi ve amaci
olamaz. Ornegin yemek, igmek, cinsellik vb. seyler bircok insanin haz diye nitelendirdigi
ve mutluluk olarak goriip pesinden kostugu ve amag edindigi seylerdir. Bu tiir bir
mutluluk hakiki bir mutluluk degildir. Bu tiir istek ve arzular hayvanlarda insanlardan
daha ¢ok bulunur. Ibn Miskeveyh, burada erdemlerin akilla veya ilim ile iliskisini
ima etmek i¢in olsa gerek, ilging bir tespitte daha bulunur. Ona gére hayvanlig1 agir
basan cahiller, bu konuda erdemli insanlardan daha giigliidiirler. Insanlara ait olan
mutlulugun da genel ve 6zel olarak ayrildig1 Ibn Miskeveyh'in ahlak felsefesinde, 6zel
mutluluk mutluluklarin tamaminin kendisine yoneldigi ve onda son buldugu mutluluk
olarak betimlenmektedir. Son amag ve en uzak yetkinlik olarak bu 6zel mutluluk,
diger mutluluklarin temel belirleyicisi konumundadir. Ayrica bu 6zel mutlulugun
disinda kalan diger tiim mutluluklar 6zel mutluluga nispet edilmeleri nedeniyle
vardirlar. Insanlara ait genel mutluluk ise diisiinme, ayirt etme ve akil yoluyla
insandan sadir olacak davraniglarin orta yola uygun olmas: halinde elde edilebilecek
bir mutluluktur. Bu tiir bir mutluluga her insanin ulagabilme imkaninin oldugunu
vurgulayan Ibn Miskeveyh, bunun da ancak iyi ve kétiiye dair bilingliligin artirilmast
neticesinde gergeklestirilebilecegini ve boylece erdemlerin ve reziletlerin 6grenebilecegini
ifade etmis olur.

ibn Miskeveyh, herkesin insanlik riitbesinde ortak oldugunu, ancak onu kulla-
nimlarina gore erdemlerde birbirlerine tistiinliik saglayabileceklerini ve bu riitbeden
diisenlerin insanliktan payinin olmadigini ve artik onu insan olarak isimlendirmenin
gerekmedigini soyler. (53-55) Tek tek insan olmalar1 agisindan her bir insana 6zgi
mutlulugun ise ilim veya erdemli meslek sahibine 6zgii olan mutluluk oldugunu
savunan Ibn Miskeveyh, bu tiir insanlarin ilim ve mesleklerindeki mertebeleri ve
yetkinlikleri 6l¢iisiinde fiillerinden diistince ve ayirt etmenin gerektirdigi seye gore
sadir olan hallerden dolay1 bu erdemlerde farklilastiklarini sdyler. Ornegin zenginin
mutlulugu, malin1 gerektigi yere, gerektigi kisiye ve gerektigi bicimde vermesinde
saklidir. Ayni sekilde fakirin mutlulugu ise gerektigi yer ve durumda gerektigi
bicimde sabir ve tahammiil gostermesinde ortaya ¢ikar. Bir doktor, bir alimin
mutluluklar: da bu anlamda birbirlerinden farklidir. Her meslek erbabinin isine gore
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6zel mutlulugu olabilir ancak tiim insanlar1 kusatan ortak mutluluk kazanilmadikga,
6zel mutluluk da kazanilamaz. Ornegin bir doktor mesleki olarak iyi ve giizel
eylemlerde bulunur, fakat insan olmasi agisindan koétii ve cirkin fiiller islerse,
mesleginden elde etmis oldugu erdemi insan olmak bakimindan getirdigi erdemsizlik
ile tamamen olmasa bile cogunlukla, zayiflatmis ve silmis olur. Ozel olarak mutsuzluk
konusuna deginmeyen; bunun gerekgesini de mantik eserlerinde her seyin zitti ile
kaim oldugu ve mutlulugun bilinmesi halinde mutsuzlugun da eszamanli olarak
bilinecegi seklinde sunan Ibn Miskeveyh, her insanin mertebesine gore mutluluga
giden yollarin gosterilmesi i¢in yonlendirilmesi gerektigini ve bunun da iki yolla ola-
bilecegini savunur. Birincisi ilahi yonetim sahipleri olan peygamberler ve onun
vekilleri; ikincisi ise filozoflar ve felsefedir. (55-57)

Ibn Miskeveyh filozoflardan insanlarin amaglarindaki farkliliklari ve mutluluk
konusunda zanlarini arastirdiklarini ve bazi insanlarin haz, seref, giig, zenginlik gibi
aslinda araz olan seyleri ama¢ edindiklerini biitiin bunlara ulaginca amacin da
bittigini ve bunlarin mutluluk getiremeyecegi iizerinde 6nemle durmaktadir. Ona
gore mutluluk zannedilen bu amaglar, gelip gecici arzulardir ama asil mutluluk, sabit,
degismez ve tiziintliye doniismez bir seydir. (57-60)

Ibn Miskeveyh, risalesinde goriislerini benimsedigi Aristoteles’i anmakla kalmaz,
onun mutluluga dair diisiincelerini bir baslik altinda toplayarak 6zetler. Aristoteles’in
mutlulugu iige ayirdigini séyleyen Ibn Miskeveyh bunlar1 séyle siralamaktadir. 1.
Nefisteki mutluluk, ilim ve marifetlerdir ve sonu hikmettir bagka bir sey i¢in degil de
sadece kendi zatindan dolay1 istendigi i¢in en yiice mutluluktur. 2. Bedeni mutluluk,
glizellik, organlarin orantili ve saglikli olmasi gibi seylerdir. Bunlar kendisi ve bagkasi
i¢in istenir. 3. Bedenin disinda ama bedeni kusatan mutluluk. Bunlar ise seckin
arkadas, evlat, zenginlik, sayginlik soy sop vb. seylerdir. Son iki mutluluk ¢esidinin
eksik oldugunun Aristoteles tarafindan agiklandigini séyleyen ibn Miskeveyh, nefisteki
mutlulugun ise kamil oldugunu bunun c¢alisma ve gayretle elde edilebilecegini
digerlerinin ise sans eseri ulasilabilecek tiirden mutluluklar olabilecegi diisiincesini
benimser. Ona gore gergek bir mutlulugun elde edilebilmesi, diizenlenmesi uzun bir
aragtirma, iyi bir ayirt etme (temyiz), diistinme, daimi bir alisgkanliga dontistiirme
sartlarina baglidir. (60-61)

Ibn Miskeveyh bundan sonra ahlak felsefesinin en temel problemlerinden biri
olan en yiice mutluluk (saadetii’l-kusva) konusunu incelemeye baslar. Ona gore en
yiice amag¢ olarak en son amaci gergeklestiren bunun i¢in agik bir yontem ve bu
amaca ulasmak icin disiplinize edilmig bir ilim sunan ilk kisi Aristoteles'tir. Ibn
Miskeveyh herkesin en yiice mutluluga ulasabilmesini ve onu basarabilmesini
miimkiin gérmez. Ciinkii mutlulugun kazanilmasi belirli bir diizen takip edilerek
gerceklesebilir. Ayrica en yiice mutluluga ulagsmak i¢in alt mertebedeki gayelere
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ugramak ve onlar1 basariyla ge¢mek, diisiinme ve temyiz giictinii iyi kullanmak
gereklidir. O bu agamaya ulasmanin isaretleri arasinda siirekli imitvar ve hayat dolu
olma, sogukkanlilik, diinya islerine gerektiginden fazla 6nem vermeme, insanlarla
uyumlu olma, kendiliginden neseli ve mutlu olma gibi birtakim tutum ve davranislari
saymaktadir.

Ibn Miskeveyh, ahlikin akli temellerinin diigiinme ve temiz giiciinii kullanmak
suretiyle belirlendigini ve ortak insani mutlulugun bizim i¢in verilmis ve fitratimizda
yerlestirilmis oldugunu iddia edecektir. Ona goére bu, kendisiyle iyi fiilleri kotii
fiillerden ayirt ettigimiz gligtiir. Dolayisiyla herkes iyi ahlakin kendisinde bulunmadigini
idrak edince, bu giigle iyi ahlak: elde etmeyi basaracaktir. Aksi durumda, yani kétii
davranislara sahip biri ise iradesini isin i¢ine sokarak onu diizeltmeye, sonrasinda ise
diizelttigi davranigini aligkanlik haline donistiiriip onu karakteri haline getirinceye
kadar fiillerini siirekli tekrar etmeye ¢aligir. (61-66) Ibn Miskeveyh, insanin ancak iyi
fiilleri karakter haline getirip kotii fiillerden de uzak durma ile insan olabilecegini yi-
neleyerek, insanlarin évgii ve yergiye dahil olan fiillerle ilgili ¢aba harcamasim
degerli bulur. Ona gore biz dvgiiye ve yergiye dahil olanlar hakkinda ¢abalariz ve
buna mutluluk deriz; buna dhil olmayana mutluluk demeyiz. Ovgii ve yergiye dahil
olan durumlarin fiiller arazlar ve temyiz giicii olarak iige ayrildigini savunan Ibn
Miskeveyh, fiillerin giizel olmasi halinde dviilecegi; ¢irkin olmasi halinde yerilecegini
soyler. Arazlarla ise arzu, haz, 6fke, nese, sefkat, kiskanc¢hk, tiziintii gibi insanin
psikolojik durumlarini kasteder. Ona gore zihin ile ayirt etme giicii denilen temyiz
ise iyi oldugu zaman 6viiliir, kétii oldugu zaman yerilir. Bu ii¢ durumun insanin
onlar1 tercih etmesi ve gabalari ile onlar1 elde etmesi olmaksizin ger¢ek mutluluk ge-
tiremeyeceginin tizerinde 1srarla durarak, ahlakin akli zeminini olusturmaya gayret
etmektedir. Ayrica Ibn Miskeveyh, -daha sonra Alman filozof Kant'in da deontolojik
ahlak kuraminda sarth sartsiz buyruk olarak karsimiza ¢ikacak olan bir anlayist ha-
tirlatacak tarzda- bir insan kendisi i¢in degil de sadece mevki, makam, fayda veya
saygl kazanmak amaciyla fiillerini gergeklestiriyorsa buna mutluluk denilemeyecegini
de vurgulamaktadir. Ona gore fiillerini bagka bir sey icin degil, bizatihi kendisi i¢in
segerse yani onunla beraber anilmak ondan faydalanmak ve bunun disindaki seyler
i¢in degil de, giizel fiilleri giizelligi igin tercih ederse tam mutluluk elde edilmis olur.
(68) Ibn Miskeveyh, Aristoteles’in ahlak kitaplarinda, insanin tam anlamiyla ahlakli
sayilabilmesi igin davranislarinin iyice yerlesmesi, karakter haline gelmesi ve bunlarin
da bir 6miir boyu dogru tercihte bulunmas: ile miimkiin olabilecegini yazdigini
soyler. Aristotelese atif yaparak iyi ahlaki kazanmanin imkansiz olmadigini, eger bu
miimkiin olmasaydi ¢ocuklarin ve genglerin egitilemez; toplumlara yasalarla kanun
konulamayacagini 6zellikle vurgulayarak, ahlakin egitim yoluyla degistirebilecegini
benimsemektedir. (69)
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Ayrica felsefeye bir giris niteligi de tagiyan bu risdlede Ibn Miskeveyh, Aristoteles’in
telsefeyi nazari ve ameli olarak iki kisma ayirdigini dile getirir. Mutlulugu kazanmanin
aslinda felsefeyi 6grenmekten gegtigini ima ederek soyle der: “Mutlulugu elde etmede
yalnizca bunlardan birini kastetmiyorum. Kim bu iki kisimda da giiglii olursa erdemli
kisi olma hiikmiine d4hil olma konusunda tam anlamiyla mutlu kabul edilir” (69-70)
Bazi insanlarin ameli kisimda zayif, nazari kisimda giiglii, bazilarinin da tersi durumda
oldugunu sdyleyen Ibn Miskeveyh, ameli kismi1 giiclii olan kimsenin nazari kismi
gliclii olana gore daha fazla mutlu olacagini iddia eder. Bildigi ile amel etmeyen ve
ilmi kendisine fayda vermeyen bir kisinin tabiat1 geregi kole oldugunu, hem nazari
hem de ameli kisimda yetkin olmayanin ise mertebesi oraninda insanliktan pay alan
behimi (hayvani) bir insan oldugunu savunur.

Hikmet'in yani felsefenin nazari ve ameli kisimlarinda yetkin olan bir kisinin
mutlu ve hikmet sahibi bir kisi oldugunu, bu kisinin de zihninin giigld, ayirt etmesi
dogru, varliklarin biitiiniindeki islerin hakikatini elde etmis, bildigini uygulamada
kuvvetli bir iradeye sahip, ilimde ve amelde siirekliligi saglayan bir kisi oldugunu
ifade ederek, mutlulugu kamil olan bir kisinin temel baz1 6zelliklerini sayar. (71-73)

Risélenin bundan sonraki kismi, Aristoteles’in mantik ilmine ve beg sanata dair
olan tasniflerini ele almaktadir. Bu kisma “Bu ki Sanati Pavlus'un Enusirvana Yazdig
Kitabinda Aristoteles’in Yaptigimi Zikrettigi Gibi Diizenleme” ile baglayan ibn
Miskeveyh, diisiincelerini Pavlustan aktararak verir. Aristoteles'in kendinden 6nce
daglarda ve beldelerde daginik halde bulunan ilaglar gibi, parcalar halinde bulunan
hikmetlerin diizenleyicisi, tasnif edicisi ve yontem belirleyicisi oldugunu iddia ederek,
onun temel yonteminin de hikmetin (felsefenin) nazari ve ameli kisimlarini aragtirmak
oldugunu dile getirir. Ibn Miskeveyh, insanlarin her tiirlii sorunun ¢éziimiinde
dogru olana yoneltmek hayali ve heva sahiplerinin diisiincelerine yonelmemek i¢in
Aristoteles’in mantik ilmini temele aldigini savunur. Bu baglamda insan kendisini
yaniltan veya yanlis diisiincelere gotiiren seyleri mantik disiplini sayesinde bilince o
tir durumlardan sakinarak onlardan uzaklagir. Egriyi ve dogruyu bulup neden
bunlardan uzak durmas: gerektigini insana Ogreten mantik, ahlak ve hakikat
konusunda da 6nemli bir iglev goriir. Bazen akil bir seyin hakikat, bagka bir seyde de
batil olduguna vehmedebilir. Iste mantik bu konularda ona yol gosterir, dogruyu
dogrulayarak, onun neden dogru oldugunu, batilin da neden degersiz oldugunu
ogretir. (73-79) Ibn Miskeveyh daha sonra biitiin kiyaslarin beg tane oldugunu (bes
sanat) soyleyerek, bunlara dair Aristoteles’in yazdig1 eserleri, her sanati agikladiktan
sonra sirastyla saymaktadir.

Bes sanat1 1. Tiimii dogru olan kiyaslar: Burhan (yakini). 2. Dogrulugu yanhstan
fazla olanlar cedel (zanni). 3. Yanlishig1 dogrulugundan fazla olanlar mugalata
(sofistika). 4. Yanlis1 dogrusu ile esit olanlar hitabet (retorik) 5. Hepsi yanlis olan
kiyas ise siir (poetika) olarak verir. (80-89) Ibn Miskeveyh Aristoteles’in yazdig
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diger eserlerin isimlerini de tek tek saymakta, hatta bazilarinin Arapcaya eksik
terciime edildigini, bazilarinin da hig terciime edilmedigini sdyleyerek Aristoteles’in
eserleri hakkinda ¢ok 6nemli bazi bilgiler vermektedir. (80-89)

Ibn Miskeveyh, Aristoteles’in ele aldig1 ilimleri, erdemleri elde etme ve mutluluk
yolunda 6nemli bir agama olarak gérmektedir. Zira nazari felsefenin elde edilmesi
i¢in bu ilimlerin bilinmesinin zorunlu oldugu, ger¢ek mutluluga ulagilabilmenin
ancak nazari ve ameli felsefenin yani hikmetin her ikisini de elde edip uygulamakla
olabilecegine inanir. Ibn Miskeveyh hikmeti 6grenmek isteyen birisinin ilme énem
vermesi, zeki olmasi, hocasinin iyi olmasi, saglikli olmasi ve benzeri unsurlara gore
degisebilecegini de goz oniinde tutarak yaklasik on ile yirmi y1l arasinda bir zamana
ihtiyag oldugunu savunur. Ayrica o, bu ilimleri 6grenmenin sirasin1 da belirlemekte
ve buna gore ilimlerin okunmasini énemsemektedir: Ahlak, burhanin yollar1 (sonra
bunlari hayata gecirme alistirma), mantik, tabiat ilimleri ve metafizik. Ibn Miskeveyh
nihai gaye ve en yiice yetkinligin ne oldugu iizerinde durarak eserini tamamlar.
Ancak Aristotelese bu kadar vurgu yapan Ibn Miskeveyh (Platonik tarzda!) risalesini
tasavvufi agidan degerlendirme ile sonlandirir. “Insan son mertebeye ulastiginda
biitiin varliklarin gergekliklerine muttali olur, onlarin makamlarina varir ve kendisini
onlarla birlikte tasavvur eder. (92) “Yakini bilgi gozle gorme olmaksizin haber yolu
ile elde edilmez, miisahede olmaksizin anlatimla da tamam olmaz. Nefis ancak
gergek sekilde onu elde ettikten sonra siikiinete erisir” (65)
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Oz

Ghent Universitesi dgretim iiyeleri arasinda yer alan Jo Van Steenbergen’in kaleminden ¢ikan
bu ¢alisma Memliik sosyal ve politik tarihi agisindan son derece onemlidir. Miiellif bu eserde genel
hatlariyla Memlitk Devletinin klasik devlet teskilatindan kopmalarimin akabinde ortaya ¢ikan
siyasi boslugun (kaos) nasil doldurulmaya ¢ahsildigini, emir-i mie admi verdigimiz sultandan
sonra en yetkili dmirlerin nasil bir politik gii¢ edindiklerini, ulema simfinin siyaset sinifiyla nasil bir
iliskisi oldugunu ve bu iliski cercevesinde ulema sinifinin siyaset sinifina nasil bir mesruiyet saglama
gayreti icerisinde oldugunu ele alip tartisnugtir. Ug béliimden olusan eserde; mesru iktidar, etkin
gli¢ ve kaosun diizensizligi hususunda ayrintily bilgiler verilmistir. Miiellif oncelikle mesru iktidardan
ne anladigini donemin kaynaklari aracihgiyla ifade ederek, Memlitk devlet geleneginde kolemenlerin
(memlik) yerinin ne oldugunu, Misir Gzelinde nasil bir degerleri oldugunu ve bu askerlerin
zamanla iktidar: mutlak anlamda ele gecirmeleriyle birlikte halk iizerinde nasil bir mesruiyet sag-
ladiklarim tartismugtir. Bu cercevede Steenbergen, kolemenlerin Memlitk Devletindeki tarihgesine
kisaca deginerek, onlarin Salih Eyyiib (6. 1249) tarafindan orduya alinip “seckin” bir asker
yapildiklarini izah etmeye calismistir. Ardindan Bahri memlitklerin iktidar ele gecirmede nasil bir
rol oynadigin, bir taraftan Mogollarla diger taraftan da Frenklerle miicadele ederek halk tarafindan
nasil kabul edildiklerini ele almistir. Bu noktada miiellife gore ilk etapta sadece “hiikiimdarin koru-
yucular” olarak anilan Bahri memliikleri, Frenk ve Mogollarla yaptiklar: basarili savaslar neticesinde
“Islam’in koruyucular:” olarak amilmis ve kabul edilmislerdir. Steenbergene gére memlitk/kolemen
hizipleri kurulmadan bir emirin ya da sultamn hdakimiyetinden soz edilemez. Donemin segkin
emirleri tarafindan kurulan hiziplesmeleri harekete gegiren sey; hamilik, (patronage) nimet elde
etme (tayin-terfi/ikta) ve makbulii’l-kelime olma arzusuydu. Her hizip hakimiyet kurmak igin
birbirleriyle miicadeleye girmekten geri kalmamugtir.

Anahtar kelimeler: Memlitk, Toplum, Siyaset, Hiziplesme.
Abstract

The work of Jo Van Steenbergen, one of the lecturers of the University of Ghent, is extremely
important in terms of Mamluk’s social and political history. In this work the writer explains in
general how the political void (chaos) arising in the wake of the breakup of the Mamluk state from
the classical state organization is filled, how the political authority of the most authoritarian rulers
after the sultan who gave his name to the emir-i mie, and discussed how the class of ulema in the
context of this relationship is striving to provide legitimacy to the political class. In the work
composed of three parts; detailed information on legitimate power, effective force and disorder of
chaos. The author first discussed what he understood from the legitimate power through the sources
of the time and discussed what the place of the humans in the Mamluk state tradition is, what kind
of values they have in Egypt and how they have provided legitimacy to the people in time with their
absolute seizure of power. In this context, Steenbergen touched briefly on the history of the Mamluks
in the state and tried to explain that they were made army by Salih Ayyub (d.1249) and they were
also made an ‘elite” soldier. Then, he dealt with Bahri mamluks how the people (Mamluks) played
a role in conquering power and how they were accepted by the people, fighting against the Mongols
on one side and the Frenkles on the other. At this point, according to the author, Bahri mamluks,
which were only called “guardians of the monarch” in the first place, were recognized and accepted
as “protectors of Islam” as a result of the successful wars they had with Frenk and Mongols.
According to Steenbergen, it is impossible to speak of the dominance of an emir or sultan before the
establishment of the civil/monarchical lines. What drives the factionalities established by the elite
emir of the turn; patronage, to obtain blessings (designation-promotion / ikta), and wanted to be
makbulw’l-kalim (cretitable). Each faction is not back from entering the fight with each other to
establish dominion.

Keywords: Mamluk, Society, Political, Faction.



Jo Van Steenbergen. Order Out of Chaos: Patronage, Conflict And Mamluk = 389
Socio-Political Culture 1341-1382. Leiden: Brill, 2006

Ghent Universitesi 6gretim iiyeleri arasinda yer alan Jo Van Steenbergen’in,
Memltik tarihinin Sosyo-politik kiiltiirii hakkinda son derece 6nemli ¢alismalari bu-
lunmaktadir. Order Out of Chaos: Patronage, Conflict and Mamluk Socio-Political
Culture 1341-1382 adli eserinde genel hatlariyla Memliik Devletinin klasik devlet
teskilatindan kopmalarinin akabinde ortaya ¢ikan siyasi boslugun (kaos) nasil dol-
durulmaya calisildigini, emir-i mie adini verdigimiz sultandan sonra en yetkili
amirlerin nasil bir politik gii¢ edindiklerini, ulema sinifinin siyaset sinifiyla nasil bir
iliskisi oldugunu ve bu iligki ¢ercevesinde ulema sinifinin siyaset sinifina nasil bir
mesruiyet saglama gayreti icerisinde oldugunu ele alip tartismistir. Bu nedenle
miellifin bilhassa A. Levanoninin A Turning Point in the Mamluk History: A Third
Reign of al-Nasir Muhammad ibn Kalavun 1310-1341 adli eserinden son derece
etkilendigi ve onun devami seklinde oldugu hemen goze garpmaktadir.

Ug béliimden olugan eserde; mesru iktidar, etkin giic ve kaosun diizensizligi hu-
susunda ayrintili bilgiler verilmistir. Miiellif 6ncelikle mesru iktidardan ne anladigini
donemin kaynaklari araciligiyla ifade ederek, Memliik devlet geleneginde kolemenlerin
(memliik) yerinin ne oldugunu, Misir 6zelinde nasil bir degerleri oldugunu ve bu as-
kerlerin zamanla iktidar1 mutlak anlamda ele gegirmeleriyle birlikte halk iizerinde
nasil bir mesruiyet sagladiklarini tartismistir. Bu gergevede Steenbergen, kélemenlerin
Memltik Devletindeki tarihgesine kisaca deginerek, onlarin Salih Eyytb (6. 1249) ta-
rafindan orduya alinip “seckin” bir asker yapildiklarini izah etmeye c¢aligmistir.
Ardindan Bahri memliiklerin iktidar1 ele gecirmede nasil bir rol oynadigini, bir
taraftan Mogollarla diger taraftan da Frenklerle miicadele ederek halk tarafindan
nasil kabul edildiklerini ele almistir. Bu noktada miiellife gore ilk etapta sadece “hii-
kiimdarin koruyucular1” olarak anilan Bahri memlikleri, Frenk ve Mogollarla
yaptiklar1 bagarili savaglar neticesinde “Islim’in koruyuculari” olarak anilmis ve
kabul edilmislerdir (s. 16). Miiellifin Memltklerin mesru iktidara dogru evrilmeleri
noktasinda ele aldig1 hususlar yeni olmayip, D. Ayalon'un Eunuchs, Caliphs and
Sultans: A Study of Power Relationship adli eserine biiyiik oranda bagl kaldig: goriil-
mektedir.

Steenbergen, Memltk toplumunu; immet/halk, ekonomik ve kiiltiirel seckinler
ya da timera ile ulema sinifi ve son olarak da askeri-politik yetkeyi uhdesinde
barindiran kolemenler seklinde olmak iizere tige ayirmistir. Ummet cogunlukla diger
iki sosyal gruba ¢alisan, onlara gelir getiren bir isgiicii konumundaydi. Ancak 1341-
1382 yillar1 arasinda bu gruptan sehir giiruhu, dénemin sosyo-politik miicadelelerine
katilmaya davet edildiginde buna icabet etmislerdir. Ancak hemen belirtelim ki
onlarin “karar mekanizmasi” konumunda bir rolleri bulunmamaktaydi. Istisnai
durumlar haricinde daha ¢ok siyasal elitlerin kontrolleri altinda bulunmaktaydilar.
Ummete nazaran kiittap ve ulema daha etkindi. Onlarin, idari-askeri elitlere boyun
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egerek, onlarin hizmetinde ve onlara mesruiyet saglama noktasinda ciddi katkilar:
bulunuyordu. Yani sultan ve segkin elitlerinin her tiirlii faaliyetlerini halka ya da
tiimmete kabul ettirme noktasinda araci rolii oynamaktaydilar. Toplumun hiyerarsik
anlamda en tepesinde ise sultan ve onun se¢kin emirleri bulunuyordu. Tipk: sultan
gibi seckin emirlerin de (emir-i mie) kisisel ordu gruplari ya da hizipleri bulunmak-
taydu.

Steenbergene gore XIV. yy boyunca askeri sinifin miintesipleri olan seckin emirler
iyiden iyiye politiklesmeye (demilitarizasyon) baglamistir. Bir diger ifadeyle seckin
emirler, kolemen statiisii tagimiyor, askeri talimhane dedigimiz “tabak”lardan gelmi-
yorlardi. Seckin emirlerin bazilari ise “evladiin-nas” dedigimiz kdlemen ¢ocuklarrydi.
Bunlar babalar1 gibi “kole” kokenli gayrimiislim olmayip, dogustan hiir ve Miisliiman
kimselerdi. Bu hususta miiellifin argiimanlarinin son derece saglam oldugu tespit
edilmigtir. Ibn Dokmakdan alint1 yapilarak en-Nasir Hasan (1355-1361) déneminde
evladi‘n-nasdan pek g¢ok kimsenin seckin ya da siradan emir yapildig: bilgisi
verilmistir. Nasir Hasan yapmis oldugu bu uygulamasini su sekilde 6zetlemektedir:
“Ben, sultanina karsi1 isyan eden, onu tahtindan eden bir kdlemen ¢ocugu gérmedim”
(s. 22). Bu ctimleden XIV. yy'n ortalarindan itibaren neden bu tiir bir siyasetin
izlendigi, seckin kadrolara ni¢in talimhanelerden yetisenlerin degil de tabiri caizse
“tepeden inme”, politik ve askeri hususta bilgisi olmayanlarin getirilmesinin arkasinda
yatan sebeplerin neler oldugu anlasiimis olmaktadir.

Steenbergen, 1341-1382 yillar1 arasinda kurulan “veraset ilkesinin” ger¢ek anlamda
kabul edilmedigini, bunun yalnizca segkin emirlerin statiilerini koruma amacindan
kaynaklandigini iddia etmektedir. Bu hususta yazarin en biiyiik argiimani, bu
donemdeki sultanlarin genel anlamda segkin emirlerin onayiyla tahtta kalmasiyd.
Gergekten de bu donemde tahta ¢ikan sultanlarin hemen hepsinin seckin emirlerin
direktifleriyle hareket ettigi, onlarla tam bir uzlas: igerisinde oldugu goriilmektedir.
Seckin emirler ile sultan arasinda “hilf” adin1 verdigimiz bir ittifak s6z konusuydu.
Seckin emirler sultana destek sozii verirken, sultan da buna kargilik onlarin ¢ikarlarina
zarar vermeyecegini soylerdi.

Memluk askeri-siyasi tarihi aragtirmacilari arasindan Steenbergen’in, ne D. Ayalon,
ne A. Levanoni, ne de S. Humphreysde olmayan yonii naib-i saltanat hakkinda
vermis oldugu bilgide yatmaktadir. Ona gére Naib-i Iskenderiye, Naib-i Sam, Naib-i
Halep, Naib-i Trablus, Naib-i Hama, Naib-i Safed, Naib-i Kerek ve Naib-i Gazze
seklinde olmak tizere bugiinkii anlamda sekiz adet “valilik” bulunuyordu. Bu naibler,
yirmi dort kisilik emir-i mie arasindan “hassakiyye” adi altinda segiliyordu. Bu
naiblerin en carpict 6zelligi kendi hiziplerini olusturabilmeleri ve onlar1 “emir”
statiisiine tayin edebilmeleriydi. Bu hususta Kalkasandi soyle demektedir: “Bilmelisin
ki, her emir-i mie bir sultan gibidir. Onlarin her birinin tipki sultan gibi maiyetleri
bulunmaktadir”
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Miiellifin ikinci boliimde etkin giiciin nasil meydana geldigiyle ilgili son derece
onemli antropolojik analizleri bulunmaktadir. 1341-1382 yillar1 arasinda segkin
emirlerin otoriteyi sultandan aldiklar1 gériilmektedir. Nitekim en-Nésir Hasan (1347-
1351) dénemi hususunda Makrizi séyle sdylemektedir: “Idari islerle ilgilenip karar
alan emirlerden Bayboga, Seyhi’'l-Omeri, Vezir Mencek, el-Muzafferi ve Tanyerik
saraya birlikte gider ve devlet islerini sultanin huzurunda kendi ortak goriis ve dii-
stincelerine gore goriisiip karara baglarlardi” Bu heyetin sultanin mutlak otoritesini
astig1 goriilmektedir. Nitekim sultanin devlet islerinden pasifize edildigi noktasinda
Makrizi s6yle sdylemektedir: “Birisi seckin emirlige tayin edilmek istediginde sultanla
degil Emir Berke ya da BerktiK’a yakin olan biriyle goriismesi gerekir. Onlarin onay:
alindiktan sonra sultan da onlarin diledigi ismi diledikleri makama tayin ederdi”
Buradan da anlasildig1 iizere Berke ve Berkiik gibi seckin emirlerin devletin karar
mekanizmasinda s6z sahibi olduklar1 ortadadir. Miiellife gore bu ahval sadece
Kahirede degil, Samda da bu sekildeydi. S6z gelimi Sam naibi Argun Sah’in (5. 1349)
davadéri olan Emir Seyfeddin Karaboga, Sam’in tamamina hakim olmus durumdaydi.
Ancak miellif burada karsilagtigimiz sorunlar: yeterince tespit edememistir. Daha
once belirtildigi tizere Kahirede bulunan yirmi doért emir-i mieden sadece sekizi
Kahire disindaki naipliklere vali olarak atanabiliyor ve atandiklar: bolgelerde kendi
seckin kadrolarini olusturabiliyorlardi. Bu minvalde Argun Sahin da baslangicta
hassakiyye kadrosunda bulunan emirler arasinda oldugu varsayildiginda ni¢in kendi
kadrosunu olustururken kendisine sadik kimseleri se¢medigi, ya da bdyle bir
tesebbiiste bulunmadig muglak kalmistir.

Memlak devlet geleneginde XIV. yy'1n ortalarindan itibaren liyakatten ziyade
tabi-metbu iliskisi ¢cercevesinde bir yapinin kuruldugu goriilmektedir. Bu iliski; ikta,
ekonomik bagislar ya da gesitli mitkafatlandirmalarla devam etmekteydi. Sultan ya
da segkin Emire tabi olan ikincil emir ya da siradan kélemenler, onlarin hakimiyeti
ve otoritesi i¢in son derece énem arz ediyordu. Tabi olan kimseler metbularinin
isimleriyle anilmaktaydilar. Ibn Hacere gére Emir Alakuz el-Keslavi, (6.1369) Emir
Kesla’ya tabi oldugu i¢in bu isimle aniliyordu. Emir-i ‘asere Sam’li Coban da, Sam
naibi Yalboga el-Yahyéavi'ye tabi oldugu i¢in Sam’l1 olarak anilmaktayd1. Bazi kaynaklar
ayni kisinin bes farkli emire tabi oldugundan bahsetmektedir. Mesela Emir Alaaddin
Altinboga ed-Davadar (6. 1343) bu grupta yer almaktaydi. Bu durum iktidardan pay
almak ve devlet kademesinde hizla yiikselmek istemelerinin gostergesidir. Metbular
icinse temel amag, daha fazla kolemeni saflarina katarak iktidarlarini daha da oteye
tagtyabilmekti (s. 59). W. Clifford’un ifadesiyle “nimet” karsilig1 efendilerinin yaninda
yer alan kolemenler, efendilerinin yiikselis ve diistisiinde mithim rol oynamaktadirlar.
1342'de Emir Kavstin, kendi yaninda olan ve kendisine zarar1 dokunmayacagina
inandig1 kimseleri terfi ettirmek istemisti. Ancak buna karsilik onlardan bekledigi
tek sey salt itaatti (s. 70).
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Klasik Memliik doneminde (Baybars-Kalavitin) evladiin-nas olarak bilinen kdle-
menlerin soylari askeri riitbe ve gelirden yoksun birakilmisti. Ciinkii onlar kélemenlerin
baslangicta aldig1 talim-terbiye ve askeri egitime dahil olmamislardi. Ancak bu
anlayis siire¢ icerisinde terk edilmistir. Nitekim 1341-1382 yillar1 arasinda emirlik
kadrolari evladii'n-nas dedigimiz kélemen olmayanlarca dolup tagsmistir. Babalarinin
makam mevki elde etmeleriyle beraber evlatlar1 da makam mevki elde etmislerdir.
Soz gelimi 1348de $am naibinin oglu emir-i erbain (kirklar emiri) riitbesindeyken
on yasindaydi. Bu iliski sadece efendi-kole arasinda gergeklesmiyordu. Bir efendiye
bagli kolemen vefat ettigi zaman onun ogullar1 da babalarinin payelerini alabiliyorlardi.
Bu sekilde efendi-kole iliskisine ailesel 1rsilik ekleniyor ve siireklilik kazandirilarak
“sadakat duygusu” perginleniyordu (s. 80).

Steenbergen iigiincii boliimde kaos diizensizliginin nasil tezahiir ettigini, bunun
altyapisinda nelerin oldugunu, klasik Memlik devlet teskilatindan kopulmasinin
kaos ile olan iligkisini tafsilath bicimde ele almistir. Miiellife gére donemin se¢kin
emirleri tarafindan kurulan hiziplesmeleri harekete geciren sey; hamilik, (patronage)
nimet elde etme (tayin-terfi/ikta) ve makbuli’l-kelime' olma arzusuydu. Her hizip
bu arzulara ulagsmak icin birbirleriyle amansiz miicadeleye tutusmuslardi. Kaos
durumu ise hiziplerin birbirlerine kars: tstiinlitk saglayamadigi durumlarda ortaya
¢ikmaktadir. Nitekim 1341-1342 yillar1 arasinda en-Nasir Muhammed’in vefatiyla
baslaylp 1342de Salih Ismail'in tahta ¢ikmasina kadar olan evre, ciddi anlamda
kaosun yasandig1 bir donem olmustur. Bir yil gibi kisa bir siirede el-Mansur Ebii
Bekir, en-Néasir Ahmed tahta ge¢mis, seckin emirlerden de Kavstin ile Testemur
arasinda amansiz miicadeleler yasanmustir. el-Mansur Ebti Bekir, babasinin muradiyla
sorunsuz bir sekilde tahta ¢ikmisti. Ancak el-Mansur Ebi Bekir'in, Kavstn'u pasifize
etmek ve kendi egemenligini olusturmak istemesi, kisa bir siirede miicadeleye ve en
nihayetinde de kaosa neden oldu. Savasa katilanlarin hepsi Kavstin'a destek olmus,
Ebti Bekir maglup edilmisti. Bunun ardindan Kutluboga el-Fahri, Testemur ve Ay-
dogmus’un destegiyle en-Nésir Ahmed tahta ¢ikarilmisti. Testemur, Nasir Ahmed’in
naibi olmus fakat o da kdlemenlerce yiiziistii birakildigindan bu gorevi layikiyla ifa
edememistir. Bu durum Nasir Ahmede dogrudan otoriteyi kendi ellerine alma
imkani vermistir. Tktidara gelir gelmez seckin emirlerin ¢ogunu yanindan uzaklastirmak
isteyen Nasir Ahmed de basarisiz olmugtu. Nasir Ahmed’in tahttan indirilip yerine
kardesi Salih Ismail’in sultan ilan edilmesiyle kaos bir nebze olsun dinmisti. Ancak
islerini saglama alma gayreti icerisinde olan seckin emirler, sadece sultana itaat
yemini etmemis ayn1 zamanda sultan da kendilerinin gikarlarini koruyacag soziini
vermistir (s. 148-150). Miiellifin iddiasi ve tarihsel siire¢ goz oniine alindiginda bu
ahde bagli kalindig: siirece kaosun yasanmadig gériilmektedir.

Makbulir’l-kelime; Memltklerde sultanin naib-i saltanat’ anlamina gelmektedir. Naib-i saltanatin asil gorevi
idari-askeri islerle birlikte sultana danigmanlik hizmeti yapmakti. Emir el-Melik (6.1346) es-Salih Ismail tara-
findan naib-i saltanat olarak atanmust1. Sultan kendisine tavsiye etmesi noktasinda ona miiracaat ederdi. Kendisi
sultanin kararlar1 tizerinde biiyiik etki kurmus ve karsi konulamaz derecede “makbulir’]-kelime” olmustur. (s.
109).



ilahiyat tetkikleri dergisi | journal of ilahiyat researches

ISSN: 2458-7508 | e-ISSN: 2602-3946
ilted, Aralik / December 2018/2, 50: 393-399

Ali Kaya. istlam Hukukunda Bedene iliskin Zararlar ve

Tazmini. Bursa: Emin Yayuwnlari, 2007

Ali Kaya. islam Hukukunda Bedene lliskin Zararlar ve Tazmini. Bursa: Emin
Publishing, 2007

Zehra Betiil USTAOGLU

Doktora Ogrencisi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis,
[slam Hukuku Anabilim Dali
PhD Candidate, Marmara University, Insttute of Social Science,
Department of Islamic Law, [stanbul / Turkey
zehrabetuld@gmail.com

ORCID ID: 0000-0003-1091-3164

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Kitap Tanitimi / Book Review
Gelis Tarihi / Date Received: 22 Haziran / June 2018
Kabul Tarihi / Date Accepted: 7 Kasim/ November 2018
Yayin Tarihi / Date Published: 31 Aralik / December 2018
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Aralik / December

DOI: 10.29288/ilted.435758

Auf / Citation: Ustaoglu, Zehra Betiil. “Ali Kaya. Lslam Hukukunda Bedene Iliskin
Zararlar ve Tazmini. Bursa: Emin Yaynlari, 2007 / Ali Kaya. Islam Hukukunda Bedene
Iliskin Zararlar ve Tazmini. Bursa: Emin Publishing, 2007”. ilted: ilahiyat tetkikleri dergisi
/ journal of ilahiyat researches 50 (Aralik/December 2018/2): 393-399.
doi: 10.29288/ilted.435758

Intihal: Bu makale, iThenticate yaziliminca taranmustir. Intihal tespit edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate. No plagiarism detected.
web: http://dergipark.gov.tr/ilted | mailto: ilahiyatdergi@atauni.edu.tr

Copyright © Published by Atatiirk Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi /
Ataturk University, Faculty of Theology, Erzurum, 25240 Turkey.
Biitiin haklar: saklidir. / All right reserved.

Es
=]



394m  jlted 50 (Aralik/December 2018/2) | Zehra Bettl USTAOGLU

Oz

Bu tanitim yazisinda Prof. Dr. Ali Kaya'nin doktora tez ¢alismasimin kitaplastirilmis hali olan
“Islam Hukukunda Bedene Iliskin Zararlar ve Tazmini” adli eser ele alinacaktir. Sorumluluk
hukuku alaninda yazilan bu eser, alanda yapilan calismalarin azhg dikkate alindiginda oldukca
onem arz eder. Eser bir giris ve ii¢ boliimden olusur. Eserde oncelikle tazminat ve zarar kavramlarinin
genel cercevesi belirlenir ve ardindan cismani zarara yol agan sebepler, cismani zararin tazminat:
ve bu tazminatin nasil ddenecegi konulari islenir. Islam tazminat hukukunun hem mezhepler
arasinda hem de Tiirk Bor¢lar Hukuku ile mukayeseli olarak analizinin yapilmas: seklinde bir yol
izlenerek sunulan bu eserde, manevi tazminat, Otenazi, akilenin diyete katilmasi gibi giincel
problemlerle ilgi kurularak meseleler ele alinir. Yogun bilgi aktarimi yapilan eserin dilinin sadeligi
ve akiskanlig dikkat cekmektedir.

Anahtar Kavramlar: Islam Sorumluluk ve Tazminat Hukuku, Tiirk Borclar Hukuku, Tazminat,
Zarar, Beden.

Abstract

In this book review, Prof. Dr. Ali Kaya’s doctoral dissertation, Islam Hukukunda Bedene Iliskin
Zararlar ve Tazmini (Bodily Damage and Its Compensation in Islamic Law), will be discussed.
This work, written in the field of Liability and Compensation Law, is very important considering
the lack of works done in the field. The work consists of an introduction and three chapters. In this
work, first of all the general framework of the concepts of compensation and damage is determined
and then the causes of the damages, the compensation of bodily damages, and finally the topic of
how the damages are to be paid are expressed. In this work presented by following the way of
making analysis of Islamic Compensation Law in comparison with both Islamic sects and Turkish
Debt Law, issues such as spiritual or immaterial compensation, euthanasia, participation of the
akila in diya are addressed in relation to the current problems. It attracts attention that the book
has a transfer of very intensive conceptual information, but also has a very clear and convenient
narration.

Keywords: Islamic Liabilty and Compensation Law, Turkish Debt Law, Compensation,
Damage, Body.
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Islam Sorumluluk Hukuku sahasindaki Tiirk¢e hazirlanan akademik caligmalara
bakildiginda, bu alanin fikih ilmindeki diger konulara nispetle daha az ¢alisildig1 go-
rilmektedir. Zararlarin tazmini ile ilgili meselelerin genel fikih eserlerinde miistakil
bir baghk altinda ele alinmiyor olusu ve tazminat hukukunun ¢ok boyutlu yapisi,
konunun akademik anlamda ¢alisilmasinin zorlugunu ortaya koymaktadir. Bu
anlamda bu alanda yapilmis olan ve 6nemli bir boslugu dolduran bu eserin taninmasi
ve tanitilmasi 6nem kazanir.

Tanitimi yapilacak eser, Islam Hukukunda Bedene lliskin Zararlar ve Tazmini
basligini tasiyor olup, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi slam Hukuku Anabilim
Dal1 6gretim tyesi Prof. Dr. Ali Kayanin 1991 yilinda tamamladig1 doktora tez ¢alis-
masidir. Eser 2007 yilinda Bursada Emin Yayinlar1 tarafindan yayina hazirlanmistir.
Bu tanitim yazisinda eserin ilk baskisi esas alinarak oncelikle kitabin béliimleri
ozetle tanitilmaya ¢alisilacak, sonrasinda esere dair kisa bir degerlendirme yer
alacaktir.

Kitap miistakil bir b6liim olarak da degerlendirilebilecek bir giris, 3 ana bélim ve
kisa bir sonugtan miitesekkildir. Miiellif, “Tazminat Kavrami ve Kapsami” (s. 19-61)
bashigini tasiyan giris bolimiinde, bedene iliskin zararlarin tazminine ge¢gmeden
once tazminat hukukuna bir arka plan olusturmak maksadiyla olsa gerek, genel
anlamda tazminat kavraminin tanimi ve tazminatin mesruiyeti hakkinda bilgi verir.
Ardindan tazminat 6demeyi gerektirecek herhangi bir zarar1 meydana getiren fiil,
olay ve islem olarak; akit, itlaf, el koyma (vazu’l-yed), tasarrufu engelleme (haylulet)
ve aldatma (gurur) seklinde siraladig1 tazminat sebeplerini ele alir. Farkli alimlerden
bu tazminat sebeplerine ekleme yapanlar oldugu gibi bunlari iki veya tige indirgeyenler
de olmustur. Yazar ise tazminat sebeplerini, “haksiz fiil” ve “sozlesme hiikiimlerine
muhalefet” olmak {izere iki baslik altinda toplamanin miimkiin oldugunu ifade et-
mektedir.

Tazminat gesitlerini incelerken miiellif, Islam hukukunda maddi ve manevi
tazminat seklinde niteliksel bir kategorizasyonun yapilmadigini sdyleyen éalimlerin
goriislerini zikreder ve ta'viz, diyet, ers, hiikiimetii'l-adl, hitkiimetii'l-elem ve gurre
seklinde bir tasnif benimsenmis olsa da esasinda bu tiir tazminatlarin maddi ve
manevi yonlerinin bulunduguna dikkat ¢eker. Tazmin sekline bakildiginda ise Tiirk
Borglar Hukuku'ndaki nakden tazmin-aynen tazmin ikilisinin yerine islam hukukunda
misli tazmin ve deger-kiymet ile tazmin goriliir. Yazar, ele aldig1 konuyu yani
cismani zararlarin tazminini de deger ile tazmin kategorisinde degerlendirir.

Giris boliimiinde tazminat kavraminin genel gergevesi ve kapsamu ¢izildikten
sonra islenen bir diger konu da zarar kavramidir. Zarari, mala iliskin ve kisiye iligkin
zararlar olarak iki baglik altinda isleyen Kaya, mala iliskin zararlar1 tamamen itlaf,



396m jlted 50 (Aralik/December 2018/2) | Zehra Betul USTAOGLU

kismen itlaf, 6zelliklerin kaybolmasi, piyasa fiyatinin diismesi, esyadan iireyen
artiglarin itlafi ve menfaat kaybi seklinde siralarken; kisiye iliskin zararlarin Tiirk
Borglar Hukuku'nda 6liim ve cismani zarar seklinde ikiye ayrildigini, Islam hukukunda
ise el-cinayat bashig1 altinda incelenerek; cana, organlara ve cenine yonelik olmak
tizere ii¢ boliimde ele alindigini belirtir.

Tazminat hukukuna genel bir arka plan saglayan bu genel giristen sonra gelen ilk
boliim “Cismani Zararlar ve Sebepleri” (s. 65-168) bashigini tasir. Bu boliimde miiellif
cismani zarar kavramini incelerken ruh ve beden biitiinliigiiniin bozulmasini bes
sekilde ele alir. Bunlar organlarin bedenden ayrilmasi (ibanetu’l-etraf), duyu ve
fonksiyon kaybu (izhabu’l-meani), yaralanma (el-cerh), estetik zarar (tefvitu’l-cemal),
act ve 1stirap olarak siralanirken, 6te yandan cenine verilen zararlar ve oliimle
sonuglanan zararlar da cismani zarar sekilleri bashig altinda incelenir. Miiellifimiz
yer yer Tiirk Borglar Hukuku (TBH) ile islam tazminat hukuku mukayesesine de git-
mektedir ki burada éliimle sonuglanan zararlarin tazmini noktasinda TBH ile Islam
hukukunun benzestigini, ancak 6denecek tazminatin miktari ve belli olmas1 agisindan
ayristiklaring ¢iinkii Islam hukukunda cismani zararlar ile ilgili tazminat miktarlarinin
(diyetin) nasslar ile sabit oldugunu ifade eder.

Birinci boliim altinda islenen bir diger konu cismani zarar doguran sebeplerdir.
Kaya, insanlarin sebep olduklar1 cismani zararlar1 “haksiz fiil” baslig: altinda ele
alirken, hayvanlarin ve esyalarin zarar vermesini de ayr1 bagliklar altinda inceler.
Islam hukuku kaynaklarinda haksiz fiil karsiliginda cinayet terimi kullanilir ve bu
terim, can, beden ve mala yonelik zarar verici fiilleri icine alir. Beseri hukuk
sistemlerinde haksiz fiilin miieyyidesi tazminat iken, su¢un miieyyidesi ise cezadir.
Islam hukukunda haksiz fiil mahiyetindeki cinayat bahislerinde diyet miktarlari
nassta belirtildigi i¢cin ceza ozelligi tagisa da, devlete degil de zarar goren kisi veya
kisinin mirasgilarina ait bir hak oldugundan tazminat 6zelligi agir basmaktadur.

Yine ayni boliim altinda ele alinan hayvanlarin zarar vermesi meselesi; tazmine
konu oluslari, bu tiir zararlarin tazmin sartlari, tasimacilikta kullanilan hayvanlarin
verdigi zararlarin tazmini ve ¢arpisma sonucu olusan zararin tazmini olarak ele
alinmistir. Burada kastedilen hayvanlar, tabiatta basibos dolasan hayvanlar degil, bir
kimsenin miilkiyetinde veya kontroliinde olan hayvanlardir. Sorumluluk bakimindan
hayvanlar “fiil onu isleyene izafe edilir” kaidesinin diginda tutulur. Ciinki hayvanlarin
viicub ehliyetleri ve dolayisiyla zimmetleri yoktur. Ancak adalet geregi sebep olduklar1
bir zararin karsilanmasi gerekir, bu anlamda hayvanlarin filleri sahiplerine izafe
edilir. Yine de hayvanlarin verdikleri zararlari1 tazmin etmede hukuka aykir1 olma ve
zarar ile hayvanin fiili arasinda illiyet baginin bulunmas: gibi sartlar aranir. Bu
anlamda TBH ile Islam hukukunun benzestigi gorillmektedir. Tasimacilikta kullanilan
hayvanlarin verdikleri zararin tazminini miiellif, giiniimiizdeki trafik kazalarindaki
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zararlarin tazminine benzetmektedir. Mesela durak harici yolcu alanlar, hiz limitini
asanlar ve bu sebeple zarara sebep olanlar, hayvanlarla ilgili hiikimlerden hareketle
sorumlu olurlar ve tazminat yiikiimliligi tasirlar. Carpmalardan kaynaklanan
zararlarin tazmininde de giintimiizle ilgisi kurularak ¢arpan kisinin sorumlu oldugu
var sayilirken carpismalarda ise ittifakla aksi kanitlanmadig1 miiddetge iki tarafin da
sorumlu oldugu disiiniiliir. Ancak sorumlu olan iki tarafin 6deyecekleri tazminat
miktar1 hakkinda farkl yaklasimlar mevcuttur.

[k béliimde ele alinan son konu, esyadan dogan zararlardir. Bu konu yapim ve
bakim kusuru sebebiyle bina ve duvarlarin, enkazlarin, balkon-oluk gibi binalarin
miitemmim clizlerinin, kuyu ile gukurlarin ve menkul esyalarin sebep oldugu
zararlarin da tazminle ilgili genel sartlar1 haiz olmasi durumunda tazmin edilmesi
gerektigini ele alir. Bu gibi durumlarda verilen zarar mal ile ilgiliyse, zarar1 veren kisi
tazminle yiikiimlidiir. Ancak eger zarar viicut dokunulmazligi ve biitiinligi ile
iliskiliyse, bu durumda tazmin, ya zarar verene veya zarar verenin akilesine diiser.

“Cismani Zararlarin Tazminat1” (s. 171-262) baghgini tasiyan ikinci boliimde
diyet, ers, hiikiimetii'l-adl, hitkiimeti’'l-elem, mehr-i misil ve gurre olmak tizere cana
ve viicut biitiinliigiine yonelik olan tazminatlar biitiin yonleriyle agiklanmaya galisil-
maktadir. Bunlardan ilki olan diyet, miktar1 nasslar tarafindan belirlendigi icin ceza
ozelligi tasisa da daha ¢ok tazminat 6zelliginde bir miieyyidedir. Diyet yanlislikla,
hataya benzer 6ldiirme ve tesebbiib gibi kasit tasimayan 6ldiirme veya kisas gerektiren
bir 6ldiirmede taraflarin diyet iizerine sulh yapmalar: ve dldiiriilen kiginin masum ve
miitekavvim olmast hallerinde 6denir. Diyet miktarlarinin Hz. Peygamber déneminde
belirlenen sabit degerler oldugunu ifade eden miiellifimiz, glintimiizde bu degerlerin
ortalamasinin 250.000 TL civarinda bir miktara denk gelecegini ifade eder. Diyet
miktarini yas ve asalet farki gibi degerler etkilemezken cinsiyet ve din etkilemektedir.
Buna gore gayr1 miislimlerin (Hanefi, $afii ve Malikilere gore) ve kadinlarin diyeti
yarim diyet olarak belirlenmistir. Burada Ebti Hanife'nin miilkilik prensibini
benimseyerek gayr1 miislim ile miisliimanin diyetinin esit olabilecegini ifade etmesi
dikkat cekicidir.

Bu boliimde ele alinan bir baska konu, kasitli ve kasta benzer 6ldiirmelerde failin
diyetinin agirlastirilmis sekilde olmasidir. Diyet; 6liim, organlarin kesilmesi veya sa-
katlanmasi, duyu ve fonksiyon kaybi ve estetik zarar verilmesi durumlarindan birinde
giindeme gelir. Miiellif, Islam hukukundaki diyeti TBH ile mukayese eder ve TBHda
diyetlerin kisinin yas ve sosyal durumuna gore hakim tarafindan takdir edildigini ve
bu sebeple hem kisiden kisiye farklilik arz ettigini hem de Islam hukukunda belirlenen
miktarin ¢ok altinda oldugunu vurgular.

Bu boliimde ele alinan diger tazminat sekillerinden ers, organlara kismen zarar
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verilmesi ve yaralama hallerinde s6z konusu olur. Ersin miktar1 organa ve verilen
zarara gore farklilasir. Mesela tek goziin ¢ikarilmasi halinde diyet yarim iken, bir
parmagin koparilmasi halinde 1/10 sekline dontisiir. “Zarar vermek ve zarara zararla
mukabele etmek yoktur” seklinde ifade edilen hadise dayanarak ortaya konulan hii-
kiimetir’l-adl tazminati ise miktar1 diyet ve ers gibi nasslarda gegmeyen fakat hakim
ve bilirkisi tarafindan belirlenen, diyet ve erse gore organlarin daha hafif zarar
gormesi halinde 6denen bir tazminat ¢esididir. Hitkiimetii’l adl'in miktar1 diyet ve
ersten fazla olamaz. Hiikiimetii’l-elem ve tedavi masraflari olarak ele alinan bir diger
tazminat gekli Islam hukukgularinin ¢ogunlugu tarafindan kabul gérmemistir, zira
onlara gore tazminat gozle goriiliir bir zararin mukabilinde 6denir, halbuki ¢ekilen
acilar gozle gorilmemektedir. Mitellifimiz burada cumhura muhalif bir tercihte
bulunur ve “zarar izale olunur” prensibince boyle bir tazminatin kabul edilecegini
belirtir.

Bu bolimde mehr-i misil bashig: altinda giintimiizde sug olarak kabul edilen
tecaviiz i¢in 6denmesi gereken tazminatin mehr-i misil; tecaviize ugrayan bakire ise
bu durumda mehr-i misile ek olarak, ayrica hiikiimeti’'l-adl oldugu ifade edilir ve bu
6demenin maddi manevi biitiin zararlarin tazminati oldugu goriisii dile getirilir. Son
olarak yazarin ele aldig1 gurre tazminati anne karnindaki ceninin 6lii dogmasi
sonucu 6denmesi gereken bir tazminattir ve diyetin 1/20’si kadardur.

Uciincii béliim “Tazminatin Odenmesi” (s. 265-325) konusuna hasredilmis ve bu
bolimde temel olarak cismani zararlar tazmin sekli, tazminat1 6deme yiikiimliileri
ve tazminati tahsil yollar1 ele alinmistir. Bu boliimde miellif, Islam hukukunda
cismani zararlarin ayn ile tazmini miimkiin olmadig: i¢in deger ile tazmini yoluna
gidildigini ve kasdi zararlar ile miktar1 diyetin 1/3’iinden az olan tazminatlarin, pesin
6denmesi gerekmesine ragmen bu sart1 tasimayanlar icin 3 yil icerisinde 3 taksitle
6deme yapilabilecegini belirtir. Yine kasten zarar verme, zarar verenin ikrari veya
sulh yapmasi, tazminat miktarinin az olmasi, akilenin yoklugu veya devletin
6deyememesi gibi durumlarda fail gerekli tazminati bizzat kendisi 6derken, bunun
disindaki durumlarda akile 6demeye yardimci olur. Akilenin bulunmamas: veya
failin mechul olmas: gibi istisnai durumlarda ise Beyti'l-mal tazminat: 6deyen taraf
olabilir. Tazminat, sulh ile veya muhakeme yolu ile tahsil edilebilirken, tazminat
talebinden feragat ve af durumu da miimkiindiir.

Sonug boliimiinde miiellif, ilk ti¢ boliimdeki yogun bilgi aktarimindan stizdiigi
onemli noktalara dikkat ¢ekmis, gerekli yerleri kisa bir 6zet ile tekrar okuyucuya
sunmug ve cismani zararlardan dogan tazminat konusunun giincelle baglantisini
kurarak bazi kiymetli tespitlerde bulunmustur. Bu ciimleden olarak, sonug bélimiinde
zikredilen manevi tazminat, 6tanazi, akilenin sigorta 6zelligi tasimasi gibi noktalar
ozellikle zikredilmeye degerdir. Yine Islam hukukundaki tazminatin miktarinin
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TBHdaki destekten yoksun kalma tazminat: miktariyla kiyaslaninca ¢ok daha ytiksek
olmasi, Islam hukukunun insan hayatina verdigi énemi gostermesi agisindan dikkate
deger bir mukayesedir.

Caligmayi dil ve iislup agisindan inceledigimizde homojen bir gériintii ortaya ¢ik-
maktadir. Tazminat hukuku alaninda yapilmis ilk ¢alismalardan olmasi hasebiyle
yogun bir bilgi aktarimi dikkat ¢ekmektedir. Ancak bu bilgi aktarimina ragmen,
¢alismada kullanilan dilin oldukga sade, agik ve anlasilir oldugunu ifade etmemiz
yerinde olacaktir. Miiellifin metot olarak hem mezhepler arasinda hem de Tiirk
Borglar Hukuku ile Islam Tazminat Hukuku arasinda mukayeseler yaparak konuyu
ele almasi, gesitli mezheplerin goriislerini ve konunun giiniimiiz Tirkiye'sindeki uy-
gulamasini gormek agisindan oldukga kiymetlidir. Netice itibariyle sunumu, sistematigi,
kaynak kullanimi gibi teknik agilardan basarili olan bu eser, cismani zararlarin
tazmini ile ilgili tilkemizde yapilmis ilk ¢aligmalardan olmasi sebebiyle konuyla ilgi-
lenenlerin okumasi gereken bir ¢aligmadir.
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Oz

Tamtmaya cahsacagimiz “Din ve Diinyevilesme: Kuzey Kibris Ornegi“ adli bu eser, din
sosyolojisi literatiiriine kazandirilms yerel bir sosyoloji calismast ornegidir. Gegmisten giintimiize
Kibrisin durumunu tarihsel bir perspektifle ele alan Aydinalp, Kibris halkinin dini hayatindaki de-
gisimleri, giiniimiizdeki din ve diinyevilesme iliskisini ilgili paradigmalar ekseninde agiklamaya
calismustir. Ayrintili bir sekilde ele aldig1 din tammlamalarindan sonra sekiilerlesme paradigmalarim
tartismaya acan Aydmalp, konuya “Tiirkiyede Diinyevilesme Sosyolojisi” bashg: altinda devam
etmistir. Bu boliimiinde, kendi dini hayatimizdaki degisimleri anlamaya ¢alisirken, sekiilerlesme
kavramimn iceriginin daha yerel unsurlarla ele alintyor olusu, ¢alismanin 6nemli noktalarindan
birisini olusturmaktadr. llerleyen boliimlerde modern diinyamin getirilerinden olan bireyciligin/bi-
reyselligin bizdeki izdiisiimiiniin, Batidan farkli olduguna dikkat ¢eken Aydmalp, bu durumu
daha iyi temellendirmek icin “6zerk diinyevilesmeler” kavramun ileri siirmiistiir. Bu yeni kavram
ile kendi sosyolojik problemlerimizi kendi kavramlarimizla agiklama ¢abasida oldugu dikkat
cekmektedir. Arastirmamn uygulama boliimiinde ise, dogrudan gozlem, anket ve miilakat
tekniklerinin yani sira fenomenolojik bakisa da yer veren Aydinalp, metodolojik ¢esitlilikten
yararlanma yoluna gitmistir. Boylece calismasinda, sahadan gelen verilerle daha somut ve gegerli
bilgilere ulasmas: miimkiin hale gelmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Diinyevilesme, Kuzey Kibris T.C, Ozerk Diinyevilesmeler.
Abstract

This work called “Religion and Secularization: The Case of Northern Cyprus”, is an example of
a local sociology study; and, by this, has been an achievement for the literature of sociology of
religion. Aydinalp, who studied the case of Northern Cyprus from past to present with a historical
perspective, tries to explain the changes in the religious life of the Cypriot people and the relationship
between religion and secularization in the axis of related paradigms. After embracing the definitions
of religion in detail, he brings secularization paradigms into question and continues with the
discussions on the subject under the title of “Sociology of Secularization in Turkey”. In this section,
while trying to understand the changes in our own religious life, there is some more local content
that has been meant by using of secularization’; and this local understanding of the notion stands
as one of the most important points of the study. In following sections, by pointing out the
difference between the individualism/individuality as a gaining of Modern world and its projection
in our society; thereby pointing out the difference from the West, Aydinalp introduces a new
concept: autonomous secularizations’ as a better explaining ground for our situation. Thus, by in-
troducing this new notion, it can be noticed that, there is an attempt of explaining our own
sociological problems with our own notions. In the case study of the research, on the other hand,
besides the methodology of direct observation, survey and interview, the phenomenological
approach is also used, which means Aydinalp benefits from methodological variety. Thus, by doing
so, it becomes possible to get more concrete and valid results from the data set for his study.

Keywords: Religion, Secularization, Northern Cyprus T.R, Autonomous Secularization.
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Yaklasik XVI. yydan bu yana diinyay: sekillendiren makro 6l¢ekteki sosyo-
kiiltiirel, ekonomik ve siyasal degisimlerin, en nihai noktada ulastigi modernite ile
kurulan bu yeni diinya diizeninde, din 6nemli bir olgu olma 6zelligini devam ettir-
mektedir. Moderniteyle beraber hayatimiza giren ve “Tanr1 Oldii” felsefesine sahip
klasik sekiilerizmin bahsettigi gibi, dinin zamanla iglevini yitirecegi ve bir giin
muhakkak ortadan kalkacag: tezi gecerli olmamistir. Aksine, halen daha yasanan
birgok sosyo-kiiltiirel ve siyasal problemin agiklanmasinda, dinin merkezi bir rolde
oldugu goriilmektedir. Ote yandan modernitenin etkilerini sadece toplumsal olarak
degil, bireysel kimligin olusumuna yaptig1 etkiler bakimindan da ele almak
gerekmektedir. Oyle ki, modern bireyin kendi icine déniik bir hayat tarzini tercih
etmesi, gelenekten modernizme dogru kayisin somut bir ifadesidir. Bu hususta
modern bireyin kendi i¢ine doniik kurdugu diinyasinda din ile kurdugu iliski dikkat
cekmekte, bireyin din ve diinyevilesme iliskisini anlamaya ¢alismakta son derece
6nemli olmaktadir.

Tanitmaya ¢alisacagimiz Din ve Diinyevilesme isimli bu eser, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Ana Bilim Dalr'nda 6gretim iiyesi olan Halil
Aydinalp tarafindan, profesorlitk takdim tezi olarak, kaleme alinmistir. Aydinalp’in
akademik hayatinda ele aldig: ilk konu aslinda dini hayat sosyolojisi olmus, daha
sonra yine dindarligin sosyolojisiyle ilgili ¢evirileriyle bu ¢izgide devam edecegi
izlenimi vermis; fakat doktora sonrasi ilgileri din-siddet iliskisi ve dini koktencilik
konularma dogru kaymistir. Agirlikli olarak koktencilik sosyolojisi ¢alismakla birlikte,
bu aragtirmada, Aydinalp’in tekrar dini hayatin sosyolojisine doniis yaptig1 séylenebilir.!

Kitap, giris ve sonu¢ disinda, teori ve uygulama olmak iizere iki ana boliimden
olusmaktadir. Birinci boliim olan teorik gerceve ise iki kissmda dizayn edilmistir. Ik
kisimda “Din ve Diinyevilesmenin Sosyal ve Tarihi Zemini: Kuzey Kibris Tiirk Cumhu-
riyetine Giris” baglikli bolimde Kibris tarihi, sosyal ve siyasal hayatla iligkilendirilerek
ayrintili sayilabilecek bir sekilde anlatilmistir. Tkinci kisimda teorik tanimlamalarla
birlikte konuyla alakali sekiilerlesme teorileri ana hatlariyla agiklanmistir. Ayrica bu
kisimda, yeni bir tanimlama modeli olarak “Ozerk Diinyevilesmeler” kavramu ileri
stiriilmiistiir. Aragtirmanin ikinci boliimii olan “Kuzey Kibrista Din ve Diinyevilesme”
adli uygulama kisminda ise, saha ¢aligmasina dayali olarak din ve diinyevilesme
analiz edilmistir.

Yayinlanmus telif ve terciime baslica eserleri sunlardir: Canli Bomba Sosyolojisi, 2. Bask1 (Istanbul: Camlica Ya-
yinlari, 2016); Yiiksek Din Ogretimi ve Dini Koktencilik (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2011); Din Kurumu Uzerine
Sosyolojik Bir Aragtirma: Geredede Dini Hayat (Istanbul: Gerede Belediyesi Yayinlari, 2012); Din ve Diinyevilesme:
Kuzey Kibris Ornegi (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2018); (Thsan Capcioglu ile birlikte terciime) fnger Furseth - Pal
Repstad: Din Sosyolojisine Giris: Cagdas ve Klasik Kuramlar, 2. Baski (Ankara: Birlesik Yaynlari, 2015); (Thsan
Capcioglu ile birlikte terctime) Phil Zukerman: Din Sosyolojisine Giris, 4. Baski (Ankara: Birlesik Yayinlari, 2009).
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Teorik ¢ergevenin ilk kisminda Aydinalp, tarih ve aktérden bagimsiz yapisalci bir
modelden ziyade, sosyal tarih anlayisini da yansitan, Kibrisin genel sosyolojisini ve
tarihini detayli bir sekilde anlatmaya gayret etmistir. Bu boliimde, Kibris cografyasi
ve jeopolitiginden baslayarak, antik donemden modern doneme kadar, Kibrisin
etkilesim hafizasi ve haritasi detayli sayilabilecek bir sekilde ele alinmistir. Sosyolojide
¢ok 6nemli bir dinamik olan go¢ ve niifus baslig1 altinda, bolgedeki niifus hareketleri
masaya yatirilmig; Kibris ekonomisi ve Kibris'ta egitimin ¢agdaslasmasina ayr1 bir
baslik acilmigtir. Ozellikle eser, din ve diinyevilesme iliskisini ele almas1 sebebiyle,
ge¢misten giiniimiize Kibris Miisliimaninin dini hafizasini hem temel sosyolojik di-
namikler, hem de tarihsel siire¢ igerisinde detayli olarak degerlendirmektedir.
Osmanlinin son dénemlerinden itibaren dini hafiza kiltiirel bosluk kavrami
cercevesinde ayr1 bagliklar halinde ele alinmaktadir. Dini hafizanin temelleri ele
alindiktan sonra Aydinalpe gore; Ingiliz dsneminde baslayan kiiltiirel bogluklar, Hi-
ristiyanlastirma faaliyetleriyle derinlesmis, Tanzimat'tan Cumhuriyete kiiltiirel bagliklar
cesitlenerek, 68 Kusag: ile dini politik ve kiiltiirel bosluklar artmistir. Anilan tarihi
dinamikler ve sosyal duraklar dini hayatin arka planini gozler 6niine sererken
Aydinalp, devam eden boéliimde, dini hayatin sosyal otopsisini yapmaya ¢alisarak,
dini temsil hiiviyetine sahip birka¢ simadan hareketle fenomenolojik bir denemeyi
yer vermekte; 6zellikle bu boliimde dnceki boliimlerde ele alinan tarihsel malzemeyi
karsilastirmali bicimde analize tabi tutmaktadir.

Teorik ¢ergevenin ikinci kismini din ve diinyevilesme konusu olusturmaktadir.
Burada dinin tanimlanma problemine egilerek bu konudaki farkli yaklasimlarin go-
riilmesi, dinin farkli tanimlar: tizerinden degerlendirmeler yapilmasi, diinyevilesme
tartigmalarinin da baglamini belirlemesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Zira dini nasil
tanimlarsaniz diinyevilesme egilimi tartismalar1 da ona gore sekil almaktadir. Daha
sonra diinyevilesme konusuna egilen Aydinalp, diinyevilesmenin teorik ¢ercevesini,
ilgili paradigmalar ekseninde vermeye ¢aligmistir. Burada Tiirkiye'nin diinyevilesme
seriivenini hem sahadan gelene bilgilerle, hem de tiiketim egilimleri {izerinden
tartismistir. Ozellikle Tiirkiyedeki diinyevilesme sosyolojisini; Géle, Kuru, Kirman,
Mardin, Tekin ve Amman gibi sosyal bilimciler {izerinden analiz eden Aydinalp,
“diglayici-pasif laiklik’, “cogul modernlikler” ve “agik-ortiik sekiilerlesme” yaklagimlarinin
Tiirk din sosyolojisinde, diinyevilesmeyi agiklayan ti¢ kavramsal arag olarak kullan-
maktadir. Bu kavramsal araglarin modernlesme tarihiyle paralel anlatilmasi,
diinyevilesme sosyolojisinin daha net goriilmesinde ayrica kolaylik saglamaktadir.

Aragtirmadaki en carpici noktalardan birisi “Ozerk Diinyevilesmeler: Yerli Bir
Diinyevilesme Sosyolojisine Dogru” baslik, Aydinalp’in, anilan ii¢ kavramsal agilima
yenisini eklemeye ¢alistig1 bir model denemesi olusturmaktadir. Aydinalp, 6zerk
diinyevilesmeleri, “ekonominin tetikledigi mekan ve zaman sikismalar1 yasanan kent
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hayat1 i¢inde, ice doniik 6zgiirliik ve bagimsizlik arzusu disa doniik geleneksel dini
normlardan “6l¢iili” bir soyutlanma, ¢evre etkisinden ziyade vicdaniyla uyumlu
tercihler arama, sahsi diizen ve sinirlari muhafaza kaygisi icinde nesnelesmeyi
reddetme, biitiinsel dini kiltiirii dikkate alarak, 6znenin hangi dini desen i¢inde
nasil bir pozisyonda kalacagini 6zel sartlarina gore kendisinin belirledigi bir stire¢”
seklinde agiklamistir (s. 220). Bununla birlikte 6zerk diinyevilesmeler kavrami;
degerler ve normlardan sert bir kopustan ziyade kendi deger ve norm algisina dayali
olarak biz duygusu i¢cinde beni vurgulama, ben de buradayim deme seklinde farkliligin
ima ve 6zerkligini ifade etmektir. Ozerklesme iist degerlerden tam bir kopus degil,
islevsel biitiinlesme i¢inde bir farklilagma arayisidir. Aydinalp, Tiirkiyedeki dindarligin
hikayesinin Batrdan farkli oldugunu diisiinmekte, dolayisiyla sert bir bireycilikten
ziyade, tist degerlerle uyumlu bir 6zerklik kavramini 6ne ¢ikartmaktadir. Bat1 ile olan
bu farkliliklar1 da ti¢ sekilde agiklamaktadir. Bunlar sirasiyla; (1) Tirk toplumunun
ge¢ sanayilesmesi, (2) dindarlik ve dini kurumlardaki gerilemenin farkli seyretmesi,
(3) dini kiiltirde ruhbanligin olmamasi seklindedir. Tiirk teizminin rasyonalite ve
bireyciligi anilan tarihsel ve kiiltiirel farkliliklarla kesif bir ferdiyetcilikten ziyade
olgiilii bir 6zerklesmeyi beraberinde getirdigini ileri siiren Aydinalp, 6zerk diinyevi-
lesmeler kavramini da bu teorik zemin i¢ine yerlestirmektedir. Diinyevilesmelerde
tam bir Ozgiirlitk ve tercih hiirriyetinden ziyade otorite ile uyumlu bir 6zerklikten
bahsetmenin bizim sosyolojimize daha uygun olacagini ileri siirmektedir. Toplum
kaginilmaz olarak uzmanlasmakta, farklilasmakta, gorecelilesmekte, kendi sinirlarinda
daha izole hayatlar 6ne ¢ikmakta fakat bu tecrit basina buyruk bir bireycilikten
ziyade iist sisteme bagli kontrollii bir 6zerkligi hatirlatmaktadir. Aydinalpe gore
toplumun ¢ogu icin, akli, otoritelere emanet etme hala en giivenli yoldur. Bagimsiz
olmanin tiim bedellerini 6deyecek kadar cesur diinyevilesmeler, en azindan kendi
toplumumuzda heniiz cilizdir diyen Aydinalp, Kantvéri “mutlak 6zgiirligiin” cogu
insan i¢in hala kaldirilmasi agir bir yiik oldugunu diistinmektedir.

Aydinalp 6zerk diinyevilesmeleri dort sekilde kategorize eder. Bunlar sirasiyla;
(1) bilingli ve 6zgiir bicimde tercihlerde bulunarak dinden uzaklagmayi ifade eden,
“iradi 6zerk diinyevilesmeler” (Orn: Alkol, tefecilik, hirsizlik, emanete hiyanetlik,
oruglu is¢inin kargisinda sigara i¢mek, alenen ve kasitli bicimde dini sembolleri
tahkir, ibadet vakti camii karsisinda yiiksek sesle miizik dinlemek, s. 220); (2) bilingli
bir tercih olmakla birlikte, aksi yonde 6zgiir tercih ve tutum gelistirmenin imkéansiz
olmasa da ¢ok zor oldugu dinden uzaklagsmalar1 ifade eden, “icbari 6zerk diinyevilesmeler”
(Orn: Kati gelenekgi bir ailenin ¢ocugunun evrimci bir okul sisteminde egitim
gormesi, Filistin bayrag sallamasina ragmen daha diistik faiz 6deyecegi i¢in Yahudi
bankasindan finansman destegi alan haci day1 vb. s. 222); (3) her zaman bilingli bir
tercih degil, gerekli-gereksiz sosyal uyaranlarla bazen grubun bireyi, bazen bireyin
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grubu kendi anaforuna ¢ekmesi, ‘kimligini kimliginde’ bulma hali olarak adlandirdigy,
“6zdesleserek ozerk diinyevilesmeler” (Orn: Flortiin moda haline gelmesi, tibbi
gerekge olmaksizin yaptirilan botokslar, baby showerlar vb. s. 223); (4) bilingli ve
rasyonel bir tercih olmaksizin, ya fazla yerlestigi icin ya da zararsiz goriildiigi icin
onemsenmeden spontan hale gelen diinyevilesmeler de “kaniksayarak 6zerk diiny-
evilesmeler” (Orn: Mahrem sahnelerin oldugu karelerin ailecek izlenmesi, agik dini
emirlerin yokmus gibi terk edilmesi vb. s. 223) seklinde ortaya konmaktadir. Ozerk
diinyevilesmelerin goriiniir hale geldigi sosyal baglamlar1 da agiklamaya ¢alisan
Aydinalp, 6zellikle sosyal akiskanlik, sanal akiskanlik, kiiltiirel bosluk, giine odaklanma,
sosyal etkilesim, dini motivasyon ve aligkanlik temel kabullerinden hareket etmektedir.
Kavramin sosyal baglamla izahi bir biitiinliik olustururken, dogru ya da yanlishgindan
ziyade kullanigl bir model denemesi ortaya koymaya calistigini ifade etmektedir.

Arastirmanin uygulamali boliimiinde ise, Kuzey Kibris 6rnegi tizerinden din ve
diinyevilesme analiz edilmektedir. Dini hayat ve diinyevilesmeyle ilgili gelistirilen iki
olgek iizerinden istatistiki analizler yapilmaktadir. Dini hayat; inang, ibadet ve sosyal
boyutlar1 agisindan ele alindiktan sonra, temel sosyal degiskenlere gore din ve diiny-
evilesme farklilagmalari, gesitli korelasyonlar ve karsilagtirmalar yapilmak suretiyle,
istatistiki agidan tasvir edilmistir. Uygulamada inang normlarinda, ortalama %6.9'luk
bir inanmama egilimi tespit eden Aydinalp, 6zellikle ahirete ve kadere inanmama da
bu oranlarin %18lere ¢iktigini ortaya koymaktadir. Arastirmada inang agisindan
ateizmden ziyade, deizmin daha yiiksek seviyede tespit edilen bir durum oldugu
ortaya ¢tkmaktadir. [badetleri yerine getirmede siklik ve istikrar probleminin olmast
dini pratiklerle ilgili bir diger sonugtur. Ayrica din ve diinyevilesme egilimleri
acisindan sosyal hayatta beklenecegi tizere pek ¢ok farklilasma tespit edilmistir.
Ozellikle aragtirmada, 1974 éncesi yerli Kibrislilarla, 1974’ten sonra go¢men Kibrishlar
arasinda hem dindarlik hem de diinyevilesmede istatistiki agidan farkliliklar tespit
edilmesi, go¢ ve dindarlik iliskisi agisindan da dikkate deger bir bulgudur.

Sosyal hayat agisindan bakildiginda ise dindarlik ve diinyevilesme egilimlerinin
farkli diizeylerde oldugu goriilmiistiir. Dindarlik ve diinyevilesme melez goriintiilere
sahiptir. Bir taraftan geleneksel olan diinyevi olani etkilerken, diger taraftan da
diinyevi olan geleneksel algilar1 degistirmektedir. Aydinalp, 6zellikle diinyevilesmeyi,
salt bir dinden uzaklasma olarak degil, “dini gelenegin yeniden yorumlanmasr®
seklinde yorumlamaktadir. Diinyevilesmede “iradi 6zerk diinyevilesmeler” olarak
yorumlanan ateizm, agnostisizm, deizm ya da a¢ik dini emirleri terk etme bir tarafa
birakilirsa, diinyevilesme tartigmalarini bityiik oranda sanayi dncesi tarim toplumuna
ait dini formlarin yeniden yorumlanmasiyla iligkilendirerek agiklamasi yine dikkat
cekicidir. Burada diinyevilesmenin bir ilahiyat problemi oldugu da ortaya ¢ikmaktadir.
Uzmanlasma, farklilasma ve goreceliligin egemen oldugu kent hayati i¢inde dinin
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yeni bi¢imler almasini diinyevilesme olarak yorumlamanin ne kadar dogru oldugu
tartismaya a¢ilmaktadir. Hem dindarlarin hem de diinyevilesmis olanlarin kendi
sartlarina uygun bir hayat yasamakla birlikte, 6zellikle dini hayat acisindan bakildiginda,
dindarlarin kendi sartlarina uygun bir modernlik tirettigi de gozlemlenmektedir.

Son olarak aragtirmanin gii¢lii yonlerini nelerdir denildiginde sunlar dikkat ¢ek-
mektedir: Oncelikle arastirmaci, masa bag bir diinyevilesme calismasi yapmamis,
genis sayilabilecek bir 6rneklem iizerinden sahaya dayali verilerle diinyevilesmeyi
tartigmustir. Arastirmaci sadece miilakat ve anket teknigi ile yetinmemis, fenomenolojik
bir denemeye de yer vermistir. Ayrica eser, bugiine kadar Kibris'ta yapilmis din ve
diinyevilesme konusundaki en kapsamli ¢aligma olmasi agisindan da dikkate degerdir.
Son olarak sahadan gelen bilgiyle de desteklemeye calistig1 ve kuramsal bir kivilcim
olarak degerlendirilen ‘6zerk diinyevilesmeler’ kavramini tartismaya agmasi, aragtirmanin
en dikkat ¢eken oOzelliklerinden birisidir. Arastirmanin teorisinde yer verilmekle
birlikte, tiirbeler ¢evresinde gelisen halk dindarliginin yeterince ele alinmamast,
diinyevilesme ile halk dindarlig1 arasindaki bagin neler olabileceginin tartisilmamasi,
belki temel bir eksiklik olmasa da, arastirmada dikkatlerden ka¢gmamaktadir. Biitiin
bu diisiincelerle kitap, din ve diinyevilesme sosyolojisine 6nemli bir katkidir ve
konuya ilgi duyan her kesim i¢in faydali bir ¢calisma olmugtur.
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Yayin ilkeleri

1. ilahiyat tetkikleri dergisi, ulusal ve uluslararas: diizeyde bilimsel niteliklere
sahip 6zgiin makale, derleme makale, yayim degerlendirmesi ve bilimsel toplanti ¢a-
ligmalar1 yayimlayarak ilahiyat alaninda ulusal ve uluslararasi bilgi birikimine katkida
bulunmay1 amaglamaktadir. Dergimizde Tiirkge, Arapca ve Ingilizce dillerinde ilahiyat
(dini arastirmalar ve Islam arastirmalari) ve sosyal bilimler alanlarinda 6zgiin
makalelerle birlikte derleme makale, yayim degerlendirmesi ve bilimsel toplanti
tanitimlar1 yayimlanmaktadir.

2. ilahiyat tetkikleri dergisi, yilda iki kez (30 Haziran - 31 Aralik) yayinlanan
hakemli bir dergidir. Haziran say1s1 i¢in makale génderim son tarihi 15 Mart, Aralik
sayst icin 15 Eylil olarak belirlenmistir. Belirtilen tarihlerden sonra gonderilen
caligmalar, bir sonraki say1 i¢in degerlendirmeye alinir. Dergiye gonderilen yazilarin
yayinlanip yaymlanmayacagi konusunda son gonderim tarihinden itibaren en geg ti¢
ay icerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.

3. ilahiyat tetkikleri dergisinin yayin dili Tiirkgedir. Ayrica Arapca ve Ingilizce
bilimsel ¢alismalar da yaymlanir. Diger dillerdeki ¢aliymalara Yayin Kurulu karar
verir. Makaleler, Tiirkce olarak 6z (en az 120 kelime), anahtar kelimeler (en az 5
kavram)dan olusmali, ayrica Ingilizce baslik, Ingilizce abstract (en az 120 kelime),
keywords (en az 5 kavram) ve Extended Summary (en az 750 kelime)den olugsmalidur.
Makale ISNAD atif sistemine gére hazirlanan kaynake¢a icermelidir. Extended
Summary (genis 6zet), hakemler tarafindan yayinlanmasina karar verilen makaleler
i¢in daha sonra yazardan talep edilecektir.

4. Dergide yayinlanacak makaleler, oncelikle kendi alanlarina uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgitin ve akademik ¢alismalar olmalidir. Ayrica
bilimsel alana katk: niteligindeki ceviriler, kitap ve sempozyum tanitim, elestiri ve
degerlendirmeleri de kabul edilir. Ceviri eserlerin yayinlanmast igin eseri yayinlayan
kurumdan izin belgesinin ibrazi mecburidir.

5. Dergiye gonderilen ¢alismalar, bagka yerde yayinlanmis ya da yayinlanmak
tizere gonderilmis olmamalidir. Bu durumdan kaynaklanacak sorunlarla iligkili
hukuki sorumluluk, yazara aittir.

6. Tebligden tiretilen makalelerin isleme alinabilmesi i¢in yazarin “Calismam, ya-
ymlanmamustir veya yayinlanmayacaktir” seklinde 1slak imzali taahhiitname doldurarak
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sisteme ytiklemesi gereklidir. Duplication / Tekrar Yayin / Bilimsel Yaniltma / Coklu
Yayin, sugtur. TUBITAK Yayin Etik Kurulu'na gére duplikasyon, ayni aragtirma so-
nuglarini birden fazla dergiye yayim i¢in gondermek veya yayinlamaktir. Bir makale
onceden degerlendirilmis ve yayinlanmigsa bunun disindaki yayinlar duplikasyon
say1lir.

7. Yazarlardan kitap degerlendirmesi ve sempozyum tanitimi tiiriindeki ¢aligmalar:
icin de Ingilizce baslik, abstract ve keywords istenmektedir.

8. Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla bir ¢alisma yayinlanabilir.
9. Yayinlanan makaleler i¢in yazara telif ticreti 6denmez.

10. Yazardan makale bagvuru ticreti alinmaz.

11. Yazardan yay1n iicreti alinmaz.

12. Yayinlanan ¢aligmanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazar(lar)ina
aittir.

13. Yayinlanan caligma, daha once sunulan bir teblig ise veya yazi tezden
tiretilmisse ¢alismada bu durum mutlaka belirtilmelidir.

14.  Yaymlanmak tizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar1 Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'ne aittir.

15. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, ilahiyat tetkikleri dergisi Yayin
Kurulu'na aittir.

16. Universiteler Yayin Yonetmeliginin 6. maddesi uyarinca yazilarin, dil, iislup
ve igerik yoniinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina aittir. Agiklanan
gorusler, ilahiyat tetkikleri dergisi Yayin Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

17. ilahiyat tetkikleri dergisi, atif ve kaynakca yaziminda ISNAD atif sisteminin
kullanilmasini sart kosmaktadir.

18. ilahiyat tetkikleri dergisinde yayimlanmasi kabul edilen yazilarin telif hakk:
Dergi Editérligiine devredilmis sayilir.



Yayin ilkeleri = 41

19. ilahiyat tetkikleri dergisi’nde yayinlanan makaleler iThenticate intihal tespit
programiyla taranmaktadir.

20. Yaymlanmasina karar verilen makaleler i¢in yazarlar tarafindan ORCID
numarasi alinmasi gerekmektedir. (https://orcid.org)

21. Arap dilinde yazilan makalelerin, Arap¢a kaynak¢a yaninda ikinci bir latinize
edilmis kaynakeaya sahip olmasi zorunludur.

Makale yazim kurallar1 igin bakiniz: http://dergipark.gov.tr/ilted/writing-rules
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Publication Principles

1. journal of ilahiyat researches aims to contribute to the accumulation of national
and international knowledge in the fields of theology and social sciences by publishing
the orginial articles, compilation articles, publication evaluation and scientific meeting
studies with national and international scientific qualities. In our journal, the original
articles together with compilation articles, publication evaluation and scientific mee-
ting presentations in the fields of the theology (religious researches and Islamic rese-
arches) and social sciences in Turkish, Arabic and English languages.

2. journal of ilahiyat researches is a refereed journal which is published twice a
year (30" of June - 31" of December). Deadline to send articles for the June issue is
15% of March, and for the December issue the deadline is 15" of September. Studies
sent after these dates are assessed for the next issue. Whether the articles sent to the
journal are going to be published or not is decided in three months at the latest be-
ginning from the deadlines, and then the owner of the study is informed.

3. The publication language of journal of ilahiyat researches is Turkish. Likewise,
scientific studies in Arabic and English are published, too. Studies in other languages
are decided by the editorial board. Articles have to consist of an abstract in Turkish
(atleast 120 words), key words (at least five concepts), also of an English title, English
abstract (at least 120 words), keywords (at least five concepts) and a Extended Sum-
mary (at least 750 words). The articles have to include a bibliography that is prepared
in the ISNAD citation style. Extended Summary is requested from the author for the
articles decided to be published by the reviewers afterwards.

4. Articles to be published in the journal must be authentic and academic studies
that are prepared with the research methods appropriate to their fields. Moreover;
translations, book and symposium introductions, critiques and assessments that have
the quality of a contribution to the scientific field are accepted, as well. For the publi-
cation of translation studies, the receipt of permission from the institution which pub-
lished the study previously has to be presented.

5. The studies sent to the journal, should not be previously published in other jour-
nals or sent to be published in other journals. The author takes the legal responsibility
related to the problems that may rise from this.

6. For processing the articles produced from paper, it is necessary to fill in the
system by filling in a wet signed undertaking by author as “My work hasn’t been pub-
lished or will not be published.” Dublication / reissue / scientific misleading / multicast
is a criminal offense. According to the TUBITAK Editorial Ethics Board, duplication
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is to send or publish the same research results for more than one magazine publication.
If an article has already been evaluated and published, any other publication is deemed
duplication.

7. English title, abstract and keywords are required for the evaluation of the book
and introduction of symposium from authers too.

8. At most one study of an author (copyright or translation) can be published in
an issue.

9. No copyright fee is paid to the author for the published articles.
10. Article application fee is not charced from the author.
11. No publishing fee is charged from the author.

12. All scientific and legal responsibility of the published study is incumbent on
the author(s).

13. If the published study has been produced from a previously presented decla-
ration or from a written dissertation, this must certainly be stated in the study.

14. All publication rights of the articles accepted to be published belongs to Ataturk
University Faculty of Theology.

15. journal of ilahiyat researches Editorial Board has the decision making authority
about the cases that are not mentioned here.

16. In accordance with the 6™ article of the Universities Publication Guideline, au-
thors have all kind of scientific and legal responsibilities in terms of the language, style
and content of their articles.

17. journal of ilahiyat researches sets the condition that for the writing of refer-
ences and bibliography ISNAD citation style. be used.

18. The copyrights of the articles that are accepted to be published in journal of
ilahiyat researches are considered to be transferred to the journal’s editorial board.

19. The articles published in journal of ilahiyat researches are scanned via iThen-
ticate plagiarism detection program.

20. For the articles that are decided to be published, ORCID numbers are needed
to be taken by the authors. (https://orcid.org)

21. It is imperative that articles written in Arabic language have a second latinized
bibliography next to the Arabic.

Article writing rules see: http://dergipark.gov.tr/ilted/writing-rules
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DUZELTMELER

49. sayidaki “el-Hakikatu’s-ser‘iyye ve cuztiruha’l-lugaviyye bi nazaril-
miitekellimin: Methimu’l-imani billahi nemtizecen” adli makale yazarinin adres
bilgisindeki "Erzurum / Turkey," ibaresi "Mardin / Turkey" olarak diizeltilmistir.

CORRECTIONS

In the 49th issue of the journal, the phrase "Erzurum / Turkey," in the address
information of the author of “el-Hakikatu’s-ser‘iyye ve cuztiruha’l-lugaviyye bi
nazari’l-miitekellimin: Methtimu’l-imani billahi nemtizecen” has been corrected
as "Mardin / Turkey".



418 m  jlted 50 (Aralik/December 2018/2)



ilted 50 (Aralik/December 2018/2) = 419



420m  jlted 50 (Aralik/December 2018/2)



