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DIN OGRETIMINDE OGRETMENIN ROLU VE DiN DERSI OGRET-
MENI YETERLILIKLERI (TURKIYE ORNEGI)’

Nevzat Yasar ASIKOGLU"

OZET

Bu calismada ilk olarak; okulun ve 6gretmenin, bireyi tum yonleriyle gelistirme gorevi
cercevesinde okuldaki din dgretiminin ve 6gretmenin 6nemi vurgulanacak ve din 6gretimi
cesitli yonleriyle temellendirilecektir. ikinci olarak, din dersi 6gretmenleriyle ilgili Turki-
ye'de belirlenen yeterliliklere isaret edilecek ve din dersi programlarinin temel niteligine
dikkat cgekilecektir. Sonucta ise, din dersi 6gretmen aday! yetistiren kurumlar olan ilahiyat
fakultelerinin programlariyla ilgili bir dederlendirme yapilacaktir. Ayrica farkli ulkelerle

teoloji egitimi ile ilgili isbirligi konusunda 6nerilere yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Okulda din egitimi, 6gretmen ve okul, Tirkiye'de din editimi, ilahiyat

egitimi,

The Role of the Teacher in Religious Education and the Competence of the
Religious Teacher (The Example of Turkey)
ABSTRACT
In this study, first of all, the importance of the religious education and the teacher within
the frame of developing individuals with all aspects will be stressed and founded first.
Secondly, it will be pointed to the proficiencies specified in Turkey about teachers of
religious education and be called attention to the basic features of the religious education.

Consequently, it will be made an evaluation on the programs of theology faculties preparing

* Bu cahsma, 2-3 Arahk 2010 tarihlerinde Diyanet isleri Baskanligi'nin destek ve katkilariyla
Moskova Islam Universitesi'nce diizenlenen “Islam Teolojisi Alaninda Ogretmenlerin Kali-
fiye durumunun Y tikseltilmesi ve Teoloji Egitimine Ogretmenlerin Roltinin Artiriimas:” ko-
nulu I11. Uluslar aras1 Teoloji Kongresi'ne bildiri olarak sunulmustur.

= Prof. Dr., Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakultesi Ogretim Uyesi.



6 - Nevzat Yasar Asikoglu

teachers for that kind of education. In addition, some offers in the matter of cooperation
relating to the theological education with different countries will be taken up.

Key Words: Religious education, theological education, religious education in Turkish

schools

GIRIS

Cagimizda toplumlar hizli bir degisim gostermektedir. Bu degisimde
iletisim imkanlarindaki gelismelerin pay: biyudktir. Toplumlardaki degi-
sim sosyal ve kiltirel alanda oldugu gibi dini yasant: alaninda da olmak-
tadir. GUnumuzde insanlar her seyi sorguladiklar: gibi dini inanglar: ve
yasantilar1 da sorgulamaktadirlar. Ozelikle yeni yetisen geng neslin din
ve inanglar konusunda doyurucu bilgilerle aydinlatiimas: ve sorularinin
cevaplandirilmas: bugin kaginilmaz bir gdrev haline gelmistir. GUnu-
muzde bu gorevi sistemli bir sekilde yerine getirecek yer okul, yapacak
kisi de 6gretmendir.

Bu calismada ilk olarak; okulun ve 6gretmenin bireyi tiim yonle-
riyle gelistirme gorevi gercevesinde okuldaki din 6gretiminin ve 6gret-
menin 6nemi vurgulanacak ve din 6gretimi ¢esitli yonleriyle temellendi-
rilmeye ¢ahsilacaktir. ikinci olarak, bu temellendirme dogrultusunda,
gorevini yerine getirecek din dersi 6gretmenleriyle ilgili Turkiye’'de belir-
lenen yeterliliklere isaret edilecek, sonugcta ise, din dersi 6gretmeni yetis-
tiren kurumlar olan ilahiyat fakultelerinin programlariyla ilgili bir deger-
lendirme yapilacaktir.

1. DIN OGRETIMINDE OKULUN VE OGRETMENIN ROLU

Gundmuz egitim arastirmalarinin sonuglar: ve egitim anlayisinda-
ki yeni gelismeler, bireyi ¢cok yonlt egitmenin geregini acikca ortaya
koymaktadir. Bireyin gevresini tanimas: ve uyum saglamas: kadar, ken-
dini tanimasi ve duygusal, toplumsal, térel ve dini gelisimini butin ola-
rak tamamlamasi da, basarili bir hayat stirmesi icin dnemlidir. Egitim,
Ozellikle okul egitimi ve 6gretmen bireye bu imkén: hazirlamak duru-
mundadir.

Egitimde dort temel unsur son derece 6nemlidir. Bunlar:

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayr: 1



Din Ogretiminde Ogretmenin Rolu ve ... (Turkiye Ornedi) - 7

Ogretim programz, 6gretim materyali, 6gretim ortam: ve 6gretmendir.

Egitimde basar: icin hedefleri iyi belirlenmis ve ihtiyaclara cevap
veren bir 6gretim program hazirlanmahdir. Ogretim program: adeta
6gretmenin yol haritasidir. Program olmadan 6gretmen egitimi nasil
yonlendirecegini bilemez.

Egitimde basariyr etkileyen ikinci unsur ders materyalidir. Prog-
rama uygun hazirlanacak ders kitaplar1 ve ders araclari 6gretmen igin
son derece 6nemlidir. Yeterli ders materyali olmadan, sadece 6gretmene
bagl bir 6gretimin yetersiz kalacag agiktir. Bu nedenle yeni programlar-
la birlikte Milli Egitim Bakanhg: tarafindan 6gretmenlere derste kullana-
bilecekleri gorsel ve isitsel ders materyalleri de hazirlanmaktadir.

Egitimde 6nemli G¢lncd unsur uygun egitim ortamidir. Sinifin 1s1,
151k, ses vb acilardan egitime uygun olmas: basariy: etkiler. Tyi bir prog-
ram iyi 6gretmen ve yeterli ders malzemesi olsa da iyi bir egitim ortami
olmazsa egitimde basar1 sinirl kalr.

Egitimde basariy1 etkileyen en énemli unsur ise 6gretmendir. lyi
program ve iyi ders materyali onu dogru kullanacak olan 6gretmenle
anlam kazanir. Dersi ve 6grenciyi yonlendiren 6gretmendir. Egitimde
bazi olumsuzluklar olsa da 6gretmen gayreti ile bunlar: yok edebilir veya
uygun hale getirebilir. Bu nedenle okul ve 6gretmen bireyin Kisiliginin
gelismesinde, kulttrd ve degerleri 6grenmesinde ve topluma uyum sag-
lamasinda son derece 6nemlidir.

Okul egitimi ve dgretmenler, bireyi bttin yonleriyle gelistirmeye
calisir ve onu hayata hazirlayarak hayatta karsilasacag cesitli durumlarla
ilgili bilgilendirir ve yeteneklerini gelistirir. Yani okul ve 6gretmen, bir
yandan bireye, yasadigi toplumun kaltardnd, bilgi birikimini, deger
yargilarin: 8gretmeye calismak, yani bireye kiltir kazand:rmak, bir yan-
dan da, bireyin kisisel yeteneklerini kesfedip gelistirmesi i¢in ona imkan haz:r-
lamakla gorevlidir.

Bireyi hayata hazirlayan 6gretmen, onun din konusundaki sorula-
rin: ve ihtiyaglarini da dikkate almak durumundadir. Ogretmenin din ile
ilgili ihtiyaclar: karsilama ve bilgilendirme gérevi, din dersinin de diger
branglar gibi okulda yer almas: sonucunu dogurur. Din ile ilgili sorular
ve bilgilenme ihtiyacin1 karsilamanin yolu, okulda 6gretmenin dogru

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayr: 1



8 - Nevzat Yasar Asikoglu

bilgiyle ve uygun yontemlerle yapacag: din egitimidir. Bu konuyu soyle
detaylandirabiliriz:

Okul, toplumun genel egitim politikasin gergeklestirmekle gorev-
lidir. Bu politikanin geregi olarak okul ve 6gretmen derste her ttrli diin-
ya gorust, din ve mezhep 6zgurligine hak tammak durumundadir.
Ogretmen derste 6grencilerinin din ile ilgili sorularint gérmezden gele-
mez. Okulda din dersi 6gretmeni bireyi din ve inanglar konusunda bilgi-
lendirir. Ozgur bir sekilde segim yapabilmesi i¢in temel olusturur.

Birey, hayatinda ihtiya¢ duyacag her turli bilgiyi, okulda, sistemli
ve pedagojik esaslara uygun bir sekilde 6gretmenlerinden almahdir. Din
ile ilgili bilgiyi de pedagojik esaslara uygun verecek Kisi din dersi 6gret-
menidir. Okulda 6gretmen bu bilgilendirme goérevini yapmazsa, yetisme
doéneminde bireyin zihni okul disinda ashl olmayan hurafe ve yanhs bilgi-
lerle mesgul olacaktur.

Okulun din ile ilgili bilgilendirme gdérevi; bireysel, toplumsal, kilti-
rel, evrensel ve felsefi acilardan sOyle temellendirilebilir:

Din Psikolojisi arastirmalar: inanma duygusunun her insanda bu-
lundugunu gostermektedir. Bu duygunun doyurulmas: bir ihtiyagtir.
Egitimden ve 6gretmenden beklenen ise, bireyin buttin ihtiyaglarin: kar-
silamaya ¢alismaktir. Bireysel olarak insanin kendini tanimaya baslama-
sindan itibaren, zihninde var olan, ben kimim?, nereden geldim?, nereye
gidecegim?, 6lim bir yok olus mudur? gibi sorular farkh branslarca cesitli
sekilde cevaplanmaktadir. Ancak bu konuda dinin cevaplari ve yorumu
da farkl: bir bakis agis1 ile ve uygun bir bicimde okulda din dersi 6gret-
meni tarafindan verilmek durumundadir. Bu alanin bos birakilmas: ha-
linde hurafe bilgiler bu boslugu bir sekilde dolduracaktir.

Diger yandan 6gretmen bireyin topluma uyum saglamasi i¢in de
caba harcar. Toplumun inanglarina, deger yargilarina sayg: gésterme ve
ahlak kurallarina uymak icin bu kurallarin bilinmesi gerekir. Bunu 6gre-
tecek kurum ise okuldur. Okulda dgretmenlerce dogru bilgilerle din egi-
timi yapilmazsa, batil inan¢ ve hurafeler yayginlasir; din istismar: gogalir.

1Bkz.: Nevzat ASIKOGLU, “Egitimin Butiinligu Icinde Din Ogretimi ve Ogretim Program-
lar1 Uzerine”, Ulkemizde Laik Egitim Sisteminde Sosyal Bilim Olarak Din Ogretimi
Kurultayi, Bildiri ve Tartigmalar 7-9 Nisan 2005 Malatya, s.494

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayr: 1
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Bu da toplumsal tedirginlik ve kargasaya sebep olabilir. Bu nedenle din
egitimi toplumsal agidan da bir ihtiyactir.

Yine okulun ve 6gretmenin, kaltird kazandirma gorevi vardur.
Okul bu goérevini yaparken bazi dini bilgileri kazandirmasinin kaginil-
maz oldugunu sdyleyebiliriz. Ctinkl edebiyatta, musikide, mimaride ve
diger kaltdr unsurlarindaki birgok motif dini igeriklidir. Toplumdaki
yasayig ve davranis bicimlerinde, atasozleri ve deyimlerimizde dini un-
surlar ve kavramlar vardir. Bunlari anlayabilmek, kultirt tanimak ve
topluma yabancilasmamak icin 6gretmen, bireyi, dinin kilture olan etkisi
konusunda bilgilendirmek durumundadar.

Okul ve 6gretmen, bireyi icinde yasadig: toplum yaninda insanlik
aleminin bir Gyesi olarak da gelecege hazirlamakla gorevlidir. Bu nedenle
okul evrensel bir bakisla diinyadaki degisik inan¢ sekilleri ve dini yasa-
yiglarla ilgili de bireyi bilgilendirmek durumundadir. Cinkt ginimuz-
de iletisim imkanlar1 gelismis, dinya adeta kugulmustur. Farkh din men-
suplar bir arada yasamaktadirlar. Ayn: sehirde ayni semtte hatta ayn
sokakta yasayan farkli din mensuplarinin birbirine nasil tavir takinacak-
lar1 okulda 6gretilirse hosgdru gelisir. Eger bireyin hem inandig: din ile
hem de diger dinlerle ilgili bilgilenme ihtiyac: okulda 6gretmenlerce kar-
silanmazsa, taassup ¢ogalir. Dinin 6zunde olmayan hosgorusuzlik yay-
ginlastr.

Yine her toplumun bir egitim felsefesi yani egitim politikas: oldu-
gunu gorurtz. Bu felsefenin olusmasinda dini ve ahlaki degerler de
6nem tasir. Okulda 6gretmen bu degerleri bireye kazandirir. Béylece
egitim politikasinin belirledigi hedeflere ulasiimis olur.

Okulda din 6gretiminin 6nemi konusunda bu temellendirme dog-
rultusunda diyebiliriz ki, din dersi 6gretmenlerinin gorevi; bireyleri;
hayat: sorgulayan, secim yapabilen, kendi kultlriine yabanc:lasmayan tan:yan,
diger inanclara sayg:l:, yeni bilgilere agik, dini kavramlar: ve kaynaklar: tanryan
kisiler olarak yetistirmek olmalidir.

2. TURKIYE’'DE YENIi DIN OGRETIMI YAKLASIMI VE DiN

DERSI OGRETMEN YETERLILIKLERI

Dunyadaki hizl: degisim ve gelisim buttn dlkeleri hem genel egi-
tim, hem de din egitimi konusunda yeni yaklasimlar gelistirmeye zorla-
maktadir. Artik egitimin merkezinde konu ya da 6gretmen degil 6grenci

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayr: 1



10 - Nevzat Yasar Asikoglu

vardr. Turkiye’de de bu gergevede son 10 yil icinde egitimde ciddi bir
paradigma degisimi yasanmis, 6gretim programlar: bitindyle yenilen-
mistir. Yeni programlar, egitimde “Yapizlandirmac: Yaklasim” 6ngor-
mektedir. Bu yaklasimda 6grenci merkezlilik, bilgiyi derste 6grencilerin
kesfetmesi 6nem kazanmustir. Yeni anlayista 6grencinin pasif dinleme
yerine derse aktif katihm: esastir. Ogretmen ise bilgi aktaran degil, 93-
renciye bilgiye ulasma konusunda rehberlik eden kisi durumundadir.
Cunki 6grenci 6gretmenin anlattig: yerine kendi kesfettigi bilgiyi benim-
semekte ve i¢sellestirmektedir.

Turkiye’deki yeni din egitimi programlar: bireyleri; taklit eden de-
gil sorgulayan, secim yapabilen, yeni bilgilere acik, dini kaynaklarindan
aragtiran ve bilimsel verilerle yorumlayan, inan¢lara saygil ve kiltartine
yabancilasmayan Kisiler olarak yetistirmeyi hedeflemektedir.2

Ogretim programlarinin yenilenmesinden sonra MEB tarafindan
gelistirilen 6gretmen yeterlilikleri de U¢ ana bashk altinda dizenlenmis-
tir. Bunlar:

-Egitme-Ogretme Yeterlilikleri,

-Genel Kultlr Bilgi ve Beceri Yeterlilikleri,

-Ozel Alan Bilgi ve Beceri Yeterlilikleridir.

Bu genel yeterlilikler dogrultusunda hazirlanan din dersi Ogret-
men yeterliliklerinden bazilari sunlardur:

- Ogrencilerin, dinin tarih icindeki gelisimini fark edebilmelerin saglama,

- Ogrencilerin, farkl: din ve inanzglar: tanzmalar:na rehberlik edebilme,

- Ogrencilerin, din-ak:l-ilim iligkisini kavramalarzna rehberlik edebilme,

- Ogrencilerin, din, toplum ve kultur aras:ndaki iliskiyi kurmalar:na reh-
berlik edebilme,

- Orencilerin, inang-ibadet-davran:s iliskisini kavramalar:n: saglama,

- Ogrencilerin, ibadetlerle ilgili temel ilkeleri fark etmelerini saglayabil-
me,

- Ogrencilerin, evrensel ahlaki degerleri kavramalarzna rehberlik edebil-
me,

2 Bkz.: ilkdgretim Din Kultird ve Ahlak bilgisi Dersi Ogretim Programi, MEB yayini,
2007; Ortadgretim Din Kultirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programi, MEB yayini, 2004.
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- Toplumsal barisin olusmasinda ahlaki degerlerin rolti konusunda 6g-
rencilere rehberlik edebilme.3

Turkiye’de benim de katildigim c¢alismalarla ilk ve ortadgretim
programlar: ile mesleki din 6gretimi programlar: yeni anlayisla gelisti-
rilmis ve uygulamaya konulmustur. ilkégretim programi 2007°den bu
yana, ortadgretim program: ise 2004’ten bu yana uygulanmaktadir. Bu-
nun yanmnda Turk Milli Egitim Bakanhg: yukarida belirttigimiz cerceve-
de hem programlarla ilgili yeni yaklasim: anlatmak hem de yeni metotlar
hakkinda 6gretmenlerimizi bilgilendirmek amaciyla bttdn illerde 10 bini
askin din dersi 6gretmenine yonelik seminerler diizenlemis ve yeni 6gre-
tim yaklasimi hakkinda 6gretmenleri bilgilendirmistir.

3. ILAHIYAT FAKULTELERI VE OGRETMEN EGITiMi

Ogretmenin bireyi yetistirme konusundaki 6nemini boylece vur-
guladiktan sonra, 6gretmenlere kazandirdiklar yeterlilikler baglaminda
din dersi 6gretmeni yetistiren yiksek 6gretim kurumlarinin programla-
rina biraz temas etmek yerinde olacaktir.

Yuksek din 6gretimi denilince akla Ilahiyat faklteleri gelmektedir.
Turkiye'de Ilahiyat Fakilteleri, 6gretmen adaylarim yetistirerek 6rgiin
egitime katkida bulunmaktadir. ilahiyat Fakilteleri ayrica Turkiye'de
Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesinde din hizmetleri yiiriiten mezunlary-
la da yaygin din egitimi alaninin ihtiyacini karsilamaya galismaktadur.

Gunumuz Turkiye’sinde Ilahiyat fakltelerinde okutulan ilimlere
bakildiginda, ti¢ ana alanin géze carptig: goralir. Bunlar: Islam Bilimleri,
Din Bilimleri ve yardimci bilimlerdir. Yani Turkiye’de ilahiyat fakiltele-
rinde sadece Islam kaynaklh Tefsir, Hadis, Kelam, Fikih, Tasavvuf gibi Islam
bilimleri degil; bunlarin yaninda bittin dinler dikkate alan; din sosyolojisi,
din psikolojisi din felsefesi, din egitimi ve dinler tarihi gibi din bilimleri de
okutulmaktadir. Bunlarin yaninda ilahiyat fakiltesi programlarinda,
felsefe, mantik ve yabanci dil gibi yardimci bilimlerin de ders olarak yer
aldig1 gorulmektedir. Yani Tuarkiye'de Ilahiyat Fakiilteleri, 6gretmen
adaylarin tek yonla degil, cok yonlu yetistirme ve yeterlilik kazandirma
gayreti icindedir.

3 Bkz: T.C.Milli Egitim Bakanhg;, IIkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni Yeter-
lilikleri, www.meb.gov.tr 01Kasim 2010
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Tlahiyat fakilteleri toplumsal degisim ve ihtiyaclar dogrultusunda
zaman zaman 6gretim programlarin: yenilemekte ve gelistirmektedirler.

Bu cercevede Ogretim programlarinda bireyi ve toplumu tanima, di-
nin toplum Gzerindeki etkisini inceleme ve din hizmetlerinde yeterlik kazand:r-
ma gibi alanlarin desteklenmesi icin ¢alsiimaktadir. Cinkd 6gretmen
olacak adaylara yonelik programlarin strekli ihtiyaclar dogrultusunda
guncellestirilmesi gerekir. Nitekim programlarin guncellestirilmesi ile
ilgili ihtiyag, Turkiye’de akademik diizeyde de tartisilmaktadir .4

2010 yilinda ilahiyat egitim programinda kismfi bir diizenleme ya-
pilmis olmakla birlikte, hem din hizmetleri hem de 6gretmenlik alann-
daki yeni ihtiyaclar dikkate alinarak programlarin zenginlestirilmesi ve
cesitlendirilmesi calismalari devam etmektedir.

Ote yandan bugin artik diinya ile buttinlesme cergevesinde dis Ul-
kelerdeki ilahiyat fakilteleriyle isbirligi ve akreditasyon ¢alismalar: ya-
pilmaktadir. Bu isbirliginin hem Rusya Federasyonundaki teoloji fakiilte-
leri ile hem de Islam Ulkelerindeki ilahiyat fakdilteleri ile gelistirilmesine
ihtiyac vardir. Ulkelerimizin ve fakultelerimizin bu konu tizerine daha da
yogunlasarak agilim saglamalar: ilahiyat egitimine 6nemli bir dinamizm
saglayacaktir.

Teoloji egitimi alarak yetisecek olan 6gretmenlerin kalitesini ve ye-
terliliklerini artirmak igin isbirligi yapilabilecek alanlardan bazilarim
sOyle siralamak mumkundar.

1-Farkl: Glkelerdeki teoloji ile ilgili yay:nlar:n takip edilerek bilgileri pay-
laszimasz: Her Glkenin bilgi birikimi farkl olabilir. Ulkelerin, birbirlerinin
calismalarindan haberdar olmalar: ilmi gelisme icin &nemlidir. Islam
Universitesi Teoloji alaninda bir web sitesi kurarak bilgi paylasimi igin
zemin olusturabilir.

2-Belli sdreler icin ¢grencileri degisimi yap:imas:: Fakiltelerde yetisen
basarili 6grencilerin degisik tlkeleri tanimasi ve Ulkeler arasindaki yakin-
lasmay: saglamak amaciyla farklh Glkelerdeki faklteleri ziyaret etmeleri
ve bu Ulkelerde mesela bir yariyil egitim gormeleri Glkelerin birbirine
yakinlasmasin saglayacak ve kulttirel zenginligi artiracaktir.

4 Bkz. Turkiye’de Din Egitiminin Sorunlari, Yeniden Yapilanmas: ve Gelecegi Sempozyu-
mu. Bildiriler-Miizakereler SDU. ilahiyat Fak. Yay. Isparta 2003
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3- Ilahiyat alan:nda Bir veya iki yarzy:l olmak (zere ogretim uyesi degi-
siminin gerceklestirilmesi: bilgilerin paylasilmasi ve ulkelerin birbirini ya-
kinda tanimas: amaciyla 6gretim tyeleri belli bir stire misafir olarak fark-
h Ulkelerde ders verebilirler. Ogretim eleman: degisimi ortak projeler
yuratilmesini ve ortak ilmi ¢alismalari i¢in de bir imkén olusturacaktir.

Sonug:

Din alanit hem birey hem toplum igin 6nemli bir alandir. Bu alanda
ortaya ¢ikan problemlerin ¢6zUmi ancak bilimsel arastirmalara dayal
dogru dini bilgilerin 6gretilmesi ve 6gretim kurumlarinin isbirligiyle
mumkun olabilir. Program gelistirme alanindaki olumlu gelismelerin
uygulamaya da yansimastyla 6gretimden beklenen hedefe ulasilacaktir.

Gundmuzde, okulun din egitimi alanindaki gorevi artik tartisil-
mamaktadir. Bugiin tartisihp olgunlastiriimas: gereken sey, egitimin
batanltgt icinde din 6gretiminin, 6gretmenlerce okulda hangi icerik ve
yontemlerle verilmesi gerektigidir. Ctinki bireylerin yetersiz dini bilgiyle
yetismesi uzun vadede bireysel ve sosyal huzursuzluklara ve bunalimla-
ra yol acabilir. Bunu 6nlemenin yolu da her seviyedeki egitim kurumla-
rinda egitimin butinltgl icinde dogru dini bilgi vermek ve bireyleri
bitdn yonlerini gelistirerek gelecege hazirlamaktir.
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GIRIS
"A'yan-1 sabite”, mumkun varhklarin, Allah Teéld’nin ilminde sabit olan
hakikatleridir.t Varlik mertebelerinin ikincisi olan "a'yan-1 sabite", ilaht
tecellflerin zuhur mahallidir. Allah Teél&'nin zat ve sifati, o0 zuhur mahal-
linin isti'datlart yonunden, onlarda zuhur ederek, kabiliyetlerinin gesitli
olmasindan dolay: degisik suretlerde goérinir. Cogalma isti'datlardan
dogar. Allah Teala mahlakat:, hangi kabiliyette takdir etmisse o minval-
de zuhur kilmaktadir. Mevcudatin varhik kisvesine burtinmesi, hal diliyle
Yaratan'dan yaptiklar: talepleri ve ayn-1 sabitesindeki istidatlar: dogrul-
tusundadir. Buna goére mevcdd olan mumkunét, tecelliye mazhar olma
sartiyla a'yvan-1 sabiteden ibaret olup kendileriyle meydana gelmis
vicadlar: yoktur. Bu yUzden a'yan-1 sabite, "vicdd kokusu koklamamis”
hakikatlerdir.2 Seyvid Serif Curcani (0.816/1413)’nin ifadesiyle a'yan-i
sabite, mimkunatin ildhi ilimde bilinmesinden ibarettir. O, ilahi
isimlerin hakikatlerinin suretleridir. A'yan ve ervah, zillT bir vucad ile
mevcaddur. Butin egya, ayan-1 sbiteleriyle, yani Allah Teal&d’nin
ezeli ilimde bilmesiyle ezeli, zuhurlar: yininden hadis olmakla mah-
IGkat hadis-i ezeliolur.3

1. A’yan-1 Sabite Anlayisina Benzer Yaklasimlar

Anlayis bakimindan her ne kadar farkl kaynaklardan etkilenmis
goziikse de a’yan-1 sabite kavrami sffler arasinda Ibnii’l-Arabi ile belir-
ginlik kazanir olmustur. Eflatun'un "ideler" nazariyesi, Aristo'nun
"bilkuvve ve bilfiil" nazariyesi, Mu'tezile'nin "ma'ddm", "zat" ve sifatlar"
gorusiinden istifade eden Ibnii'l-Arabi, a’yan-1 sabite kavramina oldukga
genis bir anlam boyutu kazandirmis ve o bu kavramla kendine 6zgu bir
yaklasim sergilemistir.

1 Abdurrezzak Kasani, Mu’cemu Ist:lahat:’s-Sufiyye, thk. Abdulal Sahin, Daru’l-Inad, Kahire
1992,s.55.

2 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, M.U. ilahiyat Fakultesi Vakfi Yayinlari, istanbul
1994, s. 234.

3 Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, Kitdbirt-ta'rifit, Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye, Beyrut 1995,
s. 30.
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IbnU'l-Arabi, "a'yan-1 sébite"den bahsettiginde, varhklarin sahisla-
rinin bulundugu mahsas ve harict alemin yaninda, esyanin hakikatleri-
nin ya da makdl a'yaninin bulundugu méakal alemin varhigin: kabul et-
mektedir. Ibn Arabi’nin a’yan-1 sabite nazariyesi, ilahi ilimde/makul
alemde bulunan akli sabit durumlar ve harici mahsus varliklarin asillar
ve ilkeleri olmas1 yonilyle Ideler nazariyesi ile benzerlik gosterse de iki
yonden farklilik arz etmektedir:

1. A’yan-1 sabite, ideler gibi kulli suret ve anlamlar degil; her biri-
nin mahsus alemde bir karsilig1 bulunan ctiz’ suretlerdir.

2. A'yan-1 sabite, bir olan Hakkin zatindaki taayyunleridir. Yani
Hak Zat'in1 disiindtgiinde ayn: zamanda bu aynlarin zatlarini da du-
sinmus olmaktadir. Bununla da ideler arasinda herhangi bir benzerlik
yoktur.4 Buna gore Ibnii'l-Arabi'nin "a'yan-1 sabite" nazariyesi, Eflatun'un
"ideler" nazariyesinden daha derin ve daha komplekstir. Cunki Tonii'l-
Arabi'nin nazariyesinde Eflatuncu olmayan unsurlar da vardir.® Eger bir
mukayese yapmak gerekecekse, Eflatun’un “ideler” nazariyesi, ibni’l-
Arabi’'nin distncesinde a’yan-sabite’ye degil, alem-i misal’e karsilik go-
rulebilir.s

Mutezile, “ma’dumlar sabittir” ifadesiyle her bakimdan ibn ‘Ara-
bi'ye 6nciliik etmislerdir. Ibnirl-Arabi, genellikle "a'yan-1 sabite"yi nite-
lemek icin kullandigr "ademi seyler" ya da "ma‘'ddmlar” terimini,
maddmun "sey", "zat" ve "ayn" oldugunu ve birtakim 6zellikleri ve sifat-
lart bulundugunu ileri stren Mu'tezile felsefesinden aldig: kesindir.?

4 Ebu’l-Ala Afifi, “Ion Arabi’de A’yan-1 Sabite; Mu’tezili Dusiincede Ma’dumat”, ibn Arabi
Ansina (Makaleler), trc. Tahir Ulug, insan Yayinlari, istanbul 2002, s.154.

5 Ebu’l-Ala Afiff, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, trc. Ekrem Demirli, iz Yayincilik, istan-
bul 2000, s. 260.

6 Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin Ioni’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri (Viicid Ve Meratibu’l-
Viicad), Basiimamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisu, Is-
tanbul 1995, s. 245.

7 Nasiruddin et-TQsf, Risale fi kavaidi’l-akaid, nsr. Ali Hasan Hazim, Beyrut 1413/1992, s. 47;
Kemal b. EbT Serif, Kemaleddin Muhammed b. Muhammed, Kitabu’l-Misamera ‘ale’l-
Miisayere li’l-Kemal Ibn Hiimam, Bulak 1317/istanbul 1979, s. 97.

8 Muhyiddin ibnirl-Arabi, Futiihat-: Mekkiyye, thk. Osman Yahya, Kahire 1985, c. XIV, s. 409.
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Fakat ne Ibni'l-Arabi ne de Mu'tezile, "ma'ddm" ile mutlak anlamda yok
olan birseyi ya da olumsuz (selb?) bir durumu kasteder; aksine, bu terim
ile, kendisinden harici varhigin soyutlandigr "makal" birseyi kasteder.
Ibn ‘Arabi eserlerinde miimkiin kelimesini de kullanmakla birlikte o,
“varhigr ve yoklugu farzedilebilen” anlamin a’yéan-1 sabite’ye yukler. 10
Nitekim Suad Hakim, Ibn Arabi’nin bu {i¢ kavram: birbirinin yerine kul-
landigina dikkat ceker.it Afifi, Mu’tezile’nin ma’dimét nazariyesinin
genel hatlarini su sekilde belirlemektedir:

1. Ma’dum, “sey”dir; yani, varligi hentiz tahakkuk etmemis olan,
harici alemin disinda baska bir alemde varlig: olan makul bir seydir.

2. Ma’dim, zat, hakikat ve mabhiyettir. Allah, onun zatin: yarat-
maz, sadece bu zatlara varlik bahseder.

3. Ma’ddmlar, kadimdir, ezelidir, strekli olarak bakidirler ve niha-
yetleri yoktur.

4. Ma’ddmlarin zati sifatlari, harici varliklardan dnce vardir. Var-
liklarina tabi olan sifatlar ise, arazlari kabul etmeleri ve yer kaplamalari-
dir.12

Mu'tezile, Ibn Sina ve Ibnii'l-Arabi'ye gore yaratmak, ma'dimlara
(Mu'tezile'ye gore) ya da mimkunlere (ibn Sina'nin sisteminde) ya da
a'yvan-1 sabite'ye (Ibnu'l-Arabi'ye gore) varlik bahsetmektir. Cinku her g
istilah, yani "ma‘'ddmlar”, "mumkinler” ve "a'yan-1 sabite" ayni seye isa-
ret etmektedir. Ibn Sina, Allah-alem (Vacibu'l-Viicdd ve mimkini'l-
vucad) arasindaki iliskiyi, méhiyet ve varligr ayn: kendisiyle kaim ve
baskasina muhta¢ olmayan bir varlik ile varliginda baskasina muhtag
olan varlik arasindaki iliski seklinde tasavvur eder. Onlar dlemin Allah'a
muhtag olmasinin nedeni, "yaratma (hudas)"degil, "imkan" olarak nite-
lerler.13

9 Afiff, islam Diistincesi Uzerine Makaleler, s. 260.

10 Cagfer Karadas, [bn Arabi’nin itikadT Gorusleri, Beyan Yayinlari, Istanbul 1997, s. 148-151-
152.

11 Suad el-Hakim, ibni’I-Arab? SozIlugu, cev. Ekrem Demirli, Kabalci yayinlari, istanbul 2005,
s. 90-93.

12 Afiff, a.g.e., s. 262.

B Ae, s 263-264.
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2. A’yan-1 Sabitenin ne Varlik ne de Yokluk Olarak Nitelenmesi

Ionirl-Arabi, makul suretlere sahip hakikatler olmasindan dolays,
“a’yan-1 sabite”ye “mahiyetler”, tek olan Ilahi Zat'taki taayyiinler olma-
sindan dolay: “hiviyetler”, yok olan seyler anlaminda da “mad0mét”
demektedir. Bu durumda a’yan-1 sabite, misemmanin ismidir. Dolayisiy-
la mutlak anlamda yok olan veya varhktan soyutlanmis seyler degildir.14
A’yan-1 sabitenin "méahiyet" olmalarinin sebebi, varliklara ait hakikatlerin
makal suretleri kabul edilmeleri; "hiviyet" olmalarinin sebebi ise, bir
olan zat-1 ilaht'deki taayyunler olmalaridir. 15 Bir seyin mahiyeti ile bir
seyin hakikati ayn: anlamda kullanilir. Bununla birlikte sGfiler i¢in dogru
kavram, ayn’dir. Sadreddin Konevi (6. 673/1274), tahkik ehlinin ayn de-
digi seyin filozof ve kelamcilarin mahiyet veya malim ve maddm diye
isimlendirdikleri sey olduguna dikkat ¢eker. Dolayisiyla Hakk’in disin-
daki her seyin hakikati, o seyin Hakk’in ilminde ezeli ve ebedi olarak bir
tek siirecte malum olusunun suretinden ibarettir.s Tlahi ilimde sabit ol-
malar1 ve taayyun nispetlerinin bulunmas: nedeniyle hakikatler olarak
isimlendirilen a’yan-1 sabiteden her bir ayn’1 digerlerinden ayr kilan bir
Ozellige sahip olmasindan dolay: da hiviyet diye isimlendirilmektedir.t?

Tbnir'l-Arabi a’yan-1 sabite kavramin: ele aldigi zaman, viicQd te-
rimini zahir? varlik olarak nitelemektedir. Zahiri varlik konumunda bu-
lunmadig: icin ayan-1 sabiteyi vicad degil ma’dim olarak ifade etmek-
tedir. Fakat bu ma’ddmiyet, mutlak anlamda bir yokluk degildir. Cinku
onlar Ilaht Biling’te siib(t etmis daimi hakikatlerdir. A’yan-1 sabitenin
ilahi ilimdeki stubGtu, kavramlarin insamin zihnindeki varhg: gibidir.
A’yan-1 sébitenin stub0tu, ezelde tespit edilmis olmalarindan ve mutlak
surette tadil edilememelerinden ottrudir. Buna gore a’yan-1 sabitenin
zaman ve mekan icerisindeki bir varhgindan bahsetmemiz mumkin
degildir. Bunlar Hakk’in kendi i¢indeki batini taayytnleridir.:8 Tonirl-

14 Afifl, “Ibn Arabi’de A’yan-1 Sabite”, ibn Arabi Ansina, , s. 149-150.

15 Afiff, islam Diistincesi Uzerine Makaleler, s. 263-264-265.

16 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, iz Yayincilhk, istanbul 2005, s. 218.

17 Ae., s. 337.

18 Toshihiko lzutsu, ibn Arabi’nin FusQs’undaki Anahtar-Kavramlar, trc. Ahmed Yiuksel

Ozemre, Kakniis Yayinlari, Istanbul 1998, s. 232.
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Arabi bu durumu su sekilde ifade etmektedir: “MUmkinat:n a'yan-: sabitesi
nurlu degildir. Clinkd onlar ma’ddmdur. Ve bunlar her ne kadar stbdt ile nite-
lik kazanmiglarsa da vOcOddan yana bir nitelikleri yoktur. Cunki vicad
Nar’dur.”9

Ayan-1 sabitenin aydinlik olmayisi ve zulmet diye nitelenmesi,
Vicdd’un nurundan uzak kalmalarindan dolayidir. flahi ilimde sabit
olsalar da varlk kisvesine burtinmemisglerdir. Ornegin cekirdegin iceri-
sinde agac, subut olsa da varlk vasfina sahip olmadig: icin ma’dim ka-
bul edilmektedir.20 Ibni’'l-Arabl a’yan-1 sabite hakkinda her ne kadar
zahir? varlik olmayiglari nedeniyle ma’dim varhklar ifadesinde bulun-
mus olsa da, diger yandan o a’yan-1 sébitenin aslinda ne varlik ne de
yokluk olarak nitelendirilebilecegini su sekilde dile getirmektedir:

“A’yan-1 sabite, ne vucOd/varlik ile, ne yokluk/adem ile, ne hadis ne de
kadim olmakla nitelendirilebilir. Ama o ezelden-beri Kadim ile birlikte olmus-
tur... O ne vardir ne de yoktur... Ama o, &lemin kokudur (yani ontolojik temeli-
dir) ... Cunkd bu &lem bu ayan-: sébiteden hés:l olmustur. Su hélde o, alemin
butun gerceklerinin asli gercegidir. O Ak:l'da bulunan evrensel ve anlas:labilir
bir gercektir. O Ezel'de ezeli, zaman iginde ise hadis gorunmektedir, Eger bu se-
yin alem oldugunu soylerseniz de isabet etmis olursunuz, hak ve kadim oldugu-
nu sdylerseniz de isabet etmis olursunuz. Bu sey igin biitiin bu beyanlar dogru-
dur. Béylece bu, hud@s'u da k:dem’i de kucaklayan en genel timeldir. Bu, kendi-
sini mevcQd nesnelerin kesretiyle tafsil eder. Ama mevcQd nesnelerin bélinme-
siyle bolinmez; anlag:labilir seylerin bélinmeleriyle bélundr. Kisacas: ne vardir
ne de yoktur. Bu, &lem degildir ama bir bakima alemdir de. Bir ‘bagkas:’dzr ama
bir bakima baskas: da degildir.”2t

A’yan-1 sabite Allah’in ezeli ilminde birbirinden ayri1 bulunan sey-
ler olmakla birlikte oradaki varliklar:i imkén mertebesindedir. Dolayisiyla

19 Muhyiddin ibni’l-Arabi, FusGsu’l-hikem, haz. Ebu’l-A’la el-Afifi, Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut1400/1980, c. I, s. 101-102.

20 Ahmed Avni Konuk, FusOsu’l-Hikem Tercime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali ve Selguk
Eraydin, Marmara Universitesi ilahiyat Fakultesi Vakfi Yayinlari, istanbul 1994, c.Il, s.
239.

21 Muhyiddin ibnir’l-Arabi, insau’d-Devair-Ukletu’l-Miistevfir-et-Tedbiratu’l-lahiyye, haz. H.
S. Nyberg, Leiden, 1336/1919, s. 16-17.
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bunlarin vacibligi s6z konusu degildir. Ezelen nasil mimkuin iseler, halen
ve ebeden de dylece muimkuindurler.22 Bunlar vécib degil de mimkin
kilan bizatihi var olmayislari, adem halinde de vicld halinde de var
olabilmek icin bir vacibe ihtiyag duymalaridir. Bunlar, Allah’in ilminde
olmalar1 hasebiyle ezelidirler.22 Ancak ritbe bakimindan vécibden sonra
gelmektedirler. Onlar: vacibden ayiran bir diger 6zellik, ademin (yokluk)
a’van icin, vicudun (varhk) ise vacib icin zat1 6zellik olmasidir.24 Bunlar
onlarin asli vasiflar1 olmasi hasibiyle vacib daima vacib, mimkun ise her
zaman ve zeminde mumkundur.2s

3. A’yan-1 Sabitenin Kader Sirr1 Olarak Kabul Edilmesi

Esyanin viicOd bulmas: kendi istidad ile olmaktadir. Istidadin be-
lirleyici glicti de kader konusuna bagl: olmaktadir. Kaza ve kaderin isti-
dat ve ameller ile irtibat: sadedinde Ibnir’l-Arabi Allah ile kullar arasin-
daki olas1 su mukéalemeye dikkat cekmektedir: “Allah (c.c.), kifar, isyan ve
cehalete maruz kalmzs kullar:na; ameliniz nedeniyle sizin hakk:nizda belirledi-
gim cezay: gekiniz, der. Onlar da; ‘Allahum! Kufrd, isyan: ve cehaleti ezelde sen
bizim Uzerimize takdir ettin, senin takdirin ile bizden ortaya ¢:kan amellerden
dolay: simdi bizi sorgulaman ve glciimizin dstlinde olan seyi bizden istemen
hakkim:zda zulim olmaz m:?’ diye karsiulik verdiler. Cenab-: Hak ise ‘Benim
kaza ve takdirim ilmime bagl:dzr. flmim de bilinen istidadiniza baglidir. Zira siz
ezelde bana dediniz ki: ‘Bizim istidat-r mahsusumuz budur, biz senden bu isti-
dadimiza gére hikmetmeni isteriz.” Ben de gylece hiikmettim ve zat:nizda gizli
bulunan gey Uzerine varlik bahsettim. Zira sizden ortaya ¢ikan kufur, isyan ve
cehil, ancak sizin zat:n:zda bi’l-kuvve mevcut olan seydir. Dolay:siyla ben size
zulmetmedim. Siz ancak kendi nefsinize zulmettiniz. Sizin isteginizin disinda
size bir sey vermedim.’ diye cevap verir. Cezaya maruz kalan kullar; ‘Allah:m!
Bizim zatimiza istidad: veren kimdir? Ilahi ilminde onu kim var eyledi, onu vaz’
eden kimdir?’ diye karsil:k verince, Allah (c.c.); ‘Ezeli ilimde var olan istidat
mec’Ql degildir. Zira benim ilmim zati sifatimdzr. [lahi sifatim ise Zatimla bera-

22 Muhyiddin ibnirl-Arabi, Fitiihat-: Mekkiyye, thk. Osman Yahya, Kahire 1985, c. Ill, s. 198-
199.

23 [onii’l-Arabi, Fiitiihat-: Mekkiyye, c. 111, s. 199-200.

2 Ae., c. X1V, s. 368-370.

25 Ae, c. lll, s. 199-200.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayr: 1



22 . Kadir OZKOSE

ber kadimdir. Ezel-i zalde icad mesbuk degildir. Zira icattan nce bir seyin icad:
s0z konusu degildir. Ben yalniz ezeli olan ilahi ilmimde bulunan seye varlik
bahgseder, onlar: gayb halinden varlik sahas:na getirdim. Onlar da ezeldeki halleri
ve istidatlar: Uzere zuhur ettiler. Kendi durumlar: disznda zuhur etmeleri igin
asla cebir ve hikim etmedim. Yed-i feyydzimda cimrilik yoktur. Siz istediniz,
ben de verdim. Ben fiilimden sorumlu degilim, sorumlu olan sizsiniz.” der.”26

Ionirl-Arab?’ye gore kader sirrinin bilinmesi, en giic islerden biri-
sidir. Zira bu bilgi, Allah’in kamil bir kesifle miserref kildig: ve ¢ok az
sayidaki insana lutfettigi ylce bilgilerden biridir. Kader sirrinin bilinmesi
kisiye, hem k&mil bir i¢c huzuru hem de tahammul edilmez bir 1stirap
verir.2?

Boyle bir zatin bu sira dis1 i¢ huzuru, dlemdeki her seyin ezelde be-
lirledigi gibi vuku bulundugu bilincinden ileri gelir. Kendisinin ve diger
kimselerin basina ne gelirse gelsin o bundan tamamen razi olur. Kendi
istidadinda bulunmayani elde etmek i¢in bosuna mucadele edecek yerde
kendisine verilmis olandan memnun ve mesut olur. Ama ¢te yandan da
kendi civarinda gitgide artan bir bicimde hiikiim stirmekle olan ve adina
“haksizliklar”, “kotulukler” ve *“istiraplar” denilen seylerin musahede-
sinden de buyuk bir ac1 duyar. Ve bilinir ki alemde bunlar1 ortadan kal-
dirmak onun kendi istidadinda yoktur. 28

Kader hakkinda bir seyler bilmek, aslinda a’yan-1 sabite hakkinda
bir seyler bilmekten baska bir sey degildir. A’yan-1 sébite derin bir sirdir.
Bu sir da Ilahi Biling’in igyapisini olusturmaktadir. Dolayistyla bunlarin
asli hakikati, ancak Hak tarafindan bilinmektedir.

Kader’e olan vukuflarina dayanarak insanlari bir siniflandirmaya
tabi tutan Ibnii’'l-Arabi, a’yan-1 sabite ve kader konusunda cahil olanlari,
siniflandirmanin en alt tabakasinda goérmektedir. Ikinci mertebedeki
insanlar ise a’yan-1 sabitenin degistirilemez oldugu bilincine sahip olan-
lardir.22 Ugtincii mertebedeki insanlar ise kaza ve kaderin i¢ yapisini bi-
lenler, varligin sirrina giriftar olanlardir. A’yan-1 sébitelerindeki istidatla-

26 Konuk, Fus@su’l-Hikem Terctime ve Serhi, c. Ill, s. 83-84.
27 fbnir’l-Arabi, Fussu’l-hikem, c. I, s. 132.

28 |zutsu, Anahtar-Kavramlar, s. 257.

29 fbnir’l-Arabi, a.g.e., c. |, s. 60.
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rinin kaderlerini tayinde belirleyici glii¢ oldugunu bilenler diye nitelen-
dirdigi bu sinifin 6zelliklerini su sekilde siralamaktadir: “Bdyle bir insan,
Allah’in kendisi hakkindaki buttin Bilgisi’nin kendisi bu varlik &leminde zuhur
etmeden once, daha a'yan-: sabite halinde iken ne oldugu hakk:ndaki bilgiyle
tamz tamina cakismakta oldugunu bilir. Béyle olunca da Allah’zn kendisi hak-
kindaki Bilgisi’nin nerden has:l oldugunu bilir. Ve Ehlullah arasinda bu merte-
beden daha Ustlin ve daha yuksek kesif sahibi kimse yoktur. Binaenaleyh bunlar
kader’in szrrzna da vak:f olunurlar.”30

Ibnir’l-Arabi, tclinci mertebedeki bu toplulugun da kendi arasin-
da kader sirrin1 genel ve genis boyutta bilenler diye iki kisma ayrildigin:
soylemektedir. “Bunlardan biri kader surrin; 6zet olarak, digeri ise ayrintilar:
ile bilir. Onu ayrintilarzyla bilen 6zet olarak bilenden hem daha Ustiin hem de
daha tamd:r. O bu bilgiyi su iki yoldan biriyle elde edebilir. Ya kendi a’yan-:
sabitesinin kendisi hakkindaki Hakk’a takdim ettigi bilgilendirmesiyle ya da
kendisi kendi a’yan-: sabitesinin kendisine dogrudan dogruya ilham yoluyla ifsa
edilmesiyle. Bu turden bir kimse de yuksek bir mertebeye sahiptir. Zira onun
kendisi hakk:ndaki bilgisi itibariyle konumu Allah’zn onun hakk:ndaki Bilgi-
si’nin konumu ile ayn:dzr. CUnki her iki bilgi de ayn: kaynaktan/a’yan-: sabite-
sinden turemektedir.”3t

Ionirl-Arab?’ye gore Kisi, a’yan-1 sabitesinin igyapis: hakkinda an-
cak mukasefe yoluyla bilgi sahibi olabilir. Mikasefe ehli olmak da kisiyi
a’yan-1 sabitesinin butiin sirrina sahip kilmaz. Dolayisiyla o, mukasefe
ehlinin, son derece dzel hallerde, kesiflerinin agiklamasiyla bu sirdan bir
bolimunt bilebileceklerini ifade etmektedir.32 Dolayisiyla Allah’in kulu
hakkindaki bilgiyi, kulun da kendisi hakkinda takdir edilmis kader sirri-
nm O0grenecegi bilgi kaynagi, a’yan-1 sabitedir. Fakat kulla Allah’in bu
bilgiyi almas1 ayn: degildir.

4. ibnii'l-Arabi'ye Gére ilmin Ma'lima Tabt Olmasi

Ibndl-Arabi, kader ve insan 6zgurligl konusundaki gorusinu
"ilim, ma'lma tabidir" soztyle formule etmistir. Ne var ki, bu yaklasim,
Tonir'l-Arabt ile Cilt'yi kars: karsiya getirmistir. Nitekim Ibnir'l-ArabTnin

30 fbnir’l-Arabf, Fussu’l-hikem, c. 1, s. 60.
3L Ae,c. s 60-61.

32 Konuk, Fus@su’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I1l, s. 96.
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yukaridaki tezine karsilik, Cili, "ma’'lom ilme tabidir" tezini gelistirmigtir.
Daha sonraki bir kisim sufilerin de, bu tartismaya katilma ihtiyaci hisset-
tiklerine tanik olmaktayiz.33

Ionirl-Arabi kader konusunu a’yan-1 sabite anlayis: cercevesinde
ele alir ve ilim-malum iligkisine su sekilde dikkat ¢eker: *“Bilinmelidir ki,
kaza Allah’in egyadaki hakmuddr. Allah’in seylerdeki hikmi ise o esyay: ve
onlar:n durumunu bilmesine bagl:dir. Bu bilgiyi ise bilinenler Allah’a vermistir.
Kader ise ilahi ilimdeki bulunuslarna herhangi bir ilave olmaksizin egyanin
bulunduklar: durumun dista var olmak Uzere zamanlamasin: yapmakt:r. O
halde kaza ya da esya hakki:nda verilen hukim, esyan:n kendisine gére verilmis-
tir. Bu ise kalbi olan ya da gordugi halde kulak veren kimse igin kader sirrzn:n ta
kendisidir.”34

Ibnii'l-Arabi, metinde gecen ma'limat ile a'yan-1 sabiteyi kastet-
mektedir.35 Ibnir'l-Arabi'ye gére Allan'in ilmi, a'yanin sahip oldugu ozel-
liklere baghdir. A'yan, ilahi ilimde hangi suret Gzere taayyln ederse,
Allah, onu, o suret tGzere bilir. Mesel& bir kimse, adem halinde ve a'yan-1
sabitesinde "miU'min" ise, Allah onu "mi'min bir varlik" olarak bilir ve o,
varlik alaninda mi'min olarak zuhur eder. Ya da a'yaninda "kafir" olma
isti'dat ve kabiliyetine sahip bir kimseyi, Allah, "kafir" olarak bilir. Dola-
yisiyla Allah'in ilmi, esyanin a'yandaki zati isti‘dadina baglidur.3

IbnU'l-Arabi, "ilim, ma'lima tabidir" s6zi ile insanin irade hurriye-
tine zemin hazirlamaktadir. Bu ifadesiyle o, cebir anlayisint yok etmek ve
insanin sorumlulugunu temellendirmek istemektedir. Salih Fassinin so-
nunda su tespiti ile bu duruma agiklik kazandirmaktadir: “Kim bu hikmeti
anlar ve onu kendisinden onaylarsa, baskasina baglanmay: biraker. Bilir ki, ona
iyiligi ve kotllugl veren bizzat kendisidir. Tyilik derken o kisinin gayesine uy-
gun, dogasina ve mizacina yatkin seyi kastettigim gibi kétlluk ile de amacina
uygun olmayan, dogas:na ve mizac:na yatkin olmayan seyi kastetmekteyim. Bu
musahede sahibi, kendileri dile getirmese bile, bitin varliklar adina mazeretler

33 Abdullah Kartal, Abdilkerim Cili —Hayat:, Eserleri, Tasavvuf Felsefesi-, insan yayinlari, is-
tanbul 2003, s. 152.

34 fbnir’l-Arabi, Fussu’l-hikem, c. I, s. 131.

3% Ae,c. s 130.

% Ae,c. |, s 130.
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getirir. Bilir ki, onda meydana gelen her sey o seyin kendisinden meydana gel-
mistir. Nitekim daha 6nce bu meseleyi bilginin bilinene tabi oldugundan sz
ederken belirtmistik. Boyle bir insana amac:na uygun olmayan bir sey geldiginde
soyle der: “Ellerin bagladz, agz:n Ufledi.” 37

Buna gore, Hakk’in esyay1 bilmesi, onlara varlik vermesinden iba-
rettir. Bu anlamda ilim ké&siftir, yoksa esyayi herhangi bir hale veya du-
ruma zorlayan bir sey degildir. Hakk’in bilmesinin islevi, sadece esyay:
bulunduklar: hal tzere izhar etmek veya onlar1 kesfetmek ve ortaya ¢i-
karmaktir. S6zgelimi, Hak Teala siyah:1 siyah yapmaz, siyah ezeli istida-
diyla zaten siyahtir. Fakat o, ilahi zatta silinmigtir ve sadece stibQt anla-
minda bir varhga sabittir. Ilim, bu seylige ilistiginde onu siyah olarak
ortaya gikartir. Esyanin niteligi ve istidatlar: ilim tarafindan tespit edil-
memistir.

5. Ayan-1 Sabitenin Varlik Alanina Cikis1

Tbnir'l-Arabi diisiincesinde a’yan-1 sabite anlayigi, ikili bir dogaya
sahiptir. Oncelikle a’yan-1 sabite mumkiin seylerin hakikatleridir. Buna
gore a’yan-1 sabite tek tek seylerin yaratilis ilkesi oldugu gibi, aym za-
manda onlart Hakk’a baglayan hakikatlerdir. Hak bu hakikatlere tecelli
eder ve hakikatlerin gerekleri dista var olur. Buna gore distaki seyler
ancak ilahi ilimde bulunduklar1 hale gére var olurlar. Diger yandan
a’yan-1 sabite ilahi isimlerdir. Ilahi isimler olarak Allah’in ilminde mahi-
yetler olarak bulunan a’yan-1 sébite, harici 4lemdeki varliklarin prototip-
leridir. Hentiz kendilerine varlik bahsedilmemis mahiyetlerdir. Yokluk
sifatina sahip olan a’yan-1 sébite, haricte bulunan 6zelliklere bilkuvve
sahip bulunmaktadir. Kendilerine varlik bahsedildiginde ise bu 6zellikler
bilfiil hale dontsecektir. 328 Bu durumda Hakk’in a’yan-1 sibiteye tecelli
etmesi kendisi ile kendisine tecelli etmesidir. Buna gore Allah’in ilminde
bulunan a’yan-1 sabite, varlik sahnesine ¢ikmayi bizzat kendileri talep
eder.® Bu talep Gzerine ilaht isimler onlara tecelli eder. Ilk tecelli eden
isim “el-Vehh&b” ismidir, bunun tecellisi de varhk bahsetme seklinde-

37 Muhyiddin ibnirl-Arabi, FusOsu’l-hikem, haz. Ebu’l-A’la el-Afifi, Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut1400/1980, c. I, s. 118.

38 Karadas, ibn Arabi’nin Itikadi Gorusleri, s. 153.

3¥Ae,cV,s 93
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dir.40 Boylelikle adem/yokluk halinde bulunan a’yan-1 sabite varlik nuru
ile bulusarak aydinhga ¢ikar.4

Oncelikle su hususu belirtelim ki, tarihsel olarak var olmakla haki-
kat bakimindan varlik kazanmak iki ayr: durum kabul edilmistir. Tarih-
sel konumu bakimindan insan, tur olarak son varlikken, hakikati baki-
mindan insan ilk var olan hakikat tartddr. Bu ilk hakikatin taayyun et-
mesiyle gizli hazine bilinmeye baglamigtir. O hakikat, gizli hazinenin
anahtaridir. Hz. Peygamberin hakikatinin ezeliligi ve tim hakikatlerden
onceligini ifade eden “Adem hentiz su ve camur aras:nda iken ben nebi idim?42
hadisini de bu minvalde degerlendirmek gerekir.

Mumkin varhiklarin flahi ilimdeki sabit hakikatleri olan ve boyle
kalmaya da devam eden a’yéan-1 sabitede baskalasma ve degisme olmaz.
Yaratma ve var etme siireci, bu hakikatlerin flahi ilimden ayrilip dista var
olmasiyla gergeklesmez. Tersine, Mutlak Varhik’'tan varlik tecellisi, Ilahi
ilimdeki bu sabit hakikatlerde gergeklesir ve bunlarin suretleri dista var
olur.# A’yan-1 sabitede baskalasma olmadigina gore, mimkun varliklarin
ortaya ¢ikis1 6zlerindeki duruma, yani istidatlarina gore gerceklesmekte-
dir. Cunki Ibni’l-Arabi'ye gore bir seyin varlhga getirilmesi icin, ilk once
o0 seyin var olmay: kabul etme yetenegine sahip olmasi gerekir. O, bu zati
var olma yetenegine istidat ismini verir. Bu kelime, bir eylemi gercekles-
tirebilmek icin sahip olunmas: gereken yeterlilige isaret etmektedir. As-
linda a’yan-1 sébite en gizli bir duadir. Seyh'e gére mumkaunler, iste bu
yetenekle muhallerden secilip ayrilirlar. Boylece Hakk’in yaratma irade-
sificad, var olma istidadindan yoksun olan muhale degil, kendisinde bu
istidad: barindiran mimkune ilisir. Bu durumda varhiga gelmek veya
hep yoklukta kalmak tercihini yapan bizzat seylerin kendisidir. Hak

40 Ae., c. XII, s. 180.

4 Ae.,c XIV,s. 518.

42 AclGin, Ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Hafa ve Muzilu’l-Ilbis amme’s-tehera mine’l-Ehadsi ala
Elsineti’n-Nas, Beyrut 1351, c. 11, s. 129, hadis no: 2007.

43 fonir’l-Arabf, Fusdsu’l-hikem, c. I, s. 76.
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Teéla, seyler Uzerine yaratmayi, yani varliga gelmeyi asla empoze et-
mez.4

Ilahi isimlerin suretleri ve mimkiin varhklarin ilahi ilimdeki haki-
katleri diye niteledigimiz a’yan-1 sabitenin varlig: iki asamal: olarak ger-
liye "feyz-i akdes", a'yan-1 sabitenin suretleri olan mimkunatin, haricteki
zuhuruna da "feyz-i mukaddes" ismi verilmektedir.

5.1. Feyz-i Akdes

Feyz-i akdes fiili olmasa da vicGdi sistemin mantig1 geregince
feyz-i mukaddesten oncedir. Clnkl feyz-i akdes, Zat-1 Ahéadiyyenin
kendisinde kendisi i¢in tecellisidir. Feyz-i akdes, Zat’dan Zat’a gercekle-
sen, Hakk’in z&ti bilincinin ilk zuhOru olan ve Hakk’in kendini kendine
izhar ettigi bir tecellidir. Tecelli-i zati olarak da isimlendirilen bu tecelli,
gercekligi gayb alemine ait olan ve Zat'in haviyetini olusturan tecellidir.
Kur’an-1 Kerim’de Hak Teéla, kendisine HG /O zamiri ile isaret ettigi icin
bu tecelliye hiiviyet izafe edilmistir.+

Feyz-i akdes Vlucud-1 Mutlak’in tabiatindaki taayyun derecelerinin
ilkidir. Bu taayyunler makul taayyuUnlerdir ve hissi dlemlerde herhangi
bir varhklari yoktur. Onlar varhgin miicerret kabiliyetleridir.4 Tonivl-
Arabi feyz-i akdesin gerceklesmesine su sekilde dikkat cekmektedir: “Ila-
hi hikim sunu gerektirir: Hak bir yeri diizenlediginde o yer, Hak’tan gelen bir
ruh kabul eder. Bu kabul, o seye ‘ruh tflemek’ diye ifade edilir. Gergekte kabul,
dizenlenmis o surette, surekli ve daimi tecelli akisin: alma yeteneginin ortaya
ctkmasidir. Bu akis siirekli ve kesintisizdir. O halde geride yalnizca tecelliyi
kabul eden vardir ve o da Hakk’in ‘feyz-i akdes’inden gerceklesmistir. Boyle
olunca emrin biitiindi, O’ndan baglad:g: gibi, yine O’na doner.”+

44 fsmail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Vucad ve ibn Arabi, haz. Mustafa Kara, insan Yayinlari, 2.
Baski, istanbul 2002, s. 19; Tahir Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, insan Yayinlari, istanbul
2007, s. 97.

45 jbnii'l-Arabi, a.g.e., c. I, s. 120.

46 Ebu’l-A’la el-Afifi, et-Ta’likgt ala FusGsu’l-hikem, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut1400/1980, c.
Il, s. 8-9.

47 fbnir’l-Arabf, Fusdsu’l-hikem, c. 1, s. 49.
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Feyz-i akdes iki kistmda mutélaa edilmistir. Birisi feyz-i vech-
i has, digeri feyz-i silsile-i tertibdir. Birincisi Allah Teala'nin sereyam
yonuinden kulun kalbine, bagkasinin vasitasi olmaksizin akan feyiz-
dir; ikincisi ise, hacibler (perdeler, ceberGti melekler) vasitasiyla
olur.48

Mutlak bilinmezlik &lemine ait bir tecelli olan feyz-i akdes,
Hakk’in kendini bilme ve taayyln etme sureclerinin genel adi olarak
kullaniimaktadir. Mutlaklik mertebesinde bilinmek isteyen ve kendini
kendisiyle bilen Hakk’in bu ilk tecellisi, Mutlak Varhkta silinmis olan
yetenekleri ayristiran ve yetenekleri veren bir tecellidir. Bu tecelli, varlk
tecellisi, celd ve gayb tecellisi olarak da anilir.

Feyz-i akdes diye isimlendirdigimiz bu ilk tecelli sayesinde,
Hakk’in mutlak birligi icinde silinmis ve birbirinden ayrilmamis haldeki
isimler, Hakk’in bilgisinde ayrisarak tek tek isimler veya bunlarin suret-
leri olan ayan-1 sabite halinde var olur. Bu tecelli Hakk’in bilinmek iste-
giyle harekete gecen ve Zat'indan kaynaklanan tecellidir.

5.2. Feyz-i Mukaddes

Hakk’in zat: icin varliklarin makul suretlerindeki tecellisi feyz-i
akdes oldugu halde, a’yan-1 sabitenin suretlerindeki Hak tecellisine de
feyz-i mukaddes denmektedir. Dolaysisiyla feyz-i mukaddes Mutlak
Varhk’a ait ikinci taayylun derecesi olmaktadir.®® Feyz-i akdes "ayan-i
sébite'ye istidat verir; feyz-i mukaddes ise bu istidat Uzerine tertip-
lenmis olan seyi verir. Feyz-i mukaddes, a’yan-1 sabitenin digta var ol-
masini saglayan isimlere ait tecellidir. Feyz-i mukaddesle ilahi isimler tek
tek taayytin etmis, dis alemde eserlerini agiga ¢ikarmiglardar.

Genellikle vicQdi tecelli diye nitelenen feyz-i mukaddes, a’yan-i
sébitenin makul alemden mahsds aleme zuhdru, bilkuvve olan herhangi
bir seyin her hangi bir surette bilfiil zuhurunun ad: ve harici varliklarin
ezelde sabit olduklar: hal Uzere zuhQr etmeleridir. TUm varlklar, ezelde
sabit olduklar suretten farkl: olarak zuhur etmezler. Bu gergegi Ibnii’l-
Arabi su sekilde ifade etmektedir: ""Stbat halinde nas:| idiysen, harici varl:-
ginda da Oylece zuhur ettin. Bu, senin varlig:n sabit ise, boyledir. Varlik, sana

48 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 238.
49 Afifi, et-Ta’likat, c. 11, s. 9.
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degil de, Hakk’a ait ise, Hakk’zn varl:gindaki hikim sana aittir. Senin var oldu-
gun sabit ise, hiikiim de kuskusuz sana aittir. Eger hakim Hak ise ona ait olan,
sadece sana varlik bahsetmesidir. HUkUm ise, senin hakk:nda sana aittir. Binae-
naleyh, sen sadece kendine hamd et ve sadece kendini yer. Hakk’a ait olan ise,
sadece sana varlik bahsetmekle mistehak oldugu hamddir. Clnku bu, sana degil,
ona aittir.””s0

6. Allah-Alem iliskisi

Alem, "alamet ve nisan koymak" manasindaki "alm" veya "bil-
mek" anlamindaki "ilm" kokunden tiremis olup Hahk'in varligina ala-
met teskil eden ya da "kendisi ile Yaraticinin bilindigi sey" anlaminda
kullanilan bir kavramdir. Bazilarina gore "kendisi ile bir seyin isminin
bilindigi" anlamindayken, sonralar1 "kendisi ile Yaraticinin bilindigi
sey" manasinda bir kavram olmustur.5! Her iki halde de alem, Yarati-
ciya bir alamet sayilmakta ve yaratma glcunun bir gdstergesi olmak-
tadir. Zaten varlk olarak yaratan ve bu yaratma filinin sonucu onun
gostergesi olan alem olmak Uzere iki sey bulunmaktadir. Buna gore
alem yaraticinin disindaki her seyin genel adi olmaktadr. "Alem", Islam
dusUnce dunyasinda butin mumkidn ve yaratilmis varliklar: ifade
etmek Uzere kullanilan bir terimdir. Bunun esanlam: olarak
"mumkunéat”, "mahlGkat" "masiva", "masivellah” terimleri de kullani-
lir 52

Allah ile alem arasindaki temel fark, alemin 6zl geregi aciz ve
muhtag; Hakk’in ise 6zU geregi glcli ve kudretli olmasidir. Hakk’in 6zi
geregi gucli ve zengin olmasinin yansimasi, dleme muhtag olmayisidir.
Hak alemi muhtag oldugu igin yaratmad:. Bilakis alem, Hakk’in kemali-
nin bir tasmas: ve tecellisinden meydana gelmistir. Bu yonuyle alem, o
kemalin bir sonucu ve kanitidir. Dolayisiyla alem, 6zU geregi muhtag
olup ilaht isimlerin tesirlerinin ve sifatlarinin ézetidir. Alem ile Allah

50 fbni’l-Arabi, FusGsu’l-hikem, c. 1, s. 83.

51 fbn Manzdr, Lisanii’l-‘Arab, “ilim” md.; Isfehani, Hiseyin b. Muhammed er-Ragib, el-
Mufredat fi garibi’l-Kur’an, istanbul 1986, “alem” md.; Asim Efendi, Kamus Tercemesi,
“ilm” md.

52 Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIigu, Marifet Yayinlari, Istanbul 1995, s. “Alem”

md.
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arasindaki fark, Allah’in kendi zati ile var olmas: ve aleme ihtiyacinin
bulunmamasidir. Ote yandan alemin ise kendi zatinda bir varlig: yoktur
ve her an Allah’a muhtactir. Evrenin uzayda veya boslukta duran hare-
ketsiz ve amagsiz maddeler yigini olmadigini belirten Ikbal’e gére de
evren, Mutlak Ego ile organik olarak baghdir. Evren ile Allah arasindaki
iliski, insanin kendi benligi ile olan iliski gibidir.5

Tonirl-Arabi alemin varhk sebebini zat ve sifatlar arasindaki ilis-
kiyle agiklar. “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeye istiyak duydum ve bilineyim
diye mahlukat: yaratt:m.””s4 anlamindaki kutsi hadis, alemin varlik sebebi,
Allah’in bilinme istegidir. Allah kendisini biliyordu. Ancak bu bilme, bir
seyin kendisini kendisinde ve dogrudan bilmesi demekti. Alemin var
olmasi, Hakk’in kendisini bagka bir seyde goérmesi ve bilmesi demektir.s®
Buna gore alemin var olmasi, ilahi isimlerin eser ve gereklerinin ortaya
¢ikma isteginin bir sonucudur. Ibnirl-Arabi bu durumu su sekilde agik-
lar: “Hak, say:siz guzel isimleri bakizm:ndan emrin timinu iceren kusatic: bir
varlikta isimlerini tek tek gérmek ve o varlik vasitasiyla kendi sirrznin kendisine
gérinmesini istedi.”s6

6.1. Halkin Hakk’a, Hakk’in Halka Ihtiyaci

Hakk’in aleme doniik yénii ilah diye isimlendirilir. Ilah olmaksizin
meluh olamayacag: gibi, meluh olmaksizin da ilah olmak anlamsizdir. Bu
ilkeyi esas aldigimizda, Hakk’in alemi sirf kendisinden kaynaklanan bir
nedenle var ettigini kabul ederiz. Buna gore Hakk’'in zati devam ettigi
surece alemi var etmeyi stirdtrecektir.s?

Tonir’l-Arabi Allah-alem iliskisini karsilikh intiyag iliskisi olarak ta-
savvur etmektedir. Hak Teéld z&tin1 ifade eden tenzih yonuyle alemler-
den ganidir. Tesbih yonunu ifade eden isim ve sifatlari bakimindan ise
kendi hikimlerini gésterebilecekleri bir konuma muhtactirlar. Tbnir’l-
Arabi’nin deyimi ile Rab Uzerinde Rabligini gosterebilecegi merbdba,

53 Muhammed Ikbal, The Reconstructiomn of Religious Thought In Islam, ed. M. Saeed
Sheikh, Lahore 1986, s. 45.

54 Aclani, Kesfu’l-Hafa, c. 11, s. 132, hadis no: 2016.

5% Mahmud Mahmudu’l-Gurab, Serhu Fus@su’l-Hikem, Sam 1985, s. 23-24.

56 fbnii’l-Arabfi, FusGsu’l-hikem, c. I, s. 48.

57 fbnir’l-Arabi, Fussu’l-hikem, c. I, s. 81-82..
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flah da ilanhgint gosterebilecegi bir me’ldha, muhtagtir. Aksi takdirde
Hak, Rab ve Ilah isimleri ile isimlenemez. Bu diyalektik, Ioni’l-Arabi’nin
Allah-alem iligkisi tasavvurunun temelini olusturmaktadir.

""Hepsi muhtagt:r, hichiri mistagni degildir

Iste bu, sdyledigimiz haktzr, kinaye etmedik

Sen Gan:"yi zikredersen ki, onun iftikar: yoktur;

Bizim kavlimiz ile kast ettigimiz seyi bilirsin

Hepsi, hepsine bagl:dir, ondan onlar:n ayr:imas: yoktur,

Benim dedigim seyi, benden aliniz."*se

beyitleri ile Ibni’l-Arabi, Hakk’1 da halk: da bir tek hakikatin iki
yonu olarak kabul etmekte, her birisinin de kendisi agisindan bir digerine
muhtag oldugunu soylemektedir. Yaratilmislarin Hakk’a ihtiyaci agiktir,
¢iinkd alemin Hakk’in harici mazhar ve suretinden ibaret oldugu bilin-
mektedir. Zira alem, Hak ile var olur ve bu varhgmn strekli olarak
Hak’tan kazanir. Eger Hak, kendi suretini bu dlemin yiizeyine yansitma-
saydi, alemin varhig: olmazdi.

Hak zati agisindan mutlak anlamda mustagnidir. Bu yonayle Al-
lah, hicbir sey ile irtibath degildir. Higbir sey kendisine isnat edilemez. O,
hicbir seyin kaynag: olamaz, hicbir seye ilisemez, hicbir seye benzemez.
Tonirl-Arabi, Varhik’in Hak yoniini askin 6zelliklerle niteler. Bu noktada
her turlt belirlenim ve sinirlamay: reddeder. Bu yoniyle Varlik, mutlak-
tir, muinezzehtir, akillarca idrak edilemez, hakkinda herhangi bir hiikiim
verilemez ve O’nun hakkinda verilecek her tlrlti hUkUm bir sinirlama ve
inhisar icerecegi icin mutlakhkla gelisir. Tonii'l-Arabi’ye gore bu merte-
bede Hak icin “mutlak” demek bile bir sinirlamadir ve insanin bundan
kacinmasi gerekir. Bu durum Ibnir’l-Arabi yorumculan tarafindan genel-
likle “mutlakhik bile sinirlamadir” diye dile getirilir. Bu yonuyle Hak
alem ile iliski icerisinde degildir. Bu durumda Ibni’l-Arabi, tam bir “bi-
linmezci” olarak kabul edilebilir. Cinkii mutlakhikta Hak yaratmak, bir

s8¢ Muhyiddin ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii’'l-Mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin, Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut 2006, c. I, s. 477.

59 fbnii’l-Arabf, Fussu’l-hikem, c. I, s. 56.
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sey gerektirmek, bir seyin sebebi olmak gibi Allah-alem iliskisini yorum-
lamada dile getirilen batin huktmlerden muicerrettir.s

Askin bir Varlik olan Hakk’in alemi meydana getirmesi Varlik’'in
ikinci yonunu ilgilendirmektedir. Mutlak Askin ve MUnezzeh Allah, ayni
zamanda sinirlanma ve takyit hikmudne de konu olandir. Bu yon, Al-
lah’in yaratmak, gerektirmek, fiil gibi eylemlerini meydana getiren yon-
dur. Ibnir’l-Arabt Hakk’in bu yéniinii ilahlik diye niteler ve ilk yoninin
aksine bu ikinci yéniin alemden mustagni olmadigin belirtir.st Isimlerin
kemallerini izhar etmek i¢in Hak, dleme muhtactir. Eger isim ve sifatla-
rin tezahdrd olan dlem olmasaydi, Hak, "gizli hazine" olarak kalmaya
devam ederdi.®2

6.2. Alemin Kidem ve Huddsu

Ibni'l-Arabi, Hak ve halk arasindaki iliskiyi agiklamada farkl
olsa da Messa filozoflardan daha asagida kalmayacak sekilde, agikca,
alemin kidemi dusiincesini belirtmektedir. Binaenaleyh, onun siste-
minde varhklarin hakikatleri "stbut"lar1 acisindan kadimdir, "var-
lik"lar1 agisindan ise hadistir. Alem kadimdir, ¢iinkii onun ezelde
sabit bir hakikati vardir; suretlerin farklilasmas: ve yenilenmesinden
dolay: da hadistir. Alem, her anda yeni bir yaratilis igindedir.6

Esyayr anlaml kilan hakikatleridir. Esyay: kendisi yapan bu ha-
kikatler sayesinde birlikten stz edilmektedir. Mahiyet diye isimlendirilen
bu durumu Ibni’l-Arabi ilahi Sir, Rabbani Latife, Hakikat, Ayn-1 Sabite
diye adlandirmaktadir. Mutasavviflara gore alem “hakikat” cihetinden
Hak, “taayyun” bakimindan Hak degildir.®* Baska bir ifadeyle esyanin
“ayn”1, yani “hakikati ve zat”1 Hak’tir; esyanin esyéa olarak kendisi, taay-
yln ve tesahhus etmis varliklar: ise Hak degildir. La-taayyin mertebesi
itibariyle Hak bu varlklardan, “alemlerden mustagni” ve her seyden
daimé munezzehtir. Hakk'in esyanin ”ayn’1, yani “hakikati ve zat”1 ol-
mas: da, sadece taayyln mertebeleri itibariyle olup la-taayytin mertebe-

6 fbnii’l-Arabf, Fustisu’l-hikem, c. I, s. 90-91.

61 Ekrem Demirli, Fussi’l-Hikem Serhi, Kabalc Yayinevi, istanbul 20086, s. 334.
62 fonii’l-Arabi, el-Fuitiihati’l-Mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin, c. Il, s. 18.

63 Afiff, et-Ta'likdt, c. 1, s. 214.

64 Konuk, Fus@su’l-Hikem Terctime ve Serhi, c.1, s. 25, 64.
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sine gore degildir.s Ona gore alem ve i¢indekiler, Allah’in ilminde a’yan-
1 sabite seklinde bulunmalar: hasebiyle Allah’in ilim sifatina bagh olarak
ezelilik vasfin1 kazanmaktadir. Ancak mumkinun asli sifati adem, arizi
sifat1 ise varhiktir. Bu yoniyle dlem héadistir. Kelamcilar da Allah’in ilim
sifatinin ezeli oldugu gorustndedirler. Bir zéatta ilim sifati varsa dogal
olarak bunun ma’lumlarla miicehhez olmas: gerekir. Fiile dontismemis
bu ma’lumlar tébi olduklar: ilim gibi ezelilik ile nitelenirler. Bu durum
kelamcilarin “keldam” sifatini anlatirken ¢ok belirgin olarak ortaya ¢ikar.
Onlara gore her ne kadar yaziya dokulmis ve sozli olarak okunan
Kur’an, hadis ise de Allah’in sifat: olan ve Kur’an'in delalet ettigi “ke-
Iam” sifat1 ezelidir, dolayisiyla Kur’an asil itibariyle ezelidir. &

Arazlarla ve ayrilmaz ozellikleri ile cogalan esya, kendilerini tasi-
yan ayn-1 sabite, ilahi isim ve mimkuidndn hakikati ile birlige donis0r.
Dolayisiyla Ibnii'l-Arabi, varliklarin mahiyetlerinin ezelden beri Akl
Ilaht'de bulunduklarin, onlarin "hak" olduklarini, varhk alaninda ortaya
cikislarinin ise bir olan Zat-1 [lahT'nin harict varhk aynalarinda bu a'yanin
tabiatlarinin iktiza& ettigi sekilde zuhuru demek oldugu gorustindedir.
Binaenaleyh bu anlamiyla dlem kadimdir; yani alem, kadim olan ilaht
ilimde kadimdir.67

Cift dogali bir 6zellige sahip olan a’yan-1 sabite, bir yandan alemde
mevcut iken, diger yandan alemde var olmayan ama Allah’in bilgisinde
sabit olan adem?T seylerdir. Allah’in bilgisinde malum olan ayn ile &lemde
mevcut olan ayn arasindaki tek fark, birincisinde ayn’in dis alemde
ma’ddm olusu, ikincisinde ise mevcut olusudur. Ayn-1 sébite ve ayn-1
mevclde ayni hakikattir; ancak birisi alemde mevcut, digeri ise degildir.
Bu ikisi arasindaki farki, mimkunun varlik verilmis hali ile heniiz varlik
verilmemis hali arasindaki farka benzetebiliriz. Bununla birlikte “sabit-
lik” (sub0t) kavrami, mimkundn ilahi ilimdeki imkan halini hi¢ terk

65 Mustafa Tahrali, “Fustsu’l-Hikem Serhi ve Vahdet-i Viicud ile Alakah Bazi Meseleler”,
Fus@su’l-Hikem Tercime ve Serhi, trc.ve srh.Ahmed Avni Konuk, haz.Mustafa Tahrali-
Selcuk Eraydin, Marmara Un. flahiyat Fak. Vakfi Yay., istanbul 1994, c. I, s. 51.

66 Karadas, ibn Arabi’nin itikadi Gorusleri, s. 166.

67 Afiff, islam Diistincesi Uzerine Makaleler, s. 264.
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etmedigini, her ne kadar dis dinyada mevcut ise de Hakk’in bilgisinde
sabit ve ma’dim olarak kalmaya devam ettigini dustindirmektedir.®

Varlklarin mahiyetleri/a’yan-1 sabite Akl-1 Ilahi'de ezelden beri
mevcut olduguna gore bunlar, “Hak”tan bagkas: degildir. Varlik sahne-
sine cikisinin anlama ise bir tek olan Ilahi Zat'in bu a’yanin tabiatinin
gerektirdigi harici tecelligahlarin birinde zuhur etmesidir. Alem diye
isimlendirdigimiz sey, ilahi isimlerin kendisine yansidig: ve a'yan-1 sabi-
te'nin tahakkuk ettigi bir aynadir. Dolayisiyla a'yan-1 sabite, miisemma-
sindan baska bir isim degildir.

Burada bir hususun daha agikliga kavusturulmas: gerekmektedir.
O da, kendi dustincelerimizin akillarimiz Gzerinde bagimsiz ve zait bir
varliklar: olmadig: gibi, a'yan-1 sabite’'nin de Zat1 [1aht Uzerine zait ve
bagimsiz bir varliklar: yoktur. Onlar, sabit hakikatlerdir, fakat makaldar-
ler. A'yan-1 sabite, Zat-1 [lahi'nin mumkinlerin a'yanlarinin suretlerinde
kendileriyle taayytin ettigi ilaht isimlerin iktizalaridir; varhkta ise, Allah
ve isimlerinden baska bir sey yoktur.®® Ibnii'l-Arabi'nin sisteminde a'yan-i
sébite'nin harici varhkla ve Hakk’in zatindan ayr1 ve bagimsiz akli varlik-
la nitelendirilmesi mamkdan degildir.

Konevi, ilahi ilimde sabit olmakla haricte var olmak arasinda bir
ayrim yapar. Bir seyin harigte var olmasi, varhk, mevcOdiyet, tahakkuk
diye ifade edilir. Buna karsin bir seyin ilahi ilimdeki varlig: stibGt kelime-
siyle ifade edilir. Konevi, bu vicadi durumun herhangi bir anlamda ha-
rigte varlik cagrisimi yapamayacagina dikkat ceker. Ustelik bu durumda
esya hakkinda varlik veya siibat hiikm ilahi ilme konu olmasi agisindan
verilir. Yoksa esyanin kendisi boyle bir varliga sahip degildir. Boylelikle
Konevi, esyanin bagimsiz veya Hakk’in yaninda kadim varliklar olarak
bulunmasin: ortadan kaldurir.7

Ibnirl-Arabi’ye gére Hakk’in tecellisi a’yan-1 sabiteye yénelik ol-
maktadir. Sehadet aleminde “Hakk’'in tecellisi” diye isimlendirdigimiz
sey, a'yan-1 sabiteye donuk tecellinin yansimasindan ibarettir. A’yan-i
sébite, bu tek tecelliyi sonsuz sekillerde yansitir. Farkh aynalarin isiklar

68 Ulug, fbn Arabi’de Sembolizm, s. 102.
69 Afiff, islam Diistincesi Uzerine Makaleler, s. 265.
70 Demirli, Bilgi ve Varlik, s. 337.
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ve goruntuleri degistirmesi onlarin 6zelliklerinden kaynaklandigi gibi
mumkuanlerin yaratilmamis ¢zellikleri de tek tecelliyi ezeli hakikatleri ile
degistirir. Ioni'l-ArabT’nin teorisinde alemin bir yansima veya golge diye
isimlendirilmesinin nedeni de budur. Alem, a’yan-1 sabitenin golgesin-
den ibarettir.”® Harigteki varliklar 6zleri itibariyle Allah’in ilmindeki
a’yan-1 sabitelerdir. A’yan-1 sabitede aslonan yokluktur, varlik onun arizi
sifatidir. Halbuki Allah icin varlik asli sifattir. Allah’tan baska ezeli varlik
yoktur, O, véacibl’'l-vicuddur ve binefsihi var olan ancak O’dur. Mim-
knler, kendi hakikatleri ile Hakk’in varligini kabul etmislerdir.2

Sonug

Varlik mertebelerinin ikincisi ve mimkun varliklarin ilahi iklim-
deki ezeli hakikatleri olan a’yan-1 sabite, sahip olduklar: istidatlara gore
zuhur etmektedir. A’yan-1 sabitenin kabiliyetleri de suretleri de gesitlilik
arzetmektedir. Eflatun'un "ideler" nazariyesi, Aristo'nun "bilkuvve ve
bilfiil" nazariyesi, Mu'tezile'nin "ma'ddm"”, "zat" ve sifatlar" gorusu ile
benzer sdylemleri icerse de Ibnirl-Arabl a’yan-1 sabite kavramina daha
genis bir anlam boyutu kazandirmistir.

Ionir’l-Arab?’nin mahiyetler, hiiviyetler ve maddmat diye isimlen-
dirdigi a’yan-1 sabite, ilahi ilimde sabit olmakla birlikte varlik kisvesine
burinmedikleri icin ma’dim kabul edilmektedir. ibnii’l-Arabi’ye gore
a’yan-1 sébite, varlik ya da yokluk ile nitelendirilemez. CUnkl a’yan-1
sabitenin ezeli ilimdeki varhklart imk&n mertebesindedir. Dolayisiyla
bunlarin vacibligi s6z konusu degildir.

Derin bir sir olan a’yan-1 sabitenin asli hakikati, ancak Hak tarafin-
dan bilinmektedir. Kader sirr1 olan a’yan-1 sébite hakkinda bilgi edinmek
ancak kesfe mazhar olmaya baghdir. Mukéasefe ehli olmak da Kisiyi
a'yan-1 sabitesinin butln sirrina sahip kilmaz. Mukasefe ehli, son derece
Ozel hallerde, kesiflerinin agiklamasiyla bu sirdan bir b61umunu bilebilir.
Bununla birlikte kader sirrin1 bilmek, hem i¢ huzuruna kavusulmasina
hem de dayanilmaz bir 1stirap yasanmasina yol acar.

Ibni'l-Arabi, insanin irade hirriyetine zemin hazirlamak, cebir an-
layisina engel olmak ve insanin sorumlulugunu temellendirmek igin

71 jbni’l-Arabi, FusGsu’l-hikem, c. I, s. 119.

72 fbnii’l-Arabi, Futiihat-r Mekkiyye, c. VIII, s. 223-224; c. XII, s. 171; c. X111, s. 158, 424-425.
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ilmin ma'loma tabt oldugunu savunmustur. Ibnirl-Arabi'ye gore Allah'in
ilmi, a'yanin sahip oldugu 6zelliklere baghdir. A'yan-1 sabite, ilaht ilimde
hangi suret Uzere taayyun ederse, Allah, onu, o suret Uzere bilir. Dolayi-
styla Allah'in ilmi, esyanin a'yandaki zati isti‘dadina baglidur.

Mumkun varliklarin ortaya ¢ikisi 6zlerindeki duruma, yani istidat-
larina gore gerceklesmektedir. Allah’in ilminde bulunan a’yan-1 sabite,
varlik sahnesine ¢ikmayi bizzat kendileri talep eder. Bu talep Uzerine
ilaht isimler onlara tecelli eder. Boylelikle adem/yokluk halinde bulunan
a’yan-1 sabite varlik nuru ile bulusarak aydinhga ¢ikar. A’yan-1 sébitenin
varlig: "feyz-i akdes" ve "feyz-i mukaddes" olmak Uzere iki asamada ger-
ceklesmektedir. "Feyz-i akdes" ve "feyz-i mukaddes" asamalari ile suret-
lere blrinen ayan-1 sabite, Hakk’in kalli/tafsili taayyunleri haline gel-
mektedir.
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MESNEVI'DEKI ‘BEDEVI iLE KARISI’ HIKAYESINE GORE
AKIL- NEFIS ILISKISI

Kadir OZKOSE*

OZET

Bedevi ile karisi hikayesinde Mevlana, insan benliginin dedisim ve gelisim seyrini anlatmak-
tadir. Kadin ile sembolize edilen nefsin doyumsuzlugundan, tatminsizliginden, memnun
edilemeyisinden, surekli sikayetinden bahsedilmektedir. Bedevi ile sembolize edilen akil ise
kararli, tutarli, duyarl ve isabetli yaklagimlari ile bilinmektedir. Kocasina surekli fakirlikten
sikayet eden kadin, kocasinin ilkeli tavrini gordukten sonra pes eder, kocasina layik olmaya
calisir, kocasinin emrine amade olur. Kadinin teslimiyeti ile nefsin akla ram olusundan
bahsedilir. Akilla yoldas olan nefsin daha ileri noktada uzlastigindan, kesafeti terk edip
letafete burundudgu Uzerinde durulur. Bu hikdye mahviyet egitimini, fakr duygusunu, Allah
karsisinda kulun higlik duygusuna sahip olmasini éngdérmektedir. Nefsin kotulugu emredici

konumundan safiyete erme sirecini izah etmektedir.
Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mesnevi, Bedevi ile karisinin hikayesi, akil, nefis.

NAFS' DEVELOPMENT UNDER THE CONTROL OF REASON ACCORDING TO BEDOUIN
AND HIS WIFE’S STORY IN MASNAVI

ABSTRACT

In the story of Bedouin and his wife, Rumi depicts the changes and developments of

human ego. In this story, wife symbolizes the human ego that always demonstrates

greedy, dissatisfactory and complaining behavior. On the contrary, Bedouin symbolizes
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the reason which indicates stability coherency, sensitivity and accuracy. According to
story wife always complains about poverty until comprehending the husband’s contented
approaching towards poverty. Then wife gives up complaining and becomes a loyal spouse
for her husband. In fact here in this story submission of wife to her husband is symbolizing
the submission of ego/nafs to reason. According to story Nafs/ego leaves the density and
embraces the amenity. Finally, it can be said that this story focuses on different stages of
Nafs which changes from impurity to purity and teaches us the importance of having the

sense of annihilation in Allah.

Key Words: Mawlana, Masnavi, the story of Bedouin and his wife, ego/nafs, the reason.

GIRIS

Hikayeler her zaman buttn insanhgin ilgisini ¢ekmistir. Birgok insan;
roman, kisa hikaye, oyun, senaryo, biyografi ve benzerlerinden hoglanir.
Siirden oldugu kadar nesirden de zevk alir. Hikaye yazarlari, aslinda,
insan karakterinin kéasifleridir ve herkes, 6zellikle halk, onlarin ¢alismala-
rindan oldukga etkilenir. Yine, en zor noktalar1 kapsayan herhangi bir
fikir, hik&yeler vasitasiyla daha guzel anlagilir. Bunlar, okuyucularin
kavramasini ve olgulardan kolaylikla kendi kendilerine sonug ¢ikarmala-
rint mumkun kilar.

Mutasavviflar da bu gercekten hareketle kitaplarinda, fikirlerini
aciklamak icin, hikayeleri kullanmiglardir. Mesnevi ise ¢arpici hikayelerin
toplandig ilging bir koleksiyondur. Mevlané, hikayeleri, okuyucular
eglendirmek icin yazmaz; aksine onun hikayeleri, kendisiyle tasavvufi
fikirlerini acikladig: bir 6gedir. Hikayeler, fikirlerini basitlestirmeye; en
ince manalari, determinizm ve hir irade gibi karmasik konular: anlagsila-
bilir kilmaya onu muktedir kilar.

Mesnevi’nin hikayeleri, Mevlana'nin insan tabiati hakkindaki de-
rin bilgisini ve onun psikolojik kavrayisini ortaya koyar. O, hikayelerinde
cesitli yollarla insanin zayif yonleri kadar, fazilet ve erdemini de ustalikla
meydana ¢ikarir. Mevlana, aslinda bir hikaye yazar: degildir, fakat sade-
ce duslncelerini tasvir ve teyit etmek icin anekdotlar1 kullanir. Onun
teknigi dikkate degerdir. Kisa ve anlaml: agiklamalar, Mevlané hikayeci-
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liginin 6nemli bir 6zelligidir. Mesnevi’nin diger ilging bir yoni de ondaki
mizahi hikayelerdir. Mesnevi, genellikle, 6gretici GslGbunu benimseyen
bir calisma olmasina ragmen, o, dikkatimizi ciddi noktalara ceken man-
zumeler vasitasiyla bazi nukteler icerir.

Mesnevi’'nin ilk cildindeki 2252-2957. beyitler arasinda yer alan ve
makalemizde konu edindigimiz bu hikaye ise karisiyla fakirlik tGzerine
konusan ve maceralarindan bahsedilen bedevinin hikayesidir. Bedevi ve
Arabi tabiri, ¢6lde yasayanlar i¢in kullanihir. Arabiden maksat, Akl-1
Kull’den zuhur eden kamil insanin akhidir. Hikayede gegen bedevinin
karis1 da nefsi simgelemektedir. Maddi lezzetlerden mahrum kalan nefis,
akla sikayette bulunmakta ve akla eziyet etmektedir. Akil ise sabrin fay-
dalarindan ve kanaatin yuceliklerinden bahsetmektedir. Isin sonunda
nefsi ikna eden akil, nefsin halini dizeltir ve derecesinin yukselmesini
saglar. Hikayede nefisle akil arasindaki iliski dort asamada ele alinmak-
tadir. Ilk etapta nefsin fakirlikten sikayetine yer verilmektedir. Nefsin
sikdyetinden rahatsiz olan akhn fakra yonelik 6évgusu dile getirilmekte-
dir. Ugtincii asamada akhn fakr: takdirini idrak eden nefsin akla teslimi-
yetine yer verilir. Aklin kontroltine giren nefsin akilla uzlas: olusturmas:
ile hiké&ye sonlandirilir. Nefsin akla eslik etmesi ile miminin kemale ere-
cegi dile getirilmektedir. Makalemizde bu dort asamay: mezkur hikaye
baglaminda ele almak istiyoruz.

1. Nefsin Fakirlikten Sikayeti

Hikéyenin basinda fakirligi tavsif sadedinde kadinin kocasina,
yalniz kendilerinin istirap ve yoksulluk cektiklerini, baskalarinin ise eg-
lence ve sefada olduklarini, ekmeklerinin yoksulluk, katiklarinin dert,
kayg: ve baskalarina imrenmek, sularinin gézyasi, giysilerinin giines 15181
ve 15181, geceleyin yataklarinin toprak, yorganlarinin ay 1sig1 oldugunu
soylediginden bahsedilmektedir.

Kadin, kendilerinin daha gazaya girmeden 6lduklerini ve éldurul-
duklerini, yokluk ve yoksulluk denen kiligla baslarinin kesildigini belir-
tir. Thsan ve ata soyle dursun, ériimcekler gibi yoksulluk etrafinda ag
orduklerini, havada ugan sineklerin aglarina dustiginu, sinegin dama-
rindaki kani1 emmek istediklerini, boylesi en hakir seylere tenezzul ettik-
lerini dile getirir. Kendilerine misafir gelecek olsa geceleyin onu soyup
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sogana cevirecegini, boyle yapmazsa kendisine Arabinin karis: denile-
meyecegini beyan eder.!

Kadinin “Bize bir konuk gelecek olsa, uyuyunca sirtindan abasini
alinm” s6zi, Mevlana’da farkh bir ¢cagrisim yapmaktadir. Kendilerine
teslim olan kimseleri soyup sogana ceviren seyh taslaklarina dair bazi
aciklamalarda bulunur. Hakiki seyhlerin yaninda seyh taslaklarini, ber
buste/dogal ve hakiki yaninda ile beste/suni ve sahteye benzetmektedir.
Zavallh muritlerin yalanci ve inat¢i seyhlere aldanmalarini, onlar: seyh ve
hakikat eri zannetmelerini, sahteyle gercegi birbirinden ayiramamalarini
izah etmektedir.

Bedevinin karis: yoksulluklar: ve saskinliklar: yizinden kimsenin
aldanip da kendilerinin kapisin1 ¢almadiklarini, arayip sormadiklarini
soyler. Yillarca stren bir kithgin insanlari ne hale getirdigini gérmek
isteyenlerin kendi hallerine bakmalarini belirtir. Dis gorunuslerindeki
perisanhg: yalanci bir seyhin i¢ dinyasina benzetir. Sahte seyhin icinde
zulmet, disinda da debdebe ve ihtisam vardir.2 Hallerinin a¢ ve muhtag,
hayatlarinin ise velayet ve nibulvvet iddiasinda bulunan sahtekarlarin
gonulleri gibi simsiyah oldugunu beyan eder. Bu gibilerin dislar: gtizel
ve takvaya benzemektedir. Fakat hakikatleri munafiklarin kalbi gibidir.
Icinde hileler ve tuzaklar barindiran bir karanlhktir. Yalanc: ve sahte
seyhler, ilahi vahdet gulistanindan ne bir koku alirlar ne de bir eser tagir-
lar. Fakat halki Hakk’a davete kalkisinca, Adem ve Sit peygamberlerden
daha hararetli gézukurler. Halbuki onlarin bu davetleri Hakk’a degil
kendilerinedir.2

Mevlana seyhi kibleye, muridi de kibleye ydnelmis namaz kilan
kisiye benzetmektedir. Gece vakti yonu tayin edemeyen kimsenin aras-
tirdiktan sonra akhnin Kestirdigi tarafa yonelip namaza durmas: caiz
oldugu gibi, bir dervisin de kamil ve mikemmil bir seyh aradiktan sonra
iyi niyet ve samimi bir itikatla bir muteseyyihe intisap etmesi faydadan
uzak degildir.4

1 Mevlana Celaleddin RGmf, Mesnevi, cev. Veled izbudak, haz. Abdiilbaki Golpinarl, MEB,
Ankara 1998, c. I, b. 2252-2263.

2 A. Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, Gelenek Yayincilik, istanbul 2004, c. Il, s. 108.

3 Ismail Ankaravi, Mecmiati’l-Letaif Metmdratii’l-Mearif: Serhu’l-Mesnevi, Tagbasma, Basim
yeri ve yili yok, c. |, s. 450.

4 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 2283-2287.
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Seyr u sullGka ihtiyag hisseden ve bu konuda iyi niyeti ile temaytz
eden bir télib, yeri gelir doyuracak ekmegi, yani mursid-i kdmili bulama-
dig1 da olur. Seyh kiyafetinde birini gortip mecburen ona intisap edebilir.
Talibin aglig1 ve muhtachg: asikar oldugu icin intisab1 ve iyi niyeti sebe-
biyle istifadeden mahrum kalmayabilir.5

Hikayede ifade edildigi Gzere, cogu sikint: ve gamlarin nedeni, bir
seyi elde etme veya kaybetme endisesidir. Her bir hastahk ve sikinti
6limun bir pargas: gibidir. Bir hastaligin varacag: son nokta, hastanin
olumudur. Dunyada hastalik ve sikintilardan sonsuza kadar kagis mim-
kun degildir. Parcadan kagilamadig: gibi, bu parcanin butint olan 61Gm
de sonugta herkesin basina dokulecek bir sikintilar mecmuudur. O halde
Oluma tathlastirmanin yolu, tedricen bu sikintilar mecmuunun ciizlerine,
yani pargalara alismaktan ve onlara sabir ve tahammul gdstermekten
gecer. Burada hasta olmay: tavsiyeden ziyade, kaginmamiza ragmen
yakalandigimiz hastalik ve sikintilara tahammul etmekten bahsedilmek-
tedir. Olumiin cuizleri olan hastalik ve sikintilara tahammiil, bu ctizlerin
kalld olan 6ltime hazirlanmayi saglar. Hastaliklar saliki final misabakas:
olan 6lume hazirlayan birer 6n temrin ve egzersiz gibidir. Alistirma ve
antrenmanlarin basariyla tamamlayanlar, buyuk olasilikla final maginda,
6lumle karsilasmay: da sabir ve tahammuille karsilayacaklardir. Olimle
yuzlesmek er veya ge¢ gerceklesecektir. Olum gercegi kiminin diinyasim
karartacak kiminin hilyasin: susleyecektir. Olim acisina katlanmak Kisi-
nin halet-i ruhiyesi ile dogru orantihdir. Olum gergegini karsilamay: zor
kilan en buyik tehlike, rahat yasama aliskanligimizdur.t

Bu beyitlerde Mevlana, 6lime hazirlik stirecinde Kisiyi bekleyen en
biyudk tehlikenin tenperverlik/bedeni hazlara diskinlik olugunu belir-
tir. Zira tathya ahsan ac1 yiyemez. Tenine tapan ve bedeni hazlarina hiz-
meti hayatinin temel gayesi haline getiren de igindeki can potansiyelini
kurtaramaz. Surekli refah igcinde yasayan kisi en ufak bir hastalik veya
sikinttya tahammul gosteremezken bu parganin kulli olan 61umu ¢ok
daha acikh olacaktir. Ayrica bedenin semiz olusu ile cani kurtaramama
arasindaki ters orantiyr anlatmak icin oncelikle semiz koyunun kesime
alinacag: metaforunu kullanir.

5 Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, Selam Yayinlari, Konya 1963, c. 1V, s. 1111.
6 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 2296-2303.
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Maddi hazlarinin pesinde émur tiketenlerin 6lim yukand kaldi-
ramayislar: bir gercek oldugu gibi, kimi sahsiyetlerin de yaslar: ilerledik-
¢e hirslar artmakta ve ihtiyarladiklar: halde bir turli olgunlasamamak-
tadirlar. Mevlana, yeri geldigi icin burada yeni bir konuyu gindeme
getiriyor. Yas ilerledikce hirsi artanlara nasihat ediyor. O nasihatleri de
bedevinin dilinden karisina hitap edisi ile sunuyor.”

Kisinin yukselis trendini strdirmesi tek basina yeterli degildir.
Hirs, tamah, heva ve heves tutkularindan siyrilip kanaat, sabir, comertlik,
metanet ve sebat gibi guizel hasletlere burtinmesi, es ve dostlar ile birlik-
te ayn1 hedefe yonelmesine baghdir. Ruh ve nefsin ortak hareket edisi ne
kadar énemli ise bir ailede kar1 ile kocanin da ayni duygularla hareket
etmesi o kadar énemlidir. Yani eglerin birbiri ile uyumlulugu zorunlu-
dur.3s

Erkek haram ve kotullk tehlikesine dismemek igin saglam bir kale
olan kanaat ve seriat tarafina giderken, kadinin hirs ve tamaha, kotuluk
dagitan islere dogru kosarak kendini viran etmesi ¢ok acidhr. Iste bu ge-
kilde bedevi/kamil akil, karisina/nefs-i emmareye aklinda ne varsa enine
boyuna, uyarilarda bulundu. Dosdogru yolu, irfana ait duygularin tarif
etti ve anlatti. Allah’in izniyle nefs-i emmareyi nefs-i mutmainneye do-
nustirebilmek i¢cin tam bir metanet gosterdi.

Zevc/Gift; birbirine denk ve es iki sey demektir. Izdivag ise béylesi
birbirine denk olabilecek iki seyin bir araya gelmesidir. Eldiven, ¢orap ve
ayakkabz gibi ikiser adet olan bu esyalardan her biri digerine es olmak
durumundadzr. Biri ufak, digeri buyik olsa ikisi de ise yaramaz. Gerek
nikah gerekse miza¢ yonunden kari-kocanin birbirine denk olmasi, halle-
ri, kemalleri ve servetleri ile birbirine denk konumda bulunmasi gerekir.
Ciftlerin yasi, ilmi, makam: ve serveti birbirine denk degilse evlilikler
cogu zaman bosanma ile sonuglanmaktadir.10

Afaki alemde durum boyle oldugu gibi enfasi alemde de hal boy-
ledir. Insan denilen Ustun varlik ruh ve nefisten ibarettir. Kisinin manevi

7 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 2304-2307.

8Ae,cC. |, b.2308-2313.

9 Abidin Pasa, Mesnevi Serhi, trc.: Mehmet Sait Karacorlu, iz Yaynailik, istanbul 2007, c. 11, s.
135.

10 Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. IV, s. 1123.
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terakkisi i¢in nefsinin de ruhu gibi saf olmas:1 ve ona layik durumda bu-
lunmas: gerekir. Sefere ¢ikan iki arkadastan biri doguya, digeri batiya
gitmek ister ve her bir arkadas digerini kendi tarafina cekmeye ¢alisirsa,
ikisinin de bir adim atma imkani olmaz. O nedenle Mevlan3, bedevinin
lisanwyla karisina, ruh lisanyla bedene hitaben; “Ben kalbi duygular:mla
kanaate dogru yonelirken, sen nigin kabahat ve kotulik taraf:na gitmektesin?”
demektedir.1

Bu son beyitlerde dikkatimizi ceken bir diger nokta ise
Mevlana’ nin kullandig: Gslubudur. 2304. beyitte Mevlana, Mesnevi yazi-
minin Kimi zaman gece sabahlara kadar siirmesinden bahsederken, 2308-
2312. beyitlerde de bahsedilen soyut konularin anlasilir kihnmasi igin
cogunlukla musahhas 6rnekler vermektedir.

Mevlang, tevekkil gibi tasavvufi makamlarin gereklerini yerine
getirmeden, yapilacak konusmalarin alt yapis1 saglanmadan o makamla
ilgili s6z sdylemeyi séliklere yasaklamaktadir. Tevekktl duygusu aslinda
son derece isabetli ve makbul bir davranistir. Fakat geregince tevekkuil
etmeyenlerin tevekkiilden bahsetmesi yanhstir. Tevekkil iddias: ehli
olmayanlar i¢in ashnda kibir, hata ve zarardir.12 Gereklerini yerine getir-
meden bir tasavvufi makamdan bahsetmenin ¢arpikligini anlatmak igin
Mevlana, Kkibir ve fakr arasindaki iliskiyi hatirlatir.

Mevlang, tevekkilu savunan bedeviye karsi esinin agzindan bu
dustnce tarzindaki tehlikeye isaret eder. Herhangi bir makamin gerekle-
rine ve sartlarina haiz olunmadig: halde, o makamdan sadece ismen bah-
setmek, ona gore, gerekli alt yap: olmadan giizel ve Ust dlizey bir proje-
nin sadece uygulamaya konmasina benzer. Gerekli alt yap: olmadig: igin
uygulamada bu gtizel proje, kagit tGzerindeki guzel ifadelerden ote bir
deger tasimayacaktir. Kadin kocasina, kendi boyu, derecesi ve makamin-
dan fazlasin1 konusmamasini, yiksekten atmamasini, makamina uygun
56z sdylemesini ve sézundn eri olmasini sdyler.13

Kadin, kocasina; kisinin kendini begenmesi, kibirlenmesi ¢ok gir-
kindir, bir de bu Kibir dilencilerde olursa daha cirkindir, der. “Génulll

11 Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. IV, s. 1123.
12 Abidin Pasa, Mesnevi Serhi, c. 11, s. 135.
13 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 2315-2317.
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dilencinin torbas: bos kal:r” darb-1 meseli bu gergegi ifade eder.1* Kocasinin
soyledigi tevekkul, kanaat ve ileri strdigt davayi, icerisinde bulundugu
inat ve kibirden ileri géren kadin, kendisinde olmayan seylerden bah-
setmemesini, distlkleri darhik ve zagurtlige bir bakmasini dile getirir.15

Onceki beyitlerde baskasina karsi gosteriste bulunan, fakir ve
muhta¢ durumda oldugu halde Kibirlik taslayanlarin ne denli gulting
duruma dustuklerinden bahseden Mevlana, takip eden beyitlerde ise
yine bedevi karisinin agzindan kanaat denilen hazinenin 6nemini dile
getirmektedir.16

2333-2341. beyitlerde Mevlana, bir diyalektige, asik-masuk iliskisi-
ne, her seyde var olan bir arz-talep dengesine dikkat cekmektedir. Birbi-
rine meyleden, birbirine arzu duyan seyler arasinda gorinmeyen bir
akdin oldugunu ima eder. Yilani1 oynatip onu efsunlayan yilanc: bunun
bir 6rnegidir. Aslinda yilan, daha 6nce yilanciyr avlamistir. Kus, yemi
avlamaktadir fakat aslinda yem kusun gonlint ¢elmektedir. Dolayisiyla
yem kusu avlamistir. Kozmik alemde bdylesi arz-talep dengesi bulun-
maktadir. Taleplerimizin pesinden kosarken cesitli hirslar nedeniyle,
talep ettiklerimizin ¢ekim gtcUnU hissedemez oluyoruz. Bu adeta koz-
mik oyunun bir ilkesidir. Bir seyi elde etmek ve avlamak Uzere onun
pesinden kosarken, o da bizleri kendi pesinde kosturmakta ve bizleri
avlamaktadir. O bizleri 6ncelikle avladig: icin biz de onun pesinden
kosmus oluyoruz ashinda.

Nefsin dinya, servet, s6hret ve menfaat pesinde kosmasi, hirs ve
tamahta bulunmas: avlanmasina yol a¢cmaktadir. Sahip olmak tatmin
duygusu kazandirmamaktadir. Sahip olduklar1 nefsi daha fazlasinin
pesinde kosmaya, elde edemediklerinin istirabina koyulmasin: saglamak-
tadir. Kadinin kanaat hazinesinden yoksun, haline raz1 olmayan ve bas-
kalarinin elindekilere tamah eden tabiat1 nefsin doyumsuzlugunun sem-
boludir.

2. Aklin Fakra Ovguisu

Nefsin cesitli sekillerde akla bask: yapmasi tizerine kamil akil, bas-
kic1 nefsine zihnen seslenmekte ve azarlamaktadir. Nefsin htiziin ve elem

14 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c. 11, s. 120.
15 Abidin Pasa, a.g.e., c. Il, s. 136.
16 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 2320-2322.
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kaynag: olduguna, sahibini asla rahat birakmadigina, kisinin éving kay-
nag: olan fakirligi baski unsuru edinerek hakarette bulunmaya kalkisti-
gina dikkat cekmektedir. Fakirlikten asil maksat; para, mal ve servet gibi
her turll varhigin asil sahibi Allah oldugu bilincine ermek, kisinin kalbini
tam bir tatmin bilinci ile Rabbine vermesidir. Yoksa fakirlik, higbir seye
sahip olmamak degildir.l? Peygamber Efendimizin évinci olan ve onun
varisleri nazarinda da makbul bir haslet kabul edilen fakirlik, kinanamaz,
kottlenemez ve kusur olarak gérilemez.18

Mal ve servetin bir dis faktdr, esas ve 0ze ait olmayan dissal bir
nesne oldugunu anlatmak i¢in mal ve altin, ktlaha benzetilmektedir.
Merd i Hak denilen Allah adamlari ise goze tesbih edilmektedir. Dis un-
surlardan arinarak sadece insan olanlar gézbebegi gibidirler. Yani tim
yaratilmiglar bedene tesbih edilecek olursa, her turli dig kayitlardan
siyrilabilen insan da o bedenin g6zt mesabesindedir. Zira gézdir tim
esyay1 bir butiin olarak gérebilen. Insan da esyadan azade kalrsa esyanin
mahkdmu degil, hakimi olur. Buna gore, mal ve altin gibi dis unsurlar-
dan kendini arindiranlar ve tam anlamiyla dissal nesnelerden soyutla-
nanlar gz bebegi, yani insan haline gelirler.

Bedevi fakr sahibi olmanin erdemine dikkat ¢cekerken karisi kendi-
sine yonelik itham ve iftiralarda bulunmaya devam eder. Kendisini yilan
avcisi olarak suclar. Mevlang, bu suglama ve bedevinin yerinde cevabi
ile, bizlere mursid-i kamillerin muritleri terbiye edis surecini, onlarin
nefs-i emmare sahibi muritlerini nasil zararsiz hale dénusturduklerini
anlatir.

Surekli kocasini suglayan kadin, onu tamahkar, hirsh ve a¢cgozlu
olarak niteler. Ashinda bu sozler, disaridan bakanlarin tasavvuf erbabina
yonelik birtakim haksiz ithamlarin ¢agristirmaktadir. Dergah atmosferi-
nin canl olmasi, tasavvuf erbabinin halkalarini genigletmesi, mursid-i
kamillerin ¢evresinde sevenlerin pervane olmasi, onlar1 kabullenemeyen
kimi kesimlerce yadirganmaktadir. Mursitleri marit avciligina ¢ikmakla
suclayan bu kesimler, mesayihin diinyevi maksatlar guttuklerini itham
ederler. Halbuki kdmil seyhler diinyevi kaygilardan tamamen uzak bir

17 Abidin Pasa, Mesnevi Serhi, c. 11, s. 143.
18 Ankaravi, Serhu’l-Mesnevi, c. I, s. 460.
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sekilde sevenlerinin ihya olmalarina, halkin irsat edilmesine, yanls yolda
gidenlerin uyarilmasina son derece duyarh bir tutum sergilerler.1®

Tasavvuf erbabinin fakr-1 manevisi disaridan bakarak anlasilamaz.
Onlar1 anlamak i¢in yogun ve ileri diizeyde bir empati gerceklestirmek
gerekir. Dolayisiyla tasavvufi kavramlarin anlasilma zorlugu son derece
dogaldir. Zira her bir safi, kendi makamina gore konusmaktadir. Fakr
gibi tasavvufi kavramlarin anlasilmasinin énundeki engellerden birisi,
armut agaci altinda bulunarak meseleye disaridan bakmaktir. Tadilacak
bir ilim olarak kendini tanimlayan tasavvuf disiplini i¢cin bu husus son
derece 6nemlidir.

Nefsani sehvetlerin kizil rengiyle boyanmis kimseler, Hak dostla-
rint da kendileri gibi hirs, tamah ve nefis renkleriyle boyanmis zanneder-
ler. Halbuki Hak dostlarinin renkleri yoktur. Onlar, en parlak aynalarda
bile goriinmeyecek kadar, nefisten, vicuttan ve renklerden kurtulmus-
lardir. Onlar varliklari, hadiseleri, sekilleri ve c¢ehreleri baskalar1 gibi
gormezler. Kendi hakiki manalar: i¢inde ve birlik nuruna sarilmis halde
gorurler. Onlar Allah yolunda ve Allah’a yakinlik dereceleri dlguistinde
buyuk hakikatleri ve buyuk sirlart daha aydinhk gorurler.2 Nitekim tek
kisi olan Peygamberimizi, Siddik-1 Ekber ile EbO Cehil ayri1 ayr1 gormus-
lerdir. Birisinde iman, digerinde inkér seklinde tecelli eden durum, ta-
mamen bakanlarin i¢ dinyalarinin aksidir. Goruslerdeki kusur ve kemal,
sahiplerine aittir.22 Peygamber Efendimiz gercekten de saf bir aynadir.
Nabuvvet vazifesini geregince icra eden ve kudret elinin tecelli ettigi
oldukca parlak bir aynadir. Aynaya bakan bir Turk orada beyaz bir ¢ehre
gorurken, Hintli ya da zenci bakinca orada siyaht bir ylz gorur. Bunun
gibi Hz. EbG Bekir de Muhammedi ¢ehrede kendisinin parlak maneviya-
tin1 gorurken, EbQ Cehil de peygamberlik aynasina bakinca kendisinin
cirkin ve karanlk suratin: gérmus ve ne kadar ¢irkin oldugunu sdylemis-
tir. Her ikisinin bakis: da dogrudur. Zira birisinin basiret g6z, digerinin
gaflet bakis1 belirmektedir.22

19 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 2358-2362.

20 Kenan Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif, Kubbealt: Negriyati, Istanbul 2000, 11. Baski, s. 342.

21 Ali Osman Kogkuzu, Mesnevi’de Hz. Peygamber Hadis-i Seriflere Atiflar, ROmT Yayinlari,
Konya 2007, s. 120.

22 Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. IV, s. 1148.
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2365-2370. beyitlerde EbG Cehil ile Hz. EbQ Bekir'in Muhammedi
aynada kendilerini temasa etmelerinden bahsedilip alg: farklilig: tGzerin-
de durulmakta ve insanin insana ayna olusu dile getirilmektedir. Herke-
sin bagkasinda gordugunin bir anlamda kendi gergekligi oldugundan
bahsedilmektedir. Bagkalarina ¢irkinlik, kabahat ve kusur isnat edenler,
ashnda kendilerini tanimlamig oluyorlar, herkes baskasinda kendi gehre-
si ve ayibini gérayor.

Kadinin kocasina bakarken, bedevinin ylUzunde, ashnda kendi
cehresini ve ayibim gordigl ifade edilmektedir. Kocasini haris ve ta-
mahkéar gorirken kadin, aslinda kendi tabiatin1 algilamaktadir. Zira hal-
kin dikkatini ¢cekmek icin bedevinin cezbedici sdzler séylemesini, karisi,
onun halktan bir seyler koparmak isteyisine hamletmektedir. Ashnda
bedevinin insanlarin dikkatini gekmek arzusu vardir, fakat karisinin id-
dia ettigi gibi bu arzu, tamah cinsinden degildir. Bedevinin bulundugu
irsat makami Hak’tan gelen bir nimet ve rahmet, halka yonelik bir mer-
hamet eseriyken, karisinin onu agg6zIlUluk olarak yaftalamas: sakat bir
gorustir. Bu nedenle bedevi de karisina, bdylesi bir kadinca goristen
kurtulmasini ve yukselmesini istemektedir. Mert olmasini, mertler gibi
suphelerden uzaklagsmasini, hakikati gorup tanimasim tavsiye etmekte-
dir.23

Zenginligin en buytgl, gonal zenginligi ve goz toklugudur. Mana
nimetlerinin ve gonul zenginliginin géruldiugu yerde, hirs ve tamah kal-
maz, elde ve avuctakilere kanaat edilir. Gercek fakirlik, her seyin Hak
Teala Hazretlerinin mulkd oldugunu bilmektir. Gegici olan esyaya ve
durumlara kalbi baglamamaktir. Halkin degil Hakk’in tasarrufuna bende
olmaktir. Halka degil Hakk’a muhtag olmaktir. Elde edilen mal mesru
bir sekilde kullanmaktir. Kanaat etmektir. Boylesi bir fakr ve sabri bir
muddet tecriibe edenler, kanaat hazinelerindeki guzelligi gérmeye bas-
larlar, hesapsiz nimetlere kavusurlar. Kavusulacak iki kat nimetten mak-
sat; zahiri ve batini nimettir.24

Bedevi, karisinin aci halinden ¢ok ¢ekmis, onun anlamaktan ve
gormekten uzak tavrina fazlasiyla icerlemistir. S6zlerini bos laf zannet-
mesine, her defasinda itiraza kalkismasina sasip kalmaktadir. Bir miktar

2 Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. IV, s. 1149.
24 Abidin Pasa, Mesnevi Serhi, c. 11, s. 151.
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manevi genislige sahip olsayd:, gonul denilen hakikat cevherinin neden
ibaret oldugunu anlayacakti, ruhlar aleminin guizelligini grecekti, iste o
zaman itirazdan gegip dogru yolu bulacakti, demektedir.s Bedevi ile
karis1 6rneginde konu, sézlerin tesiri noktasina gelmektedir. Zira konus-
macinin gicd, dinleyicinin ilgi ve merakina baghdir. Diger yandan ta-
savvufi hakikatler ancak ehline ve sevdalisina anlatilabilir.

Irfan sahiplerinin hallerini ve meramini anlayabilmek igin can ku-
lag: ile onlar: dinlemek, onlara ihtiyac hissetmek, o hakikatlere gereksi-
nim duymak gerektigi gibi, irfan meclislerinden istifade edebilmenin bir
diger sarti, kisinin nefsini aklinin kontroliine vermesi, o meclistekilerin
makamina yarasir bir tavir sergilemesidir. Cunki meclise yabanci olan-
lar, meclis ehli ile irtibat kuramazlar.2

Ruhant inceliklerden, manevi sirlardan ve ulvi hakikatlerden uzun
uzadiya bahseden bedevi, karisina; “halen bu gercekleri idrak edemediy-
sen, kusuru kendinde ara” tavsiyesinde bulunmaktadir. Helalden bile
kagma duygusunda olan bedevi, haramlara gonul baglayamayacagindan;
baristan bile kagcan makamdayken savaslara vakit harcayamayacagindan
bahseder. Kemale ermenin yolunu; gizellige kavusmak, feragat duygu-
suna sahip olmak ve iman eri haline gelmek olarak gorurr.27 Bir insan ¢ok
mihnet ve megakkat ¢cekmigse, ¢ok tecribeler gegirmisse uzun uzadiya
bahse tutusmaktan nefret etmeye baslar. Soyledigi s6ztin kesin emir gibi
telakki edilmesini arzu eder. Buna ¢aba gosterir. Itirazdan asla hoslan-
maz. Itiraz edenlere yiiz vermez. Ciinkii o, basindan gecenlerden dolays,
s6zUnun isabetinden emindir. Ayrica bedevi ile sembolize edilen akal,
karisi ile sembolize edilen nefse ¢ikisir. Gegici emellere tutulmaktan, mu-
cizelere itiraz etmekten, yersiz konusmaktan vazge¢cmesini soyler. Su bir
gercek ki nefis daima akla muhtagtir. O olmadan hicbir amacina ulasa-
maz.28 Akil nefse, ya benim 6gut ve tavsiyelerimle hareket et, yoksa ben-
den uzaklas, der. Bu tavir, irfan sahiplerinin bagnazlara yonelik tepkile-
ridir. Irfan sahipleri 6nce hikmet geregi yerinde séz sdylerler. Hakikatten
uzak gafilleri uyarmak icin sertlik ve siddetle degil, 6giit ve hikmetle

2 Ae,c. ll, s 152,

26 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 2386-2393.

27 Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, s. 345.

28 Abidin Pasa, Mesnevi Serhi, c. 11, s. 155.
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soze baslarlar. Butiin gegerli delilleri ortaya dokerler. Eger muhatab:
dogru sozden anlamaz, delilleri gérmek istemez ve halen hikmete dis-
manimst bir tavir sergilerse, bu kez irfan sahipleri gizgilerini belirler,
mesafelerini ortaya kor ve sert bir tavirla gereken cevabi verirler. Bu tir
sert tutumla muhtemel kirilmalar, uzaklasmalar ve diismanlhiklar nikse-
decek olursa, irfan sahipleri gerekenleri yapmak i¢in énlemini dnceden
alirlar. Bu inceliklerin fark edilmesi, hikmet ve irfan sahiplerinin bilecegi
bir istir. Akil bu sekilde nefse tavir koyunca, nefis akla teslim olur ve ikisi
de meramlarina nail olur. Bedevinin karisin1 birtakim zecri tedbirlerle
ikna etmesi gibi, nefsin tezkiyesi de ancak zecri, ciddi, sikintili ve tavizsiz
bir kararhilikla gergeklestirilir.

3. Nefsin Akla Teslimiyeti

Bedevi karisini zorlu tedbirlerle ikna ettikten, tavizsiz ve kararh Ki-
siligi ile belirgin hale geldikten sonra hedefine ulasir. Cinki karisi, koca-
sinin kararlh oldugunu gortince garesiz kalir. Kocasina etki edemeyecegi-
ni anlayinca aglamaya baslar. Mevlana’nin ifadesi ile aglamak, kadinlarin
erkeklere yonelik bir tuzagidur.

Kadin eski muhabbetlerinden, kocasinin kendisine olan Glfetinden
bahseder. Zira nazlanacak olsa kocasi, kendisine guzel muamelede bulu-
nurdu. Kocas: ise artik ihsan ve iyilikle karsilik verme yerine, kadinin
kusurlarin: ylzine vurmaktadir. Kocasini seven kadinlarin eslerine ben-
deligi gibi nefsin de fitrat itibariyle akla teslim olmas: gerektigi gercegi
anlatilir.2e

Kadin, bir zamanlar fakirligin acisindan uzun uzadiya bahsetmisti.
Burada o serzenislerinin kendisi i¢in olmadigin: hatirlatmaktadir. Yok-
sulluktan tiikenen sabrinin kendisi i¢in degil, kocas: igin oldugunu, ken-
disine bu kadar iyi davranan kocasinin fakir ve yoksul kalmasina gonlu-
ndn raz: olmadigin: beyan eder. Kendisini affetmesini ister. Kocasinin
fakirlige sikretmesi stz konusu ise kendisinin de asla itirazinin olmaya-
cagini, ruh ve teni ile kocasinin emrinde oldugunu ve neyi varsa kocasi-
nin ugruna feda ettigini soyler. Clnkd kadin her ne zaman bir dert ve
aciya dugsse kocas1 guzelligi ve merhameti ile ona deva ve sifa olmustur.
Onun bu lGtuflari, karisinin kendisine olan muhabbetini artirir. Kocasini

29 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 2394-2403.
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muhta¢ gérmeye kadinin kalbi razi olmaz. Ama kocasinin emri bu sekil-
deyse, kendisinin de bir diyeceginin olamayacagini, emrine boyun eg-
mekten baska bir seceneginin bulunmayacagin: séyler.

Kadin ¢ok sayida uygunsuz kelimeler sdylemisti. Feryat edip ag-
lamisti. Ama bitin bunlar kocasint ikna edebilmek igindi. Bir ¢are bulup
kocasin: fakirligin pencesinden kurtarabilmek i¢indi. Bunu ispat edebil-
mek i¢in kadin kocasinin émria Uzerine yemin eder. Cunki kadin igin en
aziz olan sey, kocasinin omrudir. Kadin canini kocasinin canina feda
kilar. Kocasinin ugruna canin: feda kilmak suretiyle huzur ve seving ice-
risinde oldugunu beyan eder.

Sonunda kadin, kocasini kendisi i¢in yegane varhk hazinesi olarak
gormeye baglar. Bedevinin serkes kadini hizaya getirmesi gibi ariflerin de
esyaya galebe caldigi, Hak dostlarinin tasarruf gtcunin fazlalg: ifade
edilmeye ¢alisilir.30

Bedevi artik karisindaki putu, yani nefsi maglup eder. Vaktiyle
bedevi bu nefsin emrinde idi. Nefis ne emrederse onu tereddiitstiz yerine
getirirdi. Artik bedevi olgunlagsmis ve kemale ermistir. Artik karis: onun
emrine girmistir. Kadin hala “ben” demeye devam ettigine gére bu nefis,
demek ki tam maglup edilmemis ve busbutin yok olma hazzin tatma-
migtir. Bedevinin bunu bilmesi ve Gzerinde islemeye devam etmesi, ken-
disine kul kéle olan karisinin bir gin bisbutin yok olacag: ifade edil-
mektedir .3t

Bir zamanlar kocasiyla kavga ederken kifur sozler soylediginden
bahseden kadin, artik imana geldigini, kusurunu itiraf ettigini, tovbekar
oldugunu, tévbesinin ruhani, ihlash ve manevi oldugunu dile getirir.
Kusurunun affedilmesi icin yalvarir, istirham eder. Benlik saibesinden
kurtulup kocasina battndyle teslim olur. Dogru distinmeye yeni basla-
digindan ve kocasinin sayisiz stinliklerini yeni yeni anladigindan bah-
setmektedir. Kocasinin buyUk bir hakikat cevheri, saadet ve marifet ma-
deni oldugunu itiraf eder. Dolayisiyla kocasinin huzurunda séyledigi
kelimelerin ve ettigi sikayetlerin hata oldugunu anlar.

Kocasinin bam teline basan, vicdanina seslenen, yireginde yanki
uyandiran kadin, acziyetini itirafla kocasinin tekrar kendisine nazar kil-

30 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 2404-2406.
31 A.e., c. 1, b.2407-2409.
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masini saglar. Kocasinin tekrar yonelen bakis: kadin saskina dénuasttrtir.
Asi31 olarak kocasina hayranhg: bir o kadar daha artar. Boylesine i¢ san-
cis1 gceken ve feryad: afaki kaplayan kadinin samimiyeti kocasinin vicda-
nina akseder. Bedevi artik karisina merhamet eder. Zira buyuklerin hata
edenlere merhamet kilmas: adettendir.

Aklin semboll olan bedevi, nefsin semboli olan kadina karsi ka-
rarl, temkinli ve tedbirli bir tutum sergiler. Kadinin bitmek bilmeyen
arzularina, beklentilerine ve isteklerine karsi uyanik olur. Hirs, tamah ve
sehvet kokan arzularina tavir koyar. Sonunda kadin yersiz isteklerinden
vazgececek hale gelir. Kadinin degisimi, nefsani arzulardan vazgegip
fedakarhk hissine burtiinmesi, esini kendine tercih edecek hale gelmesi,
kocasina itirazdan vazge¢mesi, aklin kontroliinde hareket etmeye basla-
yan nefsin gelisim seyrini godstermektedir. Nefsin emmaérelik ve
levvamelikten kurtulup mulhime ve mutmaine konumuna ermeye bas-
lamas1 Uzerine, akil nefsin tabii isteklerine kulak vermeye, onu dikkate
almaya ve tabii isteklerini karsilamaya baglar.

Islenen hatalar ve sdylenen girkin sézler cogu zaman pismanlhk ve
hiisran sebebidir. Insan aklyla yaptig1 yanhshklarin ve yersiz siddetin
farkinda olabilir. Fakat ilahi kaza gergeklesince hatalar kaginilmaz hale
gelir. En ¢ok saygiya layik olanlar, kendini bilmezler tarafindan hakarete
maruz kalirlar, degersiz sayilirlar. Boylesi bir densizligi isleyenler daha
sonra yaptiklar: hatalarin farkina varirlar. Fakat is isten gegmis, huzur-
suzluk peyda olmustur.32 Allah’in takdir ettigi kaza gelince insanin gozi
perdelenir, dogruyu géremez hale gelir. insanin aklh sasar, iyi ile kétiyi
ayirt edemez hale gelir. Bedevi de boylesi kaderin cilvesine maruz kalir.
Yaptiklarina ¢ok pisman olur. Arabi de bdylesi bir pismanlik hissi ile
karisindan Ozir diler. Karisina soyledigi agir sozlerin ilahi bir kaza oldu-
gunu ifade eder. Bir kazayd: gergeklesti, bir hatayd: oldu ama simdi ima-
na geldim, der. Karisina kars: isledigi gtinah yiiziinden bisbutiin harap
olmamak i¢in, bagislanmasini diler. Akil, olanca gayreti ile nefsini diinya
kirlerinden temizlemeye ¢ahisir. Onu yokluk sertivenine surtkler. Nefsini
dustigt ucurumlardan gikarmaya ¢ahsir. Kendini boylesi gayrete o ka-
dar ¢ok kaptirmistir ki, nefsinin kirlerden temizlendiginin, yticelip sema-

32 Abidin Pagsa, Mesnevi Serhi, c. 11, s. 168.
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lara yukseldiginin farkina varamaz hale gelir. Nefsi artik makamina
erismis, kotu nefis olmaktan kurtulmustur. Madde olmaktan siyrilip ruh
ve mana haline gelmistir. ikiligi ortadan kaldirip vahdet deryasina dal-
mastar.33

Kufar-iman gibi zithklarin dahi bir uyum ve armoni olusturdu-
gundan bahseden Mevlana, bu durumun isleyen bir ¢arkin dislisine ben-
zedigini belirtir. Zira iman da kufur de Hakk’in farkl isimlerinin birer
tecellisidir. Boylesi bir bakis acis1 ve siir dili ile Mevlang, takip eden be-
yitlerde de Firavunu konusturmakta ve onun da kendine 6zgi bir iman:
oldugunu séylemektedir. flahi irade ve istege boyun egmek bakimindan
Musa (a.s.)'1in da Firavun’un da esit oldugunu beyan etmektedir. Firavun
ile Hz. Musa’nin durumunu zehir ile panzehire, karanhk ile nura benze-
tir. Yaratilmislardan her biri ayn-1 sébitesine baghdir. Ayn-1 sabitesi said
ise kendisi de said, ayn-1 sabitesi saki ise kendisi de saki olur. Musa
(a.s.)’1in ayn-1 sébitesi saadetin mazhar1 oldugu icin bu alemde mutlu ve
bahtiyar olmus, Firavun’un ayn-1 sabitesi ise el-Mudill isminin mazhar:
oldugu icin sapiklik ve azginligin mazhar: olmustur.3

Hakikatte ciftlik, zithk ve aykirilhik olmaz. Farklilik gérunttdedir.
Asilda birlik s6z konusudur. Zira vahdet alemi renksizdir. Geregince
Hakk’in emrine uyanlar, Allah’in merhametine layik ve nail olurlar. Kisi
kalbini saflastirir, gegici farkliliklardan vazgeger, vahdet makamini kabul
eder ve renksiz olan hikmet deryasinda yuUzerse o cihanda Musa pey-
gamberle beraber olur. GUnahlarindan tdvbe edenlerle Musa peygamber
gibi ulvi sahsiyetlerin baris i¢inde olduklarina sahit olunur. Zira kavga ve
cekismeler birer hayat denizi olan farklhilhiklardan kaynaklanmaktadir.
Halbuki renksizlik &dleminde ne kavga ne de ¢ekisme olur. O ulvi ma-
kamda sadece mutlak vahdet kalir, battin aykiriliklar yok olur. Hicbir sey
aslina ragmen hareket etmez. Allah’'in yarattig1 alemde kaos ve ¢atisma
olmaz. Kozmik alemde diizen ve insicam egemendir. Rastlanan ¢atisma-
lar asilda degil gérintidedir.

Mumkun varliklardaki asillarin bir, suretlerin farkl: oldugundan
bahseden, Musalarin birbiri ile catismasindaki gorintiye dikkat ¢eken
Mevlana, hakikate mustak olanlarla hakikatten uzak kalanlarin kendi

33 Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, s. 352.
34 Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. IV, s. 1174.
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emelleri ile bu sonuca maruz kaldiklarini sdyler. Erenlerin sohbetinden
mahrumiyetin felaketine filozoflarin tutarsiz yaklagimlarini 6érnek goste-
rir.3s

Yoklugu elde eden kullarin Gst diizey bir insanhk seviyesine gik-
tiklarindan bahseden Mevlan4, eski heyet ilmi anlayisina atifta bulun-
makta, yerkurenin gokyuzi tesiriyle asih durmas: gibi saskinlarin da
dogruyu bulamadiklarin: belirtmektedir. Evliyay: kehribara benzetir ve
miknatis gibi cekim 6zelligine sahip olduklarini séyler. Diger insanlar: ise
kehribarin ¢ektigi saman ¢opiine benzetir. Bu agidan kemal ehlinin varl-
g1 diger siradan insanlari ¢eken bir karizmaya sahiptir. Yok olmalar: ne-
deniyle evliya, siradan insanlardan daha bir Ust seviyededir. Insanlarin
hayvanlara hilkmetmesi gibi evliya da insanlara hiikmetmektedir. Ashn-
da bununla imal bir hiciv de yapilmaktadir. Evliyanin siradan insanlara
gore farkliligina dikkat ceken Mevlana, onlar: peygamberlerin Gmmetleri
karsisindaki durumuna benzetir. Bu yontyle nebi ile veli arasinda zimni
bir mukayese yapilmaktadir. Zaten evliya, peygamber varisleri degil
midir? Varlk ve yokluk arasindaki etkilesim, Firavun-Musa, kehribar-
saman ¢opd, evliya-siradan insanlar érnekleri ile izah edilmektedir. Pey-
gamberlerin insanlara olan Ustinligl, Hak’tan yana oluslar: ve insanlar:
dogruya ve hakikate irsat etmeleri nedeniyledir. Evliyanin siradan insan-
lara Ustinlugl de ayn: gerekge iledir.

Otorite ve hukim Allah’in yed-i kudretindedir. Alemde kétuliik
degil guzellik hakimdir. Varlik rahmet, yokluk azaptir. Mutlak Varligin
tesir etmedigi zerre yoktur. Allah nurunu daima payidar kilacaktir. flahi
nuru yansitacak olan yegane varlk ise insandir. CUnki insan, alemin
gozbebegidir. Insanin siradanhktan kurtulup sultanhk mertebesine
ulasmasi saninin yiikselmesine sebebiyet verecektir. Insan siirii olmaktan
kurtulup ¢obanlk liyakatine erdigi zaman adres konumuna gelir. Sira-
danlasan, surti psikolojisine kapilan ve idrak dizeyinden yoksun olanlar
hayvanlik derekesinde bogulanlardir. Nefislerinin zebunu ve arzularinin
kurbani olan yiginlart hakikatle tamstiran, madde boyutundan Oteye,
mana alemine kanat ¢irpmasini saglayan isimler Hak dostlaridur.3

35 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 2482-2488.
36 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 2494-2496.
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Hiakim maddenin degil maneviyatindir. Bunun 6rnegi akil ve be-
den iliskisidir. Akil goériinmedigi halde bedeni istedigi yone sevk etmek-
tedir. Akil bedenden uzak mesafeyi kat etmesini istediginde, beden bun-
dan sikinti duyacaktir ama ister istemez boyun egecek, yorgunlugu goze
alacak ve o yolu yurtyecektir. Hak dostlar: ise akillarin akhdir. Hak dost-
larinin gotirmek istedigi yer akl-1 kul ve Kadir-i Mutlak katidir. Hak
dostlar1 kabiliyetli olanlarin mursidi ve rehberidir.

Evliya ve enbiyanin suretine takilip gergek varligini géremeyenleri
anlatan Mevlan, bu kez konuyu 6rneklendirmek i¢in Salih (a.s.)’in deve-
sinden bahseder. Salih (a.s.)’in devesini sadece bir deve olarak gérup
onun mucizevi boyutunu géremeyenleri anlatir. Kavmi, Salih (a.s.) ile
devesini hor, hakir ve yardimcisiz gorur.

Mevlang, ilahi sifatlardan celél ve kahir sifatlarini sehir zabitasina
benzetmektedir. Devenin kani pahasina o celél ve kahir zabitasinin tim
sehri harap ve butin sehir halkini da helak ettiginden bahsetmektedir.
Ilahi emre aykir1 hareket ederek Salih peygamberin devesine eziyet ettik-
leri ve telef etmeye kalkistiklari i¢in Allah’in kahr1, o devenin kan bedeli-
ne karsilik sehirleriyle birlikte kendilerini yerle bir etmistir. Onlar1 her iki
dinyada da azap i¢inde birakmis, acilara maruz kilmistir. Onlarin basit
gordukleri o deve, bir hikmete mebni idi. Hakk’in emrine aykiri hareket
etmek, bizzat Yaratan’a isyandir. Isyan ise sahibini iki diinyada mahrum
birakir ve husrana ugratr.?”

Salih peygamberin mucizesini reddetmek, ilahi emanet olarak su-
nulan deveyi 6ldirmek, Salih (a.s.)’a bir zarar verir mi? Peygamberlere
yapilan haksizliklar, onlarin kiymetini diisiriir mii? Insanlarin en fazla
eza ve cefaya maruz kalan isimleri olarak peygamberler, zayif ve aciz
brrakilabilir mi? Elbette degil. Ctinkd onlarin yardimcis: Hz. Yezdan’dir.
Onlar Hakk’in himayesi altindadir. Onlarin gayesi birilerinin taltifine
maruz kalmak degil vuslata ermektir. Imtihan diinyasinda itirazlar, acilar
ve felaketler kaderin bir cilvesidir. Vuslata nail olanlar yanmay: ermek
olarak telakki ederler.38

Mevlang, insan-1 k&milin cismini Salih Peygamberin devesine, ru-
hunu da Salih (a.s.)’a benzetir. Salih peygamberin ruhu ile agina ve kap1

37 Abidin Pasa, Mesnevi Serhi, c. 11, s. 189.
38 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 2515-2519.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayr: 1



Mesnevi'deki ‘Bedevi ile KarisI’ Hikayesine Goére Akil-... - 55

yoldas: olabilmek igin, onun varisi konumunda olan insan-1 kémillerin
cismine kul olmak, yani sadakat ve ihlasla hizmet etmek gerekir.3¢

Buraya kadarki beyitlerde Mevlana, evliyanin surette degil anlam-
da aranmasi gerektigi tzerinde durmustur. Bu farklihk da surette degil
anlam agisindan s6z konusudur. Cennet ve cehennemlik insanlarin goru-
nuste birbirlerine benzemelerinin cennetliklere bir eksiklik getirmemesi
gibi evliyanin da suret bakimindan diger insanlara benzemesi onlarin
manevi derecelerinde bir eksilme meydana getirmez.

Mevlang, hidayet ve dalalet erbabini, birbirine karigmayan iki de-
nize benzetmektedir. Bu beyitlerde o denizlerden yarisinin tath ve ber-
rak, 6bur yarisinin aci ve bulanik oldugunu sdylemektedir. Buna gore,
iman ehlinin kalbi tevhit nuru ile nurlanmisg, kufar ehlinin kalbi ise kuf-
rin katihik ve zulmetiyle kapkara hale gelmistir4 Hidayet ve dalalet
erbabin: tath ve tuzlu denize benzeten Mevlan4, bu iki denizin surekli
dalgalanma ve bir digerini etkisi altina alma cabas: icerisinde oldugunu
belirtir. Tyileri tath denize, kétileri tuzlu denize benzeten Mevlana, iyile-
rin kotuleri iyilestirme gayretinden, kotulerinden iyileri etkileme caba-
sindan bahseder. Tuzlu ve tath sularin ¢arpisma ve asimile etme ¢abasi
gibi iyilerle kotulerin ¢catismalar: da ruhlarinin ve kabiliyetlerinin farkli-
lasmasindan kaynaklanmaktadir.4

Tatl sular/iyiler cemal sifatinin, tuzlu sular/kéttler celal sifatinin
tezahUrudur. Her zuhur ashna tabidir. Tath deniz dalgalandiginda, yani
cemali tecelliler gergeklestiginde kalblerden kinleri ve dusmanliklar:
giderip muhabbetin meydana gelmesini saglar. Aci deniz dalgalandig,
yani celal tecellileri egemen konuma geldigi zaman muhabbetler alttist
olur. Her sey ashna ceker. Tabiati neyi gerektiriyorsa ortaya ¢ikan da
odur. Seyh Sadi, Gilistan’inda bizleri akrebe saygi duymaya davet et-
mektedir. Zira akrebin sokmasi, kininden degildir. O tabiat: icab1 sokar.
Annesinin igini yiyip karnint yirtarak disari ¢ikan akrep yavrusundan
buydyiince bagka neler beklenir ki? der.#2 Dolayisiyla vahdet pencere-
sinden bakildiginda herkes kendi mesrebine uygun olan: yapmaktadir.

39 Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. IV, s. 1205.

4 Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. 1V, s. 1227.

41 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 2570-2583.

42 Sadi-i Sirazi, Gilistan, haz. Sadik Yalsizucanlar, TimasYayinlari, Istanbul 1998, s. 181.
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Tatl: ve ac1 denizlerin sular: birbirine karismaz metaforu ile hida-
yet ve dalalet ehlinin ayn1 mertebede gorilemeyecegine dikkat ceken
Mevlang, iman-kufur, hak-batil, hayir-ser niteliklerini ayirt edebilmenin
basiret isi oldugunu beyan eder. Yapilan kotuliklerin mutlaka karsilig:
vuku bulacaktir. Ser davraniglar sahibine mutlaka zarar verecektir. Gz
alici, gonil oksayici zevklerin haram ve giinaha maruz birakma tehlikesi
de her zaman s6z konusudur. Bal i¢inde sunulan zehirleri icmek felaket
ve 6lumdur. Zehir iceren ballar1 dnceden idrak etmek esastir.43

Yapilan hicbir eylem ve davranis karsiliksiz kalmaz. Kisi yaptigi-
nin karsiligini muhakkak bir sekilde gorur. Ancak bu karsiligin verilme
zamani ve bigimi hususunda insanlar farkl farklidir. Cinki herkes yap-
tiginin karsiligini ayni cinsinden ve hemen alacak olsa imtihanin bir an-
lam: kalmaz. Bunu anlayabilmek igin basiret ve gonul gézunin gelisti-
rilmesi gerekir. Herkes ektigini bicecek, herkes ameli ile bas basa kalacak,
herkes ettigini bulacaktir. Kimsenin yaptig1 yanina kalmayacaktir. Al-
lah’in ilim ve kudreti hicbir seyi unutmaz. Fakat Hakk’in igleri belli bir
hikmete mebnidir. Her sey vakti ve saati gelince vuku bulacaktir. Allah
muhlet verir asla ihmal etmez.44

Kotuden iyiye, acidan tathya, zehirden sifaya kavusmak manevi
dereceleri elde etmeye baglidir. DUnyevi lezzetler, maddi imkanlar, nef-
sanf giigler iman ve Islam yolunda mesafe kat etmemis kimseler icin birer
felaketken, mana &lemlerine koyulanlar icin yedikleri sifa, dinledikleri
gida, gordukleri Hakk’: temasa olarak belirmektedir. Uziim korukken
icindeki suda eksilik vardir, fakat kizarip oldu mu, ayni su hem tat, hem
lezzet, hem rayiha kazanir. Ayn: Gzim suyu kiipe kondugu zaman 6nce
sira sonra sarap olunca yeniden acilasir, haram olur. Boyle bir haramin
helallesmesi i¢in sirke olmasi lazimdir.45

Hidayet ve dalalet ehlini ayn: potada degerlendiremeyecegimizi
ifade eden Mevlang, suret olarak ayni1 ortamlarda gdzukseler de manalari
bakimindan hidayet ve dalalet ehlinin birbirinden ayr1 duinyalar: paylas-
tiklarin dile getirir. Dinleyenlerine ve muhataplarina tavsiyede buluna-
rak, kamil bir velinin bir hikmet geregince yaptig1 seyi, taklit yoluyla

43 Mevlana, a.g.e., c. I, b. 2584-2590.
44 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 2591-2594.
4% Ae.,c. |, b.2595-2602.
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muridin kustahca yapmasi caiz degildir, der. Kamil velilerin yaptiklarini
“biz de yapabiliriz” diyen muritlerin taklit cabalar:1 birer kistahhktir.
Boyle bir sey uygun degildir. Zira helva hekime zarar vermez. Hekim
helvanin ne zaman yenecegini, ne kadar yerse zararl: olmayacagini, ne
gibi sonuglar ortaya ¢ikaracagin bilir. Ama ayn: helva hastaya zarar ve-
rir. Kar ve kistan, olgun Gzume zarar gelmez ama koruga gelir. Clnku o,
daha yeni yetismektedir.4

Durum, mana aleminde ve sdfilerin dinyasinda boyle oldugu gibi
mulk aleminde de benzer haldedir. Muktedir olamayanlarin eline terk
edilen saltanat ve iktidar gugleri bir felaket dogurmaktadir. Bunlarin feci
hallerine aciyan Suleyman (a.s.) da Hak’tan kullarin1 korumasi icin ni-
yazda bulunmustur.4” Dinyanin susine kanmak, saltanatin giciine gu-
venmek, madde aleminin basit kazanclar: ile yetinmek, sonsuzlugu 6zle-
yen insan ruhunu kasvete burtimekte, insanin susuzlugunu daha da ar-
tirmaktadir. Boylesi aci hallere disenlere Suleyman (a.s.) acimakta ve
sefaat dileginde bulunmaktadir.4

4. Nefisle Aklin Uzlagsmasi

Allah’in saltanat verdigi isimler, saltanatin fitnesine dalmazlarsa
Suleyman tabiatl hale gelmislerdir. Nefis de saltanatin sasaasina aldan-
mak yerine Stleyman (a.s.)’in fakr duygusuna burtinmeye baslar. Akla
olan baghhgin dile getirir, aklin buyruklarina ram olur, uysalliga buru-
nur, erdemli bir boyut kazanir, arzu ve israrindan vazgeger, suzulur,
kivama erer. Buna gore seyr u sulGkun ileri asamalarinda nefis ve akil
arasindaki zitlasma ve gatisma, yerini uzlasma ve huzura birakir. Bu
hususa bedevi ve karis: hikéyesinin sonundaki uzlasiyla isaret edilmek-
tedir.4

Fakr u zaruret icerisinde yasam stiren, Smrunt sikintilar igerisinde
geciren kocasinin rahata ermesini arzulayan kadin, kocasindan Bagdat’a
gitmesini, oradaki halife ile goriismesini tavsiye eder. Zira halife ile goru-
secek olursa fakirlikten kurtulacagin: ve statii kazanacagin ifade eder.5

46 Ae., c. 1, b.2603.

47 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 2604-2608.

48 Ae.,c. |, b.2609-2615.

49 Ae., c. |, b.2643-2645.

50 Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. IV, s. 1265-1275.
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Kadinin bu tavsiyelerinden hareketle Mevlana, nakislarla ugras-
mak yerine kdmillerin diyarina gitmeyi, salihlerle gérismenin iyi olmaya
vesile kilindigin belirtmektedir. Buytiklerin ifadesiyle *“sohbet tesir eder,
insanlik fitrat1 o sohbetten etkilenir.” Hak dostlar1 olan insan-1 kAmillerle
oturup kalkmak “kimya” denilen iksir gibi etki yapar. Bakira katilan
iksir, nasil bakir1 altina donusttriyorsa, bakir mesabesinde olan nakis
sahsiyetler de iksir mesabesindeki insan-1 kdmillerin nazarlariyla yetkin
konuma gelirler. Toprag: gevher yapacak htinerinden bahseden Mevlana,
asiklara acik davetiyesini sunmaktadir.s! Salih sahsiyetlerin sohbetleri
iyilige dair olacag: icin onlarin meclisinde bulunanlar da o sohbetin tesi-
riyle iyilige meylederler ve sonunda iyilerden olurlar. Kétilerle birlikte-
lik, serli isimlerin sohbetleri de ayni sekilde menfi tesirlerde bulunmak-
tadir. Glzel koku saticinin dikkani misk yayarken, demirci atolyesi de
gelen gidenin is pasa bezenmesine yol acar.52

Fakirlikten kurtulmak, noksanlarin telafi etmek, donanima ermek
ve kemale ulasmak icin Bagdat'ta halifenin yanina gitmeyi ogutleyen
karisina bedevi, gidilen yere eli bos gitmenin edebe yakismayacagini, bir
sebep vuku bulmadan da dogrudan varmanin uygun olmayacagin: belir-
tiyor. Elinde bir sey olmadig: icin hediye gotiremeyecegini, halifenin
yakinlarindan kimseyi tammadig: icin huzura varamayacagini beyan
ediyor. Halife kendisini huzura kabul etse bile kendisinin onunla bir
araya gelmeye cesaretinin olmadigindan bahsetmektedir. Elinde herhan-
gi bir sanat ve hiinerin olmadigin: dile getiriyor.53

Bedevinin halifenin yanina gitmesi, sélikin Hakk’a yolculuguna
isarettir. Seyr u sulOk suirecinde teklifin Hak’tan gelmesi mahcubiyetimi-
zi gidermektedir. Hakk’a vuslatta kisinin yetenek ve imkéani esastir, sanat
ve hiunerin bulunmasi gerekmektedir. Hakk’in geliniz emrine amade
olup olus strecini gerceklestirmek, basariyr kendinden degil Hak’tan
bilmek anlamina gelmektedir. Aslinda kendisinde imkan ve gl¢ gérme-
yen mutevazi dervisin acziyet igerisinde yola koyulmasi, hiinerlerinin ve
yeteneklerinin oldugunu dustinmesinden, alet ve hiinerlere sahip oldu-
gunu hissetmesinden daha iyidir. Zira seyr u suldk sureci iddiadan ka-

51 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c. 11, s. 222.
52 Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. IV, s. 1265-1275.
53 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 2689-2695.
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¢cinmanin, yokluk deneyimini gergeklestirmenin adidir. Nefsin akla iyi
yondeki boylesi nasihatlerine karsilik, aklin da iflas ettigini ve yok huk-
muinde oldugunu sozle degil fiilen gostermesi, padisahin merhamet
duymasina yol agacaktir. Dervisin varlhk iddiasiyla stulOkta yol kat etmesi
muamkun degildir. Yokluk ugrunda higligini ortaya koyacak sahide ihti-
yag vardir.54

Bedevinin huzura varabilmesi igin alet ve hiinere sahip olmasi ge-
rektigini anlatip dururken, esi kendisine su tavsiyelerde bulunmaktadir:
“Huzura ¢ikabilmek icin bir sebep aramak gerektigini, hiiner ve sanata sahip
olmak lazzm geldigini soyleyip durma. Allah’zn kendisine yaklasmak isteyen
kullar:na bagislarda ve rahmette bulunmasz igin vesileye ihtiyac: yoktur. Once
sen o sultanzn huzuruna ¢k. Onun nurunu gér. Igine onun ziyas: dolsun. Bu
sana yeter. Koruyup kollama, sefkat ve merhamete buriinme, ihsan ve atada
bulunma gibi hasletlere sahip olan sultan:n galeyana gelmesi, ihsan coskusuna
burtinmesi ancak huzurdakilerin muhtagl:k hissine bagl:dir. Zira sultan:n co-
mertligi peyda olunca aletsiz durumla aletle donanma durumu, sebepten yoksun-
lukla sebeplilik hali aras:nda fark kalmamaya baglar. Ctinkl cdmert olan sultan,
varlik hazinesinden bahgetmek icin karsisindakinin miflis durumda olmas:n:
ister. Sultan:n huzuruna varmak igin amellerini, hinerlerini ve yeteneklerini
yakinlasma vesilesi edinmeye kalkisma.”’ss

Onceki beyitlerde bedevinin halifeye gidisini konu edinen Mevla-
na, insanin Hakk’a yolculuguna dikkat cekmektedir. “Bu gidiste teklifin
Hak’tan gelmesi gerekmektedir. Hakk’a olan yolculukta 6zel yeteneklere,
sanat kabiliyetine, hiinerlere, birtakim vasitalara sahip olmak gerekmek-
tedir. Ancak kerem sahibi sultanin daveti gergeklestikten sonra sanatkéar
olmanin da sanattan yoksunlugun da, sermaye sahibi olmanin da yoksul
olmanin da 6nemi yoktur. Sultanin huzuruna varmak isteyen Kisi hiineri,
sanati, guic ve kisvesi ile degil sultanin himmetiyle huzura varmaktadur.
Zira her turlu hiner ve sanat, bir bakima varlik davasidir. Yokluk ma-
kamina erenler ilahi dergdha varmaktadirlar. Yalniz yokluk makami da
bir iddia degil bir olus seyridir. Olus motorunu c¢alistiranlar istiyaka bu-

54 A.e.,c. |, b.2696-2702.
55 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c. 11, s. 224.
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runenlerdir. Yokluk hélinde samimi olanlar sidka burinmus sahsiyetler-
dir.”s6

Kadin testilerinde yagmur suyu bulundugunu, kocasinin yegane
sermayesinin bu oldugunu, sultana sunmaya vesile olacak yagmur suyu
gibi bir hediyelerinin bulundugunu belirtir. Kendilerinin bundan baska
malinin olmadigindan, ¢6llerde de bundan giizel su bulunmadigin: belir-
tir. Bedevinin gidecegi padisahin hazinesinde sayisiz, kiyymetli esya, inci
ve mucevher bulunsa da bdylesi berrak suyun bulunmayacagini dile
getirir.

Bedeni bir testiye, duygular1 da bu testinin igindeki ac1 ve tuzlu
suya benzeten Mevlan4, bes duyumuzu bu bedeni besleyen musluklara
benzetir. Testi suyunun baslangicta aci ve tuzlu sudan ibaret olmasi, be-
denimizin revize edilmesi ve dengelenmesi gerektigine isarettir. Testi
suyunun tath su haline, temiz ve berrak bir 6zelige btrtnmesi i¢in bah-
sedilen musluklardan bedene strekli temiz ve berrak sularin akmasi
gerekmektedir. Kirli, zararl ve atik sulara kars1 da bu musluklarin kapah
tutulmasi gerekmektedir.

Bedevi testideki yagmur suyunu padisaha hediye olarak gottirme-
ye niyet ettigi zaman, suyunun guzelligine magrur olup basin havaya
kaldirds, esen rizgéarlar sakalina 1shk ¢aldird: ve olanca gururu ile “Ki-
min boylesi bir hediyesi var? Oylesi bir sultana ancak boylesi mikemmel
bir hediye gerekmektedir. Onun san ve sthretine uygun dusen hediye
ancak budur” dedi.5’

Insamin mahsus benliginin ilahi benlik karsisindaki degersizligini
anlatmak icin Mevlana, bedevinin testisi ile Dicle nehri metaforunu kul-
lanir. Kul olarak bizlerin benlikleri, evrensel benlik karsisinda deryadaki
damla mesabesindedir. Mevland dinya c¢oélunde oturup da bildikleri
yalan, yanlhs ve eksik seyler ile yaptiklari amelleri bir sey zannedenleri,
tuzlu su kenarinda yuva kurup tath ve berrak suyu bilmeyen bir bedevi-
ye benzetmektedir.

Insan olarak en buyiik zaafimiz sahip olduklarimizla gururlan-
mamizdir. Elimizdekileri yeterli gérmek, birikimlerimize deger atfetmek,
kendimize gug isnadinda bulunmak tikenigimizin gostergesidir. Firat ve

56 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 2703.
57 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c. 11, s. 230.
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Dicle’yi bilmeyen bedevi testisindeki yagmur suyunu paha bicilmez de-
ger olarak goriyor. Colde o suyu bulmak elbette bir sanstir. Ama padi-
sahin yasadig: sehirdeki tath su kaynaklar: yaninda o hi¢ mesabesinde-
dir. Sultana arzedilmek Uzere bedevi aziz bildigi hediyesini gotirmek
Uzere yola koyulur.

Tarikata yeni katilmis bir dervis bu incelige vakif olmadig: igin
ibadetlerine deger vermektedir. Boylesi bir dervisi sembolize eden bedevi
de yagmur suyu kadar degerli bir seyin halife kapisinda bulunmayacag:
vehmine kapilmigtir.58

Sonunda suyunu halifenin dergdhina géturen bedevi, oranin ihti-
samint gordr. Orada mecusi, mimin, miunafik ve kafir de olsa herkesin
bir sekilde bu kapidan istifade ettigini, kendi mertebesine uygun bir or-
tam i¢inde bulundugunu gorur. Suret ehlinin mtcevherli giysi ve suretle-
re barindugund, mana ehli olanlarin ise mana denizine daldigin, herke-
sin kendi himmeti mesabesinde bir derece elde ettigini, himmeti olma-
yanlarin da orada himmet elde ettigini anlatar.5

Hilafet makam tabiri ile tarikat yapilanmasina ve dergadh atmosfe-
rine dikkat ¢ceken Mevlana, tekkelerin hécet kapis: oldugundan bahset-
mektedir. Hakk’in rahmet, latuf ve ihsan kaynaklarindan biri olan der-
géhlarda herkes, talebince istifade edebilmektedir. Dergéhlarda tarafgir-
lik, senlik benlik ve statu farklilasmasindan bahsedilemez. Dergahlar
ihsan makamlaridir. Herkes nasibince istifade edebilmektedir. Dergéhla-
rin sundugu ihsan, gines ve yagmur misalidir. Renk, dil, din, irk, mez-
hep ve cinsiyet ayrim: yapmadan herkesi kapsamaktadir. Dergdhin sun-
dugu imkanlar, cennet nimetlerine benzemez. Cennet nimetleri sadece
miminlere 6zel oldugu halde, dergéah ihsanlar1 mimin olsun olmasin
herkesi igine almaktadir. Zira cennet “er-Rahim” isminin, dergéh ise “er-
Rahman” isminin tecelligahidir.

2740. beyitte dergéhtaki iki sinif zimreden bahsedilmektedir. Bi-
rinci stmif stslenip puslenen gbézde sahsiyetler, ikinci sinif ise ayakta du-
rup sira bekleyenlerdir. Birinci simif mursid-i k&dmilin yakininda olan,
sulikunu tamamlamis durumda olan, hilafet hakkini elde eden, her turli
manevi ve irfant hasletlere biriinmus sahsiyetlerdir. Tkinci sinif ise heniiz

58 Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. IV, s. 1298.
59 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 2737-2743.
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suldkunu tamamlamamis, mursidin terbiye ve irsadina muhtag kimse-
lerdir.

“Her sey ihtiya¢ hissedildigi kadar verilir” seklinde 6zetlenebile-
cek kozmik ilkeye dikkat ceken Mevlana, her seyin ilgili oldugu hususu
gerektirdigini belirtir. Ornegin; fakir, comertlige muhtac oldugu gibi,
comertlik de fukaraya muhtactir. Asik, masuka; masuk da asiga muhtag-
tir. Buna gore arz-talep dengesi, kozmik oyunun bir geregidir.

Arz-talep ilkesinden hareketle Mevlana, zenginin fakiri horlama-
masi gerektigini dile getirir. Bunu anlatirken de etkileyici metafor gticty-
le fakiri, comertligin aynasina benzetir. Buna gore aynaya hohlayip bu-
landirmamak gerekir. Yani yapilan hayir ve hasenat: basa kakarak bosa
¢cikarmamak gerekir.60

Comertligin aynas: fakirlerdir. Aynanin parlak ve temiz olmasi ge-
rekir. Aynada yansiyan guzellikler sahibini olduk¢a mutlu eder. Comert-
ligin tezahlri olan fakirler de baska baskadir. Kimi nimetlerin yoksunu,
kimi varlik yoksunu, kimi ask yoksunu, kimi umut yoksunudur. Cenéb-1
Hak karsisinda ise herkes fakirdir. Fakirligin maddesel dizeyi oldugu
gibi manevi kivam: da s6z konusudur. Fakr ehli olmak bambaska bir
mertebedir .t

Mevlana, fakirleri iki kisma ayirmaktadir. Birine fakir-i lokma, di-
gerine fakir-i Hak adin1 vermektedir. Fakir-i lokma olanlar rizki Allah’tan
degil de kendi gibi birtakim yaratilimislara el acarak, onlara minnet ede-
rek temin etmeye calisirlar. Bunlar fakir-i Hak olanlarin ancak resmi me-
sabesindedirler. “Boylesi heykellerin 6nine yemek koyma” tavsiyesinde
bulunmaktadir. Fakir-i Hak fakr ehli hakiki dervisi sembolize ederken,
fakir-i lokma sahte dervisi nitelemektedir. Naks-1 mirde/manevi hayat
sahibi olmayan sahte dervisler, ilahi marifetlerden ve Rabbéani hakikat-
lerden herhangi bir sey anlamazlar. Mevlana’nin lokma verme ve éntine
yemek tabagi koyma ifadesi, manevi kemalat: olmayan Kisilere sadaka
verme demek degildir. Her tirlti muhtaca yardim etmekten geri durma-
may: ister ama hakikatleri ehline vermeyi de ogutler. Kurbiyet maka-
minda bulunan hidayet ehli sahsiyetler Kaf dagindaki Zamrid-i
Ankadirlar. Peygamber Efendimizin Allah tarafindan yedirilip igirilmesi

60 Ae., c. 1, b. 2744-2751.
61 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 2752-2755.
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gibi Hak dostlari da manevi gidalarla beslenirler. Lokma dervisleri ise
tavuklar gibi sofra dokuntulerine g6z dikerler. Menfaatlerini kotarmak
icin dervis kiyafetine burundrler.62

Mevlana’nin bu beyitlerde dikkat ¢ektigi fakr kavraminin tasavvu-
fi 1stilah olarak anlami; salikin hicbir seye malik ve sahip olmadiginin
suurunda olmast, her seyin gergek malik ve sahibinin Allah oldugunu
idrak etmesidir. Salikin kendisini daima Allah’a muhta¢ bilmesi, Allah’in
hichbir seye ihtiyac duymadiginin farkinda olmasidir.t3 Buna gore fakr,
diinyadan, tim masivadan hicbir seye géntlde yer vermeyerek, malik olunan
seyleri Hakk'zn rizasina sunmak ve O’nun yolunda bezletmektir. 64

Sufi goriinUs itibariyle bu diinyanin battin zenginlikleri icinde ya-
sasa da o kendisinde yoksunluk (fakr) hissini tasimaktadir. Bu ¢ergeve-
den hareketle tasavvuf, “Musliman’a 6zgl yoksulluk™ olarak adlandiri-
lir. Sufi igin dunya 6ludur; o burada dinyanin bastan ¢gikarmasina ka-
pilmaksizin yasar. Sufilik, insanz, insanin bulundugu her yerde ilahi kay-
nakla birlestirebilir; yeter ki insan, kendisinden kutsal oldugu icin batin
varligin talep eden Yol'a hazir olsun!...5 Mevlana da mal ve mulki gon-
liinden ¢ikarmis oldugu igin, Stleyman (a.s.)'in kendisine fakir dedigini
zikreder .5

Fakr kavramina biraz daha genis agilim getiren Mevlana, Hakk’
nevale ve nafaka icin sevenlerin gergek fakir olamayacagin: belirtir. Bizle-
ri cennet umudu gibi herhangi bir karsilik beklemeden Hakk’in cemaline
asik olmaya davet etmektedir.6”

Buyuklerin huzuruna varmak sayg: ve tevazu gerektirir. Buytkler
biylagu Hakk’in kapisina varmak, varlik kisvesinden soyutlanmay: ge-

62 Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. IV, s. 1306.

63 Eb( Nasr Serrac et-TQsf, el-Luma’ fi't-tasavvuf - islam Tasavvufu-, trc. Hasan Kamil
Yilmaz, Istanbul 1996, s. 46; Eb( Hafs Sihabuddin Omer es-Siihreverdi, ‘Avarifir'l-
Ma'arif (Tasavvufun Esaslari), haz. Hasan Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz, Erkam Yay., Is-
tanbul 1990, s. 614-616.

64 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, M.U. ilahiyat Fakiltesi Vakfi Yayinlari, istanbul
1994, s.182.

65 Seyyid Hiiseyin Nasr, Tasavvufi Makaleler, cev. Sadik Kilig, insan Yayinlari, istanbul 2002,
s. 40.

66 Tahirul-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, 2/558; Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, M.U. ilahi-
yat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 1994, s. 184.

67 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 2756-2761.
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rekli kilar. Nefs-i kamile mertebesine erisen nefis, bir zamanlar kendisine
hayirda 6nctlik yapan, kendisini i1slaha sevk eden ve elinden tutan akhin
varlik emaresi gortlen durusunu duzeltmeye calisir. Bedevinin bir testi
dolusu yagmur suyunu gozunde fazla biylGtmemesini telkin eder. Bi-
yiklerin huzuruna eli bos gidilemeyecegini anlamas: ve goétiurilen hedi-
yeleri de g6ziinde buyUtmemeyi algilamas: sonucu bedevi, uzak ve uzun
coller gecerek halifenin hikimet ve adalet merkezi olan sehrine ulagir.
Halifenin adamlar: onu karsilar ve Uzerine gulsuyu serper gibi iyilik ve
comertlik serperler.

Bedevi, halifenin kapisina bir miktar parasal destek edinmek igin
gelmisti. Fakat oradaki nakiblerin mehabet ve nezaketini goriince sasirir.
Ne i¢in gelmis oldugunu unutur.%¢ Onlar: bir kez gérmeyi kadim dostluk-
lara benzetir. Onlar bir kez goris icin altinlarin feda edilmesi gerekti-
ginden bahseder. Zira onlarin nazarlar: ile halinin baskalastigin1 ve ma-
nevi faydalar hasil oldugunu sdylemektedir. Diinyevi beklenti i¢in geldi-
gi bu sarayda kendisine kilinan bu nazarla basit beklentilerden siyrildi-
g1n1 beyan etmektedir.s® Saray gorevlilerinin kendisine beklemedigi 6lgu-
de iyilikte bulunmasi, bedeviyi duygulandiriyor. Onlarin c¢ehrelerini
altindan daha saf goruyor, yuzlerine bakmakla ytzlerce ylz gérmenin
aydinligin hissediyor, onlar: bir kez gérmeyi yizlerce ytiz gérimu ola-
rak degerlendiriyor, onlara bir kerecik varmaya batin dinya mallarini
feda ediyor.

Bedevi kendini garip olarak tanimlamakta, derecesinin ¢ok dugtk
oldugunu sdylemektedir. Bu kapiya gelis sebebinin halifenin lutfunu
kazanmak oldugunu ifade etmektedir. Bitin collere yayilan Kutbun
kokusundan bahsetmektedir. Bu kokunun zerresinin bile manevi hayat
bahsettigini beyan kilmaktadir. O kokunun canlara tesirinden, hayat
bahsettiginden, dirilis mustusu oldugundan bahseder. Boylesi duygular-
la kendisinin de feyze nail olmak istedigini, bu amacla sahin huzuruna
geldigini belirtir. Buraya gelince de o cemalin sarhosu oldugunu, gon-
linde dunyevi kaygilarin kayboldugunu, huzura kavustugunu belirt-
mektedir.0

68 Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. |, 5. Kitap, s. 1316.
69 Ankaravi, Serhu’l-Mesnevi, c. I, s. 529
70 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c. 11, s. 249.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayr: 1



Mesnevi'deki ‘Bedevi ile KarisI’ Hikayesine Goére Akil-... - 65

Bedevi, vahdet sirrina ermek icin ttrlt gilelere katlanip eline yag-
mur suyuyla dolu testi ile ¢olleri asmig ve iki dinya padisah: bir halife-
nin kapisina ulasmigti. Elindeki, bir nefisle micahede ve ibadet testisiydi.
Bu testiyi saray kapisina teslim etmisti. Ancak hakikat Dicle’sine bosala-
cak bu testi icinde damla damla su degil, damla damla inci ve micevher
varmis gibi essiz bir manevi degerle dopdoluydu.™ Kisi Allah’a ait oldu-
gunu anladiktan sonra bu u¢suz bucaksiz mesafeler aleminde ne uzaklik
ne de yakinlik kalir. Halifenin kapisina varinca bedevi, meleklere benze-
di. icinde ne ekmek ne de su kavgas: kaldi. Diinya baglarindan kurtulup
kanathlar gibi hafifledigini hissetti. Su bir gercek ki gergek asiklarin can-
larindaki cezbe ve atesten bagka hicbir sey maksatsiz ve menfaatsiz de-
gildir. Yalniz ilahi ask yolcularidir ki ask atesiyle yanarak cisimlerinden
ve canlarindan gecerler. Bu yolda yiruyenlerden gayrilerinin hedefi ise
ancak dunya lezzetleri ve dunya kirleridir. Bedevi lezzetinde beseriyet
sOyle dursun, nurdan bagkas: olmayan bir yolun sonuna ve nura varila-
cak bir kapinin esigine varma bahtiyarligina eren bir kul olmaktadir.?2

Bedevinin halifeye takdim etmek Uzere getirdigi bir testi yagmur
suyu ile mana alemlerine seyir gergeklestirildi. Mevland’ya gore, elimiz-
dekilerle avunmak, kazancimizla yetinmek, diinya hayatimizdaki hayir
hasenatimiza bel baglamak, ibadet ve taatlerimizi gdziimuzde buyutmek
avuntudan baska bir sey degildir. Asik olmak glzeldir ama mutlak aska
ram olmak herkesin kar1 degildir. Bu gergeklerin alt1 ¢izildikten sonra
hikdyede bedevinin testiyi saraya tesliminden bahsedilmektedir.”

Su testisini halifenin adamlarina sunan bedevi, halifeye ve sarayi-
na olan baghhgin bildirdi. Hediyesini sultana iletmelerini, sultanin ken-
disinden yardim bekleyenleri icerisinde bulunduklar: yoksulluktan kur-
tarmasin istedi. Testideki suyunun hakiki rahnmet suyu oldugunu, bir
cukurda biriktirdigi yagmur suyu oldugunu soyledi.

Mesnevi sarihlerinin ifadesine gdre bedevinin elindeki testi dervi-
sin bedeni, icindeki sudan maksat isledigi salih amelleri ve sahip oldugu
ilmidir. Testiyi saray gorevlilerine takdimi ise dervisin varligini, kendin-
ce cok deger verdigi ilim ve amellerini ilahi dergahin nakiplerine sunma-

1 Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, s. 408.
72 Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, s. 409.
73 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 2815-2824.
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sidir.7# Saray gorevlilerinin sehrinde Dicle gibi bir akarsuyu olan padisa-
ha bir testi yagmur suyunu hediye getiren, Ustiine Ustliik getirdigi testi
hakkinda payeler bigcen bedevinin sasilacak haline guldiler. Edeplerinin
geregi olarak onu mahcup da etmediler. Bagdat nasil igerisinde akan
Dicle irmagina sahipse, mursid-i kamillerin dergéahi da ilim, edep, amel,
zikir ve hizmet suyunun dolu dizgin aktig1 maneviyat deryasidir. Bu
dergaha bas koyanlar ne ilimlerine magrur olmal ne de isledigi amelleri-
ne paye ¢ikarmahdir. Mursid-i kamillerin dergdhi mahviyet ehlinin, te-
vazu ve hizmet erbabinin barinagidir. Bu dergahta hayirda kosanlar,
iyilikte yarisanlar, acziyetini her an itiraf edenler, muhtachk hissine sahip
olanlar yasar.

Allah’in comertligine sinir olmaz. Rabbimizin lutuf deryasinin sa-
hili olmaz. O sahilsiz umman gibi sonsuzluk nesvesine sahiptir. O’nun
kapisina bas koyan geri ¢evrilmez. O kendinden isteyeni mahrum birak-
maz. O’na yonelen herkes mutlaka kazanch c¢ikar. Kisi ne kadar samimi,
ne kadar i¢ten ve ne kadar candan davranirsa bu kapidan kusurlu da olsa
kabul gorur. Kendisine fakirse zenginlik, yoksulsa varlk, garipse
haldaslik, cahilse ilim, glgstizse takat verilir. Hakk’in kapisi Umitsizlik
makam: degildir. Yeter ki o kap: ¢alinabilsin. Kapiy: 1srarla ¢almak gere-
kir ki kabul edilme sans:1 elden kagirilmaya. O 6yle bir sah ki kendine
geleni asla mahrum kilmaz. O’na dogru bir adim atan: O, on adimla kar-
silar. Samimi davranan kullarin ameli az da olsa ten kafesine sonsuzluk
mustusunu mujdeler, ebediyet dleminde mutlu yasam siirmesini saglar.
Mevlana, Hak kapisindaki ikramlari, bedevinin halifeden gérdigt ha-
yirhahlikla érneklendirir.s

Halife bedevinin hediyesini kabul etti. Bedevinin ahvalini dinledi.
Testisini altinla doldurdu. Ona 6zel kiyafetler giydirdi ve kendisine kral-
lara layik sofralar kurdu. Bedeviyi fakirlikten kurtardi. Halife adalet tim-
sali ve comertlik deryas:1 mesabesindeydi. Bedevi halifenin comertligine
hayran kald:. Béylesi hamiyete, boylesi varliga ve boylesi lttfa sast: kald.
Saray gorevlileri halifenin emriyle bedeviyi memleketine Dicle Gizerinden
goturdu. Dicle’nin ugsuz bucaksiz halini gérunce yaptiklarindan utandi.

74 Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. |, 5. Kitap, s. 1330.
75 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 2853-2862.
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Bedevinin durumu mursid-i kdmile intisap eden dervisi andirmak-
tadir. Dervis mursidindeki marifet diizeyine hayran kalir. Kendi amel ve
ilim seviyesinin hicligini idrak eder. Mursidi ile beraber olan dervis ¢ir-
kinlikten uzak, gece glindiiz yol kat etmektedir. Dervis bindigi tarikat
gemisi icinde kendisini daha rahat hissetmektedir.?®

Halifenin ilminden bahseden Mevléna soézi ilahi ilme nakleder.
Oglum diye dervige seslenir. Alem denilen esyamn tum suretlerini ta-
mamen ilahi ilimden, Hakk’in isim ve sifatlarinin tezahtriinden ibaret
gorar. “Esyanin 6zi Hakk’in nurudur. Esyada tecelli eden ilahi isimleri
ve guzellikleri fark edebilenler yaratilisin rahmet mustusu oldugunu
anlarlar. Esyanin parcalarinda bile ilahi ntive mevcutken insanin kendini
hakikatten uzak gormesi dugtnulebilir mi? Her bir insan yaratilig gerge-
gini idrak etmeli, Allah’in gizelliklerine ayna olmaya gayret etmeli. Al-
lah yolunda gosterdigi cabalarla bedenini yipratirken ruhunu diriltmeli,
kendisinde sakl bulunan ilahi hazineyi giin ytizine ¢gikarmali.””7?

Nefsi hizaya getiren gug, achk kamgisidir. Peygamber Efendimiz
nefsin sehvetini orug tutarak kirmamizi ¢gitlemektedir. Nefsin azginl-
g1 aglikla dizginlememiz mumkin olmaktadir. Hikayede sozii edilen
bedeviyi halifenin sarayina gottiren, onun oldukga giizel giysiler giyme-
sini, mukellef sofralara oturmasini ve turlu turld ihsanlara nail olmasini
saglayan aclik ve muhtaglhig: idi.’® Bedeviyi yuksek katlara ¢eken de yok-
sulluguydu. Duinya kirlerine bulasmadigi, balgiga saplanmadig: ve agir
yukler yuklenmedigi icin dipte kalmadi, hatta ytikseklere tirmandi. On-
daki ruh safligini gérdigi icin halife bedeviye bol ihsanda bulundu.
Bedevinin hikayesinde siradan bir 6yku degil kanaat anlatilmis, ihlas
bahis konusu yapilmis, askla sevkin ruhu hangi katlara kadar yikselte-
cegi dile getirilmistir. Vahdet ve vuslatin sirlarina dikkat ¢ekilmistir.?

Insan-1 kmilleri toplum icerisindeki konumlara, sézlerindeki iba-
relere, gorunuslerindeki basitliklere gore degerlendirenler onlerindeki
irfan deryasina dalmaktan mahrum kalirlar. Insan-1 kdmil denilen mana
sularindan istifade etmek i¢in o akintiya kapilmak gerekmektedir. Mana

76 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c. 11, s. 269.

77 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 2863-2868.

78 Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. |, 5. Kitap, s. 1353.
9 Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, s. 423.
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sular: renksizdir. Mana deryasinda akintiya kapilanlar derinlere daldikca
inciden haberdar olmaktadir. Tasavvuf yolunun 6nderleri ile dergah
ihvanlar: arasinda yer edinebilmek i¢in insanhk cevherine dikkat kesil-
mek gerekmektedir. Tekkelerde renkleri farkly, dilleri ayri, etnik kdkenle-
ri degisik olan binlerce insan manevi yolculuga beraber ¢ikmaktadirlar.
Dis dunyada gerceklesen yol haramileri, yol bezirganlari, menfaat tellal-
lari, zevkine duskin ve kendini distinen bedbahtlar o canlar arasinda
neredeyse hi¢ niiksetmez. ClUnkd onlar yoldaslarinin suretlerini degil
manalarin: 6zlemekte, gérunttlerine degil ruhlarina kapilmaktadir. Suret
ve mana bir degildir. Suretperestlerle maneviyat yolcular: ayni1 kefede
degerlendirilmemelidir. Mevlana bu gercegi hac metaforu ile dile getir-
mektedir. 8

Sonug

Hikayede Mevlana oncelikli olarak nefs-i emarenin tabiatina dik-
kat cekmektedir. Buna gore nefis serkes, inat¢i, doyumsuz, mutsuz, sikéa-
yetci, endiseli, hirsh ve tenperest 6zelliklere sahiptir. Omrini maddi
hazlar pesinde tiiketmek isteyen, hirs, tamah, heva ve heves tutkunu olan
nefs-i emmarenin sihhat bulmas: kanaat, sabir, comertlik, metanet ve
sebat gibi hasletlere blrinmesine baghdir. Nefsin menfi niteliklerini
muspet kilacak yegane glc aklin erdirici kuvvetidir. Nefis ile aklin ziddi-
yeti ve ayrihig: degil irtibat ve birlikteligi saglanmalidir. Mevlana nefis ile
aklin evliligini 6ngérmektedir. Bu evliligin mutlu bir yuvaya déntsmesi
icin giftlerin denkligini sart kosmaktadir. Aklin nefse meyletmesini degil
nefsin akla ram olmasini gerekli kilmaktadir.

Terbiye edilmemis nefsin 6ldurtcu, tuketici ve zehirleyici tabiatin-
dan bahseden Mevlang, aklin ve akil sahiplerinin meziyetlerini ortaya
koymaktadir. Buna gore akil sahipleri alemin gdzbebegidir, merd-i
Hak'tir, renksizdir, birlik ruhuna sahiptir, kesrette bogulmamislardur.
Gondulleri zengin ve gozleri toktur. Nefisle mucadele ederler, nefsi kendi
haline birakmazlar, nefsin emellerine kapilmazlar, nefsin aldatmasina
kanmazlar. Nefislerinin zebunu olanlar akil sahiplerini tarih boyunca
itham etmigler, kiigiik distirmusgler, alay etmigler ve basit isnatlarda bu-
lunmuslardir. Akil erbabi cahillerin isnatlarina aldiris etmezler, Hak yol-

80 Mevlana, a.g.e., c. I, b. 2894-2896.
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da hakikat yolcusu olmanin, temsil kabiliyetine sahip olmanin, dénus-
tirmenin 6ncusu olurlar.

Nefsin &fetlerinden ve aklin meziyetlerinden bahseden Mevlana,
hikdyenin Uc¢Uncu asamasinda nefsin hizaya getirilisine dikkat geker.
Zorlu tedbirleri, tavizsiz ve istikrarh tavri, ikna edici kabiliyeti sonucu
akil, nefse egemen olup kontroll altina alir. Kiifre meyyal olan nefis ima-
na gelir, inatci tabiatini terk edip kusurlarin itiraf eder, kibirli tavr: yeri-
ne mutevazi Kisiligi benimsemeye baslar. Ser’1 serifin nuruyla aydinlanan
nefis, anlaml: adimlar atmaya baglar. Surete ve gorunttlere aldanmak
yerine hakikatin birligini idrak etmeye baslar. Alemde kétuliik degil gu-
zellik arayisina bartntr. Hakimiyeti maddede degil manada gérmeye
baglar. Cemal ve celal sifatlarinin, hidayet ve dalalet adreslerinin farklili-
g1n1 idrak eder. Sonunda nefis aklin nuruyla aydinlanir.

Aklin yolunu izleyip taklit stirecini gerceklestiren nefis son asama-
da artik tahkik egitimi almaya baslar. Akilla zitlasma ve ¢atisma yerine
uzlasip huzur bulmaya baglar.Tahkike ermenin ve itminana kavusmanin
yolu kémillerin diyarina varmaktir. Tim hiner ve yetenekleri ile Hakk’a
vuslat: arzular. iddiadan kaginir, yokluk deneyimini gergeklestirir, aklina
guvenmemeyi 6grenir, mahsus benligini ilahi benlik icerisinde eritir. Bir
zamanlar lokma fakiri olan nefis, sonunda Hakk’in fakiri olur. Kurbiyet
makamina ulasip Zumrud-i Anka konumuna gelir. Basit beklentilerden
siyrilip sonsuzluk mustusuna bardndr.
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GIRIS

Dinft ¢esitlilik konusu, Bat1 dunyasinda, son yillarda tizerinde en ¢ok tar-
tisma yapilan sorunlar arasinda yer almaktadir. Ozellikle cagdas din
felsefesi baglaminda, dinT gesitlilik Ust bashg: altinda, G¢ paradigma ya
da model gercevesinde tartismalar 6n plana ¢ikmaktadir: DinT tekelcilik,
dini kapsayicilik ve dinT cogulculuk.

Calismamiza ilk olarak, dinf gesitliligin mahiyetini ele alarak bas-
lamak istiyoruz. Bu eksende temayiiz eden sorunlar ve tartismalar, dinle-
rin farklihg: ya da dint gesitlilik meselesinin neligi, dinT ¢okluk ile dint
cogulculugun mahiyet farkliligr meselesidir. Ardindan dinf gesitlilik tar-
tismalar1 baglaminda ele alinan G¢ paradigmay: ayr: ayr ele alarak ¢a-
lismamizi sonlandirmak istiyoruz.

Dinf Cesitlilik

Dinlerin farklihig: ya da cesitliligi (religious diversity) dinler agisin-
dan bir realite olarak goérulmektedir. Bu gesitlilik teist inangtan politeist
inanca kadar uzanmaktadir.! Diger bir ifadeyle dinler arasinda blyuk
farkliliklar olmasi bir vakiadir ve bu da aralarinda asgari musterekler
bulmay giclestirmektedir. Demek oluyor ki, dinlerin birbirlerinden fark-
I1 olmalar1 kadar, baz1 konularda ayrismalar: da olagandir.2 Zira dinlerin,
dogrulugu empirik olarak test edilmesi mumktin olmayan hakikat iddia-
larinda bulunmalari, bu iddialarin da ¢ogu zaman birbiriyle celismesi,
yani bir yandan dinlerin metafizik farklilik ve celiskileri diger yandan
muntesiplerinin kurtulusu meselesi, dinlerin ¢oklugunu bir sorun haline
getirmektedir.3

1 Bkz. M. Sait Regber, ‘DinT Cesitlilik’, Din ve Ahlak Felsefesi, Ed. Recep Kih¢, Ankuzem Yay.
Ankara 2006, icinde, s. 149.

2 Michael Peterson, William Hasker, Bruce Reichenbach, David Basinger, Ak:l ve Inang: Din
Felsefesine Giris, ter. Rahim Acar, Kiire Yay., Ist. 2007, s. 3; Christ Wright, Thinking
Clearly About The Uniqueness of Jesus, SCB Publishers, East Sussex 1997, s. 31.

3 Adnan Aslan, ‘Dinf Cogulculuk Problemine Yeni Bir Yaklasim’, Islami Arastirmalar Dergisi,
Say1 4, 2000, s. 17, 18; William P. Alston, ‘Religious Diversity and Perceptual Knowledge
of God’, Faith and Philosophy, Vol. 5, No. 4, 1988, s. 445; Jerome Gellman, ‘Religious
Diversity and The Epistemic Justification of Religious Belief’, Faith and Philosophy, Vol.
10, No. 3, 1993, s. 345 vd.
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Her ne kadar erken bir saptama olsa da burada énemli bir nilansin
altin1 ¢cizmek gerekmektedir: DinT ¢okluk (religious plurality) ile dinT ¢o-
gulculuk (religious pluralism) bir birinden busbuttin ayridir.4 Her seyden
once dinT ¢okluk, tabii bir fenomen olarak gérulmelidir. Ayni sekilde dint
cokluk, dinlerin dogruluklarin: ve yanhshklarin: s6z konusu etmeksizin,
dinlerin mevcut ¢oklugunu gerek teorik duzeyde gerekse tarihsel sireg
icerisinde makul géren ve dinlerin yasama hakkinin kaginilmaz oldugu-
nu ileri stiren, yani faklihiga kars1 hosgori gosterilmesi gerektigini savu-
nan bir anlayistirs Daha sonra ele alinacag: Gzere, dinlerin dogruluk
iddialarint Ust basamakl: ya da askin bir potada yorumlamaya galisan
dinf ¢cogulculuk ise dinlerin coklugunun ayn: gergekligin ve dogrulugun
bir boyutu oldugunu ileri stirerek onu bir degere dontstirmeye ¢alisan
yaklasimdir. Boylece dini ¢ogulculuk dinlerin birbirlerinden farkl ve
hatta celigkili dogruluk degerlerini bir Ust dogru etrafinda toplama gabas:
oldugundan dolayi, dint ¢oklugun aksine dinlerin dogruluk iddialarin:
izafilestirmektedir .

4 Konu hakkindaki daha genis tartismalar icin bkz. Langdon Gilkey, ‘Cokluk ve Teolojik
Imalarr, Hiristiyan, Yahudi ve Msltiman Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklzk id-
dialarz, der. Mahmut Aydin, Ankara Okulu Yay., Ank. 2005, s. 129-148; Mevlit
Albayrak, ‘Dinler Aras: Diyalogla lgili Felsefi Bir Model Onerisi: John B. Cobb’un Sireg
flahiyat:’, SDUSBED Yil:1, Sayz: 1, Isparta 2005, s. 62, 64.

5 Hosgoru ve dint farkhhk ile hosgori iliskisi hakkinda daha genis bilgi icin bkz. John
Locke, Hosgorii Ustiine Bir Mektup, ¢ev. Melih Yiirtisen, Ankara 1998; Vahdettin Basgi,
Taassup ve Hosgorii, Atatiirk Universitesi Yay. Erzurum 1996; Necati Oner, Felsefe Yolun-
da Diglinceler, MEB yayinlari, Ankara 1995; Kenan Girsoy, ‘Felsefe ve Hosgori’, Felsefe
Dinyas:, Say1 1, Ankara 1991; Nevzat Y. Asikoglu, ‘Hosgori ve Tolerans Kavramlari
Uzerine’, MEB Din Ogretimi Dergisi, Say: 39, Ankara 1993; Huseyin Batuhan, Bat:da Tole-
rans Fikrinin Gelismesi, Anil Yay., ist. 1959; Mehmet S. Aydin, ‘Hosgériiniin islami Te-
melleri’, Osmanlrda Hosgoru Birlikte Yasama Sanat:;, haz. Mustafa Armagan, Istanbul
2000; Omer Aslan, Kur'an ve Hosgéri, Ilahiyat, Ank. 2005; Irene Bloom, J. Paul Martin
and Wayne L. Proudfoot (Ed.), Religious Diversity and Human Right, Columbia
University Press, New York 1996; Religious Pluralism, Proceedings of The 6th Muslim-
Christian Consultation Held in Collaboration with the Orthodox Centre (Chambesy-
Switzerland), 11th-13th September, 1989 Istanbul-Turkey; Edward Langerak, ‘Theism
and Toleration’, A Companion To Philosophy of Religion, (Ed.) Philip L. Quinn, Charles
Taliaferro, Blackwell Pub., Cambridge 1997.

6 M. Sait Regber, ‘Religious Pluralism in Christian and Islamic Philosophy: The Thought of
John Hick and Seyyed Hossein Nasr, (Adnan Aslan, Curzon Press, 1998)’, (Kitap Deger-
lendirmesi), islamiyat 111, say1 4, 2000, s. 231.
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Bu acidan bakildiginda, din gesitliligin yeni bir olgu oldugunu
soylemek pek mumkin gozikmemektedir. Kiresellesme ile birlikte ya-
sanan sureg, insanlarin bagka inang sahipleriyle daha sik ve kolay karsi-
lasmalarin: saglamaktadir. Modern teknolojinin sagladig: imkanlar saye-
sinde insanlar baska inan¢ ve kultlrlerle rahat bir sekilde karsilasabil-
mekte ve onlar hakkinda detayh bilgiler edinebilmektedirler. Bu inang ve
kultarlerin temel kaynaklarina da daha kolay ve hizh erisebilmektedir-
ler.?

Esasen dinf ¢esitlilik sorunu bir¢ok agidan incelemeye konu edile-
bilir. Dinler arasindaki bir takim benzerlik, farklilik ve etkilesimleri ince-
lemek karsilastirmali dinler tarihi agisitndan dnem arz edebilir. Oysa dini
cesitlilik sorununun din felsefesi agisindan ele alinigi nispeten yeni bir
vakiadir. Dolayisiyla din felsefesinde degisik yonelimlere neden olan bu
konunun bir sorun olarak algilanisi, dinlerin farkl: ve hatta birbirleriyle
celisen bir kisim dogruluk iddialarina kars: 6zellikle felsefi agidan uygun
bir tutumun nasil olmasi gerektigi gibi bir soruyla belirginlesmistir.

Dini ¢esitlilik sorununun tarihi, dinler tarihi kadar eski olmakla
birlikte, gliniimtizde tartisilan haliyle Avrupa’da Huristiyanhgin, Katolik-
lik ve Protestanlik diye, adeta iki farkl: dinmis gibi bélinmesine kadar
geri goturulebilmektedir. Daha once ayni dini degerlere inananlar ara-
sinda kokli bir ayrilik meydana gelince, taraflardan birinin digeri hak-
kinda nasil bir dinT yargida bulunacag: sorunu, 6nemli bir mesele olarak
ginumuze kadar tartisilan bir konu olmustur. Ozellikle 20. yiizyilda
cesitli sebeplerle degisik Bat1 tlkelerine Musliimanlar da dahil farkl: din
mensuplarinin yogun gé¢ hadisesi, tartismanin hem mahiyetini degistir-
mis hem de sinirint genisletmistir. Clnkd sorun artik yalnizca dini ya da
teolojik agidan degil, aym zamanda felsefi, siyasi ve sosyal acidan da
tartisitimaya baglamistir.

7 Philip L. Quinn&Keven Meeker, ‘Introduction’, The Philosophical Challenge of Religious
Deversity, (Ed.) Philip L. Quinn&Keven Meeker, Oxford University Press, New York
2000, icinde, s. 2.

8 Regber, ‘Dini Cesitlilik’, s. 151.

9 Recep Kilig, ‘Kiiresellesme ve Din Uzerine’, Dini Anlamak Uzerine, Otiiken Nesriyat, ist.
2004, s. 61; Recep Kilig, ‘Dini Cogulculuk Mu Dinde Cogulculuk Mu?', DinT Arastirmalar
Dergisi, say1:19, 2004, s. 13, 14.
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DinT cesitlilik meselesi, gunimuzde artik teknolojik vasitalarla
akademik ve teorik dizeyde tartigilan bir sorun olmaktan ¢ikip yasanan
bir gerceklik haline gelmistir. Bu ¢ergevede dinT gesitlilik sorunu su sekil-
de izah edilebilmektedir: Dinlerin cesitliligi olgusu karsisinda; a) tek bir
din mi Hak’tir ve kurtulusa erdiricidir? b) bu Hak din ile birlikte, baska
dinler de Hak ve kurtarici kabul edilebilir mi? c) yoksa hakikat degeri
acisindan butun dinler esit midir? Bu seceneklerden (a) sikkini kabul
eden yaklasim tekelcilik ya da diglayicilik, (b) sikkin1 kabul eden yakla-
sim kapsayicilik veya indirgemecilik, (c) sikkini kabul eden yaklasim ise
cogulculuk olarak isimlendirilmektedir.1

Hiristiyan teologlar da erken dénemde dinlerin ¢oklugunu veya
cesitliligini ilk olarak rasyonalizm, romantizm, rélativizm, katolisizm,
dialektik, diyalog vb. seklinde tasnif etseler de, bu tasnif nesviinema
bulmamistir. Teolojik baglamda dini gesitlilige felsefi yaklasimlar yaygin
olarak U¢ baghk altinda ele alinmaktadir: Tekelcilik/diglayicilik, kapsayi-
cilik ve ¢ogulculuk.it Bazi yorumculara gore ise Hiristiyan olmayanlara
kars1 Hiristiyan tutumu tekelci, kapsayici ve ¢ogulcu tarzda tezahdr et-
misgtir.12

Demek oluyor ki insanla birlikte din olgusu var oldugu ve insanin
hayatinda bir yer edindigi i¢cin®? insanligin sertiveninde birbirinden ol-
dukga farkl: dinler ortaya ¢iktigindan, dolayisiyla bir dinf farklihiktan ve
dini cesitliliklerden s6z etmek mdmkunddr. Dinlerin ¢oklugu olgusu
bir¢ok tartisma ve yoruma kapi agan oldukga farkl yaklasimlarin ve so-

10 Kilg, ‘Kuresellesme ve Din Uzerine’, s. 61; Kilig, ‘DinT Cogulculuk Mu Dinde Gogulculuk
Mu?’, s. 13.

11 Bkz. Alan Race, Christians and Religious Pluralism Patterns in the Christian Theology of
Religions, Orbis Books, Maryknoll, New York 1982, s. 6, 7.

12 Gordon T. Smith, ‘Religions and The Bible: An Agenda For Evangelicals’, Christianity and
The Religions A Biblical Theology of World Religions, (Ed.) Edward Rommen-Harold
Netlands, Pasadena, California 1995, s. 10.

13 Bkz. Ruhattin Yazoglu, Dini Cogulculuk: John Hick’'in Dusunceleri Etrafinda Tartismalar,
Derleyen: Ruhattin Yazoglu, Hisni Aydeniz, iz Yay., Ist. 2006, icinde, s. 7; Recep Kilg,
‘Din ve insan’, MEB Din Ogretimi Dergisi, Say1 39, Ankara 1993, s. 48; Henry Dumery,
‘Din Felsefesi ve Ge¢misi’, cev. Murtaza Korlaelgi, Felsefe Diinyas: Dergisi, Sayi: 13, Glz
1994, s. 64 vd.; Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Duglnceler Tarihi, C. I, cev. Ali Berktay,
Kabalc1 Yay., Ist 2003, s. 19; Philip L. Quinn, ‘Religious Diversity and Religious
Toleration’, Issues in Contemporary Philosophy of Religion, (Ed.) Eugene Thomas Long,
Kluwer Academic Pub., London 2001, s. 57.
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runlarin ortaya ¢ikmasina neden olan ¢agdas bir problemdir. Her seyden
once eger tek bir mutlak gergek varsa neden bircok din vardir? Ya da
dinlerden sadece birisi dogru ise digerlerinin varligi ne anlama gelmek-
tedir? Yine eger buttin dinler dogru ise acaba bunlarin hepsi ayn: seyleri
mi soyltyorlar? Farkli seyler sdyluyorlarsa aralarindaki celigkileri nasil
izah edebiliriz, ya da celiskileri ortadan kaldiracak bir bakis agist var
midir veya temel ilkeleri agisindan ayn: dogrular paylasirlar mi? Bu ve
benzeri sorularin agtigr alan Uzerinde 6zellikle din bilimleriyle ugrasan
arastirmacilar bircok goris ortaya koymuglardir. Zira ¢ok dinli ya da
inanch bir diinyada yasamak, ister istemez insanlari gesitli dinlerle karsi
karsiya getirmektedir.14

Herhangi bir dine inanmayan bir insan i¢in dinlerin ¢oklugunu
izah etmek ile inang sahiplerinin dinlerin coklugunu izah etmesi arasinda
fark vardir. Dinlerin sunduklar: gergeklik iddialarint kabul etmeyen din
bilimcileri dinlerin ¢ok olmasinit normal bir durum olarak gérmektedir.
Cunkd onlar dinin herhangi bir askin kaynaktan gelen mutlak dogrulara
sahip bir gergeklige dayandigini kabul etmedikleri icin hem dinlerin gok-
lugunu hem de dinler arasindaki ¢eliskili durumlarin olmasin: tabii bir
sonug olarak degerlendirmislerdir. Hatta kat1 bir bakis agisityla ‘mademki
batdn dinler farkhdir, mantikh insan bunlarin higbirine inanmamahdir’
diyerek bu durumu kendi inan¢sizliklarina dayanak yapabilmektedir-
ler.ts Buna gore dinlerin neden birden ¢ok oldugunu ve ayni dogrular
savunduklarint izah etmek, dindar gevrelerin ¢cozmesi gereken bir sorun
olarak gorulmektedir.16

Dinlerin gesitliligi ya da ¢oklugu ile ilgili inkérc1 denebilecek tu-
tum disinda daha 6nce de ifade edildigi Gzere g bakis agis: 6ne gikmak-
tadir.l” Tekelci/diglayici (exclusivist) yaklasim olarak adlandirilan birinci
anlayista (teoride) Kisi, sadece kendi dinine baglananlarin kurtulusa ere-
cegini, diger dinlerin baglilarinin ise bu dini kabul etmedikge kurtulama-

14 Hiseyin Yilmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler: Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif, insan Yay.,
Ist. 2003, s. 231, 232.4

15 Bkz. Martin Lings, Antik Inanclar Modern Hurafeler, Cev. Enes Harman, Ufuk Uyan, Isaret
Yay., ist. 1988, s. 73.

16 Y1lmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler, s. 232.

17 Adnan Aslan, ‘Bat1 Perspektifinde DinT Cogulculuk Meselesi’, Islam Aragtirmalar Dergisi,
Sayi 2, s. 146, 154,
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yacagin: savunmaktadir. Bu gorts 6zellikle kendi dinlerinin mutlak dog-
ruluguna vurgu yaparak, herkesi kurtarmak endisesiyle bu hakikatten
taviz verilemeyecegini ispatlamaya gahsmaktadir. Ikinci tutuma gére
kurtulus diger dinler aracihgiyla da mumkin olabilir? Fakat kurtulusa
ulastiran asil yol olarak kendi dinlerini gorduikleri i¢in bu yaklasim inhi-
sarci/kapsayici (inklusivist) bakis acisi seklinde adlandirilmaktadir. Bu
yaklasima gore kendi dinini mutlak hakikat olarak goriirken, diger dinler
de bu hakikatin kismen temsil edildigi gibi bir yaklasim ortaya koymak-
tadir. Dinf gesitliligi ya da ¢oklugu izah etmeye ¢alisan tglnct yaklasim
ise, cogulcu (pluralist) olarak bilinen yaklasima (teoriye) gore mutlak
hakikat vardir ve bir tanedir. Buttin dinleri bu mutlak hakikate ulastiran
ve onu bu agidan esit derecede temsil eden farkl yollar olarak gérmekte-
dir. Bu bakimdan bu dinlerin hepsi de baglananlar: kurtulusa gétiren
yollardir.8 Oysa tim bunlara ragmen John Hick, dinf gesitliligi dint ¢o-
gulculuga indirgemektedir.1

Islam dusiince geleneginde ise dinlerin gesitliligi ya da farkhhig:
daha degisik olarak ele alinmis; bilhassa Ibn Arabi ve Mevlana
Celaleddin ROmi tarafindan bu olgu, sufi ya da tasavvufi bakis agisiyla
yorumlanmustir.20 Séz gelisi Ton Arabi’ye gére farkh dinler, Hakk’in birer
tecellisidir. Vahyedilmis her din Hakk’a géturen bir yoldur ve bu yollar
cesitlidir. Bu sebeple, ilahi hediyeler cesitli oldugu gibi, tecellilerin de
cesitli olmas1 gereklidir.2t Nitekim Ibn Arabi bunu su sekilde dile getir-
mektedir: ‘Ayir, birlestir; ¢cinkd asil birdir. O, ¢okluktur (fakat birlige
tecelli edince ¢oklugundan) bir eser kalmaz’.22 Oyle anlagilmaktadir ki
Ibn Arabi, dint cesitliligi, insan saadeti ve mutlulugu icin bir nimet olarak
gormektedir. Zira ona goére insanlarin fitratlar1 farkhdir, bu fitratlarin
ilahi takdirleri de, bu farklilhklar dikkate ahindiginda cesitli olmahdir.22

18 Yilmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler, s. 233.

19 Kelly James Clark, ‘Perils of Pluralism’, Faith and Philosophy, Vol. 14, No. 3, 1997, s. 304.

20 Aslan, ‘Bati Perspektifinde Dint Cogulculuk Meselesi’, s. 159.

21 William Chittick, Hayal Alemleri Ion Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, cev. Mehmet
Demirkaya, Kakniis Yay., istanbul 1999, s. 220.

22 fhn Arabfi, Fususi’l-Hikem, ¢ev. Nuri Gengosman, MEB Yay., istanbul 1992, s. 75.

23 Chittick, Hayal Alemleri ibn Arabi ve Dinlerin Gesitliligi Meselesi, s. 195, 196.
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DinT gesitlilik hususunda ibn Arabi ve Mevlana’dan ilham alan
gelenekgi ekole mensup Frithjof Schuon, sdyle demektedir: ‘Yerytzinde
birbirinden farkl irklar bulunmaktadir; bu farklihiklar ‘gecerlidir’, ¢cinku
ne ‘yanhs’ ne de ‘dogru’ irk vardir demek mumkidndir. Ayn: sekilde
farkh dillerin de oldugunu misahede ediyoruz ve kimse onlarin mesrui-
yetini tartismamaktadir. Benzer durum bilimler ve sanatlar i¢in de geger-
lidir. Bu gesitliligin din duzeyinde var olmamas: distiniilemez; yani fark-
Ii beseri topluluklarin farkl ilahi mesajlara —form agisindan, icerik agisin-
dan degil- muhatap olmamasi sasirticidir. Fakat nasil, insan bir irk cerge-
vesinde ‘Beyaz’ yahut ‘Sar1’ olarak degil de, insan olarak goruiliyorsa ve
her dil kendi gergevesi icerisinde diller arasinda bir dil olarak degil de
‘dil’ olarak kabul ediliyorsa, tipki bunun gibi her din kendi dizeyinde
hicbir mukayeseye —ki bunun, hasil edilecek gaye icin bir manas: yoktur-
yer vermeyecek sekilde ‘din’ olarak algilanir; yani ‘din’ demek ‘tek din’
demektir; daha acik bir ifadeyle bir dini yasamak tim dinleri yasamak
demektir’.2s Genel anlamda gelenekgi ekole gére demek istenmektedir ki
farklilik ve gesitlilik ilahi tecellinin farkl: dil, dUstince ve kultur tarzlarin-
da ifade edilme bicimleridir.26

Son tahlilde dinT gesitlilik ya da farklilik, farkl dinlerin veya inanc-
larin kurtulus i¢in teklif ettigi alternatif yollari, 6gretileri ve paradigmala-
r1 ifade etmektedir.2’ Diger bir bakis agisina gore de dinT gesitlilik hem
kurtulus hem de hakikat iddialarina uygulanabilmelidir. Yani, dini tekel-
cilik, kapsayicilik ve ¢ogulculuk ad: altinda ifade edilen tg¢la siniflamaya

24 fbn Arabi, Mevlana ve Yunus Emre gibi sufilerin dini tecriibelerinin dinf gesitlilikle iliskisi
hususundaki daha genis tahliller igin bkz. Cafer Sadik Yaran, ‘ibn Arabi, Mevalana ve
Yunus Emre’ye Gore ‘Oteki’nin Durumu’, fslam ve Oteki Dinlerin Dogruluk Kurtarzcilik ve
Birarada Yasama Sorunu, Kakniis Yay., Ist. 2001, s. 307-345; Hiisameddin Erdem, Pante-
izm ve Vahdet-i Viicud Mukayesesi, Kiltur ve Turizm Bakanhg: Yay., Ank. 1990, s. 62; Ha-
lil Yanbul, 13. Ytizy:l Anadolu Halk Sufizminde Dinsel Cogulculuk: Mevlana Ornegi, OMU
Sosyal Bilimler Enstitist, Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Samsun 2003, s. 41 vd.

25 Frithjof Schoun, Varlk, Bilgi ve Din, cev. Sehabettin Yalgin, insan Yay., istanbul 1997, s.
126; Frithjof Schoun, Dinlerin Askin Birligi, cev. Yavuz Keskin, Ruh ve Madde Yay., Is-
tanbul 1992, s. 36, 37.

26 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim ihtiyac:, cev. Sehabeddin Yalgin, insan Yay., istan-
bul 1995, s. 83.

27 Quinn&Meeker, ‘Introduction’, The Philosophical Challenge of Religious Deversity, s. 3.
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kurtulus ve hakikat iddias1 baglaminda bakilmaktadir.2¢ Baska bir deyisle
s6z konusu ug¢ paradigma 0Ozellikle kurtulus ve hakikat kavramlar: etra-
finda tanimlanmaktadir.2

Daha ¢nce de belirtildigi gibi, cagdas din felsefesinde dinf tekelci-
lik/dislayicilik, kapsayicilik ve ¢ogulculuk seklinde Ug farkli modelden
bahsedilmesi, olagan bir tutum olmustur. S6z konusu paradigmalarin
isimlendirilmesi de yaygin anlayislar ¢ergevesinde olusturulmustur. An-
cak bu adlandirmalar baz: handikaplar: da icermektedir. S6z gelisi, ‘dis-
layicilik’ kelimesi, kavramin ontolojisi dolayisiyla olumsuz bir anlami da
ihtiva etmektedir. Bati literatiiriindeki ‘exclusivism’ kavraminin ‘dislayici-
ik’ seklinde ¢evrilmesinden kaynaklanan bu adlandirma, daha isin ba-
sinda modelin olumsuz bir tutum oldugu sonucunu ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla her ne kadar ayni anlama geliyor olsa da ilk bakistaki s6z
konusu olumsuz bir algilamay: bertaraf etmek igin, ‘tekelcilik’ tarzindaki
bir kullanimin daha uygun olacagin: disinmekteyiz.

Dint Cesitlilik paradigmalari/modelleri

Burada dinf gesitlilik tartismalarinin zeminini olusturan ¢ modeli
genel hatlar: ile gdrmeye ¢alisacagiz. Bu U¢ model ya da paradigma yay-
gin kullanimiyla, dint tekelcilik/diglayicilik, dini kapsayicihik ve dint ¢o-
gulculuktur.

a. Dint Tekelcilik

Turkceye ‘tekelcilik’ veya ‘dislayicilik’ olarak terciime edilen mo-
del baglaminda konusuldugu zaman dogal olarak exclusivism (dislayici-
lik/tekelcilik), particularism (hususiyetgilik), absolutism (mutlakhik) ve
restrictivism (kisitlayicilik) gibi farkli yaklasim ve anlama bicimlerinden
bahsetmek kacinilmaz olmaktadir.® Bazi yorumcular dini cesitliligin
diger paradigmalarin da tekelcilik ya da diglayicilik merkezli tanimla-
maktadirlar. Yani dinT tekelcilik/dislayicilik, kati tekelcilik/diglayicihk
(hard exclusivism); kapsayicilik, 1hmlt tekelcilik/diglayicilik  (soft
exclusivism); cogulculuk ise asir1 1hmh tekelcilik/dislayicilik (extrasoft

28 Hick, Inanglarin Gokkugag: Dinsel Gogulculuk Uzerine Elestirel Diyaloglar, s. 58.

29 Mahmut Aydin, ‘Dinsel Cogulculuk Uzerine Bir Musliman Milahazasr’, Hiristiyan,
Yahudi ve Musliman Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklk Iddialar:, Derleyen:
Mahmut Aydin, Ankara Okulu Yay., Ank. 2005, s. 88.

30 Bkz. Koylu, ‘Dinsel Diglayicilik (Ekslusivizm)’, s. 29.
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exclusivism) olarak ifade edilmektedir.st Buna gore tim paradigmalar her
hallikarda tekelci/dislayici bir 6zden hareket etmektedir. Diger paradig-
malarin da, mutlaka, bir sekilde tekelci/dislayici forma sahip oldugu
kabul edilmektedir.

Bu cercevede dinf tekelcilik, dogrulugu ve kurtulusu tek bir dint
gelenekle sinirlandiran; yalnizca tek bir dini gelenegin dogru oldugunu
ve kurtulusa goéturen yolun da sadece mensup olunan dini gelenegin
gosterdigi yol oldugunu ileri siren modelin ad: olmaktadir.32 Buna gére
dint tekelcilik, en genel anlamiyla, ‘dogru olan yegéane anlayis ve kavra-
yis benimkidir’3s demektedir. Dolayisiyla tekelcilik sadece tek bir dinin
mutlak hakikate sahip oldugunu, bununla uyusmayan diger dinlerin ise
yanhs oldugunu savunan ve mutlak hakikati icinde barindiran dinin
mensuplarinin nihai kurtuluslarini saglayacagin: ileri stiren paradigma
olarak tanimlanmaktadir.34

Bir baska ifadeyle dile getirmek gerekirse, sadece tek bir dogru din
vardir ve bu tek dogru dinin disinda olan tiim dinT gelenekler ve inanglar
yanhstir. Dolayisiyla bu tek dogru dinin temel hedefi, uzlasmaz bir tu-
tumla diger dinlerin taraftarlariyla kars: karsiya gelip onlar1 sahip olduk-
lar1 dinT geleneklerden vazgegirerek kendi dini gelenegine dondidrmektir.
Yani kendi disindaki diger buttn dint geleneklerin yerini almaktir. De-
mek oluyor ki sadece bu tek dogru din sayesinde insanlar Tanr: tarafin-
dan kabul edilebilir hale gelir ve neticede de kurtulusa ulagirlar. Ctinki
bu tek dogru dinin disinda kalan dinlerin mensuplar ne kadar dindar,
ahlakli ve yuce sahsiyetler olursa olsunlar ve ne kadar kendi bulundukla-
ri dinin geleneklerini yerine getirirlerse getirsinler yine de kurtulusa

31 Bkz. David Basinger, Religious Diversity A Philosophical Assessment, Ashgate, New York
2002, s. 5 vd.; M. Kazim Arican, ‘Religious Diversity A Philosophical Assessment (Dint
Cesitlilik: Felsefi Bir Degerlendirme), David Basinger, Ashgate, New York, 2002’, (Kitap
Tanitimi), CUIF Dergisi, cilt X/1, 2008, s. 287, 289.

32 John Hick, Problems of Religious Pluralism, St. Martin’s Press, New York 1985, s. 31; David
Basinger, ‘Religious Diversity: Where Exclusivist Often Go Wrong’, International Journal
For Philosophy of Religion, 47, 2000, s. 43; Quinn, ‘Religious Diversity and Religious
Toleration’, s. 57.

33 Hanifi Ozcan, Maturidi’de Dinf Gogulculuk, MUIF Vakfi Yay., istanbul 1995, s. 11.

34 Aslan, ‘Bat1 Perspektifinde DinT Cogulculuk’, s. 146, 147; Ruhattin Yazoglu, ‘Girig’, Dint
Cogulculuk: John Hick’in Dusunceleri Etrafinda Tartzsmalar, Derleyen ve Ceviren: Ruhattin
Yazoglu, Husni Aydeniz, iz Yay. Ist. 2006, iginde, s. 9.
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ulasmalart mumkin degildir. Onlarin dinleri tek dogru ve mutlak dine
gore eksiktir ve bundan dolayr da taraftarlarini Tanri’ya ve dolayisiyla da
kurtulusa ulastiramazlar. Bu nedenle Tanr tarafindan kabul edilmek ve
kurtulusa erismek i¢in tim insanlarin bu tek dogru dini benimseyip
onun gereklerini yerine getirmeleri gerekir.3s

Oyle anlasilmaktadir ki, dinler tabii olarak kendilerinin essiz, biri-
cik ve evrensel oldugu iddialarina yer vermektedirler. Bu baglamda bu-
yuk dunya dinleri olarak adlandirilan dinlerden her biri, kendinin yega-
ne dogru din oldugu ve kurtulus i¢in en dogru yolu insanlara 6greten
vahye sahip bulundugu iddiasindadir. Kendisinin disinda baska dogru
din ve kurtarici vahiylerin de oldugu seklindeki ifadeler, bu dinf gelenek-
lerin kendi mutlaklik iddialariyla tezat tegkil etmektedir.3

Dini tekelcilik, hakikat ya da gergegin yalnizca bir dini gelenege ait
oldugunu ve ancak bu dinT inang sistemine bagh insanlarin kurtulabile-
cegini savunan ve diger dinlerin, insanlarin kurtulusu agisindan olumlu
bir anlam ifade etmedigini ya da bunlarin kesinlikle insan kurtaramaya-
cagini ileri siiren dislayici, partikularist ve kurtulusta tekelci anlayisin ad:
olmaktadir3” Bu anlayisa muzafferiyet¢ci tutum da denilebilmektedir.
Buna gore ‘ben dogruyum, sen yanlssin, haydi dogru cehenneme’ for-
muli ile 6zetlenen muzafferiyet¢inin dini, tek hakiki ve mukemmel din
olmaktadir. Diger tim dinler ise en iyi ihtimalle ya eksik veya daha kuv-
vetli bir ihtimalle sahte ve kotudar .38

Dogrulugu, dolayisiyla Usttinltigti yalnizca kendi gelenegine inhi-
sar eden diger bir anlamda, kendi gelenegini Ustlin gorerek baska gele-
nekleri dislayan tutuma ‘tekelci veya dislayict’ model denilmektedir.3°
Cagdas Bat1 dustincesinde tekelcilik ya da dislayicilik s6z konusu edildi-

3 Mahmut Aydin, ‘Sunus’, John Hick, Inanglarn Gokkugag: Dinsel Gogulculuk Uzerine Elegtirel
Diyaloglar, cev. Mahmut Aydin, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002, i¢inde, s. 22.

3 Mahmut Aydin, ‘Paradigmanin Yeni Adi: Dinsel Cogulculuk’, Hrristiyan, Yahudi ve Ms-
liman Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklzk Iddialar:, der. Mahmut Aydin, Anka-
ra Okulu Yayinlari, Ankara 2005, icinde, s. 15.

37 Sinasi Gunduz, Kiresellesme ve Din, Ankara Okulu Yay., Ank. 2005, s. 83.

3 Bernard Lewis, ‘Ben Dogruyum, Sen Yanhssin, Haydi Dogru Cehenneme’ Medeniyetlerin
Bulusmas: ve Dinler’, cev. Mahmut Salihoglu, Dinbilimleri Akademik Arast:rma Dergisi Il
(2003), Sayt: 4, s. 133.

39 John Hick, ‘Religious Pluralism’, The Encyclopedia of Religion, (Ed.) Mircae Eliade, New
York 1987, s. 331.
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ginde ise, ¢ok tabii olarak bu modelin arka zemininde bulunan inan¢ ya
da din Hiristiyanhk olmaktadir.

Tekelci paradigma, Ozellikle Hiristiyanhgin yaklasimini yansit-
makla birlikte, buttin dint gelenek mensuplarinin biyidk bir cogunlugu
tarafindan kabul edilmektedir.#o Alan Race’a gore ise, dini tekelcilige,
Yeni Ahitte en ¢ok Pavlus’un mektuplarinda rastlanmaktadir.4

Tekelcilik, tek ya da belirli bir dinin argiiman ve kavramlarina da-
yanan bir modeldir. Batiin inan¢ ve dinleri diglayarak, sadece tek bir
dinin tek kurtulus yolu oldugunu ve bundan baska kurtulus imkan: bu-
lunmadigin kabul etmektir. Bu modele gore yerylzinde sadece kisinin
kendi inand1g1 din, biricik dogru dindir ve bunun disindakilerin tamami
batildir. S6z gelisi tekelci tutumla Hiristiyanhga bakilacak olunursa, Hi-
ristiyanhk, Hiristiyanlarla sinirl tek ve biricik iman ve kurtulusun oldu-
gu bir inang olarak tanimlanacaktir. Hiristiyan tekelcilere gore cennet de
sadece Hiristiyan olanlarin girecegi bir yerdir. Dolayisiyla orasi1 Huristi-
yanlarin tekelindedir. Bu anlayis yuzyillardir 6zellikle Hiristiyanlar tara-
findan savunulmus ve bazi resmi kayitlarla da kutsallastirilmistir. Nite-
kim Floransa Konsil’inde s6z konusu tekelci ve diglayici tutum en kati bir
tarzda ifade edilmistir: ‘Katolik Kilisesi disinda, sadece paganlar degil
Yahudiler, heretikler ve boluculer de dahil hi¢ kimse kurtulamaz; Kilise-
nin disinda kalanlar seytanin ve onun yardimcilarinin hazirladig: sonsuz
ateste kalacaklardir. Ancak hayatlari sona ermeden Kiliseye katilirlarsa
kurtulusa hak kazanirlar’.#2 Dolayisiyla bu modelin ilk savunucularina
gore, ilahi realiteye gercek anlamda cevap veren tek ve yegane din Hiris-
tiyanhktir. Sonug olarak bu tutumun temel anlayisini, insanlgin kurtulu-
sundaki Tanri’nin rolt olusturmaktadir.43

40 Koyld, ‘Dinsel Diglayicilik (Exclusivism)’, s. 59.

41 Race, Christians and Religious Pluralism, s. 40.

42 William L. Rowe, Philosophy of Religion, An Introduction, California: Wadsworth Publishing
Company, Belmont 1993, s. 176.

43 Richard H. Drummond, Toward A New Age in Christian Theology, Orbis Books, New York
1985, s. 20; R. Douglas Geivett, W. Gary Phillips, ‘A Particularist View: An Evidentialist
Approach’, More Than One Way? (Ed. Dennis L. Okholm, Timothy R. Phillips,
Zondervan Publishing House, Michigan 1995, s. 214; Paul F. Knitter, Theologies of
Religions, Orbis Books, New York 2002, s. 19 vd.
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Daha acik ifadesiyle tekelcilik, kurtulusun Hiristiyanhga 6zgui ol-
dugunu ileri suirmektedir. Daha 6zelde ise geleneksel Katolik dogmaya
gore Kilise disinda kurtulus yoktur. S6z konusu tekelci tutum, zimnen I1.
Vatikan Konsili'nde ve keza Papa Il. John Paul’in ilk genelgesi olan
Redomptor Hominis’de tekrar edilmistir. Bu genelgeye gdre Papa ‘higbir
istisna olmaksizin herkesin Isa tarafindan kurtarildigini’ sdylemektedir.
Boyle bir tekelci kurtulus anlayisinda bazi son derece muhafazakéar Kato-
liklerle baz1 Protestan kékten dinciler kalmistir. Bunlara gore de Incil’le
karsilasmayan ya da onu kabul etmeyen insanhgin ¢ogunlugunu, Tanrn
ebedi cezaya carptiracaktir.4

Bu baglamda tekelcilik, fundamentalist Katoliklerin bir kismz tara-
findan gugcli bir sekilde savunulurken, bilhassa Katolik olmayan bir¢ok
fundamentalist Protestan tarafindan daha fazla benimsenmekte ve savu-
nulmaktadir. Hiristiyan teolojisinde hala ¢ok canl ve aktif olan tekelci
tutumun amaci, Isa’y1 bilmeyen baska dinden olan insanlara tarihsel
olarak hakim Hiristiyan imanini1 kabul ettirmektir, denilebilir. Bu karak-
terdeki tekelcilik, detaylar1 daha sonra tekrar ele alinacak olan ogreti-
sel/doktrinal, kurtulusgu/soteriolojik ve tecrubi/experimental tekelcilik ya
da dislayicihik seklinde Ug tarzda degerlendirilebilmektedir.4

Tekelci modelin son dénemlerdeki en 6nde gelen temsilcileri; Karl
Barth, Emil Brunner, Alister E. McGrath ve Hendrik Kraemer’dir. Bu dort
teologun goruslerinden etkilenen bagka tekelciler olmakla birlikte bilhas-
sa Kraemer’in fikirlerinden beslenerek tekelci tutumu benimseyen ve
savunan Hiristiyan teolog ve dusunurler de s6z konusudur. Bunlar ara-
sinda dikkat cekenler ise Protestan mezhebine mensup Stephen Neill,
Lesslie Newbigin ve Norman Anderson; Katolik Cizvit Misyoner
Henricus van Straelen, teolog Hans von Balthasar ve oryantalist Poul
Hacker’dir.46 lerleyen bélimlerde bunlar arasindan belli bir sisteme
oturmus tekelci modeli savunanlarin fikirlerini ayr1 ayr ele alip Uzerinde
detaylica durmaya ¢alisacagiz.

44 Hick, Inanglarn Gokkugag: Dinsel Gogulculuk Uzerine Elestirel Diyaloglar, s. 54.

45 Mevlit Albayrak, Felsefe ve Din, Din Felsefesine Giris, Asil Yayinlari, Ankara 2007, s. 282.

46 Mustafa Cakmak, John Hick’in Din Felsefesinde Dinsel Dislayiciliga Yoneltilen Elestiriler,
OMU Sosyal Bilimler Enstituisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal Yayimlanmamis
Yuksek Lisans Tezi, Samsun 2002, s. 40, 41.
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b. Dini Kapsayicilik

Turkceye kapsayicihk, indirgemecilik veya inhisarciik seklinde
cevrilebilen Inclusivism, din? anlamda belli bir din veya inang¢ sisteminin
kurtaric: hakikat veya nihai gergegin en dogru, en mutlak ya da en mi-
kemmel ifadesi olarak kabul edilmesi yaninda, bu hakikati gergeklestire-
bildigi oranda diger dinler veya inang sistemlerinin de insan kurtarabile-
cegi dustincesidir.#”

Dint kapsayicilik (Religious Inclusivism), gercekte sadece bir dini
inancin dogru oldugundan hareket etmekle birlikte, diger dini inang sa-
hiplerinin dolayh da olsa s6z konusu inancin kapsamina déhil edilebile-
cegini 6ngoren bir yaklasimdir. Bu nedenle bu yaklasimin da 6zinde bir
tar tekelcilik bulunmaktadir. Ancak dini tekelcilikten veya dislayiciliktan
farkl: olarak, dini kapsayicilik diger din ve inanglarin gesitli nedenlerle
dislanmasi yerine, genis anlamda dogru oldugu distnulen inancin zayif
ve bilinmeyen formlar: olarak ele alinabilecegini gostermeye calismakta-
dir. Dolayisiyla belli bir dinin dogrulugunu merkeze koyan boyle bir
yaklasima degisik dinT geleneklerde rastlamak mimkandr.+8

Dint kapsayicilik, ‘kurtulusun diger dinler aracihigiyla da mimkin
olmakla birlikte, kurtulusa ulastiran asil yolun Hiristiyanhk oldugunu’
iddia eden bir paradigmadir. S6z konusu yaklasim Hiristiyanlhk kaynakl
oldugu icin onun sistemli hale gelmesi de Hiristiyanlik eksenli yaklasim-
larda mUmkun olmaktadir.49

Kapsayiciliga gore her bir buyilik dinya dininin icinde ve disinda
kurtulus vuku bulmaktadir. Fakat her nerede cereyan ederse etsin, kap-
sayicilar onun Isa’mn isi oldugu konusunda israr ederler. Bu anlayista
olanlara gore kurtulus, Isa’nin garmihtaki kefaret edici 6limiine baghdir.
Ancak o, sadece Hiristiyanlhiga 6zgl olmayip, ilke olarak bttlin insanlar
icin gegerlidir. Boylece diger dunya dinlerinin taraftarlar: Hiristiyan kur-
tulusuna dahil edilmektedir. Dolayisiyla her nerede ve her ne zaman
olursa olsun kurtulus, ziyadesiyle Hiristiyan kurtulusudur. Yahudi, Mus-
ltiman, Hindu, Budist ve digerlerinden kurtulanlar ise isa’yr kurtulusla-

41 GUnduz, Kuresellesme ve Din, s. 83.

48 Recber, ‘Dinf Cesitlilik’, s. 156.

49 Aslan, ‘Bat1 Perspektifinden DinT Cogulculuk’, s. 151; Yazoglu, ‘Girig’, Dini Cogulculuk:
John Hick’in Dustinceleri Etrafinda Tartismalar, s. 9.
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rinin kaynag olarak bilsinler ya da bilmesinler ancak Isa vasitasiyla kur-
tulusa erisebilirler.s

Batidaki 16. ve 17. ylzyillardaki cografi kesifler, Hiristiyanhk bag-
laminda, Isa’y1 hi¢c duymamis olan, bununla birlikte inanglarinda ve dav-
ranislarinda pek ¢ok guzellikler bulunan insanlarin varligin ortaya ¢i-
karmistir. Bu durumu dikkate alan teologlar, sadece Hiristiyanlhgin dog-
rulugunu ve kurtariciligini benimseyen tekelci tutumu savunmanin zor-
lugunu gérmusler ve bu anlayis: 19. yuzyihin ortalarindan itibaren yu-
musatmaya ¢alismiglardir. Boylece kurtulusa erigeceklerin kapsami biraz
daha genisletilmis ve dogru din addedilen Hiristiyanlig: bilme imkanina
sahip olmadan 6lenler de bu dairenin igine alinmaya ¢ahsilmigtir.5t Dola-
yisiyla kapsayiciliga gore Tanri, butin dinyada hazir ve nazir oldugun-
dan, Tanri’nin inayeti de su ya da bu sekilde, tim insanlar arasinda igle-
mektedir. Ayrica o, insan neslinin kurtulusunda dinin, tam bir kurtulu-
sun sadece kendisinde bulundugu Mesih’in mujdesine hazirlayici bir rol
oynayabilecegi ihtimalini g6z 6ntinde bulundurmaktadir.52

Su halde dini tekelcilik gibi Batida ilk kez tesekkil eden kapsayici
modele gores® kurtulus, sadece Isa Mesih yoluyla olmakla birlikte, Tanr:
bitin didnyay: yarattigina, Isa Mesih tim insanlhk icin ¢carmihta éldugu-

50 Hick, Inanglarin Gokkugag: Dinsel Gogulculuk Uzerine Elestirel Diyaloglar, s. 55.

51 Cafer Sadik Yaran, ‘Dinsel Kapsayicilik (inklusivism)’, islam ve Oteki Dinlerin Dogruluk,
Kurtar:cilik ve Bir Arada Yasama Sorunu, (Ed.) Cafer Sadik Yaran, Kakniis Yayinlari, ist.
2001, s. 68, 69.

52 Clark H. Pinnock, ‘An Inclusivist View’, More Than One Way? Four View on Salvation in a
Pluralistic World, (Ed.) Dennis L. Okholm, Timmoty R. Phillips, Zondervan Publishing
House, Michigan 1995, s. 98.

53 20. yuzyihn ikinci yarisinda Il. Vatikan Konsili’'nde 6teki dinlerle ilgili daha pozitif gérus-
ler dile getirilmeye cahsilmistir. Buna gére Hinduizm, Budizm ve islam gibi inanclar
dogru ve kutsal seyler icerdikleri gibi, her insan1 aydinlatici hakikatlere sahiptirler. Do-
layisiyla, kendi hatas: olmaksizin isa’nin incili ya da Kilisesi’ni bilmeyen, ancak buna
karsin samimi olarak Tanr1’y1 arayanlar ve vicdanlarinin sesine uyarak iyi bir hayat ya-
samaya calisanlar da ebedi kurtulusa erisebileceklerdir. Bir bagka ifadeyle, kendi hata-
lar1 olmaksizin Mesih’in Incil’inden ve Kilisesi’nden habersiz olan, yine de samimi ola-
rak Tanrr'y: arayanlar ve ilahi lutuf yardimiyla vicdanlarinin sesi vasitasiyla onlara bil-
dirildigi Gzere onun murad ettigini yapmaya calisanlar, ebedi saadete kavusabilecek-
lerdir. John Hick, God and the Universe of Faiths: Essays in the Philosophy of Religion,
Macmillan, London 1989, s. 125, 126; Paul F. Knitter, No Other Name? A Critical Survey of
Christian Attitudes Toward the World Religions, Orbis Books, Maryknoll, New York 1994,
s. 123, 124.
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ne ve Kutsal Ruh tim yaratiklara hayat verdigine gore, bu kurtulus tiim
insanlar1 da kapsamaktadir. Dini kapsayicilik denilen bu tutuma gore,
Hiristiyan olmayanlar da Hiristiyan kurtulusunun kapsamina girmekte-
dir.5* Bu nedenle kapsayicilik, bilhassa Roma Katolik Kilisesi basta olmak
Uzere, Hrristiyanhigin 1960’h yillardan sonra, 6teki dinlerle ilgili anayol
modeli olarak nitelenmektedir.5s Kapsayici modele goére tek bir din kesin
dogrulugu temsil etmekte, diger dinler degersiz ve seytani gorulmek
yerine, kesin dogru olan bu dinin baz: yonlerini yansitic1 ya da ona dogru
bir yonelim olarak kabul edilmektedir.5¢ Zira derecelilik esasina gore
farkh dinler, farkh dogruluk ve kurtaricihk derecelerine sahiptirler. Bu
nedenle ilahi lUtuf, bittn dinlerde farkl: derecede sergilenmis olabilir.5?
Her ne kadar bu modele gore, diger dinler hakkinda yeni ve olumlu sey-
ler s6ylenmekle birlikte, yine de kurtulus i¢in, Kilise zorunludur iddiasi
surdurulmektedir. Dolayisiyla sadece her seyi kapsayici kurtulus yolu
olan Mesih’in Katolik Kilisesi araciligiyla kurtulus yolu bulunabilir.ss

Kapsayicilara gore, kendi dinleri dogruluk ve kurtaricilik gibi de-
gerlere sahip olmakla birlikte, 6teki dinler de gdreceli bir degere haizdir.
Bu modele gdre bitin dinler toptan ya da tamamen yanhs ve muntesip-
leri de ebedi helake mustahak sayilmadiklar: gibi, tim dinlerin hepsi de
birbirine esit gériilmez. Dolayisiyla kapsayici model, bir dinin merkezli-
gini kabul etmekle birlikte, 6teki din mensuplarin: da hosgoruyle karsi-
lamaktadir.5°

Genel olarak belirtmek gerekirse, Hiristiyan kapsayiciliginin iki
seklinden s6z etmek mumkiindur. IIki, kurtulusa ermek icin bir kimsenin
kigisel olarak Isa’yr rabb ve kurtaricis1 olarak kabul etmesi gerektigini,
fakat bu diinya hayatinda onunla karsilasmayanlarin muhtemelen 6lum-

54 Pinnock, ‘An Inclusivist View’, s. 98; Hick, God and the Universe of Faiths, s. 323; Yaran,
‘Dinsel Kapsayicilik (inklusivism)’, s. 67.

55 Knitter, No Other Name?, s. 135.

5 Hick, ‘Religious Pluralism’, s. 331; John Hick, ‘The Non-Absoluteness of Christianity’; The
Myth of Christian Uniqueness, John Hick, Paul F. Knitter (Eds.), SCM Press, London 1987,
s. 20, 22.

57 Peterson, vdi., Akil ve Inang: Din Felsefesine Giris, s. 400, 401; Michael Peterson, William
Hasker, Bruce Reichenbach, David Basinger, Reason and Religious Belief: An Introduction
to the Philosophy of Religion, Oxford University Press, Oxford 1991, s. 229.

58 Knitter, No Other Name?, s. 124.

59 Hick, ‘Religious Pluralism’, s. 331.
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den sonra, yani ahirette onunla karsilasacaklarini savunarak, kurtulusu
geleneksel kavramlarla tanimlamaktadir. Bu anlayis, Tanr’’nin insanhigin
cogunun kendi hatalar1 olmaksizin ebedi kayipta olduklarin: 6ngérdii-
gund kabul etmeyen muhafazakar Hiristiyanlar arasinda artarak kabul
gormektedir. Bunun son Protestan 6rnegi, Richard Swinburne’un
Responsibility and Attonment (Sorumluluk ve Kefaret) adli eseridir. Son
Katolik 6rnegi de Rahip J. A. DiNoia’nin The Diversity of Religion (Dinin
Cesitliligi) adli eserinde dile getirdigi, ‘gelecege gériunimli Hiristiyan
dinler teolojisi’dir. Kapsayiciligin ikinci sekli ise insanoglunun fiili trans-
formasyonu ve onlar vasitasiyla da toplumun transformasyonunu 6ngo-
ren kurtulus, olarak daha genis kurtulus anlayisiyla uygunluk icindedir.
Bu yaklasim Huristiyanlik icinde oldugu kadar, kurtulusun onun disinda
da vuku buldugunu memnuniyetle tasdik edebilir.6

Huristiyan teolojisinde kapsayicilik modeli ile en fazla 6zdeslesmis
kisi Alman Katolik teolog Karl Rahner’dir (1904-1984). Ona gdre Tanri,
tim insanhgin kurtulmasint murad etmektedir. Tanr1 bunu gergekten
istiyorsa, buna uygun bir bicimde davranacaktir. Yani bu, Tanri’nin latuf
ve inayetinin herkese birden sunulmas: demektir. O’nun insanhga karsi
olan sevgisi ve inayeti dikkate alindiginda, 6teki insanlarin kurtulusu igin
kétumser distinmeyi birakip iyimser dustinmek gereklidir.é? Rahner’e
gore Tanri, insanlarin bizzat fitratina agkin ya da evrensel bir vahiy yer-
lestirmigtir. Dolayisiyla bunun sayesinde, insanlarin kurtulusu mamkun
olabilmektedir .62

Daha agik ifade etmek gerekirse, Rahner’e gore dini kapsayicihk
retorigi, genel olarak dort sey ifade etmektedir: 1. Hiristiyanhk, batin
insanliga hitap eden mutlak bir dindir; diger dinler onunla ayni derecede
ve esit kabul edilemez.83 2. Hiristiyanlik, teolojik agidan herkesin kurtul-

60 Hick, Inanglarin Gokkusag: Dinsel Gogulculuk Uzerine Elestirel Diyaloglar, s. 55, 56.

61 Karl Rahner, ‘Religious Inclusivism’, Philosophy of Religion: Selected Readings, Ed. Michael
Peterson, vdi., Oxford University Press, New York 1996, s. 503-513.

62 Knitter, No Other Name?, s. 125, 127.

63 Acaba bdyle bir anlayis nasil kapsayici olarak degerlendirilebilir. Bu anlayis dinT tekelcili-
gin ya da dislayiciigin farkl: bir sdylemi olarak géziikmektedir. Hatta dinf tekelcilikten
ve diglayicihktan daha kati bir soylem niteligi tassmaktadir. Zira tim dinler Hiristiyan-
hga indirgenmektedir. Ayrica mutlak ve evrensel din olarak Hiristiyanlik goraldigi
icin, diger dinlerin esit ya da onunla ayn: diizlem ve derecede olmasina hicbir sekilde
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masin1 amagclayan Tanr1 iradesinin eseridir. Bu irade kendini Mesih’le
ifade etmis, tarihi olarak da Israil dinlerinde gerceklesmistir.s¢ 3. Bir Hi-
ristiyan baska dine mensup bir kisiyle karsilasirsa, onu Tanri’nin kurtari-
c1 rahmetinden mahrum ve gtinahkar biri olarak telakki etmemelidir. 4.
Kilise mensuplarinin kendilerini secilmis ve kurtulmus, baska din men-
suplarini ise gtinahkar zavallilar olarak gérmeleri dogru degildir.ss

Boyle bir anlayisla hareket eden Rahner, 6teki dinleri Hiristiyanhk
kapsamu altina alacak sekilde ‘isimsiz Hiristiyanlik’sé ya da ‘gizli iman’?

imkan verilmemektedir. Oysa kapsayicilikta bir din mutlak, Gstiin ve kurtaric: kabul
edilirken o6teki inanglara da kurtaricilik imkan ve ihtimali verilmektedir. Ancak Rahner,
‘Anonim Hiristiyanhk’ teziyle, diger ilahi din mensuplarinin farkinda olmadan Hiristi-
yan oldugunu ve bundan dolay1 Tanri'mn rahmetinden pay aldiklarini dustniirken,
oteki inanclari tamamen kendi inanct igerisinde eriten bir dinT diglayicilik ortaya koy-
mus olmaktadir. Yani 6tekini yok sayan, hatta onun her halikarda mutlaka kendi inan-
cina dondsmesini salik veren ve étekinin ancak kendi inanciyla ya da kendi inancina
donismesiyle Tanr’nin rahmetine mazhar olacagini belirterek kat: bir anlayis (dinf te-
kelcilik/diglayicilik) ortaya koymus olmaktadir. S6z konusu anlayista 6tekini her hald-
karda kendilestirmeyi gerektiren tehlikeli bir anlayis gozlenmektedir. Din tekelcilikte
ya da diglayicilikta ise, benimsemeseniz de dtekinin inanc: bir vakia/olgu olarak kabul
edilmektedir. Kurtarici addedilmese dahi éteki inancin eritimi ve mutlak manada kendi
inancina doénistiirme s6z konusu edilmemektedir. ‘Anonim Hiritiyanlar’ ya da ‘Isevi
Muislimanlar’ gibi kavramlar, kaba bir ifade ile dint 6tekini ‘kafalamaya’ dénuk dint
eritim cabalarini isaret etmektedir. Kisacas: dini kapsayicihigin séz konusu anlayis: ‘din?
otekini kendine donustiirmeyi hedefleyen’ bir dinT eritimi, acik ve se¢ik olmayan farkl
niyetleri amaclarken, dini diglayicihkta dinf bir eritimden ziyade dini mutlaklik ya da
dinT tekelcilik anlaminda daha acik ve secik ya da daha net ve diiz bir tavir gorilmek-
tedir.

&4 Boyle bir anlayis indirgemeci ve isa Mesih merkezli bir karakter arzedip dini tekelcilikten
ya da diglayiciliktan pek de farkl: goziikmemektedir.

8 Aslan, ‘Bat1 Perspektifinde Dint Cogulculuk’, s. 151, 152.

66 Rahner, ilk defa Kilise Babas1 Aziz Justin (100-163) tarafindan dillendirilen ‘isimsiz Hiris-
tiyanlar’ anlayisini sistemli bir 6greti haline getirmeye calismistir. O, diger halklarin
kdltdrlerinde ve dinT sistemlerinde yer alan bazi hususlari, Mesih’i vahyin dranleri ola-
rak degerlendirmistir. Onun ‘vaftiz edilmemis Hiristiyanlar’ olarak ifade ettigi halklar,
bunlar: Isa Mesih vasitasiyla elde etmislerdir. Ancak onlar Isa Mesih'in farkinda degil-
dirler. O halde misyonerler, kendi kiilturleri ve dini sistemleri icinde o halklara isa Me-
sih’i tanitarak onlarin kurtulusunu saglamalidirlar. Bkz. Francis A. Sullivan, Salvation
Outside the Church: Tracing the History of The Catholic Church Response, Paulist Press, New
York: 1992, s. 69; Adam, Yahudilik ve Hirsitiyanlk Ag:sindan Diger Dinler, s. 14, 14; John
Hick, ‘Dinsel Cogulculuk ve Mutlakhik iddialarr’, Hrristiyan, Yahudi ve Musliman Pers-
pektifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialar:, Derleyen: Mahmut Aydin, Ankara
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kavramini gelistirmektedir. Buna gore oteki din muntesiplerine, su ya da
bu bakimdan anonim yani isimsiz Hiristiyanlar olarak bakilmalidir.s8
Boylece o, bir yandan Hiristiyanhgin mutlak bir din oldugunu kabul
etmekte ve bu inancin1 korumak istemekte, diger yandan da Tanri’’nin
tim insanlarin kurtulmasini irade ettigini ileri siirmektedir. Bu hususta o,
Huristiyanlik 6ncesi donemin dindarlarinin durumunu, ¢ikis noktas: al-
maktadir. O, Tanri’nin Hiristiyanhk dncesinde yasamis olanlara gostere-
cegi lutfu, Isa hakkinda bir sey duymamis olanlara da gosterecegine
inanmaktadir.6°

Rahner’in ‘anonim Hiristiyanhk’ anlayisi, bir kisim Katolik teolog-
larca ve kapsayic1 modeli benimseyenlerce savunulsa da, Hans Kiing gibi
bazi dusunurlerce de elestirilmektedir. Ona gore ‘anonim Hiristiyanhk’
fikri, tecribi gerceklere aykiridir. Zira Budistler ya da Hindularda, Kili-
se’ye dogru dinamik bir yonelim bulunmamaktadir. S6z konusu inanglar,
kendi tabiatlarint korumay: surdirmektedirler. Bunun yaninda o,
Rahner’in teorisini diyaloga da engel gormektedir.”® Kisacasi pek ¢ok
kapsayici, bu tabirin emperyalizm kokan ifadesinden rahatsizlik duy-
maktadir.”

Ote yandan Rahner’in ‘anonim Hiristiyanhk’ teorisine sicak bak-
mayan Clark H. Pinnock da, kapsayict modelin 6nemli savunucularindan
birisidir. Ona gore teolojik agidan tutarh ve kutsal metinlere uygun olma-
s1 hasebiyle kapsayicilik, hem Tanr’nmin kurtaricihk iradesine ya da
lutfuna uygun olmasi hem de 6teki dinlerdeki kutsalliktan ve aziz insan-
larin varhgindan dolayr en makul tutumdur. Bununla birlikte kapsayici-
hk, Isa araciligiyla kurtulusun hususiligi ve Tanrr’nin giinahkarlar: kur-

Okulu Yay., Ank. 2005, s. 64, 65; Wright, Thinking Clearly About The Uniqueness of Jesus, s.
61, 62 vd.

67 Aydin, ‘Dinsel Cogulculuk Uzerine Bir Musliman Mulahazast’, s. 88.

68 Hick, God and the Universe of Faiths, s. 127; Jacques Dupuis, Toward a Christian Theology of
Religious Pluralism, Orbis Books, New York 1997, s. 143, 144 vd.

69 Peterson, vdi., Akil ve inang, s. 400; Peterson, vdi., Reason and Religious Belief, s. 229; Hick,
God and the Universe of Faiths, s. 125, 130.

70 Knitter, No Other Name?, s. 131, 135.

1 Hick, Inanglarin Gokkugag: Dinsel Gogulculuk Uzerine Elestirel Diyaloglar, s. 55.
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tarma planinin evrenselligi nedeniyle, tekelcilik ve ¢ogulculuk arasinda
orta bir alanda bulunmaktadir.”

Hiristiyan dunyasinda, yukarida dile getirilen yaklasimlar sadece
Rahner gibi birkag dustuntrin yaklasimi degildir. Katolik Kilisesi ve
Dunya Kiliseler Birligi'nin tekelci paradigmay: kismen yumusatip belki
de kapsayiciliga yaklasarak, diger din mensuplariyla diyalog konusunda
ciddi adimlar attig1 gorilmektedir.?

Konsil sonrasi donemde, hakikat ve kurtulus agisindan otekinin
durumuna iligkin kapsayici yorum, Katolik teologlar arasinda genel bir
kabul gérmustur. Ayrica, Katolikler kadar yaygin olmasa da Protestan ve
Ortodoks cevrelerde de birgok ilahiyatgi, kapsayici teori dogrultusunda
bir yaklasim tercih ettiler. Bazilar1 agisindan kapsayicilik, tekelcilikten
cogulculuga uzanan yolda bir képri goérevini Gstlendi. P. Knitter’in ifade
ettigi gibi"* E. Troesltsch, R. Panikkar ve T. Driver gibi bircok dustnur,
kapsayic1 kristosentrizmden gogulcu teosentrizme gegtiler. Ancak, kap-
sayiciliktan ¢ogulculuga gecen bu distnirlerin aksine, hala kristosentrik
kapsayicilig: tercih eden Huristiyan teologlarin sayisi azimsanmayacak
kadar coktur. Hatta Roma Katolik ilahiyatgilar: arasinda kapsayici bakis
agisinin genelde egemen oldugu soylenebilir.’s Bu arada, yine Knitter’in
ifadesiyle,”s kapsayicilikla cogulculuk arasinda iki arada bir derede kalan
bircok kararsizlar vardir.”

Katolik Kilisesinin resmi yaklasiminda belirtilen su iki noktanin
ozellikle altin1 gizmek gerekir. Oncelikle Kilise, tekelci ya da dislayic
baglamdaki geleneksel “Kilise disinda kurtulus yoktur’ dogmasin: kapsa-
yic1 bir yoruma tabi tutmakta ve bunu, kurtulusun merkezinin Mesih ve
Mesih Kilisesi oldugu, ancak bundan haberdar olmayan kimselerin de

72 Pinnock, ‘An Inclusivist View’, s. 101, 111, 119.

73 Mahmut Aydin, ‘Dinler Aras: Diyalog’, islamiyat Dergisi say:: 3, 2002, s. 17, 48; Yazoglu,
‘Girig’, Dinf Cogulculuk: John Hick’in Diistinceleri Etrafinda Tartismalar, s. 10.

74 Paul F. Knitter, ‘Hans Kiing’s Theological Rubicon’, Toward Universal Theology of Religion,
(Ed.) Leonard Swidler, Orbis Books, New York 1987, s. 229.

75 ).S. O’Leary, Religious Pluralism and Christian Truth, Edinburgh University Press, 1996, s.
19; John Hick, ‘The Latest Vatican Statement on Christianity and Other Religions’, New
Black, 79: 934, 1998, s. 537.

76 Knitter, ‘Hans Kiing’s Theological Rubicon’, s. 225.

77 GUnduz, Kuresellesme ve Din, s. 101.
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kendi dinT gelenekleri icerisinde ilahi rahmetle yuz yiize kalabilecekleri
seklinde agiklamaktadir. Tkinci 6nemli husus ise, Hick’in belirttigi gibi,”
bu yaklasimlariyla Kilise, dteki dinlerdeki inanch Kigilerin er ge¢ Huristi-
yan inancina gelecegi yoninde gucli bir kanaat tasimakta, dolayisiyla
diger dini geleneklerdeki dogru ve kutsal seyleri, Kisileri Hiristiyan mis-
yonuna hazirlayan unsurlar olarak gérmektedir.”

c. Dinigogulculuk

Cogulculuk denildiginde, birgok g¢ogulculuk cesidinden, 6rnegin
siyasi, kultirel, sosyal ve dinf gibi farkl ¢cogulculuk tirlerinden s6z edi-
lebilmektedir. Bunlar arasindan dini ¢ogulculuk ise daha ziyade ‘kut-
sal’la iligkili olarak kendi inan¢ ve uygulamalarini temsil eden pek ¢ok
dinf gelenegin varhigina vurgu yapmaktadir. Ozellikle ¢agdas din felse-
fesinde dinT gesitlilik konusundaki en yaygin ve tartismali yaklagimlarin
basinda ‘dini ¢ogulculuk’ gelmektedir. Ancak dini ¢ogulculugu, ‘dint
cokluk’ ya da ‘dini cesitlilik’ kavramlariyla karigtirmamak gereklidir.
‘Dint ¢okluk’ veya ‘dinT gesitlilik’ dini inanglarin mevcut farkliligini ifade
ederken, dinf ¢ogulculuk s6z konusu farklihg: agiklamaya ve degerlen-
dirmeye calisan bir yaklagimdir.8!

Dint ¢ogulculuk, ozellikle kiiresellesme stirecinde 6n plana ¢ikan
din anlayis1 olarak gbzukmektedir. Bu baglamda dinf ¢ogulculuk, bttin
dinleri, bilhassa yasayan buyuk dinleri, Tanri’ya esit seviyede ulastiran
yollar olarak kabul eden modelin ad1 olup hakikat degeri agisindan arala-
rinda ayrim yapmayi reddetmektedir. Dini ¢ogulcu agisindan Tanri’'ya
ulastiran pek ¢ok dini yol bulunmaktadir. Dini ¢ogulculuk, giinimuzin
hakim anlayiglari olan ¢ok kulttrlaluk, gorecelilik ve postmodernizm
gibi olgulariyla uyum iginde olup, cesitli dinlerin hakikat iddiasinda
bulunmalar: sorununun da ‘demokrasi’ aracihigiyla ¢ozebilecegini kabul
etmektedir. Ayrica dini ¢ogulculuk ve kulttrel cogulculuk arasinda
6nemli bir farklilik olduguna isaret edilmelidir. Cesitli dinlerin kendileri-
ni serbestce ifade edebilmelerine imkan tanimaya ‘kultirel ¢ogulculuk’

78 Hick, God and The Universe of Faiths, s. 26.

79 GUnduz, Kiresellesme ve Din, s. 100, 101.

8 Rubhattin Yazoglu, ‘John Hick’in Dint Cogulculugunun Arka Planr’, Dinf Cogulculuk: John
Hick’in Dlstnceleri Etrafinda Tartismalar, Derleyen ve Ceviren: Ruhattin Yazoglu, Hisnl
Aydeniz, iz Yay. Ist. 2006, iginde, s. 27.

81 Regber, ‘Dinf Cesitlilik’, s. 159.
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denilirken, dinler arasinda hakikat degeri agisindan fark gérmeyen, her
dinin hakikat iddiasin: esit seviyede ve es zamanl olarak dogru kabul
eden anlayisa da ‘metafizik ¢ogulculuk’ denilmektedir. Bu baglamda
birincisinin dogru olmas, ikincisinin de mantiken dogru olmasin gerek-
tirmeyecektir.g2

Bu baglamda dinf ¢ogulculugu kisaca ifade etmek gerekirse, bttin
dinlerin ya da buyuk dinlerin inanglarinin ayn: gerceklige delalet ettigini
ve boylece her birinin insanlar esit 6lcide kurtulusa goturebilecegini
ileri strerek dini inanclar arasindaki farklhiliklarin asilabilecegini ileri
suren bir yaklasimdir.83 Buna gore her dini gelenek, kendi taraftarlarin:
kurtulusa ulastirma noktasinda esit gegerlilige sahip olmaktadur.8

Cagdas din felsefesinin bir sorunu olarak dini ¢cogulculugu ele alan
filozoflar1 iki kategoride degerlendirmek mumkindir. John Hick,
Wilfred Cantwell Smith ve Ninian Smart gibi bir kistm dustntr dini
cogulculuk sorununu felsefi platformda; Paul Knitter ve John Cobb gibi
konu hakkinda fikir ileri strenler de teolojik dlizeyde ele almislardir

Bat: dustince geleneginde ¢cogulcu modelin en 6nemli ilk temsilcisi
olarak, Alman Liberal Protestan teologu Ernst Troeltsch gosterilmektedir.
Onun, 1923’de ‘Diinya Dinleri Arasinda Huristiyanl:gin Yeri’ (The Place of
Christanity Among the World Religion) isimli makalesinde ilk kez ¢cogulcu
paradigmay1 savundugu dile getirilmektedir. Ayn1 donemde Amerikali
filozof William Hocking de, 1932’de ‘Misyonlar: Yeniden Dustinmek’ (Re-
thinking Missions) adli makalesinde ¢ogulcu paradigmay: giindeme ge-
tirmektedir. Her iki diistinur ve teolog da, dinlerin tarihi ve kilturel réla-
tivizminin farkinda olarak Hiristiyanhgin diger dinlere oranla hicbir
zaman Ozel bir statl iddia edemeyecegini savunmuslardir.86 Bu paradig-
ma, daha sonra Ingiliz tarihgisi Arnold Toynbee tarafindan da dile geti-
rilmistir. Modele asil Gnini saglayan Wilfred Cantwell Smith ve John

82 Kilg, ‘Kuresellesme ve Din Uzerine’, s. 62; Kilig, ‘DinT Cogulculuk Mu Dinde Gogulculuk
Mu?’, s. 14.

83 Regber, ‘Dinf Cesitlilik’, s. 159.

8 Aydin, ‘Dinsel Cogulculuk Uzerine Bir Musliman Mulahazast', s. 87.

8 Aslan, ‘Dinf Cogulculuk Problemine Yeni Bir Yaklasim’, s. 18.

8 Aslan, ‘Bat1 Perspektifinde Dini Cogulculuk Meselesi’, s. 154; Yazoglu, ‘John Hick’in Dinf
Cogulculugunun Arka Plant’, s. 28.
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Hick olmustur.8” Ancak dinf ¢ogulculugun esas itibariyle John Hick tara-
findan global bir din kurami ve akimi olarak gelistirilmeye calisildig:
ifade edilebilir. Bu paradigma ayn1 zamanda Hick’in genel din felsefesi-
nin bir pargasidir.ss

Dinlerin tekelci ya da inhisarci tutumuna kars1 Cantwell Smith, al-
ternatif bir anlayis gelistirmektedir. Ona gore tekelci tarzda anlasilan dint
anlayis, insanligin gergek dini hayatini oldugu gibi tamimaya engel teskil
ettigi icin tamamen terkedilmelidir. O, Batili entelektiellerin Islam, Hin-
duizm ve Budizm gibi dinleri, kendi kaltir dinyalarinda trettikleri kav-
ramlarla tanimaya ¢alismalarinin sakincalarina isaret etmis ve onlari, bu
dinleri toplumda yasayan halleriyle tamimaya ve takdir etmeye ¢agirmis-
tir. Onun bu ¢agrisy, dinleri birer fenomen olarak gérmeyi ve ayni za-
manda birer deger oldugu fikrini edinmeyi gerektirmis, boylece dini
cogulculuk modelinin temelleri atilmistur.8

Dini ¢ogulculuk modelinin ve bilhassa John Hick’in dini pluralizm
hipotezinin olusturulmasinda en blyuk katkiy: saglayan Smith, bu hu-
susta din, tarih ve kaltdr iligkisine dikkat cekmektedir.0 Smith, bir dinin
tarihinde olan ve gdzlemlenebilen butin verileri, s6z konusu toplumun
dint hayatinin tarihi, ibadethaneleri, kutsal kitaplari, kelami sistemleri,
ibadet bicimleri, hukuk ve sosyal muesseseleri, ahlak kodlar1 ve mitlerini;
kisacasi nesilden nesile tasinabilecek ve tarihginin konusuna giren her

87 Aslan, ‘Bat1 Perspektifinde Dint Cogulculuk Meselesi’, s. 154.

8 Kirsat Demirci, Yahudilik ve Dinf Cogulculuk, Ayisig1 Kitaplars, ist. 2000, s. 18; Yazoglu,
‘Girig’, Dini Cogulculuk: John Hick’in Dusunceleri Etrafinda Tartismalar, s. 11; Yazoglu,
‘John Hick’in Dini Cogulculugunun Arka Planr’, s. 28.

89 Hick, Problems of Religious Pluralism, s. 31; John Hick, ‘Hepsi Dogru Oldugunu Iddia Eden
Birgok Inang’, Cev. C. Sadik Yaran, Klasik ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesi, (Ed.) Cafer
Sadik Yaran, Etit Yay. Samsun 1997, iginde s. 199 vd.

9 W. Cantwell Smith’in dinf cogulculuk anlayisi hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Wilfred
Cantwell Smith, The Meaning and End of Religion, Foreword by John Hick, Fortress
Press, Minneapolis 1991, s. 51 vd.; Mahmut Aydin, ‘Kiresel Bir Teolojiye Dogru:
Wilfred Cantwell Smith’de Dinsel Cogulculuk’, Hrristiyan, Yahudi ve Musliman Perspek-
tifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklzk Iddialar:, Derleyen: Mahmut Aydin, Ankara Okulu
Yay., Ank. 2005, s. 235-277; Mehmet Demirtas, Wilfred Cantwell Smith’in Din Anlayist,
DEU Sosyal Bilimler Enstituisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisasn Tezi, izmir 2001, s. 54
vd .; Eugene Thomas Long, ‘Cantwell Smith’s Proposal For A World Theology’, Faith
and Philosophy, Vol. 4, No. 1, 1987, s. 3-11.
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seyi, birikimsel ya da buyuUyen gelenek (cumulative tradition) olarak nite-
lendirilmektedir.o

Simith, dini hayatla ilgili olgular1 ‘iman’ olarak adlandirmaktadir.
Hick, dinT ¢ogulculuk hususunda kendisini etkileyen Smith’in ‘iman’
kavramina yikledigi anlama katilmakla birlikte kendi tarihsel arastirma-
larina dayanarak ‘iman’ sézcuguntn, geleneksel Hind dinleri ailesinden
ziyade sadece semitik ¢evrede kullanilmasindan dolayi, ideal bir kavram
olmadigini belirtmektedir. Bu baglamda o, Smith’in manevi stattiye isaret
eden ‘iman’ terimini, bir Kisinin ‘Nihai Tanrisal Gergeklikle’ kurdugu
iliski olarak tanimlamaktadir.92

Bundan dolay: Gergeklik’in farkl: sekillerde algilanmas: olagan bir
durumdur. Ayni kultarel ve tarihsel alt yapiya sahip insanlar dahi, psi-
kolojik yapi, zihni yetenek ve estetik hassasiyet bakimindan tamamen
farkli olabilmektedir.9® Boylece Hick’e gore tarihsel olarak Nihai Gercek,
farkli dini tecribe akimlarinda Yahve, Brahma, Visnu, Siva, Allah, Goksel
Baba, Dharma, Tao ve Nirvana olarak somutlasmistir. Dolayisiyla din-
yanin cesitli ve degisik dinT gelenekleri gercege mukabele etmek igin
farkl kanaat ve tecribeler cercevesinde, mitler ve semboller vasitasiyla
degisik teoloji, felsefe, kutsal toren, sanat formu, ahlak ve yasam tarzlar:
gelistirmislerdir.o

Yukaridaki ifadelerle anlatiimak istenen sey; insanoglunun s6z ko-
nusu farkl: psikolojik ve zihni yapisi, degisik dint anlayislarin ve tecrtibe-
lerin olusmasina imkan vermektedir.®> S6z gelisi Tevrat'in Yahve’si, Ya-
hudi tarihinin bir parcasidir ve Yahudi halkiyla belli bir iligki icerisinde-
dir. Bir manada her dinin ulQhiyet anlayis1 kendi tarihiyle butiinleserek,
o toplumun ge¢cmis dint hayat: ile ilgili tarihi birikimin ayrilmaz bir par-
¢asi olmustur.%

91 Smith, The Meaning and The End of Religion, s. 139, 140, 141.

92 Hick, Problems of Religious Pluralism, s. 30.

% Chittick, Hayal Alemleri fbn Arabf ve Dinlerin Gesitliligi Meselesi, s. 74.

9 Hick, Problems of Religious Pluralism, s. 104; John Hick, ‘Religious Pluralism and
Rationality of Religious Belief’, Faith and Philosophy, Vol. 10, No. 2, 1993, s. 246, 248.

9 Mustafa Eren, Felsefi Bir Problem Olarak John Hick’in Dini Pluralizme Bakis;, DEU Sosyal
Bilimler Enstitsu Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Yayimlanmamus Ylksek Li-
sans Tezi, Izmir 2001, 43.

% Ozcan, Maturidi’de DinT Cogulculuk, s. 16.
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Su halde s6zu edilen Nihai Gergeklikle ilgili farkl: tecrtibe tarzlar:
W.C.Smith tarafindan birikimsel gelenek olarak adlandiriimaktadir. Bu
gelenekler, tutarh olarak i¢ ve dis unsurlarin zengin bilegsimini olusturur-
lar ki, bu bilesim, onlarin yasam tarzlarini, inang yapilarini, bir takim
kurallar1 ve yorumlari, torenleri, mitleri, mizikleri, sanat formlarini, tari-
hi anmalar ve kahramanlar: icermektedir. Zira gelenekler, kendi sosyal
ve kurumsal ozellikleri ve egsiz tarihleri ile dinT kalturleri olusturmakta-
dir. Aynm1 zamanda bu ttr geleneklerin her biri, insanoglunun kendi ta-
savvurunu da meydana getirmektedir.9” Kisacas: insanlar, blytk oranda
sahip oldugu kaltur tarafindan sekillendirilmektedir.%8

Boylece Hick, Smith’in ‘birikimsel gelenek’ ve ‘iman’ arasinda var
oldugunu belirttigi iliski sorusuna verilebilecek en iyi cevabin ¢ogulcu
bakis agis: oldugunu savunmaktadir. Clnkl ona gore ‘kurtulus ve 6z-
gurlesmenin’ buttn geleneklerde olusabilecegini kabul ediyorsak, nigin
insanin ‘Nihai Gergeklik’le olan iliskisinde de ¢ogulculugun olmas: ge-
rektigi s6z konusu edilmesin? Bu anlamda Hick’e gdre ¢cogulculuk, insan
varolusunun benmerkezcilikten gergeklik merkezine olan manevi donu-
suim sarecidir ki, bu dontsum farkl sekillerde tim 6nemli dinf gelenek-
ler icinde gerceklesmektedir. Dolayisiyla kurtulus ve 6zgurlesmenin tek
bir bicimi olmayip ¢ogulcu birgok sekilleri bulunmaktadar.#

Hick, ‘Diyalogdan Sonraki Adim’ adh makalesinde, bu adim,
kendi inanclarinin gergekten tek ve yegane dogru inang oldugu tarzinda-
ki anlayistan, yani onun imasiyla dinf tekelci ya da dislayici tutumdan
dinlerin gogullugu veya gesitliligine dayanan bir anlamda dint ¢ogulcu-
luga gecis olarak ifade etmektedir. Bu, ona gore farkl: dinlerin yeni bir
cesit kurresel din olusturmak icin birleserek tek bir inang meydana getir-
mesi degildir. Cinkd onun anlayisina gore insan olmamizin bir sonucu
olarak diinya ¢lgeginde olusan buyik kulttrler ve dinlerin olusturdugu

97 Bkz. Smith, The Meaning and End of Religion, s. 154 vd.; Hick, Problems of Religious
Pluralism, s. 31.

% Hick, Inanglarin Gokkugag: Dinsel Gogulculuk Uzerine Elestirel Diyaloglar, s. 43.

9 Hick, Problems of Religious Pluralism, s. 34.
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cesitlilik, ortadan kaldirilmas: gereken bir sey degil, kutlanmas: ve anla-
silmasi gereken bir durumdur.100

Bazi yorumculara gére dini ¢cogulculuk ile dini farklihk arasinda
bir ayrim yapmak gereklidir. Farklilik, farkli geleneklerin yan yana bir
arada bulunmasini ifade etmektedir. Bununla birlikte farklilik, ayni top-
lum icinde soyutlamacilikla ya da gérmezden gelmeyle veya korkuyla
ortusebilmektedir. Farkl: geleneklere mensup bireyler, birbirlerine karsi
kayitsiz kalabilir ya da birbirinden kopuk olabilirler. Oysa ¢ogulculuk,
kayitsiz kalmanin antitezidir. Bu nedenle bu tutum, bir kisiden bir baska
inanca/imana sahip bir komsusunu bilmeye, onunla yaklasmaya ve iliski-
ler insa etmeye girismesini istemektedir. Dolayisiyla farkliliktan cogulcu-
luga yonelmek, Tanri’'nin, ait olunan dini topluluklarin sinirlarinin da
6tesinde bilinebilecegini ve sadece normatif teolojik iddialarin sinirlandi-
rilamayacagini kesfetmeyi de desteklemektedir.2ot

Benzer sekilde sayet dinf farkliliktan dint cogulculuga dogru giden
bir hareket, Tanr’nin tek bir gelenek tarafindan tekelde tutulan bir esya
ya da obje olmadig: distincesine hakim olursa veya Tanrr'nin, bir baska
ifadeyle mutlak varligin tim beseri tanimlama ve tasvirin de Otesinde
olduguna inanirsa, bu durumda mevcut model i¢in yani dinf ¢cogulculuk
icin Hinduizm gelenegi, zengin bir kaynaktar.102

Dint ¢ogulculuk paradigmas: ve tartismalari, son dénem modern
bat1 teolojisinin ve din felsefesi ¢cabalarinin bir Grint ve bilhassa Hiristi-
yan teolojisinin bir problemi olarak ortaya ¢ikmis goztikmektedir. Onun
ortaya Gikis sebepleri arasinda, ¢ogulculuk olgusunun Hiristiyan imani-
nin hakikatiyle ilgili teologlarin giiven kaybina bir isaret olabilir.203 Bu
anlamda dini g¢ogulculuk, ‘fenomenolojik olarak, dinler tarihinin, gele-
neklerin ve bunlarin her birindeki farklhiliklarin cesitliligini gosterdigine;

100 John Hick, ‘Diyalogdan Sonraki Adim’, gev. Mahmut Aydin, Tek Diinya, Cok Inang: Diya-
loga Farkl: Yaklasimlar, (Ed. Mahmut Aydin, Siileyman Turan), Ufuk Kitaplari, ist. 2007,
s. 303, 304.

101 Anantanand Rambachan, ‘Hinduizm ve Diger Dinlerle Karsilasma’, cev. Mustafa Alicy,
Tek Diinya, Gok Inang: Diyaloga Farkl: Yaklagimlar, (Ed.) Mahmut Aydin, Stileyman Turan,
Ufuk Kitap, ist. 2007, s.130.

102 Rambachan, ‘Hinduizm ve Diger Dinlerle Karsilasma’, s. 131.

103 Mevlat Albayrak, ‘Cogulculuga Yonelik Sertven’, tabular rasa-felsefe&teoloji, Eylul-Arahk
2003, Yil:3, Say1.9, s. 18.
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felsefi olarak ise, geleneklerin farkli ve birbirleriyle rekabet eden iddiala-
riyla birlikte, bunlar arasindaki iligkiyle ilgili belirli bir teoriye isaret
eder’.104

Son zamanlarda dinf ¢ogulculuk guinliik hayatin o kadar igine gir-
mistir ki bilhassa siyasi agidan, hi¢ kimse farkli dinlere mensup kimsele-
rin dinT inanglarin1 hesaba katarak onlari karsisina almak istememekte-
dir. S6z gelisi Avrupa ve Amerika toplumlari gibi ¢ok kultarlt toplum-
larda, bir dinT diger dinlere kars: savunmak énemsiz, hatta gereksiz bir
durum olarak gorilmektedir. Bu baglamda giinimuzde yaygin bir kana-
at olarak dini gogulculugu reddetmek sanki bir toleranssizlik olarak algi-
lanmaktadir. Bilhassa liberal siyasi goriiste olanlara gore ¢ok kulttrlt bir
toplumda dinlerin gerceklik iddialarinda bulunmalarini istemeyerek,
tum dinlere ayn1 ve esit bir sekilde davranilmas: gerekmektedir.1o5 Bir
baska a¢idan Hick’in dinler arasindaki hakikat iddialariyla ilgili olarak
toleransh bir agnostisizmi 6nerdigi dile getirilmektedir.106

Hick, dini ¢ogulculuk tezi ile hem dinf tekelcilik hem de dini kap-
sayicihk modeline alternatif bir tutum 6nermektedir. Ozellikle ¢alisma-
mizin ana konusunu olusturan dini tekelcilik, en fazla ¢cogulcular ve daha
Ozelde de Hick tarafindan kritik edildigi i¢in, burada dinf cogulculuga ya
da Hick’in savundugu anlamdaki dinT ¢ogulculuga yoneltilen elestirileri
kisaca gormek uygun olacaktir.

Sonug

Calismamizla goruldi ki, ¢cagdas Bati felsefe ve teolojilerinde tar-
tisma konusu edilen dint gesitlilik meselesi, baz1 kavramlarin iyi analiz
edilmesini ve yerli yerinde kullanilmasini gerekli kilmaktadir.

Esasen konuya iliskin tartismalar her ne kadar yaygin olarak dint
cesitlilik bashg: altinda yapilsa da, dinlerin farklilig: ve dinlerin coklugu
tabirleri ile de ayn1 manalar kastedilmektedir. Ancak 6zellikle dikkat
edilmesi gereken bir husus var ki o da, dini ¢okluk ile dinf cogulculugun
busbtln birbirinden ayr ve farkl oldugudur. Dini ¢okluk, dinf farklilik

104 Hick, ‘Religious Pluralism’, s. 331; Ozcan, Maturidi’de Dini Cogulculuk, s. 11; Yazoglu,
‘Girig’, Dinf Cogulculuk: John Hick’in Distinceleri Etrafinda Tartismalar, s. 11.

105 Koyld, ‘Dinsel Diglayicilik (Ekslusivism)’, s. 30.

106 Sumner B. Twiss, ‘Dint Cogulculuk Felsefesi: John Hick ve Onu Elestirenlerle Ilgili Elesti-
rel Bir Degerlendirme’, Dini Cogulculuk: John Hick’in Dusunceleri Etrafinda Tartismalar,
Derleyen ve Ceviren: Ruhattin Yazoglu, Hisni Aydeniz, iz Yay. ist. 2006, icinde, s. 143.
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ve ¢cesitlilik gibi olgusal ve tabii bir duruma dikkat cekerken; dini ¢cogul-
culuk ¢ok genel bir anlamda ttim dinlerin teolojik diizeyde esit oldugunu
ileri sirmektedir. Dolayisiyla dini ¢okluk olgusal ya da deskriptif bir
tutum iken, dini ¢ogulculuk normatif bir yaklasimdar.

Ozetle ifade etmek gerekirse dinf cesitlilik veya diger bir ifadeyle
dinlerin gesitliligi ya da ¢oklugu ile ilgili olara tg¢ bakis agis1 6ne ¢ikmak-
tadir: DinT tekelcilik, dini kapsayicihik ve dini ¢ogulculuktur. Tekel-
ci/diglayici (exclusivist) yaklasim olarak adlandirilan birinci teoride Kisi,
sadece kendi dinine baglananlarin kurtulusa erecegini, diger dinlerin
baghlarinin ise bu dini kabul etmedikge kurtulamayacagini savunmakta-
dir. Bu gorus 6zellikle kendi dinlerinin mutlak dogruluguna vurgu yapa-
rak, herkesi kurtarmak endisesiyle bu hakikatten taviz verilemeyecegini
ispatlamaya ¢cahsmaktadur. ikinci tutuma gére kurtulus diger dinler araci-
igiyla da mumkin olabilir? Fakat kurtulusa ulastiran asil yol olarak
kendi dinlerini gordukleri icin bu yaklasim inhisarci/kapsayici
(inklusivist) bakis agis1 seklinde adlandiriimaktadir. Bu yaklasima gore
kendi dinini mutlak hakikat olarak gortrken, diger dinler de bu hakika-
tin kismen temsil edildigi gibi bir yaklasim ortaya koymaktadir. Dini
cesitliligi ya da ¢coklugu izah etmeye ¢alisan tglinct yaklasim ise, cogulcu
(pluralist) olarak bilinen teoriye gére mutlak hakikat vardir ve bir tanedir.
Butun dinleri bu mutlak hakikate ulastiran ve onu bu agidan esit derece-
de temsil eden farkl: yollar olarak gérmektedir. Bu bakimdan bu dinlerin
hepsi de baglananlar: kurtulusa goéturen yollardir. Oysa tim bunlara
ragmen John Hick, dinf ¢esitliligi din ¢ogulculuga indirgemektedir.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayr: 1



C.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi
2011, Cilt: XV, Sayi: 1 Sayfa: 99-125

SISTEMATIK KELAM ACISINDAN IMAM-I AZAM EBU HANIFE’'NIN
AKAID RISALELERINDE iMAN ESASLARI

Dog. Dr. Hasan KURT"

OZET

“Sistematik Kelam Agisindan imam-1 Azam Ebu Hanife’nin Akaid Risalelerinde iman Esasla-
rn” adini tagityan bu makalede, Ebu Hanife’'nin iman esaslariyla ilgili gorusleri incelenmistir.
Imam-1 Azam’in el-Fikhir'l-ekber, el-Fikhi'l-ebsat, er-Risale, el-Alim ve'l-Muteallim ve el-
Vaslyye adli bes eserinde daginik ve duzensiz bir halde bulunan itikadi gorusleri, Allah’a,
meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahiret guniine, kaza ve kadere iman bagliklar altinda
sistemli bir hale getirilerek dederlendirilmistir. Arastirmada Ebu Hanife’nin iman esaslariyla
ilgili goruslerinin daha dogru anlagilmasina, O’nun kelamcilik yoniyle taninmasina katkida

bulunmak amaclanmigtir.
Anahtar Kelimeler: Allah, peygamber, ahiret, iman, Ebu Hanife

IMAN PRINCIPLES IN THE AKAID TREATISES OF IMAM-1 AZAM EBU HANIFE
ACCORDING TO SYSTEMATIC KALAM

ABSTRACT

In this paper, which is titled as “Iman Principles in the Akaid Treatises of Imam-1 Azam Ebu
Hanife according to Systematic Kalam”, Ebu Hanife’s thoughts about iman principles are
examined. Imam Azam'’s five works of the “el-Fikhu'l-ekber, el-Fikhi’l-ebsat, er-Risale, el-
Alim ve'l-Miteallim ve el-Vaslyye” keep his thoughts in a random and scattered order. In
this work they are assessed systematically under the titles as belief in Allah, angels,

scriptures, messengers, hereafter, and divine providence and destiny. It is aimed in this
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research to understand Ebu Hanife’s thoughts about iman principles better, contributing to

articulate his theological aspect.

Key Words: Allah, messenger, herafter, iman, Ebu Hanife

GIRIS

Hicri 80/699 yihinda Kife’de dogan Ebu Hanife’nin tam ad: Numan b.
Sabit b. Zhta b. Mahtir. Hicri 150/767 yihinda Bagdat’ta vefat eden Ebu
Hanife’ye donemindeki alimler arasinda énemli bir konuma sahip olma-
s1, yeni bir ¢igir agmasi, pek ¢ok alimin onun yolunu benimsemesi gibi
sebeplerle “Imam-1 Azam” lakab: verilmistir. Ayn1 zamanda Irak halki-
nin “hanife” adin verdigi yazi malzemesini stirekli yaninda tasidigindan
ya da sozlukte haktan ve dogru yoldan ayrilmayan anlamindaki “hanif”
kelimesinin uygunlugundan dolay: kendisine “Ebu Hanife” de denilmis-
tir.1 Babasinin Fars, annesinin Hint mensgeli oldugu ya da kendisinin Tark
asilli oldugu gibi cesitli milletlere nispeti rivayet edilmektedir. Bu durum
babas:1 Sabit’in ¢esitli yerlerde bulunduktan sonra Kife’ye yerlesmesi ya
da blyik ve énemli bir alim olan Ebu Hanife’nin degisik milletler tara-
findan sahip ¢ikilmas: seklinde agiklanabilir.2 Keskin zekasiyla kuguk
yaslarda Kuran-1 Kerim’i ezberleyen Imam-1 Azam, Kiife ve Basra’nin
onemli alimlerinden kiraat, Arapga, edebiyat, hadis ve fikih gibi ¢esitli
dersler almis, pek ¢ok 6grenci yetistirmis 6zellikle akaid ve cedel ilminde
ilerleme kaydederek dénemindeki inkarci ve bidatci akimlarla micadele
edebilecek konuma yukselmistir.3

1 ibn Hacer, Ebi'l-Abbas Sehabeddin Ahmed el-Heytemi, el-Hayréatii'l-Hisan fi Menkibi'l-
Imami'l-A’zam Ebi Hanife, Kahire 1304, s. 32; ibn Abdiilber, Ebd Omer Cemaleddin Yu-
suf b. Abdullah en-Nemeri, el-Intika' fi Fezaili'l-Eimmeti's-Selaseti'l-Fukaha: Malik b.
Enes el-Asbahi el-Medeni, Muhammed b. idris es-Safii el-Muttalibi, EbQi Hanife Numan
b. Sabit el-Kufi, Kahire, 1350, s. 123.

2 Hamidullah, Muhammed, islam’da Devlet idaresi, trc. Kemal Kuscu, istanbul, 1963, s. 31;
Uzunpostalci, Mustafa “Ebu Hanife”, DIA, istanbul 1994, X,131; Sibay, Halim Sabit,
“Ebu Hanife”, islam Ansiklopedisi, istanbul 1940, IV, 25.

3 Bkz. Ibn Sa’d, Muhammed, et-Tabakati’l-Kiibra, nsr. ihsan Abbas, Beyrut 1968, VI, 368-
369; ibnir'l-Esir, Ali b. Muhammed, el-Kamil fi't-Tarih, Beyrut 1979, X, 325-326; ibn
Hallikan, Ahmed b. Muhammed, Vefeyati’'l-A’yan ve Enbai Ebnai’z-Zaman, nsr. thsan
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Ebu Hanife itikadi konularda Kuran ve stnnetin belirledigi temel
prensipleri esas alarak Hz. Peygamber ve sahabeden intikal eden ve Mus-
limanlarin biyidk cogunlugu tarafindan da kabul edilen iman esaslarin:
savunmaya calismigtir. Ebu Hanife’nin akaid alanindaki bu goruslerinin
zamanla Ehl-i stinnet anlayisinin sekillenmesinde dnemli etkileri olmus-
tur. Imam-1 Azam’in itikadi gorugleri gunumuze el-Fikhu'l-ekber, el-
Fikhu’l-ebsat, er-Risale, el-Alim ve'l-miiteallim ve el-Vasiyye adl bes eseriyle
ulasmistir. Bunlardan bagka muhtelif rivayetlerle kendisine ulasmis ha-
dislerden olusan musnedler ile gesitli tarih, fikih ve menakib eserlerinde
Imam-1 Azam’a ait bilgilere* yer verilmektedir. Bu calismada Ebu Hani-
fe’nin daha ziyade akaid risaleleri esas alinacaktir.

Bir kisim Mutezile bilginleri ile onlar1 destekleyen bazi mustesrik-
ler imam-1 Azam’in herhangi bir eser kaleme almadigin: iddia ederkens
bazilari da Ebu Hanife’nin 6énce kelamla ilgilenip daha sonra fikha yone-
lerek kelam ilmiyle mesgul olunmamasin tavsiye etiginié ileri stirmus-
lerdir. Halbuki Imam-1 Azam, eserlerinde dindeki fikhin ahkdmdaki fi-
kihtan daha Ustin oldugunu’ ifade etmektedir. Imam-1 Safif (6. 204/820)
insanlarin kelam ilminde Ebu Hanife’ye muhta¢ olduklarini vurgularken
Abdulkahir el-Bagdadt (6.429/1037) Onu ilk kelamc: ve mezhep kurucusu

Abbas, Beyrut 1968, 11,163-164; EbG Zehra, Muhammed, EbG Hanife Hayatiha ve
Asruh(-Ara'ih( ve Fikhuh, Kahire 1947 s. 22-24; Uzunpostalci, a.g.m. s. 131,

4 Bazilar1 sunlardir: EbQ Yasuf, Yakub b. ibrahim, ihtilafi Ebi Hanife ve ibn Ebi Leyla, nsr.
Ebir’l-Vefa el-Efgant, Kahire 1938; Zehebi, Muhammed b. Ahmed, Menakibi EbT Hanife
ve Sahibeyhi EbT Yusuf ve Muhammed b. Hasan, Kahire 1366; Abdilhalim el-Cundfi,
Eb{( Hanife Batalii'l-Hirriyye ve't-Tesamiih fi'l-islam, Kahire 1966; el-Harizmi, Muvaf-
fak b. Ahmed el-Mekki, Menakibl Ebi Hanife, Beyrut 1981; Bezzazi, Muhammed b.
Sihab, Menakibii’'l-imami'l-A’zam Ebi Hanife, Beyrut 1981;Vehbi Silleyman Gaveci, Ebi
Hanife en-Numan Imamu'l-Eimmeti'l-Fukaha, Dimask ts.; el-Bagdadi, Ebu Muhammed
b. Ganim, Mecmaii'd-Damanat fi Mezhebi'l-imami'l-A'zam Ebi Hanife en-Nu’man, Bey-
rut 1987; Eb( Zehra, Muhammed, Eb{ Hanife Hayatiih(i ve Asruh(-Ara'th( ve Fikhuh,
Kahire 1947.

5 Bezzazi, Menakibi’'l-imami'l-A’zam, s.122; Schacht J., “Abu Hanife al-Numan”, The
Encyclopadia of Islam, Leiden 1954, I, 123-124; Madelung W, “Early Sunni Doctrine
Concerning Faith as Reflected in The Kitaba’l-Imam Of Abu Ubayd el-Kasim b. Sallam”,
Studia Islamica Paris 1970, c. XXXII, s. 233.

6 Muvaffak b. Ahmed el-Mekki, Menakibti EbT Hanife, s. 51-59; Bezzazi, Menakibi’'l-
Imami‘l-A’zam, s. 136-139.

7 Eb Hanife, el-Fikhi’I-Ebsat, nsr. M. Zahid Kevserf, trc. Mustafa Oz, imam-1 Azam'in Bes
Eseri icinde, Istanbul 1981, s. 44.
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olarak® tanimlamaktadir. Bazilarina gore ise Ebu Hanife’'nin kelam ilmiy-
le mesguliyeti ve bidat ehli firkalarla mucadelesi fikihla ilgilenmesinden
sonra® da devam etmistir. Ayrica Ibni'n-Nedim (6.385/995),10 Ebu Y(isr
Muhammed el-Pezdevi (6. 493/1100),)t Bezzazi (6. 827/1426)12
Tagkopruzade (0. 968/1561)13 ve Fuat Sezgin!4 gibi alimler Ebu Hanife’ye
ait eserler bulundugunu kaydetmislerdir.’s Bu rivayetlerde de goraldigu
gibi Ebu Hanife’nin higbir eser kaleme almadig: ya da hayatinin ilk do-
neminde kelam ilmiyle mesgul iken daha sonra bundan vazge¢cmis oldu-
gu iddias1 hem eserlerinde bu konudan bahseden alimlerin verdigi bilgi-
lere hem de EbG Hanife’nin kendi risalelerindeki goruslerine aykir1 dus-
mektedir. Dolayisiyla Iimam-1 Azam Ebu Hanife Ehl-i Stinnet itikadinin
olusmasinda 6nemli bir yeri olan ve bu alanda Uzerinde galigilmas: gere-
ken kelam alimlerinden biridir. Bu sebeple Onun akaid risalelerinde
iman esaslariyla ilgili daginik ve diizensiz bir sekilde yer alan goruslerini
sistemli bir sekilde ele alarak kelami yoninin daha iyi anlasilmasina
katkida bulunmak amaciyla boyle bir ¢calisma yapilmagtir.

Imam-1 Azam Ebu Hanife iman esaslarindan bahsederken éncelikli
olarak Cibril hadisi diye meshur olan rivayeti nakletmektedir. Ebu Hani-
fe’ye Alkame b. Mersed (6.120/737), Yahya b. Ya’mer’den (6.115/728) o da
Abdullah b. Omer’den (6. 73/692) gelen bu rivayette, bir giin Cibril (a.s)
dini 6gretmek amaciyla Hz. Muhammed’e (sav) gelmis, Ona iman, Islam
ve ihsanin ne demek oldugunu sormus, Hz. Peygamber’in verdigi cevap-
lar1 dogrulamistir. Bahsi gegen rivayette Hz. Peygamber imani: Allah’a,
meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahiret giiniine ve kadere inanmak;

8 Abdilkahir el-Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir, el-Fark beyne’l-Firak ve
Beyani’'l-Firkatin’n-Naciye minhum, Kahire 1948, s. 363.

9 Muvaffak b. Ahmed el-Mekki, Menakibl Ebi Hanife, 151-152 vd.; Bezzazi, Menakibii’l-
Imami'l-A’zam, s. 224-225 vd..

10 fbni'n-Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. ishak el-Fihrist, nsr. Riza Teceddit, Tahran
1971, s. 255-256.

11 Ebu Yusr Muhammed el-Pezdevi, UsGli'd-Din, Kahire 1963, s. 4.

12 Bezzazi, Menakibi’l-imami'l-A’zam, s. 122.

13 Tagkdpriizade, Ebu’l-Hayr isamiiddin Ahmed Efendi, Miftahi’s-Sadde fi Misbahi’s-
Siyade fi Mevzdati’l-Ulam, Kahire 1968, 11, 159.

14 Sezgin Fuat, Geschichte des Arabischen Schrifttum s, E.J. Brill, Leiden 1967, 111, 32.

15 Bkz. Beyazizade Ahmed Efendi, Usali'l-Minife li'l-imam EbG Hanife/ imam-1 Azam Ebu
Hanife’nin itikadi gorusleri, trc. Celebi ilyas, istanbul 1996, s.33-36.
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Islam’s; namaz kilmak, orug tutmak, zekat vermek haccetmek ve ciiniip-
likten temizlenmek; ihsani1 da: Allah’t goriyormus gibi ibadet etmek?s
olarak agiklamistir. Ebu Hanife’ye gore bu esaslar: ikrar etmek Islam’in
tamamin: kabul oldugu igin bunlar: sdyleyen kisi miimindir.l” Ebu Hani-
fe’ye gore tevhidin ash ve iman etmenin en dogru yolu, Allah’a, melekle-
ring, kitaplarina, peygamberlerine, 6ldukten sonra dirilmeye, kadere,
hayrin ve serrin Allah’tan olduguna, hesap, mizan, cennet ve cehenneme
inan1p, bunlarin timu haktir demektir. 18 Buradan hareketle onun akaid
risalelerinde dizensiz bir sekilde yer alan iman esaslariyla ilgili bilgileri
su sekilde belirleyip incelemek mumkuinduar:

1-ALLAH’A IMAN

Gunumuz ilmihal ve akaid kitaplarindaki Allah’a iman konusunda
genel olarak; Allah inanci, Allah’in varlig: ve birligi, Allah’in varliginin
delilleri, Allah’in isim ve sifatlar1 gibi bashklar yer almaktadir. Allah’a
iman, Yice Allah’in varhigina ve birligine kemal sifatlarla mevsuf olup
aciz ve noksan sifatlardan munezzeh olduguna inanmak seklinde tarif
edilmektedir. Yice Allah’'in vicud, kidem, beka, vahdaniyet,
mubhalefettin lil-havadis, kiyam bi nefsihi gibi zatf; hayat ilim, semi, ba-
sar, irade kudret, kelam ve tekvin gibi subuti sifatlar: vardir ki bunlarin
hepsi ezeli ve ebedidir.29 Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin Allah’a iman ko-
nusundaki goruslerini su bashklar altinda degerlendirmek mumktndir:

1.1.  Allah’in Varlig: ve Birligi

Ebu Hanife’ye gore Yice Allah, sayr bakimindan degil, ortag: ol-
mamasi yontyle birdir. O, dogurmamis ve dogurulmamaistir. O’na higbir
sey denk degildir. O yarattiklarindan hig birine benzemez. Allah isimleri,
zati ve fiili sifatlariyla daima var olmus ve var olacaktir. Allah diger sey-
lere benzemeyen bir sey’dir. Allah’in varlig: cisim, cevher ve araza ben-

16 Eb( Hanfife, el-Fikhii'l-Ebsat, s. 45.

17 Eb( Hanife, el-Fikhi’l-Ebsat, s. 46. Bu rivayette islam’in tamiminda gegen “ciiniipliikten
temizlenmek” ifadesi sahih hadis kitaplarinda zikredilen Cibril hadisinde bulunma-
maktadir, bkz. Buharf, “Iman”, 37; Muslim, “Iman”, 1; Tirmizi, “Iman”, 4.

18 EbQ Hanife, el-Fikhi’I-Ekber, nsr. M. Zahid Kevserf, trc. Mustafa Oz, Imam-1 Azam’in Bes
Eseri icinde, istanbul 1981, s.70.

19 Bkz. Kilavuz, Ahmet Saim, islam Akadi ve Kelama Giris, istanbul 1997, s. 50-99; Kilavuz,
ilmihal: iIman ve ibadetler, Tiirkiye Diyanet Vakfi, istanbul 2000, I, 81-91.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayr: 1



104 - Hasan Kurt

zemez, O’'nun zidd1, esi ve benzeri yoktur.2e Allah kullarindan bir sey
talep etmez ancak kullar Allah’tan isterler. Allah’in kullar Gzerindeki
hakki kendisine kulluk etmeleri, hi¢ bir seyi O’na ortak kosmamalaridir.
Boyle yaptiklarinda kullar Allah’tan bagislanma ve sevap beklerler. 2!

Ebu Hanife Allah'in varhg: ve birligi konusunu fhlas suresindeki
ayetlerin anlamini esas alarak agiklamakta ardinda da Allah’in birligi
konusunda tecsim ve tesbihe kayanlarin goruslerini sdyle elestirmekte-
dir:

Bir Yahudi'ye kime ibadet ettigi sorulursa Allah’a ibadet ediyo-
rum, der. Kendisine Allah soruldugunda ise O’nu insan seklinde yara-
tilmig olan oglu Uzeyir olarak tanimlar. Halbuki boyle inanan kimse Al-
lah’a iman etmis olmaz. Ay sekilde bir Hiristiyan’a, kime ibadet ettigi
sorulursa o da Allah’a ibadet ediyorum, der. Kendisine Allah soruldu-
gunda O’nu Isa’min bedeninde veya Hz. Meryem’in rahminde olabilen
bir varlikmis gibi anlatir. Halbuki boyle inanan kimse de Allah’a iman
etmis olmaz.22 Zira Allah’in birligine inandig1 halde Allah’in gocuk edin-
digini iddia eden kimsenin durumu, 6l asla ihtilam olamayacag: halde,
6lindn ihtilam oldugunu séyleyen Kisi gibidir.22 Bundan baska Mecu-
si'ye de, kime ibadet ettigi soruldugunda o da Allah’a ibadet ediyorum,
der. Kendisine Allah soruldugunda onun ortags, esi ve gocugu olan bir
varlik oldugunu soyler. Boyle inanan bir kimse de, Allah’a inanmis ol-
maz. BUtldin bunlardan her birinin nitelikleri ve ibadetleri farkli olmalari-
na ragmen Allah’1 bilmemeleri ve inkérlari birdir. Géraldtgi gibi burada
Ebu Hanife tevhid haricindeki Allah’in birligiyle ilgili gorislerin hepsini
Allah’t bilmeme ve inkar olarak nitelendirmektedir. Bundan sonra konu-
ya soyle bir drnekle agiklik getirmektedir:

Mesela, Ug kisi var, bunlardan biri kendisinde, diinyada benzeri
olmayan beyaz bir inci oldugunu séyledigi halde bir kara tztm tanesini
gostererek bunun inci olduguna yemin ediyor. ikinci kisi de kendisinde
dunyada esi olmayan bir inci oldugunu soyleyerek bir ayva gosteriyor ve

20 Eb() Hanffe, el-Fikh('l-Ekber, s. 70-71; bkz. ihlas 112/1-4.

21 Eb( Hanfife, el-Fikhi’l-Ekber, s. 64.

22 Eb() Hanffe, el-Alim ve’l-Muteallim, s. 39.

23 Eb{( Hanife, el-Alim ve’l-Mdteallim, nsr. M. Zahid Kevseri, trc. Mustafa Oz, Imam-1
Azam’in Bes Eseri icinde, istanbul 1981, s.28.
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bunun bir inci olduguna yemin edip insanlarla tartismaya giriyor. Uguin-
cusu ise benzeri olmayan incinin kendisinde oldugunu styleyerek bir
camur parcas: gosterip bunun bir inci olduguna dair yemin ederek bahse
giriyor. Bu Ug kisi de sifatlar1 farkli olmasina ragmen gercekte hicbiri
inciyi bilmedikleri hususunda birlesmislerdir. Iste bdylece onlarin sézle-
rinden iki veya U¢ ilaha ibadet ettikleri anlasilir. Oysaki bir olarak vasif-
lanan Allah’a ibadet, onlarin taptiklarindan bagka bir seydir. Zira Yuce
Allah Kuran’da (Ey Peygamber): “De ki: "Ey inké&rcilar, Ben sizin taptik-
lariniza tapmam, Benim taptigima da sizler tapmazsimz” buyurmus-
tur.2s

Netice itibariyle Imam-1 Azam Ebu Hanife akaid risalelerinde Al-
lah’in varlig: ve birligi konusunda Ozellikle ihlas suresinin mealinden
hareketle tevhid prensibine vurgu yapmaktadir. Birden fazla ilah anlayi-
sin1 benimseyen her turld inanisin Allah’s bilmeme ve inkar hususunda
birlestiklerini belirtmektedir. MUminlerin bdyle kisilerle, K&firun sure-
sinde de ifade edildigi gibi, inan¢ ve ibadet ayrihg: oldugunu vurgula-
maktadir.

1.2. Allah’in Sifatlar

Ebu Hanife’ye gdre Yuce Allah, kendisini Kuran-1 Kerim’de nasil
anlatmigsa ancak bu sifatlarla bilinir. Higbir kimsenin Allah’in sanina
uygun bir sekilde hakkiyla ibadet etmeye giicii yetmez. Insan sadece
Allah’in ve peygamberinin bildirdigi olctide Allah’a ibadet eder.2s Al-
lah’in sifatlarinin yaratilmis ve sonradan oldugunu séyleyen veya bun-
dan stiphe eden kimse Yice Allah’1 inkar etmis olur.” imam-1 Azam’in
sifatlar konusundaki bu genel agiklamalarindan sonra onun goruslerini
Allah’in zati, fiilT ve haberT sifatlar: baghg: altinda sOyle incelemek muim-
kanddar:

1.2.1. Allah’in Zat1 Sifatlar:

Ebu Hanife’ye gore Allah’in zati sifatlari sunlardir: Hayat, kudret,
ilim, semi, basar ve irade. ilim, kudret, kelam, tekvin ve fiil de Allah’in
ezeli sifatlaridir. Yani O ilmiyle surekli olarak bilir, kudretiyle daima

24 Kafiran 109/1-3.

25 Eh{1 Hanife, el-Alim ve’l-Muteallim, s. 40.
26 Eb( Hanfife, el-Fikhi’l-Ekber, s. 75.

21 Eb( Hanife, el-Fikhi’l-Ekber, s. 70.
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kadirdir, kelam ile konusur, tekvin ile devaml yaraticidir.28 Allah birdir,
hi¢ bir seye muhtag degildir. Allah daima hayat sahibi, diri olan, kadir,
duyan, goren ve bilendir.2® “Allah Musa’ya hitap etmisti”’3° ayetinde buy-
ruldugu gibi Musa (as.) Allah’in kelamin isitmistir. Bununla birlikte Hz.
Musa ile konusmadan 6nce de Ytce Allah’in kelam sifati vardir. Allah,
Musa ile konustugunda ezeli sifati olan kelam ile konusmustur. Aym
sekilde Allah yaratmadan 6nce de ezelde yaraticidir.

Allah’in zati sifatlart yaratilmis olanlarin sifatlarina benzemez. Ya-
ni O bilendir, kadirdir, gérendir, isitendir ve konusandir ama bunlarin
hic birisinde insanlarin sifatlarina benzemez. Cinki insanlar, organlar ve
harflerle konusur. Allah ise uzuv ve harflere gerek duymadan konusur.
Harfler yaratilmistir ama Allah’in kelam: yaratilmis degildir.3t Yice Al-
lah kudretiyle kadir, ilmiyle &lim, mulkd ile maliktir. Allah bttin hadise-
leri megietiyle takdir edip ilmi ile dilemistir. 32

Ebu Hanife burada Allah’in zati sifatlarini hayat, kudret, ilim, se-
mi, basar, irade, kelam ve tekvin olarak belirlemistir. Gunumuz din ki-
taplarinda ise ayn: sifatlar Allah’in subuti sifatlar: bashg: altinda ince-
lenmektedir. Zati sifatlar baghg: altinda Imam-1 Azam"in pek fazla de-
ginmedigi vicud, kidem, beka, muhalefetiin lil-havadis, vahdaniyet,
kiyam bi nefsihi sifatlar1 yer almaktadir. Ebu Hanife subuti sifatlara bir
bashk altinda degil de bazi ayetlerin agiklamalarin: yaparken deginmek-
tedir. Boyle bir durum Ebu Hanife’nin itikadi gorusglerinin zaman i¢inde
teknik olarak farkl basliklar altinda tasnif edildigini gostermektedir. Ebu
Hanife bu konuda Allah’in sifatlarin1 siniflandirmadan daha ziyade, on-
larin ezeli olusu ve mahlukatin sifatlarina benzemeyisi Gizerinde durmak-
tadir.

1.2.2. Allah’in FiilT Sifatlar

Ebu Hanife’ye gore Allah’in fiili sifatlari, tahlik, terzik, insa, ibda,
sun’ ile diger fiili sifatlardir. Allah’in isim ve sifatlarindan higbiri yaratil-
madig1 ya da sonradan olmadig: icin Ytce Allah’in fiilleri de sonradan

28 Eb( Hanfife, el-Fikhii’l-Ekber, s. 70.
29 Eb( Hanfife, el-Fikhi’'l-Ekber, s. 75.
30 Nisa 4/164.

31 Eb( Hanife, el-Fikhi’'l-Ekber, s. 71.
32 Eb( Hanife, el-Fikhi’l-Ekber, s. 64.
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yapilan isler gibi mahlGk degildir.32 Mesela Yice Allah, riziklandirmadan
once de nzik vericidir3* Yuce Allah mahlOkati aciz ve zayif olduklar
halde gucleri olmaksizin yaratmigtir. Onlarin yaratici ve riziklandiricis
“Sizi yaratan, sonra riziklandiran, sonra 6lduren, daha sonra da dirilten
Allah'tir’ss ayetine gore belirgindir.se Yuce Allah, kullarina karsi ¢cok 10-
tufkardir, adildir, kulun hak ettigi sevab1 kat kat fazlasiyla verir. Yice
Allah kulunu, isledigi glinahtan dolay: adaletinin geregi olarak cezalan-
dirdig1 gibi lutfuyla da bagislayabilir.3” MahlGkat yaratilmadan o6nce,
herhangi bir yer ve mekén yok iken de Allah var oldugu i¢in O her seyin
yaraticisidir, istedigi her seyi sifatlariyla dilemistir.3@ Ebu Hanife Allah’in
fiili sifatlarint belirli bir baghk altinda inceleme yerine onlardan yeri gel-
dikce bahsetmektedir.Ebu Hanife’nin delil gosterdigi baz1 ayetler sunlar-
dir:

Yuce Allah, “Andolsun, Allah, sana o agacin altinda biat ederler-
ken miu'minlerden razi olmustur® buyurmustur. Bu ayete gore Allah,
muaminlerden raz: olmustur. “Dilediginizi isleyin”4 ayeti Allah’in tehdi-
dini gosterir. “Semud milletine, dogru yolu gostermistik, ama onlar kor-
IGga, dogru yolda gitmeye tercih ettilers ayeti onlara hidayeti géstermis
ve agiklamigtik, demektir. “De ki: “Gercek Rabbinizdendir.” Dileyen
inansin, dileyen inkar etsin42 ayeti ise bu konu da va’id ifade eder. “Cin-
leri ve insanlari ancak Bana kulluk etmeleri ig¢in yaratmisimdirs ayeti
benim birligimi kabul etsinler anlamina gelmektedir. Buna goére hayri,
serri, zararhsi ve faydahs ile battin bu fiillerin hepsi Allah’in takdiriyle
gerceklesmektedir.44

33 Eb( Hanife, el-Fikhii’l-Ekber, s. 70.

34 Eb( Hanife, el-Fikhi’'l-Ekber, s. 74.

35 Rum 30/40.

36 EbQ Hanife, el-Vasiyye, nsr. M. Zahid Kevserf, trc. Mustafa Oz, imam-1 Azam’in Bes Eseri
icinde, Istanbul 1981, s. 89.

37 Eb( Hanife, el-Fikhi’'l-Ekber, s. 75.

38 Eb( Hanife, el-Fikhi’lI-Ekber, s. 63-64.

39 Fetih 48/18.

40 Fussilet 41/40.

41 Fussilet 41/17.

42 Kehf 18/29.

43 Zariyat 51/56.

44 Eb( Hanife, el-Fikh(’l-Ekber, s. 64.
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Ebu Hanife’nin konuya delil olarak gosterdigi baz: ayetler de sun-
lardir: “Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi inanirdi. Oyle
iken insanlar: inanmaya sen mi zorlayacaksin?”4s; “Eger biz onlara me-
lekleri indirsek, oluler onlarla konussa ve her seyi karsilarina toplasay-
dik, Allah dilemedikge, yine de inanmazlards; fakat onlarin ¢ogu bunu
bilmiyorlars; “Allah’in izni olmadik¢a hi¢ kimse inanamaz™47; “Rabbin
dileseydi, insanlar1 (ayn1 inanca bagli) tek bir immet yapardi. Fakat Rab-
binin merhamet ettikleri mustesna, onlar ihtilafa devam edeceklerdir.
Zaten onlar1 bunun i¢in yaratti. Rabbinin, “Andolsun ki cehennemi hem
cinlerden, hem insanlardan (suglularla) dolduracagim” s6ziu kesinles-
ti.”#; And olsun ki, her immete: “Allah’a kulluk edin, azdiricilardan
kacinin” diyen peygamber gondermisizdir. Allah i¢lerinden kimini dog-
ru yola eristirdi, kimi de sapikhig: haketti; “Allah dilemedikge siz dile-
yemezsiniz’’s° Yani Allah, takdiri ile dilemedikge siz dileyemezsiniz. Hz,
Suayb (a.s.) sdyle sdylemisti: “Suayb, onlara: “Istemezsek de mi? Allah
bizi dininizden kurtardiktan sonra ona donecek olursak, dogrusu Allah’a
kars1 yalan uydurmus oluruz. Rabbimizin dilemesi bir yana, dininize
donmek bize yakismaz. Rabbimizin ilmi her seyi kusatmistir. Biz yalniz
Allah’a guivendik. Rabbimiz! Bizimle milletimiz arasinda hak ile Sen hu-
kiim ver, Sen hiukmedenlerin en hayirhisisin” dedi.”s!; Hz. Nuh style
dedi: “Allah sizi azdirmak isterse, ben size 6gtit vermek istesem de fay-
dasi olmaz. O, sizin Rabbinizdir, O’na dondurtleceksiniz” dedi”s? Keza
Yuce Allah soyle buyurur: “Kadin Yusuf'a karg: istekli idi; Rabbi’nden
bir isaret gérmeseydi Yusuf da onu isteyecekti. Iste ondan kétulugi ve
fenalig1 boylece engelledik. Dogrusu o bizim ¢ok samimi kullarimizdan-

45 Yunus 10/99.

46 Enam 6/111.

47 Yunus 10/100.
48 Hud 11/118-119.
49 Nahl 16/36.

50 fnsan 76/30.

51 A’raf 7/89.

52 Hud 11/34.
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dir’s3 Ayni sekilde Yuce Allah: “And olsun ki Stleyman’t denedik, hi-
kimranhgin: zayif dustirdik; sonra eski haline déndi”s* buyurmustur.

Ebu Hanife Allah’in fiili sifatlar1 konusuyla ilgili tahlik, terzik, in-
sa, ibda, sun’ ile diger baz: fiili sifatlar: ele almistir. O’na gére bltinayle
Allah’in fiili sifatlar1 da ezelidir. Fiili sifatlardan Allah’in rizik vermesi,
ceza ve mukafat vermesi, razi olmasi, gazab etmesi, hidayet vermesi,
yaratmas: ve peygamber gondermesi gibi bazilarini zikretmistir. Bu ko-
nuda daha ziyade fiili sifatlarin ezeli olusu tzerinde durup Yice Allah’in
rizik vermeden 6nce de rizik verici olmas: gibi fiilleri yaratmadan dnce
de yaratict oldugunu vurgulamistir. Allah’in fiili sifatlar1 konusunda
fazla tartismaya girmeden ilgili ayetleri delil gostermekle yetinmistir.

1.2.3. HaberT Sifatlar

Ebu Hanife’'ye gore Allah’in eli, yuzu ve nefsi vardir fakat Ku-
ran’da bu sifatlarin nasil oldugu agiklanmamistir. Kaderiye ve Mutezi-
le’nin soyledigi gibi Allah’in eli, O’nun kudreti ya da nimetidir, denile-
mez. Boyle bir durumda Allah’in sifati inkér edilmis olur. Allah’in eli,
gazabi ve rizas: nasil oldugu bilinmeyen sifatlarindandir.5¢ Yice Allah,
kendisini Kuran’da nitelendirdigi gibi tavsif edilir. Allah’in gazab: ceza-
landirmasi, rizas: da sevabidir, denilemez. O’nun eli, kullarin elleri tze-
rindedir, fakat bu el insanlarin eline benzemez. Allah’in yUzi, de yarat-
tiklarinin ytziine benzemez. O’nun nefsi yarattiklarinin nefsi gibi degil-
dir. O, butlun el, yuz ve nefislerin yaraticisidir. Bu sebeple Yice Allah
“O’nun benzeri hicbir sey yoktur. O, isitendir, gérendir’”s” buyurmakta-
dir.

Ebu Hanife’ye gore alimlerin “yed” kelimesi disinda Allah’in sifat-
larin1 Farsga sdylemeleri caizdir. Allah’in yakinhk ve uzakligi mesafe
olarak degil keramet ve zillet manasindadir. Itaatkar bir kul, Allah’a nasil
oldugu bilinmeksizin yakin, isyan eden bir kul da ayn: sekilde Allah’tan
uzaktir. Yakinhk, uzakhk ve yonelmek, yalvaran kula goredir.5® Asag
tarafin rubdbiyet ve ulGhiyet vasfi ile ilgisi olmadig: icin Allah’a dua

53 Yusuf 12/24

54 Sad 38/34.

5 Eb( Hanife, el-Fikh{’'l-Ekber, s. 65-66.
56 Eb( Hanfife, el-Fikhi’l-Ekber, s. 71.

57 Sura 42/11.

58 Eb( Hanife, el-Fikhii’l-Ekber, s. 76.
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ederken yukariya dogru yonelinir. Nitekim bir hadiste soyle rivayet
edilmigtir: Hz. Peygamber’e siyah bir cariye getiren kisi, benim tzerime
mumin bir kéle azad etmek vacip olmustu, bunu azad etsem olur mu?
diye sorar. Hz. Peygamber de cariyeye sen mumin misin diye sorunca
cariye evet diye cevap verir. Daha sonra Hz. Peygamber Allah nerede,
diye sorunca, cariye de semayi gosterir. Bunun Uzerine Hz. Peygamber,
bu cériye mumindir, azat edebilirsin”® buyurur.®©® Bu sebeple Rabbim
semada m1 yoksa arzda midir bilmiyorum, diyen kimse ké&fir olur. Ayni
sekilde Allah ars Uzerindedir diyen ancak ars semada m: yoksa arzda
midir? Bilmiyorum, diyen de bdyledir.s!

Ebu Hanife’ye gdre Allah’in ihtiya¢ duymaksizin arg Uzerine isti-
vas: ve istikrar1 vardir, ars1 ve diger seyleri korur. Eger Allah’in buna
ihtiyaci olsaydi, yaratilmiglar gibi alemi yaratma ve diizenlemeye guci
yetmezdi. Oturmak veya karar kilmaya ihtiya¢ duysaydi arsin yaratilma-
sindan 6nce Allah’in nerede oldugu sorusu sorulabilirdi ki Ytce Allah
bundan muinezzehtir.62 Goruldugi gibi Ebu Hanife haberi sifatlar konu-
sunda tenzihgi bir yaklasim sergilemektedir. Ona gore Allah’in eli, yizQ,
nefsi, gazabi, rizasi, arsa istivas: vardir fakat bu sifatlarin nasil oldugu
bilinmez. Bu sifatlara Allah ve resultinin bildirdiginden baska bir anlam
yuklemek onlar1 inkar anlamina gelir. Ayni sekilde Allah’a yakinhk ve
uzakligin da nasil oldugu bilinemez, O’na dua ederken uluhiyet ve
rububiyyet vasfinin geregi semaya dogru dua edilir.

2-MELEKLERE IMAN

Ebu Hanife’ye gére melekler bir takim 6zelliklerinden dolay: in-
sanlara oranla Allah’tan daha ¢ok korkarlar ve O’na daha ¢ok itaat eder-
ler. Ozelliklerinden biri onlarin elgilikle Gstun kihinmalar: ile Allah kor-
kusu, sevgisi ve buttin guizel ahlak ile bagkalarindan tsttn yaratilmalari-
dur. Ikinci bir 6zellik, onlarin akl hayrete diisiiren baska hadiseleri gére-
bilmeleridir. Uglincti 6zellik, onlarin musibet aninda feryat etmemeleri-
dir. Bu gibi sebepler onlar1 ginahlardan alikoymaktadir.&3

5 Muslim, “Mesacid”, 33; Ebu Davud, “Salat”, 167.
60 Eb( Hanfife, el-Fikhii'l-Ebsat, s. 57.

61 EbO Hanife, el-Fikhi’'l-Ebsat, s. 55.

62 Eb0 Hanife, el-Vasiyye, s. 88

63 Eb Hanife, el-Alim ve’l-Muteallim, s. 20
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Ebu Hanife meleklerin ve bizim yakinlerimizin bir olmasi, fakat
onlarin insanlara nazaran Allah’tan daha ¢ok korkmalarini séyle bir mi-
salle anlatir: Esit seviyede ylizme bilen iki kimse var. Ikisi de suyu bol,
siddetli akintili bir nehre geliyorlar. Bunlarin biri suya girme konusunda
cok cesaretliyken digeri ise korkuyor. Yahut ayni hastaliktan muzdarip
olan iki hastadan biri, kendisine getirilen ¢ok ac1 bir ilac1 igmekte cesur
davranirken digeri ise korku duyuyor. Iste bu konudaki kiyas buna ben-
zer.s4

Ebu Hanife’ye gore meleklerin islemeleri farz olan ameller, insan-
larin yapmasi farz olan amellerden farkhidir. Meleklere farz olan ve biz-
den onceki Ummetlere de farz kilinmis olan seyler de, bize farz kilinan-
lardan farkhdir. Sema ehlinin imani, 6nceki immetlerin iman: ve bizim
imanimiz ise hepsi birdir. Zira hepimiz yalnizca Allah’a iman ve ibadet
ettik. Ayn1 sekilde kéfirlerin kifri ve inkér: bir fakat ibadetleri farklidir.s>
Seytan, mimin kuldan imanini baski ve zorla alamaz. Bununla birlikte
kul imani terk ederse, Seytan da onun imanini alabilir.e

Vahiy vasitasiyla bilgi sahibi olunabilen bir konu olmasi sebebiyle,
kelami eserlerde sem’iyyat ya da nubUvvat basliklar: altinda incelenen
meleklere iman konusunda Ebu Hanife’'nin eserlerinde fazla bilgi yer
almamaktadir. Bununla birlikte Ebu Hanife elgilik vazifeleri olmasi Al-
lah’tan daha fazla korkup O’nu sevmeleri, insanlarin géremedikleri ola-
ganustl hadiselere sahit olmalar: gibi glinahlardan alikoyan 6zellikleri
sebebiyle, meleklerin insanlardan Usttin olduklarin: belirtmigstir. Melek-
ler, iman ve yakin bakimindan muminlerle ayni olmakla beraber miimin-
lere nazaran Allah’tan daha ¢ok sakinirlar.

3-KITAPLARA IMAN

Ebu Hanife, Kur'an disindaki Ilahi kitap ve sahifelerden bahset-
memis ve Kelamullah konusunu da Kur'an-1 Kerim baglaminda ele al-
mastar.

Ebu Hanife'ye gére Kuran-1 Kerim, Allah’in kelami olup
mushaflarda yazilmis, kalplerde yer tutmaksizin saklanmis, dil ile oku-
nan ve Hz. Peygamber’e indirilmis bir kitaptir. Insanlarin Kuran-1 Ke-

64 Eb(1 Hanffe, el-Alim ve’l-Muteallim, s. 21.
65 Eb(l Hanffe, el-Alim ve’l-Muteallim, s. 39.
66 Eb( Hanfife, el-Fikhi’l-Ekber, s. 76.
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rim’i okuyusu ve yazmas: yaratilmistir fakat Kuran mahlak degildir.
Allah’in Kuran’da Hz. Musa ve diger peygamberler ile firavun ve Iblis
hakkinda verdigi haberlerin hepsi Allah kelamidir. Allah’in kelam: mah-
Gk degildir fakat Musa’min ve diger yaratilmislarin sézleri mahlGktur.
Kuran Allah’in kelamidir, ezeli ve kadimdir.67

Diger bir ifadeyle Kuran, Yice Allah’in yaratiimamis kelama, vah-
yi, tenzili, ilaht zatinin ayn1 olmayan, zatindan da ayri1 distinilemeyen
kelam sifat: olarak tanimlanir. Mushaf'taki mirekkep, kagit ve yazilarin
hepsi insanlar tarafindan yapilmis seyler oldugundan yaratilmistir. Yazi-
lar, harfler, kelimeler ve isaretler insanlarin anlama ihtiyacindan dolay:
manaya isaret eden seylerdir. Allah’in kelam: ise zatiyla kaim olup, ma-
nasi bu delalet edici isaretlerle anlasilir. Bu sebeple Allah kelaminin mah-
IGk oldugunu styleyen bir kimse kéfir olur. Yice Allah daima kendisine
ibadet edilendir. Kelami ise zatindan ayrilmaksizin okunan, yazilan ve
ezberlenen seydir.68

Ebu Hanife’ye gore keldam manasinda Kuran ayetlerinin hepsi de
fazilet ve Ustinluk bakimindan birbirine esittir. Bununla birlikte bazi
Kuran ayetlerinde zikir ve zikredilen seyin fazileti s6z konusudur. Aye-
te’l-Karsi buna 6rnek verilebilir. Bu ayetlerde anlatilan sey Allah’in ytice-
ligi, bUyuklagu ve sifatlaridir. Burada hem zikir, hem de zikredilen seyin
fazileti olarak iki guzellik bir araya gelmistir. K&firlerin kissalarinda ol-
dugu gibi baz: ayetlerde ise sadece zikir fazileti vardir. Bu ayetlerde ge-
cen seylerin bir fazileti yoktur, ¢cinki s6z konusu olan kafirlerdir. Ayni
sekilde Allah’in isim ve sifatlarinin hepsi de biytklik ve Gstunlikte egit
olup aralarinda herhangi bir farklilik yoktur.&

4-PEYGAMBERLERE IMAN

Ebu Hanife’nin akaid risalelerinde peygamberlere iman konusuyla
ilgili belirlenebilen gorusler su sekilde ele alinabilir:

4.1. Peygamberlerin Ozellikleri

Ebu Hanife’ye gére Allah’in gonderdigi peygamberler farkl dinle-
re mensup degillerdir. Onlardan higbiri kendi kavmine, kendisinden
once gelmis olan peygamberlerin dinini terk etmeyi emretmemistir. Cln-

67 Eb( Hanife, el-Fikh(’'l-Ekber, s. 70-71.
68 Eb0 Hanife, el-Vasiyye, s. 88-89.
69 Eb( Hanife, el-Fikh(’'l-Ekber, s. 76-77.
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ki butin peygamberlerin dini birdir. Bununla birlikte her peygamber
kendi seriatina davet etmis, kendinden dnceki resullerin seriatina uyma-
larint istememistir. CUnkl peygamberlerin seriatlari ¢ok ve cesitlidir.
Bundan dolay: Yuce Allah Kuran-1 Kerim’de, “Her biriniz igin bir yol ve
bir yontem kildik; eger Allah dileseydi sizi bir tek tmmet yapardi”7° bu-
yurmustur. Burada Allah, bitiin peygamberlere tevhit dinini teblig etme-
lerini, dinleri tek oldugu icin de bundan ayrilmamalarini emretmistir.
Nitekim Ytce Allah, “Allah Nuh'a buyurdugu seyleri size de din olarak
buyurmustur. Sana vahy ettik; Ibrahim'e, Musa'ya ve Isa'ya da buyurduk
ki: "Dine bagl kalin, onda ayriliga dismeyin”?t buyurmustur.’2 Baska
ayetlerde de, “Senden 6nce gonderdigimiz her peygambere: "Benden
bagka tanr1 yoktur, Bana kulluk edin" diye vahy etmisizdir’’3; “Zira Al-
lah'in yaratisinda degisme yoktur; iste dosdogru din budur’
buyurulmaktadir. Bitiin bunlar gésteriyor ki Allah’in dini asla degistiri-
lemez.”s

Ebu Hanife’ye gore bir peygamberin peygamberligi de Yice Al-
lah’in ihsanyla bilinir. Soyle ki peygamber Allah’a imana ¢agirmis olsa
da, Allah kisinin gonlune ¢agiranin peygamber oldugu bilgisini yerles-
tirmezse hig bir kimse peygamberin hak ve dogru soyledigini anlayamaz.
Bunun igin Ytce Allah “Sen, sevdigini dogru yola eristiremezsin, ama
Allah, diledigini dogru yola eristirir’7e buyurmaktadir. Eger Allah’1 bil-
mek, sadece peygamberler araciligiyla olsaydi, insanlar Gzerindeki Al-
lah’1 bilme nimeti, Allah’tan degil, peygamberlerden gelmis olurdu. Hal-
buki gercekte Allah’1t bilme nimetini peygambere ihsan eden de yine Al-
lah’tir. Netice itibariyle peygamberi insanlara tamtip tasdik ettirmesi,
Allah’in onlar igin bir nimeti ve lutfudur.”

Bizler de peygamberlerin Timan ettikleri her seye Timan ederiz. Bu-
nunla birlikte iman ve ibadetlerin sevabi konusunda onlarin bize Ustin-

70 Maide 5/48.

1 Sura 42/13.

72 Eb() Hanffe, el-Alim ve’l-Muteallim, s. 16.
3 Enbiya 21/25.

74 Rum 30/30.

75 Eb(l Hanffe, el-Alim ve’l-Muteallim, s. 17.
76 Kasas 28/56.

77 EbG Hanife, el-Alim ve’l-Muteallim, s. 41.
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IGKleri vardir. Clnku Yuce Allah peygamberleri, diger insanlardan pey-
gamberlik yonuyle, sdzlerini, namazlarini, evlerini ve butun her seylerini,
Ustiin kilmistir. Bu sebeple Yice Allah, bize onlara verdigi sevap gibi
sevap vermedigi zaman zulmetmis olmaz. Zulim, hakkimizin karsiligim
vermemesi durumunda s6z konusu olur. Bununla birlikte Allah’in, hak-
kimiz: tam olarak verip bizi memnun etmesinden sonra, peygamberlere
daha ¢ok ihsanda bulunmasi zulim olmaz. Onder olduklar: ve Allah’in
emin kullart olduklar1 i¢cin nebi ve resullerin, dinyadaki buttin insanlara
usttinliikleri vardir. Ibadet, Allah korkusu, husu ve Allah yolundaki si-
kintilara katlanmak hususunda hig¢ bir kimse onlarin seviyesine ulasa-
maz. Ay sekilde batin insanlar, Allah’in izni ve onlarin vesilesiyle
dogru yola ulasip dualariyla cennete gireceklerdir.7

Ebu Hanife'ye gdre butiin peygamberler kuiclk, buytk gunah, ki-
fur ve g¢irkin durumlardan uzaktir. Bununla birlikte peygamberlerin
strgme ve hatalar: olabilir.

Peygamberlerin mucizeleri ve velilerin kerametleri haktir. Rivayet-
lerde belirtildigi Gizere Iblis, Firavun ve Deccal gibi Allah diismanlarin-
dan olmus ve olacak hallere mucize de, keramet de denmez. Bu, ancak
onlarin isteklerini yerine getirmedir. Cunku Allah, dismanlarinin istek-
lerini, onlar1 derece derece azaba ¢ekmek ve sonunda cezalandirmak
seklinde yerine getirir. Onlar da buna aldanarak azginhk ve kuftrde sinir
tanimazlar. Peygamberlerin sefaati haktir. 79

Ebu Hanife peygamberlerden 6érnek vererek dinin akaid ve fikih
bolimlerini birbirinden ayirir. O’na goére dinin ash higbir zaman degis-
mez fakat fikih alanyla ilgili hikimler zamanla degisebilir.

4.2. Hz. Muhammed (sav)

Ebu Hanife'nin akaid risalelerinde Hz. Peygamberle ilgili su bilgi-
ler bulunmaktadir:

Hz. Peygamber’in anne ve babas: Islam’dan énce élmislerdir. Ka-
sim, Tahir ve Ibrahim Allah Resuliniin ogullari, Fatima, Rukiye, Zeynep
ve Ummu Gulsum de kizlaridir.80 Hz. Muhammed (sav), Allah’in sevgili
ve secilmis kulu, resulii ve nebisidir. O hig bir zaman puta tapmamis, bir

78 Eb Hanife, el-Alim ve’l-Muteallim, s. 21-22
79 Eb( Hanife, el-Fikhi’'I-Ekber, s. 74-75.
80 Eb( Hanife, el-Fikhi’l-Ekber, s. 77.
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an bile Allah’a ortak kosmamistir. O, kiigUk buyuk hi¢ bir glinah isleme-
misgtir.st

Ebu Hanife’ye gore tevhid dinine inanip da Hz. Muhammed’i in-
kér etme s6z konusu olmaz. Eger boyle bir sey olursa o kimseyi Allah’t
inkér eden, Allah’1 bildigi konusunda yalanci kimse sayariz. Hz. Mu-
hammed’i inkér eden kimsenin Allah’1 inkar ettigi neticesine varihr.
Cunku Allah’t inkdr eden Hz. Muhammed’i de inkér etmis olur. Nitekim
Hiristiyanlar, tek olan, ogul edinmeyen, Allah’1 inkérlarindan dolay:
onun, Ug ilahin tglncust olduguna inanmaslardir.s2 Ayni sekilde Yahudi-
ler de hicbir seye muhtag olmayan, esi ve benzeri olmayan, mulkin ger-
cek sahibi olan Allah’in insan seklinde, fakir, eli baglanmis, Uzeyr’in de
O’nun oglu olduguna inanmiglardir. Atese tapip, glines ve aya secde
edenler de bunun benzeridir. Halbuki Kuran’da, “Ayetlerimizi ancak
inkarcilar bile bile tanimazlar’e3; “Hayir; Rabb’ine and olsun ki, aralarin-
da cekistikleri seylerde seni hakem tayin edip, sonra senin verdigin
hikmu i¢lerinde bir sikinti duymadan tamamen kabul etmedikce inan-
mis olmazlar.”® buyurulur. Buna gore Allah’1 bilen fakat Hz. Muham-
med’i inkér eden kimsenin, Allah’t inkar ettigine, Hz. Muhammed’i inkar
etmesini delil gosteririz.

Ebu Hanife bu konuda soyle bir 6rnek de verir: Mesela bir adam
gunumiuze gore yirmi kilo agirligindaki bir yiku tasiyabilecegini sdyler-
ken onun iki kiloyu bile tasimaktan aciz oldugunu goérarsek yirmi kiloyu
tasimada daha ¢ok aciz olacagini anlariz. Ayn sekilde Allah’in hak oldu-
guna inantyorum ama bu Kisiyi O’nun yarattigini kabul etmiyorum, di-
yen kimsenin de yalanc: oldugu hemen anlasilir. Zira o kimse gergekten
Allah’a inanmis olsaydi, batin her seyi O’nun yaratmis oldugunu da
bilirdi. Diger bir 6rnek de yakininda yanan bir kandil ile ayn: uzaklikta
yanan buyuk bir ates olan kimse, kandili gérdigunid ve ancak yanan
kocaman odunlar: gérmedigini sdylerse, onun ne kadar yalanc: oldugu

81 Eb( Hanife, el-Fikhi’l-Ekber, s. 74.

82 Eb Hanife, el-Alim ve’l-Muteallim, s. 26.
83 Ankebut 29/47.

84 Nisa 4/65.
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anlasilir. Cinkd kandilin yandigini géren kimse mutlaka yanmakta olan
buyuk atesi de daha ¢ok gorur.ss

Ebu Hanife’ye gore Allah’in resull oldugunu bildigi halde bir
kimsenin, Hz. Peygamber’in 6luminu veya iskence gekmesini istemesi
muamkun degildir. Bu durum, birisini batun insanlardan daha ¢ok sevdi-
gini sOylemesine ragmen ayni zamanda onu elleriyle dldirmek, etini
yemek istemesine benzer. Allah’a ve Hz. Muhammed’e iman ettigini
soyleyen kimse, Hz. Peygamber i¢in o bir Arap’tir, fakirdir gibi bir ayip
ve kusur arama cabasi icinde olmaz.es Allah ve Resulti mimin nazarinda
daima ayip ve kusurlardan uzaktir. Yice Allah, Kuran’da, “Peygamber'e
itaat eden, Allah'a itaat etmis olur”®” buyurarak resulinin makaminin
yiksekligini onu bitin insan ve cinlerin onderi, kildigin belirtmistir.
Bunun i¢in Kuran-1 Kerim’de “Peygamber size ne verirse onu ahn, sizi
neden menederse ondan geri durun”sbuyurulmustur.s

Hz. Peygamberin sefaati, glinahkar muminler ve onlardan buytk
gunabh isleyip cezayr hak etmis olanlar i¢in hak ve sabittir.9°

Mirag haberi haktir, bunu reddeden sapik bir bidatcidir.

Deccal’'in, Yecic ve MecUc’'iin ortaya ¢ikmasi, glnesin batidan
dogmasi, Hz. Isa’min gokten inmesi ve sahih haberlerde bildirilen kiya-
met alametlerinin hepsi de haktir.9

Peygamberlerden sonra insanlarin en faziletlisi, Hz. EbQ Bekir son-
ra Hz. Omer, sonra Hz. Osman daha sonra da Hz. Ali’dir. Allah onlardan
razi olsun. Onlar dogruluk Uzere, dogruluktan ayrilmayan, ibadet eden
kimselerdir. Hepsine sevgi ve saygi duyariz. Hz. Peygamber’in ashabinin
hepsini sadece hayirla anariz.® “lyilik islemekte 6nde olanlar, karsilikla-
rint almakta da 6nde olanlardir Naim cennetlerinde Allah'a en ¢ok yak-

85 Eb(1 Hanffe, el-Alim ve’l-Muteallim, s. 27.

86 Eb(1 Hanffe, el-Alim ve’l-Muteallim, s. 27.

87 Nisa 4/80

88 Hagr 59/7.

89 Eb(1 Hanffe, el-Alim ve’l-Muteallim, s. 28.

% Eb( Hanife, el-Fikhi’l-Ekber, s. 75.

91 EbQ Hanife, el-Fikhi’l-Ekber, s. 77. Bkz. EbQ Hanife, er-Risale, nsr. M. Zahid Kevserf, trc.
Mustafa Oz, imam-1 Azam'in Bes Eseri icinde, Istanbul 1981, s. 80.

92 Eb( Hanfife, el-Fikhi’'l-Ekber, s. 73.
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lastiriimig olanlar iste bunlardir.” ayeti bu hususu ifade eder. Buna gore
onceligi olan kisiler daha faziletlidir. Her miimin ve takva sahibi onlar:
sever, bugz edenler ancak munafik ve kéti kimselerdir.

Hz. Aise de Hz. Hatice’den sonra kadinlarin en faziletlisi, mimin-
lerin annesi,® zinadan uzak, Rafizilerin iftira ve iddialarindan minezzeh-
tir. Kim ona zina isnadinda bulunursa, kendisi zina mahsultdur.%

5- AHIRET GUNUNE IMAN

Ebu Hanife ahirete iman konusunda kendisine ulasan rivayetlere
de genis yer vererek soyle der: Bana bir zat, Minhal b. Amr’dan O da ibn
Abbas’tan rivayet etti: Hz. Peygamber: “Ummetimin en kotileri ben ce-
hennemde degil, cennette olacagim, diyenlerdir® buyurdu. Ayn: sekilde,
bana Eb0 Zubyan’dan rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber: “Umme-
timden mateelli olanlarin vay haline,” buyurdu. Muteelli kimdir diye
sorulunca: “Onlar, falanca kimse cennette, filanca kimse de cehennemde-
dir, diyenlerdir.”9” Bana Nafi’nin ona da ibn Omer’in naklettigine gore,
Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Allah kiyamet giind hikdm verin-
ceye kadar, immetimden birilerinin cennette veya cehennemde oldugu-
nu sdylemeyiniz.” Bana, Eban, ona da el-Hasan’in rivayet ettigine gore
Hz. Peygamber: “Yiuce Allah séyle buyurmustur: Kiyamet guni Ben
kullarim hakkinda hikmedip, yerlerine gdndermeden, siz onlari cennet
veya cehenneme géndermeyin.®

Ebu Hanife bu konudaki baska bir rivayeti de sdyle nakleder: Bana
Hammad, Ibrahim’den, o da Ibn Mesud’'dan rivayet ettigine gore Hz.
Peygamber: “Kim Islam’a sonradan kétii bir sey sokarsa helak olur, bidat
cikaran  sapikhga duser, sapikhiga disen de cehennemde-
dir.”buyurmustur.® Bize Hammad, ona da Ibrahim’in bildirdigine gére,
Ibn Mes’ud: “Suiphesiz en serli seyler sonradan ortaya ¢ikarilan seylerdir.
Sonradan ortaya konan her sey bid’attir; her bid’at ise dalalet, her dalalet
de cehennemdedir” demistir.

9 Vakia 56/10-12.

9 EbQ Hanife, el-Vasiyye, s. 89-90

9% EbQ Hanife, el-Vasiyye, s. 91.

9% Eb( Hanife, el-Fikh(’'l-Ebsat, s. 57
97 Bkz.Buhari, “Sulh”, 10.

98 Eb( Hanfife, el-Fikhii'l-Ebsat, s. 58.
9 Bkz.Buhari, “I'tisam”, 5.
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EbG Hureyre’nin (ra) rivayet ettigine gére Hz. Peygamber: “Israil
ogullar: yetmis iki firkaya ayrildi, Gmmetim de yetmis ¢ firkaya ayrila-
cak. En buyuk cemaat 6tesinde hepsi atestedir.” buyurmustur. 100

Kiyamet gund mizanla amellerin tartilmasi, Hz. Peygamber’in
havzi, kiyamet gun hasimlar arasinda, iyilikler alinarak kisas ve hesap-
lasma olmas: haktir. Tyiliklerin bulunmamas: durumunda kétuliklerin
alinmasi caiz ve gercektir.1ot Mizan haktir. “Kiyamet giinii dogru teraziler
kurariz; higbir kimse hicbir haksizhiga ugratilmaz. Hardal tanesi kadar
olsa bile yapilani ortaya koyariz. Hesap goren olarak Biz yeteriz.””102 ayeti
bunu gosterir. Insanin amel defterini okumas: da haktir. “Kitabin: oku,
bugtin, hesap gorictu olarak sen kendine yetersin”ayeti bunun delili-
dir.104

Ebu Hanife’ye gore kabirde munker ve nekir meleklerinin sorgu-
lar1, kabirde ruhun cesede iadesi gercektir. Butin kéafirler ve isyan eden
muminler i¢in kabir sikintis1 ve azabi vardir.10s Kabir azabi, minker ve
nekir suali hakkinda hadisler rivayet edilmigtir. Kabir azabini bilemem
diyen kisi helak olmus Cehmiyye gibi olur. Boyle bir durumda, Allah’in
kabir azabini belirttigi “Kendilerine iki defa azap edecegiz"1%” ve “Zul-
medenlere, stiphesiz, bundan baska da azap vardir;”107 ayetlerini inkéar
etmig olur. Ben ayete inaniyorum, ama tefsir ve teviline inanmiyorum,
derse de kéfir olur. Zira Kuran’da, tevili tenzilinin ayni1 olan ayetler var-
dir ki bunu kim inkér ederse o kéfir olur.108

Ebu Hanife’ye gore Cennet ve Cehennem su anda yaratilmagtir,
ebediyen de yok olmayacaklardir. Huriler de ebediyen 6lmezler. Yice
Allah’in cezasi ve sevabi ebedidir.io® Allah Kuran’da cennet nimetlerini
“Bitip tikenmeyen ve yasak da edilmeyen bol meyveler110 olarak anlat-

100 Tirmizi, “Iman” 18; Ibn Mace, “Fiten”, 17.
101 Eb( Hanife, el-Fikhir’l-Ekber, s. 75.

102 Enbiya 21/47.

103 fsra 17/14.

104 Eb( Hanife, el-Vasiyye, s. 90-91.

105 Eb( Hanife, el-Fikhir’l-Ekber, s. 76.

106 Tevbe 9/101.

107 Tur 52/47.

108 Eb{( Hanife, el-Fikh(r'l-Ebsat, s. 57.

109 Eb( Hanife, el-Fikh(’I-Ekber, s. 75-76.
110 Vakia 56/32.
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maktadir. Cennet ehli cennete ve cehennem ehli de cehenneme girdikten
sonra cennet ve cehennem yok olacaktir diyen kimse orada ebedi kaligt
inkar ettigi icin, kafir olur.11t Cennet ve Cehennem ehli i¢in yaratilmastir.
Allah miminler igcin Cenneti yarattigim “Allah'a kars1 gelmekten saki-
nanlar i¢cin hazirlanmis™12 ayeti ile kafirler icin de Cehennemi yarattigin
“Inkar edenler icin hazirlanmis”3ayeti bildirmistir. Allah Cennet ve
Cehennem’i mukafat ve ceza igin yaratmistir. 14 Bu konuda gtinahlar,
mumine zarar vermez, gunah isleyen kimse Cehennem’e girmez, dinya-
dan mumin olarak ayrilan kimse, fasik da olsa Cehennem’de ebedi kala-
caktir, gibi sézler sdylenemez.115

Ebu Hanife’ye gore Allah insanlar1 6limunden elli bin sene sonra
gecen gunde; ceza, sevap ve haklarin edasi icin diriltir. “CUnk{ kiyamet
muhakkak gelecektir. Onda higbir siiphe yoktur ve siiphesiz Allah, kabir-
lerdeki kimseleri diriltecektir 116 ayeti bu hususa isaret etmektedir.

Cennetliklerin de Yuce Allah’a benzetme ve herhangi bir yon ol-
madan kavusmalar: haktir.!” Muminler Cennet’'te Allah’t herhangi bir
uzaklik olmaksizin, benzetme ve keyfiyet olmadan bas gozleriyle gore-
ceklerdir.118 Ayni sekilde cennette komsuluk ve Allah’in éntinde bulun-
ma durumu da nasil oldugu bilinmeyen seylerdir.119

6- KAZA VE KADERE IMAN

Ebu Hanife'nin akaid risalelerinde bu konuyla ilgili verdigi bilgiler
su bagliklar altinda incelenebilir:

6.1. Kaza ve Kader

Ebu Hanife’ye gbre kaza, kader ve dileme, Allah’in keyfiyeti bili-
nemeyen sifatlarindandir. Allah yok olani, yoklugunda o haliyle de bilir,
yarattigi zaman onun nasil olacagin da bilir. Var olani, varliginda var
olarak bilir, onun yok olmas: halinde nasil yok olacagini da bilir. Allah

111 Eb( Hanife, el-Fikh(’I-Ebsat, s. 63.
112 Ali iImran 3/133; Hadid 57/21.

113 Bakara 2/24; Ali imran 3/131.

114 Eb( Hanife, el-Vasiyye, s. 90-91.

115 Eb( Hanife, el-Fikhir’l-Ekber, s. 74.
116 Hacc 22/7. Bkz. Tirmizi, “Kader” 17.
117 Eb( Hanife, el-Vasiyye, s. 90

118 Eb( Hanife, el-Fikhir’l-Ekber, s. 74.
119 Eb( Hanife, el-Fikhir’l-Ekber, s. 76.
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ayakta duranin ayakta durusunu, oturdugu zaman da oturusunu bilir.
Bitin bu durumlarda Allah’in ilminde ne bir degisme, ne de sonradan
olma bir sey meydana gelmez. Degisme ve uyusmazlik, sadece yaratilan-
larda olur. Allah, esyayr herhangi bir seyden yaratmamistir. O, esyayi
takdir ederek olusturmustur. Allah, esyay: var olusundan 6nce, ezelde de
bilmektedir. Allah’in dilemesi, ilmi, kazasi, takdiri ve levhi mahfuz’daki
yazisi olmadan, diinya ve ahirette hicbir sey gerceklesmez. Allah’in levhi
mahfuz’daki yazisi, htikim olarak degil, nitelik olarak yazilidir.120 Hayrin
ve serrin takdiri de Allah’tandir. Eger bir kimse hayir ve serrin takdirinin
Allah’tan baskasindan oldugunu soylerse, o kimse Allah’ inkar ve tevhid
inancin: iptal etmis olur.12!

Yuce Allah, kaleme yazmasini emretmis, kalem de “ne yazayim ya
Rabbi” deyince Allah da ona kiyamete kadar olacak seylerin hepsini
yaz,” demistir.222 “Insanlarin yaptiklar: her sey kitaplarda kayithdir. Kii-
cUk ve blyuk, hepsi satir satirdir.”123 ayetleri bunu belirtmektedir.124 Hz.
Peygamber (sav): “Sizden herhangi birisinin ana karninda yaratilmasi,
kirk gun nutfe, sonra bir kan pihtisi, sonra bunun gibi bir parca et olarak
devam eder. Bundan sonra Allah’in gonderdigi bir melek onun rizkini,
ecelini, said veya saki olacagin: yazar. Allah’a yemin ederim ki, kisi, Ce-
hennemle kendi arasinda bir zira mesafe kalincaya kadar cehennemlikle-
rin iglerini yapar, daha sonra ildhi yazi onu gecer. Bagka bir kimse de
cennet ehlinin amelini yapar, cennetle arasinda bir zira mesafe kalmigken
cehennem ehlinin iglerini yapar sonra da olir ve cehenneme girer”s
buyurmustur.:26 Ebu Hanife burada Allah’in dilemesini, kaza ve kaderi
nasil oldugu tam bilinmeyen sifatlar olarak tanimlar. Bu konuyu daha
ziyade nasslardaki bilgilerden hareketle Allah’in bilmesi, takdir etmesi ve
nitelik olarak levhi mahfuzdaki yazisiyla agiklar.

120 Eb( Hanife, el-Fikhir’l-Ekber, s. 72.

121 Eb( Hanife, el-Vasiyye s. 87-88

122 Bkz. Tirmizi, “Kader”, 17; Ebu Davud, “Sinne”, 16.

123 Kamer 54/52-53.

124 Eb( Hanife, el-Vasiyye, s. 90.

125 Bkz. Buhari, “Bed’l-Halk”, 6; Ebu Davud, “Stinne”,16.
126 Eb( Hanife, el-Fikh(’I-Ebsat, s. 49.
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6.2. insanin Fiilleri

Ebu Hanife'ye gore kullarin hareket ve sukQn gibi batun fiilleri
kendi kespleridir ve onlarin yaraticisi ise Yuce Allah’tir. Bu fiillerin hepsi
Allah’in dilemesi, ilmi, hilkmii ve kaderi ile gergeklesir. Iman ve kifur de
kullarin kendi fiilleridir. Allah, inkar edeni, kiifri esnasinda kéafir olarak
bilir. O kimse daha sonra iman ederse, iman1 esnasinda mumin olarak
bilir, ilmi ve sifat: degismeksizin onu sever.1??

Insanin kendisiyle kétiluk isledigi istitaat, iyilikleri islemesine uy-
gun olarak yaratiimistir. Kul, Allah’in iyilikte kullanilmasini emrettigi
istitdat1 kotuluge yoneltmesinden dolay: ceza gorecektir.!2 Bu noktada
istitaat fiilden 6nce ve sonra degil fiille beraberdir. Eger istitaat fiilden
once olursa kul ihtiyac1 aninda Allah’tan muistagni olur. Bu ise “Allah
zengindir, siz ise fakirsiniz’12¢ ayetine uygun olamaz. Istitaatin fiilden
sonra olmast ise eylemin gu¢ ve iktidarsiz olmasin: gerektireceginden bu
muimkin degildir.130 Goruldigu gibi Ebu Hanife fiilleri insamn kesbi
Allah’in da yaratmasi, ilmi, dilemesi, hikmU ve kaderi olarak agiklar.
Burada kulun kendisine iyilik yapmak igin verilmis olan istitaati kott
yolda kullanmasindan dolay: sorumlu oldugunu séyler.

6.3. Allah"in iradesi

Ebu Hanife’ye gbre butun ibadetler, Allah’in emri, sevmesi, iste-
mesi, ilmi, dilemesi, kazas: ve takdiri ile vacip kilinmistir. Buttin giinah-
lar da Allah’in ilmi, kazasi, takdiri ve dilemesi ile olmakla beraber, rizas
ve emri degildir.13t Allah, nafile ibadetler gibi, emretmemis oldugu bir
seyden raz: olabilir. Allah’in bir seyi emrettigi halde ondan razi olmama-
s1 durumu olmaz. Clnkd Allah emrettigi her seyden razi olur. Allah kul-
larina kufir ve masiyet gibi razi olmadig: seyler icin azab eder. Allah
onlar hakkinda diledigi icin azap eder. Clnkd Allah kullarinda asi igin
masiyeti, kafir icin kufri diledigi halde, kufir ve masiyet dolayisiyla
cezalandirir. Yani Allah, onlara Islam’i emretmis, sonra onlar igin kifrii
dilemigtir. Allah’in dilemesi emrini gegmistir.

127 Eb( Hanife, el-Fikhir’l-Ekber, s. 73.
128 Eb( Hanife, el-Fikh(r'I-Ebsat, s. 48.
129 Muhammed 47/38.

130 Eb( Hanife, el-Vasiyye s. 89-90.

131 Eb( Hanife, el-Fikhir’l-Ekber, s. 73.
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Allah’'in dilemesi, rizas: ve emrettigi hususta taat ile amel eden
kimse icin, Allah’in rizas: vardir. Allah’in emrettigine aykir: amel isleyen
kimse her ne kadar O’nun dilemesi ile islemigse de bu iste Allah’in rizasi
yoktur, O’na kars1 glinah islemis olur. Guinah ise Allah’in rizasina aykiri-
dir. Allah, kullarini, razi olmadig: kifurden dolay: azaba ceker.132 Fakat
onlarin taat: terk etmeleri ve masiyet igslemelerinden dolay: azap etmeye
rizasi vardir.

Allah, insanlar i¢in kufri de imani da dilemigtir. Ayni sekilde kéa-
firler icin kufrd, zina edenler igin zinayi, hirsizlik edenler icin hirsizhigs,
ilim erbabu i¢in ilmi, hayir sahipleri icin de hayri dilemistir. Allah, kafirle-
ri yaratmadan once onlarin kafirler ve sapiklar olmasini dilemistir. Allah
kafirleri yaratmaya razi oldugu seyden dolay: azaba ugratir. Cunkt Al-
lah, kifrii yaratmaya rizas: oldugu halde onlara kuftrlerinden dolay:
azab eder. Fakat Allah’in bizatihi kiifre rizasi yoktur. Allah onlar hakkin-
da diler, ama raz: olmaz. Ciinkii Allah Iblis’i yaratmustir, Iblis’i yaratma-
ya rizas1 var, fakat Iblis’in kendisine rizas: yoktur. Allah, ickiyi ve domu-
zu yaratmistir. Onlar1 yaratmaya rizas: oldugu halde kendilerine rizas:
yoktur. Allah i¢ckinin kendisine riza gosterse idi, onu i¢cen Allah’in raz
oldugu seyi icmis olurdu. Fakat onun igkiye ve kiifre, Iblis’e ve fiillerine
rizas: yoktur. Fakat bizzat Hz. Muhammed’e rizas: vardir. Yahudilerin
“Allah’in eli baghdir’3 soziine Allah’in rizas: yoktur.134

Insanlarin amelleri farzlar, fazilet ve isyan olmak Uzere U¢ kisma
ayrilir. Farzlar, Allah’in emri, dilemesi, sevgisi, rizasi, kazasi, kudreti,
ilmi, basarili kilmasi, yaratmas: ve Levh-i Mahfuz’da yazmasi iledir. Fazi-
let olan ameller Allah’in emri olmayan farzlar disindaki islerdir. Fazilet
olan ameller Allah’in dilemesi, sevgisi, rizasi, kaza ve kaderi hukmu,
ilmi, basaril kilmasi, yaratmasi ve Levh-i Mahfuz’da yazmas: sonucunda
gerceklesir. Masiyet olan amellerde Allah’in emri, muhabbeti, rizas: ve
basaril kilmasi olmadan; O’nun dilemesi, kazasi, takdiri, hizlan, ilmi ve
Levh-i Mahfuz’da yazmas: gergeklegir.13s

132 Eb( Hanife, el-Fikh(’I-Ebsat, s. 59.
133 Bkz. Maide 5/64.

134 Eb( Hanife, el-Fikh(’I-Ebsat, s. 60.
135 Eb( Hanife, el-Vasiyye s. 88.
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Ebu Hanife Allah’in iradesi konusunu Allah’in emri, istemesi, ilmi,
dilemesi, kazas: ve takdiri ile agiklar. Gunahlar Allah’in emri ve razi ol-
dugu sey degildir. Ancak gunahlar Allah’in ilmi, kazas, takdiri ve dile-
mesi ile olur. Allah emrettigi seylerden razidir ancak nafile ibadet gibi
emretmedigi seylerden de raz: olabilir, raz1 olmadig: seyleri cezalandirir.

SONUC

Imam-1 Azam Ebu Hanife’'nin akaid risalelerinde daginik bir sekil-
de zikredilen itikadi goruslerinin iman esaslar1 bashg: altinda sistemli bir
sekilde degerlendirilmesiyle su sonuca varilmigtir:

Ebu Hanife Allah’in varhg: ve birligi konusunda Ihlas suresinden
hareketle tevhid prensibine vurgu yapmaktadir. Birden fazla ilah anlayi-
sin1 benimseyen her turlt inanis Allah’t inkar hususunda ayni olurken
muminler inang ve ibadet bakimindan bunlardan farkhdir.

Allah’a iman O’nun sifatlarini bilmekle gergeklesir. Allah’in zati si-
fatlar: hayat, kudret, ilim, semi, basar, irade, kelam ve tekvindir ki bunlar
gunumuz kitaplarinda genel olarak subuti sifatlar bashg: altinda incele-
nir. Imam-1 Azam vicud, kidem, beka, muhalefetiin lil-havadis, vahda-
niyet, kiyam bi nefsihi gibi sifatlara yeri geldikce bazi ayetlerin aciklama-
larinda deginmektedir.

Allah’in fiili sifatlar1 konusunda tahlik, terzik, insa, ibda, sun’ ile
diger baz: fiili sifatlar: incelemistir. Ebu Hanife Allah’in sifatlar1 konu-
sunda siniflandirma yapmaktan daha ziyade onlarin ezeli olusu ve mah-
lukatin sifatlarina benzemeyisi Uzerinde durmaktadir.

Haberi sifatlar konusunda tenzihgi bir yaklasim sergileyen Ebu
Hanife’ye goére Allah’in eli, yuzi, nefsi, gazabi, rizasi, arsa istivas: gibi
sifatlarinin nasil oldugu bilinmez. Bu sifatlara Allah ve resulinin bildir-
diginden baska bir anlam ytklemek onlar: inkar anlamina gelir.

Ebu Hanife’nin eserlerinde meleklerin miminlere benzer ve Ustin
yonlerinden baska fazla bir bilgi yer almamaktadir.

Kitaplara iman konusunda Kuran’in mahldk olmadigini, onun Al-
lah kelam: olup ezeli ve kadim oldugunu vurgulanmaktadir. O’na gore
Allah kelaminin yaratiimis oldugunu soyleyen kisi kafir olur.
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Ahirete iman konusunda yeniden dirilme, Allah’a kavusma,
ru’yetullah, mizan, hesap, amellerin tartilmasi, amel defteri, kabir azab,
sorgu melekleri, hasr, huri, cennet ve cehennemin su anda yaratilmis ve
ebedi oldugu gibi konular ele alinmastur.

Ebu Hanife’ye gore haklarinda Allah hikiim verinceye kadar her-
hangi birisinin cennetlik ve cehennemlik olduguna hiikmedilemez.

Kabir azabini cennet ve cehennemde ebedi kalist inkar eden Kisi
kafir olur. Bidat ¢ikarip dalalete diigen kisi de cehennemdedir.

Peygamberlerin sirgme ya da hatalar: varsa da onlar kiiguk ve bU-
yuk gunahlar ile ¢irkin hallerden uzaktir.

Peygamberlerin mucizeleri ile velilerin kerameti haktir.

MUmin Hz. Muhammed’i ink&r edemez, O’nun sikinti cekmesini
veya Olmesini isteyemez, boyle bir durum Allah’t da inkér etme anlamina
gelmektedir. Hz. Peygamber’in sefaati, Mirag olayi ve kiyamet alametleri
haktir, bunlar1 kabul etmeyen ehl-i bidat olur. Peygamberlerden sonra
fazilet sirlamasi, Hz. Eb( Bekr, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali kadin-
lardan da Hz. Hatice ve Hz. Ayse seklindedir. Her mUmin bunlar: sever
ancak munafik ve kétu kimseler onlar: sevmez, iftira eder.

Ebu Hanife’'ye gore Allah’in dilemesini, kaza ve kaderi, keyfiyeti
bilinmeyen sifatlardir. Kaza ve kader; Allah’in bilmesi, takdir etmesi ve
nitelik olarak levhi mahfuzdaki yazisiyla agiklanir. O’na gére fiiller insa-
nin kesbi Allah’in da yaratmasi, ilmi, dilemesi, hUkmu ve takdiri ile ger-
ceklesir. Insan kendisine iyilik yapmak igin verilmis olan istitaati kotii
yolda kullanmasindan dolay: sorumludur. Allah’in iradesi: Allah’in emri,
ilmi, dilemesi, kazas1 ve takdiridir. Allah gtinahlari emretmez bundan da
razi olmaz. Bununla birlikte gunahlar Allah’in ilmi, kazasi, takdiri ve
dilemesi ile olur. Allah emrettigi seylerden razi olurken nafile ibadet gibi
emretmedigi bazi seylerden de raz: olabilir.

Ebu Hanife’nin bes eserindeki iman esaslariyla ilgili bu bilgiler
gunumuz kitaplarindaki ilgili bolumlerle buytk ol¢iide benzerlik gos-
termektedir. Buna gére Imam-1 Azam ehli siinnet itikadinin olusmasina
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zemin hazirlamakla birlikte itikadi gorusleriyle giniimuzde hala buyuk
Olctde etkisini stirdtiren dnemli bir kelam alimidir.
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SIRACI"NIN MANZUM KIRK HADIS TERCUMESI

Alim YILDIZ*

OZET

Arap ve Iran edebiyatinda Hz. Peygamberle ilgili olusturulan edebi tiirlerden biri olan kirk
hadislere Turk edebiyatinda da oldukga ragbet edilmistir. Turk edebiyatinda daha ¢ok man-
zum sekliyle goriulen bu tirtin 6nemli 6érnekleri bulunmaktadir.

Bu makalede kimligini tespit edemedigimiz Siraci isimli sairin manzum kirk hadisi ele alin-
mistir. Iki bolimden olusan makalenin ilk bélimiinde Siraci’nin kirk hadisi incelenmis; ikinci

boéluminde ise, metnin orijinal hali verilmistir.

Anahtar kelimeler: Turk edebiyati, siir, Siraci, kirk hadis.

SIRACT’'S POETIC EXPLANATION OF FORTY HADITH
ABSTRACT
It has become traditional in eastern civilizations to produce Works containing forty hadith
since the second century of the Islamic calendar. Turkish literature had yielded some
outstanding examples in this tradition.
In this article, we studied Forty Hadith of Siraci. The article consist of two chapter. In the
first chapter, we studied Forty Hadith of Siraci. In the second chapter, the original text of

Siraci’s Forty Hadith has been given.

Key Words: Turkish Literature, Poem, Siraci, Forty Hadith,
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GIRIS

Hz. Peygamber’le ilgili manzum edebi tUrlerden biri manzum kirk hadis
terctimeleridir. Arap ve iran edebiyatlariyla kiyaslandiginda Tirk edebi-
yatindaki manzum kirk hadis tercimelerinin ¢coklugu dikkat geker. Oyle
ki Musliman milletlerin hic birinde, blyuk sanatkarlar, Ttrkcede oldugu
kadar, manzum kirk hadis terciimeleriyle ugrasmamis ve Tirkcedeki
kadar bol eser vermemislerdirt. Hz. Peygamber’le ilgili diger manzum
edebi turlerde oldugu gibi bu tire de sairlerimiz oldukca ragbet etmis-
lerdir. Edebiyatimizda, XV. yuzyilda gérulmeye baglayan manzum kirk
hadis tercimeleriz ginimuzde de hala Grin vermeyi surdirmektedirs.

Edebiyatimizda kirk hadis turi Arapga ve Fars¢a’dan yapilan ter-
cumelerle baglamisgtir; bilhassa bu konuda iki eser 6nemlidir. Bunlardan
ilki Imam-1 Nevevi'nin mensur olarak meydana getirdigi Arapca kirk
hadis, digeri ise Molla Cami’nin Farsca olarak kaleme aldigi manzum
kirk hadistir. Ozelikle Molla Cami’nin manzum tercimesi Ali Sir
Nevéi'den baglayarak Fuzuli, Nabi gibi bir¢ok sairimiz tarafindan Turk-
ceye aktarilmistirs.

Her ne kadar manzum kirk hadis tercimeleri say itibariyle tam
olarak tespit edilememisse de bir fikir vermesi agisindan ytzyillara gore
bir tasnif yapilabilirs.

XV. asirda meydana getirilen manzum (¢ tane manzum hadis ter-
ctimesi bulunmaktadir. Bunlar 1412’den sonra yazildig: disintlen Ke-
mal Ummf (6. 1475)’'nin [Kirk Armagan]s, 11ah? mahlasin: kullanan Seyh
Abdullah (6. 1491)'1n bir kirk hadisi ile Ali Sir Nevai (6. 1501)’'nin Molla
Cami (0. 1492)’den tercime ettigi manzum kirk hadisidir.

* Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi Tlahiyat Fakiltesi Turk Islam Edebiyati1 Ogretim Uyesi.

1 Arap ve iran edebiyatinda yapilan Kirk Hadis cahsmalar: ile ilgili bkz. Abdiilkadir
Karahan, Islam-Tiirk Edebiyat:nda Kirk Hadis, Ankara 1991.

2 Kirk hadislerle ilgili genis bilgi icin bkz. Abdulkadir Karahan, a.g.e.

3 Bkz. Bilal Kemikli, Tiirk Islam Edebiyat: Giris, Bursa, 2010, 128; Mustafa Ozgelik, “GCagdas
Edebiyatimizda Manzum Hadisler”, Diyanet Aylik Dergi, Subat 2011, Sayi: 242, s.54-55.

4 Bu eserin Turkce gevirileri icin bkz. Ahmet Sevgi, Molla Cami’nin “Erba‘in”i ve Manzum
Turkge Terciimeleri, Konya 2000.

5 Bu tasnifle ilgili bkz. Abdulkadir Karahan, a.g.e., s. 131-301; Selahattin Yildirim, Osmanl:’da
Kirk Hadis Calismalar:, Istanbul 2000, s. 97-191.
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Turk edebiyatinin altin ¢ag: olan XVI. asirda, biraz da Molla Ca-
mi’nin tesiriyle, kirk hadis tarinde bir artis gérulmektedir. Bu ylzyilda
on U¢ adet manzum hadis tercimesi yapilmistir. Onemli kirk hadis ya-
zarlart sunlardir: Hazinf, Usdli, Emir Muhaddis Mukaddes, Merdimf,
Nev‘l, Abdilmecid b. NasOh, Asik Celebi, Latifi, Mecdi, Ali"dir. Bunlar-
dan FuzQli, Nev‘i, UsQli, AIT gibi sdirlerin manzum tercimeleri oldukgca
dikkat cekicidir.

XVII. asra gelindiginde manzum kirk hadis tlriinde bir 6nceki asra
gore bir duraklama gériulmektedir. Bu yuzyilda yapilmis yedi tane man-
zum kirk hadis terciimesi vardir. Bu tercimeler; Seyyid Kadri, Hakant,
Feyzi-i Kefevi, Kemaleddin Mehmed, Fethi-i Karamani, Amiki ve
Okguzade Mehmed isimli sairler tarafindan kaleme alinmislardur.

XVIII. asra ait sekiz adet manzum terciime bilinmektedir. Bu ter-
cimeler; Hasan b. Ali, Urfali Nabi, Osmanzade Taib, Ismail Belig, Antak-
yali Minif, Ibrahim Hanif, Niizhet Omer ve Mifid Ismail tarafindan
yapilmastir.

Kdostendili Stleyman Seyhi, Hikmet ve Tayyibzadde Mehmed Zuhdi
ise XX. asirda kirk hadis terciimesi yapan ug¢ sairdir.

Bunlarin disinda hangi asirda yasadig: bilinmeyen Vehbf isimli bir
sairle kim tarafindan yazildig: tespit edilemeyen tg¢ ayri manzum terci-
me daha bulunmaktadir.

XX. asirda bu turde eser veren sair yok denecek kadar azdir. Enver
Tuncalp’in 1001 hadis tercimesi ile Necip Fazil'in Esselam isimli kitapla-
rinda yer alan manzum 101 hadis tercimesi bu asirda kaleme alinan ter-
cuimelerdir. Bu iki terctime diger hece vezniyle yapilmis olmalar: yonin-
den diger yuzyillardaki tercimelerden farklidirlar.

XXI. yuzyilda yapildig: bilinen manzum tek tercime ise Alim Yil-
diz’a aittirs.

Siraci’nin Manzum Kirk Hadis’i

Sivas Ziyabey KutUphanesi no: 57°de kayith bir mecmua icerisinde
yer alan bir manzum kirk hadis tercimesi bulunmaktadir. Toplam yedi
varaktan mutesekkil olan bu terciime, Siraci mahlasini kullanan bir saire
aittir.

6 Bkz. Alim Yildiz, Kirk Hadis, Sivas 2006.
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Suara tezkirelerinde Siract mahlasini kullanan Ug¢ saire yer veril-
mektedir’. Bunlardan ilki 1363’de dogan ve 1453’te vefat eden Fatih’in de
hocasi olan muderris Sirdceddin Mehmed Efendi’dir.

Divan-1 Humayun hocalarindan kadi Antepli Sirédceddin Efendi ise
Siraci mahlasini kullanan bir diger sairdir. 1759’da Istanbul'da vefat et-
mis ve Vefd'da medfundurs.

Siréci mahlasin kullanan bir diger sair ise Sultan 1. Ahmed (6.
1617) doneminde yasamis olan Germiyanh Siraci Celebi’dir.

Tezkirelerde verilen bilgilerden bu sairlerin kirk hadis terctimesi
yaptigina dair bir kayit bulunmamaktadir. Yazma kutlphanelerinde
yaptigimiz arastirmalarda da Siraci adina kayitli herhangi bir esere tesa-
duf edilememistir.

Bu yuzden makalemize konu olan Siraci’nin kimligi hakkinda su
an igin bir sey sdyleyebilmemiz de mimkiin gézukmemektedir. Bununla
birlikte metinde kullanilan kelimelerden yola ¢ikarak, sairin XV veya
XVI. yuzyilda yasadig: sOylenebilir. Eger bu eser Siraci mahlasin kullan-
digim bildigimiz bu UG¢ sairden birine aitse, Fatih’in hocas: olan
Sirédceddin Mehmed Efendi’ye ait olmalidir.

Aruzun “F&‘ilatin F&‘'ilatin F&‘ilin” kalibiyla ve mesnevi nazim
sekliyle yazilan bu terciime sair tarafindan Mustafa isminde bir pasa i¢in
kaleme alinmigtir.

Kendi icerisinde Ug¢ ana kisimdan olusan bu tercime, kirk hadis
tercumelerine kadar bir 40 beyitlik bir giris, 80 beyitlik kirk hadis tercu-
meleri kismi ve 15 beyitlik bir sonug kismindan olugsmaktadir.

Besmeleyle eserine baslayan sair hamdele kisminda Allah’in ni-
metlerini saymaktan aciz oldugunu itiraftan sonra salveleyle devam eder.
Kirk hadis tercimelerinin yapilmasina sebep olan, “Ummetimden her-
kim dini isleriyle ilgili kirk hadis ezberlerse..” diye baslayan hadise? tel-
mihte bulunarak, kiyamet giintinde sefaat edecegi inanciyla kirk hadis
tercimesini meydana getirdigini séyler.

7 Bkz. Mehmet Nail Tuman, Tuhfe-i Nailf, (hzl. Cemal Kurnaz-Mustafa Tat¢1) Ankara 2001,
C. 1, s.417. Sicill-i Osmant, C. IlI, s. 10.

8 Bkz. Sadik Erdem, Ramiz ve Adab-1 Zurafas:, Ankara 1994, s. 157-158.

9 Benzer hadisler icin bkz. Acluni, Kesfu’'l-hafa, 11/246, Hadis no: 2465; Suyati, Camil’s-sagir,
11/524, Hadsi no: 8636-8637.
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Her ki zabteyler hadis-i erba‘in
L& cerem ‘afv éder anz ol Mu‘in

Hem rivayetdir ki der S&h-1 endm
Erba‘Tni kim ki hifz étse tamam

HOb sQretlerde sekl olur cemi*
Isszna olur kryametde gefi*

Bundan sonra Turkge bir kirk hadis terciimesi meydana getirdigini
soyleyen sair, kaleme almis oldugu bu terciimede yer alan hadislerin
Buhari ve Muslim’den alindigin: sdyleyerek, her hadisi iki beyitle terci-
me ettigini ifade eder.

Pes Bupari ile Muslim’den sarih
Erba‘Tn ald:m bi-isnadin sahth

Her hadisi iki beyt-ile ey can
Nazm édip kildzm me‘anfsin beyan

Séir, hadisleri Buhari ve Muslim’den aldigini sdylemesine ragmen
bu hadislerden bir kismi ifade olunan kaynaklarda yer almamaktadir.
Bununla birlikte, tercimede kullandig: hadislerin sahih hadis kaynakla-
rindan olmasi Sir&ci’nin hadis ilmine vukufiyetini gostermektedir.

Bundan sonra tercimeye baslayan sair, 6nce hadisin Arapga met-
nini verdikten sonra, iki beyitte terctimesini yapmstir. Sairin terctimesini
yaptig1 hadislerin tamamina yakini ahlaka ait hadislerdir.

Sairin tercime ettigi ilk hadis “Allah, suretlerinizi ve mallariniza
degil, kalplerinize ve amellerinize bakar” hadisi, son hadis ise, “Mu’min,
komsusu agken kendi karnint doyurmaz” hadisidir.

Bundan sonra on beg beyit tutarindaki son kisma gegen sair,

Hos tamam étdim hadis-i erba‘in
‘Avn édlp ben bendesine ol mu‘in
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beytiyle dua faslina baglar. Okuyucudan dua talebinde bulunan sair,
mahlasini da bir beyitte soyle anar.

Kim ki bu nazm: gérirse ey Huda
Aria ilka ét k’ede basia du‘a

Ben SiracT kul iclin her siliha
Feth-i ilham ed k’okuya Fatiha

Bazi aruz kusurlar: olmakla birlikte dil rahat anlasilabilecek bir sa-
deliktedir.

Sonug

Kimligini ve ne zaman yasadigin tam olarak tespit edemedigimiz
Siréci mahlasin kullanan sairin kaleme almis oldugu bu manzum kirk
hadis tercimesi literattirde simdiye kadar bilinmeyen bir tercimedir.

Sair, hadis tercimelerine gegmeden 6nce 40 beyitlik bir giris yap-
mis ve bu kisimda eserini kimligini tespit edemedigimiz Mustafa Pasa
icin kaleme aldigin1 s@ylemistir. Tercimenin metodundan da bahseden
sair, her bir hadisi iki beyitle terciime ettigini ve tercimeye esas aldig:
hadislerin Buhari ve Muslim’de yer aldigini séylemistir. Kullandig: ha-
dislerin kaynaklariyla ilgili yaptigimiz arastirmada bu hadislerden 17
tanesinin Buhari ve Muslim’de yer aldig: diger 23 hadisin ise Tirmizi,
Eb(O Davud, Taberéni, Beyhaki, Kuzai gibi farkli hadis kaynaklarinda
bulundugu tespit edilmistir. Tercimede yer alan 16. ve 37. Hadisler, ha-
dis kaynaklar: icerisinde bulunamamistir. Bunlardan ilki Mevlan&d’nin
Mesnevi’sinde, digeri ise Molla Cami'nin kirk hadisi icerisinde yer al-
maktadur.

Her bir hadisi iki beyit ile tercime eden sair, tercimelerden sonra
15 beyitlik bir dua kisminda mahlasint da sdylemistir. Bu itibarla eser,
toplam 135 beyitten meydana gelen bir mesnevidir.

TercUmenin dili oldukga sadedir. Bazi aruz kusurlari bulunmasina
ragmen siir agisindan da basarilidir.

Metinzo

10 Sivas Ziyabey Kutuphanesi, no: 057, yk. 199b-206a.
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Bismillahirrahmanirrahim
Fa‘ilatin Fa‘ilatin Fa‘iltin

Hamdle her kim éder-ise iftitah
Bulisar ol isde ey talib necéh

Hamdle olmasa bir emre ibtida
Ebter olur dér ¢t Fabr-i enbiya

Imdi ben hamd-ile biinyad eyledim
Kavlimi bu resme &bad eyledim

Sad hezar el-hamdui li’llah ey karib
Kim bize kildiri bu Tméani nasib

Bunda ma‘mdr ét admila sinemi
‘Akibet anmila hatm ét bu demi

Cumle Tméan ehli-y-ile ey Mu‘in
Muistecab ét ya Ilahe’l-‘alemin

Ey Huda kim derkine yetmez ‘ukdl
Bulmaz ol makstda minhéc-1 visdl

Ey butin afaki takvim eyleyen
Kamu bu erzaki taksim eyleyen

Her ne k’old1 bize ni‘metden ‘ata
Pes bi-1a ishak olubdur ey Huda:

Kabiliyyetden ne verdi ey Ved(d
Kim ‘ademden geldi bu nézik vicad

11 “fshak” kelimesi anlama uymamakta olmasina ragmen, baska tlrli okumaya musait
degildir.
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Anda bir cevher koduri kim ad1 rh
Nutk-1la buldi kamu seyden vuzah

Pes ni‘am deryasina yokdur kenéar
LTk kanki birisin édem gimar

200a ‘Akli mi zikr eyleyem ya cani m
Kalbi mi ya ni‘met-i imani mi

Hagre dek stikr etse kul bi-insiram
Edemez bir ni‘metin sukriin tamam

Cun makam-1 ‘acze vardim Rabbenéa
Sidk-ile dédim ki 1a uhsT §enat2

Hem hezaran es-salati ve’s-selam
Can u dilden vasil olsun mustedam

R{h-1 pak-i Mustafa’ya ey ‘Alim
Ma serat fi’l-kevni etréfe’n-nesim?3

Tahirin eshab hem ey Girdigar
Bi’l-husds aralarinda Car-yar

Ba‘d ez-&n ey nuktedan-1 pur-usadl
Sen muhakkak bil ki déemisdir Resdl

Her ki zabt eyler hadis-i erba‘in
L& cerem ‘afv éder an1 ol Mu‘in

Hem rivayetdir ki der Sah-1 endm
Erba‘ini kim ki hifz étse tamam
Hab saretlerde sekl olur cemft*

12 Senin 6vmekle bitiremem.
13 Yerylizunde Meltem rlizgar: esmeye devam ettigi stirece.
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Issina olur kiydmetde gefi*

Isid imdi ¢il hadisi ey benam
Nazm édup Turkge ¢clin verdim nizdm

Serh gibi disdi bu Turki hemfn
Al bu deryadan seh& dirr-i Semin

Ben ne kemterin ki urdum ana dest
Ne dedim ‘ayik miyim ben ya hG mest

200b Cunki guftar: durur Peygamberin
O belagat kan: “ali serverin

Ol sehir kim Hak ana étdi hitab
Layik-1d1 verdi bir mu‘ciz kitab

Ki ins U cin cem‘ olsa ola muhal
Demeyeler ania berizer bir makal

Layik olmasa bu takribe Resdl
Hak an1 pes nite édeydi kabl

Bu sifatlu sdhin us fikrindeyim
Kim ne haddim var ki s6ziin arilayim

Lik bana lutf édlp verdi dilek
Zayi* olmadi ¢Ui sa‘y etdim emek

Himmet édip dile ugd: bab-1 ferh
Ki erba‘in eyledim Turkge serh

Hazret-i P4s&’ya bu bir turfadir
Asaf-1 a‘laya ya‘'ni tuhfedir
‘AdI-mulkidir basayilde melek
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Fazli fulkidir fe‘anilde felek

Yizi burgid-i mUnevver kaddi tab
Kahr-1 gevgénina her bas old1 tob

Mustafa’dir nami Hardn’1 vezir
Sirr-1 tedbfrint rumdzundan habir

Etmedi diismana emn dosta hayf
Komad: Ayas’a resm U ndm-1 keyf

Pes Bubari-y-ile Muslim’den sarth
Erba‘in aldim bi-isnadin sahih

201a Her hadisi iki beyt-ile ey can

Nazm édip kildim me‘anisin beyan

Cem* édup anlari yazdim bir kitab
Us dérim vallaht a‘lem bi’s-savab

1.
e 5 o8 Y bty (S0 oSl o5 g ) B Y il

[Allah, suretlerinizi ve mallariniza degil, kalplerinize ve amelleri-

nize bakar]

Hak nazargahi ‘ibadetde ‘aziz
Pak dillerdir hem a‘mal-i temiz

Sanma s(ret naksina ey mu'‘teber
Yabhu genc G mala Hak éder nazar

2.

“Muslim, 1V/1986, Hadis no: 2567.
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[Her kim Allah i¢in verirse, Allah icin engeller ve Allah igin sever
ve Allah igin bugzederse imanini tamamlamis olur.]'s

Her kim étdi vech-i yarim’cun ‘ata
Men* édip hem Tengri’den umdi riza

Sevdi hem bugz étdi anmi’¢tin hemin
Kamil oldi anuri Tméan yakin

3.
Ja¥) Jshas pasall lilias 4l Gl ol ol i
[iki 6zellik insanoglunu genglestirir: hirs ve ¢ok (yasama) istegi.]is

Adem ogl pir olur der-zaman
Likin iki b olur anda civan

201b Bu ikidir kim bozar yuz bin ‘amel
Birisi hirs u biri tal-1 emel

4,

S o sy Jad) ase (b Glaaind Y (liliad

[iki haslet vardir ki bir mi'minde asla beraber bulunmazlar: Cimri-
lik ve kétl ahlak.]v7

M@’'min olan kigide iki hisal
Cem* olmaz dédi ol S4h-1 cemal

Ikinin biri nekeslikdir ‘ayan
Birisi bed hulkdur ey yar-i can

5.
i) Dy Lo Y sy i oSal e

15 Tirmizi, Kiyamet, Hadis no: 60
16 Maslim, 11/724, Hadis no: 1047 (Farkl: lafizla).
17 Buharf, Edeb’l-mifred, s. 106, Hadis no: 282.
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[Sizden biri kendi nefsi i¢in sevdigini, mi’min kardesi i¢in de sev-
medikge hakiki mi’min olmaz.]:8

M{’'min olmaz birinitiz bulmaz mahal
Asumana ére ger ‘ilm i ‘amel

Ta karindagin gore 6riden sora
Cénina sevdigini seve ana

6.
A 4 g e ol dlee 4 Uil e
[Bir kimseyi ameli yavaslatmissa, nesebi stratlendirmez]te

Ey Sureyya-tali‘ u ferunde-fal
Vey dil-efrGz-1 e‘ali pur-kemal

Assi étmez sOyle bil ey plr-haseb
Kim giinahkar olana ‘Ali neseb

7.

oy g ailed (e () galusall alis (e alisall

[Musluman, elinden ve dilinden Muslimanlarin emin oldugu kim-
sedir.]20

202a Muslim oldur ki déedi Sah-1 vicad
Nar-1 cesm-i kalb-i erbab-1su‘ad

Kim zebanindan elinden her zamén
Sékir U sélim ola her Muslimén

8.
S8 ) Kl e

18 Buharf, 1/14, Hadis no: 13.
19 Muslim, 1V/2074, Hadis no: 2699.
20 Buharf, 1/13, Hadis no: 10.
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[insanlara tesekkiir etmeyen Allah’a da siikretmez]2:

Her ki iylik lutfuni siikr étmeye
Ni‘met U ihsdnin: zikr étmeye

Sukr étmez Girdigar’i ol seim
Layik olur aria déemeklik leTm

9.
Aldea p ¥ il o 1Y e
[Allah, insanlara acimayanlara, merhamet etmez]?2

Her kimin kim balka yokdur rahmeti
Oz eliyle verdi cana zahmeti

Zire kim rahm étmez ana Girdigar
Dest-gir olmaz ana Perverdigéar

10.
aa oAl ae el Ll ae
[Dirhem ve dinarin esiri olana lanet olsun]z

Zemm édup dunyaya meyl édenleri
Dédi ol iki cihdnin Serveri

STm U zer derdine her kim ‘abd olur
Dar olur rahmetden veli sa‘d olur2

11.
GO0l e mus 3 ledall e o
[Temizlige devam et Ki rzkin artsin]?

21 Eb( Davad, Edeb, Hadis no: 11.

22 Buharf, VI1/2686, Hadis no: 6941.

2 Tirmizi, 1V/587, Hadis no: 2375.

24 Misranin bagka tarli okunmamast mimkan degildir fakat anlamda problem vardar.
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Tahir ol daim taharetden muréad
Ya vuzidur yahu 1slah-1 fesad

202b Et ki rizkin vasi‘ ola hem dabi
Sa‘y édUp sania érige ey ahi

12.
Gfe by Jaa e gasall g2l Y
[MU min, bir yilan deligindeniki defa sokulmaz]2

Soksa bir yerden kisiyi S@hmeran
Cén ol yerden éder daim nifarz’

Ya‘ni md’'min gorse bir isden zarar
‘Avdet étmeylp éde andan hazer

13.
(Bl
[S6z borgtur]2s

Va‘de édersen vefé ét va‘deye
Nakz édup ‘ahdrie salma va‘deye

Zire bu ekvana véren hisn-i zeyn
Va‘de bor¢ olur dédi ey nOr-1 ‘ayn

14,
FEIDAY P PR
[Meclisler emanettir]2

25 Alauddin Ali el-Muttaki, Kenzi’l-ummal, Beyrut 2004,C. XVI, s. 54, Hadis no: 44147.
26 Buharf, VII, Hadis no: 103.

27 Kafiyede problem var

28 Taberani, Mu‘cem(’l-evsat, 1V/23, Hadis no: 3513.

29 Eb0 Davud, 1V/369, Hadis no: 4869.
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Sirr-1 sandukin agip fag étme vaz
Ne isitseri sdyleme ger ¢ok u az

Hem mecélis naklin étme ey mekin
Bari bir meclisde olsun ol emin

15.
ORise Jllisall
[Kendisiyle istisare edilen kimse gtivenilir kimsedir]®

Dismanimn danigsa sana bir isi
Ko ‘ad@luk halin ol dem ey Kisi

Us savabin bildir ana [ey] nigér
Cun emin olmak gerekdir mustesar

16.
o zlaudl
[Musamahakarhk kazanghdir]3t

203a Hem genez ol olma isinde ‘anid
Satim u alimda olmagl sedid

Ger musamih olsari u igin ziyan
Ol seméhat-birle assidir ‘1yan

17.
Ccpall ol cpal)
[Borg, dinin ayibidir]2

Borc edinme ger edinirsen i yar
Odemek ardinca ol sen zinhar

30 Ebd Davud, Edeb, Hadis no: 114.
31 Mevlana, Mesnevi, VI, 3572.
32 Kuzaf, Misnedii’'s-sihab, 1/53, Hadis no: 31.
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Zire dinin ¢ehresini tig-1 deyn
Cerh éder ya‘ni ki vérir ‘ayb u seyn

18.
25y Y Jle delal)
[Kanaat tukenmez bir sermayedir]3

Hem kana‘at damenin algil ele
Cun dukenmez maldir yiz bin yila

Agniya katinda bu mefnadurur
Ma'‘rifet ehline hos ma‘nadurur

19.
3l i dapall
[Sabah uykusu rizka engeldir]34

Ey mu‘allim ehline olan nedim
Bulbul-i gulzar-1 dil tab‘-1 selim

Subh-dem def* eyle gdzden lahz-1 hab
Ta ki men* olmaya rizk-1 mustetab

20.
) o) 241
[COomertligin afeti basa kakmaktir]ss

203b Ger kerem étseri semah-ile i can
Minnet étme K’assiya veérir ziyan

Nitekim ‘akl afet-i cennetdrir
Afet-i lutf u kerem minnetdirur

33 Buharf, VI1/130, Hadis no: 214.
34 Ahmed b. Hanbel, 1/73, Hadis no: 530.
36 Taberant, el-Mucem’l-kebir, 111/68, hadis no: 2688.
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21.
o bae 5 (e )
[Mutlu, baskasindan ibret alan kimsedir]3s

Ger dilersen ki olan merd-i sa‘id
Rahat olasin cihanmida mezid

Mutta‘iz ol gayriden al ‘ibreti
Gorme canmda bela vii hasreti

22.
e Lo IS sy W) 6 ally S
[Her duydugunu sodylemesi kisiye gtinah olarak yeter.J?

Kisiye yeter gindh u iki yol
Kim her isitdiigini sdyleye ol

Fikr édUp gbdzleme assiya ziyan
Soyleme isitdiigiin ass1 ziyan

23.
ae s saly (S
[Ogut verici olarak 6lum yeter]3

Kisiye 6lim yeter v&'iz nezir
Kani bu ma‘niden olanlar habir

Cun yakin ola saria senden memét
Ha deyince éristip gider hayat

24,
o) iy e el i

36 Muslim, 1V/2037, Hadis no: 2645.
37 Muslim, 1/10, Hadis no: 5.
38 Beyhaki, Su‘abl’l-iman, VI1/353, Hadis no: 10556.
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[insanlarin hayirlist insanlar icin faydal: olandir]®

204a Ey me‘aniden beyan éden himam
Mantukimdan arilayan remz-i kelam

Hayr-i nas olmak dilersern ser-firdz
Halka nef‘iti érmege sa‘y ét diraz

25.
Gl Jeud) Lony il )
[Allah, hatirsinas ve guler yizlu kimseyi sever]+

Ey bana ¢esm-i basiretle bakan
Hem bu diirri can kulagina dakan

Ger her iginde genez olsart munib
Olasin Perverdigar’a sen habib

26.
gl ) gales
[Hediyelesin ki birbirinize sevgi artsin]+

Yar-ile olmak dilersen yar-i can
Aranizda dayim olsun armagan

Dosturia olmayicak senden ‘ata
Sevgi umma kim olur ‘ayn-1 hata

217.
o};}.‘\ol.msin: )#\ L”.‘h‘
[Hayri, glzel ylzlulerde arayiniz]42

39 Taberant, el-Mu‘cemir’l-evsat, VI/58, Hadis no: 5787.
40 Beyhaki, Su‘abi’l-iman, VI11/254, Hadis no: 8055.

41 Buharf, Edebi’l-mufred, s. 208, Hadis no: 594.

42 fbn-i Ebf Seybe, Musannef, VI/208, Hadis no: 141-2.
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Hécetin olursa ey ehl-i edeb
Meh-likalardan ed ani sen taleb

Zira kim sultan-1 ser‘-i muhted?
Hadblar katinda bayr isten deédi

28.
Ganyple )
[Seyrek ziyaret et ki, daha ¢ok sevilesin]+

Géah geh dosta bulug étme cefa
Ta mezid ola muhabbet ber-safa

204b Ne kesil kim dostun andan Usenir
Ne mul&zim ol ki nageh usanir

29.
bl Qe Ge e alad el sk
[insanlarin ayib1 yerine kendi ayibiyla ugrasana ne mutlu.]+

Zi-beséret ol kisiye kim hemin
Kendi halinde olup hifz éde din

‘Ayb1 mesgal éde an1 ey peder
Ellerin ‘aybindan ola bi-haber

30.
ol sl g Lae bl sl
[Zenginlik, baskasinin elindekinden umut kesmedir]4

Ey ma‘arifden acan bab-1 fitdh
I¢ bu cami kim budur saha-yi riih

43 Beyhaki, Su‘abi’l-iman, VI1/328, Hadis no: 8371.
44 ed-Deylemt, el-Firdevs, Beyrut 1986, 11/ 447, Hadis no: 3929.
45 Hakim, el-Mdustedrek, 1V, 326.
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Ger gina bulmak dilerser hace var
Halk elinden kes imfdin bul vakar

3L

Aing ¥ Lo 4S i g el @Bl s (4a

[Malayaniyi terk etmesi kisinin Muslimanlhginin gizelliginden-
dir.]#

Kenduye yarar isi bilse Kisi
Hisn-i islamindan olur bu isi

Zire halin bilmeyen bi-ma‘nidir
Ko ani terk ét ki mé&-1a ya‘nidir

32.

Couarll Sie andi llay (3l 2080 L) e pually 3080

[Pehlivan, gicli insanlarin sirtin: yere getiren degil, kizginhk
aninda gazabini yenendir]4

Hem bah&dir oldurur ey kan-1 sir
Kim gazab yagan cekicin nefse ur

205a Kuvvet U1 zahm 1ssina ey nev-civan
Haline bakup démegil pehlevan

33.
cadill e ) W] el 3 el
[Gergek zenginlik mal gcoklugunda degil, g6z toklugundadir]+

Hem ganiden maél-dér olmaz garaz
Ne kadar cem* étse esbab u ‘araz

46 Tirmizi, VI11/294, Hadis no: 2239.
47 Buharf, V/2267, Hadis no: 5763.
48 Muslim 11/726, Hadis no: 1051.
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Bi-‘ardz olup olandir gonli pay
Cins-i ‘alidir o cevher-gQne tay

34,
Haa Akl ALKl
[Glzel s6z sadakadir]+

Hem eya dané-y1 ma‘nt bak-i ‘akl
Bil ki ‘alem serverinden old1 nakl

Bir Kigiye sdylesen girin kelam
Pes tasadduk etmig olursuri tamam

35.
gl cans diall
[Cennet, annelerin ayaklar: altindadir.]s°

Gel eya durdane-i bahr-i muhit
Anan ayagina yuzun ét basit

Veyl ana kim ana gonlun étdi hest
Ayag: altindadir ¢tinkim behist

36.
Ol algns (e o sansa agos 3 kil
[Kagamak bakis, seytanin oklarindan zehirli bir oktur]st

Nazra-1 gbzden sakin ey nev-bahar
Niye degse bozar ol o demde var
Aguli sehmidirir seytanm ol
Bulmasun her giz géndl mulkine yol

49 Buharf, 111/1090, Hadis no: 2827.
50 Ahmed b. Hanbel, 111, 429 (Farkh lafizla)
51 Hakim, el-Mustedrek, 1V, 314.
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37.
dzie Jag Y alall
[Imin, baskasindan esirgenmesi helal olmaz]s2

205b ‘IIm tahsil eyleyen kisiye men
Maéani‘ olma k’olmaz ol yol1 kesen

Buhl éden ‘ilminde pes bulmaz kemal
‘Ilmi men* étmek dabi olmaz belal

38.
il e il 38
[Cok gulmek kalbi dldurtir.]s3

Ey baridar-1 hakayik ptr-usal
Cok handan olma ¢tin deédi resal

Cok gulmek ytrek oldtrir hakik
Ya‘ni gafil éder ey yar-1 sadik

39.
Ghialy (K e300
[Beld, soze vekil kilinmigtir]s

S6zi bilip soyle ey yol izleyen
Rast ok atar nigani1 gozleyen

Dinine veér samt u ‘uzletden cila
Cunki diltrile muekkildir bela

40.
oula (0 esall i ¥

52 Molla Camf, Kirk Hadis, no: 34.
53 Buharf, EdebU’l-mufred, s. 98, Hadis no: 252-253.
54 Molla Camf, Kirk Hadis, no: 38.
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[MU'min, komsusu agken kendi karnini doyurmaz]ss

MU’min olan kendi dok olup dabi
Korisusini ag komaz ey ahise

Bundan egri is ola nola pir-in‘ivac
Kim kigi dok ola korigis1 a¢

Hos tamam étdim hadis-i erba‘in
‘Avn édup ben bendesine ol mu‘in

206a ‘Arz édup varam sana ey ehl-i din
Kasirim ¢iin nola taksir étse dils?

‘Aczimi hos bilirem ey mu‘tedar
Lik bunda bir miinéasib ntkte var

Budur ol kim bir adim-1 bi-taraf
Mushafii kurbryla kesb étdi seref

Cun ana cild old: ta‘zim étdiler
Yuze surtp an: tekrim étdiler

Pes bu nazmi nQr-1 gtftar-1 Resdl
Afitab-1 rah étdi bi-ufal

Deldi asmagina gillab eyledi
Ehl-i dil cAmina ctllab eyledi

Soyle megh(in old1 ma‘zinda findn
Kim kilar destan1 (?) zeb(inss

5 Buharf, Edebl’l-mifred, s. 52, Hadis no:112 (Farklh lafizla)
5 Beytin vezni bozuk.

57 Kafiye de problem var.

58 Kelime okunamamustir.
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Bu sbze vakif olundi ben gubar
Umarim Ki lutf éde ol ndm-dar

Bir du‘a-y-ile beni eyleye yad
Hazirin véren kul etmeye yad

Kim ki bu nazmi goérirse ey Huda
Ana ilka ét k’ede bania du‘a

Ben Siract kul ictin her saliha
Feth-i ilham ed k’okuya Fatiha

Baria senden lutf u ihsan isteye
Bu yazukh kula gufran isteye

Dili hurrem cani mesrdr eylegil
Cumlemizi kamu menfQr eylegil

Ver bize ‘ayn-1 ‘indyetden yakin
Kil bizi seytan serrinden emin
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FATIMI IMAMET ANLAYISINDA DEGISIM SURECI

Ali AvCU’

OZET

Sii gelenekte imamet anlayisi, birtakim sosyokdltiurel ve tarihi sartlarin etkisiyle uzun bir
dedisim sureci yasamakta; bu sureg igerisinde ilk 6gretiden oldukga farkli bir itikadi yapi
ortaya cikabilmektedir. Sia’ya mensup olan Ismaililigin Fatmi kolu da Ubeydullah el-
Mehdi'nin 6gretide gergeklestirdigi birtakim dedisiklikler sebebiyle imamet odretisinde ciddi
bir krizle karsilasmistir. Bu makalede, Ubeydullah el-Mehdi’'nin sebep oldugu krizin, Fatimi-
ler'in ilk asrinda imametle ilgili hangi tartismalara ve itikadi donusumlere sebebiyet verdigi

konusu tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mehdi, Kaim, Imamet, Fatimi, Ismaililik

CHANGE PROCESS IN THE FATIMID DOCTRINE OF IMAMATE

ABSTRACT

In Shiite thought, the understanding of imamate have had an extended change process as
a result of some socio-cultural and historical conditions, and in this period it had appeared
as a belief structure that quite different from the first doctrine. The Fatimid branch of
Ismailism had faced a serious crisis because of Ubeyd Allah al-Mahdi’s some changes in that
doctrine. In this article, it will be discuss that what kind of debates and transformations
have occured about imamate doctrine to Ubeyd Allah al-Mahdi’s Crisis in the first century of

the Fatimids.

Key Words: Mahdi, Qaim, Imamate, Fatimid, Ismailism
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GIRIS

Genel olarak Sii diisiincede oldugu gibi, Ismaili diisiincede de imamet
anlayis1 calkantil: bir seyir izlemistir. Daha ¢ok imamin kimligiyle ilgili
tartismalar, zaman zaman da itikadi anlasmazlhklar mezhep icerisinde
bazi bélinmelere ve farkl yaklagimlara sebebiyet vermistir. Bu nedenle
Ismaililer’in imamet anlayislarindaki degiskenligi gérmeden Ismaililik ile
ilgili olarak yapilacak yorum ve degerlendirmeler sig kalacak ve hataya
sebebiyet verecektir. Biz bu makalede, 286/899 yil civarinda Ismaili dii-
slince icerisinde ortaya ¢ikan Fatimi-Karmati béliinmesinden énceki ilk
Ismaili cevrelerde gelistirilen Ismaill imamet anlayisinin birinci Fatim?
halifesi Ubeydullah el-Mehdi tarafindan yeniden yorumlanmasini; gelis-
tirilen bu yeni yorumun Fatimiler’in ilk asrinda ne gibi degisim ve donu-
suime ugradigin ortaya koymaya galisacagz.

A. Ilk ismailt Dustincede imamet

Ismaililikle ilgili yapilan arastirmalarda “Ilk Ismailllik” kavrama,
Ismaillligin zuhur etmeye basladigi Cafer-i Sadik dénemi sonrasindan
286/899 yilindaki Fatimi-Karmati bolunmesine kadar olan sireci ifade
etmek Uzere kullanilmaktadir. Bu doénemin basindan itibaren Ismaili
imamet anlayisinin hangi evrelerden gegtigini tespit edebilmek mevcut
verilerden hareketle mUmkin gdzukmemektedir. Ancak gunimuze
ulasmis kaynaklara dayanarak, Ik Ismaililigin Fatimi-Karmati bélinme-
sinden hemen dnceki dénemine ait imamet anlayisini1 ortaya koyabilmek
mumkudnddr.

Ilk Ismaililer'in imamet anlayisina gére Muhammed b. Ismail
gaybete girmistir ve o, zuhuru beklenen Mehdi’dir.t Donemle ilgili bilgi
veren birinci el kaynaklar bu kanaatimizin dogrulugunu kanitlamaktadur.
Zira 286/899 yilindan kisa bir suire énce Ismaili davetin basina gecen ve
FatimT devletinin kurucusu olan Ubeydullah el-Mehdi, Yemen’e gonder-
digi mektupta kendisinden énceki dénemde davetin Muhammed b. Is-

1 Krs. Farhad Daftary, fsmaililer Tarih ve Kuram, Cev. Erciiment Ozkaya, Rastlant1 Yay.,
Ankara, 2001, Daftary, 138, 203; “The Earliest Isma‘ilis”, Arabica, 38, (1991), 230-231;
Paul Walker, Early Philosophical Shiism, Cambridge, 1993, 10; S. M. Stern, “Isma‘ilis and
Qarmatians”, Studies in Early Isma‘flism, Leiden, 1983, 293; Wladimir lvanow, Rise of the
Fatimids, Oxford University Press, Calcutta, 1942, 49; Mustafa Oz, “ismailiyye”, D.I.A.,
C. XVI, istanbul, 1997, 130.
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mail’'in Mehdi oldugu tezine dayandigin itiraf etmektedir.2 Muhtemelen
bélinmeden hemen 6nce Yemen daisi Mansar el-Yemen tarafindan ya-
zilmis olan Kitabu’r-Riisd ve’l-Hidaye’de de Muhammed b. Ismail’in Meh-
di olarak beklenildigine dair isaretler vardir. Bu esere gore Hz. Ali so-
yundan gelecek olan yedi imamdan sonra sekizinci bir imam daha gele-
cektir ki bu imam, Natiklarin yedincisi olacak olan Mehdi’dir ve onun
ismi “Muhammed Mehdi’dir. Yedinci Natik yeni bir seriat getirmeyecek,
daha 6nce gelmis olan butlin seriatlarin batint hakikatlerini agiklayacak-
tir. Mehdf, risélet ve vesayet mertebelerini sonlandiracak olan kisidir ve
zuhuruyla kiyamet saati gelecektir.3 isméiITIige muhalif yazarlardan EhQ
Muhsin de Muhammed b. Ismail’in, Ubeydullah 6ncesi ¢gretide Mehd?
olarak beklendigini agikca ifade etmektedir. Ona gore Ubeydullah ima-
metle ilgili yeni fikirler éne siirmeden 6nce dailer Muhammed b. Ismail
b. Céfer es-Sadik’a davet ediyorlar, onun canl olduguna ve 6lmedigine
inanwyorlardi4 O, ahir zamanda ortaya ¢ikacak olan Mehdt olarak géri-
lbyor ve biat onun adina alintyordu.s

Tk ismaililer, Muhammed b. Ismail’in gaybete girdigine inaniyor-
lar ve daveti onun kisa bir sire icerisinde zuhur edecegi tezine dayandi-
rarak yurutUyorlardi. Onun gaybete girmesinden Ubeydullah el-Mehdt
donemine kadar devam eden yaklasik yUz elli yillik stirece sonraki
Ismaililer “gizli davet dénemi” adim vermislerdir. Gizli davet dénemin-
de davetin basindaki kisiler gorebildigimiz kadariyla davet taraftarlarin-
ca imamin, yani Muhammed b. Ismail’in “huccet”leri olarak kabul edili-
yorlardi. Kéim Biemrillah (322-334/934-946) doneminde yazilan Kitabu’l-
Kesf'te, gizli davet déneminde basta bulunanlardan birisi olan Muham-
med b. Ahmed’in, kimligini gizlemek i¢cin kendisini imama isaret eden

2 Ca’fer b. Mansar el-Yemen (350-360/960-970 civar1), Kitabu’l-Feraiz ve Hudldu’d-Din, Thk.
Huseyin Hamdant, Fi Nesebi’l-Hulefai’l-Fat:miyyin igerisinde, Kahire, 1958, 10.

3 Huseyin b. Hevseb b. Zazan el-Kafi Mansar el-Yemen (302/914), Kitabu'r-Risd ve’l-Hidaye,
Ed. Kamil Huseyin, Collectanea icerisinde, Leiden, 1947, 195-199.

4 Ahmed b. Ali el-Makrizi (845/1442), Itti‘4zu’l-Hunefa bi Zikri Eimmeti’l-Hulefa, Thk.
Cemaluddin es-Seyyal, Kahire, 1948, 34.

5 Ahmed b. Abdilvehhab en-Nuveyri (733/1332), Nihayetd’l-Ereb fi Findni’l-Edeb, Thk. Mu-
hammed Cabir Abdul‘al el-Hini, Kahire, 1984, XXV, 277, el-Makrizi, ittiaz, 28, 29, EbQ
Bekr b. Abdullah b. Aybek ibnii'd-Devadari (713/1313), Kenzi'd-Diirer, Thk. Salahaddin
el-Mineccid, Kahire, 1961, VI, 19.
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bir huccet olarak gosterdigi belirtilir.® Yine EhG Muhsin rivayetinde
Ubeydullah’in yeni iddialarina karsi ¢ikan dai Abdan ona séyle demistir:
“Baban:n kendisine davet ettigi kisi Sahibu’z-Zaman olan Muhammed b. fsmail
b. Céfer’di. Baban onun huccetiydi.”” Ubeydullah Yemen’e gonderdigi mek-
tubunda, atalarinin Abbasi zulmtinden korktuklar: i¢in kimliklerini giz-
lemek zorunda kaldiklarini ve kendilerini huccet konumunda gosterdik-
lerini, gergekte ise onlarin imam olduklarini belirtmektedir.8 Tim bunlar
Muhammed b. Ismail’in yoklugunda davetin bagindaki kisilerin kendile-
rini Mehdi’nin Hucceti olarak sunduklarini ortaya koymaktadir.
Kaynaklarda gaybetteki yedinci Nattk Muhammed b. Ismail’in ilk
Ismaili diisiincedeki fonksiyonuyla ilgili 6nemli bilgiler mevcuttur. EhQ
Muhsin rivayetine gére Muhammed b. Ismail, kendisinden énceki ilimle-
rin son halkasidir.® Bunun anlami, onun kendisinden dnce gelmis olan
bitdn seriatlarin batint anlamlarin bildigi gercegidir.l® Dolaysiyla ye-
dinci Natik’in kendine ait bir seriati olmayacak; o, mevcut seriatlarda
gizli olan batint hakikatleri agiga ¢ikararak insanligin kurtulusunu sagla-
yacaktir. Bu anlamda Mehdf, risélet ve vesayet rttbelerini sona erdirecek
olan haddirt ve varligin sonudur.’2 Onun zuhuru, kiyamet saatinin gel-

6 Ca'fer b. MansQr el-Yemen (350-360/960-970 civari), Kitabu’l-Kesf, Thk. Mustafa Galib,
Beyrut, 1984, 98.

7 EI-Nuveyrf, Nihayet’'l-Ereb, XXV,230.

8 Ca'fer b. Mansar, Kitabu'l-Ferdiz, 9-10. bu dénemdeki dava liderlerinin huccet olarak
goruldukleri hususunda ayrica bkz. Michael Brett, “The Mim, the 'Ayn, and the Making
of Isma'ilism” Bulletin of the School of Oriental and African Studies, Vol. 57, No. 1, (1994),
29-30.

9 EI-Nuveyrf, Nihayet’'l-Ereb, XXV, 206.

10 El-Nuveyri, Nihayetu’l-Ereb, XXV, 206.

11 fsmailf diistincede Hadd, varliklarin hiyerarsik bir tasnife tabi tutulmasini ortaya koymak
tzere kullanilan bir kavramdir. Bu anlayisa gore varliklar Bari’den elde ettikleri kuvvet-
lerin derecelerine gore farkli makam ve konumlara sahiptirler. Bu makam ve konumla-
rin her birine “hadd” ach verilir. ismaili diistincede hadler, ulvi ve sufITt olmak tzere iki
ana gruba ayrilir. Bunlardan ulvi hadler, yuce alemdeki varliklarin hiyerarsik yapilarin
ifade etmek tizere kullanilirken, stfli hadler insanlar arasindaki hiyerarsik yapiy: ortaya
koymaktadir. Stifli hadler ayn1 zamanda Ismailf davet hiyerarsisini de olusturmaktadir.
Ismaili hadlerle ilgili genis bilgi igin bkz. Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Asiri Yorum,
Kitabiyat, Ankara, 2003, 87-101.

12 Mansdr el-Yemen, Kitdbu'r-Risd ve’l-Hidaye, 198-199.
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mesi anlamin tasimaktadir.? O, kiyameti ilan ederek insanhg: kurtara-
cak ve tim devirler sona erecektir.

B. Fatimi imamet Anlayis:

1.Ubeydullah el-Mehdi’nin Imameti Yeniden Tanzimi

Ubeydullah el-Mehdi, huccet olarak muhtemelen 286/899 yilindan
kisa suire dnce davetin basina gectikten sonra Ismaili imamet Ogretisinde
birtakim degisikliklere gitmis; bu durum Ik isméiITIigin Fatimi ve
Karmati kollara ayrilmas: sonucunu dogurmustur. Ubeydullah el-
Mehd'nin 6gretide meydana getirdigi degisiklikleri sistemli bir sekilde
ilk ortaya koyan muhalif yazar EhG Muhsin’dir. Ona gore
Ubeydullah’tan énceki eski davet Muhammed b. Ismail’in MehdT olarak
geri donecegi tezine dayaniyordu. Déiler biat1 onun adina alyorlar ve
zuhur ettikten sonra kullanmasi i¢cin onun adina mal topluyorlardi. Bu
eski davet Ubeydullah’in Sicilméase’den Magrib’e kagmasina kadar de-
vam etmistir. O, burada MehdT lakabin: almig, imam oldugu ve nesebinin
Ismail b. Cafer soyundan geldigi iddiasim giindeme getirmistir.1# Oysa
Selemiye’den kagmadan dnce Ubeydullah ve atalar: kendilerini Ali b. Eb1
Talib soyuna baglamiyorlar, Muhammed b. Ismail’in 6lmedigini ve meh-
diligini 6ne surtyorlardz.

Irak bas daisi Hamdan Karmat tarafindan Ubeydullah’in yeni id-
dialarint yerinde tetkik etmek Uzere Selemiye’ye gonderilen Abdan ile
Ubeydullah el-Mehdi arasinda gecen diyaloglardan Ubeydullah’in imé-
met 6gretisinde yaptig: degisiklikleri gorme firsat: bulmaktayiz. Bu diya-

13 Mansdr el-Yemen, Kitabu'r-Riisd ve’l-Hidaye, 195. ilk Ismaililer’in imamet anlayislariyla
ilgili olarak ayrica bkz. Muzaffer Tan, “Erken Dénem ismaililik ve Temel Gorusleri”,
Ekev Akademi Dergisi, S. 39, Erzurum 2009, 82-84.

14 El-Nuveyri, Nihayeti’l-Ereb, XXV, 216; 228.

15 El-Makrizi, Ittidzu’l-Hunefa, 34. Kaynaklarimiz bir taraftan Ubeydullah el-Mehdinin
286/899 yili civarinda imametle ilgili yeni iddialarin: 6ne strduguni soylerken, diger
yandan Magrib’e gittikten sonra yeni iddialarini ilk kez burada giindeme getirdigini ri-
vayet etmektedirler. Oysa Fatimi-Karmati boliinmesinin gerceklestigi 286/899 yilindan
yaklagik on yil sonra Ubeydullah el-Mehdi Magrib’e gitmistir. (Bkz. Kadi Nu’'man,
fftitahu’d-Da’ve, Thk. Vedat el-Kadi, Beyrut, 1970, 231-253.) Dolayisiyla bu iki rivayet ce-
liskili gozikmektedir. Ubeydullah el-Mehdi’nin 286/899 yili civarinda yeni iddialarin:
ilk olarak giindeme getirdigini, ancak gizli davet ddnemi devam ettigi icin bu fikirlerini
acikca ilan etmedigini; Magrib’e gelince davet zuhur ettigi icin gizlice 6ne strdigi bu
iddialarin: ilk kez burada agikca dile getirdigini dustinebiliriz.
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loga gore Ubeydullah’in “Imam kimdir?” sorusuna Abdan su cevab ver-
mistir: “Imam, baban:n kendisine davette bulundugu Sahibu’z-Zaman olan
Muhammed b. Ismail b. Cafer’dir. Baban da onun huccetiydi.” Ubeydullah,
Abdan’in bu cevabina Kars: ¢ikarak kendisinin imam oldugunu 6ne stir-
diigii su cevabi vermistir: “Muhammed b. Ismail gergek degildir. Babam onun
hucceti degil, imamd:. Ben onun makam:n: devam ettiriyorum.” Ubeydullah,
Abdan’a yeni kurguladig: imamet 6gretisiyle ilgili iddialarini kisaca izah
etmistir. Buna gére Muhammed b. Ismail’in Ismaili davette higbir yeri ve
onemi yoktur. Muhammed b. Ismail, imamlarin kimligini gizlemek ve
insanlarin Mehdi beklentilerine cevap vererek davetin kisa strede basa-
riya ulasmasin saglamak tzere glindeme getirilmis, tarihsel gercekligi
olmayan hayali bir figirdur. 6

EhG Muhsin’in, Ubeydullah’in 6gretide gercgeklestirdigi degisiklik-
lerle ilgili iddialarin1 destekleyen birinci el bir kaynaga sahibiz.
Ubeydullah’in Yemen’e gonderdigi mektup, onun &gretide meydana
getirdigi degisiklilerle ilgili 6nemli bilgiler icermektedir ve EhG Muh-
sin’in yukaridaki rivayetiyle de uyumludur. Mektuba goére, Céfer es-
Sadik doneminde mihne artip takiyye siddetlenince, Saddik ¢ocuklarindan
hangisinin kendi yerine imam olacagin gizlemek zorunda kalmistir.
Gercek imamin kim oldugunu etrafindaki en gtivenilir birkag Kisi disinda
bilen olmadig: icin taraftarlar: onun dort erkek cocugundan her birisiyle
ilgili imamet iddiasinda bulunmuslardir. Ancak onun gocuklarindan hak
sahibi olan gergek imam Abdullah b. Céafer idi. Onun hak imam oldugu-
nu, takiyyenin bir geregi olarak sadece imama agilan birer kapi olan
béblar ve imamin yakinindaki guvenilir kimseler biliyordu. Abdullah ve
onun soyundan gelen gercek imamlar, munafiklarin nifak ¢ikarmasindan
korktuklar: icin gergek adlarint gizleyerek farkh isimler kullanmiglardir.
Onlarin kullandiklar: bu isimler huccet makaminda bulunanlarin isimleri
olan Mubérek, Meym(On ve Said idi. Hak imam Abdullah b. Céfer,
takiyyenin bir geregi olarak Ismail adini aldi. Daveti onun adina yuriit-
tiikleri Mehdi’nin isminin de Muhammed b. Ismail oldugunu iddia etti-
ler. Cunkii Muhammed, Ismail ad1 verilmis olan Abdullah’in gocuguydu.
Kendileri adina davette bulunanlardan bir cemaat (Karmatiler) nifak

16 Krs. EI-Nuveyrf, Nihayetu’l-Ereb, XXV, 229-230.
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cikararak Ismail ve Muhammed b. Ismail’e davet etmeye devam ettiler.
Oysa o ikisinin gercekte ash yoktur. Muhammed b. Abdullah’tan sonra
kim imam olursa ona Muhammed adi verilmigtir. Bu, Muhammed b.
Ismail’e isaretti ve Ismail’den kasit Abdullah’ti. Sahibu Zuhdr (yani ken-
disi) ortaya ¢ikana ve takiyye kalkana kadar basta bulunan herkes Mu-
hammed adin1 kullanmisti. Ubeydullah, kendi nesebini bu mektupta
sOyle ortaya koymustur: “Ali (Ubeydullah) b. Hiseyin b. Ahmed b. Ab-
dullah b. Céafer es-Sadik.” Onun zahirT ismi ise Abdullah (Ubeydullah) b.
Muhammed’dir. Clnki o, batint olarak Muhammed b. Ahmed’in oglu-
dur.t

Yine bu mektupta Ubeydullah kendisini Hz. Muhammed ile
Sahibu’l-Kiyame arasindaki Mehdi olarak géstermistir. Onun iddiasina
gore Mehdi, Céfer-i Sddik soyundan zuhur edecek -ki o kisi kendisidir-
ve devlet kurarak taraftarlarinin bu sayede izzetinin artmasin: saglaya-
caktir.i®8 Mektupta Mehdi'nin kiyameti ilan etme ve yedinci devirde sona
erecek olan devri tarihi sonlandirma gdrevlerine hicbir vurgu yapilma-
mistir. Diger yandan Mehdi’nin inananlar gizlilik ve takiyyeden kurta-
racak bir devlet kuracagina ve bu sayede mezhep taraftarlarinin izzetli
bir sekilde yasayacaklarina isaret edilmesi, agik¢a ifade edilmese de,
Mehdt ve Kaim’in iki farkli kavram olarak algilandigina isaret etmekte-
dir. Bu anlayisa gore Mehdji, devlet kurarak inananlarin izzetli bir sekilde
yasamalarini saglayan bir sahis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kaim ise,
daha onceki 0gretide kiyameti ilan edecegi ve bitin seriatlarin batini
hakikatlerini agiga cikaracag: 6ne strtlen Kisidir.

17 Ca’fer b. Mans(r, Kitabu’l-Ferdiz, 9-12. Ubeydullah el-Mehdi’nin, hayatlariyla ilgili endise
duyduklari icin imamlarin kendi kimliklerini gizledikleri ve mustear isimler kullandik-
lar1 yonundeki iddias: tutarl gézukmemektedir. Zira onlarin kullandiklarini iddia ettigi
isimler olan ismail ve Muhammed b. ismail, tarihsel birer varlik olarak Cafer-i Sadik’in
oglu ve torunudur. Imamlarin kendilerini giivence altina almak igin kardesleri ismail’i
ve onun oglu Muhammed’i atese atmis olmalar1 makul bir bakis agisin1 yansitmamak-
tadir. Ubeydullah, imamlarin hayatlarinin Emevi ve Abbasi zulmiinden dolay: tehlike-
de oldugu yénundeki genel Sit kanaatten ve ismaili dustiincede merkezi yer edinen yer-
ylzinin nur ve zulmetin temsilcilerinin sirekli micadele halinde oldugu gnostik bir
arena oldugu fikrinden yararlanarak tarih gergekleri tahrif etmis ve kendi anlayisim
makul bir zemine oturtmaya calismistir.

18 Ca’fer b. Mansar, Kitabu’l-Feréiz, 12.
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Ubeydullah, Mehdi anlayisini desteklemek Uzere bir adim daha
ileri giderek, her iki natik arasinda devlet kurarak saltanat elde edecek
kili¢ sahibi bir imamin, takiyyenin ve zulmetin yiksek oldugu dénem-
lerde zuhur etmesinin gerekliligine vurgu yapmistir. Ona gore Idris,
Adem ve Nuh (a.s.) arasinda kili¢ sahibi bir imamdi. Yine Fali’ b. Amir,
Nuh ve Ibrahim (a.s.) arasinda kih¢ sahibi bir imamd:. Yusuf b. Ya’kQb,
Ibrahim ve Masa arasinda; Davud ve Siileyman, M(sa ve Isa arasinda;
Buhtunasr, Isa ile Hz. Muhammed arasinda kili¢ sahibi birer imamdh.
Dolayisiyla kendisi de Hz. Muhammed ile S&hibu’l-Kiyame (K&im) ara-
sinda Mehdi'dir.2

Bu noktada Ilk Ismaili dusiince ile Ubeydullah el-Mehd?’nin 6ne
stirdiigli iddia arasinda keskin bir farkin ortaya ¢giktigin1 gormekteyiz. ik
Ismaililer Hz. Muhammed déneminin, yedinci imam olan Muhammed b.
Ismail’in zuhuru ile sona erdigine ve Mehdi’nin devri olan yedinci devrin
basladigina inaniyorlardi. Zira onlarin anlayisinda her devirde ancak
yedi imam olabilirdi. Oysa Ubeydullah’in iddiasinda heniiz yedinci devir
baslamamistir. Dolayisiyla Hz. Muhammed’in devri olan altinci devir
devam etmektedir. Ancak bu noktada yedinci imamin Natik/Resul ko-
numuna yiikselmesi gerektigi yontindeki Ilk Ismaili 6greti geregince
imametin yedinci imamdan sonra nasil devam ettigi sorunu giindeme
gelmistir. Ubeydullah el-Mehdi, mektubunda bu soruna her devir iceri-
sinde yediserli farkl: devirlerin olabilecegi, bu devirlerin haftanin yedi
gununin birbirini takip etmesi gibi birbirini izleyecegi iddiasiyla ¢6ziim
bulmaya ¢alismistir. Bu anlayisinin bir sonucu olarak o, Cafer es-Sadik’in
Hz. Muhammed déneminin yedinci imami oldugunu, ondan sonra Ab-
dullah b. Céafer ile birlikte Hz. Muhammed devrinin ikinci imamet do-
neminin basladigini 6ne strmustir.20

Ubeydullah el-Mehdmnin imamet 6gretisinde meydana getirdigi
bu degisiklikler Karmatiler olarak bilinen Ismailt gruplar tarafindan ka-
bul gérmemis, onlar Ubeydullah ve merkezi liderlikle tim iligkilerine son
vermiglerdir. Diger yandan Fatimi ¢evrelerde de onun yeni 6gretisinde

19 Ca’'fer b. Mansar, Kitabu’l-Feraiz, 13.

20 Ca’fer b. Mansdr, Kitabu’l-Feraiz, 14. Ubeydullah el-Mehdi’nin ismailt imamet anlayisinda
meydana getirdigi degisikliklerle ilgili cagdas bir yaklasim icin bkz. Farhad Daftary, “A
Major Schism in the Early Isma‘fli Movement”, Studia Islamica, No: 77, 1993, 123-139.
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bazi duzeltmeler yapma ihtiyaci hissedilmistir. Ancak her halikarda o,
Fatim1 cevrelerce imam olarak benimsenmistir.

Ubeydullah’in imamet silsilesini Abdullah b. Céafer es-Sadik’a da-
yandirmasi, muhtemelen Abdullah’in soyunun olmadigiyla ilgili pek ok
tariht rivayet yuiziinden, sonraki Ismaili cevrelerde taraftar bulmamistr.2:
Daha Ubeydullah’in son dénemlerinde ya da onun dlumuyle birlikte bu
iddiadan vazgecilmis, Ubeydullah gizli imamlar kanal: ile Muhammed b.
Ismail’e baglanmigtir.22 Ubeydullah déneminin dailerinden birisi olan
Cafer b. Mansar el-Yemen (350-360/960-970 civari), yedinci Natik’in
Muhammed el-Mehdi oldugunu agikca ifade etmistir.22 Ona atfedilen ve
muhtemelen Muiz déneminden sonra yazilmis olan Seréir ve Esraru’n-
Nutekd’ya gére imamet Muhammed b. Ismail soyundan devam etmistirz
ve Kaim, Muhammed b. Ismail’dir.zs Fatimi dailerinden birisi olan Kad:
Nu'man (363/974) da Abdullah’in soyunun devam etmedigini, kendi
doéneminde Abdullah’in imametini iddia eden kimse kalmadigin belirt-
mektedir.? Daha sonraki dénemde Fatimi Ismaililigi'nin iki ana kolunu
olusturan Musta’li ve Nizari Ismaililigi'nde de Ubeydullah’in éne surdii-
gl imamet silsilesi kabul gdrmemistir.2?

2.Ubeydullah Sonras: Fatimt imamet Anlayis:

Ubeydullah el-Mehdi’nin  322/934 yihinda 6lmesinin ardindan
mezhep taraftarlar: eski imamet anlayisi, Ubeydullah’in gelistirdigi yeni
fikirler, Ubeydullah’tan sonra gelistirilen 6greti ve Fatimiler’den bagim-
s1z Karmati gevrelerde gelistirilen imémet anlayisi arasinda kararsiz kal-
mislar; bu donemde pek ¢ok farkli goris giindeme getirilmistir. Bu farkh
gorusler ve kafa kansikhigr karsisinda resmi Fatimi iméamet ogretisi,
Ubeydullah el-Mehdi’'nin kimi gorusleri 1slah edilerek eski anlayisla da
uyum saglayacak yeni bir forma sokulmustur.

21 A, Hamdani-F. De Blois, “A Re-Examination of al-Mahdi’s Lette to the Yemenites on the
Genealogy of the Fatimid Caliphs”, Journal of the Royal Asiatic Society, 1983, 182.

22 Hamdani-De Blois, “A Re-Examination of al-Mahdfi’s Letter”, 195.

2 Ca’fer b. Mansar, Kitabu’l-Kesf, 101.

24 Ca’fer b. Mansar el-Yemen (350-360/960-970 civari), Serair ve Esraru’n-Nuteka, Thk. Mus-
tafa Galib, Beyrut, 1984, 246.

25 Ca’'fer b. Mansar, Serair, 39.

26 Kadi Nu’man b. Muhammed (363/974), Serhu’l-Ahbar, Beyrut, 1994, 111, 310.

27 Hamdani-De Blois, “A Re-Examination of al-Mahdfi’s Letter”, 187.
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Ubeydullah’in, kendisini Mehdi olarak takdim etmesi ve yerine
gecen oglu EbO’l-Késim Muhammed’i Kaim Biemrillah olarak adlandir-
masi1, mezhep taraftarlar: arasinda Kéaim déneminin insanhgin son do-
nemi oldugu inancinin yayilmasina sebebiyet vermistir. Kaim dénemin-
de yazilan Kitabu’l-Kesf'in yazarina gore yedi Natik vardir. Bu Natiklarin
sonuncusu Muhammed el-Mehd?’dir.22 Onun zuhuru ile hakikat ortaya
¢ikacak ve davet sona erecektir.2? Mehdi’nin zuhuru ahiret giininiin bag-
lamasi anlamina gelmektedir.3°

Yazar burada kiyameti ilan edecek ve devirleri sona erdirecek son
Natik i¢in Mehdi kavramini kullanirken, diger taraftan bu Mehdi'nin
Kaim olduguna isaret ederek bir kavram kargasas: icerisine diismus go-
zukmektedir. Muhtemelen onun terminolojisinde Kéim, Mehdiler’in
sonuncusu olarak algilanmis, bu nedenle kiyameti ilan edecek Kaim’e
Mehdi kavramin: da kullanmigtir. Yazara gore devirleri sona erdirecek
olan yedinci Natik, Kaim Biemrillah Muhammed Eb{0’'l-K&sim’dir. Her ne
kadar o, Fatimi devletinin halifesi olsa da hentiz susmaktadir/samittir.
Yani hentiz Natik/konusan konumuna ulasmamistir. Onun Natik olarak
zuhur etmesiyle zaman sona erecektir.3t K&im, Natik olarak zuhur etti-
ginde Allah onun kilici ile ona muhalefet eden herkesi 6ldurtr. Kim Ka-
im’in kilict ile dlduralurse cehennemlik olur.32

Kitabu’l-Kesf'teki bu anlayis sonraki Ismailt daisi Idrisi’nin
(872/1467) eserine de yansimistir. O, eserinde Ubeydullah el-Mehdi’nin
hadislerde belirtilen Mehdt oldugunu delillendirmeye ¢alismistir.3® Yine
Resalullah’n “ismi benim ismime, babas:n:n ismi babam:n ismine benzeyecek”
dedigi Kaim’in, 1. Fatimi halifesi Muhammed b. Abdullah (Ubeydullah)
olduguna isaret etmistir.3

Fatimfler’in en 6nemli déilerinden birisi olan Cafer b. Mansar el-
Yemen’e atfedilen Kitdbu’l-Kesf'teki bu bilgilerin bizzat halife Kaim

28 Ca’fer b. Mansar, Kitabu’l-Kegf, 101.

29 Ca’fer b. Mansar, Kitabu’l-Kesf, 105.

30 Ca’fer b. Mansar, Kitabu'l-Kegf, 26.

31 Ca’fer b. Mansar, Kitabu’l-Kesf, 100-101.

32 Ca’fer b. Mansar, Kitabu’l-Kesf, 123.

3 Bkz. idris b. ‘Imaduddin b. Hasan b. Abdullah el-idrist (872/1467), ‘Uytnu’l-Ahbar, Thk.
Mustafa Gélib, Daru’l-Endelus, Beyrut, 1986, V, 11-23.

3 el-drist, ‘UyQnu’l-Ahbar, V, 29.
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Biemrillah tarafindan desteklendigini ya da 6ne suraldiguni farz edebi-
liriz. En azindan bazi: Fatimi ¢evrelerde K&im Biemrillah doneminin din-
yevi hayatin sonu olarak algilanmis olmas: kuvvetle muhtemel g6zUk-
mektedir. Ashinda Ubeydullah el-Mehdi’nin kendisini Mehdi olarak 6ne
siirmiis olmas1 baslangicta bdyle bir sonucu Ismaililer agisindan kaginil-
maz kilmistir.

Ubeydullah’in yeni 6gretisinin olusturdugu 6nemli sorunlardan
birisi de gizli davet donemindeki imamlarin kimlikleriyle alakahdir.
Mezhep taraftarlarimin gergek oldugunu dusundiigii Iismail b. Céfer,
Muhammed b. Ismail ve Said gibi isimlerin Ubeydullah tarafindan sade-
ce birer takma isme indirgenmesi, bu dénemdeki imamlarin gergek isim-
leri ve kimlikleri sorununu beraberinde getirmistir. Her ne kadar
Ubeydullah el-Mehdi, mektubunda kendisinin ger¢ek soyunu Abdullah
b. Céfer es-Sadik’a dayandirdig: bir nesep zinciri iddia ettiyse de, mez-
hep taraftarlarinca bu silsilenin kabul gérmemesi Kaim déneminde bu
nesep zincirinin reddedilmesine sebebiyet vermistir. Ancak Ka&im
Biemrillah'in, gizli davet donemiyle ilgili olarak yeniden Muhammed b.
Ismail soyundan devam eden nesep zincirine dénmeye cesaret edemedi-
gini gérmekteyiz. Bunun yerine o, gizli davet dénemiyle alakal: olarak
konusmamay: yeglemistir. Kadi Nu’man’in rivayetine gore Kaim
Biemrilldh, gizli davet donemindeki gercek nesep zincirinin kendisine
gizlice bildirildigini, ancak kendisine gizlice bildirilen bu hakikati agik-
lamasinin uygun olmayacagin ifade etmistir.3

Kaim Biemrillah doneminde imémet 6gretisinde meydana getirilen
degisikliklerin mezhep taraftarlarinin kafalarini iyice karistirdigi muhak-
kaktir. Zira Kaim’in 334/946 yilinda 6lumu ile kiyamet kopmadig: gibi,
kendisinden sonra imamet oglu Mansur Billah’a gecmistir. Dolayisiyla
mehdi ve kéim gibi kavramlarin yeniden yorumlanma zorunlulugu orta-
ya ¢ikmistir. Mansur Billah’in bu duruma ne gibi bir yorum getirdigini
mevcut verilerden hareketle ortaya koyabilmemiz mumkin gdzikme-
mektedir. Ancak onun yerine gegecek olan Muiz’in iddiasina gére Man-

3 Kadi Nu'man b. Muhammed (363/974), el-Urcizeti’l-Muhtéara, Thk. ismail Poonawala,
Montreal, 1970, 192.
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sur, Kitabu’l-iTmame adh bir eser yazmistir.36 Bahsi gecen eseri Muiz’in en
yakin adamlarindan birisi olan Kadi Nu’man’in bile gérmemis olmasi,
Mansur’un boyle bir eser yazmis olmasini kuskulu hale getirmektedir.
Ancak onun bahsi gegen eseri yazdigini kabul etmemiz durumunda
Mansur’'un imametle ilgili kafa karisikliklarina bir son vermek istemis
oldugunu farz edebiliriz. Durum bdyle bile olsa Mansur déneminde
imametle ilgili ciddi bir yorum farkinin glindeme getirildigine dair eli-
mizde kesin bir kanit yoktur. Zira onun déneminde kayda deger bir Fa-
tim1 edebiyat birakilmamis, bu déneme ait mevcut eserlerde de imametle
alakali farkl: bir yorum gelistirilmemistir. Fatimi imamet 6gretisini asil
sistematize edip diizene sokan Kisi, Mansur’un yerine hilafet makamina
gecen oglu Muiz olmustur. O, bir taraftan muhalif Karmati Ismailileri’ni
kazanmak, diger taraftan imametle alakal: olarak ortaya ¢ikan kafa kari-
sikligini gidermek igin Fatimi imamet anlayisini TIk Ismaililer’in imamet
Ogretileri cergevesinde yeniden yorumlamastir.

3. Muiz ve Fatzm? Imamet Anlayisinin Sistematik Hale Gelisi

Muiz (341-365/953-975), babas1 6ldiukten sonra hilafet makamina
gecince Fatimi imamet 6gretisindeki kargasaya bir son vermek istemistir.
Oncelikle belirtmek gerekir ki o, Ubeydullah’in, kendisinin ve atalarinin
imam oldugu yontindeki iddiasin: strdirerek, kendi soyunu Hz. Ali’ye
dayandirmis ve kendisini imam olarak gérmustir.3” Dolayisiyla ona gore
kendilerine itaat battin inananlara farzdir.38

Muiz’in, her ne kadar kendisini imam olarak goérse de, 6zellikle
Ubeydullah’in ik Ismaili 6gretide meydana getirdigi degisikliklerden
dolay: imametle alakal olarak ¢ézmek zorunda oldugu bir yigin sorun
vardi. Bu gergcevede Muiz’in ¢6ziime kavusturmas: gereken oncelikli
sorunlardan birisi kendi soylarinin hangi kanaldan geldigi hususudur. O,
bu noktada ne Ubeydullah’in iddialarina destek vermis, ne de Kaim
Biemrilladh gibi susmay tercih etmistir. Ona gore imamet Cafer-i Sadik’in

36 Kadi Nu'man b. Muhammed (363/974), Kitabu’l-Mecalis ve’l-Musayerat, Thk. Habib el-Faki-
Ibrahim Sebbah-Muhammed el-Ya’levi, Tunus, 1978, 315.

37 Krs. Kadi Nu'man, Kitabu’l-Mecélis ve’'l-Musayerat, 174, 178; S. M. Stern, “Heterodoxs
Isma‘flism at the Time of Al-Mu‘izz”, Studies in Early Isma‘flism, E. J. Brill, Leiden, 1983,
274,

38 Kadi Nu’man, Kitabu’l-Mecalis ve’l-Musayerat, 420; Kadi Nu’'man b. Muhammed (363/974),
Kitabu’l-iktisar, Thk. Muhammed Vahid Mirza, Dimesk, 1957, 67.
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tayini ile oglu Ismail’e gegmistir. Cafer, Abbasi halifesi Eb Cafer el-
Mansar'un kendisini surekli izlemesi tizerine imameti oglu Ismail’e bi-
raktl. Bunun Uzerine Ismail etrafa dailer géndererek daveti yaymaya
basladi. Ancak bir stre sonra bu durumdan haberdar olan EbG Céfer el-
Mansar, Ismail’i de takip etmeye baslamisti. Ismail’in hayatindan endise
eden Sadik, onun 6ldiigiinii ilan etti. Gergekte Ismail 6lmemisti ve daveti
gizli bir sekilde yuriitmekteydi. Halife Mansar, Ismail’in zuhur ettigiyle
ilgili iddialar: Céafer-i Sadik’a sordugunda o, oglunun dldagunt ve onu
halkin huzurunda gémdugiini 6ne surtiyordu.?® Boylece davetin Ismail
vasitasiyla gizlice yayilmasini sagladi. Imamet, Ismail’den sonra oglu
Muhammed ve onun soyundan gelen cocuklar: kanahyla Muiz’e kadar
devam etti.«0 Muiz, bu gériisiinii desteklemek igin Imami Siiler’in, Cafer-i
Sadik’in kendi yerine imam olarak atadigi oglu Ismail’in, babasi Sa-
dik’tan once 6lmesini “bedd” ile agiklamalarina karsi ¢ikar. Ona gore
“Allah’in bir konuda fikir degistirmesi” anlamina gelen beda imamette caiz
degildir. Bu nedenle imam olarak atanan Ismail’in babasindan énce 6l-
mis olmasi caiz degildir..

Ismail’in, babasi Cafer es-Sadik hayatta iken 6lmedigi ile ilgili bu
rivayetlere ilk defa Muiz dénemi Ismailf yazarlarinda rastlamaktayiz. Bu
durum Muiz’in, flk dénem Ismaili 6gretisinde oldugu gibi, yeniden Mu-
hammed b. Ismail’in imameti ve natiklig1 diisiincesine yapmis oldugu bir
vurgunun isaretidir. O, bu sayede Muhammed b. Ismail’in MehdT olarak
zuhurunu bekleyen Karmati Ismaili gevreleriyle de Ogretisini uyumlu
hale getirmeye caligmigtar.

Muiz’in imameti Muhammed b. Ismail soyundan devam ettirmesi
Tk Ismailt 6greti ile de uyumlu oldugu icin kendisinden sonraki Fatimi
isméiITligi’nde de genel kabul gérmistir. Ancak sonraki Ismaililer’in en
azindan bazilarinin, Ismail b. Cafer’in babasi tarafindan gizlendigi ve
imameti oglu Ismail’e biraktigi yonundeki 6greti yerine Ismaililigin ilk
navesini olusturan Mubéarekiyye'nin gorusini4? kabul ettikleri anlasil-

3 Mechul Dai, Kitabu't-Teratih, Thk. Stiheyl Zekkar, Ahbaru’l-Karam:ta igerisinde, Riyad,
1989, 287-289; Ca’fer b. Mans(r, Serair, 262-263; el-idrisf, ‘Uynu’l-Ahbar, 1V, 351.

40 Krs. el-Idrisi, ‘Uyanu’l-Ahbar, 1V, 351-356.

41 Ca’fer b. MansqQr, Serair, 246-247.

42 Mubarekiyye’nin gorusu icin bkz. Sa’d b. Abdillah el-Es‘ari el-Kummf (300/912)- Hasan b.
Masa en-Nevbahtt (302/915’li yillar), Sit Firkalar Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak-Firaku’s-Sia,
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maktadir. Bu anlayisa gére babasi tarafindan imam tayin edilen Ismail b.
Céfer babasi1 Cafer’den dnce 6lmis, bunun Uzerine Céfer es-Sadik torunu
Muhammed b. Ismail’i imamete tayin etmistir.3

Muiz, imameti Muhammed b. Ismail soyundan devam ettirerek
Ubeydullah el-Mehdi’nin iddiasinin agik¢ca karsisinda yer almigstir.4
Ubeydullah’in kendi soyu olarak 6ne sirdigu silsile ile Muiz’in iddia
ettigi imamet silsilesi Cafer-i Sadik’tan sonra tamamen ayrismaktadir. Bu
durumda im&met makamindaki birisinin yalan séylemis olmas: gibi bir
sikintiyla kars: karsiya kahnmistir. Oyle anlasiliyor ki Muiz bu sorunu
¢ozmek icin kendi soyu ile Ubeydullah’in soyunu birbirinden ayirmak
istemigtir. Cok acik olmamakla birlikte, ilgili rivayetten K&aim
Biemrillah’in, Ubeydullah el-Mehdi’nin ¢cocugu olmadigi, Muiz’in babasi
Mansur’un ise Kaim’in ¢ocugu oldugu ve imametin Kaim soyundan de-
vam ettigi; Ubeydullah’in cocugu Ebu’l-Hasen’in ise imam olmadig: so-
nucunu cikarabiliriz.4

Bu donemde imamet ve gizli davet dénemindeki imamlarin kimli-
giyle alakal: olarak Muiz’in kars: ¢iktigi hususlardan birisi de Meyman
el-Kaddéh ile ilgili iddialardi#6 Ona goére kendi donemindeki bazi
Ismaililer, Muhammed b. Ismail’den sonra imametin Meyman el-Kaddah
soyundan yedi kisiye gectigine inanmaktadirlar. Oysa imametin Ehl-i
Beyt’in ve imamlarin en yakinindakilerin digina ¢ikmasi s6z konusu de-
gildir. Bu iddiay1 0ne sirenler, gegmiste imamlarin Meyman ve Said gibi
mustear isimler kullandiklarint bilmedikleri i¢cin gercekten Muhammed
b. Ismail’in soyunun disinda bir imam silsilesi oldugunu zannetmislerdir.
Oysa bdyle bir seyin gergek olmas: mumkin degildir.47

Cev. Hasan Onat-S. Hizmetli-S. Kutlu-Ramazan Simsek, Ankara Okulu Yay., Ankara,
2004, 197.

43 Krs. el-idrist, ‘Uyanu’l-Ahbér, 1V, 330-331.

44 Krs. Michael Brett, “The Realm of the Imam The Fatimids in the Tenth Century”, Bulletin
of the School of Oriental and African Studies, Vol. 59, No. 3, (1996), 440.

45 Rivayet icin bkz. Kadi Nu'man, Kitdbu’l-Mecélis ve’l-Musayerat, 542-543.

46 Meymdan el-Kaddah ve oglu Abdullah’la ilgili rivayetler ve bir degerlendirme icin bkz.
Muzaffer Tan, ismaililigin Tesekkul Siireci, AUSBE, Ankara, 2005, (Doktora Tezi), 156—
160.

47 Krs. Kadi Nu’mén, Kitabu’l-Mecalis ve’l-Musayerat, 410-411; el-idrisf, ‘Uyanu’l-Ahbar, V,
160-162; Hamdani-De Blois, “A Re-Examination of al-Mahd1’s Letter”, 193.
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Muiz’in imametle alakal olarak vurguladig: 6nemli hususlardan
birisi de “takiyye ve zuhur” dénemlerinin Ismaili davet siireci agisindan
gerekliligidir. Ona yapilan itirazlardan birisi Cafer-i Sadik, oglu Ismail’in
imametini gizlemek yerine agikca ilan etmis olsa davet taraftarlarinin
daha az ihtilafa disecekleri hususunda olmustur. Muiz, bu dustincenin
yanhshgini ortaya koymak icin takiyye ve zuhur Ogretisini giindeme
getirmistir. Ona gore Cafer-i Sadik, Abbasi zulminden korktugu icin
Allah’in bir emri olarak imameti gizlemistir. Imamin agiktan atanmasi
icin dénemin sartlarinin uygun olmasi gerekir. Sartlar uygun olmadig:
icin bu surecte imamet gizlice devam etmis; gercek imamin kimligini
ancak en yakinindaki birkag kisi bilmistir.4

Muiz, takiyye ve gizlilik doneminin karsisina, Ubeydullah el-
Mehdi’nin iddiasina uygun olarak zuhur dénemini koymustur. Ona gore
Ismaili davetin aciktan yapildig1 zuhur dénemi Ubeydullah el-Mehdi’nin
ortaya ¢ikisi ile baglamis ve kendi donemine kadar da devam etmistir.
Zuhur déneminde takiyye ortadan kalkmakta ve dinin Ismaili yorumu
uygulanmaktadir.#® Dolayisiyla zuhur dénemlerinde imamlar aciktan
atanmakta ve gercek imamin kimligi ile alakali herhangi bir stiphe gin-
deme gelmemektedir.

Gizli davet donemindeki imamlarin kimlikleriyle ilgili tartismalara
son vermek i¢in Muiz doneminde imametle alakal: olarak giindeme geti-
rilen hususlardan birisi de “mustekar ve mistevda’ imam” anlayisidir. Buna
gOre mustekar imam gercek imam, muistevda’ imam ise vekil imam de-
mektir. Imamet gercek sahibinden vekile ancak bir imamin soyu kesildi-
ginde ya da oglu kicuk yasta oldugunda sinirl bir sdre igin gegebilir.
Gercek imamin oglu biyuduginde vekil imam imameti gercek imama
devreder. Burada Muiz’in Uzerinde durdugu nokta, vekil/mustevda’
imamin ancak ger¢cek imamin en yakinindaki kisiler arasindan atanabile-
cegi hususudur. Bu nedenle Meyman el-Kaddéah gibi gercek imamlara
yakinlg1 olmayanlarin mistevda’ imam olmasi s6z konusu degildir.5

48 Krg. Kad1 Nu’man, Kitabu’l-Mecalis ve’l-Musayerat, 123-124; el-Urczetd’l-Muhtara, 191; el-
Idrist, ‘UyGnu’l-Ahbar, 1V, 332-333.

4 Krs. Kadi Nu'man, Kitabu’l-Mecélis ve’l-Musayerat, 402-404; Tevili’d-De‘aim, Thk. Mu-
hammed Hasan el-A’zamfi, Kahire, 1982, 183; el-idrisT, ‘Uydnu’l-Ahbar, V, 26.

50 Kadi Nu'man, Kitabu’l-Mecalis ve’l-Misayerat, 410-411.
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Donemin yazarlart Muiz’in 6ne sirddgt bu bakis agisiyla tarihi
yeniden insa etmislerdir. Buna gore Hz. Ibrahim’den sonra Ishak’in soyu
mistevda’ imameti; Ismail’in soyu ise mistekar imameti sirdirmistar.
Bu durum Hz. Isa devrinin sonunda Hz. Muhammed’in biyiik dedesi
Hasim’in, nibuvvet ile temsil edilen mustevda’ imameti Ishak’in soyun-
dan almast ile sona ermistir.5t

Temelleri Ubeydullah el-Mehdi doneminde atilan, imametin ayni
devir igerisinde haftanin yedi gtinde bir devretmesi gibi devredecegi
anlayisi, Muiz déneminde daha da gelistirilmistir. Onun gelistirdigi 6gre-
tiye gore de altinci devir olan Hz. Muhammed ddénemi devam etmekte ve
bu dénem, Ubeydullah el-Mehd?'nin iddialarina uygun olarak, haftanin
yedi gunde bir yenilenmesi gibi yediserli gruplar halinde devamlilik arz
etmektedir. Muiz’in bu anlayisa getirdigi en 6nemli yenilik, yedinci
imamlarin diger alti imamin elde edemedigi teyit kuvvetini elde ettigi, bu
nedenle ilk alt1 imam sadece beyan ile kiyam ederken yedinci imamlarin
beyan ve burhan ile kiyam ettikleri iddiasidir. Buna gore Hz. Muhammed
doéneminin yedinci imami Muhammed b. Ismail’dir. Hz. Muhammed
Devri’nin ikinci ddoneminin/haftasinin yedinci imami ise Muiz’dir .52

Muiz, bu iddiasiyla bir taraftan Muhammed b. Ismail’e Fatimi 6-
retide merkezi bir yer vererek eski 6gretiye sadik muhalif gruplar: kendi
saflarina ¢ekmeye calisirken, diger taraftan kendisine 6zel bir konum
atfederek kutsiyetini artirmaya calismstir. Diger yandan o, Hz. Mu-
hammed’den sonra nebi ve resul gelmeyecegine ve risaletin kesildigine
isaret ederek® Fatmi Ismaililigi'ni genel Islami anlayisa yaklastirirken,
bir taraftan da Ik Ismaili 6gretide merkezi bir yeri olan yedinci devrin
fiili 6nemini ortadan kaldirmig géziikmektedir. Zira ik Ismaili 6gretide
yedinci devrin sahibi olan Yedinci Natigin zuhur etmesi ve daha onceki
seriatlarin batint hakikatlerini agiklamas: insanlhigin kurtulusu igin sart
kosulmaktadir. Oysa Muiz’in sistematize ettigi Fatimi 6gretide yeni bir
nebi ve resul gelmeyecegi icin yedinci natik hem konum olarak onlardan
daha asagida yer alacak, hem de insanhgin kurtulusunda aktif bir rol

51 Bkz. Ca’fer b. Mansar, Serair, 72-81.

52 Kadi Nu’man b. Muhammed (363/974), Esasu’'t-Te'vil, Thk. Arif Tamir, Beyrut, 1960, 316-
317; Tevili’d-De‘aim, Thk. Muhammed Hasan el-A’zamf, Kahire, 1982, 111, 112.

53 Kadi Nu’man, Esasu’t-Te'vil, 317.
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oynayamayacaktir. Zira insanligin sonunda o, sadece imamet halkasinin
son noktasi olarak zuhur edip kiyametin kopmasin: saglayacaktir.

Muiz’in haftanin yedi giinde bir devretmesi meselinden hareketle
sistematize ettigi ve yedinci imamlara 6zel bir konum atfettigi, ayni devir
icerisinde imametin yediserli gruplar halinde birbirini takip etmesi anla-
yis1 sonraki Fatimi ¢evrelerde de genel bir kabul gormustir.54 Ancak pek
cok konuda oldugu gibi bu hususta da eski 0gretilerin etkisiyle zaman
zaman yeni yaklasimlarin gelistirildigine sahit olmaktayiz. Muhtemelen
sekizinci FatimT halifesi Aziz Billah (386/996) déneminde yazilan Kitabu’s-
Serair'de konuyla alakal farkl bir bakis acgisinin gindeme getirildigini
gormekteyiz. Bu yaklasima gére Muhammed b. Ismail ile Hz. Muham-
med ddneminin yedi imami tamamlanmistir. Bundan sonra sekiz halife
gelecek ve cismani Muhammed’in emrini tamamlayacaktir. Bu sekiz hali-
fenin ardindan ruhant devir baglayacaktir.5

Muiz doneminde FatimT iméamet anlayisinda gelistirilen en 6nemli
hususlardan birisi de, temelleri Ubeydullah el-Mehdi tarafindan atilan
Mehdi-Kaim ayriminin sistematik hale getirilmesidir. Bu dénemde gelis-
tirilen anlayisa gore, Kaim’den 6nce zuhur edecek olan Mehd¢ daha
onceki bir donemde ortaya ¢ikmistir. Bu Mehdi’nin Ubeydullah el-Mehdt
oldugu hususunda dénemin Fatimi ¢evrelerinde herhangi bir kusku s6z
konusu degildir. Ustelik bu dénemde, onun Mehdi oldugunu ispatlama-
ya donuk ciddi bir ¢aba igerisine de girilmistir. Bu gayeyle, Hz. Peygam-
ber’e atfedilen rivayetlerin Ubeydullah’in mehdiligini ispat ettigine dair
pek cok tevil yapilmistir.5” Diger yandan ayn: amagla her yedili imam
kiimesinin ortancas: olan dérdiinct imamin, o imam kiimesinin en gtg-
lGsti oldugu anlayis1 gelistirilmistir. Nasil yedi Natik’in ortancas: olan
doérduncd devrin sahibi Hz. Musa’nin emri guglenmisse, Hz. Muhammed

54 Krs. el-idrist, ‘UyGnu’l-Ahbar, VI, 9; Hamidiiddin Ahmed b. Abdullah el-Kirmant
(411/1020), “er-Risaleti’l-Mevsime bi Mebasimi’l-Bisarat”, Mecm@’atu Resali Kirmani
icerisinde, Thk. M. Galib, Beyrut, 1983, 119.

5 Ca’'fer b. Mansar, Serair, 175.

5 Kadi Nu’man, Esasu’t-Te'vil, 319.

57 Rivayetler ve tevillerle ilgili olarak bkz. Kadi Nu’'man, Tevili’d-De‘aim, Il1, 233; Serhu’l-
Ahbar, 111, 354-364; Kadi Nu’'méan b. Muhammed (363/974), Inhtilafu Usali’l-Mezahib, Thk.
Mustafa Galib, Beyrut, 1983, 34-35.
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devrinin ikinci imamlar silsilesinin dérdlncust olan Ubeydullah el-
Mehdfi de guclenmis ve Mehdi konumunu elde etmistir.58

Muiz doéneminde gelistirilen anlayista Mehdi, Ubeydullah el-
Mehd’nin 6gretisine uygun olarak daveti acikca izhar eden, bir devlet
kurarak inananlar: izzetlendiren Kisi olarak gorulmustirs® Ancak bu
dénemde Mehdi kavramiyla alakali olarak giindeme getirilen en dnemli
yeniliklerden birisi, Mehdi’nin tek bir kisi olmadiginin vurgulanmasidur.
Bu anlayisa gore Mehdi’nin gorevi yerytziuni zalimlerden temizlemek
ve butln insanhgin Allah’in dinine girmesini saglamaktir. Bunu sadece
bir Kkisinin basarmast mumkun degildir. Bu nedenle ilk Mehdi olan
Ubeydullah el-Mehdi'nin ardindan ahir zamana kadar gelecek olan bu-
tin imamlar Mehdi’dir. Bunlar Allah’in emrini, dinini, iman1 ve inanan-
lar1 asama asama yucelterek bittn insanlarin Allah’in dinine girmesini
saglarlar. Bunu kabul etmeyen Allah diismanlarin: da éldirdrler. Boylece
dinin hepsi Allah’in olur.5 Bu anlayista Ubeydullah el-Mehdt fazl, rah-
met, bereket ve nimet kilidinin anahtar: olarak gorilmustur. O, mehdilik
kapisinin anahtaridir. Onun agtig1 bu kapidan, ondan sonra gelen bittin
imamlar girecektir.6

Tum bu rivayetlerden anlasilacag: tzere, Muiz donemi Fatimi
Ismaillligi’nde, ik Ismaililik'te Mehdi’ye atfedilen fonksiyonlar devam
ettirilmistir. Ancak tek bir Mehdi yerine, Ubeydullah el-Mehdi ve ondan
sonra gelen imamlarin tamami Mehdi olarak gorulmustur. Ustelik Meh-
di'nin kiyameti ilan etme gorevine de vurgu yapilmamgtir. Zira bu go-
rev, Mehdiler’in sonuncusu ve adi Muhammed olan Kéim’e atfedilmis-
tir.52 Dolayisiyla Mehdiler, K&im’in zuhur edip kiyameti ilan etmesi icin
gerekli olan ortami1 hazirlamakla gorevli olan imamlardir.

Muiz doéneminde gelistirilen anlayista Kaim’in kimligi net bir se-
kilde ortaya konulmamustir. Ik Ismailt Ogretiye uygun olarak onun adi-
nin Muhammed oldugu vurgulanmistir.®® Bu Kaim’in Muhammed b.

58 Kadi Nu’man, Tevili’d-De‘aim, I1, 74.

59 Krs. Kadi Nu'man, Tevili’d-De‘aim, 111, 232-233; Ihtilafu Usali’l-Mezahib, 34-35.

60 Krs. Kadi Nu’man, Serhu’l-Ahbar, 111, 387; Kitabu’l-Mecalis ve’l-Musayerat, 497.

61 Bkz. Kadi Nu'man, Serhu’l-Ahbar, 111, 365, 390.

62 Krs. Kadi Nu'man, Tevili’d-De‘aim, I, 95; Ill, 211, 241; Kamil Hiseyin, Collectanea, E. J.
Brill, Leiden, 1947, 187.

63 Kad1 Nu’man, Tevili’d-De‘aim, 111, 241.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayr: 1



Fatim? Imamet Anlayisinda Dedisim Siireci - 169

Ismail oldugunu farz etsek bile onun maddi olarak zuhur edecegini soy-
leyebilmek mumkun gézikmemektedir. Zira hakiki anlamda zuhur ede-
cek olan Kaim, Muhammed b. Ismail degil, Fatim? imamlar halkasinin
sonuncusu olacak olan kisidir. Bu durumu tevil etmek i¢in Kadi Nu’man,
Kaim’i sadece Muhammed b. Ismail'in sahsiyla misahhaslastirmamus;
onu salt ruhant bir varlik olarak tanimlayarak insandstu bir konuma
yerlestirmigtir. Buna gore Kaim ne sadece maddi bir kisilik, ne de salt
ruhant bir varliktir. O, maddi ve ruhani varlig: olan insandstt bir canli-
dir.84 K&im’in cismani derecesi iki farkl: bigcimde tezahir etmistir: Birinci-
si, yedinci devrin sahibi olarak natiklik derecesidir. ikincisi ise, gaybeti
doéneminde onun yetkisini kullanan ve dogru yola ileten yardimcilar:
olan Hulefa-i Rasidin bigciminde tezahir etmistir.ss Dolayisiyla maddt bir
varlik olarak Muhammed b. Ismail yedinci devrin natig olarak zuhur
etmis ve kendisinden once getirilen seriatlarin batint anlamlarin: kendi-
sinden sonra gelecek olan imama aktararak gorevini tamamlamis ve 0l-
mustir. Kaim’in mehdilik, yani yeryltzini zulmet taraftarlarindan te-
mizleyerek ruhun Kkurtulusunu saglama gorevini ise Fatimi halifeleri
asama asama Yyerine getirecektir. Dolayisiyla Fatimi halifeleri K&aim’in
ruhi yonden zuhur etmesi anlamina gelmektedir. Fatimi soyundan gele-
cek olan son imam ise Ka&im’in fiziki olarak yeniden zuhurunu temsil
edecek ve kiyamet kopacaktir.ss

Muiz doneminde gelistirilen anlayisa gore, insanlara Kaim’in zu-
hur edecegini bildirmek, mijdelemek ve o zuhur etmeden énce insanlar
sélih amele tesvik etmek Uzere Ka&im’in hucceti ortaya ¢ikar ve agiktan
davette bulunur. Bu huccet, bir davetle kiyam eden son kisidir. Insanlarin
onun davetine girmesi ile Allah bitdn dinlerin taraftarlarin: birlestirir ve
dinin hepsi Allah’in olur. Bitlin insanlar Hz. Muhammed’e iman ederler
ve onun seriatinin hUkmu altina girerler.67

6 Kadi Nu'man b. Muhammed (363/974), “er-Risaleti’’l-Miizhibe”, Hams(i Rasaili smailiyye
icerisinde, Thk. Arif Tamir, Selemiye, 1956, 34.

65 Krs. Kadi Nu’man, 45-49.

66 Benzer gorusler icin bkz. Daftary, Ismaililer, 214-216; “The Earliest 1sma‘flis”, 235; “A
Major Schism in the Early Isma‘7li Movement”, Studia Islamica, No: 77, 1993; 139.

67 Kad1 Nu’man, Tevili’d-De‘aim, 111, 124-125, 239.
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Iste boyle bir dénemde imamlarin sonuncusu olan Kaim, Mek-
ke’den zuhur edecektir.s8 Kéim’in zuhur etmesi kiyamet giininiin bagla-
mas: anlamina geldigi icin artik yapilan amellerin higbir faydas: olmaya-
caktir.s°

Gorebildigimiz kadariyla Muiz déneminde gelistirilen 6gretide,
Kaim’in Ilk Ismaililik’teki hemen hicbir fonksiyonuna yer verilmemistir.
Kaim, kiyametin kopmasi i¢in tim sartlar olusturuldugunda zuhur ede-
cek ve zuhuruyla kiyametin kopmasin saglayacak sembolik bir figlr
haline getirilmistir. Bu anlayista Kaim’in zulimle dolu olan yeryiizini
zalimlerin elinden kurtarmak”™ ve batini hakikatleri agiklayarak nefsin
ilaht vatanina geri donmesini saglamak gibi aksiyoner fonksiyonlar: or-
tadan kaldirilmagtir.

Fatimi imamet oOgretisini sistematize ederek imametle ilgili ciddi
kafa karisikliklarina buyiik oranda son vermeyi basaran Muiz, gelistirdi-
gi 6gretinin kabul gérmesini kolaylastirmak i¢in bir adim daha atmastir.
Ona gore imamlarin, basta imamet konusu olmak Uzere, birtakim husus-
larda zahiren ihtilaf etmeleri bir ¢eliski icermemektedir. Zira her hikmun
bir vakti ve zaman: vardir. Bir hiikiim ancak zamani geldiginde dogruluk
arz eder ve onunla amel edilebilir.”t Dolayisiyla ona gére Ilk Ismaililer’in
Muhammed b. ismail’i Mehdi olarak beklemeleri, daha sonra Ubeydullah
el-Mehd?’nin imamet halkasindan Muhammed b. ismail’i ve soyunu ta-
mamen cikarmasi, ardindan Muiz’in tekrar Muhammed b. Ismail’in
imametine donmesi zahiren bir ¢eliski gibi dursa da gercekte hicbir tezat
icermemektedir. Birbirine zit gibi goziken tim bu uygulamalar farkh
zamanlarda farkl: hakikatlerin tezahtir etmesinin dogal bir sonucudur.

Sonug

Fatimi Ismailfleri’nin imamet anlayislarinda, ilk halife Ubeydullah
el-Mehdi'nin eski imamet 6gretisinde meydana getirdigi birtakim degi-
siklikler sebebiyle ciddi bir kriz ortaya ¢ikmistir. Bu kriz bir taraftan
Karmatiler’in ana bunyeyle olan tum iligkilerini sonlandirmalarina sebe-

68 Kadi Nu'man, Kitabu’l-Mecalis ve’l-Msayerat, 427.

69 Kadi Nu’man, Tevili’d-De‘aim, 111, 256-257, 278.

70 Bu dénemde Mehdi'nin kili¢ sahibi olmas: disiincesi, sembolik bir anlatimla “kaimin
tevil kilicina sahip olmas1” seklinde yorumlanmistir. Bkz. Kadi Nu’'man, “er-Risalet’l-
Muzhibe”, 32.

71 Kadi Nu’'man, Kitabu’l-Mecalis ve’l-Msayerat, 279.
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biyet verirken, diger yandan imametle alakal ciddi bir kafa karisikligina
da neden olmustur. Mezhep taraftarlari eski iméamet ogretisi ile
Ubeydullah el-MehdT'nin 6ne sirdiagi yeni 6greti arasinda bocalayip
kalmislar; bu durum mezhep 6nderlerinin Ubeydullah’in getirdigi yeni
Ogretiyi eskisiyle uyumlu hale getirme ve kafa karisikligini giderme ca-
basi icerisine girmeleri sonucunu dogurmustur.

Fatimi imamet ogretisini eski ogreti ile uzlastirarak meseleyi ciddi
bir sorun olmaktan ¢ikarma konusundaki en biytk ¢aba Fatimi halifesi
Muiz’e aittir. O, bir taraftan eski 6gretiye kismi bir dénus yaparak Mu-
hammed b. Ismail’in yedinci Natik olusunu yeniden onaylarken, diger
taraftan Ubeydullah el-Mehdi’'nin 6gretiye getirdigi yeni yorumlar: da bu
itikada uyumlu hale getirmeye ¢alismistir.

Muiz’in sistematize ettigi FatimT imamet 6gretisi kendisinden son-
ra genel bir kabul gérmis ve resmi Fatimi 0gretisi olarak uzun sire ko-
runmustur. Ancak zaman zaman bu 6gretiye muhalif kimi akil yurtitme-
lerin ve eskiye donuglerin de mevcudiyetine sahit olmaktayiz. Muiz’in
ogretisinden ilk ciddi kopus, Nizari Ismaililigi’nin merkezi olan Alamut
ve Suriye Ismailfleri'nde sz konusu olacaktir. Onlar Ilk Ismailt ve
Karmati ogretileri yeniden yorumlayarak yeni bir devrimci imamet 6gre-
tisi gelistirmislerdir. Musta’Il Ismailileri ise Fatimi gelenege daha sadik
kalarak Muiz’in sistematize ettigi 6gretiyi ana hatlariyla korumaya de-
vam etmiglerdir.

Sonug olarak tekdtize bir Fatimi imamet anlayisindan bahsetmek
muamkun degildir. Sosyokiiltiirel ve tarihi sartlar karsisinda Fatimi ima-
met Ogretisi de yeniden yorumlanarak yeni ortama uyumlu hale getiril-
meye calisiimigtar.
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MIKAIL BAYRAM’IN AHLAK-I NASIRT HAKKINDAKI iDDiA-
LARI UZERINE BiR INCELEME VE DEGERLENDIRME

Murat DEMIRKOL*

OZET

Nasireddin Tasi'nin (6:1274) Ahlak-1 Nasiri isimli eseri, gerek sistematik gergevesi, gerekse
muhteva bakimindan Islam'da ahlak diistincesinin olgunluk déneminin en énemli 6rnegidir.
Tarih Profesori Sayin Mikail Bayram, Tasi'nin bu eseri cagdasli ve adasl Nasireddin
Ahi Evren’den (6:1261) intihal ettigini iddia etmektedir. Bayram’a gére Mogol yone-
timi muhalifi olan Ahi Evren’in bazi eserleri, onu halkin géziinden dusirmek igin
planh olarak iranl filozof Nasireddin Tasi'ye nispet edilmistir. Yaptigimiz arastirma
ve inceleme sonucunda Profesér Bayram’in bu yargiya ilm? ve objektif bir arastirma
neticesinde dedil, Ahi Evren’in ilim ve kultur dinyamizdaki konumunu pekistirmeyi
amaglayan bir taraflihk ve dnyargiyla ulasmis oldugunu goérdik. Onun eserin Tasi’ye
dedil de Ahi Evren’e ait oldugunu ispatlamak icin dayandigi deliller, baglamindan
koparilarak yanlis yorumlanmis ifadelerden ve gercege uymayan tahminlerden iba-
rettir. Bayram’in intihal konusu eseri Ahlak-1 Nasiri ile sinirh tutmayip, birisi
Imamiye Siiliginin temel kaynagi, digeri Ismaili gérislerin agiklandigi bir kitap olan
“Tecridu’l-ftikad” ve “Adaz ve Encam”l da listeye dahil etmesi, onun ideolojik ve

yanli tutumunu belgeleyen bir diger kanittir.

Anahtar Kelimeler: Nasireddin Tasi, Mikail Bayram, Ahlak-1 Nasirt
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AN INVESTIGATION AND EVALUATION ON CLAIMS OF PROFESSOR MIKAIL
BAYRAM ABOUT AKHLAQ-I NASIRI

ABSTRACT

Nasir al-Din Tusi’s work named (d.1274) Akhlag-i Nasiri is the most important
example of period of maturity in the Islamic ethical thought in terms of both its
systematical structure and its content. Professor of History, Mikail Bayram claims that
Tusi plagiarized this work from Ahi Evren (d.1261), his contemporary and namesake.
According to Bayram, some works of Ahi Evren who opposing of the Mongol administration
were desperately attributed to Iranian philosopher Tusi in order to destroy his reputation in
public opinion. As a result of our research and investigation we have seen that Professor
Bayram has not achieved this claim as a result of scientific and objective research, on the
contrary, he has achieved with a partisanship and bias which aims to consolidate the Ahi
Evren’s position in our scientific and cultural world. The arguments which he based for
prove that the work is belong to Ahi Evren instead of Tusi are consists of disconnecting the
phrases from its context and misinterpretations and unrealistic propositions. Also, Professor
Bayram claims that Tusi plagiarized Tajrid-al- Itikad which is the main work of the theology
of Imamit Shiat and Agaz ve Ancam which is a book describing of the Ismailit opinions from
Ahi Evren. This fact is another evidence of Professor Bayram’s ideological and biased

attitude.

Key Words: Nasir al-Din Tusi, Mikail Bayram, Akhlag-i Nasiri,

GIRIS: Ahlak-1 Nasiri’nin islam Ahlak Disiincesindeki Yeri

Ahlak-1 Nasiri, Islam dusiincesi tarihinde dogrudan ahlakla ilgili
olarak yazilmis ikinci klasik eserdir. Birincisi, Ibn Miskeveyh’e (&:
1030) ait Kitabu’t-Tahéare, diger adiyla Tehzibu’l-Ahlak adl1 eserdir.
Bunu sdylerken Ebu Bekir Razi, Farabf, Ibn Sina, Gazali ve ibn
Bacce’nin konuyla ilgili calismalarini gérmezlikten gelmis olmu-
yoruz. Sadece ahlak felsefesi ve sistematik ahlék ilmiyle ilgili ola-
rak ilk ortaya konulmus eserler olmalariyla digerlerinden ayrildik-
larin1 vurgulamak istiyoruz. Ahlak-1 N&siri, Gnlu filozof, kelamci,
mantik¢i, matematikci ve astronomi bilgini Hace Nasireddin
Tasi’nin (6:1274) ahlak alaninda telif ettigi bir saheserdir. Bu eser,
ahlak ilminin ileriki ytzyillarda kaleme alinan diger 6rneklerinin
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hem bicim hem muhteva bakimindan ilham kaynag: ve numunesi
olmustur.

Felsefe alaninda Ibn Sina’min el-Isarat ve ve’t-Tenbihat'ina
yazdig: serh ile btyuk filozofun en gugcla sarihi unvanin: kazanan,
mantik alaninda Esasu’l-Iktibas ve Tecridu’l-Mant:k adl: kitaplariyla
taninan, kelam alaninda Tecridu’l-Itikad, Kavaidu’l-Akaid ve
Telhisu’l-Muhassal adli kitaplar yaninda bircok itikadT risalesi bu-
lunan, fakat bu konudaki sOhretini daha ziyade $Sit kelamini felse-
feyle kaynastiran ilk disundr olmasindan alan, matematikte on-
larca risaleyle birlikte birgok eski matematikcinin eserlerine tahrir
tarzi serhler yazan ve matematik tarihine “trigonometrinin babas1”
olarak gecen, astronomi sahasinda bircok eserinin yaninda inga et-
tirdigi Meraga Rasathanesiyle uzay biliminin sayili Gnldleri arasi-
na katilan ve daha da énemlisi Meraga Rasathanesi kompleksinde
beynelmilel bir akademi kuran TGsi, bunca ilgi ve ugras arasinda
ahlak ve egitime de biyuk 6nem vermistir.1

Ahlak alaninda mustakil bir felsefi disiplin olarak eser yazma ge-
lenegi, Kindi, Farabi, ibn Sina ve bn Miskeveyh gibi bazi erken dénem
Islam filozoflarina kadar geri gitmektedir. Nasireddin TQsi’nin ahlak
eserleri ister Ismaili, ister felsefi, isterse tasavvufi bir gelenek icinde ya-
zilmig olsun, bunlar bittn halinde onun ahlaki sdyleminin yapisini olus-
tururlar.

Tas’nin ahlaki goruslerini temellendirirken sik¢a eski Yunan filo-
zoflarinin dusuncelerine yer vermesi ve 6zellikle Farabi, Ebu Bekir er-
Raz1, Ibn Miskeveyh ve Ibn Sina gibi Islam filozoflarinin fikirlerinden is-
tifade etmesi, onun ahlaki sdyleminin Kur'an’a ve Islam’a aykiri oldugu-
nu gostermez. Nitekim onun Ahlék-1 Muhtesemf, Evsafu’l- Esraf ve hatta
felsefi karakterli Ahlak-1 Nasiri’sinde bazi goruslerini yer yer ayet ve ha-
dislerle desteklemesi ve yine bir baska eseri olan er-Risaleti'n-
Nasiriyye'de dinin ahlaki terbiyedeki dnemine dikkat ¢ekmesi, onun ah-
1aki goruslerini olustururken dint kaynaklara dayandiginin delilidir. Do-
layisiyla Kur'an ve hadis kaynaklarinin Tasi'nin ahlak anlayisinin 6zinde

1 Genis bilgi icin bkz. Demirkol, Murat, Nasireddin Tasi’nin ibn Sina Savunmasi, Ankara:
Fecr Yayinevi, 2010, ss.15-43.; Sirinov, Agil, Nasiruddin Tasi’de Varlk ve Uluhiyet, is-
tanbul: 2007, MUSBE, Basilmamis Doktora Tezi, ss.6-48.
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bulundugu gergegi, onun ahlak sisteminin mahiyeti itibariyle Islam'in il-
kelerine ters dismedigini gosterir. Tasi'nin 6zgun ahlaki séylemi, Mus-
liman olsun olmasin her insana guzel bir karakter ve sosyal bir terbiye
alabilecegi ahlaki bir evren sunmaktadr.

Bir buttn olarak degerlendirdigimizde TGs'nin ahlak dusiincesi-
nin hem dini hem felsefi hem de tasavvufi bir karakter tasidigini soyle-
yebiliriz. Bu ¢ok boyutluluk, filozofumuzun ahlaki séyleminin bittn top-
lum kesimlerine hitap edecek bir nitelige sahip oldugunu géstermektedir.
Eserleri arasinda Ahlak-1 Muhtesemi ve Evfsafu'l Esraf daha ¢ok dinf ve
tasavvufi bir karakter arz ederken, Ahlék-1 Nasiri ve er-Riséletu'n-
Nasiriyye daha cok felsefi karakter arz eder. Gafarov, TOsi'nin bu felsefi
karakterli ahlak kitaplariyla filozof¢ca yasamanin ilkelerini ortaya koydu-
gunu ve boylece Ebu Bekir er-Razi'nin (6. 925) es-Siretu'l-Felsefiyye’deki
goruslerini gelistirdigini soyler.2 Hakk: teslim etmek adina, Ahlak-1
Nésiri'nin er-Riséleti'n-Nasiriyye’den daha kapsamlh oldugunu soyle-
mek gerekir. TGsi"de felsefi ahlak dendiginde ilk akla gelen eserinin Ah-
lak-1 Nasiri olmas: da zaten bu ozelliginden ileri gelmektedir. islam ahlak
dusiincesinde Ibn Miskeveyh'in Tehzibu'l-Ahlak’ndan sonra TQsi tara-
findan daha kapsamh bir sekilde yazilmis olan bu eserde basta Ibn
Misekeveyh olmak Uizere Kindf, Farabi, ibn Sina ve Gazali gibi Islam du-
sunurlerinin yani sira ayrica Sokrat, Eflatun ve Aristoteles gibi eski Yu-
nan dusunurlerinin goruslerinden de istifade edilerek ahlaki yasamin ve
mutlulugun esaslar: ortaya konulmustur.

Ameli hikmetin Ibn Sind'da aldig: son seklinin Ahlak-1 Nasiri’de
Tehzibu'l-Ahlak, Tedbir-i Menazil ve Siyaset-i Mudun adlarin: tasiyan Ug
ayr1 bashk altinda detayh olarak incelenmis olmasi, filozofumuzun eseri-
ni Ion Miskeveyh'in Tehzibu'l-Ahlak’indan farkl kilan bir 6zelliktir. Boy-
lece “Tehzibu’l-Ahlak” her ne kadar Islam dusiincesinde ahlaka dair ya-
zilmig ilk sistemli eser olsa da “Ahlék-1 Nasiri” hem eski felsefi birikimi
Ozetlemesi, hem de Tehzibu'l-Ahlak kismi disinda diger iki bolimu de
icermis olmas: yonunden daha kapsayici bir 6zellige sahiptir. Eserin bi-
rinci bolimindn Tehzibu'l-Ahlak'in serbest alintis1 oldugu goz ard: edi-

2 Gafarov, Anar, Nasiruddin et-Tasi’nin Ahlak Felsefesi, Basiilmamis Doktora Tezi, Ankara:
2009, s.30.
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lemez. Bu durum, Ibn Miskeveyh'in TQsT izerinde ne kadar etkili oldu-
gunu gosterir.3

Tast'nin Islam ahlak distincesindeki yerini tespit etmemiz agisin-
dan oldukca 6nemli olan Ahlak-1 NésirT isimli eseri, gerek sistem ve ger-
ceve, gerekse muhteva bakimindan Islam'da ahlak diistincesinin olgun-
luk déneminin en dikkate deger 6rnegidir.# Ayrica bu eser sadece onceki
felsefi brikimi 6zetlemesi ile degil, ayn1 zamanda kendisinden sonraki ah-
lak dustincesi Uzerinde etkili olmas1 bakimindan da ¢ok 6nemlidir. Nite-
kim ahlak alaninda Tasi'den sonraki ¢alismalarin cogunun onun bu ese-
rinin birer taklidi oldugu gértlmektedir.s Buna 6rnek olarak Adududdin
el-ic’nin (6. 1355) Ahlak-1 Adudiyye'sini ve bu eser Uizerine serh yazmis
olan TagkoOpruzéde'nin (6. 1560) Serh-i Ahldk-1 Adudiyye adh eserini,
Kinalizdde Ali Efendi'nin (6. 1572) Ahlak-1 Al&i'sini, Celaleddin
Devvantnin (6. 1502) Ahl&k-1 Celli’sini, Muhyi-i GulsenTnin (6. 1606)
Ahlék-1 Kirdm’in1 ve Huseyin Vaiz Kasifi'nin (6. 1505) Ahlak-1
MuhsinT’sini anabiliriz. Sonug olarak, TasTnin ahlak distincesinde 6nceki
felsefi gelenekten biyuk dlgtde yararlandig: ve tevaris ettigi bu distince
gelenegini kendisinden sonrakilere devretmek suretiyle daha sonraki ah-
lak dustncesi Uzerinde buyik 6lgide belirleyici bir role sahip oldugu
sdylenebilir.

Nasireddin TQsi, bu eseri, Ismaili idare altindaki Alamut’ta
gecirdigi yillarda yazmistir. O, bu kitab: kaleme alis sebebini ese-
rin  mukaddimesinde belirtmistir. Kalenin Ismaili  valisi
Nasiruddin Muhtesem, bir ilim meclisindeyken Tasi’den, ibn
Miskeveyh’in kiymetli ahladk eseri Kitabu’t-Tahare’yi Arapc¢adan
Farscaya tercime etmesini ister. TQsi, bu nadide eserin butlin an-
lam ve edebiyat guzelligini tercimeyle aynen aktarmanin ¢ok zor
oldugunu ileri strerek bunun yerine orijinal bir ahlak kitab: kale-
me almay: teklif eder. Alamut valisi bunu uygun gortr ve Tasf,

3 Tasi'nin ahlak felsefesindeki kaynaklar ile ilgili olarak bkz. Gafarov, Anar, Nasiruddin et-
Tas’nin Ahlak Felsefesi, ss.14-32.

4 Bkz. Mustafa Gagrici, islam Dustincesinde Ahlak, Istanbul, Bilesik Yay., 2000, s. 210.

5 Bu eserin Ahlak-1 Celali ve Ahlak-1 AlaT tizerindeki etkilerini gormek igin bkz. Oktay, Ayse
Sidika, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alat, istanbul: iz Yayincihk, 2005, s5.90-94.;Anay,
Harun, Celaleddin Devvani Hayat:, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Dugtincesi, Basilmamis Dokto-
ra Tezi, Istanbul, 1994, s5.236-243.
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hem Ibn Miskeveyh’in s6z konusu eserinden hem de diger bazi
alim ve filozoflarin eserlerinden yararlanarak yepyeni bir ahlak ki-
tabi telif eder.® Kitap, talep sahibi ve eserin kendisine ithaf edildigi
Nasiruddin Muhtesem’e nispetle Ahlak-: Nas:ri olarak adlandiril-
magtar.

TOst sadece birinci bolum olan Tehzib-i Ahlak (Ahlakin
Arindirilmasi) kisminda Ibn Miskeveyh’in eserinden faydalanmis-
tir. Yazar bunu acikea itiraf etmektedir.” Diger iki bolum olan Ted-
bir-i Menazil (Ev Yonetimi) ve Siyaset-i Mudun (Ulke Y&netimi),
tamamen Tas’nin orijinal tasarimidir. Bu bélimler, 1Ibn
Miskeveyh’in Kitabu’t-Tahdre’sinde zaten yoktur. Ahlak-1 Nasirfi,
bir giris ve U¢ ana bélimden olusur. Eserin baz: ilk orijinal nisha-
larinda ayrica sonug¢ (hatime) bélimua bulunmaktadir. Muhammed
Miderrisi, Tasi’'nin hayatin1 ve felsefi gordslerini anlattig:
“Sergozest-o Akayid-i Felsefi” adli calismasinda hem bu hatimenin
hem de mukaddimenin, Ismaililerin yaninda iken yazilan ilk
orjinal metinlerini yayinlamistir.8 TQsi, Ismaili Kuhistan Devletinin
yikilisindan sonra yeniden yazdigi Mukaddimede eserin yazihs
nedeni ile teorik ve pratik hikmet hakkinda genel bilgiler vermisg-
tir.

Mikail Bayram’in Iddialarinin incelenmesi ve Degerlendi-

rilmesi

Yaklasik sekiz asirdir Islam diinyasinin her yaninda biyiik
filozof, bilgin ve ahlak¢: Nasireddin TGsi’ye ait bir ahlak klasigi
olarak ragbet gérmus ve cogaltihip okunmus olan Ahlak-1 Nasurf,
Tarih Profes6éru Sayin Mikail Bayram tarafindan bir intihal edilmis
eser suclamasina maruz kalmigtir. Bayram’in iddias1 0zetle sOyle-
dir: Ahlak-: Nas:ri adli kitap, gergekte TasT ile ayni zaman dilimin-

6 TOst, Nasiruddin, Ahlak-1 Nasiri, terc. Rahim Sultanov, Azerbaycan Turkgesinden Turkiye
Tirkgesine aktaranlar: A. Vahap Tastan ve Habil Nazhgul, Ankara: Fecr Yayinevi, 2005,
s5.56-57. Makalede bu baskiy: esas aldik. Eser ayrica daha sonra Anar Gafarov ve
Zaur Sukurov tarafindan da tercime edilmis ve Litera Yayinlar tarafindan nes-
redilmistir (istanbul: 2007).

7Tasl, age., s.57.

8 Bkz. Zencani, Muhammed Miuderrisi, Sergozest-o Akayid-i Felsefiy-i Hace Nasiruddin
Tast, Tahran: Miessese-i Intisarat-i Emir Kebir, HS.1363, 5.144-146.
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de, Anadolu’da yasamis ve Hace Nasireddin Tasi ile yari isim
benzerligi bulunan ve Ahi Tegkilatinin kurucusu olan Hace
Nasireddin Mahmud el-Hoy1’ye (6:1261) aittir. Mahmud el-Hoyi
halk arasinda Ahi Evren diye meshur olmustur. Mikail Bayram,
Mogol yonetimine karsi oldugu icin onu halkin gézinden dusdr-
mek ve unutturmak amaciyla bazi eserlerinin planh olarak adas:
ve cagdasi olan Iranh filozof Hace Nasireddin’e nispet edildigini
ileri siirer. Bayram’a gore sadece Ahlak-1 Nasiri degil, Sadreddin
Konevi ile kendi arasinda karsilikli olarak yazilan Mektuplar,
Evsafu’l-Esraf ve Agaz ve Encdm da ashnda Ahi Evren’e ait olup,
kéh intihal ederek bizzat yazarin sahiplenmesiyle, kdh Mogollarin
kaltarel politikalarinin sonucu olarak Tasi’ye nispet edilmigtir.®
Bayram’in Ahi Evren’e ait iken TGsi’ye aitmis gibi gosterildigini
soyledigi ‘Gosayis-name’ adl1 bir eser daha vardir ki, maalesef biz
Tasi’ye nispet edilen 274 adet eser arasinda boyle bir kitaba rastla-
yamadik.10

Burada Sayin Mikail Bayram’in, Nasireddin Tasi’nin Ahlak-1
Nasiri adli eseri asil sahibi olan Hace Nasireddin Mahmud el-
Hoy1’den intihal ettigini ispatlamak icin getirdigi delilleri ve yap-
tig1 aciklamalar: ele alip inceleyecek ve gergeklerle uyusup uyus-
madigin: tespit etmeye calisacagiz.

1- Sayin Bayram, makalesinin daha ilk cumlesinde, 6zel ihti-
sas gerektiren bir konuda tez ileri stren bir bilim adaminin yap-
mamast gereken bir hata yapar. Soyle der: “Héace Nasiruddin-i
Tasi, Islam dunyasinin en taninmis filozof, astronom ve matema-
tikgisidir.”1

9 Bayram, Mikail, “Hace Nasiruddin Muhammed et-T{si'nin intihalciligi”, Selcuk Universi-
tesi Ilahiyat Fakdltesi Dergisi, yil 2005, say1 20, ss.8-9. Ayrica bkz. Bayram, Mikail,
Sadruddin Konevi ile Ahi Evren Seyh Nasiruddin Mahmud’un Mektuplasmast, “Selcuk
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Dergisi”, say1 2, Konya, 1983, ss. 51-75.

10 Bkz. Miiderris Rizavi “Ahval ve Asar-i Hace” adl: kitabinda Tusi"ye nisbet edilen 168 adet
eseri, isnatlar1 ve icerikleriyle incelemistir. Rizavi, Miderris, Ahval ve Asar-i Hace Nasiri
Tasi, Tahran: intisarat-1 Danesgah, H.S. 1334. Ayrica Numan Hani de “Mesailu’l-Hulaf
Beyne’r-Razi ve't-Tusi” adh eserinde Tusi’ye nisbet edilen 274 adet eseri, butiin isnat ve
iddialarla beraber incelemistir. Hani, Numan Ferhat, Mesailu’l-H:laf beyne Fahriddin er-
Razi ve Nasiriddin et-TQsT, Beyrut, 1997. Her iki kaynakta da boyle bir esere rastlamadik.

11 Bayram, Mikail, “Hace Nasiruddin Muhammed et-Tdsi’nin intihalciligi”, s.1.
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Bu iddia, Islam bilim ve disiince tarihini en basit seviyede
bilen bir kimsenin sarf edemeyecegi abartili bir s6zdur. Cunku
Farabi, Ibn Sina ve Ibn Risd, Tasi’den daha unlu filozoflardr.
Havarizmi (6: 863) ve Omer Hayyam’in (6: 1123) matematikteki
sOhreti TGs"den daha ileridir. Denkleri olmakla birlikte belki onu
Islam diinyasinin en taninmis astronomi bilgini sayabiliriz.

2- Mikail Bayram, Ahlak-1 Nas:ri’nin Ibn Miskeveyh’e ait olan
Tehzibir'l-Ahlak’in Farscaya cevrildikten sonra tizerine “Hikmet-i Iimi”
ve “Hikmet-i Ameli” adhl iki b6limun eklenmesiyle olusturulmus
bir kitap oldugunu iddia eder. Ona goére bu terciime ve yeni bo6-
lumler ekleyerek yeni bir eser olusturma isini yapan Ahi Ev-
ren’dir. Zira yine Bayram’in ileri surdiagt gibi halk arasinda Ahi
Evren ve Nasreddin Hoca adlariyla taninan Héce Nasiruddin
Mahmud el-Hoyf1, ibn Sina, Fahreddin Razi, Suhreverdi ve Sadreddin
Konevi'den yaptig: tercimeleriyle Gnladir.i2 TGsi’nin yaptig: ise
esere kendisininmis izlenimi verecek sekilde bir mukaddime yaz-
mak ve bazi yerlerde degisiklikler yapmaktan ibarettir.’? Asagida
karsilastirmal: olarak inceleyecegimiz gibi, Sayin Bayram, iddiasi-
na bizzat TGsi’nin glya Mukaddime’de agikladig: “intihal gerek-
cesi”’ni delil getirmektedir. Halbuki Tast burada kendisinden eseri
Farscaya terciime etmesinin istendigini, ancak onun bunu yapmak
yerine daha kapsamli bir orijinal ahlak kitabi telif etmeyi tercih et-
tigini acikca s0ylemektedir.

TOsi’nin eseri telif sebebini gayet acik bir sekilde ifade etme-
sine ragmen, Bayram, ilgili pasaji bilmedigimiz bir sebeple aslina
uymayan yanlis bir ¢eviriyle nakletmistir:

“Ben Kuhistan’da bulundugum sirada Kuhistan’daki Ismaililerin
reisi olan Emir Nasiruddin Abdurrahim el-Muhtesem adl: dostum bu
eseri bana getirdi. Dostlar ve ilim taliplerinin bu esere ¢ok ragbet goster-
diklerini, onlar:n bu eserden daha iyi yararlanmalar: icin bu eseri gézden
gecirmemi, ona bir mukaddime yazmam: ve gerekli yerleri degistirmemi
istedi. Ben boyle seylerden hoslanmad:gim ve caiz gérmedigim ve bu isi

12 Bayram, agm., s.11.
13 Bayram, agm, ss.9,11.
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yapt:gim: 6grenenlerin beni kinay:p ay:playacaklar:n: bildigim halde
dostlar:n israrl: taleplerine dayanamayarak bu isi yapt:m.”14

TaGsi’nin asil ifadeleri soyledir:

“Kuhistan’da, o vilayetin hakimi NA&s:iruddin Ebu’l-Feth Ebu
Mansur’un hizmetinde iken bir defa meclisinde meshur bilgin, kdmil filo-
zof EbQ Ali b. Miskeveyh’in Ahlak:n Arind:riimas: hakk:nda yazd:g: ‘et-
Tahéare’ kitab:ndan s6z edip (...) bu satirlarin yazarina (yani bana) bu-
yurdular ki: ‘Bu guizel kitabz, terimlerini degistirerek Arap dilinden Fars-
caya tercuime etmek gerekir. Bu devrin insanlarznin ¢ogu edep giysisin-
den mahrumdurlar. Cevahir gibi manas: olan béyle kiymetli bir giyim
(giysi MD.) onlar:n erdemini sislerse ¢cok blyuk sevap olur.” dedi.

“Bu satirlarin yazar: bu isareti emir gibi kabul edip biraz disun-
dikten sonra kendi kendine bir karara vararak sdyle dedi: Bu kadar gtizel
manalar: cevirmek, onlar:n gizel elbiselerini soyup igreti elbise giyin-
dirmek, insan: maymun sekline sokup acayiplestirmeye benzer. Her zevk
sahibi bunu gértince kendini ay:plamaktan ve kznamaktan alamaz. Bun-
dan Ote, ad: zikredilen kitapta hikmet bélimlerinin en dnemlileri verilmis
olsa da orada iki b6lum yoktur: Sehir Yénetimi ve Ev Ydnetimi bélimleri.
Halbuki bu iki hikmet zaman:n ihtiyacina gore buyik énem kazanmasg,
onun yeniden tanimlan:p agiklanmas: zorunlu olmustur. Yeni bir eser
yazilsayd:, her seyden 6nce kitabzn terctimesi sebebiyle karsilasilacak bir-
takzm problemlerden kurtulmak mimkin olurdu. Ikinci olarak taklit de-
gil, orijinal, derli toplu, herkesin anlayabilecegi sekilde, o biyuk bilgin
Ton Miskeveyh’in kitab:nda olan biitiin hikmetlerin esasin: vererek ve sé-
zU edilen iki konu hakkinda bagka bilginlerin fikirlerini de ilave ederek
yeni bir kitap yaz:lm:s olurdu.

“Gonlumden gegen bu fikri hikimdara arz ettim ve gok begendi.
Ben éciz, bdyle bir seye lay:k ve boyle bir cesarete sahip olmad:g:mz; ten-
kitgilerin elestirisine, bedbahtlar:n alaya almas:na maruz kalacag:m: bil-
digim halde, o buylk ve alicenap insan:n tesviki beni ylreklendirdi. Bu
eseri yazmams israrla emrettikleri icin bu ise baglayip Allah’in yardim: ile

14 Bayram, agm, s.9. Bayram, 6zet bir tercimeyle aktardig: bu pasaj icin eserin Farsca baski-
sinin 34-35. sayfalarini kaynak gostermektedir. Bkz. T(sf, Ahlak-: Nas:ri, Tahkik edenler:
Micteba Minovi ve Aliriza Haydari, Tahran: HS. 1369, ss.34-35.
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sona erdirdim. Bu kitabzn yaz:lmas: onun emir ve tesvikiyle oldugundan,
adina Ahlak-: Nas:ri denildi.””15

Bu ifadelerden acikca anlasilan sudur: Vali Nasiruddin Muh-
tesem, Tasi’den, ibn Miskeveyh’in kitabini terimlerini degistirerek
Arapcadan Farsgaya tercime etmesini ister. Tasi bunu ¢ acidan
dogru bulmaz: Birincisi, orijinal bir eserin terimlerini degistirerek
cevirmek ilim ahlékiyla bagdasmaz. Ikincisi, eserin guzelligi ter-
cume ile aynen aktarilamaz. Uglincusu, Tasi, gizledigini sandigi-
miz asil sebebe gdre, terciime etmeyi gururuna yediremez ve vali-
ye, iki yeni bolum eklenmis haliyle orijinal bir eser takdim etmeyi
daha munasip gorur. Yaptig: aciklamayla da Nasiruddin Muhte-
sem’i buna ikna eder.

3- Bayram’in ifadelerinden, onun Ibn Miskeveyh’ten terciime
edildigini ileri strdigi bu kitaba eklenen iki yeni b6lim hakkinda
net bir bilgiye sahip olmadig:r anlasiilmaktadir. TasT, Ibn
Miskeveyh’in eserini tercime etmedigini, sadece onun duzenini
takip ederek ilk bolimu, yani Ahlakin Arindirilmas: (Tehzibd’l-
Ahlak) bolumini yazdigini, buna ilaveten ibn Miskeveyh’in ese-
rinde bulunmayan iki orijinal konu daha yazdigin: acikga soyler.
Bu iki orijinal konu hi¢ de Bayram’in iddia ettigi gibi “Hikmet-i
IImi” ve “Hikmet-i Ameli” degil, “Tedbir-i Menazil” ve “Siyaset-i
Mudun” adlarin: tasir. Evet, eserde Sayin Bayram’in sdztni ettigi
“Hikmet-i Iimi”den —ki dogrusu Hikmet-i Nazaridir- ve “Hikmet-i
Ameli”den bahsedilmektedir; ama iki ayr1 bélim olarak degil, sa-
dece eserin Mukaddime’sinde toplam Ug¢ sayfa yer ayrilarak degi-
nilmektedir.16

4- Mikail Bayram, Mukaddime degisikligiyle ilgili aciklama-
lar1 6ylesine yanhs yorumlayarak aktarmaktadir ki insan, bir ilim
adaminin boylesine zanni gerekgelerle agir ithamda bulunmasina

15 TQst, Ahlak-1 Nasir, Turkce baski, ss.56-57. Farsca baskisinda ss.35-37.
16 TQst, age., $5.59-62.
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bir anlam veremiyor: “TGsi’nin bu ifadeleri, onun bilerek bir intihal isi
yapt:gin: gostermektedir.” 17 diyor.

Tasi, Ismailflerin yanindan ayrildiktan sonra Mukaddime’yi
degistirdigini bizzat itiraf ediyor. Bunda gizli bir taraf yoktur. Bay-
ram’in TOsP’ye ait bu icten itirafi, bir yerde Ibn Miskeveyh’ten,
baska bir yerde Ahi Evren’den intihal yapildiginin belgesi olarak
kullanmasin: anlamakta zorlaniyoruz. Insanlarin ellerinde yaygin
olarak bulunan nishalarin Mukaddimelerinde degisiklik yapilma-
sin1 zaten kendisi déneriyor. Clinki Ismailf bask: altinda biraz abar-
til vgll yazmisti. Tst bu 6vglyil ve eseri Ismaili vali adina yaz-
digin zaten yeni Mukaddime’de de belirtmektedir.18

5- Bayram, Tasi’'nin eserden ¢ikardig: ilk Mukaddimeyi ve
sonraki nushalarda hi¢ yer almayan “Hatime™yi arastirdigini, sans
eseri Afyon Karahisar Gedik Ahmet Pasa Kutuphanesi nishasinda
sadece “Hatime”yi buldugunu bir kasif edasiyla anlatmakta, sonra
da orada gecen “Meclis-i Ali” sayg: ifadesinden hareketle ilging
baglantilar kurmaktadir.’® Eski Mukaddime’yi hald bulamamis
olanlara hem eski Mukaddimenin, hem de “Hatime”nin, Mu-
hammed Muderrisi Zencani tarafindan “Sergozest Akayid-i Felsefiy-i
Héce Nasiruddin Tas” adl eserde (HS. 1379, Tahran baskisi1) nakle-
dilmis bulundugunu haber vermek isteriz.22 S6z konusu eski Mu-
kaddime’de simdiki Mukaddime’nin 6nemli bir kism1 aynen yer
almaktadir. Ustelik onun kesinlikle Buyuk Anadolu Selguklu Sul-
tan1 Alaaddin Keykubat’a isaret ettigini iddia ettigi “Meclis’i-Ali”
unvani, onun hayretle tespit ettigi Gzere sadece “Hatime”de degil,
hem eski Mukaddime’de hem de yeni Mukaddime’de yer almak-
tadir. Sik sik referans gosterdigi Minovi ve Haydari’nin tahkik ve
tashihiyle basilan ve bizzat kendisinin de alintilar yaptig: baskinin
bile Mukaddime’sinde ‘Meclis-i Ali’ unvam bulunmaktadir.2:

17 Bayram, agm., s.3. Dileyen okuyucular, Bayram’in iddialarini daha saglikl deger-
lendirebilmek ve isin ashini 6grenmek icin Ahlak-1 Nasiri'nin Mukaddimesini
okuyabilirler. Bkz. Ahlak-1 Nasiri, Farsca baski: s.33-44; Turkge baski: 53-67.

18 Tast, Ahlak-1 Nasirf, s.55-56.

19 Bayram, agm., s.11.

20 Zencant, age., s.128-130.

21 Bkz. Ahlak-1 Néasirf, Farsca baski, s.62.
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‘Meclis-i Ali’ unvan sadece Selcuklu sultanlar: icin degil, o
zamanki Islam devletlerinin bircogunda yoneticiler icin kullanilan
yaygin bir sayg: ifadesidir.22 Yeni Mukaddime’de bu unvan soyle
gecmektedir: “Meclis-i Ali Nasiruddin Abdurrahim ibn EbT Man-
sur.” Bu devlet adami, Tasi’ye 6nce Kitdbu’t-Tahare’'yi tercime et-
mesini emreden, Tasi’nin ikna etmesiyle de bir ahlak kitab: yaz-
masini isteyen, Tasi’nin de ona ithafen eseri “Ahlak-1 Nasiri” diye
adlandirdig: Nasiruddin Muhtesem’den baskasi degildir.

Gelelim, Sayin Bayram’in buldugu, bizim de Muhammed
Miderrisi’nin anilan eserinden okudugumuz “Hatime”deki “Mec-
lis-i Ali” ifadesine:

“Hazret-i Bozorgovar-i Meclis-i Al Sehinsah-i Afaki Sehriyari
Iran Daafallahu Celalehii”

Bu tazim ifadelerinde Alaaddin Keykubat’in kastedildigi na-
sil cikarilabilmektedir? Bu Selcuklu Sultani icin, Meclis-i Al unva-
n1 kullanilmis oldugu icin mi? Ona bakilirsa Padisah unvan: hem
Selguklu, hem Ismaili, hem Ilhanli, hem de diger birgok Tirk hi-
kiimdar: icin kullanilmigtir. Bir yerde Padisah kelimesine rastla-
yinca hemen bunun ya Sel¢cuklu veya Osmanh hukimdar: oldu-
guna hukmetmek ne kadar isabetli olabilir? Bu bir yana, tazim ifa-
desinde gegen “Sehriyar-i iran” yani iran Sah: unvan Alaaddin
Keykubat hakkinda hi¢ kullanilmis midir? Bu sifat, bizzat iran si-
nirlart icinde hikimdarlik yapan birine mi, yoksa ulkesi Orta ve
Bati Anadolu ile sinirli olan Alaaddin Keykubat’a m: daha ¢ok
uyar?

Mikail Bayram ya ilk orjinal Mukaddime’deki su isimleri
gorseydi Alaaddin isminin Anadolu Selguklularina has bir isim
oldugunu mu dustndrdi? Tasi, eski Mukaddime’de yer alan bir
dvgu siirinde zamanin Ismailt hikiimdar: Alaaddin Muhammed’i
sOyle methediyor:

“Mevla’l-Endm Alauddin men secedet

Cebéhu egrafuhum lemma raev seref”23

22 Bkz. Bozkurt, Nebi, TDV. Islam Ansiklopedisi, “Meclis” maddesi, ¢.28, 5.242.
2 Zencani, age., s.128.
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Eger Sayin Bayram, iste bu o Alaaddin Keykubat diyecek
olursa, Mukaddime’nin ileriki satirlarinda, ismailt hiilkiimdar: gél-
gede birakacak kadar gucli olan Kuhistan valisi Nasiruddin Muh-
tesem icin soyledigi su iltifata g6z atalim:

“Meclis-i Ali Sehinsah-1 Azam Padisah-1 Muazzam Nasirul Hak
ved-Din Kehfu’l-Islam ve’l-Muslimin Melik-i MulQki’l-Arab ve’l-Acem
A’del-i  Vulati’s-Seyf ve’l-Kalem Hosrev-i Cihan Sehriyar-i Iran
Abdurrahim b. EbT Mansur’24

Netice itibariyle bu Meclis-i Ali’nin Nasiruddin Muhte-
sem’den bagskas: olmadigin: anliyoruz.

6- Hayat sertveni bu kadar agik ve belli olan, basindan ge-
¢en bazi hadiselere eserlerinde deginen ve eserlerini bitirdigi tarih-
leri kitaplarin sonuna hicri takvimle bizzat dusen bir alim ve filo-
zof hakkinda bu kadar aleni ve mesnetsiz ithamlarda bulunmanin
hem ilmi Gslupla hem de ilim ahlakiyla bagdasmadig: kanaatinde-
yiz. Mesela Sayin Bayram diyor ki: “Zaten 633 (1235)’te henliz geng¢
yastayd: ve daha telifat yapmaya baslamam:s veya telifat yapacak ortam:
bulamamistir. Mogollarin hizmetine girdikten sonra eserler telif etmeye
baglamistir.”25

Bu iddia bastan sona temelsizdir. TGsi ka¢ tane eserini
Ismailflerin hizmetindeyken yazdigim bizzat sdylilyorken biz nasil
kalkip da bunu inkar etmeye ve uydurma bir tarih ihdasina curet
edebiliriz? Tasi, Ahlak-1 N&siri’nin hem eski hem de yeni Mukad-
dimesinde deginmesinin yam sira Serhu’l-isarat'in ikinci cildinin
sonunda da Kuhistan’da gegirdigi gtinlere deginmektedir.26 Ayrica
yazarin surekli referans gosterdigi Minovi ve Haydar? bile
Miyaru’l-Es’ar’t  (H.649), Esasu’l-iktibas’t (H.642), Serh-i Isarat’i
(H.640), Ismaililerin yaninda iken yazdigini belirtmektedir. Ustelik
unld astronomi eseri “Riséle-i Muiniye”yi ve onun serhi olan “Hall-i
Muskilat-: Muiniye”yi adlarindan anlasilacag: Gizere ve eserlerin gi-
risinde de belirtildigi gibi Néasiruddin Muhtesem’in oglu Ebu’s-

24 Zencanti, age., s.129.

% Bayram, agm., s.12.
26 TQist, Serhu’l-Isarat ve’t-Tenbihat, Tahran: HS. 1379, s5.420-421.
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Sems Muiniddin i¢in yazmigtir. Ahlak-: Muhtesemi adl1 kitap ise
adindan da anlasildig1 gibi bizzat bu Ismailf valinin ricasiyla, onun
adina TasTi tarafindan tamamlanmais bir Kitaptir.2”

7- Sayin Bayram, Afyon Karahisar ndshasinin H. 633 yilinda
yazildig: bilgisinden hareketle, TGsi’nin bu eseri bu tarihte yazmis
olamayacagini, ¢inkd Tasi’nin 30 y1l sonra esere bir bolum ilave
ettigini, yine 30 yil sonra Mukaddimeyi yazdigin: sdylemektedir.
Bayram birbirinden alakasiz Ug¢ olay:1 yan yana getirerek intihal id-
diasini delillendirmeye ¢alismaktadir.22 Minovi ve Haydari nusha-
sindaki Mukaddime’nin asil Mukaddime diye takdim edilmesi ba-
riz bir hatadir; c¢lnkd adi gecen arastirmacilar bunu
Mukadime’nin yeni ve son sekli olarak yayinlamiglardir.2

Celigkiler bununla da bitmiyor. Esere 30 yil sonra eklenen
bolum, Tasi’nin bizzat H.663 yili diyerek kaydettigi tarihte,
Ismaililer sonras: hitkiimdarlarindan Abdilaziz Nisaburi’nin rica-
s1 Uzerine yazilan bir bélumdur.® Bu sirada zaten ilk Mukaddime
cikarilip bu yeni Mukaddime yazilmigtir. TGsi de kitaptan eskisi-
nin cikarilip bu yeni Mukaddime’nin eklenmesini talep etmekte-
dir. Bu alent talebin, kitapta tahrif istegi imis gibi yansitilmas: tu-
haftir. Asil geligski sudur: Bayram, hem 30 yil sonra yazilan Mu-
kaddime’yi asil, yani ilk Mukaddime diye sunuyor, hem de yine
30 y1l sonra eklenen bir bélimden bahsediyor.

8- Mikail Bayram diyor Ki: “Ahlak-1 Nas:ri’nin yazar: eserinde
bagka eserlerine gondermeler yapmaktad:r. Bu géndermelerden biri ana-
tomiye dair olan Tesrih veya IImu’t-Tesrih adl: t:bbf eserdir. Bu eser dok-
tor olan Ahi Evren Héace Nasireddin’in t:p ilmine dair eseridir.””3! Bir de-
fa, TOsi s6zu edilen yerde3? kendi eserine gbnderme yapmuyor,

27 Bkz. Tasi, Ahlak-1 Muhtesemf, Tahran: HS. 1361, s.1. Ayrica bkz. Danegpejve, M. Taki, Di-
bace, “Ahlak-1 Muhtesemi”nin bas tarafinda, ss.38-52. M. Taki bu mukaddimede
Tasi’nin ismailflerin yanindayken telif ettigi 14 eserin adlarini vermektedir. Bkz. s.10.

28 Bayram, agm., s.12.

29 Minovi, Micteba ve Haydarf, Aliriza, Ahlak-1 Nasiri'ye “Mukaddime”, Tahran: HS. 1369,
s.35.

30 Bkz. TQsfi, Ahlak-1 Nasirf, Farsca baski, s.236.

31 Bayram, agm., ss.12-13.

32 TQsf, Ahlak-1 Nasirf, Farsga baski, s.140.; Turkge geviri, s.151.
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ucuincu sahistan bahsediyor. “Tesrih yazar: ve Menafi-i Aza maellifi”
diyor. Burada Ozetle denilen sudur: S6z konusu eserlerin yazarlari,
insan bedenini ve karakterini aciklamak icin binlerce sayfa yazi
yazmiglar; fakat insanin karmasik tabiati sebebiyle bunu basara-
mamislardir. Bu pasaj, TGsi’'nin o kitaplar: kendisine mal ettigini
kanitlamak soyle dursun; aksine eserin Ahi Evren’e ait oldugu te-
zini ¢curatayor. Cunkt, Ahi Evren kendisinden tguncu tekil sahis
olarak bahsedip elestirmis olamazdi. Ayrica biz burada, anilan Ki-
taplarin Ahi Evren’e aidiyetini tartismiyoruz, sadece Bayram’in
takdim ve isnat seklindeki ¢arpitmaya dikkat ¢ekiyoruz.

9- Yazar, Ahi Evren’in yilanlar konusunda uzman olmasin-
dan hareket ederek, Ahlak-1 Nasiri’de gecen yilanlar benzetmesi-
nis3 “Kitab-: Efai” (Yilanlar Kitabi) eserine gonderme yapiyor gibi
sunmaktadir.® Burada asla “Kitab-: Efai” denmiyor. Ifade soyledir:
“Yilanlar hakkinda soyledigimiz gibi” (Farscasi: Cenan ki der efal
goftim.)® Nasireddin Tasf, yilanlar, insan anatomisi ve toplumda
yaygin olan sanatlar hakkinda s6z sdyleyebilecek ilmi ve kulturel
birikime sahip birisidir. Tip, onun 6zel ihtisas alan degildir ama
bu alanda yazdig: birkag risale ve Ibn Sina’nin Kanun fi’t-Tib eseri
Uzerine tip ve astronomi bilgini (¢agdas1 ve 6grencisi) Kutbuddin
Sirazi (6. 1311) ile yaptig1 muzakereler bilinmektedir.36

Bayram, Ahi Evren’in Letdif-i Giyasiye’de “Insan Uzuvlarinin
Faydalar1” adl bir bolim yazdigini, buna Ahlak-1 Nasiri’de atifta
bulundugunu belirtir ki buna daha 6nce degindik. Tuhaf olan,
Bayram’in su sozududr: “TasT bunu da eserden ¢ikarmay: ak:l etmemis-
tir.”37 TaGsi, Bayram’in isnat ettigi gibi, Ahi Evren’e ait bir ahlak ki-
tabin: intihal yoluyla kendisine nispet etmedigi icin boyle bir te-
sebbuse ihtiyact olmamistir. Kimin kitabindan hangi eserin adin:

33 TQOst, Ahlak-1 Nasirf, Farsga baski, s.249.; Turkge baski, s.244.

34 Bayram, agm., s.13.

35 TQst, Ahlak-1 Nasirf, s.244.

36 Bkz. Zencani, Muhammed Muderrisi, age., s.144-146.; Rizavi, Muhammed Taki, Ahval ve
Asar-i Hace Nasiruddin-i Tasi, (el-Havasi ala Killiyati’l-Kanun) s.300-301. Ayrica
Necmeddin Katibi’ye yazdigi mektubun birisi tipla ilgilidir. Bkz. Tasi, Ecvibetu’l-
Mesaili’t-T:bbiye, “Ecvibetu’l-Mesaili’n-Nasiriyye” i¢inde, Tahran, 2005, ss.155-172.

37 Bayram, agm., s.12.
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cikarsin. TQsi, “Tesrih” ve “Menafi-1 Az kitaplarin1 kendisine mal
etmiyor, orada: “Bu eserlerin yazarlar: diyor ki” diyerek atif yapi-
yor.

10- Mikail Bayram, Ahi Evren’in, Letaif-i Giyasiye adl1 eserin-
de kendi ahlak kitabina gonderme yaptigin1 séylemektedir.® Bu
eseri gormedigimiz i¢in naklettigi hususla ilgili goris belirtemeye-
cegiz. Ahi Evren’in bir ahlak kitab: bulunabilir, ama bu kitabin,
Tasi’ye ait oldugu yuzyillardir bilinen, béyle olmadigina dair hig-
bir stiphe olmayan, hicbir zaman da Ahi Evren’e edilmemis olan
Ahlak-1 Nasiri oldugu iddia edilemez.

11- Bayram, Ahlak-: Nasuri’nin “Ulke Y6netimi” boluminin
ilk faslinda Ahiligin usil ve erkaninin anlatildigin: séyluyor.® Bu
faslin bashg: “Medeniyete Ihtiyacin Sebebi”dir. TOsT burada top-
lumsal hayatin ve dolayisiyla siyasetin zorunlulugunu agiklar.4
Meslekler, sanatlar ve degisik egilimler hakkinda s6z sdyleyebil-
mek icin illa Ahi Teskilat: reisi Ahi Evren olmak gerekmez. Kald:
ki bu fasilda Ahi Tegkilatini birakin, Ahi kelimesinin bile s6zu
edilmez. 13. yiizyil Iran ve Anadolusu birbirine bugiinkiinden da-
ha ¢cok benzeyen bir kultir ve medeniyet dokusuna sahiptir. Ko-
nuyu bu yonuyle incelemek dzel bir calismay1 gerektirir.

12- Mikail Bayram, Ahlak-1 Nasiri’de hilafetin gerekliliginin
savunulmus olmasindan# hareketle bu kitabin Tasi’ye ait olama-
yacagina hikmediyor. Cunkd diyor, Tasi, Stnni olan Abbast hila-
fetine karsiydi, bundan dolay: o bdyle bir s6zu sdyleyemez.4 Bi-
rincisi, Tasi, kitabinda Abbasi halifeligi demiyor zaten, genel ola-
rak adaleti saglamak icin ilahi yasanin halifeliginden bahsediyor.
Isi hangi kelimenin hangi mezhep mensuplarina miibah, hangile-
rine yasak oldugunu ayiklayacak kadar ileri gottrursek Muslu-
manlarin bilim ve felsefede altin ¢caglarin yasadig: 9-14. yuzyillari
asla kavrayamaz ve izah edemeyiz. Abbasiler, tarihinin kimi do6-

38 Bayram, agm., s.13.
39 Bayram, agm., s.14.
40 TQsl, age., s5.241-252.
41 Farsca baski, s.136.; Turkce ceviri, s.148.
42 Bayram, agm., s.13.
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nemlerinde Mutezili, kimi donemlerdinde Sif, kimi donemlerinde
de Sunnt egilimi resmilestirdi. Bu, genellikle halifeden halifeye de-
gisti, suregiden bir mezhebf anlayis asla uzun stire yasamadi. Peki,
Abbasileri Stinniligin kalesi olarak gérenler, TGsi’nin yakin dostu
olan son Abbasi veziri Ion Akami’nin ashinda bir Sit oldugunu bi-
liyorlar mi1?

13- Bayram, Ahlak-1 Nasiri’de Halife Ebu Bekir’'den évguyle
s6z edilmis olmasini*® bu eserin TasT’ye ait olamayacaginin delili
olarak kabul ediyor.#* Burada Ebu Bekir’in oviuldugi yoktur. Sa-
dece, ondan bir s6z nakledilmektedir. Ebu Bekir’in isminin gegme-
si, bu eserin TGsi’ye ait olmadigina delil getirilemeyecegi gibi, Ahi
Evren’e ait olduguna da asla delil getirilemez. Kald: ki, Nasireddin
Tasi, mutaassip bir Sit degildir. O, Safevilerden itibaren kemikles-
tigi sekilde Ehl-i Stinnete ve sahabilere soguk bakan bir Sit degil-
dir. TGsi, Ahlak-1 N&siri’nin dénemin gengleri arasinda itibar gérmesini
eserin herhangi bir mezhebe bagh kalinarak yazilmayisina baglamakta-
dir. Bu durum, filozofun eserde belli bir mezhebin goéruslerini 6ne ¢ikar-
madiginin en temel gostergesidir. Ayrica her ne kadar Mikail Bayram,
TasT'nin Stnnilere Kars: bir tutum igerisinde oldugu seklinde iddialarda
bulunsa da hem Sunni hem de Sit muelliflerce yazilan tarih kitaplarinda,
hayat: boyunca gtizel ahlékl: ve ¢ok saygili oldugu belirtilen TGsi'nin
mezheplere kars: saygil ve taassuptan uzak oldugu da bilinmektedir. Ni-
tekim Kutbeddin $irdzi ve Necmeddin Katibi gibi pek cok énemli 6gren-
cisinin Ehl-i Stinnet mensubu oldugu, ayrica kendisinden 6nce yasamis
olan Imami alimlerin aksine Ehl-i Stinneti kiigiik duistiriicti bir adlandar-
ma olan "amme" seklindeki bir ifadeyle degil, kendi adiyla andig: bir ger-

43 Bkz. TOsf, age., Farsca baski, s.159.; Anar Gafarov ve Zaur Sukirov tarafindan ya-
pilan ve Litera Yayinlar: tarafindan yayinlanan Turkge tercime, s.140. Esas al-
digimiz Fecr Yayinevi baskisinda (s.167.) Hz. Ebu Bekir’in ismi anilmadan genel
olarak “Halifelerden biri” denilmistir. Bu ihmal mutercimlere aittir. Ahlak-1
Nasiri’nin Litera Yayinlari baskisinin mutercimlerinden Gafarov, adi gegen
doktora tezinde Fecr Yayinevi tarafindan basilan tercimenin kusurlarina ve se-
beplerine deginmektedir. Bkz. Gafarov, Anar, Nasiruddin et-Tas’nin Ahlak Felse-
fesi, ss.15-16 (61 ve 62 nolu dipnotlar).

44 Bayram, agm., s.13.
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cektir4s Eflatun’dan, Aristo’dan, Calinus’tan, Fisagor’dan ornekler
veren bir Musluman filozof, Ebu Bekir’den nigin 6rnek vermesin?

Bayram, Tasi’nin Sunni-Es’ari kelamcisi Fahreddin Razi'yi
elestirmesine ragmen Ahlak-1 Nasiri’de onu methettigini ve ondan
faydalandigin: ileri sirmektedir. Ahlak-1 Nasiri’yi dikkatli bir se-
kilde okuyan bir kimse bu iddiada bulunamaz. Zira kitabin higbir
yerinde Rézi’nin ismi gegmez, ona ait oldugu anlasilacak bigcimde
hicbir goris nakledilmez. Razi’nin ad1 ve gorusleri agikga belirtil-
seydi bile bu, yadirganmay: hak etmezdi. Nitekim Tasi, bir baska
sunni otorite olan Iimam Gazzali’den ismini de agikca anarak alint:
yapmistir.#6 Tabii, Sayin Bayram’in bunu nasil fark edemedigi ve-
ya gormezlikten geldigi de ayr bir konudur. TGsi, Sunni Razi’den,
Razt de SiT bir gevrede yetismis olan Ibn Sina’dan istifade etmistir.
Razi’nin Ibn Sina’ya ait el-Isarat ve’t-Tenbihat ile Uyanu’l-Hikme ki-
taplarini serh ettigi, Isarat ile ilgili, 6zet mahiyetinde Lubabu’l-
Isarat adh bir eser yazdig islam ilim tarihinin bilinen bir gergegi-
dir.#7 TasUnin ise kendi Isarat serhi icinde R&zi’nin serhini
serhettigini, onun Muhassal adli tnli kelam kitabini “Telhisu’l-el-
Muhassal” adli meshur eseriyle agikladigin: biliyoruz.4 Stnni Os-
manli medreselerinde TGasi’nin meshur kelam kitab1 “Kitabu’t-
Tecrid”in (Tecridu’l-itikad) Uzerine serhler ve hasiyeler yazilarak
okutuldugunu da biliyoruz.4 Tasi’nin, Mevlana’nin, Konevi’'nin,
Kayseri’'nin yasadig: yuzyillarda alimler mezhep takintisina sahip
degildi. Tas’nin Sii-imam? inanclar acikladigi “Tecridu’l-itikad”
adl eserini ve itikadi meselelerin Ismaili bakis acisiyla ele alindig:
“Agaz ve Encam” adl kitabini bile keyfi olarak Ahi Evren’e mal
edens bir ilim adaminin Tas?’yi intihalcilikle suglamasini anlayabi-
liyoruz.

4 Siamin Ehl-i Stnnete karsi bu tutumuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Gafarov, Anar,
Nasiruddin et-TGs’nin Ahlak Felsefesi, s.25.

46 TQsT, age, s.194.

47 Bkz. Razi, Serhu’l-Isarat ve’t-Tenbihat, istanbul: H.1290, Daru’t-Tibaatu’l-Amme;
Serhu UyQni’l-Hikme; Lubabu’l-Isarat, Tahran: H.1339.

48 Genis bilgi icin bkz. Demirkol, Murat, s.36.; Sirinov, Agil, ad1 gegen tez, s.34-35.

49 Bkz. Sirinov, age, s.32.

50 Bayram, agm., s.16-17

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayr: 1



Mikail Bayram’in Ahlak-1 Nasiri Hakkindaki Iddialari... - 191

Sonug

Islam ahlak dusiincesinin ilk ve temel kaynaklarindan olan
ve muellifinin katkilariyla doneminin en kapsamli ahlak felsefesi
eseri olma Ununu kazanan Ahléak-1 Nésiri, kendisinden sonra yazi-
lan ahlék kitaplarinin bas referans ve ilham kaynag: olmustur. Ilim
ve felsefe diinyasinin batun yonleriyle tanidig: nadir bilgin ve du-
sunurlerden biri olan Nasireddin Tasi, Ahlék-1 N&siri’nin sahsina
nispeti ile ilgili bir intihal suclamasina maruz kalmistir. Intihal
suglamasini yapan Tarih Profesdri Mikail Bayram, Selguklular’la
ve Ahi Evren’le ilgili olarak yaptig: kiymetli arastirmalarla taninan
saygin bir ilim adamidir. Yaptigimiz arastirma ve incelemeler so-
nucunda Sayin Bayram’in ilmi ve tarafsiz bir arastirma sonucu ola-
rak degil de Ahi Evren’in ilim ve kultir dinyamizdaki mimtaz
konumunu pekistirmeyi amaclayan bir taraftarlik ve 6nyargiyla
hareket etmis oldugunu gordik. Zira Bayram, olaya ideolojik yak-
lasmakta, TGsi’yi Mogollarin ilim alanindaki temsilcisi konumuna
indirgemekte, Mogol taraftarlarinin Ahi Evren’in Anadolu’daki
etkinligini kirmak ve onu halk nazarinda 6nemsizlestirmek icin
yazdig: eserleri adas: ve ¢agdasi Nasireddin Tasi’ye nispet ettikle-
rini savunmaktadir.

Bayram’in intihal konusu eseri Ahlék-1 Né&siri ile sinirl tut-
may1p, birisi Imamiye Siiliginin Kelam klasigi, digeri ismaill go-
raslerin yer aldig: bir kitap olan “Tecridu’l-Itikad” ve “Agaz ve En-
cdm™1 dahi Ahi Evren’e ait iken TGsT’ye nispet edilmis eserler ola-
rak takdim etmesi, onun ideolojik ve yanli tutumunu belgeleyen
bir diger kanittir. S6z konusu ahléak kitabinda Tasi’'nin sdylem ve
Uslubuna aykir: hicbir unsur bulunmamaktadir. Celigki imis gibi
arz edilen noktalar, bizzat TaGsi’nin gegirdigi merhaleler ve fikr?
donustmlerle ilgili olarak yaptigi samimi itiraflardan ibarettir.
Eser TGsi’nin diger calismalariyla birlikte ve distntramuazian ge-
cirdigi fikrT surecler gz 6nidnde bulundurularak incelendiginde
Sayin Bayram’in iddialarinin gergegi yansitmaktan ¢ok uzak oldu-
gu rahatlikla gortlecektir.
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KURAN’DA OLUM PANORAMASI (KIYAMET SURESI 26-30. AYET-
LERINE YENI BIR BAKIS)

Mevlut ERTEN*

OZET

Bu calisma, c¢agdas ilmi arastirmalar i1siginda Kiyamet suresi 26-—30. ayetlerini yeni bir
bakisla ele almaktadir. Giriste 6limle ilgili genel bilgiler verdik. Insanda hep var olan 6lim-
sUzlik duygusuna vurgu yaptik. Konuyu temellendirmeden 6nce, 6lum kelimesinin anlam
alanini belirlemek gerektiginden bunu yaptik. Daha sonra konumuza kaynaklik edecek,
modern arastirmalarin ortaya koydudu olumiin psikolojik evrelerini siraladik. Bu evreler,
hem 6lmesi kesinlesmis kisiler, hem de 6lu yakinlarinin gegirdidi evreler olmak uzere iki
boyutludur. Son olarak, konumuzun esasini teskil eden bu ¢alismalarda ortaya konan tespit-
ler 1sidinda Kiyamet suresi 26—30. ayetlerine yeni bir boyut getirdik.

Anahtar Kelimeler: Kiyamet Suresi, 6lum panoramasi, Kuran

THE PANORAMA OF DEATH IN THE QORAN (A NEW VIEW TO THE VERSES 26-30TH
OF THE SURA AL-QIYAMAH)

ABSTRACT

This study deals with the verse 26-30th of the sure al-Qiyamah with a new view in the light
of contemporary researches. In the introduction of the study, it was given general
informations about subject. In addition, 1t was emphasized on the feeling of immortality
that every human being has. Before founding the subject, we explained the field meaning
of death term. In the founding of subject, first, we put in order the stages of death that was
presented in the contemporary researches. These stages have two dimention; the stages

that use the dying people and the relatives of deads. Second, in the light of determinations
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that was presented in these researches, we brought a new dimention to the verses 26-30th

of the sure al-Qiyamah.

Key Words: The sure al-Qiyamah, panorama of death, The Qoran

GIRIS
Olum olgusu, dogum gibi hayatin degismez bir gercegidir. Kimsenin
inkar edemeyecegi bir gercek. Dlinya hayatini bir filim seridine benzete-
cek olursak o seridin bir ucu dogum diger ucu ise 6lumdur. Dolayisiyla
6lum, hayatin bir safhasidir. Dinya hayatinin iki ucunda yer alan ve iki
safhay: temsil eden dogum ve 6lum, insanin elinde ve kendi iradesinde
olmayan, kendi kontrolline sigmayan bir olgudur. Her nefis 6limui tada-
caktir, ondan kagis yoktur. Ibn Kesir, “Olim sarhoslugu gercekten geldi. Iste
bu; senin oteden beri kag:p durdugun seydir” ayetini (Kaf 19) tefsir ederken,
*“Ma kiinte minhi teh:du (kagip durdugun sey)” kisma ile ilgili olarak sun-
lar1 sdyler: Bu hususta iki gorus vardir: 1. Buradaki ma edati, 1sm-i
mevsuldir. Buna gore anlam sOyledir: Senin 6teden beri kagip uzaklasmaya
calisip durdugun sey senin bas:na gelmistir. 2. Ma olumsuzluk edatidir. Buna
gore anlam soyledir: Bu, senin kag:p uzaklasmaya gui¢ yetiremedigin seydir.
Allah Rasuli bu hususta soyle buyurmustur: “Oliimden kagan:n misali,
yerylztnuin kendisinden borcunu istedigi tilkinin misali gibidir. O ¢ikip kosar
nihayet yorulup uykusuzluk iyice bastirinca inine girer. Yerylzi ona: Ey tilki,
alacagim: ver der. Tilki suratle kosarak ininden cikar. Bu sekilde kosma devam
eder. Sonunda boynu kir:lir ve 6lur.”t Hz. Peygamberin bu misalinde 6zet
olarak anlatiimak istenen su sekilde ifade edilebilir: Yerylztnden ayril-
mak ve uzaklasmak, kagmak nasil mimkin degilse ayn: sekilde insan
icin de 8lumden kurtulus ve kagis yoktur.?

Ayetin her iki sekilde yorumundan ve Hz. Peygamberin agiklama-
sindan anlasilacagy tzere insanoglu 6lim gercegini bildigi ve kagisin
muimkin olmadigini tecriibe ettigi halde ondan korkmakta ve kagmak

1 Taberant, el-Mucemu’l-Kebir, 7/222, H. No: 6922; Taberant, el-Mucemu’l-Evsat, 6/252, H. No:
6328; Beyhaki, Suabu’l-Tman, 13/213, H. No: 10213.
2 |bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrut 1987, 1V. 240.
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istemektedir. Bu durum, olim gergegine ragmen diunyada 6lumsuzluk
arzusunun (ebedilik duygusu), insanoglunda potansiyel olarak varligin:
gostermektedir. Butln arastirmalarin vardigr netice gosteriyor ki, bir
olgu olarak olimtin yatay ve dikey evrenselligi ne kadar gercek ise, bir
arzu ve duygu olarak 6lumsuzlik arzusu da o kadar evrensel bir gercek-
liktir. Nitekim yasama istegi, insanin en derin ve en gicli arzularindan
biridir. Hatta 6lumden kurtulup var olmaya devam etme arzusuyla, in-
sanin her turlt iskenceye katlanabilecegini de sdylemek mumkunddr.3
Naklettigimiz dini nasslar da bu psikolojiye vurgu yapmaktadir. Nitekim
6limsuzlik arzusunun ilk o6rnegini, ilk insan ve ilk peygamber Hz.
Adem ve Havva, sergilemiglerdir. Onlarin cennette yasak meyveden
yemeleri ve oradan ¢ikarilmalarinin sebebi bu duyguydu. Allahin emrine
ve uyarmas: karsisinda seytan onlara soyle demisti: *...Rabbiniz, o agaca
yaklasmaniz:, sirf melek ya da éliimsiizlerden olmaman:z icin yasaklad:™ Iste
bundan dolayidir ki, insanoglu baslangigtan beri 6limsuazligun yollarini
bulmaya ¢abalamistir. Bu baglamda ginimuz insanlar: gelismekte olan
dondurma teknolojisi sayesinde gelecekte canlandirilma Umidiyle don-
durulmay: istemektedirler. Mesela bugiin ABD’de 50 kadar ceset, -196
derecede yeniden canlandirilabilecekleri, éldukleri hastaligin iyilestirile-
cegi, gerekirse genclestirilebilecekleri gini beklemektedir.

Buraya kadar ortaya koymaya ¢alistigimiz seyi tekrar vurgulamak
istiyoruz: Olim, insanin tabii yasantisin bir anda sona erdiren degismez
bir olgudur. O adeta yanan hayat lambasini bir anda séndtren bir riz-
gardir. Bu yuzden 6lim, ani hticumlarla insan1 daima 1zdirap iginde bi-
rakmis ve onu birgok yénden kendisine ram etmistir. insan ise 6lum kar-
sisinda kendisini garantiye almak, ona karsi ruhunu mudafaa ve terbiye
etmek, nihayet_bu zorlu ‘bela’dan kurtarmak icin careler aramaya ko-
yulmustur.s Battin bunlara ragmen insanoglu, bir gtin 6limudn kendile-
rinden her birine gelecegini bilen yerytzindeki tek canl: varliktir.

Insan hayatinin énemli bir safhas: olan éliim, dinler ve dini metin-
lerde genis bir sekilde Uzerinde durulan konulardandir. Dolayisiyla ona

3 Karaca, Faruk, Olum Psikolojisi, istanbul 2000, s. 143-144.

4Bkz. 7. Araf, 20; 20. Taha, 120.

5 Bkz. Thomas, Louis-Vincent, Olim, Cev. Isin Guirbiiz, istanbul 1991, 5.30-31.

6 Kocatiirk, Saadettin, Mevlana’da Varlik, Insan, Ask ve Olim Temasz, Ankara 2001, s. 115.
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dair tartismalar, sadece teolojik ve felsefi olmayip edebiyat, sanat, tip,
biyoloji ve psikoloji alanlarinin da giindeminden hi¢ diigmemigtir. Biz de
calismamizda digerlerine gore heniiz ¢ok yeni olan? psikolojik arastirma-
larin 6lumle ilgili ortaya koydugu tespitlerden yararlanarak Kiyamet
suresi 26-30. ayetlerine yeni bir yorum getirmeye cahsacagiz. Hemen
belirtelim ki amacimiz 61um psikolojisi yapmak degildir.

A. Olum (Mevt) Kelimesinin Anlam Alan:

a. Lugat Anlami

Olum kelimesi Arapca’da genellikle (m-v-t) kelimesi ile ifade edilir.
Mevt yasamin (hayat) ziddi olup, sukun, dinme, gegme ve yatisma an-
lamlarina gelir. Mesela, ‘ates, soguk veya riizgar 6ldi (matet)’ denir ki,
dindi, gecti anlamindadir. ‘Sarap ©6ldi (mateti’l-hamr)’, keskinligi gitti
anlaminadir. Suyun bittigi yere, kurudu, bitti anlaminda, ‘su bu yerde
oldl (mateti’l-mal bihaze’l-mekan)’ denir.8 Uyku 6lum olarak isimlendiril-
mistir. Cunkd uyku ile akil ve hareket hakiki olarak olmasa da benzerlik
agisindan yok olmaktadir. Bu baglamda Hz. Peygamber uykudan uyan-
diginda okudugu bir duada, “Bizi ¢ldirdikten (eméatend) sonra dirilten
(ehyand) Allah’a hamt olsun, donls onad:r”® buyurmuslardir. Mivat, mitan
ve mevtan da 6lim (mevt) anlamindadir. Kendisinde hayat olmayan her
seye cansiz anlaminda mevét denir. Keza, kimsenin faydalanmadigy, sa-
hibi olmayan, ekilip dikilmeyen araziye bos, ¢orak anlaminda mevéat
denmigtir. Hz. Peygamberin bir hadisinde bu kelime sOyle geger: “Kim
bos, corak (mevat) bir araziyi canland:rzrsa o kisi 0 araziye daha hak sahibidir.”10
Anlayigt kit olan, kalin kafah kisiye (ractlin mevtani’l-fuad) denir. CUnku
bu kisinin anlayis keskinligi sanki sogumus ve 6lmus gibidir. el-mate,
bayilma ve cinnet anlamindadir. ClnkU bu durumda 6lum gibi bir sukad-
net meydana gelmektedir.lt Tlrkce'de de 6lum kelimesi; 1. mevt, irtihal,
vefat, 2. 6lme bicimi: Yanarak olimi, feciydi. 3. idam cezas: Olume
mahkdm oldu, 4. sona erme, yok olma, ortadan kalkma: Ku¢uk sanayinin
6lumu, 5. ¢ok bUyuk sikinti, UzUntU: Oraya gitmek bizler igin 6lumdar, 6.

7Bkz. Karaca, Faruk, a. g. e., s. 21-22.

8 fbn Manzar, Lisani’l-Arap, Beyrut, trs, 11.90-92; Firizebadi, Tertibu’l-KamaQsi’l-Muhft, Misr,
trs, 1V.294-295.

9 Buharf, Daavat, 7; Muslim, Zikr ve Dua, 59.

10 Ebu Daviid, Harac ve fmére, 37; Beyhak(, es-Stinenii’l-Kiibra, 6/235, H. No: 11773.

11 el-fsfehant, Ragip, Miifredat, Beyrut, 1992, 5.781-782; ibn Manz(r, a. g. e. , I1. 92-95.
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Olmesi istenen kimse veya sey: Zalimlere 6lim! anlamlarinda kullanil-
mastir.12

b. Dindeki Terim Anlami

Olum kelimesinin dindeki terim anlami sudur: Olim, yasam kuv-
vetinin yok olmasi ve canin bedenden ¢ikip hayatin sona ermesidir. Nite-
kim Allah Teala, “Her nefis 61um0 tadacakt:r.”s3; “(Ey Muhammed) Sen, kus-
kusuz, 6leceksin; onlar da kuskusuz, 6leceklerdir...”t4 buyurmustur. Burada,
‘sen ve onlar 6leceksiniz’ cimlesinin ‘herkes i¢in 6lumun mutlak var oldu-
guna dikkat cekmek’ anlaminda oldugu séylenmistir. Keza, burada ‘6le-
ceksin (meyyitun)’ kelimesinin canin bedenden ¢ikmasina isaret olmadigs,
bilakis her durumda insanin basina gelen her tirli ¢oztlme, dagilma ve
noksanliklara isaret oldugu ifade edilmistir. Ctnkt insan dinyada oldu-
gu sirece parga parcga 6lar. Nitekim sair bu hususta soyle soyler: Parca,
parca 6lmektedir (Yemuti ctiz’en cliz’en)ts

B. Modern Arastirmalarda Olim Panoramasi (Olumiin Psikolo-

jik Evreleri)

Olum konusunda Batida pek ¢ok arastirma yapilmistir. Ancak, bu
konunun psikolojik perspektiften ilmi bir tarzda ele alinis1 ¢ok yenidir.
Ulkemizde ise bu konudaki arastirmalar yok denecek kadar azdir. Nite-
kim batida bu konudaki ¢alismalarin yogun bir sekilde baslamasinin
tarihi, ancak 1950-1960’h yillara kadar géturulebilmektedir. Bunun sebebi
6lum probleminin temelde felsefenin bir problemi olarak kabul edilmesi-
dir. Dolayisiyla 61um, psikoloji alaninda uzun bir muddet kapsamli aras-
tirmalara layik bir konu olarak gorilmemistir.1

Bu alanda yapilan yeni ve dnemli ¢alismalardan birisi Amerika’da
Elisabeth Kubler-Ross’un baskanliginda disiplinler aras: (din adami, sos-
yal danigman, doktor ve psikologlardan olusan) bir grupla iki buguk il
suren ve iki yuzden fazla 6limcul hasta tzerine yapilan alan arastirma-
sidir. Ross ¢alismasini daha sonra, ‘On Death and Dying-What the dying
have to teach doctors, nurses, clergy, and their own families’ ad1 altinda yayin-

12 Trkge Sozluk, TDK, Ankara, 1988, 11.1136.

133, Al-i imran, 185.

14 39. ZUmer, 30.

15 gl-fsfehant, a. g. e. , 5.781-782.

16 Bu konuda batidaki ¢alismalar hususunda genis bilgi icin bkz. Karaca, Faruk, a. g. e. ,
s.21-29.
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lamistir.” Kitap adindan da anlasilacag: gibi doktor, hemsire, din adam-
lar1 ve hatta 6limcul hastalarin aileleri icin ders verir mahiyettedir. Ca-
lismamiza 151k tutacag: icin yazarin bu eserini ve diger ¢calismalarin: esas
alacagiz. Yazar bu c¢alismalarinda 6lumcil hastalarin ve yakinlarinin
6lum sdrecinde bes evre gecirdiklerini tespit etmistir. Bu tespitler 1s181n-
da Kiyamet siresi 26-30. ve diger ayetlerin daha iyi anlasilacag: kanaa-
tindeyiz. Tlk 6nce 6lumcil hastalarin kendilerinin gegirdigi evreleri ince-
leyelim

a. Kaybedilen (Olen) Acisindan Olim Panoramas: (Olimin Psi-

kolojik Evreleri)

Elisabeth Kubler-Ross yukarida zikrettigimiz ¢alismasinda 6lumle
ylz yize gelen iki yluzden fazla hasta tzerinde yaptig: incelemede, eger
hasta birden bire 6lmemis ve suurunu kaybetmemis ise bes psikolojik
evre gecirdigini tespit eder. Simdi bu evreleri inceleyelim.

1. inkar ve Yalitlanma Evresi

Ross’a gore, iki ylizden fazla 6lumcil hasta (6Imesi kesinlesmis ve
6limu yakin olan) ile yapmis oldugu gériismede hastalarin ¢ogunlugu
hastaliklarinin 6élumcul olduklarint 6grendiklerinde ilk ifadeleri ‘hayur,
ben degil, bu dogru olamaz’ seklindedir. Bu inkar durumu, ister hastalik-
larinin 6lamcdl oldugu kendilerine direkt séylenenler olsun, isterse bu
sonuca daha sonra kendiliklerinden ulasan kimseler olsun ayn: oranda
gecerlidir. Bu hastalardan bazilar rontgenlerinin karistirilmis olacagina,
baska bir hastanin patoloji raporunun kendi adina gegmis olacagina ken-
dini inandirir. Bunlarin hicbiri dogrulanmayinca da hastaneden ¢abucak
cikmay: ister. Bos Umitle iyi olduguna, 6lmeyecegine, iyi bir agiklama
elde etmek icin baska doktorlar aramaya koyulur. Bircok doktora gider,
ilk teshisin yanls olmas: imidiyle tekrar tekrar teshis talebinde bulunur.
Inkar, en azindan kismi inkar, sadece hastahgin ilk evreleri veya onu
takip eden yiuzlesme boyunca olmayip, daha sonra da butin hastalar
tarafindan zaman zaman kullanilir. Bu hastalar kendi 6limlerinin mim-
kin oldugunu bir middet duslnirler. Ancak daha sonra hayat: takip
etmek i¢in bu distinceyi bir kenara atarlar. Nitekim bir sdzde style denir:
‘Biz giinese devamh bakamayiz, élimle devaml yiizlesemeyiz.” Inkar,

17 Kibler-Ross, Elisabeth, On Death and Dying, New York, 1969.
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genellikle gecici bir savunmadir. Bunu, kismi kabul hali izler. Ross, iki
yuz 6lumcul hasta arasindan sadece ¢ Kisinin inkar yaklasimini sonuna
kadar goturdagune rastladigin: sdyler. Dolayisiyla inkar evresi, gegici bir
durumdur. Ross, daha sonra hastalarin genellikle inkardan ¢ok
yalitlanmay: kullandiklarin: iddia eder. Sanki ikiz kardesler gibi saglik ve
hastaliklarindan, 6limlalik ve 6limsitzluklerinden konusurlar. Boylece
6lum ve iglerinde devam etmekte olan yasama Umidiyle yuzlesirler. Ki-
saca Ross’a gore hastanin bu ilk tepkisi -inkar ve yalitlanma-gecici bir
tepki olup, insanin biling altinda hep var olan 6limsuzlik duygusundan
ve olumle karsilasmak zorunda kalacag: distncesini kabul edememe-
sinden kaynaklanmaktadir.18

2. Kizginhk, Ofke Evresi

Ross’a gore hastanin olimcil habere ilk tepkisi, ‘hayir bu dogru
degil, bu ben olamam’ seklinde iken gergegi anlayinca da ‘ ah bu benim,
bu bir hata degilmis’ tepkisine dénustr. Cok az hasta saghkh ve iyi oldu-
guna dair hayalini 6ltinceye kadar strdurebilir. Ik evre olan inkar evresi
surdurtulemeyince, yerini artik 6fke, gazap, kiskanghik ve kuskinlik ev-
resine birakir. Tabi olarak bunu takip eden mantikli soru, ‘Ni¢in ben?’
olacaktir. Bu durumdaki hasta baska birisine bakar ve ‘Neden o degil de
benim?’ diyebilir. ‘Neden ¢ocuklugumdan beri bildigim su seksenlik ise
yaramaz ihtiyar degil de benim. Bu benim yerimde olmal degil miydi!’
dustincesini kafasindan gegirir.1°

Ross, inkar evresinin aksine 6fke evresinin, hastanin ailesi ve has-
taya bakan hastane personeli agisindan asilmas: en zor evre oldugunu
soyler. Bunun sebebi, ¢fke gerceginin her alanda belirmesi ve cevreye
rastgele yansimasidir. Doktorlar bu asamada ¢ok zor durumda kalmakta
ve ne yapacaklarini bilememektedirler. Bu durumda onlarin yaptiklari,
hastayr uzun dénem hastanede tutmak yahut da isteklerine énem ver-
memek seklinde olmaktadir. Bu hastalarin dfkelerinin asil hedefi, hemsi-
relerdir.20

18 Kiibler-Ross, Elisabeth, a. g. ., s. 51-61
19 Kibler-Ross, a.g.e. , s.63.
20 Kdbler-Ross, a.g. e. , s. 64.
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3. Pazarhik evresi

Ross’a gore pazarlik evresi kisa sUren ve hastaya faydali olan bir
surectir. Hasta inkar evresinde Uzucu gerceklerle ytzlegsemedi, ikinci
evrede de insanlara ve Allah’a kizdi. Bu iki evreden sonra kaginilmaz
sonu geciktirecek bir ¢esit uzlasma arayisina girer. Bu su sekilde cereyan
eder: Eger Allah beni bu dinyadan almak istemis ve benim 6fkeli tepki-
lerime karsihk vermiyorsa, kibar bir sekilde istersem daha iyiliksever
olabilir. Biz bu cesit tepkileri cocuklarimizdan gérmeye asinayizdir. On-
lar arkadaslarinin yaninda bir gece gecirmek istediklerinde bizim ‘hayir’
cevabimizi kabul etmeyebilirler. Sinirlenebilir ve ayaklarini yere vurabi-
lirler. Kendilerini odalarina kilitler ve kizginhklarini bizi reddederek
ifade edebilirler. Ancak, onlar bu durumda alternatif dugtncelere de
sahiptirler. Ev i¢cinde daha 6nce normal sartlarda yapmalarina pek sahit
olmadigimiz gonullt baz isler yaparlar ve bize sunu derler: ‘Eger buttin
hafta iyi olur ve her aksam bulasiklar1 yikarsam, o zaman arkadasima
gitmeme izin verir misiniz?’

Ross, olumcil hastalarin da ¢ocuklarin basvurdugu ayn: taktiklere
basvurduklarini iddia eder. Hasta eski, gocukluk tecribelerinden bilmek-
tedir ki, iyi bir davranis karsiliginda 6dallendirilebilir ve bir hizmet kar-
sithginda bir istegi yerine getirilebilir. O, dncelikle agrisiz veya diizgiin
bir fiziki durumla birka¢ glin yasayabilme arzusundadir. Bunun ardin-
dan omrdndn sudrekli uzatilma arzusu gelir. Pazarlik evresi, ac1 ve
1zdirablar: erteleme tesebbUsi ve iyi davranis igin sunulan bir 6dil gibi
gorulur. Eger hastanin istedigi erteleme verilirse, artik onun daha fazla
istemeyecegi dustnultr. Ross’a gore kendi hastalarindan higbiri sézini
tutmamistir. Bagka bir ifade ile onlar, sdyle diyen ¢ocuklar gibidirler:
‘Eger arkadasima gitmeme izin verirsen, kiz kardesimle hi¢ kavga etme-
yecegim.” Fakat kiguk ¢ocuk kiz kardesiyle yine kavga edecektir.22 Ross,
cogu pazarhigin Allah’la yapildigini ve genellikle bir sir olarak muhafaza
edildigini sOyler. Bunlari, hastalar ya kendi kendilerine s6z vererek ya da
din adaminin 6zel odasinda_yaparlar. Bu pazarhklarin ¢cogu yasamin
biraz uzatilmas: karsihiginda Allah’a veya din hizmetine bir 6mri ada-
may1 iceren sozlerdir. Aym sekilde, hastalardan cogu, eger doktorlar

21 Kibler-Ross, a. g. €., s. 93.
22 Kibler-Ross, a. g. €., s. 95.
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onlarin hayatin1 uzatmak igin bilim bilgilerini kullanirlarsa battin vicut
azalarini bilime vereceklerine s6z vermislerdir.2

4. Depresyon, Buhran Evresi

Ross’a gore 6lumcul hastalar, hastaliklarint inkar edemeyeceklerini
anlayinca, bircok test ve ameliyatlara maruz kalinca, zayiflayip ve ince-
lince, artik gulumseyemez duruma gelirler. Bunun sonucu onlarin 6fke
ve gazabinin yerini bUyUk bir kay:p duygusu alir. Bu kayip bircok yonde
olabilir; gogus kanseri olan bir kadin seklinin bozulmasina, rahim kanseri
olan bir kadinsa artik kadin olamayacagina tepki gosterebilir. Mesela
hastalardan opera sarkicisi, yizinde yapilmasi gereken ameliyata ve
diglerinin sokulmesine derin bir sok ve depresyon ile cevap vermistir.
Fakat bu, béyle bir hastanin, dayanmak zorunda kalacag: bir¢cok kayiptan
sadece bir tanesidir.24

Bunlara ek olarak daha bagka problemler ortaya ¢ikar. Uzayan te-
davi ve hastane islemleri ile finansal yUk artar; basglangicta biraz ltuks
daha sonra da gerekli harcamalara artik gug yetirilemez olunur. Yuksek
tedavi ve hastane giderleri birgok hastay: sahip olduklar: her seyi satma-
ya zorlamistir. Yaglhiliklar igin yaptiklar: bir evi dahi koruyamaz duruma
duagsmausgler, ¢cocuklarint tniversiteye gonderememiglerdir. Bir¢oklar: ise
gidememekten ve calisamamaktan dolay: iglerini kaybetmisler, anneler
ve esler ekmek parasi kazanmaya mecbur kalabilmislerdir. Depresyon
icin yeterli olan bu sebepler, hastalar: olan herkes tarafindan ¢ok iyi bi-
linmektedir.2®> Ross bunlar1 zikrettikten sonra, uzmanlarin bu konuda
hastalara yardimci olma yollar:1 hakkinda detayl bilgiler verir.26

5. Kabul, Onama Evresi

Ross, eger 6limcul hasta yeterli zamana sahipse, yani ani ve bek-
lenmedik bir 61um vuku bulmadiysa ve yukarida anlatilan dnceki evre-
lerde yardim almis ise, depresyona girmeyecegi ve kizmayacag: kabul
evresine ulasacagini iddia eder. Saglikl: kisilere olan dnceki kiskanghk ve
kizginhk gibi duygularini dile getirebilecektir. Birgok dnemli insan ve
yerlerin kayiplarina yas tutacak ve kendisinin gelmekte olan sonunu

2 Kubler-Ross, a. g. €., s. 95.

24 Kibler-Ross, a. g. €. s. 97.

25 Kibler-Ross, a. g. e. s. 98

26 Bkz. Kibler-Ross, a. g. e. 98 vd.
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sakin bir bekleyisle duslinecektir. Yorgun ve ¢cogu zaman oldukga giic-
suzddr. Yukarida zikredilen depresyon surecinde ihtiyag duydugu uy-
kudan farklh olarak, kisa araliklarla sik sik uykuya dalmaya ihtiya¢ duya-
caktir. Bu uyku, bir kacis veya agri ve rahatsizliktan kurtulmak igin yapi-
lan bir uyku dénemi degildir. Bu tipki yeni dogan ¢ocuk gibi, fakat ters
yonde uyuma saatlerini tedrici bir artirmadir.?’

Ross’a gore kabul evresi, mutluluk ve duygudan yoksunluk evre-
sidir. Sanki ac1 gitmis, micadele bitmis ve bir hastanin ifade ettigi gibi
‘uzun yolculuktan dnce son dinlenme igin gelen bir zaman’ evresine gi-
rilmis gibidir. Bu evre, genellikle hastanin kendinden ¢ok, ailesine gerekli
olan yardim, anlayis ve destek zamanidir. Olecek hasta biraz huzur ve
kabul bulurken, onun ilgi dairesi azalir. O tek basina birakilmay: veya en
azindan disarinin haber ve problemleriyle yipranmamayi arzu eder. Ge-
nellikle ziyaretci istenmez, eger gelirse hasta artik konuskan bir durumda
degildir. Hasta ¢cogunlukla ziyaretcilerin sayisinin sinirlanmasin ister ve
kisa ziyaretleri tercih eder. Bu televizyonun kapali oldugu zamandur.
Bizim konusmalarimiz bundan sonra s6zIlU olmaktan ¢ok isaretlerle ol-
maktadir. Hasta bir sire oturmak icin sadece el hareketiyle bizi davet
edebilir. O sadece bizim elimizi tutabilir ve bizden sessiz oturmamizi
talep edebilir.28 Ross’a gore 6lumu kabullenemeyip mucadelesini sonuna
kadar surdurup kabul evresine ulasmayan ¢ok az hasta vardir.2®

b. Kaybeden (Olu Yakinlari) Acgisindan Olim Panoramasi

(Olumuin Psikolojik Evreleri)

Elisabeth Kiibler-Ross, David Kessler ile yaptig: diger calismalarda
yukarida siraladigimiz bes evreyi sadece kaybedilen (8limcul hastalar)
degil, sevdigini kaybeden 61U yakinlarinin da Gzinti ve Gztlme esna-
sinda yasadigin: iddia eder ve bu hususlar: yukarida agikladig: gibi ge-
nisge orneklendirir. Her 0lU yakini her kayipta bu bes evrenin hepsini
gecirmemis ve devaml olarak bu siraya goére yasamamis olabilir. Ancak
bu genel_durumu degistirmez.3 Hatta hayatin kayiplar: 61um gibi de-
vaml veya is tatilinde olan kisinin ¢ocuklarini 6zlemesi gibi gegici olabi-

27 Kubler-Ross, a. g. e. , 123.

28 Kibler-Ross, a. g. €., s. 124.

29 Kubler-Ross, a. g. ., s. 125.

30 Kiibler-Ross, Elisabeth-Kessler, David, On Grief and Grieving, , New York, 2005, s.7-28.
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lir. Dolayisiyla Ross ve Kessler'e gore sadece 6lum degil, insanin haya-
tindaki buttuin kayiplara, buyik-kucguk, devamli-gegici bu beg evre uygu-
lanabilir. ‘Dustn ki, diyor, ‘cocugunuz kor dogdu; sen bunu biyik bir
kayip olarak hissedebilir ve buna bes evrede tepki gdsterirsin.’st
Bakisimizi Islam dustincesine gevirdigimizde, birgok alim yukari-
da anlattigimiz sekilde adlandirmasalar da 6limle ilgili eserlerinde bu
konuya deginmislerdir. Ornegin Gazali, bu konuyu, Ihyau Uldmi’d-Din
adli eserinde Kitabu Zikri’l-Mevt ve Ma Ba’dehu’nin (Olum ve Olim Sonra-
sim Anma Kitabi) icinde ‘Cocuklari Oldugu Vakit Soyledikleri Sozler’
bashg: altinda ele alir. Gazali her ne kadar ismini koymasa da, yapmak
istedigi 6l yakinlarinin, yakinlarin kaybettiklerinde ne yapmalar ge-
rektigini aciklamaktir. Yani bu kayip karsisinda, Gzinti ve tzulme esna-
sinda gegirebilecekleri bes evreyi guzel bir sekilde atlatmaya yonelik
tavsiyelerde bulunur. Gazali bu konuda kendi tavsiyelerini, dini naslarla
desteklemek maksadiyla hadislere de yer verir. Hatta bu konuda dogru-
lugu meskOk dramatik baz: hikayeler nakletmekten de ¢cekinmez.32
Gazal’nin bu husustaki tespitlerini sdyle 6zetleyebiliriz: Yakinla-
rindan veya ¢ocuklarindan biri 6ldigi vakit 6l yakininin sOyle demesi
gerekir: Bu diunyada hepimiz yolcuyuz. O, bizden daha evvel davrandi
ve bizden 6nce hepimizin gidecegi o yere gitti. Biz de yakinda oraya gi-
decegiz. Iste boyle deyip iziilmemektir. Clinkil o da mutlaka oraya gide-
cektir. Aradaki fark, 6ne gegmek ve sona kalmaktan baska bir sey degil-
dir. Buna inanan kimsenin elbette feryad: figan azalr. Ozellikle de ken-
disinden ¢nce 6len gocugu icin alacagr mukafat: disinen, buna hig
Uzdlmez. Nitekim Hz. Peygamber: “Dustk bir ¢ocugumu ¢éne gegirmem,
benim icin Allah ugrunda savasan yuz atl: askeri geride bzrakmamdan daha

31 Kubler-Ross, Elisabeth-Kessler, David, Life-Lessons, New York 2000, s.78-82

32 Adamin biri Basra’da ¢ok giizel yUzli bir kadin gorir. Kadina: Ben bu kadar guzellik
gormedim, bu guizellik, mutlaka senin Gzlintusuz, kedersiz bir hayat yasamandandir
dedi. Kadin: Dinyada kimsede olmayan keder bende var dedi. Adam: O nedir? deyin-
ce, kadin: Kocam ve sevimli iki guizel cocugum vardi. Huzur icinde yasiyorduk. Kocam
kurban kesti. Bunu goren biyuk oglum, babasinin nasil kurban kestigini kiclk karde-
sine gostermek icin onu yatirip kesti. Olduguini gortince, korkusundan daga kagti. Ko-
cam onu aramaya gitti. Gocugumu kurt yedi, kocam da dagda susuzluktan 6Idi. iste bu
dert icinde Allah bana bu guzelligi verdi. (Gazali, ihyau Ulumi’d-Din, ¢ev, Ahmet
Serdaroglu, , istanbul, 1975, IV. 872-873).
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sevimlidir’s® buyurmustur. Baska bir sézinde “Kimin u¢ ¢ocugu olir ve
alacag: mukafat: hesap ederek sabrederse, o cocuklar ona cehennemde perde olur-
lar demistir. Kad:n:n birisi: Ey Allahin Resuld, iki gocugu élirse yine ayn: m-
dir? diye sorunca, Hz. Peygamberimiz iki cocugu olurse de” diye karsilik ver-
mistir34 Yukarida Hz. Peygamberin disuk tabirini kullanmas: tembih
icindir, yani, disuk boyle olursa, eksiksiz dogmus bir ¢ocugun kaybe-
dilmesi, mikaéfat agisindan stiphesiz daha degerlidir.3s

Gazali, bu baglamda ¢ocugu 6len anne ve babanin onlara dua et-
melerinin vazife oldugunu ifade eder. Clnki anne ve babalarin ¢gocuklar
hakkindaki dualar1 daha ¢ok kabule sayandir. Gazali, daha sonra bu ko-
nuda, seleften dua 6rnekleri zikreder. O érneklerden birisi de, bizzat oglu
Zerr'i elleriyle topraga veren ve herkesi aglatti ifadesini kullandig:
Omer’in duasidir. Dua soyledir: “Ey Zerr, senin igin olan acimiz, seni
kaybettigimiz icin olan acimizi bize unutturdu. Acaba su anda sana ne
soruldu? Ve sen ne cevap verdin? Allah'im, bu, Sana gelen oglum
Zerr'dir. Onu yasattigin kadar yasattin. Omrunt ve rizkim takdir ettin.
Ona bu hususta asla haksizhik etmedin. Ben de elimden geldigi kadar
sana ve bana itaat etmesine gayret ettim. Allah’im, onun 8lumunden
dolay1 bana vaat ettigin mukafati, ben ona hibe ettim. Sen de onun azab:-
n1 bana bagisla. Ogluma azap etme.”3

Ibnu’l-Cevzi de 6lim konusunda yazdig: risalede bir bolumu el-
Muséb bi’l-Mahbdbi mine’l-Ehli (Aile Fertlerini Kaybetmek) bashg: altinda
bu konuya ayirmistir. Cevzi burada sevdigi birini kaybedenin sekiz asa-
mal1 bir (psikolojik) tedaviye ihtiya¢ duyacagini bildirir:

1. Kaderin bu sekilde oldugunu bilmek.

2. Dunyanin rahat, imit edilmeyen, imtihan ve sikinti yurdu oldu-
gunu bilmek.

3. Uzulup sizlanmanin ikinci bir musibet oldugunu bilmek.

33 fbn Mace, Cenaiz, 57. (lon Mace’de hadis bir ath asker seklindedir. Gazali’de ise yiiz ath
seklinde gegmektedir.)

34 Buharf, ilim, 35, Cenaiz 6; Muslim, Birr ve Sila, 47.

3% Gazali, a.g.e. 1V.871.

3% Gazali,a.g.e., V. 872.
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4. 1ki cocugundan biri 6len Kisinin, her ikisinin de olebilecegini du-
sunmesi gibi, gelen musibetten daha buyugiinin de olabilecegini takdir
etmek.

5. Boyle bir bela ile imtihan edilen bagka birinin haline bakmak:
Cunkau teselli, buyuk bir ferahlik verir.

6. Bu beladan daha buytgu ile imtihan edilenin haline bakmak;
boylece kendisine gelen beléd daha hafif kalacaktr.

7. Eger yerine baska birinin gelebilecegi seylerden ise, telafi edile-
bilecegi imidine yonelmek: Evlat ve es gibi.

8. Sabrin kulfetlerini katlanarak, bunun mukéafatin: istemek. Kisi
sabrin faziletlerine, sabredenlerin hayatlarina ve alacaklar: sevaba bak-
mahdir. Eger riza makamina yukselirse, iste ash gaye, ulasilacak hedef
budur.3

Cevzi, 6lu yakinlar i¢in sekiz asamal tedaviyi siraladiktan sonra,
Gazali gibi, tavsiyelerini pekistirmek i¢in Hz. Peygamberden bu konuda
rivayet edilen nasslara yer verir. Daha sonra da seleften bircok hikayeler
nakleder. Bolumuin sonunda da ‘Allah’a bir ucundan kulluk yapanlar...’8
mealindeki ayet ile bu konuyu iliskilendirerek sunlari soyler : “Birgok
insan, sevdikleri 6ltince asir1 gitmis ve 6lclyU kagirmistir. Kimi elbisesini
yirtmis, kimi basint gézunt tokatlamis, kimi de Allah’in takdirine itiraz
etmigtir. Seksen yasina yaklagsmig bir adam tanidim; kendisi cami cemaa-
tine devam ederdi. Bir giin kizinin oglu vefat etti. Bunun Gzerine sunlar
dedi: ‘Kimsenin dua etmesinin bir anlam: yok. Cinkl o duaya icabet
etmiyor! Allah bize kars: inat¢ilik ediyor, bize bir gocugumuzu bile bagis-
lamiyor!” Anladim ki bu adamin namazlari, hayir islemesi hep &detten
ibaretmis. CUnku ibadetleri bilgi ve iman temeline dayanmiyor. Zaten
bdyleleri Allah’a bir yonden kulluk yaparlar.”s®

Burada, Gazali’nin ve Cevzi'nin, 610 yakinlarinin yakinlarini kay-
bettikleri zaman Uzuntl ve Uzidlme esnasinda ne yapmalarina yonelik
tavsiyeleri kayda degerdir. Zira modern psikolojik arastirmalar ortaya

37 fbnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferag Cemalu’d-Din, es-Sebat Inde’l-Memat, Beyrut, 1986, s. 29-30.

38 “Insanlardan kimi Allah’a yaln:z bir yonden kulluk eder. Soyle ki: Kendisine bir iyilik dokunursa
buna pek memnun olur, bir de musibete ugrarsa cehresi degisir (dinden yuz cevirir). O, dunya-
sint da, ahiretini de kaybetmistir. Iste bu, apagik ziyan:n ta kendisidir.” 22. Hac,11.

® fbnu’l-Cevzi, a. g. e. , s. 41.
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koymaktadir ki, dlecek kisiler gibi 61t yakinlar: da, yakinlarini kaybettik-
lerinde bazi psikolojik evreler gegirirler. Bunu yukarida genisge acikla-
dik. Bu durumu, Cevzi'nin yukarida torunu 6len bir kisi ile ilgili naklet-
tikleri acikca ortaya koymaktadir. Torunu 6len bu Kisinin sergiledigi
tavir, modern psikolojik arastirmalarda ortaya konan psikolojik, duygu-
sal bir tavirdir. Cevzi’nin, bu Kigi ile ilgili olarak, ibadeti bilgi ve iman
temelinden yoksun demesi ve boylelerini Allah’a bir yonden (inancin en
uc kenarindan) kulluk yapanlar olarak belirlemesi isin psikolojik boyu-
tunu goz ardi etmektir. Bu durum, Cevzi'nin yasadigi donem agisindan
mazur gorulebilir. Ancak, modern dislince dizleminde mazur gorilme-
si mumkuin degildir. Zaten bu durum psikolojik olup gegici bir tavirdur.
Cevzi’'nin kendisinin de ifade ettigi gibi, cogu insan bu durumu yasar.

C. Kur’an’da Olim Panoramasi: Kiyamet Stiresi 26-30. Ayetleri

Yukarida modern arastirmalarda 6lim panoramasini, 6limun ev-
relerini gérdik. Bu evreler kisinin, hayatin geregi ve hi¢ kimsenin kendi-
sinden kagamayacagi, ancak bu vasitayla ebedilige ulasacag, bir yazarin
“hakikate mahkum olmakla 6lime mahkum olusumuz nasil tabii ise,
6liimle de ebedilige mahkum oldugumuz dylece hakikattir’+ diye ifade-
lendirdigi, ebedilige erisecegi 6lumle karsilastiginda sergiledigi tepkiler-
dir.

Yukarida ele aldigimiz Elisabeth Kibler-Ross’un 6limtin evreleri
ile ilgili tespitlerinden hareketle Kiyamet siiresi 26-30 ayetlerini daha iyi
anlayacagimiz kanaatinde oldugumuzu ifade etmistik. Her ne kadar
bahse konu ayetlerde bu hususa dogrudan dikkat ¢ekilmese de bir 6ltim
panoramast, yani kisinin 6liimle karsilastiginda hem kendisinin, hem de
yakinlarinin ortaya koydugu psikolojik tepkileri dile getirmektedir._Biz,
oncelikle ayetleri bu baglamda goren, klasik tefsirlere muiracaat edip,
onlarin yorumlarin sunacagiz. Bu arada 6liimun psikolojik evreleri bag-
laminda bir degerlendirme de yapacagiz.

Kiyamet suresi 26-30. ayetlerinin meali sdyledir:

“Hayr, hayr! Can kdpructk kemiklerine dayand:g:nda, ‘Kim onu kurta-
rabilir?” denildiginde, (6lecek olan da) art:k ayr:lma zaman:n:n geldigini anlad:-
ginda, 61m sanczlar: iginde kivrandiginda, iste o giin gidis Rabbinedir!™t

40 Topcu, Nurettin, Var Olmak, istanbul, 1999, s.45.
41 Ayrica bkz. 56. Vakia, 83-96.
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Kiyamet suresi Mekke doneminin ilk ¢eyreginde nazil olmustur.
Sure, 16-19. : *“ (Ey Muhammed!) Onu (vahyi) ¢abucak almak icin dilini kimal-
datma; onu (senin kalbinde) toplamak ve okumak Bize aittir. O halde Biz onu
okudugumuzda, sen onun okunusunu izle. Sonra onu agiklamak da Bize aittir.”
ayetlerde olusan ara pasaj hari¢ kiyametin kopusu, Ahirete taalluk eden
haller ve 6lim, yani kisaca 61um ve yeniden dirilme olayina tahsis edil-
mistir.42 Simdi ayetlerin yorumuna gegebiliriz.

26. “Hayir, hayir! Can képricuk kemiklerine dayand:g:nda™ (kella iza
belegati’t-terag:)’ ifadesi, musriklerden birinin can1 61um aninda kdprucuk
kemigine dayanip o6lim hiriltis: ile hirildadiginda anlamindadir.43 Arap-
ca’'da 6lime yakin, 6lumun esiginde olma halini anlatmak tzere bazen
""can koprucik kemigine ulast:" tabiri kullanilir. Bu buyruktan maksat ise,
6limun gelisi esnasindaki halin ¢ok zor ve sikintili oldugunu onlara ha-
tirlatmaktir.44 R&zi de bu ayetin tefsirinde canin kdpricuk kemiklerine
dayanmasinin 6lim olmayip 6lumin yaklasmasindan kinaye olup, o
anin yaklasmas: anlaminda oldugunu ifade eder ve Dureyd’in su beytini
sahit getirir:

Nice blyuk belalar vard:r; nefis onlar: defeder, ama bu arada, can da kép-
ricuk kemiklerine ulasmistar .45

Burada sunu ifade edelim ki, burada naklettigimiz yorumlar, aye-
tin birden bire 6lmemis ve suurunu kaybetmemis Kisiler ile ilgili oldugu-
nu ifade etmektedir. Bu yukanda zikrettigimiz Ross’un eger Kisi birden
bire dlmemis ve suurunu kaybetmemis ise bes psikolojik evreyi gecirir
tespitine uymaktadir. Dolayisiyla biz élimcil hastalar1 bu kategoride

42 Bu ara pasaj1 baglam: dikkate alarak ¢ok farkl: bir bicimde yorumlayan arastirmaci da
vardir. Bu arastirmaci s6z konusu ayetleri sdyle cevirmektedir: 14-“(O giin) o insan
kendi (durumunu) bilmektedir, 15-mazeretlerini ortaya koysa bile. 16-(dyleyse) aceleci-
lik yaparak o (amel defterine) kars: dilini hareket ettirme, depretme. 17. Onu derlemek
de, okumak da Bize aittir. 18- Onu sana okudugumuz zaman sen (sadece) onun okunu-
sunu izle, onu kabul et. 19-(varsa bir itirazin,) onu agiklamak da Bize aittir.” Bkz. Ali Ri-
za Gul, ‘Kiyamet Suresinin 16-19'uncu Ayetlerine Yuklenen Geleneksel Yorumlarin
Tahlili’, A.U.LF Dergisi, C. 44, S. 2, Y1l 2003 s. 69-108; Salih Akdemir, Son Gagr: Kuran,
Ankara, 2009, s.576-577. Bu yoruma gore kiyamet stiresinin konusu tekdir.

43 Taberf, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, Beyrut, 2001, XIV. 8721.

44 Kurtubf, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami Li Ahkami’l-Kur’an, Beyrut, 2004,
XIX. 101.

45 Razi, Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut,1999, XXX. 230-231.
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degerlendirebiliriz. Burada, 6liimden ziyade 6limle karsilasmanin, yiiz-
lesmenin zorlugundan, sikintisindan bahsedilmektedir. Kanaatimizce
verilmek istenen mesaj da budur.

27. “Kim onu kurtarabilir? Denildiginde” (kile men rag). Ayetteki ‘rag’
kelimesi iki_sekilde yorumlanmistir: 1. Bazi alimler muska yazan, sihirli
buydla seyler okuyup Ufleyen, sifa dagitacak doktor ve tedavi eden an-
lamini vermiglerdir. Taberi’nin tercihi de budur. Bu durumda bu s6zu
soyleyenler, 8lum panoramasi yasayan, olimle karsi karsiya kalan Kisi-
nin etrafinda bulunan, hisim akraba ve yakinlaridir. Bu anlam: verdigi-
mizde buradaki (men) istifham edat: taleb manasinda olabilir. Bu durum-
da hastanin etrafinda bulunanlar hastayr bu durumdan kurtaracak, iyi-
lestirecek bir okuyup Ufleyen, sifa veren, doktor taleb etmisler anlamin-
dadir. Istifham edat: olumsuz, inkar anlaminda da olabilir, nitekim bir
kimse Umitsizlige dustiguinde, 6liimle kars: karsiya gelmis bu insani kim
kurtarabilir ki der. Bu durumda anlam onu kimse kurtaramaz anlamina-
dir. 2. Diger bir grup alime gore ise burada bu sozii sdyleyenler, 6lim
panoramas: yasayan Kisilerin yakinlari degil, meleklerdir. Meleklerin
birbirlerine olan, ‘Bu kisinin canin1 rahmet melekleri mi yoksa azap me-
lekleri mi alip goge cikaracak’ sozleridir. Bu alimler ayette gegcen ‘rag’
kelimesine kaldirma yikseltme anlami vermislerdir. Kelbi bu hususta,
kisi 6lurken, 6lim meleginin yan sira, yedisi rahmet, yedisi de azap me-
legi olmak tzere on dort melek daha bulunur. Binaenaleyh kisinin nefsi
(cam), koprucik kemigine varip dayandiginda, onlar birbirine, hangisi-
nin onun ruhunu alip goge yiikseltecegini sormak igin bakarlar. Iste (men
rag) ifadesi bu manadadir demistir.46

Biz, “Kim onu kurtarabilir?” s6zinu sdyleyenlerin, 6lim panorama-
s1 yasayan Kisilerin yakinlarinin oldugunu ifade eden birinci gértsu ter-
cih ediyoruz. Konumuza da uygun disen gorus budur. Zira bu yukarida
Uzerinde durdugumuz 6li yakinlarinin 61um karsisinda gegirdigi pano-
ramayi, psikolojik evreyi dile getirmektedir. Dolayisiyla da ayette gegen
‘men’ istifham edat: talep manasinadir ve bu anlama da uymaktadir.

4 Taberf, a. g. e. , XXIV. 210, Zemahseri, Mahmud b. Omer, Kessaf, Beyrut, 1983, IV. 193. ,
Razi, a. g. e., XXX. 231., Ebu Hayyan, el- Bahru’l-Muhit, Beyrut, 1992, X. 351. , ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V. 481.
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Ayetlerin baglamindan anlasilan da budur. Taberi de bu gorust tercih
etmigtir.

28. “(6lecek olan da) artik ayriima zamanin:n geldigini anlad:g:nda. (ve
zanne enneh’l-firag)”. Mufessirlere gore burada zan ile 6limle karsilasan
bu kisinin duinyadan, ehilden, maldan ve ¢oluk ¢ocuktan ayriligin geldi-
gine kani olup bunu anlamasidir.4’ Yani, burada zan yakin anlamindadur.
Ayette, yakinin zan ile isimlendirilmesi su sekilde izah edilmistir: Belki
de insan, canm bedeninde oldugu muiddetce, Hak Teala'nin, “Yok yok, siz
carcabuk gecen (dlnyay:) seversiniz™ ayetinde de buyurdugu gibi, bu diin-
yay: alabildigine sevdikleri igin, diinyada kalmay: ister, bundan Gmit
kesmek istemez. Dolaysiyla da kesin 6lecegini kabullenmek istemeyip
hayatta kalacagina zann-1 galib besler. Belki de Cenab-1 Hak, onlarin bu
tir inanglariny, alay etmek igin, ‘zan’ diye ifade etmistir. Ibn Zeyd de bu
hususu soyle izah eder: Allah’in yaratiklarindan hi¢ kimse 6lumu sava-
maz ve inkar da edemez, ancak su hastaliktan mi bu hastaliktan mi? éle-
cegini bilmez. Iste burada oldugu gibi zannin anlami budur.5

29. “0lum sanczlar: iginde kivrand:ginda-bacaklar bacaklara dolast:g:nda”
(ilteffeti’s-Sagu bissag:.) Iltifat bir araya gelmek-toplanmak anlamindadhr.
Ayette “bacaklarin birbirine dolasmas: (iltifat)” ifadesi mufessirler tara-
findan cesitli sekillerde izah edilmigtir:

1. Bu ifadeden maksat, diinyanin dehsetinin, &hiretin dehsetine ka-
rismasidir. Yani, 6lumle kars1 karsiya kalan kisi, diinyadan veda ederken
bir taraftan onun sikintisini ¢eker, diger taraftan da ahirete ilk adimin
atacagindan orada olacak seylerden dolay:r blyUk bir sikint: hisseder.
Boylece dinyada olan bir ayag: ile &hirete attigi diger ayag: birbirine
dolasmis olur.

2. Olunin, kefenlenirken bacaklarinin birbirine sarilmasidr.

3. Kisinin, 8lumi aninda gicunu kaybederek bacaklarinin birbiri-
ne fiilen dolagmasidir.

4. Olenin bacaklarinin 6lumi aninda kurumasi ve sertlesmesidir.

5. Olen Kisinin islerinin birbirine karismasidir.

47 Taberf, a. g. e., XXIV. 210
48 75 Kryamet, 20.

49 Razl a. g.e., XXX. 231

50 Taberf, a. g. e., XXIV. 210.
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6. Olenin felaketlerinin birbirine girmesidir.

TaberT, bu gorusler iginde en saglikli olaninin dliimle kars: karsiya
gelen kisinin, dunyadaki sikintilar: ile &hiretteki sikintilarinin birbirine
karistigini sdyleyen goris oldugunu soyleyerek buna delil olarak da 30.
ayeti : “Iste o guin gidis Rabbinedir!” ayetini géstermistir ve tercihini bu
sekilde ortaya koymustur.5! Kisacasi, Taberi ayetteki bacaklarin birbirine
dolasmasi ifadesini hakiki anlamda degil mecazi anlamda yorumlamastir.

Ayette “bacaklar:n bacaklara dolasmas:” ifadesini, Taberi’nin de terci-
hi olan hakiki degil mecazi anlamda anlyoruz. Zira ibare lafzen “ayakla-
rin ayaklara dolasmasi” yasanmakta olan hayatin émrin son demiyle
birlesmesinden dogan sikintiy1 gosteren deyimsel bir ifadedir. Zorlu ise
sak denir, genellikle mecazi olarak ‘zorluk’, ‘sikintr’ veya ‘siddet’ anlam-
larinda kullanilir ; * megshur kdmeti’l-harbu ale’s-sék’, ‘savas siddetle bagla-
dr’ ifadesi bunun bir 6rnegidir.52 Bu anlam konumuza da uygun dtismek-
tedir.

30- “Iste 0 giin gidis Rabbinedir!” yani, Allah’a ve onun hikmuine
sevk edilir.s3

Burada bir degerlendirme yapacak olursak kanaatimiz odur ki, bu
ayetlerde, yukarida genisge tizerinde durdugumuz modern arastirmalar-
da ortaya konan dlen ve 6li yakinlarinin 6lumle karsilastiklar: sirada
sergiledikleri psikolojik tavirlar islenmektedir. Yani, ayetler bir 6lim
panoramasi tablosu ¢izmektedir. Burada sunulan 6znenin, olumsuz
tip (musrik) olmas: bir érnektir. Bu panoramayi, inanan inanmayan her
insan yasayabilir. Nitekim Elmalilh “Kim onu kurtarabilir?”” (kile men rag)
daki ‘rag’ kelimesini tefsir ederken soyle soyler : “R&g, raki, yani rukye,
irvasa yapan, nagarlik hallerinde son bir tedbir olmak lizere muracaat
edilen okuyucu, bir nefes edici veya kavli, fi’'li bir irvasaci demektirki
6lim halinde ¢agirilan cismani veya ruhani tabibden, hekimden ve oku-
yucudan eamm olabilirse de daha ziyade ruhani olan okuyucu da zahir-

51 Taberf, a.g. e., XIV. 210-214; Ayrica bkz. Razi, a. g. e. , XXX.231-232, ibn Kesir, a. g. e. , IV.
481.

52 Razi, a. g.e., XXX.232.; Esed, Muhammed, Kur'an Mesaj, Istanbul, 1996, I11. 1213.

53 Zemahserd, a. g. e., 1V. 193.
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dir. Inanan da inanmayan da son bir teselli olmak (izere ona miiracaat
eder.”s

Simdi konumuzla ilgili olarak(6lumun evreleri baglaminda) Kiya-
met stresi 26-30. ayetlerini tamamlar durumda olan MU’'minQn stresi 99-
100 ayetlerini ele alahm. Once ayetlerin mealini verelim; “Onlar-
dan(musrik-6ldukten sonra dirileceklerine inanmayanlardan) birine 61iim geldigi
vakit der ki: Rabbim, beni geri déndur. Belki yapmadan bzrakt:gm: tamamlar ve
salih amel islerim. Hay:r, bu soyledigi, sadece kendi lafidir. Tekrar diriltilecekleri
guine kadar arkalar:nda onlar: geriye dénmekten al:koyan bir berzah vard:r.”

Allah Teala bu ve benzeri ayetlerdes® genelde olumsuz insan (kafir,
zalim, suglu, musrik,) tiplerinin 6lim halinde, mahser gunu Allah’a ve
cehenneme arz olunduklar1 vakit ve cehennem azabinin sikintilar: sira-
sinda salih amel islemek ve iyi insan olmalar: i¢in diinyaya geri dondu-
rulmelerini dileyeceklerini dile getirmektedir.

Mumindn suresi 99-100 ayetlerinde olumsuz insan tipinin (musrik)
6luimle kars1 karsiya geldiginde Allah’la pazarlik yaparak dunyaya geri
doénmeyi, yani dmrunin uzatilmasin isteyecegi, bunun kabul edildigi
takdirde salih amel isleyip diizgtin bir insan olacagin: ifade edecegi bildi-
rilmektedir. Ancak, bunun ¢ocukgca bir istek oldugu bildirilerek bu tale-
bin kabul edilmeyecegi vurgulanmaktadir. Nitekim ayette “ Hay:r, bu
soyledigi, sadece kendi lafidir.” gegen (kella-hay:r) kelimesinden sonraki ki-
sim bu edatin illetidir. Bu durumda anlam; Salih amel islemek Uzere geri
dénmeyi istemesi, bir amel olmayip s6zden ibarettir. Sayet geri ¢evrilmis
olsayd: dahi salih amel islemez ve bu s6ziinde yalan sdylemis olurdu.
Nitekim Allah Teala baska bir ayette soyle buyurur : “Eger geri déndural-
selerdi, yine kendilerine yasaklanan seylere donerlerdi. Dogrusu onlar, yalanc:-
lardzr.””se “Bu sdyledigi, sadece kendi lafidir.”” ayeti hakkinda Abdurrahman
Ion Zeyd Ibn Elsem séyle der: Her haksizlik yapan(hak ve vazifelerini
yapmayan), 6lum halinde mutlaka bunu sdyleyecektir.5” Ayette zikredi-
len ifadeler ve yorumlari, yukarida modern psikolojik arastirmalarda

54 Yazir, M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, 1979, VII1. 5484.

55 63. Munafikun, 10-11; 14. ibrahim, 44; 7.A’raf, 53; 32. Secde, 12; 6. Enam, 27-28; 42. Sura,
44; 40. MUmin, 11-12; 35. Fatur, 37.

5 6, En’am, 28, Ibn Kesir, a. g. e., 111. 266.

57 fbn Kesir, a. g. e., 111. 266.
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zikredilen pazarlik evresinin tipik bir 6rnegini ifade etmekte ve Ross’un
ortaya koydugu tespitlerle értiismektedir.

Ayni sekilde, burada 6znenin olumsuz insan tipi olmas: kanaati-
mizce bir 6rneklemedir. Oluimle kars: karsiya gelen her insanin yasayabi-
lecegi psikolojik bir evredir. Bu evreyi inanan, inanmayan herkes gecire-
bilir. Nitekim alimlerin ¢ogunlugu buradaki 6znenin kafirlerle ilgili ol-
dugu gorustinde olsalar da bu hususta ihtilaf s6z konusu olup bunun
karsitin1 soyleyenler de vardir. Bu baglamda Dahhék’dan su rivayet
nakledilir : Ibn Abbas'in yaninda oturuyordum. O, ‘zekat vermeyen ve
haccetmeyen kimse oliurken, tekrar dinyaya donmeyi ister’ deyince,
birisi: Diinyaya tekrar donmeyi, ancak kéfirler ister dedi. Bunun Uzerine
Ibn Abbas (r.a.): Sana bu hususta Kur'an ayeti okuyayim dedi ve 63.
MunafikQn sdresinin 10. ayetini okudu: “Herhangi birinize 61um gelip de,
Rabbim, beni yak:n bir middete kadar geciktirseydin de sadaka verip dursayd:m,
iyi adamlardan olsayd:m demesinden evvel, size rizik olarak verdigimizden
infék edin”. Hz. Peygamber de bu hususta inanan inanmayan ayirimi
yapmadan sdyle buyurmustur: “Insana 6lim gelip catt:ginda, hak ve vazife-
lerinden yapmad:g: bltln her sey ontinde toplanur. Iste 0 anda, Ya Rabbi beni
dinyaya geri dondr, ta ki bosa gecirdigim sey mukabilinde iyi olan seyler yapa-
yim” der.58

Bu baglamda buyuk mufessir Ibn Kesir Mi'minan suresi 99-100.
ayetleri soyle tefsir eder: *“ Allah Teala kafirlerden veya Allah’in emirleri-
ni uygulamada kusurlu olanlardan 6lim halinde olan kimselerin, bu
siradaki sozlerini ve hayati boyunca fasit olarak yaptig: seyleri dizelt-
mek Uzere, diinyaya dénmeyi isteyeceklerini haber verir.”s® Ibn Kesir
daha sonra bu hususta su rivayetleri nakleder: Katade, Ala ibn Ziyad'in
sOyle dedigini nakleder: “Sizden birisi kendini, 6lum halinde bulunmus
da Rabbinden geri dondirmesini istemis ve Allah da bu istegini kabul
etmis saysin ve Allah’a itaat olan isleri islesin. Katade de s6yle demistir:
Allah’a yemin olsun ki o (6limle karsilasan), ne ailesine ne kabilesine
dénmeyi temenni ediyor. Fakat o, donup Allah’a itaat olan ameller igle-
meyi temenni etmigtir. Firsat: kagirmig kafirin umuduna bakin da Allah’a

58 Bkz. Razi, a. g. e., XXIII. 120.
5 fbn Kesir, a. g. e. , 111. 265.
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itaat olan amelleri isleyin. Kuvvet, ancak Allah iledir.”’s® Bunlardan anla-
silmaktadir ki, bu ayetlerin sunumundan amag ibrettir. Ozne temsilidir.

SONUGC

Calismamizda Elisabeth Kibler-Ross’un arastirmalarinda, lumcul
hastalarin 8lume kars: tepkilerini beg sekilde gdsterdiklerini gordik ve
bunlar1 genisge agikladik. Yine bu arastirmalarda sadece 6limcil hastala-
rin degil 6lumcil hasta yakinlarinin da Gzdnth ve tzllme esnasinda
tepkilerini bu bes sekilde ortaya koyduklarini gérdik. Keza, Islam alim-
lerinin, bu konuda, ¢cagdas arastirmalarla benzer fikirler gelistirdiklerini
ornekleriyle zikrettik. Buttin bu tespitler dlimcdl hastaligin ve 61um si-
recinin, Uzerinde ¢cok daha fazlasiyla durulmas: gereken bir konu oldu-
gunu gostermektedir. Hatta Islam hukukgular: énemine binaen kitapla-
rinda bu hususa yer vererek konunun psikolojik yonuyle ilgili hukuki
boyutunu islemislerdir.st Gerek Islam disiincesindeki fikirler, gerekse
cagdas arastirmalarin ortaya koydugu tespitler, Kiyamet siiresi 26-30. ve
konuyla ilgili diger ayetlerin farkl: bir agidan ve daha iyi anlasilmas: ve
yorumlanmasinda bize biyuk katki yapmaktadir. Kanaatimize gore bu
tespitlerde ortaya konan hususlarla, ilgili ayetlerin vermek istedigi mesaj-
lar paralellik arz etmektedir. Nitekim zikrettigimiz yorumlar da bu dog-
rultudadir. Bize gore, bu ayetlerin konu ettigi 6zneler, genellikle olumsuz
tipler oldugu icin, ayetlerin vermek istedigi mesaj ya da mesajlar satir
aralarinda kalmis, gerektigi kadariyla yanki yapamamis ve degerlendiri-
lememistir. Iste biz, bu galismamizda ayetlerin vermek istedigi mesajlar:
ortaya koymaya calistik.

Inceleme ve tahlillerimiz sonucunda diyebiliriz ki, Kiyamet suresi
26-30. ve bu meyanda zikrettigimiz ayetler 6len kisinin ve yakinlarinin
olumle karsilastiklarinda sergiledikleri psikolojik durumu betimlemekte-
dir. Bunun amaci, 6lim hadisesinin hem 6len hem de 61U yakinlar1 agi-
sindan sikintili, zor bir durum oldugunu bildirmektir. Bunun arkasinda
insanlara ahlaki yonlendirme yaparak ahireti, yani 6lumun sonucu olan

60 fbn Kesir, a. g. e. , l11. 266.

61 fslam Hukukgular: yukarida agikladigimiz psikolojik evreleri yasayan dlumcul hastaliga
yakalanmus kisilerin, mali ve medeni tasarruflarinda saglikl karar veremeyecekleri igin
onlar Gizerinde kisitlihk hikimleri uygulamaya ihtiya¢ hissetmislerdir. Bkz. Zeydan,
Abdulkerim, el-Medhal li Diraseti’s-Seriati’l-islamiyye, Beyrut, 2009, s. 300-306.
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6lum otesi hayati, ilahi yargilamay: unutmayip, bu diinyada dogru, di-
rast, sirkten ve kufirden uzak, Allah’in birligi inancina uygun sekilde
yasamay1 gerceklestirmelerini 6gltlemektir. Kanaatimize gore bu ayet-
lerde genellikle olumsuz insan tiplerinin zikredilmesi de bu sebebe ma-
tuftur. Bundan dolay: ayetler, yukarida Elisabeth Kibler-Ross’un aras-
tirmalarinda ortaya konan o6lumun psikolojik evreleri dogrultusunda
daha iyi anlasilmaktadir. Her ne kadar ayetlerde, s6z konusu arastirma-
larda ortaya konan bir tarzda olmasa da yine de dliimle karsilasan Kisile-
rin sikint1 ve zorluklar: betimlenmektedir. Bu dogrultuda “Hay:r, hay:r!
Can képrucuk kemiklerine dayand:g:nda”, Kim onu kurtarabilir? Denildiginde’
ifadesi inkar ve yalitlanma evresini, “ (6lecek olan da) art:k ayr:ima zaman:-
nin geldigini anlad:ginda” ifadesi kabul ve onama evresini, “6lim sanc:lar:
icinde kivrand:ginda-bacaklar bacaklara dolastiginda” ifadesi kizginhk ve
depresyon evresini, “Onlardan birine 61im geldigi vakit der ki; Rabbim, beni
geri déndur. Belki yapmadan brraktigzm: tamamlar ve salih amel islerim” ifade-
si de pazarlik evresini yansitmaktadir diyebiliriz. Dolayisiyla Kiyamet
suresinin 26-30'uncu ve MuUminun suresinin 99-100’UncU ayetleri bir
6lim panoramas: sunmakta olup olimle karsilasma halinin cok zor ve
sikintili oldugunu islemektedir. Esas itibariyla bu durum o6limlt olan
butiin beser igin gecerlidir. Sonug olarak, disiplinler arasi ¢alismalarin
tefsirde kullanilmas: gerektigini bir kez daha vurgulamak istiyoruz. Zira
makalemizde de gdstermeye ¢alistigimiz gibi modern ilmi arastirmalarin
sonuglart bazi ayetlerin anlasilmasinda ufuk agici ve destek saglayici
nitelikte olabilir.
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ESIRUDDIN EL-EBHERT'NIN KiTABU BEYANI'L-ESRAR iSIMLI ESE-
RININ MANTIK BOLUMU UZERINE BiR INCELEME

Kamil KOMURCU*

OZET

Bu calismada Esiruddin el-Ebheri’nin mantik, fizik ve metafizik olmak lUzere U¢ boélumden
olusan Kitabu Beyani’'l-Esrar isimli eserinin mantik bolumu incelenmistir. Mantik ilmi, kitabin
birinci boliumnd olusturur. Baglangigta s6z konusu eserin mantik béliumuandn genel 6zellik-
leri, ana semasi, muellifin diger kitaplarindaki mantik kisimlariyla mukayesesi ve bu bolu-
mun ana hatlariyla igerigi konu edinilmistir. Daha sonra bu bélumun Turkgeye cevrilmis
metnine yer verilmistir. Eserin mantik kisminda kategoriler disinda klasik mantigin butiin
basliklari ele alinmistir. Lafizlarin incelemesi, 6nermeler konusu ve kiyaslarin yapisi agirlikii

olarak Gzerinde durulan konulardir.
Anahtar Kelimeler: Ebheri, Kitabu Beyani’l-Esrar, mantik, lafiz, énerme, kiyas.

A REVIEW ON THE LOGIC SECTION FROM ATHIRUDDIN AL-ABHARI’'S BOOK
WHICH IS ENTITLED KITAB BAYAN AL-ASRAR

ABSTRACT

In this study, logic section from Athiruddin al-Abhari’s book which is entitled Kitabu
Bayani’l-Asrar that consist of logic, physics and metaphysics is examined. First part of the
book constitutes the science of logic. In the beginning, it was analyzed general
characteristics of the logic and the main scheme of this book. Then the section of the logic
of this book was compared with other works of this author and the content of this section

was outlined. After that, translated text of the work is given. All titles reviewed in the
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classical logic of the work are considered except the categories. Terms, propositions and

structure of the syllogism are main focused issues.

Key Words: al-Abhari, Kitab Bayan al-Asrar, logic, term, proposition, syllogism.

l. GIRIS

Mantigin kurucusu ya da sistemlestiricisi olarak kabul edilen Aristote-
les’i, onun mantigin ve takipgilerini elestiren dusuntrler olmustur. Or-
negin Kimileri Aristoteles mantiginin dislinceye pranga vurdugunu;
onun takipgcilerinin de mantik alaninda higbir ilerleme kaydetmemis ol-
duklarin;; mantigin Aristoteles’ten bu yana ne ileri ne de geri higbir adim
atmadiginy; yuzyillar boyu mantik biliminin bir tek blyik adamin ugra-
madig1 bos bir isyeri olarak kaldigini! ileri sirmdislerdir. Buttin bu iddia-
lar acaba dogru mudur? Ozellikle islam mantikgilarinin Aristoteles man-
t1g1 Gzerine yapmis olduklari calismalar goz 6ntine alindiginda s6z konu-
su ithamlarda haklilik payr var midir?

Bu calismada yukaridaki sorularin degerini tespit etmek amaciyla,
Avristoteles mantigin: esas alarak bir ¢ok eser telif etmis olan Esiriddin
Mufaddal b. Omer el-Ebheri’ninz (1200-1265), Messai (Peripatetik) tarzi
felsefe3 yapmanin glizel 6rneklerinden biri sayilabilecek, mantik, fizik ve
metafizik olmak Uzere U¢ bélimden olusan Kitab-u Beyani’l-Esrar isimli
kitabinin mantik bolimunG inceleyecegiz. Bu makalede, Gzerine higbir

1 Bu ve benzeri iddialar igin bkz., Kant, Immanuel, Ar: Usun Elestirisi, (cev. A.Yardimh), ist.
1993, s. 22; Russell, Bertrand, Dis Diinya Uzerine Bilgimiz, (cev. V. Hacikadiroglu), ist.
1996, s. 60; Yildirim, Cemal, Mantik, ist., 1999, s. 231.

2 Ebheri’nin hayati ve eserleri ile ilgili bkz. Bingdl, Abdulkuddiis, “Ebheri” md., D.LA., X,
ist., 1994, s. 75; Esirtiddin el-Ebherf, Kesfu’l-Hakaik fi-Tahriri’d-Dakaik, (Nesredenin yaz-
dig1 sunus), (Thk. ve Nsr. Hiseyin Sarioglu), Ist., 1998; Kayacik, Ahmet, Ebheri’nin
Isagtici'sinin flk Serhleri, Basilmamis Doktora Tezi, Kayseri, 1996; Kémircd, Kamil, Klasik
Mant:kta Kiyas Teorisi: Ebher? Ornegi, Ank. 2010; Yormaz, Abdullah, Ebheri’nin Hidayetii'l-
Hikmesi ve Osmanl:-Tirk Dugstincesindeki Yeri, Basilmamis Yiksek L. Tezi, fst. 2003.

3 Ebheri’nin Messal gelenege mensup olmasiyla ilgili bkz. Atademir, H.Ragip, “Porphyrios
ve Ebher?’nin isagoci’leri”, D.T.C.F.D.,VI/5, Ank.,1948, s. 464; K6z, Ismail, “Islam Man-
tik Kulliyatinin Tesekklu”, Felsefe Dunyas: D., S., 30, 1999/2, s. 106; Gazali, Ebu Hamid,
Felsefenin Temel flkeleri, (A. Agikeng’in yazdig: sunus) (cev. Cemaleddin Erdemci), Ank.
2001, s.17-18; Kdmurcl, Kamil, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlay:s:, Ank. 2010, s. 14.
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arastirma yapilmamis olan bu eserin Arapca el yazmas: bir ntshasin
esas alarak mantik bolumunu bastan sona gdzden gecirip eserin klasik
mantik agindan degerlendirmesini yapmaya; bunun yaninda eseri,
Ebheri’nin diger kitaplariyla* mukayese etmeye ¢alisip; en sonda ise kita-
bin mantik bélimantin Turkeesini sunacagiz.

I1. ESERIN GENEL OZELLIKLERI VE ANA SEMASI

Inceleme konumuz olan eserin Turkiye kitiiphanelerinde bizim
bulabildigimiz tek yazma nuishasi, Stleymaniye kittphanesi, Kopruli
bolimu, 1618 numaradaki bilesik nusha iginde (1-44) varaklar arasinda
kayithdir. Nestalik hattiyla istinsah edilmis olan bu yazmanin her sayfasi
yirmi U¢ (23) satirdan olusmaktadir. Beyani’l-Esrar mantik, fizik ve meta-
fizik olmak Uzere U¢ bdlimden olusmaktadir. Eserin mantik bdlimu,
kitapta (3-15) varaklar arasinda yer alir ve toplam on iki (12) varak, yirmi
Uc (23) sayfadir. Kitabin basinda bulunan ve muistensih tarafindan yazil-
dig1 anlasilan kiinyede, Ebheri’nin, bu kitab1 hicri 627 yihinin Zilkade
ayinin dordinde yazdig belirtilmektedir. Ayrica yine bu sayfada, muel-
lifin, bu eserini en taninmis 6grencilerinden biri olan Ali b. Omer el-
Kazvini'ye okuttugu bildirilmektedir.s Kitabin sonunda ise eserin bu
nushasini, Ali b. Omer el-Kazvini’'nin, asil nushay: esas alarak kendisi
icin 18 Saban 627’de yazdig: kayit edilmistir.6

Ebheri eserin girigsinde ¢alismasinin amacini ve planinm séyle agik-
lamistir: “Bu 6zet kitap, hikemi (felsefi) ilimler Gzerinedir. Onlardaki
ihmal edilmis ve kapal kalmis noktalar: kisa bir bicimde izah etmek igin
yazilmigtir; bu yuzden eser, Beyani’l-Esrar (Sirlarin Agiklanmasi) seklin-
de isimlendirilmistir. Kitap t¢ fen (sanat) olarak (mantik, fizik, metafizik)
duzenlenmistir.”” Muellifin de belirttigi gibi kitap, ‘fen’ ismi verilen Gg

4 Ebher’nin bazi eserleri sunlardir: Kegfu’'l-Hakaik fi-Tahriri’d-Dekaik, (Tenkitli Metin ve
Inceleme: Huseyin Sariglu), Ist., 1998; fsagdci, (Metin-geviri-inceleme: H. Sarioglu), Ist.
1998; Telhist’l-Hakaik, Stileymaniye Ktp., Képrulu B., (Bilesik niisha) Nr., 1618; Kitabu’l-
Matéli, Stleymaniye Ktp., Képrulu B., (Bilesik nusha) Nr., 1618; Ziibdetd’l-Hakaik, Su-
leymaniye Ktp., Kdprulu B., (Bilesik niisha) Nr., 1618; Tenzilu’l-Efkar fi-Ta’dili’l-Esréar, Su-
leymaniye Ktp., Reisi’l-Kittap Mustafa Efendi B., Nr., 569; Hidayetd’l-Hikme, Stleyma-
niye Ktp., Carullah Efendi B., Nr., 1410.

5 Ebherf, Kitab-u Beyani’l-Esrar, Stleymaniye Ktp., Képrili B., (B.n.), Nr.1618. Vr., 2 a.

6A.ge., Vr.43hb.

TAge, Vr.2h.
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ana bolumden olusmaktadir. Bu fenler de kendi iglerinde ‘beyan’ isimli
alt baghklara ayrilmstir.

Birinci fen mantiktir ve bir mukaddimeyle bes beyandan olusur.
Mukaddimede mantigin mahiyeti, amac: ve konusu Uzerinde durulmus-
tur. Birinci beyan, lafizlarin delaleti, ikincisi 6nermeler, G¢uncusu celigki
ve déndurme, dérdiincisu kiyas ve besincisi de burhan tzerinedir.

Inceledigimiz metinde, klasik mantik kitaplarinda takip edilen ve
muellifin diger kitaplarinda sergiledigi konu siwralamasinda, kicuk de
olsa bir takim tertip farkliliklar1 ve atlamalar s6z konusudur.2 Ayrica,
mesela maniatU’l-cem ve maniat’l-hulu gibi bazi konularin érneklen-
dirmelerinde kapahliklar vardir.® Bu durum muellifin kendisinden kay-
naklanmig olabilecegi gibi elimizdeki nushayi, kitabin asil niishasindan
istinsah eden mustensihten de kaynaklanmis olabilir.

Eserin Turkgeye ¢evrilmesinde ¢esitli zorluklarla karsilagilmastir.
Bunun birinci nedeni el yazmasi ntishada bazi satirlarin silinmis olmasi-
dur. kinci sebep, miellifin mantigin butin konularim 6zet bir metinde
anlatma gayretiyle bir takim kisaltmalara gitmesi ve 6zellikle zamirlere
dayali anlatim tercih ederek Arap diline has atiflara sik¢a yer vermesidir.
Baz: konularin anlattminda bu durum eseri adeta sifrelenmis bir metin
goruntistiine sokmustur. Bu ve benzeri zorluklar sebebiyle okumakta
gucluk cektigimiz ctimleler ve 6zellikle yapilan tammlara iliskin 6rnekler,
muellifin elimizde bulunan diger eserlerinin ilgili boélimlerine muracaat
edilerek asilmaya calisilmistir. Buna ragmen okunamayan ibarelerin ye-
rine geviride ¢ nokta konmustur.

I1l. BEYANU’L-ESRAR’IN EBHERT'NIN DIGER ESERLERIYLE

MUKAYESESI

Bu mukayesede goz 6nunde bulunduracagimiz eserlerin isimleri
yukarida zikredilmisti.l® Hacim olarak baktigimizda Beyani’l-Esrar top-

8 Krs. EbherT, Kesfl’'l-Hakaik; Tenzil(’l- Efkar.

9 Ebherf, Beyan{I’l-Esrar, Vr. 6 a.

10 Bkz. 4. Dipnot. Zikrettiklerimiz disinda mantik¢inin ulasabildigimiz g risalesi daha
vardir. Bunlardan biri, Tehzibii'n-Nuket'tir. Ebheri, bu eseri ibrahim b. Ali es-Sirazi’nin
en-Niket fi ilm:’l-Cedel isimli kitabini agiklamak ve daha guizel bir sekilde (tehzib) ortaya
koymak icin yazmustir. Kitabin, biri Atif Efendi kituphanesi numara 1604’te, ikincisi
Millet kitliphanesi, Feyzullah Efendi bolimu, numara 1855°te, digeri ise yine Siilleyma-
niye kitdphanesi, Sehit Ali Paga b61imu, numara 2304’te kayith Ug niishast mevcuttur.
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lam 44 varak 88 sayfadan olusur. Bu eser, muellifin orta buyuklikteki
kitaplarindan birisi olarak kabul edilebilir. Mantiga ayrilan varak ve say-
fa sayisin1 dikkate alacak olursak, kitabin mantik bélimu on dort varak,
yirmi sekiz sayfadir. Bu hacmiyle, sekiz sayfa olan IsagQci ve yedi varak,
on dort sayfadan olusan Hidayet(’'l-Hikme’den daha buyuk; elli dort varak
yuz dort sayfadan olusan Tenzilu’l-Efkar ve iki ylz otuz dort sayfadan
mutesekkil Kesfu’l-Hakéik’'ten daha kugtk bir eserdir. On iki varak, yirmi
dort sayfa olan Telhisu’l-Hakaik, on ¢ varak, yirmi alti sayfa olan Kitabu’l-
Matali ve on iki varak, yirmi dort sayfa olan Zibdet’'l-Hakaik ile de nere-
deyse ayni buyukluktedir.

Plan olarak, mantik, fizik ve metafizik olmak Gzere ¢ bélime ay-
riimis olan eser, bu bigimiyle Ebheri’nin IsagQci’si disinda kalan kitapla-
riyla benzerlik arz etmektedir. Cunki Isagdci yalniz mantik tzerine ka-
leme alinmisken diger eserlerde mantik bolimleri kitabin t¢ bolimun-
den birincisini olusturmaktadir. Beyani’l-Esrar’s muellifin diger eserle-
rinden farkl: kilan hususiyeti, kitabi olusturan ana baglklar ve alt baghk-
larin isimlendirilmesinde ortaya ¢ikar. Mantik, fizik ve metafizik olarak
U¢ bélim halinde tanzim edilmis olan kitapta bu U¢ ana bdlum ‘birinci
fen, ikinci fen, U¢uncd fen’ diye isimlendirilmistir. Mantik¢i, ayni plan
cercevesinde yazdig: bazi eserlerinde!! buradaki fen yerine ‘ilim;’ diger
bazilarinda!? da ‘kistm’ demigtir. Ayrica her ¢ fen altinda yer alan konu-
lara da ‘beyan’ basligin1 koymustur. Halbuki diger eserlerde genellikle alt
baghklar ‘fasl’ diye isimlendirilmistir. Bu kitapta mantik¢: ‘fasl’ isimli
hicbir baslik koymamastir.

Ikincisi ise, Risale fi Fesadi’l-Ebhas Elleti Vadaaha Miibrizi’l- Cedeliyyin’dir. Cedelle ilgili
bir takim problemleri ele alan bu kiiguk risalenin bir niishasi, Stileymaniye kittiphane-
si, Sehit Ali Pasa bélimii, numara 2304’te kayith koleksiyondadir. Ugiincii risale ise is-
lam felsefesinin meshur on sekiz meselesinin tartisildig:; Risale Mustemile ‘Ala Semani
‘Asere Mes’ele Fi’l-Kelam Vaka’a Fiha En-Niz&’ Beyne’l-Hukema ve’l-Mtekellimin ve Erbabi’l-
Milel-I ve’l-Edyan’dir. Tespit edilebilmis tek niishas: Silleymaniye kitiiphanesi, Ragip
Pasa bolimi, numara 1461°de kayith mecmua icerisinde yer alan bu risale H. Sarioglu
tarafindan tahkik edilmistir. Bkz., Sarioglu, Huseyin, “el-Ebheri’nin Kelam ve Felsefeye
fliskin Bir Risalesi”, Ist., 1995. Dogrudan mantik konular1 incelenmedigi igin bu tic eser
yapilan mukayesede dikkate alinmamustir.

11 Bkz., Ebherf, Kesfi’'l-Hakaik; Tenzili’l- Efkar; Kitabu’l-Matali.

12 Bkz., Ebherf, Telhisi'l-Hakaik; Ztibdet(’I-Hakaik.
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Inceledigimiz eserde Uslup olarak uzak géndermelere ve geregin-
den fazla kisaltmalara oldukga sik basvurulmustur. Bu durum mdaellifin
diger bazi eserlerinde de stz konusudur.t? Buna karsilik metin oldukga
aciktir ve dili kendisinden dnceki ve kendi donemindeki mantik metinle-
rinin karakteristik 6zelliklerini tasir.24 Bu noktada Ebheri’nin, Hidayetu’l-
Hikme’deki Uslubu tzerine bir degerlendirme yapmis bulunan Alparslan
Acikgeng’in - bir degerlendirmesi akla gelmektedir. O, Gazali'nin,
MakasidU’l-Felsefe isimli eseriyle Hidayetl’l-Hikme’yi mukayese ederken
Ebheri'nin bu eserinin basarisini, Megsal Uslubuyla yazilmig olmasina
baglamistir.’s Beyani’l-Esrar'in Hidayeti’l-Hikme Uslubunda kaleme alin-
mis olmasindan hareketle eserin Messai Uslubuyla yazildigini rahathkla
soyleyebiliriz.

Tenzili’l-Efkar ve Kesfir'l-Hakaik’in dili, inceledigimiz esere nazaran
cok daha ayrintili ve zengindir. CUnki bu iki eserde muellif, meseleleri
batin ayrintilariyla ve rahat bir Gslupla ele almistir. Yani uzak gonder-
meler ve kisaltmalar yapmadan, sade ve basit bir bicimde Arap dilinin
butdn inceliklerini sergilemistir. Bir mantik terimleri s6zI0gu niteliginde
olan IsagQci ile kiyaslandiginda ise Beyani’l-Esrar'in ondan daha acik ve
zengin bir dili oldugu rahathkla soylenebilir.

BeyanU’l-Esrar'in mantik bolimu icerik olarak diger kitaplarin
mantik bolimleriyle Karsilastirildiginda sunlar sdylenebilir. Isaglci’yi
hari¢ tuttugumuzda bir takim kugik tertip farkliklar: olmakla beraber bu
eser diger kitaplarin icerdigi konularin hemen tamamin kapsar. Ancak
kitaplarin hacmine gore konulara ayrilan sayfa miktar: degistiginden,
meselelerin ayrintilarin1 ortaya koymada nicelik farkhiliklar: ortaya ¢ik-
maktadir. Bu fark hacim olarak Beyani’l-Esrar’a yakin olan kitaplarda
yok denecek kadar azken Kesfu'l-Hakaik ve Tenzili’l-Efkar’da oldukca
fazladir. Bu iki eserde, Beyanu’l-Esrar’da yapildig: gibi konularin sadece
tanimlanip 6rneklendirilmeleriyle yetinilmemis, meseleyle ilgili olarak
diger mantikcilarin goruslerine de yer verilmistir. Bunun yaninda 6zellik-

13 Bkz., Ebherf, Hidayeti’l-Hikme, Telhisi’l-Hakaik, Kitab’l-Matali, Zibdetii’l-Hakaik.

14 Bkz., Farabi, Kitab fi’l-Mantik el-Ibare, (thk. M. Selim Salim), Misir 1976; ibn Sina, Mant:ga
Giris (Es-Sifa: el-Medhal, gev., O. Tirker), ist., 2006; ibn Sina, Isaretler ve Tembihler (el-
Igérét ve't-Tenbihat, Cev: A. Durusoy, M. Macit, E. Demirli), ist., 2005; Suihreverdt,
Sihabiiddin, Mantiku’t-Telvihat, (thk. Ali Ekber Feyyaz), Tahran, 1955.

15 Bkz. Ebu Hamid Gazali, Felsefenin Temel flkeleri, (A. Acikgeng’in yazdig sunus) s.18.
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le Kesfl’l-Hakaik'te cogu mesele muhataplarin gorisleri de zikredilerek
tartisma yontemiyle incelenmistir .16

Onerme ve kiyas gibi mantigin temel kavramlari, butin eserlerde
kucuk ifade farkliliklariyla da olsa ayni anlama gelecek bigimde tanim-
lanmistir. Verilen drnekler ise hemen hemen aynidir. Ancak hacimli eser-
lerde yapilan tamimlar ve verilen 6rnekler daha ayrintihdir.t” Ornegin,
Beyani’l-Esrar'da kiyasin tanimi yapildiktan sonra, tanimda gecen kav-
ramlardan yalniz birinin analizi yapilmisken!® hacimli iki eserde kiyasin
taniminda gegen buttin kavramlar tek tek tahlil*® edilmistir. inceledigimiz
eserde modal kiyaslarin yalnizca birinci sekli anlatiimakla yetinilmisken,
hacimli iki kitapta bu kiyaslarin dort seklinden de bahsedilmistir.22 Muel-
lif baz1 eserlerinde ayr1 bir baglik altinda bes sanattan sonra bilesik kiyas-
lar, ilimlerin konulari, kiyasta yapilan hatalar ve harflerin kullanim: gibi
konulara yer vermisken,2t Beyani’l-Esrar’da bu konulara hi¢ deginmemis-
tir.

Beyan(’l-Esrar’t kendisine esit sayilabilecek yukarida belirtilen g
eserden icerik bakimindan farkh kilan bir 6zelligi de, onda, mugalata
konusuna digerlerine nazaran ¢ok daha genis yer verilmis olmasidir. Bes
sanatin besincisi olarak zikredilen bu konu, sadece, Ebheri’nin en buyuk
kitab1 olan Kesfi'l-Hakaik’te bu kadar ayrintil: olarak incelenmistir.

IV. ANA HATLARIYLA ESERIN ICERIGI

Beyanir’l-Esrar, klasik Islam felsefesinin problemleri {izerine yazil-
mis bir eserdir. Yukarida da belirtildigi gibi mantik, fizik ve metafizik
olarak U¢ bolimden olusur. Maellif, kitabin birinci bolimind mantiga
ayrrmistir. Burada mantigin bittin konularin: fazla ayrintiya girmeden
acik bir sekilde siniflandirip onlar: tanimlamis ve drneklendirmistir. Bu
yapisiyla s6z konusu metin, giinimuzin bilim terminolojisiyle séylene-
cek olursa, bilimsel bir inceleme (treatise) ya da ileri seviyedeki mantik
aragtirmacilari i¢in 6zet bir galisma olarak degerlendirilebilir.

16 Bkz. Ebherf, Kesfi’'l-Hakaik.

17 Bkz. Ebheri, Kesfu'l-Hakaik, s. 53 vd.; Tenzili’l- Efkar, Vr. 14 a, vd.

18 Bkz. Ebheri, Beyand’l-Esrar, Vr. 9 a.

19 Ebherf, Kegfi'l-Hakaik, s. 121 vd.; Tenzil(’l- Efkar, Vr. 27 a, vd.

20 Ebherf, Kegfi'l-Hakaik, s. 138-154; Tenzil’l- Efkar, Vr. 33 b-34 b.

21 Bkz. Ebheri, Kesfu’l-Hakaik, s. 194 vd.; TenzilU’l- Efkar, 47 a vd.; Telhisi’l-Hakaik, Vr. 55 a;
Kitabu’l-Matali, Vr. 89 a.
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Eserin mantik bolimu bir mukaddimeyle bes beyandan olusur.
Mukaddimede ilmin yani bilginin tanimi bununla baglantih olarak man-
tigin mahiyeti, amaci, konusu ve ona duyulan ihtiya¢ tzerinde durul-
mustur. Burada, Messai geleneginde oldugu gibi2 ilmin ya tasdik ya da
tasavvurdan ibaret oldugu vurgulanmistir. Bu iki kavramin tanimindan
sonra, tasdiki bilginin bir hukiam icermesi gerektigi ifade edilmistir. ‘Fi-
kir’ olarak isimlendirilen bu hikmin dogru ve yanhs olma ihtimalinden
dolayr bunlar1 birbirinden ayirmaya yarayacak bir alete ihtiya¢ vardir.
Iste bu alet mantiktir. Bu noktadan hareketle mantigin mahiyeti ve amaci
belirlenir. Bununla baglantil: olarak mantigin ne tamamayla dogustan ne
de tamamuyla sonradan kazanilmis oldugu ileri straltr. Ayrica, mantiga
nicin ihtiya¢ duyuldugu izah edilir. Mukaddimenin sonunda mantigin
konusunun tasavvur ve tasdikten ibaret oldugu bir kez daha vurgula-
nir.z3

Birinci beyan lafizlarin delaleti Uzerinedir. Ilk basta lafizlar, basit
(mufret) ve bilesik (murekkep) lafizlar olmak Uzere ikiye ayrilir. Basit
lafizlarin, mutabakat, tazammun ve iltizam olarak U¢ tUr delaleti vardir.
Daha sonra lafizlar tikel (cUz’M) ve timel (kalli) olmak tzere ikiye ayrilhr.
Tumel lafizlarin da musekkek, mutavati, musterek, hakiki, mecaz, mute-
radif ve mutebayin gibi gesitleri vardir.24

Tumeller, bagka bir acidan 6zsel (zati) ve ilineksel (arazi) olarak
ikiye ayrilarak bu ayrimin tdrevi olan bes timel konusuna gecis yapil-
mistir. Bes timel bazen birbirleriyle baglantili sayilabilecek sekilde tek
tek tanimlanmig ve o6rneklendirilmistir. Cins ve turin kendi i¢indeki
ayrimlara da isaret edilmistir. Daha sonra timeller, tabii, mantiki ve akli
olmak Uzere Uge ayrilmistir. Boylece mantigin tasavvurat bolimu ta-
mamlanmigtir. Bu noktadan sonra ilging bir sekilde higbir ayirict bashk
konulmadan dogrudan tamm (kavl-i sarih) bahsine gegilmistir.2s

22 fhn Sina, Mantiga Giris, s. 10-11; Semseddin Semerkandi, Serhu’l-Kistas, Stileymaniye ktp.,
Fatih BI., Nr., 3360, Vr. 1 b; Bu ayrimla ilgili ayrica bkz., Bolay, M. Naci, Farabi ve bn Si-
n&’da Kavram Anlaysss, Ist. 1990, s. 9.

23 Bkz. Ebhert, Beyanu’'l-Esrar, Vr. 2 b.

24 Bkz. A.g.e., Vr. 2 b-4 a; krs. Ebherf, Kesfu’'l-Hakaik, s.17 vd.; Ebheri, Tenzil(’l- Efkar, Vr. 3.
vd.

25 Ebherf, Beyan(’l-Esrar, Vr. 3 a-4 a.
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Ikinci beyanda énermeler konusu ele alinir. Onerme, ‘bir manay:
bagka bir manaya olumlu veya olumsuz bir bicimde nispet etmek igin
verilen hukim, 26 seklinde tanimlanmigtir. Bu yaklasim, mellifin Telhisi’l-
Hakaik, Hidayet(’l-Hikme ve Tenzil(’'l-Efkar gibi eserlerindeki énerme ta-
mmindan farkhdir.2” Konu, yiiklem ve bag olmak tzere t¢ 6geden olusan
yiklemli énermelerde hikmun her hangi bir sarta bagiml olmaksizin
verildigi belirtilmistir. Bag tzerinde ayrica durularak bu g 6geye 6rnek-
ler verilmistir. Daha sonra sarth onermeler incelenmistir. Onermelerin
olumlu ve olumsuz olmak Gzere iki niteligi Gzerinde durulur. Eserde
ma’ddle, muhassala, mahsusa, mahsure ve mihmele olmak Uzere bes
Onerme cesidi dikkate alinmistir. Belirsiz (muhmele) dnermelerin tikel
onerme hukmunde oldugu ifade edilir. Onermelerin nicelikleri de aras-
tirma konusu yapilarak, tumellik ve tikellik olmak tzere klasik mantik-
taki bicimiyle iki tUr nicelikten s6z edilmigtir. Modal dnermeler de dikka-
te alinan konulardan biridir. Burada U¢U zarure, Ggl mumkine, gl dai-
me ve Uc¢U de mutlaka olmak Uzere on iki ¢esit modal 6nerme kabul
edilmigtir. Bolimiin son konusu bitisik ve ayrik sartl énermeler hakkin-
dadir. Ayrica ayrik sartli 6nermelerin hakikiyye, maniati’l-cem ve
maniaty’l-hulu olmak Uzere U¢ ¢esidi Uzerinde durulmustur.28

Eserin tGglincU beyani, celiski, diiz ve ters dondirmeye ayrilmastir.
Once celiskinin tamim: yapilmis daha sonra da iki énermenin birbiriyle
celisik olabilmesi igin ne tur sartlarin gerekli oldugu sayilmistir. Bu sart-
lara neden ihtiya¢ oldugu 6rneklerle izah edilmistir. Modal énermelerin
celisiklerinin nasil alinacag: yine drnekleriyle anlatiimis, bu ttirden hangi
6nermelerin ne sartlarla birbiriyle gelisik oldugu agiklanmastir.2®

Doéndurme konusuna diiz dondirmenin tanimi yapilarak baslan-
mistir. Burada bir hususu ifade etmek gerekir. Islam mantik¢ilar: dén-
durmeyi genellikle, ‘dogruluk ve yanhshgina dokunmadan bir dnerme-
nin konusunu yuklem, yuklemini konu yapmaktan ibarettir’ gseklinde
tanimlamiglardir.3® Beyani’l-Esrar’daki tanim ise soyledir: (Asil dnerme-

% AQ0e, Vr.da.

27 Bkz. Ebherfi, Telhisii’'l-Hakaik, Vr, 46 b; Hidayet’l-Hikme, Vr. 81 a ; TenzilU’l-Efkar, Vr. 13 b.

28 Ebherf, Beyan(’l-Esrar, Vr. 4 a-6 a.

2 Age, Vr.6b.

30 fbn Sina, fsaretler ve Tembihler, s. 45; Semerkandi, a.g.e Vr. 119 a; Oner, Necati, Klasik Man-
tk, Ank. 2009, s. 101.
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nin) niteligine ve dogruluguna uygun bigimde (6nermenin) konusunu
(mahkimun aleyh) yiklem (mahkimun bih) yiklemini de konu yap-
maktir.3t Burada dikkat ¢eken nokta, yukaridaki tanimdan farkl olarak
‘dogruluguna’ kaydiyla yetinilerek ‘yanhshgina’ ifadesinin zikredilme-
mis olmasidir. Bu tercih oldukg¢a onemlidir. Clnki bazi mantikgilara
gore dogruluk degeri yanls olan 6nermelerin dondirmesi yapilamaz.32
*Yanlghk’ kaydin: baz: risalelerinde3s zikretmis olan Ebheri 6nemli eser-
lerinde, dondirme taniminda s6z konusu ifadeye yer vermemigtir.34

Bu kisimda ilk dnce yuklemli énermelerin dtiz déndurmeleri or-
nekleriyle anlatilmig, ardindan modal énermelerin nasil dondurtlmeleri
gerektigi izah edilmistir. Bu ¢esit 6nermelerin hangilerinin dondirmesi-
nin mamkuin olmadig: beyan edilmistir. Bir dondidrmenin gegerli olabil-
mesi igin icermesi gereken sartlar izah edildikten sonra bitisik ve ayrik
sartl 6nermelerin diiz dondirmesi anlatilmistir. Ters dondirme konusu
da yine onun tanimiyla baslar ve dnce yuklemlilerin ters déndurmesi ele
alinarak bunlarin 6rnekleri verilir. Ardindan modal 6énermelerden hangi-
lerinin ters dondurmesinin yapilabilecegi acikliga kavusturulur. Sonra-
sinda ise timel ve tikel 6nermelerin hangi nicelik Gzere ters dondurtle-
cekleri anlatilir. Bu bolimiin sonunda ayrik sartl: ve bitisik sartli 6nerme-
lerin ters dondurulip dondurulemeyecegi tartisiimis, ayrik sartl: 6ner-
melerin ters dondurdlemeyecegi kanaati serd edilmistir.3s

Kitabin dérdinct beyan, klasik mantigin ana konusunu olusturan
kiyas tzerinedir. Kiyas, Beyani’l-Esrar’da, ‘(dogru olduklarr) kabul edil-
diginde, kendi Ozleri geregi baska bir sozl gerekli kilan énermelerden
olusmus bir sdzdir,’# bigciminde tanimlanmigtir. Bu tanimda yer alan
bazi kavramlarin izahi yapilarak bir anlamda tanimindan hareketle kiya-
sin tahlili yapilmigtir. Sonucun oncullerde, bilfiil ya da bil-kuvve bulu-
nup bulunmamasina goére kiyaslar, kesin (iktirant) ve istisnal olarak iki
ana bashga ayrilmistir. Burada ilk dnce yuklemli kesin kiyaslarin unsur-

31 Ebherf, a.g.e., Vr. 7 a.

32 Bkz. Pehlivan, Necmettin, “ibn Stna’nin ‘Diiz Déndiirme’ Tarifi Hakkinda Baz: Tartisma-
lar,” Felsefe Dunyasi, 2010/1, S. 51, s. 221.

33 Ebherf, Telhisu’l-Hakaik, Vr. 50 a; Zibdet’'l-Hakaik, Vr. 112 b; ; Hidayet’l-Hikme, Vr. 83 a.

34 Ebherf,; Kesfii’'l-Hakaik, s. 89-90; Tenzili’'l- Efkar, Vr. 22 b.; Kitabu’l-Matali, Vr 83 a.

35 Ebherf, Beyan(’l-Esrar, Vr. 7 a-8 a.

36 A.g.e., Vr.9 a; krs., Ebherf, Kesfi’'l-Hakaik, s. 121 vd.; Tenzili’l- Efkar, Vr. 27 a, vd.
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lar1 Uzerinde durulmustur. YUklemli kesin kiyaslarin sekilleri ve modlar
mevzu bahis edilirken, bu sekillerin gecerli sonug vermesi igin tasimalari
gereken sartlar ve bunlarin gecerli sonug veren modlar: da agiklanmigtr.
Doérdunct sekil anlatilirken hicbir agiklama yapilmadan bu tiirden gecer-
li sonug veren bes modun yalnizca drnekleri verilmistir. Buradan modal
kiyaslar bahsine gecilmis ve yalnizca yiklemli modal kiyaslarin birinci
sekli incelenmistir. Daha sonra ayri alt basliklar halinde kesin kiyaslarin
ne tar oncullerden olusabilecegi siralanmistir. Bunlar, bitisik sarthilardan,
bitisik sarth ve yuklemli 6ncullerden, ayrik sarthlardan, ayrik sarth ve
yuklemli oncullerden, bitisik sartli ve ayrik sarth énctllerden olusan
kesin kiyaslardir. Daha sonra ayr: bir baslik koymadan dogrudan istisnali
kiyaslara gegilmistir. Bu tur kiyaslarin tanimi yapilarak érnekleri veril-
mistir. Bu bolimuiun sonunda bir ka¢ satirla kiyasta ortaya ¢ikan hatalar
ve bir anlamda kiyasin degeri sayilabilecek agiklamalar ve drnekler var-
dir. Kitapta basit ve bilesik kiyas ayrim: yapilmadig: gibi hicbir yerde
bilesik kiyaslardan bahsedilmemistir.3?

Kitabin mantik kisminin son béliminde, yani besinci beyanda, bes
sanat konusu islenmistir. BOlimun hemen basinda burhanin tanimi ya-
pilmistir. Yapilan bu tanim igerisinde gecen ‘kesin bilgi (yakin)’ ifade
eden oncullerin yapilar: incelenmis; bu turden, alti gesit bilgi oldugu
kabul edilmisgtir. ‘Inni” ve ‘limm1’ olmak {izere burhanin iki gesidi oldugu
belirtilmis, bunlar tanimlanip 6rneklendirilmistir. Daha sonra burhani
olmayan kiyaslardan, yani geri kalan dort sanattan bahsedilmistir. Bura-
da dikkat ¢eken bir husus, bu bes sanat anlatilirken onlar: olusturan 6n-
cullerin, o sanatin tanimi i¢inde agiklanma yoluna gidilmis olmasidir.38
Halbuki genelde klasik mantik kitaplarinda® ve Ebheri’nin baska eserle-
rinde® pbu onculler ilk 6nce, kiyaslar: olusturan bilgiler bashg: altinda
tamimlanir, daha sonra hangi sanatta hangi énctllerin kullanildig: belirti-
lir. Ayrica inceledigimiz kitapta dikkat ¢eken baska bir farklilik da kesin

37 Ebherf, Beyan(’l-Esrar, Vr. 9 a-12 a.

8 A.Q9e,Vr.12a-14 a.

39 Bkz., Gazali, Ebd Hamid, Mi’yaru’l-ilm, (nsr. Ahmet Semsuddin), Beyrut, 1990, s. 177-192;
Kazvini, Necmeddin Omer b. Ali el-Katibi, Risaletii’s-Semsiyye fi-Kavaidi’l-Mantikzyye,
Ist., 1301, s. 53-55; Muzaffer, Muhammed Riza, el-Mantik, Beyrut, 1980, s. 282-307.

40 Bkz., Ebherf, Kitabu’l-Matali, Vr., 88 a; Kesfu’l-Hakaik, s. 193-197; Tenzili’I-Efkar, Vr., 45a-46
b.
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bilgi ifade eden (yakin) 6nctllerin, ‘zorunlu ve de zorunluyu agiklayan’
seklinde bir ayrima tabi tutulmus olmasidir. Bu ayrima ilk defa bu eserde
rastlamis bulunuyoruz. Baska bir farklilik da cedel sanatini olusturan
oncullerin megshur (meshdre) ve ilzam edici (ilzamiyye) 6nctllerden olus-
tugunun belirtilmesidir. Bunlardan birincisi mantik kitaplarinin cedel
bahislerinde zikredilir ancak ikincisine yani ilzam edici 6ncul ¢esidine
pek rastlanmaz. Bazi mantikcilarin kitaplarinda®t ve muellifin diger eser-
lerinde#2 cedeli olusturan oncillerin ikincisine genellikle, ‘musellemat’
denilir. Mantikginin bu tercihinin sebebi, meshur 6ncullerle yapilan
cedeli, bir ¢cesit muhavere olarak gérmesi; asil cedelin karsidaki muhatabi
zor durumda birakan, yani ilzam eden 6ncullerden olustugunu tam ola-
rak dile getirme dustincesi olabilir. CUnku, ‘ilzam’ ifadesi bu anlami ‘mu-
sellem’ kelimesinden daha gugcli bir sekilde ifade etmektedir. Bundan
dolay1 Ebheri, ilzam edici dncullere dayal olarak yapilmis cedele, ‘mut-
lak cedel’ demistir.43

Kendisinin meydana getirildigi oncil ¢esidi olan vehmiyyattan
(kuruntu Grund) hi¢ bahsedilmemis olsa da mugalata (safsata), bes sanat
icerisinde en ayrintili incelenmis konudur. Mugalatanin hatal: bir kiyas
oldugu belirtilmistir. Bir kiyasta ortaya ¢ikan hatanin onun ya madde-
sinden ya da suretinden kaynaklandig: vurgulanmistir. Bu ttr kiyaslarin
maddesinden kaynaklanan hatalarin ya lafiz ya da mana yanls: oldugu
belirtilmistir. On begs cesit mana yanlist zikredilerek bunlar drnekleriyle
beraber izah edilmistir.#4 Bu tur hatalara iliskin agiklamalar ve bunlara
verilen ornekler neredeyse, muellifin diger bir eseri olan Kesfi’l-
Hakaik'tekilerle aynmidir.4s Lafiz yanhglarinin ya (es-anlamli) muradif ya
da musterek (es-sesli) ifadelerden kaynaklandig: belirtilir. Bu tir kiyasla-
rin sureti agisindan kaynaklanan hatalar ise tig maddede toplanmagtir.

Bu bolimin ve dolayisiyla da mantik sanatinin sonunda timeva-
rim ve analoji tizerinde durulmustur. Deduktif bir yapidan uzak olan bu
iki ¢ikarimin tanimi yapilmis ve bunlarin gecerli sonug veren bir kiyas

41 Bkz., Kazvini, a.g.e., s. 55; Muzaffer, a.g.e. s. 303.

42 Bkz., Ebherf, Kesfu'l-Hakaik, s. 196; Hidayetu’l-Hikme, Vr. 85 b.
43 Ebherf, Beyani’'l-Esrar, Vr. 13 a.

4“4 Ag.e., Vr. 13 a-b.

45 Bkz. Ebheri, Kesfii’'l-Hakaik, s. 213-215.
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formu olmadig: belirtilmistir. Bu iki akil ydratme bigiminin nasil gegerli
kiyas formuna donusturulecegi tartisiimis, bu soruna iliskin ¢6zumla
kiyas ornekleri verilmistir.4

V. KITABU BEYANTI'L-ESRAR

Rahman-Rahim Allah’zn ismiyle

Saygr ve ululuk Sen’in buyukligtine! Ey varligr zorunlu olan ve
iyiliklerin kaynag: olan ytce Allah’im! Bizi kendi bilginin 1s1g1yla aydin-
lat! Nefsimizi, sana asi gelmemizden kaynaklanan ginahlardan arindur!
Selamlarin ve saygilarin en gtzelini Muhammed’e (a.s) ve onun sevdik-
lerine has kil! Zorluklardan sonra (islerimizi) kolaylastir!

Bu, felsefi (hikemi) ilimleri 6zetleyen bir kitaptir. (Felsefi ilimlerin
kendi yapilarini) koruyarak bu kitab1 6zet bir bigimde yazdim. Bu ince-
lemeyi faydal kilan sey (s6z konusu ilimlerin) kapal kalmis noktalarinin
aciklanmis ve zor yerlerinin izah edilmis olmasidir. Bunu yaparken de
sozu orta yollu styleyip, onun (kitabin) batinligini bozacak seyleri
disarida biraktim; zikredilmesi guzel seyleri de genel olarak inceledim.
Bu eseri U¢ sanata (fenn) ayirdim ve onu Beyan{’l-Esrar (Sirlarin Agik-
lanmasi) olarak isimlendirdim. Allah’in inayetine siginiyorum, muvaffa-
kiyet O’ndandur.

I. Birinci Fen: Mantik

Mukaddime ve bes beyandan olusur.

Mukaddime: Mantigin Amaci

Bil ki, bilgi (ilim) ya tasavvurdur ki o, bir seyin suretinin akilda or-
taya ¢cikmasidir; ya da tasdiktir ki o da, bir sey hakkinda olumlu ya da
olumsuz hikium vermektir. Bunlarin her ikisi de, varhigin tasavvur edil-
mesindeki tasavvurda ve buttiintn parcalarindan buytik olmas: 6rnegin-
deki tasdikte oldugu gibi ya dogustandir (fitridir); ya da nefsin ve aklin
bilinmesindeki tasavvurda ve Tanrinin birligi ve alemin bir yaraticisinin
olmas: gerektigi duslncelerindeki tasdik gibi dogustan degildir (gayr-1
fitridir). Dogustan getirilmeyen bilgiler ancak fikirle (dtistinmeyle) elde
edilebilirler. (Fikir yuratme) ise bilinen seyler tzerine yapilir. Bu da bizi
tasavvur edilen yiklemi bilmeye goturdr. Ne var ki bir sey tzerine veri-
len hilkim dogru olabilecegi gibi yanhs da olabilir. Bu yiizden akil sahip-

46 Ebherf, Beyanu’'l-Esrar, Vr. 14 a-b.
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leri arasinda; bir dustincenin dogrulugu icin gerekli sartlar konusunda ve
sayet bu yanlhs bir disiinceyse yanls olmasinin sebebinin ne oldugunu
belirleme konusunda gorus ayriligi meydana gelebilir ve bu durumda
onlarin arasini bulacak bir ilim gereklidir. Iste bu ilim mantiktir. (Nite-
kim) mantigin amaci, insana, bilinmeyenleri elde etmesi stirecinde zihni-
ni hataya dusmekten alikoymay: temin etmektir. Mamafih mantigin bir
kismi apagiktir (bediht) ki bu kisstm ancak soyut (bilgileri elde etmek igin)
yeterlidir. Bir kismu ise boyle apagik degildir (gayr-1 bedihi). Fakat apagik
olmayan kismi da yine apacik olandan hareketle bilinir: Eger béyle olma-
yip (o kismi bilmek igin) baska bir mantiga ihtiya¢ olsayd: bu durum
teselsulu gerektirirdi.

1. Birinci Beyan: Basit (Mufred) ve Bilesik (MUrekkep) Lafizlar

Lafzin bir parcas: anlaminin diger pargasini ya gosterir ya da gos-
termez. Eger, ‘insan’ ve 0zel isim olarak kullamldiginda ‘Abdul-
lah/Allah’in kulu’ lafizlarinda oldugu gibi bir parcas: digerini géstermez-
se bu basit lafizdir. Eger, ‘dUstinen canl’ ve sifat olarak kullanildiginda
‘Allah’in kulu® érneklerinde oldugu gibi anlaminin bir parcas: digerini
gosteriyorsa bu da bilesik lafizdir.

Basit lafzin da (g tur delaleti vardr.

a- Mutabakat: O, ‘insan’ lafzinin ‘dugtinen canli’yr gostermesi gibi
kendisine isim olarak konuldugu mananin timunt gosterir.+7

b- Tazammun: O, kendisinin bir parcas: olmas: sebebiyle, ‘insan’
lafzinin tek basina ‘canli’ya isaret etmesi gibi isim olarak konuldugu ma-
nanin sadece bir parcasina delalet eder.

c- Iltizam: O, ‘insan’ lafzinin ‘yazma sanatina kabiliyetli olma’y:
gostermesinde oldugu gibi kendisine isim olan manaya zihinsel bir ge-
rektirme yoluyla delalet eder.

Basit lafizlar, ‘Zeyd’ 6rnegindeki gibi manas1 baska bir manaya or-
tak olmaya engel ise tikeldir (ctiz’T); engel degilse timeldir (kalli). Bu
ortaklik ister ‘insan’ lafzinda oldugu gibi bilfiil, isterse de ‘Anka kusu’
lafzinda oldugu gibi bil-kuvve olsun fark etmez. ‘(Allah) Teéla’ lafzinin
ortakliga engel olmasindaki durum da boyledir.

47 A.g.e., Vr. 2 b; Buradan itibaren Beyani’l-Esréar’in cevirisi yer aldig: icin dipnotlarda sadece
varak ve sayfa numaralar verilecektir. Sayilar, varak numarasini, harfler ise sayfay: isa-
ret etmektedir. Numaralar, varak ve sayfa sonlar1 esas alinarak yerlestirilmistir.
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Tumel lafizlar ifade ettikleri anlamlara gore gesitli kisimlara ayri-
lirlar. Clnki ya bir lafizda birden ¢ok mana toplanir (ittihad; bir lafzin
birden ¢ok anlami vardir); ya da bir mana birden ¢ok lafizla ifade edilir
(teksir; bir mananin birden c¢ok lafzi vardir). Eger bir lafizda birden ¢ok
mana bir araya gelmisse o ya birden ¢ok mananin bir lafizda toplanma-
sindan ya da birden ¢ok lafizdan olusur. Eger bir lafizda birden ¢ok mana
toplanmigsa, bunun manas: birden ¢ok seyde ortaya ¢ikmis ve bu da (o
manalarin) hepsi igin esit dizeyde gergeklesmemisse iste bu migekkek
(dereceli anlamdas) lafizdir. Beyaz kelimesinin (hem) kar’a ve (hem) fil-
disi’ne nispet edilebilmesi buna 6rnektir. (Beyazin) bunlardan birincisine
nispet edilmesi daha uygundur ve daha kuvvetlidir. Eger boyle
(musekkek lafizdaki gibi) degilse o lafiz mutavat:dir (esit-anlamli) ki onda
bir araya gelmis olan manalar ister insan lafzindaki gibi birden ¢ok sey
icin esit duzeyde olsun, isterse de gunes lafzindaki gibi bir tek sey icin
s6z konusu olsun fark etmez. Tumel lafiz birden ¢ok manayi esit diizeyde
ifade ediyor ise musterek lafizdir. ifade ettigi manalarin birincisine nispet
edilirse hakiki; ikinci bir anlama nispet edilirse mecazdir. Yine tumel lafiz-
larin manasi ya bir toplanmay: ya da bir coklugu anlatir. Bir toplamay:
anlatan lafizlar miradiftir (es-anlamli). (Erkek) aslan (esed) ve (disi) aslan
(leys) kelimeleri buna érnektir. Insan ve giliicii 6rneklerindeki gibi an-
lamlar1 ifade eden lafizlar da mitebayindir (ayr1).48

Butun tumeller ya kendi hakikati igerisinde bulunan tikelerden ya
da kendi mahiyetine dahil olan veya olmayan harici unsurlardan olusur.
Ozsel (zati) kavram ise, ister mahiyete dahil olsun isterse mahiyetin di-
sindaki bir seye bilesik olsun veya da olmasin mahiyetin kendisi olmadi-
g1 gibi ona dahil olan bir sey de degildir. Mahiyete dahil olan 6zsel kav-
ram da ya ayr1 ayr: sahislar igin s6z konusudur veya degildir. Eger degil-
se 0, 0zel bir mana i¢in has kilinmig bir seye ‘o nedir?’ sorusuna cevap
olarak s@ylenen s6z olur. ‘Guineg’ kavrami buna érnektir.

(Bazen de bir tiimel kavram) ortakliga ve bir hususiyete binaen ‘o
nedir?’ sorusunun cevab: olarak sdylenendir. ‘Insan’ lafz1 boyledir. Her
iki durumda da soylenen tir (nev’) olur. Tir, ‘o nedir?’ sorusunun cevabi
olarak, hakikatleri farkl: bir veya birden ¢ok sey icin sdylenendir. Mahi-

48 Buradaki ‘ayrr’lk, kavramlar aras iligkilerden birini ifade eden ‘ayrikhk’tan farkl anla-
stlmalidir. Glnkd burada kavramlar anlamlar: bakimindan tasnif edilmistir.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayr: 1



230 - Kamil Koémiurcl

yete dahil olan 6zsel kavram, ya (bir seyin) ortak parcalarinin timuanu
gOsterir ki o, salt ortaklik sebebiyle ‘0 nedir?’ sorusunun cevabinda soy-
lenendir. ‘Canl’ kavrami buna 6rnektir. Iste bu da cinstir. (Buna gore)
cins, hakikatleri farkl birden ¢ok sey hakkinda, ‘o nedir?’ sorusunun
cevabi olarak sdylenen tumeldir. Tumel kavram bir seyin tam (kemal)
ayristirici pargasin: gosteriyorsa bu da ayrimdir (fasil). Bunun ornegi ise
‘dustinen’ kavramidir .49

Tumel kavram, ortak parcanin timune ve tam ayristirici pargaya
delalet etmez ise ya insanin nefis sahibi cisim olmasindaki gibi cinstir; ya
da (yine insanin) duyulara sahip olmasindaki gibi cinsin ayrzm:dir veya
disgtinene gore cevher kavramindaki gibi ayrim:n cinsidir; yahut da du-
stinme kuvvetinin soyut olarak akledilenlerden ayrilmasinda oldugu gibi
ayrimin ayrimidir. (Ayrica) cins, ayrim ve turden her biri bagka bir cinsin
altinda yer alabilir ki bu durumda onlar goreceli tur olarak isimlendirilir-
ler. Cinsler ve tirler asag: ve yukar: dogru siralanabilir. (Buna gore) Us-
tinde bagka cins bulunmayan cins, cinslerin cinsi; altinda hicbir tir bu-
lunmayan tar, turlerin tird; Ustiinde tdrler ve altinda cinsler olmak kay-
diyla iki taraf arasinda bulunanlar (bir seye gore cins bir geye goére tur
olanlar) ise orta (cins/tur) olarak isimlendirilir.

Mahiyetin disinda olan timeller, insanin bil-kuvve gtlebilen ol-
masindaki gibi ya mahiyetten ayrilmas: imkansiz olan ilinti (araz-1 1azim,
ayrilamayan ilinti); ya da Habegli bir sahsin siyah olmasindaki gibi ma-
hiyetten ayrilmas: imkansiz olmayan ilintidir (araz-1 mufarik, ayrilabilen
ilinti). Ancak bunun bdyle olmadig1 durumlar da olabilir. Bunun ornegi
bir kiside gencligin gecip gitmesi ya da utanma ve ylz kizarikhiginin
birden yok olmasidir.

Ayrilabilen ve ayrilamayan ilintiden her biri, kendisi disinda bir
sey olmamak kaydiyla tek bir seyin gergekligine has kilinirsa iste bu da
hassadir. Insanin giiliicii olmas: buna érnektir. (Buna uygun olarak) has-
sa, tek bir gerceklik igin séylenmis olmasi gereken ilineksel timel seklin-
de tanimlanir. Sayet (ilineksel bir timel kavram) tek bir seyin gercekligi-
ne has kilinmaz ise bu ilintidir (araz-1 &mm). Insanin nefes ahp veren
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olmas: da buna 6rnektir. ilinti ise kendi gercekligi ve bu gercekligin di-
sinda kalan seyler igin sdylenen ilineksel timel seklinde tanimlanir.

Boylece bes timel; cins, tur, ayrim, hassa ve ilintiden ibaret olmus
olur ki bir seyin (ayn1 anda) farkh agilardan, cins, tur, hassa ve ilinti ol-
mas1 mumkundur. Ornegin renk; nitelik icin tur, siyah ve beyaz icin cins,
cisim i¢in hassa, insan igin de ilintidir.

Bilmelisin ki, biz ‘canlt’ i¢in ‘o bir timeldir’ dedigimizde, burada
U¢ durum sz konusudur. (Birincisi) neyse o olmas: bakimindan mahiye-
tin kendisi olmasr; (ikincisi) onun timel olmasi; (U¢Uncisu) ona bitisen
bir sey olmasidir. Bunlarin birincisi tabii tlmel, ikincisi mantiki tumel,
UclincUsu de akli timeldir. Birincisi dis dinyada mevcuttur. Cunkt canh-
lik, su (disarida gordtgimuz) canlinin pargasidir. Bu canh da onun par-
calarn da disarida mevcuttur. O halde canliligin kendisi de (disarida)
mevcuttur. UglincUsy ise digarida mevcut degildir. Cunku disarida mev-
cut olan her sey musahhastir. Musahhas olan higbir sey de tiimel degil-
dir. Yine bu durumda ikincisi de disarida mevcut degildir. Eger disarida
mevcut olsayd: bu ayni birinci tirden timellerdeki gibi bir mevcudiyet
olurdu.®® Mahiyete bitisen timelin disarida mevcut olmasinin imkansiz-
l1g1 ise daha 6nce ifade edilmisti.

Bilesik lafizlara gelince onlar ya ‘dUstinen canli’ ifadesindeki gibi
kayrtl:dir (mukayyed) ya da ‘Zeyd yazicidir’ ctimlesinde oldugu gibi ha-
berdir ve (bunlarin ikisi de) 6nerme olarak isimlendirilir. Haber olmayan
bilesik lafizlar da varsa da bir mantikginin amaci bunlarla ilgilenmek
degildir.

Kayitl: olanlar hakikatlerin tarifi i¢in ya uygundur ya da degildir.
Bir seyin hakikati de ya tam bir uygunlukla tanimlanir ya da tanimlana-
maz. Bu iki durumdan birincisi agiklay:c: sozdir (kavl-i sarih). Agiklayici
soz ise, ‘duslinen canl’’ érnegindeki gibi bir seyin cins ve ayrimindan
olusmussa tam tanim (hadd-i tam); sayet ‘dustinen cisim’ ifadesindeki
gibi uzak cins ve ayrimdan meydana gelmisse eksik tanim (hadd-i nékis);
‘gulen canlt’ 6rnegindeki gibi cins ve hassadan olusmussa tam resim
(resm-i tam); insan1 tamimlamada, ‘yUrdyen, genis tirnakli, bedeni tiystz,
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tabiat: icab1 gulen’, ifadesindeki gibi hassa ve ilintilerden tesekkll etmis-
se eksik resimdir (resm-i nékis).
2. ikinci Beyan: Onermeler

Onerme, kendisinde bir mananin bir manaya olumlu veya olum-
suz bicimde nispet edildigi hukimduar. Bu hukidm, ‘insan canhdir/ canh
degildir’ ifadesinde oldugu gibi bir sarta bagl: olmaksizin verilmisse (bu
tar dnermelere) yiklemli (hamliyye) denilir. Yukaridaki 6nermede, insa-
nin hakikati ayn1 zamanda canlinin hakikatidir. Ctinkt insan i¢in dogru
olan canli igin de dogru olur.

Onermede, kendisi tzerine hikim verilene (mahkumun aleyh),
konu (mevzu); kendisiyle hikmedilene de (mahkumun bih), yiklem
(mahmal) denir. Bu ikisi arasinda iliski kuran 6geye de bag (rabita) denir.
‘Insan odur ki canhdir’ érneginde oldugu gibi bag ayr: bir edat olarak
zikredilebilir. Bag ayr1 bir edat olarak énermede tek basina zikredilme-
misse bu dnermelere ikili énerme; zikredilmisse Ugli 6nerme denir. Sayet
verilen hdkim, “glnes dogmussa giindiiz olmustur” érnegindeki gibi bir
sart bildiriyorsa ve bu sart bitisiklik ifade ediyorsa bu 6nerme, bitisik
sartl: olarak isimlendirilir. Bu tlr énermeler de kendisi Uzerine hikim
verilen parca mukaddem (6n-bilegen); kendisiyle hikim verilen de tali
(art-bilesen) olarak adlandirilir. Sayet sartli 6Gnerme, ‘say1 ya ¢ifttir ya da
tektir’, 6rnegindeki gibi ayriklik ifade ediyorsa buna da ayrik sartl: denir.

Yuklemli 6nermede, ‘Zeyd yazicidir,” érnegindeki gibi hidkim
olumlu olarak gergeklesirse buna olumlu (mucibe); hukim, ‘Zeyd yazici
degildir,” drneginde oldugu gibi olumsuz olarak gergeklesirse buna da
olumsuz (salibe) denir. Olumsuzluk harfi, ‘Zeyd odur ki yazic1 degildir,’
orneginde oldugu gibi ytklemin bir pargas: olabilir; ya da ‘o, canl degil-
dir cansizdir’, 6rneginde oldugu gibi konunun bir parcas: olabilir; ya da,
‘o canh da degildir alim de (degildir)’, 6rneginde oldugu gibi hem konu-
nun hem de yiiklemin parcas: olabilir. Iste bunlardan her biri ma’ddle
olarak adlandirilir. Bu énermelerde 6nce gelenin olumsuzlanmas: digeri-
ni de birincideki bag Uzerine olumsuz kilmay: gerekli kilar. Ancak
ma’ddledeki olumsuzlugun kaldirilmas: ve kisaltilmas: ma’ddle olmaz.
Onerme, ‘Zeyd yazicidir,” drnegindeki gibi olumlu (varhk ifade eden)
olursa buna da muhassala denilir. Sayet muhassala 6nemenin olumsuzu,
‘Zeyd yazici degildir,” 6érnegindeki gibi ise bu basite olarak isimlendiri-
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lir.5s1 Olumsuz basite ve olumlu ma’ddle arasindaki fark bagdan kaynak-
lanir. Eger bag, olumsuzluk harfinden 6nce gelirse 6nerme olumlu
ma’dadle; sonra gelirse basite olur. Onermenin konusu, ‘Zeyd yazicidir’ ve
‘Zeyd yazic1 degildir’ drneklerinde oldugu gibi, belirli bir sahs: goster-
mekten hali degilse bu ttr énermelere, ‘mahsusa’ denir. Ne var ki 6ner-
menin konusu ‘insan’ kelimesinde oldugu gibi tiimel bir kavram da ola-
bilir.

Bir 6nerme bir seyi ya aciklar ya aciklamaz. Eger aciklarsa bu, belir-
tili (mahsdre); aciklamazsa, belirtisiz (mUhmele) olarak isimlendirilir.
Belirtili (mahsare) énermelerde eger, ‘bitlin insanlar canhdir ve higbir
insan tas degildir’, érneklerinde oldugu gibi konunun battn fertleri igin
hukim verilmigse timel (kulliye-i mUsevvere); ‘bazi insanlar yazicidir ve
bazi insanlar yazici degildir’, érneklerinde oldugu gibi konunun bazi
fertleri icin hikim verilmigse tikel (cUz'l) olarak adlandirilir. Belirtisiz
(muhmele) dnermeler ise, ‘insan yazicidir’, 6rnegindeki gibi 6nermelerdir
ve bunlar tikel hikmundedir. Cunki bu 6nermelerdeki htikmin bir ba-
tan icin verildigi sipheli olup hiikim bitindn yalniz bazi pargalar: igin
verilmistir. Bu durumda o, tikelin kapsami altina girmis olur. ‘Insan yaz-
cidir’, dedigimizde bu, ‘bazi insanlar yazicidir’, demekle ayni anlama
gelir.

Bilmelisin ki, her C, B’'dir, dedigimizde bundan batin C’leri degil,
tek tek onlarin her birini kast ediyoruz. Yine bununla onun hakikatinin
ya da sifatinin C olmasin: degil aksine ondan daha genel bir seyi anlyo-
ruz. Bu da onun kendisi tizerine dogru oldugu seydir. Yine C’nin sadece
zihinde ya da dis dinyada bulunmasini degil, aksine bunlardan daha
genel bir seyi kast ediyoruz. O zihinde ve dis diinyada C olarak bulunan
herhangi bir seyin varlg: icin ttimeldir. Yine (bu hiikiimden) bil-kuvve C
olan herhangi bir seyin varligin1 degil, bilfiil C olarak bulunan her seyi
anlyoruz. Bu durumda, her C, B’'dir dedigimizde bundan, zihin disinda
(zihn-i harici) bilfiil C olarak bulunanlar: kast ederiz. Bu da onun B ola-
rak mevcut olmas: sebebiyledir. Higbir C, B degildir, dedigimizde bun-
dan kasit zihinde ve dis diinyada C olarak bulunan hicbir seyin B olma-
digidr. Iki tikel 6nerme de yine bu yapi Gizerine kurulur.
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Modal Onermeler (Miiveccihat): (Mantik literatiiriinde yaygin
olarak) kullanilan on iki tir modal ©6nerme vardir. Bunlarin dci
zarureden, U¢l mUmkineden, Ug daimeden, G¢U de mutlakadandar.

Zarureden olan t¢ dnerme sunlardir: Birincisinde, konunun zati-
nin devamiyla yuklemin konuyu onayladigina (stibdt) veya olumsuzla-
digina (selb) iliskin zorunlu bir huktm verilir. Ornegin ‘zorunlu olarak
butdn insanlar canhdir’ veya ‘zorunlu olarak higbir insan tas degildir.’
Bunlar, ‘zarure-i mutlaka’ olarak isimlendirilir.52 ikincisinde, konunun
vashi bir kayitla kayitlanmamak sartiyla yiklemin konuyu onayladigina
(subdt) veya olumsuzladigina (selb) iliskin zorunlu bir hukim verilir.
Ornegin; ‘zorunlu olarak, hareket eden her sey hareketli oldugu surece
degiskendir.” Uglincustinde, yuklem stirekli olmamakla kayitlamp konu-
nun vasfinin sdrekli olmas: sartiyla yiklemin konuyu zorunlu olarak
onayladigina ya da olumsuzladigina hikmedilir. Ornegin ‘Her beyaz
surekli olmamak sartiyla beyaz oldugu strece, zorunlu olarak goz tara-
findan fark edilir,” ve *hicbir beyaz surekli olmamak sartiyla beyaz oldu-
gu surece, zorunlu olarak siyah degildir.” Bu tir modal 6nermelere mes-
ruta-i hasse denir.

Diger Ucld, mumkine olan modal énermelerdir. Bunlarin birinci-
sinde, ona muhalif olmasi sebebiyle zarure-i mutlakanin olumsuzlanma-
sina hukmedilir. Bunlar, mimkine-i amme olarak isimlendirilir. Ornek:
‘Imkan-1 amme ile her insan cisimdir,” ve ‘imkan-1 amme ile hicbir insan
yazic1 degildir.’ Imkan-: hasseye gelince o, kendisiyle, varlik ve yokluk
acisindan zarure-i mutlakanin ortadan kalkmasina hikim verilen 6ner-
medir. Bunlar, mimkine-i hasse olarak adlandirihr. Ornegin ‘imkan-1
hésse ile her insan yazicidir’ ve ‘imkan-1 hasse ile hicbir insan yazici de-
gildir.’” Uguncsunde, konunun vasfina getirilen sarta muhalif olmasi
yonunden zarure-i mesrutanin ortadan kalkmasina hikmedilir. Bunlara,
mumkine-i mutavassita denir. Ornegin; ‘safrasi bozuk olan birisi, safras:
bozuk oldugu middetce humma hastas: olabilir; ancak bu (kimsenin) her
ne zaman safras1 bozuk olursa humma hastas: olmasi zorunlu degildir,’
ve ‘akciger iltihab (zatirl-cenb) hastaligina yakalanan herkesin 6kstrme-
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si muimkundur; ancak iltihap devam ettigi muddetge dksirmesi zorunlu
degildir.’

Modal 6nermelerin diger tcti de daime olanlardir. Bunlarin birin-
cisi, yuklemin konuyu surekli (daimen) olarak onayladigina ya da konu-
nun zatina iliskin devam: olumsuzladigina hukmedilir. Ornegin; ‘her
cisim daima bilesiktir’ ve ‘hi¢cbir canli daima cansiz degildir.” Bu tir
modal énermeler, daime-i mutlaka olarak isimlendirilir. Ikincisinde ise
yuklemin konuyu ya strekli olarak onayladigina ya da vasfinin sirekli
olmasi sebebiyle surekli olarak olumsuzladigina htikmedilir. Ornek: ‘Ha-
reketli oldugu strece her hareketli olan degiskendir’ ve ‘degistigi stirece
hicbir degisken sakin (duragan) degildir.” Bu tiir modal 6nermelere 6rfiye-
i amme denilir. Uctinciisiinde, yiklemin konuyu ya siirekli olarak onay-
ladigina veya da zati sebebiyle yiiklemin devamli olmamas: kayd: ve
konunun vasfinin siirekli olmasi sebebi ile olumsuzladigina hikmedilir.
Ornek: ‘Her beyaz surekli olmayarak beyaz oldugu stirece goz tarafindan
fark edilir’ ve ‘sakin olan higbir sey stirekli olmayarak sakin oldugu stire-
ce hareketli degildir.” Bu tiir modal 6nermelere orfiye-i hasse denir.

Doérduncusis3, mutlaka dnermelerdir. Bunlarin birincisinde, yuk-
lemin konuyu ya onaylamasina veyahut baska bir kayit eklenmeksizin
bilfiil olumsuzlamasina hukmedilir. Bu tur 6nermeler, mutlaka-i &mme
olarak isimlendirilir.s4 Ornek: ‘Her insan bilfiil nefes ahp vericidir' ve
*hicbir insan bilfiil nefes alip verici degildir.’ Ikincisinde, yiiklemin konu-
yu onaylamasina veya surekli olmamak kaydiyla yiklemin konuyu bilfiil
olumsuzlamasina hiukmedilir. Bunlara, mutlaka-i viicudiyye denir. Orne-
gin; ‘strekli olmaksizin her insan nefes alip vericidir’ ve ‘hicbir insan
stirekli olmaksizin nefes ahp verici degildir.” Uguinctisiinde, ytklemin
konuyu onaylamasina veya bazi vakitlerde konunun vasfinin surekli
oldugu ya da surekli olmadig: belirtilmeksizin ytklemin konuyu olum-
suzlamasina hukmedilir. Bu tir énermeler mutlaka-i mutavassita olarak
isimlendirilir. Ornegin; her kim akciger iltihab: (zati’l-cenp) hastahigina
yakalanirsa iltihabin oldugu bazi vakitlerde oksurir ve ‘hicbir duyu
sahibi, duyu sahibi oldugu muddetce nefes alip verici degildir.’ Imkansiz
(mUmteni’) 6nermeler de bu ciimledendir. Modal 6nermelerin sayis1 son-

53 Metinde yanhslikla, dérdiinci yerine t¢clincti yazilmigtir.
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suz sayida artirilabilirse de onlarin durumu bu anlatilanlardan hareketle
ogrenilebilir.

Bitisik Sartli Onermeler: Bunlarda, dnermenin iki parcasindan bi-
rincisine bir sart edati eklenir. Bu ilk kisma, mukaddem (6n-bilesen) denir.
Onermenin ikinci pargast bir harfle (harf-i cer) birincisine baglanir ki bu
ikinci kisma tali (art-bilesen) denir. Bunlarin olumlusunda (mucibe), mu-
kaddemin ortaya ¢ikmasinin takdir edilmesiyle talinin de ortaya ¢ikma-
sina hukmedilir; olumsuzunda (salibe) ise, mukaddemin meydana gel-
mesinin takdir edilmesiyle talinin elde edilememesine htikmedilir.

Bitisik sartlida dnermelerde, 6nermenin iki parcas: da yanls oldu-
gu halde 6nerme dogru olabilir. Ornek: ‘Eger on (10) tek say1 ise esit ola-
rak ikiye boluinemez.” Onerme dogru olan iki par¢adan olusabilir. Orne-
gin; ‘eger insan canh ise duyu sahibidir.” Onermenin mukaddemi yanls,
talisi dogru olabilir. Ornegin; ‘eger on, tek sayi ise sayidir.’ iki parganin
dogrulugu ve yanhshg: belirsiz olabilir. Ornegin; ‘eger Zeyd yazi yazi-
yorsa elini hareket ettiriyordur.’

Bitisik sarthlarin timel olumlusu, 6nermeye ‘her ne zaman’
(kullema) lafzinin eklenmesiyle olur. Ornegin; “her ne zaman (giineg)
dogarsa gundiz mevcuttur.” Bu 6nermede amagclanan, mukaddemin
dogru oldugu varsayilarak genel olan bir durumu anlatmaktir. Gines
dogdugunda, onun dogus zamaninin ko¢ (hamel) burcuna, boga (sevr)
burcuna veya baska bir burca denk gelmesi mumkundur. ‘Her ne zaman
guines dogarsa gindiz olmustur,” 6nermesiyle anlatilmak istenen, gtine-
sin dogmasina iliskin tasavvur edilen hallerin battininde *her ne zaman
(gtinesin) ‘dogma’s: stz konusu olursa glindiiz olmustur’ demektir.

Bitisik sartlilarin timel olumsuzunda, butiin durumlarda mukad-
demin ortaya ¢ikmas: takdiri Uzerine, talinin meydana gelmemesine
hikmedilmektir. Bu tiir dnermelerde (niceleyici olarak) ‘elbette degildir’
(leyse elbette) lafzi kullamhir. Ornegin; ‘elbette glines dogdugunda gece
mevcut degildir.” Tikel olumluya gelince o, kendisiyle, bazi durumlarda
mukaddemin ortaya ¢ikmasindan hareketle talinin de meydana gelmesi-
ne hukdm verilen dnermedir. Bu tUr énermelerin (niceleyicisi), ‘olabilir’
(gad yekunu) ibaresidir.ss Ornegin; ‘bu sey canh ise insandir.” Tikel olum-
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suzlar ise, kendileriyle, bazi durumlarda mukaddemin ortaya ¢ikmasi
takdiri Uzerine talinin meydana gelmemesine hikim verilen dnermeler-
dir. Bu tlr 6nermelerin niceleyicisi ‘olmayabilir’ (gad la-yekQnt) lafzidar.
Ornegin; ‘bu sey canh ise insan olmayabilir.” Bitisik sarth belirsiz (muh-
mele) onermeler ise yuklemlilerde oldugu gibi burada da tikel hikmiin-
dedirler. Ornegin; ‘bu sey insan ise hareketlidir.’

Ayrik Sartli Onermeler: Bunlarin olumlularinda (6nermenin iki
parcas: arasinda) ayrihiga (inad); olumsuzlarinda ayrihigin olmadigina
(la-teaniid) hikmedilir. Olumsuza érnek: ‘Insan ya canh ya da beyaz
degildir.” Olumlu olan ya (mukaddem ve talinin ayn: anda dogru olmala-
rt mimkun olmayan) maniati’l-cemdir ya da ( illa mukaddemden ya da
taliden birine hiukmetmeyi gerektirmeyen) maniatid’l-huludir. Bunlar,
hakiki ayrikl:k (munfasila-i hakikiyye) olarak isimlendirilirler ve bir seyin
kendisi ve gelisiginden olusurlar. Ornegin; ‘say: ya gifttir ya da ¢ift degil-
dir.” (Bir seyin kendisi) ve celisigine esit bir seyden de olusabilir. Ornek:
‘Say1 ya ¢ift ya da tektir.’ Maniati’l-hulu degil ama maniati’l-cem, bir
seyin kendisi ve ondan daha 6zel bir seyin celisiginden olusabilir. Orne-
gin, ‘bu sey ya tastir ya da agactir.” (Benzer sekilde) maniati’l-cem degil
ama maniatd’l-hult de bir seyin kendisi ve ondan daha genel bir geyin
celisiginden meydana gelebilir. Ornegin; ‘bu sey ne tastir ne de agagtir.’
Bazen de ayrik sarthlarin iki parcasindan her biri iki veya daha fazla
kisma bélunebilir. Birgok kissmdan olusan bu tarz ayrik sartlh 6nermelere
ise zatlrl-ecza (parcalara sahip sarth 6nerme) denir. Ornegin; ‘sayr ya
cifttir ya tektir. Cift ise, ¢iftin ¢ifti ve tekin cifti olarak kisimlara ayrilir.’
‘Say1 ya tektir ya ¢iftlerin ¢iftidir ya da tekin ¢iftidir’ denildiginde 6nerme
bir¢ok pargaya sahip olmus olur.

Ayrik sartl 6nermelerin timel olumluluguna gelince, onlarda bi-
tin durumlarda (taraflarin) ayrihgina hukmedilir. Ornek: ‘Kesinlikle say
ya tek olur ya da ¢ift.” Timel olumsuzlarda, ‘elbette bu sey ya canh ya da
beyaz degildir’ 6rneginde oldugu gibi ayrihgin ortadan kalkmasina
hukmedilir. Tikel olumlularda ise, ‘evdeki kimse Zeyd de olabilir Amr
da’ dnermesinde oldugu gibi bazi durumlarda ayrihiga hikmedilir. Yine
tikel olumsuzlarda, ‘evdeki kimse Zeyd de olmayabilir Amr da’ érme-
ginde oldugu gibi bazi durumlarda ayrihigin ortadan kalkmasina da
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hikmedildigi olur. Bunlardan belirtisiz (mihmele) olanlarinin hiikmu ise
daha 6nce ge¢enlerin hiikmu gibidir.

3. Uglincii Beyan : Celiski, Dondirme ve Ters Dondirme

Celiski, zatlar1 itibariyla biri dogru digeri yanhs olan iki 6nermenin
olumlulukta ve olumsuzlukta birbirlerinden farkl olmalaridir.5

Yuklemli iki 6nerme arasinda bu geliski de ancak yuklemde, ko-
nuda, zamanda, mekanda, sartta, izafette, tikellikte, timellikte, kuvvede,
fiilde birlik olmas1 sartiyla gercgeklesir. Belirtili (mahsure) iki dnerme
arasindaki geliski ancak nicelik farkiyla olur. Clnku iki timel 6nermenin
(nicelikleri ayn:1 oldugunda), ‘her insan siyahtir’ ve ‘higbir insan siyah
degildir’ 6rneklerindeki gibi ayn: anda yanhs olma ve yine ‘bazi insanlar
siyahtir’ ve ‘bazi insanlar siyah degildir’ érneklerindeki gibi ayn: anda
dogru olma ihtimalleri vardir. Bu ytizden timel olumlunun celisigi tikel
olumsuz, timel olumsuzun gelisigi tikel olumludur.

Modal 6nermelerin gelisiklerini de ayrintili olarak zikredelim.
Zarure-i mutlakanin gelisigi mimkine-i &mme ya da bunun tersi iken;
mesruta-i ammenin ¢elisigi ise mumkine-i mutavassita ya da bunun ter-
sidir. Mesrute-i hasseye gelince, 6rnegin, ‘sureksiz (la-daime) olarak C
oldugu muddetce her C, B’'dir,” 6nermesinin gelisigi, ayn yapiya bagh
kalinarak alinamaz. Aksine onun celisigi, ‘imkan-1 mutavassita olarak
bazi C’ler B degildir veya bazi C’ler daima B’dir,” olur. Timel olumsuzla-
rin celisigini buna kiyas et. Ornegin, ‘stireksiz (1a-daime) olarak C oldugu
muddetce bazi C’'ler, B'dir, 6nermesinin celisigi de bu yapida alinamaz;
aksine onun gelisigi, ‘imkan-1 mutavassita ile hi¢bir C, B degildir veya her
C daima B’dir veya imkan-1 mutavassita ile bazi C’ler B degildir,” seklin-
de olur. Bu turden diger modal 6nermelerin celisigini alma daime olanla-
rin gelisigini almaya benzer. Tikel olumsuzlarin gelisigini buna kyas et.

Mumkine-i hasseye gelince, ‘her C imkan-1 hasse ile B'dir,” drne-
ginde oldugu gibi onun ¢elisigi ayn: yapida (miumkine-i hésse) olmaz;
aksine, ‘baz1 C’ler zorunlu olarak B’ degildir’ veya ‘bazi C’ler zorunlu
olarak B’dir,” seklinde olur. ‘Bazi1 C’ler imkan-1 hasse ile B'dir’ 6énermesi-
nin gelisigi de imkan-1 hasse olarak alinamaz; aksine, ‘zorunlu olarak
hicbir C, B degildir’, veya ‘zorunlu olarak her C veya bazi C’ler B’ degil-
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dir,” seklinde olur. Bu durum, ayni zamanda zorunlu olarak C olma 6zel-
ligine sahip diger baz1 énermeler i¢in de gegerlidir. Geri kalan iki olum-
suzu buna kiyas et.

Daime 6nermelerin celisigi, mutlaka-i &mme olurken bunun aksine
orfiye-i amme onermelerin celisigi yine orfiye-i @amme olur; mutlaka-i
mutavassita olanlarsa boyle degildir. Timel olan orfiye-i hassenin celisi-
g1, ya ona muhalif olan tikel mutlaka-i mutavassita ya da ona uygun olan
tikel daimedir. Onun (daimenin) tikel olanlarinin celisigi ise, mesruta-i
hasse ve mutlaka-i vicudiyyenin tumellerinin gelisiklerini alma konu-
sundaki soylediklerimize kiyas edilerek alinir. Daime olana muhalif ya
da ona uygun onermeler ya timel olana muhalif olarak tikel daimedir ya
timel olana uygun olarak daimedir ya da muhalif olan daimenin celisigi
ile uygun olan daimenin bagka seylerle ¢elisik olmasindan meydana gel-
misgtir.

Birbirinden farkl sartl iki 6nermenin celisigini alma ise yiklemli-
lerde oldugu gibidir. Timel olumlunun celisigi tikel olumsuz, tumel
olumsuzun celisigi tikel olumludur. Celiski konusu Uzerine sdylenecek
s6z bu kadardir.5?

Dondurme: Niteligine ve dogruluguna sadik kalarak bir énermede
kendisiyle hukim verileni/yiklem (mahkGmun bih), kendisi Uzerine
hukium verilen/konu (mahkdmun aleyh); kendisi Uzerine hUkum verileni
de kendisiyle huikiim verilen yapmaktan ibarettir.

Tumel olumsuzlarin dondurmesiyle baslayahm. Zarure, daime,
megruta-i amme ve Orfiye-i &mmeden her biri kendi kendilerine dondu-
rultrler. Bunlarin tikel olumsuzlarina gelince durum séyledir: ‘Zarure
olarak higbir C, B degildir’ énermesi dogru ise bunun dondirmesi, ‘Oy-
leyse zarure olarak hicbir B, C degildir,” seklindedir. Ancak, bu durumda
‘baz1 B’ler imkan-1 amme ile C olmus olur ve o, C olmay: ifade eder. Boy-
lece bu sekilde olan C’lerin bazisi B olur ve C olmayan bazi seyler de
bilfill B olmus olur. Zarure olarak olumsuzlananlarin, mumkine takdiri
Uzerine olumsuz olmalar: yanhstir ve bu zorunlulukla bilinen bir du-
rumdur. Olumsuz daimenin dondirmesi ile ilgili durum soyledir. ‘Dai-
me olarak higbir C, B degildir’ 6nermesi dogru ise bunun déndurmesi,
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‘daime olarak higbir B, C degildir’ olur. Ancak bunun gelisigi de dogru-
dur. O da, ‘baz1 B’ler bilfiil (C’dir) ve daime olarak higbir C, B degildir ve
Oyleyse daime olarak bazi B’ler B degildir’ seklindedir. Bu ise hulftir.

Mesruta-i ammenin déndurmesi i¢in sunlar séylenebilir. ‘C oldugu
suirece higbir C, zarure olarak B degildir’ 6nermesi dogru ise bunun dén-
durmesi, ‘Oyleyse zarure olarak B oldugu surece hicbir B, (C) degildir
olur. Ancak bazi B’lerin, C olmast mumkundur; ta ki o, ‘C olma’ hali Uize-
re bulundugunda B olsun. Boyle bir B, C’dir; ta ki o, B olsun ve o, B’dir;
ta ki o, C olsun. C olarak var olanlarin bazisi B’dir; ta ki o, C olsun.
Zarurenin olumsuzu ancak (konunun) vasfinin olumlu (sabit) olmas:
sartiyla doéndurulebilir. Bu vasif ise mimkine takdiri Gzerine ortaya gikar
ki bunun zorunlu olarak yanlis oldugu da agiktir.

Orfiye-i ammeye gelince, ‘C oldugu surece hicbir C, B degildir,’
6nermesi dogru oldugunda bunun déndirmesi, ‘B oldugu strece higbir
B, C degildir,” olur. Ancak bunun gelisigi de dogru olur ki o énerme su-
dur: ‘Bazi B’ler C’dir, ta ki o, B olsun; C oldugu strece hicbir C, B degil-
dir; 0yleyse bazi B’ler B degildir; ta ki o, B olsun.” Bu ise hulfttr.

Mesruta-i hassenin dondurmesi mesruta-i la-daimeye (surrekli ol-
mayana) uygunluk arz eder. Cunki ‘strekli olmayarak C oldugu surece
hicbir C, zorunlu olarak B degildir’ énermesi dogru kabul edildiginde
bunun dondurmesi, agikladigimiz gibi ‘(surekli olmayarak) B oldugu
surece higbir B, zorunlu olarak (C) degildir,” olacaktir. Bunun déndtirme-
sinin daime olmasi ise uygun degildir. Clinkd, ‘higbir B stirekli (daime)
olarak C degildir’ 6nermesini dogru kabul ettigimizde bunun déndirme-
si, ‘higbir C sirekli olarak B degildir’ olur. Buradaki kaydin ‘strekli ol-
mayarak /14-daimen’ olmas: sebebiyle yukaridaki agiklama hulfttr. SU-
rekli olmayarak bazi C’lerin B olmasi durumunda; ‘hi¢bir B, stirekli ola-
rak B degildir’ énermesi dogru olmaz.

Orfiye-i hasse, tikel orfiye-i 1a-daime olarak doénduriliir. Cinki
daha 6nce agiklandig: gibi ‘stirekli olmayarak C oldugu sirece hicbir C, B
degildir’ 6nermesi dogru oldugunda onu, ‘B oldugu surece hicbir B, (C)
degildir’ seklinde dondtirmek dogru olur. Mesruta-i hassede gectigi gibi
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onun daime olarak (déndurtlmesi) uygun degildir.? Tikel 6nermeler igin
la-daime olmasi gerekir.

Tumel olumsuzlardan geri kalan alti kissmdan U¢ mumkine ve Ug
mutlaka dnermenin dondudrmesi olmaz. Cunkd ‘hichir dugtinen yazici
degildir,” 6nermesi bu alt1 6nerme i¢in de dogrudur. Bunun dondirmesi
olarak (alinabilecek) ‘hicbir yazici dustinen degildir ve baz1 yazicilar di-
stinen degildir * 6nermeleri ise dogru degildir.

Tumel olumlu dnermelerin dondirmelerinin timel olmas: gerekli
degildir. Cinkd ‘batln insanlar canhdir,” 6nermesi dogru ise, bunun,
‘butlin canhlar insandiwr’ seklinde dondurtlmesi dogru degildir. Aksine,
bu 6nermenin déndurmesi, nicelik olarak tikel olumlu olur. Zarure, dai-
me, iki megsruta, iki vaktiyye, mutlaka-i mutavassita olan modal 6nerme-
lerin hepsinin déndirmesi ise mutlaka-i mutavassita olur. Clnku, bu
modal énermelerin her biri i¢in dogru oldugu kabul edilen ‘her C, B’dir’
Oonermesini, ‘bazi B’ler itlak-1 mutavassita ile C'dir’ seklinde dondiirmek
dogru olur. Ne var ki onun celisigi de dogrudur. Ornegin, ‘B oldugu su-
rece hichir B, C degildir,” 6nermesi, ‘C oldugu sirece hicbir C, B degildir,’
seklinde dondurulur. S6z konusu altt modun her birine gore, her C kesin-
likle B’olur ki bu da bir hulfar.

Mutlaka-i &mme ve vicudiyye, mutlaka-i &mme olarak donduru-
IGr. CUnkd, ‘her C, B’dir’ 6nermesi, mutlaka, devam icgin vicudiyye-i 1&-
daime olarak dogru kabul edildiginde bunun déndirmesi, ‘bilfill baz:
B’ler C’dir,” seklinde olur. Ne var ki, ‘hi¢bir B, daima C degildir ve higbir
C, daima B degildir’ 6nermelerini, ancak ‘her C, B'dir’ seklinde déndur-
mek mUumkundur ki bu da hulf olur.

Mumkine-i @&mme ve hasse, mumkine-i amme olarak déndurulr.
Cunkd, ‘her C, B’dir’ dnermesi imkan-1 &mme veya hasse olarak dogru
oldugunda bunun doéndiirmesi, ‘bazi B’ler imkan-1 amme ile C’dir,” sek-
linde olur. Ne var ki, ‘hicbir B, zarure olarak C degildir ve hicbir C,
zarure olarak B degildir,” 6nermelerini ancak ‘her C, bi’l-imkan B’dir’
seklinde dondirmek mumkuandur ki bu da (yine bir) hulfttr.

Mumkine-i mutavassita ise mumkine-i mutavassita olarak déndu-
raldr. Cunkd, ‘her C, mimkine-i mutavassita ile B'dir’ dnermesi dogru
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oldugunda bunun dondirmesi, ‘bazi B’ler mimkine-i mutavassita ile
C’dir,” seklinde olur. Ne var ki, ‘B oldugu surece hicbir B, zarure olarak C
degildir ve C oldugu surece higbir C, B degildir’ 6nermelerini ancak
‘mUmkine-i mutavassita ile her C, B'dir,” seklinde déndirmek mumkun-
dur ki bu da hulftur.

Tikel olumlu (ytklemli) 6nermeler, nicelik bakimindan tikel olum-
lu olarak dondurultr. Bu tirden modal 6nermelerin dondirmesi, daha
once gecen timel olumlu modal énermelerin dondurmesindeki gibidir.
Tikel olumsuz 6nermelerin ise dondirmesi olmaz. Cunku, ‘bazi canhilar
insan degildir,” 6énermesi dogru oldugunda, bunun doéndirmesi olan,
‘bazi insanlar canl degildir,” nermesi dogru olmaz.

Sartli Onermelerin Dondirmesi: Tumel olumsuz (bitisik sarth)
onermeler, kendilerine (timel olumsuz olarak) dondurulurler. Cunku,
‘A, B oldugunda elbette C, D degildir,” 6nermesi dogru oldugunda bu-
nun dondidrmesi, ‘C, D oldugunda elbette A, B degildir’ olur. Ancak, C,
D oldugunda A, B’dir, olabilir ve A, B olugunda elbette C, D degildir. C,
D olugunda C, D olmayabilir ki bu da hulftdr. 5

(Bitisik sartli 6nermelerin) timel olumlulars, tikel (olumlu) olarak
donduaralir. Cunkd, ‘her ne zaman A, B ise C, D’dir,” 6nermesi dogru
oldugunda bunun doénddrmesi, ‘C, D oldugunda A da B olabilir’, seklin-
dedir. Ancak, C, D ise elbette A, B degildir ve dyleyse A, B oldugunda
elbette C, D degildir. Bu tir dnermelerin celisikleri de dogru olur ki bu
da bir hulftdr.

Buradan hareketle tikel olumlularin durumunu da agiklayabiliriz.
(Bitisik sartl 6nermelerin) tikel olumsuzlarinin déndirmesi olmaz. Cun-
ki, ‘bu, canhl ise insan olmayabilir’ 6nermesi dogru kabul edildiginde,
bunun dondudridlmesi dogru olmaz. Ayrik sartli 6nermelerin dondurdl-
mesi de tasavvur edilemez. Cunki, dnermenin birinci pargasini olumlu
yaptigimizda diger pargay elde edemeyiz.

Ters Dondurme: (Bir 6nermede) nitelik ve dogruluk ayn kalmak
suretiyle, kendisi Gzerine hikiim verilene/konu (mahkimun aleyh) karsi-
lik (mukabil) geleni, kendisiyle hUkim verilen/yiklem (mahkGmun bih);
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kendisiyle hUkim verilene karsilik geleni de kendisi Gizerine hukim veri-
len yapmaktir.

Tumel olumlularin ters déndurmesiyle baglayalim. Zarure, daime,
mesruta-i &mme ve Orfiye-i @mme kendi kendilerine doéndurultrler.
Zarurenin dondirmesinde, ‘zarure olarak her C, B'dir’ 6nermesi dogru
kabul edildiginde bunun ters déndirmesi ‘Oyleyse zarure olarak her B
olmayan, C olmayandir,” olur. Ancak, bunun celisigi de dogru olur: ‘Bazi
B olmayanlar C olmayan degildir.” Bu durum, ‘bazi B olmayanlar imkan-1
amme ile C’dir, 6nermesini gerekli kilar. Boylece ‘bazi C’ler imkan-1 am-
me ile B olmayandir’ seklinde diiz donduruldr; ya da *her C, zarure ola-
rak B’dir’ seklinde olabilir ki bu da hulftur.

Déaimenin ters dondirmesinde, ‘her C, daima B’dir,” 6nermesi dog-
ru kabul edildiginde bunun ters dondirmesi ‘Oyleyse her B olmayan
daima C olmayandir,” seklinde olur. Ne var ki bunun celisigi de dogru
olup; ‘baz1 B olmayanlar bilfiil C olmayan degildir;’ ve ‘baz1 B olmayanlar
bilfiil C dir;” ve ‘baz1 C’ler bilfiil B olmayandir;’ ve ‘her C, daima B’dir,
seklinde olabilir ki bu da hulftdr.

Mesruta-i ammede ise, ‘zarure olarak C oldugu sirece her C,
B’dir,” 6nermesi dogru kabul edildiginde bunun ters dondtirmesi, ‘Oyley-
se zarure olarak B olmayan oldugu siirece her B olmayan, C olmayandir’
seklinde olur. Ancak bunun celisigi de dogrudur; ‘bazi B olmayanlar,
imkan-1 mutavassita ile C olmayan degildir;” ve ‘Oyleyse bazi B olmayan-
lar imkan-1 mutavassita ile C olmayandir;’ ve ‘Oyleyse bazi C’ler imkan-1
mutavassita ile B olmayandur;” ve ‘Gyleyse C oldugu surece her C zarure
olarak B olabilir ki bu da hulftur.

Orfiye-i ammede, ‘C oldugu surece her C, B'dir,” énermesi dogru
oldugunda bunun ters déndidrmesi, ‘Oyleyse B olmayan oldugu surece,
her B olmayan, C olmayandzr,” olur. Ancak bunun gelisigi de dogrudur.
O da; ‘bazi B olmayanlar, C olmayan degildir; ta ki o, B olmayan olsun’;
ve ‘ dyleyse bazi B olmayalar C’dir; ta ki 0, B olmayan olsun;’ ve ‘dyleyse
bazi C’ler B olmayandir; ta ki o, C olsun.” Bu durumda ‘C oldugu surece
her C, B olabilir’ ki bu da hulfttr.s°
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Mesruta-i hésse, tikel mesruta-i la-daime olarak ters dondurulir.
Cunkd, ‘la-daime olmayarak C oldugu strece her C, B’dir,” 6nermesi
dogru kabul edildiginde bunun déndirmesi, ‘zarure olarak C oldugu
surece her C, B'dir, seklinde dogru olur. Bu dondtirme dogru kabul edil-
diginde de bunun dogrulugu, ‘zarure olarak B olmayan oldugu sirece
her B olmayan C olmayandir’, énermesinin de dogru olmasin: gerekli
kilar. Su gelen 6nerme dogru kabul edildiginde ise onun daime olmas:
s6z konusu olmaz: ‘Her B olmayan daime olarak C olmayandir’. Sayet bu
6nerme dogru olursa bunun ters déndtirmesi, ‘her C, daime olarak B’dir’,
olur. Eger 1a-daime olursa bu da hulftir. (Yok eger) daime olmas1 stz
konusu olmazsa, tikel la-d&ime olmasi gerekir.

Orfiyye-i hasse, tikel orfiyye-i la-daime olarak ters donduriilir.
Cunkd, ‘la-daime olmayarak C oldugu suirece her C, B’dir,” 6nermesinin
dogrulugu, ‘C oldugu surece her C, B’dir’, 6nermesinin dogruluguna
baglidir. O dogru oldugunda bu da dogrudur. ‘B olmayan oldugu suirece
her B olmayan C olmayandir,” 6nermesi onun dogrulugunu gerektirir.
Daha once gectigi gibi onun daime olmas: s6z konusu degildir; onun
tikel la-d&ime olmasi gerekir.

Bu turden geri kalan altt 6Gnermenin ters dondirmesi olmaz. Cin-
kd, ‘her insan guliict olmayandir,” 6nermesi dogru kabul edildiginde bu
altt modal 6nermeye gore ‘insan olmayan,” ‘gultciye’ yiklemek dogru
olmaz. Cunku her gultict olan zorunlu olarak insandir.

Tumel olumsuzlar timel olarak (ters) dondurtlemez. Clnku, ‘hig-
bir insan tas degildir,” 6nermesini dogru (kabul edip tiimel olumsuz ola-
rak dondurdiagumuzde), ‘tas olmayan hicbir sey insan olmayan degildir,’
6nermesi dogru olur. Cunki, bazi tas olmayanlar, zorunlu olarak insan
olmayandir. Bu 6nerme nicelik itibariyle tikel olarak ters dénduruldr.

Zarure, daime, iki megruta, iki Orfiyye, mutlaka-i mutavassita;
mutlaka-i mutavassita olarak (ters) dondurulir. Cunkd, ‘higbir C, B de-
gildir onermesi bu modal 6nermelerin her biri acisindan dogru oldu-
gunda, sOyle dondurultir: ‘Bazi B olmayanlar, C olmayan degildir’; ta ki
0, B olmayan olsun. Acnak bunun gelisigi de dogrudur. Ornegin, ‘B ol-
mayan oldugu surece her B olmayan C olmayandir; dyleyse C oldugu
suirece her C, B’'dir.’ Buradan hareketle ‘hicbir C, B degildir’ énermesine
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ulasilir ki bunun bdyle olmas: yukarida ge¢cen modal 6nermenin hepsine
aykari olur ve bu da hulftar.

Mutlaka-1 &mme ve vicOdiyye, mutlaka olarak ters dondurtlarler.
Cunkd, ‘itlak-1 amme ve vicudiyye ile higbir C, B degildir,” 6nermesi
dogru ise bunun ters dondtrmesi, ‘itlak-1 amme ile bazi B olmayanlar, C
olmayan degildir,” olur. Ancak bunun gelisigi de dogrudur. Bunun 6rnegi
sudur: ‘Her B olmayan daime olarak C olmayandir’; ‘6yleyse her C, dai-
me olarak B’dir.” Buradan hareketle, ‘hicbir C bilfiil B degildir’, olur ki bu
da bir hulftdr.

Mumkine-i amme ve héasse, mumkine-i amme olarak ters dondura-
ldr. Cunkd, ‘imkan-1 amme ve hasse ile hicbir C, B degildir,” 6nermesi
dogru oldugunda bunun ters déndurmesi, ‘bazi B olmayanlar imkan-1
amme ile C olmayan degildir,” olur.®* Ancak bunun celisigi de dogrudur.
Ornegin, ‘her B olmayan zarure olarak C olmayandir’; 6yleyse her C,
zarure olarak B’dir,” olur. Buradan hareketle, ‘hi¢hir C, imkan-1 &mme ve
hésse ile B degildir’, olur ki bu da hulftdr.

Mumkine-i mutavassita, mimkine-i mutavassita olarak ters don-
daruldr. Cunkd, ‘hicbir C, imkan-1 mutavassita ile B degildir,” 6nermesi
dogru ise bunun ters dondirmesi, ‘bazi B olmayanlar imkan-1 mutavassi-
ta ile C olmayan degildir,” olur. Ancak bunun gelisigi de dogrudur ki o
da sudur: ‘Zarure olarak B olmayan oldugu strece her B olmayan C ol-
mayandzir’; ‘Gyleyse zarure olarak C oldugu stirece her C, B'dir.” Buradan
hareketle ‘hicbir C, imkan-1 mutavassita ile B degildir’, olur ve bu da
hulftdr.

Tikel olumlu dnermelerin ters déndurmesi olmaz. Cunku, ‘bazi in-
san olmayanlar canhdir’ 6nermesi dogru ise bunun ters dondtirmesi,
‘bazi canli olmayanlar insandir,” olarak ahnirsa bu dogru olmaz. Tikel
olumsuz dnermeler, daha dnce agiklanmis olan timel olumsuz 6énermeler
gibi ters dondurtldr.

Bitisik Sartli Onermelerin Ters Dondirmesi. Bunlardan tumel
olumlu olanlar kendi kendilerine ters dondurulir. Cunku, ‘her ne zaman
A, Bise C de D’dir,” énermesi dogru oldugunda, bunun ters déndtirmesi,
‘her ne zaman C, D degilse A da B degildir,” olur. Ancak 6nerme boyle

618 b.
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olmaz da ‘her ne zaman C, D degilse, A da B degildir,” seklinde olursa
(bunun ters dondirmesi), ‘C, D olmadiginda A, B’ olabilir’; ve ‘her ne
zaman A, B ise C, D’dir;” ‘Oyleyse C, D olmadiginda C’nin D olmas: s6z
konusu olabilir’ seklinde olur ki bu da hulftdr.

(Bitisik sartlilarin) timel olumsuzlar: timel olarak ters donduru-
lemez. Cunkd, ‘bu insan ise kesinlikle (elbette) tas degildir,” 6nermesi
dogru oldugunda bunun déndtrmesi olarak, ‘bu tas degilse elbette insan
degildir,” dnermesi dogru olmaz. Zira tas olmasa da insan olabilir. Bu
yuzden bu tur dnermeler tikel olarak dondurtlar. Cunkd, ‘A, B oldu-
gunda, kesinlikle C, D degildir’ 6nermesi dogru oldugunda, ‘tyleyse her
ne zaman C, D olmayan degilse A da B degildir,” olur. Ne var ki ‘her ne
zaman C, D degilse, A, B degildir;” ve her ne zaman A, B olursa C, D’dir.
Bu durumda, ‘A, B oldugunda kesinlikle C, D degildir,” seklinde olur Ki
bu da hulftir.

Tikel olumsuz (bitisik sartlhlar) tikel olumsuz olarak ters dénduru-
lirler. Cunku, ‘her ne zaman A, B ise C, D degildir,” 6nermesi dogru ol-
dugunda daha 6nce gegtigi gibi bunun ters déndtirmesi; ‘her ne zaman
C, D olmayan ise A, B olmayan degildir,” olur.

Tikel olumlu bitisik sarthlarin ters dondirmesi yapilamaz. Cunkd,
‘bu, insan olmayan ise canl olmayandir’ 6nermesinin dogru oldugu ka-
bul edilirse bunun ters dondirmesi olarak, ‘bu sey, canli olmayan ise,
insan olabilir,” 6nermesi dogru olmaz. Ctinki o her ne zaman canh olma-
yan ise zorunlu olarak insan da olmayandir.

4. DOrdUncl Beyan: Kiyas

Kiyas, dogru olduklar: kabul edildiginde, kendi 6zleri geregi baska
bir s6zu gerekli kilan &énermelerden olusmus bir s6zdur. ‘Kendi 0zleri
geregi’ ifadesiyle, ulasiimak istenen sonucu (matlup) gerekli kilan baska
bir oncullden kaginmis olduk. Ornek: ‘A esittir B ve B esittir C’ 6ncuille-
rinden hareketle; ‘A, C’ ye esit olana esittir,” 6nermesi gerekli olur ki (bu
sonug), ‘ayni seye esit olan her sey birbirine esittir’ kuralina bagh olarak
ortaya ¢ikmistir. Boylece ulasilmak istenen sonucas? bagka bir dncul vasi-
tasiyla ulasilmis olunur. (Yine bu kayitla) ulasilmak istenen sonuca bagka
bir degisiklikle varmaktan da kaginmis olduk. Ornek: ‘Her C, B'dir’ ve

629 g,
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surekli olarak, A olmayan B olmayandir’ dncullerinden; ‘her C, A’dir’
sonucuna ulasilir. Bu sonuca ikinci énciliin ters dondurilmesi vasitasiy-
la ulagilmistir ki o da; ‘her B, A’dwr’ dnculudur.

Kiyas, kendisinden zorunlu olarak ¢ikanin (sonucun) aynini veya
celisigini 6ncalleri icerisinde bilfiil bulundurup bulundurmamaktan hali
olamaz. (Sonucun ayn: veya gelisigi 6ncullerde) bulunmazsa buna, kesin
kiyas (iktirani) denir. Ornek: ‘Her C, B'dir; her B, A’dir; dyleyse her C,
A’dir.’ Eger sonucun ayn: veya gelisigi oncillerde zikredilmisse bu kiyas,
secmeli (istisnaf) olarak isimlendirilir. Ornek: ‘Her ne zaman guines dogar-
sa gundiz olur; glines dogmustur; o halde glindiiz olmustur.” Baska bir
ornek: ‘On (10) sayis1 her ne zaman tek olursa esit olarak ikiye bolune-
mez; fakat o esit olarak ikiye boltintr; o halde (on) tek say: degildir.’

Bir kiyasin parcasi olan her 6nermeye, 6ncil (mukaddime) denir.
Oncullerden gerekli olarak ¢ikan sey, kendisine ulasiimadan 6nce, ulag:l-
mak istenen sonu¢ ‘matlup’; ulasildiktan sonra sonug (netice) olarak isim-
lendirilir. Her iki 6nculde de zikredilen terim, orta terim; sonug énermesi-
nin konusu olan terim, kiglk terim; yiklemi olan da, blyuk terim olarak
isimlendirilir. Igersinde kuglik terimin yer aldig1 6ncul, kiigiik oncil; bi-
yuk terimin yer aldig: 6ncil de, blyuk 6ncil olarak adlandirilir. Orta te-
rimin, kiyas icerisinde diger iki terime gore aldig1 konumdan hasil olan
duruma, sekil denir. Blyuk ve kicUk 6nciilden meydana gelen telife,
‘karine’, bu karinenin zorunlu olarak sonu¢ vermesine de ‘kiyas’ denir.

Kesin kiyas, ya iki yuklemli ya iki bitigik sarth ya iki ayrik sarth
oncilden ya da; biri yaklemli digeri bitisik sarth, biri yaklemli digeri
ayrik sartl, biri bitisik sartl: digeri ayrik sarth 6ncillerden olusur. YUk-
lemli kesin kiyaslarda, orta terim, kiictik dnctlde yuklem, blytk 6ncilde
konu olursa bu, birinci sekil; her iki dnculde de yuklem olursa ikinci sekil;
her iki 6nctlde de konu olursa Ugtinct sekil; kiicuk 6nculde konu, buyuk
onculde yiklem olursa bu da dérdinci sekil olarak isimlendirilir.

Birinci Sekil: Kuguk onculin olumlu, buyidk 6nculin de timel
olmasi sartiyla gecerli sonug verir. Sayet, kigiuk 6ncul olumsuz olursa,
kiguk terim, orta terimin kaplami altina girmez. Bu durumda orta terim-
deki hukmun ona ge¢mesi s6z konusu olmaz. Sayet buyik oncul tikel
olursa, orta terimden daha genel olmas: ihtimaliyle bUyuUk terimin ifade
ettigi hUkmum bir kismi, kuclk terim Gzerine verilen hikmdn bir kis-
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mindan farkli olabilir. Bu durumda da hikmun kiUgUk terime gecmesi
s6z konusu olmaz.

Birinci seklin gegerli sonug veren dort modu vardir. Birincisi: TU-
mel olumlu iki 6énctilden olusur, timel olumlu sonug verir: ‘Her C, B'dir;
her B, A’dir; o halde her C, A’dur.’ Ikincisi: Iki tiimel énculden olusur,
buydk 6ncil olumsuzdur, timel olumsuz sonug verir: ‘Her C, B’dir; hig-
bir B, A degildir; o halde hicbir C, A degildir.” Ugiinciisti: iki olumlu 6n-
cullden olusur, kiguk oncul tikeldir, tikel olumlu sonug verir: ‘Bazi C’ler
B’dir; her B, A’dir; o halde bazi C’ler A’dir.” Dérdiincust:e® Klguk 6ncul
tikel olumlu, biyuk 6ncul timel olumsuz, sonug ise tikel olumsuzdur:
‘Bazi C’ler B’dir; higbir B, A degildir; o halde bazi C’ler A degildir.’

ikinci Sekil: Gegerli sonug vermesi, -modlari (cihet) birbirine ayki-
ri olmakla birlikte-iki 6nculin olumlulukta ve olumsuzlukta birbirinden
farkh olmalarina ve blydk onciltn de timel olmasina baghdir. Gegerli
sonug veren dort modu vardir. Birincisi: Iki tiimel énciilden olusur, bi-
yuk 6ncil olumsuzdur, timel olumsuz sonug verir: ‘Her C, B’dir; higbir
A, B degildir; o halde hicbir C, A degildir.” (Birinci sekle dondurilmesi
(ircas1)), eger dondurilebilirse blyuk onculiin diiz déndurtlmesi ya da
hulf yoluyla olur. Bu islemde, ulasiimak istenen sonucun celisigi alinir
blyuk oncule eklenir; boylece birinci sekle ulasilir. Yanlis olan kigik
oncil sonug olur. Ikincisi: ki timel énciilden olusur, kigiik éncul olum-
suzdur, timel olumsuz sonug verir: ‘Hicbir C, B degildir; her A, B’dir; o
halde hicbir C, A degildir.” (Birinci sekle dondurilmesi soyledir.) Kagtik
oncul duz dondurtlerek bayuk énctl yapihr, sonra da sonu¢ dondiri-
I0r; bu durumda kigtik 6ncul ve sonug karsilikli olarak déndurtlmis
olur; ya da hulf yoluyla (irca) edilir. Ugtinciisii: Kuigiik 6nciil tikel olumlu,
buyuk oncil timel olumsuzdur, sonug tikel olumsuzdur: ‘Baz1 C’ler
B’dir; hicbir A, B degildir; o halde bazi C’ler A degildir.” Bunun birinci
sekle dondurulmesi, eger dondurilebilirse buydk énculiin dondurtlme-
siyle ya da hulf yoluyla olur. Dérduncust: Kuguk éncdl tikel olumsuz,
buyuk 6ncul timel olumludur, sonug tikel olumsuzdur: ‘Bazi1 C’ler B'dir;
her A, B'dir; o halde baz1 C’ler A degildir.” Bunun birinci sekle dondu-
rulmesi hulf yoluyla olur.

839 b.
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Uctinct Sekil: Gegerli sonug verebilmesi igin kiigtik dnculiin olum-
lu, iki 6ncdlden birinin de tiimel olmas: gerekir. Gegerli sonug veren alti
modu vardir. Birincisi: Tumel olumlu iki énctilden olusur, sonug tikel
olumludur: ‘Her B, C’dir; her B, A’'dir; o halde baz1 C’ler A’dir.” KugUk
onculun déndurmesiyle (birinci sekle irca’ olunur). Ikincisi: Iki timel
onculden olusur, buyidk 6nctl olumsuzdur, sonug, tikel olumsuz olur:
‘Her B, C'dir; hicbir B, A degildir; o halde bazi C’ler A degildir.” Ugtinc-
si: ki olumlu énciilden olusur, kiciik éncil tikeldir, sonug, tikel olum-
ludur: ‘Bazi B’ler C’dir; her B, A’dir; o halde bazi C’ler A’dir.” Dordincu-
st Kuguk oncil tikel olumlu, bluyidk énctl timel olumsuzdur, tikel
olumsuz sonug verir: ‘Bazi B’ler C’dir; hi¢cbir B, A degildir; o halde baz:
C’ler A degildir.” Gegen dort modun birinci sekle ircasi, kiigtik dnciltin
duiz déndirmesiyle olur. Besincisi: 1ki olumlu énculden olusur, buyiik
oncul tikeldir, sonug, tikel olumludur: ‘Her B, C’dir; bazi B’ler A’dir; o
halde bazi C’ler A’dwr.” Buyuk oncul donduralup kuguk oncal kilinir,
sonra da sonug¢ diiz dondurulerek (birinci sekle irca edilir). Altzncisz: K-
¢tk oncul timel olumlu, buyuk o6ncil tikel olumsuzdur, sonug tikel
olumsuz olur: ‘Her B, C’dir; bazi B’ler®* A degildir; o halde bazi C’'ler A
degildir.” Hulf yoluyla birinci sekle irca edilir. Bu durumda ulasiimak
istenen sonucun gelisigi dogru olmus olur. (Ulasilan sonug) kiguk énctil-
den daha geneldir. Yanhs olan buyuk 6énctlt sonug olarak verir.

Dorduncu Sekil: Gegerli sonug veren bes modu vardir. Birincisi:
‘Her B, C’dir; her A, B’dir; o halde bazi C’ler A’dur.’ Ikincisi: ‘Her B, C’dir;
bazi A’'lar B’dir; o halde bazi C’ler A’dir.’ Uglincust: ‘Hicbir B, C degildir;
her A, B’'dir; o halde hi¢cbir C, A degildir.”®®* Bu ti¢ modun birinci sekle
ircasi, kiiguik 6nctl ve sonucun diz donduridlmeleriyle olur. Dérduncisu:
‘Her B, C’dir; higbir A, B degildir; o halde bazi C’lers A degildir.” Besinci-
si: ‘Bazi B’ler C’dir; higbir A, B degildir; o halde; bazi C’lers” A degildir.’

84 Metinde zikredilen dncul; ‘her B, A degildir (leyse kallii B, A)’ seklindedir. Muhtemeldir
ki burada bir yazim hatas: vardur.

6510 a.

66 Metinde gegen 6ncil; ‘her C, A degildir (leyse kulli C, A) seklindedir. Ihtimaldir ki
burada da bir yazim hatasi sz konusudur.

67 Metindeki ifade; ‘her C, A degildir (leyse kullli C, A)’ seklindedir. Burada da bir yazim
hatas: s6z konusu olabilir.
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Bu son iki modun birinci sekle ircas: iki onctltin dondurilmesi suretiyle
olur.

Modal Kiyaslares: Birinci sekil: Bu sekilde kuicik dncul, mimkine-
i Aamme ya da hésse, (bUylUk dncul de) zarure olursa sonug zarure olur.
Cunkd kuguk terimin varhig: orta terimin varhgmna bagl oldugunda,
bUyUk terim orta terim i¢in zarure olur. Bu takdir tzere zarure olmayan,
hal-i hazirda zarureye donusur. (Kuguk oncil) mimkine-i hasse veya
onun kapsami altinda yer alan onculle bir araya gelirse bilindigi gibi
sonu¢ mumkine-i hasse olur. (Kug¢uk onctl) geri kalan (modal dnerme-
lerden) biriyle bir araya gelirse sonu¢ mumkine-i amme olur ki bu agik
bir durumdur. Kigik oncul mimkine-i mutavassita olup diger 6ncal
zarure ise sonug zarure olur. Eger (kiguk 6nctll bu durumda) mumkine-i
hasse ve bunun kapsami altinda olan bir 6nculle birlikte bulunursa, so-
nu¢ mumkine-i hasse olur. (Kug¢uk 6nctll) megruta-i amme ile birlikte
bulunursa sonu¢ mimkine-i mutavassita olur. Bunun sebebi mimkine ve
zarure modalitelerinin (bdyle bir durumda) dismesidir. (Kugtk 6nctl)
daime ve o6rfiyye-i amme ile birlikte bulunursa sonu¢ mumkine-i muta-
vassita olur. Geri kalan modal 6nermelerle birlikte bulunursa sonug
mumkine-i amme olur ki bu ac¢ik bir durumdur. Fiiliyye olan kiiguk 6n-
ctller, zarure, daime, mutlaka, vicOdiyye, mumukine-i amme ve hasse
ile birlikte bulunursa, agik sonu¢ veren buyUk oncil gibi sonug verir.
(Kuguk 6ncul) mutlaka-i mutavassita ile birlikte bulunursa sonug mutla-
ka-i amme olur. (Kug¢uk 6ncul) mimkine-i mutavassita ile birlikte bulu-
nursa sonu¢ mumkine-i amme olur ki bu bizim igin a¢ik bir durumdur.

Modal olan dort buyuk dnculiin, dokuz kuguk dnculle birlikte bu-
lunmas: durumu igin gsOyle deriz: Buyuk 6ncul megruta-i &mme olup
kigtk (6ncdl) zarure, daime ve 6rfiye-i &mme olursa sonug kicuk éncul
cinsinden olur. (Buyuk oncul) iki megruteden biri ile birlesirse sonug
buyuk 6ncul cinsinden olur. (Buyuk 6nctl) orfiye-i hasse ile birlikte bu-
lunursa orfiye-i amme; mutlaka-i amme ve vicudiyye ile birlikte bulu-
nursa sonu¢ mutlaka-i amme olur. (Blyuk oncil) mutlaka-i mutavassita
ile birlikte bulunursa sonug buyik ve kic¢uk cinsinden mesruta-i hasse

68 Arapca yazilan mantik kitaplarinda modal kiyaslara karsilik olarak ‘el-muhtelitat’ ifadesi
kullanilir. Ebherf, burada ‘ihtilatu’l-gadaya’ ifadesini kullanmistir; ancak kast ettigi sey,
modal kiyalar oldugu icin bu sekilde cevirmeyi uygun gorduk.
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olur. (Buyuk oncul) zarure ve orfiye ile birlikte bulunursa bunlardan
dogru bir kiyas kurulamaz. Ctnki onctiller arasinda ayrilik (inatlasma)
s0z konusudur. (Buyuk éncdl) iki hasse ile birlikte bulunursa sonug¢ k-
¢cUk oncul cinsinden olur. (Buyuk dncil) mesruta-i @amme ile birlikte bu-
lunursa sonug biytk 6ncil cinsinden olur. (Buyuk 6ncul) 6rfiye-i &mme
ile birlikte bulunursa sonug 6rfiye-i hasse olur. Buyuk oncul G¢ mutlaka
ile birlikte bulunursa sonu¢ vucudiyye olur. Buytk onctl orfiye-i amme
olur, (diger 6ncul) zarure ve daime ise sonu¢ daime olur. (Buyuk 6ncil)
iki mesruta, iki vaktiyye ve mutlaka-i mutavassita ile birlikte bulunursa
sonu¢ kugtk oncul cinsinden olur. (Buyuk 6ncul) mutlaka-i amme ve
vicudiyye ile birlikte bulunursa sonug mutlaka-i amme olur. Buyik 6n-
cul mintesire-i hasse olup zarure ve daime ile birlikte bulunursa bunlar-
dan dogru bir kiyas yapilamaz, ¢inkd onculler birbirinden ayrilmastir.
Iki mesrute ve iki orfiye ile birlikte bulunursa sonug 6rfiye-i hasse olur.
Blyuk éncul mutlaka olan dncillerle birlikte bulunursa sonug viicudiyye
olur. Bunlarin hepsinin nasil sonug verdigi aciktir. Bu konuya baska sey-
ler de eklenir; ancak biz onlar1 diger konulari™® anlatirken zikretmistik.
Geri kalan sekillerden elde edilecek modal kiyaslarin acik bir bigcimde
nasil kurulacag: birinci sekilden hareketle anlasilabilir.

Bitisik Sartli Onermelerden Olusan Kesin Kiyaslar: Bu tur kiyas-
larda orta terim, kiguk dnculun talisinde, buyik 6nculiin de mukadde-
minde yer alirsa bu birinci sekil olur. Ornek:

Her ne zaman A, B ise C, D’dir™

Her ne zaman C, D ise H, Z'dir

O halde her ne zaman A, B ise H, Z’dir.

Orta terim her iki 6nciiltin de talisinde bulunursa bu ikinci sekildir.
Ornek:

Her ne zaman A, B ise C, D’dir

H, Z ise kesinlikle C, D degildir

O halde A, B ise kesinlikle H, Z degildir.

Orta terim her iki dncultin de mukaddeminde yer alirsa bu tgtnci
sekildir. Ornek:

6910 b.
70 Muellifin burada kast ettigi modal 6nermeler bahsi olsa gerektir.
1 Orta terim konumundaki harfler italik yazilmastir.
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Her ne zaman C, D ise A, B'dir

Her ne zaman C, D ise H, Z'dir

O halde A, B ise H, Z olabilir.

Orta terim kiguk 6nculin mukaddeminde, buyik 6ncultin de tali-
sinde bulunursa bu da dérdiinct sekildir. Ornek:

Her ne zaman C, D ise A, B'dir

Her ne zaman H, Z ise C, D’dir

O halde; A, B ise H, Z olabilir.

Bu sekillerin gegerli sonug veren modlarinin sayist yuklemli kesin
kiyaslardaki kadardir.

Yuklemli ve Bitisik Sartli Onermelerden Olusan Kesin Kiyalar:
Orta terim, bitisik sartl: 6nctltin talisinin yiklemi, yiklemli éncilinde
konusu olursa bu birinci sekildir. Ornek:

Eger A, B ise her C, D’dir

Her D, H'dir

O halde A, B ise C, H'dir.

Orta terim bitisik sartlinin talisinde ve yuklemli dnctlde yiklem
ise bu da ikinci sekildir. Ornek:

A, Bise her C, D’dir

Hicbir H, D degildir

O halde A, B ise hichir C, H degildir.

Orta terim bitisik sartlinin talisinde ve yiklemli 6nctllde konu ise
bu da tglinct sekildir. Ornek:

A, Bise her D, C’dir

Her D, H'dir

O halde A, B ise baz1 C, H'dir

Eger orta terim bitisik sartlinin talisinde konu, yiklemli éncilde
yuiklem olursa bu da dérduincu sekildir. Ornek:

Eger A, Bise her D, C,’dir

Her H, D’dir

O halde A, B ise baz1 C, H'dir.

Bu sekillerin gecerli sonu¢ veren modlarinin sayisi, yiuklemlilerde-
ki gibidir. Kiyasta bitisik sartl dncul 6nce gelirse sartlinin mukaddemi
sonug olur. Eger talisinin sonug olmas: séz konusu olursa bitisik sarth
olan iki telifin de sonug olmast mumkuindur.
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Ayrik Sartli Onermelerden Olusan Kesin Kiyaslar: Bu tir kiyas-

lar sadece birinci ve ikinci sekilden gecerli sonug verir. Birinci sekilden
gecerli sonug veren modlar: Birinci mod:

Her B ya C ya da D’dir

Her DyaH'diryadaZz

Oyleyse her B ya C’dir ya H’dir ya da Z’'dir.

Ikincisi:

Her B ya C ya da D’dir

Hicbir D ya H degildir ya da Z degildir

Oyleyse her B ya C'dir ya da H ya da Z degildir.

Geri kalan iki mod bunlara kiyas edilerek yapilir.

Ikinci seklin gegerli sonug veren modlarz: Birinci mod:
Her B ya C ya da D’dir

Hicbir A2 ya C degildir ya da D degildir

Oyleyse hicbir B, A degildir; ya da ancak bazi B’ler A’dir
Hicbir A ya C ya da D degildir

Bazi B’ler ya C ya da D degildir.

Oyleyse her B ya C ya da D olabilir ki bu da hulftr.
Ikinci mod:

Hicbir B ya C ya da D degildir

Her A ya C ya da D’dir

Oyleyse hicbir B, A degildir.

Geri kalan iki mod bunlara kiyas edilerek yapilir. Bunlarin birinci

sekle dondurulmesi (agiklanmasi/beyan) hulf yoluyla olur.

Yuklemli ve Ayrik Sartli Onermelerden Olusan Kesin Kiyalar:

Yuklemli olan, buytk onctl yapilirsa bu tir kiyaslar sadece birinci ve
ikinci sekilden sonug verirler.

Birinci seklin modlarz: Birinci mod:
Her B ya C ya da D’dir

Her D, H'dir

Oyleyse her B ya C ya da H’dir.
Ikinci mod:

Her B ya C ya da D’dir

211a.
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Hicbir D, H degildir

Oyleyse her B ya C’'dir ya da H degildir.

Geri kalan iki mod bunlara kiyas edilerek yapilir.

Ikinci sekil: Birinci mod:

Her B ya C ya da D’dir,

Hicbir H, D degidir

Oyleyse her B ya C’dir ya da H degildir. (Bu sonug biytk onctltin

déndirilmis halidir.) Ikinci mod:

Hicbir B ya C ya da D degildir
Her H, D'dir
Oyleyse hicbir B ya C ya da H degildir; ancak bazi B’ler ya C ya da

H’dir, ve her H, B’dir; baz1 B’ler ya C ya da D’dir; dyleyse hi¢bir B ya C
ya da D olmayabilir ki bu da hulftur. Geri kalan iki mod bunlara kiyas
edilerek yapilabilir.

Yuklemli 6ncul, ku¢ctk 6ncul olursa bu durumda sadece birinci ve

Uctinc sekilden gegerli sonug elde edilir. Birinci seklin modlar:: Birinci

mod:

Her B, C'dir

Her C ya D ya da H'dir

Oyleye her Bya D ya da H'dir.

Ikinci mod:

Her B, C'dir

Hicbir C ya D degildir ya da H degidir

Oyleyse hicbir B ya D degildir ya da H degildir.
Geri kalan iki modu buna kiyas et.

Ugtincti seklin modlart:

Birinci mod:

Her C, B’dir

Her C ya D ya da H'dir

Oyleyse bazi B’ler ya D ya da H'dir. Bu sonuca kuiguik 6nciiliin diiz

déndiriilmesiyle ulasilmistir. Ikinci mod:

Her C, B’dir
Hicbir C ya D degildir ya da H degildir
Oyleyse bazi B’ler ya D degildir ya da H degildir.
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Geri kalan modlar1 buna kiyas et. Bu sekilden dért modun agik-
lanmasi (birinci sekle ircasi) sdyledir: Tumel olan biytk 6nctl donduri-
lerek kigtik oncul yapilir. Diger iki mod ise hulf yoluyla birinci sekle irca
edilir.

Bitisik Sartl ve Ayrik Sartli Onermelerden Olusan Kesin Kiyas-
lar: Bu tUr kiyaslar ancak birinci ve Ggiinct sekilden gegerli sonug verir-
ler. Sonug bitisik sarthdir ve onun mukaddemi kiyasta zikredilen bitisik
sarthnin mukaddemidir; talisi de bitisik ve ayrik sartli oncalinin bir
araya gelmesinden mutesekkildir. Birinci sekle 6rnek:

A, Bise her D, C’dir

Her D ya H ya da Z'dir

Oyleyse A, B ise her C ya H’'dir ya da Z’dir.

Geri kalan modlari buna kiyas et.

Ucuincii seklin modlarina érnek:

A, Bise her C, D’dir

Her D ya H ya da Z'dir

Oyleyse A, B ise bazi C’ler ya H ya da Z’dir.

Sartli Secmeli (istisnaf) Kiyaslar: Bu tiir kiyaslarda konu ya bitisik
sarth’ ya da ya da ayrik sarthdir. Eger bitisik sartl: ise mukaddemin ay-
ms1 secilir (istisna edilir), talinin aynisi ise sonug olur. Ornegin; ‘eger bu
insan ise canhdir; (fakat) bu insandzir; o halde bu canhdir.” Talinin celisigi
istisna edilirse mukaddemi sonug olarak verir. Ornegin; ‘bu insan ise
canhdir; lakin bu canh degildir; o halde bu insan degildir.” Mukaddemin
celisiginin istisna edilip talinin aynisinin alinmasi ise talinin mukaddem-
den daha genel olmasi ihtimali nedeniyle sonug vermez.

(Konu) ayrik sartl olursa bu, ya hakikiyye olur ya da olmaz.
Hakikiyye ise ve o da iki pargadan olusmus ise bu iki parcadan herhangi
birinin aynis: istisna edilirse digerlerinin celisigi sonug olur. Bu iki par-
cadan her hangi birinin celisigi istisna edilirse digerleri sonug olur. Orne-
gin; ‘bu say1 ya ¢ifttir ya da tektir; lakin bu sayi gifttir; dyleyse bu sayi tek
degildir.” Sayet biz, ‘o ¢ift degildir’ deseydik sonug, ‘o halde tektir’ ola-
cakti. (Yok eger hakikiyye olup da) ikiden ¢ok pargadan olusmussa, par-
calardan herhangi birinin aymsi istisna edilir ve geri kalanlarin celisigi
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sonug olur. Pargalardan herhangi birinin celisigi istisna edilirse, geri ka-
lanlardan olusan ayrik sartl oncil sonug olur. Ornegin; ‘bu sayr (dige-
rinden) ya fazladir ya eksiktir ya da (ona) esittir; fakat bu say1 (digerin-
den) fazladir; dyleyse bu say1 (digerinden) eksik degildir ve ona esit de
degildir.” Sayet biz, bu say: digerinden fazla degildir, deseydik bu du-
rumda ya digerinden eksik ya da ona esit olacakt.

(Ayrik sarth dnculun konusu) sayet hakikiyye olmazsa, maniati’l-
cem olabilir. Bu durumda ona iki parca ekleyip herhangi birinin aynisin
istisna ettigimizde, digerlerinin celisigi sonug olur. Ornegin; ‘bu sey ya
siyahtir ya da beyazdir; fakat o siyahtir; dyleyse o beyaz degildir.” Bunun
celisigi istisna edilirse, bu durumda manit’l-hulu olmas: s6z konusu
olabileceginden buradan sonu¢ ¢ikmaz. Bu tur kiyaslara ikiden fazla
parca ekleyip bu parcalardan herhangi birinin aynisin istisna ettigimiz-
de, geri kalan pargalarin gelisigi sonug olur. Ornek: ‘Bu sey ya canhdir ya
bitkidir ya da cansizdir; fakat o canhdir; ‘Oyleyse o bitki degildir ve can-
siz degildir.’

(Ayrik sarth dnculun konusu) sayet hakikiyye olmazsa, maniati’l-
hulu olabilir. Bu durumda onun ¢elisigi istisna edilir ve (hakikiye olma-
yan) dnculuin aynist sonug olur. Ornegin; ‘bu sey ya beyaz degildir ya da
siyah degildir; fakat bu sey siyahtir; dyleyse bu sey beyaz degildir.” On-
cullerin aynis: istisna edilirse, dnculdeki her iki parcanin birlikte dogru
olabilme imkan1 s6z konusu olacagindan buradan sonug ¢ikmaz.

(Kiyasin Degeri)

Bil ki kiyas, iki onculinin dogru olmasiyla sonucun da dogru ol-
mast seklinde kurulabilir. Ornegin; ‘her cisim bilegiktir; her bilesik mum-
kandur; dyleyse her cisim mumkidndur.” Yine bir kiyas, oncillerinin yan-
lis olmas1 sebebiyle sonucun da yanhs olmas: seklinde kurulabilir. Orne-
gin; ‘her canl insandir; her insan distnendir,” 6ncullerinin dogru oldugu
kabul edildiginde bunlardan hareketle; dyleyse her canl dustnendir,’
sonucu da dogru olur. Ancak bu (sonug icerik bakimindan) yanhstir,
cunkud iki oncil de dogru degildir. Bu kullanim hulftur ki o, ¢elisiginin
yanhs oldugunun ortaya konularak ulasilmak istenen sonucu ispat et-
mektir.

5. Besinci Beyan: Burhan ve Ona Muhalif Deliller
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Burhan, kesin (yakin) sonu¢ elde etmek igin kesin dncullerden olu-
san kiyastir. Bu 6nculler ister zorunlu (vacip) oldugu kabul edilen;” ister-
se de kendi zatinda kesinligi acik olan (bir 6nerme) olsun fark etmez.
Zorunlu kabul edilen dnculler sunlardir: Evveliyyat, miisahedat, mucerrebat,
hadsiyyat, mUtevatirat ve kiyaslar: kendileri ile birlikte olanlar.

a. Evveliyyat: Akhn, zati olarak yoneldigi 6nermelerdir. Aklin goz-
leme ve baska bir araca ihtiya¢ duymadan bir pargasin: bildiginde zorun-
lu olarak diger parcasin: da o surette bildigi onermelerdir. Ornegin; ‘bir,
ikinin yarisidir’ ve ‘butlin parcalarindan bayuaktur,” gibi.

b. Musahedat: Aklin kendisi Uzerine agik (zahiri) ya da gizli
(batin), gugli bir gézleme dayanarak hukum verdigi 6nermelerdir. Or-
negin; ‘glines aydinlaticidir’ ve ‘biz korku ve kizginlk sahibiyiz,’gibi.

c. Micerrebat: Kendilerindeki hikmtin dayanaginin, tekrar eden
bir cok gozlem oldugu énermelerdir. (Bunda) nefsin, o durumun ittifakla
her zaman Oyle meydana geldiginden emin olmasi gerekir. Ornegin;
‘oduna vurmak aci verir.” (Bu ¢ikarim) béyle olmasi sebebiyle kiyas kuv-
vetindedir. Sayet bu durum gogunlukla rastlant: Grind ortaya ¢iksaydi
tali gecersiz olurdu. Bu sebepten dolay: (ayn sekilde) mukaddem de
gecersiz olurdu.

d. Hadsiyyat: Kendilerindeki hiikmin kaynaginin, nefiste stipheyi
ortadan kaldiran kuvvetli bir sezgi oldugu 6nermelerdir. Ornegin; ‘ay
151811 glinesten alir.” Cunkt ay giinese yakinlasip uzaklastiginda yaydig:
151810 seklinde degisme olur. Bu tur kesin bilgilerin bazen tekrara gerek
kalmaksizin bir anda ortaya ¢iktig1 da olur.

e. Mutevatirat: Nefsin, kendisiyle bir ¢cok tanikliga (sehadete) da-
yanarak kesin hukim verdigi 6nermelerdir. (Bir kimse) onu bildikten
sonra (o seyin bilinmesi) o kimse i¢in imkéansiz olmaktan ¢ikar ve o bilgi
uzlagimsal olarak guivenilir olur. Ornegin, Mekke’nin ve Hz. Muhammed
(a.s.)in varlig boyledir. Kesinlik igin tanikliklarin sayisi sinirlandirila-
maz ancak ¢ogunlugun tanikliginin olmadig: yerde kesin delil elde edi-
lemez.

f. Kiyaslarn Kendileriyle Beraber Olanlar: Aklin, kendisiyle zi-
hinde hazir olan bir vasitadan hareketle hikim verdigi 6nermelerdir.

12 a.
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Ornegin; esit olarak ikiye bolunebilmesi sebebiyle, ‘dort sayis: cifttir,’
gibi.

Tecriibe, sezgi (hads) ve tevatir kesin bilginin birer ¢esidi olmala-
rina ragmen, kendileriyle bir sonug elde etme yoniinden digerleriyle ayni
kesinlikte deliller degillerdir.

(Bes Sanat)

1. Burhan

Burhan ya ‘limm7dir ya da ‘innt’dir.

a. Burhan-1 LimmT: Bunlarda orta terim, sonucun iki pargasinin,
zihinde ve dig diinyada bir araya gelme sebebidir. (O sonucun) nigin dyle
oldugu zihinde ve halihazirda verilmis bir hukimddr. Ornegin; ‘kémur
ateste tutusan seydir; ateste tutusan her sey yanicidir; dyleyse kdmur
yanicidir.’

b. Burhan-z Innf: Bunda orta terim, tasdikin yalnizca zihindeki se-
bebidir. Sadece zihinde htkiim verilir; onun hali hazirda nigin 6yle oldu-
gu agiklanmaz. Ornegin: ‘kdmur yanicidir; atese dokunan her sey yanici-
dir; 8yleyse kémur atese dokunuyor.’

Burhan-1 limmide orta terimin mutlak olarak buyUk terimin sebebi
olmasi sart degildir. Aksine, orta terimin, buyidk terimin varlig: icin k-
cUk terimin sebebi olmasi1 gerekir. Ancak ‘her insan canhdir; her canh
cisimdir; (6yleyse her insan cisimdir)’ ¢ikarimi’s burhan-1 limmf olur.

Burhant olmayan kiyaslar; cedel, hitabet, siir, mugalatadir.

2. Cedel: Meghur (meghurat) ya da ilzdm ifade eden (ilzamiyye)
onermelerden olusur.

a. Meghurat: Bir Ulke halkinin Uzerinde ittifak etmesi sebebiyle nef-
sin kabul ettigi 6nermelerdir. Akil onu zati olarak kuvvetli sekilde dogru
bulmasa bile adeten Ulzerinde ittifak edilmis oldugu icin Oylece kabul
eder. Ornegin; ‘adalet guzeldir, zulum cirkindir,” ‘sayet insanin kaderi
(kiymeti) bir anda yaratilmis olsaydi bunun 6tesindeki seyleri kavraya-
maz; akil da onlar hakkinda hikim veremezdi.” Bu sekilde kurulan ki-
yaslar, ikni (ikna edici) olarak isimlendirilir. (Meshur dnctllerden olusan
cedelin) amaci, burhan derecesine yakin ama ona ulasamamais kimse icin
hakikatin ikrar edilmesidir.
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b. llzamiyye: (Bir tartismada) rakipten alinan ve Uzerine bir anda
hukidm olusturulan énermelerdir. Bu tur dncillerden olasan kiyasa, mut-
lak cedel denir.

3. Hitabet: Makbul (makbulat) ya da zanni (maznunat) dnermeler-
den olusur.

a. Makbulat: Zann isabetli (giizel) olmas1 sebebiyle (zannina itibar
edilen birinden) alinan dnermelerdir.

b. Mazndnat: Nefsin kendisiyle zanna dayanarak hiukim verdigi
onermelerdir. Zan, bir sey hakkinda, celisiginin de dogru olma imkéni
bulunmakla birlikte hilkiim vermektir. Hitabete dayal kiyas, kesin bilgi-
ye ulasmada asir1 derecede kusur sahibi olanlar: gercege yaklastirmak ya
da yanls olandan nefret ettirmek i¢in kullanihr.

4. Siir: Hayale dayali (muhayyelat) olan 6nermelerden olusur.
Bunlar, ruhta daralma ya da genisleme hissi uyandirarak ona tesir eden,
dogru ya da yanhs olabilen 6nermelerdir. Ornegin ‘icki akici bir yakut-
tur.’ Boyle bir dnerme nefiste (ickiye karsi) bir ilgi olusturur. Bagka bir
ornek sudur: ‘Bal igreng bir kusmuktur.” Bu 6nerme ise (bala kars1) nefis-
te bir nefret uyandirir ve insanlarin ¢ogu bu bilgiyi ileri surerek baldan
nefret ederler. Kiyas yapanlar bu ve buna bezer dnermeleri gercek
delillendirmelerde kullanmazlar. Bu tur ¢ikarimlar ancak siirde ve vaaz-
da, kiyas dis1 delillendirmeler olarak kullanilir.

5. Mugalata: Bunlar bozuk (fasit) teliflerdir. Onlardaki bozukluk
ya madde (icerik) ya da suret (form) yénundendir. Yoksa her iki taraf da
dogru olsa (kurulacak) kiyas da dogru olurdu.

(Bir cikarimda) hata (galat) onun ya maddesi ya da sureti agisin-
dan olur.

a. (Kiyas:n) Maddesi Agisindan Ortaya Cikan Hatalar

Bir lafiz (ayn1 anlama gelen) baska bir lafizla degistirilerek ulasil-
mak istenen sonug oncll kihnir. Ornegin; ‘her insan beserdir, her beger
dustinendir.’” Burada buyuk 6nctl ve ulasilmak istenen sonug ayni seydir.
Bu tur ¢ikarimlar, ‘ulasiimak isteneni delil yerine alma’ olarak isimlendi-
rilir. Onculler bizatihi yanhstir ancak dogruya benzeyen bir yapidadirlar.
Kiyasin maddesi agisindan ortaya ¢ikan hatalar onun ya lafz1 ya da ma-
nasindan kaynaklanir.
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1. a) Lafiz benzerligi (sebebiyle ortaya ¢ikan hata, bir cikarimda) iki
anlama gelen ortak bir lafiz kullaniimasindan ileri gelir. Ornegin; ‘vacip
(zorunlu) ya mumkinir’l-vicud veya gayrt mumkund’l-vicuddur; her
muUmkand’l-viicud mumkund’l-ademdir; dyleyse vacip ya gayr-1 mim-
kanu’l-victud ya da mumkund’l-ademdir; ve her gayr-1 mumkunu’l-
vicud mumtenidir; Oyleyse vacip ya mumkind’l-ademdir ya da
mumtenidir.” Buradaki hata ortak lafiz kullanmaktan ileri gelmigtir.
Cunki ‘imkan’ kavramiyla kast edilen ‘genel imkan’ ise bu manada va-
cip, mumkun olmus olur. Fakat imkanin bu manasi onun ‘mumkunt’l-
adem’ olmasin1 gerektirmez. Imkandan kasit onun sadece ‘6zel imkan’
olmasi ise bu durumda vacip bu anlamdaki bir mimkuin degildir. Ancak
bu manada mumkin olmayanin, mimteni olmasi1 séz konusu degildir.
Aksine o ya vaciptir ya da mumtenidir.

b) (Lafiz ydoninden meydana gelen hatalardan biri de dncillerde)
mecazi bir lafiz kullanilmas: sebebiyle gergeklesir. Ornegin bir kimse,
‘arz (geniglik), ylzey (satih) tzerinde yukselir (artar)’s * demekle; ‘ylzey
genistir,” demis olur.

2. a) Manalardaki benzerlik sebebiyle olusan hatalar ayrintili bir
terkipten kaynaklanabilir. Ornegin her kim, ‘Zeyd sairdir ve Zeyd iyidir,’
ifadesini duysa, ‘Zeyd iyi bir sairdir’ hikmune varir.

b) Bu tur hatalar birlegik ifadenin pargalarina ayrilmasindan da ile-
ri gelebilir. Ornegin; ‘Insan ruh ve bedenden olusur,” énermesini duyan
kimsenin, (insan) ‘sadece (tek basina) ruhtan olusur’ veya ‘sadece beden-
den olusur’ seklinde bir hilkme varmasi boyledir.

¢) Vehme dayali dnculler sebebiyle de kiyasta hata ortaya ¢ikabilir.
Ornegin, ‘mevcut olan her sey bir yondedir,” hikmune dayanarak; ‘bir
yonde olan her sey mevcuttur’ sonucuna ulagsmak boyledir.

d) Bir sey i¢in zorunlu olanin yerine zanni olanin ahnmas: da ha-
tadir. Ornegin; ‘cisim yer kaplar,’ ifadesinden hareketle, ‘yer kaplama
cismin kendisidir,” denilmesi boyledir.

e) Ilineksel (arazi) olan: 6zsel (zati) olamin yerine koymak. Ornegin,
“Yol alan gemideki direk hareketlidir; hareket eden her sey oldugu yerde

76 “El-ard-U zayidin ale’s-sath”
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durmaz; dyleyse onun her parc¢as: (da sabit olarak durmaz)’ diyen kim-
senin ¢ikarimi bu ttrdendir.

f) Bir seyle birlikte olans, birlikte olugu sey yerine koymak. Orne-
gin; ‘babalik ¢cocugu olmakla gerceklesir, cocukluk da babasi olmakla
vaki olur,” demek boyledir. Bu ikisinden her biri (babalik ve ¢ocukluk)
digerine baghdir. Aksi taktirde bunlardan sdz edilemez. Bagimh olma
ancak bir sey icin birlikte olma anlamindadir; aksine bir seyle birlikte
olan anlaminda degildir. Eger bagh olma bu iki durumdan biri i¢in s6z
konusu olsa bile (yine de) onlart dusiinmek s6z konusu olmaz. Cunku
bunlar ancak biri digeriyle birlikte dustnulebilir ve ikisi birlikte meyda-
na gelir.

g) Bu tur hatalardan biri de devr olmayan: devr (kabul) etmektir.
Ornegin; ‘tavuk yumurtadan, yumurta da tavuktan ¢ikar,” demek boyle-
dir. Buradaki hata, her yumurtanin tavuktan ve bu yumurtanin da tavuk-
tan bagimsiz olarak ayr1 bir yumurtadan ¢ikmis (olmasinin disindlme-
sidir.)

h) (Mana yanlslarindan) bir digeri de bil-kuvve olan bilfiil olan
yerine almaktir. Ornegin; ‘cisim sonsuz bir sekilde bolinmeye elverisliy-
se (cisim) sonsuz degildir,” diyenin s6ziinde oldugu gibi. Buradaki hata
iki tarafin belirli bir sinirla sinirlandirilmig olmasidir.

1) Yokluga varlik hiukmu vermek de hatadir. Ornek: ‘Buttin hare-
ketler sonsuz ise ya c¢ift yonludurler (sef’an) ya da tek yonludurler
(vitran).”77 Buradaki hata, (ifade edilen sekilde var) olmayan hareketlerin,
bahsedilen seyin teker teker butlnini kapsadigini zannetmekten ileri
gelmistir.

i) Yoklugu, varhigin karsiti ve gizli olanin zitty; kétulagu iyiligin
zitt1 ve karanhg: da aydinhgin zitti olarak almak. ‘Kétaligin kaynaginin
iyiligin kaynagindan farkl olmas: gerekir’ demek boyledir. ...karanhg:
kilmak da boyledir.

j) Yoklugu ve varlig: konudaki olumluluk ve olumsuzluk yerine
almaktan kaynaklanan hatalar da vardir. Ornegin; ‘ruh (nefs) ya aleme
bitisiktir ya da ondan ayridir,” demek bdyledir. Bu hatali bir hikiimddr,
¢Unki bu iki parcadan olumlu ve olumsuz bir sey ¢cikmaz. iki parganin
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birlestigini soylemekle; konuda ayriligin séz konusu olup bitismenin de
yok oldugunu bilemeyiz.

k) Zihinsel suretleri gercek olanla (ayanda/dis dunyada) bir tut-
maktan kaynaklanan hatalar. Ornegin; ‘varlik mahiyetin sifatidir; varli-
g1n mahiyete nispet edilmesi dis diinyada da ayni sekilde gergeklesir.” Bu
iki ifade, varligin mahiyete nispet edilmesi, onun sifatina nispet edilme-
sidir, demeyi gerekli kilar. Bunun sonucu ise, ‘varlik vardir’ olur. Boylece
bu durum sonsuza kadar gider. (Buradan hareketle bir kimse), bir sey dis
dunyada imkansiz (mtmteni) ise onun imkansizlig: dis dinyada gergek-
lesir hUkmuna verebilir.

[) Meshur olan bir bilgiyi ilksel (evveli/ a priori) kabul etmek. Or-
nek: ‘Béri-i Teala bir seyden acizse bu ezeli bir noksanliktir.” Bu s6z ilksel
degildir aksine bunun kesin delile (burhan) ihtiyac: vardir. Bu bilginin
yaygin (meshur) olmasi sorunludur.

m) Sayisal butunlugt yekansal buttiniin yerine almak. Ornegin;
‘(tek tek) her hareket yaratilmistir, batiin hareketler yaratilmistir, veya
bunun tersidir’ denildiginde durum budur.

n) Bazi nicelik edatlarin1 6nermenin gercek parcas: yapmak hata-
dir. Ornegin; ‘bazi insanlar siyahtir’ soztinden hareketle ‘insanlarin bazis:
siyahtir, yani onun bir kismi’ demek hatadir.

0) Olumsuz modlar: (cihet) olumsuz sifat yerine almaktan kaynak-
lanan hatalar. Ornegin; ‘her insamin katip olmasi zorunlu degildir, dyley-
se zorunlu olarak her insan katip degildir, veya bunun tersidir,” diyenin
bu séziinde oldugu gibi. Iste bunlar kiyasin maddesi (icerigi) agisindan
olusan hatalardir.

b. Kzyasin Formu (Sureti) A¢isindan Olusan Hatalar

1) Buyik 6nculin butini gostermeyecek sekilde alinmasi. Orne-
gin; ‘insan o dur ki canldir;’8 canli cinstir; yleyse, insan cinstir.’

2) Kuguk énculin butiinu gostermeyecek sekilde alinmasi. Orne-
gin; ‘insan o dur ki gulicudur; her gilen saskindir; dyleyse insan saskin-
dir’.

3) Orta terimin buttn kaplamiyla alinmamasi. Ornegin; ‘insanin
sac1 vardir; her sa¢ buyur; ‘6yleyse her insan buyur.” Bunlarin gecerli

78 ‘El-insani hiive hayvanin.’
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sonug veren her hangi bir modu olmadig: gibi timevarim ve analoji gibi
gecerli sonug veren kiyas da degildirler.

Tumevanim (istikrd): Tikel varliklardan hareketle tiimel Uzerine
hiikim vermedir. Ornek: ‘Insanlar, hayvanlar, kuslar (agizlarinda bir
sey) cignediklerinde alt ¢enelerini hareket ettirirler; dyleyse batin canli-
lar bir sey cignediklerinde alt cenelerini hareket ettirirler.’7

Analoji (Temsil): Tikel varhlardan hareketle baska tikeller tizerine
verilen huktimdur. Ornegin; ‘alem (felek) birlesiktir; bina da birlegiktir;
bina sonradan yaratiimistir; 6yleyse alem de sonradan yaratilmagtir.’

Tumevarimi, se¢meli kiyas formuna donudstirmek miamkundar.
Ornegin; ‘insan, hayvan, kus cignerken alt ¢enelerini hareket ettiriyorlar-
sa butun canhlar ¢ignerken alt ¢enelerini hareket ettirirler.” Burada mu-
kaddem dogrudur ancak tali (dogru olmadig: halde) onun gibi kabul
edilmektedir.

Analoji, kendisinden iki kiyas elde etme imkén: olmasi sebebiyle
(segmeli kiyas formuna) donusturulebilir. Ornegin; ‘bina sonradan yara-
tilmigsa her bilesik sonradan yaratilmigtir; 1&kin bina sonradan yaratil-
mistir; dyleyse her bilesik sonradan yaratilmigtir.” Daha sonra style de-
nir: ‘Alem birlegiktir; her bilesik sonradan yaratilmigtir; dyleyse alem
sonradan yaratilmistir.” Bu c¢ikarimda sartli onculler yuklemli olarak
alinmigtir. Bir kimse 6rnegin; ‘bu, canl olma takdiri Gzerine canhdir; -bu
oncul vaki olan her isi igerir- bu takdir Gizere nefsi emirde canl olmayan
hichbir sey canl: degildir,” dnctllerini esas alarak; ‘Oyleyse bu sey nefsi
emirde canhdir,” sonucu ¢ikarir. Burada iki sartl: éncil de ytklemli ola-
rak alinmistir. CUnkd birincisi; ‘gerceklesen butiin durumlar icin her ne
zaman bu sey canli ise bu sey canhdir’ manasina gelir. Ikincisi ise; ger-
ceklesen butiin durumlar igin her ne zaman bu sey canl ise hali hazirda
canhl olmayan higbir sey canl degildir,” anlamina gelir ki buradan yuk-
lemli bir sonuca ulasilamaz. Clnku o, iki sartl: 6nctilden olusan bir kesin
kiyastir ve Uglinct sekildendir. Bu sekilde tekrar edilen parca iki sarth
onculuin mukaddemidir ve sonug da sarthdir. Ornegin; ‘sayet bu canh ise
hali hazirda canl olmayan higbir sey canl: degildir.’

™14 a.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayr: 1



264 - Kamil Komurcl

Allah’in yardimi ve hisni tevfikiyle mantik bolumid tamamlandi.
Salat ve selam Muhammed (a.s.) ve ailesi tzerine olsun. Hamd, alemlerin
Rabbi olan Allah’adir. 8

8014 b.
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ISLAM HUKUK TARIHINDEKI AKILE BUGUNUN SIGORTASI MI-
DIR?
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OZET

Islam hukuk tarihinde giiniimiiz sigorta sistemiyle benzerlik gosteren “akile muessesesi-
nin” ne oldugu hep merak konusu olmustur. Acaba bu muessese nasslar dogrultusunda
kusursuz sorumlulugun organize edildidi bir sosyal muessese midir? Bu disiplin, bugiinin
muessesesi olan sigortanin alt yapisini mi olusturmaktadir yoksa ilk donemlerde bu kurum-
sal organizasyon “akile” kavrami ile ifade edilirken ginimuzde bu organizasyon “sigorta”
kavramiyla mi ifade edilmistir? Bu makalemizde klasik donem sigortasi olarak bilinen akile
milessesesinin, Islam hukuk tarihi agisindan ele alinip giiniimiiz sigorta sistemi ile mukaye-

sesi hedeflenmigstir.
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l. GIRIS

Akile sozcligl, diyet 6demek anlamina gelen "akl" mastarindan ismi fail
olup diyeti 6demeyi Ustlenen kimse veya kimseler demektir. Diger bir
ifade ile &kile, kasit unsuru bulunmayan taksirli bir 6ldtirme veya yara-
lama hadisesinde suclu adina diyet 6demeyi yuklenen sahislar toplulu-
gunun genel adidir.! Bu tamimdan da anlasilacag: tzere akile, insanin
yasama hakki ve vicut battinlagune yonelik zararlarin tazmini igin kuru-
lan bir miessesedir.

Peygamberimiz (sav)’den onceki Mekke halki, “akile” ad1 verilen
“kabileler” seklindeki gruplardan olusuyordu. Medine’de kurulan devle-
tin esas: da bu *“&kile sistemine” dayanmaktaydi. Zira Medine stzlesme-
sinde, sosyal sigortanin ilk izleri sayilabilecek (8ldirme veya yaralama
halinde o6ldurulenin ailesine verilecek olan kan bedeli, harp esirlerinin kurta-
riimasz igin 6denecek olan fidye, agir malt mesuliyetler alt:znda bulunan mu-

1Kelimenin koka “bir seye engel olmak, kontrol altina almak, bir seyi bir yere baglamak”
anlamlarina gelmektedir. islam &ncesi Arap toplumunda &lim halinde 6denen
tazminat: ifade etmek icin “diyet” tabiriyle birlikte “akl” tabiri de kullanilmistir. Diyete
“akl” (cogulu ukdl) veya ma’kdle (¢ogulu meékil), diyeti ddemede bulunacak kimselere
de “&kile” denmesi, diyet olarak verilen develerin magdurun veya velilerinin avlusuna
getirilip “baglanmas:” yahut diyetin 6denmesiyle diger tarafin intikam almaszna “engel
olunmas:” gibi mulahazalara dayandirilmaktadir. Diyet ise, halk dilinde kan bedeli,
hukukta ise tazminat olarak bilinen édemenin adidir. Serahsi, Semsiiddin Muhammed
b. Ahmet Ebu el-Mebsut, XXVII, Beyrut 1978, s. 124-126; Kasani, Alaiddin Eb( Bekir
b. Mes’(d, Bedaii’-Sanai’ i Tertibi’s-Serai’, Daru’l-Kutiibi’l-ilmiyye, Beyrut, ty, VII,
255; Merginani, Ali . Bekr, el-Hidaye Serhu Bidayeti’l-MubtedT, IV, Fethu’l-Kadir ile
Birlikte, Istanbul 1986, s. 225; ibn Abidin, Muhammed b. Emin, Reddi-1 Muhtar, VII,
Karaman Yayinlar, istanbul 1884, s. 640; Mevsili, Abdullah b. Muhammed, el ihtiyér li
Tali’'lil-Muhtar, Istanbul 1990, V, s. 58; Zihayli, Vehbe, el-Fikhu’l-islami  ve
Edilletihq, Daru’l-Fikr, VII, Dimesk 1989, s.322-326; Abdulkadir Udeh, et-Tesriu’l-
cinai’l-islami, Muessesetii'r-Risale, Beyrut 1994, 11, s. 195-200; Bilmen, Omer Nasuhf,
Hukuki islémiyye ve Istilahat Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yayinlari, Istanbul 1985, 111,
s. 53; Aktan, Hamza, TDVIA, “Akile Md”, Il, istanbul 1989, s. 248; Taf. bkz Okur, Kasif
Hamdi, islam Hukukunda Akile Kurumu ve Sosyal Givenlik Agisindan
Degerlendirilmesi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisti Basiimamis Doktora
Tezi, Ankara 2003; Erturhan, Sabri, islam Hukukunda Sucla Miicadele Yéntemleri, islam
Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy. 9, 2007, s. 101-142.
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minlerin bundan kurtar:imas: gibi) durumlar tanzim edilmisti.2 Bu yonle-
riyle Medine s6zlesmesinin birgok maddelerinde giinimuz sigortalarina
benzer diuzenlemelere rastlamak mumkundir. Medine sdzlesmesinin 3
ile 12. maddeleri arasinda her bir kabilenin adlar1 ayr1 ayr1 verilerek bun-
larin kendi aralarinda agir mali yukamlaltkleri, ortaklasa meydana geti-
recekleri bir “fondan” karsilayacaklar: belirtilir.2 Buna goére her bir kabi-
le/ziimre ve dolayisiyla devlet ortak bir sosyal guvenlige kavusturulmus
oluyordu. Islam Medeniyetinin ilk Anayasasinda yer alan kabileler aras
yardimlasmay: 6ngéren maddeler bu nitelikteydi.

1. KLASIK DONEMDE AKILE MUESSESESI VE FONKSI-

YONLARI

1.  Cahiliye Déneminde Akile

Islam’dan 6énce Arap toplumunda, &kile adiyla bilinen bir sosyal
yard:mlagma ve dayanisma anlayisi bulunmaktaydi. Gergi bu anlayis huka-
ki manada sosyal norm niteliginde degildi. Toplumsal dizeni, orf ve
adet kurallar1 belirliyordu. Bu kurallarin mieyyidesi, kabile glciine da-
yaniyordu. Bu baglamda akile, cemaat niteligine haiz kandas toplumlar-
da gorulen kollektif sorumluluk anlayisinin 6zel bir seklini ifade etmek-
teydi.

Taksirli eylemler neticesinde meydana gelen 6lim ve cismani za-
rar hallerinde diyet ve &kile olgulari, hukdki bir mahiyete sahip olmayip
sosyolojik bir gercekliktir. Islam éncesi dénemdeki bu kiltiirel degerlerin
Islami sosyo-etik degerler sistemine aktariimasi, Islam hukukgularinin
yaklasim tarzlarini gostermesi bakimindan &kile 6nemli bir gdsterge olsa
gerektir. Sonugta akile, Islam hukukunun tesis ettigi degil, icinde bulun-
dugu toplumun kiltirint dizenlemeye tabi tutarak onayladig: bir mi-
essese haline gelmisgtir.

Klan ve kabile halinde yasayan, yap: itibariyle kan bag: ve soy or-
gutlenmesi tzerine kurulmus topluluklarda, kollektif sorumluluk esasti.

2Medine Sozlesmesi Md. 3-12 arasi. bkz. ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, Misir 1936; 11, s.
147-148; Talas, Cahit, ictimai iktisat Dersleri, Ankara 1960, s. 399; Muhammet,
Hamidullah, islam Peygamberi, (Gev: Salih Tug), Istanbul 1980, I, s. 197.

3Taf. bkz. Hamidullah, islam Hukuk Etitleri, Bir Yayincihk, istanbul 1984, s. 38; Gagatay,
Neget, Baslangigtan Abbasilere Kadar islam Tarihi, TTKY, Ankara 1993. s. 479-482;
Ebu Ubeyd, el-Kasim b. Sellam, Kitabu’l-Emval, Misir 1353, s. 202; Hamidullah, Islam
Peygamberi, I, s. 220.
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Soy orgutleri, her bir ferdinin yaptig: ihlalden sorumlu kabul edilirdi.
Bunun tabii sonucu olarak da bir ferdin sebep oldugu haksiz fiil netice-
sinde tazminat 6demesi glindeme geldiginde bu diyet/tazminat soy 6rgi-
th tarafindan mistereken 6denirdi. Soy orgutitli toplum ozelligi tastyan
cogu topluluklarda bu ozellikler gorulir. Nitekim ginumuzde kabile
yapilanmasini surdiren topluluklarda halen bu durum gecerlidir.4

Diyet uygulamasinin yaygin oldugu Islam 6ncesi Arap toplumun-
da da ayn usul gecerliydi.s Kollektif sorumluluk anlayisinin hakim ol-
dugu akile dizeninde, ihlale ugrayan bir ferdin 6cuni almak, fertleri
diger kabilelerin saldirisindan korumak, akilenin yukamlalagtundeydi.
Intikamin uzlasma yoluyla diyet 6denerek telafi edildigi durumlarda
diyeti 6demek akilenin yukumluluginde oldugu gibi, diyeti almak da
tum akileye ait bir hak olarak gortluyordu.s

Sonugta Arap Yarimadasi'nda, hataen adam dldirme veya muessir
fiillere sebebiyet verenin ddemesi gereken diyet konusundaki uygulama
bu sekildeydi.

2. Hz. Peygamber (sav) Doéneminde Akile

Ilk dénem tarim toplumu sartlarinda sosyal giivenlik alanindaki
mevcut teknikler ve riziko cesitlerinin daha sade oldugu, karsilasilan
risklerin giinimiiz boyutlarinda olmadig: agiktir. Bu toplum yapisinda
bireylerin saghk problemleri dnemli bir masraf gerektirmiyordu. Keza ev
ingas1 gibi malzemeler kolay ve basit bir sekilde temin edilebiliyordu. At
ve develerle yapilan yolculuklarda ise gorulen kazalar dnemsizdi. Sonug-
ta hastalik, yangin, yol kazas: gibi konularda kisinin gticin asan buyuk
rizikolar s6z konusu olmamisti. Buna karsilik asil tehlike ve agir yuk,

4 Ulken, Hilmi, Ziya, “Ictimai Ust Yap: Olarak Hukuk Tetkiklerine Giris”, Sosyoloji Dergisi, II,
Istanbul 1943, s. 35-44.

5 islam cahiliye doneminde mevcut olan diyet uygulamasini kabul etmistir. Cahiliye devri
uygulamast olan bir kisinin diyetinin yiiz deve olmas: hususunu benimsemistir. Diyet
bedelinin katilin akilesinin 6demesine dair uygulamay: da benimsemistir. Cahiliye do-
neminde katilin kabilesi katili koruyarak kisasa mani olur, tayin edilmis olan diyeti
6demezdi. Bu durumda kan davalari meydana gelir, cogu zaman kabileler aras: savas-
lara yol agardi. islam bu uygulamay: reddederek, maktuliin velisinin kisas veya diyet
almakta serbest oldugunu bildirmistir. (Buharf, VIII, s. 38; Ebu Davud, 1V, 677) Taf. bkz.
Ates, Ali Osman, islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, istanbul 1996,
S. 454-456.

6 Taf. bkz. Okur, s. 77.
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“esirlik” veya “mala” ya da “cana” karsi verilen zararlarin tazmininde s6z
konusu olmustur. Bilindigi tGzere bir kimse harpte esir duserse, fidye kar-
sithginda onun hiirriyete kavusturulmasi, hatéen 6ldirme ve mdiessir fiiller-
den dolay: da kan bedelinin édenmesi gerekirdi. Bu tehlikeler cogunlukla
esir veya sug¢lu sahsin imkanlarinin diginda kalirdi. Bu ihtiyagtan dolay:
Hz. Peygamber, mitekabiliyet esas1 Uzerine (ginimuz anlaminda sigor-
ta islevi gordugunt soyleyebilecegimiz) bir “meakil” sistemini tesis etti.
Bu sistem Medine’deki Arap kabilelerinin Hz. Peygamber tarafindan
yeniden tegkilatlandiriimasiyla birlikte dtzenli bir sekil almistir. ClUnku
bir kimse savasta esir duserse, onun kurtarilmasi igin “fidye” kasta benzer
veya yanlhglkla dldtirmelerde “diyet” yaralamalarda ise “ers” ad1 verilen
tazminatlarin 6denmesi gerekiyordu. Bu tazminatlarin miktarlar: ¢cogu
zaman esir ve suclularin 6deme gucund asiyordu. Hz. Peygamber bu
durumu ¢6zuime kavusturmak igin karsilikli miteselsil yard:mlasma esasi-
na dayanan “&kile sistemini” kurdu. Bu sisteme gore bir kabilenin men-
suplari, kabilelerinin hazinelerine kendi imké&nlarina gore para yardimi
da yapacak, kendisine boyle bir para lazim oldugu zaman bu yardimi
hazineden bekleyeceklerdi. Eger kabilenin hazinesi kéafi gelmezse, diger
akraba ve komsu kabileler onlarin yardimina gelmek durumunda idiler.
Tekmil bir batun icinde bu Uniteleri teskilatlandirmak icin bir “silsile-i
meréatip” teskil edilmisti. Bu tertip sirayla, divan ehli, mensup oldugu asiret,
kavim ve kabilesi, mevlali ve beytilmaldir.” Medine’deki malum kabileler
yaninda, Peygamber (sav) esas itibariyle Mekke’nin muhtelif kabilelerine
mensup olan yahut Habesistan’dan gelen veya Arabistan’in ¢esitli bolge-
lerinden gelmis olan Mekke muhacirlerinin de bahsi gecen sosyal giiven-
lik isteklerine uyarak bir tek yeni kabile halinde tegkilatlanmasini emir
buyurdular.g

Hz. Peygamberimiz (sav), gerek Medine sozlesmesinin ilgili mad-
deleri, gerekse Huzeyl kabilesinden iki kadinin kavgas: sirasinda yasa-
nan c¢ocuk dustrme olayinda diyeti/tazminat: haksiz fiili isleyenin
akilesine odettirmesi ile ilgili bu prensip hukuki bir hiviyete kavustu-

7imam Malik, Diyet, 12. Taf. bkz. Bilmen, Ill, s. 54; Beser, Faruk, islam’da Sosyal Guvenlik,
Diyanet Isleri Baskanhg1 Yayinlari, Ankara 1987, s. 137.
8 Taf bkz. Bilmen, IlI, s. 54.
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rulmustur.® Bu olayda Hz. Peygamber haksiz fiil failinin asabesini yani
baba tarafindan erkek akrabalarini &kile olarak diyet 6édemekle yukimlu
tutmustur.10

Kur'an-1 Kerim, hataen adam 6lduUrenin, maktuliin velisine diyet
ddemesi gerektigini bildirmistir. Cahiliyeden Islam’a dogru gergeklesen
kalttr akisinin énemli bir 6rnegini ceza hukuku teskil eder. Bu konuda
Islam, Arap toplumunun ahsik oldugu uygulamalar: koklii degisiklikler
yapmaksizin islah ederek devam ettirme yolunu tercih etmigtir.tt Nite-
kim Islam’dan 6nce de kasden adam éldurenlere 6lim cezas: verilmek-
teydi. Cinayetlerde iki tarafin anlasmas: durumunda 6denmesi gereken
mali ceza olan “diyet” Islam sonrasinda da kabul edilmis ve Peygambe-
rimiz (sav) tarafindan diyet miktar1 Islam éncesi dénemde oldugu gibi
yUz deve olarak belirlenmistir. 12

Goruldugu gibi, Islam &ncesi sosyolojik bir olgu olan akile miiesse-
sesi, Hz Peygamber (sav) déneminde reddini gerektirmemigtir. Keza
akile muessesesinin fonksiyonlari ise, birey ve toplumlar:n maslahatin: iger-
diginden, sosyal hukuk alaminda, alternatif bir muessese yerine, Islam bu
muesseseyi alip kendi biinyesine uyarlamada da bir sakinca gérmemistir.
Bu da muessesenin o gline kadar kurumsallasmasi yaninda, tecriibe biri-
kiminden de istifade edilmesini, sosyal hukuk alaninda énemli bir sosyal
siyaset araci olarak gorulmesini saglamistir. Bu konuda izlenen sosyal
politikanin énemi ayr1 bir tartisma konusudur. Bu baglamda akile mues-
sesesinin toplumsal bir ihtiyactan dogdugu ve bireylerin ihtiyaglarin
karsilamak icin de gelistigi s6ylenebilir.

3. Sahabeler Déneminde Akile

Peygamber (sav) doneminden sonra bu muessese daha da gelisti-
rilmistir. Ozellikle Hz Omer tarafindan "divan" diye adlandirilan miesse-

9 Okur, s. 84.

10 Buharf, Diyat 26; Tirmizi, Diyat 15.

11 Bardakoglu, “Diyet Md”, DIA, IX, s. 474.

12Buhari, 1V, 237; Ebu Davud, IV, 677-685; Tirmizi, 1V, 11-12; Pakalin, M. Zeki, Osmanl:
Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zIugu, MEB Yayinlar, I, Istanbul 1993, 5.468.

Bardakoglu, “Diyet Md”, DIA, IX, s. 474; Bilgin, Vejdi, Cahiliye’den islam’a Gegis: Teblig ve
Sosyal Akiskanlik, Uludag Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, XIV, sy. 1, 2005, s.
123-142; Demir, Fahri, Sigorta (Akile Muiessesesi Siiftece Muamelesi Iszginda bir Tedkik),
AUIFD, XL, sy.2, Ankara 2002, 5.169-200.
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senin mensei de Hz. Peygamber (sav) zamanindaki "akile" sistemine da-
yanip, toplu ddemeleri ve mali yukleri, belli bir kesime yayma, sorumlu-
luklar1 paylasma amacin tasiyordu. Maktuliin diyetini 6demeyi, sadece
suclu tzerinde birakmayip onun yakin akrabalarina da édeme sorumlu-
lugu getiren "akile sistemi" Rasit Halifeler déneminden itibaren giderek
daha da gelistirilmis ve belli is kollarz ve meslek gruplarznzn tyeleri ara-
sinda ortak bir dayanisma ve yardimlasmaya doniismiistiir.i3 Akile mi-
essesesinde hukmun illeti, karsil:kl: mateselsilen yard:mlasma ve dayanisma;
hikmeti ise, riskin akile toplulugu arasinda dag:tzlarak hafifletilmesi olarak
anlagila gelmistir. Bu ytizden hikmun miiessir sebebine bakan Hz. Omer
(r.a.), bilahare akileyi asabel4/yakin akraba olmaktan ¢ikarip “divanlara”
vermigtir. Divan, ayn kitukte kayitli olan ve ayni yerden maas alan kim-
selerin diyeti ddeme hususunda birbirlerine yardimc: olmalarint gerekti-
ren bir muessesedir.’s Hz. Omer (r.a) zamaninda bu “yard:mlasma” divan-
larla saglanmistir. Bundan hareketle Islam hukukgularimin bazilart da
sosyal siyasete bagli olarak akilenin sosyal hukuk alaninda degisebilece-
gini, aralarinda dayanisma olabilecek meslek gruplarinin birbirine akile
olabilecegini hikme baglamiglardir.ts Goraldiagl gibi zamanla bu mues-
sesenin (sosyal degisim ve gelisim nedeniyle) sirf akraba ve kabileler aras:
yardimlasma kapsamindan ¢ikarilarak, akraba ve kabileler arasi yardim-
lasmanin yerini belli is kollar1 (soforler, 6gretmenler, doktorlar gibi), aym
meslek gruplarinin Gyeleri ile kurumlar arasi yardimlasmaya birakmis
oldugu anlasilmaktadir.

4. Mezhep imamlar1 Déneminde Akile

Hz. Peygamberin (sav) vefatindan sonra kurulan devletlerde de bu
sistem korunmus, ancak onceleri akrabalik bagina dayanan bu sistem

13Djvanlar hak. taf bkz. Yenigeri, Celal, islam'da Devlet Biitgesi, Samil Yayinlari, istanbul
1984, s. 88-140; Hamidullah, Modern iktisat ve islam, Yagmur Yayinlary, istanbul 1963,
s. 35.

14 Asabe, bir kimsenin babasi, ogullar1 ve baba tarafindan erkek akrabalar: anlamina gelir.
Yani insanin akraba cevresini meydana getirir. Baba, ogul, amca, kardes ve bunlarin
ogullar1 bir kimsenin yakin akrabalaridir. Fukahd, insanin soyundan gelen ve 6lu ile
kendi arasina kadin girmemis olan her erkek Kisi seklinde tarif etmiglerdir. Ashabeler
kisimlara ayrihr. Taf. bkz. Aktan, islam Miras Hukuku, Erzurum 1989, s. 77; Hammad,
“Ashabe Md”, s. 34.

15Serahst, XXVII, s. 125-126; Merginant, s. 225.

16 Serahst, XXVII, s. 125; Mevsilt, V, s. 59.
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daha da gelistirilerek akdi bir bag sekline dontstirdlmustar.t” Hanefi
fukahasi divan ehlini "ayn: kitukte kaystl: olan ve ayn: yerden maag alan
kimselerin diyeti 6deme hususunda birbirine yardimc: olmalar: gerektigi' Gze-
rinde durmuslardir.® imam Safi’ye gére ehli divan, Katilin kabilesidir.
Zira katilin kabilesinin diyeti vermesi bir bagis olarak gorilmusttr.19

Mezhep ve medreselerin ortaya ¢ikmasi, ilmf ve iktisadi faaliyetle-
rin artmasy, iktisadi alanda birliktelik saglayan sivil toplum 6rgttlerinin
(futtivvet, ahilik, lonca vs) tesekktltyle de bu kurum, kiyas yoluyla belli bir
Olgiide genisleme imk&ni bulmustur. Hanefi hukukgularin genisletici
yorumu esas alndiginda, Kisinin askeri veya mesleki 6rgatintn, bu
amagla kurulan dayanisma ve sosyal sigorta kurumlarinin da akile kapsa-
minda dusiinulmesi, boylece Islam toplumunda butiin bireyleri kapsa-
yan yaygin bir sosyal sigorta ve dayanisma organizasyonunun gercekles-
mesi mumkun olabilmigtir.20 Tarihte olusturulan sandiklar bu anlayisin
bir tezahUru olarak da gorulebilir. Demek ki akile sistemi siyast, ilmf,
iktisadi ve dini olmak Uzere gelismis ve bir dlgtide farklhh uygulama imkan:
bulmustur.2t Nitekim ginumuzde isciler, memurlar ve esnaf tesekkille-
rinin bagh olduklar: Sosyal Sigorta Kurumu, Emekli Sandigi, Bag-Kur
gibi sosyal guvenlik kurumlar: -giinimizde ise SGK-, bu tesekkullerin
uzantist mahiyetinde kurumlardir. Bu baglamda 6zel tesebbusler tarafin-
dan organize edilen sigorta sirketlerini de zikretmek mumkundur.

I11. SOSYAL DEGISMELER KARSISINDA AKiLE MUESSESE-

Si

Islam ceza hukukunun karakteristik bir miiessesesi olan akile ku-
rumu, Islam’in ilk zamanlarinda temelde akraba ve kabile yard:mlasmas:na
dayanirken, izleyen donemlerde gorilen hizl: yayilmaya bagl olarak
degisen demografik ve sosyal yapiya s6z konusu kurumun da intibaki

17Taf bkz. ibni Hisam, es-Sireti’n-Nebeviyye, Misir 1936, Il, s. 147-148 Hamidullah, islam
Peygamber, |. s. 212, prg 358 vd; Yeniceri, s. 381 vd; Karaman, Hayrettin, Mukayeseli
islam Hukuku, Nesil Yayinlari, istanbul 1991, 11. s. 475; Ebu Ubeyd, s. 157, no. 330.

18 Serahsi, s. XXVII, s. 125-126; Merginanti, s. 1V, s. 225.

19 Daméad, Abdurahman b. Seyh Muhammed, Mecmeu’l-Enhdr fi Serh?’l -Multka’l-Ebhur,
I, Matbaatu’l-Amira, s. 688, Misir 1319h.

20 Bardakoglu, "Akile, ", IIIGYA, 1, s. 96; Yenigeri, s. 365-382 vd; Dagci, s. 187.

2AKkdemir, Salih, Ceza Hukukunda Magdurun Korunmasi, Akevler Akdeniz Bilimsel
Arastirma Merkezi Yayinlari, Izmir 1988, s. 53-133 vd; ayn bilginin, "Akile Sistemi*, Adl
Teblig, isci isveren Miinasebetleri, IIAVY, Istanbul 1990, s. 12 -14.
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gerekmistir. Boylece akile muessesesi de teoride birtakim degisikliklere
ugrayarak gelismesini surdurmustir. Islam’in hizli yayihsi kargisinda
kabilelerin bdltinmesi ve genis cografi alanlara dagilmasi, masliiman hu-
kukgular: &kile kavramini yeniden yorumlamaya zorlamigtir. Bilginlerin
bazilar1 ayr1 bolge ve sehirlerde yasayanlar arasinda &kileye istirak olu-
namayacagi hukmunu verirken, bazilar: da yakin mesafedeki uzak akra-
banin, uzak mesafedeki yakin akrabaya tercih edilip edilemeyecegi tar-
tismalarini baglatmiglardir. Islam’in sosyal hayatta meydana getirdigi
degisiklikleri g6z 6nine alan diger baz: fakihlerin de, sehirli ve gogebeler
arasinda akile birligini reddettikleri gortltir.22 Buna karsihik akilenin so-
rumlulugunu, onun, ayn sosyal gurubun bir ferdi olarak sugluyu kontrol
hususundaki kusur ve ilgisizligine baglayanlarin bakis tarzlari, giinimuiz
demografik yapis: dikkate alindiginda bize saglam ve isabetli goriinme-
mektedir.

Bu hizl yayilis ve dalgalanmalar, &kile muessesesinin (farkh yapi-
lara sahip genis Islam cografyas1 gbz oniine alininca) Islam hukuk tarihi
boyunca baz: bélgelerde uygulanma imkan: bulamamigtir. Bu durumda
suclunun ortaya ¢ikarilmasina c¢ahsilarak, diyet, suclunun kendisine
Odettirilmistir. Suclunun ortaya ¢ikarilamadigr durumlarda ise diyet,
genellikle devlet tarafindan 6denmistir. Akilenin dayandig: sosyal ilke-
ler, onun her zaman uygulanabilir ve esnek bir yapiya sahip oldugunu
gostermistir. Bu baglamda degisen sosyal sartlara paralel olarak uygu-
lanma imkam buldugu takdirde Islami ilkelere ters diismeyen birtakim
sosyal sigorta ve yardimlasma sandiklarinin varliginin akile yardimlas-
masinin bir uzantist mahiyetinde oldugu soylenebilir. Bu durumda
akilenin, Islam kultir tarihinde kars:likl: miiteselsilen yard:mlasma ve sosyal
zaruret haline gelmis bir miessese oldugu da anlasiimaktadur.

Hanefi hukuk bilginleri, akilenin yiklendigi sorumlulugun bir ha-
fifletme ve yardim oldugundan hareketlez? &kilenin ¢aginin sosyal gliven-
lik kurumu mahiyetinde dénemin sigortas: oldugunu sdyleyenlerin sayi-

22 Aktan, “Akile Md”, 11, s. 248.

2 Taf. bkz. Karaman, Hayrettin, islam Hukuku, I, Ensar Yayinlari, istanbul 1984, s.240- 310;
Dagc1, Samil: islam Ceza Hukuku’nda Sahislara Kars1 Muessir Fiiller, Ankara, 1999, s.
35; Aydin, M. Akif, Tirk Hukuk Tarihi, istanbul, 1999, s. 182; Akgiindiiz, Ahmet-Cin,
Halil, Tirk Hukuk Tarihi, Osmanl: Arastirmalar: Vakfi Yayinlari, stanbul 1995, s. 273.
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s1 gittikge artmaktadir.24 Daha sonraki zamanlarda sosyal degisme ve
gelismeler karsisinda tehlikelerin farkhilasmasi, yeni risk branslarinin
ortaya ¢ikmasi neticesinde akile sisteminin gelistirilemedigi goralmustar.
Adeta ékile muessesesi, birey ve toplumlarin dogup 6lmelerinin akibeti-
ne ugramis, fakat muessesenin ruhu baki kalmistir. Nitekim Zerka, M.
Hamidullah ve bazi Islam alimleri bu sistemin caginin sosyal sigorta
gorevini ifa ettigini soylemektedirler.2s> Ancak bu miuessesenin sonraki
doénemlerde yeteri kadar gelistirilemediginden musliman toplumlarda
Batidaki tarzda bir sigorta muessesesi gorulmemistir.2¢ Ortaya ¢ikan sos-
yal bosluklar da guniimuz sigorta organizasyonlariyla doldurulmustur.
Bu baglamda sosyal degisme ve gelismeler karsisinda ortaya ¢ikan tehli-
kelerin ve sorumluluk hukukunun yeniden yorumlanmasini gerektirdigi
anlasiimaktadir.

IV. SORUMLULUK HUKUKU ALANINDAKI GELISMELER

Bilindigi gibi ilk donem toplumlarinda sorumluluk genellikle “kz-
sas ve diyet” ilkesine dayanirdi.2” Islam dini, adam éldiirme ve yaralama
suclarinin kasten islenmesi halinde, 6lenin yakinina veya su¢ magduruna
kisas yahut diyet / kan bedeli ve sakathk tazminati; 6l1umun hata ile iglen-
mesi veya faili meghul cinayet halinde ise, sadece diyet isteme hakki ta-
nimistir.28 Diyetin bir ceza mi, yoksa bir tazminat m: oldugu 6teden beri
hep tartismali olmakla birlikte; diyet, bir kan bedeli ve tazminat olma 6zel-

24 Taf. bkz. Hamidullah, Muhammed, islam’a Giris, irfan Yayinlari, istanbul 1976, s. 199-
201; Beser, Sosyal Guvenlik, s. 131-148; Donduren, Hamdi, Ticaret Rehberi, Erkam Ya-
yinlari, Bursa 1998, 263-270.

%Zerka, M. Ahmet, Nizamiu’'t-Te’min Hakikatuihi ve-er-Ra’yus-Ser’iyyi fihi, Beyrut 1984,
s. 35. Hamidullah, islam Peygamberi, s. 200; Doénduren, Ticaret ilmihali,Erkam
Yayinlari,istanbul 1993, s. 170.

6Vardit, Rispler-Chaim, (The University of Haifa) (1985), Insuranca And Semi-Insurance
Transactions In Islamic History Until The 19t Century, This article is partly an
adaptation of a chapter in my ph. D. Dissertation (UC Berkeley, Semtember, s. 146-147.

27 Nezih, Hammad, iktisadi Fikih Terimleri, (Gev: Recep Ulusoy), iz yayincilik, istanbul
1996, "Diyet" s. 77; Bardakoglu, Ali, “Kasame Md”, DIA, istanbul 2001, XXIV, s. 528-530;
ayni bilginin "Diyet Md", DVIA, IX. s. 473-478; Safak, Ali, "Ers", DVIA, XI. s. 307;
Dagci, s. 172; Aydin, s. 232. (Nisa Suresi 4/92).Taf bkz. Serahsi, XXVI, s. 59; Heyet,
Fetava'l Hindiyye, Beyrut 1980, VI, s. 24; ibn Abidin, VI, s. 575; Ziirkani, Muhammed b.
Abdulbaki b. Yusuf, Serhu’l Zurkani al’a Muvatta imam-1 Malik, 1V, Beyrut 1990. s.
216; islam Ansiklopedisi, I1l, M.E. B.Yayinlari, Istanbul 1977, s. 626.

28 Bakara Suresi 2/178-179 Maide Suresi 5/45; Buharf, Diyat, 22.
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ligini daima korumustur.2® Diyetin zorunlu tutulmasi, bunun bir ceza
olmasi yaninda 6zellikle &kile ve kaséme (faili meghul cinayetlerde) bir
tazminat, sosyal guvenlik kapsaminda, sosyal yardimlasma ve dayanis-
ma oldugu daha da belirgindir. Ozellikle akilenin ve Ggtinct sahislarin
6demeyi Ustlendigi durumlarda ise artik diyet, bir cezadan ¢ok sosyal
sigorta ve tazminat gérinumundedir.2° Nitekim Faruk Beser, “diyet/61um
tazminat: ve erslerde/yaralanma ve sakatlik tazminat: fizyolojik ve iktisadi tehli-

29 slam Hukuku’ndaki genel anlayisa gére camin telef edilmesi durumunda gereken mali
tazminata "diyet"”, organlarin yaralanmasi ya da kesilmesi durumunda gereken mala
da "ers" denilirken, bazilar: diyeti her ikisi icin de kullanmaktadirlar. Diyette hem ceza
hem de tazminat unsurunun bulundugu gérisi tartismah bir konudur. Diyetin niteligi
hakkindaki gorusleri dikkatlice incelenecek olursa gérulecektir ki, blyuk bir cogunluk
diyetin ya tamamen tazminat ya da ceza 6zelligi olmasina ragmen tazminat olma yéni
daha agirdir. Nitekim diyet hakkinda doktora tezi hazirlayan Avad Ahmet idris, "Diyet
bedeni zararlar:n, manevi giclerin, organlar:n menfaatlerinin ve gizelliklerinin kaybolmas:nin
tazminat:dir" dedikten sonra, diyetin tazmin ettigi zararlari siralamistir.1-Bedeni
zararlar: Canin oldurtlmesi, organlarin kesilmesi, kemiklerin kirilmasi, organlarin
fonksiyonlarin: kaybetmesi ya da surekli sakat kalmasi, ac1 ve elem ¢ekilmesi, insanda
milkkemmel olarak bulunmasi arzu edilen giizelligin bozulmas: seklinde ortaya ¢ikan
zararlardir. Kisaca beden ve ruh bitinlGgund bozan zararlardir. 2-Méanevi zararlar:
Akil, isitme, gérme, koklama, tatma vb manevi gi¢ ve kabiliyetlerin kaybedilmesi
seklinde ortaya cikan zararlardir. 3-Mali zararlar: Tedavi masraflar, doktor Ucreti ve
tedavi siresince calismadig: icin elde edemedigi paradan mahrum olmas: seklindeki
mali zararlar ile muhtag oldugu nafaka giderleridir. Avad, Ahmed Idris, "ed-Diyetii
Beyne’l-Ukubeti ve't-Ta'vidi, fi'l-Fikhi’l-islamiyyi’l-Mukaran” Daru ve Mektebetir'l-
Hilal, Beyrut 1986, s. 556-571; Konu hak. taf. bkz. Nezih, Hammad, "Diyet " s. 77;
Bardakoglu, "Diyet ", DVIA, IX. s. 473; Safak, "Ers" DVIA, XI. s. 307.

3jslam Hukuku’nda diyet bir yéniiyle ceza bir yéniiyle de tazmin mahiyetinde oldugundan
cinayet isleyenin cezai ehliyetinin bulunmamas: kisasin uygulanmasina engelse de
diyet yukamlaltguni ortadan kaldirmaz. Diger bir ifade ile diyetin sebebi failin kusur
ve teaddisi degil maktuliin hukuken koruma altinda olmasindandir. Konu hakkinda
doktora calismas: yapan Benli, diyet her ne kadar tazminat manas: tasisa da o, manevi
zararin tazminatinda baska bir sey degildir. Bu manevi zarar, bedeni ezalar ile beden ve
organlarin menfaatinden, gizelliginden uzaklastirilmis olmas:1 seklinde ortaya
cikmaktadir. Dolayisiyla diyet, maddi tazminattan farkhidir. Cunkd diyet, baska bir
zararin ispatina ihtiya¢ duymadan, sirf beden butunligu hakkina yoénelik bir
tecaviizden dolay: vacip kilinmistir. Kisaca Benli, diyet, bir organin telef edilmesi,
fonksiyonunu (menfaatini) kaybetmesi ve glzelligini yitirmesi seklinde ortaya cikan
manevT zararlar:n tazminat:ndan baska bir sey olmadig: kanaatini belirtmektedir. Ers icin
de maddi veya manevi tazminat hususu tartismahdir. Bkz. Benli, Abdullah, Islam
Hukuku'nda Manevi Tazminat, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist
Basilmamis Doktora Tezi, Kayseri 1997, s. 242-271; Dagcr, s. 255.
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ke, talep hakk: zorunluluk sz konusu oldugundan hem bir sosyal gtivenlik mu-
essesesi hem de ¢zel sigorta fonksiyonu gérdigunu, ruhundaki otokontrol 6zelli-
gi ile de tehlikenin dnlenmesi hususunda da son derece etkili olduguna” dikkat
cekmisgtir.3t

Geleneksel toplumlarda tazmin sorumlulugu kural olarak failin ku-
surlu olmasina baghyd:.32 Dar manadaki sorumluluk hukuku sebebiyle
herkes hukukga korunan varliklarinda, dzellikle mal ve sahis varliklarin-
da meydana gelen zarara “kusur ilkesi” geregi bizzat katlanmak zorun-
daydi1.3® Klasik kusur ilkesinin sosyal degismeler karsisinda yetersiz kali-
s1, genis manada sebep sorumlulugunun hukuki kabuliine de zemin ha-
zirlamistir. Bu baglamda, sosyal degismeler sonucunda kusur ilkesinin
yani sira sebep sorumlulugu ilkesi kabul edilerek bazi nedenlere dayandi-
rildi# Bu degisim sirecinde hukuka aykar: fiiller, dar manasiyla kusur
sorumlulugunu genis manasiyla sebep sorumlulugunu ifade etmeye basla-
mistir.3s Bu anlayis sorumluluk hukukunda kusur aranmaksizin veya

31 Taf. bkz. Beger, Faruk, Sosyal islam, Nun Yayincihk, istanbul 2008, s. 144.

82 Oguzman, Kemal-Oz, Turgut, Borglar Hukuku Genel Hukimler, Filiz Yayinlari, istanbul
1995, s. 503; Turk sigorta hukuku’ndaki sorumlulugun temeli hala klasik kusur
ilkesidir. Ancak, belirtmek gerekir ki uygulama ve doktrinde bir yandan objektif kusur
kavrami gelistirilmis diger yandan da kusursuz sorumlulugun ve tehlike sorumlulugunun
degisik uygulamalar: kanun koyma yoluyla gelistirilmistir. (BK. 55-58. Md; MK. 320-
656. Md); Ozsunay, Ergiin — Dural, Mustafa, "Sorumluluk Hukuku'ndaki Degisiklikler
Karsisinda Sigorta”, Adl Makale, Sigorta Hukuku Dergisi, 111 sa. 1. AIDA Tiirk Gurubu
Yayinlari, Ankara 1986, s. 35.

33BK. 41. maddesi “gerek kasten ve gerekse ihmal ve teseyylp yahut tedbirsizlik" ifadeleriyle
kusur sorumlulugunun dogacagini acik olarak hitkme baglamistir. Sorumluluk hukuk
hak. taf bkz. Deschenaux, Henri Tercier Pierre, Sorumluluk Hukuku, (cev: Ozdemir
Salim), Adalet Bakanlg: Yayinlari, Ankara 1983, s. 1.

3 Doktrinde, kusursuz sorumluluk hallerini "olagan sebep sorumlulugu” ve “tehlike
sorumlulugu” seklinde ikili bir ayirima tabi tutanlar oldugu gibi, "hakkaniyet sorumlulugu-
nezaret ve ihtimam gdsterme yukimunden dogan sorumluluk- tehlike sorumlulugu™ seklinde
Gclh ayirim yapanlar da vardir. Goraldigi gibi sorumlulugun dayandig: esaslarin
"kusur, sebep, tehlike, denklestirme, hakkaniyet” vb ilkelere dayandirildigi gérulmektedir.
Taf. bkz. Eren, Fikret, Bor¢lar Hukuku Genel Hukumler, Beka Yayinlari, 6. Baski,
Istanbul 1998, I, s. 461; Oguzman-Oz, s. 462.

3 fdarenin yani devletin 6nlemekle yiikimli oldugu halde énleyemedigi bir takim zararla-
rin nedensellik bag: ve kusur kosulu aranmadan karsilanmas: gerekmektedir. Objektif
sorumluluk anlayisina dayali sosyal risk ad: verilen bu ilke, sosyal hukuk devleti olma-
nin bir geregi olup sosyal risk ilkesi bilimsel ve yargisal ictihatlarla da kabul edilmistir.
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hukuka aykirilik s6z konusu olmaksizin yeni diizenlemeleri de berabe-
rinde getirmistir.36 Hukuka aykirilik bulunmamasina ragmen sorumlulu-
gun soz konusu oldugu hallerde haksiz fiil sorumlulugundan bahsedil-
mezse de bu hallerde de kusur aranmadigi i¢in kusura dayanmayan sorum-
luluk kapsaminda ele alinmistir.3? Son ytzyilda teknik ve teknolojik alan-
lardaki bu gelismeler, kusursuz sorumlulugun bir ttrt olan tehlike sorum-
lulugu kavramin ortaya ¢ikartmistir. Boylece burada ferdi nitelik tasiyan
“sorumluluk hukuku ile sosyal nitelik tasiyan “sigorta hukuku” yan yana
getirilmistir.3® Kusursuz sorumluluk hukuku geregince, rizikoyu giderme
yukdmlaltgina doguran sozlesmelerin basinda sigorta stzlesmeleri
gelmektedir. Goraldugt gibi soysal degisme ve gelismeler karsisinda
“sorumluluk hukuku” yeniden yorumlanmig sonugta; “kusursuz sorum-
luluk ilkesinin” kabull “sigorta organizasyonlarina” zemin hazirlamis-
tir. IIk dénemlerde akile, daha sonralar: ise sigorta, kusursuz sorumluluk
ilkesi geregi orgitlenen sosyal kurumlardan biri olarak sosyal hayatta
yerini almis oldugu kanaatindeyiz. Tarihte her dénemin toplumunda
ihtiyaclara gore kavramlar degisse de benzer ihtiyaclar i¢in benzer yon-
temler uygulanmustir. Nitekim sosyal muesseseler, sosyal degismeler
karsisinda gelisme ihtiyac: hissetmistir. Bu baglamda ilk dénemin sigorta

Yildiz, Mustafa, “5233 Say:l: Tazminat Yasas: Ve Uygulamas:”, Adlh Makale, Turk Hukuk
Sitesi Kutliphanesinde Yayinlanmusgtir.

% Taf bkz. inan, Ali Naim, Borclar Hukuku Genel Hiikiimler, AUHFY, Ankara 1984, s.
248-251.

3’Modern hukukta bireylerin kusurlu olmadig: olaylar karsisinda meydana gelen zararlarin
karsilanmast icin cesitli tedbirlere basvurulmustur. Bu tedbirlerin basinda kusursuz
sorumluluk esas: kabul edilerek sozlesmeyle baskasinin ugrayacag: zarari tazmin etme
yukamlalugu de getirildi. Goruldagh gibi ilk dénem toplumlardan giniimiiz modern
sorumluluk hukukunda kusur ve sebep sorumlulugu daha da gelistirilmistir.
Sorumluluk hukuku alaninda gelistirilmeye ¢ahgsilan bu uygulamalar ginimuzde
genellikle kusura dayanan ve dayanmayan, akde dayanan veya dayanmayan
sorumluluk kavramlariyla ifade edilmistir. Karahasan, Mustafa Resit, Sorumluluk ve
Tazminat Hukuku, Sermet Matbaas: Hukuk Dizisi, istanbul 1989, I. s. 425-426; Giiriz,
Adnan, Hukuk Bagslangzci, Siyasal Kitabevi, Ankara 1997, s. 174; Oguzman-Oz, s. 462—
633; Taf. bkz. Ozdemir, H. Enver, Tazminat ve Sigorta Davalari, Batur Matbaasi,
Istanbul 1975, s. 106; Géziibiyiik, A. Seref, Yénetim Hukuku, Turhan Kitapevi, Ankara
1995, s. 275-287; Taf. bzk. Deschenaux, s. 218; Yargitay, HGK, 18.3.1987, 9-722/203,
Tekstil isveren Dergisi, May1s 1988, s. 20.

38 Eren, |. s. 475-478.
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muessesesi olan &kile ile, ginimuz sosyal guvenlik kurumunun araci
olan sigorta sistemlerinin mukayesesi 6nem arz eder.

V. CAGDAS SIGORTA iLE AKIiLE MUESSESESI ARASINDA

MUKAYESE

Akile sistemi, zararlarin sirf zarari veren bireylerce degil de, onun
yardimlasma ve dayanisma iginde olan bir topluluk UGyeleri arasinda
bolustirulerek karsilanmasi teknigidir. Sigorta da karsilikl: yardimlasma
ve dayanismanin organize edilmesinden ibarettir. Yardimlasma nokta-
sinda her iki kurum da birbirine benzerdir.3® Bir sosyal guvenlik araclar:
olarak akile ve sigorta, her biri rizikolara kars: glivence ihtiyacindan dog-
mustur. Akile ve sigortanin fonksiyonlar: ise, gayri iradi rizikolara karsz,
tehlikeyi 6nlemek olmay:p tehlikeden dogabilecek rizikolara karsilik kaybin
yerine belirli bir iktisadi degeri koymak suretiyle riziko zararinin, ékile ve
sigortalilar arasinda paylastirilarak gidermektir.4° Yani her iki muessese-
nin, bireylerin bedensel, ekonomik ve destekten yoksun kalma gibi zararlarini
telafi etme noktasinda birbirine benzer oldugu anlasiimaktadir.

Diger yandan akilede diyeti 6deyecek kKisilerin belli sayida olmasi
onem arz eder. Akile miessesesinde dngorilen en az say: yedi yiiz Kisi-
dir. Say1 bundan noksan olursa diyetin geri kalan kismini ikinci derece-
deki &kile efradi 6demek durumundaydi.4 GUnumuiz sigorta sisteminde
de sigortalilarin sayisi belli bir istatistiki veri haline gelmesi gerekir. Zira
rizikonun dlgtilmesi ve primlerin hesaplanmas: ancak bu sayede gergek-
lesebilir. Bu akttieryal dengenin kurulmasi i¢in gereklidir. Bu durum her
iki sistemde de dengelerin kurulmasi, rizikonun paylasilmas: ve tasinma-
s1 noktasinda benzerligi gosterir. Zira giinimuz 6zel sigorta sisteminde
Olgilemeyen rizikolara ilkesel olarak teminat verilemez. Cunkd 6lgule-
meyen rizikolar kumar ve bahis hukumlerine tabidir. Keza birinci dere-
cedeki &kilenin rizikoyu tasimada yetersiz kalmasi, ikinci derecedeki

39Bkz, Aktan,"Akile", DVIA, II. s. 248 vd; Bardakoglu,"Diyet", DVIA, IX, s. 477, Kaya, Ali,
islam Hukuku’nda Cismani Zararlarin Tazmini, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisi Basiimamis Doktora Calismasi, Bursa 1991, s. 121.

40 Saglam, Hadi, “Jslam Hukuk Tarihinde Sosyal Guvenlik Kurumlar: ve Sosyal Yard:mlasma ve
Dayanisma Teknikleri” E-Akademi Hukuk ve Siyasal Bilimler internet Dergisi, sy. 87,
Kayseri 2009, s. 12.

41 Molla Husrev, Muhammed b. Firamaz, Duarerd'l -Hukkam fi Serhi Gureri'l-Ahkam, 11,
istanbul 1976, s. 124-126; Bilmen, 111 s. 53-55; Karaman, MiH, II. s. 475.
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akile grubuna miracaat edilmesi yani akile sistemindeki tertibi meratip,
gunUmuz sigorta sistemindeki reasiirans ve retreasiirans tekniklerini hatir-
latmaktadir.42

Ote yandan akile toplulugunun her birinin gugleri dlgusiinde*
6dedigi bedel (prim), riziko gergeklesince tdenecek tazminat, diyet veya
gurre kavramu ile ifade edilmistir. Ginimuzde ise bu kavramlar, sigorta
tazminati1 veya sigorta bedeli olarak ifade edilir. Akile toplulugundan
alinan bedelle 6denen fidye, diyet ver ers tazminat: ile sigortalilardan alinan
primler, riziko gerceklestiginde ddenen sigorta tazminati veya sigorta
bedeli birbiriyle benzerlik arz eder. Her iki muessese de, tek basina Uste-
sinden gelinemeyecek rizikolara karst muteselsilen karsilikhi yardimlag-
ma ve dayamismay: organize etmektedir. Akile sisteminin bir bakima
zorunlu primli sistem mahiyetinde kurumsal bir mtiessese oldugu, fizyo-
lojik ve iktisadi tehlikelere* karsi hem bir yardimlasma ve dayanisma,
hem de bir otokontrol mekanizmas: oldugu da sdylenir.4 Sonugta akile,
baslangigta asiret ve kabileler arasindaki yardimlasma ve dayanismayi
tesis ederken, degisen demografik yap: ve sosyal sartlar neticesinde za-
manla (sigortada oldugu gibi memurlar, isgiler ve esnaflar) ayn: meslek
gruplari, ayni sendika Uyeleri veya ayni risk gruplarinin kendi aralarinda
organize edildigi bir teknik olarak gorulebilir.

Islam hukuk doktrininin olustugu dénemde, misliman toplumla-
rin geleneksel kultlr ve sosyal yapilar: icinde, diyet suclu igin bir ceza
olmaktan ¢ok, 6lenin kan bedeli, ailesinin ugrad:g: potansiyel kayb:n tazmini
olarak telakki ediliyordu.4¢ Gerek akile gerekse kasame ilk bakista sug ve
cezanin sahsiligi prensibine aykir: gibi gértnse de, bu iki uygulama bir
taraftan maktuliin kaninin heder olmasini 6nleme, diger taraftan ailenin,
akraba birliginin ve toplumun bireylerinin gevrede olup bitenler hakkinda daha

42 Saglam, Hadi, islam Hukuku Acisindan Hayat Sigortasi, AUSBE Basilmamis Doktora
Tezi, Erzurum 2001, s. 35.

43 Bilmen, I1l, s. 55.

44 Yazgan, Turan sosyal guvenlik kitabinda fiziki tehlikeleri, hastalik, anal:k, maluliyet, yaglilik,
kazalar ve 6lim tehileleri seklinde ele almistir. Taf. bkz.Yazgan, Turan, iktisatgzlar Igin
Sosyal Giivenlik, Turk Diinyas: Arastirma. Vakfi Yayinlari, Istanbul 1992, s. 17.

45 Erturhan, s. 69.

46Bkz. Nezih Hammad, "Diyet " s. 77; Bardakoglu, "Diyet ", DVIA, IX. s. 473; Safak Ali, "Erg"
DVIA, XI.s.307, Avad, s.556-571.
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duyarl: olmas:n: saglama yoniinden olumlu etkilere sahipti. Ote yandan, Is-
Idm ceza hukukunda sucglarda sahsi sorumluluk esasi hakim olmakla
birlikte, diyet, tam bir ceza olmayip, bir yonuyle tazmin ve kan bedeli4
mahiyetinde oldugundan, hem diyet borglusunun agir iktisadi yukina
hafifletme ve maktultin ailesine 6demeyi saglama, hem de toplumda
Oteden beri devam edegelen kollektif sorumluluk, sosyal dayanisma ve gu-
vence fikrini kismen de olsa canli tutma gibi distincelerle diyet borcu belli
durumlarda baska kesim ve gruplara da tasiriimistir.4¢ Zamanla kollektif
sorumluluk bilincinin daha da gelismesiyle, akilede oldugu gibi haksiz
fiil sorumlulugundan degil, hukuka aykir: olmayan bir fiilden (iradi veya
akd?) "sorumluluk yiklenme noktas:nda" iki muessese benzerlik gosterirler.
Ote yandan diyeti akilenin ve tglnct sahislarin 6demeyi Ustlendi-
gi durumlarda ise, diyet artik bir cezadan ¢ok sosyal sigorta ve (maddi ve
manevi) tazminat gériinimindedir. Zira Islam hukukunda éldirme, yara-
lama ve sakat birakmalarda sucluya, onun yakin cevresine, mesleki tesekkul-
lere ve son olarak devlete yuklenebilen diyet borcu, sugluyu cezalandirmaktan
cok haksiz fiilden dogan zarar ve magduriyeti gidermeyi, su¢ magdurunun
haklarin1 korumay: hedef alir.4 Bu sistemle, kaza kurbanlarinin haklarin
cignetmemek, kazay: isleyenlerin omuzlarindaki agir yikd de hafiflet-
mek maksadiyla katl, yangin, hrsizlik gibi felaketlerin meydana getirdigi
agir sorumluluklarin, birey olarak Ustesinden kalkilamayacak durumda
olan, zarar yukinun bolUnerek tasinabilir hale getirilmesi hedeflenmis-
tir.50 Nitekim Samil Dagc: akileyi, “toplum halinde yasamaktan kaynaklanan
ve kasit unsuru da taszmayan suclardan dolay: zararlar:in (trafik kazas, is kaza-
lar:, mekanik kokenli kazalar gibi) telafi edilmesinde hem faili hem de magduru

47Musleh-Ud-Din, Mohammad, Insurance And Islamic Law, Londra 1969, s. 45; Benli, s.
242-271.

48 Taf bkz.Vardit Rispler-Chaim a.g.m, s. 147.; Bilmen, Il s. 57; Bardakoglu, "Diyet ", DVIA,
I1X. s. 478.

49Senahst, XXVI, s. 59; Kasani, Alaeddin Ebu Bekir b. Mesud, Bedai’u’s-Sanai’ fi tertibi’s-
Seréi, Kahire 1910. VII, s. 322; Feteval Hindiyye, VI, s. 24, ibn Abidin, VI, s. 573;
Mevsili, V, s. 35; Bilmen, Ill, s. 54-55;Taksirle islenen muessir fillere 6ngdrulen cezalar
hakkinda taf bkz. Dagci, s. 185-224; Yeniceri, s. 216-365.

50 Taf. bkz. Ibn Abidin, V. s. 410; Zerka, s. 91; Karaman, Hayrettin, islama Gore Banka ve
Sigorta, Nesil Yayinlari, istanbul 1992, s. 251;Dagcy, s. 187; Beser, Sosyal Givenlik, s.
140; Erturhan, Sabri, Sucla Miicadelenin Fikhi Esaslar:, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat
Fakultesi Dergisi, XIlI, Sivas 2009, s. 69.
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koruyan sosyal sorumlulukla sosyal dayanisman:n i¢ ige oldugu kolektif sorum-
lulugun gostergesi mesabesinde orijinal bir model miiessese olarak™ niteler.5t
Biz de bu goruse katiliyoruz. Bu baglamda rizikonun sigortalilar arasinda
paylastirilmasi, yani rizikonun sosyallestirilmesi noktasinda her iki mu-
essese arasinda da benzerlik bulunmaktadir.

Kaza sonucu odldiirmede &kilenin diyeti 6demesi mecburi kilinmis-
tir. Ancak "kasten 6ldtrme sugunda avakilden bir sey al:nmaz's2 buyrularak,
kasten dldirme bunun disinda birakilmistir. Aynt durum giinimuz si-
gorta sozlesmesinde de glivence disi kalan hallerdendir. Boyle olmasay-
d1, kasith sucta, suca tesvik unsuru bulunurdu. Goéraldagu Gzere, Islam
hukukunda baslangigta "akile sistemi' gibi duzenlemelerle zararlarin sirf
bunun muhatab: bireylerce degil de, yardimlasma ve dayanisma iginde
olan bir topluluk bireyleri arasinda bolusturilerek karsilanmas: yolu
getirilerek gayri iradi rizikolarin paylasilmas: hedeflenmigtir.s3 Her iki
muessesede de iradi rizikolarin teminat altina alinamayacag: vurgulan-
mastar.

Ote yandan guniimiizdeki sosyal giivenlik ve sosyal devlet anlay:sinin
da destegiyle klasik doktrindeki diyet kurumunun, ¢agimiz toplumlarin-
da yeni bir anlayis ve yapida islerlik kazanmasi, bdylece, tabii ve sosyal
nitelikteki tehlikelerle, haksiz sekilde meydana gelen 6lum ve yaralanma-
lardan (mdessir fiillerden) magdur olan sahislar1 koruyucu ve tatmin
edici bir sosyal giivenlik ag1 kurulmasinin mumkutn olabilecegi soyle-
nir.54 Nitekim gunumuzde kaza sonucu 6lim ve maluliyet klozu olarak

51 Erturhan, Sugla Micadelenin Fikhi Esaslarz, s. 68-71.

s2 Tirmizi, Ferdiz 2; ibn Mace, Diyet 1; Marisi 6lduren katil, mirastan mahrum oldugu gibi,
masisini 6ldiren masa leh de vasiyetten mahrum edilir. (EbG Davud, Diyat, 18; Tirmizi,
Ferdiz,17; Ahmed b. Hanbel, I, 49) Bu goérus, Hanefi ve Hanbelilere goredir. Safii ve
Malikilere gore katile vasiyet yapilabilir.Taf bkz. Cevzi, ibn Kayyim, Muhammed b.
Ebu Bekr, I'lami’l-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin, Beyrut 1993, II, s. 13.

s3Cevzi, I, s. 14; Aktan, "Akile", DVIA, Il. s. 248 d; Bardakoglu, "Diyet", DVIA, 1X, s. 477;
Nezih Hammad, "Akile ", s. 26.

54Muhammed, Fazh Yusuf, "Brief Outline Of On The Concept And Operational System Of
Takaful Business (Islamic Insurance)’, Adh Teblig, 1. Uluslararasi Islam Ticaret
Hukukunun Gunumizdeki Meseleleri Kongresi, Kombad, Konya, 1977. s. 945;
Tabakoglu, Ahmet,"Osmanl: Sosyal Giivenlik Sistemi* Adh Makalesi, iktisat ve Din, iz
Yayinlari, istanbul 1994, s. 57; Bardakoglu,"Diyet”, DVIA, IX, s. 473; Safak, "Ers ",
DVIA, XI. s. 307; Karaman, MiH, II. s. 474; Hamidullah, islama Giris, s. 200; Hz.
Peygamber (s.a.v), Yemen Necran’inda tatbik edilmek tzere Amr b. Hazm’a verdigi
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belirlenen tam veya kismi maluliyet teminatlarindan maksat, sigortalinin
bir kaza neticesinde dlgar olabilecegi bedeni sakatlik halleridir. Tam ve
kismi maluliyet tazminati, sigorta hususi sartlarinda her uzvun tazminat
miktari, 6dedigi primle yuzde olarak belirlenerek gosterilmektedir. Go-
raldigu gibi akilenin 6deyecegi diyet ve ers tazminat: giintimuizde gelis-
tirilerek ¢agin ihtiyaclarina gére her toplumun kendi sartlar: ve kalttrt
cercevesinde degerlendirilmistir.5® Yoksa insana ve uzvuna bedel kilinan
diyet ve ers meblag: onun gergek fiyat: olarak anlasilmamistir. Yani bir
insanin fiyat: 100 deve veya her uzvunun fiyat: su kadar meblag seklinde
algilanmamistir. Nitekim Islam hukuk doktrininde insanin canina, bede-
nine verilen zararlar deger ile tazmin edilir.5¢ Clnk{ 6len bir insan: can-
landirmak imkansizdir; kopan bir organin yerine yenisini takmak da
cogu kez mumkun degildir. Bu nedenle de misli ile tazmin s6z konusu
olmaz. Ancak 6len kimsenin, zarar goren organinin veya beden parc¢asi-
nin tazminat: olarak diyet, ers, hikumetd'l adl gibi tazminatlar 6denir.
Buna gore cismani zararlarin tazmin sekli, deger ile tazmin grubunu gi-
rer.57

Kasif Okur, akilenin yaptigi 6denegin sosyal gtivenlik 6denegi
olup olmayacag1 konusunu ele aldiginda diyetin magdurun ekonomik du-
rumuna gore degismeyen standart bir giderim oldugundan hareketle orijini

talimat niteligindeki mektubunda sdyle buyurmaktadir. "Kim, éldlirmeyi gerektirecek bir
sucu olmad:g: halde bir insan: haks:z yere 6ldir(rse, 100 deveden ibaret olan tam diyet gerekir.
Burnun tamamen yok edilmesine tam diyet gerekir. Dile tam diyet gerekir. Dudaklara, testislere,
penise, bel kemigine tam diyet gerekir. iki gdze tam, her birine yarim diyet gerekir. Her el ve
ayak icin tam diyetin yaris: gerekir. Me’mume ve caife seklindeki yaralar i¢in 1/3 diyet gerekir.
Miinakk:la igin 15, el ve ayak parmaklar:n:n her birisi i¢in 10, digler i¢in 5 deve gerekir. Mudiha
icin 5 deve gerekir. Olduruldiigu kadina karsilik erkek kisastan éldurdlir. Diyeti altindan
odeyenler icin diyet 1000 dinardsr." Hadisin metni igin bkz. Safii, Muhammed b. idris,
Umm, Beyrut, trs, VI, s. 118; Imam Malik, Diyet,1-16.

5 Farkl: yorumlar icin bkz. Benli, 271-242; Okur, s.43-58.

5 Senahsi, XXVI, s. 61.

STaf bkz. Kaya, s. 36; Yasama hakki, vicut butinligu, onganlarin fonksiyonlar: ve
yardimlasmalar hususunda dngorulen diyetler, kefaretler, hikiimeti adl icin “cevabir”
tabiri kullanilirken; kisas, darb, habs ve tedip gibi caydiricihk ozelligi olan cezai
mueyyideler icin “zevacir” tabirini kullanilarak, diyetin bir ceza olmadigin: ifade etmek
istemiglerdir. Ceza tabiri icin zevécir, tazminat tabiri igin cevabir tabirinin ilk
donemlerden itibaren kullaniimas: dikkat cekicidir. Mekki, Muhammed Ali b. Huseyin,
Tehzib(’l-Furdk, Beyrut trs, I, s. 213,
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itibariyle gelir kayb:na glivence tasimadigini séylemektedir.?® Oysa diyetin
standart olmas: kamu guicli otoritesine bagl sosyo-ekonomik yonii da
bulunan 6zel norm niteliginde bir durum olsa gerektir. Akile’de sabit-
lenmis olan agir mali mesuliyetin hedefi de caydiricilik gibi durmaktadur.

Ote yandan sigorta’da1920’lerden itibaren 6len kisinin sadece mal
varliginin miras yolu ile yakinlarina devredilmesi degil, kazang potansiye-
linin de devredilmesi gerektigi, ayrica bu potansiyelin hastalik, yasllk,
olum, issizlik gibi risklere kargi giivence altina alinmasi da hedeflenmig-
tir.5® Sigortada riski doguran olayin gerceklesmesi olasiligr karsisinda,
potansiyel kazancin kaybolmas:n: 6nlemek, kazang potansiyelini yasatmak, geli-
rin yakinlarz icin canl: tutulmas: amaglanmistir. Bu baglamda kisinin haya-
tinin bir degeri oldugu, 6lenin sadece kisi olmadigi, onunla birlikte ka-
zandig1 gelirin de oldigu stylenmekte ise de, ginimuzde bu gelirin
yakinlar: igin canl tutulmas: gerektigi savunulmaktadur.®

Keza diyeti, ya rizikoya ugrayan ya da akilesi alirdi. Diyetin 1/3'U
ailesine 2/3'u akilesine 6denirdi.st Akile toplulugu icerisinden birine di-
yet 6denecegi zaman, yukarida belirlenen esaslarla dagitilirdi. Akileye
6denen tazminat akilenin odedigi teminat karsihgindadir. Ancak bazi
akile mensuplari, kendi akilelerinden birisinin baska &akile topluluguna
karsi diyet 6édeme sorumlulugu altina girebilecekleri ihtimalini g6z
onunde tutarak, diyetlerinden paylarina disen miktarini almayip bunu
bir giivence olarak bekletmekteydiler. Sigorta’da da kisi satin almis oldu-
gu teminat kadar kendisine yardim yapilmasinm talep etmektedir. Bu
durum Karsilikl: sigorta anlayisini yansitmaktadir. Dogal olarak bu sis-
tem akdi sorumluluk s6zlesmesidir. Bu yonleriyle de her iki miessese de
benzer gbzikmektedir.

58 Okur, s. 243.

59Robert 1. Meher, Programmed Learning Aid for Life Insurance, Learning Systems
Company America 1979, s. 56-57; Huebner S. S, Human Life Valves The Concerpt Edit
Davis W. Greeg Life and Health Insurance Handbook Richard D. Irvin Inc., 1959, s. 3;
Sekercioglu, Yasemin, Turkiye'de Hayat Sigortas: Sektorinin Gelismesine lliskin beklentiler
ve Organizasyon, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul 1992. s. 13-14.

60 Akmut, Ozdemir, Hayat Sigortas1 Teori ve Tirkiye’de Uygulama, AUSBFY, Ankara
1980, s. 135.

81Diyetin 1/3 veya daha fazlasina &kilesinin 6demesi gerektigi hususunda bkz. Safii
Muhammed b. idris, er-Risale, Kahire 1321h, s. 73.
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Gerek akile prensibindeki diyet 6deme durumundaki kaza ile
6limun ne zaman gergeklesip gerceklesmeyeceginin bilinmemesi, gerek-
se sigorta s6zlesmesindeki 6lum zamaninin ne zaman basa geleceginin
bilinmemesi hususunda garar mevcuttur. Her ikisinde de benzer belirsiz-
lik vardir.s2 Ancak bu belirsizlikler taraflari nizaya goturecek belirsizlik
olmayip akdin karakteristik ozelliginden kaynaklanmaktadir. Her iki
muessese de bireysel ve toplumsal ihtiyagtan dogmus olup, sonugta her
ikisinin de birey ve toplum i¢in faydali birer kurum olduklar: anlagilr.

Cezalarin sahsiligi ilkesinden akile miessesesine bakildiginda, Is-
lam hukukgularinin &kilede sorumlulugun sahsiligi prensibiyle iliskisi
noktasinda yogunlastiklar: géralir. Oysa Islam ®ncesi kolektif sorumlu-
luk anlayis: terk edilerek cezalarin sahsiligi prensibi hakim kilinmaistir .83
Akile muessesesinin sorumlulugun sahsiligini 6ngéren naslarla catistigs,
Hz. Peygamber’in uygulamasini aktaran rivayetlerin ahad haber katego-
risinde oldugu, bilgi degeri acisindan sahsiligi 6ngdren nasslar derece-
sinde gucli olmadig: tarzindaki itirazlar ileri stirlmustir. Ancak sahsi-
lik prensibi agisindan konuya yaklasan islam hukukgularinin bir kisma,
akileyi bu prensibin istisnasi olarak gorurlerken; bir kisim Islam hukuk-
cusu da ékile uygulamasini zekat ve nafaka mukellefiyeti gibi mali yar-
dim niteliginde bir uygulama olarak degerlendirmis ve cezalarda sahsilik
prensibiyle celiskili gormuslerdir.* Yukarida da ele alindig: gibi akilenin
6dedigi diyetin bir ceza degil bir yardimlasma oldugu kanaatindeyiz.

Sonugta kasit dis: sorumluluk hallerinde faile destek olunmas: ve
magdurun zararinin tazminatsiz brrakilmamas: temel ilke olarak karsimiza
cikmaktadir. Akile uygulamas: bu iki ilkenin gergeklesmesi icin kullani-
lan bir tekniktir. Sonugta nasslarda da diyetin bir hafifletme ve bir rahmet
oldugu vurgulanmistir. Hem bu anlayis cezalarin sahsiligi ilkesinden bir
istisna gibi gorulen uygulamanin istisna olmadigini, hem de diyeti 6de-
yen é&kile muessesesinin kardeslik temelinde kurulan, ¢caginin soysal gi-
venlik kapsaminda, sosyal yardimlasma ve dayanigma tekniklerinin ilk
doénem modelini olusturdugu soylenebilir.

62\Vardit Rispler-Chaim, 147; Fazlur Rahman, Economic doctrines of Islam Banking and
Insurance, Ist edition, London 1979. p. 67.

63Udeh, I, s. 394-395.

64 Safif, Umm, VI, s. 86.
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1. Sigorta ile Akile Arasinda iliski Kuranlar

Akile ile sigorta iliskisini kuranlarin basinda Zerka gelmektedir.
Zerka, &kile sisteminde bir sézlesme bulunmamasina ragmen, nasil ki
diyetin 6demesi mecburi kilinmigsa, ayni sekilde rizikolarin telafisinin de
serbest iradi s6zlesme ile mecbur kilinan kollektif bir yardimlasma siste-
mini kurmaya mani olmadigin: sdylemektedir. Keza Zerka, fikih ilminin
inkisafinda ve zenginlesmesinde buyuk payr olan kiyas metodunda iki
tarafin sekilde mutlak olarak birlesmeleri gerekmedigini, bdyle olsayd:
kiyasa da ihtiya¢ kalmayacagini, kiyasta iki tarafin hikmiin dayanak ve
dugim noktasinda yani illette birlesmeleri ve benzesmelerinin kéafi oldu-
gunu soylemektedir. Akilede, ser'an mecbur edilmis bir yardimlasma
vardir. Sigorta sisteminde de, iradi bir s6zlesme yoluyla bir yardimlasma
s6z konusudur. Yine Zerka, 6ldirme ve ¢ocuk dugtrme suglarinda diye-
tin aileye mecburen ytklendigini, diger mali zarar ve mesuliyetler saha-
sinda ise, tazminata katilmanin bireylerin ihtiyar:na birakildigin belirte-
rek gorusuinu desteklemektedir. Serbest irdde ve sdzlesme yoluyla zarar-
larin telafi kapisini agmaya bir engel bulunmadigini, boyle bir sistemin
mecburi olan akile kadar faydah olacagini, bunu Islam'in tesvik ettigi
"yardimlagsma" c¢ercevesine sokarak sigortanin da bu sisteme kiyasla céiz
oldugunu, &kile sistemindeki kamu yararinin sigortada da mevcut oldu-
gunu ifade etmektedir. Sonugta Zerka, akile sisteminin, sigorta sistemine
benzedigini ileri sirmektedir.®s Faruk Beser de, akile sisteminin toplu-
mun her kesimi i¢cin uygulanabilecek ve insanlarin sebep oldugu her
tarlt kazay: konu edinebilecek bir miessese oldugunu, tlkede tim va-
tandaslarin mutlaka bir akileye/dayanisma gurubuna bagl olma zorunlu-
lugunun bulundugunu, her meslek kurulusunun bir &kilesi olabilecegini
soyleyerek Zerka ile aym noktada birlesmektedirler.s¢ Hi¢ kuskusuz
Zerka ve Beser, Serahsi’nin Ozetle ifade etmek istedigi “hi¢ kimse boyle bir
riskin kendi basina gelmeyeceginden emin olamaz. Bugiin bas:na gelene yardim
etmeli ki, yarin kendi basina geldiginde de baskalar: yard:mc: olsun. Bugiin ona
ise yar:n banad:r’¢anlamina gelebilecek bdyle bir tedbir alinmas: emarele-
rinden hareket ettikleri diistincesindeyiz.

65 Zerka, 60-92; Ebu Ceyb Sa'di, et-Te’min beye’l-Hatar1 ve’l-ibah3, Beyrut 1989, s. 61.
66 Beser, Sosyal Riskler Sigorta ve islam, Nun Yayincilik, istanbul 2006, 5.77.
67 Senahst, XVII, 5.124-126.
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Akile ile sigorta iligkisi olmadigim ileri stirenlerin baginda Ebu
Zehra, Faysal Mevlevi, Attar, Baltact gelmektedir. Bu bilginler,
Zerka'nin yapmis oldugu kiyas: (ma'al farik) dogru bulmamaktadirlar.
Bu bilginlere gore, ékilede yardimlasma, kan bagina dayali, s6zlesmesiz
bir aile i¢i yardimlagsma vardir. Kazang gayesiyle kurulmus bir sirketle,
akile muessesesini kiyas etmeyi uygun gérmezler. Sigortanin, ilk zaman-
lar yardimlasma mantig1 Gzerine kuruldugunu ancak bugiin Yahudi
bidat: ve sémura arac: haline geldigini savunurlar. Yine bu grup bilginle-
re gore akile uygulamasinda bireyler, akrabalik, velad ve divan sistemle-
rinde, birbirini taniyan ve kontrol altina alabilme imkanina sahiptiler.
Ancak sigortada, sigortalilarin birbirini tanimalarinin imkéni1 bulunma-
digini, bu da ancak dar kapsamli kars:liklz sigortalarda mimkun olabilece-
gini ifade ederler. Akile kelimesinin manasindan da anlasildig gibi, sug-
lunun &kilesinin diyeti yuklenmesinin gayesi ser'i bir yardimlasma olup
yuklendigi diyetin miktarin: ser’ takdir etmis; ticari sigorta sézlesmele-
rinde ise, gercek gayenin bu olmadigi, gelir gayesi hedeflendigini ileri
surerler. Tehlikelere kars: ékile sisteminde zararin vukuu halinde her bir
akile mensubu, 6deyecegi miktar: mecburi oldugu, sigortada ise bu s6z-
lesmeyle gercgeklestigi olgusundan hareketle akile ile sigorta arasindaki
iligkiyi reddederler.5® Nitekim Islam’in Isiginda Sigortacilik adli doktora
calismas: bulunan Dalgin, sigortayr bir yardimlasma organizasyonu
gOrmeyip, sigortalilar: da ticari gaye ile bir araya gelmis topluluk olarak go-
riirs9 Bu grup ekseri Islam hukuk bilginleri, uluslararas: diizenlenen
sempozyumlardaki ortak kararlar metnini “mevcut ticari sigortalar:n,
ser'an yard:mlasma ve dayanisma sartlarin: icermediginden” &kile sistemine
kiyaslanamayacagin: da gerekgelerine eklemislerdir. Bu ve benzer gortis-

s8fslam Fikih Akademisi Mecmualary, 11, sa. 2, s. 647; Ebu Ceyb, s. 82 naklen Rabitaya bagh
Islam Fikih Akademisinin 5. nolu kararindan nakil edilmistir. Mecme’u’l-Buhusi’l-
islémiyye, XIX, s. 52; Faysal Mevlevi, Nizami’'t Te’min ve mevkifu’s-Ser’itai minhu,
Beyrut 1988, s. 46; Faysel Mevlevi, s. 45-47; Attar Abdinnasir Tevfik, HUkmut't-Te'min
beyne-s-Seriat'il islamiyye, Mektebetli Nehda, Misir trs, s. 32; Baltact
Muhammed,Ukud et-Te’'min, Kuveyt 1982, s. 142; Attar, s. 32; MBID, sa. 19. s. 52; Ebu
Ceyb, s.62.

69 Dalgin, islam’in Isigin’da Sigortacilik, Trabzon 1996, s. 57.
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leri ileri surerek &kile sistemi ile sigorta sistemini birbirine kiyas: redde-
derler.”

VI. AKILE iLE SIGORTA iLiSKESININ DEGERLENDIRiLME-

Si

Bazi bilginler, akileyi sosyal guvenligi temin eden araclar arasinda
gostermiglerdir.”t Baz1 bilginler de, akileyi dogrudan Islami bir sosyal
glivenlik muessesesi olarak kabul ederler.”2 Akilenin taksirli veya kasti
asan 0ldurme veya yaralamalar yaninda is kazalari, trafik kazalari sonu-
cunda ortaya Gikan tehlikeleri karsilayacak bir sistem oldugu seklinde
degerlendirmeler yapan bilginlerde bulunmaktadir.” Akileyi 6lum sigor-
tas: ile mukayese edenler yaninda™, akileyi sosyal gtivenlik baslig: altin-
da &kile uygulamasini rasyonellestiren bilginler de bulunmaktadir.”s On-
celikle akilenin yaptig1 6demenin bir sosyal givenlik niteligi tasiyip ta-
simadig1 6nem arz eder. Bir 6denegin sosyal guvenlik ddenegi niteligi
tasimast icin riske maruz kalmis Kisileri koruyan bir iglev gérmesi ge-
rekmektedir. Sosyal glvenlik kapsaminda ilkesel olarak tehlike, strekli
veya gegici gelir kayb: anlaminda somutlagmigtir. Bu kistasa gore, akilenin
ifa ettigi 6denegin sosyal guivenlik 6denegi karakteri tasiyip tasimadigina
bakilmas1 gerekir. Akile ile sigorta arasinda sosyal giivenlik agisindan bir
mukayese yapabilmek icin akilenin 6dedigi diyetin yani tazminatin hu-
kukT niteliginin bilinmesi 6nem arz eder. Konu hakkinda ¢alisma yapan
Kasif Okur, diyetin magdurun ekonomik durumuna gore degismeyen
standart bir giderim olduguna dikkat ¢ekerek gelir kaybina kars: akilenin
bir glvence tasimadigini soylemektedir. Takibinde ekonomik durumu
elverisli olmayan magdur yakinlar: igin diyetin bir sosyal guivenlik oldu-
gunu sOylemesi ve sonugta da, sigorta teknigi acisindan akileye yaklasti-

70 Abduh Abdilmuttalip, et-Te’mini’l-islami, Kahire 1988, s. 199; iIFAM, II. sa. 2, s. 647;
Faysal Mevlevi, s. 162.

71 Beger, Sosyal Giivenlik, s. 166-188-240; Yilmaz, Faruk, islam’da Sosyal Giivenlik Sistemi”,
islam Ekonomisi ve Sosyal Giivenlik Sistemi, Marifet Yayinlari, Iistanbul 1991, s. 165-
185.

72 Safak, “Jslam Dini ve Sosyal Devlet”, Diyanet Dergisi, xx1v/2, Ankara 1988, s. 8; ayn
muellifin islam Dini ve Sosyal Adalet, Ankara 1992, s. 38.

73 Beger, Sosyal Guvenlik, s. 240.

74 Y1lmaz, s. 165; Musleh-ud-din, 34-45.

s Sahin, Muzaffer, islam’da Akile Muessesesi, AUSBE, Basiimamis Yiksek Lisan Tezi,
Ankara 1989, s, 26-29.
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gimizda sigorta duslncesinin temelini olusturan riskten kaynaklanan
zararlarin genis tabanl bir igtirakgiler gurubu arasinda paylastirilmas:
dustincesinin de akilede buldugunu ifade etmesi dikkat cekicidir.”

Akile sistemi, tarihte taksirli ve kast: asan 6ldiirme veya yaralama
hadiselerinden dogan mali mesuliyeti yiiklenme hususunda ser’an mec-
bur kilinmig bir tir sosyal yardimlasma ve dayanigmadir. GUnimuz
sigorta sistemleri de sdzlesme yoluyla veya ihtiyari olarak bir yonuyle
sosyal yardimlasma ve dayanismadir. GUnuimuzde sigorta, genel olarak
birey ve toplumun ihtiyacini karsilayan, ticari ve iktisadi bir¢cok faydasi
bulunan, felakete ugrayanlarin zararlarin hafifleten, klasik manadaki
akile sistemi yerine gelistirilmis ve ¢agin ihtiyaclarina gére dinamik yapi
kazandirilmis bir sosyal givenlik sistemidir. Bu sistemde, yerine gore
(ticari sigortalar gibi) k&rin bir tesvik unsuru olarak bulunmasinin, yar-
dimlasma gayesini ortadan kaldirmayacag: da sdylenebilir. Kanaatimizce
emniyet ve gldvenin azaldigi, inanclarin ve aile baglarinin zayifladig;,
birey, toplum ve devletin sorumluluklarint yerine getirmede zaafa dus-
tigu bir ortamda, modern sosyal guvenlik teknikleri fitri bir givenlik
arama, iradi bir tedbir alma yontyle de énem arz etmektedir.

Daha once zikredildigi tizere, baz1 Islam hukuk bilginleri akile
muessesesini sigorta olarak gorurler. Ancak toplumlarin iktisadi ve de-
mografik yapilarinin degistigi gtiinimiizde sosyal degisimlere gére mev-
cut sistemlerde yeni dlizenlemelerin yapilmas: da kaginilmazdir. Kanaa-
timizce, klasik manadaki &kile muessesesi giinimuz bilimsel verileriyle
daha da gelistirilmis, sigorta organizasyonuyla yeniden vicut bulmustur.
Sonugta &kile toplu halde yasamaktan kaynaklanan, ancak kasit unsuru
bulunmayan suclardan dogan zararlarin telafi edilmesinde hem faili hem
de magduru koruyan sosyal sorumluluk ile sosyal dayan:sman:n ici ice oldu-
gu kendine 6zgl bir model oldugu anlasiimaktadir.”” Akile ve sigorta
sistemlerini birlikte ele aldigimizda sonug itibariyle her iki miessesenin
gayesi de, tehlikelerin agir sonuglarina kars1 bireyler arasinda bir yardim-
lasma dusiincesinin organizasyonudur. Bu anlamda iki sistem de sorum-
lulugun kurumsal organizasyonundan ibarettir. Ancak her muessesenin

76 Okur, s. 246.
77 Saglam, Hadi, [slam Hukuk Tarihinde Faili Mechul Cinayetler Meselesi (Kasdme Muessesesi), E-
Akademi internet Dergisi, sy 108, Kayseri 2011, s. 14.
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kendi sartlar: icerisinde degerlendirilmesinin de daha dogru olacag: ka-
naatindeyiz.

SONUC

Akile, taksirli veya kast: asan (sibhii’l-amd) eylemler neticesinde or-
taya ¢ikan 6lum veya muessir fiil hallerinde, haksiz fiilin faili ile arala-
rinda mevcut zorunlu bir bag sebebiyle fail adina magdura veya varisle-
rine diyeti 6demekle yukimlu tutulan topluluktur. Akilenin kékeni, Is-
Idm oncesi, hukuki bir mahiyeti olmayan yaygin sosyolojik bir olguya
(6rfe) dayandirihr. Islam 6ncesi sosyo-etik bir deger niteligi tastyan bu
uygulamanin hicret sonras1 Hz. Peygamber (sav) tarafindan Medine’de
tesekkil eden yonetimin tastik ve destegi ile hukuki bir mahiyet kazan-
dig1 soylenebilir. Bu husus, 6ldirme ve muessir fiil vakalarinda uygula-
nan mueyyidelerle de agikca gortlmektedir.

Insan yasami ve viicut biitinliigii konusunda Islam hukukunun
temel egilimi, akile uygulamasinda gorulir. Akile, kusura dayanan teh-
like/riziko gergeklesmesi sonucu yasam hakki veya vicut buttnlugi
ihlale ugramis bir magdurun zararin:n giderilmesi, boyle bir zarara yol agan
faile tazminat 6demesinde destek olunmas: gayesini tasir. Burada kasit un-
suru bulunmadigindan her iki tarafin magduriyeti de s6z konusudur.
Akile muessesesi de, hem faile hem de magdura yonelik yardim gayesi-
nin gergeklestirildigi baslica kurumlardan biridir. Bu tehlikeler, klasik
dénemde daha dar yorumlanip Kklasik kusur ilkesine dayandirilmistir.
Gunumuzde ise, sorumluluk hukukundaki gelismelerle, klasik kusur
ilkesinin yan sira kusursuz sorumluluk ilkesi de bu kapsama dahil edil-
mistir. Hukuk literatiiriindeki bu yeni kavram yani kusursuz sorumluluk
ilkesi, yeni tartismalari da beraberinde getirmigtir.

Akile organizasyonu, sosyal giivenlik kapsaminda, tehlikelere kars:
sosyal yardimlasma ve dayanisma teknigi olarak kurumsallasan ilk mu-
essesedir. Bu miessesenin, yapisal olarak; sosyo-kulttrel, sosyo-ekonomik ve
sosyal siyaset gibi disiplinlerle de iligkisi bulunmaktadir. Ancak sosyal
olgular, bilimsel gelismeler, iktisadi kosullar ve ticari teAmuller &kile sisteminin
yapisinda 6nemli degisiklikler yapmistir. Soysal degisme ve gelismeler
yeni risk branslarin: ortaya ¢ikardig: gibi yeni yapisal organizasyonlara
da imkan tanimistir. Bu baglamda sorumluluk hukuku yeniden yorum-
lanmis, bu yapisal degisim ise “sigorta” olgusunu ortaya ¢ikarmastir.
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Her iki sosyal muesseseyi yakindan izleyenler, her iki miUessesenin
de sosyal hukuk alaninda gelistirilen bir sosyal politika oldugunu, bu
sosyal politika ile bireysel ve sosyal sorumluluk ilkesinin yan yana geti-
rildigi, ayni tr tehlikelere kars: miteselsil kefaletle riski mistereken Ustlen-
me fikrinin organize edildigini gorurler. Ozu itibariyle akile ve sigorta,
birey ve toplumlarin risklere karsi glvence ihtiyaclarini karsilamak igin
geligtirilen, kavramlar: farkl: olsa da gayeleri blyuk 6Ol¢iide 6rtiisen or-
ganizasyonlardir.

Sonugta “sorumluluk ilkesinin baslangigta akile, daha sonra sigorta
organizasyonlar: seklinde disipline edildigini gértiyoruz. Zira Islam Pey-
gamberi (sav), cahiliye 6rf ve adeti olan akile miessesesini sosyal politika
geregi alip Islami prensiplere gore uyarlamakta bir beis gérmemistir.
Ancak bazi Islam hukuk bilginlerinin Bat: kbkenli olan sigortaya bakisla-
r1 ayn dogrultuda olmayip reddedisleri dikkat cekicidir.

Islam ceza hukuku agisindan akileye bakildiginda, cezalarda sah-
silik ilkesinden hareket edildiginde her ne kadar &kilenin diyeti zorunlu
olarak 6demesi bu ilkeye tersmis gibi gérunse de, bunun bir ceza olarak
algilanmamas: gerektigi kanaatindeyiz. Bu muessesenin, ¢aginin bir ttr
zorunlu sosyal guvenlik muessesesi olarak algilanmasini daha isabetli
buluyoruz. Diyet tazminatinin temeli nasslara dayanmis olup nasslarda
da diyetin bir hafifletme ve bir rahmet oldugu vurgulanmstir. Bu anlayis
cezalarin sahsiligi ilkesinden bir istisna gibi gorilen uygulamanin istisna
olmadigin, diyet ddeyen bu &kile kurumunun g¢aginin soysal gtivenlik
kapsaminda, sosyal yardimlasma ve dayanisma tekniklerinin ilk dénem
orneklerini olusturdugunu soyleyebiliriz.

Sigorta teknigi acisindan akile uygulamasina bakildiginda, sigor-
tada oldugu gibi tehlikenin iktisadi sonuglarinin genis bir istirakgi toplu-
luk arasinda paylastirilarak giderilmesiyle magdurun korunmas: hedef-
lenmigtir. Boylelikle kasitl olmayan eylemiyle 6lime ya da muessir fiille-
re neden olan failin cogu kez bireysel olarak Ustesinden kalkamayacag:
tazminat nedeniyle rizikonun agir mali mesuliyetine karsilik, failin yeri-
ne ddeme gucu olan bir topluluk ikame edilmek suretiyle tazminat kargi-
lanmaktadir. Akile Giyelerinin diyete katilim uygulamas: ile malt mesuli-
yet risklerini bir arada giivence altina aldiklar: dustnulurse bu uygulama
cagimizda sorumlulugun sosyallesmesi agisindan 6nemlidir. Magdurun
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ekonomik ve sosyal durumuna gore degismeyen bir giderim tur olan
diyette, maddi gelir kayb1 yerine gegebilecek potansiyel gelirin telafisi
canh tutulmak istenmistir. Bu durumun, magdur ve yakinlarinin sosyal
guvenliginin temini amacina yonelik oldugu stylenebilir. Keza akile ile
failin tazminat 6deme riskinin garantisi saglanmakla da, failin ve ailesi-
nin gider kayb1 magduriyeti de giderilmis olmaktadir.

Her ne kadar hukuki yaptirimlar, mali ve cismant zararlar arasinda
farkin oldugu ileri stiriilse de, ilkesel olarak hicbir kimseye bir baskasinin
sucundan dolayr yaptirnm uygulanamaz. Ancak Peygamberimiz (sav),
hir bir insanin diger insanlarin vicut batunlagine yonelik kasith olma-
yan ihlalinden kaynaklanan tazminati, akilenin 6deyecegini ifade buyu-
rarak bu alanda bir istisna getirmis oldugu yaygin bir kanaat haline gelse
de, bu, bakis agisina gére degisebilir. Akile uygulamasimin cezalarin sah-
siligi ilkesine ters dusttgi noktasinda klasik fukahanin ifadelerinin disi-
na pek cikilmadig: da gordlmektedir. Bazilar: akilenin lokal bir uygula-
ma oldugunu soylerken; bazilar ékile de s6z konusu prensibin bir istisna
oldugunu vurgulaya gelmistir. Bu da bilinen taklit gérintiisinin tabi
sonucu olsa gerektir. Oysa ki hukuki ve iktisadi yoni bulunan boyle bir
meseleye sadece klasik ictihatlarla ¢6zim Uretmeye calismanin izahi
hukuk mantigi ile zor gbzikmektedir.

Diyetin Islam ceza hukuku igerisinde ele alinmasi, akile milessese-
sinin 6dedigi diyetin bir ceza oldugu anlamina gelmemelidir. Zaten bu
tartismalar ilk dénemlerden itibaren de baslamistir. Zira Islam éncesi
kolektif sorumluluk anlayis bir ceza niteligi tagisa da, islam’in cezalarda
sahsilik prensibiyle &kilenin 6dedigi diyet ceza mahiyetinden ¢ikilmstur.
Kaynaklarda akilenin yerine getirdigi islevin cezai bir yoni bulunmadig,
aksine tazminatin bir ceza haline gelmemesi igin &kilenin 6demeye istirak
ettigi vurgulanmasina ragmen bazi arastirmacilarin akileyi ceza hukuku
muessesesi olarak nitelendirmeleri, diyetin hukuki niteligi yeterince gz
oniine alhinmamasindan olsa gerektir.

Toplumsal hayat yasayan bireylerin topluma ve dizene kars: so-
rumluluklarinin idari olarak zorunlu olmasi, bir ceza olarak degil bir
sosyal diizen ve sosyal hizmet birimi olarak algilanmalidir. GUnimuzin
teknolojik gelismeleri, cismani zararlari cogunlukla insan kaynakl: ol-
maktan ¢ikarmis ve sayica da artirmistir. Tehlikelerin sonuglarinin insan
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onuruna uygun bir yontemle giderilmesi bu konuda bireysel sorumlulu-
gun tim topluma yayilarak, sorumlulugun buttnlestirilmesi ve kurum-
sallastirilmast bir ihtiyactir. Islam hukukunun konuyla ilgili ilkelerinin ve
akile uygulamasinin mukayeseli hukuka bu anlamda katk: saglayacag:
kugskusuzdur. Bu ilkelerden hareketle yardimlasma ve dayanismanin
gunumuz sartlarinda da hayatin her alaninda sigorta gibi etkili bir aracla
gerceklestirmek, Islam hukukunun gaye ve ruhuna uygun bir yaklasim-
dir. Bu yaklasimin, Islam hukuk tarihi icerisinde yer alan ve sosyal siya-
set geregi kendi devrinin konjonkttiriint yansitan akile muessesesinin,
gunumuz sartlarinda bigimsel olarak yeniden ihyas: teklifine karsihk
daha saglikl oldugunu distnuyoruz.
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NiSA SURESI 65. AYETE DAIR ABDULMECID SiVASI’NIN BiLINME-
YEN BIR RISALESI

Mehmet CICEK"

OZET

Osmanli donemi tefsir gelenedine dair yapilan ¢alismalar, hentiz beklenilen ve hedeflenen
noktadan uzak gérunmektedir. Bu makale, bir nebze de olsa mevcut duruma isaret etme ve
“bilinmeyeni” ortaya cikarma hedefini gutmektedir. Abdulmecid-i Sivasi'ye ait Nisa suresi
65. Ayete dair risaleyi ele aldigimiz bu makalede eser hakkinda bilgi vermeye calistik. De-
gerlendirmelerimizi ise metod ve igerik olmak Uzere iki agidan ele aldik. Risale, s6z konusu
Nisa suresi 60 ila 65. ayetlerin munafiklar hakkinda indirildigine dikkat cekmektedir. Ayrica
Zubeyr b. Avvam’in sebeb-i nuzdlle ilgili rivayetine bir cevap vermeyi hedeflemistir, diyebili-
riz. Buna ilaveten risalenin Bedir ehlinin Usttnligine dair hassasiyeti dikkate aldidi sdylene-

bilir.
Anahtar Kelimeler: Osmanli, tefsir, risale, Abdulmecid-i Sivasi, Sebeb-i Nuzal.

ABDULMECID SIVASi’'S UNKNOWN TREATISE ON NisA 65™ VERSE

ABSTRACT

The studies on the tradition of exegesis of the Ottoman period have still appeared away
from the expected and planned point. This article has aimed at pointining the status and
revealing what is unknown. We have attempted to give an information about the scrutinized
treatise on Nisa 65" verse, belonging to Abdulmecid Sivasi. We have dealt with our
evaluations in terms of two aspects, namely, method and content. The treatise highlights
that the verses from 60 to 65 in Sura-Nisa have revealed about hypocrites (Munafikun).

Also we can say that it has aimed to give an answer to Zubeyr b. Avvam’s narration about

“Dr.,9 Eylul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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the cause of revelation. In addition to that, it can be said that the treatise has sensibility

related to the superiority of Badr folk.

Key Words: The Ottoman, tafsir, treatise, Abdulmecid-i Sivasi, Asbabi Nuzul

GIRIS

Tefsir tarihiyle ilgili calismalara genel olarak bir goz atildiginda Osmanl
tefsir geleneginin pek dikkati cekmedigi ve Gzerindeki sislerin dagitila-
madig1 hemen goze carpar.! Bu kapaliligin ve ilgisizligin temel nedeni
olarak da daha ziyade serh ve hasiye literatiriiniinz golgesi altinda yeni
bir seyin Uretilemedigi iddias: ortaya atilir.2 Genellemeci bir dille olustu-
rulan bu itham, sadece Islam dunyasinda degil, tarihi ve cografi olarak
bu gelenekle aidiyet baglantis1 bulunan Tirk entelektiiel hayatinda da
alana yonelik calismalarin belli bir stre de olsa kesintiye ugramasina
sebebiyet vermigtir.4 Burada su noktay: vurgulamahyiz ki, Osmanl tefsir

1 Cundioglu Ducane, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvurunun Kayip Halkasi: ‘Osmanl Tefsir
Mirast’ -Bir Histografik Elestiri Denemesi”, Islamiyat, 1999, 11/4 [Osmanh Ozel Saysi],
s. 51-73.

2 Serhle ilgili bkz. Rafiye Duru, Modern Metin Cozimleme Teknikleri Agisindan Serh Gele-
negi ve Ismail Hakk: Bursevi, (Yayinlanmams Doktora Tezi) Ege Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitisi, izmir 2007. Zisan Tircan, Hadis Literatiirinde Serh Gelenegi ve Ozel-
likleri, (Yayinlanmamis Doktora Tezi) Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisu,
Ankara 2008.

3 Benzer bir degerlendirme icin bkz. Kara Ismail, “’Unuttuklarin Hatirla!” Serh ve Hasiye
Meselesine Dair Birka¢c Not”, Divan Disiplinleraras: Calismalar Dergisi, XV, (2010/1); 1-
67. Mustafa Ozturk, “Osmanh Tefsir Kiiltiriine Panoramik Bir Bakis”, Osmanlz Toplu-
munda Kur'an Kiltirii ve Tefsir Calismalar: (13-18. yy), ilim Yayma Vakfi Kur'an ve
Tefsir Akademisi, (02-06 Agustos 2010), Teblig Kitap¢igy, s. 5.

4 Nitekim akademik camiada yiiksek lisans, doktora ve dogentlik ¢alismas: mahiyetinde
Osmanl dénemine dair ilk tez, Abdullah Aydemir tarafindan Ankara’da 1968’te yap-
lan “Ebu’s-Suld Efendi ve Tefsirdeki Yeri” adli doktora ¢alismasidir. Bundan sonra
yetmisli yillarda yapilan tek ¢alisma ise 1977°de Sakip Yildiz tarafindan dogentlik tezi
olarak calisilan “Fatih’in Hocas:t Molla Girani ve Tefsirdeki Metodu”dur. Burada muel-
lifin, Molla Gurani’'nin Fatih’in hocas: olmasina yonelik bir agiklamay: kitabin adina
cekme ihtiyac: hissetmesi dikkat ¢ekicidir kanaatindeyiz. Seksenlerin basinda ve so-
nunda olmak tizere iki galisma daha s6z konusudur: Mustafa Kilig “Ibn Kemal: Hayat,
Tefsire Dair Eserleri ve Tefsirdeki Metodu” (1981) ve Yasar Diizenli, “Imam Birgivi ve
Tefsirdeki Metodu™ (1989). Doksanl: yillar Osmanl ¢alismalarinin —her ne kadar bunun
yeterli olmadig asikérsa da- dikkat cekici boyutta arttig1 bir zamana isaret eder. Bu d6-
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geleneginin gun yuzune ¢ikmas: temel hedef olarak siyasi bir sdylem
olmayip, bilakis ktlttrel ve ilmT bir tespit ve tarihsel devamlilik gayesiyle
irtibathdir. Osmanl dénemine dair yapilan ¢alismalarin genel bir oku-
madan ziyade daha ¢ok mufessir merkezli bir mahiyet arz etmesi, sadece
basit bir tercih olmayip, donemin “meshur” olan isimlerinin tanitilmasi-
nin parcgalaridir. Bu durum, Tefsir tarihinin bir parcasi olarak Osman-
I'nin hala g6z ard: edilmesini ve bir “mesele” olarak giindemimize gel-
medigini gostermektedir. Bununla birlikte sunu da belirtmeliyiz ki her
seye ragmen bu calismalar Osmanh tefsir geleneginin ortaya konulmas:
anlaminda bir girig sayilabilir. Buna ilaveten son dénemde hem Osmanh
mufessirleri, hem de serh ve hasiye gelenegi tGzerine yapilan ¢alismalar,
kismen bu ilgisizligi ortadan kaldirmaya yonelik bir gayret olarak algila-
nabilir. Ancak bu gayretlere ragmen kanaatimizce daha kat edilmesi ge-
reken uzun bir yol vardir.

Yaptigimiz calismaya da 1s1k tutacak olmas: agisindan iki neden
uzerinde durmahyiz. Oncelikle Osmanh tefsir geleneginde yapilan ca-
lismalarin, telif edilen eserlerin, hentiz tam manasiyla tespit edilmemis ve
bir takim ¢abalara ragmen hala kapsamh bir literatiriin ortaya konul-
mamis olmasi, alanla ilgili ciddi bir eksiklik olarak karsimizda durmak-
tadir.s Zikrettigimiz bu durum, Glkemizdeki ¢alismalara yonelik bir tespi-
tie icermekle birlikte “Osmanl: Cografyasi”n: dikkate aldigimizda olayin
vahameti daha Urkittct bir sekilde kendini ele verir. Zira U¢ kitada ha-
kiim sdren siyasi bir yapinin kalttrel birikimini sadece “Turkiye”deki
yazmalar Gzerinden okuma, bagka bir metodik problem olarak énimuze
cikar. Ikinci neden, calismalarin azhg ve yetersizligidir. Bu da var olan
literattrtin icinden ancak sinirli bir kisminin arastirilmasini ifade etmek-

nemde otuza yakin calisma yapildig: gérilmektedir. iki binli yillarla birlikte bu ivme
daha da artmaktadir. Bu ilginin halen devam ettigi soylenebilir.

5 Benzer bir degerlendirme ve sayisal veriler icin bkz. Mustafa Ozturk, “Osmanl Tefsir
Kaltdrune Panoramik Bir Bakis”, s. 29-30.

6 Stileymaniye Yazma Eserler Kituphanesi Mudurinun (Emir Es) uhdelerinde bulunan 300
bin civarindaki yazmanin yaklasik 80 bininin hala muellifinin tespit edilmedigini be-
lirtmesi bu anlamda dikkat cekicidir. Kendisi, bu eserlerin muelliflerinin giin ytzine
cikartiimast ile ilgili bir proje baslattiklarin: da ifade etmistir. Burada sunu ifade edelim
ki her ne kadar yazmalarin tamaminin Osmanh dénemine ait oldugunu iddia etmesek
de 6nemli bir yekGnunun bu déneme ait eserler olma ihtimali vardir.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayr: 1



296 - Mehmet GICEK

tedir.” Bu durum ayni zamanda Osmanl dénemine dair yapilan ¢alhsma-
larin derinligini gostermesi acisindan ¢arpicidir ve alanin hala ¢ok ciddi
aragtirmalarin konusu olmadigin bize bir kere daha géstermektedir.
Boyle bir genel giris yapmaya bizi zorlayan sebep, Gzerinde ¢alis-
tigimiz Abdilmecid Sivasi (971-1049/1563-1639)'ye? ait “simdiye kadar
bilinmeyen” bir yazmadir. Burada “bilinmeyen” nitelemesine iki sebep-
ten dolay: ihtiya¢ duyulmustur. Birincisi, adi gecen muellifin eserleri
hakkinda bilgi veren Tabakéat kitaplarinda bdyle bir eserden bahsedil-
memesidir. Onun eserlerinin tam bir listesinin verilmeyip belli bagh eser-
lerine dikkat cekilmesi, ihtiyath bir tavir almay: gerektirdigi gibi yeni
eserlerin ortaya ¢ikabilmesini de imkan dahiline sokmaktadur. ikincisi ise
yine Abdulmecid Sivasi’nin eserleri hakkinda Ulkemizde yapilan galis-
malarda da bdyle bir eserden bahsedilmemesidir. Nitekim Sivasi ile ilgili
Ulkemizde yapilan en kapsaml: ¢alisma, Cengiz Gundogdu tarafindan
1997°de tamamlanan “Abdulmecid-i Sivasi: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi
GOorusleri” adini tastyan doktora tezinde® Sivasi'nin eserlerini; “kuttpha-
nelerde bulunan ve kaynaklarda bulunup da kituphanelerde bulunma-
yanlar” gseklinde iki kisma ayirarak ele almistir.2 Bu ikinci kisimla ilgili
olarak da “diger eserleri” bashg: altinda, Hediyyet’l-Arifin ve Sefine-i
Evliya adh ¢alismalardan hareketle Sivasi’ye ait bazi cahismalar hakkinda
bilgi verdikten sonra eserlerinin burada tespit edilenlerle sinirli olmadi-

7 Ozellikle literatiiriin tespit edilmemesiyle birlikte ayn1 muellif tizerine birden fazla calis-
manin yapimasi, bir diger problemdir. Ornekler icin bkz. Omer Kara, “Turkiye’deki
Tefsir Akademyasinin Kur’an ve Tefsir Alanindaki Cahismalar: -Makale, Kitap-Teblig
ve Tezler-17, Islamf Ilimler Dergisi, /2, Ankara, 2006; s. 247-282.

8 Tam adi Ebu’l-Hayr Mecduddin Abdilmecid b. Muharrem Efendi b. Ebu’l-Berekat Mu-
hammed b. Arif Hasan ez-ZilT es-Sivasi el-Hanefi’dir. Mahlas: ise Seyhi’dir. 971/1563
senesinde dogdugu hakkinda ittifak vardur. 1049/1639 senesinde Istanbul'da vefat et-
migstir. Eylup Nisanca’da Nisancit cami civarinda kendisine ait evin bahgesinde defne-
dilmistir. Sivasi hakkinda bkz. Mehmed Nazmi Efendi, HediyyetU’I-ihvan, haz. Osman
Tirer, Insan yayinlar: istanbul, 2005, s. 389-496; Cengiz Gundogdu, Abdulmectd-i
Sivasi: Hayatz, Eserleri ve Tasavvufi Gorigleri, Dns. Osman Turer; Atatiirk Universite-
si Sosyal Bilimler Enstitusu, (Doktora Tezi), Erzurum 1997, s. 50-90. Bu ¢alisma, Kiltur
Bakanhg: tarafindan 2000 yilinda “Bir Turk Mutasavvif: Abdllmecid-i Sivasi Hayatz,
Eserleri ve Tasavvufi Gorigleri” adiyla basiimistir. Biz kaynak olarak tezini kullandik.

9 Cengiz Gundogdu, Abdulmecid-i Sivasi: Hayatz, Eserleri ve Tasavvuft Gorusleri, s. 50-90.

10 Bkz. Cengiz Glindogdu, age, s. 175.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayr: 1



Nisa Saresi 65. Ayete Dair Abdilmecid Sivasi'nin...Risalesi - 297

g1n belirtmis!! ve yukarida zikrettigimiz sebepten 6ttirt eserleriyle ilgili
ihtiyatl: bir tavir sergilemek gerektigine dikkat cekmistir.

Cengiz Gundogdu’nun ¢alismasinin bilhassa eserlerle ilgili kismi-
nmn sonraki c¢ahsmalar2 6nemli Olgtide etkiledigi gortlmektedir.
Gundogdu, her ne kadar yeni ¢alismalarin Sivasi'nin bir takim *“yeni”
eserlerini ortaya koyabilecegini belirtiyorsa da, her iki ¢alismada da
Sivasi’nin eserleri hakkinda verilen malumatin, yeni noktalar: icermekten
ziyade Gundogdu’nun eserini takiple olusturuldugu anlasiimaktadir.13

Yukarida degindigimiz hususlardan hareketle, Sivasi'nin eserleri
hakkinda tam bir bilgi sahibi olmadigimizi sdylememiz muimkdn go-
rinmektedir. Buna binaen biz de yazmalarla ilgili arastirmalar yaparken,
internet ortamindal4 ferag kaydinda Abdulmecid Sivasi’ye ait oldugu
belirtilen *“Risale fi Kavlihi Teald ‘Feld ve Rabbike 1& Yu’minin” adinda 5
varaklik Arapca bir calismayla karsilagtik. Konuyla ilgili kaynaklarda,
calismalarda ve Ulkemizdeki kutiphane kataloglarinda bu risalenin is-
mine rastlayamadigimizdan?®, bunun bir kayit hatas: olabilecegini du-

11 Bkz. Cengiz Glindogdu, age, s. 213.

12 Bunlar 2005 yihnda Fatih Collak damismanhginda Mustafa Kili¢ tarafindan Marmara
Universitesi'nde yapilan “Ebu’l-Hayr Abdulmecid b. Muharrem es-Sivasi (971-
1049/1563-1639)’nin “Fatiha Suresi”nin Tahkiki” adh tez ile 2006 yilinda ibrahim Kunt
damismanhiginda M. Harun Tan tarafindan Selguk Universitesi'nde yapilan
“Abdulmecid Sivasi’nin Mesnevi SézIlugi (metin-inceleme-indeks)” adl ¢calismalardir.

13 Nitekim Mustafa Kih¢'in tezi, Gindogdu’'nun calismasinin bashklar da dahil énemli
Olcude tekrar: gérinumunde olup, eserleri hakkinda yeni bir bilgi vermemektedir. (bkz.
S. 32-67). M. Harun Tan’in calismas: ise Gindogdu’nun Sivasi’nin eserleriyle ilgili ver-
digi bilgilerin sadece kitliphanelerde bulunan yazmalardan olusan birinci bélumuni
icermektedir. (bkz. s. 16-21). Burada sunu da belirtmeliyiz ki her iki cahsmada temel
hedef, Abdilmecid Sivasi’nin eserlerini tam olarak tespit etmek amacina matuf olma-
y1p, tez konusu olarak tespit edilen eserleri tanitmaya yonelik bir gayret oldugundan
Sivasi’nin eserlerinin tam olarak ortaya konmadigina yonelik elestirimiz ilgili isimler
icin bir nakisa icermemektedir. Vurgulamaya calistigimiz nokta, Sivasi’nin eserlerini
tespit acisindan yeni bir bilgi vermediklerini belirtmektir.

1 http://makhtota.ksu.edu.sa/makhtota/7182.

15 Baktigimiz eserlerden bazilar: sunlardir: Mehmed Nazmi Efendi (1112/1701), Hediyyeti’l-
thvan; (haz. Osman Tirer), insan Yayinlar, istanbul 2005, s. 389-496; Mehmed Mecdi,
es-Sekaiku'n-Nu'maniyye ve Zeyilleri: Hadaiki's-Sakaik; (haz. Abdulkadir Ozcan),
Cagr1 Yaynlari, istanbul 1989, 111, 62-65; Babanzade Bagdath Ismail Pasa (1338/1920),
Hediyyetid'l-Arifin Esmai'l-Muellifin ve Asard'l-Musannafin, (trc. Kilisli Rifat Bilge),
tashih (fbntlemin Mahmad Kemal inal, Avni Aktug), Milli Egitim Bakanligi, Ankara
1951, 1, 620; Bursali Mehmet Tahir Efendi (1344/1925), Osmanlz Muellifleri, Bizim Biro
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sinmedik. Zira Suudi Arabistan Kral Suud Universitesi Yazma Eserler
Bolumi’nde bulunan ve internet ortaminda gorulebilen yazma halindeki
bu risaleyle ilgili incelemelerimizi derinlestirdigimizde de hakikaten
bunun Sivasi’'ye ait olabilecegine kanaat getirdik. Boylece yukarida da
kismen ifade ettigimiz gibi Osmanl dénemine dair ¢alismalarin cografi
anlamda ne kadar genis bir alana dagilmis oldugunu yakinen gérmus
olduk. Simdi de Tezkirelerde ve Tabakat kitaplarinda varligindan bahse-
dilmeyen, udlkemizdeki kutiphanelerde mevcut bulunmayan bu yazma
risalenin 6zelliklerine deginmeye ¢alisalim.

Risalenin Muellifi

Her seyden once kaynaklarda ve kitiiphane kayitlarinda tesaduf
olunamayan bir eserin Abdulmecid Sivasi’ye ait oldugunu gosterecek
kesin bir delilin bulunmasinin bir zaruret oldugu agiktir. Zira boyle bir
delil bulunmaksizin eserin muellifi hakkinda konusmak spekiilasyondan
6te bir anlam tasimayacaktir. Bu bakimdan risalenin ferag kaydindaki
yazmanin muellifinin Abdulmecid-i Sivasi olduguna yonelik su ifade,
bizim en 6nemli delilimizi teskil etmektedir.

PP PR BV Ve oIV (R RNV P W DS T PO

Ayrica yukarida ifade ettigimiz tGzere Abdldlmecid Sivasi’nin eser-
leri hakkinda kesin bir say1 verilmemesi ve konuyla ilgili incelemelerde
bulunan kimselerin ismi bilinmeyen baska eserlerinin de olabilecegini
sdylemeleri, bize bu hususta iddiada bulunma imkan: vermektedir. ilave
olarak ferag kaydinda gegen “es-Seyhu’l-Ecel” tamlamasindaki “es-Seyh”
ifadesi, risalenin “Seyhi” lakabiyla meshur olan ve baz teliflerinin ferag
kaydinda bu ifadeyi kullanan” Abdulmecid Sivasi’ye yapilmis bir baska
atif olarak degerlendirilebilir.

Basimevi, Ankara 2009, I, 120; Osmanzade Huseyin Vassaf, (1348/1929) Sefine-i Evliya;
(haz. Mehmet Akkus, Ali Yilmaz), Kitabevi, Istanbul 20086, 111,482; ®mer Nasuh Bilmen
(1391/1971), Biiyiik Tefsir Tarihi Il (Tabakatii'l-Mifessirin), Diyanet isleri Reisligi, An-
kara 1960, Il, 515; Omer Riza Kehhale, Mu’cemi’l-Muellifin:Teracimu Musannifi’l-
Kutibi’l-Arabiyye, Matbaatii't-Terakki, Dimagsk 1958/1378, VI, 170.

16 Abdulmecid Sivasi, “Risale fi Kavlihi Teala Fela ve Rabbike 1a Yu’'mindn”, v. 5a.

17 Bazilar1 icin bkz. Direr-i Akaid ve Gurer-i Kalli Saikin ve Kaid, Stileymaniye Kitlupha-
nesi Mihrisah Sultan, no: 300/1; Risale-i Fir'avn, Suleymaniye Kutiphanesi, Mihrisah
Sultan no: 294/5; Serh-i Cezire-i Mesnevi, Suleymaniye Kutiphanesi, Hact Mahmud
Efendi, no: 2453; Serh-i Kaside-i Mimiyye, Sileymaniye Kutiiphanesi, Mihrisah Sultan
no: 300/4.
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Risalenin Fiziki Ozellikleri

Incelememizin konusunu teskil eden risale, “Risale Fi Kavlihi Teala
‘Fela ve Rabbike LA Yu’'minGn” adim tastyan Kral Suud Universitesi Ku-
tuphanesi Yazma Eserler bélimu 6753 numarada kayithdir. Elyazmas:
halindeki nusha 5 varaktan olusmakta ve 20x14.5 cm. ebadindadir. Her
sayfada 15 satir bulunmaktadir. Nesih hattiyla yazilmistir. Risalenin is-
tinsah tarihiyle ilgili olarak hicri XII. asir civar gt’JsteriImektedir.18 Bu

ifadeyi dogru olarak kabul edecek olursak, yazma nushanin maellif tara-
findan degil ismi zikredilmeyen bir mistensih tarafindan yazildigin
soylememiz icab eder. Zira muellifin vefat tarihi (1049/1653), hicri XI.
asrin ortalarina tekabtl etmektedir. Ancak gerek yazim tarihinin hicri 12.
asir civar: olarak verilmesi, gerekse risalenin sonunda Sivasi ile ilgili ola-
rak “Allah ona selamet versin” seklinde bir dua ciimlesinin bulunmasi,
bize kaydedilen yazim tarihinin hatal olabilecegini distindirtmektedir.
Zira boyle bir ifade ancak hayatta olan bir Kisiyle ilgili olarak kullanilabi-
lir. Bu da yazma ntshanin muellifin hayatta oldugu esnada yazildigina
karine teskil eder. Ancak muellifin hayatinda iken yazilmis bir ntshayi,
ismini zikretmeyen bir mustensihin ayniyla kopya etmig olma ihtimalini
de goz ard1 etmemek gerekir. Bu durumda 12. yiizyil ifadesinin de dogru
olma ihtimali bulunmaktadir.

Risalenin Muhtevasi

Risale’nin muhtevasinal® gegcmeden 6nce Nisa sOresi 65. ayeti ve
meali vermek istiyoruz:

i G b gl B\ hnd Y 3 0 o o 90500 (B 05 Y O 6

“Hay:r! Rabbine yemin olsun ki! Onlar, aralar:nda ¢ikan gekismeli islerde
seni hakem yap:p, sonra da verdigin hitkme iclerinde higbir stkint: duymaksizin,
tam bir teslimiyetle boyun egmedikge iman etmis olmazlar.”

18 http://makhtota.ksu.edu.sa/makhtota/7182/2.
19 Burada risalenin tercimesini degil de muhtevasini ni¢in sunma ihtiyac: duydugumuz

dusunilebilir. Bize gére muhtevanin sunumu, muellifin distincelerini ortaya koyma
noktasinda tercimeden daha fazla kolayhk saglayacaktir kanaatindeyiz. Aslinda konu-
nun ele alinmasinda tercimeden temel fark sunum tarzidir. Yoksa bir mahiyet farkin-
dan bahsetmemiz mumkiin degildir. Tabiri caizse biz genis anlamiyla “mana” terciime-
si yapmaktayiz da diyebiliriz.
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Risalenin isminden hareketle insanin zihninde yazmanin, ilgili
ayetin tefsiri oldugu seklinde bir goriis olusmaktadir. Ancak risale ince-
lendiginde eserin Nisa sresi 65. ayetin sebeb-i nizaline dair baz: tar-
tismalar1 ve Sivasi'nin konuyla ilgili degerlendirmelerini icerdigi gorul-
mektedir. Bu, risalede vurgulanan noktalarin tefsirden bagimsiz bir sey
oldugu anlaminda degildir. Fakat mesele 6zellikle ayet-i kerimenin anla-
silmasinda temel unsur olarak kabul edilen rivayetlerin degerlendirilme-
si Uzerine kurulmusgtur. Nitekim Abdulmecid Sivasi, Nisé sOresi 65. aye-
tin sebeb-i ntzalt hakkinda iki gorts oldugunu belirterek risaleye giris
yapar. Bu, risaleyi yazma nedenini ortaya koymak amaciyladir. Biz de
muellifin bu siralamasint takip ederek oncelikle sebeb-i ntzdlle ilgili
zikredilen rivayetleri (gorusleri) sunacagiz. Buna gore birinci goris, aye-
tin ntzdl sebebinin munafiklar hakkinda olmasidir. Bununla ilgili nakle-
dilen olay su sekildedir:

“Bisr isminde bir munafik, Resulullah’in huzurunda bir Yahudi ile
davalasmigti. Resulullah, Yahudi’nin lehine, Bisr’in aleyhine hikim ver-
di. Minafik Bisr, bu hikiimden razi olmayarak Yahudiyi, Hz. Omer’in
karsisinda davalasmaya c¢agirdi. O da, ikimiz arasinda hikdm versin,
dedi. Hz. Omer’in huzurunda Yahudi, Peygamber’in; kendi lehine hiik-
mettigini, bunun Gzerine de onun (Bisr) buna raz: olmadigini ve kendisi
lehine hikmetmen igin senin davaya bakman: istedigini sdyledi. Hz.
Omer, munafiga donerek: “Bu bdyle mi oldu?” dedi. Bunun tzerine mina-
fik: “Evet” dedi. Hz. Omer: “Buradan ayr:imay:n. Ben simdi yan:niza gelip
hiikiim verecegim” dedi. Eve girdi. Kilicin ald: ve ¢ikti. Minafigin boynu-
nu vurdu ve soyle dedi: “Resulullah’zn hikmine raz: olmayan kimse igin
boyle hiikiim veririm”. Olay Resulullah’a haber verildiginde soyle buyur-
dular: “Omer’in bir miimini dldurecegini zannetmiyorum?.20

Ikinci goriis, ayetin Mislimanlar hakkinda indirildigini ortaya
koyar. Rivayete gore ayet, Bedir savasina katilan bir Ensar hakkinda indi-
rilmistir. Bununla ilgili zikredilen olay ise su sekildedir:

20 Abdilmecid Sivasi, “Risale fi Kavlihi Teala Fela ve Rabbike La Yu’mindn”, v. la. Rivaye-
tin baska kaynaklarda bulunmasi ile ilgili olarak bkz. Ebi'l-Hasan Nureddin Ali b. Sul-
tan Muhammed Ali el-Kar7 (1014/1606), Mirkati'l-Mefatth Serhu Miskati'l-Mesabih, el-
Matbaati'l-Meymeniyye, Kahire 1309, V, 538-539.
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“Bedir'e katilan Ensar’dan biri Peygamber’in halasinin oglu
Zubeyr ile su konusunda davalasmiglardi. Rivayete gore ikisi hurma
suladiklar: “Harre”deki?! su kaynag: ile ilgili tartistilar. Tartisma biyd-
ylince meseleyi hukmetmesi icin Peygamber’e sundular. Peygamber,
hukum olarak soyle buyurdu: “Ey Zibeyr 6nce sen sula. Sonra suyu kullan-
mas: icin komsuna birak”. Ensdrdan olan sahabe, bundan memnuniyetsiz
bir sekilde kizarak soyle dedi: “Ey Allah’zn Resulii, Halanin oglu oldugu igin
mi bdyle hilkim veriyorsun”. Bunun Uzerine Peygamber’in ylzundn rengi
degisti ve soyle buyurdu: “Bahgeni sula. Sonra su, duvarlara ulas:ncaya ka-
dar suyu hapset. Daha sonra da suyu komsuna bzrak.” Bu hUkim Uzerine ikisi
Peygamber’in huzurundan ayrildilar. Mikdad’a ugradilar. Mikdad, Pey-
gamber’in kime hak verdigini sorunca Ensér’dan olan sahabe, ylzini
burusturarak (cenesini bukerek): “Halasin:n ogluna”, dedi. Mikdad’in
yaninda bulunan Yahudi durumu anlayarak soyle dedi: “Allah’zn Resuli
olduguna sahitlik getiren sonra da aralar:nda hikim verildiginde de onun hak-
miind begenmeyip itham eden bu Kisileri Allah kahretsin. Allah’a yemin ederim
ki Benf Israil; Musa hayatta iken bir kere giinah islemisti de onlar: tévbeye ca-
girmisti. O’nuin seriatinda tévbe, kisinin kendisini 6ldirmesiydi. Peygamberimiz
Musa, tévbe etmek isteyen kisiye “kendini 6ldir” diyordu. Boylece gtinahkar da
kendisini éldtrtyordu. Rabbimiz bizden raz: olana kadar bizden kendisini 61du-
ren Kisilerin say:s: yetmis bine ulasmigts.”22

Abdulmecid Sivasi, ayet-i kerimenin sebeb-i ntzalinin temel ola-
rak Peygamber’in hiikmine uymaktansa kafirin veya muneccimin huk-
muine uymay: tercih edenlerle iliskili oldugunu dustnidr. Bu anlamda
Sivasi, ayetin sebeb-i nuzalunuin, munafiklarla ilgili zikredilen rivayet

21 Medinede bir yer ad: olup, siyahlasmis taglarla dolu tashk bir yerdir. Bkz. Abdullah
Muhammed b. ismail el-Buhari, (256/870), el-Camiu’s-Sahih, Musakat, 7.

22 Hadis icin bkz. EbGi Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, (256/870), el-Camiu’s-
Sahih, Musakat, 7, 8, 9; Sulh, 12; Tefsir, 91; EbU'l-HUseyin el-Kuseyri en-Nisaburi Mis-
lim b. el-Haccac, (261/875) Sahih, Fezail, 129; Eb( isa Muhamed b. isa b. Sevre es-Siilemi
et-Tirmizi, (279/892), es-Suinen, Ahkam, 26; Tefsiru’l-Kur’an, 5; EbG Abdurrahman
Ahmed b. Ali b. Suayb Nesai, (303/915), es-Siinen, Adabu’l-Kudat, 19, 27; Ebu Abdullah
Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini ibn Mace, (273/887), es-Siinen, Mukaddime, 2;
Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel (241/855), Musned, IV, 4-
5. Ayrica bkz. el-Begavi Ebu Muhammed el-Huseyin b. Mes(d, (516/1122) Mealimu’t-
Tenzil, Daru't-Tayyibe Li'n-Nesr ve't-Tevzi’, 4. Baski, Riyad, 1417/1997, Il, 244-246;
Abdulmecid Sivasi, “Risale fT Kavlihi Teala Fela ve Rabbike 1a Yu’'minQn”, v. 1b.
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oldugu (birinci rivayet) kanaatindedir.22 O, ilgili rivayetten hareketle
ayetin; olduralen munafikta imanin olmadigin: agiklamak, Nebiyi tasdik
etmek ve Hz. Omer’in verdigi hikmu onaylamak icin indirildigini belir-
tir. Sivasi, her ne kadar bu olayda kafir veya mineccim olmayan Hz.
Omer’e davay: goturerek ondan hukim elde etmeyi amaglasa da miina-
fik ile Yahudi arasinda gegen tartismanin sebeb-i ntizalu ortaya koymaya
daha yakin oldugunu dusindr.

Abdulmecid Sivasi, sebeb-i ntzul hakkinda bilgi verdikten sonra
risaleyi yazma sebebini aciklar. Buna goére O, ayetin munafiklar hakkinda
indigiyle ilgili Taber? de dahil gériis beyan eden miufessirlerin tercih se-
bepleri Uzerinde durmadiklarin: zikreder.24 Sivasi, risalesinde tefsirlerde
zikredilmeyen ve bir eksiklik olarak gordig bu gortsin nicin benim-
senmesi gerektigi Uzerinde durarak konuyla ilgili nedenlerini sunacagin
vurgular.2s Bu meyanda da ayetin munafik Bisr hakkinda indirilmesinin
lafiz ve mana agisindan bir takim delillere mebni oldugunu belirtir. Lafzi
yonden ayeti ele alan Sivasi, iki noktaya isaret ederek goOrusuni
delillendirir. Bunlardan ilki, ayetin basinda zikredilen “fa”nin, “fa-i
tefri’iyye” olmasidir. ikincisi ayeti kerimedeki “iman etmezler” (0.4% Y)
ifadesindeki zamirin, “iman ettiklerini iddia edenleri gérmedin mi?”'2 (1
Isl o4l Oges 1) ) Ayetinde ism-i mevsulle belirtilen minafiklara réci
olmasidir. Béylece ona gore bu, (vs-5 Y) “iman etmezler” (Nis4, 65) ile

*“...iddia edenleri gérmedin mi?”” (Nis&, 60) ayeti arasinda bir iliski oldu-
gunu gosterir. O, buna delil olarak “Hakaik”2” sahibinin “iman etmezler”

2 Sjvasi, age, v. 1b.

24 Sivasi, age, v. 1b-2a.

25 Sjvast, age, v. 1b-2a.

26 Nis4, 4/60.

27 “Hakaik” ismini tastyan Ug¢ eser séz konusudur. Bunlarin ilki, Muhammed b. el-Hiseyn
en-Nisaburi, Ebu Abdurrahman es-Silemi’ye (v. 412) ait olan “el-Hakaik fi't-Tefsir”
adh calismadir. ikincisi Kemaleddin Abdirrezzak b. Ahmed b. Ebi'l-Ganaim el-
Kasani'ye (730/1329) ait olan “Hakaiku't-Te'vil fi Dakaiki't-Tenzil” (Suleymaniye Ku-
tuphanesi Abdulgani Aga no: 30 v. 38b) adh tefsirdir. Her iki esere baktigimizda zikre-
dilen kaydin olmadigin: gérdiik. Uglincuisti ise “Bahru’l-Hakaik ve'l-Meani fi Tefsiri's-
Seb'i'l-Mesani” adl caligmadir. Bu ¢alisma EbG Bekr Necmeddin Abdullah b. Muham-
med b. Sahaver Necmeddin-i Daye’ye (654/1256) aittir. ilgili kayit bu eserde gegmekte-
dir. Bkz. Suleymaniye Kutuphanesi, Fatih, no: 231, v. 189b; Sehit Ali Pasa no: 92 v. 120b.
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ayetinin hemen akabinde yani “iddia ettikleri” gseyi ifadesini kendi goru-
stinuin dogruluguna 6rnek olarak verir.28

Nisé 60. ayette ifade edilen ism-i mevsulun 65. yete kadar olan
kism birbirine bagladigina isaret eden Sivasi, ilgili ayetlerin munafikla-
rin hallerini beyan ettigini belirtir. O, ayrica bu kurulan iliskiden baska
sonuglarin tdretilmesinin mumkin oldugu kanaatindedir. Konuyla ilgili
su agiklamalarda bulunur:

“IIk olarak “iddia edenler” ifadesiyle minafiklarin imaninin ger-
cegi olmayan soyut bir s6z oldugu belirtilmistir. Sonra onlarin Allah’in
kitabindan ve resuliinden ylz gevirten Tagut’'un hukmiine yonelmele-
rinde, (irade) gizlenmis olan kuftrlerine dayanan hali agiklanmistir. De-
vaminda onlara bir kotilik isabet ettiginde sadece bagirarak (sabretmek-
sizin) onlarin facir imanlaryla iliskili olan yalan 6zurleri beyan edilmis-
tir. Sonra onlarin, Allah’t tévbeleri ¢cokca kabul eden ve acityan (rahim)
bulduklar: ifade edilmistir. Son olarak onlarin nebiye iman etmeyecegini
haber vermek icin Nis& 65. ayetin basinda ifade edilen “Hayir, Rabbine
yemin olsun ki” ifadesi “Iman ettigini iddia edenleri gérmedin mi” aye-
tiyle iligkilendirilmistir”.2e

Yani Sivasi’ye gore onlarin kalplerinde iman, resultin hakemligini
ve hikmuni kabul etmedikee s6z konusu degildir. Munafiklar, imtihan
esnasinda ortaya ¢iktig: Gzere gizlenmis kifir hastaligindan iclerini te-
mizlediklerini ortaya koyuncaya kadar iman davasim da dogrulamaz-
lar.30

Sivéasi, mana acisindan ayete baktiginda ise iki noktaya dikkat ce-
ker. Birincisi, “Hayir. Rabbine yemin olsun ki” ifadesinde belirtilen
tekidli ifade, “iman ettigini iddia edenleri gdrmedin mi” ayetinde karsili-
g1 bulan zimnf inkérlaridir. Zira onlarin iman iddiasi, kifrin inkarin
icerir. Halbuki Allah Teala, “Hayir, Rabbine yemin olsun ki” ifadesiyle
onlarin imanlarinin olmadigin ve onlarin zimnen inkar ettikleri kafur
tizere olduklarin: tekid etmistir. Ikincisi, onlarin iman etmeyeceklerini
tekid eden haberler ve imanlarinin olmadigini ortaya koyan olaylar, aye-
tin inisinden once de onlarin kufur Gzere olduklarini godsterir. Bunun

28 Sjvasi, age, V. 2a.
29 Sjvasi, age, v. 2a-2b.
30 Sivast, age, V. 2b.
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anlami1 (yukarida) belirtilmis noktalar1 yerine getirinceye kadar gizli ku-
farleri Uzere devam ettiklerine isarettir. Ne zaman bunlari yerine getirir-
lerse o zaman kuftrden kurtulurlar ve sahih imana girerler.3!

Sivasi, munafiklarin halini ifade eden bu anlamin, (ikinci) rivayette
zikredildigi gibi Ensar icin degil, bilakis ayetin inisinden énce gizli kifur
Gzere bulunan munafik i¢in s6z konusu oldugunu dastndr. Zira ona
gore kastedilen sey, ayetin indigi esnada zikredilen hususlar: yerine geti-
rinceye kadar Kisinin kifir Gizere olmasidir. Bu agidan bakildiginda ayet-
te ifade edilen kifriin Ensér’da vuku bulmadig agiktir.32

Abdulmecid Sivasi, ayrica “iddia edenleri gdrmedin mi” mealin-
deki ayette “..0” (ism-i mevsul) ile kastedilenin munafiklar olduguna

isaret ederek devam eden ayet gurubunun da munafiklar hakkinda indi-
rildigini iddia eder.3 Boylece Nisa 60. ayetten 65. ayete kadar olan kismin
munafiklar hakkinda indigi belirtilmis olur.

Sivasi, lafiz ve mana ile ilgili delillerini zikrettikten sonra ayetin
Muslimanlar hakkinda indirildigine isaret eden ikinci rivayeti bilgi de-
geri agisindan ele alir. Buna gore ilgili rivayette Zibeyr’in “Oyle zannedi-
yorum ki ayet, bu olaydan bagka bir olay i¢in inmemistir”34 ifadesini
Sivasi, ayetin sebebini kesin olarak ortaya koyan bir s6z manasinda goér-
mez. O’nun i¢in de bu rivayete uymanin “zorunlu” olmadigim vurgu-
lar.3®

Sivasi’'nin burada vurguladig: diger bir nokta, zikredilen ikinci ri-
vayetteki Ensar’in, Bedir ve Hudeybiye'ye katilmis olmasidir. Allah, Be-
dir’e katilanlarin imanina kendini sahit olarak gostermektedir. Halbuki
Sivasi’nin biraz once isaret ettigi Uzere ayet-i kerimeye muhatap olan
kisinin hitap oncesinde kufur tzere bulunmas: gerekir. Eger bu kabul
edilirse, Cenab-1 Allah’in imanla ilgili sahitligi anlamsizlasacaktir ki bu
da, ona gore dogru bir iddia degildir.3

31 Sivasi, age, V. 2b.

32 Sivasi, age, v. 2b-3a.

33 Sivasi, age, v. 3a.

34 Bu kayit, yukarida tespit ettigimiz rivayetlerde bulunmaktadir.
35 Sivasi, age, V. 3a.

36 Sivasi, age, v. 3a.
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Burada Bedir ehlinin konumunu, Abduilmecid Sivasi’nin Osmanli-
ca yazdig “Durer-i Akaid ve Gurer-i Kulli Saikin ve Kaid”3” adh ¢alismasin-
dan hareketle ortaya koyabiliriz. Zira séz konusu calismada O, Islam
Ummetinin en faziletlilerinin kimler oldugu hakkinda bilgi vermektedir.
O, ilk olarak asare-i mubegsere’yi zikretmekte ve sdyle demektedir:

“Asare-i mubegsere’den sonra efzal-i Ummet Ehl-i Bedir’dir. Yani
Bedir gazasinda olan ashéb-1 kiramdir. Takriben U¢ yUz on tg¢ kimsedir.
Sahih’te geldi ki Ehl-i Bedir'e Allah Te’ala tecelli etti: “Her ne isterseniz
Oylentiz ben sizi yarhigadim” dedi.”3®

Sivasi, burada konuyu Musliimanlarla munafiklar arasindaki ilis-
kiye dair bir &yete getirerek mufessirlerin, “Ey iman edenler
...edinmeyiniz..”?* mealindeki ayetin Ensar hakkinda indigirildigini vur-
gular.2 O, bdylece muminlerle munafiklar arasinda bir dost iliskisinin
bulunamayacagina isaret eder. Bu manada bir miiminle munafigin pey-
gamberin hikmine tabi olma noktasinda ayni tavri sergilemeyecegi de
belirtilmis olur.

Konuyla ilgili hadislere de dikkat ¢ceken Sivasi, Hz. Peygamber’in :

" e Ul ool e 055 3 WSuel e ¥ “Hicbir kimsenin arzusu/hevasi, be-
nim getirdigime tabi olmadig: siirece miimin olamaz™ ve s> oSu>i o3 ¥"
"u o b U anby 4l e “Hicbir kimsenin kalbi ve Kisiligi benim getirdigim

37 lgili galisma hakkinda bkz. Cengiz Gundogdu, Abdulmecid-i Sivasi: Hayatz, Eserleri ve
Tasavvuft Gorusgleri, s. 185-190.

38 Abdulmecid Sivast, Direr-i Akaid ve Gurer-i Kulli Saikin ve Kaid, Stleymaniye Kutip-
hanesi Mihrisah Sultan, no: 300/1; v. 62a. Ona gore Ehl-i Bedir’den sonra islam timmeti-
nin en faziletlileri sirasiyla Ehl-i Uhud, Ridvan beyatine katilanlar ve diger ashabtur...
Bkz. age, v. 62a-62b.

39 Al-i iImran, 3/118.

40 Abdulmecid Sivasi, Risale fT Kavlihi Teala Fela ve Rabbike 1a Yu'mindn, v. 3a.

41 Bkz. EbQ Bekr ibnii'n-Nebil Ahmed b. Amr b. Dahhak ibn Eb( Asim (287/900), Kitabii's-
Siinne; el-Mektebetir'l-islamiyye, Beyrut 1980, |, 12; EbGi Muhammed Muhyissiinne H -
seyin b. Mesud el-Begavi, (516/1122) Serhu's-Sunne; (thk. Suayb el-Arnaut, Muhammed
Ziiheyr Savis), 2. bs., el-Mektebetii'l-Islamiyye, Beyrut 1983/1403, |, 213; Eb( Zekeriyya
Muhyiddin Yahya b. Seref b. Muri en-Nevevi, (676/1277) el-Erbaune’n-Neveviyye; (trc.
izzeddin ibrahim, Denys Johnson-Davies), Daru’s-Sur@k, s. 125; Ebir'l-Fazl Celaleddin
Abdurrahman b. EbT Bekr es-Suyuti (911/1505), Camil'l-Ehadis, (thk. Abduilhalim
Mahmad, Ahmed Abbas Sakr, Ahmed Abdulmevcud), Daru’l-Fikr, Beyrut 1414/1994,
VII1, 355. (Hadis no: 26624)
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seylere meyletmedigi siirece miimin olamaz™# ifadelerinin muhatabinin
ya munafiklar ya da miminler olduguna isaret ederek degerlendirmeler-
de bulunur. Ona gore bu hadisler, eger munafiklar icin séylenmisse aye-
tin belirttigine uygun olarak onlarda imanin olmadigina isaret eder. Eger
muminler i¢in s6z konusu ise o zaman da onlardaki imanin kemal ifade
etmedigini gosterir. O, her halikarda muminin kufirle nitelendirilmesi-
nin uygun olmadigin vurgular.4 Buradan hareketle de ona gore ayetin
munafik hakkinda indirilmis oldugu ortaya ¢ikmais olur.

Ayrica Ensér’dan sadir olan kelam’a gelince, Mikdad’in da konuy-
la ilgili bir yorum yapmadan biraktig: gibi kalmistir. Sivasi’ye gore bu
degerlendirmelerin hulasasi, Ensar’in, st-i zanni veya akidesindeki bir
bozukluk olmayip kendi nefsinde o an ortaya ¢ikan kizginhkla alakali bir
s6z olmasidir.

“Aciktir ki Bedir ve Hudeybiye’ye katilmis ve daha 6nce de belirt-
tigimiz Gzere Allah Teala’nin imanlarina sahitlik ettigi bir Ensar’in Pey-
gamber’e kars1 sO-i zan veya bozuk bir akide sahibi olmasi mumkin
degildir. Bilakis kizginlik onu kaplamis, nefsine galip gelmis ve 6zellikle
de hukmun aleyhine ¢iktig: tartisma esnasinda da haddi asmis ve soyle-
digi seyi soylemistir.”

Sivasi, Ensar'in tavrini, kizginlhk esnasinda ve kizginhk sonrasi
olmak Uzere iki agidan ele alir. Kizginlik esnasinda secim yapma 6zelli-
ginin ortadan kalktigindan hareketle onun cevabindan bir sonuca vari-
lamayacagin belirtir. Zira hiikim ortaya ¢iktiktan sonra ondan sadir olan
sey Ofkedir. Bundan ortaya ¢ikan sey ise, kufir olarak nitelenebilecegi
gibi boyle bir niteleme olmayabilir de. Zira 6fke esnasinda ortaya ¢ikan
her sey kufru gerektirmez. Bununla birlikte onun cevabinda kufrin ka-
ranhgindan ve tovbeyle sékit olan glnah sahasindan onu kurtaracak
ilave bir gerekgeye ihtiya¢ duyulacagini vurgulayan Sivasi, asagidaki
degerlendirmeleri sunar.4

“Kizginhk gectikten sonra ise Ensar’dan sadir olan kufru gerek-
tirmez. Zira onun, davay: baskasina goturmedigi aciktir. Allah’in hik-

42 Es-Suyuti, Camil'l-Ehadfs; V111, 355. (Hadis no: 26625)
43 Sivast, age, v. 3a-3b.

44 Sivast, age, v. 3b.

45 Sivast, age, v. 3b-4a.
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munden sonra, o hilkme razi olmamak ise, kisinin i¢c diinyasinda ortaya
¢ikan bir durumdur (bétin). Zira razi olmama, insanin i¢inde olusan an-
cak disarida tahakkuk eden bir seydir. Ensar’dan olan sahabenin, aradan
bir stire zaman gegse de peygamberin kendi aleyhine hiikmettigi mesele-
de itaat etmedigi anlaminda (rizasizligi) bir tartisma yoktur. Boyle bir
durumu ortaya ¢ikaran sey, baskasinin davasina bakmasini istemesinden
baglar. Nitekim munafiklarin cogu, Hz. Omer’in 6ldurdugl olayda oldu-
gu gibi var olan hilkmi begenmeyip baska bir hakim’e gitmistir. Bu du-
rum, hilkmud kabul etmedigine dair acik bir ifadeye ya da hasmini, hak-
kin1 alma noktasinda men etme gibi bir fiile ya da buna benzer bir seye
kadar gider. Halbuki zikrolunan seylerin hi¢ biri Enséar i¢in s6z konusu
degildir. Nitekim Resulullah bir hikim vermistir. Aradan bir stre geg-
mesine ragmen Ensar, herhangi bir baska hékime gitmemistir. Ondan bu
hikmi, kabul etmedigine dair agik bir s6z de sadir olmamistir. Hasminin
hakkini almasini engelleyici bir eylemde de bulunmamistir. Hikmu ka-
bul ettigine isaret eden bu eylemler, ayn1 zamanda ona kufriin kapisini
kapatan seylerdir. Fakat onun rizasi, insanin tabiati Gzere belli bir ihtiyar
olmaksizin tartisma esnasinda ve hukmin kendi aleyhine olmasinda
ortaya Giktig1 Uzere nefsani bir 6fkeyi ve belli bir stire belirsizligi icerir.” 4

Bu da Sivasi’ye gore kufrin varligini gerektiren bir eylem olmayip
ondan daha diusuk olan edebin terkidir. Hatta en fazla tdvbeyle yok olan
gunah kabilindendir.47

Enséara yonelik kufur ve dalélet saibesini ortadan kaldirdiktan
sonra Sivasi, konuyla ilgili sipheleri bertaraf etmek amaciyla ayette ge-
¢cen “sonra bulmazlar” ifadesindeki “simme” kelimesini delil olarak
getirir. Sivasi’ye gore bu ifade, peygamberin hiikminden sonra ona razi
olmamay1 gosteren ve hasimlarin nefislerinde bir egrilik bulunduguna
isaret eden sOzlerin sadir olmasiyla ancak agik ve net bir sekilde ortaya
¢ikar. Bu da tartigmadan sonra ortaya ¢ikan ve kifri icap ettiren bir du-
rumdur. Bu anlamda irade ile sdylenmis bir sz, kisinin sO-i zan sahibi ve
akidesinde karisiklik olmasindan kaynaklanir. Ancak ona gore tartisma
esnasinda hele davanin hemen akabinde tepkiden hareketle ortaya ¢ikan
sey, degerlendirme disidir. Zira kizginhk an; ihtiyar: ortadan kaldiran,

46 Sivast, age, v. 4a.
47 Sivasi, age, v. 4a.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayr: 1



308 - Mehmet GICEK

zorlugu celbeden bir durumdur. Kusku yok ki Ensar’in fiili, bu zikretti-
gimiz kifri gerektirmeyen ikinci tavra uygundur. Nitekim bu durum,
hadiste ravinin Ensarin gazabini agikca belirtmesi ve hemen akabinde
“Ensér kizdr” ifadesini kullanmasidir. Nitekim kizginhk ani sonrasinda
onun kalbinde bir egrilik bulunduguna dair bir s6z de nakletmemistir.
Ayette kiifrii gerektirecek bir durum olmamasina ragmen “vav” harfi
yerine “stimme” harfiyle atif yapilmasi, acik ve net bir delildir.4¢

Sivasi, nerede sadir olursa olsun sdyet kifrii gerektirecek bir du-
rum olsaydr Peygamber’in, onu mutlaka muéahaze edecegini belirterek
Enséar’la ilgili Peygamber’in bdyle bir mudhazeye gitmemesinin, ortaya
cikan durumun tévbeyle sakit olan isyan ve giinah kabilinden olduguna
isaret ettigini vurgular.4

Risalenin Degerlendirilmesi

Buraya kadar zikrettiklerimizden anlasildig tGzere Sivasi, meseleyi
ayetin baglamin dikkate alarak lafiz ve mana agisindan ele almaktadr.
Konuyu, temel olarak sebeb-i ntizal rivayetleri Gzerinden incelemekte ve
belli bir sonuca varmaktadir.

Sebeb-i nuzal konusu Vahidi'nin de belirttigi Gzere ancak muséa-
hede ve seméya vakif olan sahabilerin rivayetiyle bilinebilir.5 Ayrica
sahabenin tecrtibelerine ortak olan tabiin de bir takim sartlar1 haiz olmak
kaydiyla kaynak olarak kabul edilir.5t Akli muhakeme ve ictihadin ise
sebeb-i nuzdlin bilinmesinde dikkate alinmadig: kaynaklarda vurgula-
nan bir noktadir.52 Muellifimiz de sebeb-i ntizQl rivayetlerinde s6z konu-

48 Sivasi, age, v. 4b-5a.

49 Sijvast, age, v. ba.

50 fmam Ebu’l Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi (v. 468), Esbabu Niizdli’-Kur’an, (thk. Kemal
BesylnT Zaglul), Daru’l-Katabi’l-ilmiyye, Beyrut, 1411/1991, s. 10; es-Suyuti, el-itkan fT
Uldmi’l-Kuran, Daru ihyéu’I-UIOm; 2. Baski, Beyrut, 1412/1992, I, 89; Zerkani,
Menahilu’l-Irfan 1 UlGmi’l-Kuran, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1996, I, 81-82.

51 Es-Suyuti, el-itkan fT Ulami’l-Kuran, I, 91; Zerkani, Menahil’l-irfan ff Ulami’l-Kuran, I,
82: Muhsin Demirci, “Esbabu’n-Nizalin Kur’an Tefsirindeki Yeri”, Marmara Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XI-XI1 (1993-1994), s. 12, 13.

52 El-Kafiyeci, EbG Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Stleyman, (879/1474) et-Teysir fi
Kavaid-i fImi’t-Tefsir, (gev. Ismail Cerrahoglu), Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiltesi
Yayinlari, 1974, s. 26; es-Suyulti, el-Itkan fi UlGmi’l-Kuran, 1, 89; Zerkani, Menahili’l-
Irfan fi UlGmi’l-Kuran, 1, 81; Subhi Salih, el-Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, Daru’l-ilm Li’l-
Melayin, 1V. Baski, Beyrut 1965, s. 134; Suat Yildirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an Tlimle-
rine Giris, Ensar Nesriyat, 4. Baski, Istanbul, 2000, s. 90.
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su sartlara uygun bir tavir alarak konuyla ilgili iki rivayetle meseleye
baslamistir. Ancak zikredilen iki rivayetten ilki (Bisr rivayeti) Tefsir ki-
taplarinda Nisa 65. ayetin sebeb-i nizQlU olarak zikredilmez.53 Bilakis bu
rivayet, Nisa 60. ayetin sebeb-i niizOli olarak zikredilirs+ Ikinci rivayet
ise Nisa 65. ayet hakkinda kaynaklarda nakledilir. Bu agidan baktigimiz-
da bu iki sebebin zikredilmesi, ayetler arasinda baglant: oldugunu farz
etmezsek birbirinden bagimsiz iki nizal sebebinin bir arada kullaniimasi
gibi “anlamsiz” bir durumu dogurur. Ancak burada su noktaya dikkat
cekmeliyiz ki Sivasi’nin tartistig seyin tam da bu ayet guruplar: arasinda
bir baglantinin olduguna isaret etmek oldugu gdzden kagiriimamahdir.
Yani tartigmanin temeli, &yetin sebeb-i nGzalundn 6nceki ayet(ler)den
bagimsiz m1 yoksa birbiriyle baglantili m1 olacaguyla ilgilidir.

Usul ¢alismalarina baktigimizda sebeb-i nizdl rivayetleri birden
fazla oldugunda aralarinda sihhat arastirmasina gore bir tercihe; o mum-
kin degilse rivayetler arasinda cem ve te’life; o da mimkin olmazsa

53 Bunun rastlayabildigimiz tek istisnas1 Suyuti’nin “ed-Durrd’l-Mensur” adl: ¢calismasidir.
Bu calismada da ilgili rivayet, farkl: versiyonlariyla her iki ayette sebeb-i niizal olarak
nakledilmistir. Bkz. Ebu'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr esSuyuti,
(911/1505); ed-Durri'l-Mensur Fi't-Tefsiri'l-Me'sur, (thk. Muhammed Abdulmubhsin et-
Turki), Merkezi Hicr, Kahire 1424/2003, 1V, 521-525.

5¢ Bkz. Eb( Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, (310/923), Camii’l-
Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, (thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tdrki), Daru Hicr,
Kahire, 1422/2001, VII, 189-191; EbG Muhammed Muhyisstinne Hiseyin b. Mesud el-
Begavi, (516/1122); Mealimi't-Tenzil; (thk. Muhammed Abdullah Nemr), Daru't-
Tayyibe; 4. bs. Riyad 1997/1417, 1, 242-243; Ebirl-Kasim Carullah Mahmad b. Omer b.
Muhammed ez-Zemahser?, (538/1144), el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve
Uyuni’l-Ekavil fi Vucuhi’t-Te'vil, (thk. Adil Ahmed Abdulmevcud, Ali Muhammed
Muavviz), Mektebetl’l-Ubeykan, Riyad 1998/1418, 11, 96; EbG Abdullah Fahreddin Mu-
hammed b. Omer Fahreddin er-Razi, (606/1209), et-Tefsirii’l-Kebir, Daru’l-Fikr, Liibnan,
1401/1981, X, 158-159; Eb(G Abdullah Muhammed b. Ahmed b. EbT Bekr el-Kurtubi,
(671/1273), el-Cami' li-Ahkami'l-Kur'an, (thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki),
MuessesetU’'r-Risale, Beyrut 2006/1427, VI, 435-437; Eb( Said Nasiriiddin Abdullah b.
Omer b. Muhammed el-Beyzavi, (685/1286), Envari’t-Tenzil ve Esrari’t-Te'vil,
Dersaadet, istanbul, I, 221; Ebir'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmad
en-Nesefi, (710/1310) Medariki’'t-Tenzil ve Hakaiki’'t-Te'vil, Dari’l-Kalem, Beyrut
1989/1408, |, 322-323; Alaeddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi el-Hazin,
(741/1341) Libabu't-Te'vil fi Meani't-Tenzil, Daru’l-Marife, Beyrut, Libnan, I, 373; Mu-
hammed b. Muhammed b. Muhyiddin imad Ebussuud Efendi, (982/1574) Irsadir'l-
Akli's-Selim ila Mezaya'l-Kur'ani’l-Kerim, (thk. Abdulkadir Ahmed Ata), Mektebeti'r-
Riyad’il-Hadiseti, Riyad, I, 724.
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ayetin nazalindn tekrarlanmis olduguna Kkarar verildigini goririiz.s
Ancak bu iki rivayet Gzerine muellifimizin yaptigr mutalaada rivayetlerin
sithhati Gzerinden bir degerlendirme yapmadigini gérmekteyiz. Zira O,
her iki rivayetin Buhari, Muslim, Ibn Mace, Beyhaki gibi sahih kabul
edilen kaynaklarda zikredildigini risalenin sonunda nakletmistir.s6 Ancak
ayetin inis sebebi olarak zikredilen iki rivayete baktigimizda sadece biri-
nin ilgili kaynaklarda gectigini gormekteyiz. Bu ise, ayetin Muslimanlar
hakkinda indigine dair nakledilen ve Sivasi’nin tartisma konusu yaptig:
rivayettir. Dolayisiyla muellifimizin rivayetin sihhati Gzerinden bir tar-
tisma olusturmast, delillerinin daha zayif olmas: sebebiyle istedigi sonug-
lar1 vermeyecekti. Ancak burada belirtmeliyiz ki bununla birlikte sihhate
yonelik degerlendirme, meseleyi sonuca baglama agisindan yeterli go-
rulmemektedir. Zira sebeb-i nizal rivayetinin kesinlik arz edip etmemesi
noktasindan konuya baktigimizda ise ayetin inis sebebini bilmenin
ashab-1 kirama ait bir durum oldugu ve onlarin bunu, cereyan eden olay-
lardan hareketle bildigi, sayet kesin bir bilme s6z konusu degilse o tak-
dirde “bu ayetin su hususta indigini zannederim” seklinde kesinlikten
uzak ifadeleri zikrettikleri gériilmektedir. Hatta Suyuti el-/tkdn’da yuka-
rida sebeb-i ntizdl olarak verilen Zubeyr’in rivayetini de bu duruma 6r-
nek gosterir.5”

Sivast’nin, burada zikredilen rivayetlerin sebeb-i ntzdalt ortaya
koyan ifadeler olmadig, bilakis onun bunlar: tefsir kabilinden gordigu-
ni ve ayetin anlasiimasinda yardimei unsurlar olarak degerlendirdigini
soyleyebiliriz. Dolayisiyla usul ilminde ortaya konulan bir ayet hakkinda
birden fazla rivayet olmas:1 halinde belirtilen degerlendirme Kriterleri
burada dikkate ahnmamaktadir. Nitekim muellifimiz; konuyu, sebeb-i
nizal degerlendirmesinden farkl: bir noktaya tasiyarak Kur’an’in “bag-
lam”indan hareketle olusturmaya ¢alismistir.

Bu c¢alisma klasik usul agisindan (metodik anlamda) 6nemli olarak
gordiuguimiz bir noktaya dikkat ¢cekmektedir. O da sebeb-i niizdle dair
zikredilen tefsiri mahiyetteki farkl: rivayetlerin, Kur'an’in baglamindan
hareketle degerlendirilmesidir. Rivayetler arasinda bir cem ya da tercih

55 Suyuti, el-itkan, 1, 91-96; Zerkani, Menahil, I, 83-85.
56 Sivast, age, v. 5a.
57 Suyuti, el-itkan, 1, 89-90.
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sebebi Kur’an’in baglam: Gzerinden ele alinmakta ve konuya nasil yakla-
silmas: gerektigi noktasinda metodik bir tavir sergilenmektedir. Bu tip
bir okuma, esbab-1 ntzal rivayetlerinde var olan metnin anlasiimasina
dair digsal boyutun dikkate alinmasina karsilik metnin kendisini sunmasi
olarak da degerlendirilebilir. Zira metnin disindan bir degerlendirme
yapilmamaktadir. Bilakis metnin baglami rivayetlerin degerlendirilme-
sinde bir kriter haline gelmektedir. Bu anlamda baglamla irtibatl: olarak
metnin tarihle olan iligkisinde ortaya ¢ikan alan da ortadan kalkmis
olur.s8 Bu itibarla Kafiyeci'nin de dedigi gibi, sebeb-i niizal hakkinda akil
yuratmenin sadece nakli bir delile dayanmadan yapilmasinin yasaklan-
dig1% prensibi de dikkate alinmais olur.

Metodik anlamda ele alabilecegimiz bir diger konu, muellifimizin
ayetle hadis arasindaki iliskiye bakisidir. Sivasi'nin &yetin munafiklar
hakkinda indigine dair temel iddialarindan biri ayete muhatap olanlarin
onceden mumin olmamalaridir. Sadece bdyle bir iddia sahibi olduklari,
ayette ifade edilmektedir. Dolayisiyla ayetin Muslimanlar arasinda orta-
ya ¢ikan bir olay Gzerine inzal olduguna yonelik sdylem, muellife gore
dogru olmamalidir. Bu anlamda Bedir’e katilan bir sahabinin -ki Allah
Teala onlarin imanina kendini sahit kilmistire®®- iman sahibi olmamakla
nitelenmesi kabul edilemez. Buraya kadar zikrettiklerimizden ¢ikarabile-
cegimiz sonug, Sivasi'nin 1srarla ayetleri merkeze almasi, sebeb-i ntizdle
dair zikredilen rivayeti de bu agidan degerlendirmesidir. O, bu rivayeti
Zubeyr b. Avvam’in kendi zanni olarak degerlendirmektedir. Ayrica
konuyla baglantilh oldugunu distndigi hadisleri “tevil” etmektedir.
Burada metodik olarak kendi delillendirmelerinden farkl olarak zikredi-
len hadisleri “reddetme” kolayciligina kagmadig: da gorilmektedir.

Sonug olarak Kur’an’la Sunnet arasinda ihticac meselesiyle ilgili
Sivaési, Oyle anlasiliyor ki, dncelikle Kur’an'in i¢sel batiinlagunt (i¢ bag-
lami) dikkate almakta, hadisleri ise bu veriler 1s181nda tevil etmektedir.

5 Sebeb-i NGzOlUn tarih Gzerinden digsal bir degerlendirmesi icin bkz. Selim
Tarcan,”Tefsir Tarih¢iligi Baglaminda Klasik Esbab-1 Nuzal Yaklasgiminin Degerlendi-
rilmesi” Islamf ilimler Dergisi, 11/1, Bahar 2007, s. 119-138.

59 Kafiyeci, et-Teysir fi Kavaidi Ilmi’t-Tefsir, s. 26.

60 Enfal, 8/74. Ayetin meali su sekildedir: “Iman edip hicret eden ve Allah yolunda cihad
edenler ve (muhacirler)i barindirip onlara yardim edenler var ya; iste onlar gercek mu-
minlerdir...”
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Sivasi’nin galismasin icerik agisindan ele aldigimizda ise metodik
anlamda bir takim sonuglari1 da igeren bir durumla kars: karsiya oldu-
gumuz soylenebilir. Buna gore O, temel olarak Nisa 60. ayetten baslaya-
rak 65. ayetin sonuna kadar munafiklara dair bir baglamin s6z konusu
oldugunu belirtmesine ragmen c¢alismasin: Nis& 65. ayet lGzerine olus-
turmustur. Bu, bize gore icerigin eksik ifade edilmesidir. Her ne kadar O,
mefhum ve delillendirme olarak Nisa 60. ayetinden baglayan ayet grubu-
nu dikkate alsa da risale, bir &yetin sebeb-i ntz0lu hakkinda olusturul-
mus izlenimini vermektedir. Ayrica ayet grubu tzerinden degerlendir-
melerde bulunan Sivasi’nin, Nisa 60. ayetiyle baslayip 65. ayeti de igine
alan diger bir sebeb-i niizal rivayetini de g6z ards ettigi anlasiimaktadir.
Zikredilen sebeb-i ntizal rivayeti su sekildedir:

“Muhammed b. Abdulaziz el-Mervezi, kitabinda Muhammed b.
Huseyin’den; o Muhammed b. Yahya’'dan; o, ishak el-Hanzeli’den o,
Muemmil’den, o, Yezid b. Ziiray’dan; o, Davud’dan; o da $Sa’bi"den bize
sunu rivayet etti: “Munafiklardan bir adamla, Yahudilerden bir adam
arasinda bir husumet vardi. Yahudi, munafik olani1 peygambere goturdu.
Zira O, Peygamber’in rusvet kabul etmeyecegini biliyordu. Munafik ise
Yahudiyi kendi hakemlerine ¢agirdi. CUnku onlarin vermis olduklar
hikumlerde rusvet aldiklarini biliyordu. Bunlar anlasmazliga dustince,
Cuheyne kabilesindeki bir kdhini hakem tayin etmeleri hususunda gorus
birligi yaptilar. Allah Teala da 60. ayetten 65. ayete kadar indirdi.”e

Aslinda muellifin ayetler arasinda baglanti oldugu dustincesine
uyan bu rivayet, onun gorustinti giiclendirecek bir mahiyettedir. Nitekim
bu rivayetle baglam vurgusu da merkezi bir unsur olmaktan ¢ikabilirdi.
Zira s6z konusu sebeb-i ntzdl, hepsini kapsayabilecek bir durumdaydi.
Bunu g6z ard: etmesi -eger bilgisi varsa- cok da anlasilabilecek bir durum
olarak gbzilkmemektedir.

Kaynaklarda zikredilen ancak risalede isaret edilmeyen bir diger
sebeb-i nGizal ise Bakara suresinin 256. ayeti hakkindaki rivayettir. Buna
gore ilgili ayetin sebeb-i nizOlUne dair rivayette Nisa 65. ayetin sebeb-i
nuzaltne dair de bilgi verilmektedir. Bu rivayet su sekildedir:

61 Vahidi, Esbabu Nuzali’l-Kur’an, s. 165-166.
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“Musa b. Harun kanahyla Studdi’den gelen rivayete gore bu ayet,
kinyesi Ebu’l-Husayn olan Enséar’dan birisi hakkinda nazil oldu. Onun
iki oglu vardi. Sam’dan yag ticareti yapan baz: tiiccarlar gelmisti, malla-
rin1 satip doneceklerinde Ebu’l-Husayn’in iki oglu, bu tliccarlarin yanina
geldiler. Tuccarlar bu ¢ocuklarr Hiristiyan olmaya davet ettiler. Onlarin
propagandast ile bu iki ¢ocuk Hiristiyanlig: kabul etti ve tlccarlarla bir-
likte onlar Sam’a gittiler. Ebu’l-Husayn, Hz. Peygamber’e gelip: “Geri
getirmek Gzere peslerinden gideyim mi?” diye sordugunda “Dinde zorlama
yoktur...” (Bakara, 2/256) ayet-i kerimesi nazil oldu ve Efendimiz: “Allah
onlar: rahmetinden uzak k:ls:n, o ikisi Musliman olduktan sonra kuifre dénenle-
rin ilkidir’, buyurdular. Suddi, bu hadisenin Hz. Peygamber’in Ehl-i kitap
ile savasmakla emr olunmadan 6nce oldugunu kaydeder. Ayrica Ebu’l-
Husayn, Hz. Peygamber’in kendisini, ¢ocuklarinin pesinden onlar1 geri
cevirmek (zere géndermemesinden pek memnun olmadi. Iste bunun
Uzerine de Nis4, 4/65. ayeti nazil oldu. Sonra Allah Teéla bu muhayyerli-
gi nesh ederek Berée suresinde ehl-i kitapla savas: emretti.””s2

Goruldugl kadariyla bu rivayet, miellifimizin agiklamaya ¢alistig:
ayetin aslinda muminler hakkinda indirildigini destekleyecek bir durum
arz etmektedir. Sivasi'nin, bu rivayeti dikkate almayip ayetin muminler
hakkinda indirildigine dair degerlendirmelerde bulunmasi, konuyla ilgili
farkl varyantlari g6z ardi eden inhisarci bir yaklasim olarak gézukmek-
tedir.

Sonugta risalenin igerigiyle ilgili degerlendirmede, muellifin bu ri-
sale ile genel olarak Nisé suresi 60 ila 65. ayetlerinin minafiklar hakkinda
indirildigine dikkat cekmeyi; 6zel olarak da Zibeyr b. Avvam’in sebeb-i
nuzalle ilgili rivayetine bir cevap vermeyi hedeflemistir, diyebiliriz. Ay-
rica risalenin Bedir ehlinin Gstinligtne dair hassasiyeti de dikkate aldig:
sdylenebilir.

ﬁ}\ﬁ)‘e&\\w
g el 4 o Bikally sley g o o 1 peked LAl Gt L (oS 1 A et
agy Blal) illas g Blaad! Blda (A g doee

62 Taberi, CamiU’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, 1V,548-549.
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TARIH-MEKAN ILISKiSI: UHUD SAVASI’NIN MEKANI UZERINE
BAZI MULAHAZALAR

Fatih ERKOCOGLU"

OZET

Medine guney dodu ve bati istikametlerinde harre denilen kara tasliklarla gevrili bir arazi
uzerinde kurulmusur. Sehirde, taglik alanlarin disinda ise verimli hurma bahceler, duvarlarla
gevrili evler ve savunmaya yonelik utum denilen kaleler vardi. Ozellikle bu taglik alanlar
hem Uhud Savasi’nda hem de Hendek Savasi’nda sehrin savunmasinda etkili rol oynamistir.
Bundan dolay! Mekkeli Musrikler Medine’ye yonelik saldirilarinda, bu taslhk alanlardan gege-
meyecedini bildiklerinden farkli bir cihetten, Uhud dagdi istikametinden Medine’ye gelmisler-
dir. Buralardaki hurma bahceleri ve duvarlarinin da sayesinde sehre girilememis, Hz. Pey-
gamber ve ordusunun sehir disina ¢ikmasi sonrasinda Uhud Dagl 6ninde Ayneyn tepesi
yaninda bir meydan savasl olmustur. Taraflarin savas meydaninda nerede bulunduklari,
stratejik bir 6nemi haiz bulunan Ayneyn tepesinin bu savasin kaderini belirlemede ne gibi
bir rolti bulundugu hususlari kanaatimizce buyik 6énem arz etmektedir. Bu galismada anilan
hususlarla birlikte Medine cografyasi ve Uhud Savasi ile ilgili olarak bazi tespitler ve mula-

hazalar Gizerinde durulmustur.
Anahtar Kelimeler: Medine, Uhud Dagi, Uhud Savasi, Ayneyn Tepesi

HISTORY-PLACE RELATION: SOME REMARKS ON THE PLACE OF UHUD BATTLE
ABSTRACT
Medina was established on a land surrounded by black stones called “harrah” in the

direction of south-east and west. In the city, outside of the stoned areas, there were fruitful

*
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date gardens, houses surrounded by walls and castles called “utum” for defense. Especially
these stoned areas played a big role in the defense of the city during the battle of Uhud and
Handak (trench). Therefore, the idolaters of Makkah preferred to come to Makkah from a
different direction in their assaults to Medina, from the direction of mount Uhud since they
knew that they were not able to pass those stoned territories. Owing to the date gardens
and walls here, the city was not entered, and after the Prophet (pbuh) and his army went
out of the city, there happened a pitched battle in front of the mount of Uhud near the hill
of “Ainayn. In our opinion, It is important to know where the sides were in the arena of the
battle and which role the hill of “Ainayn played in determining the destiny of the battle.
Besides the mentioned matters, some fixations and considerations relating to the

geography of Medina and the battle of Uhud were concentrated on.

Key Words: Medina, Mount of Uhud, The Battle of Uhud, the Hill of “Ainayn

GIRIS

Tarih ve cografya birbiriyle baglantil iki bilim dahdir. Batan tarihi olay-
lar cografi bir mekénda gegmektedirler. Bundan dolay: da bu mekanlarin
tespiti, olaylarin degerlendirmesini kolaylastirmaktadir. Cografya bilgisi
ile mek&nin ve arazinin taninmasi, Kitaplarda okunan bircok malumati
cogu zaman takviye etmekte ve izah etmektedir. Tarihi bilgilerimiz cog-
rafi mekanin yerinde gorilmesiyle baglantih olarak degisiklik arz ede-
bilmekte ve olayin nasil gerceklesmis olabilecegi ile ilgili olarak da zih-
nimizde bazi soru isaretlerinin olusmasina neden olmaktadir.!

Bu acidan bakildiginda daha ¢ok erken dénemlerde Islam tarihi
olaylarinin meydana geldigi mekanlarin cografi 6zelliklerine yer veren
bircok cahsmaya rastlamaktayiz ve 6zellikle Islam tarihi cahsmalarinda
bu cografya kitaplarinin énemi g6z ard: edilemeyecek kadar buyuktdr.
Bu kitaplarin mevzular: cogu zaman seyahat notlariyla da tamamlanarak
daha da zenginlestirilmistir. Her yazarin o mek&nin kendi dénemindeki

 Tarih-Cografya iliskisine dair bkz. A. Zeki Velidi Togan, Tarihte Us(l, istanbul 1985, s. 22;
Léon —E. Halkin, Tarih Tenkidinin Unsurlarz, (Cev.: Baheddin Yediyildiz), Ankara 1989,
39-44; Miibahat S. Kutikoglu, Tarih Arastirmalarinda Usdl, Istanbul 1995, s. 11.
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gozlemleri ve incelemelerini de kitabina dahil etmesiyle o mekanin tarih-
sel gelisimi bizlere kadar intikal ettirilmigtir.

Tabi olarak ytzlerce yil 6nce vuk( bulmus olaylarin cografi me-
kénlarinda yuzlerce yil sonra yapilmis olan incelemeler, belki de o cogra-
fi mekanlardaki tabt degisimler sonrasinda saglkl bir sonuca ulasmami-
za yardim etmeyebilir, fakat yine de tarih kitaplarimizdaki malumatin da
destegi ile yeniden yorumlanmasina bir katki saglayabilecegini diisini-
yoruz. 2010 yilinda Medine’ye yapmis oldugumuz bir arastirma ve ince-
leme gezisinde Medine cografyasi, Medine’nin savunmasina yardimci
olan harre denilen kayalik araziler ve Medine Mescidi’nin kuzeyinde
Uhud Savasr'nin cereyan ettigi mekan ve Hz. Peygamber’in emriyle ok-
cularin mevzilendigi bugin hala varligint koruyan Okgular ya da
Ayneyn Tepesi’ne yapmis oldugumuz ziyaret, daha 6nce bu mekanlarla
ilgili olarak okumus oldugumuz malumatin ciddi anlamda bir degerlen-
dirmeye tabi tutulmasinin zorunlu oldugu hususunu dustindtrmustd.
Zira dismanin neden giineyden gelmeyip, kuzeyden Uhud Dag: istika-
metinden geldigi, Hz. Peygamber’in ordusunu Uhud Dag; arkasina gele-
cek sekilde mevzilendirmesi, Uhud Savasi buginkidi Hz. Hamza’nin ge-
hitligi mevkiinde vuka bulmus ise, burasin: ziyaret edenlerin de gordugi
gibi asil ordu ile okgularin arasindaki mesafenin fazlalig: hususlar: he-
men dikkati ¢ekecektir.2 Ger¢i burada okgularin vazifesi Ayneyn’in etek-
lerindeki kanaldan sizmay: 6nlemekti denilebilir, fakat bu okgularin
menziline hi¢ girmeksizin disman suvarilerinin zaten az sayida olan
Musluiman ordusunu kusatilabilecegi de akla gelmekteydi.

Uhud Dag: ve Ayneyn Tapesi'nin dahil oldugu mekéanlara yapmis
oldugumuz ziyaret sonrasinda, Islam tarihi ile ilgili muhtelif atlaslar ve
Ozellikle Hz. Peygamber’in hayat hikdyesinin yazan bir kisim yazarlarin
calismalars ile Medine’de kurulmus olan Medine Arastirma Mizesinde
iki ayr1 katta bulunan Uhud Savasi ile ilgili maketlerini yeniden gdzden
gecirdik. Hepsi de birbirlerinden oldukc¢a farkliydi. Bu haritalarda ve
maketlerde ordularnin dizilisleri degisik yonlerde idi ve ayrica Halid b.
Velid’in stvari birliginin Musliman ordusunu kusatmasi farkli yonler-

2 Bkz. Mehmet Azimli, “Uhud Savas: Etrafinda Bazi Milahazalar”, Hikmet Yurdu, Say: 5,
(Ocak-Haziran 2010), s. 13.
3fleride bu atlaslar zikredilecek ve bir kisim haritalar da makalenin sonunda verilecektir.
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den gosterilmekteydi. (Resim 1) Tabi olarak bu durum savasin nasil cere-
yan ettigi hususunu da muammada birakiyordu.

Biz de bu makalede oncelikle Uhud Savasi’nin sehir diginda mey-
dana gelmesinde etkili olan Medine cografyasina kisa bir bakis attiktan
sonra Uhud Savasi ile ilgili olarak, bu mekénda yapmis oldugumuz ince-
lemeler 1s181nda bazi milahazalarimiza yer vermek istiyoruz.

1. Medine Cografyasi

Medine denizden 625 metre yukseklikte olup, bugin itibariyle
Mekke’ye uzakhgr 430 km dir. Kuzeydeki sahile uzakhg: 150 km dir.
Sehir ¢dl iklimine sahip olup kuraktir. Yuksek derecede sicaklik vardir.
Yaz aylarinda nadir yagmur yagsa da kislar: siddetli yagis olmaktadur.4
Medine yapisi itibariyle eni ve boyu 15 kilometre kare olan volkanik bir
ova Uzerinde kurulmustur.® Medine’nin dogusu ve kuzey dogusu sira
daglarla cevrilidir.e Ova glineyde Kuba istikametinde genisleyerek ¢ole
ulasmaktadir.” Buglinkii Medine Mescidi’'nin kuzey batisinda yer alan
Sel’ Dagy ise bu ova igerisindeki en yiiksek mevkidir. Stratejik bir mevki-
de olmasi dolayisiyla Osmanhlar doneminde yapilmis olan karakol ve
birkag bina harabesi bu dagin tepesinde halen gorilebilmektedir.t (Resim
2)

Bugln sehrin guney istikametinde harre denilen kayaliklar bu-
lunmaktadir.® Gegmiste ise ¢cok daha genig bir arazinin ¢epegevre harre
denilen tashklarla kusatildig: anlasiimaktadir. Bu siyah taslik alanlarin

4 Medine-i Munevvere Tarih ve Eserler, Suudi Arabistan Kralligi Medine-i Miinevvere Aras-
tirma ve inceleme Merkezi, (Cev.: Ali Nar), Medine trs, s. 6.

5 Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslar: ve Savas Meydanlarz, (Cev.: Salih Tug),
Istanbul 1981, 96.

6 frfan Kiigiikkdy, Peygamber Sehri Medine-i Miinevvere, Ankara 2007, s. 31.

7 Kugukkoy, 31.

8 Medine-i Minevvere Tarih ve Eserleri, 92, 93.

9 Kicukkoy, 31.

10 Harre, siyah tagh yer, kara tashk anlamina gelmektedir. Yakat el-Hamevi bu taslarin
sanki ateste yanmis gibi siyah olduklarindan bahsetmektedir. Bkz. Mu’cemu’l-Buldan, II,
245. Ozellikle 2010 yilinda ziyaret ettigimiz Hayber’in cevresinde gérmus oldugumuz
ve yine harre denilen kayalik ve tashk alanlar takriben 1, 5 metre yiksekligine yaklas-
maktayd:. Bu durum eger dzellikle bir yol acilmamigsa buradan devenin ya da herhangi
bir canlinin gegmesine izin vermemekteydi. Bu arada Yakat kitabinda Harre bahsinde
29 tane Harre’den bahsetmekte olup, 6zellikle bunlar icerisinde Harreti Kuba,
Harretirn-Nar, Harretii Vakim, Harreti’'l-Vebra’min Medine ile baglantili oldugunu
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Sam’dan Medine’ye kadar ki alanlarlarda yogunlukla bulundugu nakle-
dilmektedir.1t (Resim 3) Ozellikle Medine ve ¢evresinde harre denilen bu
kara tashk alanlar ¢ok yer tuttugundan olsa gerek Osmanl déneminde
sehirde insa edilen Istasyon binasi, hemen yakininda bulunan Anberiye
Mescidi, Gamame Mescidi gibi diger yapilarin insa malzemesini bu kara
taslar olusturmaktadir. Bundan dolay: da zikrettigimiz yapilarin siyah
bir gériunimu vardar.

Sehrin toprag: ¢ok verimli olup, pek ¢ok hurmalik bulunmaktay-
di.12 Tabi olarak peygamber doneminden giinimuze kadar bircok degi-
sikligin olacag asikardir, fakat giinimuzden takriben 130 sene ¢nce 1.
Abdulhamit Han’in hazirlattigr Yildiz Albdmleri'nde® yer alan Medine
fotograflarina bakildiginda -6zellikle Medine Mescidi’nden ¢ekilen fotog-
raflarda- sehrin gtineyinde ve de Baki’ Mezarlig: istikametinde ¢ok sayi-
da hurma bahgesi gayet net bir sekilde gortlmektedir.24 (Resim 4) Bugin
ise Medine Mescidi’nin genisletilmesi ve yeni yerlesim alanlarinin olus-
turulmasi esnasinda bu hurma bahgeleriyle birlikte harre denilen kayahk
alanlar da ortadan kaldirilmig olup, sehir modern bir yaprya buriinmdus-
tar.

Hz. Peygamber’in hicreti 6ncesinde Medine tam anlamiyla bir se-
hir olmay1p, bahgeler ve ekilmis arazilerin gevreledigi evlerin bulundugu
bir yerdi.’s Bu anlamda sehri ¢epe ¢evre kusatan bir sur bulunmuyordu.16
Sehrin sékinleri, birbirlerine hayli uzak mesafede idiler ve her biri kendi-
lerine ait mahallelerde ikdmet etmekteydiler ve her kabilenin, mistah-

soylemektedir. Bkz. Sihdbuddin EbG Abdullah Yakat b. Abdullah el-Hamevi er-R0m1
(626/1228), Mu’cemu’l-Buldan, Beyrut 1977, Il, 245-250. Ayrica bkz. NQruddin Ali b.
Ahmed es-Semhadi, Vefau’l-Vefa bi-Ahbari Dari’l-Mustafa, (Thk.: Muhammed Muhyiddin
Abduilmecid), Beyrut 1984, 111-1V, 1185, 1190.

11 Yakat, Mu’cem, 11, 245. Bkz. “Harre”, IA, istanbul 1987, V-1, 300.

12 Makdist, el-Besari (375/985), Ahsenu’'t-Tekasim fi Ma'rifeti’l Ekalim, Leiden, 1906, s. 80; F.
Buhl, “Medine”, IA, Istanbul 1957, VII, 460; Philip. K. Hitti, Siyasi ve Kultiirel Islam Tari-
hi, (Gev.: Salih Tug), Istanbul, 1995, 1, 156.

13 Bu fotograflar 1879-1880 yillarinda Albay Sadik Bey tarafindan cekilmistir. Bkz. II.
Abdiilhamid Y:ldzz Albiimleri, (Haz.: Mehmet Bahadir Dérdiinci), istanbul 2006, s. 16.

14 Bkz. 1. Abdtlhamid Y:ld:z Albtmleri, 106, 126.

15 Buhl, agm, VI1,460.

16 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, I-1l, (Gézden gegirilmis ilavelerle V. Baski),
(Gev.: Salih Tug), Istanbul 1993, I, 572.
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kem ikametgahlar: (Utum) bulunmaktayd:1.l” Sehirde ¢cogunlugu olustu-
ran Yahudi kabilelerin 59, buna mukabil Arap kabilelerin ise 13 hisar-
kale (Utum)’si vardi.t8 (Harita 1) Buhl, burada bulunan hisar ve kalelerin,
Yemenlilerin yaptiklar: kalelerin birer taklidi oldugunu ifade etmekte-
dir.1e

Medine’de Hz. Peygamber 6ncesinde koruma maksath bir sur ol-
madigin: soylemistik. Fakat az 6nce yukarida zikrettigimiz her kabilenin
kendisine ait olan utumlarin disinda sehir, ¢evresinde bulunan sik hurma
agacliklar: ve meyve agagliklar: ile korunmaktayd:.20 Tabi olarak aralarda
hurma bahgelerinin yuksek duvarlar: sinir tegkil etmekteydi. Bugiin Me-
dine’nin hizla modernlesmesi aradan da uzun yillarin ge¢mis olmasi bize
bu durumu izahta zorlagtiracaktir. Fakat Hayber’e yapmis oldugumuz
ziyarette tarihi Hayber sehrinin en azindan buyik oranda eski halini
muhafaza ettigini gérmustik. Kalenin eteklerinde yer alan hurma bahgce-
leri neredeyse iki metreye ulasan ve siyah taglardan yapilmis duvarlarla
cevriliydi. Bu durumun Medine’de de ayn: sekilde olacag: acgik idi. Zira
Hayber cevresi de ayni sekilde harre denilen kayalik arazilerle ¢evriliydi.
Bu taghklarin kullaniimasiyla bahg¢e duvarlar: olusturulmus olmahydi.
Boylece hurma bahcelerinin yuksek duvarlari arasindaki dar yollarla
sehirde ulasim temin edilmekteydi. (Resim 8)

17 Hamidullah, age, I, 1071; Buhl, agm, VII, 460; Vecdi Akylz, “Hz. Peygamber Donemi
Sehir ve Yerel Yénetim Hizmetleri”, (ed. Vecdi Akyiiz-Seyfettin Unlid), Islam
Geleneginden Guniimiize Sehir ve Yerel Yénetimler, istanbul 1996, 1, 48.

18 Hamidullah, Islam Peygamberi, I, 572. Hamidullah kitabinda Dihyan isimli utumun harabe
halindeki fotografina yer vermektedir. Bkz. Savaslar, 99.

19 Buhl, agm, VII, 460. Ziyaretimizde Medine’nin hemen disinda Akik vadisi Uzerindeki
Urve b. Zubeyr’e ait oldugu kabul edilen kara tastan yapilmis olan saray ile Beni Nadir
Yahudilerinden Kab b. Esref’e ait oldugu kabul edilen baska bir sarayda incelemelerde
bulunduk. Urve b. Zubeyr’in saray: halen ayakta idi, fakat igerisine girmek miumkun
degildi. (Resim 5) Kab b. Esref’in sarayinin ise temellerinin disinda fazla bir seyi kal-
mamus ise de en azindan bir adet istinad kulesinin varlig: gorilebiliyordu. (Resim 6) Bu
yap1 daha énce Urdun’de yapmis oldugumuz inceleme ve arastirma gezilerinde gordu-
glmiiz Emevi doénemine ait Ammaéan’in gineyinde 25 km’lik bir mesafede bulunan
Kastal Sarayr’'nin (Bkz. K. A. C., Creswell-James W. Allan, A Short Account of Early
Muslim Architecture, Kahire 1989, 173-176) kalintilarim hatirlatti. (Resim 7) Medine’nin
daha kuzeyde ve aym zamanda kervan yollarinin Gzerinde olusu Medinelilerin utum
denilen kalelerini Roma idaresindeki Urdiin’deki saraylar ve kalelerden esinlenmis ola-
bileceklerini dustnddrdi.

20 Buhl, VII, 460.
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Medine ile ilgili olarak bu hususlara degindikten sonra Mekkeli
Mugriklerin ve Muslumanlarin savas oncesi hazirliklar ve harekéatlarinin
bazi evrelerini burada ele almak istiyoruz.

2. Musrik ve Musliman Ordularinin Harekat:

Uhud Savas ile ilgili olarak bir¢cok yazilar yazilmis, haritalar ¢i-
zilmis, fakat anlasildig: Gzere bunlarin bircogu Hamidullah’in ¢alismala-
rinin perspektifiyle olusturulmustur. Hamidullah, Uhud Savasi’'ni ele
aldig1 bolim agirhkh olarak Ibn Hisam, ibn Sa’d ve yer yer Belazuri ve
Taber’nin de i¢inde bulundugu bir kisim kaynaklardan faydalanarak
hazirlamistir22  Hamidullah’in, kaynakcasindan Vakidi'nin Kitabu’l-
Megazi’sinin British Museum (Londra)’daki el yazmasin: kullandig: anla-
silmaktadir, fakat ozellikle Uhut Savasi ile ilgili bolumde ise Vakidi'ye
hi¢ yer verilmemistir. Hamidullah’in Vakidi’ye bu bélimde pek itibar
etmedigi ya da bu bolimui hazirlarken degerlendirmeye almadig akla
gelmektedir. Halbuki bilindigi Uzere Vakidi, Islam tarihi agisindan ol-
dukgca muhim bir kaynaktir.22 Onun Uhud Savas ile ilgili anlatimlar
takriben 100 sayfaya ulasmaktadir.2 Bunun igin makalemizde
Hamidullah’in Uhud Savast ile ilgili anlatimlarindan faydalandik, fakat
buna ilave olarak Vakidi ve onun katibi Ion Sa’d’in? rivayetlerine de yer
verdik.

Hicretin 3. yilinin Sevval ayinda Mekkeliler ve onlarin parayla tut-
tugu askerlerden olusan 3 bin kisilik diisman ordusu Medine’ye dogru
yola ¢ikmigtir.s Digman ordusu Persembe guni Z0’l-Huleyfe’de? ko-

21 Bkz. Hamidullah, Savaglar, 93-124.

22 Bkz. Ramazan Sesen, klasik kaynaklarin Vakidi’'nin mimkin oldugu kadar saglam ve
genis malzemeyi her careye basvurarak topladigini, sadece bununla da yetinmeyip
duydugu hadiseleri yerinde tespit ve tedkik etmeye calistigini kaydettigini ifade etmek-
tedir. “Vakidi”, IA, Istanbul 1986, XIII, 151, 153. Vakidi'nin hayat1 hakkinda genis bilgi
icin bkz. Hatib el-Bagdadi, EbG Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit, (463/1071), Tarihu
Medinetii’s-Selam, (Thk.: Bessar Avvad Ma’r(if), Beyrut 2001, 1V, 5-31; Sesen, agm, IA,
X111, 150-153.

2 Bu anlatimlara Muslimanlar’dan sehit olanlar, Musriklerden éldurdlenler ve Uhud’la
ilgili nazil olan ayetler dahil degildir. Bunlar da dahil edildiginde bu bolim takriben
135 sayfaya ulagsmaktadir.

24 Bkz. fbn Sa’d, Muhammed b. Sa’d b. ez-Ziihrf (230/844), Tabakatu’l-Kiibra, Beyrut 1996, I-II,
Mukaddime s. 10; ayrica bkz. Hatib el-Bagdadt, Tarthu Medineti’s-Selam, 1V, 24.

2 el-Vakidi, EbG Abdullah Muhammed b. Omer (207/822), Kitabu’l-Megazi, (Thk.: Marsden
Jones), byy 1984, |, 203; ibn Sa’d, Tabakat, I-11, 268; Hamidullah, Islam Peygamberi, I, 253.
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naklamistir.2? Hz. Peygamber dusmanin Medine’ye dogru ilerledigini
amcas1 Hz. Abbéas’in gonderdigi mektup sayesinde 6grenmistir.2

Yukarida izah etmeye ¢alistigimiz gibi Medine ¢evresinde kara tas-
lardan olusan ve yer yer 1, ila 1,5 metre yiksekligine varan tashk arazi-
nin (harre) —ki genisligi cok daha fazladir- tabi bir set teskil ettigi anla-
silmaktadir. Ger¢i Hz. Peygamber’in hicretinde birka¢ Kisinin gegisine
imkan taniyan patika yollar vardi, fakat bir ordunun gegebilecegi kadar
genis bir yolun bulunmadigs, ayrica kizgin giinesin varligi ile bu taslarin
kizgin hale gelmesi deve ve atlar2® oldugu kadar askerlerin de gegisini
zorlastiracakti. Bu kayalik araziler Medinenin U¢ tarafin1 da kapladigin-
dan dismanin girebilecegi en musait glizergah olarak sadece kuzey, yani
Uhud istikameti kahyordu. Bundan dolay: da Musrikler eski kervan yolu
guzergdhini takip edip ZO’l-Huleyfe sonrasinda Akik Vadi’sine girip
Zegabex denilen yerde karargah kurdular. Hamidullah diisman ordusu-
nun burada zorunlu olarak konakladigin: ifade etmektedir.3t

Hamidullah muteakiben Hz. Peygamber’in istisare sonucunda
dusman disarnida karsilamak icin harekete gectigini belirtmekte ve Mus-
limanlarin Uhud’un giiney batisinda Seyheyn denilen yerde toplanmala-
rin1 emrettiginden bahsetmektedir. Seyheyn sonrasinda gece agik arazide
gecirilmis ve karargahin ¢evresi devriyeler tarafindan sabaha kadar kont-
rol altinda tutulmustur. Hamidullah, Msliman ordusunun ertesi sabah
Uhud Dagy igerisindeki girintiye yuridaguni ve burada konuslandigini
ifade etmektedir. Abdullah b. Cubeyr komutasindaki 50 ok¢uyu da iki
pinarin varhgindan dolayr Ayneyn denmis olan tepeye yerlestirdigini
soylemektedir. Ayneyn ile ana kuvvet arasindaki baglant: ise Zubeyr b.
Avvam’in kuguk savari birligi ile saglanacakt: ve Uhud ile Ayneyn ara-

VakidT, 3 bin kisinin icerisinde Sakif kabilesinden 50 Kisi oldugunu bu askerlerin 700
tnde zirh bulundugunu, ayrica 200 ath oldugu belirtmektedir. Bkz. Megazi, I, 203.

26 Medine’nin 12 km guney batisinda mikat mahalli, bkz. Medine-i Miinevvere Tarih ve Eserle-
ri, 65.

27 \vakidi, 1, 206; ibn Sa’d, I-11, 268; bkz. Hamidullah, Savaglarz, 103.

28 'Vakidt, 1, 203, 204.

29 Vakidi disman ordusunda 3 bin deve ile 2 yuz atin oldugunu nakletmektedir. Bkz.
Megazi, |, 206.

% el-Curf ve el-Gabe arasinda yer alan bir mevki. Bkz. Yakat, Mu’cem, 111, 141.

31 Hamidullah, Savaglar, 102-104.
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sindaki gegit bu kuclk stvari birligi ve bu okgular sayesinde korunacakt
demektedir. Hamidullah, ayrica Islam ordusunun cephesinin batiya dé-
nik oldugunu, okgularin sadece diisman suvarilerinin ordunun arkasina
sarkmasinin 6nlemenin disinda Medine’ye gecisini de engelleme gorevle-
rinin oldugundan bahsetmektedir.32 (Harita 2)

Hamidullah’in bu ifadelerinden sonra Vakidi’nin bu konuyla ilgili
nakillerine bir g6z atmanin faydali olacagini dustinmekteyiz. Zira
Vakidi'nin anlatimi Hamidullah’dan bir miktar farkhihklar arz etmekte-
dir. Buna gore Vakidi, disman ordusunun Persembe gunt sabahi Z0’l-
Huleyfe'ye ulastiginda buradan suvarilerini (6nculeri) el-Vitd'ya konak-
lama yeri bulmalari icin gonderdiklerini belirtmektedir. Bu esnada Hz.
Peygamber diismanin harekatini takip ettirmek i¢in Enes ve Mu’nis isim-
lerinde iki sahs1 gorevlendirdi.®3 Bu iki sahis ‘Akik’de rastladiklar: Mekke
ordusuyla el-Vitd'ya kadar gitmislerdi. Buradan vaziyeti Hz. Peygam-
ber’e iletmek Uzere diisman ordusundan ayrildilar. Vakidi diisman ordu-
sunun Muslimanlarin ekin arazilerinin bulundugu el-‘irz mevkiine ulas-
tigim zikretmektedir.3 Vakidi’nin katibi fon Sa’d ise diisman ordusunun
el-‘Urayz’da konakladigin ifade etmektedir.®> Her ne kadar kucuk bir
farklilik olsa da bu iki ayr: ifadenin tek bir mekana isaret ettigi ya da

32 Hamidullah, Savaglar, 107, 108.

33 Vakidi, Megazi, 1, 206, 207.

3 Vakidi, I, 207; Vakidt el-irz’in, Uhud’daki el-Vita bolgesinden el-Curf ve -kendi zama-
ninda el-Arsati’'l-Bakal- denilen el-Arsa bdlgesine kadar ki saha olup, buradaki arazile-
rin Selime, Harise, Zafer ve Abdir'l-Eshel ogullarina ait oldugunu nakletmektedir. Bkz.
Megazi, I, 207. Yakat icinde kody, su, agac ve ekinlik arazilerin oldugu her vadiye ‘frz ad:
verildigini sdylemekte, hem Medine’de hem de bagska yerlerde ‘irzlarin oldugundan
bahsetmektedir. Bkz. Mu’cem, 1V, 102. Semh(di ise Kibleteyn Mescidi yakinlarindaki
kuyular ve tarlalarin bulundugu yere el-irz denildigini zikretmektedir. Bkz. Vefau’l-
Vefa, 111-1V, 1264.

3Bkz. Tabakat, I-11, 268. el-‘Urayz, el-‘irz’in ismi tasgiri olup kigciltme ifade etmektedir. Bkz.
Yakat, 1V, 114; Semhadi, 111-1V, 1265. Ayrica ibn Sa'd, el-‘Urayz ile Medine arasinin
yaklagik olarak 3 mil olarak vermektedir. Bkz. Tabakat, I-11, 264. ibn Kesir'in kitab: el-
Fus@l’'un tahkik ve ta’likini yapan Muhammed el’lyd el-Hatravi ve Muhyiddin MistQ,
el-‘Urayz’in Medine’nin kuzey dogusunda bulundugunu sdylemektedirler. Bkz. ibn
Kesir, imaduddin Ebd’l-Fida ismail b. Omer (774/1372), el-Fusl fi Sireti’r-Restl, Dimesk
1982, s. 140, dipnot 3. ibn ishak, Ka’b b. Esref’i éldirenlerin kacis giizergahinda
Harreti’'l-‘Urayz isimli bir yerden bahsetmektedir. Bkz. Muhammed b. ishak (150-
151/767-768), Siretii fon fshak, (Thk.: Muhammed Hamidullah), byy trs, 299.
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ikinci ismin ilk zikredilen isme gore daha kiguk bir yere nispet edildigi
anlagiimaktadir .36

Musgrik ordusu komutani Eb( Sufyan el-‘Urayz’1 iyi biliyor olsa ge-
rektir. Zira Bedir Savasi’ndan iki buguk ay sonra, intikam icin iki yiz
kisilik silahli  bir stvari birligi ile Medine’ye gelmis, gece
Nadirogullarindan Sellam b. Miskem’in evinde misafir kalmis, Medi-
ne’ye saldirmaya cesaret edemeyince dis mahallelere yonelerek, el-
‘Urayz’da bir hurma bahcgesinde calisan iki Muslimani sehit ettikten
sonra evleri ve tarlalart atese verip kagmisti. Bunu haber alan Hz. Pey-
gamber otuz stvari ve iki ylUz kisiden olusan bir birlikle onlar: takip et-
mis, EbG Sufyan, Hz. Peygamber’le ¢carpismayr goze alamis ve yol igin
almis oldugu erzag: (kavrulmus un) kacisin hizlandirabilmek igin atti-
gindan dolay: bu gazveye Sevik Gazvesi ad1 verilmisti.3” Anlasildig: Gze-
re EbQ Sufyén ordusunun ihtiyaclarini karsilamak Uzere daha dnceden
gelmis oldugu Medine’nin en verimli tarlalarinin tzerinde konaklamis
olmalidir.

Musgrikler el-‘Urayz’da konaklayip at ve develerini ekin tarlalarina
surmusglerdi. Hayvanlar persembe aksamina kadar burada yayilmis, ak-
sam olunca da sahipleri tarafindan toplanmistir. Ertesi gind Cuma 6gle-
ye kadar tekrar suri burada yayilmistir. DUsman ordusunun el-
‘Urayz’dan ayrildiginda otlatilacak ekin kalmadig: nakledilmektedir.3® Bu
arada Hz. Peygamber, Hubéb b. el-Munzir’i disman hakkinda bilgi top-
lamast icin gondererek, diismanin sayisini 6grenmistir.3e

Aslinda Mugriklerin Akik’den Medine’'nin verimli arazilerinin bu-
lundugu el-‘Urayz’a kadar hareketlerinden Muslumanlar kiskirtmaya
cahstiklar: anlasilimaktadir. ileride gelecegi Uizerine Miisriklerin hayvan-
larinin ekili arazileri tahrip etmesinden dolayr Medineli Muslimanlar
rahatsizhklarint Hz. Peygamber’e iletecekler ve bu anlamda Hz. Pey-
gamber’in de arzuladig: gibi Medine i¢inde bir savunma savasindan zi-

% Bundan dolay: da miiteakip kisimlarda artik el-‘irz yerine el-‘Urayz kullanimim tercih
edecegimizi burada belirtmek istiyoruz.

37 [on ishak, Sire, 291; Vakidi, Megézi, 1, 181, 182; Tbn Sa’d, Tabakat, I-11, 264; Yakat, Mu’cem,
IV, 114; ibn Kesir, el-Fusl fi Sireti’r-ResQl, 140, 141; Semh(di, Vefau’l-Vefa, 1, 279; 11I-1V,
1265. Bkz. ibrahim Sarigcam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj:, Ankara 2007, s. 167.

38 Vakidi, 1, 207; ibn Sa'd, I-11, 268.

39 Vakidi, 1, 206; 207; ibn Sa’d, I-11, 268.
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yade Musgriklerle disarida meydan savasina karar verilecektir. Stratejik
olarak Musrikler aslinda bu hareketlerinde bir nevi basarili olmuglar ve
Muslimanlar: Medine’nin disina gekmeyi basarmislardir. Bir diger husus
ise Hamidullah’in da hakl: olarak belirttigi Gzere g bin deve ve iki yiz
atin yaz aylarinda hem tahila hem de suya ihtiyaci bulunacaktir.4
Kanatimizce el-‘Urayz bunun i¢in en uygun mekan idi.

Musgriklerin el-‘Urayz’a yerlestikten sonra, ¢evreye devriyeler gon-
derdikleri anlasiimaktadir. Selime b. Sellame Cuma guni el-‘Urayz ya-
kinlarindaki arazisinde gdbmuld olan kilicini ve zirhini almak icin buraya
gelmis, Mugrik devriyelerinden 10 kisi onu fark etmis ve yakalamak igin
takibe koyulmustur. Selime Harre* mevkiinde yuksek bir yere siginmak
zorunda kalmagtir.42

40 Bkz. Ger¢i Hamidullah neredeyse 20 giinlik yolculuk sonrasinda yorgun ve bitkin halde
Zegabe'ye geldiklerini burada hem mera hem de su kaynaklarinin oldugundan bah-
setmektedir. Bkz. Hamidullah, Savaglar, 103, 104.

41 bn ishak, Ka’b b. Esref’i 6ldurenlerin kagis giizergadhinda Harreti'l-‘Urayz isimli bir
yerden bahsetmektedir. Bkz. Sire, 299. Daha 6nce belirttigimiz Gzere siyah tashk arazi.
Burada kastedilen yer ise Harratli Vakim denilen yerdir. Amalika kavminden Vakim
adinda birinin adindan gelmektedir. Vakim’in, Harre yakinlarinda Medine’nin
utumlarindan bir utum oldugu kayithdir. Vakim, Medine’nin dogusunda yer almakta-
dir. Bkz. Yakat, 11, 249. Bkz. ibn Zebale, Muhammed b. Hasan, (199/814-15), Ahbaru’l-
Medine, (Haz.: Salah Abdulaziz b. Sellame), Medine 2003, s. 234. Emevilere kars: gergek-
lestirilmis olan ve kanl: bir sekilde sonuglanan ve kayitlarimiza Harre Vakas: diye ge-
cen olay da burasiyla ilgilidir. 63/683 yilinda Emevi ordusunun burada olusturulan sa-
vunmay yararak sehre girmesiyle bir katliam yasandi. Halife b. Hayyat, Eba ‘Amr b.
Eb( Hubeyre el-Leysi el-‘Usfurf, (240/854), Tarih, (Haz.: Mustafa Necip Fevvaz-Hikmet
Fevvaz), Beyrut 1995; 147-149; et-Taberi, EbG Ca’fer Muhammed b. Cerir, (310/932),
Tarihu’t-Taberf, Beyrut 1997, 111, 352-355.

65/685 yilinda Emevi halifesi olacak olan —ki kendisi de bir Medineli olarak- Abdulmelik b.
Mervan, Harre Vakasi déncesinde buraya gelen Emevi ordusuna sehirdeki savunma sis-
temi ve yiginaklarin nerede bulunduguna dair bir kisim bilgileri vermisti. Abdulmelik
sehirle ilgili bu stratejik bilgileri vermistir. ibn Sa’d, V, 116; Taberd, 111, 354. Ayrica bkz.
Fatih Erkogoglu, Emevi Devleti’nin Déniim Noktas: Abdilmelik b. Mervéan, Ankara 2011, s.
73. Emevilerin Medine’ye gonderdikleri ordunun sayisin ibn Kesir, 12 ila 15 bin olarak
vermektedir. Bkz. imaduddin Eb(’l-Fida ismail b. Omer (774/1372), el-Bidaye ve'n-
Nihaye, byy 1932, VIII, 36. Oyleyse Emevi ordusu, Uhud savas igin buraya gelen Mek-
keli Musgriklerin dort ya da bes kat1 civarinda bir say: ile buraya gelmis ve yerlesmis
olmahdirlar. Bunlarin at ve develerinin yan sira diger hayvanlarinin sayis1 Misrik or-
dusundan kat kat daha fazla olmalidir. Emevi ordusunun Harre’den savunmay: kirarak
sehre girdigi bilinmektedir. Boylece el-‘Urayz’in kanatimizce Emevi ordusunun kamp
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BUtun bunlar olurken Medine’de ise buyilk bir tartisma yasani-
yordu. Hz. Peygamber dusmanin Medine’de karsilanmas: gerektigini
belirtmis, dismanin konakladig: yerin ¢ok iyi bir yer olmadigini, eger
Medine’ye saldiracak olurlarsa onlarla savasacaklarini ifade etmigtir.s
Hz. Peygamber burada Medinelilere kadin ve ¢ocuklarin utumlara yer-
lestirilmesini, diisman sehre girdiginde de dar mekanlarda onlara sikisti-
rarak imha edebileceklerine dair teklifini sunmustur. Medine’deki evler
ve bahgelerin birbirlerine bitisik ve sik olmalari, ayrica utumlardan dus-
man Uzerine ok ve tas atma imkani vardi. Munafiklarin lideri Abdullah
b. Ubey de bu goruste olup, kadin ve ¢ocuklarin dahi sehir savunmasina
istirak edebileceklerini belirtmigtir.4

Diger taraftan Bedir savasinda bulunamayan, diusmanla karsilas-
may1 ve sehadeti arzulayan bazi geng Musliumanlar ise dismanin sehir
disinda karsilanmasi isteginde bulundular. Hz. Hamza, Sa’d b. Ubéde,
Numén b. Malik gibi kimseler de diismanin sehrin disinda karsilanmasi
gorusune destek verdiler. lyas b. Evs’in konusmasinda ise Medinelilerin,
dismandan korkmadiklar: anlasilmaktadir. O, Kureyslilerin vatanlarina
donup Muhammed’i, Yesrip’te kaleler ve kosklerde kusattik diyebilecek-
lerini, bu durumun onlarin ciretlerini artiracagini, eger onlar: karsila-
mazlarsa da el-‘Urayz’daki ekinliklerini ekilmemis hale getireceklerinden
bahsetti ve cahiliyye doneminde de Araplarin kendi tzerlerine yluruduk-
lerini, kihi¢larini ¢ekip onlarin karsilarina gikincaya kadar da bu emelle-
rinden vaz ge¢mediklerini belirtti.4

Boylece Musgriklerin disarida karsilanmasina karar verildi. Hz.
Peygamber ve hazirliklarini tamamlayan Islam ordusu 1000 Kisi ile hare-
kete gectis ve ilk durak olarak Seniyye’'ye ulagildi. Kaynaklarimizin bir-
cogunda gectigi Uzere Hz. Peygamber, okculardan olusan bir birligin

kurmasi ve buradan saldirtya gecmesi noktasinda en uygun mekén oldugu anlasiimak-
tadur.

42 Vakidi, Megazi, 1, 208.

43 {bn ishak, Sire, 303.

4 Vakidi, Megazl, I, 209, 210; ibn Hisam, (218/833), es-Sireti’n-Nebeviyye, (Thk.: Mustafa es-
Seka-ibrahim el-Ebyari-Abdiilhafiz Selebi), byy trs, I-11, 63; Taberi, Tarih, 11, 59.

45 Vakidi, Megazi, 1, 210, 211. Bkz. Elsad Mahmudov, Sebepleri ve Sonuglar: Agisindan Hz.
Peygamber’in Savaslar:, istanbul 2010, 115.

46 fbn Hisam, I-11, 63.
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kendilerine katilmak igin yola koyuldugunu fark etmistir. Bunlarin kim
oldugunu maiyyetine sorunca, Abdullah b. Ubey’in Yahudi muttefikleri
oldugu ifade edilmistir. Ne var ki musriklere karsi musriklerden yardim
istenmez deyip Hz. Peygamber onlarin desteklerini kabul etmemistir.4?

Uhud ile Medine arasinda es-Savt denilen yerde Abdullah b.
Ubey’in 300 taraftar: ile Islam ordusundan ayrildig: zikredilmektedir.%
Muteakiben Hz. Peygamber Seyheyn’de konaklamistir. Muhammed b.
Mesleme komutasinda 50 Kisilik bir gozcii birligini karargédhin korunma-
sinda gorevlendirmistir. Bu arada Musrikler Hz. Peygamber’in buraya
yerlestigini gorunce Ikrime b. EbQ Cehil komutasindaki siivari birligi
devriye gezmeye baglamistir.#® Bu hareketlilik sabaha kadar stirmustdr.
Ikrime’nin athilari Harre’ye kadar sokulmusglar, fakat Harre mevkiinin
sarpligindan ve de burada bulunan Muhammed b. Mesleme’den korka-
rak buraya ¢ikamamiglardir.5°

Seyheyn’de geceleyen Hz. Peygamber ve ordusunun da tayakkuz
halinde oldugu anlasiimaktadir. Seher vakti Hz. Peygamber, Musrik
ordusuyla karsilasmaksizin, onlarin mevzilendikleri yere hakim bir yere
cikaracak (kestirme yolu gosterecek) bir kilavuz aramis, Eb0 Hasme el-
Harisi'nin kilavuzlugu ile Hariseogullai Harre’sinden (arazi) ordusunu
gecirmistir.® Kaynaklarimiz Hz. Peygamber’in ve ordusunun buradan
gecerken Mirba’ b. Kayzi denilen sahis, ordunun kendi bahcgesinden
gecmesine izin vermek istememis ise de gegcis guvenli bir sekilde tamam-

47 Vakidi, Megazi, 1, 215, 216; ibn Sa’d, Tabakat, I-11, 268. Bkz. Hamidullah, Savaglar, 105, 106;
Azimli, 13; Semhadt bu kimselerin Kaynukaogullar: Yahudilerinden oldugunu naklet-
mektedir. Bkz. Semhad, 1, 283. Halbuki Kaynuka Yahudileri, Medine’den 2/624 yilinda
cikartildilar, bunun tzerine Yahudiler Belkd ve Amman yakinlarindaki Ezriat’a gitmek
zorunda kaldilar. (ibn Sa’'d, Tabakat, I-11, 264; Ezriat icin bkz. Yakat, Mu’cem, I, 130) On-
larin oradan gelebilmeleri en azindan mimkuin gériinmemektedir. Fakat BenT Nadir ve
Beni Kurayza Yahudileri hentiz Medine’de bulunuyorlardi. Belki de burada yardima
gelenler bunlards, fakat yanlshkla Kaynuka olarak kaydedilmis olabilir. Neticede halen
Medine’de bu sayida askeri gi¢ cikartabilecek Yahudi kabileleri bulunmaktaydi. Bu
arada Nadirogullarin Uhud Savasi'ndan bes ay kadar sonra Medine’den cikartildiklar.
Bkz. fbn Sa’d, I-11, 278.

48 bn ishak, 304; ibn Hisam, 11, 64; Taberf, II, 60. Vakidi, Abdullah b. Ubey’in de Seyheyn’de
geceledigini nakletmektedir. Bkz. Megazl, I, 216.

4 fbn Sa’d, Tabakat, I-11, 268, 269.

50 Vakidh, I, 217; bkz. ibn Sa’d, I-11, 269.

s1 fbn fshak, 304; ibn Hisam, I-11, 65; ibn Sa’d, I-11, 269; Taberi, 11, 61.
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lanmistir.52 Bu rivayetten ordunun kestirme yoldan hizlica intikali igin
hurma bahgelerinden gectigi anlagiimaktadir. Oyleyse Medine’nin
Hariseogullar: mahallesinin de hurma agagclar: ve de bahce duvarlari ile
korunakl: oldugu anlasiimaktadir. Zira agik bir yer olsa idi, gegis igin
neden bir kilavuza ihtiya¢ duyulsun.

3. Savas Meydan

Kaynaklar muteakiben disman ordusunun el-‘Urayz’dan ayrildi-
gim ve Uhud Dagrmin Kanat Vadisi'nde, Sebhas® ovasindaki Ayneyn
Tepesine kadar ilerleyip vadinin Medine yamacindaki bir kdsesine ka-
rargah kurduklarini nakletmektedir. ibn Sa’d, Hz. Peygamber’in arkasi-
n Uhud’a ylzini de Medine’ye dondiguni, Ayneyn’i ve Kanat Vadi-
si’ni ise soluna aldigin: tepeninin tzerine de 50 okcu yerlestirdigini nak-
letmektedir.5s Ibn Hisdm ve Taberi ise bu rivayete biraz daha detay vere-
rek Hz. Peygamber’in Uhud’ta S$i’b mevkiine, vadinin yukarisina dogru
ve Uhud’a dogru yerlestigini ve sirtin1 da Uhud’a verdigini zikretmekte-
dirs fbn Hisam ve Taber’de Muslumanlarin kanal yolundaki es-
Samga’das” Kureyslilerin hayvanlarin: otlamalar: igin saldiklarini gor-
dikleri ve Hz. Peygamber’in de ge¢is esnasinda kimsenin kendisinden
emir almadan saldirtya gegmemesini tenbihledigi nakledilmektedir.

Vakidi, Hz. Peygamber’in ordusunu saf saf dizdiginde Uhud arka-
sinda Medine ise 6niinde kaldigin: ifade etmektedir. Ayneyn tepesi ise
onun solunda kalmigtir. Musrikler vadiye geldiklerinde ise Medine arka-
larindaydi, Uhud dag) ise onlerinde kaldi. Vakidi burada Hz. Peygam-
ber’in sirtim1 ayneyn tepesine verdigine dair farkl ve oldukga ilging bir
rivayete daha yer vermektedir. Fakat o, ilk rivayetin kendisince daha

52 \Vakidf, 1, 217, 218; ibn Hisam, I-11, 65; TaberT, Il, 61.

53 BOtUn aramalarimiza ragmen es-Sebha adlh mevkiye cografya kitaplarimizda rastlayama-
dik. Burada sadece kir ve ¢orak yer anlamina geldigini belirtmekle iktifa ediyoruz.

54 Bkz. ibn ishak, 303; Taberi, Tarih, II, 59; Semhdi, Vefau’l-Vefa b. Ahbari Dari’l-Mustafa, 111-
IV, 1271. ibn Abdiilber, ‘Ayneyn tepesinin ismini vermeksizin bu kismi biraz eksik ola-
rak nakletmektedir. Bkz. ibn Abduilber, Eb Omer Yasuf b. Abdullah, (463(1070), ed-
Durer fi ihtiséri’I-MegézT ve’s-Siyer, (Thk.: Sevki Dayf), Kahire 1983, s. 145.

55 Ibn Sa’d, Tabakat, I-11, 269.

56 fon Hisam, 11, 65; Taber, 11, 61. Ayrica bkz. ibn Abduilber, ed-Diirer, 146.

57Yakat burasinin Uhud’a yakin bir arazi oldugunu zikretmekte ve yukaridaki rivayetin
aynini burada nakletmektedir. Mu’cem, 111, 424.

s8 fon Hisam, I-11, 65; Taberf, II, 61. Bkz. ibn Abdiilber, 146.
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dogru oldugunu belirtmekte ve Uhud’un arkada Medine'nin de 6niinde
oldugu rivayetini tercih ettigini ifade etmektedir.5

Burada yapilan savasin detaylarina yer vermeyi dustinmuyoruz.
Ordularin nerelerde konuglandiklarint belirttikten sonra 0zellikle
Ayneyn tepesi Uzerinde bazi hususlara deginmek istiyoruz. Oncelikle
Hamidullah konuyla ilgili bilgilerine burada yer vermek gerekmektedir.
Muteakiben de bazi milahazalarimiza deginecegiz.

Hamidullah kitabinda Ayneyn Tepesi ile Uhud Dag: arasindaki
mesafenin genigsligine dikkat ¢cekmekte ve stvari birliklerinin okgulara
hedef olmaksizin gecebileceklerinden bahsetmektedir. Msliman stvari-
lerin ise diisman siivarilerine durdurabilecek gticte ve sayida olmadigini
da eklemekte ve ortaya ¢ikan bu durum karsisinda hoca su tahminlerde
bulunmaktadir. “Uhud’un altzna isabet eden yerdeki bay:rin diklik ve meyli,
herhalde o zaman simdiki kadar alcak degildi; ¢tinkii onddrt as:rdan beri Vaditi’l-
Kanat suyunun devaml: surette tasmaszyla bir mania tegkil eden bu bay:r, eski
dikliginde kaybetmis olabilir. Hatta bu su basmalar: bir defasinda Hz. Ham-
za’'min mezarmna kadar gelmis ve bu tehlike Uzerine esas yeri degistirilerek bu-
gunki mahalline nakledilmisti. Keza bu bdlge taglar: yap:lar igin alinmagtir...
Iste tahminimize gore, eski devirlerde Ayneyn Tepesi ve Uhud aras:ndaki bay:r,
stvarilerin gecmelerine mani tegkil edecek kadar dik idi. Bu ylzden disman
Ayneyn tepesine yakin gegmeye mechur olmus ve bu suretle de buraya yerlesmis
olan okgulara hedef tegkil etmiglerdir.’’s0

Ilave olarak Hamidullah, Uhud savas: harekatin: ve okgularin ko-
nuslandigr Ayneyn tepesi ile ilgili olarak da su sekilde bir agiklama yap-
maktadir: “Kureysgliler, biitiin kuvvetleriyle Zegabe'deki karargahlar:ndan
hareketle Uhud’a gelince, bugtinkii bat: tarafinda bulunan sehitligin yak:ninda
Masliman ordusu ile karsilastilar. Fakat Halid’in kumandas:ndaki diisman
slivari kitasimzn acaba Ayneyn Tepesi dogusundan sarkmas: nas:l oldu? Acaba
harp sahas:na iki ylz metre kalaya kadar gelip, sonra onlardan ayr:l:zp hemen
cark ederek Ayneyn Tepesinin 6bur taraf:na m: dolast:lar? Her ne ise, fakat bu
kuvvetin burada gézikmesi, kuvvetlerinden bir kismzn: tehlikeyi énlemek igin
buraya ¢evirmeye kadir olan Muslimanlar igin bir sagkinlik vesilesi teskil etme-
di. Baz: kimseler Uhud Dag:’nin arkas:nda bir gegit oldugunu ve bunun dogru-

59 Vakidt, Megazi, |, 220.
60 Hamidullah, Savaglar, 110-112.
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ca, Hz. Peygamber’in karagah:n: kurdugu harp sahas:nin hemen bitisiginde dar
bir bogazla girilen ici mahfuz girintiye acgild:g:n: ileri strmasglerdir. 1932 ve
1939 yillarinda ayr: ayr: olmak Uzere giinlerce ve saatlerce araziyi dolastim,
kayalara tzrmand:m, suna emniyet getirdim ki bir stivari kitasinin bu cihetten
gecmesine imkan yoktur... Simdi, bir tek imkan kalzyor ki o da Halid’in bir su-
vari kitas: icin fazla say:Imayacak on kilometrelik bir mesafeyi, karargahlar:ndan
hemen kuzeye saparak, Uhud Dag:’nin arkasin: dort nala asip Ote taraftan
Ayneyn tepesi dogusundan Musliman ordusu gerilerine sarkmas: ihtimalidir.
Sayet Halid Mekkeli esas kuvvetlerle beraber gelmisse, onun Uhud’un kuzeyin-
den dolan:p kendi ordusuna nispetle takriben dort kilometre kadar fazla bir mesa-
fe katetmesi gerekmektedir. Bu isi basarma, bu derece miihim bir vazife icin yuk-
lenmis bir stvari birligi icin giic bir sey degildir. Aksi halde Ayneyn tepesine
“okeular tepesi” denmesi izahs:z kal:r ve biz hemen “nigin i¢ girintinin dar bo-
gazina rastlayan veya Uhud’un herhangi bir diger tepesine bu isim verilmedi”
diye bir sual sorabiliriz.”’s

Yapmis oldugumuz ziyarette Uhud Dagi, Ayneyn Tepesi ve muh-
temel savas meydanin: gérdigtimuzde ve yerinde inceleme yaptigimiz-
da Hamidullah’in yukarida vermis oldugumuz izahlar1 bizi tatmin et-
memisti. Gercekten de Okgular tepesi ile ana ordunun mevzilendigi alan
arasinda ¢ok uzun bir mesafe bulunuyordu. Okgularin menzillerinin
oraya yetisemeyecegi —en azindan etkili vuruslarin yapilamayagi- orta-
dayd.

6 Hamidullah, Savaglar, 113, 114. Adnan el-Attarin hazirlamis oldugu atlasta bulunan
Uhud Savast ile ilgili haritada, Hamidullah'in zikrettigi gibi misrik ordusu Uhud Da-
g’nin boydan boya dolanarak Musliiman ordusunu arkadan cevirdigi sekliyle goste-
rilmektedir. Bkz. Atlasu’t-Tarihf, Ii’l-Alemine’l-Arabi ve’l-islamf, Dimesk-Kahire 1979; s.
13, (Haritaz 3); bkz. Sevki EbG Halil, Atlas es-Siretii'n-Nebeviyye, Dimegk 2003, s. 121,
(Harita 4). Adem Apak, Uhud Savasi'na yer verdigi kissmda sadece Halid b. Velid ve
Amr b. el-As'in, mevkilerini terk eden Musliman okgular: gériince arkadan cevirme
harekat: yaptiklarindan bahsetmekte, sayfa 278 de vermis oldugu harita ile (Sevki EbQ
Halil’den islenmis) de bu ¢evirmenin, Hamidullah’in da yukarida belirttigi Gzere Uhud
Dagi’'nin butlnuyle dolasiimas: sonrasinda yapildig: anlasiimaktadir. Bkz. Anahatlarzyla
Islam Tarihi, (1), Hz. Muhammed (sav) Dénemi, istanbul 2009, s. 272, 278. Bunlarin disinda
tespit edebildigimiz kadariyla Irfan Kugukkdy, Mekkeli suvarilerin Ayneyn tepesini
Medine’ye bakan dar vediden gecerek Muslimanlar: arkadan cevirdigine dair bir cizi-
me kitabinda yer vermistir. Bkz. Peygamber Sehri Medine-i Minevvere, 245. Muhammed
flyas Abdulgani, Tarihu’l-Medineti’l-Miinevvere, el-Musavver, Medine 2003, s. 89, (Harita
5)
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Hamidullah’in da belirttigi Gzere aradaki mesafeyi stivari birlikle-
ri, kendilerine ok isabet etmeksizin alarak Musliman ordusunu arkadan
cevirebilirdi. O zaman Hz. Peygamber’in zaten az sayidaki ordusundan
50 kisilik bir birligi, yer yiksek de olsa uzak bir mekana yerlestirmesinin
hicte stratejik olmadig1 akla gelecektir. Misliman ordusunun batin sa-
yis1 hesaba katilacak olursa 50 kisinin bu sekilde ayrilmas: ¢ok da man-
tikli olmayabilirdi. Fakat kaynaklarda okculara 6zellikle vurgu yapilmak-
tayd: ve Hz. Peygamber’in bu yerden ayrilmamalar icin ¢ok siki bir
tenbihlemesi s6z konusu idi..2 O zaman ordunun daha farklh bir yerde
konuslanmis olma ihtimali Gzerinde durulmalyd: Nitekim Hiseyin
Mu’nis’in hazirlamis oldugu Atlas’ta Uhud Savasg: ile ilgili verilen harita
bu durumu en guizel sekilde gostermektedir.s3 (Harita 6)

Huseyin Mu’nis Atlas’inda, herhalde Vakidi'nin rivayetlerinden
esinlenerek Musliiman ve diisman mevzilenisini daha farkl vermis, Ib-
rahim Saricam da Huseyin Mu’nis’deki haritay: isleyerek kendi kitabina
almist1.4 Bu mevzilenis aslinda kismen kaynaklarin belirttigi gibi Uhud
dag1 arkada, Medine on tarafta kalacak sekilde idi. Ayneyn tepesi ise
Musliman ordusunun soluna dusmekteydi. Aslinda Vakidi’'nin pek iti-
bar etmedigi ve yukarida zikrettigimiz rivayet ise bu durumu daha gizel
izah etmektedir. Misliman ordusu Uhud Dag: arkasina gelecek sekilde
konuglanmig, fakat bu arada Ayneyn tepesi de kismen arkada kalmis
olmaldir. Zira ancak o zaman 50 okgunun burada bulunmasini gerekli
kilacak bir durum sdz konusu olacaktir.

Savas mekanin tespiti noktasinda ibn Sebbe’nin Hz. Hamza’nin
mezarinin yeri ve nakli ile ilgili olarak zikrettikleri, bize 1s1k tutacak nite-
liktedir. Ibn Sebbe “Kizil Vadi¢s denilen vadide yer alan kugik bir dag

62 Bkz. Vakidl, Megazi, I, 224, ibn Sa’d, Tabakat, I-11, 269; Taberf, 11, 62.

63 Hiiseyin Mu’nis, Atlas Tarihu’l-Islam, Kahire 1987, s. 68, harita 45.

64 {brahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajz, 172.

ssKanét Vadisinin Ibn Sebbe zamaninda “kizil vadi” olarak adlandirildig: anlasiimaktadir.
Saganak yagmurlar ile cevredeki topragin suya karismas: kizil bir renk alan nehirlere
ornek olarak Sivas'in hemen disinda kizil renkte akan Kizilirmak nehri 6rnek verilebilir.
Zira bu irmak Kirikkale taraflarinda ise daha duru ve yesil bir renkte akmaktadir. ez-
Zemahseri ve Yakat el-Hamevi Uhud Dagi'ndan kizil bir dag olarak bahsetmektedir.
Bkz. ez-Zemahsgeri, Eb{(’l-K&asim Carullah Mahmd b. Omer (538/1144), Kitabu’l-Cibal
ve'l-Emkine ve’l-Miyah, Leiden 1855; Mu’cem, |, 109. Bu arada Yildirim Beyazit ile Timur
arasinda Cubuk Ovasi’'nda meydana gelen savasinin yapildig: yerdeki topragin kizilhig:
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olan Okgular daginin eteklerinde (altinda) sehit olan Hz. Hamza’nin kab-
rinin, Hz. Peygamber’in emriyle vadiden ylksek yere bugiin oldugu yere
nakledildi” demekless aslinda okgularin inmesiyle birlikte ve diisman
siivarilerinin arkadan Ayneyn’i dolasarak Musliimanlari iki ates arasinda
birakmasi Uzerine Muslumanlar ne ileriye gidebilmisler ne de geriye
donebilmislerdi. Bu durumda Halid b. Velid’in dolastig1 gibi Ayneyn’i
dolasarak Uhud Dagr’na dogru ricat etmislerdi.’” Bu esnada Hz. Hamza
sehit olmus olmahdir ki ilk kabir yeri zaten savasin gerceklestigi mey-
danda idi. Ne var ki buras: da o gtin kurak olsa da yagmur yagdiginda
olusan sel sularinin guizergadhinda bulunuyordu.

Rivayetlerden ve cografi yapidan -6zellikle Uhud Dag: onlarin ar-
kasinda yer almaktadir- Musliman ordusunun Kureys ordusuna nispetle
daha yuksek bir yerde mevzilendigi anlasiimaktadir. Ayrica sel sularinin
Kéanat Vadisi'ndeki toprag:r oymas: sayesinde Ayneyn tepesinin (dagz)
vadi ortasinda bir yiikselti olarak kaldigi Ion Sebbe’nin rivayetinden
ortaya ¢cikmaktadir.

Dusman ordusunun yukarida zikredildigi tzere el-‘Urayz sonra-
sinda Harre mevkii, sollarinda kalmak tizere Ayneyn tepesinin giineyine
konuglandiklar: rivayetlerden anlasilmaktadir. (Harita 7) Dismanin Hz.
Peygamber ve ordusunun Medine’yi terk etmesi esnasinda Harre MevKki-
inde stvarilerinin oldugu agiktir. Bu da onlarin savas diizenine burada
gectigini dustindtrmektedir.

Bir diger husus ise Hamidullah hoca gibi dislnecek olursak eger
Muslimanlar Uhud dagim dogrudan arkalarini vermis olsalar idi, bu
durumda dugmanin kendileri ile Medine arasina girmelerine imkan ta-
nimis olacaklardi. Muslimanlar bu durumda en azindan bir miktar

ile ilgili olarak, halk arasinda bunun sehit olan askerlerin kanlarindan kaynaklandig:
seklinde bir inanis bulunmaktadir. Bu durum Uhud savasinin meydana geldigi bu va-
diye nispetle bu sekilde ifade edilmis olabilecegi hususunu disundurdu.

& fbn Sebbe, Eb( Zeyd Omer b. Sebbe, (262/875-876), Kitabu Tarihi’l-Medineti’l-Miinevvere,
(TIk.: Ali Muhammed Dandal-Yasin Sadeddin Beyan), Beyrut 1996, I, 82. Bkz. Semhadf,
111-1V, 935, 936.

67 Vakidi, Halid b. Velid’in muteaddit defalar Hz. Peygamber’in solundan gegmeye calisti-
gin1 ve her defasinda okgular tarafindan puskartildiguni nakletmektedir. Bkz. Megazi,
I, 229. Buna gore Halid, sagdan Ayneyn’i gegmeye calismaktadir.
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disman askerinin Medine’ye girisine hi¢ bir sekilde méani olamayacak-
lardu.

Hamidullah’in, Halid b. Velid’in stvarilerinin, Uhud Dagi’'n arka-
dan dolasmak suretiyle boydan boya gegebilecegi izah: ise rivayetlerde
onun suvarilerinin Ayneyn’e yapmig olduklari muhtelif saldirilarin okgu-
lar tarafindan puskurtilmus olmasi ile kabul edilmeyebilir.s8 Zira okgula-
rin bu ilk stvari saldirilarini puskirtmeleri sonrasinda mevzilerini terk
etmis olduklar: kébul edilirse ve Halid’in Uhud Dagi’n1 boydan boya
dolasmasi esnasinda bir miktar vakit kaybedecegi de distintlecek olursa
Muslimanlarin diismani ¢oktan dnlerine katmis kovaliyor olmalar: gere-
kirdi. Ayrica disman stvarilerinin kisa bir stire de olsa ortadan kaybol-
mas1 Muslimanlar tarafindan kolaylhikla fark edilebilirdi. Arkadan ce-
virmenin, okgularin tepeyi terk etmeleri Gzerine ve de hemen oldugu
anlasiimaktadir.

Hz. Peygamber’in ordusunu Ayneyn tepesinin yanina hatta éntine
gelecek sekilde konuslandirmas: -ayn1 zamanda Islam ordusunun mevki
itibariyle yUksekte olmasi- ve herhangi bir ¢cevirme hareketine karsi da
arkasini kollamak maksadiyla okgular: tepeye yerlestirmesi, Harre’den
gecemeyen dismanin gecebilecegi tek yere yakin bir mevzide konuslan-
masiyla izah edilebilir. Hz. Peygamber hem diismani burada karsiliyordu
hem de Hamidullah Hoca’nin da hakl: olarak belirttigi Gizere® diismanin
Medine’ye girisine de oradaki varlig: ile izin vermiyordu. Kanaatimizce
bu mevkiin tek sorunu, diismanin arkadan gevirme tehlikesi idi. Bu okgu-
larin da buraya mevzilendirilmesini gayet giizel izah etmektedir. Yukari-
da Ayneyn tepesinin vadi ortasinda bir tepe oldugunu séylemistik. Arazi
Uhud Dagi’'na dogru irtifa kazanmaktadir. Saganak halinde yagan yag-
murlarla tepenin Uhud Dagi’na bakan kisminda bir bosluk olusmus ol-
malidir. Bu da dismanin daha dar bir alanda okgularin hemen 6ntinden
Ayneyn’i ge¢mesini zorunlu kilacaktir. Aksi takdirde Hamidulah’in be-
lirttigi hususlar buras: iginde gegerli olacaktir.

Sonug

Her kabilenin sahip oldugu utumlari istisna tutacak olursak, sa-
vunma maksath herhangi bir surla ¢evrili olmayan Medine’nin korunma-

68 Bkz.Vakidi, Megazi, I, 229; ibn Sa’d, Tabakat, I-11, 269; Hamidullah, Savaglar, 114.
69 Bkz. Hamidullah, Savaglar, 108.
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sinda, sehrin sahip oldugu cografyanin katkisinin buyik oldugu anlasil-
maktadir. Medine’nin dogu, bati ve glneyini ¢epegevre kusatan harre
denilen kayaliklar, sehre tabi bir savunma hatti olusturmustur. Bedir
savasinin intikamini almak tzere Medine’ye gelen Musrik ordusunun,
ancak sehrin kuzeyinden Uhud Dagr’nin giineyinden ge¢meleri s6z ko-
nusuydu. Buna ragmen Uhud Dagi istikametinin de —yani kuzey tarafi-
burada bulunan hurma bahgeleri ve bunlara ait yuksek duvarlardan do-
lay1 yine savunulabilir durumda oldugu goziikmektedir. Aslinda dus-
manin buradan da rahathkla girebilecegi bir agiklik bulunmuyordu. Seh-
rin savunmasinda bu kisim diger kayalik alanlar kadar yeterince guvenli
gorulmemis olacak ki hendek bu guizergah: kapsayacak sekilde kazilmig-
tr.

Hamidullah’in aktardiklarinin aksine Musriklerin AKik Vadisi,
sonrasinda Medine’nin ekinligi kabul edilen, Medine’nin kuzey dogu-
sundaki el-‘Urayz’da konakladiklari, deve ve atlarini da burada yaydik-
lar1 ortadadir. Musriklerin buradaki varhklari, MuslUmanlar: tahrik et-
mis ve onlarin sehirde bir savunma savasindan ziyade sehir disinda bir
savas i¢in karar almalarina yardimei olmustur.

Iki tarafin savas meydanindaki mevzilenmeleri ise yukarida anla-
tildig1 Gzere gergeklesmis olmalidir. Muslimanlar Medine o6nlerinde,
Uhud Dag) arkalarinda ve Ayneyn Tepesi ise hafif solda ve kismen arka-
larinda kalacak sekilde olmak Uzere konuslanmiglardi ve ayrica diisman
ordusuna nispetle daha yuksek bir mevkide idiler. Ayneyn Tepesi, Uhud
Savasi’'nda kritik bir rol tstlenmisti. Bundan dolay: da 50 kisgilik bir okgu
birliginin, dismanin arkadan ¢evirmesine firsat vermemek icin buraya
yerlestirilmesi gerekmistir. Misliman ordusunun Ayneyn’e yakin mev-
zilenmesi ise dismanin Medine’ye girisine mani olabilmek i¢indir. Bun-
dan dolay: da Ayneyn Tepesi stratejik bir 6nem kazanmistir. Disman
ordusu ise arkasi Medine’ye donuk olmak tzere, Harre mahalline yakin
bir yerde konuslanmis olmalidir.

Hamidullah’in perspektifiyle hazirlanan haritalar ve maketler
Uhud Savasi’'nin nerede meydana geldigi hususunda pek tatminkar bir
aciklama yapmamaktadir. Musrik stvarilerinin arkadan g¢evirmelerini
6nlemek maksadiyla okgularin konuslandirildig: Ayneyn Tepesi’'nin ise
nasil bir stratejik 6nemi haiz oldugu da bu haritalar ve perspektiften net

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayr: 1



Tarih-Mekan Iliskisi: Uhud Savasrnin Mekani Uzerine... - 339

bir sekilde tespit edilememektedir. Vakidi kaynakh rivayetlerin 1siginda
hazirlandig1 anlasilan Huseyin Mu’nis’in haritas: ise digerlerine gore
daha aciklayicidir ve de Ayneyn’in stratejik 6nemi daha anlasilir halde
sunulmaktadir.
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s. 89.
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Resim 2: Medine Maketi, Harre denilen araziler, Sel’ Dagi, Medine Arastirma
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Resim 8: Hurma Bahce Duvarlari, Hayber (Fatih Erkocoglu Arsivi)
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Resim 11: Uhut Dagi’nda Bulunan Magaradan Ayneyn Tepesine Bakis (F. Erkogoglu Arsivi)
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IBN ABIDIN’IN ORF ANLAYISI (SERHU MANZUMETI UKUDI RESM[’L-
MUFTT VE NESRU’L-ARF F1 BINAI BA’DI'L-AHKAMI ALE’L-URF ADLI
RISALELERI BAGLAMINDA)

Ayhan HIRA"

OZET

Islam hukukunun bitiin muslimanlar tarafindan kabul edilen baslica kaynaklari Kur'an, siinnet,
icma ve kiyastir. Dogrudan Allah’in s6zu oldugu igin birinci ve en énemli kaynak Kur'an’dir. En
6nemli diger kaynak, Hz. Peygamber’in sézlerini, fiillerini ve takrirlerini igeren stinnettir. icma ve
kiyas ikinci derece kaynaklar olarak fakihlerin ittifakini ve akil ylritme siirecini gosterir. Hanefi
hukukculari bunlarin diginda istihsan, orf, sahabi kavli, seddi zerayi gibi kaynaklari kullanmakta-
dirlar. Yeni bireysel veya sosyal sorunlarin ¢éziimiinde ise yaradigindan étiri bu kaynaklar
icinde 6rfiin 6nemli bir yeri vardir. Bunun en giizel 6rneklerinden biri Ibn Abidin tarafindan ve-
rilmistir. O, mezhep-6rf iliskisini incelemis, zamanin dedismesiyle hikiimlerin dedismesini mez-

hebin icinde kalarak agiklamigtir.

Anahtar Kelimeler: Mezhep, Orf, Fetva, ictihad, Tercih

* Dr., Din Kuilttra Ogretmeni.
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IBN ABIDIN’S UNDERSTANDING OF CUSTOM (IN CONTEXT OF HIS WORKS SERHU
MANZUMETI UQUDI RASMI'L-MUFTI AND NASRU’L-ARF FI BINAI BA'DI’L-AHKAMI
ALA’L-URF)

ABSTRACT

The primary sources of Islamic law accepted by all Muslims are Qur'an, Sunnah,
consensus/ijma, and analogical deduction/giyas. Because of the direct word of God, the first and
most important source is Quran. The next important source is Sunnah containing the Prophet
Muhammad’s words, actions and silent confirmation of him. As secondary sources ijma and
giyas, shows the consensus among Muslim jurist and the process of legal deduction. Apart from
these, Hanafi scholars use various sources; juristic preference, common practise, sahabiyy
word, obstruction as an example. There is an important place for common practise among these
sources. Because, it's benefical to solution of new individual or social problems. One of the best
examples of this are given by Ibn Abidin. He studied relationship between sect and custom,

announced the change of decisions due to the change of time staying within Hanafi principles.

Key Words: Sect, Custom, Fatwa, ljtihad, Tarjeeh

GIRIS

Islam hukukunun temelini Kur’an ve siinnet olusturur. Kiyas, bu iki temelin
satir aralanni aciga cikaran akil ydritme yolunu gosterir. Icma ise,
muctehidlerin vahyin 1giginda ulastiklar: gériis birligini anlatir. Islam huku-
ku hakkinda ¢ahsmalar: bulunan batih arastirmacilarin ¢oguna gore bu dort-
10 yap1 son kertede kendini donukluktan kurtaramamis, zaman ve mekan
unsuruna bagh olarak ortaya ¢ikan somut durumlara midahale edebilme
yetenegini yitirmis, hukuk ve hukuk teorisi olarak toplumsal zorunlulukla-
rin gerekleriyle bas edebilmekten aciz kalmistir.: Halbuki Islam hukukunun
sadece zikredilen dort temel Uzerinde kurulu olmadigi, hukukun insani-

1 Kihg, Muharrem, “Islam Hukukunun Dogasina Klasik Oryantalist bir Bakis: N.J. Coulson
Ornegi”, Marife Dergisi, Konya 2003, sy. 3, s. 124 vd.
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ictim&i yonlerinin fikih usult icinde degerlendirilmis oldugu bir gercektir.
Hukukun ana cizgisindeki hiikimden (genel kural, hukukT kiyas) yine ayni
hukuk tarafindan tanimlanan belli gerekcelerle farkl: bir htikmd tercih etme-
yi anlatan istihsaninz, toplum yararinin 6ncelendigi istislahin3 ve 6rfin* var-
lig1, Islam hukukunun hayattan kopuk olmadiginin tezahuradir. Bir haki-
min yetkinliginin kabul edilebilmesi icin en azindan yasadigi/gérev yaptigi
bolgedeki 6rfil biliyor olmasinin sart kosulmasi,® Islam hukukunun teorik ve
uygulamaya donuk yUzuntn sosyal gerceklerden asla uzak olmadiginin
ayrica bir ifadesidir.

Ton Abidin’in fetva usulii ve 6rf anlayis: Uizerine konuyu genel olarak
ele ahp inceleyen ¢ahsmalar bulunmaktadir. Ornegin, Senol Saylan tarafin-
dan “Ibn Abidin’inde Hanefi Mezhebinin Kuramsallasmas: Serhu Ukudu
Resmi’l-Mufti Ornegi” (Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitust, Sakar-
ya 2004) ve Yusuf Esit tarafindan “Ibn Abidin’in ‘Serhu ukddi Resmi’l-Mift?”
Adh Eseri ve Bu Eser Isiginda Muftiintin Mezhep Ici Farkh Gérusler Karsi-
sindaki Durumu” (Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusi, Kayseri
2009) bashklariyla yapilan yiksek lisans tezi calismalarinda fetva usull bag-
laminda Hanefi mezhebindeki i¢ isleyis yontemleri Ibn Abidin drneginden
hareketle incelenmistir. Omer Faruk Ocakoglu’nun “Hanefi Mezhebinin
Mezhep I¢i Isleyisinde Orfiin Konumu: Ibn Abidin’in ‘Orf Risalesi’ Ornegi”
(Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Sakarya 2004) bashkl yiiksek
lisans tezinde konu yine mezhep ici isleyis baglaminda ele ahnmistir. Wael B
Hallaq tarafindan yapilan “Bir Osmanh Reform Onciisii: Orf ve Hukuki De-
gisim Uzerine Ton Abidin” (cev. Omer Faruk Ocakoglu, Usdl: Islam Arastir-
malar Dergisi, Adapazar 2005, sy. 3, s. 172) bashkl cahsma ise, adindan da
anlagilacag1 Gzere “hukimlerin zamana bagh olarak degismesi” agisindan
konuyu ele alarak Ibn Abidin (izerinden modernist bir zemin olusturmaya
cabalamaktadir.

Bardakoglu, “Istihsan”, DIA., XXI11, 339, 342.

Ozen, Sukr, “Istislah”, DIA., XXIII, 383.

Dénmez, “Orf”, DIA, XXXIV, 87.

Bkz. Seyh Bedreddin, Camiu’l-fusQleyn, Misir 1300 (Ezheriye Matbaasi), I, 14.

o s @ N
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Ibn Abidin’in 6rf anlayis: baglaminda konuyu ele alan bu ¢cahsmamaz,
onun Ukddu Resmi’l-Mufti adh eseri Gizerine yazmis oldugu Serhu ManzOmeti
Ukadi Resmi’l-MUftT ve Negru’l-Arf fT Binai Ba’di’l-Ahkami ale’l-Urf adli risaleleri
Uzerinden hareket etmekte, onun Hanefi mezhebi icindeki konumuna iligskin
One surtlen goruslere dair tespitimizi icermekte ve mezhep ici isleyis baki-
mindan yukarida zikredilen tezlerle benzer sonuglara ulasmaktadir. Dolayi-
siyla bu ¢cahsmada s6z konusu isleyis agisindan 6rfiin kaynak degeri géz ard1
edilmemis, fakat meseleci yontemin son temsilcilerinden olan Ibn Abidin
Uzerinden kendine 6zgl modernist bir usul insa etme g¢abas: iginde olan
Hallaq 6rnegindeki zihniyeti reddetmek amaclanmastir.

A. Orfun Kaynak Degeri

Fikih usOlu bakimindan delil kavrami, “kendisinden ser’t hukim
istinbat olunan”, tzerinde sihhatli bir sekilde distniltince haber cinsinden
istenene (ser’T hiikiim) ulasmay: mumkiin kilan sey” anlaminda kullanilmak-
tadir.s Islam hukuk dusiincesinde ser’t hilkiimle ser’? delil arasinda siki bir
bagin mevcut oldugu bilinmekte ve literattirde “ser’t delil” deyince genelde
Islam seriatina ait hukumlerin dogrudan veya dolayh olarak elde edildigi
deliller akla gelmekte, meselenin delilini gosteren ifadelerle ¢cok defa ser’i
hikme kaynakhk eden tafsili delil, bazen de icmali ve kullt delil veya bun-
lardan hukim elde etmede kullanilan metot ve kéideler kastedilmektedir.?
Ote yandan “delil” kelimesiyle, yeni bir hilkme gétiiren veya onu destekle-
yen belli 6lctide dogrulanmis bir 6nceki hilkim ve énermelerin kastedildigi

6  Seyyid Bey, Uslu Fikih Dersleri, istanbul 1338/1918, s. 44 vd.; Zeydan, Abduilkerim, el-Vediz fi
usQli’l-fikh, Beyrut 1996, s. 147; Atar, Fahreddin, Fikih Usuli, Istanbul 1992, s. 23; Sa’ban,
Zekiyytiddin, Islam Hukuk Ilminin Esaslar:, (trc. i. Kafi Dénmez), Istanbul 1996, s. 45;
Bardakoglu, Ali, “Delil”, DIA., IX, 138.

7 Bardakoglu, “Delil”, DIA., IX, 139. Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin Menar isimli eserinde, “Ah-
kamin izafe edildigi sebepler vardir” seklindeki séziinii agiklayan ibn Melek, “sebep” kav-
ramyla ifade edilmek istenenin “ser’? illetler” oldugunu sdylemektedir. Bkz. Tbn Melek,
Serhu’l-Menar, istanbul 1965, s. 203. Sebep kavrami Gazzali tarafindan “Miilzim sebep ashn-
da bir tanedir, o da Allah Tedld’nin hikmudur” seklinde acgiklanarak, zikredilen delil kav-
raminin batdn igeriginin ashinda tek bir delile raci oldugu anlayis: ifade edilmektedir. Bkz.
Gazzali, el-Mustasfa min usali’l-fikh, Beyrut 1997, s. 190.
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de olur. Diger bir ifadeyle, delil ile ulasilan sonug, baska yeni bir sonug icgin
delil olabilmekte ve bu ileriye dogru bdylece devam etmektedir.s

Ser’i deliller, duyulara ve zihnin muhakemesine dayanmasi bakimin-
dan akli; Allah’tan (c.c.) ve Hz. Peygamber’den (s.a.) nakledilmis olmas: ba-
kimindan nakli; sadece dogru haber verenden isitilmekle bilinmesi sebebiyle
sem’f; lafizlar bulunmasi bakimindan nass olan (Ku’rdn ve Sunnet); lafizlan
bulunmamas: bakimindan nass olmayan (icma, kiyas, istihsan gibi); asli de-
liller (Kur’an, Stinnet, icma, kiyas); fer’t deliller (istihsan, istishab vb.); icmali
(Kitap, Stnnet, icma gibi); tafsili deliller (ayet, hadis) seklinde taksim edil-
mistir.?

Fikih usdlinde orf, insanlarnin cogunlugunun benimseyip ahskanlk
haline getirdigi isler veya duyuldugunda hatira baska anlam gelmeyecek
derecede 6zel bir anlamda kullanmay: adet edindikleri lafizlardir.2 Orfiin
ihtiya¢c aninda basvurulan ser’? bir delil olmasi, insanlar tarafindan ahgkan-
likla yapilagelmesi ve akl-1 selim sahipleri yaninda guizel kabul edilmesi
onem arz etmektedir. Ciinkil Islam hukukunda hiikiimlerin konulmasindaki
esas gaye, insanlarn durumlarnm dizeltmek, aralarinda adaleti gercekles-
tirmek ve onlarin sikintilarini gidermektir. Islam hukukuna gére hikim
verilirken, insanlarin adet edindigi ve akl-1 selim sahiplerinin tasvip ettigi
hususlar: dikkate almak, Islam hukukunun tizerine bina edildigi temel gaye-
lere uygun dismektedir.* Bunun igin, fakihler orfe dayanarak hikim ver-

8 Ayet ve hadislerin fikhi meselelerde delil olarak anilmas: ve kullaniimasinin yani sira ayet
ve hadislerden hikim elde etmede kullanilan istihsan, istislah, sedd-i zeral, orf, aslt ibaha
gibi metot ve kaidelerin de delil olarak adlandirilmas: bu sebepledir. Cinkl hukuke¢u bura-
da, bu nevi yontem ve usQl kurallarini yeni bir hilkme géttiren bir arag olarak degerlendir-
mektedir. Bkz. Bardakoglu, “Delil”, DIA., IX, 138-139.

o Atar, Fikih UsIG, s. 23-27; Bardakoglu, “Delil”, DIA., IX, 139. Gazzali’nin ifadesine gore, sz
konusu ayrim iginde aklin deliller arasinda sayilmasi caiz olmakla birlikte, akil, bizzat ser’t
hikimlere degil, sem’T delilinin bulunmamasi halinde ahkdmin nefyine delalet etmektedir.
Bu itibarla, ona gore, bir konuda dayanak teskil edecek ser’i delil mevcut degilse, ser’i ah-
kam da yok demektir. Bk. Gazzall, el-Mustasfa, s. 189-190.

10 Sa’han, islam Hukuk ilminin Esaslar, s. 195.

1 Atar, Fikth UsQli, s. 87 vd.; Sa’ban, Islam Hukuk flminin Esaslarz, s. 196-197. islam hukukunda
gaye problemi icin bkz. ibn Asur, Muhammed Tahir, islam Hukuk Felsefesi, (trc. Vecdi
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miglerdir.22 Gergi edille-i seriyye olarak ifade edilen “kitap-sinnet-icma-
kiyas” dortlisiyle karsilastirildiginda, esit yatay dizlemden cok dikey sira-
lama mantig1 hakim oldugu icin 6rfun digerleri kadar bagvurulabilir kuvvetli
ve goz ard: edilemez genel geger kaynak oldugu soylenemez 3 Nitekim “orf
olarak bilinenin nass tarafindan sart kosulmus gibi kabul edilmesi”, bir
somut olayin ¢bzimunde kullanilabilir kaideyi olusturmakla birlikte, 6rfun
nassla catisir gérundugi hallerde 6rftin terk edilmesini gerekli kilmaktadir.1s

B. ibn Abidin’in Hanefi Fikhindaki Konumu

fon Abidin’in asil adi Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz b.
Ahmed b. Abdurrahim el-Hiseyn? ed-Dimegki’dir. 1198 (1784) yihnda
Sam’da dogmustur. Ibn Abidin burada dénemin énde gelen hocalarindan
ders okumus, dnce Safii fikhini 6grenmis sonra Hanefi mezhebine gecerek
fikih ve fikih usuliine dair eserleri okumustur. Ibn Abidin Kadiriyye ve
Naksibendiyye tarikatlarina intisap ederek hocalarindan icazet almis, fikihta
oldugu gibi bu sahada da talebeler yetistirmistir. Gelenege baghhgin bir ifa-
desi olarak eserlerini gogunlukla serh ve hasiye tiriinde yazan ve Islami

Akyliz-Mehmet Erdogan), Istanbul 1988, s. 211 vd. Ayrica, Mecelle’deki orfle ilgili kalli kai-
deler, orfiin genel kural niteligi tasima 6zelligini ortaya koymaktadir. Mecelle’'de orfle ilgili
killt kaideler sunlardir: “Adet muhakkemdir” (md. 36), “Nasin isti'mali bir hiccettir ki,
onunla amel vacip olur” (md. 37), “Adeten mumteni olan sey, hakikaten miimteni gibidir”
(md. 38), “Ezmanin tegayyiiriyle ahkdmin tegayyiri inkar olunamaz” (md. 39), “Adetin
delaletiyle manay-i hakiki terk olunur” (md. 40), “Adet ancak muttarid yahut galip oldukca
muteber olur” (md. 41), “Itibar galib-i sdyiadir, nadire degildir” (md. 42), “Orfen maruf olan
sey, sart kihnmis gibidir” (md. 43), “Beyne’t-tliccar maruf olan sey, aralarinda sart kosulmus
gibidir” (md. 44) ve “Orfle sabit olan, nassla sabit gibidir” (md. 45).

12 Asagida verilecek drnekler, bu konudaki uygulamanin kapsam: hakkinda fikir verecektir.

13 Bunun sebebi olarak delillerin son tahlilde Kitab’a ve stinnete dahil olmasi, nasslarda orfiin
mustakil delil olmasina dogrudan bir atif olmamasi, akhn kendi basina fiillerin iyi ya da ko-
tl olusunu idrak edememesi gibi gerekgeler sunulmustur. Bkz. Dénmez, “Orf”, DIA,
XXXV, s. 92.

14 Bkz. Mecelle. md. 43.

15 Ibn Niiceym, Zeyneddin b. Ibrahim b. Muhammed, el-Esbah ve’n-nezair, Dimask 1986, s. 105.
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ilimlerin hemen her alaninda eserler veren ibn Abidin, 1252 (1836) yihnda
Sam’da vefat etmistir.16

Tbn Abidin’in yasadigi dénem Osmanh Devleti’'nin islahatlarla mesgul
oldugu bir donemdir. Musir Halil Rifat Pasa’nin “Avrupa’ya benzemezsek
Asya’ya gekilmeye mecburuz” sézu, merkezdeki yoneticilerin kotl gidisata
dur demek icin ¢abalarken igcinde bulunduklari ruh halini yansitmas: baki-
mindan énemlidir. Osmanh merkez? yonetiminin bitin dikkatlerini bu yéne
cevirmesi, merkez? otoritenin zayiflamasina ve bunun sonucu olarak da tasra
teskilatinin hakkaniyetten uzaklasmasina sebep olmustur. Yeterli denetim
yapilmayinca usulstzliiklerin ve haksizliklarin sayis1 bir hayli artmistir.
Farklh dine inanan cesitli etnik kokene mensup birgok toplulugun yasadig:
Sam civarinin bu olumsuzluklardan etkilenmemis oldugunu soylemek
muamkdan degildir.?

Yagadigi doneme dair sikintilarin Tbn Abidin’in eserlerine nasil yansi-
yip yansimadigr mustakil bir calisma konusu olarak kenarda beklemekle
birlikte, onun mezhep icindeki gelenegin disina gikmadig: soylenebilir. Go-
ruslerin temelinde mezhebin imamlarinin géruslerinin yer almasi, bu goris-
lerden ahsilagelmis usullerle istidlaller yapilmasi, 6rf konusunda sonrakile-
rin 6ncekilerden farkli hikidmler vermesinin “6ncekiler simdi yasiyor olsa-
lardi boyle hukim verirlerdi” dustincesiyle temellendirilmesi gibi hususlar
onun mezheple iligskisini ortaya koymaktadir. Onu reform 6ncust olarak
tanitmaya calisan bir yazisinda, énce donemin sikintilarinin agik bir sekilde
Tbn Abidin’in eserlerine yansimadigini sonra da onun gelenegin sinirlayicili-
gina kars: belli belirsiz bir sabirsizlik i¢inde oldugunu sdyleyen Hallag'in bu

1% fbn Abidin’in hayati1 hakkinda bilgi i¢in bkz. ZirikIT, Hayreddin, el-A‘lam, Beyrut, 1969, VI,
267: Kehhale, Omer Riza, Mu‘cem{’-muellifin, Dimesk, 1959,VI1, 77; Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih
Alimleri, Ankara, 1990, 145; Ozel, Ahmet, “ibn Abidin ”, DIA, X1X, 292-293.

17 Bu dénem hakkinda bkz. Oztuna, Yilmaz, Buyilk Osmanh Tarihi, istanbul 1994, V, 143;
Gencer, Ali Thsan ve arkadaslari, Dogustan Giinimiize Bliyuk islam Tarihi, (ed. Hakki Dur-
sun Yildiz), istanbul 1989, XI, 482-3.
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ifadeleri, sonuglarindan emin olamamanin dogurdugu bir celiskiyi agiga
cikarmaktadir. 18

Ion Abdin’in eserlerinde zikredilen kaynaklarin coklugu ve bunlar
arasindan destekleyici ya da muhalif mahiyette yapilan ahntilar, onun mez-
hebin kaynaklarina son derece hakim oldugunu gostermektedir. Orf konu-
sunu ele alirken bizzat kendisi dogrudan kaynaktan iktibas yaptig: gibi, bas-
ka kaynaklardan dolayh olarak o gorist alintilayarak goriustunt desteklemis
olmaktadir. Bununla birlikte Hanefi mezhebinde fakihlerin yedi dereceye
ayrnldigr “tabakatii’l-fukaha” anlayisinda onun yedinci sirada gosterilmesi,
tartismaya acik bir durum olarak kabul edilmelidir. Ciinkd bu tabakada bu-
lunan bir alim ictihad, tahric, tercih ve temyiz yetkisine sahip olmayan, mez-
hebe ait hukUimlerin, meselelerin ve rivayetlerin bayuk bir kismini ezberle-
yip eserlerine alan kisi sayilir. Halbuki Ibn Abidin altinci sirada yer alan
“temyiz” tabakasinin da Gstiinde yani besinci siradaki “tercih” tabakasinda
olmalhdir. CinklU o sadece zahiru'r-rivaye ile nevadiru’'r-rivadye arasindaki
fark: ayirmakla yetinen bir fakih degildir. Eserlerinde “ben derim ki” tarzin-
da gorius beyan ederek en azindan tercihini sdylemektedir.2® Bundan o6turt
Ibn Abidin’in kendisini son tabakada zikretmesi bir tevazu 6rnegi olarak
algilanmalidir.

18 Hallag'in iddialarinda oldugu Uzere, Ebu Hanife’nin baska bir zamanda yasamas: halinde
farkli hilkiimler verecek olmasi ibn Abidin’in modern durdugu anlamina gelmez. Ayrica bu
dustncenin sanki daha 6nce hi¢ sdylenmemis gibi gosterilmesi da dogru degildir. Clinki
ibn Abidin bu disiincenin kaynaginin mesayih oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla yine
usultin i¢inde kalinmustir. Hallag'in iddialar1 icin bkz. Hallag, Wael B, “Bir Osmanl: Reform
Oncisi: Orf ve Hukuki Degisim Uzerine Ibn Abidin”, cev. Omer Faruk Ocakoglu, Usdl: Islam
Aragtirmalar1 Dergisi, Adapazar1 2005, sy. 3, s. 172.

19 Tabakalar icin bkz. Atar, Fikih Usul, s. 314.

2 bn Abidin, yedinci derece alimlerini, beyan edilenleri ayiramayan ve kendi zamaninda yasa-
yan kadilarin ve muftlerin ¢ogu olarak tanimlamaktadir. Sadece tanimlamakla kalmamakta
boylesi kimselerin bulunduklar: makama mal vererek geldiklerini sdylemektedir. Kendisini
ise elindeki fikih malzemesini toplayan giinahkar kul olarak ifade etmekte ve Haskefi’nin (6.
1088/1743) yaptig1 gibi son tabakaya nisbet etmektedir. $amile programiyla tespit edebildi-
gimiz kadariyla 1437 kez “ben derim ki” diyerek tercih belirten bir fakihin bu tabakada yer
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C. ibn Abidin ve Orf

Ton Abidin’in érf anlayis: ile ilgili olarak ve ozellikle érfun iftd usu-
lindeki yerinin belirlenmesi bakimindan onun Uk(du Resmi’l-MuftT adh siiri,
bu siiri Uzerine yazmis oldugu Serhu Manzimeti Ukddi Resmi’l-Muftl adh
serhi, siirin hukuk kaynag: olarak orften bahseden kismi Uzerine yazmis
oldugu Nesru’l-Arf fi Binai Ba'di’l-Ahkami ale’l-Urf adl risalesi ve Reddi’l-
muhtar adh mufassal furu fikih kitab: incelenmelidir. Ciinkii bn Abidin,
Serhu’l-Ukad’da, Negru’l-arf’ta ve Redd(’l-muhtar’da birbirine atiflar yapmastir.
Dolayisiyla bu eserlerin ayn1 zaman dilimi icinde paralel bir yazilma sure-
cinden gegmis oldugunu sdylemek mimkuanddr. Risaleler konuyla dogrudan
ilgisi bakimindan calismanin esasini tegkil etmektedir. Reddd’l-muhtér ise
sistematik furu fikih iginde meselenin érneklerinin gosterilmesi yéniyle ca-
lismaya dahil edilmigtir. Zira Reddd’l-muhtar'daki érfe dair érnekler bash
basina bir calismayi gerektirecek kadar fazladir. Bu sebeple risalelerde gecen
bazi 6rnek meselelerin bu eserdeki karsihigina isaret etmekle yetinilecektir.

1. UkdOdu Resmi’l-MUftt

Bu eser, Hanefi mezhebinin kurumsallasmasini, diger bir ifadeyle
mezhep i¢i fikhi istidlal yontemlerinin neler oldugunu anlatmaktadir.2 Bi-
lindigi gibi ilk dénemdeki hukukgular Kur'an ve stinnet delillerinden yola
cikarak meselelere ¢ozUmler Gretiyorlar ve bunu yaparken birtakim usuller
kullanyorlardi. Daha sonrakiler ilk donemdekilerin yontemlerini kullanma
bakimindan onlarin yolundan gitmekle birlikte, Kur’an ve silinnet yerine
mezhebin birikimini, dzellikle mezhep imamlarinin goruslerini delil olarak
almak bakimindan farkh bir yol takip etmislerdir. Ilk dénemdekilerin Kur’an
ve stnnetten nasil hikim cikarilacagr hakkinda olusturduklar: yéntemleri,

almasin kabul etmek onun agisindan “tevazu” bizim acimizdan “takdir edememek” olsa
gerektir.

21 Ibn Abidin’in bu eseri Gizerinde yapilmis bir cahisma icin bkz. Calder, Norman, “The ‘Uqud
rasm al-mufti of Ibn Abidin” Bulletin of School of Oriental and African Studies, c. LXIII: 2
Resmi’l-Miifti Adl Risalesi”, UsQl:islam Arastirmalar1 Dergisi, Adapazar: 2004, sy. 2, s. 189-
208.
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sonrakiler farkl gortslerden hangisinin ahnacagina dair sorunun ¢ézimun-
de kullanarak gelistirmislerdir.22 UkQidu Resmi’l-MUfti’nin énemi, hukukgular
tarafindan bilinen fakat yeterince ¢calisma konusu olmayan bu yontemleri
aciklamis olmasindadir. Bu eserde Hanefi mezhebinde otorite kabul edilmis
gorislerin ve kitaplarin siralanip degerlendirilmesi yapilmistir. Bu siralama-
nin sonu¢ vermedigi yerlerde gegici ¢6zUm yontemleri sunulmustur. S6z
konusu yéntemlerin iginde 6rfiin de yer almasi, bu eseri incelemeyi kaginil-
maz hale getirmektedir. Ancak 6rf meselesinin bu manzum eserde sadece bir
beyit miktarinca yer almasi (Ser’de itibar edilir 6rfe/Bundan dolay: bazen hikim
déner Gzerinde), calismanin agirlik noktasini bundan sonra zikredilecek eser-
lere kaydirmaktadir.

2. Serhu ManzOmeti Ukadi Resmi’l-Muftt

Bu eser, Ibn Abidin’in metinde tek satirda gegen beyit i¢in yapmis ol-
dugu yaklasik dort sayfahk agiklamalar ihtiva eder. Ibn Abidin bu eserinde
a) Genel bir ilkeyi ya da mezhebin meshur gértsiint vermek, b) Dolayh veya
dogrudan iktibasla gorusleri aktarmak ve c) Sonu¢ bolimunde kendi gori-
suni belirtmek gibi bir yontemi takip etmistir. Burada adi1 gegcen metindeki
ifadeleri ¢ok sayida 6rnekle zenginlestirmis, ilk dénemdekilerin nass gibi
merkeze alinan gorugslerinin 6rfe dayah olarak sonrakiler tarafindan farkl
yorumlanmasinin hukuki gerekgcelerini ortaya koymaya ¢alismistir.23

Metindeki beyti verdikten hemen sonra Eb{’l-Berekat en-Nesefi’nin
(6.710/1310) Mustasfa ve Ton Emiri’l-Hac'in (6.878/1474) et-Takrir ve’'t-Tahbir
Serhu’t-Tahrir adli eserlerindeki tarifleri vererek konuya baslayan Ibn Abidin,
boylece daha bastan konuya iliskin iki farkl yaklasim: sunmakta ve daha
sonra Ibn Niiceym’den (6.970/1563) yaptig: iktibasla 6rfiin kaynak degerini
anlatmaktadir. Nesefi’ye gore orf ve adet, akilla baglantili olarak vicdanlarda
yer tutan ve akl-1 selim sahibi insanlar tarafindan kabul edilen s6zler ve dav-

2 Haneff mezhebindeki istidlal faaliyetlerinin ortaya ¢ikisi ve gelisimi hakkinda ayrintih bilgi
edinmek amaciyla, bu konuda yapilmis bir ¢calisma icin bkz. Kaya, Eyip Said, Mezheplerin
Tesekkiiltinden Sonra Fikhi Istidlal, (basilmams doktora tezi), MUSBE, istanbul 2001.

3 pn Abidin, MecmOatli’r-Resail, s. 44-48
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ranslardir. Ikincisine gore ise akilla bir iliskisi olmaksizin tekrarlanan is-
tir.s Tarifler 6rfin akilla olan iliskisi konusunda birbirine uymuyor olsa da,
Ion Niiceym’in “adet muhakkemdir” kaidesini sdylemesi ve bunu “Mus-
lumanlarin gazel buldugu sey, Allah katinda da guzeldir’z mevkuf hadisiy-
le desteklemesi 6rfin mesruiyet delilini olusturmaktadir.2

Ibn Abidin’e gére mezhebin ana catisini olusturan ilk dénem hukukgu-
lar pek ¢cok meseleyi 6rfe dayandirarak ¢ozimlemisler, bunu asil kabul ede-
rek uygulamanin o sekilde adet haline gelmesinin delaletiyle hakikatin terk
edilecegini soylemislerdir. Buraya kadar anlatilanlar, mezhebin istidlal kay-
nag: olan gorusleri karsisinda orfin tamamen bagimsiz oldugu izlenimini
verse de, “dinar-dirhem” érnegi Gizerinden Ibn Niiceym’e sdyletilen sartlar
bu izlenimi silmektedir. Cunku orfiin surekli olmak ve herkes tarafindan
kabul edilmek gibi iki temel sarti1 tasimas: gerekmektedir. Zira bir bdlgede
tedavilde olan paralarda revag ve maliyet degisikligi oluyorsa, bu paralarla
yapilan ahgveris reddedilir.22 Orfun megruiyeti icin sunulan diger bir delil
Serahsi’den (6.483/1090) yapilan “6rfen bilinen sey, nass tarafindan sart ko-
sulmus gibidir (el-ma’limu bi’'l-6rfi ke’l-mesr(ti bi’n-nass)”® seklindeki alin-
tudur.

Ibn Abidin’in buraya kadar anlattklars; érfiin tarifinden, ilk dénem
hukukgularin 6rfle ameli asil saydiklarindan, ibn Niiceym’in baz: sartlan
zikretmesinden ve Serahsi tarafindan 6rfin nass gibi degerlendirilmesinden
ibarettir. Bu resme dikkatli bakilmalidir. Clinkl biraz sonra mezhebin temel
goruslerine yani sonrakilerin istidlal faaliyetlerinde nass gibi tetkik ettikleri
zahiru’r-rivadyeye uymayan hikumlere yer verilecektir. Bu yapilirken sonra-

2 Nesefi, Ebi’l-Berekat, el-Miistasfa, Sileymaniye Ktp., Fatih, nr. 1846, vr. 37b (Dénmez, “Orf”,
DIA, XXXV, s. 88’den naklen)

3 fbn Emiri’l-Hac, Eb0 Abdullah Semseddin Muhammed b. Muhammed, et-Takrir ve't-Tahbir,
Daril'l-Kitubi'l-ilmiyye, Beyrut, 1983/1403, I, 282

2 fbn Niiceym, Esbah ve’'n-nezair, s. 101; Mecelle, md. 36.

27 Abdullah b. Mes’ad’dan gelen rivayet icin bkz. Ahmed b. Hanbel, Musned, I, 379.

2 ibn Abidin, Serh, s. 44

2 jbn Niiceym, Esbah ve'n-nezair, s. 103; ibn Abidin, Serh, s. 44.

30 Serahsf, Mebsat, XV, 130; Mecelle, md. 45.
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kiler tarafindan degistirilen hukiumlerin esas itibariyle oncekiler tarafindan
zamanin degismesine bagh olarak orfin degismesine ve umumi zarurete
dayandirildigini sdylemek ihmal edilmemistir. Boylece mezhep icinde celis-
kili bir uygulama yapildig: izlenimi ortadan kaldirilmistir. Sonraki devirler-
deki fakihler tarafindan verilen hikim 6rnekleri kisaca su sekildedir: Kuran
6gretimi icin tcret alinmasi, zahiri adaletle yetinilmemesi, sultandan baska-
sinin ikrahinin gegerli olmasi, zekat toplayicisinin tazmin etmesi, ecir-i mus-
terekin tazmin etmesi, vasinin yetim mahyla mudarabe yapamamasi, vakif
binasinin bir yildan vakif arazisinin U¢ yildan daha uzun sure kiralanama-
masi, hakimin ilmiyle hilkiim verememesi, muaccel mehri 6demis olsa bile
zevcin zevcesiyle yolculuga ¢gikmasina izin verilmemesi, birlesme gercekles-
tikten sonra muaccel mehri almadigin: iddia eden kadinin davasina bakil-
mamasi gibi.3

Bu drnekler 6nceki ve sonraki hukukcularin istidlalleri bakimindan o6r-
fln gotirdaga farkl sonuglar: gostermesiyle 6nem kazanmaktadir. Mezhep-
te genel kabul gérmus ilk doneme mahsus bazi hiktumlerin 6rfe bagh olarak
sonrakiler tarafindan farkh sekilde kabul edildiginin drneklerle anlatiimasi,
bir hukuk kaynag olarak érftin zahiru’r-rivaye ile olan iliskisini ortaya koy-
maya yonelik ¢abanin varligini géstermektedir. Nitekim Ebu Hanife déne-
minde Kuran 6gretimi icin tcret ahnamiyordu. Kisilerin adil olup olmadikla-
rin: tespit icin gizli arastirmalar (tezkiye) yapilmiyordu. Gig kullanma yetki-
si ve bunu gergeklestirebilme imkéan: sultandan baskasinda olmadig: icin
sadece onun zorlamas: ikrah sayiliyordu. Genel ahlak seviyesi ecir-i muste-
rekin tazmin etmesini gerektirecek kadar fesada ugramis degildi. Ayni ge-
rekgenin bulunmamasi dolayisiyla vasinin yetim maliyla mudarabe yapmasi,
vakif binasinin bir yildan vakif arazisinin t¢ yildan daha uzun sure kiralan-
masi, hakimin ilmiyle hikim vermesi, muaccel mihri édediginde zevcin
zevcesiyle yolculuga ckmast mesru sayiliyordu. Mezhepteki kurala gore
davanin yemin eden davali lehine sonuglanmasi gerekiyordu. Karsilikli gu-
ven tesis edilmis oldugu icin kadin her ne kadar muaccel mihri almamas olsa

3t jbn Abidin, Serh, s. 44-45
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da birlesmeye izin veriyor, birlesme gergeklestikten sonra muaccel mihri
almadigini iddia eden kadinin davasina bakiliyordu.3

Ibn Abidin, oncekiyle sonraki dénem arasindaki farklilig: temsil eden
bu 6rnekleri su sonucu ifade etmek icin siralamaktadir: Bu meselelerin hep-
sinin hukmi zamanin degismesinden dolay: degismistir. Bu degisiklik ya
zaruret ya da orf sebebiyle olmustur. Bu sebepler ise mezhebin disinda de-
gildir. Clinkd mezhebin sahibi bu zamanda yasasayd: ona gore hukim ve-
rirdi. Bu zamanda olan degisiklik onun zamaninda olsayd, degisikligin ak-
sine goris belirtmezdi.®

Burada Ibn Abidin’in 6rf konusundaki géruslerinin teyidi icin muhte-
mel soru yontemine basvurulmakta, strekli degismekte olan 6rflin en son
halinin mezhebin temel goéruglerine (mansus) aykiri olmasi durumunda da
basvuru kaynag: olup olmayacag: sorulmaktadir. Tahmin edilecegi tzere
cevap “evet’tir. Cunku sonraki donemin hukukculari Ebu Hanife’nin yasa-
dig1 zamandan sonra meydana gelen orfe dayanarak farkh hiikimler vermis-
lerdir. O halde maftt, orfle alakah sézler ve muctehidin 6rfe bagh olarak
belirttigi gorisler hakkinda orfe riayet etmelidir.3

Ibn Abidin, mutekaddimun fakihlerin miftiiniin ictihad ehliyetine sa-
hip olmasin: sart kosmalar: sebebiyle, yasadigi1 donemde ictihad ehliyetine
sahip kimsenin kalmadigini sdylemekte, bir miftinin en azindan sartlaryla
ve kayitlariyla meseleleri, cesitli durumlaryla zamaninin érfint bilmesini ve
mabhir bir Gstattan ders almasini gerekli bulmaktadir. Konuyu ictihad ehliyeti
meselesine tasiyan bu ifadeler, onun 6rf hakkindaki goruslerinin dolayh
destekgisi gibidir. Madem ilk dénemdekiler ictihad ehliyetine sahip olmay:
sart kosmuslar ve mademki su anda bu sarti tastyyan bulunmuyor, o zaman
en azindan meseleyi ortada birakmayacak kadar seviyeli olunmal, ilim gele-
negi icinde kalinarak stattan ders alinmahdir. Meseleleri kusatan sartlardan

% ibn Abidin, Serh, s. 44-45

3 Buradaki ifadeye gore mezhepte muctehid olanlarin z&hirurrivayede belirtilen goruslere
aykirt hikim vermelerinin temelinde yatan budur. Bkz. ibn Abidin, Serh, s. 45.

3 ipbn Abidin, Serh, s. 45.
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biri de orf olduguna gdére bu da ihmal edilmemelidir. Cinkl meselelerin
coguna seriata aykiri olmamak tzere drfe gore cevap verilmektedir.

Ion Abidin tahsise elverisli olup olmama bakimindan 6rfii &mm (ge-
nel) ve has (6zel/yerel) olmak Uzere ikiye ayirmaktadir. Genel 6rfle genel
hikiam sabit olur. Bu tur orf ile kiyas ve eser tahsis edilebilir. Kiyasa ve esere
aykir: olmadikca yerel 6rfle 6zel hiikiim sabit olur. Ozel 6rf tahsise elverisli
degildir. Ugte biri karsihginda dokumaciya verilen yun érnegi bu konuda
temsil kabiliyetini haizdir. Belh hukukgularina (mesayih)® goére bu ki-
ra/hizmet akdi elbise hakkinda caizdir. Cinkd onlarin yasadig: bolgede bu
uygulama teamul haline gelmistir. Teamul ise kendisiyle kiyasin terk, eserin
tahsis edildigi bir htccettir. Bu akdin teamulden dolay: elbise hakkinda caiz
olmasi, “degirmencinin, tcretini undan almas: (kafizi't-tahan)” meselesin-
deki nassin tahsisi anlamina gelmektedir. Cunki nass dokumact meselesin-
de degil, bu mesele hakkindadir. Ancak iki mesele birbirine benzedigi icin
nass, delélet yoluyla her ikisi i¢in gibi olur. Dokumaci konusunda bu nassin
delaletiyle amel etmeyi terk ettigimizde ve diger meseledeki nassla amel
ettigimizde, bu yaptigimiz terk degil tahsis olur. Teamul sebebiyle nassin
tahsisi ise caizdir. Ibn Abidin bu agiklamalarin 1stisna érnegiyle temellen-
dirmeye calismistir. Istisna elinde olmayan: satmaktir ve esasen bdyle bir

% bn Abidin, Serh, s. 46. ibn Abidin bundan sonra ayn1 minval tizere gériisiinii destekleyen
alintilar yapmaktadir. Bunlardan biride Redd(’l-Muhtar'in kaseme babindan yapilan alinti-
dir: “Reddi’l-Muhtar'in kaseme babinda  soyle yazdim: “Bir veli, mahalle disindan bir
adamdan davaci olsa ve mahalleden iki kisi buna sahitlik etse, Imam Azam’a gére sahitlik
kabul edilmez. imameyne gére kabul edilir. Seyyid el-Hamavi, Allame el-Makdis’den ikti-
bas yaparak onun séyle dedigini nakletmektedir: “Imamin géruisiyle fetva vermekten ken-
dimi alikoydum ve onu yaymaktan kendimi menettim. Cinkd onun goérist Uzerine genel
bir zarar terettip ediyordu. inatgilardan biri onun gériisiini bilirse, yabancinin bulunmadig
mahallelerde sahitliklerinin kendisi hakkinda kabul olunmayacagina glvenerek kisiyi 6l-
durmeye cesaret edebilirler. Bundan dolay: 6zellikle zamanin degismesi sebebiyle hiikiimler
degistiginden ben imameynin gorustyle fetva vermeyi kendime gerekli gérdim.” ibn Abi-
din, Redd(’'l-Muhtar, Beyrut 1994, X, 317.

% Mesayih igin bkz. Safak, Ali, Hukuk ve Emniyet Terimleri S6zIGgl, s. 325; Erdogan, Mehmet,
Fikih ve Hukuk Terimleri SgzIugu, Istanbul 1998, s. 295. Bardakoglu, Ali, “Hanefi Mezhebi”,
DIA., XVI, 9-10.
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satis yasaklanmistir.3” Ancak teamulden dolay: cevaz verilmistir ve bu cevaz,
olmayani satmay: yasaklayan nassin terki degil, tahsisidir. Zira 1stisna digin-
daki meselelerde bu nassla amel edilmektedir.3®

Bundan sonraki ifadeler ibn Abidin’in agiklamalarini tahsis ve terk
Uzerine yogunlastirdigini gstermektedir. Oyle ki, genel orf sayet terki gerek-
tiriyorsa dikkate alinmayacak, ama tahsisi gerektiriyorsa goz éniinde bulun-
durulacaktir. Bu yonuyle 6zel 6rfe ise her iki durumda da itibar edilmeyecek-
tir. Ozel 6rf zahiru’r-rivayeye aykir: olsa bile, nassin terki veya tahsisi gibi bir
duruma yol agmayacaksa, o 6rftin gecerli oldugu bdlgede dikkate alinacaktir.
Ornegin yemin ederken 6rfen bilinen lafizlann kullanilmasi, satim ve kira
akitlerinde gecerli olan adetler gibi. Bu lafizlar ve akitler her bélgenin kendi
halk: Gzerinde gegerlidir. CUnkil konusan kisi, ancak kendi 6rfu ve adetine
gore konusur, konusurken de fakihlerin kast ettigi manay: degil, kendi yuk-
ledigi anlam kast eder. Insan neyi kast ediyorsa ona gére muamelede bulu-
nur. Orfi lafizlar hakiki istilahlardir ve bunlarnn kullanilmas: yoluyla asli
mana mecazi lugat gibi olur.®®

Ion Abidin Serh’in sonunda, bu konu hakkinda doyurucu bilgiler ve-
ren kimseyi gérmedigini sdylemektedir. Ona gére bu konuyu aciga ¢cikarmak
icin uzun bir arastirmaya ihtiya¢ duyulmaktadir. Ayrica bir yandan usul ve
furu meselelerinin diger yandan karsi cevaplarin izah edilmesinin gerekliligi
de sbziin uzamasina neden olmaktadir. Bu sebeple Ton Abidin buradaki agik-
lamaklarin: sona erdirdigini ve daha genis aciklamay: Nesru’l-Arf fi Binai
Ba’'di’l-Ahkami ale’l-Urf adin1 verdigi risaleye biraktigini manzum ifadeyle
anlatmigtar .40

3 Eb( Davud, “Biiyu”, 68; Tirmizi, “Bliyu™, 19; Nesai, Biiyu', 60; ibn Mace, Ticarat, 20.

% fbn Abidin, bu temellendirmeyi genel 6rf baglaminda ele alarak istisna akdinin her yerde
gecerli olusuyla da yapmaktadir. Bkz. Serh, s. 47.

% jbn Abidin, bu gérustinii Camiu’l-fusleyn’de “insanlar arasinda konusulan mutlak s6ziin
orfen bilinen manaya yorulacag1” seklindeki aktarmayla pekistirmektedir. Bkz. Ibn Abidin,
Serh, s. 48; Seyh Bedreddin, Camiu’l-fusdleyn, I, 4.

4 jbn Abidin, Serh, s. 48.
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3. Nesru’l-Arf f1 Binai Ba’di’l-Ahkéami ale’l-Urf

Risaleye giriste verdigi bilgiler Ibn Abidin’in Serhu Manzlmeti Uk{di
Resmi’l-Muft’yi Nesru arf’ten 6nce yazmaya basladigini géstermektedir. Ibn
Abidin Nesru’l-arf”1 yazma sebebini aciklarken &rfiin i¢ ice gegmis bircok
karmagsik meseleyi icermekte olduguna vurgu yapmakta, konu hakkinda
doyurucu bilgiler veren bir ¢alismanin heniiz yapilmamis olmasindan hare-
ketle UkGdi Resmi’l-Mifti’de gecen orfle ilgili beyit Gzerine mustakil bir risale
yazmaya karar verdigini sdylemektedir. Ibn Abidin’in mukaddimede verdigi
bilgi, 6rfiin manas: ve orfiin uygulama kaynag: olmasinin delilinden ibaret-
tir. Serh’te yaptig1 gibi burada da 6rfe dair tarifler vermis ve bu yolla biri
olumlu digeri olumsuz olmak tzere 6rfin akilla olan iliskisi hakkindaki iki
farkli yaklasimi belirtmistir.

Burada 6zgtin olarak yaptig: sey, 6rf ve adetin kdkeni hakkinda bilgi
vermesidir. Buna gore o6rf, “tekrar eden, stirekli dontip duran” anlamindaki
“muévede” kdkinden gelmektedir. Bu mananin kabul edilmesinin sebepleri
vardir: a) Tekrarlanmanin siirekli olmasi, b) Insanlarin vicdanlarinda ve akil-
larinda yerlesmesi, ¢) Herhangi bir akli iliski ve karine olmaksizin kabul
edilmis olmasi, d) Neticede orfl hakikat haline gelmis olmasi. Bu sartlarin
zikredilmesi, onun orfle akil arasinda tahsin/gtizel gérme iliskisi oldugunu
vurgulayan birinci gorust kabul ettigini agikca gostermektedir. Orf ve adetin
bir yonden ayni anlama geldigine deginirken 6te yandan mefhum itibariyle
farkli oldugunu sdylemesi, bahsedilen tercihle birlikte degerlendirilmelidir.

Ton Abidin, 6nce “genel érf (ayak basmak gibi)”#, “ozel/yerel 6rf (na-
hivcilerin “raf” terimi gibi)” ve “ser’? 6rf (namaz gibi)” seklinde Uclu taksim
yapmis sonra da buna “ameli 6rf” ve “kavli 6rf” seklinde ikili taksimi ilave
etmistir. Burada $Safii mezhebiyle Hanefi mezhebi arasindaki usul farklihgina

4 fbn Abidin, Nesr, s. 114. Cunkil “6rf, sahadat-i ukdle istinad eder. Adet ise muavededen
me’h(iz olmasina nazaran tekerrir ile hasil olur. Adette ibtida sekl-i ma’rafiyet yoktur.” Bkz.
Miras, Kamil, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ankara 1980, V, 117.

42 Ayak basmak o6rnegi, bir kimsenin “vallahi bir daha falanin evine ayak basmayacagim”
sozundeki “basmak” fiilinin 6rfte “girmek” anlaminda oldugunu gésterir. Buna gore ister
yaya ister binek Gizerinde olsun o eve girerse yeminini bozmus olur.
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deginerek ameli 6rfiin Hanefi mezhebinde ammu tahsis edebilecegini, Safi
mezhebinde bunun kabul edilmediginis* sdylemekte, bu arada kavli 6rfun
tahsis edebilmesi hakkinda goris ayriliginin bulunmadigini belirtmektedir.*

Ion Abidin érfiin kaynak degerini yine onceki kaynaklardan iktibas
yaparak anlatmaktadir. Adin1 vermedigi bazi alimlerin “Affa saril, marufu
emret” (Araf 7199) ayetini 6rfiin mesgruiyeti i¢in kullandiklarin: sdyleyerek
gorisline destek bulmaktadir. Serhu Manzlmeti UkGdi Resmi’l-Mifti’de yap-
tigim1 burada da tekrarlayarak Ibn Niceym’'den (6.970/1563) “adet
muhakkemdir” kaidesini nakletmektedir. Onceki risalesinde hadis olarak
zikrettigi ve bu sebeple merfu hadismis gibi gériinen ciimlenin® ashnda Ibn
Mes’0d’un s6zii oldugunu sdylemekle birlikte Ibn Abidin’in mezkar ayetten
sonra bunu ikinci sirada zikretmesi dikkat cekicidir. Agikca belirtmese de,
s6z konusu haberin Ibn Mes’tid’a mevkuf olmasinin érfe delil teskil etmeye
engel olmayacag1 goriistinde oldugu sdylenebilir.# Ton Abidin buraya kadar
siraladig1 delillere bir usul kuralin1 daha ilave etmektedir. Bu, érften dolay:
uygulamanin o sekilde olmasinin deléletine bakilarak hakikatin terk edilmesi
kurahdir. Orfle sabit olan bir hilkkmiin ser’ ile sabit sayilmas: bunun uzantisi-
dir. Bundan dolayi eskilerin uygulamasi, meselelerin pek ¢cogu ¢rfe dayandi-
81 icin orfa asil yapmak seklinde olmustur. Onlar 6rfe gore yapilan uygula-
manin delaletiyle hakikati terk etmislerdir. O halde ne bir muftii ne de bir
kad1 6rful terk ederek mezhebin zahirine gére hukum verebilir.47

4 Safi’de &mm lafzin orf ile tahsisi hakkinda bkz. Sa’ban, Islam Hukuk flminin Esaslarz, s. 350.

4 ibn Abidin, Nesr, s. 115.

4 “Muslumanlarin gizel buldugu sey, Allah katinda da guzeldir (Ma re’ahu’l-MuslimQne
hasenen fe-huve ‘inda’llahi hasenen)”. Bkz. Ahmed b. Hanbel, Misned, 1, 79; ibn Nuceym,
Esbah, 101.

4 Kamil Miras'in “Ibn Mes’0d gibi ilmin sahikalarina yiikselen ve biitiin hayat: maiyet-i Pey-
gamberi’de gecen bir zatin bunu Resul-i Ekrem’den telakki etmis olmas: kuvvetle hatira ge-
len bir intimaldir. Bunun icin akval-i sahabe daha kuvvetli bir haberle tearuz etmedikce
ihticac edilegelmistir” seklindeki sozleri bu duslinceyi desteklemektedir. Bkz. Miras, Tecrid-i
Sarih, V, 116.

47 ibn Abidin, Nesr, s. 115.
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Buraya kadar ¢rfun lehine ilerleyen anlatim, “mezhep imamlarindan
gelen bir rivayet zahiru'r-rivdyede varsa mesayih bu rivayetin aksine bir
goristi dogrulamadikca muhalif 6rfle amel edilmez” cumlesinden sonra
yerini nassin lehine bir anlatima birakmaktadir. Ibn Abidin birgok kaynaktan
ahnti yaparak zahiru'r-rivdye lehine gorugleri siralamaktadir. Cevabin
olumsuzlayan tarzda sorulan “zéhiru'r-rivayeye muhalif 6rfle nasil amel
edilir?” sorusunun pesinden su cumleler gelmektedir: “Zahiru'r-rivaye bazen
kitap, sinnet veya icma gibi sarih bir nassa dayanir. Nassa muhalif 6rfe itibar
edilmez. Cunku orf bazen batil olabilir. Mesakkate ve zorluga nass varsa
itibar olunmaz.” #8

Tbn Abidin’in 6rfun lehine ve aleyhine siraladig gorisler arasindaki
uyumsuzlugu gidermek icin kullandig1 yontem, 6rfa genel ve 6zel ayrimina
tabi tuttuktan sonra bu kisimlarin ser’? delille ve mezhebin esas aldig1 gorus-
le (mansus aleyh) karsilikli durumlarin: tespit etmektir. Buna goére héas veya
amm orf ser’? delile ve mezhepteki mansus aleyhe muvafiksa sdylenecek bir
s6z yoktur. Muvafik degilse cesitli durumlar ortaya ¢ikacaktir. Birincisi, 6r-
fun ser’? delili terk etmeyi gerektirecek seklinde her yénden muhalif olmasi-
dir. Ornegin, faiz, sarap, altin ipekli elbise giymek gibi. Boyle érfun redde-
dilmesi hakkinda stiphe yoktur. ikincisi, 6rfiin amm olmas: ve delile ya da
mezhep gorustine her yonden muhalif olmamasidir. Genel Orf tahsise elve-
risli oldugu icin muhalif oldugu kismi tahsis eder. Kalan kisim oylece hik-
munu devam ettirir. Boyle bir orf sebebiyle kiyas terk edilir. Ornegin, 1stisna
akdi, hamamlara girmek gibi. Ugtincuist, 6rfiin 6zel olmasidir. Bu orfe esasen
mezhepte itibar edilmemekle birlikte mesayihin ¢ogu itibar etmis, buna gore
hukim vermistir.4

Nass-6rf iliskisi bakimindan ibn Abidin’in yapmis oldugu aciklamalar,
nassin kesin ve acik bir sekilde koydugu hukmun gerektirdiklerine mutlak
uyulmas: gerektigini, bu hikme muhalif genel veya 6zel 6rfin gegerliliginin
olmayacagini, ancak érfiin buttntyle bir kenara atilmayip genel gecer olma

4 fbn Abidin, Negr, s. 115.
49 bn Abidin, Negr, s. 116.
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sartini tasidig takdirde uygun oldugu kisim kadariyla nassi, evleviyet kurah
geregince de kiyasi tahsis edebilecegini gostermektedir. Ote yandan Hanefi
mezhebinde “Orf-i has” diye nitelendirilen yerel 6rfun kaynak degeri olma-
diginin séylenmesinden sonra basvurulan kaynaklardan alintilanan farkh
goruslerin aktarilmasi, séz konusu kuralin mezhep iginde istisnasinin bulun-
dugunun ifadesidir. Burada Ibn Abidin genel kabule mazhar olmus goérusu
savunmaktadir. Ona goére Belh hukukgularinin boélge 6rfiine dayanarak izin
verdikleri kiralama uygulamasinin (dokumaciya Ugcte bir karsiliginda ytn
vermek) mesrulugu, nasslar tarafindan acik¢a diizenlenmemis ve Belhlilerin
bunu &rf haline getirmis olmasiyla agiklanabilmektedir. ibn Abidin’in bura-
daki aciklamalar: Serh’tekilerle aynidir. Oradaki bilgileri burada da tekrarla-
makta, 1stisna akdi 6rnegiyle, verilen cevazin nassin terki degil, tahsisi oldu-
gu ve teamulden dolay1 nassin tahsisinin caiz sayildig1 sonucuna ulasmakta-
dir.%

Genel-zel 6rf tartismasindan sonra Ibn Abidin’in tizerinde durdugu
konu, ribevi mallarin sadece hacim 6élctsi ve tartiyla mibadele edilecek olup
olmamasidir. Burada temel sorun konu hakkinda Hz. Peygamber’in hadisi-
nin bulunmas: ve O’na itaatin gerekli olmasidir. O halde bugdayin, arpanin,
hurmanin ve tuzun hacim 6él¢ustyle (keyl), altinin ve gimustin vezin 6lgu-
stiyle (tartr) satilmas: hadisle konmus bir kural oldugu igin bunlarnn satilir-
ken keyli-vezni olusunda orfun tesiri yoktur. Sdylenebilecek sz, bir mahn
nasil satilacag: hakkinda agik nass yoksa o bdlgede yaygin olan érfe gore
satilmasinin mesru sayilmasindan ibarettir. Cinku nass orften kuvvetlidir ve
aksine bir nass bulunmadikga zayif var diye kuvvetli terk edilmez. Bu nok-
tada Ibn Abidin mechul muhatabina su sart ctimlesini kurdurmaktadir: “Sa-
yet sen, ‘insanlar teamul haline getirdigi takdirde, altinin olglyle, bugdayin
tartiyla satilmasina izin vermek icin EbO Yusuf'un bu mallarda érfe dayan-
dig1 ve nasssi terk ettigi rivayet edilmistir’ dersen, o zaman bu s6z, nass: terk
etmeyi zorunlu kilan 6rfe uymanin gerekli oldugu anlamina gelir ve nassa
muhalif olsa bile faize cevaz verme gibi benzer durumlarin ona gore caiz

50 fbn Abidin, Negr, s. 117 ve 122.
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olmasin: gerektirir.” “Hasa! EbO Yusuf’un maksad: kesinlikle bu degildir. O,
nass: orf ile talil etmeyi kastetmistir” diyerek tepkisini dile getiren ibn Abi-
din’e gore bunun anlami sudur: Hadiste gegen muayyen mallarin hacim
Olcusi ve tarti ile satilmasi Hz. Peygamber zamaninda orfiin o sekilde olma-
sindan dolayidir. Orf farkh olsaydi, altinin ve gimustin hacim o6lgusuyle,
digerlerinin de tart: ile satilmas: s6z konusu olabilecekti. Bu sebeple “6rf
degistiginde hikum degisir” kurali geregince orfe bagl olarak konmus bir
hikmin sonradan degismesi, aslinda ilgili nassa muhalefet etmek anlamina
gelmemekte, bilakis nassin gereginin yerine getirildiginin tezahirt olmakta-
dir. Binaenaleyh, zamanimizda orf haline geldigi icin dirhemlerin adetle
satis1 nassa muhalif degildir.s

Ebu Yusuf tarafindan ifade edilen géristn ne denli isabetli olduguna
dair somut 6rneklerinden biri, “madeni paralar’ meselesidir. Her ne kadar
bazi hukukgular para meselesinin bu konu baglaminda ele alinmasin: gerek-
siz gbérmus olsalar da, konu yine 6rf etrafinda donup dolasmaktadir. Clnkl
paralarin bu Kisiler zamanindaki basiminda gerek agirhk gerek deger baki-
mindan Gizerinde durmaya degecek bir farklilik yoktu. Halbuki Ion Abidin’in
yasadigr donemde durum hi¢ de dyle degildir. Kendi yasadigi donemdeki
madeni paralarin agirhk ve deger agisindan esit olmadigini, gin gectikce
daha disiik degerde para bastirildigini sdyleyen Ibn Abidin, Ebu Hanife ve
Imam Muhammed’in gérusiine gore diizenleme yapilmas: halinde insanlarin
faize bulasma tehlikesiyle karsilasacagin ifade etmektedir. Cunkd kendi
donemindeki insanlar borglanirken paranin tri yerine sadece basim tarihini
belirlemektedirler. Odeme zamani geldiginde ahnanla verilen esit degerde
olmamaktadir. Ayrica bu sartlar altinda akitlerin fasit sayilmamasi igin Ebu
Hanife ve Imam Muhammed’in gériisiine gére paralarin hem tiriiniin hem
de ne zaman basilmis oldugunun akitte sart kosulmasi gerekmektedir ve bu
sart buyUk bir zorluga sebep olacaktir.52 Buradan hareketle Ibn Abidin’in,

st Ipn Abidin’in bu konuda “Allah EbQ Yusufu hayirla miikafatlandirsin! Bu zamanin insanla-
rin1 faize dustrecek buyuk bir kapiyr kapatti” diyerek EbQ Yusuf ‘a dua etmektedir. Bkz.,
Nesr, s. 118.

52 Tbn Abidin, Negr, s. 119.
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orfi temellendirmede “zorluga yol agma”, dolayisiyla zaruret halini énemli
bir gerekce saydigini soylemek gerekir. “Mesakkat nassin olmadig1 yerde
muteberdir, nassin oldugu yerde Eb( Yusuf'un mesakkate itibar etmesi red-
dedilir’ iddiasin1 “tahrimi gosteren nass mesakkatin olmadigina delalet
eder” stzUyle reddetmesi bu konudaki kararliligini géstermektedir.s

Orf lehine sunulan delillerden bir digeri akitte sart kogulmas: mesele-
sidir. Oncekiler akdin gereginden olmayan sartin akdi fasit kildigin: bunda
bir tarafin menfaati oldugunu soylemisler, kiyasin da buna goére oldugunu
vurgulayarak bu yasagi Hz. Peygamberin hadisine dayandirmislardir.s+ An-
cak orfun cereyan ettigi durumlari hari¢ tutmuslardir. Orfen bilinen sartin
akdi fasit yapmamasi, 6rfi hadisin dnline gecirmeyi gerektirir gibidir. Ashn-
da bu, hadise degil kiyasa aykiridir. Cunki hadisteki yasagin illeti, taraflar
akdin yapihs amacindan saptiran ¢ekismenin ortadan kaldiriimasicir. Orf
varsa zaten belirsizlik olmayacag: i¢in ¢cekisme olmaz ve hadisin manasina
muvafik olur. Ortada engel olarak sadece tahrime dair genel kural (kiyas )
kalir ki, 6rf ona 6ncelenebilir.=

Ion Abidin, fikih meselelerini iki kisma ayirmakta; birinci kisma agik
nassla sabit olan hukumleri, ikinci kisma ictihadla sabit olan htktmleri yer-
lestirmektedir. Burada konumuz agisindan 6énemli olan nokta, ictihadi hi-
kiimlerin ¢ogunun mictehidin yasadigr zamanin Orfiine dayandiginin ve
oncekilerin ictihad icin orf bilgisine sahip olunmasin sart kostuklarinin séy-
lenmesidir. Cunki zamanin degismesiyle orfler degismekte, yeni zaruret
halleri ortaya ¢ikmakta, insanlar ahlaken bozulmakta ve bunlara baglh olarak
hikumler de degismektedir. Buna karsilik Islam hafifletmeyi, kolaylastirma-
y1, zararin giderilmesini, en guzel sekilde dizenin saglanmas: i¢in fesadin

53 fbn Abidin, Nesr, s. 120 vd. Satim akdi ve sart kosma meselesi baglaminda sdyledigi “zaruret
halinde zayif gorusle amel edilmesinin caiz olusuna” iliskin ifadesi de bu minval Gzeredir.
Bkz. Negr, s. 125.

s« Tlgili hadisler igin bkz. Muvatta, “Buyu”, 18; Eb0 Davud, “Buyu”, 69; ibn Mace, “Ticarat”,
22.

5 fbn Abidin miitevazi bir tarzda “bu meselede ulasabildigim en son sonug budur. Allah en iyi
bilendir” diyerek tartismay: bitirmistir. Bkz. Negr, s. 121.
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kaldirilmasini istemektedir. Mesayih bunu gérmts, mezhebin kurallar: igin-
de kalarak, “Oncekiler simdi yasasayd: bdyle hukim verirdi” demislerdir.
Ibn Abidin bu aciklamalardan sonra Serh’te siraladig1 6rnek meseleleri bura-
da tek tek ele almakta ve oradakinden daha genis bir sekilde a¢iklamaktadir.
Ornegin, Kur’an gretmek icin tcret alinmasi meselesinde 6gretmenin gegim
masraflarini 6ne cikararak sayet yeterli ticret alamazsa ¢oluk ¢cocugunun zayi
olacagini, gecimini saglamak icin cahsmaya kalkarsa bu sefer de Kur’an'in
zayi olacagini sdylemektedir. Bu durumla karsilasan fakihler EbO Hanife,
Imam Muhammed ve EbQ Yusuf tarafindan ittifakla kabul edilen gériise
muhalif oldugunu bilmekle beraber tcret ahnmasi yoniinde hikim vermis-
lerdir.s6

Tbn Abidin, “zamanin degismesiyle birlikte 6rf de degismektedir. Sa-
yet yeni bir 6rf ortaya ¢ikarsa bu zamandaki bir mufti mezhep kitaplarinda
acikga yazih olan hukme muhalefet ederek kendi anlayisina gore fetva vere-
bilir mi? Ayn: sekilde su andaki hékimin karinelerle amel etme yetkisi var
midir?” sorusuna soyle cevap vermektedir: “Bu risale zaten bu meseleye
binaen yazilmistir. Sunu iyi bill Sonraki fakihlerin zikredilen meselelerde
mezhebin kitaplarinda agikca yazilh olan hilkme muhalefet etmeleri, ancak
zamanin ve Orfin degismesi, onlarin su anda olmalari durumunda bdyle
hukim vereceklerini bilmelerinden dolayidir.” Bu cevap, farkh sekillerde
sorulan sorularin ana hatlaryla birbirine yakin oldugunu, buna ¢ok sayida
ornekle verilen cevaplarin da bastan beri devam eden ¢izgide durdugunu
gostermektedir.s?

Mezhep kitaplarinda acik¢a belirtilen hikme muhalif gérisin orfe
dayandirilmas: bakimindan orfiin genel veya 6zel olmas: arasinda fark yok-
tur. Fark, genel 6rfle genel hilkmun, 6zel 6rfle 6zel htikmun sabit olmasidir.
Bunun anlami sudur: Orfiin gegerli oldugu bélgede ister genel ister 6zel ol-
sun orfe gore hakiam verilir. Ancak orf 6zelse sadece 6 bolgeyle sinirh kalr.

6 Diger 6rneklerle ilgili agiklamalar bu surette devam etmektedir. Bkz. ibn Abidin, Nesr, s. 126
vd.

57 ibn Abidin, Nesr, s. 128 vd. “Zamaninin insanlarini tanimayan cahildir” sézii bu gizgiyi gok
net ortaya koymaktadir. Bkz. Negr, s. 130.
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Orfiin genel olmas: halinde baska boélgelerde yasayanlara da bu 6rfe gore
hiakum verilir.ss Mezhepte 6zel érfe itibar edilmeyecegi yontnde yaygin bir
kanaat varsa da, s6z konusu orf o bolgede iyice yerlesmisse bu 6rfe gére de
hukam verilebilmektedir. Orfiin belirleyici olmasinda zaruret hali énemli bir
yer tuttuguna gore, ayni zorunlulugun s6z konusu oldugu somut olaylarda,
sadece belli bir bolgede gegerli olan 6zel 6rfe dayanarak fetva vermenin dog-
ru oldugunu kabul etmek mimkindur. Ibn Abidin, Hanefi mezhebinin ge-
nel kabuliiniin disinda olan bu gorust, s6éz konusu 6rfun o bélgede iyice
yerlesmis olmas sartiyla kabul etmektedir.5°

SONUC

Hanefi mezhebinde hiikkiimler nassa veya ictihada dayanir. Orf, ister
genel kuraldan istisna yapmay: anlatan istihsanin gerekgelerinden biri ister
baslica bir kaynak olarak kabul edilsin, Hanefi mezhebinde tzerine hikim
insa edilen bir delildir. Orfe dayanarak verilen bir hilkmin nassa ya da
zahiru'r-rivayedeki gorise uygun olmasi halinde stylenecek stz yoktur.
Ancak bir aykirilik bulundugunda izlenecek olan usul hakkinda farkl: gérus-
ler mevcuttur. Ion Abidin cok sayida eserden yararlanarak misterek ve farkh
noktalari tespit ettikten sonra 6rfin kaynak degerini ortaya koymustur.

Orflin kabul gérmesi igin zikredilen sartin gerceklesmesi disinda, var
olusunun temel sart1 olarak yaratilistan gelen o selim fitrat tzerine yasayan
selim akil sahipleri tarafindan kabul gérmesi, vicdanlarda iyice yerlestigini
gosteren istikrara kavusmus olmasi lazimdir. Bu sartlarn tasidiktan sonra
yapist itibariyle genel-6zel/yerel 6rf, kavli-ameli 6rften bahsedilebilir.

Orf genel veya o6zel ayrnminin énemi olmaksizin icki, kumar, faiz 6r-
neginde oldugu gibi sayet ser’i delile her yonden muhalifse muteber olmaya-
cak ve insanlar tarafindan yaygin hale getirilmis olsa bile bunun fikih agisin-

8 Ibn Abidin, Negr, s. 132.

59 fbn Abidin, Nesr, s. 134. Mezhebin genel kabultiniin diginda olduguna gére bu géris gok da
kuvvetli gérilmiyor demektir. Ancak ibn Abidin, vakifla ilgili bir mesele baglaminda “biz-
zat orfle alakal bir meselede, somut olaya ait olmak Gzere zayif goristin taklit edilebilecegi-
ni, fakat bunun fetvada ve yargida emsal teskil etmeyecegini” sdylemektedir ibn Abidin,
Serh, s. 48.
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dan bir kaynak degeri olmayacaktir. Orf, her yonden olmasa bile bazi yon-
lerden ser’i delile muhalifse, delilin muhalif oldugu kadarin: tahsis edecek,
nassin geri kalan kismi1 uygulamaya kaynak teskil edecektir.

Ser’? delilin kiyas olmasi halinde 6rfe itibar edilecektir. Ancak 6rfiin
genel ve 6zel ayriminin burada etkisi gortilmektedir. Zira kiyas: terk etmeyi
gerektiren orfiin genel olmasi gerekmektedir. Clnki genel 6rf sadece o bol-
gede degil, baska yerlerde de gegerlidir. Sadece kendi bolgesinde gegerli olan
6zel orfin muteber olabilmesi gegici olup, bu gecici muteberligin kabul edi-
lebilmesi icin zaruret halinin mevcudiyeti gereklidir. Bunun sebebi, 6zel orfe
kaynak degeri verilmedigi takdirde haklarin zayi olmasinin kuvvetle muh-
temel goérilmesidir.

Ictihada dayanan zahiru'r-rivaye gorisle 6rfin kars: karsiya gelmesi
halinde izlenecek usulde Ibn Abidin’in meseleye yaklasim: 6nem arz etmek-
tedir. Ona gore bir mictehidin icinde yasadig: toplumu tanimasi, karsilastig
meseleye ¢ozUm Uretirken orften yararlanmasina paralel derecede 6nemlidir.
Bu, sadece orfin kaynak degeriyle agiklanabilecek bir husus olmayip zararin
giderilmesi ve hakkin korunmasiyla da alakahdir. Nitekim risalelerdeki ifa-
deler, 6nceki ve sonraki hukukcularin istidlalleri bakimindan 6rfun goéturdi-
g farkl sonuclarn gostermesiyle 6nem kazanmaktadir. Mezhebin genel ka-
bul gérmus ilk déneme mahsus bazi1 hilkimlerinin 6rfe bagh olarak sonraki-
ler tarafindan farkh sekilde kabul edildiginin drneklerle anlatilmas, bir hu-
kuk kaynag: olarak orfiin zahiru’r-rivaye ile olan iliskisini ortaya koymaya
yonelik ¢abanin varhigini gostermektedir.

Ictihada dayanan zahiru'r-rivaye goriisle 6rfiin kars: karsiya gelmesi
halinde, donemin o6rfiine ve sartlarina uygun gorus tercih edilir. Haklarin
zayi olmasi sebebiyle, 6rf dikkate ahnmadan zahiru'r-rivaye olan gorus uy-
gulanmaz. Burada nass-zahiru'r-rivaye iligkisi g6z dntinde bulundurulmali-
dir. Her ne kadar orfe itibar edilecek olsa da, bu 6rfiin nass: terk etmeyi ge-
rektirecek bir hiikme delil olmasi muteber degildir. Ancak nassin terki ve
hatta tahsisi gibi bir itiraz vaki olmaksizin sadece zahiru'r-rivayeye muhalif
diye 6zel de olsa orf terk edilmez
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Akitlerde kullanilan lafizlarda herkesin kendi bolgesinde gecgerli olan
anlam: yukleyerek hukuki iglemlerini yapiyor olmasi, kavli orfin ozel 6rf
baglaminda gegerli olmasin gerektirmektedir. Ibn Abidin tarafindan dile
getirilen “Ebu Hanife’nin ve onun sahsinda mutekaddimunun, sonraki de-
virlerde yasayan fakihlerin gorduklerini gérmeleri halinde sonrakiler gibi
fetva verecekleri” kabull, bu konuda fakihler tarafindan 6rfun aksine beyan
edilen goruse itibar edilmeyecegi anlamina gelmektedir.

Ilk dénem fakihler fetva verecek kiside mictehid olma sartini 6ne
surmdis olsalar da, hukuki konular zaman-mekéan baglam: i¢inde dustinal-
dagine, bu zamanda-mekéanda muictehid kalmadigina ve meseleler ¢6zim-
stiz birakilamayacagina gore, 6rf bilgisi rey ictihadinin vazgecilmez sarti
olmaktadir.

Bu sonuglara ulasan Ton Abidin, mezhep gelenegi icinde hareket etmis,
bu gelenegi orf lehine feda etmemis, 6rfe dayanarak oncekilerden farkh hi-
kiim vermeyi yine mezhebin kurallarina gére verilen hukimler Gzerinden
temellendirmistir. Butiin bunlar, Ibn Abidin 6rnegi tizerinden fikhin evren-
selligi tezi icin kullanilabilecek ispat vasitalarindan birini olusturmakta,
modernizmin doénustriict anaforundan olumlu/olumsuz etkilenenlere yol
gostermektedir.
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OKUL ONCESi DONEM COCUKLARININ AiLE EGITIMI
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OZET

Insan karakteri buyik dlgiide ilk alti yilda sekillenmektedir. Bu dénem egitim agisindan son
derece 6nemlidir ve bilim adamlar tarafindan “hayati dénem” olarak nitelendirilmektedir.
Bu kritik donemde ¢ocugu tanimak, yeteneklerini kesfederek bilingli yardimda bulunmak
yetiskinler ve ebeveynler olarak goérevimizdir. Cocuklarimizin iyi insan, iyi vatandas olabil-
meleri igin teknolojinin esiri olmadan ama bilim ve teknolojinin imkanlarindan da faydalana-
rak editilmelerine katki saglayabiliriz. Egitimin temel tagl ailedir ve saglikh bir aile egitimi
olmadan ¢ocuklarimizi iyi yetistirmek, zararli etkilerden onlari korumak hayli zordur. Birgok

geldiricinin bulundugu guinumuzde duygusal rehberlik yaparak gocuklarimizi yetistirebiliriz.
Anahtar kelimeler: Cocuk editimi, Aile egitimi, Okul Oncesi Dénem, Medya, Rehberlik.

FAMILY EDUCATION PRE-SCHOOL CHILDREN

ABSTRACT

Human charakter is largely shaped by the first six-year period. This period is extremely
important in terms of education and scientists side of the “critical period” defined as.
Recognize the child at this critical time, exploring the conscious ability to provide assistance
as adults and parents duty. Our children a good man, a prisoner of technology in order to
become good citizens, but without the contribution of science and tecnology can provide
training of taking advantage of opportunities. Education is the cornerstone of a healthy
family is family and educate children without education, very difficult to protect them from

harmful influences. A lot of the trap today doing the emotionel guidance our children grow.

Key Words: Child education, Family education, Pre-school Period, Media, Guidance.
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GIRIS

Cocuk egitimi butin toplumlart mesgul etmistir. Gelecegin insasi1 ve mil-
letlerin devami buyuk 6lgtde iyi yetismis nesillerle mimkudndur. Turk
toplumu bu ytzden ¢ocugu “hayatin tadi”, “huzur kaynag:” olarak gor-
musttr.t Bireyin gelisiminde iki temel faktor 6nemli derecede rol oynar.
Bunlardan birisi kalitim digeri ise ¢evredir. Bireyin genler yoluyla anne
ve babasindan getirdigi 6zellikler seklinde agiklayabilecegimiz kalitim;
daha ziyade biyolojik ve fizyolojik 6zellikleri igerir ve gelisimin kapasite-
si ile sinirlarina belirler. Cevre ise Kisinin kalitimla getirdigi bu 6zellikle-
rin gelisimine etki eden dig faktorlerdir.2 Bu dis faktorlerin en basinda
aile gelmektedir. Aile toplumun en kigtk ve en dnemli birimidir. Saglam
aile yapis: toplumun da saghkl: ve saglam olmas: neticesini dogurur.
Cunkdu aile ¢cocuklara bilginin, orf, adet, sevgi ve inancin 6érnek olma sek-
linde 6gretildigi 6nemli bir okuldur. Bu gercegi bilen batlin milletler ve
inan¢ sistemleri aile yapisinin korunmasina dikkat etmislerdir. Yapilan
aragtirmalar saglam bir aile terbiyesi alan ¢ocuklarin hem kendileri ile
hem de toplumla barisik olduklarini, yaptiklar: islerde de basaril olduk-
larint gostermistir. GUnimuzde ailelerin ¢ocuklar Uzerindeki kontrol ve
etkisi iletisim imkanlarinin artmass, ailedeki sinirlarin ortadan kalkmasi
ve medyanin da katkist ile iyice zayiflamig durumdadir. Gitgide kii¢len

ve mekaniklesen aile yapisindaki degisimi de goz 6niine aldigimizda

1 Cevat Ozkaya ve Arkadaslari, Turkiye'de Aile, Sekam Yayinlari, istanbul 2010, 5.172 vd.
2 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, Pegema Yayincilik, Ankara 2002, 5.143.
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kaygilarimiz iyice artmaktadir. Eskiden iyi aile, cocugunu iyi buydten
aile olarak algilanirken, simdilerde iyi aile buna ilave olarak iyi yetistiren
ve iyi denetleyen aile olmak durumundadir. Aile ve ¢ocuk egitimi ile
ilgili bilgi karmasas: ve seli ailelerin zihnini daha da bulandirmaktadir.?
Okul 6ncesi donem cocuklarinin din egitimini, kapsaml ve mustakil
calismalar gerektirdiginden makalemizin disinda tuttugumuzu hatirlat-
maliy1z.

Aile Egitiminde Karsilasilan Temel Sorunlar

Cocuk egitiminde belki de en biyuk ihmalimiz ilk yillarin 6nemsiz
kabul edilmesidir. Bu yillarda ¢cocuk, sadece sevilecek, beslenilip, buyutu-
lecek bir varlik olarak algilanmaktadir. Halbuki bilimsel aragtirmalar ilk
alt1 yilhk dénemi “hayati dénem” olarak kabul etmektedir. Bu dénemde
cocuklar sadece biyolojik olarak degil, ruhi olarak ta ¢ok hizli gelismek-
tedirler. Cocugun bu donemde en temel ozellikleri ve yetenekleri sekil-
lenmektedir. Zekési, algilamasi, Kisiligi, sosyal davranislari gelisiyor,
ileriki yillarda karakterini olusturacak derecede etkili oluyor.4 Yurimeyi,
aglamayi, gulmeyi, konusmayi, korkmayi, Gzilmeyi, sevinmeyi bu do-
nemde 6greniyor ve beyin gelisiminin buytk bolumini yedi yasindan
6nce tamamlamis oluyor. Bu nedenle erken yaslardaki egitim, deneyim-
ler ve uyaricilar beyin gelisimini etkiliyor. Cocugun fiziksel, sosyal ve
zihinsel talepleri ne kadar dogru ve kaliteli karsilanirsa gelisimi de o
kadar saglikl: olabilmektedir.

Aslinda bitin gocuklar bazi potansiyellere sahip olarak dogmak-
tadirlar. Bu potansiyeli dncelikle kesfetmek, yonlendirmek ve gelistirmek
aileye dusen en dnemli gorevilerden biridir. Okula baglayincaya kadar
gecen sure zarfinda saglikh bir etkilesimin ¢ocugun davranislarinda be-
lirleyici oldugunu ve bunun etkilerinin bitin yasam boyunca goértlebile-

3 Kemal Sayar-Feyza Baglan, Koruyucu Psikoloji, Timas Yayinlari, Istanbul 2010, s.15.
4 Beyza Bilgin, islam’da Cocuk, Diyanet Igleri Bagkanlig: Yayinlari, Ankara 1987, s.11.
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cegini gelisim psikolojisi ortaya koymustur.s Bu temeli dogru atabilirsek
okul tzerine bir seyler bina edebilir ve gocugun saglikl: gelisimine katki
yapabilire Arkadaslar ile birlikte olmasini saglamak, kendini ifade ede-
bilecegi ortamlar: aile i¢inde olusturmak, ona deger verip dinlemek, den-
geli beslenmesine ve sagligina dikkat etmek, duygularina cevap vererek
dikkate almak, sicak ve yakin ilgi gostermek bu davraniglardan sadece
birkagidir. Cocugun ayr: bir birey ve kisilik oldugu asla unutulmamali-
dir. Fiziki ihtiyaglarinin yaninda sosyal ve duygusal ihtiyaclar: da dikka-
te alinmaly, ikisinin birbirini etkileyecegi unutulmamalidir.?

Cocuklarimiz icin yarar: kadar zarar1 da olabilen internetin beyni
fazla cahstirdig1 veya baz: yetenekleri korelttigi iddialar: hala tartisiimak-
tadir. Ancak internette maruz kalinan bilgi bombardiman: yararh olan
se¢cmeyi hayli zorlastirmaktadir. Anlayarak okumanin yerini hizlica g6z
atma almakta bu da dikkat eksikliginden tutunda baska bircok probleme
neden olmaktadir. Internetin egitimdeki artan etkisi ile artik neyi ne ka-
dar bildigimizden ziyade, bilgiye en hizli nasil ulasiriz anlayis: agirhk
kazaniyor. Simdiden Guiney Kore gibi bazi Ulkeler, ¢ocuklar: internetin
menfi etkilerinden korumak igin caba harciyor ve “Internet Kurtarma
Kamplar1” diizenliyor. Internet teknolojisinden énce ahlakinin Ogretilme-
si gerekir diyen uzmanlar hakl olmalilar.8 Mart 2009 da Almanya’da eski
okulunu basarak 16 kisiyi 6lduren 17 yasindaki Tim Kretschmer, ashinda
sanal oyunlarin kurban: oldu. Katliamdan bir gece 6nce sabaha kadar
Counter Strike ve Cry Far 2 oyununu oynamisti. Uzmanlar “Herkesi
oldur ve geri don” seklinde lanse edilen bu tUr oyunlarin ¢cocuklar: adeta
bir siddet ve 6lum makinesi haline getirdigini belirtiyorlar. Aileler genel-
likle kendi ¢ocuklarinin asla bu dereceye ulasmayacaklarini, onlarin uslu,
caliskan oldugunu distnerek uyarilar: Gizerine almazlar. Ancak, yukari-
da bahsi gecen Tim Kretschmer’in ailesi de ¢cocuklar: i¢in ayni seyi disU-
nuyorlardi.

5 Gottfried Heinelt, “Okuldncesi Donemde Cocugun Gelisiminin Psikolojik Temeli” , Joseph
Sauer, Okul Oncesi Gagdaki Cocuklar:n Din Egitimi, Ter: Mustafa Onder, Ar: Ofset Basi-
mevi, Tokat 2009, s.50.

6 Nuran Gakmakg, “Kalict Ogrenme Okul Oncesi-1 , Hiirriyet Gazetesi, 26 Nisan 2010, s.23.

7Tosun, a.g.e, s.144.

8 Zeynep Unalan, “internet Kiskacindaki Beyin” , Bilim ve Teknik Dergisi, Haziran 2010,
S.511.
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Bu tur sanal oyunlar ciddi bir psikolojik alt yapi ile hazirlaniyor.
Cocuk olsun, yetigkin olsun bdyle bir oyunu oynamaya baslayan birisi
kisa stirede bagimli hale geliyor. Oyunun bagimlis: olan kisi eline silah
alip katliam yapmiyorsa da, boyle bir potansiyele sahip oluyor, anne-
babaya isyan, arkadaslar: tehdit ve kavga bashyor. Siddet iceren film,
oyun ve dizilerin seyredilmesi, gézlemsel 6grenme, kontroltin kaybolma-
s1 ve duyarsizlasma gibi davranis ve 6zelliklerin ortaya ¢ikmasina sebep
olmaktadir. Kendilerine saldirgan davraniglar iceren hirsiz-polis filmi ile
ayni sureli spor filmi seyrettirilen iki cocuk grubu daha sonra ayni odada
serbest birakilmiglardir. Oyun esnasinda gozlenen cocuklardan hirsiz-
polis filmini seyredenlerin diger gruba goére daha saldirgan olduklar
belirlenmistir.? Belki yasaklara ve aile i¢i catismaya gerek kalmadan bi-
lingli olmak ve gerekli tedbirleri almak daha akillica bir davranis olacak-
tir. Surekli bilgisayar oyunu oynama ve televizyon seyretmenin gocuklari
obez yaptig1, dizenli yemekten ziyade atistirma tarzi beslenmeye yol
acarak sindirim sistemi rahatsizliklarina, tiketici olmaya ve cinsel prob-
lemlere yol agtigi da belirlenmistir.0  Internet Gizerinden oynanan ve
piyasada satilan bu tur oyunlar, ilgili kurum ve ailelerce denetlenmeli,
gerekli uyarilar yapilmalhdir.

Cocuklar tizerinde etkili araglardan biri de televizyondur. Ozellikle
pembe dizilerin ¢ocuklarla birlikte seyredilmesi, dini igerikli dizilerin
hicbir tedbir alinmadan izlenmesi zararh olabilmektedir. Yapilan aras-
tirmalara gore halkimizin buytk cogunlugu gunde iki saatten fazla vak-
tini televizyon karsisinda gegirmekte, bu stire alt1 saate kadar ¢ikabilmek-
tedirl? Gunde Ug saat televizyon seyreden bir kisi yillik 45 gtinunu, 75
yillik émrinde ise 9 yilini televizyon karsisinda gegirmis olmaktadir.12
Gundelik yasamin ayrilmaz bir parcgasi haline gelen televizyon, faydala-
rinin yaninda olumsuzluklara da yol agabilmektedir. Yasanan aile huzur-
suzluklarinin sebeplerinden biri olarak televizyondaki dizi ve filmler
gosterilmektedir.i? Kiguk c¢ocuklarla birlikte bu dizilerin ve filmlerin

9 Cevat Ozkaya ve Arkadaslari, Turkiye'de Aile, Sekam Yayinlari, istanbul 2010, 5.221-222.

10 Mustafa Onder, “Medya Kiskacindaki Gocuklar”, Dinbilimleri Dergisi, 8.Cilt, 4.Say1, Subat
2009, Samsun, s.183-190.

11 Cevat Ozkaya ve Arkadaslari, Turkiye'de Aile, Sekam Yayinlari, istanbul 2010, 5.220 vd.

12 Onder, a.g.m, s.183.

13 Ozkaya, a.g.e.,5.145 vd.
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seyredilmesi onlarin zihninde bu programlarda sergilenen her davranisi
mesrulastirmaktadir.

Bu guinlerde ¢ok izlenen bir dizinin basrol oyuncusu Sakarya Uni-
versitesi ogrencilerine yonelik yaptig: bir programda: “Ben bile oynadi-
gim karaktere lanet ediyorum ve kesinlikle ¢cocuklarima bu diziyi izlet-
tirmiyorum, siz de izlettirmeyin. Onlarin izleyebilecegi daha 6nemli sey-
ler var onlar1 izlesinler” 14 sgzleriyle boyle yapimlarin ¢ocuklar icin ne
kadar zararl: olabilecegini ifade etmektedir.

Son dénemlerde muhatap kitlenin 6zellikleri ve hassasiyeti dikkate
alinmadan yayinlanan ve daha ¢ok ahiret, 61im, yeniden dirilme, yapilan
hatalarin cezasinin daha bu diinyada iken ¢ekilmesi gibi temalar: isleyen
dizilerin, ¢ocugun manevi dinyasinda telafisi mimkin olmayan zede-
lenmelere yol actigini, okumay: ve distinmeyi engelledigini, kiltarel
yabancilasmaya, dilin yozlasmasina, kimligin yitirilmesine, ¢ocuklugun
ve masumiyetin yok olusuna neden oldugunu unutmamahyiz.1s Ingilte-
re’de yapilan bir arastirma, internet ve televizyon basinda vakit gegirerek
sokaga ¢ikip arkadaslar: ile oyunlar oynamayan ¢ocuklarin fiziken daha
zayif ve dayaniksiz olduklarini ortaya koymustur. Dr.Sandercock ve
ekibi tarafindan yapilan ve Acta Paediatrica dergisinde yayinlanan aras-
tirmada; zamaninin biyik bolumdnd internet ve televizyon basinda
geciren ¢ocuklarin, arkadaslar ile digsarida oyun oynayan yasitlarina gore
6nemli olgtide guc kaybina ugradiklary, ¢ok basit fiziksel aktivitelerde
dahi (sinav, mekik, tutus guct, barfiks vb.) basarisiz olduklar: gértlmus-
tar.16 Belki ¢ocuklar icin hazirlanan ya da onlarin ¢ok seyrettigi film, ¢izgi
film, dizi ve oyunlarin iginde gerekli mesajlar verilebilir. Bunun igin uz-
manlarin ¢alismasi, kurumlarin isbirligi yapmasi gerekiyor.

Uzerinde durulmas: gereken ama genellikle tstiini 6rterek ¢ozdi-
gumuizi zannettigimiz diger bir konu da cocuklarin cinsel egitimidir.
Cinselligi gegistirerek, farkl: isimler vererek ya da hayali bilgilerle agik-
lamak suretiyle 6gretmeye ¢alismamiz ¢ocugumuza zararh olabilir. Cin-
sel konular: onlarla agik¢a, dogru kavramlarla ve ciddi olarak konusma-

14 Milliyet Gazetesi, “Ali Kaptan’a ben bile kifrediyorum” baglikli haber, 5 Mayis 2011, s.2.

15 Mustafa Onder, Yaz Kur’an Kurslarinda Dini Ogretmek (Sorunlar ve Goziim Onerileri), Gun-
diz Egitim ve Yayincihik, Ankara 2009, s.106.

16 Hirriyet Gazetesi, “Modern Hayat Onlar1 Kétd Vurdu” bashkh haber, 23 Mayis 2011.
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lyiz. Cinkd bu konularda gocuklarimizin tek bilgi kaynag: biz degiliz.
Onlar her gun cinsel igerikli dizileri, filmleri, reklam ve Kklipleri zaten
izliyorlar. Baska kaynaklardan yanhs o6greneceklerine ebeveynlerden
dogrusunu ve saglhkli olanin 6grenmeleri daha mantiklidir. Bu konula-
rin 6zel oldugunu ve ¢ok sik gindeme gelmemesi gerektigini de ¢ocu-
gumuza hatirlatabiliriz. Onun cinsellikle ilgili sorularin: sabirla dinlemeli
ve agik, kisa cevaplar vermeliyiz. Ayip, yasak, giinah seklinde verecegi-
miz cevaplar konuyu ¢ocuklar icin daha ¢ekici hatta tabu haline getirebi-
lir.

Mahremiyeti, baskalarinin mekanlarina izinle girilmesi gerektigini,
tuvalet kaltrand yerinde ve zamaninda 6gretmeliyiz. Nerede ve nasil
giyinilmesi gerektigini, ergenlik dénemini ve bu dénemdeki fiziksel de-
gisiklikleri, bedeninin sadece kendine ait oldugunu ve yabancinin do-
kunmamas: gerektigini anlatmaliyiz. Onlara, herhangi bir problemle
karsilastiklarinda bize rahathkla bunu sdyleyebileceklerine dair gtiven
vermeliyiz. Butiin bunlar elbette sadece sdzle basarilamaz. Ebeveynlerin
davranislar: cok énem arz etmektedir. Ug yasindan sonra ¢ocuklar: ayr
banyo yaptirmak, onlar: yikarken giyinik olmak bunlardan sadece bazila-
ridir.17

Cocuklarimizla paylasmamiz gereken konulardan birisi de dlim
olayidir. Onlar gunlik hayatlarinda 6lum olayina su veya bu sekilde
sahit olmaktadirlar. Civcivlerin, evde besledigimiz kus, kedi, képeklerin
O6lumund; iki yasindan itibaren yakinlarindan veya komsularindan biri-
nin 6lumund gozlemlemekte ve kendilerine gore anlamlandirmaktadir-
lar. Cok iyi gozlemci olan ¢ocuklarin dncelikle 61umu nasil anlayip, de-
gerlendirdiklerini tespitle ise baslanmal: ve agik, sade, basit bir dil ile
konu anlatilmahdir. Merak ettikleri ve sorduklar: sorular sabirla dinlen-
meli, anladiklarindan emin olmadan konu kapatilmamalidir. Cocuklarla
olum hakkinda konusan yetiskinin oncelikle kendisinin bu konudaki
gorusleri net, i¢ dunyas: aydinhk olmaldir. Kafasinda 6lim konusunda
supheleri olan, 8lumden korkan kisilerin bu konuda ¢ocuklara telkinde
bulunmalar: yarar yerine zarar getirecektir.

17 Bkz: Bengi Semerci, Cocuklarimizla Cinsellik Hakk:nda Nas:l Konugal:m ( Bebeklikten Gengli-
ge Cinsellik), Alfa Basim Yayim Dagitim, Istanbul 2008, 5.46-53; Atalay Yorikoglu, Co-
cuk Ruh Saghg:, Ozgir Yayinlari, Istanbul 2008, s. 231-244.
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Cocuklarla 6lum konusundaki iletisimimizin rahat, kesin, basit,
savunucu olmayan, saskinlik icermeyen agiklamalara dayanmasi gerek-
mektedir.18 Rastgele ve uygunsuz zamanlarda degil, cocugun bu konuda
hazir ve duyarh oldugu vakitler gozetilmeli, agiklamalarimiz durustce
olmali, gegistirme, ashl olmayan bilgilere siginma gibi yontemlere basvu-
rulmamahdir. Olumi agiklarken uykunun érnek verilmesi de sakincali-
dir. Bu durumda gocuk uyku problemi yasayabilecektir. Inan¢ ve kltii-
riamizdeki, 6limun bir yok olus, bir son olmadig;, iyi insanlarin cennetle
mukéafatlandirilacaklar: ve orada mutlu olacaklar: seklindeki bakis agisi-
nin samimi bicimde ¢ocuklara aktarilmasinin ¢ocuklardaki 61im endige-
sini ve korkusunu yenmede etkili oldugu belirlenmistir.19

Sonug ve Oneriler

Eger cocugumuz bu tur problemler yasiyorsa ve bunlar: biz ¢oze-
miyorsak mutlaka uzman destegi alinmalidir ve bu durum asla bir gurur
meselesi yapilmamalidir. Cocuklar, zararlh ahskanlhklarindan kurtulma-
lar1 icin en dnemli alternatif olabilecek spor’a yonlendirilmelidir. Son
zamanlarda spora yonelen ¢ocuklarin nasil kazanildigini, kott ahskanlik-
lar1 brraktiklarini ve terére bulasmadiklarini basindan 6greniyoruz.e
Ebeveynler dncelikle cocuklarin yasama hangi bakis acisiyla baktiklarini,
dinyayr nasil anlamlandirdiklarint anlamaya c¢alismahdirlar. Bilim
adamlarinin “duygusal rehberlik”2t diye tanimladiklar: sevgi, empati ve
dinlemenin yaninda; problem ¢6zme becerisini de kazandirabilecegimiz
bir iletisimi ¢ocuklarimizla kurmamiz gerekmektedir. Empatinin olabil-
mesi icinde fiziksel yakinlik ve iyi bir diyalog sarttir. Cocugu kucaga
almak, elinden tutmak, basin1 oksamak, konusurken diz ¢ékerek onun
boyu hizasina inmek gibi davraniglar1 bu neviden yakinliklar olarak sa-
yabiliriz.

Cocukla kurulacak saglhkl bir iliski icin onun gelisim evrelerinin
Ozelliklerini de iyi bilmek gerekir. Yetigkinler icin anormal sayilabilecek

18 Erol Goka, “Cocuklara Olim Nasil Anlatilir?” , Diyanet Aylik Dergi, S.235, Temmuz 2010,
s.41,42.

10 Goka, a.g.m, s.42,43; Atalay Y6rukoglu, Cocuk Ruh Saglig:, Ozgur Yayinlari, Istanbul 2008,
$.256-264.

20 Diyarbakirda Milli Guresci Abdurrahman Bicak’in giires sporu yaptirdig: yuzlerce ¢ocu-
gun sokaktan kurtarilmasi iyi bir érnektir. Haber Turk TV, 22.02.2010, Sabah Haberleri.

2 Sayar-Baglan, a.g.e, s.303-326.
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bir davranisin ¢ocuklar i¢cin normal, hatta onlarin gelisim dénemi 6zelli-
ginin bir sonucu oldugunu unutmamaliyiz. Kuracagimiz iletisimde “sen”
mesaj1 yerine “ben” mesajinin daha etkili oldugunu bilmeliyiz.22 Saghkl
bir iletisimi engelleyen emir verme, otoriter tavirlar, yonlendirme, 6gut
verme, ahlak dersi verme, nutuk cekme, yargilama, suclama, alay etme,
sorgulama, avutma gibi davraniglardan kaginmahyiz. Aksi halde ¢ocuk-
larimiz kendilerini degersiz hissedebilir, savunmaya yonelebilirler.23
Bagkalar: ile kiyaslamadan, 6zgurlik taniyarak, yasina uygun sorumlu-
luk ve firsatlar tanimahyiz. Sevgi ile elestirmeden, yureklendirerek, dve-
rek ve sabirla hareket etmeliyiz. Sorularina agik ve seviyesine uygun
cevaplar vermeliyiz. Okulda basaril: olabilmesi ve bilginin igsellesmesi
icin distinme, okuma ve kendi kendine is yapabilme yeteneklerinin ge-
listirilmesi gerekiyor. Dustinme kendine giiveni, okuma dogru dustn-
meyi, kendi kendine is yapabilme ise cocugun kendi yeteneklerini kesfe-
dip, gelistirmesine imk&n taniyor.# Ayrica ailelerin ¢ocuklarla birlikte
yemek yemeleri, bayram kutlamalari, birlikte oyun oynamalari, hik&ye
anlatmalari, tiketimde kanaatkdr davranmalari, inanca yonlendirmeleri
de ¢ok etkili ve 6nemlidir.2s

Ataerkil ya da buytik ailede ¢cocuklarin daha iyi egitildigini soyle-
mek mumkindir. Ozellikle karsihikh sevgi ve saygimin uygulanarak
yasatilmasi, buyuklerin cocuklara olan gefkatli, nasihatli davraniglari,
hayat tecriibesinin aktarilmasi cocuklar icin 6nem arz etmektedir. Yaglla-
rin karsilastiklar: zorluklar: goren cocuklarin daha merhametli, olgun,
sosyal ve basaril, torunlar: ile biyuyen yashlarin da mutlu olduklar:
belirlenmistir.2s ABD de ve batida ¢ocuklarin beklenen egitimi alamama-
lar1 ve istendik davraniglar: sergileyememeleri nedeniyle binlerce ailenin

22 Elif Arslan, Siddet ve Cocuklarimiz, DiB Yayinlari, Ankara 2008, s.30.

23 Thomas Gordon, Etkili Anne-Baba Egitimi, Cev: Dilek Tekin-Nazl1 Ozkan, Profil Yayincihk,
2009 istanbul, s.157-168; Aysel Kéksal Akyol, “Anne-Baba-Cocuk iliskisi”, Bilim ve Aklin
Aydinl:ginda Egitim Dergisi, Subat-2003, S.36, 5.23.

24 Nuran Cakmakei, “Kalict Ogrenme Okul Oncesi-2 ”, Hiirriyet Gazetesi, 27 Nisan 2010, s.26.

25 Gunter Stachel, “GUnumuz Ailesinde Din Egitimi”, Sauer, a.g.e, .38-46.

2 Farika Teymur Artir, “lyi Bir Karakter Egitimi Icin Gengler Hayat1 Yashlarla da Paylas-
mali”, Zaman Gazetesi, 10 Ocak 2009, s.22; Sayar-Baglan, a.g.e, 5.29.
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cocuklarini aile ortaminda yetistirmek i¢in ¢6zUm aradiklar: bilinmekte-
dir.z7

Cocuklarimizla ilgili olumsuz olaylarla karsilasabilmemiz her za-
man mumkinddr. Ama bunlar en az zararla atlatabilecegimiz imkanla-
rimiz da mevcuttur.22 Cocuklarimizin dokunulma, guiven, diizen, sosyal-
lesme, uyariima ve kendini degerli gorme gibi temel gereksinmelerini
dikkate alarak basarabilecegimiz ¢cok sey vardir.22 Cocuklarla ilgili bitiin
olaylara tibbi ya da psikolojik vaka olarak bakmak dogru degildir. Asir
6zgurluk anlayis: ile onlar: yalnizliga itmek ve asosyal hale getirmekte
dogru degildir. Dogulu bir kulttir ve gelenek i¢inde batili gencler yetis-
tirme saplantisi ¢cocuklarimizi ¢cok erken blyltecek onlar ticari ¢ikar
objesi haline getirebilecektir. Kultirel mirasimizi g6z ard: etmeden, sev-
giyi 6n plana ¢ikaran, hosgoruli, destekleyici ve sinirlar: belli bir yakla-
simla cocuklarla daha saghkh bir iletisim kurmak, vermek istedigimiz
bilgileri kalic1 hale getirmek ve davranisa donustiirmek mimkin olabil-
mektedir. Genellikle somut dustinen cocuklar igin, yetiskinler olarak
somut iyi 6rnekler ortaya koymak énemlidir. Aile i¢i problemler ve bun-
larin ¢ocuklarin yaninda ¢6zulmeye calisilmasi, esler arasinda ¢ocuklarla
ilgili goris birligi olmamasi, karsilikli suglamalar, ¢ocuklarin yaninda
tartismak, dedikodu yapmak ¢ocuklar Gizerinde ¢ok olumsuz etkiler ya-
pabilir. Her sézimuzin ve davranisimizin ¢ocuklar tarafindan 6rnek
alindigini unutmamahyiz. Hi¢ ummadigimiz ve 6nemsemedigimiz bir
s6zumuz, davranisimiz bir cocugu olumlu ya da olumsuz etkileyebilir, o
cocuk arkadaslarini ve kardeglerini, onlar kendi arkadaslarini, ailelerini,
mahalleyi, koyd, sehri, hatta tlkeyi etkileyebilirler. Butiin mesele ¢ocuk-
larimiz igin sorumluluk alabilmek ve elimizi tasin altina koyabilmektir.
Suglu aramak ve her seyi okuldan, ¢evreden beklemek kolaycilik ve fazla
iyimserlik olacag: gibi bizleri sorumluluktan da kurtarmayacaktir.

27 Huseyin Agca, Ailede Egitim, TDV Yayinlari, Ankara 1993, s.14.
28 Bkz: Gordon, a.g.e.
29 Dogan Cuceloglu, Igimizdeki Cocuk, (41.Baski) Remzi Kitabevi, 2010 istanbul, s.116.
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HORASAN BOLGESININ FETHI MESELESI

Ismail PIRLANTA"

OZET

Horasan, fethi konusunda gunumiz arastirmacilarinin birlik saglayamadiklari bir bolgedir.
Bu baglamda kimileri bolgenin Hz. Omer zamaninda fethedildigini soylerken kimileri de
Horasan'in ele gegirilmesinin Hz. Osman déneminde gergeklestirildigini dile getirmektedirler.
Meseleye uclncu bir bakis acisindan yani iki goris sahiplerinin delillerini objektif olarak
dederlendirip bir sentez olusturma yéninden bakmanin en dogru yol olacagi kanaatindeyiz.
Boyle bir sentezin olusumunda ilk dénem Islam fetihlerinin meydana gelis tarzi dayandigi-
miz 6nemli bir dayanak noktasini olusturmaktadir. Muslimanlarin yapmis olduklar bu

fetihler bir anda gergeklesip bitmeyen, bir siuire¢ icerisinde gergeklesen fetihlerdir.
Anahtar Kelimeler: Horasan, Nisabur, Merv, Hz. Omer, Hz. Osman

A MATTER OF CONQUEST OF KHORASAN REGION

ABSTRACT

Khorasan is a region whom today’s researchers do not provide unity about its conquest. In
this context, when some person says that this region was conquered in the time of Omar,
some person says that this conquest came about in the time of Othman. We think it is to be
necessary to look at the issue to a third point of view. This view point is to compose an
objective synthesis with opinions of these two groups. Formation style of the early Islamic
conquests is an important basis point for this objective synthesis. Early Islamic conquests
have not been suddenly on the contrary, these conquests have taken place within a
process.

Key Words: Khorasan, Nishapur, Merv, Hz. Omar, Hz. Othman
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GIRIS

Gunesin doddudu yer, gines ulkesi anlamina gelen Horasan*
Islam cografyacilarinin genellikle anlattiklarina goére dodudan
Huttel, Gur ve kismen Sicistan ( Sistan ); gineyden DestilGt ve
Kirman ile Rey arasindaki Fars topraklari; batidan Destikevir’in
bati kismi ve Taberistan ile Curcan; kuzeyden de Turkmenis-
tan’in bir bolumu, Harizm ve Méaveraunnehir tarafindan cgevril-
mistir.? Genis bir cografya parcasini icine almasi, goc ve istila
yollari Uzerinde bir kavsak noktasi olmasi hasebiyle bu bdlge
devamli isgal ve saldirilara maruz kalmistir.

Orta Asya’dan gelen Ari bir kavmin ilk yerlesimcilerini
olusturdugu® Horasan daha sonra zamanla Ahameni Imparator-
lugu'nun hakimiyeti altina girmistir.* Milattan énce 330 Yilina
gelindiginde ise Biyiik Iskender Merv’e kadar tiim Horasan'i ele
gecirmistir.® Buyiik Iskender’in Horasan bélgesinde egemen ol-
masindan yaklasik seksen yil sonra yani Milattan énce 250 Yilin-
da bolgeye hakim olan iki ayri irktan bahsedilmektedir. Bunlar:
Dogu Horasan’l yani Belh bolgesini ellerinde bulunduran Yunan-
lilar ( Baktria Yunanlilari ) ve Batl Horasan’a sahip olan Persler (
Parthlar )dir.® Milattan énce 140 — 120 Yillari arasi Horasan top-
raklarinda bir Turk kavmi boy goéstermistir. Bu kavim once Belh
ve Herat taraflarini daha sonra Perslerle savasarak Sistan’a ka-
dar olan yerleri hakimiyetleri altina alan Sakalardir.” Bolge bir
ara Kusanlarin egemenliklerine girmis olsa da Sakalar daha son-

1-Osman Cetin, “ Horasan ”, IA., TDV., XVIII, Istanbul 1998, s. 234.

2-ibn Havkal, Ebu’l-Kasim Muhammed, Saretu’l-Arz, thk. M. J. Geoje, Leyden, 1938, s. 426 ;
Yakut el-Hamevi, Sihdbiddin EbG Abdullah b. Abdullah, Mu‘cemu’l-Buldan, I-VI, Bey-
rut trz., I1, s. 350.

3-Recep Uslu, Hicri | — Il Yuzy:llarda Horasan Tarihi, Basilmamis Doktora Tezi, Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, istanbul 1997, s. 18.

4-Osman Cetin, “ Horasan ”, XVIII, s. 235.

5-Recep Uslu, Hicri | - I1. Y(zy:llarda Horasan Tarihi, s. 18.

6-Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi, | — 111, Ankara 1986, I, s. 63.

7-Hikmet Bayur,Hindistan Tarihi, I, s. 65.
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ra tekrar bagimsizliklarini elde etmislerdir.® Sakalarin otoriteleri
etkisini yitirmeye baslar baslamaz, Horasan yeniden Persler’in
hakimiyeti altina girmistir.° Bir middet sonra Pers devletinde
iktidara Sasani sulalesi gelmistir ( MS. 224 ) ve dolayisiyla bdlge
onlarin kontrolu altina ge¢mistir. Bu dbénemde Merv’e kadar
uzanan topraklar iran’in dért eyaletinden birini olusturmaktay-
di.’® Milattan sonra 455 Yilina gelindiginde bolgede ikinci bir
Turk boyu Akhunlar boy gostermeye baslamiglardir. Akhunlar’in
Milattan sonra 557 Yilina dodru Gokturkler tarafindan maglup
edilmesi ve egemenliklerine son verilmesi Uzerine'* Horasan
bélgesinde Séasaniler yeniden etkin gui¢ durumuna gelmistir.
Ama onlarin etkinlikleri eski donemlerindeki gibi bdlgenin her
tarafina yonelik dedildi. Iktidarda hanedanin 6nemli bir temsilci-
si olan Endgirvan’in ( MS. 531 — 579 ) olmasi bile bu durumu
fazla degistirememistir. Zira, onun vefatindan ¢ok bir suire geg-
memistir ki, 589 Yilinda Goékturkler Herat ve Badgis bdlgelerine
girmislerdir. 598 Yilina gelindidinde ise Maveratnnehir ve Merv’e
kadar olan sahalar Goktirklerin eline gecmistir.*? Islam’in orta-
ya ¢iktigi donemde, gerek Goktiirklerin gerekse Sasanilerin eski
guclerinden cok uzakta  olmasi nedeniyle Horasan,
Maveraunnehir ve Sodd topraklarinda merkezi otorite zayiflamis
buralarda kiicuk kiiciik devletcikler olusmustur.®® Bu devletcikle-
re kaynaklar tavaifu muldk ismini vermektedirler.** Musliman
fatihler boylesi bir siyasi ortamda Horasan bdlgesine yo6nelik
baslatmis olduklari fetih hareketlerinde ¢cok da fazla bir muka-
vemetle karsilagsmadan ilerlemiglerdir.

8-Hikmet Bayur,Hindistan Tarihi, I, s. 68.

9-Hikmet Bayur,Hindistan Tarihi, I, s. 78 - 79.

10-Abdurrefi* Hakikat, Tarih-i Kiimis, Beyrut 1983, s. 66.

11-ibrahim Kafesoglu, Turk Milli Kltiird, istanbul 1986, s. 84 ; Bahaeddin Ogel, Turk Kultir
Tarihine Girig, Ankara 1985, 1, s. 177.

12-ibrahim Kafesoglu, Turk Milli Kulturd, s. 103.

13-Recep Uslu, Hicri I — II. Ylzy:llarda Horasan Tarihi, s. 21.

14-Yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Buldan, 11, s. 410 ; Recep Uslu, Hicri | — II. YUzy:llarda Hora-
san Tarihi, s. 21.
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Muslumanlarin bu bdlgede girismis olduklari fetih hareket-
lerinin baslama devresi hakkinda guntmuz arastirmacilari farkli
tespitler yapmaktadirlar. Kimileri bu fetihlerin Islam’in ikinci
halifesi Hz. Omer doneminde oldugunu soylerken kimileri de
Horasan fetihlerinin Hz. Osman’in hilafetinde gercgeklestirildigini
dile getirmektedirler. Biz bu ¢alismamizda iki gbrus sahiplerinin
de ortaya koymus olduklari iddialari sunmus olduklari delilleri ile
ortaya koyduktan sonra ilk dénem Islam fetihlerinin olusum tar-
zinin bir sureg icerisinde gergeklesmis oldugu savindan hareket-
le bu iki gorusu objektif olarak degerlendirerek bir sentez yap-
mak istiyoruz. Béyle bir sentezin Horasan boélgesinin fethinin
anlasilmasina katki saglayacadl kanaatindeyiz.

Horasan Bolgesinin Hz. Omer Zamaninda Fethedildi-

gini Iddia Edenlerin Gorusleri

Horasan bdélgesinin fethinin Hz. Omer zamaninda ( 13 — 24
/ 634 — 644 ) tamamlandidini sdyleyen gunumuz arastirmacila-
rinin*®> genelde dayandi§i kaynaklar Belazuri, Taberi ve Ibnirl
Esir'dir. Horasan'in kapisi diye nitelenen Tabeseyn fethi
Belazuri'ye gore Hz. Omer déneminde olmustur. iran topraklari-
ni feth ile gorevilendirilen EbO Musa el-Es‘ari, Abdullah b. Budeyl
b. Verkd komutasinda bir birligi dojuya goéreviendirmistir. Bu
birlik Tébeseyn’e kadar ilerlemis, burada bulunan Tabes ve
Gurin isimli iki kalede meskdn olan halk ile savasmistir. Yapilan
savasta pek cok ganimet elde eden Abdullah b. Budeyl idaresin-
deki birlik yore halkini anlagsma yapmaya zorlamistir. Neticede
Tabeseyn halkindan bir grup Hz. Omer’in yanina gelmis ve ken-

15-Horasan bélgesinin fethinin Hz. Omer déneminde gergeklestigini iddia eden aragtirma-
cilardan bazilar1 sunlardir: M. ismail Panipati, islam Tarihi, istanbul 1971, s. 492 ; C.
Brockelmann, History of the Islamic Peoples, Norfolk 1982, s. 54 ; Dogustan Guniimuize Bu-
yiik Islam Tarihi, istanbul 1989, 11, s. 87 ; Zekeriya Kitapc1, Yeni fslam Tarihi ve Ttirkler, I-I1,
Konya 1995, s. 277 ; A. Vehbi Ecer, Islam Tarihi Dersleri 1l ( Dért Halife Dénemi ), Kayseri
1995, s. 109 ; Sadik Eraslan, Sosyo politik Agzdan Asr-; Saadet Fetihleri ( Hz. Omer Dénemi ),
Ankara 1999, s. 280 ; Feridun Grayeli, Nigabdr, Sehr-i Fir(ze, Havran 1415 hs. s. 24 ; M.
Bahaiiddin Varol, “ ilk Dénem Islam Siyasi Tarihinin Sekillenmesinde Horasan Bélge-
si'nin Yeri ve Onemi ”, Selguk Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, Sa:18, Konya, Guiz
2004, s. 118-119.
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disiyle altmis bin veya bagka bir bilgiye gore yetmis bin dirhem
odemek sartiyla anlasma yapmistir.’® Taberi ve Ibni’l-Esirde
bélgeye seferlerin 18 / 639 Yilinda basladi§i anlatiimaktadir.*’
Bir baska rivayete gore ise 22 / 642 Yilinda Ahnef b. Kays Hora-
san livasini fethetmistir.’® Bu seferinde o, bir yandan bélgede
yer alan yerlesim merkezlerini kontrol altina almaya calismakta
bir yandan da Nihavend Savasi’ndan sonra bu civara kacan son
Sasani Hukumdari 11l. Yezdicerd'i takip etmekteydi. Bu amagla
Tabeseyn yonunden bdélgeye gelen Ahnef b. Kays, Herat tarafina
gecmigtir. Nisabur ydresine Metraf ( Mutarrif ) b. Abdullah ida-
resinde bir birlik gdndermis ve kendisi Serahs’a, oradan da son
Sasani hukiimdarini yakalamak tizere Merv’e hareket etmistir.®

Kaynaklarin anlattiklarina gdore Ahnef b. Kays yapmis ol-
dudu sefer ve ele gecirmis oldugu yerler hakkinda Hz. Omer’e
gondermis oldudu bir mektupla bilgi vermistir. O, mektubunda
ayrica yeni fetihler icin izin istemektedir.?® Ahnef b. Kays'in
mektubunu alan Halife, sevincini agik¢a izhar etmis ve Ahnef'ten
memnunlugunu onu dodu halkinin efendisi ilan ederek goster-
mistir.?> Hz. Omer yeni fetih haberlerini duyunca sevinmistir.
Fakat o, bazl endiseler de tasimaktadir. Nitekim rivayette gecen
su ifadeler bu durumu acikca ortaya koymaktadir: “ Keske Ho-

16-Belazuri Ahmed b. Yahya, Futdhu’l-Buldan, ngr. Ridvan M. Ridvan, Beyrut 1398 / 1978, s.
394,

17-Taberi, Muhammed b. Cerir, Tarthi’r-Rusadl ve’l-Muldk, nsr., M. EbU’l-Fadl, | - 1X, Beyrut
1397/ 1977, 1V, s. 94, 166 ; ibnir’l-Esir, Ali b. Muhammed, el-Kamil fi't-Tarih, | - XIII, Bey-
rut 1399 /1979, Ill, s. 33.

18-Cahiz, Amr b. Bahr, el-Beyan ve’'t-Tebyin, nsr. Abdusselam M. Harun, | — 1V, Kahire 1395 /
1975, 11, s. 93 ; Taberf, Tarthi'r-Rusdl ve’l-Mulak, 1V, s. 166 ; Ibni’I-Esir, el-Kamil fi*t-Tarfh,
111, s. 33.

19-Taberi, Tarthi'r-Rusal ve’'l-Muldk, 1V, s. 166 ; Ibni’I-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, 111, s. 33 ;
Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, I, s. 93 ; Mevlana Sibli, islam Tarihi — Asr-: Saadet, trc. Omer
Riza Dogrul, Istanbul 1928, VII, s. 210-214 ; amlf., Biitiin Yénleriyle Hz. ®mer ve Devlet
Idaresi, trc. Talip Yasar Alp, I-11, istanbul 1986, I, s. 283 ; Sadik Eraslan, Sosyo politik Ag:-
dan Asr-: Saadet Fetihleri ( Hz. Omer Dénemi ), s. 280 ; ismail Pirlanta, Fethinden Samaniler
Dénemi Sonuna Kadar Nisabur, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitusi, Ankara 2010, s. 192.

20-Taberf, Tarthi’'r-Rusal ve’l-Muldk, 1V, s. 168.

21-Taberf, Tarthi'r-Rusal ve’l-Muldk, 1V, s. 168.
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rasan’a dogru gondermeseydim. Keske bizimle Horasan toprak-
lari arasinda atesten bir deniz olsaydi. "?? Bu endiseler Hz.
Omer’in Ahnef b. Kays’in daha ileri gitmesine mani olacak nite-
likteydi. O, Ahnef'e gondermis oldugu mektubunda onun daha
ileri gitmesini istemedigini ve bu konudaki endiselerini dile
getirmigtir: “

~ L
. LS Harzm ’
— i | @i i
n :_ + \J—Ux,_u_.-‘; Mever ' n-Mlebur Beil el
L
e, \
& ,—} d\\‘_‘r:--_yru. Mt
\ e L ~
'1| b .
ey -__'_"I) o Buhars
Iiﬁ_ — o BAE
f ? o i
i I, e i | J'I'|l|.|r-|---|:'_..
| FnZAR_JENLZ ol T A 1\ frii
8 Mery @ o -
I] & felh
. P
3 =/ w Curcon 1’ 5
Nisalnr @ = f— a__— Mwel bin Kays orchess
& Ray _—.';f Mubaecil bing A1 b
---"_ Mo bin Muharrin r.-/-- i ® et
f‘l ™
& Tube

lewweswy Fath

23

...Ceyhun nehrinin dtesine ge¢cmeyiniz. Nehrin beri tarafin-
da kaliniz. Horasan’a hangi sartlar altinda girdiginizi biliyorsu-
nuz. O sartlar altinda orada kalmaya devam ediniz. Boylelikle
zafer daima sizinle beraber olur. Hem sakin daha ileri giderek

nehrin Gtesine gecmeyiniz. Sonra dadilirsiniz, perisan olurunuz.
124

22-Taberf, Tarthi’'r-Rusal ve’l-Muldk, 1V, s. 168.

23-Sadik Eraslan, Sosyo politik Ag:dan Asr-1 Saadet Fetihleri ( Hz. Omer Dénemi ), s. 281 ; ismail
Pirlanta, Fethinden Samaniler Dénemi Sonuna Kadar Nigabur, s. 193.

24-Taberf, Tarthi’'r-Rusal ve’l-Muldk, 1V, s. 168.
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Hz. Omer’in bu uyarisi Ahnef b. Kays tarafindan dikkate
alinmis ve o, Merv de dahil olmak Uzere Horasan topraklarini
Islam hakimiyetiyle tanistirdiktan sonra Ceyhun nehrinin 6tesine
gecmeden geri donmustar.

; Q’ i\ 1 x‘nuﬁn-r:\ .23
é;\k,\;} 3, me/‘; \""} o
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Trablis

%’. : {/,, :

He, Omwe [Eremi
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25

Horasan Bolgesinin Hz. Osman Zamaninda Fethedil-

digini Iddia Edenlerin Gorusleri

Gunumiiz arastirmacilarindan bazilari®® yukarida zikretti-
dgimiz gorus sahiplerinin aksine Horasan bolgesinin

25-Sadik Eraslan, Sosyo politik Ag:dan Asr-1 Saadet Fetihleri ( Hz. Omer Dénemi ), s. 296 ; ismail
Pirlanta, Fethinden Samaniler Dénemi Sonuna Kadar Nigabur, s. 194.

26-Horasan boélgesinin fethinin Hz. Osman déneminde gerceklestigini iddia eden arastir-
macilardan bazilar: sunlardir: M. A. Shaban, Abbasid Revolution, Cambridge 1970, s. 16 ;
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Islam hakimiyeti ile tanisma dénemi icin Hz. Osman’in za-
manini ( 24 — 36 / 644 — 656 ) gostermektedirler. Bu arastirma-
cilar Taberi ve Ibnirl-Esir'de gecen yukarida zikrettigimiz riva-
yetlerin dogrulugu konusunda kusku duymaktadirlar. Bu kusku-
larin giderilmesinde yo6neldikleri ilk husus rivayetlerin ravisi Seyf
ismindeki kisinin guvenilir olup olmamasi durumudur. S6z konu-
su olan ravinin guvenilir olmadidi, kendi kabilesinden olan Ahnef
b. Kays’t 6vmek icin olaylari onun lehine olarak abartili bir sekil-
de naklettidi iddia edilmektedir.?’ Ayrica Seyfin rivayetlerinin
mantiki olarak da gercek olamayacadl sdylenmektedir. Bu ko-
nuda aktarilan bilgiler su sekildedir: “ ..Mantikli dustntlince bu
rivayetin uydurma oldugu soylenebilir. Nitekim bu durum
Taberi’nin su rivayetinde daha belirgindir: Halife Omer, Ahnef b.
Kays’in mektubunu alinca, “ keske oralara kadar bir ordu gon-
dermemis olsaydim. Ceyhun nehri ile bizim aramizda atesten bir
deniz olmasini ne kadar isterdim ” diye hayiflanmis, Hz. Ali: *
Nigcin ey muminlerin emiri? ” diye sorunca, Hz. Omer, “ ¢unki
orasinin halki oradan cikip t¢ defa dagilacak, Uclincusi onlarin
sonu olacaktir. Bu belanin Muslumanlarin Uzerine gelmesinden
Horasan ehlinin tzerine gelmesi benim icin daha iyidir "®® ceva-
bini vermistir. Hz. Omer’in tanimadidi bir kavmi kotilemesi icin
ortada henliz bir sebep olmadidi halde boyle stylemis olmasi
mumkiin gérinmemektedir. "?° Seyf'in rivayetlerinin tarihi hata-
lar icerdigi de iddialar arasindadir. Bu baglamda Nihavend sava-
sl 21 / 642 Yilinda olduduna gore Horasan fetihlerinin bu tarih-
ten 6nce yapilmasi imkan digidir. Zaten ibni’l-Esir'de yer alan

Huseyin Atvan, es-Si‘r fi Horasan, Beyrut 1979, s. 269 — 284 ; M. Nasr Muhenna, el-
Futuhati’l-Islamiyye ve'l-Alakatii’s-Siyasiyye fi Asya, iskenderiye 1990, s. 68 ; Ataullah Hii-
seyni, Ravzatii’l-Ahbab, trc. Benlizade Mahmud, istanbul 1851, s. 163 ; M. G. Morony, *
Conquerors and Conquered: Iran ” Studies on the First Century of Islamic Society,
Illinois 1982, s. 73 ; Recep Uslu, HicrT I - I1. Yizy:llarda Horasan Tarihi, s. 51 ; Adem Apak,
“ Hz. Osman Donemi Fetihleri

http://kutuphane.uludag.edu.tr/Univder/PDF/ilh/2000-9(9)/htmpdf/M-23.paf 18.06.2008
; Osman Gazi Ozgidenli, “ Nisabur ”, DIA., XXXIII, s. 149.

27-Recep Uslu, Hicrf | — 11. YUzy:llarda Horasan Tarihi, s. 49.
28-Taberf, Tarthi'r-Rusal ve’l-Muldk, 1V, s. 168.
29-Recep Uslu, Hicrf | — 11. YUzy:llarda Horasan Tarihi, s. 49.
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rivayete gore Hz. Omer’in bolgeye gondermis oldugu komutan-
lardan Nuaym b. Mukarrin 21 / 642 Yilinda Hemedan’i fethettik-
ten sonra Horasan’a yonelmekten vazgecmis, Rey’i aldiktan son-
ra Azerbaycan’'a dodru yola cikmistir.*® Yine iddialara gore,
Ahnef b. Kays Iran fethine katilan orduya katilmis, Basra’'da kisa
strede kabile reisligine yukselmistir. Dolayislyla onun Horasan’a
varmadidi bir donemde Hz. Omer ile haberlesmesi ihtimal dahi-
linde gérinmemektedir.®® Ote yandan Yakubi, Gerdizi, Zehebi
gibi tarihcilerin Horasan fetihlerinin Hz. Omer devrinde gercgek-
lestirildidine yonelik rivayetleri kesin olarak reddettikleri bu fe-
tihlerin 30 / 650 — 51 Yilinda gerceklestirildigini naklettikleri de
anlatilmaktadir.?? Taber’nin Ahnef b. Kays’iIn Horasan’a yapmis
oldugu seferini 28 / 648 — 49 yilinda yapmis olduguna dair bir
baska rivayeti*®* daha eserinde islemis oldudu ve Ibnirl-Esirin
ise Horasan fetihleri ile alakall Hz. Omer déneminde anlatilan
rivayetlerin Hz. Osman devri icin de anlatildigini nakletmis oldu-
gu®* da svz konusu fetihlerin Hz. Osman déneminde gerceklesti-
rildigini iddia eden gunumuz arastirmacilarinin gorusleri arasin-
dadir.*® Belazuri’de gecen yukarida zikrettiimiz Tabeseyn fethi-
nin®® bazi arastirmacilar®’ tarafindan Horasan’in tamaminin fethi
gibi algilandidi bununda dogru bir tespit olmadidi sdylenmekte-
dir .38

30-ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 11,s. 17.

31-Recep Uslu, Hicrf | — 11. Yzy:llarda Horasan Tarihi, s. 49.

32-Ya‘kubT Ahmed b. ishak, et-Tarih, I - II, Beyrut, trz., Il, s. 166 - 167 ; Gerdizi Abdulhay b.
Dahhak, Zeyni’l-Ahbar, nsr. Abdulhay Habibi, Kabil 1347, s. 92 ; Zehebi Muhammed b.
Ahmed, el-I'lam bi Vefeyati’l-A‘lam, nsr. Abdillcebbar Zekkar, Beyrut 1991, s. 30 ; Hasan
Masudul, History of Islam, Delhi 1992, s. 121 ; Recep Uslu, Hicri I — Il. Y{izy:llarda Horasan
Tarihi, s. 50.

33-Taberf, Tarthi'r-Rusal ve’l-Muldk, 1V, s. 168.

34-Ibnir’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 11, s. 39 - 41.

35-Recep Uslu, Hicri | - I1. Yiizy:llarda Horasan Tarihi, s. 50 - 51.

36-Belazuri, Futdhu’l-Buldan, s. 394.

37- M. Ismail Panipati, Islam Tarihi, s. 492 ; C. Brockelmann, History of the Islamic Peoples, s.
54 ; Dogustan Ginumuze Biytk fslam Tarihi, I1, s. 87.

38-Recep Uslu, Hicrf | — 1. Yiizy:llarda Horasan Tarihi, s. 50.
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Horasan’in Hz. Osman dénemindeki fethi Abdullah b. Amir
ile baglamistir. Zird o, Hz. Omer’in 6liminden sonra isyan eden
Faris ve Kirman gibi bolgeleri 29 / 649 Yilinda tekrar itaat altina
aldiktan sonra Horasan’a dogru yodnelmistir. Onun bu yonelisin-
de, Hz. Osman’in: “ Kim 0Once Horasan’a sahip olursa oranin
emiri olacaktir ™ sézii kuskusuz etkili olmustur. Onun gérev-
lendirmis oldugu Abdullah b. Hazim Tabeseyn'’i ikinci defa fet-
hetmistir.*® Ibn Hazim bu fetihten sonra Nisabur’a dogru akinlar
yaparken Kohistan tarafina ise Ahnef b. Kays génderilmigstir.**
Kahistan’in Islam hakimiyetine gecmesinin ardindan buraya ge-
len Abdullah b. Amir Horasan bolgesini dort kisma ayirmis ve
her birine guvendigi komutanlarin idaresinde asker sevk etmis-
tir. Bu taksimata gore: Merv tarafina Ahnef b. Kays’i, Belh’e
Habib b. Kurre el-Yerbuiyi, Herat tarafina Halid b. Abdullah b.
Zubeyr’i, Tus’a Umeyr b. Ahmer’i, Nisabur istikAmetine ise Kays
b. Hubeyre es-Siilem?'yi gérevliendirmistir.*?

Horasan fetihlerinin Hz. Osman doneminde gerceklestigi
iddiasinin sahiplerine gére Horasan fetihleri iki koldan olmustur.
Abdullah b. Amir maiyetindeki birliklerle Nisabur yoéniine, Ahnef
b. Kays ise Herat yoluyla Mev’e hareket etmistir.*®* Bu harekat-
larda Abdullah b. Amir Nisabur’un merkezi ve civarini 30 / 650 —
51 Yilinda hé&kimiyeti altina almis daha sonra Serahs ve Merv
istikdmetlerine birlikler gondererek goreviendirmis oldudu ko-
mutanlarini takviye etmistir.** Abdullah b. Amir ile yapmis ol-

39-Ya‘'kubf, et-Tarth, Il, s. 167.

40-Ya'kubf, et-Tarih, 11, s. 167 ; Gerdizi, ZeynU’l-Ahbar,s. 92.

41-Belazuri, Futdhu’'l-Buldan, s. 394 ; Taberi, Tariht’r-Rusal ve’l-Muldk, 1V, s. 265, 301 ;
Gerdizi, Zeyn’l-Ahbar,s. 102.

42-Ya'kubf, et-Tarfh, 11, s. 167 ; ibnil-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 111, s. 100 - 101.

43-Recep Uslu, Hicrf | — 11. Yuzy:llarda Horasan Tarihi, s. 52.

44-Halife b. Hayyat, et-Tarfh, nsr. Ekrem Ziya Omer, | — I, Riyad 1405 / 1985, s. 164 — 165 ;
Belazurf, Futdhu’l-Buldan, s. 394 - 395 ; Taberf, Tarthi’r-Risdl ve’l-Maldk, 1V, s. 300 — 301 ;
Makdist Muhtar b. Tahir, el-Bed’ ve’t-Tarih, ngr. Cl. Huart, Paris 1899 — 1919, | — VI'den
ofset Bagdad, trz., V, s. 198 ; en-Nisaburi Ebu Abdullah el-Hakim, Tarih-i Nisabdr, telhis.
Ahmed b. Muhammed b. Hasan b. Ahmed Ma‘ruf, Tahran, trz.,, s. 125 - 130. ;
Nisabur’un bu dénemdeki fetihi hakkinda genis bilgi icin bkz: ismail Pirlanta, Fethinden
Samaniler Dénemi Sonuna Kadar Nisabur, s. 195 — 200.
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duklar anlasmaya uymayan ve Islam hakimiyeti altinda kalma-
ya isyan eden® Herat Uzerine yirilyen ve burayi tekrar kontrol
altina alan ( 30 / 651 ) Ahnef b. Kays ise Merv’e dogru ilerleme-
den once Nisabur tarafina Metraf ( Mutarrif ) b. Abdullah’l,
Serahs’a Hars b. Hassan’t gondermistir. Merv’i hakimiyeti altina
alan Ahnef b. Kays, Harise b. Numan el-B&hili'yi burada birak-
mis ve Merverr(z’a yonelmistir. Muslimanlara yenildikten sonra
bu cografyaya dodgru kacan son Sasani Hukumdari |Il.
Yezdicerd’i yakalamak da hedefleri arasinda olan Ahnef b. Kays,
Belh yakinlarinda bulunan Yezdicerd’'in ordusu Uzerine dogru
harekete gecmistir. Iki kuvvet arasinda vuku bulan savas sonu-
cunda Yezdicerd’in birlikleri yenilmis, kendisi dldurtlmus ve Me-
cusiler tarafindan mumyalanarak Istahr sehrine gétirilmis ve
orada bulunan eski harabelerin oldugu yere gomulmustar. ( 31/
652 )*® Bu zaferin ardindan iyice rahatlayan Ahnef b. Kays,
Belh’i ve Tohéristan bdélgesinin buyuk bir kismini da fethetmis-
tir.*” Boylece Horasan bélgesinin buytiik bir bélimi Islam haki-
miyeti ile tanismistir.

Horasan’in Fethi Konusunda Zikredilen Rivayetlerin

ve Goruslerin Degerlendirilmesi

Horasan codrafi sinir olarak genis bir alana yayllmasinin
yaninda tarihi, idari ve kulturel bakimdan da zengin bir mirasa
sahiptir.*® Giris bolimiinde de zikrettigimiz gibi, Misliimanlarin
fetih icin bolgeye geldikleri ddnemde, onlarin karsilarina c¢ikacak
guglu ve teskilath bir idari yapiya ve askeri bir birlige sahip ol-
masa bile Horasan’in, temas ettigimiz zengin mirasi ile kisa bir

45-Halife b. Hayyat, et-Tarth, s. 164 — 165 ; Belazurf, Futdhu’l-Buldan, s. 396 ; Makdist, el-Bed’
ve't-Tarih, V, s. 198 ; Gerdizi, Zeyni’l-Ahbar, s. 102.

46-Taberf, Tarthu’r-Rusal ve’l-Muldk, 1V, s. 293 ; Makdisf, el-Bed’ ve't-Tarth, V, s. 195, 197 ;
Ibnirl-Cevzi Abdurrahman b. Ali, el-Muntazam fi Tarihi’l-Muldk ve’l-Umem, nsr. M.
Abdiilkadir Ata, | — XVIII, Beyrut 1992, V, s. 23 ; ibn Tiktaka Muhammed b. Ali, el-Fahri
fi Adabi’s-Sultaniyye ve’d-Diiveli’l-islamiyye, Beyrut trz., s. 82 ; ibn Kesir Ebu’l-Fida ismail
b. Omer, el-Bidaye ve’n-Nihaye, | — X1V, Beyrut 1981, VII, s. 158 — 159 ; Recep Uslu, Hicri |
— I1. Yuzy:llarda Horasan Tarihi, s. 54.

47-Halife b. Hayyat, et-Tarih, s. 164 — 165 ; Belazuri, Futahu’l-Buldan, s. 399 ; Taberf, Tarthi'r-
Rusal ve’l-Maldk, 1V, s. 313 — 315.

48-Abdurrefi‘ Hakikat, Tarith-i KGmis, Beyrut 1983, s. 66.
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surre icerinde Islam hakimiyetine girmeyecedi asikardir. Nitekim
bu durumu, bdlge halkinin memleketlerini idareleri altina alan
Musluman idarecilere karsi gdstermis olduklari farkl tepkilerde
gormek mumkundir. Bu tepkiler kimi zaman, firsat bulundu-
dunda badimsizliklarin elde edilmesi icin idarecilere karsl isyan
ile kendini g6stermis, kimi zaman ise eski dini ve kulturel biri-
kimler ile Islam Dini’'nin dederlerinin mezcedilmesi ile ortaya
cikan sapik gorus ve anlayiglarin bdlgede yayillmasi ile belirmis-
tir. Komutanlarini Horasan codrafyasina gondermis olmaktan
pismanlik duyan Hz. Omer’in bu pismanhgi*® belki de bélgenin
ve bolge ahalisinin zikrettigimiz 6zelliklerini idrak etmis olma-
sindandir.

Horasan bdlgesinin fethinin, ahalisinin yukarida zikretti-
dimiz tepkileri cercevesinde dederlendirilmesi, bu fethin anlasil-
masini daha kolay kilacaktir. Bolge halkinin gdstermis oldudu
tepkiler Horasan’in fethinin ve Islamlasma sirecinin kat ettigi
mesafeyi ve basarisini gozler 6nine sermektedir. Etnik yapi iti-
bariyle buytk codunlugunu farslarin olusturdugu Horasanllar
kendilerine yillarca badgimh bir halde yasayan ve gerek sosyal
yasanti gerekse kulturel birikim olarak kicuk gordukleri Arapla-
rin kisa bir sure icerisinde kendi topraklarini ele gecirmelerini ve
idareci sinifi olusturmalarini bir turli hazmedememislerdir. Bu
hazmedemeyis, bu dénemde sdylenen ve gerek Mecasiligi ge-
rekse Farslarl ve Fars Kiltiri'ni éven siirlerde® agik bir sekilde
gorulmektedir. Onlar, kendilerinden olan ve kendileriyle ayni
kaltlir ve inanci paylasan Sasani yoneticilerin er ya da ge¢ Mus-
liumanlari topraklarindan gikaracaklarini dusinmekteydiler. Nite-
kim onlar Nihavend Savasi’nda maglup ayrildiktan sonra Hora-
san bdlgesine kacan Sasani htukumdari 11l. Yezdicerd’in etrafin-
da toplanmakta tereddiit etmemislerdir.®® Yine Hz. Ali dénemin-

49-Taberf, Tarthi’'r-Rusal ve’l-Muldk, 1V, s. 168.

50-Mustafa Kiligh, Arap Edebiyat:’nda Suubiyye, Istanbul 1992, s. 153, 168.

51-Taberf, Tarthu’r-Rusal ve’l-Muldk, 1V, s. 293 ; Makdisf, el-Bed’ ve't-Tarth, V, s. 195, 197 ;
ibnir’I-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, 111, s. 33 ; Cahiz, el-Beyan ve't-Tebyin, 11, s. 93; ibni’l-Cevzi,
el-Muntazam fi Tarthi’l-Muldk ve’l-Umem, V, s. 23 ; ibn Tiktaka , el-Fahri fi Adabi’s-
Sultaniyye ve'd-Diiveli’l-Islamiyye, s. 82 ; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, VII, s. 158 — 159.
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de Horasan’in énemli bir yerlesim merkezi olan Nisabur'un aha-
lisi bir yandan daha 6nce vermeyi taahhtut etmis oldugu vergiyi
vermeyip bas kaldirmis, 6te yandan da Kéabil'den sehre gelmis
olan 8lmus Iran kisrasinin kizina biyik teveccih géstermis, onu
adetd kurtaci gibi géormius ve onun etrafinda toplanmaya bagsla-
miglardir.®® Horasan halkinin bu bagkaldirilari Sasani hanedani-
nin onlara bir fayda vermeyeceklerini gérmeleri ve Musliumanla-
rin boélgelerinde kalicl olduklarini anlamalarina kadar dénem do6-
nem devam etmistir. Kaynaklarda Horasan beldelerinin fethi
konusunda zaman zaman celigkili ifadelerin ge¢cmesi veya bir
halife donemine ait oldudu soylenen bilgilerin baska bir halife
icinde zikredilmesi®3, ahalinin bu baskaldirilari esnasinda belde-
lerin Islam hakimiyetinden cikip daha sonra tekrar otorite altina
alindigini goéstermektedir. Misliman idareciler yeni fethedilen
beldelerin emniyetini sadlamanin, buralardaki insanlarin yeni
idarecilerine karsl isyan etmelerini 6nlemenin, huzur ve istikrari
olusturup muhafaza etmenin ve ayni zamanda Islam fetihlerinin
Arap Yarimadasi’ndan uzak bdlgelere yayilmasi hasebiyle, ordu-
ya yapllacak takviyelerde hazir olarak bulundurulacak olan
Araplara yeni yerler temin etmenin énemini kavramislardir. Zir4,
ilk dénem Islam ordularinin kaynadl olan Araplarin Mekke ve
Medine gibi yerlerden getirilerek ordunun takviye edilmesinin
cok zor olacagi asikardir. Nitekim Emevi halifesi Muaviye’nin Basra
ve Kdfe Valisi olan Ziyad b. Ebih, 51 / 671 Yil'nda er-Rebi* b.
Ziyad el-Harisi onderliginde Kife ve Basra halkindan olusan elli
bin kisiyi aileleriyle birlikte Horasan’a iskan edilmek icin gon-
dermig, er-Rebi* b. Ziyad da bu kisileri aralarinda Nisabur ve
ona bagdl olan yerlerinde bulundugu Horasan’in énemli merkez-
lerine yerlestirmistir.>® Bitin bu alinan tedbirler sayesinde yerli
halkin Muslimanlara baskaldiri anlaminda direnisi kirilmis, Ho-
rasan boélgesinin siyasi ve askeri anlamda fethi tamamlanma
slrecine girmigstir. Yukarida temas etti-

52-Dineveri, Ahbaru’t-Twval, s. 153-154 ; Grayeli, Nisabdr, Sehr-i Fir(Qze, s. 30.
53-Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 11, s. 39 - 41.
54-Belazuri, Futuhu’l-Bildan, s. 596 ; Taberi,V, s. 286.
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dimiz hususlar ¢ercevesinde Horasan boélgesinin fethine baktigi-
miz zaman bu fethin birbiriyle baglantili ve birbirinin devami
olan bir siire¢ oldugu anlasiimaktadir. Once Misliuman fatihler
tarafindan bolgeye ilk akinlar gerceklesmis, bdlgenin ilk direnci
kiriimig, daha sonra gercgeklestirilecek akinlara bolge hazir hale
getirilmistir. Bunu takip eden devrede de yerel otoriteler ve hal-
kin cikardigi isyanlar mumkin mertebe etkisiz kilinmaya calisil-
mis, elden cikan yerler tekrar ele gecirilmis, bélgede Musliman-
larin hakimiyeti yavas yavas daha saglam ve daha kalici bir hale
getirilmeye calisiimistir.

Horasan’in kapisi olarak nitelendirilen Tabeseyn’in fethi de
dahil olmak uzere Hz. Omer doéneminde gercgeklestigi rivayet
edilen fetih hareketlerini ( 639 - 642 ), MuslUmanlar tarafindan
bdlgeye yapiimis ilk akinlar ve bdélgenin ilk direncinin kirilmasi,
daha sonra gerceklestirilecek akinlara bolgenin hazir hale geti-
rilmesi hareketleri olarak dederlendirmek gerekmektedir. Zikret-
tigimiz dederlendirmenin aksine bu fetih hareketlerini Hora-
san’in fetih isleminin sorunsuz olarak tamamen tamamlandigi
anlaminda algilamak ve Nih&vend Savasi’'nin M. 642 yilinda ya-
pildidina gére, Horasan’in fethi nasil bu tarihten énce gercekles-
tirilmistir veya bu fetih savasin kazanildigi devreye nasil tekabul
etmektedir seklinde yorumlar®® gelistirmek dogru degildir. Ayri-
ca, Hz. Omer doneminde Horasan bolgesine sefer dahi yapill-
mamigstir diye goruds bildiren arastirmacilarin iddialarini ispat
sadedinde soylemis olduklari Hz. Omer zamaninda Horasan’in
fetihlerine yonelik Taberi’de gegen rivayetlerin ravisi Seyf’in gu-
venilir olmadigina yonelik cimleler tatmin edici dedildir. Zira
ravinin guvenilir olmadigl yonunde kaynaklarin fikir birligi icinde
oldudu sdylenmekte®® fakat bu kaynaklarin kim oldugu ve hangi
hususlarda Seyf’in guvenilir oilmadidi zikredilmemektedir. Onun,
Ayni kabileden oldudu icin Ahnef b. Kays’'I évmek maksadiyla
boyle bir rivayeti naklettigi seklindeki bir distince bir raviyi gu-
venilir olmamakla suglamak icin yeterli bir sebep olamaz. Bunun

55-Recep Uslu, Hicrf | — 11. Yuzy:llarda Horasan Tarihi, s. 49.
56-Recep Uslu, Hicrf | — 11. YUzy:llarda Horasan Tarihi, s. 49.
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yaninda Seyf'in rivayetinde gecen Hz. Omer’in: “ ...Ceyhun nehri
ile bizim aramizda atesten bir deniz olmasini ne kadar isterdim ”
diye hayiflanmasi uzerine Hz. Ali'nin: * Nigin ey muminlerin
emiri? ” diye sorunca, Hz. Omer’in: “ ¢unki orasinin halki ora-
dan cikip tc¢ defa dadilacak, ticuinctisti onlarin sonu olacaktir. Bu
belanin Musliumanlarin Uzerine gelmesinden Horasan ehlinin
Uizerine gelmesi benim icin daha iyidir "’ sézlerini salt akil yii-
ritmeyle kabul etmemek ve Hz. Omer’in boyle bir seyi soyle-
meyecedini soylemek de®® cok dodru bir yaklasim olarak gorii-
lemez.

Hz. Omer’in Taberistan havélisinin fethi ile géreviendirdigi
Nuaym b. Mukarrin’in M. 642 yilinda Hemedan’i fethettikten
sonra Horasan'l da fethetmeyi dusundugt, fakat Rey fethinin
ardindan Azerbaycan’a yoéneldidi®® dolayisiyla Hz. Omer zama-
ninda Horasan’a kimsenin fetih amaciyla gitmedigi seklindeki
gorislere® karsin, kaynaklarda Nuaym b. Mukarrin’in Hemedan
tarafina gorevlendirildigi siralarda Iran’in bircok yerlerine komu-
tanlar tayin edildigi anlatiimaktadir. Bu komutanlardan birisi de
Horasan ve civarinin fethi ile gérevlendirilen Ahnef b. Kays'tir.®*
Hz. Omer dénemindeki Horasan fetihleri hakkinda kaynaklarda
gecen rivayetlere itiraz edilebilecek tek husus, bu fetih hareket-
lerinde Horasan’in hangi sehirlerinin ne sekilde ele gegcirildiginin
aclk bir gekilde anlatilmamasi bunun yerine bdélgenin bir butin
halinde fethedildiginin zikredilmesidir.

Hz. Osman déneminde Horasan bdélgesine yapilmis askeri
faaliyetleri, Hz. Omer’in vefatinin ardindan yasanan otorite bos-
lugundan yararlanan yerel otoriteler ve halkin gikardigi isyanla-
rin mimkidn mertebe etkisiz kilinmaya calisiimasi, elden cikan
yerlerin tekrar ele gegirilmesi, bolgede Muslumanlarin h&kimiye-
tinin yavas yavas daha saglam ve daha kalicl bir hale getirilme-

57-Taberf, Tarthi'r-Rusal ve’l-Muldk, 1V, s. 168.

58-Recep Uslu, Hicrf | — 11. Yiuzy:llarda Horasan Tarihi, s. 49.

59-ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 11,s. 17.

60-Gerdizi, Zeyn(’'l-Ahbar,s. 92 ; Recep Uslu, Hicri | - I1. Y{izy:llarda Horasan Tarihi, s. 50.
61-Taberf, Tartht'r-Rusal ve’l-Muldk, 1V , s. 166 ; Ibni’I-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, 111 , s. 33 ;

Cahiz, el-Beyan ve't-Tebyin, Il , s. 93.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayr: 1



402 - Ismail PIRLANTA

ye calisiilmasi harekéat olarak dederlendirmek gerekmektedir.
Zird bu faaliyetler sonucunda bélgenin énemli bir béliumunde
hakimiyet daha saglam bir hale gelmistir. Hz. Ali’nin halifeligi
doneminde ( 36 — 41 / 656 — 661 ) Horasan halki birgcok bdlge
disinda yeni halifenin goreviendirdigi gorevlilere cok fazla zorluk
citkarmamistir. Sorun gikaran Nisabur halki da Hz. Ali’'nin gorev-
lendirdigi Halid b. Kurre el-Yerb(i et-Temimi komutasindaki bir-
likler vasitasi ile savas yapilarak kontrol altina alinmigtir ( 37 /
658 ).%? Horasan’in tamamen feth olunmasi ve kalici hakimiyet
sadlanmasi ise ancak Muaviye doneminde ( 41 — 60 / 661 — 680
) gerceklesmistir. Onun bdlgeye 45 / 665 Yilinda yonetici olarak
tayin ettigi®® Ziyad b. Ebih’in komutani er-Rebi‘ b. Ziyad el-
Harist ve onun oglu Abdullah b. Rebi‘nin yapmis oldugu bir dizi
askeri harekéat ve siyasi faaliyet neticesinde ( 50 — 53 / 670 —
673)%* bolgenin Islam hakimiyetine girme islemi tamamlanmis-
tir.

62-Taberf, Tarthi'r-Rusal ve’'l-Muldk, V , s. 93 ; Ibni’I-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, 111 , s. 326 ;
Dineveri Ahmed b. David, Ahbaru’t-Twval, ngr. Abdilmimin Amir, Bagdat, trz. s. 153 -
154 : ibnirl-Cevzi, el-Muntazam fi Tarthi’l-Multk ve’l-Umem, V, s. 129 ; ismail Pirlanta,
Fethinden Sdmaniler Dénemi Sonuna Kadar Nisabur, s. 202 — 203.

63-Taberf, Tarthi'r-Riisal ve’l-Muldk, V | s. 217 ; Gerdizi, Zeynii'l-Ahbar,s. 105 ; ibni’I-Esir, el-
Kamil fi't-Tarth, 111, s. 447, 451 ; ibni'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Muldk ve’l-Umem, V,
s. 209, 212.

64-Halife b. Hayyat, et-Tarfh, s. 211 ; Belazurf, Futdhu’l-Buldan, s. 400 - 401 ; Taberf, Tarthi'r-
Rusal ve’l-Milk, V , s. 286 ; Gerdizi, Zeyni’l-Ahbar,s. 105 ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarfh,
111, s. 489, 495 ; ibnir'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarthi’l-Multk ve’l-Umem, V, s. 260 — 261 ;
Ziyad b. Ebih déneminde Horasan bdlgesinde yasanan gelismeler hakkinda genis bilgi
icin bkz: Recep Uslu, Hicri I — Il. Yizy:llarda Horasan Tarihi, s. 61 — 63.
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OZET

Abdulhamit Rustu Efendi gerkez bir aileye mensuptur. Sivas’'in Uzunyayla bodlgesinde yasa-
mistir. Egitimini Misirdaki Ezher Universitesi'nde tamamlamig, ayni Universitede 6gretim
elemani olarak da calismistir. Daha sonra Sivas'in Aziziye (Pinarbasi)’na dénerek talebe
yetistirmistir. Kendisi hem Kiraat alaninda hem de diger islami ilimlerde icazet sahibidir. Bu

calismamiz onun icazetleriyle ilgilidir.
Anahtar Kelimeler: Kiraat, icazet, Misir Tariki

ABDULHAMID RUSHDIE AFFANDI AND HIS CERTIFICATES OF PERMISSION
ABSTRACT
Abdulhamid Rushdie Affandi is coming from a Circassian family. He lived in Uzunyayla
region of Sivas province. He has graduated from Azhar University in Egypt and worked
there as a teaching staff for a period. Then he returned to his motherland
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GIRIS

Arapga’da c-v-z kokunden tureyen ve “izin vermek, onaylamak, gecerli
kilmak" gibi anlamlara gelen icazet, "bir alimin ilmini talebesine aktarma-
s1" manasinda terimlesmistirl. “Temel bilgileri aldiktan sonra bir ilim
dalinda veya sanatta gerekli olan temel egitimi gorip, alaninda gerekli
donamim: kazandigina, artik kendi kendine (bir baskasinin yardimina
muhtag olmadan) miuitalaa ve arastirmalar yaparak mesleginde ilerleme
yetenegi kazandigina dair hocas: tarafindan verilen ve igerisinde tahsil
ettigi seylerin ayr1 ayr: yazili oldugu kagida/belgeye icazetname denir.2”
Icaztname igin sdylenmesi gereken bir diger ayrint: da kaynaklarda soyle
yer almaktadir: “Medrese tahsilini bitirenlere verilen icazethamede oku-
nan dersin Islam’in zuhurundan icazetname alanin zamanina kadar kim-
ler okutmussa onlarin isimleri yazilirdi. Bu nedenle icazethame ayn za-
manda bir silsilenamedir.?” Bu 6zellikleriyle icazetnameler, sadece icazet
sahibinin bilgi duzeyini gosteren bir belge degil, bir anlamda tarihi ay-
dinlatan Kisilerin hél tercimeleri (biyografileri)hakkinda bize 1sik tutan,
okutulan derslerin mufredat: ile ilgili bilgi sunan, verdigi literattr bilgi-
siyle (eserleri) ginimuze kadar (belki) ulasamamis olan temel kaynaklar-
la bizleri tanistiran bir muhtevaya sahip olmalari bakimindan da tarihi
birer vesikadir.

Kur’an kiraatinde esas olan, kiraati Hz. Peygambere kadar ulasan
kiraat imamlarindan bir imamin (veya ravisinin) okuyusunu, guvenilir
bir kimseden egitim yolu ile 6grenip almaktir. Bu, Kur’anin lafzin: ve
fonetik buttinligini korumak igin gosterilen titizligin bir ifadesidir.

1 ibn Faris.Ahmed b. Hiseyn, Micmeld*l-luga (nsr. Ziheyir Abdilmuhsin Sultan). Beyrut
1404/1984, 1, 202-203; ibn Manzur,Cemaltiddin Muhammed b. Miikrim, LIsani’l-Arab,
"cvz" md.; el-Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sthah, (thk.Ahmed Abdulgafur Attar),
"cvz” mad. ,Beyrut, 1404/1984; Asim Efendi, Kamls Tercemesi, “cvz” mad., istanbul,
1305.

2 Manastirl: Rifat Bey, “Kamusu’l-Bedayi”, Malumat mecmuasi, sayi. 35-36 dan naklen
Pakahn, Mehmet Zeki, Osmanl: Tarih Deyimleri ve Terimleri sézlugu, 11, 19. Buradaki ta-
nim, Pakalin’in Rifat Bey’den yaptig: alintidan sadelestirilerek yapilmastar.

3 Pakalin, age, I1, 19
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Kiraat ilminde icazet, Kur’an lafizlarinin usuline uygun bir Gslupla
okunmasi agisindan okuyucuda bulunmasi gereken niteliklerin var oldu-
gunu belirten yazili yeterlilik belgesi anlamindadir. Aranan niteliklerin
varliginin sozle ifade edilmesi sefevi (s6zIU) bir icazettir. Yazih icazet ise,
Kur’an’in tamamin: veya bir bélimuini Ustada okumak (arz) veya onu
Ustatdan dinlemek (sema) suretiyle kiraat imamlarindan (veya
ravilerinden) birinin kiraatinde yahut birden fazla imamin kiraatini oku-
mada yeterli seviyeye gelmekle elde edilen bir belgedir.

Temel Islami ilimlerde icazetnamelerin ne zaman verilmeye bas-
landig1 sorusuna her ilim dalinin kendisine gore bir cevabi vardir. Kiraat
IImi'nde Icazetin veriligini ise, Kur’an’in hem lafzinin hem manasinin
korunmasina gosterilen 6zel hassasiyetten dolayi, Hz. Peygamber done-
mine kadar uzanan bir faaliyet olarak gérmek gerekir. Cinki Kur'an
kelimelerinin telaffuz 6zellikleri, Hz. Peygamber'in ya bizzat okumasi
veya okunmasini onaylamast ile vicut bulmus, bilahare onlarin telaffuz
Ozelliklerinin eda keyfiyetleri, sonraki nesillere 6ncekiler tarafindan egi-
tim-6gretim yoluyla aktariimay: zorunlu kilmistirs. Bu zorunluluk sebe-
biyle Hz. Peygamber’den itibaren kiraatine izin vermek veya kiraatini
onaylamak anlamindaki icazetin -yazili olmasa da- sifahi ( s6zll) olarak
varhig: ve hadis terimleri arasina girmeden once kullanldig: séylenebilir.
Nitekim Hz. Peygamber'in, "Kur'an't dort kisiden dgrenin®” diyerek Ab-
dullah b. Mes'(d, Salim Mevla Eb( Huzeyfe, Muéz b. Cebel ve Ubey b.
K&'b'in adlarint anmasi, Salim Mevld EbG Huzeyfe'yi Kur'an okurken
duydugunda Allah'a hamdetmesi, EbG MGsa el-Es'a-ri'yi glizel okuyusu
sebebiyle 6vmesi’” bu sahébilerin ehliyetlerini belirten sifahi icazete 6rnek
olarak degerlendirmek mumkundir. Ayrica Hz. Osman'in, gogaltilan
Kur'an nishalarin belli bash merkezlere gonderirken Ubey b. Ka'b ve
Zeyd b. Sébit'i Hicaz bdlgesinde, EbG MUs4 el-Es'ari'yi Basra'da, Ali b.
EbO Talib ve Abdullah b. Mes'Gd'u Kafe'de, Muéz b. Cebel ve Ebu'd-

4 Icazetnameler ve Kiraat iflminde icazetname Gelenegi ile ilgili genis bilgi icin bkz.
ARSLAN, Durmus, “Krraat /lminde [cazetname Gelenegi ve Bir Iczetname Ornegi” Cumhu-
riyet Universitesi ilahiyet Fakdiltesi Dergisi, Cilt: VI1/2. s. 291-317, Sivas, 2003.

5 Ibn Miicahid, Kitabii’s-seb’a, (nsr. Sevki Dayf) Kahire, 1972, s. 49-52

6 Buhari, Fezailu'l-Kur'an, 8.

7 Buhari, Fezaili'l-Kur'an, 30; ibn Mace, ikamet, 176.
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Derd&'y1 Dimagk'ta (Sam’da) muallim olarak gdrevlendirmesi de® Kur'an
ogretimiyle ilgili sifahi (bir anlamda da resmi) icazetin diger bir 6rnegi
sayilabilir. Kur'an'in bizzat Allah tarafindan "tertil" ile okunmas: emre-
dildiginden® gerek Hz.Peygamber'in gerek ashabin Kur'an 6greticisinin
ehliyeti konusunda titiz davrandiklarinda, bu titizligin Hz. Peygamber
sonrasinda da devam ettirildiginde stiphe yoktur.

Hz. Peygamber’den sonra kiraat ilmine dair yazih ilk icazetin Me-
dine Imam1 diye bilinen Imam Nafi (6. 169)’in talebelerine verdigil® yo-
lundaki bilgiye bakilacak olursa, bu gelenegin, erken dénemlerde basla-
yan bir uygulama oldugu stylenebilir. Erken dénemden itibaren veril-
meye baslayan kiraat ilmindeki icazetnameler, diger ilimlerde oldugu
gibi bu alanda da basiboslugun, kendi basina buyruklugun, liyakatsizli-
gin 6ne ¢ikmasin ve kabul gérmesini 6nleyen 6nemli bir belge olmustur.

Genel olarak icazetnamelerin evvelinde besmele, hamdele (el-
hamdulillah), salvele (Hz. Peygamber ve onun ashabina okunan salat ve
selam) cUmlesine yer verilir. Daha sonra icazeti verilen ilim dalinin ve
icazette senedin 6nemine isaret edilir. Icazet isteyenit ¢grencinin hocas
tarafindan, ogrencisinin ismi, baba adi, kinyesi, ailesi, memleketi vb
bilgiler zikredilir ve onun icazet aldig: ilim dahnda ne kadar ehliyetli
oldugu vurgulanir. Icazet veren Ustat daha sonra kendi ilim silsilesini
yazarak talebesini kendi ilim silsilesine katmig olur. Ayrica icazet silsile-
sinde yer alan ustatlar ve eserleri zikredilir. (Ozellikle kiraat icazetname-
lerinde) silsilede Cebrail (As) ve Allah (CC) da zikredilebilir. Son olarak
icazet veren Ustat 6grencisine yol gosterici mahiyetteki 6gutlerini siralar
ve dua eder ve kendisine de dua edilmesini ister. Icazetnamenin sonunda
yine hamdele (el-hamduli’llah) ve salvele (Peygambere salat G selam)
cumlesine yer verilir ve Icazetin en alt kismina da icazet veren hoca kendi
ismini, nesebini, kiinyesini memleketini, lakabint ve (genellikle) hangi

8 EbG Same el Makdisi, el-Mursidi*l-veciz, (nsr. Tayyar Altikulag), Ankara, 1986, s. 149-150.

9 el-Muzzemmil, 73/4.

10 Bkz. Ez-Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, M’arifeti Kurrai’l-Kibar ‘ale’t-Tabakati
ve'l-‘asér, (thk, Tayyar Altikulag), istanbul, 1995. Ayrica genis bilgi icin bkz. Collak, Fa-
tih, “Reist’l-Kurralik Muessesesi ve Esami-i Kurra Defteri, Kur’an ve Tefsir Arastirmalar: -
IV-, istanbul, 2002, 5.195.

1Gelenege gore icazetin d6grenci tarafindan bizzat hocadan talep edilmesi gerekir.
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alanda bu icazeti verdigini vb. yazip tarih dismek sureti ile belgeyi mi-
hurler.

Bu calismamizda Abdulhamit Rustl’'ye ait olan iki icazetndmenin

hem metnine hem tercimesine yer verecegiz. Bu icazetnamelerden birisi,
Abdulhamit Rustd’'nin Ezher Ulemésindan Muhammed Beyydmi el-
Minyavi’den almis oldugu Asim Kiraati Hafs Rivayeti’'nin Satibiyye Ta-
rikinden Kiraat Ilim dalindaki icazetidir. Kiraat Ilmi'nde, Kiraat-1 ‘asere
imamlarindani2 imam Asim (6.127) kiraatinin, iki ravisinden birisi olan

12 Kiradt-1 ‘agere imamlart: Hicri Il. Asirdan itibaren immetin en yetkin alimleri ve imamlar:

bitin glc ve gayretleriyle vaz’ ettikleri usullere gore kiraatleri toplayip, vecihleri ve ri-
vayetleri nispet etmek suretiyle kiraatlerin sahih olan: ile sahih olmayanini, meshur
olan: ile sz olanin: birbirinden ayirmiglardir. Beldelerde ¢ogalan kiraat alimleri iceri-
sinde kendisini Kur’an okumaya ve okutmaya adamis, hem rivayet hem dirayeti ile
sOhret bulmus, itkan sahibi, sika/s6zline guvenilir, adil, alim ve ‘amil (6zl s6ziine uy-
gun) olma vasiflarnyla temayiz etmis alimler, halk tarafindan mukteda bih (kendisine
uyulan) kimseler olarak kabul edilmislerdir. iste bu seckin zatlardan yedisinin kiraati-
ne, kiraat-1 seb’a, bu kiratin imamlarina da kiraat-1 seb’a imamz; on imamin kiraatine
kiraat-1 ‘agere, bu kiraat imamlarina da kiraat-1 ‘agere imamlar1 denir. Ayrica her imam
icin de iki ravi zikredilmistir. Bu imamlarin ve ravilerin isimleri sdyledir:

(Medine’de) Nafi’ bin Abdurrahman (0.169/785). Ravileri: Kalan, isa bin Mina (6.
220/835) ve Vers, Osman Said el-MisrT (6. 197/812)

(Mekke’de) Abdullah bin Kesir (6.120/730). Ravileri: el-Bezzi, Ahmed. b. Muhammed b.
Abdullah b. EI-Kasim b. Nafi’ (6.250/864) ve Kunbil, Muhammed b. Abdurrahman b.
Halid b. Muhammed (6.291/903)

(Basra’da) EbQ ‘Amr Bin ‘Ala el-Basri (154/770). Ravileri: ed-Dar7, Hafs b. Omer b.
Abdulaziz b. Suhban (240/854) ve SGsT, Ebl Suayb Salih b. Ziyad (261/864)

(Sam’da) ibn ‘Amir, Abdullah bim ‘Amir el-Yahs{bi, (118/736). Ravileri: Hisam, Hisam
b. Ammar es-StilemT (245/859) ve ibn Zekvan, Abdullah b. Ahmed b. Besir (242/856)
(Kufe’de) Asim, Ebi Bekir Asim bin Ebi’n-Nec(d (128/745). Ravileri: Ebu Bekr Su’be b.
Ayyas b. S3alim (190/805) ve Hafs b. Stleyman b. EI-Mugire (180/796)

(Kufe’de) Hamze,Ebu Ammara Hamze b. Habib (156/772). Ravileri: Halef b. Hisam
(229/843) ve Hallad b. Halid es-Seybani (220/835)

(Kafe’de) EI-Kisai, Ebi’l-hasan Ali bin Hamza bin Abdullah bin Behmen (189/804).
Ravileri: ed-Duri, Hafs b. Omer b. Abdiilaziz b. Suhban (240/854) ve Ebir’l-Haris el-
Leys b. Halid (240/854)

(Medine’de) Eb Cafer, Yezid bin el-K’ak’a (130/740). Ravileri: isa b. Verdan 160/776)
ve Ibn Cemmaz, Ebi'r-Rabi’ Stileyman b. Muislim (170/786)

(Basra’da) Yakib, Ebli Muhammed Yakib bin ishak, (205/820). Ravileri: Ruveys, Ebu
Abdillah Muhammed b. EIl-Mutevekkil (238/852) ve Ravh, Ebi’l-Hasan Ravh b.
Abdulmimin (235/849)
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Hafs b. Stileyman’in (6.180) rivayetini konu alan bu icazetname, bir ilim
dalimin (Kiraat fimi’nin) tamamim degil de bir ciiziinii/pargasin, hatta bir
parcasinin da iki ciztnden birini ihtiva eden bir érnektir. Yani Kiraat-1
‘asere imamlarinin ravileriyle birlikte tamamini degil de, bir imamin
(imam-1 Asim’1n) iki ravisinden birisi olan Hafs b. Stileyman’in rivayetini
konu edinmektedir. Ayrica islam diinyasinda en ¢cok okunan Asim kiraa-
ti-Hafs rivayetinin naklinde, iki rivayet tarikinden/usultiinden birisi olan
Satibiyye (Misir) Tarikit? ile alinmis bir icazetname ornegidir. Digeri ise,
hocanin Camiu’l-Ezher ulemasindan almis oldugu Ezher ilimleri ve Siin-
net-i Seniyyenin rivayetine dair Stinnet/Hadis alaninda hem rivayet hem
de dirayet icin genel icazetidir. Bu icazeti Abdulhamit Rusti Efendi
Camil’'l- Ezher’ deki gorevinden ayrildig: sirada kendisinin talebiyle
Universite tarafindan verildigi ve butdn ilgili ve yetkili ulemanin imzala-
dig1 gorilmektedir. Daha ¢ok bir diploma 0zelligi tasiyan bu icazetna-
mede diger icazetnamedeki ayrintiya yer verilmedigi, buna mukabil Gni-

10- Halef bin Hisam (229/843). Ravilerizishak, Ebu Yakub ishak b. ibrahim b. Osman b.
Abdullah (286/899) ve idris b. el-Haddad, (292/904). Bkz. ibn Cezeri, Ebi'l-Hayr Mu-
hammed b. Muhammed, (tashih, Ali Muhammed ed-Dabbag) en-Nesr fi’l-kiraati’l-asr,
Beyrut, I, 8-9;ed-Dimyaéti, Ahmed b. Muhammed b. Abdilgant, (tashih ve talik, Ali Mu-
hammed ed-dabbag), fthafii Fudalai’l-Beger fi’l-kiraati’l-erbai’ ‘aser, Musir, ts. S. 6.

13 Satibiyye (Misir) Tartki/Metodu: Kiraat alimleri, Kiraat-1 seb’a ve kiraat-1 aserenin okun-
mas: ve okutulmast ile ilgili olarak kiraat vecihlerinin toplanmasi ve tertibi bakimindan
iki tarfk (yol, usil, metot) kabul etmiglerdir. Derste okunmas: zorunlu olan temel kay-
nak eserlerin mufredatin: esas almak suretiyle gelistirilen bu iki okuma usult, kitap ek-
senli bir metodu merkeze alarak gelistirilen bir 6gretim teknigini ifade der. Satibiyye
Tariki denilen usilde 6ncelikle el-Kasim Muhammed b. Fire es-Satibi’nin (6.590/1193)
Hirzi’'l-EmanT diyebilinen ve tam ad: “Hirzi’l-Emani ve Vechi’'t-Tehani” olan ve Eba
Amr Osman b. Said ed-Dant (444/1052)’'nin et-Teysir adli eserinin hilasast durumun-
daki manzum eseri ile Tbnir’l- Cezeri’nin (6. 797/1395) ed-Diirre isimli eserinin esas ka-
bul edilip, buna ilaveten ed-Dani’nin et-Teysir adh eseri ile ibnir'l-Cezeri’nin et-Tahbir
edh eserinin okutulmasidir. Seyh Nasiruddin Tablavi (1015/1606)nin talebelerinden
seyh Sehéazetl’l-Yemeni'nin Misir’da Satibiyye Tarikini yaydig: icin, bu tarik daha son-
ralar1 Misir Tariki diye isimlendirilmistir. Konu ile ilgili genis bilgi icin bkz, Sirat-1 Mis-
takim Mecmuasy, Cilt. 6, say1, 147, s. 267; Karagam, ismail, Kur’an-: Kerim’in Niizulii ve
Kiraatz, istanbul, 1981, s. 249.

14 Bu bilgileri Abdilhamit Risti Efendi’nin torunu olan ve halen Sivas'ta égretmenlik
gorevi yapan Ishak Goriicii’den aldik.
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versiteden genisce s6z edildigi gorilmektedir. Bu yonuyle kurumsal bir
Ozellik tasimaktadir.

Simdi bu iki icazetnamenin sahibi olan Abdulhamit Rastl Efen-
di’nin ulagabildigimiz bilgi kaynaklarindan4 derlemeye ¢alistigimiz ha-
yat1 hakkinda bilgi aktardiktan sonra icazetnamelerini metin ve terciime-
leriyle birlikte zikredecegiz.

HAYATI

Abdulhamit Risti (GORUCU) aslen Kuzey Kafkas halklarindan
olan Cerkezlerin Kaberdey boyundan olup GORUCU (KURIJE) sulalesi-
ne mensuptur. Seyh Samil’in Ruslara karsi sanl direnisine Kuzey Kaf-
kasya’da yasayan Kabardey Cerkezleri de katilmisti. Direnisin kirilmasi
sonucu, direnige katilanlarin cezalandirilmas: amaciyla 1860’larda zorun-
lu gbge tabi tutulanlar deniz yolu ile Osmanh topraklarina ulagsmaya
calismiglardi. Bu zorunlu ve zorlu géce zorlananlar arasinda Abduilhamit
Rustt Efendi’nin ailesi de bulunmaktayd:. Abdulhamit Rustt, Kabardey
bir ailenin cocugu olarak go¢ sirasinda gemide diinyaya gelmisti. Gog
eden Gorucu (Kurije) ailesinin uzun, yorucu ve sikintilarla dolu yolcu-
luklar: Sivas’in Uzunyayla diye bilinen bdlgesinde (o zaman Sivas’a bagh
olan, bu gun Kayseri'nin) Aziziye (Pinarbasi) ilgesinin Senbey
(Eskiyassipinar) koyuine yerlesmesi ile son bulmustur. Nufusunu Kafkas
gocmeni Cerkezlerin olusturdugu bu kdyde blytyen Abdilhamit Rustd,
ilk tahsiline yasadig1 cevrede baslamis daha sonra egitimini ilerletmek
icin ailesi tarafindan Maras bolgesindeki medreselere génderilmistir.

Anlatildigina gore Abdilhamit Rustl, Marag’taki medrese egitimi
sirasinda bir gece rtiyasinda “Basinin bir glines gibi etrafini aydinlatmak-
ta” oldugunu gérmdusttr. O, bu ruyasin hocalarina anlattiginda hocalar
rdyayi, kendisinin buyidk bir alim olup etrafin1 aydinlatacag: seklinde
yorumlamislardir. Kendisi de bu riyanin sadik bir riya olduguna igten-
likle inanmis ve rayasint gergeklestirmek icin zamanin en buydk ilim
merkezlerinden birisi olan Misir - Kahire’deki EI-Ezher (Camiu’l-Ezher)’e
gitmeye karar vermistir. Daha sonra kendisi ruyas: ile baglantili olarak
bu arzusunu s6yle anlatmistir: “Riyam dogrudur, onun dogrulugundan
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stiphem yoktur. Ancak eger ben blyuk bir alim olacaksam, bu, burada,
Maras’ta olmaz. Alim olmak istiyorsam, Misir’a gitmeliyim”

Abdulhamit Rustti Efendi bu arzusunu gergeklestirmek i¢in imkéan
ve firsatlar arastirmaya ve sorusturmaya baslamis, nihayet yaptig: giri-
simler sonucu o tarihler de Osmanl: Devletinin basaril: 6grencilere sagla-
dig1 egitim bursu hakkindan yararlanarak o zamanin Universite egitimini
almak tzere Misir'in Kahire kentindeki el-Ezher Universitesine gitmeyi
basarmistir. Zira Osmanl Devleti o dénemde yeterliligini ISBAT eden
(yani icazet sahibi bir alimin verdigi icazete sahip olan) basaril1 6grencile-
re burs vererek Misir’daki el-Ezher’de okumalarini saglamakta idi.

Abdulhamit Rustli Efendi’nin el-Ezher’e gittiginde yas: kesin ola-
rak bilinmemektedir. Soylendigine gore o, el-Ezher’de 23 yillik uzun ve
basarili bir egitim stireci sonunda mezun olmus ve hocalarinin tasvibiyle
mezun oldugu fakultede 6gretim Uyesi olarak belli bir stre gorev yap-
mistir. Kéyuinden gelen mektuplarla israrli bir sekilde ailesi tarafindan
memleketine donmesi istenmis olan Abdulhamit Rustt Efendi, kendisi
de yillarca stiren gurbet hayatina ve memleket/aile 6zlemine daha fazla
direnemeyip, hem kiraat dalinda hem de stnnet/hadis alaninda icazet-
namesini  aldiktan sonra  Aziziye’'nin  (Pinarbasr’nin)  Senbey
(Eskiyassipinar) kdyune geri donmustur.

Abdulhamit Rustl Efendi kdyltne dondukten sonra ise koyulmus,
zamanin Osmanl Padisah: Sultan Resat (V. Mehmet) in kendisine verdigi
fermanin sagladig: yetki ile kdytinde talebe okutmaya musait, icinde bir
medrese bolumundn de yer aldig: buytk bir cami insa ettirmistir. Koyin
imamlig: ile birlikte o, ¢cevreden gelen istekli ve zeki talebelerini yetistir-
meye baslamis, boylece kdyinin hem imami hem de muderrisi olmus-
tur.

YETISTIRDiGi TALEBELERI

Abdulhamit Rustl Efendi kdytinde yaptirdigr medresede ¢evreden
gelen pek cok talebeye ders vermeye baslamistir. Bunlarin igerisinde
kendilerine icazet vererek yetistirdigi talebelerinden bazilar sunlardur:

1- Uzunyayla’nin Karahalka kéytinden Harun Efendi

2- Alamescit kdytinden Ademey Hafiz Efendi

3- Eskiyassipinar koyinden Mehmet Nuri Efendi(oglu)
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4- Eskiyassapinar kéyuinden Senibe Ali Efendi (Eski Pinarbasi Muf-
tusi)

5- Asag1 Huyuk koyu Hacikasimlardan Fuat Efendi

6- Goksun’lu Mehmet Efendi.

Onun yetistirdigi ve isimleri zikredilen bu talebeler daha sonra P1-
narbasi, Uzunyayla yoresinin en taninmis ve en saygin alimleri olmus-
lardir.

Abdilhamid  Ristt  Efendi  yetistirdigi  bu  6grencilerinden
Karahalkali Harun Efendi’yi, Ademey Hafiz Efendi’yi ve Senibe Ali
Efendi’yi, kendisinin de okuyup mezun oldugu ve bir stire 6gretim Uye-
ligi yaptigr Misir'daki el-Ezher Universitesine gondererek daha st du-
zeyde bir egitim almalarini saglamistr.

iLMI KiSILIGI

Abdulhamit Rustl Efendi, Kafkasya’dan go¢ edip Anadolu’nun
yoksul bir kdytne yerlesmis olmasina ragmen, ilim yolundaki azim ve
kararlilig: ile kendi doneminin en saygin ilim ¢evresine girmeyi basarmis
birisidir. Kendisine ait bir yazil eserinin olup olmadig bilinmemektedir.
Ancak onun yasadigi donem ve icinde bulundugu sartlar gz 6nine
alindiginda bu alimlerimizin yazil bir eser birakmalarinin oldukga zor
olacag: kolayca anlasilabilir. Bu sebeple onu, yukarida isimleri zikrolu-
nan talebelerinin yan: sira onlarca Kisiyi cehaletin karanhklarindan kur-
tarmak icin gecesini giinduziine katan, zor sartlarda canl eserler geriye
birakabilmis ilim kahramanlar1 olarak gérmemiz gerekir. Bu g¢abanin
dogal sonucu olarak denilebilir ki o, talebe yetistirmekten eser yazmaya
zaman ve imkan bulamamais bir yetiskin ilim adamidir. Onun Camiu’l-
Ezher’den almis oldugu icazetinden, Ezher ulemas: arasinda saygin bir
yere sahip iken sirf aile ve memleket 6zlemi ve kendi ¢cevresindeki insan-
lara faydal: olma dustincesiyle Uzunyayla’ya geri dondigt anlasiimak-
tadir. IImi kariyerinin belki en parlak déneminde Anadolu’nun yoksul
bir kdsesine donup, kendi medresesini kendi yapma kulfetine de katlana-
rak memleket insanina faydali olmaya calhsmasi da onun okuma ve
okutma yoluyla ilme hizmet etmeyi her seyin Usttinde gbren bir anlayisa
sahip oldugunu gostermektedir. Diger taraftan yine Misir'dan almis ol-
dugu Kiraat ilmine dair icazetnamesi, onun diger icazetinde vurgulanan
ilim dallarina vukafiyeti kadar Kur’an’a ve Kur’an ilimlerinden olan ilm-i
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kiraate vukdOfiyetini de belgelemektedir. Bu yoniyle de bircok ilim ada-
mindan farkl oldugunu sdylemek mimkanddr.

Abdulhamit Rustd Efendi'nin yetistirdigi ve ayn1 zamanda el-
Ezher mezunu olan talebesi Harun Efendi, hocasi Abdilhamit Rusti
Efendi’nin ilmi liyakatini, “Biz Misir'a goturdugumuzu getirdik” veya
“Biz Misir'a neyi goturdiysek onu geri getirdik” seklindeki sozleri ile
ifade etmistir. Abdilhamit Rustl Efendi'nin vefat: Uzerine talebesi Ha-
run Efendi’nin, hocasinin ilmini, erdem ve faziletlerini konu alan ve onun
6limunden duydugu Gzuntuyt dile getiren meshur bir mersiye yazdig:
da bilinmektedir.

Abdulhamid Rustl Efendinin dikmis oldugu ilim agaci ginimuiz-
de hala meyve vermeye devam etmektedir. Emekli Pinarbasi muftusi
Selahattin Efendi ve Merhum H.Kemal Efendi gibi Pinarbasi-Uzunyayla
yoresinde taninan alimleri Abdulhamit Ristt Efendinin talebeleri yetis-
tirmigtir. Diger bir ifade ile H.Kemal ve H.Selahaddin Efendiler
Abdulhamid Rustt Efendinin ikinci nesil talebeleridir.

Abdulhamid Rustu Efendi 1923 yilinda vefat etmistir.

Abdulhamit Rustt Efendi’nin ilmi yeterliligini belgeleyen iki icéa-
zetnamesi elimizde bulunmaktadir. Bunlardan birisi Ezher Uleméasindan
Muhammed Beyydmi el-Minyavi’den almis oldugu Asim Kiraati Hafs
Rivayeti’nin Satibiyye Tarikinden Kiraat ilmi dalindaki icazeti, digeri de
yine diger Ezher ulemasindan almis oldugu Stinnet/Hadis alaninda hem
rivayet hem de dirdyet icin genel icazetidir. Biz burada her iki icazetinin
hem metnine hem de terctimesine yer verecegiz.

KIRAAT ILMINE DAIR ICAZETI
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MUHUR

ICAZET-1-

(1-a) Bu, Alemlerin Rabbi olan Allah’tan Levh-i mahfuz’a, oradan
Cebrail (as)’a, ondan Hz. Peygamber’e (ulasan); ayn: sekilde (Hz. Pey-
gamber’den itibaren) muttasil bir senetle, igerisinde (Asim Kiraati-Hafs
rivayeti silsilesinde yer alan) tstatlarin (isimlerinin) zikredildigi bir ICA-
ZETTIR.

Peygamber Efendimiz Muhammed (AS)’a, aline ve ashabina salat-
U seldm olsun -amin-

(2-a) Rahman ve RahTm olan Allah’in adiyla

Bizi Kur’an-1 Kerim’i hifz eyleyenlerden kilan Allah’a hamdolsun
ki, O bize, 6grenmeyi ve 6gretmeyi en blylk nasib olarak vermistir.
Kur’an bilgisini, mittaki imamlardan isnad yoluyla elde etmeyi bize
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kolaylastirmigtir. Nitekim Rabbimiz bize, Kur’an’in bitin rivayetini ve
rivayet tekniklerini en yetkili Ustatlardan aktarmayi bahsetmistir. Bizi
kendisine yakin kildig: bu gruba dahil eyleyen Ytce Rabbimize hamd-U
senalar ediyorum.

(2-b) Ben sahitlik ederim ki Allah’tan baska ilah yoktur. Onun or-
tag1 yoktur, yalniz O vardir. (Milkuna idare eden) Melik, (inkért mum-
kin olmayan gercek) Hak, (varliginin bittn delilleri apagik) Mubin’dir.
Yine ben sahitlik ederim ki, Efendimiz Muhammed (SAV) Onun kulu ve
dint kaynagin yegane dayanag: olan elgisidir. Salat-i selam O’na, Onun
aline ve ilim halkamizin kendilerine ulastigi bittin ashabina olsun. Ki-
yamete kadar kesintisiz olarak getirilmesi zorunlu olan salat ve selam
(onlara olsun).

Bu besmele, hamdele ve salveleden sonra Rabbinin magfiretine
muhta¢ kul, ¢cok serefli Kur'dn’in hizmetkdri Muhammet Beyy0mi el-
Minyavi sunu sdylemek ister:

(3-a) Insanlar arasindan segerek cikardigr en hayirhya
(Hz.Peygambere) indirilen Allah’in Kitab1 esyanin en faziletlisi olduguna
gore, kiraat ilmi de o Kitaba taalluk ettigi icin kadr u kiymet bakimindan
ilimlerin en blyugu, mertebe olarak serefi en yiksek olanidir. O, ugruna
yuksek gayret ve emek sarf etmeyi gerektiren seylerin en evlasi, yolunda
en agir sikintilara katlanmaya layik olan seylerin en alasidir. Onun (riva-
yet) isnadina gosterilen titizlik dinin énemli konularindandir. Onun il-
mini 6grenmek (Kisiyi) Alemlerin Rabbi olan Allah’a yaklastirir. (Bu) ilmi
ehlinden tahsil etmek en buyuk delildir. Bu itibarladir ki, seckin ilim ehli
onu 6grenmeye yonelmis, pek muhterem erdem sahibi olan alimler onu
(elde etmeye) 6zen gdstermistir.

(3-b) Nitekim Imam SATIBI Kiraat ilimlerine dair kiymetli cahsma-
sinda bizi Nebiyyi Hasimi Muhtar’a (Peygamber Efendimize) baglayan
(rivayetlerin yer aldig1) seckin kiraat imamlarina ait sened zincirini zik-
redecegiz.

Ben, Kiraat ilmini tahsil etmeyi arzu ettim ve Allah’in yardim ve
inayeti ile onu en gtizel ve en kolay bir sekilde tamamladim. Bu bakim-
dan, ehil olanlara rivayetlerin guzelligi agikland: ve her insan bu gizel-
liklere dair katkisini sagladi, aldigin verdi. Bize bu hazz tattiran Allah’a
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hamd U senalar olsun ki, nasip ettigi bu haz, giizel bir haldir. Kendisin-
den baska umut kapisi olmayan Allah’a hamd olsun.

Kiraat ilimlerini okuduktan sonra, (4-a) ihsani bol olan Rabbinin
affint uman, muhterem, gonudl ehli, zeki ve necip evladimiz Sivas’in Azi-
ziye (Pinarbasi) kazasinin Senbi kdytnden Cerkez asilli RUstl ailesinden
Abdulhamid Efendi benden, SATIBIYE tarik: ile Kiraat-1 ASIM ve riva-
yet-i HAFS Uzere okuyup ikmal ettigi ilimleri kendisinden dinlememi
istedi. Bendeniz de onun bu talebini tam olarak yerine getirip onu dinle-
dim ve bilgilerimi ona aktardim. Kendisi benim rahle-i tedrisimdeki il-
mini Allah’in yardim: ve inayeti ile tamamlayinca bu ilmi okuduguna ve
okutulabilecegine dair benden ICAZET istedi. Ben de Yiice Allah’a istiha-
rede bulundum ve kendisinin icazeti hak ettigine karar verdim. Icazet-
namemde butln Ustatlarimi ve Gstatlarimin Gstatlarin bir bir siraladim:

O (Abdiulhamid Rustl) benden (kiraat-1 Asim ve rivayet-i Hafs
uzere) bu ilmi tahsil etti. Ben de SEYH ALI es-SEBRAVT’den ilim aldim.
O SILMUNE lakabiyla sohret bulan hocas1t SEYH AHMET b. MUHAM-
MED’den,(4-b) O’da Maliki mezhebi &limi Rabbani Tarikatinin Kutbu
muhterem SEYH SULEYMAN el-BIBANT'den bu ilmi tahsil eti. Allah
hepsinden Raz: olsun. Bu hocamiz sdyle demistir: Ben bu ilmi Allah’in
affina mazhar olas: Efendim Ustadim SEYYID SALIH ez-ZECCACT'den
tahsil ettim. O Satibiye tariki (izere mevlas:1 SEYYID ALI el-BEDRT'den, o
da yine Satibiye yoluyla Hanefi alim, hocasi SEYH AHMET el-
ESKATi’den bu ilmi aldigim anlatmis ve hocasindan KIRAAT ilmini
ogretmeye icazet aldigini beyan etmistir. EI-ESKATT hazretleri ise bu ilmi
SEYH EBU’S-SUUD b. EBI’N-NUR ile (5-a) (Allah ona ve bize ecr-u ihsa-
nin1 bol eylesin) ALLAME SEMSUDDIN el-MENUFI’den icazet almis
ayn1 zamanda es-SIHAB AHMED b. el-BENNA Hazretleri de biitiin bil-
gilerini kontrol ve tasdik etmistir. Bu ti¢ alim ZIYA SULTAN AHMED el-
MEZZAHT'den icazet almislardir. Bu zat ise kalp gozu agik ALLAME
SEYFUDDIN AHMED b. ATAULLAH el-FADALT Hazretlerinden icazet
almaglardir.

Es-SIHAB Hazretleri babast AHMED b. BENNA (0:1324)’dan nak-
len el-MEZZAHTnin NURUDDIN ALI es-SEBRAMELLIST (6:1676) den
ders aldigini, SEMSUDDIN el-MENUFI (5-b) ise ayni zatin el-HAYYAT
adiyla sohret bulan alim IBRAHIM er-RESID"den de ders okudugunu
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aktarmiglardir. (Bu durumda Ziya Sultan Ahmed el-MEZZAHT'nin, ho-
cas1 Seyfuddin Ahmet b. Ataullah el-Fadali’nin yanisira NURUDDIN ALI
es-SEBRAMELLISI ve el-HAYYAT IBRAHIM er-RESIDI’den de icazetli
oldugu gorilmektedir.)

EI-HAYYAT ile es-SEBRAMELLISI, efendim SEYFUDDIN B.
ABDURRAHMAN B. el-Allame SEHHAZE el-YEMENT'den, O ve el-
FADALIT de babasit SEHHAZE el-YEMENI (Abdurrahman b. Sehhaze el
Yemeni) den okudular. Bu da ALLAME NASIR MUHAMMED B. SALIM
et-TABLAVI den okumuslardir.

Allame Sehhéze ‘nin oglu ve kiraat alimi ABDURRAHMAN el-
YEMENT su bilgileri de ilave etmektedir: Ben de ayni sekilde ALLAME
SIHABUDDIN AHMED B. SEREF ABDULHAK B. MUHAMMED es-
SUNBATT ve el-MUHIB EBI’L-HUBUB B. IBRAHIM (6-a) es-SEMDIST el-
HANEFT"den okudum.

Bu ikisi (es-sumbati ve es-Semdisi) ve SEYHULISLAM da es-
SIHAB AHMED B. ESED el-ASYUTTden okudular. Seyhdlislam su ila-
vede bulunarak kendilerinin (yani, Stinbati, Semdisi ve kendisinin) RID-
VAN B. MUHAMMED B. YUSUF el-UKBI, ez-ZEYN TAHIR B. OMER
en-NEVEVI ve ISKENDERIYELI diye bilinen es-SIHAB AHMED B. BE-
KIR B. YUSUF el-KALKILI" den okuduklarin: sdylemistir. Bu alimler ve
Asyati, guvenilir (es-Sika) biyiik alim (el-Mutkin) es-SEMS EBUL HAYR
MUHAMMED B. MUHAMMED ALI B. YUSUF el-CEZERI ed-
DIMESKT’den kiraat almislardir. Allah cemi ciimlesine rahmet eylesin.

(6-b) (el-Cezeri) de mesreb (tarikat) olarak Celveti, mezheb olarak
Safit olan muhakkik alim SEYH MUHAMMED HASEN ES-
SEMENNUDT den Kur’an kiratlarini okudu. O da el-HAFIZ EN-NUR er-
RUMEYLTden, o da zamaninin kutbu el- BAKART’den ve onun hocasi el-
YEMENT'den okudu. O da mukri-i kAmil ve zamaninin kiraat ilminde
Ustad1 olan babasi ALI et-TABLAVT’den, SEYHULISLAM ZEKERIYA el-
ENSART'den, onun (Zekeriya el-Ensari’nin) lstadi en-NEVEVI'den, bu
sahanin Ustadi SEMSUDDIN MUHAMMED el-CEZERT’den okumustur.
IMAM CEZERI ise EbQ Ali soyundan el-MEVLA et-TAKI MUHAM-
MED’den, (7-a) o da IMAM ES-SATIBI'den, MUHAMMED B.
HUZEYL’den, SULEYMAN’dan, yedi dolunay mesabesindeki yedi kiraat
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(kiraat-1 seb’a) senediyle (rivayette bulunan) el-HAFIZ EBU AMR ed-
DANT’den almstir.

Ionirl-Cezeri, et-TAHBIR adh eserinde ASIM kiraatinin isnadin:
(zikredip) sonra da sunu sdylemistir: HAFS rivayetine gelince, Kiraat
ilminin Ustatlarindan (el-mukri) EBU’L-HASAN TAHIR B. GALBUN
bize rivayet etti ve dedi ki, bunu bize Basra’min kiraat tstadi EBU’L-
HASAN ALI B. MUHAMMED B. SALIH el-HASIMI ed-DARIR haber
verdi ve dedi ki, bize EBU’L-ABBAS AHMED B. SEHL el-ESNANT riva-
yet etti ve bana dedi ki, “ben EBU MUHAMMED UBEYD B.
SABBAH’tan kiraat aldim” (7-b) o da bana dedi ki, “ben HAFS’tan kiraat
aldim” ve o da bana dedi ki, “ben ASIM’dan kiraat aldim”.

EEBU AMR ed-DANI dedi ki: “Ben Kur’an’a dair batun ilimleri
tstadimiz EBU’L-HASEN’den aldim.” O (Ebir'l-Hasen) de bana dedi ki:
“ben kiraat ilmini el-ESNANT'den, Esnani UBEYD’den, Ubeyd
HAFS’dan, Hafs ASIM’dan aldi. Tabii’nden olan Imam ASIM’in tam
ismi: ASIM B. EBI’N-NECUD, kiinyesi ise EBU BEKR’dir. O (Iimam Asim)
da EBU ABDILLAH iIBN HUBEYB ES-SULEMI ve ZIRR B. HUBEYS EL-
ESEDI’den, (es-Sulemi ve Zirr) ise Hz. OSMAN, Hz. ALI, Hz. ibn
MESU’D, Hz. UBEYY B. KA’B VE ZEYD B. SABIT’ten aldilar. Allah ciim-
lesinden razi olsun. (Bu sahabeler de ana kaynak olan) NEBIYY-I EKREM
(SAV)’den aldilar. (8-a) O (Nebiyy-i Ekrem de bu Kur’an’i vahiy yoluyla)
CEBRAIL (AS)'dan, o da LEVH-I MAHFUZ’dan almis, Levh-i Mahfa-
za’da RABBU’L-ALEMIN’den intikal etmistir.

Ilim ehli kendisine ulasan bu buyiik nimetin, bu erisilmez hazine-
nin kiymetini bilsin ve sevap kazanmak imidiyle Allah’in Kitabin: 6gret-
sin. Ilim tahsili icin kendisine gelenlere kol kanat gersin. Allah’in kendi-
sine bahsettigi bilgileri vermekten geri durmasin ve bilgisini ziyadeles-
tirmekten de geri kalmasin. Nitekim Allah-u Teéla kullarinin efendisine
sOyle emretmisti: “Habibim de ki: “ey Rabbim ilmimi artir.”’’5 Zira ilim
kisinin hilmini ve ahlaki guzelliklerini artirir.

Benim talebeme nasihatim, asirlar boyu bu ilmi, silsile-i meratible
rivayet eden Ustatlarimin vasiyetinden ibaret olacaktir ki, (8-b) o da su-
dur: Gizli ve agik (her durum ve halde) takva Uzere olmasidir. Rivayetle-

15 Taha, 20/114.
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rinde arastirmaci (ve segici) olmasidir. Dolayisiyla yanhsi kaynak kabul
etmemeyi, unuttugu veya ulasamadig: bilgileri kafasindan uydurup da
heva ve hevesine uymamasini kendisine iyice tenbih ederim. Zira Allah
onun bdtdn hallerini murakabe etmektedir. Kur’an'in, onu aleyhinde
degil de lehinde sahidi® olmasin: diliyor, yalnizlik hallerinde ve baskala-
rinin yaninda ona kendime, anneme —babama ve (benden dua talep et-
mek suretiyle) bana siginan kardeslerime dualar ediyorum. Cunki basta
ben buna muhtacim hatta bunun daha 6tesine de muhtacim. Daha ileri
dereceleri elde etmeye muhtacim. Bu dualarin kabuliini ve kabule maz-
har kilan ameller nasip etmesini Allah’tan niyaz ederim. Bizleri hata ve
surgmelerden beri kilmasin: dilerim.

Bir isin basinda ve sonunda, gizli ve asikar her an Allah’a hamd
senalar olsun. Selat U selam, efendimiz Muhammed (s.a.v) ve ashabinin
bil cimlesine olsun. Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur.

Is bu icazet, Safii mezhebine mensup Sazeli tarikatina baglh asagida
muhdr ve ismi bulunan Ezher-i serif ulemasindan Kur’an-1 mecidin hiz-
metkdri Muhammed Beyydmi el-Minyavi tarafindan kiymetli evladi
(talebesi) Hanefi mezhebine mensup, alim, Aziziyeli seyh Abdulhamid
Rusdi efendiye Satibiye yolu ile gelen Asim kiraatinin Hafs rivayeti Gizere
ahzeyledigini belgelemek icin verilmistir.

Bin U¢ ylz on bir yili, mUbarek Ramazan ayinin yirmi dokuzu,
Persembe guni

(MUHUR)

Bu icazetndmede:

1- Besmele, hamdele ve salvele zikredilmis, kiraat dahinda bir ic&-
zet oldugu icin silsilede Allah-u Teala Cebrail (as) ve Levh-i mahfuz isim-
lerine de yer verilmistir.

2- Icazette konusan Kisi icazeti veren Muhammed BeyyOmTi'dir.
Icazeti veren hoca talebesine bu ilmi kendisinin 6grendigi usulde &gretti-
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gini, talebesinin tam adini, klinyesini, mensup oldugu ailesini ve memle-
ketini zikrederek, onun (Abdulhamit RUstU'ndin) kendisinden bu icazeti
istedigini, kendisinin de ona, Saatibiyye tariki ile Asim Kiraat: Hafs riva-
yeti dalinda, onu bizzat dinledikten (imtihan etmek) ve yeterli olduguna
kanaat getirdikten sonra bu icazeti kendisine verdigini vurgulamastir.

3- Icazeti veren tarafindan usuliine uygun olarak Imam Satib'nin
naklettigi, Hz. Peygamber'e kadar ulasan rivayet senedi zincirine, Ab-
dulhamit Rustli de eklenerek geriye dogru Ustatlarinin isimleri Hz. Pey-
gamber'e kadar zikredilmistir.

4- Icazetin son kisminda Kiraat ilmini 6grenenlerin bu ilmi 6g-
retmeleri, bu ilmi elde etmek isteyenlere yardimci olunup onlara kol-
kanat gerilmesi gerektigi hatirlatilarak bir taraftan ahlaki 6gutler verilmis
bir taraftan da tevazu ile 6grencinin hocasini unutmadan hayir dua ile
anmast istenmistir.

5- IcAzetin son kisminda salevat ciimlesi tekrarlanmis, icazet ve-
ren hoca kendisini isimi, kiinyesi, mezhebi ve megrebiyle ve icazet verdi-
gi talebesini de ayn: sekilde zikretmis, sonuna tarih dismek suretiyle
imzalayip muhurlemigtir.

SUNNET/HADIS iLMi ALANINDAKI ICAZETI
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Kullarindan diledigini lutfuyla ¢epecevre kusatan, hakkinda hayir
murad ettigi kimseye mutluluk sebeplerini kolaylastiran, layik olanlar
hayir ve irsada yonlendiren Allah’a hamdolsun. Zira kurtulusa giden
yollara ydnlendiren, basar1 ve kabul sanacaklarint dalgalandirip yiksel-
ten O’dur.

Allah’in lutf u inayeti, butiin erdemlerin dayanag: olan peygamber
efendimin Muhammed (S)’e, onun mubarek ¢evresinde yetisip kurtulusa
eren aline, ashabina, gelmis gegmis butlin bahtiyar kullarina olsun.
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Su hususu ifade edelim ki, Ezher Universitemiz ve aydinlik ¢evresi
kurulusundan itibaren egitim-6gretime yonelik islevini hidayet nuruna
ve mutluluk bilincine bagh kalarak surdiirmektedir. lim nimeti yiiksek
seviyesiyle devam etmekte, ser-i serif saglam sttunlarn Gzerinde ugruna
can veren alimler 6nculugiinde gelismekte ve kuvvet bulmaktadir. Onun
bu yuUksek seviyesi her asirdaki imamlarin gayretiyle mimkun olmus ve
Islam beldelerinin gézi onun erdemli yonine cevrilmistir. Oyle ki, bura-
s1 ilim adamlar: ve arastirmacilarin arzu ettikleri mekan haline gelmistir.
Cunkd fazilet 1siklar: burada parlamakta, aradigin: elde etmek igin gerek-
li olan cehdin menzil ve makdmati burada bulunmaktadir. Zira burada
tahsil gorenlerin ulastigi makam, kimsenin ulasmak i¢in g6z dikemeye-
cegi yukseklikte, elde ettigi meziyet, ¢cabalar harcanacak kiymette, sagla-
dig1 yukseklik, ilim adamlarinin siraya girdigi biyuklikte, verdigi gtic
ve otorite, yigitlerin goélgesine sigindig1 blyuklikte, ilim ve takvadaki
saglamligr tam bilgi ve beceri alanlarindaki dirayeti mikemmel hale ge-
lir.

-Burada 6grenim gorenlerin degerlendirmelerine bakildiginda, bu
6grenim firsatinin bu ¢cagdaki 6nemi ile hayata ve dmre bahtiyarhk veren
bir iksir oldugu anlasilacaktir. Ctinkli buranin mezunlari, yeterli seviye-
deki dustincelere ait tartismalarda engin bir delil ag: ile anlasilmas: zor
isaretleri ve manasi agir ifade ve dnermeleri kavrayabilmektedir. Bu ne-
denledir ki, Misir beldemiz, diger beldelerin éving kaynag: olmustur.
Cunkdu burasi, evrenin ilim merkezi ve bitin aydinhklarin dogdugu
yerdir.

-Iste Misinmiza gelip de Ezher’imizde verilen ders halkalarinin
meyvelerini dermek tzere ikamet eden, muhtasar veya uzun sure okutu-
lan kitaplarin tahsilinde hazir bulunan, muradina eren ve ilmini tamam-
layanlardan biri de, bu asrin évinduklerinden birisi olan, &lim, fazil zeki
evladimiz ve g6z nurumuz, ilim deryas:ndan kana kana icen degerli alim, muh-
terem beyefendi, AZIZIYE’'nin CERKEZ (asilli) SENIBEY (Eskiyassipinar)
kéyiinden SEYH ABDULHAMID RUSDI’ dir.

-Tahsili sirasinda bitiin mesakkatlere gogus gerip essiz bir ciddi-
yetle kendisine erdem kapis: agan uzun bir ilim yolculugunun ardindan
vatan 0zlemi ile kardes ve ailesinin talebine “EVET” diye cevap verince
ve de muhakkik bilginlerin gézunii dolduran ilim seviyesinin gézlem-
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lendigi bir dénemde bizden EZHER ILIMLERI ve SUNNET-I
SENIYYENIN RIVAYETI’ne ehil olduguna dair icazet istedi. Biz onun
istediginin tamamim olumlu kargiladik ve kendisine RIVAYET, DIRA-
YET hususunda ders ve fetva vermeye yetkili olduguna dair ICAZET
takdim ettik.

Kendisine, gizli ve aleni Allah’tan korkmasin: ve takva Uzere ya-
samasini tavsiye ederiz. Allah Teald Hazretlerinin bu kulu vasitasiyla
kullarina fayda vermesini, dogruluk ve hak kelimeyi ylceltmesini uma-
riz. Bize dualarin mustecab oldugu anlarda ve yerlerde hayir duasin
eksik etmemesini arzu ederiz.

El-Fakir Ileyhi TealdA Muhammed Ebu’l- Fadl el-Vera’' el-Hizi el-
Ezheri
Mdahdr.
El-mUmid Allahu Stubhanehu an Ahmed Hasan Levlac es-Sami’
bi’l ertakir an gayrihi
Muahar.
El-Fakir Ileyhi Teala Haddiin Kebir es-Seyyid el-ceziri el-Maliki el-
Ezheri

Muhdr.
El-Fakir ileyhi Tedla Muhammed el-Magribi el-Hanefi bi’l Ezher
Muhar.

El-Fakir Ileyhi Teala Muhammed Hasen el-Mihravi bi’l- Ezher
Muhdr.

Muhammed en-Necdi en-Nezkavi es-Safii Imamu’l Ezher
Muhar.

El-Fakir Ileyhi Teala Muhammed Taha el-Maliki el-Ezheri
Muhar.

Abdurrahman es-Susi el-Hanefi bi’l Ezher Afallahu anhu
Muhr.

El-Fakir Ileyhi Stibhanehu Ahmed Ahmedullaha Hafizahu Mifti’l-
Evkaf el-Misriyye
Mdahdr.
El-Fakir Ileyhi Teala Mansur Hakk: Miift’i Kanai Aziziye
Muahar.
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El-Fakir Ileyhi Teala Hiiseyin Recep en-Nesimar Vahid muderrisin

es-Safityye
Muhr.

SONUC

Dunden buguine aktarilan Kultir mirasimizin en 6nemli belgele-
rinden birisi de icazetnamelerdir. icazetnameler bir taraftan egitim tari-
himizin gecmisine 151k tutarken, diger taraftan da icazetname sahipleri-
nin o alandaki donanimlarin: yansitmaktadirlar. Tarihimizde uzunca bir
gecmisi olan Kiraat Ilmi'nde icazetnamelerin de bu anlamda énemli bir
yere sahip oldugu inkar edilemez bir gergektir.

Diyanet Isleri Bagkanhg: tarafindan Kur’an’1 bagindan sonuna ka-
dar ezberleyenlere (Hafizlara) verilen “Hafizlik belgesi” bir anlamda
tilkemizde okunan Asim kiraati-Hafs rivayetiyle Kur’an’in basindan-
sonuna kadar ezberlendigini belgelese de, bu belgeye sahip olanlarin ilmi
anlamda Hafs rivayetinin buttin inceliklerini ve diger ravi ile olan rivayet
farklarin1 tam olarak bildikleri anlamina gelmemektedir. Bu icazetname
orneginden anlasiliyor ki, Hafs rivayetinin kiraat ilmi disiplini igerisinde
okunarak elde edilmesi i¢in -icaztndmede de vurgulandig: gibi- Kur’an
bilgisinin, isnad bilgisinin, rivayetin ve rivayet tekniklerinin 6grenilmesi
ve Ogretilmesi, hafizhik belgeleri verilirken de icazet gelenegindeki titiz-
likten yararlanilarak bu hususlarin g6z énunde bulundurulmasi, yeni
yetisen hafizlarimizin ve ilim adamlarimizin daha donanimh olmalarina
katk: saglayacaktir.
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EK: Terciimesi yapilan icazetnamelerden kiraat ilmi icazetnamesi-
nin ilk ve son sayfasi ve diger icazetin tamaminin 6rnekleri

1. resim 2. resim

e e et
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MUELLIFI BILINMEYEN BiR KERBELA MERSIYESI

Fatih Ramazan SUER”

OZET

Mersiye; Arap, Fars ve Turk edebiyatlarinda o6zellikle 6lenin veya kaybedilen dederlerin
ardindan onu 6ven ve kaybinin Gziuntisinu terennim eden siirlerin genel adidir. Bu genel
ad zamanla 6zellesip “Kerbela Mersiyesi” seklini almis ve Kerbela Olayi’'ni dile getirir olmus-
tur. Kerbela mersiyeleri sayesinde tarih sayfalarinda yer alan bu vahim olay, edebiyatimiz-
da da yer bulmustur. Bu calismada, Hz. Hasan’a ve Hz. Huseyin’e isim verilme hadisesini ve
bu iki Peygamber torununun sehadet serbetini icme hadisesini anlatan, muellifi bilinmeyen
bir manzume ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Hasan, Hz. Huseyin, Mersiye, Kerbela.

A KARBALA DIRGE WHICH AUTHOR UNKNOWN

ABSTRACT

Dirge is; a general name of poem which sings pleasantly after especially a decedent or a
valuable thing, to express sadness of them or to commend them in Arab, Persian and
Turkish literature. The general name acquires a character of its own with time and become
“Karbala Dirge” and tells the event of Karbala. The grave event, which take a place in the
paper of history, find a place in our literature too. In this research, investigated a poem
which its author is unknown and tells the case of giving name to Hasan highness and Huse-
yin highness and the two grandsons of the prothet death case.

Key Words : Hasan, Hiizeyin, Dirge, Karbala.

Islam tarihinin 6nemli olaylarindan biri olan Kerbelad hadisesi, olayin
meydana geldigi tarihten giinimuze kadar Muslimanlar: mezhep, mes-
rep ayirt etmeksizin eleme gark eden vahim bir olaydir. Bu vahim olay,
sadece Islam tarihini degil tim insanlik tarihini derinden sarsan bir hu-
sUsiyete haizdir. Peygamber torununun hunharca sehit edilisi, vuku bul-
dugundan itibaren edebiyatta, tarihte ve din bilimlerinde deginilen mus-
terek bir konudur. Her seyden 6nce tarihT bir vaka olan Kerbel& hadisesi

" €.U sosyal Bilimler Enstituisii Turk-islam Edebiyat: Anabilim Dali Yiiksek Lisans Ogrenci-
si.
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Turk, Arap ve Fars edebiyatlarinda ¢okca ele alinmis ve alinmakta olan
bir muhtevadir. Ele ahnistaki ¢okluk, ortaya konulan eser sayilarindan
anlasiimaktadir, ki bu baglamda ran edebiyatinda Kerbela ile ilgili ya-
zilmig 184, Arap edebiyatinda 96, Turk edebiyatinda 139 ve Bati’da 32
adet eser ¢caligmasi vardirt.

Bu muhtevanin sikca islenmesi Musliman milletlerin edebiyatla-
rinda “Kerbeld mersiyeleri, muharremiyeler, maktel-i Huseyin”ler gibi
tarlerin ortaya ¢ikmasinda etken olmustur. Yazimizin baglangicinda ko-
numuzu ilgilendiren bu edebi tirler hakkinda kisa bilgiler vermekte
fayda géruyoruz.

Konu 6lum olunca suiphesiz akla ilk gelen ttrler, maktel ve mersi-
yedir. S6zlukte “6ldirmek” anlamindaki “katl” kdkinden tireyen maktel
“Birinin olduruldugit yer veya oldurilme zamani; vahsice 6ldirme;
Olumlere sebep olan blylk savas” demektir. Hz. Peygamber dénemin-
den itibaren Islamiyet’le ilgili miicadeleler, hilafet meselesinden kaynak-
lanan 6ldurmeler “Ahbér, tarih, ensab” kitaplarinda genellikle maktel
kelimesiyle karsilanmis ve ayri bolumler halinde kaleme alinmistir2,

Olum muhtevah bir diger tur olan mersiye; Arap, Fars ve Turk
edebiyatlarinda 6zellikle 6lenin veya kaybedilen degerlerin ardindan onu
oven ve kaybinin Uzuntistin terennim eden siirlerin genel adidir. Ge-
lenege gore mersiyelerde 6lenin comertlik, konukseverlik, gugcsizleri
koruma, cesaret ve kahramanlik gibi meziyetleri; ilmi ve irfan1 yaninda
dunya hayatinin faniligi anlatilir, geride kalanlar sabra davet edilir ve
konu hikmetli s6zlerle desteklenir. Konularina gore farkl 6zellikler gos-
teren mersiyeleri; destani, dinf, tasavvufi, felsefi ve sosyal konulu 6rnek-
ler seklinde gruplandirmak mumkindur. Bunlarin igerisinde yazimizi
ilgilendiren grup dini mersiyelerdir. DinT mersiyelerin basinda Kerbela
imamlarinin élduridlmesi ve Masim-1 Cehar-deh’in seyahatlari vesilesiy-
le yazilan siirler gelmektedir. Bu konuda ilk eserlerden biri VI. (XII.) yy.in
ilk yarisinda Kavami-i Razi tarafindan ortaya konulmusturs.

Kerbeld mersiyeleri, Hz. HUseyin’in sehadetini anlatan makteller,
zamanla bestelenmeye de baslanmistir ki bestelenen bu siirlere de

1 Ali Aksu, “Kerbela Literaturi”, Cesitli Yonleriyle Kerbela (Tarih Bilimleri), Editér Dog.Dr.
Alim Y1ldiz, Sivas 2010, C. I, s. 341-376.

2 Seyma Guingér, “Maktel”, DIA, Ankara 2003, C. 27, s. 455.

3 M. Faruk Toprak, “Mersiye”, DIA, Ankara 2004, C. 29, s. 215-217.
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“Muharremiye” denilmistir4. Boylelikle edebiyatimizda yeni bir ttr dog-
mustur.

Ibn-i Asakir’den rivayetle “Ehl-i Beyt’i seveni Hak Teala sever, (on-
lara) bugz edene de bugz eder” hadis-i serifi siarinca Musliman kalem-
ler, zamanla Ehl-i Beyt’e olan sevgilerini daha da pekistirmek i¢in adina
daha sonralar “Maktel-i HUseyin” denilen eserler ortaya koymustur.
Maktel-i Huseyinler; Hz. Huseyin’in ve yakinlarinin Kerbeld’da sehit
edilislerini anlatan eserlerin genel adidir. Bu konuda ilk eser “Maktelr’l-
Huseyn” adiyla Cébir el-Cu‘fi (6.128/ 746) tarafindan kaleme alinmigsa da
gunimuize ulasan ilk metin EbG Mihnefin (6.157/ 774) “Maktelr’l-
Hulseyn”idirs.

Hazret-i Hasan’a ve Huseyin’e isim konulmasi, edebiyatimizda
deginilen 6nemli konulardandir. Peygamber torunlarinin isimlerinin,
Cebrail (a.s.) aracihgiyla Allah tarafindan konulmas: bu konuyu énemli
kilan nedendir. Hz. Hasan’a ve Huseyin’e isim verilme h&disesi sOyle
anlatilmaktadir:  “Sehid l4kabiyla meshdr ve ‘Seyyidi’s-Suhedd’
Uunvaniyla batiin dint ve edebi metinlerde kendisine kudsiyet atfedilen
Hz. Muhammed’in sevgili torunu Hz. Hiseyin’in isminin Cebrail vasita-
siyla Allah tarafindan gonderildigi bircok kaynakda ge¢mektedir. Bu
konuda Hz. Ali sOyle demektedir: “Ben harbi, darb1 sever bir adamdim.
Hasan dogdugu zaman ona ‘Harb’ ismini koymustum. ResGlullah
Aleyhisselam geldi. “Gosteriniz oglumu bana, ne isim koydunuz ona?”
diye buyurdu. “Harb ismini koydum.” dedim. “Hayir, o Hasan’dir.”
buyurdu. Hiseyin dogdugu zaman da ona ‘Harb’ ismini koymustum.
Resalullah Aleyhisselam geldi. “Gdosteriniz oglumu bana, ne isim koydu-
nuz ona?” diye buyurdu. “Harb ismini koydum.” dedim. “Hayir, o HU-
seyin’dir.” buyurdu. Uguincti oglan dogdugu zaman yine ona ‘Harb’ is-
mini koymustum. ResGlullah Aleyhisselam geldi. “Gosteriniz oglumu
bana, ne isim koydunuz ona?” diye buyurdu. “Harb ismini koydum.”
dedim. “Hayir, o Muhassin’dir.” buyurdu. Sonra da ben bunlara “Har0n

4 Ayrinti icin bkz. Mustafa Uzun, “Muharremiye”, DIA, istanbul 2006, C.31, s. 8-9.
5 Seyma Guingor, “Maktel-i Hiseyin”, DIA, Ankara 2003, C.27, s. 456-457.
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(a.s.)’un ogullar: *Sebber, Sebbir, Musebbir’in isimlerini koydum.” bu-
yurdu.b.

Hz. Hasan’a isim konulmas: konusunda edebiyatimizda Maktel-i
Huseyin denilince akla ilk gelen eser olan FuzQli'nin “Hadikati’s-Steda”
(Ermislerin Bahcesi) adl eserinde “Hazret-i Imam Hasan’in Bela Mecli-
sinde Beka Serbetini Nasil Igtiginin Beyan:” adli kisimda sunlar yazihdir:
Ridviye sahifelerinde yazilidir ki Amis kizi Esma sunu anlatmigtir:
“Imam Hasan dogdugu zamanda ben (onun) ebesi idim. O saadet kubbe-
sinin gunesi ismet goklerinde parildadigr zaman o velilik glnligunin
fidani, iffet bahcesinde blytyup varlik fezasinda vicuda gelince bu
mujdeyi Hazret-i ResOl duydu. FAtima’nin evine saadetli gélgesini salip
sehzadenin yamina getirilmesini emretti. Ben Imam Hasan’i kehribar
renginde bir hirkaya sardim. Huzura getirdim. Hazret-i ResQl tath bir
ylzle “Ey Esma, sana bir ¢cok kere demedim mi ki benim evladimi sar
hirkaya sarma.” diye buyurdu. Ben de ferman: Uzerine Hasan’t kafur
renginde bir hirkaya sardim, mubérek eline verdim. Hazret-i Resdl ¢ocu-
gun kulagina ezan okuyup Hazret-i Ali'ye sordu: “Bu ¢ocugun adini ne
koydun?” Hz Ali: “Y& ResOlullah evladima isim koymakta senin 6ntine
gecemezdim; fakat hatirima gelen su idi ki iznin olursa ‘Harp’ adini ko-
yayim, veya ‘Hamza’ diyeyim.” Hazret-i Muhammed buyurdu Kki:
“Hud& nin hukmu her seyden 6nce gelir.” Bunu soylerken Cebrail gok-
ten inip dedi ki: “Y& ResOlullah ulu Tanr1 selam eder. Buyurur ki Ali sana
Masa’ya Hardn’un yakin oldugu mertebede yakindir. Onun ogluna Ha-
ran’un oglunun adin koy.” Hz. Muhammed sordu: “Onun ismi nedir?”
Cebrail cevap verdi : “Sepper’dir ve Sepper Suryani dilinde Hasan de-
mektir.” Boylece Hazret-i Ali'nin cocugunun adin: Hasan koydular?.

Bu sdylediklerimizle beraber Peygamber torunlarina isim verilme
hadisesi hakkinda iki mustakil eser dahi yazilmistir. Bu eserden biri Is-
mail Hakki'nin “Riséle-i Huseyniyye” adl eseri bir digeri de Niyazi
Misri’nin “Riséle-i Hiseyni-i Misri” adli eseridirs.

6 Mehmet Arslan, “ismail Hakkinin Hiseyin isminin Fazileti ve Ozellikleriyle ilgili Eseri:
Risale-i Hiiseyniyye”, Cesitli Yonleriyle Kerbela (Edebiyat), Editér Dog.Dr. Alim Yildiz, Si-
vas 2010, C. II, s. 69-94.

7 Fuzdli, Hadikati’s Sileda, Sadelestiren M. Faruk Giirtunca, Huzur Yayinevi, istanbul 2003,
S. 233.

8 Mehmet Arslan, a.g.m., s. 72-74.
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Kerbeld'da sehit edilen Hz. Hiseyin’in agabeyi, Hz. Hasan’in ze-
hirlenerek sehit edilmesi edebiyatimizda deginilen konulardandir. Gerek
Uzerinde calistigimiz metinde gerekse de Fuzali’nin Hadikati’s Stieda adl1
eserinde Hz. Hasan'in karisi tarafindan sehit edildigi yazmaktadir.
Hadikat(’s Stieda’da Hz. Hasan’in birkag kere zehirlendigi; ama bunlardan
dua ile sifa buldugu ve son olarak Hz. Hasan’in karis1 Cade’nin elmas
parcalarini Hz. Hasan’in yam basinda duran testiye attigi, Hz. Hasan’in
testideki suyu igince cigerinin yetmis parca olup bogazindan dokaldiagu
ve sehadet serbetini ictigi yazmaktadire. Bunun gibi Hz. Hasan’in karisi
tarafindan zehirlendigini yazan baska kaynaklari® oldugu gibi onun kari-
s1 tarafindan degil de Muaviye ve Yezid tarafindan zehirlendigini soyle-
yenler de vardirit, Kaynaklarin Hz. Hasan’in Muaviye tarafindan zehir-
lendigini s6ylemesi, stiphesiz muelliflerin Muaviye’ye bugz ettiklerinin
acikca bir gostergesidir.

Uzerinde cahstigimiz metin, Stuleymaniye Kutuphanesi, H.Semsi
F.Gunodren bolimi numara 35’te kayith ve muellifi bilinmeyen bir mec-
muanin 110b-121b varaklar: arasindadir. Bu mecmuada yukarida bahset-
tigimiz konularla ilgili “Hazret-i Ali'nin Ogullarina Hasan ve Huseyin
Dediklerinin Sebebini Beyan Eder” , “Hazret-i Hasanin Aguyla Oldugu-
nd Beyan Eder” ve “Hazret-i Huseyin’in Kerbeld’'da Sehit Oldugunu
Beyan Eder” olmak Uzere g baslik bulunmaktadir. Mesnevi nazim sek-
liyle yazilan metnin tamami 287 beyittir. Baghklarin sirasindan da anlagi-
lacagy Gizere metin, “Hazret-i Ali'nin Ogullarina Hasan ve Huseyin De-
diklerinin Sebebini Beyan Eder” bashg: altinda kallesce sehit edilen Hz.
Hasan’in ve yurekleri burkan o vahim olayin kahramani Hz. Huseyin’in
dinyaya geliglerini ve adlarinin konulmasini anlatarak baglar. Bu bdlim
41 beyittir. Metin,

Pes ol vakt kim Hasan diinyaya geldi
Bu alemler kamu sé&d oldi guldi

9 Fuzdli, a.g.e., s. 245.
10 Ayrint1 igin bkz. Ethem Ruhi Figlaly, “Hasan”, DIA, Istanbul 1997, C. 16, s. 282-286.
M.Necati Bursal, Peygamber Cigekleri Hz. Hasan ve Hiiseyin, Climle Yaynlari, istanbul
1978, 5.131-132.
11 Ayrinti igin bkz. Yrd.Dog.Dr.Hiiseyin Algiil, “Hz.Hasan Devri”, Islam Tarihi Ansiklopedisi,
Gonca Yayinevi, Istanbul 1986, C.11, 5.551-558.
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beyitiyle Hz. Hasan’in dogumuyla baslar. Hz. Hasan dogdugu zaman
Cebrail (a.s.) Allah’in Hz. Ali'nin Hz. Muhammed’e, Hz. Harln’un Hz.
MUsa’ya olan yakinlig: derecede yakin oldugu haberiyle gelir. Bu yakin-
liktan ottrd Allah, Peygamberin torununa Arapca karsilig: “Hasan” olan,
Hz. Hardn’un buydk oglunun adz, “Sebber” isminin konulmas: ister. Hz.
Muhammed de Allah’in bu istegi Gzerine torununa bu ismi verir. Daha
sonra Hz. Huseyin diinyaya gelince ayn1 durum yasanir. Bu sefer Allah,
yeni dogan torununa, Arapca karsilig1 “Huseyin” olan, Hz. HarGn’un
kucuk oglunun ad:1 “Sebbir”in isminin konulmasin: ister ve Peygambe-
rimiz bu ismi koyar.

Hz. Muhammed, U¢ dort yasina gelen torunlariyla oynarken Hz.
Hasan’i agzindan, Hz. Hiseyin’i de bogazindan oper. Daha 6nceleri Hz.
Hasan’in ve Huseyin’in isimlerini koymak i¢cin gelen Cebrail (a.s.) bu
sefer Peygamber’e torunlarinin sehit edilecekleri haberi ile gelir. Dedele-
rinin torunlarini sevip, dpmesi Uzerine Allah, Cebrail (a.s.) vasitasiyla
Efendimize kara, sar1 ve kizil renkli ti¢ elbise génderir. Yaratan, bu elbise-
lerin kara olan1 Peygamber Efendimizin, sar1 olan1 Hz. Hasan’in ve kizil
olani da Hz. Huseyin’in giymesini soyler. Elbiselerin renklerinden anlagi-
lacagy Gizere Hz. Muhammed’in yas tutacacagi, Hz. Hasan'in zehirlene-
cegi ve Hz. Huseyin’in kaninin akitilacag: tahmin edilmektedir. Ayrica su
beyitler:

Anun kim 6pdin agzindan ben an:
Agu icirem ugup gide cani

Dahi anin 6pdtin bogazindan
Benim hikmUm budur dinlegil andan

Kafasindan bogazlatdiram an
Ki atsén olup uca tatlu cani (35-37. Beyitler)

cennet seyyitlerinin sehadet serbetini nasil icecegini alenen bildirmekte-
dir. Ayrica bu ifadelerle dini metinlerde!2 bahsedilen Peygamber torunla-

12 Ayrinti igin bkz. Abdullah Kahraman, “Hz. Huseyin’in Oldurulecegini Bildiren Rivayetler
Acisindan Hadis Kaynaklarinda Kerbela Olay1”, Cesitli Yonleriyle Kerbela (Din Bilimleri) ,
Editér Dog.Dr. Alim Yildiz, Sivas 2010, C.111, s. 23-58.
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rinin sehit olacaklar: haberinin dnceden Peygamber’e bildirilmesini ede-
bT metinlerde de gérmus oluyoruz.

Hz. Hasan’a ve Huseyin’e isimleri konulduktan ve sehit olacaklari
bildirildikten sonra metinde “Hazret-i Hasanin Aguyla Oldugtinu Beyan
Eder” bagshg ile ikinci bolime gegilir. Bu b6lum 64 beyittir. Hz. Ali'nin
vefatiyla Hz. Hasan’in halife olmasi1 Emevi halifesi Muaviye'yi, rahatsiz
etmigtir. Muéviye, Hz. Hasan’a halifelikten vazge¢cmesi halinde kizini
verecegini ve teklifini kabul etmezse kendisiyle savasacagini soyler. Fit-
nenin artarak savasin ¢ikmamasi i¢in Hz. Hasan caresizce Muaviye’nin
bu teklifini kabul eder ve kiziyla evlenir. Buna ragmen Muaviye, yine de
fitnesinden vazge¢cmeyerek halifeligin elinden gidecegi korkusuyla kizi
vasitasiyla Hz. Hasan’i zehirleterek sehit ettirir. Bu olay Gzerine bolim-
de

Birader hi¢ bulardan hayir gelmez
Bulardan inan émuridnde gulmez

Bularun kimseye yokdur vefasi
Ve illa zevcine gokdur ceféas: (73-74. Beyitler)

Bu fani dunyanun budurur héli
Surer halki v kalur kendi halt

Ylze gulicidir aldanma zinhar
Fena diinyaya magrar olma ey yar (99-100. Beyitler)

beyitleriyle Hz. Hasan'in karis1 Gzerinden kadinlarin vefasizhigindan,
sozlerine itimat edilmemesi gerektiginden ve Hz. Hasan’in 6limdayle de
dunyéanin faniliginden bahsedilir.

Metnin en uzun bolumG 182 beyitle  *“Hazret-i Huseyin’in
Kerbeld’da Sehid Oldugunu Beyan Eder” baslhig: altinda olan son bolim-
ddr. Hz. Hasan’in é6lumuyle Hz. Hlseyin,

Mudviye’nin 6lumiyle de Yezid halife olmustur. Yezid de babasi
Muéviye gibi saltanatin1 giiglendirme pesindedir. Bu amagla Hz. Huse-
yin’e oglu Utbe ile haber gondererek kendisine tabi olmasi halinde huzu-
ra kavusacagini soyler. Hz. Hiseyin de Utbe’ye Hz. Hasan’1 aldattiklar
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gibi kendisini de aldatacaklarini sylerek Yezid’e tabi olmayacagini soy-
ler. Bu anlasmazlik Uzere Hériciler, Huseyni’lere savas ilan ederler. Savas
esnasinda Huseyniler guinlerce susuz birakilarak perisan edilir. Harici-
Huseyni savast devam ederken Kerbeld denilen yerde 10 Muharrem
61'de Peygamber torunu ve tebasi sehit edilmigdir. Ayrica kana doyma-
yan Yezid’in oglu Semir, Hz. Huseyin canin: teslim ettikten sonra onun
basin1 keserek &lemin gozuni sel eden onulmaz yarayr acmis olur.
Kerbela vakas: metnimizde 6zetle boyle anlatilmaktadir:s.

Kerbeld mersiyesi olan bu son bdlumde Hz. Huseyin’den ve
Yezid’den baska bazi isimler de ge¢mektedir. Bu isimlere deginmede
fayda gériyoruz. Isimleri; Muaviye ve Hz. Hiseyin ile ilgili olanlar ol-
mak Uzere iki gruba ayirabiliriz. Ik grupta cogu kez isimleri “pelid”
(alcak) sifatiyla nitelendirilen; Yezid’in ogullart Semir’in ve Utbe’nin
isimleri vardr. Ikinci grupta ise Hz. Hiiseyin’in kiigiik denilecek yasta ve
babalariyla sehit olani iki oglu; Ali Ekber, Ali Asgar diger tarafta On Iki
Imamlarinis dérdiinciisii olan  Zeynel Abidin’in ve Iran’in fethinden son-
ra Musliiman olup, Hz. Huseyin’le evienen Sehr-i BanG Gazele’nin isim-
leri vardir. Hz. Ali’in ogullarini babalariyla beraber Haricilere kars: sava-
sirken, Sehri BanO’yu da 238. ve 239. beyitlerde Hz. Huseyin’in viicu-
dundaki oklar1 ¢ikarirken ve yaralarint merhemlerken gértyoruz.

Son boélimde Hz. Hiseyin’e ait iki attan da bahsedilir. Bu atlarin
birinin adi1 Edhem digerinin adi1 Zilcenah'tir. Ayrica Zilcenah'in
Hadikatl’s-Stieda’da Peygamberimize ait oldugu da soylenirt. Hz. Hise-
yin’in her iki at1 da Kerbel&’da, Hz. HUseyin sehit edilmeden 6nce, Hari-
ciler tarafindan oklanarak dldurilmusddr.

Metni sekil agisindan degerlendirdigimizde sunlar1 soyleyebiliriz:
Siirler aruzun mef&‘ilin / mefé&‘ilin / fa'Glun” kalibiyla yazilmistir. Yalniz
bazi misralar ve beyitler bu kaliba uymamaktadir. Kahba uymayan mis-
ralar (*) isareti ile, beyitler de (**) isaretiyle belirtilmistir. Bu hece uzun-
luklarinin ve kisahklarinin metinde sekilden ¢ok méananin 6n planda

13 Kerbela olayimn tarihi gelisimi icin bkz. Unal Kihg, “Kerbela Vakasi (Tarihi Siireg)”,
Cesitli Yonleriyle Kerbela (Tarih Bilimleri), Editér Alim Yildiz, Sivas 2010, C.1, s. 15-48.

14 Ayrintiigin bkz. Fuzdli, a.g.e. , s. 438-466.

15 On iki Imam:1.Hz. Ali 2.Hz. Hasan 3.Hz. Huseyin 4.imam Zeyne’l Abidin 5.Muhammed
Bakir 6.Ca‘fer-i Sadik 7.Musa Kézim 8.Ali Riza 9.Muhammed Taki 10.Ali Naki
11.Hasani’l Askeri 12.Muhammed Mehd.

16 Ayrinti icin bkz. Fuzdli, a.g.e., s. 447-448.
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olmasindan dolay: bir kusur teskil edecek trden olmadigin: sdyleyebili-
riz. Metin transkripsiyonlu yazihrken metne bagh kahnmstir. Oyleki
“ani, ana” vb. kelimelerin bazen “fi” ile bazen de “n” ile yazilmasi, aynm
sekilde *“su” kelimesinin birka¢ yerde “$ degil de s” sesi ile yazilmas:
metne bagl kalindigini gdsterecektir. Metnin muellifinin bilinmedigini
soylemistik. Metnin bir bilinmeyen tarafi da ne zaman yazildigidir. Her
ne kadar metnin yazildigr zaman bilmesek de metinde kullanilan “biti:
mektup, kitap, muska [bitig], dirts-: toplamak, glyegu: damat [kiidegi],
igen: pek, ¢ok [ifien] ilti: hanim [elti], kak-: 6fkelenmek, kizmak [kaki-],
kigi: kugUk [kicig], pus-: kizmak, tasalanmak, usanmak [bus-], sUAU:
stingl, mizrak, us-: yigilmak [Us-], yoyul-: silinmek, yok olmak, ylgrus:
hiz, stirat, kosus?? gibi kelimelerden hareketle metnin 15. yy. veya dncesi-
ne ait oldugunu séyleyebiliriz. Tm bunlarla beraber metnin sanat kaygi-
sindan uzak, sade bir dille yazildigini da séyleyebiliriz.

Hazfet-i ‘Alr’nuii Ogullarina Hasan ve Hiseyn Didiklerinudi Sebe-
bini Beyan Ider

Mefa‘ilin Mefa‘ilin Fa‘Glin

110b  Pes ol vakt kim Hasan dlnyaya geldi
Bu ‘alemler kamu sad old: guldi

Irisdi Cebra’il ol dem Resil’e
Didi Allah selam ider ustle

Buyurd: safia Rabbun ya Muhammed
Habibimdur didi gayetde Ahmed

‘Al dahi didi afiunla ey can
Ki Haran gibidur Masa’yla inan

5 Ki Harain’ufi o vakt bir oglh togdi
Ana Sebber diyiben ad virildi

17 Burhan Pacgacioglu, VII-XVI Yiizy:llar Arasinda Turkeenin Sézcik Dagarcig:, Ankara 2006.
g garcig
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Ki ‘Imran dilidiir Sebber bilince
Hasan dimek olur ‘Arab dilince

Bu kez simdi ‘Al’nun ogl togdi
Cihan handan oluben yizi guldi

Hasan kosunlar adini didi Hak
Ki ya‘ni Hartin’a befizeye mutlak

Isitdi ¢lin Resilullah bu sézi
Sevinup sad u hirrem oldi1 6zi

10 Biraz miliddet ¢uin andan sofira gecdi
Huseyn dahi ana rahmine duisdi

CU middet irdi togd: ol sitare
Zuhara geldi bir ntr asikare

Yine Cebra’il irdi didi ey sah
Selam idip safia ol Kadir Allah

111a  Ki Haran Mdasa’ya niceyse ey can
‘Al dahi safia oyledir inan

Ki Haran’uii kigi ogh togdi
Ana Sibber diyiben ad virildi

15 Ki ‘Imran dilidir Stibber bil inan
Huseyn dimek olur ‘Arabca ey can

‘Al nin kici ogl ¢lin togusar
Anuii naru ile ‘alem tolusar

Huseyn disunler adin ‘ayant
Ki tegbih idliben Hartin’a am

Cl togd: Fatima’dan mah-1 taban
Huseyn kodilar adini pes ol an
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20

25

111b

30

Budur sebeb afia ad koduklarina *
Hasan hem Huseyn didiklerine

Pes andan sofira is afia irisdi
Bular i¢ dort yasina ¢in girisdi

Ayaga binliben bunlar yirurler
Gezerek dedelerine varalar

Resalullah goruben oldi sadan
Hasan’1 sag dizine kodi ol an

Huseyn’i dahi sol dizine geturdi *
Ikisi iki dizine oturd:

Bularud sozleri ol pak usale

Igen gayetde hos geldi Resul’e

Hasan’1 6pdi agzindan o sultan
Huseyn’tn bogazindan 6pdi ey can

Heman ol dem gelip Cebra’il indi
Selam viriip Resil’e karsu turd:

Didi kim ya Muhammed bilgil ey sah
Selam idip safia ol K&dir Allah

Ki Hak buyurd: ingil didi bana
Hem ug hil‘at dahi gonderdi sana

Biri karadurur sen giygil buni
Biri saru Hasan giysin pes anm

Bu bir hil‘at ki kizildur bilesin
Huseyn giysin didi afia viresin

Dahi buyurd: Allah ya Muhammed
Isid Rabbifi ne dimisdir ey Ahmed
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35

112a

40

Nicun habibim ogullarin 6pdi
Bizim sevgimizi yabana atd:

Revamidur benim karsumda tura
Ogullarin 6plben yahsi gore

Benim ‘azzim celal igln bilesin
Gerekddr anlaruii yasin urasin

Anuii kim 6pduf agzindan ben ani
Agu icirem ucup gide cam

Dahi anui 6pdln bogazindan *
Benim hikmim budur dinlegil andan

Kafasindan bogazlatdiram an
Ki ‘atsan olup uca tatlu cam

Kissasi1 budurur ana eren(ifi
Iki dostuii arasina girenln

Didi hukmUndir alur ¢ar-na-¢ar
Bafia diinyada gosterme ey Settar

Bu Uslub izre Rabbine itdi niyaz *
Kaildi hacetin kabul ol bi-niyaz

Yine 6yle olupdur ahir ey can
Hasan zehr iciiben oldi perisan

Hazret-i Hasan’ufi Aguyla Oldigini Beyan Ider

Isid canlar yakici bir ‘aceb séz
Ve illa nice can bilki cihansuz

‘AlT’nud ¢inki ahir old1 hali
Fenadan hem bekaya dondi yoh

Ikisi dahi kald: anda hayran

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayr: 1



Muellifi Bilinmeyen Bir Kerbela Mersiyesi -

439

45

50

112b

95

Babasi hasretinden bagri biryan

CU hasretle gecindi nice eyyam
Isidun s6ztmi ta ki ne diyem

Hilafet yiri hali kaldi ey can
Hasan’1 halife kildilar inan

Hasan ¢iin halife old1 ey yare
Haber irisdi cumle hep diyare

Muc‘aviye emiriydi o vaktin
Tamam sevketle diizetmisdi rahtin

[sitdi ¢tin halife oldi ant
Ki derdiyle dutusup yandi canm

Anui def‘iclin bir hile kildi *
Miidara idlben yizine gildi

Halife olma sen ey nair-1 ‘ayni
Ve illa zahir olur bugz u kini

Halife olmazisan hos goreyim
Glyegu idinip kizim vireyim

Egerci sozlime uymazsai ey yar
Avra yerde olisar fitne bidar

Budurur ahiri mefhtim bilesin
Gerekdur kim sozliime sen uyasin

Hasan’a ¢iinki bu sozler irisdi
Huseynile an1 ol dem tanisci

Didiler kim ne muskil old1 bu is
Irigdi bize yine ulu tesvis

So6zine uymazisai cenk olisar
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Cihani1 basumiza teng idiser

Ana uymak gerekdur ¢ar-na-¢ar
Ve illa uymazisan fitne artar

Su ki ir gordiler bunlar s6zuni
Kim alalar Mu‘aviye kizin

60 Bular bu kavli ¢linki muhkem itdi
Mu‘aviye’ye haber vard: gitdi

Cin isitdi Mu‘aviye bu sozi
Begayet hirrem u sad oldi 6zi

Cehazin1 yarakladi kizinufi
Ki ya‘ni kim eri ola s6ziniin

Digun idibeni gonderdi kizin
Nice yik bile virdi hep cehazin

113a  Getirdiler Hasan’a ¢lnki kizi
Nice muddet virildi difile s6zi

65 Hasan’a cumle halk itdi itba‘s
Beni ‘Ali’ye kim itmez inkiyad: *

Giman itdi Mu‘aviye ki emaret *
Gide elden dey( havf itdi gayet

Hazer itdi begayet kendi 6zine
Agu gonderdi pes anda kizina

Benim kizuma iletiin tiz selamim *
Yerine getlrsun is bu kelamim

Eger bu isi iderse kizum *
Getdrirser yerine is bu s6ziim

70 Kamu ogullarimdan bifi seveyim
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75

113b

80

A bir sevketlii begime vireyim

Bu sozler vardi anda kiza degdi
Atasi sozi kizun goiiltin egdi

Diledi kim aguy1 yidireydi
Hasan’udi tatlu canina kiyd: *

Birader hig bulardan hayir gelmez
Bulardan inan ‘émdrinde gilmez

Bularun kimseye yokdur vefasi
Ve illa zevcine ¢okdur cefasi

Bularuii s6zine inanma zinhar
Suya bin(p yile tayanma zinhar

Kisi na-car durur bularsuz olmaz
Vel ‘akil olan zene inanmaz

Bu kez isid Mu‘aviye kizin
Atasinun isitdi ¢lin s6zini

Aguy1 asa katdi difile isi
Hasan’udi 61iline kodi 0 as1

Yidi Hasan ol as1 ¢linki ey yar
Heman disdi kiluben ah ile zar

Agu igini togradi Hasan’ufi
Ki yetmis pare oldi bagr anufi

Kamusi geldi agzindan dokildi
Mibarek gozleri goge dikildi

Huseyn isitdi an1 kildi efgan
Ki kardes derdi yavuz olur ey can

Katina geltben yirtdi yakasin
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85

114a

95

Dir ey goziim nair1 niglin yatarsin

Eya caniyla sevdigim karindas
Atam yerine buldigim karindas

Buni sana kim itdi di bileyim
Senuin dadifin ben andan alayim

Komayim ben 6ciii bunda aluram
Ya basin keserlim yahud &liirem

Hasan ider ki ey gozim nir1 bil
Safia ben ne dirisem sen an1 kil

Baiia buni idene bil cevab:
Kiyametde ider Allah gazab:

Ideni ben dimezem ¢iin gideriim
Bu fani diinyay: hem terk ideriim

Ki sen de Hakk’a sal kimseyi kirma
Bu babda kimsen(n goiilini 1rma

Buni iden bafia itdiyse ey yar
Kiyametde birine bifi ide Kahhar *

Huseynile hemen séylesdi buni
Sehadet getlriip hem virdi cam

Hasan gitdugini ¢tnki biliiben
Figan iylediler iltiler gelliben *

Bu derde hep felekler agladilar
Feleklerde melekler agladilar

Begayet yas idip kildilar ahi
‘Aceb derde satasdilar nigahi

Pes andan soiira Hasan’1 yudilar
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100

114b

105

Iletiiben musallada kodilar

Namazini kiluben itdiler ciis
Ani ‘Osman yaninda kodilar hos

Defn itdiler Hasan’1 anda ey sah
Didiler ctimle halk El-htikmu li’llah

Bu fani diinyanuii budurur hali
Surer halki v kalur kendi halt

Yuze gilicidir aldanma zinhar
Fena dlnyaya magrar olma ey yar

Hayat-1 diinyanud bilgil hayaldir
Sen(ifi diinyada turmagiii muhaldir

Hasan ¢unki ecel ciir‘asin icdi
Bekaya ‘azm idiiben anda gocdi

Bu kez kald: Hiiseyn anda yaluiiuz
Hasan hasretiyle gam-nak bilufiiiz

Medine’de turup kildi ikamet
Dabhi iylerdi ashaba imamet

Bunuii Ustine gecdi nice middet
Miinafikdan ¢ekerdi dirli zahmet

Hazret-i Hiiseyn’iifi Kerbela’da Sehid Oldigin Beyan Ider

Isit yine ‘aceb tahrir ideyim
Huseyn’un kissasin takrir ideyim

Bu kez Sam’da difile hali ne old1
Ecel irliip Mu‘aviye anda 6ldi *

Anuii ogli Yezid ¢lin tahta ¢ikdi
Cihani cevr i serriyle yikd: *
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Varidi anda bir ogh Yezid’un
Ki ‘Utbe idi ad1 ol pelidin

110  Yezid haykirdi oghni didi kim
Ni direm dinle ogil seni goreyim *
Yurd ir imdi bafia yarag iyle
Medine’ye varup Hiseyn’e soyle

Huseyn eger bana tabi‘ olursa
Benim beglugimi kabul kilursa

Begayet ‘izzet ideyim afia ben
Var imdi ey ogul soyle dinlesin

Benimile ani sulh u salah it
Ki ‘ahdi muhkem idibgil ber( git

115a Yezid’ Ui ogli isitdi bu sozi
Medine’den yaiia dondi yizi *

Iki er bilesince firavan *
Medine’ye irigdi bil 0 nadan
Bulusuben Hiseyn’e didi an
Begayet hos goreyim dir Hiiseyn’i

‘Aziz tutam bana tabi‘ olursa
Ululayam bana bi‘at iderse

Huseyn isitdi anda ¢iin bu s6zi
Melil olup perisan old1 6zi

120  Didi ya ‘Utbe sen bilgil Yezid’i
Dedem afia cehennem ehli didi

Cehennemidurur didi Yezid’e
Kiyametde varup tamuya gire
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125

115b

130

Cehennem ehlinud kol yilandur
Isi cevr U sitem 6zi yalandur

Inanmazam anui ‘ahdine bilgil
Neyce goiiltn dilerse ani kilgl

Hasan’a kiz virliben va‘adiyle
Canina kiydufiuz bif hida‘yila

Dismanimdur va‘desin istemezem
Anui istimaletiyle is itmezem *

Sekkerini bana zehir biliirem
Gosterdigi lutfi fakr bilirem
Yezid’ Ui ogh isitdi bu s6zi
Kakdi pusdi gayet azdi yizi *

Varurben atasina biti yazdi
Iginde bitinif ¢ok fitne diizdi

Huseyn’un sézlerini yazd afia
Diyeyim hali neyce oldi saiia

Yezid’e ¢un biti gellp irisdi
Okuyup biti kakd: pusdi *

Pes oglina biti gonderdi andan
Didi oglim sorarsa beni candan

Huseyn’un bagint kessiin getirsin
Aluben bunda katima yatursun

Haber irisdi ‘Utbe’ye ¢lin anda
Didi idmezem bu isi bunda *

Eger kilmaga kasdetsem bu isi
Belaya ugradiram bu bas1 *
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135  Pes andan gitdi yine Sam’a geldi
Ani gorip Yezid sad olup guldi

Didi ‘Utbe Yezid’e ki ey peder
Dirlis Bagdad’a imdi ceri gonder

Cerimiz ¢unki Bagdad’a varalar
Varup andan Kife’yi bekliyeler

Varup anlardan hem bi‘at alalar
Kamusini safia tabi kilalar

Eger halk-1 “Irak soyle kalalar
Varuben Hiseyn’e tabi‘ olalar

140  Zuhara gelmedin gavgayr men it
Bela blyumedin fitneyi def* it

116a Bu soze ittifak itdiler anda
Ki yetmis bifi ¢eri cem* ola Sam’da

Varid1 bir ogl dahi Yezid’un
Ki adi1 Semirdi hem ol pelidii

O Semir ceriye bas dikdi vard:
Yurudu Bagdad’a var diyl buyurdi *

Bular Bagdad’a gitdi ¢iinki Sam’dan
Haber irisdi Kafe’ye pes andan

145  Yezid’Ud fitnesini bildiler hep
Kamusi Yezid’e cem* oldilar hep

Huseyn’e tiz biti yazdilar iglam
Bitide didiler ya riknid’l-Islam

Yezid’ (i fitnesi var ki bilesuz
Medine’den gidiip bunda gelesiiz
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150

116b

155

160

Ki ta bizde geri cem® iyleyeviiz
Olarin fitnesiin def iyleyeviiz

Biti geldi Hiiseyn’e gordi ant
Yiregi yanuben acidi canm

Begayet aciyup beli bukuldi
Dedesi turbesine turd: geldi

Varubeni dedesi tlirbesinde
Tamam hatmi okud: hem yaninda

Pes andan sofira dahi yine turd:
Yuzini dedesi kabrine siirdi

Biraz yatd: Resal’ U turbesinde
Ki ‘alem fahrini gordi dustinde

Distinde goriben aglad: ol can
Gozyast yerine dokiben kan *

Didi kim ey dede an1 billinuz
Garip kaldim cihanda ben yalufiuz

Ebiibekir ‘Omer ‘Osman gideli
Dahi atam ‘Al sefer ideli

‘Adalar birbirin kasd itdi bize
Ki halumiz hafi olmaya size

Hasan karindasimun noldigin
Bilursun agulanup oldigini

Yezid’(ii simdi bunda kasd1 bafia
Ne halim ola mahfi ola sana

Nolayd: bu gline ben irmeyeydim
Ki bu ehvali bari gormeyeydim
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Seniin 6ndnde olaydim nolaydi
Basuma bu bela ta gelmeyeydi

Resalullah dir ey gozim nar bil
Firak iyleme g6z yasin sil

Seningin Hak Te‘ala kosk yaratdi
Nebiler mertebesinde yaratdi

O koske sen su vaktin varasin *
Meger bunda sehid olup iresin

165  Ey g6zim nari bunda yatma sen tur
Yola gitmeklini¢un ylz Hakk’a ur

Hakk’uii sevdigine sen inkiyad it
Yurd var Kerbela’ya istinad it

117a  Boyun sungil ne gelurse Huda’dan
Ne takdir olursa o gelir kazadan *

Huseyn uyand: ol dem uykusindan
Karar1 kalmadi hi¢ kaygusindan

Alup ehlini ctimle girdi yola
Kamu ahbab u yaran cimle bile

170  Yirudiler bular yevmen fe-yevmen
Hakk’ufi emrine katel oldi cem‘an

Huseyn pes cem‘atiyle geldi *
Kaza-y1 Kerbala’ya climle kond:

Kizil topraklu yer idi odsuz yer
Havasi 1ss1 ve gayet susuz yer

Hevariciler dahi 6n gelmisdi
Firat suy1 etrafin almisdi
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175

117b

185

Huseyn ani goérincek bildi ey can
Ki vakt irisdi didi gecdi devran

Iradet ¢iin Hak’uiidur ne kilalim
Pes andan gelene razi olahm

Eltimuzden ne geliir yazilana
Boyun sundum kamu Hak’dan gelene

Boyuiia Hariciler suy: aldi
Huseyniler susuzlukdan bufaldi

Zira su gormediler ¢ gunidi
Salat1 hep teyemmiimle kilurdi

Yezid’(ii leskeri (¢ giin oturd:
Dahi dordinci giin kamet geturdi

Ogillar Hiiseyn’ifi geldi yanina *
Ki firkat dusdi cmlendin canina

Susuzluk canlarina itdi te’sir
Su resim Ki dil itmez ani ta‘bir

Susuzluga kibar sabir iderdi
Sagarufi dem-be-dem uss1 giderdi

Gorinicek er “avret itdi giryan
Melekler gokde aglasdi ey can *

Semir’den aglasu su istediler
Kin idlp bir katre su virmediler

Cigerler yand: bunlar kald: ‘atsan
Bu atesden yanupdur insile can

Bularun sui’ halin soyleyeydim
Ne mihnet ¢ekdgiin serh iyleyeydim
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Ve illa hig dilim varmaz dimege
Olurkedi cuimle halin sdylemege

Didiler care ne takdir olana
Boyun sunduk ciimle Hak’dan gelene

Bugiin ¢ekduiilize gore zahmet *
Yarin birine bifi olisar rahmet

190  Gerekdir ki Hevariciler elinde
Sehadet icer bile vara yiiz anda *

Diyup el urdilar cimle yaraga
Binlp ata yurtdiler sola saga *
Iriben Haricr’niiii ‘askerine
Kirarak girdiler pes iclerine

118a Bular cenkde gonalleri perisan
Urdular kilinct hep sir-i merdan

Huseyn yorildi ¢adirina geldi
Ve hem yaralarina merhem sara geldi *

195  Cihanun dirligi ¢in bir nefesdir
Kisi bu ki gondl virmek ‘abesdir

Bunui sadligi degmez gamina
Yizine guler ki koyar zemine

Yazilan nesine bozulmak olmaz
Kaza vi kader gelir yoyulmak olmaz *

Huseyn’tn boyna yoldaslar: hos
Girlip cenge katal iderdi hos *

Kamusi cenk icinde sir-i merdan
Sehid oldilar anda bir bir ey can
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200

205

118b

210

Bu kez kald1 Huseyn ogullaryla
Yaluiiuz kald1 pes ol canlariyla

Ug oglh varid: Hilseyn’iiii merdan
Sanasin her birisiydi arslan *

‘AlT Ekber ‘Ali Asgar ikisi
Hem Zeynel ‘Abidin idi birisi

‘Ali Ekber ‘Ali Asgar civanan
Biyuk yigitleridi bunlar ey can

Hem Zeynel ‘Abidin yedi yasardi
Nazir ne melek ne hod beserdi

Pes andan sofira bular tur1 geldi
Yaragiyla iki ogh ata bindi *

Huseynile esenlesdiler ey can
Susuzlukdan bularui bagr biryan

Yedi gun old: su igmedi bunlar
Hem 61iim acis1 hem 1ss1 ginler

Babalar: elin geltp 6pdiler
Icazetle donip cenge gitdiler

Su resme Harici kirdilar ¢ok
Nice yiiz amar1 iylediler yok

Kaza-y1 asmani ¢un irisdi *
Ikisi dahi sehid old1 duisdi

Sehid iylediler ol iki cani
Analart gorup kildi figani

Restl’0 gor nice sever immetini *
Feda kalur ana zurriyetini
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Huseyn anda c¢iinki kald: yalufiuz
Didi Ehl-i Beyti’ne kim billinuz

Didi gormisem gice diisimde *
Didi oglim susuz kald: yabanda

215  Gele Kevser suyundan ¢ln vireyim
Sekerden tatlu suya kandurayim

Bu diinya suy1 gibi tatsuz degildur *
Nice bir hasret ¢cekerim gel guldir

Buni gordim biliiii ben de giderim
Buguin bu faniyi ben terk iderim

Cu bildi hikm-i Stibhant irisdi
Varuben Ehl-i Beytile gorisdi

119a Kati aglasdilar seyl old1 baglar
Bile aglasd1 yirler tag taslar *

220  Huiseyn’U iki at1 varidi bil
Ugar kusud ya kati eser yil

Birine Edhem at1 dirleridi
Birintn Zllcenah hem adi idi

Eyerletdi atui ikisini bile *
Pes Edhem atina oldi stivare

Kamu cenk aletini hep dakindi
Velikin susuzin yiregi yandi

Sitaban varuben meydana girdi
Hevariciler turuben gagirdi

225  Didi kim ey utanmaz Hariciler
Bu itdundz tugyam kim ider *
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230

119b

235

Misiilmanuz diyl da‘va idersiiz
Ne itduk size boyle hayirsuz *

Resalullah benim ceddim degil mi
‘Aliyy-ul Murtaza atam degil mi

Anamdur Fatima dahi billrsiiz
Nigln bize bu isleri kilursuz

Ne milletstiz dinifiiz hem ne dinde
Ki susuzin kirdisuz bizi bunda

Huseyn soyleyicek anda bum
Hevariciler ugd1 told: gevre yan *

Oka tutd1 Hevaric gevresine
Huseyn dahi stind ald1 eline

Bulara hamle kild1 sah-1 merdan
Nice yliz Hariciyi itdi bi-can
Ne canibe segirtur itler kacard: *
Sunusi birden 6niine gegirdi

Egerci nice bin kirdi gevresinden **
Veli canina batdi ok yarisindan

Ki ¢ok zahm irustip sust old: kati
Hem okdan germt old: Edhem at1

CU Edhem at1 Huseyn’i aldi kagd1 *
Gelliben Ehl-i Beyt’ine irisdi

Huseyn gellp cadir oiiline disdi
Gorup Ehl-i Beyt stline usd: *

Gorup Sehr-i Bani yasi akardi
Huseyn’un bir bir oklarin gekerdi
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240

120a

250

Ol ok yaralaruii kannan silerdi
Ki merhem diiziiben ana sirerdi

Pes Edhem atinud va‘desin yitdi
Ki ok yaralarindan isi bitdi

Huseyn’un ayagina siirdi yiizin
Disdi yanina 6ldi yumdi gozin

Ani gorlp Hiseyn’ln yandi cant
Zira hosnud idi severdi an

Huseyn’un ¢ln yaralar sarildi
Duruben Zilcenah atina bindi

Aluben siiilsin eline gitdi
Varup Hevariciyi birbirine katdi *

Yine ok atdilar ana igen ¢ok
Hesabsizd: lakin dokindi bir ok
Meger demreni agul: idi anun *

Tamam acitdi canini Huseyn’un

Bu zahmila kalmadi hi¢ takati
Zebin itdiler hem okila at

Gine at1 heman geriye dondi
Mecali kalmayup tayand: turdi

Meger bir Harici karsuda turdi
Bir agulu okila dahi urdi

Iki agu Huseyn’ti ‘aklin ald
Atinuii boynuna sarmasup indi

Huseyn disdi ati1 turdi yanina
Usa geldi Hevaric gevresine
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255

120b

260

Geleni ciftesiyle men® iderdi
Hevaric korkudan geri giderdi

Atuii bu heybetini gordiler cok
Irakdan urdilar yarakila ok

Gelliben at yanina ¢okdi dizin
Huseyn’un ayagina siirdi yiizin

Iftildusi isidenleri yakch
Gozinif yasi seyl oluben akdi

Pes andan turuben segirdiip vard:
Huseyn’un gadir 6idnde turdi

Basin yere degiiben dokdi yasi
Cu bildiler Hiseyn’un bitdi isi

Figan idup hatunlar acdilar bas
Bile aglagdilar yir gok kur yas

Bularun zarini gordi melekler
Bile agladilar kamu felekler

Su handa itdiler efgan1 anda
Ki san canlar kalmad: bedende

Iki basdan yiiridi cenge her kul
Huseyn firsat aba buld: bir yol

Sudan yafia yugurdi ol pir sitab: **
Diledi anda ice bir katre abi

Sunmusken suya destini ol emin
Tir-i baran iyledi a‘da-y1 din

Komaiiuz diyi haykirdi Semir-i dan *
Su yerine iyleiitiz bagrini hiin
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265  Kazayila irisdi bir ok agzina
Gecdi sehm’ul-mevt oluben magzina

Kildilar ol sahi katl i¢lin sala
Her yandan yugurist geldi bela

Neylesii bir tesne can bii tiriyle
Yalufiuz sir bir stri hinzirile

Hem ‘ats itmisdi ol sah-1 zebain **
Otuz u¢ zahmila hem bagr hiin

Yz urup topraga pur derd-i enin
Hakk’a teslim itdi canin ol emin

270 Zisehadet z1 sa‘adet sadikun
Diyeltim Inna li’llah ve inna ileyhi raci an *

121a  Cunki canin teslim itdi ol emin
Semir mel“un irisdi geldi hemin

Kesdi hangerle mubarek basin
Seyl kild1 ‘alemin goz yasin

Ey diriga kim duyar bu mateme
Kanki can iyler tahammil bu gama

Iyleyiip al-i Resal’i tesne can
Ideler bagrini bini zahmile kan

275  Ummetisen ah u figan eylegil
Pes bu gamla bagruni kan eylegil

Deluk deltk iylesem sinemi ney-var *
Ifilesem her dem ‘aceb mi zar zar

Nice sabr itsiin Kisi bu derde ah
Hikmet-i gayret senli ey padisah
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280

121b

285

287

Kim senin ‘askuiila olsa mibtela
Gonderirsin pis-kes derd U bela

La‘l-ves kan yutdurup kamillere *
Deldirirsin bagrini cahillere

Ifiledirsin ney gibi ‘ussakuii
Cenk idersin kamet-i mustakufii

Yokdurur bu derde payan nideliim
Kissay1 bunda tamam iyleyelim

Yevm-i ‘Asira’da idi bu katal

Hem dahi ihda v sittin idi sal

Cun tamam old: cidal harb u harb
Toldi ol glin zulmetiyle Sark u Garb

Giydi ‘alem matem iciin kara ton
Asmandan yagard: yagmur gibi han

Old1 nevahide ne varisar gub-1 seng *
Old1 ol htindan ser-a-ser la‘l-i reng

Cin melekler agladilar bi’t-tamam
Nev hasin isitdi cennetliii has-u ‘alam *

Gergi old1 gok ‘aliyem bi-kiyas
Lik insaf itmedi ol serr-i nas
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MEETING /BOOK INTRODUCTION
TOPLANTI TANITIM VE DEGERLENDIRMESI:

8. TURKIYE TEFSIR AKADEMISYENLERI BULUSMASI VE KUR’AN’IN
ANLASILMASINA KATKISI ACISINDAN KUR’AN ONCESI MEKKE
TOPLUMU SEMPOZYUMU

fsmail CALISKAN
icalis@cumhuriyet.edu.tr

Ilahiyat Faklteleri Tefsir Anabilim Dallar: VIII. Koordinasyon Toplant:-
st, 1-3 Temmuz 2011 arasinda Istanbul U. Ilahiyat Fakiltesi'nin
evsahipligi ile Istanbul’da yapildi. Yaklagik 140 akademisyenin katildig
toplantinin adi bu sene 8. Tlrkiye Tefsir Akademisyenleri Bulusmas: seklin-
de degistirilmisti. Toplantinin sempozyum konusu ise, Kur’anin
Anlasiimasina Katkis: Agisindan Biitiin Yénleri Ile Kur'an Oncesi Mekke Top-
lumu idi.

Istanbul’un kendisine has sicak ve nemli havasinda tefsir sahasinin
elemanlar: yeniden bulusmanin memnuniyeti ile salonu doldurmustu.
Toplam on dort teblige ilaveten agilis konferans: ve kapanis panelinin yer
aldigr ve 1 Temmuz gunu saat 14.15°da baslayan toplantida mutad
Kur’an tilaveti ve ac¢ilis konusmalar: yapildi. Kendisini, sirk ve musriklik
konusunda hassas ve dolu olarak tanidigimiz toplant: tertip heyeti bas-
kani Mevlut Gungor konusmasinda Mekke toplumunu dini durumunu
sOyle Ozetledi: Mekke’de kendilerine gore dindar bir toplum vardi, hatta
peygamberlik beklentisi i¢cindeydiler. Fakat itikatlarinda belli bash iki

*Prof. Dr., Cumhuriyet Universitesi lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi - Sivas.
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bozukluk vardi: Allah inancina sirki bulastirmalar: ve ahiret inancindan
sapma. Nitekim bu iki sapma farkli bicimlerde giinimuz toplumlarinda
da gorulmektedir. Hem Cahiliye insaninin hem de onlarin tutumuna
benzer ¢agdas insanin durumunu Yusuf suresi 106 ayeti glizel bir sekilde
dile getirir: “Onlarin ¢ogu Allah’a ancak ortak kosarak inanirlar.” Gun-
gor, son olarak, yeni anayasanin yapilma hazirliklarinin dillendirildigi bu
gunlerde, sadece islam degil butiin dinler hakkinda yapici ve olumlu bir
yaklasimin ¢ikmast icin Ilahiyat hocalarinin Gizerine duiseni yapmalar
gerektigini sdyledi. Istanbul U. Tlahiyat Fakiltesi Dekan Sinasi Gundiiz
de butun kutsal metinlerin anlasiimasinda en temel sorunlarin yerellik ve
evrensellik, dil, mecaz-hakikat ayrimi gibi konularda olduguna isaret etti.
Ona gore ¢alismalardaki su iki tutum Kur’an’in anlasilmasina ciddi katki
saglayacaktir: Kur’an indigi donemdeki insanlar i¢in ne anlam ifade edi-
yordu ve ginimuz insani igin ne ifade ediyor! Ayrica nizul dénemini iyi
kavramak gerekir. O dénemde ‘Ustun gug¢’ inanci nasildi? Onlarin polite-
izm, paganizm ve baska geleneklerle tanisikligin bilmek ve Mekke top-
lumunu ciddiye almak gerekir. Mekke toplum paganizminin
arkaplanindaki algilama hafife ahnmaktadir. Ornegin Habesistan’a hicret
edenleri geri getirmek icin gidenlerin, Kur’an'in putlara yonelik elestiri-
lerine karsi savunmalarindaki sozlerini iyi okumak lazim. Yine kaynakla-
rimizin ¢ogu Kur’an éncesi Mekke’nin donisimuani hafife almakta ve
basite indirgemektedir. Kisaca onlara gore, Amr b. Luhay putu Mekke’ye
getirdi ve putculuk basladi. Halbuki bir toplum birdenbire bir gecede
musrik olmaz.

TIk konusmalarin ardindan emektar ve emekli hocalarimizdan Su-
leyman Ates’in verdigi agilis konferansina gegildi. Ates konusmasinda
Ozetle soyle dedi: Kur'an’i anlamak i¢in indigi toplumun inang ve kulta-
ro iyi tamimahdir. Cahiliye toplumuna karst bir 6n yargi vardir, yani
onlarda higbir sey yoktu, dinsiz kulttursuz vs. Halbuki bdyle bir toplum-
dan peygamber de ¢ikmaz filozof da. Bence o toplum biraz mazlumdur.
Maun suresinin 4. ayetinin Medine’de indigi, Mekke’de inen diger ayet-
lere monte edildigi soylenir. Bu dogru degildir, niye monte edilsin ki!
Tam tersi bu ayet, onlarin dini tutumlarini anlatiyor. Zira onlarda namaz
vardi, ama Enfal suresi 35. ayette anlatildig: sekle getirdiler. Onlar Hz.
Peygambere namaz kilmadig: icin degil kendileri gibi kilmadigi icin karsi
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ciktilar (96 Alak 9-10) ve onu bidatci diye nitelediler (46 Ahkaf 9). Nite-
kim Suayb, Lokman, Ismail, Musa, Isa peygamberlerin immetlerinde de
namaz vardi (35 Fatir 29; 19 Meryem 31, 55, 59; 11 Hud 87; 31 Lokman 17,
21 Enbiya 73). Mefatihu’l-Gayb’da Kevser suresinin tefsirinde Araplarin
namaz ve kurbani bildigi anlatilir. Maun suresinin tefsirinde musriklerin
namazindan bahsetmeyen miufessirler, Kevser surenin tefsirinde onlarin
namaz ve kurbanindan bahseder. Resid Riza, Bedir hezimetinden dénen
Ebu Sufyan’in, ‘Muhammed’den 6cimu alincaya basima su dokmeyece-
gim’ dedigini gostererek musriklerin gustl abdesti bildiklerini sdyler.
Maide suresi 114. suredir, abest ayetinin bu surede bu kadar ge¢ gelme-
sinin sebebi, insanlarin bildigi bu uygulamay: sekil ve emir haline getir-
mesi i¢indi. Orug ibadeti de biliniyordu, hanif denilen kimseler, uzlete
cekilip orug tutuyordu. Oyle olmasayds, kiitibe aleykiimiissiyamu... dendi-
ginde onlar bundan bir sey anlamazdi. Demek ki onlarda da giizel seyler
vardi, ancak Kur’an bunlarin yanhs taraflarini dizeltti, degistirdi, iyi
olanlar1 da devam ettirdi. Namaz, orug, zekat, hac ve kurban ibadetleri
ya atalarindan ya da onceki immetlerden gelmisti. Hz. Peygamber’in
vazifesi sirki, tahrif edilmis ve aslindan uzaklastirilmis dini dogru sekilde
Ogretmekti.

Birinci oturumda sunulan ¢ tebligin konusu Kur’an dncesi inang,
ibadet ve orf-adetleri bilmenin Kur’an’i anlamaya katkisin1 konu edin-
misti: Zeki Tan, “Kur'an Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini
Bilmenin Kur’an’t Anlamadaki Roll : Kurban Ornegi ”; Omer Miftiioglu,
“Nuzul Déneminde ‘Putlar’ Hakkinda Bilgi Sahibi Olmanin Kur’an’in
Anlasilmasina Katkis: (Arzin Agirliklar Ornegi)”; Burhan Baltaci, “Ni-
zul Donemi Sartlarinin Kur'an'in Anlasiimasindaki Yeri -Ornekler Uze-
rinden Bir Degerlendirme-". Zeki Tan, Cahiliyede ciddi manada bir kur-
ban kultirdntn oldugunu ancak bunlarin tamamin: sirk adetine uygun
bir sekilde kesildigini anlatti. MUftlioglu da Zilzal suresi 2. ayette bahse-
dilen ‘yerytzinun agirliklarin ¢ikarmast’ hadisesini misriklerin tazim
icin gdmdukleri putlarin disar1 atilmas: olarak anlasilmasinin imkanini
tartisti. Baltaci ise evlere arka kapidan girmek, ashabu’l-meymene ve
mes’eme, zUrga, rabbu’s-si’ra gibi adet ve kavramlardan hareketle Cahiliye
insanin ahsik oldugu kavramlarin Kur'an’da yer almasinin hem onlarin
gelen ayetleri anlamalarin: sagladigi, hem de sonraki zaman insanlarinin
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cahili uygulamalar hakkinda bilgi sahibi olduklarinda Kur’an’daki s6z
konusu bahisleri rahatca anlayabileceklerini anlatti.

Tebliglerin mizakerelerinde 6ne ¢ikan ve sempozyumun geneline
tesmil edilebilecek elestiriler, birincil kaynaklara az miracaat edilmesi ya
da kaynak zenginliginin olmamasi; kurban konusunda oldugu gibi teorik
cercevenin iyi ¢izilmemesi; ele ahinan mevzularin Kur’an’in anlasilmasina
katkisinin ne oldugu Uzerinde az durulmas: vs. idi. Mesela Kur’an’in
‘deveye bakilmasi’ 6nerisinin giinUmize adaptasyonu, yerel ve evrense-
lin nasil ayirt edilecegi gibi sorunlarin cevaplar: pek aranmadi. Benzer
sekilde eskaleha ile ilgili yorumda oldugu gibi ayet(ler)e zorlama anlamin
verilemeyecegi, bunun sadece dil agisindan degil Kur’an’in putlara yone-
lik elestiri mantigina da aykiri oldugu iddia edildi.

Ikinci gunki tebliglerin biyik kismi Kur'an vahyi éncesinde
Mekke Cahiliye toplumunun inang ve ibadetlerine odaklanmisti. Konular
soyleydi: “Vahiy Oncesi Hicaz’da Miisrik Araplarin Inang ve ibadetleri”
(Remzi Kaya); “Islam Oncesi Mekke Toplumunda Namaz, Zekét, Orug,
Hac ve Kurban Uygulamalar” (M. Soysaldi); “Islam Oncesi Mekke’de
Ruh ve Cin Inanc1” (Huseyin Celik); “Abdulmuttalib’in Dini Inanc1” (N.
Turgay); “Cahiliyye Donemi Arap Dini : Ahmesilik” ($. Kotan). Tebligle-
rin ortak noktasi, butlin inanglarin temelinde putun olmas: ya da putgu-
luk etrafinda sekillenmesiydi. Bu sekillenmenin, toplumun normal halk
tabakas: ile Abdulmuttalib’de oldugu gibi aristokratlar arasinda aym
bicimdeydi. Bu inan¢ sosyal yasama zulim, zenginlik, fuhus, saltanat vs.
seklinde yansimistir. Zamanimiza baktigimizda boylesi anlayislarin yer
yer gorilebildigine isaret edildi. Ancak musriklerin bu din anlayislarinin
toplumda farkh arayislara sebep olabildigi, Mekke’nin koyu ve samimi
dindarlarina verilen isim olan Ahmesilik veya baska tebliglerde isaret
edildigi gibi baz1 kimselerin tevhid arayisina (hanif) girdigi de bilinen bir
vakiadir. Ayrica Mekkeliler sahip olduklar: inang, ibadet ve diger anla-
yislart yaninda Kabe ve hac gibi buyuk bir kozu ekonomik ranta dénus-
tirmeyi basardiklart da ifade edildi. Mekkelilerin kendi avantajlarin
ekonomik gelire tahvili konusunu Halil Aldemir de tebliginde (“Islam
Oncesi Mekke Ekonomisinin Kur'an Daveti Agisindan Degerlendirilme-
si”) ayrnintil isledi. Hemen her tebligde Kur’an’in vahyi ile inang, ibadet
ve diger uygulamalara getirilen yeni anlayis ve bigim 6zellikle vurgulan-
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di. Muzakerelerde dile getirildigi Gzere Mekke elitleri, sirk dininin ve
buna bagh olarak toplumun kurallarin: kendileri koymustu. Ahmesilik
de sirkin elitler versiyonundan baska bir sey degildi. Meselenin ehemmi-
yetini ortaya ¢ikinca butin bu konusulanlara bakigi belirleyebilecek bir
elestirel soru, ikinci oturumun baskanhgini yapan Yasar Duzenli’den
geldi: Sempozyumda en ¢ok konusulan girk ve put kavram: yeniden ta-
nmlanmal: ve putgulugun bir zihniyet mi distince tarzi mi yasant: bigi-
mi mi yoksa baska bir sey mi oldugu ortaya konmaldir.

Gundn diger Ug tebligi ise 6zel konulara ayrilmisti. Necdet Cagil,
siirler esliginde takdim ettigi ve buyiik keyifle takip edilen, “Islam Once-
si Mekke Toplumunda Kadin” adl tebliginde Cahiliyenin erkek
karekterli yapisinda kadina deger verilmedigini, kiz ¢ocuklarinin hos
karsilanmadigini, bazen onlarin topraga gomulduginit anlatti. Bu bag-
lamda putlara kurban sunma, rizik korkusuyla ve kizlardan hicap du-
yuldugundan Ug tUrlu gocuk katlinin oldugunu belirtti. Mustafa Ozturk
ise dénemin sahsi hukukunu inceledigi genis tebliginde (“Islam Oncesi
Arap Toplumunda Ahval-i Sahsiyye Hukuku’), ahval-i sahsiye hukuku-
na ait bablardan hareketle Cahiliyedeki hukuk ile Kur’an’daki hukuki
diizenlemeleri ve daha sonra olusan Islam hukukunu karsilastirmah ola-
rak ele aldi. Ona gore Kur’an’in ge¢cmis dénemi ilga etmesi, inancgta tev-
hide aykirihiktan hukukta da adaletsizlikten dolayidir. GUnun son tebli-
gini “Hz. Peygamberle Ilgili Peygamberlik Oncesi Rivayetlerin Tefsirdeki
Yeri” adiyla Muhittin Akgiil sundu. O, Yunus 16; Duha 7 ve Insirah 2-3
ayetleri baglaminda ilgili rivayetleri ele aldi ve mufessirlerin degerlen-
dirmelerine yer verdi. Tefsirlerde Hz. Peygamber’in ‘dalalet’te oldugunu
ifade eden ayeti, onun; 1. kavminin dini Uzere olmasi; 1. ¢ocuklugunda
kaybolmasi; m. Kur’an’in prensiplerinden haberdar olmamas: seklinde
yorduklarini, dolayisiyla bir anlam birliginin ortaya ¢ikmadigin: belirtti.
Muzakereci M. Sait Simsek de tefsirlerdeki rivayetlerin bu konuyu aydin-
iga kavusturmaktan cok karmagsik hale getirdigini hatta Hz. Peygam-
ber’in peygamberlik dncesi durumunu kurtarmak i¢in bu tUr yorumlara
basvurduklarini, halbuki ayetin agikga 0 dénemde Hz. Muhammed’in
dogru yolda olmadigini ifade ettigini, ayetteki ‘dallen’ kelimesinin *hida-
yet’in karsilig1 oldugunu savundu. Sonugcta tebligin muzakeresi ve dinle-
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yici soru-cevaplarinda da ‘dalalette olma’ meselesi Uzerinde sempozyu-
mun en yogun tartismasi yasandi.

Ucuincii guin yapilan son oturumda Kur’an lafizlarinin anlasiimasi
ve tercime edilmesi konusuldu. Necmettin Gokkir, “Mekke Toplumu-
nun Sosyo-Kulturel Yapisin1 Kur’dn Lafizlarinda Okuma veya Lafizlar
Anlamada Sosyo-Kiiltiirel Baglam™ adin verdigi tebliginde, dnce teorik
cerceveyi cizdi, ardindan da Kur’an’a uygulamasini yapti. Ona gore,
Kur’an’in yorumlanmasinda temel basvuru kaynaklarindan birisi, Mekke
toplumunun sosyo-kulttrel baglam bilgisidir. Zira Kur'an indirildigi
toplumun kaltarel 6zelliklerini yansitmaktadir. Vahyin ntizulii stirecinde
muhatap toplum, farkl bircok inan¢ sistemi ve sosyal dokuyu i¢erisinde
barindirmaktadir. Yani Kur’an’daki lafizlar Mekke’nin musrik ve ticaret-
le ugrasan sehirli toplumundan baska, ¢6l hayatinin igerisinde yasayan
bedevi topluma, Hz. Ismail’den kalan ve Allah inancina sahip Haniflere
ve Medine’de yogun bir sekilde yasayan Ehli kitaba da aittir. Bu nedenle
lafizlar, ait olduklar1 kdltir (Mekke, Bedevi, Ehli Kitap, Hanif vs.) ile
birlikte ele alhinmahdir. Bunun yaninda géz éninde bulundurulmas: ge-
reken dnemli nokta Kur’dn-1 Kerim’in arab diline yeni manalar kazan-
dirmis olmasidir. Kur’an arap dilinin kelimelerini hitap ettigi toplumun
kelimeleri olarak almis ancak onlar1 yeni bir diinya gorist ve kultart
icerisinde kullanmistir. Kisaca, Allah teala, mukaddes kitabina konu etti-
gi manalari, Arapca olarak, muhatap kitlenin kelime diinyas: i¢inde, on-
larin soyleyis sekillerini kullanarak beyan etmistir. Teblig sahibi bu cer-
cevede Ummilik, hac, panayir, ibadetler, adak ve yiyecekler, evlilik ve
aile, putlar, renkler gibi konularla ilgili kullanilan kavramlar: izaha ¢alig-
t1.

Kur’an mealleri hakkinda epey bir ihtisasa sahip olan Zulfikar
Durmus ise, Turkce meallerin Mekke déneminde kullanilan baz: ifadeleri
nasil anladiklarini ele almisti. “Cahiliyye D6neminde Kullanilan ve
Kur'an’da Gegen Ifadelerin Ceviri Sorunu” bashkli galismasinda Araf
149, Nahl 112, Enbiya 65, Saffat 88, Kalem 42. ayetler baglaminda 6zellik-
le deyimsel ifadelerin aktariminin problemli oldugunu dile getirdi ve
bazi meallerden 6rneklerle yargisin1 destekledi. Bir dilde yapilan mealin,
o dili konusanlarin anlayacag: sekilde olmas: gerektigini belirten Dur-
mus, mevcut meallerin cogunun, en azindan baz: ifadelerin aktariminda,
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maksad1 yansitmada okuyucuyu tatmin edecek seviyede olmadiginin
altin: ¢izdi ve dogru bir meal yapabilmek icin dikkate alinmas: gereken
yedi madde siraladi. Tebligin muzakeresi ve sorular fashinda mealler
konusunda hararetli tartismalar cereyan etti.

Kapanis oturumu hem genel degerlendirme hem de tefsir dersleri-
nin problemlerine ayrilmisti. Salih Akdemir, Kur’an éncesi ve ntizul do6-
nemi hakkinda Bati’da yapilan ¢calismalardan drnekler vererek yapilacak
aragtirmalarin kaynaklara inilerek ve ¢ok ciddi olmas: geregini belirttik-
ten sonra sunlara degindi: Yahudilik ve Hiristiyanligin ele alinmas: gere-
kir. Cahiliye toplumunun arkaplaninda semitik dusiince yatar, Arapga
ise Suiryanice, Aramice, Akadca, Ibranice ve benzer dillerin ashdir. Ancak
vahiy dénemindeki Arapca anlamlari bulmak cok zordur, sézlikler ve
diger kaynaklar Hz. Peygamber zamanindaki Arapcay: vermemektedir.
Anlamaya gelince, onun temelinde tefsir yatar, tefsir ise metnin maksa-
din: oraya koymaktir. Tekst ve kontest birlikte degerlendirmelidir. Tekst
olur kontekst olmazsa yanhs mana ¢ikar. Ornegin strekli baglamindan
farkl kullanilan Araf suresi 31. ayeti ashnda Kabe ile ilgilidir ve ‘Allah’in
helal kildiklarini yememede asiri gitmeyin’ demektedir. Yer yer mizake-
relerde yapilan tartismalara gonderme yaparak, Kur’an’in temel felsefe-
sinin yapma Uzerine kuruldugu ve yapmanin zor yikmanin kolay oldugu
0zdeyisine dayanarak elestirilerde yapici olunmasinin 6nemini belirtti.
Buna ilaveten de bir muUsliman olarak tefsircilerin fakiltelerde herkesten
Oonce ve daha fazla 6zgurlukel, farkli dustncelere yer vermesinin bir
gorev oldugunu, dislama olamayacagin: vurgulads.

Celal Kirca’'ya gore, Kur’an’t anlamada yargilayici, sorgulayici, an-
layict seklindeki Ug yaklasimdan en yararh ve alinmasi gereken anlayici
metottur. Yillardir Gzerinde durulmasina ragmen hentiz bir anlama me-
todu olusturmus degiliz. Omer Dumlu, sempozyum konusunun &zeti
mabhiyetinde, Kur'an’in Mekke toplumunun inang, ibadet, orf-ahlak ve
diger uygulamalar: konusundaki tutumunu 6zetledikten sonra sunulan
tebliglere iliskin sunlar1 belirtti: Muhtevalar ¢ok genis ve uzun, biraz kisa
ve 0z olmali, bazen buyuUk iddialarda bulunuluyor ancak onlarin ¢ok iyi
desteklenmesi gerekir. Zeki Duman da usul konusuna oncelik verdigi
konugmasinda bir kisiye 6zel bir konunun siparis verilerek iki de muza-
kereci tayin edilmesini, bu takdimin ardindan dinleyicilerle muzakereye
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acilmasini, ayrica en az bir oturumun Tefsir Anabilim Dali’nin egitim-
6gretim meselelerine ayrilmasin: 6nerdi. Ona goére Ilahiyat egitimi, dort
yillik lisansa ilaveten hazirlik ve bir yil da formasyon dersleriyle fiilen
alt yila gikmis durumdadir. DIKAB, Kiraat bolimlerinin agilmasi, YGS
ile 6grenci ahmimin getirdigi mahzurlar, tefsir derslerinin azhg: gibi
problemler halledilmeyi beklemektedir.

Son olarak Mevlit Gungor, bir takim tenbihatlar (her hocadan is-
tenen 10 ¢arpici ayetin génderilmesi gibi) yapip, gelecek yillarda toplanti-
larin sirasiyla Corum, Maras, Sakarya, Sivas ve Bingol'de yapilacagini
ilan etti. Bunun Uzerine sz alan Hitit U. Ilahiyat Fakdiltesi (Corum) de-
kan1 Mesut Okumus, gelecek yilki toplant: konusunu muzakereye agti,
sonugcta Kur’an Ndzultniin Mekke Donemi seklinde olmasina karar verildi.

Yukarida anlatilanlarda da gortilecegi gibi Tefsir akademisyenleri
yillik toplantis1 gittikce islevsel ve akademik konulara daha fazla 6nem
vermeye yonelmistir. Konular ¢zenle segilmis, hem teblig sayis1 hem
muzakere ve hem de dinleyiciler daha fazla mudahil olmustur. Yeni aci-
lan Tlahiyat fakulteleri ile DIKAB (Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogret-
menligi) boltimlerinden gelenlerle katilimc: sayisi bir hayli artmastar.
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DERGI YAYIN ILKELERI

1 Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi, yilda
iki say1 yayimlanan hakemli bir dergidir.

2 Derginin yayin dili Tudrkge'dir, ancak Turkce Ozet veri-
lerek yabanci dildeki bilimsel makaleler de yayimlanabilir.

3. Dergiye gonderilen tum vyazilarin yayinlanma hakki
Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakdiltesi Dergisi Yayin Kuru-
lu'na aittir.

4. Cumhuriyet  Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi'nde
yaymnlanan tdm eserlerin yasal sorumlulugu yazarin kendisine
ait olup Yayin Kurulu'nu baglamaz.

5. Makalenin 200 kelimeyi gecmeyecek sekilde Ingilizce ve
Tirkce ozeti metnin basina eklenmeli, Ingilizce 6zet verilirken
ayrica makalenin Ingilizce tam baghg: da Ingilizce 6zetin Ustinde
belirtilmelidir. Ayrica 5 kelimeyi ge¢meyecek sekilde anahtar
kelimeler hem Ingilizce hem de Tiirkge olarak ifade edilmelidir.

6. Dergide yayimlanmak Uzere verilen vyazilar, konu, ice-
rik, sunus bicimi ve bilimsel O&lgltlere uyma cergevesinde Yayin
Kurulu tarafindan yapilan ilk incelemeden sonra -yayimlanmaya
deger bulunmas: halinde- bilimsel hakeme goénderilir. Say1 ha-
kemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir. Hakeme
gonderilen c¢ahsmalarin yazarlari gizli tutulur. Ayrica hakem
raporlart da gizlidir. Yazilar, hakem raporuna gore -
gerekiyorsa- yazar tarafindan duzeltilir. Ilk hakemlerin olum-
suz gOrus bildirdigi yazilar, Yayin Kurulu Kkarariyla baska ha-
kemlere gonderilebilir. Bu hakemlerin olumlu go6rts bildirmesi
durumunda, yazimin  yayimlanip  yayimlanmayacagina  Yayin
Kurulu karar verir.

7. Yazilarin sekil ve esas yonunden On incelemesi Yayin
Kurulu'nca  yapihr; uygun  gorulenler hakem  gorusine
arzedilir; uygun goérulmeyenler, yazi sahibine bildirilir.

8. Hakem incelemesine gonderilmek Uzere teslim edilen telif
makaleler G¢ nusha, tercimeler ise orijinal metniyle birlikte iki
nusha halinde (isimsiz olarak) yayin kuruluna ulastirihr. Calisma
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sahibinin (/sahiplerinin) adi, akademik unvani, cahstigt kurum
ve kendilerine ulasilabilecek her turla iletisim adresleri (posta, e-
posta, tlf.) kisa biyografik bilgileri ile birlikte ayri1 bir sayfaya yazi-
larak makaleye eklenir.

9. Gonderilen c¢ahsmalar -yayimlansin ya da yayimlanma-
sin- iade edilmez.

10 Toplam 25 sayfay1 asan yazilarin tamaminin bir anda
yayinlanip yayinlanmayacagina yayin kurulu karar verir.

11 Yayimlanan her yazi i¢in o yazinin yazarina, iki veya ¢ok
yazarh ise her yazarina bir adet dergi ile 20 adet ayr1 basim gon-
derilir. Hakem wve iletisim masraflar1 makale sahibinden tazmin
edilir. Dergide yayimlanan yazi ve gorsel malzemeler dergi adi
zikredilerek alint: yapilabilir.

YAZIM ILKELERI

1 Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word
(en az Office 2000 strumu) programinda yazilmah veya bu prog-
rama uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazilar buttin ekle-
riyle birlikte dergi formatinda toplam 34 sayfay: asmamalidir.

2 Ceviri, sadelegtirme ve transkripsiyon vyazilarina orijinal
metinlerin fotokopileri eklenmelidir.

3. Sayfa duzeni: A4 boyutunda, kenar bosluklari soldan 4,75
cm, sagdan 4,75 cm, Ustten 5,7 cm ve alttan 57 cm seklinde ayar-
lanmaldir.

4.Yazi bicimi: Metin kismi Palatino Linotype yazi tipi, 10
nk ve bashklar bold olarak yazilmaldir. Ana metin kism: En az
14 nk satir arahkla, dipnotlar ise tek satir aralikla ve metinle
Palatino Linotype yazi tipinde 8 nk ile yazilmalhdur.

Arapca metinlerde Traditional Arabic yazi tipi kullanilmalidir.
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