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Özet 
Ahlak, insan "iyi" veya veyahut "kötü" veya olarak ad-

Ifade eder. ahlak hukuka temel 
gibi hukuk haline de gelebilir. Ahlak sosyal, kültürel ve 

faktörlerin etkisiyle toplumdan topluma tamamen 
rölatif bir zemine Normatif ahlak gü-
nümüze kadar vahly süreci ile teyit edilen, Insan kaynaklanan, din, felsefe, 
mistisizm ve tasavvuf ile derinlik kazçnan evrensel bir boyuta sahiptir. i-

ahiakl tecrübeye veya da ahlaki tecrübeden Tan-
gitmeye yönelik çabalar tarihinin en eski dönemlerln'e kadar 

gitmektedir. anlam ve gayesini sorgulamayan, sadece sorusuyla 
formüller içerisinde bir ruhunu mekanik ve bir 

olarak görmek mümkündür. destekten yoksun bir ahlaki prensip duygu pla-
yeterince olup toplumda kolektif bir 

yetersiz Kur'an, Insan ve toplumla ilgili ikame 
ederken, önce bu üzerine bilgi ve. lman zeminini 
ontolojik olarak hayat, evren ve Insan anlam ve gayesi ile ilgili bilgl-
lendirmeyi esas Kur'an, hitap kadar gönül dün-
yaianna da hitap Kur'an'da ibadet ve muamelat lman ve ah-
lakla iç lçedir. hiçbir ibadet ve muamelat prensibi yoktur ki iman ve ahiakla 

olsun.· 
Anahtar Kelimeler: Vahiy, ahlak, iman, ibadet, muamelat 

Abstract 
Ethlcs expresses the moral judgements that we cari cal! good or .bad, true or wrong. 

in human relatlons. Same· moral values can form a ground for law as well as they may 
become prlnciples of law. Despite same differences in consideration of ethics from one 
soclety to the qther under the _lnfluence of social, cultural and other conditions, we 
cannot put ethics on the relative absolutely. The normative moral. princlples 
confirmed by the process of revelation have universal dimeQslon that orlglnate from 
.the human nature and deepen with rellglon, philosophy; mystlcism and Sufism from 
the very beginning of history. From the angle of belief-ethits connection, the strug-
gles that try to go to the existence of Gad maving from the moral experience or tries 
to gÖ to the moral experience maving from the exlstence of Gad date back to the. old-
est periods of history. It is posslble to see an lntellect deallng only wlth question 
of "how?" and so drowning In formuias as a cold and mechanlc lntellect that lost !ts 
saul. A moral principle deprived of the support of fa ith not rooted In sentlml!nts suf-
ficiently and so cannot form a collective conscious In the soclety regarding lt. Flrst, 
the Qur'an has formed the ground of knowledge and fa ith to establish the values on it 
while fixing the values connected with-the individual and society that,it aims to create. 
The Qur'an _has addressed human beings' world of lnteilect as well as addressing their 
world of heart. The subject of prayer and conducts ls related to the subject of belief 
and ethics In Islam one within the other. In Islam· there is no prlnclple of prayer and 
conduct that does not become lntegrated wjth belief and ethics. 

Key Words: Revelation, ethics, nature, intellect, belief, prayer, conducts 
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ve Temeli 
Ahlak, Arapça'da "seciye", "tabiat", "huy" gibi manalara gelen "h!Jik" 

veya "huluk" kelimelerinin Arapça'da fiziki için 
"halk",, manevi ve için "hulk" kelimeleri 
hadisler ôlmak üzere hulk ve ahlak kelimeleri kaynaklarda iyi ve 
kötü ifade için huylar ve erdemli için 
"hüs-nu'l-hulk", "mehasin.u'l-ahlak", "mekar:imu'l-ahlak", 
hasene", "el-ahlaku'l-hamide" gibi ifadeler, kötü huylar ·için ise "suü'l-
ahlak", el-ahlaku'z-zemime", ·"el-ahlaku's-seyyie" gibi ·ifadeler 

2 • 

Ahlak kelimesinin dildeki "morals" veya "ethics" 
veya ethical, uygun gelir.3 

Ahlak, insan "iyi" veya veyahut "kötü" veya_ 
olarak ifade eder. Ahlak ilmi, bir sosyal 
bilim olarak bireysel ve sosyal yönlerden bir toplumda geçerli olan örf 
ve adetlerin, ve norm sistem bütününü 
inceler. Ahlak ilmi faziletler ve rezaletler ilmi olarak da Bu 
ilim nefsi süsleme ve rezaletlerden koruma gösterir. 

ahlak temel gibi hukuk haline 
de gelebilir. ':normatif ahlak" ve "pozitif ahlak" iki 
kategori içerisinde mümkündür. Herhangi bir toplumda 
var olan ahlaki ve incelenmesi pozitif ahlaka konudur. 
Normatif ahlak ise ideal istenen ve eylemler 
ile istenen ifade eder. "Bu 
.normatif günümüze kadar vahiy 
:Süreci ile teyit edilen, insan kaynaklanan, din, felsefe, mistisizm 
ve tasavvuf ile derinlik kazanan evrensel bir boyuta sahiptir. Bu noktada 

olarak üzerinde ilahi for-
matla vahyin yönlendirmeleri birbiriyle tam bir içerisindedir. 
Kur'an'da bu gibi4 boya-

olarak da edilir.5 Hz. Muhammed (s.a.s.}'in "Ben güzel ahlaki 
tamamlamak için gönderildim" sözü6 de, olan va-
hiyle ve bizzat Peygamber (s.a.s.)'in teyit edilmesi 
gelir. Yine Hz. Peygamber'in, mizanda (terazide) en faziletli güzel 

Kelimenin ve türevleri için bk. b. Hammad ei-Cevheri, es-S1hah, (tahk. Ahmed 
Attar), I-VI, 3. Beyrut 1984, C. IV, s. 1471; Manzur, 

Muhammed b. Mukerrem, Usanu'I-Arab, I-XV, Beyrut, ty., c. X, s. 85-92; ei-
Hüseyn b. Muhammed ei-Mufredat ff Garibi'I-Kur'an, (tahk. Muham-
med Seyyld Keylani, 1961, s. 158. · 
Mustafa TDV Anslklopedlsl, c. II, 1989, "ahlak" ma d., s. 1. 
bk. Martin H. t-lanser, Chambers Dlctionary of Synonyms and Antonyms, R. Chambers 
Limited, Edinburg s. 120. 
Rum, 3/30. 

s· Bakara, 2/138. 
Ahmed b. Hanbel, Müsned, I-VI, 1992, c. 2, s. 381; Malik b. Enes, Muvatta, I-II, 

hüsr.ü'l-hulk 8. 
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ahlak i·fade etme.sinde/ kendisine ve ne 
yöneltilen bir soruya "Müslü.man'm daha faziletli o/am insanlar-m 

elinden ve dilinden selamette kimsedir,· iman m· daha· faziletli (üs-
tün) o/am da güzel ahlakt1r. "'3 Sözüyle cevap vermesinde ve iman 

görmek 
Ahlak ilkelerinin (ahlaki sosyal ve kültürel 

nedeniyle toplumdan topluma veya tamamen 
evrensel bir konuyu tamamen keyfi-

oturtan, ahlak ile normatif ahlak 
mesini birbirine bir olarak Söz 
konusu göre iyilik, güzellik veya kötülük ahlak 
ilkelerinin veya kendisinde halde iyi veya kötü 
olarak nitelendirilmeleri hakim kültürün etkisiyle Bunun -anla-

bütün olgu ve iyilik veya kötülük nötr 
onlara iyi veya kötü belirli bir kültür or-

olan sübjektif Ahla.ki 
rölativizm olarak ifade edilen bu göre etik, kültürel olarak 

ve bu nedenledir ki kültürlerin etik bizzat 
kültürler kadar gösterir. · 

Adet ve törelerle ilgili toplumdan topluma veya bir kültür 
de normatif temel ilkelerini 

konu Çünkü mesela 
belirli bir toplumda bu 

iyilik o toplum veya er-
dem olarak kabul oradaki ahlaki ve hukuki 
gösterir. Detaylara yorum ve yönünden insanlar 
ve toplumlar ahlaki kurallara olsa bile, dü-
rüstlük, iffetli olma, aldatmama, ve adaleti gözetmek, 
mazlumun olup zulme ahde vefa, emanetleri ve 

yerine getirmek, merhamet, tevazu, cömertlik, bencil dav-
ranmamak gibi ilahi vahyin teyit edip normatif 
kurallar zamanda ortak ve duyusu 
kabul edilen, ikame edilmeleri için mücadele edilip 

ve hukuka da temel prensiplerdir. vahiy ve pey-
gamber göndermesinin da tevhide bir ve fikrin 

ahlaki ve hukuki Ortadan fert ve toplumu o-
gereken üzerine etmektir. Belirli bir toplumda bu 

dejenere olup veya ihmal edilmesi onlara 
duyulan ortadan gibi de 
Tarih, ahlaki ve sahneleri ile 
doludur. Metafizilde veya sonucund<) dünye-

ve egemen insan 
amaç olmaktan araç haline bilgi-hikmet -

insan dengelerin dönemler 

7 Tirmizi, Ebu Muhammed b. Sünen, 1992, birr, 61, 62; Hanbel, C. 
·6, s .. 442, 446, 448, 451, 452 

8 Hanbel, C. 4, s. 385. 
bk. Bedla Akarsu, Ahlak I-Mutluluk Ahlakt (Eudaimonism), 1965, s. 5-6. 
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kendisine (kend'i özüne) bir mahkumu hali-
ne dönemlerdir. için söz konusu (özden u-

gereken asli durumla terazide 
tartmak özünden 
bozulan ve terk 

insan derin bir kaos ve 
stres halinin dönemler insan ve toplum için 
hedefleneri ideal dönemler olamaz.10 

Bu konuyla yönüyle Paul Tillich'in "ahlaki rölativizm" 
verilen ilgili bizim .de yer 

vermek istiyoruz. Paul Tillich belirli bir süreden beri ilkel kültürlerle 
olan ahlaki rölativizmin belirttikten 
sonra, kültürlerdeki etik taleplerin bir 
sadece ortak temel bir prensibin bir ifadesi dikkat çekmek-
tedir. Nitekim ona göre rölativist ahlak teorisinin pozitif ve bir 
risi, ahlak yasa doktrininde Söz konusu doktrine göre 

evrensel olarak geçerli ahlak oldukça 
eski olup söz konusu olma durumu kültür, ve kendi 

ile gerçekten tahrif edilse de, her insana potan-
siyel olarak Bunun arka 
ve (durumuyla) gerçekte ara-

mevcudiyetinin kendi asli ile 
Bu bilinç·hali ilahi vahiyle de ahlak 

kendilerini Onlar ilahi olarak a-
ahlak ilahi olarak insan ile 

kabul etmelidirlerY veya bir vicdan bile hala bir vicdan-
Yani kendi sessiz sesi, aktüel 

. ki ahlaki emirlerin somut ve 
etik sistemlerdeki büyük ölçüde sosyal durum 

·Fakat genel olarak kültür ve dinlerin ve sonuç olarak da etik 
sistemlerin bütün türlerinin hepsinde temel normlar ortaya On-
lar, ve nihai olarak bizzat kök 

Söz konusu normlar sadece bütün etik sistemlere temel olmakla 
kalmazlar, zamanda hukuk bütün yasa sistemlerinin de 

çizerler. 12 

ahlaki tecrübeye 
veya da ahlaki tecrübeden gitmeye yönelik çabalar in-

tarihinin en eski dönemlerine kadar gitmektedir .B Dünyada· çok 
defa iyinin ve kötünün hak üzüntü ile gören 
insan, sürekli olarak adaletin tam bir 

ve bunu kadir-i mutlak yüce 
Mesela Kant, felsefede ahlaki tecrübeden 

ve imana gitme sistematik bir dile 

10 kendisine ve çevresine konusunda bilgi ve Için 
bk. Toplumsal Süreç); ty., s. 13 ve deva-

11 bk. Paul Tillich, Ahlak ve Ötesi, (çev. Aliye Ankara 2006, s. 45-46. 
12 bk. P.?t.IJI Tillich, a.g.e., s.47. 
13 Mehmet Kant ve Felsefesinde Tann-Ahlak Ankara 1981, s. 1-2. 
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(moral argument). Daha sonra da ve 
takipçilei-inin ahlak felsefesine göre, ses Tan-

sesidir. 14 incelenmesinde saf spekülatif ilkele-
ri bizi herhangi bir teolojiye götürmez. ile akla bir teoloji, 
ancak ahlak dayanmak ve yol istemekle 
olur. 15 nimet ve güzellikler içimizdeki minnet ve 

iletme Bu duygunun gerisindeki motifler:, 
en saf ahlaki ilgilidir.16 Saf 

içerisinde birbirine erdem fertlerin bir 
ahlak toplumunun kurulabilmesi ancak inayetiyle mümkün olabi-
lir. mutluluk var zorunlu an-
cak ahlak göre yöneten bir mutlak tasavvur edil-

hesaba En yetkin irade ile böyle bir 
dünyadaki her sebebidir. ve ahiret ol-

madan görkemli ideleri sadece övgü ve takdirin objeleri olabilirler, 
amaç ve aksiyenun Ancak temellendirmeye 
ken onu vahiyle (dinle) de temellendirmeye 
tiriye konu ahlak felsefesinin merkezinde 
pratik kumanda insan Yani Kant'a göre ahlaki 

koyan, kendisidir ve bu noktada insan vahye muhtaç 
Halbuki temellendirilmesinde pratik seviyesinde 

müddetçe ve sevk etmekte-
dir. Çünkü insan sadece sahibi bir zamanda 
ve da olan, birçok faktörün etkisi kalabilen bir 

irrasyonel ve dürtülere de sahiptir. ile böyle bir 
mutlak gibi, evrensel karakterde de 

Halbuki (temel) mutlak mutlak 
bir zemine mümkün olabilir.18 

Ka nt' ve takipçilerini n ahlak felsefesi ne- yöneltilen ne o-
lursa olsun, bu konudaki ahlak-iman siste-
matik bir dile getirilmesi ve felsefe tarihinde 
hak yeri günümüzün aktüel 

ve birisi de Allah'a ve ahirete iman-
dan ve dinden olup konusudur. Laik veya seküler 
ahlak olarak ifade edilen ahlak dinle ve Allah ol-
mayan, otoritesini ya toplumdan veya ferdi vicdan ve iradeden alan, ken-
disini akli ilkelere ahlak olarak bu 
da bir ahlak Ancak böyle bir ne kadar 
ve etkin konusudur. 

Bir defa sadece nedensellik çerçevesi içerisinde saf in-
celenmesine teksif edilmesi ortaya ve bilimsel faa-
liyet bizi herhangi bir teolojiye gibi ahlak prensiplerine de 
götürmez. Evrenin ve içerisindekilerin 

14 Mehmet a.g.e., s. 3. 
15 Mehmet a.g.e., s. 28. 
16 Mehmet a.g.e., s.·20-21. 
17 Mehmet a·.g.e., s. 28-29. 
18 için bk. Recep Ahlakm Dini Temeli, Ankara 1992, s. 49-51, 157-

163. . 
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ortaya koymakta teknolojik ve erdemli 
gerektirmez, sorumluluk duygusuna ·temel olamaz. Bu 

dan anlam ve gayesini sorgulamayan, sadece sorusuyla 
formüller içerisinde bir ruhunu mekanik 

ve bir olarak görmek mümkündür. Bununla beraber Allah'a ve 
ahirete inanmayan bir insan da inanan bir insan gibi, yalan söyleme-
nin, kötü bilebilir. Ahlaki din ve 
Allah olarak da benimseyenlerin an-

Söz konusu ve görgü hale 
gelmesinde toplumda mevcut yasal ve süreçlerinin 
etkin da kabul etmeliyiz. Ancak yine de imani ve vicdani destek-
ten yoksun bir ahlaki prensip duygu yeterince 
Bir akla olarak iyi bilinip benim-
senmesi, onun ve haline gelmesi için yeterli de-

Ahlaki kurallar sadece akla dayanmakla amel ara-
gereken önemli bir mesafe Bu mesafe ancak 

. ceyi çevirecek güçlü ve bir iradeyle mümkün olabilir. Arneli 
iradenin önünde de gereken birçok engeller ve 

zorluklar iradeyi güçlendirmenin yolu ise nefis tezkiyesi olarak da 
kalp terbiyesinden geçer. Kalp de 

kapsayacak ahlaki ve entelektüel kas-
tediyoruz. 

Bize göre kalbi durumu ile, yani Allah'a ve ahirete 
samirniyet derecesi ile irade ve eylemleri bir söz 
konusudur. Seküler ahlak sahip ideal olarak kabul edip 

yerine getirip getirmemesi, bir iman sisteminin 
kontrolü ve sevap-günah gibi de 
konu tamamen onun keyfine ve arzusuna bir du-
rumdur. Bu durumda ahlak onun için sadece bireysel ve toplumsal bir 
olgudur, prensipler manzumesidir, kamil yaratma gibi yüce bir 
hedeften de yoksundur. Gerçekten de seküler ahlak telakkisi, Allah tara-

hidayet misyonu ile gönderilen büyük peygamberlerin ve 
onlara samirniyetle iman eden mü'minlerin örnek 

yine Kur'an'dan ilham alan tasavvuf nefsi edip in-
. kamil olma yolunda nefs-i emmare bi's-sui mertebesinden kurtulup 
nefs-i levvame, nefs-i mülhime, nefs-i mutmainne gibi20 ahlaki 

yükselme hedefine için 
ve büyük çabay! izah etme son dere:-
ce ve 

dinden, Allah'a ve imandan bir saf 
akla ve tercihe ahlaki konusunda top-
lumda kolektif bir meydana getirip de problemin 
bir boyutunu Çünkü daha önce de ifade gibi 
insan sadece bir ötesinde nefsi ve olan, 

yürütmeyi ve etkileyen birçok faktörlerin etkisi bu-

19 Ahmed Mahmud Subhi, ei-Fe/sefetu'I-Arabiyye Kahire 1983, s. 31. 
20 Nefs ve ile ilgili bu kavramlar ve için bk. M. Kemal Atik ve 

kavramlar, Ankara 1997, s. 575-576. 
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lunan bir konu yürütme-
leri, ve yorumlara sahip söz konusu de-

kolektif bir ahlak konu-
sunda bir ve kaos durumunun 
Böyle bir ahlak içerisinde prensibi olarak ahlaki 

sabit bir ölçünün sonuçta ahlaki röla-
tivizme Bu durumda ahlak konusunda belirli ve stan-
dart bir kriteri evrensel bir ahlak-
tan bahsedilemeyecek ve böylece hiç· kimsenin eylemini ahlaken 
veya diye nitelendirmek de mümkün 21 Nitekim böyle 

içindir ki akla iddia edilen seküler ahlak, 
toplumdan, bireysel vicdan ve iradeden veya da kapitalist veya sosyalist 
ahlak söylemlerinde gibi ideolojilerden alma içeri-
sindedir. Halbuki laik ahlaka kaynak iddia edilen toplum 
runun da manevi ve kültürel 

gibi, ferdin da içinde toplumun kültür ve 
den Sonra ferdin da etkileyen söz konusu kül-
tür ve sistemi de toplumun dininden, inanç sisteminden 

Yani seküler ahlak sahip kimselerin ortaya 
iyi ve güzel kabul edip benimsedikleri normlar da 

sonuçta insan kodlanan, orijinal olarak da ilahi vahiyle ve kutsal 
kitaplarla teyit edilen midir? · 

Dini, Allah'a ve ahirete ideolojilerin ahlaka kaynak o-
gelince, en olumsuz ve dav-

bile ideolojinin ve için 
ötesinde sistemli bir ahlak ortaya görülmedi. 

Nitekim Allah'!, ahiret ve Peygamber'i veya 
ren ideolojik duy_gu, ve eylemlerde bir 
ve sonuçta bu durum egonun arzu 
ve ölçüsüzlüklere ve dengesizliklere neden 

Böylece ruhu ve birçok manevi malul 
hem kendisi ve hemcinsleri ve hem de ekolojik çevresi için 

bir unsur haline 

Kur'an'da . .. 
Kur'an, insan ve toplumla ilgili ika-

me ederken, önce bu üzerine bilgi zeminini 
makta, antolajik olarak hayat, evren ve insan anlam ve gayesi 
ile ilgili bilgilendirmeyi esas Çünkü fikir ve davra-

ancak bilgi zemini üzerine kurulabilir. Kur'an'da insana 
da bilgin olmayan çünkü kulak, göz ve kalp (gönül), 
bunlann hepsi ondan sorumlu bulunmaktadir. "22 buyrulurken n 

bilgiye edilmektedir. Bizi insan 
nüp bilgi edinme/üretme birlikte 

21 için bk. Recep a.g.e., s. 144, 157-158. 
22 17/36. 
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Bunlar felç olunca, Kur'an böyle bir hayvandan daha bir 
olarak nitelendirmektedir: 23 

"Onlarirr kalpleri vardrr, ama onlarla kavramazlar; gözleri 
vardrr, lakin onunla göremez/er; kulaklan vardrr, fakat onlarla 

onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da Onlar gaflete dü-
"24 

Kur'an, olan. iç üzerinde 
bir biçimde hitap kadar gönül dünyaianna 
da hitap Yirmi üç sene süren nüzul dönemi boyunca iç 

·temizlenmesi, bir zemine ve için 
birçok ve yönlendirmeler kalbin eylemleri üzerinde 

Kur'an'da yüzlerce ayette yürütmesiyle, 
nüp ibret olarak kalp kelimesine, yine sadr1 fuad, 
akletme gibi onunla müteradif ve anlam kelimelere vurgu 

Kalp, bir özü, ruhu, cevheri, nüvesi 
gibi (fuad) da gelmektedir. 27 Kal b kelimesi 

kadar onun ruh ve duygu (gönül) da 
eder. Yani eylemimiz kalp'le gibi, imani 

ve ahlaki ve eylemlerin her biri de kalple 
Böylece Kur'an, hidayete davet ve duygu dün-

kalbin olumlu ve olumsuz 
Olumlu anlamda akleden/8 sükunet ve bulan/9 hidayete 

eren,30 selim31 ve kalbe olumsuz anlamda ise 
33 üzerinde kilitler olan,34 (örtülü),35 hasta,36 mühürlen-

günahkar, 38 içinde olan,39 kör,40 gafi1,41 cahi143 ve 
kalplerden de insan yapan sadece 

23 Güler, "Kuran'da ve Ahlaki ve (Kognitif) 
1 Ocak-Mart 1998, s. 11. 

24 Araf, 7/179. 
25 Ali "Kur'an'a Göre Müslüman'm .Gönül Dünyast: Kalbin Eylemleri ve · 

Tasavvuf, 6, 15, 2005, s. 109. 
26 kelimelerin Kur'an'da yerler için b k. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu 'cemu'I-

Müfehres lielfazi'I-Kur'ani'I-Kerim, 1990, s. 549-551, 403-404, 510, 468-469, 
27 bk. Manzur, a.g.e., c. I, s. 685, 687; c. II, s. 329; a.g.e., s. 411; 

. Hans Wehr, A Dictionary of Modem Writ;ten Arabic, (Edited by J Milton Cowan), Third 
·. -Edition, Ithaca, New York 1976, s. 784-785. · 

28 Hacc, 22/46. 
29 Fetih, 48/18. 
30 64/11. 
31 26/88-89. 
32 Zümer, 39/23. 
33 Bakara, 2/74, Alu 3/159. 
34 Muhammed, 47/24. 
35 Bakara, 2/88; Fussilet, 41/5. 
36 Tevbe, 9/125. 
37 Bakara, 2/7. 
38 Bakara, 2/283. 
39 Tevbe, 9/110. 
40 22/46. 
41 Kehf, 18/28. 
42 Tevbe, 9/77. 
43 23/63. 
44 Nahl, 16/22. 
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duygu ve iyi yönde Nite-
kim bir 

"Allah elsim/erinize ve bakmaz, ancak kalp/erinize ve 
arnel/erinize bakar"45 

Gerçek bir imana gösterilecek irade, her biri ah-
laki ifade eden inat, tekebbür ve gibi halleri ge-
rektirir. Yine inanma için gerekli olan iradenin da ahlaki olmayan 
nankörlük, tekebbür, hedonizm gibi bir sonucu-
dur.46 Allah'a iman ve teslimiyete götüren iradenin gerisinde ise her 

yaratan ve nimet verip öldürüp tekrar diriltecek olan 
Allah'a duyulan ve minnet hislerinin ifadesi, sevgi, ve 
tin gibi durumlar Kur'an dair 
müspet ve menfi manada ahlaki iman ve küfürle olan 

bir ortaya Yani iman ve küfür, sadece bilgi 
ve. yürütme çerçevesi içerisinde olup biten olgular Mesela 

Kur'an'da iman ve küfür olgusunun semantik giren ahlaki 
göstermeye Söz konusu göre hilm, teva-

zu, takva, iyilik, adalet, cömertlik, hidayet gibi 
ahlaki durumlar semantik girerken; zulüm, tekzib, 
kibir, nankörlük, cimrilik, kendini görme gibi du-
rumlar küfür semantik içerisine girmektedirY 

Bu konuda çizilmesi gereken bir nokta ise, cahiliye döne-
minden ödünç Kur'an sistemi ve anlam örgüsü içerisin-
de asli içeriklerinin yeniden 
Allah'a ve ahirete imanla kurularak ahlaki yönlerden ·yeni 
boyutlar ve birbirleriyle olan yeniden dizayn 
edilmesidir. takva, kerim olma (cömertlik), hamiyet, vefa, 

vb. gibi Kur'an sistemine giren kavramlar, merkezi Allah fikri 
ve tevhidi bir yeniden dizayn 

öncesi dönemde korkulan veya tehdit 
herhangi bir veya durum insan nefsinin ondan korunmak 
için kendisi ile o veya olay bir engel gelen 
takva/ittika kelimesi,48 Kur'an sistemi içerisinde imani ve ahlaki 

günaha onu rahmetinden 
rak ilahi azaba konu hale getirebilecek nefsin mah-
surlu olan terk edilmesi ve hatta mübah olan bile itina 

45 Müslim b. ei-Hacdk, Sahih, I-III, 1992, birr 33-34; Mace Ebu 
Abdiilah Muhammed b. Zeyd, Sünen, I-II, istanbul 1992, zühd, 9. 

46 Için bk. Güler, a.g.m., s. 15-19. 
47 bilgi ve için bk. Toshihiko Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 

çev. Selahattin Ayaz, ty., s. 129-137, 193-205, 219237, 259-267, 273-280, 
308; Toshlhiko Kuran'da Allah ve çev. Süleyman Ankara ty., s. 31-32, 
129-131, 187-207, 218-227. 

48 "Takva" ve türevleri için bk. Ha111 b. Ahmed ei-Ferahldi, Kitabu'l- 'Ayn, (tahk. Mehdi 
es-Samirai), I-VIII, Beyrut 1988, C. V, s. 238-239; Manzur, a.g.e., C. 

xv, s. 401-405; a.g.e., s. 530-531. Cahiliye Arap 
için bk. Toshlhiko Kuran'da Allah ve s. 222-226; kelimenin Antere 

b. ve Züheyr b. Ebi örnekleri Için bk. Ebu 
Abdiilah ei-Hüseyn b. Ahmed b. EI-Huseyn ez-Zevzeni, ·a, Beyrut 
1985, s. 74, 129. 
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gösterilip ölçülü gelen anahtar bir terim haline 
tir.49 Söz konusu kavramr Kur'an içerisinde nefsin korkulan 
bir kendisi ile onun bir koyarak 
ötesinde iman/ ibadetr adalet1 ilim 1 ihsanr infakr keramet1 

hilmr tevaz0 1 birr (iyilik}r sadakati emanet1 vefar hayar 
günahlardan cihad gibi Allah'a onu yücelten/ 
adeta onun koruyucu bir imani ve ahlaki kavram-
larla semantik bir Muttaki insan bütün bu 
güzel belirli derecede kendisinde toplayabilen Allah mut-
takilerin dostudurr zalimler ve kafirler ise birbirlerinin dostudur. 50 O mut-
takiler ki gaybe iman ederler1 ve 
kendilerine olarak mal ve zenginliklerden infak ederler.51 On-
lar ibadeti tam bir imanla içerisinde yerine getirir1 mala olan istekle-
rine onu akrabalara 1 yetimlere1 yoksullara verirler1

52 
tutarlar, 53ahitlerini yerine getirir e maneti gözeti ri er. 54 Yine onlar Allah'a ve 
Rasulüne itaat ederr bu yolda bütün güçlüklere ve gelenlere sab-
rederlerr iffetlerini korurlar1 iyilik edip 
tan konusunda birbirleriyle ederler1

56 adaleti gözetip 
liklerini yaparlar ve salih arneller Allah muttaki olanlar 
için mükafat olarak akan cennetler ve 
onlar oraya gireceklerdir. yeri ise 58 

Yine toplumda cömertlik1 ve sahibi bu 
özelliklerini ifade etmek için kerim cahiliye döneminde 

çok önemli bir yere sahipti. Bu kavram 1 kusur-
suz bir ile seçkin bir ataya dayanan asilzade ifade 
etmekteydi.60 Bu konuda ki Araplara göre 
kerim olmak1 bayramr ticaret mevsiminin girmesi gibi münasebet-
lerden kendisinin ve· kabilesinin öne için 
israf derecesinde sarf etmek; misafirler için develer kesip su 
gibi suretiyle sergilemek geliyordu. 61 Fakat bu 
kavram Kur'an içerisinde önemli ölçüde anlam 

takva ile bir ilgi KÜr'an'a göre kerim olan 
kimse Allah gözetilmeksizin takva'dan uzak bir kabile 
hamasetini öne övünmek için bütün sarf ederek israf 
edenr su gibi içirip görkemli törenler düzenleyen/ zengin 

49 "Takva" ve türevlerinin Kur'an'da yerler için bk. Muhammed Fuad Abdu'l-Baki, a.g._e, 
s. 758-761. 

so casiye, 45/19. 
Bakara, 2/2-4. 
Baka ra, 2/177. 

53 Bakara, 2/183. 
s• Al-i 3/76. 
ss AH imran, 3/125; Ahzab, 33/35. 
s6 Maide, 4/2. 
s7 Maide, 4/8-9, 93. 
ss Ra· d, 13/35. 
s9 lügat için bk. Cevheri, a.g.e., c. V, s. 2019-2021; Manzur, a.g.e., c. 

XII, s. 510-511. 
60 izutsu, Kur'an'da Allah ve s. 42. 
61 bk. Cevad Ali, ei-Mufassal fi Tarihi'l-Arab Kab/e'/- 2. I-X, yer yok, 1993, c. IV, 

s. 647, 662, 665-668, C. V, s. 100-101. 
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kuran insan 62 Kur'an haram gibi,63 
Allah ekrem (daha kerim ve 

yolunun takvadan vurgu 65 
Kur'an'da Allah'a ve ahirete halde insanlara göste-

yapmak ve kalkmak için yine onlara benzer 
veren mü'minlerin arnellerinin ifade e-

Yine temsil etmekte ailenin ve kabilenin üstün· 
gelmesi için zalim-mazlum yapmadan için mücadele etmesi-
ni, kabilesinin kan gütmesini, 

ve hamasetu'l-cahiliyye (cahiliye hamase-
ti),67 yerini fitneyi ve zulmü ortadan ve mazlum durumda 

gözetmek için Allah yolunda mücadelede gös-
terilecek cesaret ve terk vefa 

Cahiliye en yüksek derecede kabilesine 
feragatini, kabilesi için sözlerini yerine getirmesini ve bu 

yolda taahhütlerine riayet etmesini ifade ederken, kelime Kur'an se-
kabile ve kurtularak Allah'a verifen ahitleri 

yerine getirmeyi ifade etmektedir.69 

Mekke'de inen ayet ve sureler genelde iman, ahlak ve ibadet 
ihtiva ederken, Medine'de inenler iman ve ahlak 

beraber olarak ibadet ve muamelat da içermektedir. 
Kur'an'da verilen bilgiler türü ne olursa olsun birbiriyle ve bütün-
lük içerisinde sunulmakta, kevnl ve tarihi bilgilendirmeler, ibadet ve mua-
melatla ilgili hükümler iman ve ahlaktan soyutlanarak 
Tam aksine Kur'an'da ibadet ve muamelat iman ve ahiakla 
iç içedir. ahlaka, ahlak da imana 70 hiçbir 
ibadet ve muamelat prensibi yoktur ki iman ve ahiakla 
olsun. namazlar ile yerine fazla bir 
anlam ifade etmeyecektir. ise mü'min sadece bedeniyle 
zihniyle ve kalbinin bütün hassasiyetleriyle kendisini huzurunda 
hissetmesidir, O'nun büyük bir tevazu, seVgi, ve teslimi-
yet hali içerisinde Allah Teala "Muhakkak ki mü'minler kur-

onlar ki namazlannda içerisindedirler ... " buyurarak bu 
mü'minleri müjdelemektedir.71 Surenin ile 
eda edenlerin da edilerek ve 
sözlerden ve uzak verdikleri, 
emanetleri ve verdikleri sözleri gözettikleri ve· ol-

ifade edilmektedir. 72 AnkebOt suresinde geçen bir ayette 

62 bk. Kur'an'da Allah ve s. 12-13. 
63 En'am, 6/141. 
64 17/27. 
65 Hucurat, 49/13. 
66 Bakara, 2/264. 
67 Maide, 5/50; Fetih, 48/26. 
68 Tevbe, 9/13-15, 44-45; Enfal, 8/15-16. 
69 Bk. Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s.126-132; Bakara, 2/40; Fetih, 48/10; 

Ahzab, 33/23-24. 
70 bilgi ve için bk. Celal Krrca, ve Yorumlar Kur'an'a 

ty., s. 59-71. 
71 Mu'minOn, 23/1-2. 
72 Mu'minOn, 23/3-9. 
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ve çirkin Yani 
gerçek anlamda yerine getirerek içerisinde eda 
eden insanlar, fikir, söz ve her türlü çirkin 

yapmaktan uzak kalmak 
Çünkü hüsrana kurtaracak iman, salih arneller · 
yi, birbirine ve gerektirir. 74 Günde defa 
Allah'la beraber olup ona teslimiyet içerisinde namazlar ve 

dualar, güçlü bir manevi atmosfer içerisine sokarak iradesini 
kuvvetlendirmekte, bir nevi oto-kontrol sistemi 
rahmet ve davet ederek onu ve güzelliklere sevk 
etmektedir. Mü'minlere oruç emredilirken75 arzu edilen 

sadece belirli bir müddet için yeme-içme gibi biyolojik isteklerinden 
uzak bunun niyet, söz ve olarak her türlü 

ve çirkin durumlardan kötülüklerden 
Oruçlu insan incitmekten, yalan 

sözden, ve iftiradan, aldatmaktan, 
hak ve hukukuna tecavüzden uzak kalmak Orucun bu 

ile ilgili birçok hadis bulmak mümkündür. Allah'a derin bir iman ve 
teslimiyetle, takva ile, güzel arnellerle bir oruç gerçek 
fonksiyonunu icra edemez. Oruç tutan bir mü'min, kendi nefsini 

kadar da fakir, muhtaç ve çaresiz 
durumundadLr. Bunun içindir ki Ramazan oruç 

kadar zamanda iftar ile fakir 
ve yoksul dayurulup zekat ve fjtre Hedef-
lenen Ramazan motivasyonun 
da devam ettirilebilmesidir. 

emir ve her biri hikmetler üzerine kuru-
lu olup dengeli birey ve matuftur. Kur'an'da "Böylece 
sizi vasat bir ümmet kildik ... "76 buyrulurken madde ve mana, ceset 
ve ruh, fert ve toplum, dünya ve ahiret denge kurabilen mutedil 
bir toplumun meta haline getiril-
mesine, ölçüsüz sergileyerek zevklerinin esiri haline gelmesine 
set vurmak en büyük onun ahenk ve 
denge unsuru Bunun içindir ki riba, zina, ihtikar, iddihar, israf 
ve cimrilik haram Nefsi öldürmek yok, ama onu terbiye etmek, 
istek ve zeminde tatmin etmek 
Allah gözeterek bir kazanç temin etmesi 
de ibadetten maddenin kölesi 
efendisi yapmak istemektedir.77 Allah'a itaatinden amaçlanan 
emir ve yasaklara körü körüne itaat eden, sorgulamayan in-
sanlar bilgiye ve yürütmeye bir ilahi 
yönlendirmelerin gerisindeki hikmetleri idrak ve içsel-

insanlar Mü'min Allah'a teslimiyetinin, 
O'nun emir ve tutumunun tamamen onun özgür 

73 29/45. 
74 Asr, 103/1-3. 
75 Bakara, 2/183-185. 
76 Bakara, 2/143. 
77 için bk. a.g.e., s. 124-134. 
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iradesine ve tercihine bilinçli bir durum gerekir. Allah ve 
ahiret yoksun bir fert ve toplum olan etkisi ne 
kadar ise, iman i özden ve ahlaktari bir ·ibadet ve arnelin etkisi 
de o Ancak Kur'an'da ve Hz. Peygamber (s.a.s.)'in var 
olan iman-ahlak-amel dengesi zamanla meslektere göre bu 
unsurlardan birisi öne arkada 

Mekke'de daha vahyin ilk inen ayet ve surelerde bilgi, 
iman, ahlak ve· ibadet iç içe bulmak mümkündür. Böylece Müs-
lüman dinin ilgili 

Mesela "Seni yaratan Rabbinin ismiyle oku!" 
surede79, alak (embriyo)'dan ve ka-

lemle yazma ve bilgi edinme dikkat çekilirken, bu ve 
gerisindeki ilahi güce, Rabbe edilmekte, insan, 

anlam ve gayesi üzerinde sevk edilmekte, böylece 
marifete bir hedeflenmektedir. Daha sonraki ayet-
lerde ise inkar edip O'na isyan etmenin gerisinde yatmakta olan 

kibrine, kendisini Allah'tan görüp 
iradesine Hz. Muhammed (s.a.s.)'in hida-
yet, namaz ve takva kurulurken, Ebu Cehil ve onun gibilerinin in-

gerisinde yatmakta olan ve yalanlamaya, tekebbüre, 
kendini Allah'tan görmeye edilmektedir. Surede ahirete, 

Allah'a vurgu 
ahlaki temellenmektedir. Hz. Peygamber 

(s.a.s.)'e "Ey örtüsüne bürünen (Peygamber), kalk da insanlan uyar!" 
Müddessir suresinde ondan elbisesini temizlernesi ve 

rüczü defetmesi, insanlara için çok görerek 
80 Su red e ayetlerini 

ve kibirli tutumianna da edilerek, cehennemiikierin azap gör-
melerine neden olan namaz gibi fakirleri de do-

temsili bir tabioyla edilmektedir.81 Yine ben-
zer muhtevaya sahip Müzzemmil suresinde de dini mal1 

servet, evlat ve sosyal konum birçok nimetiere sahip 
zevk ve sefaya dalarak nankörce inkar yoluna 

telmihte Surede Firavun'un ve Al-
onu da gönderme onun gibi 

inkar yoluna de onunki ile 
ne ima yollu Surenin son ise Hz. 
Peygamber (s.a.s.) ve ona tabi olan mü'minler namaza, Kur'an okumaya 
ve hasen'e davet edilmektedir.83 

suresinde kuvvetli bir ölüm ve ahiret vurgusu in-
ahireti inkar duygusunun gerisinde yatmakta olan fücur (ahlaka 
çirkin ve seviyesiz ameller) 84 

7B bk. Celal a.g.e., s. 71. 
79 Alak, 96/1-19. 
Bo Müddessir, 74/1-6. 

Müddessir, 74/41-45. 
Müzzemmil, 73/11-18. 

BJ Müzzemmll, 73/20. 
B4 75/5. 
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Din bu tip arnellere günah ve fücur çirkin görüp 
Benzer Kalem suresinde bir taraftan Hz. · 

(s.a.s.)'in büyük bir ahlak üzere ifade edilirken, taraftan 
yoldan ona mecnun dfyen kimselerin kendileri telmih-
te Hz. Peygamber'den, mal ve evlat sahibi kibirle-
nerek dini yalanlayanlara, çok yemin eden, seviyesiz, kusur 
yan,_ laf götürüp getiren, hayra engel olan, günahkar, kaba ve 
nesebi bozuk hiçbir kimseye itaat etmemesi Birçok toplumda 

gibi cahiliye Arap toplumunda mal ve evlat, özellikle erkek çocuk 
sahibi kabile ve toplumda nüfuz gurur ve 
kibrinde etkili bir bu sefahat ve tekebbür hali 
Hz. Peygamber'in gerisinde yatmakta olan en 
önemli faktörlerdendir. Nitekim surenin temsili bir ile 

bahçe sahiplerini imtihan gibi o soylu iddia eden 
zengin ve evlat sahibi kimseleri de imtihan etmekte ifade 

bahçe sahiplerinin cimri fa-
kirlere yedirmek ve bahçenin meyvelerinden infak etmek istememeleri 
üzerine geceleyin Allah gönderilen bir musibetle ellerindeki 
nimeti kaybederek Bu getirilmesin-
den, tekebbür ve inatla Hz. Peygamber'i ve ayetlerini yalanlayan-

zengin halde zamanda cimri serveti kendileri 
için fakir ve miskinlere, yetim ve muhtaçlara etmedikleri de 

konusunun ele Maun suresinde de dini 
yalanlayan kimselerin yetimi itip fakirleri dÔyurmaya 
etmediklerine vurgu zamanda da 

ve muhtaçlara menetmeye e-
dilmektedir.87 diriltilip kabirierinden ve hesaba 

göndermede bulunan Adiyat suresinde de servetine 
Rabbine da nankör vurgulanmakta, 88 Tin sure-

sinde ise en güzel surette ancak 
vurgu ki 

neden olan onu kerim imani ve ahlaki erozyona 

Burada konumuzia ilgili örnekleri mümkündür. Mesela a-
olarak ve ahiret sahnelerinin Mutaffifin 

suresi "Yaztklar olsun ölçü ve tart1da hile. yapanlara, ki onlar insanlardan 
kendileri için ölçtüklerinde (ölçü ve teraziyi) tam tutarlar, ama onlara öl-
çüp tartttk/annda da eksi/tir/er. Onlar büyük bir·gün için tekrar diriltilecek-
lerini zannetmiyor/ar mt?'80 ölçü ve teraziyi tutmak 
gibi önemli bir ahlak prensibine vurgu yaparken, ona 

ve ve yeri bir hesapla ya-
Rahman suresinin sonuna 

kadar insan ve cin dahil hikmetler ve 

Bs Kalem, 68/1-14. 
BG Kalem, 68/16-32. 
B7 Maün, 107/1-7. 
BB Adiyat, 
B9 Tin, 95/4-5. 
90 83/1-5. 
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insanlara verilen nimetler cehennem ve cennet sahneleri 
resmedilmekte, "Öyleyse hangi nimetleri'ni ya/anlarsmtz?" mea-
lindeki ayet tekrarlanarak,91 vahyi ve 

gerisinde yatmakta olan gayr-i ahlaki nankörlük duygusuna vurgu 
Rahman suresinde ve ay bir hesap i/edir, bitkiler ve 

secde etmektedirler. Allah yükseltti ve mizant 
(ölçüyü/terazJyi/dengeyi) koydu ki siz de ölçüde azgmltk yaptp haddi 
maym ... , buyrulurken, 92 dikkat çekici bir k e vni alemdetti denge ve 
ölçüyle insan gereken uyuma dikkat çekilmek-
tedir. Bu ayetlerde çizilen çerçevesi sadece insanlar 

zamanda ve setine olan 
ve ahlaki da Bütün evren, 

gökler ve yer, her hayret verecek muazzam bir 
disiplin, nizam ve tevhidi birlik içerisinde Allah'a itaat edip O'nu tesbih 
ederken ve ölçüde yapmazken, kendileri de ev-
renin bir olan sahibi ölçüde 
haddi evrendeki mevcut disiplini ve dengeyi Böyle 
oir durumda insan, bünyede bir hücre gibi ölçünün 

kendisine kadar sosyal ve tabii çev-
reye de zarar vermekte, ve hukuku gibi ekolojik den-
geleri de Bir ayette elleriyle 
karada ve denizde fesat (bozguncu/uk) zuhur etti"93 buyrulurken bu ger-

edilmektedir. 
zeytin, ay, fecr, gündüz, leyl (gece) gibi 

üzerine yeminierin yer göklerin, yerin, bitkilerin, 
vb. dikkat peygamber ve 

ümmetlerle ilgili bilgilerin yer Mekki surelerde, 
olarak ve risaletin hak ve ahiretin vuku 

edilerek ahiret sahnelerine yer 
verilmekte, mü'min ve edilerek mükafat ve 
ceza olarak bekleyen sonuca vurgu ayetlerde 

Allah'a ve ahirete iman eden ve pey-· 
gamberlerini tasdik eden takva sahiplerinin, muhsinlerin, nefsini temizle-
yenlerin, tevazu, iyilik ve istikamet üzere 
Allah yolunda infak edenlerin, ile 
verenlerin, adil emanetleri gözetip ahitle-
rini yerine getirenlerin, saljh am'eller 
birbirine ve tavsiye edenlerin, emredip kötülükten 

edenlerin erecekleri ifade edi-
lirken, nefsini temizleyemeyen 
ifade edilmektedir. O ki onlar Allah'a ve ortak zevk 
ve tabi olarak inatla dini ahireti inkar ederler, mal, 
evlat ve makam sahibi olmak tekebbür ve götürür. Onlar 
kendilerini Allah'tan görmek isterler, yeryüzünde bozgunculuk 
yaparlar, nimete nankörlük eder, yetimi men ederler, 

91 Rahman;55/1-78. 
92 Rahman, 55/5-8. 
93 Rüm, 30/41. 
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,:;imri olup çok severler, teraziyi insanlar 
gözetmezler, ahitlerine riayet etmezler, 

ellerinden ve dillerinden emin Surelerde geçmekte olan 
peygamberler ve topluluklar da gibi, 
etnik ve cinsiyet gözetilmeksizin genel manada insanla ilgili 

bu durumlar sadece Hz. Muhammed (s.a.s.) dönemi ve 
için zaman ve mekanlarda daha önceki toplumlar için 
de geçerlidir. ve ilahi vahiy ikame edilen, 

evrensel mahiyet ahlak ve hukuk olan 
tarihte ve medeniyetlerin ve en 

önemli rolÜ sünnetlerinde bir yoktur. 
Mekki surelerde dini ve ahireti inkar 

ettikleri birçok yerde 
inkar ettiklerine dair bir ifade yer Hatta onlara "Gökleri 
ve yeri yaratan, ve ay1 emrine boyun "Gökten bir 
su indirip onunla olan yeri dirilten kimdir?" diye on-
lar, bütün Allah da itiraf Ancak 
birçok ayette Allah kendisi (isim ve bilgilendirmelerde 

Buradan da gibi Allah 
fikrine sahip Allah dünya 
nin ve zihniyetierini merkezinde 

kabul etmekle beraber O'na ve ortaklar 
· ilahiara atfettikleri, dinamik ve tevhidi bir Allah 
tasavvuruna sahip ile cahiliyye ya-

güzel a.hlak ve erdemlerle ilgili münferit örnekler olsa bile, belir-
terk edilen bir Allah paramparça olan bir zihin ve kavram 

bir ruh hali ile her yönüyle 
tekamül bütünlük arz eden olgun bir zemin 

konularla beraber ibadet, muamelat ve hukukla ve 
ekonomik, siyasi ve askeri anlamda hareketinin ve Müslü-

fiili olarak durumlarla ilgili bilgi, yönlendir-
me ve hükümlerin olarak yer Medeni surelerde de imana, 
takvaya ve güzel ahlak prensiplerine bir eksilme 

Mekke'de hitap çevresini Mekkeli mü'minler ve 
Medine'de Yahudiler olmak üzere Ehl-i Kitap'la da 

Bu bazen bazen de 
ile ahlaki konulara yönlendirmeler Mekke 

gibi Kitap Ehlin'den olan kimselerin de Hz. Peygamber'i ve 
temelinde tekebbür, nankörlük, mal ve serve,-

te olan için din yapma, menfaat 
ayetlerini tahrif etme, heva ve zevklerine tabi olma, bozgunculuk 
yapma, haddi gibi ahlaki problemler bu ke-
simlere yönelik iman, ahlak ve muamelat girilirken, 

ve ahiret vurgu 
Ehl-i Allah ve peygamber tasavvurunda, ahiret telakki-

94 29/61, 63. 
95 bk. Kuran'da Allah ve s. 39-41. 
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sinde problemierin gösterir. Kitap ehline mensup olsalar bile, bir. 
toplumda tevhidin imani problemler ruh ve ba-

bir etki etmekte, bir bireyle-
rin niyetlerinde, söz ve ölçüsüzlüklere ve durumlara 
neden Bu durum bir kültür çevresine mensup 
halde tevhidi yeterince idrak imani ve ahlaki prensipleri 

nefsini tezkiye ederne-
Müslüman bireyler için de söz konusudur. 

Sonuç olarak Kur'an, hidayete tarihinin 
beri peygamberler ile devam eden bütün bir vahyi 

uygun olarak olan asli ve gayeleri-
ne uygun bir hayat davet etmektedir. Davet edilen yol, an-
lam ve kurtaran, onun Allah'Ia, ev-
renle, kendisi ve hemcinsleriyle olan tevhidi bütünlük içerisinde 
yeniden dizayn eden, dünya ve ahiret amaçlayan, 
dan uzak, denge ve itidal üzerine kurulan bir yoldur. Kur'an bunu yapar-
ken bir taraftan semantik anlamda kavram düzenleyip, 

doldurup yeniden dizayn antolajik arilarnda tevhide 
bir iman ve alem telakkisini ve eylem 
da bu zemin üzerine ibadetlerle nefis tezkiyesini motive edip 
bir tür oto-kontrol da bu bilgi, iman ve 
ahlaki sistemine uygun bir tarih 
tir. · 
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Özet 
Bu makalede motivasyonunda önemli rol oynayan empatlyi hadisler 

ele almaya bir biçimi olan empatlnln mahlyetlnl, Kur'an 
ve hadislerde yer Hz. Pev.gamber'ln örnekler vererek 
belirtmeye .. 
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Abstract 
In this article we have trled to handie the empathy playing an important role the 

of sentlments under the light of tradltlons. We tried to the nature 
of empathy and how lt took place in the Qur'an and tradltlons by glvlng examples 
from the Prophet's behavlors. 
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sosyal bir ve tek mümkün 
göre, kurallar çerçevesinde tabii ve 

Beslenme, giyinme, ve savunma gibi tek 
elde edip, ya da böyle, farz edilse bile, 

nesiini devam ettirebilmesi için bir yani kendi cinsine 
Bu hakikat bir yan.a, sosyal devam etmesi için de insanlar 

birbirlerine ve sosyal birbirlerinin 
muntazam bir için beraber zo-

Bir arada olgusu ile ana-baba, ço-
cuklar, milletler ve devletler toplulu-

kadar uzanarak 'fayda vereni elde ·etmek, zarar 
vereni terk etmek' arzu ve Bir bir kimse 
ihtiyaç gibi da ihtiyaç duyar. Her biri muhtaç 
kendi nefsi elde etmek için ile mücadeleye onu bertaraf 
etmek ister; bu durum bazen bile neden olur. O halde 
hem toplu hem de kavga etmemeleri gerekir. Bu da ancak her 
bir ferdin, kendisini hak sahibi gibi, da 
hak görmesi ve bu durumu kabullenmesi, kendi ve 

Cumhuriyet Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Üyesi 
agirman@cumhuriyet.edu.tr). 
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göstermesi ile mümkündür. Bu tabii sonucu olarak 
her bir fert ve toplum, 'hak' ve 'vazife' gibi iki temel olgu ile · 

Sosyal temel olarak herkesin kendi hukukunun 
vazifesidir. 1 Hak ve vazifelerin bireysel 

ve toplumsal yürümesi ve daha mutlu bir zemin-
de devam .etmesi için öncelikle birbirlerini iyi ve davra-

ona göre sergilemeleri gerekir. Buna olacak en büyük 
etkenlerden biri empati kurabilmektir. 

Olup bitenler, toplumumuzda hakim ve biçiminin 
nin kendisini yerine "kendi duygu ve 

ve zorla kabul ettirmesi" 
nu göstermektedir. Fakat olan, bir an ya da bir süre için, özellikle 

ve yerine getirilmesinde, 
retmenin kendisini askerinin, patronun 
annenin özgür hükümlünün, hakimin 

para kazanabilen birinin veya tersi ken-
dilerini birbirlerinin yerine koyup ona göre sergilemeleridir. 2 Bu 
tür bir sergilemek, özellikle üstlerden, bir ifade ile a-
mir/emretmejyönetme konumunda olanlardan beklenir. Fakat empati 

da ilgilendirir. Çünkü da üstlerini ve ona göre 
gerekir. Evlat ana-baba da anlamaya 

de böyledir. yok ki, bunu insan, 
çevresini çok daha iyi anlayacak, oranda da 
yolunda görecektir. 

I. VE 

a. 
Eski Yunanca'daki "empatheia" teriminden 

"empathy" tercüme edilen empati Türkçeye, 
'empathie' kelimesinden Kavram, Yunancadaki "em" ve "patheia" 
kelimelerinin Latince'de "em", iç, içine, içinde; "patheia" ise, 
Yunancada pathas kelimesinden gelip duygu, act, a/gtlama, telepati mana-

gelmektedir.4 Buna göre empati kelimesinin 'içsel a/gtfama' 
ya da 'duygU/ara nüfOz etme' de ifade edilebilir. Türk-
çe'de 'duyarltltk' veya kelimeleriyle kar-

bulan empati, 'bir duygulanm, içinde durum 
ya da motivasyonu anlamak ve hissetmek' demektir. 
'Kendi duygu/anm nesnelere yansttmak' da 

önemli yeri olan empati üzerinde bir 
çok yapan Cari Rogers, bu zamanlarda 

Mustafa Taki, "Diyanetin Medeniyete Lüzumu (I)", Beyanü'I-Hak Dergisi, CIIt: 26, 
1327, s. 605. 

Bk. http://www.empatipdr.com/bilgifempati%20seviyesi/icsayfa.html (4. 12. 2006) 
Dökmen, Üstün, Sanatta ve Günlük ve Empati, 4. 

1996, s. 344. 
http://tr.wikipedia.org/wiki/Empatl (4. 12. 2006). 
http://tr.wikipedia.org/wiki/Empati (4. 12. 2006); Türkçe Sözlük, Türk Dil Kurumu, 10. 

Ankara 2005, s. 634. 
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killerde 1970 empatiyi son ile 
da bu üzerinde 

Rogers'a göre6 ; "empati, bir kendisini yerine 
koyarak, o duygularmr ve olarak anlamasr, 
hissetmesi ve bu durumu ona iletmesi sürecidir"; bir göre 
ise, " ... anlama çabasrdrr.-" 7 

gibi her iki da empatiyi sadece anlama 
ve ona iletme süreci" veya "anlama olarak ele almakta, 
bunun da sözlü veya sözsüz olarak iletmenin 
eylemsel bir yönü Oysa empatiyi, "bireyler Vt;? toplumlar 
arasr hayatr bütün yönleri ile bir anlama ve 
eyleme çabasr" olarak ele almak gerekir. 

bu manada empatik 
çerçevesinde sergilemenin büyük bir kabul gör-
mekteyiz. Bu durumda bize göre, "empati, bir insanm kendisini 

insanrn yerine koyarak olarak anlama, 
duygularrnr hissetme ve ona göre eylem belirleyip sergileme bi-
çimi ve faaliyetidir." 

b. Mahiyeti 
Bütün bu sonra, genel bir ifade ile empatiyi, bireyler 

ve toplumlar bir yürümesini 'bir 
sergileme biçimi ve olarak ifade etmek mümkündür. 

Daha bir anlamaya ve 
ruhsal göre ayarlayabilme becerisi' olarak ifade 

edilebilecek olan empati, ikili insan temelini Bu kabi-
liyet, zorunlu tüm 
önemini ebeveyn-çocuk 
yönetimde; hülasa, her insanlarla psikolojik 

kurmada Çünkü empati insanlarla ikili 
de belirleyen ve sosyal yönlendiren bir etmendir. Toplu-
mun dokusunu koruyan oldukça önemli ve gerekli bir beceridir. Empatimizi 

en temel ilkesi olarak, yine kendi 
ma olarak Ne tam olarak 
de ve 

mümkün 
Pitchers'a göre,9 empatinin bir bir de yönü 

empati, zihinsel olarak bakma 
(perspective), onun rolünü alma ya da yerinde kendini imgeleme 

(affective) empati ise, duygusuna 
duygu ile vermektir. Sonuçta Pitchers empatiyi, ola-

rak içindeki 

6 Dökmen, ve Empati, s. 136. bk. 
http:/ /www .anlamak.com/anasayfa/Kisller-ArasHiiskller---Empati .htm ( 5 .12. 2006) 

7 yer. 
(4. 12. 2006). 

http://alle.gov.tr/AIIeT2/Empati.htm (4. 12. 2006). 
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ve bu artan güdülenme üzerine merhametli (compassionate) dav-
tepkileri özetlemektedir. 

Dökmen'den10 bilgilere göre tepki 
vermenin iki yolu Bunlar; yüzümüzü, bedenimizi kullanmak ve söz-
lü olarak ifade etmektir. Dökmen buradaki 
tepkiyi tarafa Ona 
göre, ilk olarak, empati kuracak 

girmeyi gerekir. Bu alan, ötekinin "dünyaya 
bir En bir kimse dünyaya 

veya olaylara bir gözüyle ve kendisini o yerine 
onun da olur. Burada dikkat edil-

mesi gereken o rolünde bir süre sonra kendi rolüne 
geri dönebilmektir. bir ifade ile empatide o benzemek, onunla 

ona sempati duymak ya da ona hak vermek mecburiyeti 
yoktur; kurmaktan bile gerekmektedir. 

Empati içgörüyü içeren bir eylemdir; bir ifade ile 
ruh nüfuz etme ve okuyabilme Buna fera-
set ya da his kuvveti de denebilir. Birine empati duyulabilirse, o 

niye öyle daha iyi 
Empati otomatik bir tepki zihinsel ve duygusal bir ö-

tekini anlamak için ve arzulu gerektirir. Empati yoluyla kuru-
lan hata yapma Zaten empati da 
bireysel ve toplumsal duygusal ve çevresel etkilerin kala-
rak önlemek, tepkiyi Çünkü empatinin 

tutum ve üzerinde olumlu ve ise 
olumsuz etkileri· 

Empatinin sosyal olumlu 
ise antisosyal neden olur. Empati bir 

manada bencillikten uzak Çünkü empatik 
benmerkezcilikten uzak da gelir. Bireylerin bencil yönle-
ri ne kadar az olumlu buna olarak 
artar. 

Empati ile ilgili ve yorum yapanlara göre, empatinin üç ö-
Birinci empati kuracak kendisini 

yerine olaylara onun 
daki duygu ve olarak Üçüncü 
ise, empati kuran zihninde empatik 
iletilmesidir. Empati ile ilgilenen bilgintere göre duy-

tam olarak fakat bu ona ifade edilmezse, empati kurma 
süreci bu, empatiyi sadece "anlama ve 

tarafa olarak ele alanlara göredir. Bu konuda 
hayli emek sarfeden Dökmen'in örneklere 

10 Bu bilgiler, Üstün Dökmen'in, Sanatta ve Günlük 
Ian ve Empati 1996) eseri ile (s.135-154); 
http:/ jaile.gov .tr/ AileT2/Empati.htm ( 4. 12. 2006); http:/ /www.erdemsltesi.Bk.com/ 

(4. 12. 2006); http://www.ntvmsnbc.comjnews/191390.asp?cp1=1 (4. 12. 
2006) sitelerden bilgiler yorumlanarak 

11 Dökmen, Sanatta ve Günlük ve Empati, s.135-154. 
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sadece bununla görülecektir. Aksi halde empatinin sosyal 
hayata fazla bir yönü olmaz. Bu sebeple empatik dav-

yön veren ve eyleme bir yönü Nitekim 
Hommand ve empati 
duygu ve ona tekrar etmek bunun "pa-

gibi tepki vermek" ve bunun olumsuz empati 
kurmak 

Empatik nesnel/objektif gerektirir. Aksi halde 
empatik sergilernede olunamaz. 

Empati, önemli bir Çünkü empatik in-
birbirlerine etkisine sahiptir. 

kendileriyle empati 
ve kendilerine önem hissederler. Bu da 

Ancak bunun, tarafa sadece 
sözlü gerekir. Daha ileriye gitmeyi gerekti-
ren bir durum söz konusu ise yani bir verilmesi gerekiyorsa, 
empatik çerçevesinde o da Empatik beceri ve 
yüksek olan çevreleriyle olan oldukça yüksek düzeyde 

görülmektedir. Çevreleri sevilen 
Empati Bu verenler de olumlu sonuçlar 

empatik 
becerilerini meslek mensupianna empati 
verilmektedir. Bu da empaninin sadece anlamak ve 
ifade etmek buna ilave olarak eylem belirleme ve sergilerneyi de 

göstermektedir. 
Empati bir manada sorumluluk bilincinde olmak ve sorumlu davran-

Empatiye zamanda bu yükleyenler, üzerin-
de tabiat için de empati söylemektedirler. 

tabiatla empati en büyük delili, eski 
da için 

ana-baba ve çocuklar ortak bir 
dilin gerginlikler ve 
buna benzer problemierin çözümünde bir empati rolü 
büyüktür. Anketler, empati olarak hissiyat 

Buna bireycilik, rekabet, bulama-
ma, zarar görme korkusu gibi sebepleri de ilave etmek gerekir. En önem-
lisi de ve duygu 

c. Bir Empati Kurabilmenin Yolu 
Empati kuracak her önce kendisi ile ve 

kendine verip gerekir. Çünkü kendisine olma-

12 Nar, Ercan, http://www.erdemsitesi.Bk.com/ercannar.htm (4. 12. 2006); 
Acar; Terapotik s. 15. 
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yan bir kimsenin, onuru çerçevesinde olaylara, taraftan ba-
kabilme becerisi göstermesi zordur. · 

Empati kuracak bir kim veya hangi konumda 
olursa olsun, verebilmesi, bunu 
bilmesidir. tarafa verilen bireyi empati kurmaya sevk edecek, 
bu da genelde bütün sosyal özelde de bireysel 
tepkilere olumlu olarak 

bir husus, empati kuracak kimsenin kri-
terleri sosyal ve ahlaki de yer 

Empatik sergileme, bir erdemiik için böyle bir 
sergileme motivasyonunda, belki de en etkin rolü oynayacak olan 

Biz bunlara ilahi de diyebiliriz. Özüm-
senerek bu bencillikten, ve maddi men-
faatten, kin ve intikamdan, ve 
sevgi, merhamet ve harekete geçirecek; böylece 

anlamaya ve sonuçta sergiledigi 
beslenmeyen davra-

güdük kalabilir. Zira bir insan,. Yunus 
Emre'nin deyimiyle, sever, yaratandan ötürü. · 

d. Empatik Tepki Türleri 
Empati iki yönü Birincisi, 

etkisiz ve ona yönelik tek bir sergilenmesi 
olur. Böylesi tek bir empati, sadece insanlara 

çevreye, ve hayvaniara sergilenecek tutum ve da 
kapsar. 

ise, gelen bir tepki vermek olur. 
Bu da, daha çok bireysel ve toplumsal söz konusudur. 
Birincisinde gelen herhangi bir eylem söz konusu ona 

eylemde bulunmak', ikincisinde ise gelen .eyleme bir 
eylemde bulunmak' söz konusudur. 

Birinci realite olarak tamamen ve 
sosyal, ahlaki ve için, daha objektif olu-
nabilir. Burada empatik sergileme söz konusu 
kendisi için ne anlam ifade ve bu ne oranda 

Öte yandan bu objektif olarak. eyleme 
sinde empatik benimsemenin de büyük önemi Çünkü 
empatik sergileme ve söz konusu 
ru söz konusudur. Bu kategoriye bir örnek verilebi-. · 
lir: sevretmekte olan bir sürücü, bir günde, bir su 
birikintisinden geçerken yürüyenleri hiç su 
tarak gibi; yürüyenlerden biri. ben de olabilirdi m' 

olaya taraftan bakarak bir su . 
da geçebilir. Fakat duygusu, kabullenmeme, insana 
verme, sorumluluk bilinci, bir dikene kadar Yoldan geçeniere 
zarar veren her türlü engelin vaat edilen uhrevi 
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sevap13, en küçük eylemin dahi öteki dünyada 
gibi ahlaki, sosyal ve dini kabuller, bireyi daha bir istekle empatik 

davranmaya motive edecek faktörlerdir. "Ben böyle 
çünkü ... " ifadesinin iç yönelik 
gerekçeler, bu 

durumda objektif sergilemek daha zordur. Çünkü 
empatiyi kuracak tepkiye ·kendisine yönelik 
gelen eylemin olumsuz etkisi olabilir. Nefsi duygular empatik 

kalitesini olumsuz yönde etkileyebilir. devre 
rak benimsenen sosyal, ahlaki ve olumlu etkisiyle empati 
kurabilme becerisi, bencil davranma, olumsuz bir eylemin alma 
ya da misillernede bulunma duygusu ile hareket etmeyi önleyecek, sonuç-
ta eylemini ortaya duygu atmosferine nüfuz edip 
onu oranda olumlu bir tepki sergileyecektir. taraf her-
hangi bir menfaate yönelik bilinçli bir zarar verme duygusu ile ha-
reket olsa bile, insan denen zaman zaman böyle hatalara 

empati yoluyla affetme gösterilebilir. 
böyle bir durum kendisini yerine koyup 

insan .olarak herkesin hata onu anlamaya 
mak ve ona göre eylem belirlemek, bizatihi empatik bir 

e. Empati 
göre empati bireyler sadece muha-

ya da ötekini anlamak ve herhangi bir ona iletmek, 
böylece söylemek suretiyle, sadece psikolojik olarak 
rahatlatmak onu önce anlamak, sonra buna göre verilecek tepkiyi 
belirlemek ve belirlenen tepkiyi eyleme 

iki esasa Biri Kerim, 
ise Hz. Peygamberi'in Sünnet'idir. gelen duy-
mümkün oranda bu iki kaynaktan 

güdülenmesi gerekir. 
Kavram olarak yeni olmakla beraber, empatinin olgusal olarak 

ahlaki ve sosyal bir olarak yer söz 
konusu hayata etkin rol bütün 

bir biçimi olarak temelini 
görmek mümkündür. Bunun temel ilkesini de Hz. Peygamber'in; 

"Sizden biriniz kendisi için için de istemedikçe gerçek 
manada iman olamaz." 15 sözü Bu ifade herhangi 
bir birey veya bireylere sergilenecek taraftan baka-
rak belirlenip sergilemesini ön görmektedir. Bu da bugünkü deyimiyle em-
pati kurmaktan bir 

senede bir ay tutulan Ramazan orucunun, fakirierin durumu-
nu bizatihi anlamak ve dertleriyle daha ilgi-

13 Müslim, Mes<kid 58. 
14 99/7-8. 
15 Buhari, 7; Müslim, 71, 72; Tirmizi, 59; Nesai, iman, 19, 33. 
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lenmek için bir empati söylemek olmaz. Çünkü 
duygu ve sözle bizatih i Aç insan-· 
halini tok olanlar, isteseler de tam olarak anlayamazlar; anlayama-

için de üzerlerine dini, ahlaki ve vicdani görevlerini eksiksiz 
olarak yerine getiremezler. Bu gerçeklerin sonucunda ibadet 
yoluyla empati söylemek isabetli olur. 

Kerim'de, yerine getirilmesinde hareke-
te geçme motivasyonu olarak bizatihi empati tavsiye edilmekte, 
siretine Hz. Peygamber'in sözlü ibadet-
lerin bile, empati örnekleriyle ·dolu 

görülmektedir. 

II. KUR'AN-I KERiM'DE 

Kerim'de hikaye edilen bireyler ve toplumlar bir-
birlerinin anlama ve eylem belirlemede empatik 

hatta toplumu etmede bile bu 
görmekteyiz. Bu konuda dört örnek 

Aleyhisselam, kavmini tevhide var-
gerçek egemen ve gerçek tek bütün 

olan Allah sadece O'na 
toplumu bu yönde ikna etmeye empati yön-

temini Empatide anlamaya onun duygu 
ve kabul etme yoktur. Böyle bir durum empati 

sempati olur. Hz. kavmini ikna etmeye 
önce olaya kendi ile bakarak daha 
sonra sonucun yine kendi yöntemleriyle 
tir. Hz. öncelikle Azerie, "Put/an tann olarak m1 
benimsiyorsun? ben seni ve milletini açik bir sapiklik içinde görü-
yorum. "16 

Bu kendisini dinlemeyince, Hz. uyarmakla 
yükümlü kavmini tevhide yolunu ve Yüce son-
suz gerçek ken-
di ile ortaya koymaya ki; babasi 
Azer'e 'Seni yaratan, sana iyi bir ve nz1k veren Allah'! b1rak1p da put-
lan m1 kendine mabud ve ilah ediniyorsun? sen de kavminde 
Hak'tan uzak apaç1k bir sapiklik içindesiniz' "17 Kavmi 
dinlemeyince hem ikna etmek için istidlal hem 
gönlü iyice mutmain olmak, hem de kavminin tapmakta 
gerçek göstermek için18 Yüce Allah ona 
göklerin ve yerin Hz. "Gece olunca 
bir yildiz gördü. bu benim Rabbim!' dedi. "20 Bu söz söy-

16 En'am, 6/74. 
17 En'am, 6/74. 
18 Ebü Carullah, an Haka1k1 Gavamidi't-Tenzil ve 'Uyuni'I-Ekavil fi 

Vucuhi't-Te'vil, th., Muhammed Abdüsselam Beyrut 1423/2003, II, 38, 
kütübi'Hlmiyye). 

19 En'am, 6/75. 
20 En'am, 6/76. 
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bir ifade Çürikü Hz. bilmektedir; ve bu sözü 
istidlal Hz. bilmeseydi Azer'i 
ve kavmini bu olaydan önce tevhid konusunda Burada kendisi-
ni kavminin yerine koyarak ve da kullanarak 
öncelikle empati yoluyla onlarla "Gece bütün 
aydml1klan ile örtüp gökyüzünde parlayan bir y1ld1Z görünce 

'sizin göre' ya da 'farz edelim ki' "'Bu benim Rabbim-
dir.' dedi. Sonra yi/d1z batmca, 'Batanlan sevmem.' dedi. "21 Bu 
batan bir nesnenin ilah çünkü bir 
ifadesi bu da gerçek bir 

Hz. empatik bir sergileyerek öncelikle onlar-
la daha sonra da bir inanca sahip 

belirtmek Burada empati en ö-
nemli rol, Zira o ana kadar söyledikleri, 

. ve kavmi üzerinde dü-
ve hak verir gibi bir pozisyon sergilenince ancak Hz. 

kulak Bu gören Hz. bir 
herhangi birinin ilah yaratan, 

ve bir yerden bir yere ve intikallerini 
idare eden bir göstermeye 
yolda halde, "Bu benim Rabbimdir." ifadesini 

ile bir ifade ile 
empatik sonucudur. Bu ifade kendi olma-

bir göstergesidir. sözünü aynen nakletmesi, onu anla-
bir ifadesidir. Bu ikna etmeye ve nok-

taya getirmeye daha uygundur. En önemlisi de en iyi kurma yön-
temidir. Hz. kendisini ancak dinlemediklerini anla-

Çünkü duymakla dinlemek Dinleme da 
ve tefekkür olmaz, ortak bir 

halinde kendi çekmek daha 
ve üstün gelme psikolojisi, itici bir fonksiyon icra ederken, 

ortak noktalarda ifade edecek bir siriyal 
vermek, birbirine Hz. 
bu empatik Bu noktadan sonra kendi 

ortaya koyabilir; tarafla Empati yoluyla 
sonra tekrar kendi geçerek delillerle 

Nitekim Hz. "'Ben böyle 
batan tapmay1 sevmem.' dedi. Çünkü . mabudun durumunun 

ve bir yerden bir yere intikal etmesi Esa-
sen bunlar cisimlerin niteliklerindendir.23 

Hz. bu kez, etrafa görünce önce 
gibi bu benim Rabbim' dedi, batmca, 'Rabbim beni 

and olsun ki sapikiardan olurdum.' dedi". 24 Daha sonra, 
görünce bu benim Rabbim, bu daha büyük.' dedi; 

21 En'am, 6/76. 
22 En'am, 6/76. 
23 II, 38. 
24 En'am< 6/17. 
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batmca, 'Ey milletimf ben ortak dedi. "25 

Hz. burada son derece güçlü ikna yöntemleri Zira 
kendisine kulluk edilmeye kavmine 

gösterdikten sonra, ondan daha parlak gözetlerneye Yeni 
olan gördü. O da gözden kaybolunca, 

bekledi. Çünkü o, Ay'dan daha parlak, daha nurlu, daha büyük ve daha 
Bunu onlara delil getirmek ve de gibi 

sonradan göstermek için bu 
Kesir'in (ö.774/1372) de gibi, Hz. burada istid-

lal bu makamda kavmi ile halindedir; 
putlara ve ile en Ay'a ve Zühre gibi nare-

ket halindeki Gözlerin 
bu en parlak üç cismin ilah kesin delillerle orta-

ya "Ben sizin Al/ah'a ortak putlardan "28 

rusu ben yüzümü, gökleri ve yeri yaratan çevirdim ve ben puta 
tapanlardan dedi. 29 

Burada gibi empati ikna etme yöntemi olarak da 
önce kendi anlamak, sonra 

da ona göre verilecek tepkiyi belirlemek ve bu yolla ona olmak 
gerekmektedir. Bu bazen noktada 
belirtmek ve ikna etmek de olabilmektedir. Çünkü empatinin te-
melinde tarafa olmak da 

2. Kerim'de ikinci bir empati bireylerin ana-
sergiledikleri görmekteyiz. 

Yüce Allah, insanlara kendisine ve ana-babaya da 
iyi ve güzel onlardan biri veya her ikisi 
iken ihtiyarlayacak olurlarsa, onlara "öf' bile dememelerini, 

ikisine de hep söz söylemelerini emretmektedir.30 

gibi burada ana-babaya sözlü veya fiili olarak sergilenecek 
olumsuz en alt düzeyi "'öf' bile dememek" olarak ifade edil-
mektedir. Ayete göre, evlat-ana-baba özellikle 
muhtaç olanlara bu kadar hassas gerekmektedir. Ancak 
insan psikolojisini en iyi bilen Yüce Allah, bu hassasiyetleri 

bir ortaya koyabilmeleri için empati önermektedir. 
Öncelikle merhamet harekete geçirmelerini ve 
"Rabbim! onlar beni nastl sen de on/an 
esirge!"31 diyerek, kendisini yerine koyup anlamaya 

ona göre belirleyip sergilemelerini, bir gün kendileri-
nin de konuma hiç 

Bu dönemde ana-babadan maddi olarak yararlanmak söz 

25 En'am, 6/78. 
26 II, 38. 
27 Kesir, b. ömer b. Kesir, Tefsirü'I-Kur'an'i'l-azim, I-IV, 

Kahire 1400/1980, II, 151, (Mektebetu Darl't-turas). 
28 En'am, 6/78. · 
29 En'am, 6/79. 
30 ra, 17/23. 
31 isra, 17/24. 
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konusu için erdemli harekete geçirilerek olumlu dctv-
sergilenmesine Bunun da en iyi yolu empati 

an onlara yok, zamanda da güçlüyüm." diye-
rek, ihmal etmek, bütün yoksun olmak demektir. 
Basit bir empati ile ahlaki ve etkin hale getirilebilir. Zaten 

. birey, Allah'a ve ahirete ve verme 
bu inanç, evlat konumunda olumlu ola-

rak Ancak bu her zaman mümkün olmakla bera-
ber, inanç gücünün derecesine göre ve hassasiye-
tin tezahürü olabilir. bu noktada empati ile daha verimli bir so-
nuç almak mümkündür. Nitekim Allah Teala burada iç 
da gözden geçirmelerini önermekte ve içlerindeki niyet, duygu ve 
celerini en iyi bilen Allah Teala Zaten empati 
kurabilmek için duygusal bir kurmak vaz geçilmez bir unsurdur. 
Çünkü bu noktada olabilmek için önce nüfuz 
etmek, sonra da ona göre belirlemek gerekir. 

3. Bireyin bir kurmak son derece önem-
lidir. Meseleyi 'yetim' ve 'öksüz'ler ele alacak olursak, yetimi 
hem anlamak, hem de onunla bir kurabilmek için AJiah 
Teala insanlara içinde rahat ve huzurlu ha-

ve geldikleri 
empati -iie buna olarak bir iç muhasebesiyle yetimlere 

seve seve yerine getirmelerini istemektedir. Çünkü 
maddi getirisi olmayan, manevi eksenli eylemiere yönelmek her zaman 
kolay Onun için yüce Allah Hz. Peygamber'in in-
sanlara, yetimlere göstermelerinin vurgu yaparken, kendi-
sine ve Bu ile yoklu-

ve biri olarak yetim ve kimsesizleri en iyi kendisinin 
etmektedir. Empati de ancak böyle kurulabilmek-

tedir. · 
"Rabbin sana verecek ve sen de olacaksm. Seni ök-

süz bulup da bannd1rmad1 m1? Seni bulup yola 
mi? Seni fakir bulup mi? Öyleyse sakm yetlme kötü mu-
amele etme; ve yine sakm bir isteyeni azarlama; Rabbinin nimetini 
minnet ve an!"33 

Unutmamak gerekir ki, yetimlik; 
ifadesidir. Yetime her türlü ve öv-

güye ve mükafata görülmesi, dünyevi bir 
Yetimin üstlenenin, yetimle bir 

yoksa, bu daha düzenli ve yürümesinde bir 
etken olan yoksun demektir. Böyle bir pozisyonda, 

güçlendirilip egemen Çünkü duygusal 
dolduracak, zorluk ve duygularla 

manevi beklenti ve gücüyle Bu noktada empati 
iyi bir Hatta belki de en çok bir etmen 

32 isra, 17/25.. 
33 Duha, 93/5-11. 
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Müslüman bir ailede, aile içi pozitif bir düzlemde yürümesi 
için birinci amil ancak, iman saiki her an aktif ve etkili 
olmayabilir. aktivitesi empati ile daha etkin bir 

Yüce yetimlerle olan empati zeminine 
bir ayet "Arkalarmda güçsüz çocuklar btraktp ölecek olsa-

lar, çocuklarmm hali nice olur diye kaygt duyanlar, yetimlere hakstzltk et-
mekten korksun/ar, Allah'tan sakmsmlar ve "34 

Bu ayet son derece dikkat çekicidir. Yüce Allah yetimlere 
muamelenin pozisyonda kendilerine veya kendi 

durumunda bir vaziyet hareket 
etmelerini istemektedir. Yüce Allah bununla da yetinmemekte; onlara Al-
lah korkusunu da Çünkü Allah korkusunun bir 
yerde hiçbir garantisi olamaz. hangi gücün egemen 

neyin belirleyici rol kestirrnek mümkün 
4. Kur'an'da empati da bahsedilir. 

ve toplumsal ikinci ve üçüncü son derece adil 
ve objektif sisteminde her hal ü 
karda Kur'an'da, empati kurmaya, söz konusu adaletin 

olacak bir unsur olarak görmekte-
yiz. Empati bir sonucu Kur'an bize ibretle 

ve baztlan, kendileri bir . 
ölçerek aldtk/an zaman tam alan; ama onlara bir ölçüp tartarak ver-
diklerinde eksik tutan kimselerin vay ha/ine/"37 · 

Burada empati edilerek kendileri söz konusu 
söz konusu 

ve sonuçta meydana gelen belirtmekte, ·olaya bir de 
bakabilselerdi daha davranabileceklerine 

Kur'an, empatik ve belirlemeye 
olan da, "Bunlar büyük bir günde tekrar dirileceklerini 
sanmworlar mt?"38 ifadesiyle dile getirmektedir. 

34 N isa, 4/9. 
35 Bunun en abserver Gazetesinin yetlm çocuklar üzerinde 

denenmesi ve onlara insan muamelesinin reva görülmemesi ile ilgili haberde gör-
mekteyiz. [Observer: çocuklarda denendl: 
http:/ /www. martiyaziiim .com.tr/martl.php ?yol=haberler/vaycanina/2004_2/observeraldslla 
ciyetimcocuklardadenendi.htm] (4. 12. 2006). 'Urfa Barbaros Çocuk Köyü'nde olup 
bitenler basma çocuklara yönelik kötü muamele lle liglll de u-
nutmamak gerekir. [http:/ /www.sabah.eom.tr/2006/09/18/gun127 .html] 

36 "Ey Allah için adaleti ayakta ·tutup gözeten olun. Bir olan 
öfkeniz siz/ sürük/emesin; adil olun; bu, Allah'a gelmekten 
daha Allah'tan Allah Haberdar'dtr." Maide, 5/8. 
"Yetim erginlik .kadar en iyi ölçüyü ve 
tarttyt Biz ancak gücünün kadar yükleriz. ak-
raba bile olsa sözünüzde adil olun. ahdini yerine getirin. Allah size bunlan al-
mantz için buyurmaktadtr." En'am, 6/152. bk. AH 3/18, 75. 

37 Mutafflfin, 83/1-3. 
38 Mutafflfin, 83/4. 
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III. HADiSLERDE VE Hz. PEYGAMBERDEN 

Yüce Allah, Elçisi Muhammed Aleyhisselam'dan sonra, ondan daha 
nazik, kibar, merhametli, hakkaniyetli, emin, 
adil, dürüst, ve bir insan Çünkü o son pey-
gamberdi ve dünyaya model olarak Bütün her 
zaman ve her en güzel ve en ideal örnekti. Bu yüzden 

ölçüleri sadece evrensel zamanda 
te kadar da geçerli Allah'tan gelen vahyin bizatihi 
bir yani o, bir Bu yüzden o, sadece 

sözler zamanda ölçüleriyle de in-
sanlara örnek ölüme kadar bir 

en ince kadar ve en ideal ölçülerle 
ortaya Çünkü din, son dindi. Bu yüz-
den Yüce Allah elçisi "Habibim sen en yüce ahlak üzerindesin. "39 

"Sizden Allah't(n nzasmt) ve ahiret umanlar için, Allah'In 
Elçisi en güzel örnektir. '140 buyurarak ve 
ölçülerinin tescil Sireti de insanlarla olan 
empati en güzel .. 

Hz. Peygamber, bir yetim olarak dünyaya yok-
sulluk içinde Gençlik ve 

ün sevecen ve dürüst ve Hakk'a uygun 
güzel ve örnek ahlakt, tüm Mekke hayran/tk, sevgi ve 

saygtsma mazhar· Genç bir adam Muhammed 
Aleyhisselam dürüst bir tüccar, nazik, sadtk bir olarak 
ya Daha sonra Medine Devleti'nin merhametli, 
affedici, haytrsever ve adil bir yönetici olarak isim 

Bütün örnek olarak için onun bütün tutum ve 
münasebetleri ve Allah'a görevleri en mükemmel 

ölçüdeydi. Bu yüzden, o, bir takva, bir adalet, bir ahlak abidesiydi. 
lara güzel ve sadece telkin etmiyor, bü-
tün zamanda bizatihi en mükemmel bir 
hayata geçiriyordu. bir hasleti herkesten fazla 
benimsiyor, yasaklanan da, herkesten daha çok 
du. Çünkü onun bizatihi 'Kur'an O (s.a.v.) 
diyordu: ''Allah merhametli olanlara rahmet/e muamele eder. Öyleyse siz-
ler yeryüzündekilere merhametli olun ki, semada bulunanlar da size 
rahmet etsinler ... "42 Çünkü "insanlara merhamet etmeyene Allah, rahmet-
le muamele etmez. '143 

39 Kalem, 68/4. 
40 Ahzilb, 33/21. 
41 Müslim, Müsilflrin 139. 
42 Tirmizi, Blrr 16; Ebü Davüd, Edeb 66. 
43 Tevhld 2, Edeb 27; Müslim, Fedilll 66; Tirmizi, Blrr 16. 



A-(:ocUKLARA Hz. PEYGAMBER'DEN 

Evlat, insana bir nimet, da ve 
sürdürmek isteyen toplumlar, 

temeller üzerine bina etmek Bu temeller çocuklar; yani 
gelecek nesillerdir. en önemli görevlerinden biri, iyi nesiller 

bir nesil, iyi bir aile terbiyesi ve mükemmel bir 
le empati kurabilen aileler, 
daha ise bilimsel bir gerçektir .. 

Hadis literatürüne Hz. Peygamber'in, çocuk olsun 
kin olsun, olan empati temeli üzerine bina etti-

görmek zor konumuna, kapasitesi ve 
benzeri göre ona göre sergilerdi. 

Empati kurabilmenin en önemli biri. sevgi, ve 
merhamettir. Çocuklarla sevip seviyelerine 
inebilmek ve merhamet örnekleridir. Bu duygula-

gerçek Hz. Peygamber'in ise 
he yoktur. Çünkü o bir sevgi ve merhamet abidesiydi. vefat 

"Sen de mi Ey Rasulü?" dediklerinde, "Evet, ben 
de! Bu rahmet ve ifadesi)dir. göz kalp mahzun 
olur ... Ey Bizler senin pek mahzun ve kederliyiz. " de-

evine bana der, 
getirtip sever, kadmlannrn 
iyisi, çocuklara küçüklüklerinde en olanlardrr." derdi.46 Bir gün 
göçebe bir Arap, Elçisi'nin çocuklarla 

öpüp görünce "Siz çocuklan öpüp mrsmrz? 
Biz on/an hiç öpüp ona, ve bir o kadar da 
üzgün bir eda ile, "Allah gönlünden merhameti söküp ben ne ya-
pabilirim." verdiY bir nakle göre, Rasulullah (s.a.v.) bir 
gün tarunu öperken Akra' b. Habis biri Onun 
bu hareketini tuhaf "Benim on tane var. Fakat on-
lardan hiçbirini öpmedim." dedi. Bunu duyan Hz. Peygamber onun bu hali-
ne üzülerek "Merhamet etmeyene merhamet .olunmaz." buyurdu.48 Hz. 
Peygamber'in çocuklara olan bu sevgi ve dolu ö-
püp ne empatik ise, söz konusu bedevi ve Akra' b. Habis-
'in hiç öpüp da empatiden o kadar ço-

anlamamak, nüfuz edememektir; oysa da sev-
giye, ve ana-baba sevgisine 

Rasulü, olarak büyükler gibi, fakat duygu ve 
göre Onlarla selam verir, 

49 imkan her platformda seviyelerine iner, 

44 Cenalz 43. 
45 Tirmizi, 30. 
46 Buhari, Nafakat 9. 
47 Edeb 18, 22. 
48 Edeb 18; Müslim, Fedail 65; Tirmizi, Birr 12; Ebu Edeb 156. 
49 
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öper, 50 Bazen onlarla bazen de 51 Mahmud 
bir iken Rasulullah'm bir kere bir 

kovadan su altp yüzüme hattrl!yorum. 52 " 

Enes'in (r.a.) daha henüz oyun Ebu Umeyr 
lan bir çok sever, sürekli onlarla 

Gumeyr idi veya Gumeyr denirdi. Bir gün 
Ebu Umeyr'i üzgün görünce ona ne sordu. 
söylediler. Hz. Peygamber derhal ona bir 
"Ey Ebu Umeyr, ne Gumeyr?!" diyerek onunla önce son-
ra da teselli etmeye 

Cabir b. Semure (r.a.) "(Çocuktum). Rasulullah (s.a.) ile 
birlikte ilk Namaz bitince ailesinin gitmek üzere 

Onunla beraber ben de Onu çocuklar Bunun 
üzerine bir bir Benim da 

O, çocuklar gözetmez, herkesle tek tek ilgi-
lenirdi. Ona hizmet eden bir Yahudi Bir gün Al-

Elçisi haberini ziyaretine gitti.55 Mekke'ye 
kendisini, Resul-i Ekrem 
(s.a.) onlardan birini önüne, de Bir gün 
namaz tarunu Umame bt. Zeyneb ve Ebu'I-'As b. Rabia 

de Secdeye ineitmeden yere 
koyuyor, yine 

Abdullah b. bu olaya benzer bir. 
nakieder. Bir gün babam dedi ki: "Resulullah veya vakitlerin-
den birinde Hasan veya Hüseyin'den birini 
yordu. Namaz için yere sonra öne geçti. 
tekbir getirip namaza durdu. Sonra namaz uzunca bir,secde yap-

Secde çok için 
bir vaziyette gördüm. Hemen seedeme döndüm. 

Namaz bitince; "Ey Rasulü! Namaz öyle uzun bir secde 
ki, bir hadise oldu veya vahiy indi zannettik!" dediler. Bun-

lardan hiçbiri Fakat, Acele edip hevesi 
geçmeden indirmeyi uygun görmedim (kendisi inineeye kadar 
bekledim)."58 buyurdu. 

Ya'la b. Mürre (r.a.) "Bir gr,up sahabi, Rasulullah'la birlikte· 
davet edildikleri bir yere Yolda, tarunu Hüseyin'e 
çocuklarla oynuyordu. Rasulullah görünce ilerleyip cemaatin önüne 

· ve Hüseyn'i tutmak için ellerini Çocuk ise sola kaçmaya 
Rasulullah da onu takliden sola tutuncaya kadar 

ellerinden birini çenesinin de 

so Buhfiri, Edeb 22. 
Buhfiri, 18. 
Buhfiri, 18. 

SJ Buhfiri, Edeb 81, 112; Müslim, Edeb 30; EbO DfivOd, Edeb 69; Tirmizi, Salat 131, Blrr 57. 
s4 Müslim, Fezall 80. 
ss Cenalz 80, Marda 11; EbO DfivOd, Cenaiz 5; Ahmed b. Hanbel, III, 280, no. 14010. 
sG Nesfii, Menasik 121. 
57 Buhfiri, 106; Müslim, Mesacld 41-43; EbO ofivOd, Salat 165. 
58 Nesfii, 83. 
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ensesine koyup öptü ve; "Hüseyin bendendir:, ben de Hüseyin'denimf Kim 
Hüseyin'i severse Allah da onu sevsin ... " buyurdu. 59 

Ummu Halid bir sahabi küçükken birlikte Hz. Pey-
gamber'e Bu arada Nübüvvet mührüyle oynamaya 
onu Rasulü, "Onu b1rak!" dedi. Sonra döndü. Üze-
rinde bir elbise "Bu elbise Sirtmda paralansm!" diye dua ve 
onunla 

Bütün bu örnekler, Hz. Peygamber'in çocuklara ne kadar 
empatik ona göre ve seviyelerine 
inip göre hitap göstermektedir. 

B- AiLE BiREYLERiNE Hz. PEYGAMBER'DEN 

Ana-baba ve çocuk yürümesinde en önemli etken, 
ve empatik 

için sadece bilgi yetmemekte; ve sevgi ile beraber empatiyi 
de gerekir. diye ifade edilen 

empati kuramamak ve birbirlerini anlayamama-
Hassasiyet gerektiren bir biçimi olan 

empati, kabul etmez. Bütün olaylar ve teen-
ni ile hareket etmeyi gerektirir. Aksi takdirde sergilenecek tepkisel davra-

olur ve istenmeyen sonuçlar 
sosyal bir tek mümkün ha-

yata, tamamen ana-babaya olarak ve 
Ana rahminden bir birey oluncaya kadar, 

bedensel ve ruhsal her 
Bu yüzden üzerinde ve çoktur. 

dini aileye büyük önem verir. Çünkü aile, toplumun 
Ailenin temel anne, baba, evlat ve -varsa- hizmetçi-

lerdir. Aile fertlerinin hak ve görevleri Evlatlar 
aile içerisinde en çok hakka sahip olan annelerdir. Çünkü 

eviada en çok emek veren, ona en çok hizmeti geçen annedir. Onun evia-
da yönelik hamile andan itibaren ve ömür boyu 
devam eder. 

hizmeti maddi bir ödemesi 
elbette mümkün Bu bir ifadesi olarak 'ana-baba 
ödenmez', Buna tek ana-

kendisine annelik ve idrakinde minnet-
ihsas ettirmesi, geldi-

üzerine 
Evlat üzerinde annenin üç kat daha fazla olmakla beraber ba-
da üzerinde maddi 

ve terbiye göre babaya aittir. 

59 Mace, Sunne 
60 Buhari, Edeb 7. 
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sonra annenin maruz macjdi ve manevi 
o da ortak halde evlat her ikisine de borçludur ve onlara 

Anne ve bilip, rahmet ve 
vesile sayanlar, bu dünyada da, öteki dünyada da en talihli in-

bir yük kabul edip, 
gösterenler ise, kara nasipsiz Çünkü her 

üstünde · 
Hz. Peygamber yetim bizzat hizmet etme im-

fakat anne ve ne demek çok iyi biliyor-
du. göre Cahime isimli bir1 sahabi, 

için izin Hz. Peygamber ona annesinin olup 
sordu. "Evet!" "(Git) Annene hizmet et! Çünkü Cennet 

anneterin ayaklan altmdadtr. "61 buyurdu. 
Ana-babaya hizmet; muhtaç durumunda yeme, içme 

ve giyim gibi eziyet etmemek, söz söyleme-
rnek, ve defnetmek... gibi 
hizmetleri kapsar. 62 · 

Esma (r.a.), bir henüz Müslüman 
annesi kendisine "Ya Annem bana geldi. 

Benden ilgi bekliyor. Kendisiyle ilgilenip edeyim mi?" diye 
bu soruya Hz. Peygamber, "Evet! Onunla ilgi/en!" 

bu hadiste de gibi anne veya baba gayr-i 
müslim bile olsa, ·onlara ilgi göstermek, dünya ile alakah hizmetlerinde 
kusur etmemek gerekir. Bütün bu hak ve görevleri ideal düzeyde 
yerine getirebilmek için empatinin ise 
yoktur. 

Evlilik da uyumlu bir yürümesinde empatinin 
büyüktür. Bilimsel evlilik uyumunu belirleyen en un-
surun empati belirtmektedir. birbirlerine empati kurabilir-
lerse, bir olumsuzluk durumunda, niye öyle daha iyi ania-

Çünkü empati, olumsuzluklar 
ve bir de görebilmektedir.65 

Hz. Peygamber'in aile empati örnekleriyle doludur. O, 
sevgi ve muamele eder, onlara ev ederdi. Keçisi-
ni söküklerini diker, kendi kendisi gorürdü.66 "Sizin 
en haytrftmz, aifesine iyi davrananmtzdtr." derdi.67 

. Hz. bir "Bir gün Rasulü, 
iki cariye Buas ile ilgili hamasi türküler söylerken Gidip 

61 Nesa/, Cihild 6. 
62 Muhammed Hamdl, Hak Dini Kur'an Dili, 1971, VI, 3846 , (Eser 

Kitabevl). · 
63 Müslim, Zekat 49, 50. 
64 Lokmiln, 31/15. 
65 http:/ /www.ntvmsnbc.com/news/191390.asp?cp1=1 
66 Ahmed b. Hanbel, VI, 256, no. 26237. 
67 Mace, Nikilh 50; Darimi, N Ikil h 55. 
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üzerine yan üstü ve' yüzünü de ters tarafa çevirdi. Derken 
. babam Ebu Bekir içeri girdi. evinde öyle mi?!" 
diyerek hemen beni Bunun üzerine RasGiullah ona döndü 
ve, (söylesinler!)" buyurdu. Onlar sohbete dikkatlerini 
bizden çeki nce, ben cariyelere göz da gittiler. "68 

Hz. devamla der ki-: "Bir bayram günüydü. Siyahiler, mescidde 
oyunu Ben mi ResGiullah'tari taleb ettim, yoksa 

o mu "Seyretmek ister misin?" 
buyurdular. Ben, "Tabii!" dedim. beni arka 

halde dikilip seyrettik. o, "Ey göre-
yim sizi diyordu. Ben kadar böyle devam ettik. 

"Yeter mi?" buyurdular. Ben, "Evet!" dedim. "Öy-
leyse git!" dediler."69 

RasGiü, ziyaretine kalkar, ona 
yönelir, elinden tutar, önce onu öper, sonra da yer verir, oturtur-

du.70 O, hizmetçilerine da çok ve empatik Hz. 
Enes'i (r.a.) son derece ve gönül bir eda ile 

diye seslenir/1 ona ve Zeyd'e (r.a.) öz gibi 
muamele ederdi. Bizatihi Enes (r.a.), on hizmetinde ResGl-i 
Ekrem'in, ona, bir kez olsun, herhangi bir "Bunu niçin böyle 

veya "Niçin böyle nakleder. 
"Hizmetçileriniz sizin Allah on/an sizin elinizin altma (yö-
netiminize emanet olarak) Kimin altmda böyle bir 

varsa ona yedirsin, giydirsin ve ona gücü-
nün bir yüklemesin; ona bir yüklerse, ona yar-
dim etsin!"72 derdi. 

Bir gün Zeyd'in Usame'yi, 'Arfe'den Müzdelife'ye kadar, 
Fadl b. da Müzdelife'den Mina'ya kadar bindir-

nakledilir.73 O, aileden biri olarak kabul Üsame'yi bir yere gider-
ken beraberinde bindirir, öyle giderdi.74 

Ebu Bekr'in (r.a.) göre, RasGlullah (s.a.v.) bir 
"Emri ve bulunanlara kötü muamele eden kimse cen-
nete girmeyecek" "Ey RasGiü! Siz bize, 'Bu ümmet, köle 
ve yetimi en çok olan ümmettir.' diye haber vermediniz mi?" dediler. Re-
sul-i Ekrem; "Evet! Öyleyse onlara gibi de-

verin ve yediklerinizden yedirin!" buyurdu. 75 

68 Buhari, 2, 3, Cihad Bl; Müslim, 19. 
69 Buhflri, 2, Cihad Bl; Müslim, 19. 
70 Ebü oavüd, Edeb 144; Tirmizi, 60. 
71 Tirmizi, ilm 16. 
72 Buhflri, 22. 
73 Buhari, Hacc 22, 101. 
74 E}uhari, Cihad 59, 127, 49, 77, Tefsir Sure 3, 15, Merda 15, Libas 98, Edeb 115, 

Isti'zan 20; Müslim, Hac 147, Cihad 116, Ebu Davud, Menasik 56, 63, Tirmizi, Hac 54, 
Mike, Menasik 84; Menasik 34; Ahmed b. Hanbel, I, 72, 75, 76, Bl, 157. 

75 Mace, Edeb 10; Ahmed b. Hanbel, I, 12. 
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c- Hz. PEYGAMBER'DEN 

Resul-i Ekrem (s.a.v.), insani sevgi, ve 
merhamet üzerine bina Bütün insanlara· nezaket, sevgi ve 
muamele eder, bile sert ve ölçüsüz Allah 
Teala, Elçisinin bu "(Ey RasOiüm!) Allah'm rahmeti sayesinde, 
sen insanlara davrandm. kaba ve kat1 yürekli olsaydm, 
insanlar çevrenden giderlerdi. 76 " sözleriyle temas etmektedir. 

"Müminler, birbirlerini sevmede, birbirlerini ac1mada ve birbirlerine 
göstermede bir vücut gibidirler. O vücudun herhangi bir orgam ra-

organlar da uykusuzluk ve rahatsizilk gibi nedenler-
le etkilenir ve hastalamrlar. "77 sözleri de o yüce peygambere aittir. Hz. 
Peygamber bu sözleriyle bütün müminlerin birbirlerine empati kura-
rak muamele etmelerini etmete ve empatik 
müminlerin övülen bir hasleti ifade etmektedir. Hz. Peygamber-
'in bu her hareketine ve bütün yön 
verecek niteliktedir. Çünkü o her sevgi üzerine bina rahmet 
peygamberiydi. 78 Onun sevgi ve merhameti belli bir kesime inanci, 
rengi, 1rk1, makam ve cinsiyeti ne olursa olsun, tüm 
mahlükata yönelikti. Nitekim bir ara insanlar Elçisine gelerek 

beddua etmesini istedi, bu istek yüzünün rengi de-
ve, "Ben dünyaya beddua etmek için gönderilmedim; ben sadece 

rahmet olarak gönderildim." verdi. 79 

asla yüzlerine vurmaz, 
hatalardan. rken, herhangi bir hedef 

almaz, isim zikretmezdi; ifadeler "Baz1 kimselere ne oluyor 
da yapworlar. "80 diyerek, Sadece 0 hareketin 

t Statüsü ve konumu ne olursa olsun herkese insan ola-
rak herkese verirdi. Makam ve statüsünü kullanarak hiç kim-
seyi gibi ezmesine de müsaade etmezdi.81 

Muaviye b. Süveyd bir "Bir gün hizmetçimize 
bir tokat ve Sonra olmadan eve döndüm. 

namaz Babam hizmetçiyi de beni de Sonra hiz-
metçiye, 'Misilleme (onun yap!' dedi. Fakat hizmetçi 
beni affetti. Bunun üzerine babam dedi: 'Biz 

(s.a.v.) bir tek hizmetçimiz Ona birimiz bir 
tokat Bu hadise gitti. Bunun üzerine 'Onu azad 
edeceksiniz!' buyurdu. Kendisine, 'Ondan hizmetçileri yok!' dediler. 

76 AH 3/159. 
77 Buhari, Edeb 27; Müslim, Birr 66. 
7B Enbiya, 21/107. 
79 Müs/im, Birr 87. 
Bo Buhari, Ezan 92. 

22, Itk 15, Edeb 44; Müsiim, Eyman 40; EbU Davüd, Edeb 133; Tirmizi, Birr 
29. 
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Bu kez, 'Öyleyse onun hizmetinden Fakat ne zaman imkan 
bulurlarsa derhal onu serbest buyurdu."82 

Ebu Hureyre (r.a.) de Hz. Peygamber'in, "Birinize hizmeteisi 
ni beraber yemek üzere onu sofraya oturtsun: Oturtmaya-
caksa bari bir iki lokma veya bir iki yiyecek versin. Zira 
zahmetini o nakleder. 

Ebu Mes'ud ei-Bedrl (r.a.) de bir nakleder: "Ben kö-
leme vuruyordum. Arkarndan bir ses 'Ebu Mes'ud, bilesin 
ki!' diyordu. Öfkeden sesi Bana onun Resuluilah 
(s.a.v.) gördüm. O hala 'Ebu Mes'ud bilesin ki! Ebu Mes'ud bile-
sin ki!' diyordu. elimden 'Ebu Mes'ud! 
Bilesin ki senin üzerindeki gücü, senin bu kölenin üzerindeki gü-
cünden daha buyurdu. Bunun üzerine, 'Bundan sonra ebediyen 
köle dedim.''84 Hz. Peygamber'in Ebu Mes'ud'a 
gücünü onu empati kurmaya sevkedecek niteliktedir. 

Bir Mescidin içinde, bevl etmeye bir bedeviye mü-
dahale etmeye mani o engin ve empatik 

görsün" dedikten sonra, bitirince bir kova 
su döktürerek o yeri · 

o, dini de son derece Ebu Musa (r.a.) an-
"Rasulullah, beni ve Yemen'e ve, dine 

davet edin. Müjdeleyin, nefret ettirmeyin. 
Uyumlu olun, geçimsiz diye tenbih 

Hz. Peygamber, isteklerini yerine getirmede de 
dikkate Bir gün Ebu Zerr (r.a.) görev Resul-i Ekrem'e, 

"Ey Rasulü! Beni memur tayin edemez misin?" Bu söz 
üzerine, elini Ebu Zerr'in omzuna vurarak; "Ey Ebu Zerr, sen 
memurluk ise bir emanettir. takdirde günü 

ve Ancak kim onu hakederek ve vazifesi 
üzerine eksiksiz yerine getirirse o buyurdu. 
Ebu Davud'un bir nakli; "Ey Ebu Zerr, ben seni görüyorum. Ben ken-
dim için senin için de isterim. iki üzerine amir olma, 
yetim da velilik yapma!"88 Hz. Peygamber, Ebu Zerr'in 
durumunu dikkate alarak, "Ben senin yerinde olsam sorumluluk ge-
rektiren yöneticilik istemem." demeye getiriyor. Hz. Peygamber 
burada empati Ebu Zerr'i Çünkü yetenek ve karak-
teri bu göreve müsait 

82 Müslim, Eyman 31; Tirmizi, Nüzür 14; EbU Davud, Edeb 133. 
BJ Et'ime 55, Itk 18; Tirmizi, Et'ime 44; EbU Davud, Et'ime 51; Müslim, Eyman 42. 
B< Müslim, Eyman 34; EbU Davud, Edeb 133; Tirmizi, Birr 30. 
Bs vudü' 58, Edeb 35, 80, Taharet 98-100; Müslim, Taharet 98-100; Ebu Davud, 

Taharet 136; Tirmizi, Taharet 112; Nesai, Taharet 44; Miyah 2; Mace, Taharet 78; 
Dar/mi, Vudü' 62; Taharet lll; Ahmed b. Hanbel, II, 239.282, 503, III, 110,114, 
167, 191, 226. 

86 Megazi 60, 8, 2, Ahkam 7, 12; Müslim, Cihad 7, 71; EbU 
oavud, Hudüd Nesai, Taharet 4. 

Bl Müslim, 17; Ebu oavüd, Vesaya 4; Nesai, vesaya 
BB Ebu oavüd, vesaya 4; Nesai, vesaya .. 
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Hz. Peygamber, biri kendisine gelip de durumunu rahat bir 
arzedemeyenlere sözler söyler, rahatlatmaya Bir gün 

bir adam geldi. Bir müddet onu dinledikten sonra korkudan omuz-
titremeye Bunun üzerine Resul-i Ekrem; "Sakin ol! Ben bir 

kral ben et yiyen bir 
diyerek onu rahatlatmaya 

Her mutedil sever, Bütün 
empati kurmaya engeldir. Müspet manada ileride ihmale; ihmal 

ise ideal olan ihmaline yol açar. Birkaç 
sahabi evine giderek evdeki ibadetini sordular. Fakat 

cevap tatmin etmedi. Hz. Peygamber'in ibadetini 
gibi oldular. "Rasulullah kim, biz kimiz? Allah O'nun ve gelecek 
bütün (bu sebeple O'na az ibadet de yeter) dediler. 

biri, "Ben boyunca her gece namaz 
ikincisi, "Ben de boyunca hep oruç bir günü bile terk 

üçüncüsü ise, "Ben de tamamen terkedip, onunla 
beraber dedi. Silahere durumdan haberdar olan Hz. Pey-
gamber "Sizler böyle böyle öyle mi? Allah'a 
yemin olsun ki, O'ndan en çok ve en çok 

benim. Fakat buna bazen oruç bazen tutmam, na-
maz uyurum da; beraber de olurum. Benim sünnetim 
budur, kim sünnetimi benden buyurdu. 90 Burada söz 
konusu sahabilerin yapmaya empatik ve aile 
bireylerini ihmal etmek, hiçe saymak bencilliktir. Hz. 
Peygamber buna müdahale Çünkü daha çok ibadet yapma 

ihlal etmek ve empatik 
Hz. Peygamber sözlü ve fiili olarak vermemeye 

özen gibi beden diliyle de vermemeye dikkat ederdi. 
olup görüntüsüyle çevreye verenleri 

gibi91 , ter verilmemesi için de haftada en az bir kere 
tavsiye bu yüzden Cuma günü gusul boy abdesti 

herkese vacip derecesinde sünnet 
meydan vermemek için imkan 

güzel ko ku sürünmeye de büyük önem 93 Bu ra göre ha-
reket etmek empatik bir 

Rasulü darda en iyi Yolculuk esna-
geride terkisine kafileye 

için de sürer ve sahibine dua ederdi. 94 

o muhtaç olanlarla da ilgilenirdi. Ebu Eyyub ei-Ensari'den 
göre, bir adam tedirgin bir acele ile Hz. Peygam-

ber'in gemine önünü kesti ve, "Ey Rasulü bana 

89 Mace, Et'ime 30. 
90 Nikilh 1; Müslim, Nikilh 5; Nesai, Nikilh 4. 
91 Ebü oavüd, Libas 17. 
92 cumu'a 2. 
93 Buhari, Cumu'a 2, 3, 12, Eziln 161, 18; Müslim, Cumu'a 5; Cumu'a 4; 

Ebü Davüd, Tahilret 129; Nesai, Cumu'a 6, 8; Tirmizi, 381. 
94 Ebü Davüd, Cihild 103. 
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öyle bir amel söyle ki beni cennete götürsün!" dedi. Onun bu be-
çevredeki ler, "Ne oluyor, ne oluyor?" diyerek ona engel olmak· 

istediler. Bunun üzerine Hz. Peygamber, "Ne olacak, belki bir var!" 
buyurdu ve müdahalesine engel oldu. Akabinde; "AIIah'a hiçbir 
ortak O'na kulluk edersin, verirsin, 
rahim dedi ve gem söyledi.95 

Hz. Peygamber önce onu empatik bir anlamaya Bu se-
beple kaba da olsa onun bu Sonra sorusuna 
uygun bir cevap vererek onu 

Hz. Peygamber, problemierin çözümünde davranmaz duruma 
göre alternatifler Bir adam Rasulullah'a (s.a.v.) gelerek, "Helak 
oldum, ey Rasulü!" dedi. Elçisi, "Seni helak eden ne-
dir?" diye sordu. Adam; "Ramazan içinde temasta bulundum!" 
dedi. Resulullah; "Öyleyse bir köle azad et!" buyurdu. Adam; "Kölem yok 
ki!" dedi. Elçisi, "Üst üste iki ay oruç tut!" buyurdu. Adam; "Ta-
hammül edemem ki!" dedi. Resulu Ilah; "Öyleyse fakir doyur!" bu-
yurdu. Adam; "Bu kadar bulamam!" dedi. Bunun üzerine 
Elçisi, adama; "Otur!" dedi. Adam oturdu. Bu beklerken biri bir 
sepet hurma getirdi. Elçisi, "Haydi bunu götür ve tasadduk et!" 
buyurdu. Adam; "Ey Resulü! Seni Hak ile gönderen Zat'a yemin 
olsun ki, Medine'de aileler içerisinde buna bizden daha muhtaç 
bir aile yoktur!" dedi. Elçisi bu kez, "Öyleyse haydi götür, ailene 
yedir!" buyurdu.96 

Bir gün yolda yürürken ona arkadan bir bedevi Resul-i Ek-
rem'in (s.a.) üzerinde sert bir Bedevi tutup 
onu kuvvetle çekti. O kadar ki kenan boynunu zedeledi. Bedevi 
sert ve kaba bir eda ile; "Ey Muhammed! bana 
da verilmesini emret!" dedi. Resul-i Ekrem adama döndü, ve güldü. 
Sonra da ona bir söylemeden bir verilmesini emretti.97 

Kays b. Sa'd b. Ubade (r.a.) bir "Bir gün Al-
Rasulü bizi, evimize ziyarete 'Esselamü aleyküm ve 

rahmetullah!' dedi. Babam, Rasulullah duymayacak çok hafif bir 
sesle Babama, 'Resulullah'a izin vermiyor musun?' dedim. O, 

bize daha çok selam versin!' dedi. Resuluilah tekrar; 'Esselamü 
aleyküm ve rahmetullah!' dedi. Babam Sa'd yine hafif bir sesle 

Sonra Rasulullah üçüncü kez, 'Esselamü aleyküm ve rahmetullah!' 
dedi. sesini geri döndü. Bu kez babam Sa'd, 

ve; 'Ey Rasulü, ben senin Fa-
kat, bize daha fazla selam vermen için alçak sesle 
dedi. Bunun üzerine Rasulullah onunla birlikte geri döndü. Ondan su iste-
yip Sonra Sa'd, zaferan veya versle bir havlu verdi, ona 

daha sonra ellerini Sa'd b. Ubade ailesine 
firet ve rahmet buyur!' diye dua etti. Sonra yemek yedi. Geri dönmek 

95 Zekat Edeb, Ahmed b. Hanbel, V, 372. 
96 Savm 30, Hibe 20, Nafakat 13, Keffarat 2-4; Müsfim, 81; EbU Davud, Taha-

ret 123, Savm 37; Tirmizi, Savm 28; Mace, 14; Dariml, 14; Ahmed,.b. 
Hanbel, I, 297, II, 241, 281, V, 146. • 

97 Ubas 18, Humus 19, Edeb 68. 
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Sa'd, bir binek üzerine kadife bir örtü 
RasOiullah merkebe bindi. Sa'd, bana, 'Ey Kays, RasOiullah'a refakat et!' 
dedi. Ben de refakat ettim. Yolda RasOiü bana, 'Benimle sen de 
bin!' dedi, ben binrnek istemedim; bunun üzerine 'Ya binersin, ya döner-
sin!' buyurdu. Ben de geri döndüm.''98 Burada da Hz. Peygamber'in son 
derece empatik görmekteyiz. 

Allah RasOiü mahremiyete dikkat eder, edecek 
Birinin Yüzüyle dönmezdi. 

veya sol omzunu çevirir, sonra selam verirdi. Çünkü o zamanlar 
larda örtü yoktu.99 

Gönlü olmadan bir biriyle evlendirilmesine müsaade 
etmezdi. Bir gün genç bir RasOiullah'a (s.a. v.) gelerek; "Babam beni 

biriyle evlendirdi.'' diye etti. RasOlullah (s.a.v.) bu 
kabul veya reddinde yetkiyi 100 

Hz. Peygamber, nam.az bile empatik arkada 
layan çocuk sesi duyunca keserdi. Enes'ten (r.a.) 
ne göre, bir gün RasOiullah (s.a.v.), "Bazen uzun tutmak niyetiyle namaza 

Fakat namaz çocuk sesi olur; 
annesinin elemi için bu kez na-

uzatmaktan vazgeçerim. "101 buyurdu. Kendisi bizatih i bu hassasiyeti 
gösterirken da empatik tavsiye eder, aksi 

"Sizden kim halka namaz k1ldmrsa namazi k1sa tut-
sun. Zira cemaatte zay1f, sakat, hasta ve ihtiyaç sahibi kimseler bulunabi-
lir. Tek klltnç?J kadar uzatsm." derdi. 102 

O, zenginlere gibi, fakiriere da iyi ve 
O kadar ki, Hz. Peygamber'in yoksul ve kimsesizlerle oturup 
Mekke'nin kendini zenginlerinin 103 

olan hiç kimse eli her hal ü karda fa-
kir, muhtaç, dul ve yetimleri gözetmeye Yetimlere çok 
daha merhametli da hassasasiyeti göstermele-
rini isterdi. Yüce "Yetimi saktn üzme, senden bir isteyeni azar-
lama!"105 emrine en çok olan kendisiydi. Ebu Hureyre'nin (r.a.) riva-
yetine göre, elçisi, bir gün iki "Kendi yeti-
mini veya ait bir yetimi himaye edip kimse ile ben, 
cennette beraber 106 "Bir kimse s1rf Allah nzas1 için 
bir yetimin elinin her saç teline sevap a-
lir. 107 " sözleri de, yine o yüce peygambere aittir. Hz. Peygamber, 

98 EbU oavud, Edeb 138. 
99 EbU oavud, Edeb 138. 

EbU oavud, Nlkah 24; Muvatta, Nikah 7. 
101 Buh§ri, Ezan 65; Müslim, 189, 196; Tirmizi, 175, 276; Nesai, imarnet 35. 
102 Buhari, Ezan 62; Müslim, 186; Muvatta', Cema'at 13; Ebu Davüd, 127; Nesai, 

imarnet 35; Tirmizi, 175. 
103 Bk. Kehf, 18 /128. 
104 Buhari, Nafakat 1; Müslim, Zühd 41; Tirmizi, Birr 44; Nesai, Zekat 78; Mace, Ticarat 1; 

Ahmed b. Hanbel, II, 361. 
105 ouha, 93/9-10. 
106 Buhari, 25, Edeb 24; Müslim, Zühd 42. 
1°7 Ahmed b. Hanbel, V, 250. 
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çok cömert ve hay1rseverdi.108 Ömrü boyunca bir isteyene hiç-
bir zaman "hay1r" "Dul ve kimsesizler için Allah· 
yolunda cihad eden veya gündüzleri oruç tutup geceleri de ibadet eden 
kimse gibidir. "110 derdi. Hz. Hatice, ilk vahiy geldikten sonra için-
de olan Hz. Peygamber'i, "Korkma! Yaradana yemin olsun ki, Allah seni 
asla mahcup etmeyecektir; çünkü sen akrabam gözetirsin, çaresizlerin 

yoksullara yardim edersin, misafire ikram edersin, hakki 
gözetirsin. "sözleriyle teselli 

Elçisi, fakir olsun zengin olsun, ziyaret eder, cenaze 
törenlerine 112 kölelerin davetini kabul ederdi. 113 

boyunca ve saadeti için bütün za-
ve gayretini, cahil için 

fakat yine de o elinden, ·sadece çile ve gör-
Buna kendileri için neyin iyi, neyin kötü bile bil-

meyen o haline üzülürdü. 114 

Allah RasGiü'nun bir büyük de, sebeplerden dola-
hiç kimseden intikam a/mamas1, dahi affetmesiydi. 

Hz. göre, o, kimseden kendi intikam alma-
Yine Hz. göre, o, hiçbir zaman veya 

müstehcen bir sözü almaz, sokakta yüksek sesle kötü-
kötülükle vermez, buna mukabil affederdi. 

gibi ona hakaret ettiler, alay ettiler, hakir gördüler, 
sözler söylediler; onu öldürmeye ona 

Fakat o, onbin bir orduyla Mekke'ye muzaffer olarak 
hiç kimseden intikam Aksine, herkesi affetti.116 

Elçisi insani konusunda, "Fazilet/erin en se-
ninle keseni, senin aray1p sorman; seni mahrum b1rakana, senin 
ihsanda bulunman ve sana zu/medeni senin diyordu. 

D- NEFSE 

Empatinin bir sorumluluklara 
gösterilmesi gereken alanlardan biri de kendi nefsidir. 
'vazife' ve 'suç' eylemleri, ilgilendiren bir yönü 
kendi nefsinde buna 'nefsi görev' ve 'nefsi cürüm' denir. 
dikkat etmek, tedavi olmak, kendi bedenine; ilim 

108 Edeb 39. 
109 b. Hanbel, VI, 130, no. 25029. 
110 Na fakat 1, Edeb 25, 26; Nesai, Zekat 78; Müslim, Zühd 41; Tirmizi, Birr 44. 
111 Bed'u'l-vahy 2. 
112 b. Hanbel, I, 69, no. 504; Beyhaki, es-Sunenu'l-kübra, Iv, 48, no. 6810. 
113 Ali b. EI-Ca'd el ei-Herevi Müsnedu th. 'Amir Ahmed Haydar, Beyrut 

1410/1990, I, 133, no. 848. 
114 75, De'avat 59; Müslim, Fedallu's-sahabe 197; Tirmizi, 73; Ahmed 

b. Hanbel, II, 242, 448, 502, III, 343. 
115 23, Edeb 80, Hudud 10; Müslim, Fedall 77; Edeb 4; Muvatta', Hüsnü'l-

huluk 2; Ahmed b. Hanbel, VI, 32, 114, 116, 130, 182, 223, 229, 232, 262, 281. 
116 Ebü oavüd, 117. 
117 Hanbel, III, 438, IV, 148, 158. 
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ve ibadetler yoluyla ruhunu terbiye etmesi de nefsine/ruhuna vazi-
feleridir.118 nefsine da empatik 
hangi alanda olursa olsun, nedeniyle nefsini zarara sakinama 
gibi da Hz. Peygamber oruç tutmak 
suretiyle nefse zarar vermeyi uygun senenin oruç 
tutmak isteyenlere bir gün tutup bir gün iftar etmeyi tavsiye 

Abdulah b. Amr, daha gücü söyleyince, 
ResOl-i Ekrem, "Fakat unutma; senin üzerinde misafir/erinin, hatta 
vücudunun bile hakkt vardtr." buyurdu.120 

Hz. (r.a.) Peygamber bir 
geceleri perde gerisinde namaz gündüzleri de 

üzerine otururdu. Halk, gelip onun gibi namaz 
maya gittikçe Bunun üzerine RasOiullah (s.a.v.) onlara 
yönele re k söyledi: "Ey insanlar, güç yap m. Zira siz 
ibadet etmekten usanmadtkça Allah da size sevap yazmaktan usanmaz. 
Allah'a en gelen amel, az da olsa devamit olantdtr." buyurdu. 121 

Hz. (r.a.) gelen bir rivayet "Bir gün 
kabilesinden bir Bu RasOiü içeri 

girdi ve, "Bu kimdir?" diye sordu. geceleri hiç uyumaz, ibadet 
yapar." dedim. ResOlullah; "Sus, yeter! Size, takat amel 

Siz ibadet yapmaktan usanmadtkça, Allah da sevap vermekten 
usanmaz. Allah'a en gelen din/ amel, devamit olarak 
ameldir." buyurdu.122 

Enes (r.a.) dedi ki: "Bir gün RasOiü mescide di-
rek .bir ip gördü. "Bu ne?" diye sordu. "Bu, Zeyneb'in ipi-
dir, namaz uykusu buna önlüyor." 
dediler. Hz. Peygamber, olmaz öyle Çözün bu ipi! 
varken namaz uykunuz gelince de buyurdu. 123 

Ebu Cuheyfe'nin (r.a.) göre ResOluilah (s.a.v.) Selman'la 
(r.a.) ilan Selman bir Ebu'd-

ziyarete gitti. Evde, bir 
içinde gördü. "Bu halin ne?" diye sordu. Ebu'd-

dünya ile diye cevap verdi. Ebu'd-Derda geldi 
ve Selman'a (r.a.) yemek getirerek, "Buyur, ye! Ben oruçluyum." dedi. 
Ramazan Selman; sen yemezsen ben de yemem." de·-
di. Beraber yediler. olunca Ebu'd-Derda, Selman'dan gece 
için müsaade istedi. Selman, Uyu!" dedi. Beraber uyudular. Bir 
müddet sonra Ebu'd-Derda tekrar namaza kalkmak istedi. Selman yine, 

118 Mustafa Taki, "Diyanetin Medeniyete Lüzumu (I)", BeyanO'l-Hak Dergisi, CIIt: 1, 26, 
1327, s. 605. 

119 56; Müslim, 193. Dlnln ruhsatlara uymak itidaldlr; azimetiere 
uyarak nefs e zarar vermek [b k. Hacer, Feth, I, 78]. 

120 MOs/im, 181. 
121 16, Ezan 81, Rlkak 18; MOs/im, 283; Muvatta', 4; Nesai, 

Ebü Davüd, Salat 317. 
122 32, Teheccüd 18; Müslim, Salatu'l-Musaflrln 2220-221; Muvatta, 

4; Nesai, 
123 Teheccüd 18; Müslim, Müsaflr!n 219; Ebü Davüd, Salat, 308; 

17. . 
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"Uyu!" dedi. Uyudular. Gecenin sonuna Selman, kalk!" dedi. 
beraber namaz Sonra Selman nasihatte bulundu: "Senin 

üzerinde Rabbinin var, nefsinin var, ev da var. 
Her hak sahibine ver." Ertesi gün Ebu'd-Derda, durumu Hz. Pey-
gamber'e (s.a.v.) RasOiullah (s.a.v.) "Selman 
buyurdu. 124 

E- HAVVANLARA Hz. PEYGAMBER'DEN 

Hz. Peygamber hayvaniara da son derece merhametliydi. YOce 
hayvaniara merhamet ederek da 

birer ümmet olup insanlar gibi sahip 126 

yere bir serçenin dahi öldürenden ise günün-
de hesap belirtti.127 hüdhüd128 ve gibi 

öldürülmesini Dilsiz hayvaniara her iyi 
muamelenin Allah söyledi. O 
buyurdu: "Bir adam yolda yürürken çok Yolda bir su kuyusuna 

Kuyuya indi ve içti. Kuyudan susuzluktan 
yalayan bir köpek gördü. Adam, 'benim gibi bu da 

diyerek tekrar kuyuya indi. su daldurarak geri döndü. 
Kuyudan uzanarak su verdi. 
Onun bu tutumu gitti ve 'Ey 

RasOiü bizim var. Onlara hizmetten bize 
sevap var diye sordular. ResOl-i Ekrem (s.a.v.), uHer can/tya yapi-
lan her iyi muameleden sevap vard1r. u buyurdu. 130 Bu rivayette temsili bir 
üslupla hayvaniara bir empati Hz. Peygamber 

Hz. Peygamber'in da 
büyük önem görmekteyiz. "Ayaklar çekildikten sonra evierden 

ç1kmay1 aza/tm. Çünkü yüce Allah'm bir k1s1m hayvanlan vardir ki, 
onlar bu saatten sonra yuvalanndan Çikip yaylflrlar. "131 buyurdu. 
Herhangi bir terk edilmeyip hapsedilmesinin de 

bir azapla bir içeri hapsederek 
ölümüne sebep bir kedi yüzden cehenneme söyledi. 132 

O, "Allah Te/a her güzel yapJ1masm1 emretti. 
ta) bile yapmadan öldürünüz. Hatta biriniz bir 

124 Buhi3ri, Edeb 86, Savm 51, Teheccüd 15; Tirmizi, Zühd 64. 
125 Mace, Fiten 22. 
126 Cihad 153; Müslim, Selam 148; Ebü Davüd, Edeb 163; Nesai, Sayd 38; Mace, 

Sayd 10. 
127 Nesai,- Sayd 34; Darimi, Edahi 16. 
128 Ebü Davüd, Edeb 163; Mace, Sayd 28. 
129 Ebü Davüd, 11, Edeb 164; Nesai, Sayd 36. 
130 (Musakat) 9, VudO' 33, 23, Edeb 27; Müslim, Selam 153; Ebü Davüd, 

Cihact 44. 
131 Ebü Davüd, Edeb 106: 
132 Bed'u'l-halk (Musakat) 9; Müslim, Selam 151, Birr 133. 
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hayvam bile b1çagm1 iyice bilesin ki hayvan can verirken fazla 
eziyet çekmesin." diye tenbih 

Hz. Peygamber, dinlenme hayvanlardan inmeden 
minder gibi üzerlerinde olurarak dinlenmeyi 

güçlükle gidilebilecek yerlere insanlara hizmetçi yeri de 
insanlara musahhar bu gibi yerde görül-
mesi ve da dinlendirilmesi belirtti. 134 

Bir hurma bahçesinde inleyen ve gözlerinden akan bir deve gör-
dü. giderek onu ve sildi. Sonra sahibine döne-
rek, "AIIah'm sana mülk bu cleve hakkmda Allah'tan korkmuyor mu-
sun? Sen bunu aCiktmyor ve fazla da buyura-
rak 

Bir sahabi "Biz bir seferde Rasulü 
(s.a.v.) ile beraberdik. Resuluilah bir ara için O 

bir gördük, iki de yavrusu 
dönmeye, havada inip 

maya Rasulullah (s.a.v.) "Kim bu zavallmm yavrusunu 
al1p onu 1zttraba soktu? Yavrusunu oeri verin!" diye emretti. Bir ara, 

bir gördl.!. bunu?" diye sordu. "Biz!" 
dedik. ve a?ab vermek sadece Rabbine buyur-
du.136 . 

Ensar'dan bir esir Eslr halk, bir evle-
rinin önünde develerini ipten çözüle-
rek develerden birine bindi ve Halk, onu 
aramaya koyuldu; fakat bulamad:lar. kendisine kurtulma nasip 
olursa, deveyi Allah için kurban söyledi. Kurtulan bu 
sözünü duyan ne kötü müka-
fat Allah onu bunun üzerinde kurtanvor, o tutup bunu kesmeye 
kalktyor, öyle mi?! Oiacak buyurdu ve· 
vesile olan bu devenin kurban edilmesine engel oidu. 137 

Rasulullah (s.a.v.) Mekke'ye gitmek olarak Me-
dine'den yola denilen yere geldilerinde bir gölgede 
uyumakta olan bir ceylan gördül; . (s.a.v.) 
den birine, herkes geçinceye-kadai '1rada beklemesini ve hiç kimseye hay-

ettinnemesini söy!ediP8 · 

Hz. Peygamber, f·1edine'ye zaman, fvledineliler, diri olan de-
venin hörgücünü, da 
lirse bu meyte yeni!mez." buyurdu. Böylece, hayvan-
Iara büyük bir eziyet olan bu hareketi 

133 Müslim, sayd 57; EbU o5vüd, Edahi H; Diyat 14; Nesai, Dahaya 22, 26, 27; 
Mace, Zebaih · 

134 Ebü oavüd, Cihad 61. 
135 Ebü oavüd, Cihad 47. 
136 Ebü oavüd, Cihad 122, Edeb,176. 
137 Nüzür 8; Ebü Eyman 2l3. 
138 Nuvatta, Hacc 79; Nesai, Hacc 78, Sayd 32. 
139 Tirmizi. 4; Ebü Davud, Sayd 3; f\lace, Saytl 8. 
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Bir gün bir keçiyi hedef alarak ok olan bir rastla-
Bu eylemlerinden son derece olan Hz. Peygamber, "Hayvanla-

ra eziyet vermeyin!"140 buyurarak bu hareketi 

F- ÇEVREYE 

Çevreyi, ortak bütünü olarak 
ele almak mümkündür. bir ifade ile direkt veya olarak 

ilgilendiren her çevreyi Çevrede tabii olarak yer 
alan her bir·unsurun kendine özgü bir ve Hava, su ve 
toprak gibi hayati öneme sahip olanlar Bu insanlarla bir-
likte bitki ve hayvan hatta tarih boyunca 

örneklerinin de birer çevresel 
nu unutmamak gerekir.141 · 

duygusal olarak her zaman sahip olma 
duygusuyla da ona hep egemen olmak Fakat bunu yaparken 
ona zarar de ve hala da Zira içerisinde 
en olmakla beraber, ihtiras, çevreye yönelik 

itebilmekte, sonuçta çevre, insan faaliyetleri 
sonucu zarar görebilmektedir. Bu yüzden insan, halife olma 
nu tabiatla uyum içinde sürece ancak yerine olur. Evren 
bütün hizmetine için bu hizmeti aksatacak 
rin yine insana zara·r veren her onun en 
yüce olma esprisine insana tevdi edilen yeryüzü 
ona imar etme görev ve yetkisi verirken, ekolojik 
dengeyi bozmama, tabiata zarar vermeme görev ve da yük-
lemektedir. çevreye duyup oriu korumak, sevmek 
ve ona duymakla ilgilidir. Çünkü sevmek sadece duygusal 
bir olgu gerçekte sevmek, sevilene bir yönüyle 
Çevreye olumlu manada bir sevgiden bahsetmek 
olmaz. Bu sebeple bir birey veya toplumun, insana olan sevgi ve 

çevreye olan sevgi ve ile söylemek 
·olmaz. Çünkü kainatta var olan hiçbir gibi 
ya da böyle insan bir yönüyle 

en ömrüdür. Bunu en bir sür-
dürmesi, temiz bir çevrede mümkündür. Bununla beraber her 

bu dünyada sahiptir. Fakat ne ki 
dengenin en etkin rolü oynayan yine , 

son derece öfkesine yenik bir 
nefsinin heva ve hevesine ve dunya lezzetlerine koymada 
acizdir. 142· Mal ve servete aç gözlü ve doyumsuzdur; 143 nan-
kör, 144 bencil ve Kendini için 

140 Nesai, Dahaya 42. 
141 Sk: - Can, Çevrebilim, Ankara 1993, s. 181. Çevre ile ilgili 

bilgi için bk. Macit, Yunus, Hz. Peygamber'in Sünneti'nde Çevre, Trabzon 2000. 
142 Buhari, Edeb 76, Rikak 7,. 53; Müslim, Fedail 30; EbU Davud, Edeb 3; Tirmizi, Birr 73, 

Daavat 69, 26. 
143 Buhari, Rikak Müslim, Zekat 116-119, Tirmizi, Zühd 27. 
144 isra, 7/89, Furkan, 25/50. 
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Zal-im ve cahil147 için içerisinde zulüm ve 
üstün_e yoktu_r, 148 _ 

bu duygular, ve güdü-
lenmeye imtihan yönü de bu mücadelede 
Bunu için empati iyi bir 

Hz. Peygamber dünyaya bir model olarak göre, insan 
ilgili olan bir olgu O 

çevreye olmak da dünya örnek 
çevreye en güzel empati örneklerini 
Uhut seslenerek onu ifade vesilelerle 

yerlere/bahçelere giderek 
tasadduk Beyraha hurma bahçesi bunlardan biri-

dir. · \ 
Hz. Peygamber'in bizatihi kendisi dikmeye 

dikilen meyvesinden yiyilen her meyvenin diken kimse için 
sadaka ifade böylece çevre ibadet boyutu 

Çünkü güdülenmesinde dini rolü büyük-
tür. · · 

"Bir kimse bir diker de herhangi bir insan veya hayvan o 
meyvesinden yerse muhakkak bu yenilen mahsul, diken kimse için 
sadaka olur. "152 "Bir kimse bir dikse, o meyve verdikçe 

dikene "153 "Elinizde bir varsa, kopmaya 
bile, onu dikecek kadar varsa onu mutlaka di-

kin! "154 "Her kim kuru ve Çorak bir yeri i h ya ederse, bundan dola-
Allah ona sevap yazar: ve. hayvanlar o yerin mahsülünden ye-

dikçe/ondan ihya edene sadaka ''Her kimin yeri 
varsa onu eksin, kendisi ekmiyorsa onu din versin, o eksin! 11156 

gibi sözleri dikmeye ve -çevre ifade eder . 
. Hz. Peygamber bile ve ekinierin yok 
edilmesine müsaad bu tür eylemleri 

Medine'ye uzak bir yerdeki ormandan ihtiyaca binaen kesrnek 
isteyenlere, yerine yenisini dikmek izin Mekke ve 
çevresindeki belli bir bölgenin kesilme, yolunma ve 

145 23/64. 
146 Leyl, 92/8, Tevbe, 9/76. 
147 Ahzab, 33/72. 
118 Zuhruf, 43/39, Hud, 11/101, 102, Enbiya, 21/11, Hac, 22/45, 48. 
1'19 auhtiri, 16, Cihad 71. 74, Et'ime 28. 
150 Buhari, vesaya 17., 
151 Ahmed b. Hanbel, VI, 444. 
152 Ahmed b. Hanbel, VI, 444. 
153 Ahmed b. Hanbel, V, 415. 
154 th., Muhammed Fuad trz., s. 168, Eda 

Heysemi, Mecmeu'z-zeviMd, IV, 66; Beyhaki, III, 259-260; Mutta-
ki, Kenzu'l-ummal, III, 852, XII, 341. 

155 Darimi, 65. 
156 Müslim, 88, 89, 91, 92, 94-98, 102. 
157 Tirmizi, Siyer 4; Abdurrezzak, Musannef, V, 199. 
158 Belazuri, Ebu'I-Abbas, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Futühu'l-buldan, th., Abdullah Enis et-

Tabba', Beyrut 1413/1992, s. 17. · 



Ili 

avianma Hz. Hz. Peygam-
ber, bu devam buna ilave olarak Medine'de de belli bir 
bölgenin kendisi yasak bölge ilan edilip koruma 

belirtti. 159 peygamber Mekke'yi yasak 
bölge ilan gibi ben de Medine:nin iki bölge 
ilan ediyorum. 160 Onun kesilm ez, avlanmaz, 161 otu kopa-

lmaz. "162 

Hz. Peygamber (s.a.v.) yolda insanlara eziyet veren en küçük bir di-
ken dahi sebep 
söyledi. 163 Bir ifadesinde de yoldan edici bir 
sadaka belirtti.164 0 1 yere tükürmenin de kötü 

yer söyledi: "Bana ümmetimin, ve bütün 
arnelleri arz edildi. arnelleri veren bir yoldan 

da KötÜ arnelleri ise yere gömülmeden 
mescide tükürük de ve tam 
bir çevre ifadesidir. 

SONUÇ 

yön veren duygularla dünyaya gelir. Do-
bu .duygular potansiyel haldedir; ailede ve okulda so-

nucu Daha sonra bu duygula-
harekete geçirilip olarak etkin rol oynar. 

Bu makalemizde güdülenmesinde önemli rol oynayan 
empatiyi hadisler 'ele almaya duygusal bir 
motivasyon olarak empati ile olgusunun Kur'an ve hadislerde 
yer örnekleriyle göstermeye Ancak Hz. Peygamber'in ya-

empati örnekleri bunlarla Onun bütün 
empati temeline söylemek olmaz. Bizim 

burada belli kategorilerde örnekler sunarak onun empatik 
zihinlerde biraz daha 

\ 
Empatinin kesimlerce çok popüler bir kavram 

nu ve bu alanda eserlerin hayli bir okuyucu kitlesi 
bet hepimiz etmekteyiz. Bu alanda eserlerin 

ve konusu, duygulara nüfuz ederek birbirlerini daha iyi 
ve daha iyi bir zeminde yürümesini 

Bu eserlerde, bireyin konumuna, ve pozisyo-
nuna göre nüfuz ederek tayin edilmesi ve bunu ba-

önemi teorik bol bol davra-
örnekleri verilir. Söz konusu konum ve pozisyonlarda duygulara nüfuz 

159 Buhari, Sayd 8-10, 28, Cizye 22, Megazi 51, 53; Müslim, Hacc 445, 446. 
160 Buhari, Cihad 71, 74, 1; 53, Enbiya 10, Megazi 27; Müslim, Hacc 

456,458,459,462. 
161 Müslim, Hacc 458-459. 
162 Müslim, Hacc 464. 
163 Buhari', Mezalim 28, Cemaat 32; Müslim, Blrr 128, 163; Muvatta, 6; 

Tirmizi, Blrr 38; EbU Davud, Edeb 172. 
164 Buhari, Cihad 72, 128, Sulh 33; Müslim, 84, Zekat 56. 
165 Müslim, Mesacld 58. 

il j! 
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ederek sergilenen ideal modellerinin verilmeye görülür. 
Merhamet, ve sevgi eksenli sergileme modelleri 
maya · 

Dini kaynaklara duygulara nüfuz ederek bireyleri 
lama ve ona göre sergileme Peygamber Efendimiz'in 
telkin ve önemle vurgulanan bir olgu görmekte-
yiz. Bu makalenin yeni gibi takdim edilen 
dini literatür ve yer ancak, bu 
rin güncel bir dil ile topluma takdim belirtmek, hadisleri biraz 
daha güncel kavramlarla takdim etmenin önemini Nitekim 
makalede de gibi empatiye da vurgusu 

Hadislerde de empatinin temel ilkesini Hz. Peygamber'in; "Sizden bi-
riniz kendisi için için de istemedikçe gerçek manada 
iman olamaz. "166 sözü Bu ifade herhangi bir birey 
veya bireylere sergilenecek taraftan bakarak belir-
lenip sergilemesini ön görmektedir. Ancak burada terbiyesinde 
esas çok önemli unutmamak gerekir. Maka-
lemizin bir da güdülenmesinde önemli bir rol oyna-
yan duygu dikkat çekmek-
tir. Bireyler model sunmak -ki bu-
nun gerekli yoktur- bunun en güzel peygamber-
lerin ise yoktur. Zira fakir-zengin1 yöne-
tici-yönetilen, herkesin ilahi irade dünyaya model olarak sunu-
lan Hz. Peygamber'in büyük dersler 
onun izinden giderek bu dünyada gerçek ve ula-

anda gibi, tüm ve gelecek nesillerin1 bnun haya-
evrensel ilkeler, önemli dersler Her ve 

erkek, onun kendilerini günah ve cehaletin çukurla-
kurtaracak, yeterli Onun ilim, ve 

mutluluk bir hepimizin ahlak ve sos-
yal tertemiz edecek1 böylece sosyal 
hayatta, ve mutluluk içinde 

166 Buhari, 7; Müslim, 71, 72; Tirmizi, 59; Nesai, 19, 33. 
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Özet 
Sünnetin önemini ve dindeki yerini bilmek kadar, sünnet verilerini günümüze intikal 

ettiren genel tasnif sistemlerini ve Ihtiva ettikleri 
güvenilirlik derecelerini bilmek de önemlidir. Hadis yararlana-
bilmek için müeliiflerini te'lif edilme ve kul-

dill/terminolojiyi de en ince kadar bilmek gerekir. 
Bu makalemizde, önemli hadis sistemlerine, 

dilejterminoiojiye, hadis nakletme metot ve dikkat çekmeye 
· 

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kaynak, 1'1Usannif, Terminoloji 

Abstract 
It is important to know the general cqntents of the sources transmitting the data of 

Sunna to our time, classiflcation systems and reliability degrees of tradltions these 
sources contain as well as knowing the importance of Sunna and its place (role) in 
religion. For benefltting truly from the sources of traditions, it is required to have the 
most detailed information about the goals of compilation of hadith sources, their 
methods and the language/terminology used in beside knowing their 
compliers. · 

In this article we wili try to draw attention ta· the systems of important hadith 
sources, their contents, language/terminology, and to the methods and reasons of 
narrating the weak hadith. 

Key Words: Hadith (tradition), source, hadith author, terminology 

Sünnetin ve dindeki yerini bilmek kadar, sünnet verilerinin 
günümüze intikalini genel tasnif sis-
temlerini ve· ihtiva ettikleri hadislerin güvenilirlik derecesini bilmek de ö-
nemlidir. Hadis yararlanabilmek için müelliflerini 

te'lif edilme ve 
dilijterminolojiyi de en ince kadar bilmek gerekir. Bir 
otorite ya da hadis ilminin bütün incelikl.erini bilmesi, eserine 
hadislerin derecede sahih veya eserinin hiç · 
hadis gelmez. 'Sahihlik' veya hadislerin, 

literatüre intikal 
bir derecelendirme göre, 

Cumhuriyet Üniversitesi Fakültesi Üyesi (cemalagirman@hotmail.com, 
agirman@cumhuriyet.edu.tr). 
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tabii olarak hadislerin derecesine de Musannifin tek-
nik olarak kabul kriterler, bizzat hadis 
eserini onunla fonksiyonel etki1, 
muhatap toplum, kitle ve eserine hadislerin muh-

gibi hadisi bizatihi yerde ona 
de, tercih hadisin etki eden faktörler 

yer 
Hadisin yer ve konum, bir ifade ile bab içinde icra 
fonksiyon ve orada amaçlanan görevi müellifler, ba-

zen bilinçli olarak genel kabul ve kriterlerinin hadisler 
de Buna, musanniflerin kendilerine esas 

kriterlerin ya da genel manada gereken hassasiyeti 
gösterememe de ilave etmek gerekir. Çünkü hadislerin 
tespiti, ölçer gibi hassas terazilerle bir 
subjektif/izaFi bir olgudur. 

Müellifler, hadislerin fonksiyonel derecelerini 
için bazen genel, bazen de özel terminoloji 

Hadislerin 'mamOiun bih/amel etmeye uygun' olma yönünden 
rini ve musanniflerin onunla ne yapmak istediklerini 
için genel amaç ve özel terminolojilerini bilmek son derece önemli-
dir. Hadisler tek tek ele ona bab içinde yüklenen görev dikkate 
mazsa, hem eser ve hem de müellifi. kanaatiere sahip 
olmak, eserden oranda yararlanamamak olur. Örne-

Müslümanlar itikadl, amel'i, ferdi ve içtimal, hatta bütün ko-
nularda en çok itimada kabul edilen "kütüb-i 
sitte" diye hadis koleksiyonunun herkes bilmektedir. 
Ancak bazen bu herhangi bir hadis için, özellikle kültürde, 
nasihat, vaaz ve sohbetlerde, bir gerek görülme-
den "kütüb-i sitte hadisi" sahihlik olarak 

görebilmekteyiz. Bu da "kütüb-i sitte" mlihteva, metot 
ve müellif dikkate gösterir. Oysa bu 
eserlerin hadisler tek tek ele hepsinin ma'mOiun bih 

görülecektir. illet/i, münker, maktDp gibi birçok 
hadis ihtiva edenler gibi, az da ols.a 

rivayetler içerenler de musannifler naklettikleri hadislerin bu 
kabil fonksiyonel hadislerini 
naklederilerce kez bunlara hiç yer verilmemekte, hatta bir 

"kütüb-i sitte hadisi" ifadesinin ya da sadece musannif 
zikredilmesi yeterli görülmektedir. · 

Makalemizde, din görevlilerine de o-
önemli hadis sistemlerine, 

hedeflenen amaç cami ve sünen türü eseriere dereedilen hadislerle, 
ve terhib ya da zühd ve ahlaki Içeren eseriere-dereedilen hadislerde gösterilen titiz-
lik burada, "fonksiyonel etki" ifadeslyle, zikredilen hadisle 
bir sonuc belirtmek veya ahlaki bir konuda vermek gibi pratik sonuçlar 

zikredilen hadis; ilgili ihtiva hükmün veya babla verilmek istenen 
dayanak ana hadis mi? Yoksa bab Içinde bir hadisi desteklemek 

ya da ve okuyucuyu bilgilendirmek zikredilen bir hadis 
mi? gibi. 
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nai. dile/terminölojiye, hadis nakletme metot ve gerek-
dikkat çekmeye 1 . 

A .. METOTLARI • 

Musanniflerin, eserlerini • güvenilir . veya ma'mulun 
\lih/amel edilebilir olup olmama hadis almada iki yöntem 
takip ettiklerini görmekteyiz. Birinci metoda göre müellif eserine 
hadisleri kendi kriterlerine göre sadece sahih veya ma'mulun bih olanlar-
dan seçer; hadisiere yer vermez. Zikredilen herbir hadis -hüküm 
ihtiva ediyorsa- ilgili hükme, güvenilirlik tek delil 
edecek niteliktedir. Bu yöntemi benimseyenlerin sadece olan 
bilgi'yi vermek ve 'hükme medar esas Kendi kriterlerine 
göre ma'mulun bih olup eserlerine hadislerin 

yapmazlar. Bu metoda göre tasnif edilen bir esere gire'n 
her hadis, musannife göre sahih demektir. Buna Buhari Müs-
lim (ö.261/875), Hibban (ö.354/965) ve Huzeyme'nin (ö.311/923) 
'Sahih' eserleri örnek verilebilir. 

yönteme. göre musannif, eserine amaç ve sebeplerle 
sahih, hasen, zaytf, ve benzeri hadisleri ancak hadislerin sonunda 

Buna örnek olarak Tirmizi'nin (ö.279/892) Cami"i ve 
de Ebu Davud'un (ö.275/888) Sünen'i verilebilir. 

B. SIHHAT VE BAKIMINDAN KAYNAKLARININ 

Veliyullah ed-bihlevi (ö.1176/1762) hadis güvenilir-
lik dört tabakaya · 

1) ve bir arada bulunduran hadis 
birinci eder. kitaba hadislerin tedvin öncesi 
ve muhaddislerin dilinde Sthhat ise, hadis 
.usulü ilminde ileri sürülen hadisin eksiksiz olarak 

Dihlevi'ye göre birinci tabakada yer alan hadis Ma-
lik'in (ö.179/795) Buhari (ö.256/867) ve Müslim'in (ö.261/875) 
Sah1hlerinden 

2) Muvatta, Buhari ve Müslim'in Sahlhlerinin derecesine 
· fakat hemen gelen hadis ikinci 

rur. EbU Davud'un (ö.275/888) Sünen'i, Tirmizi'nin (ö.279/892) Camt'i, 
Nesa/'nin (ö.303/915) ikinci tabaka 

3) Buhari ve Müslim'den önce ya da sonra tasnif edilen müsnedler, 
cami'ler, musannefler üçüncü Bunlar sahih, hasen, 
zaytf, ma'ruf, garib, münker, sabit, mak/Db gibi' her 

hadisleri Ebu Ali'nin (ö.307/919) Müsned1, 
(ö.211/827) Musannef1, EbU Bekr b. Ebi 

(ö.235/849) · Musannef1, Abd b. Humeyd1n (ö.249/863) Ebu 
Davud et-Tayal1s1'nin (ö.204/819) Müsned1; Beyhaki (ö.458/1065), 
(ö.321/633) ve (ö.360/970) bu kabildendir. Bu eser-
leri tasnif edenlerin sadece toplamak seçime 
tabi tutmak, amel edilmesini amaçlamak gibi bir 



4) Musannifleri sonra ilk iki tabakada. bulunmayan 
hadislerin yönelik ·Bu gruptaki eserle-
rin 

a) Laf vaizlerin, heva ve heveslerinin 
ravilerin rivayetleri olabilir. · 
b) Sahabe ve tabiin sözleri veya haberler yahut hukema/bilge 

ve sözlerinden olabilir; fakat. n3vileri sehven 
veya kasten hadisleri ile 

c) Kur'an ya da sahih hadisin muhtemel biri olabilir. 
Rivayet inceliklerinden haberi olmayan salih onu mana yoluyla 
rivayet eder ve bu yolla o muhtemel merfQ' bir hadise 

d) Kitap ve Sünnetin manalar olabilir. Ravi onu 
olarak müstakil bir hadis sokar. 

e) hadislerde yer alan ifadeleri bir araya getirir ve on-
anda tek bir gibi nakleder. 

Bu tür hadislerin genelde kitaplar 
(ö.354/965) Adiyy'in (ö.365/975) ei-Kami/1; Hatfb 
(ö.463/1070), EbU Nu'aym (ö.430/1038), Cüzcanf (ö.259/872), 
'Asakfr (ö.571/1175), Neccar (ö.643/1245) ve Oey/emf'nin 
(ö.509/1115) .... 

Dihlevi, hadis olarak de belli rivayetleri ifa-
de eden bir tabaka/türden daha bahseder ki, bu rivayetler; fukaha, 
sufiyye ve tarihçiler olmakla beraber ilk dört tabaka içe-
risinde bir bulunmayan rivayetlerle, dini bütün olmayan fakat dili iyi 
bilen kimselerin, cerhi mümkün olmayan isnatlarla gibi 
ileri sürdükleri ve fakat Hz. Peygamber'den mümkün olma-
yan sözlerden 

C. T ABAKALARlN 

Veliyullah ed-Dihlevi'nin (ö.1176/1762) ifadesiyle birinci ve ikin-
ci eden hadis muhaddislerin 
eserlerdir. itibar ettikleri hadisleri kitaplar ü-
çüncü tabakaya gelince, onlarin üzerinde durmak gerekir. Gerekleriyle 

. hükmetmek ancak hadis ricalini hadis illetlerine 
olan büyük hadis bir Bununla beraber, bun- , 
lardan mütabaat ve istifade yoluna gidilebilir.4 Ancak, 
Abdulfettah Ebu Gudde, Beyhaki ve Tahavi'nin, özellikle de Tahavi'nin 

üçüncü tabakadan 

Ed-Dihlevi, Veliyyullah Ahmed b. Abdurrahim, tre. Mehmet Erdo-
1994, I, 488-497. bk. (Dihlevi'den naklen), Muhammed Abdulhay ei-

Leknevi th., Abdulfettah Ebu 
Gudde, Beyrut 1414/1994, s. 89-90, dn. (muhakkik Abdulfettah Ebu Gudde'nin notu.); Mu-
hammed Cemaiuddin Kavaidu't-tahdis, th., Muhammed ei-Baytar-
Muhammed Beyrut 1422/2001, s. 247-251. 
Dihlevi, I, 496-497. 
Leknevi, Ecvibe, s. 90, (muhakkik Abdulfettah Ebu Gudde'nin dipnottaki notu.) 
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Dördüncü tabakadaki gelince Dihlevi'ye göre top-
lamak, onlardan hüküm son dönemlerde ortaya 
bir tekellüften ibarettir.6 

Dikkat edilirse Dihlevi, toplu bir tabi 
muhakkak ki, musanniflerin belirtmeden, 

terminolojiyi ve hadisler 
ortaya koymadan böyle bir içinde olmak, hem gerçekçi 
olmaz, hem de son derece olur. 

D. VE 

Hadis belli bir amaç ve sisteme göre tasnif edildikleri 
bilinen bir husustur. Her bir sistemin kendine göre özellikleri var-

Bu özellikleri bilmek, ihtiva ettikleri bilginin 
önemlidir. ·gibi hadis tasnif iki 

temel sistem · 

Ale'l-ebvab Göre Tasnif Sistemi: Bu sis-
temde hadisler, ravilerine göre tasnif edilir. Sis-
temin temelinde yatan amaç hadisieri delil konularda zikret-
mek ve onlar için birer bab/alt tahsis etmektir. 8 Türleri 

a) Cam/ Türü Eser/er: Cami türü eserler, ale'l-ebvab/konulu hadis 
yer Bu eserlerde hadisler belli bir sisteme göre 

göre tasnif edilir. Bir hadis cami' 
o eserin bütün gelir. Cami'lerin 

bütün konularda hadislerle bilgilendirmek; bir ifade 
ile hadislerin ihtiva bütün belli bir sistem dahilinde 
okuyucuya ve tevhitle ilgili konular iman; taharet-
ten vasiyete kadar ibadet ve muamelatla ilgili konular ahkam; ahlak ve 
nefis terbiyesiyle ilgili rikak; yeme ilgili konular et'ime; 
içme ilgili konular Hz. Peygamber'in ayetlere 
yorumlar tefsir; devletler megazi ve cihadla 
ilgili konular tarih/siyer/cihad; son peygamber, peygamberler, asha-

biçimleri ve örneklikleri, menaktb; alametleri ve gele-
cekte meydana gelecek olaylarla ilgili konular fiten ve me/ahim 
bölümlerinde ele Bu tür eserlerde hadisler bir anlamda yorumlana-
rak verilir. Bu yorumlama biçimi iki 

aa) Önce olgulardan hareketle hadisler tespit edilir. Tespit edilen ha-
disten/hadislerden hüküm ya da yorum bab olarak 

Daha sonra hadis/hadisler baba hükmün/yorumun delili 
olarak bab zikredilir. Burada 'olgudan nassa ve nasstan 

Dihlevi, I, 496-497. 
hadis içerisinde Deylimi'niri (ö.509/1115) Firdevs'i ve 

(ö.911/1505) gibi .ale'l-ahruf/alfabetik sistemle· tasnif edilen eserler de 
Ancak bu eserler birinci el hadis kaynaklarindan deriendikleri için 'birinci el hadis 

gibi, sistem olarak ihtiva ettikleri hadisler konusunda güveni-
lirlik herhangi bir özellik de sistemleri de-

tasnif edilen hadislerin muhteva ·ve güvenilirlik derecesine etki eden sistemlerden bah-
setmek için ale'l-ahruf sistemden 
Çakan, Lütfi, Hadis Edebiyati, 1996, s. 26. 
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hükme' bir yorum metodu söz konusudur. Hükmü delil, 
tek bir hadis gibi birkaç hadis de olabilir. Birden çok hadis zik-
retmek, ya 'delil ilk hadisi desteklemek/ veya 'bir fark1 or-
taya koymak' veya 'birden çok tarikini serdetmek' gibi amaçlar 
mektedir. Hadisin/hadislerin sonunda herhangi bir yorum ya da 

ifadeleri yer almaz. Buhari'nin metodu budur. 
Buhari belirtmek için bab onbir ayet 
zikreder. Ayet ve hadislerin sahabi ve tabiin sözlerinden 
iktibaslarla bab Daha sonra bu hüküm ve yorumun ha-
dislerden delillerini sunar. eksilmesi o günün toplumunda 

bir konudur. Buhari buradaki bab 'olgudan nassa' giden 
bir metotla tespit etmekle beraber, zamanda 
konulara cevap 

ab) Cami' türü eserlerde hadislerin bir yorumlanma biçimi, 
hükmün bab ziyade hadislerin sonunda verilmesi 
Tirmizi'nin metodu budur. Bu tür yorumlama metodunda bab 

hadisin/hadislerin daha çok sadece 'anahtar keli-
melerle görür. Hadislerin a·meli yön, 
sonunda verilir. Ancak burada da belirtmek gerekir ki; hadisler, 
ihtiva ettikleri hüküm ya da ameli yönleri, ilave bir 
lamaya ihtiyaç duymayacak kadar için, bablarda olarak 
yer Bu da, Hz. Peygamber'in söz ve 
tefsiri nedeniyle son derece tabiidir. 

Tasnif sistemi, esere verilen adla her zaman 
uyumlu olan; yani, cami' olup bu sistemle tasnif edilen ve 

söz konusu bütün ale'l-ebvab sisteme göre içine alan üç eserimiz 
Buhari, Müslim9 ve Tirmizi. Tirmizi muhteva olarak cami' olmakla 

· beraber ele itibariyle sünen Onun için 
Tirmizi'nin eseri hep sünen olarak Çünkü o, sadece hadis 
naklinde bulunmaz; zamanda hem 
yapar hem de bir vermeye 
Tirmizi'nin eseri bu yönüyle adeta bir 

Ma'mer b. (ö.152/769) ei-Cami'i, Suyuti'nin 
(ö. 911/1505) Cami'u'l-usO/'ü ile gibi cami' 
da bu sistemin özelliklerini eserler de 

Sistemsel anlamda el-Cami' bize ilgili muh-
tasnif sisteminin de ilgili eserin kapsam ve muhteva nitell-

önemli bir bilgidir. 
b) Sünen Türü Eser/er: Sünen, konulu hadis tasnif sistemlerinden bi-

ridir. Hükme medar olan ahkam hadislerini göre ele 
Bu sisteme göre tasnif edilen eserler, genel manada ibadet, muamelat ve 
ukubat içerikli hadisleri ihtiva ettiklerini söylemek mümkündür. Onun için 
sünenler bir nevi 'Hükme medar olma' veya 'amel 

esas için söz, fiil ve takrir olarak peygambere izafe 

Müslim'in Sahih'inin tefsir bölümü tam ve sistematik için onu Cami' türü saymak 
ismeyenler de Bk. Ebu'I-'Aia Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim ei-

·Tuhfetu'I-Ahvezi Cami't't-Tirmizi (el- Mukaddime), Beyrut 1410/1990, 
54. 
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edilen merfG' nitelikli hadisleri ihtiva ederler. Sahabe ve tabii 
mevkGf ve maktG' nitelikli hadisiere pek fazla yer vermezler. 10 Hüküm 

öneelemekle beraber, geneli itibariyle mevcut sünenlerin konu 
fikhi manada hüküm nitelikte 

istedikleri hükümleri daha çok yorumsuz bir hadislerle vermeye 
Ancak Tirmizi'yi sünen kabul edersek, o, bunun 

eder. 
c) Musannef Türü Eser/er: Belli bir sisteme göre ifade 

eden musannef kelimesi, terimsel manada, ilk göre 
tasnif hadis gelir. Ancak, daha dar manada, 
'hadis hepsini veya pek içine alan büyük hadis 

verilen bir isim'dir. 11 Genel manada, ale'l-ebvab bütün ha-
dis kapsayan pir anlam içermekle beraber, özel ya da dar 
manada müstakil bir tasnif sistemini ifade eder. 

Musannefler, muhteva ve plan sünenlere çok benzedikle-
ri için, hadisleri göre tertip ve tasnif kadar var 
ki, Musannefler, sistem olarak sünenlerdeki merfG hadisiere ilaveten mev-

. kOf ve maktG nitelikli hadisleri de ihtiva ederler. Elimizdeki örneklere bak-
musanniflerinin, ve zahir 

herkesten hadis görülür. musannefler; 
Dihlevi'nin göre sahih, hasen, zay1f, ma'rOf, garib, 
münker, sabit, mak/Db gibi her hadisleri ihtiva e-
derler. Bu yüzden Dihlevi Musannefleri üçüncü tabakadan 

ettikleri hadislerin gerekleriyle hükmetmek ancak hadis ricalini ya-
hadis illetterine olan büyük hadis otoritelerinin giri-

bir Bu.nunla beraber, bunlardan mütabaat ve a-
istifade yoluna tekrar belirtmekte yarar var. 13 

2. Ale'r-ridU Tasnif Sistemi: Hadislerin tasnif bir sis-
tem, merkezli/ ale'r-rical' sistemdir. Müsnedlerle mu'cemleri kapsar. 
Musnedlerde sahabi raviler muhtelif kriteriere göre ve her birin-
den rivayet edilen hadisler, ve hadislerin 
muhteccun bih/ihticaca/delil olarak olup 

kaydetmeksizin isimleri dercedilir. 14 Mu'cemlerde ise hadislerin 
ya ilk sahabi ravileri veya son ravileri olan müellifin alfabetik 
veya kabilelerine göre bir tabi tutulur; rivayet ettikleri hadisler 
isimlerinin art arda verilir. Bu sistemin belli ravilerden ne kadar ve 
hangi hadislerin rivayet tespit etme 

herhangi bir fayda söz konusu Bu sistemin ama-
hadis metinlerini gibi korumak, ricale ait rivayetleri tespit edip 

hüküm için bir araya getirmektir.15 Bu tür eserlerin musannifleri, 

10 Geneli itibariyle böyle olmakla beraber, Darekutni'nin Sünen'l gibi bunun 
eden sünenler de 

11 Daha fazla bilgi için bk. Talat, Hadis Tarihi, Ankara 1981,.s. 212-213; Ali, 
Hadis II, 1982, s. 59. · 

12 Dihlevi, I, 496-497. 
13 yer. 
1'1 Ebu 'Amr Osman b. Abdurrahman U/Dmu'l-hadis (Mukaddimetu 

Abdurrahman, Kahira trs., (Daru'l-maarif), s. 184. 
15 Çakan, Hadis Edebiyati, s. 25-26. 
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güvenilirlikten ziyade esas için, sistem 
kabuller sonucu eserlerine hadis alma konusunda bi- · 

linçli olarak mütesahil Ale'r-rical eserlerde malzeme sa-
dece getirilir, sofraya getirilmesi; yani, servis 

Müellifleri, önde gelen otorite bir alim olsa bile, derece ba-
kütüb-i hamse olarak ifade edilen Buhari, Müslim, EbG DavGd, 

Nesai ve Tirmizi gibi ale'l-ebvab eserlerden sonra gelirler.16 

E. ZAYIF AMEL ETME KONUSUNDA TAVRI 

Hasen veya sahih derecesine bir ifade ile sahih ol-
ma bir veya birden kendisinde bulundurmayan 
hadislerin, amel edilmeye uygun olma güvenilirliklerini zedele-
yen ve bu noktada sebepler derecede için 

dereceleri de Hal böyle olunca rivayetlere alim-
lerin tutumu da neredeyse alimierin hak 
ve konularda daha hassas 

ve terhib/ahlaki ve hayra yönlendirici hususlarla kötülüklerden sa-
ifade eden hususlarda bir tutum 

hadisle amel etme konusunda alimierin üç tutum sergile-
dikleri görülür: Kimileri, ne olursa olsun -ister ahkam ister 
fedail- hiçbir konuda hac!isle amel Yah-
ya b. Main (ö.233/847), Buhari (ö.256/869), Müslim (ö.261/874), EbG 
Bekr b. 'Arabi (ö.354/965), Hazm (ö.456/1071) ve daha 
bu belirtilir. Kimileri tam tersi, her konuda; yani, ister ah-
kam ister fedail olsun, mutlak manada hadisle amel edi.:. 

hadisle amel etmeyi re'yden daha iyi gör-
düklerr söylenen EbG DavGd (ö.275/888) ve Ahmed b. Hanbel'in 
(ö.241/855) bu nakledilir. Kimileri çle ahkam 

de fedail dahilinde hadisle amel edilebi-
Otoriteler nezdinde daha çok kabul gören de 

budurY (ö.734/1333), Nevevi (ö.676/1277), Irak! 
(ö.806/1403), Sehavi (ö.902/1496), Hacer (ö.852/1448), SuyGti 
(ö.911/15005), Ali ei-Kari (ö.l014/1605) ve daha bu 
görüstedir. 18 hadis nakletme konusunda bu tutum hadis musannifle-
rinin eserlerine de ' 

Hacer hadisle amel etme 'rivayetin za'f i-
çermemesi', 'amel edilmekte olan bir yer 'amel 
edenin hükmün sabit inanarak ihtiyat amel etmesi' 

dile getirmektedir.19 

(ö.794/1392), ve terhib yer ta-
rikleri birden çok olmayan ve kendi düzeyinde mütabi'i bulunmayan 

16 Ulümu'l-hadi's, s. 184. 
17 Abdurrahman b. Ebi Bekr, fi Takribi'n-Nevevft th., 

Abdulvahhab Abdullatif, 1404/1988, I, 299; Muhammed Cemaluddin 
Kavaidu't-tahdis, th., Muhammed Behcet ei-Baytar-Muhammed Beyrut 
1422/2001, s. s. 116-117. 

18 Tedrib, I, 299. (muhakkikin dipnottaki notu). 
19 Tedrib, I, 298-299. 
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rivayetlerin merdOt SuyOti (ö.911/15005) ise ihtiyat 
ahkam da hadisle amel ifade 

eder. 20 

Teymiyye (ö.728/1327) hadis re'yden daha 
cümlesinde geçen ifadesiyle 'metrOk' 'hasen' hadisin kastedildi-

çünkü Tirmizi'den (ö.279/892) önce hadislerin sahih ve zay1f 
ikiye taksim hadisin de metruk olan ve olmayan 
iki gruba bu ifadeyle kategorisinde ifade edilip 
de metrO k olmayan/hasen söylemektedir. 21 

Teymiyye'nin söz konusu bu rivayetlerin, en hasen li-gayrihi 
derecesinde olan rivayetlerin söylemek mümkündür. 

f. BAZI ZAYIF 

serdedilen tabloya göre hadis hadisle-
rin, biri 'amel etme' 'bilgilendirme' olmak üzere iki 
yer söylemek mümkündür: 

Birincisi; genel tutum ve bir sonucu olarak 
konularda, özelliklere ve yine zikredilen 

hadislerdir. Bu tür hadislerin büsbütün terk edilecek nitelik-
te Belli alanlarda olmak bir konuda sahih hadis bulun-

bu tür hadisiere yer Böylesi hadislerin 
kez edilmez. Çünkü musannif bu nitelikteki hadislerle ve belli 

konularda ve terhib/fedailü'l-a'mal amel 
· 

ya 'bir ortaya koymak', ya 'mutabaat veya 
kabilinden bir hadisi desteklemek' veya içinde konuda 
gelen rivayetler bilgi vermek' yer Bu tür riva-
yetlerin zikri amel etme bilgilendirme için za-

ve sebepleri belirtilir. 
otoritelerin, bile bile, eserlerine neden hadis soru-

suna, Nevevi (ö.676/1277), cevap nakleder: 
1) Hadis otoriteleri, gerek kendi dönemlerinde gerekse sonraki dö-

nemlerde, sahihi ve etme-
de için, beyan etmek suretiyle ve 
bilgilendirme' eserlerine hadisler 

2) Tek sadece kendisiyle amel etmek için de mutabaat 
ve kabilinden bir rivayeti desteklemek hai:lis-
ler 

3) bir ravinin rivayetleri içinde sahih, ve olanlar olur. 
otoriteler yazar, sonra da ve 

20 Suyuti, Tec/.rib, I, 299; Kavaidu't-tahdis, s. 119. 
21 Kavaidu't-tahdis, s. 121. 

. 1 
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4) terhib, fedailü'l-a'mal, zühd, mekarimu'l-ahlak ve 
bunun gibi helal, haram ve sair ahkamla ilgili olmayan konularda 
hadis Hadis ehli, mevzG/uydurma olmamak bu tür 
hadislerin naklini ve onlarla amel etmeyi caiz görür. Ancak Nevevi'ye göre 
otorite alimler, ahkamla ilgili, tek her hal u karda amel edilmek 
üzere ravilerden herhangi bir rivayet 

Teymiyye (ö.728/1327) de olarak nitelenen her ravinin bü-
tün rivayetlerinin terk ederek çok 

kabul edilen birinin rivayetlerinin sahih ve 
alimlerin, itibar ve destekleme bu tür hadis naklettikle-
rini belirtir. Onun ifadesiyle tarikler rivayete güven de ar-
tar; çünkü turuk birbirlerini kuvvetlendirir; facir ve da olsa-
lar, verdikleri haber bazen ilim de ifade edebilir. 23 

G. ZAYIF NAKLETME VE 

Bu temel hadis metot ve 
genel özelliklerini, hadis nakletme sebeplerini ve -varsa-
terminolojiyi ele almaya 

Buhari'nin (ö.256/869) ei-Cami'u's-sahih'i: Buhar! eserine ei-
Cami'u'l-musnedu's-sahlhu'l-muhtasar min umOri RasO/illahi (s.a.) ve 
sunenihi ve eyyamih Bu ifade ile hem tasnif sistemini be-
lirtmekte, hem de bütün sahih hadisleri eserine· ve onu 
sadece sa hi h hadislerden bilgisini vermektedir. 24 

Buhari eserini sadece sahih hadislerden yola 
Bununla beraber bazen istidlal sonucu elde hüküm cüm-

lelerini, bab olmak hadislerden de 
tur. öteki hadisler gibi tahdls senetsiz olarak 
verir. bu hadislerdeki da ciddi boyutlarda 

Buhari, bab zaman ayeti kerimelerden, bazen 
merfG' hadislerden, bazen sahabe ve tabiln sözlerinden iktibas ederek, 
bazen de serbest ve fakat anlam tarzda iba-
relerle tanzim eder. Buhari'nin mevkGf ve maktG' hadisleri sadece bab 

bize göre, sahabe ve tabiinin söz ve uygu-
merfu' nitelikli hadislerin hali olarak 

ileri gelmektedir. Bundan saha be ve tabiinin fetva la-, 
bablara Bab ve 

bablar içindeki hadislerin bir sonuca onun ge-
nel Bu sebeple onun bab yer almak-

Buhari bazen de bir hadisi ilgisi ve ondan ahkam istinbat 

22 En-Nevevi, Ebu Zekeriya Yahya b. Sahihi Müs/im b. 
Beynit 1392, I, 125. 

23 Kavaidu't-tahdis, s. 118. 
24 Bk. Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer Fethu'l-bari (Mukad-

dime: Hedyu's-sari}, Beyrut 1379, I, 8. 
25 bilgi için bk. Hacer, Hedyu's-sari, I, 7-8. 
26 Çakan, Hadis Edebiyati, s. 55. 
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etmek muhtelif böle-
rek tekrarlar. kere böyle bir hadisi yerlerde verirken 

bir senetle zikretmeye dikkat eder. Böylece hem hadisi güçlendirir, 
hem de -ziyade ihtiva ediyorsa- hükümlerin zemin 

Buhari'de yer alan hadislerin hepsi derecede sa-
hip olmamakla beraber, bir hadisin Sahih'te yer Buhari'nin 
ona sahih hükmünü gelir. Çünkü Buhari, kendi ifadesiyle, 
eserini sadece sahih hadislerden seçerek 27 Buhari'de hadi-
sin derecesini ifadeleri yer almaz. O, 
önce hadislerden konu tespiti yapar, konu. ile ilgili hadisleri bir araya geti-
rir, sonra onlardan istinbat hükmü daha sonra bu 
hükme medar olan en sahih hadislerden yeteri kadar zik-
reder; böylece hükmün hadisteki 
olur. Buhari'nin metodu budur. Ancak Buhari'de, hüküm cümleleri olarak 
ele zaman zaman yer verilen hadis cümlelerinin, hükme 
medar olan delil/hadis olarak olur. Bu cümlelerin, bazen 
senet olan hadislerden iktibas Buhari'nin 
delil olarak hadislerle ilgili kanaat konusunda sevk et-
memelidir. 

Buhari, çokça ayet zikretmekle bir nevi hem hadisleri 
Kur'an'a hem §yetleri hadislerle tefsir hem de Kur'an-
hadis ve Kur'an-sünnet 

Alimierin genel kanaatine göre Buhari ve "Müslim, illetli 
hadis rivayet de bu, kendilerine göre hadisin 

h hatini nitelikte 28 Fakat bu Aksi 
olanlar da .göre Buhari, Sahih'ini 

te'lif onu Ahmed b. Hanbel (ö.241/855), Yahya .b. Main 
(ö.233/847) ve Ali b. ei-Medini'ye (ö.238/852) takdim onlar da 
dördü Sahih'teki bütün hadislerin sahih 
Nevevi (ö.676/1277), Buhari ve Müslim'de olarak rivayet-
lerin tenkit sebeplerinin nitelikte olmayan illetlere mebni 

söylemektedir.31 Buhari, hadislerini öncelikle en üst derecedeki 
ve daha sonra ikinci derecede yer alan ravilerden 

· 

Ravilerin hadislerin dereceleri de . 
. Buhari'nin Sahih'indeki hadislerin genele Yoksa tek 
tek ele Müslim'in Sahih'indeki bir hadis Buhari'deki bir hadisten 
daha sahih olabilir. Burada belirleyici rol, hadisin 

27 Suyüti, Tedrib I, 98. 
28 Kavaidu't-tahdis, s. 88. 
29 Buhari ve Müslim'e yönelik Için bk. Mehmed Said, "Müslüman Alimierin 

Buhari ve Müslim'e Yönelik Dergisi (Hadis-Sünnet Özel Sa-
2. CIIt: 10, Sy: 1-2-3-4, s. 1-14. Buhari ve Müslim'e yöneltilen tenkitlerln genel 

bir için bk. Kandemlr, "Sahihayn'e Yöneltilen Tenkidlerin 
ve müzekereler, Sünnetin Dindeki Yeri, s. 335-394. 

30 Hacer, Hedyu's-sari, I, 7. 
31 Kavaidu't-tahdis, s. 88. . 
32 'Itr, Nureddiri, Menhecu'n-nakd fi u/Omi'l-hadis, 1401/1981, s. 257. 
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üstünlük derecesidir. tenkit bir hadisiyle tenkit 
bir ravinin hadisi en itibariyle bir 

2. Müslim'nin (ö.261/875) ei-Cami'u's-sahih'i: Müslim de eserine 
Buhar! gibi ei-Cami'u's-sahlh onu kendi kriter ve 
dirmelerine göre sadece sahih hadislerden seçerek 

Müslim fazla önem vermemekle be-
raber is·natla ilgili incelikiere ve isnat büyük önem verir. Hadisi en 
uygun yerde zikretineye ve yerde vermeye gayret eder .. 
Müslim, hadisleri belli bir silsile çerçevesinde tasnif 
cak, muhtemelen ihtisar veya sadece hadisleri derleme bab 

Müslim'in 
daha sonra Nevevi'nin (ö.676/1277) bab 

çerçevesinde haçlislerin en sahihleri, ilk zikrettik-
leridir. Daha sonra metni fakat senedi rivayetleri, 

metinde bir varsa metinle beraber; metinde bir 
yoksa sadece senedi verip metne, 'mislehu' ve 'nehvehu' 
ederek verir. Amaç, birinci hadisi güçlendirmek veya ortaya 

Bu özellikler, Müslim'de, hadisiere kolayca 
lar. 

Müslim genellikle merfQ' hadislerle yetinir; ancak, olarak de 
merfQ' bir hadisi desteklemek bazen mevkuflara da yer 

verfr. 
Müslim, Sahih'inde, birinci derecede güvenilir olan ve 

ravjlerin olan ve hadis nakline tam ola-
rak orta düzeyli de hadis rivayet ve bu yüzden 
tenkit göre Müslim'in eserinde tenkide riva-
yetler de Makalemizin konusu ele 
Ancak, Müslim'in, bu rivayetleri neden ve hangi amaçla eserine es-
Sahih ve ona hiçbir hadisi ifade 
·halde33 , bu kabil rivayetleri almakla metoduna ters me-
selesini yarar var. Bu kapsamda söylemek mümkün-
dür: Kendisinin de gibi, Müslim, hadisleri üçe 
Birinci grup, ve ravilerin rivayet hadisler; ikinci grup, 
mestOr, ve itkanda orta düzeyli ravilerin rivayet hadisler; üçün-
cü grup, ve metrO k ravilerin rivayet hadislerdir. 34 Kadi I 
(ö.544/1149) göre Müslim, eserinde, önce birinci grup hadisle-
ri, da mutabaat ve ikinci grup hadisleri zik--

yahut babda birinci gruptan hadis ikinci grup-
tan hadis Bu dahil olan hadisler, alimierin tenkit 
edip ise tezkiye ravilerin rivayet hadislerdir. 

Müslim'in, eserinde tahriç rivayetlerde olarak söz konusu 
edilen raviler, göre Müslim'e göre ise sika olan kimse-
lerdir. Bununla beraber bu kimselerden rivayetler, hadisi 

hadisi desteklemek mutabaat veya kabilinden 

33 Mukaddime, s. 162. 
34 Müslim, Sahih (Mukaddime), th., ·Muhammed Fuad Abdulbaki, trs., (1374/1955 

:, ofset), I, 4 -5-. · 
i! 
ll 
1' 
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ya da zikretmeyi bir ziya d eye dikkat çekmek nakil-
lerdir. Tahriçte bulunup olan bir grup raviler ise, ha-
disi sika olup -ihtilat gibi- unsurunun daha sonra meyda-
na ravilerdir. Abdullah b. Vehb'in (ö.197/812) 
Ahmed b. Abdurrahman (ö.264/877) bunlardan biridir. Müslim ondan 

iken hadis ancak bilahare H. 250'den sonra ihtilat et-
35 Müslim, üçüncü grup kimselerin hadisleri-

ne Sahih'inde yer 
eski ulema Müslim'in bu metodunu çok iyi ki 

belirtilen hadis eserinin güveni-
.Buhari'den sonra en güvenilir hadis eseri olarak kabu-

lünü 
bir husus, Müslim'in eseri akademik çevreye hitap eden bir ö-

sahiptir. bir ifade ile Müslim eserini halka göre ulema-
ya hitap eden bir tarzda Onun için Müslim'in eseri, akademik 
düzeyde hadisçilerin bilip teknik özellikler içer-
mektedir. bir hadis kendisinde sika ravilerle nazil bir senetle bu-

halde, ali fakat ravilerle gelen bir senetle de bulunuyorsa, 
yani bilinen bir husus için 

hadisi ali isnatla verir ve bu kadarla da yetinir. 37 Erba-
için bir duymaz. 

Müslim bu manada hadis bilincindedir ve hükme 
medar/dayanak olan bu tür rivayetler bab 
birinci hadislerdir. ikinci ve üçüncü derecede yer alan 
bir rivayetin bakarak 'Müslim'de rivayetler var' diye 
tenkit etmenin yerine, bu tür hadisleri neden ve bab çerçeve-
sinde onlara rolü tespit edip anlamaya daha ·isabetli ola-

Hadisiere tek tek de bab eksenli bütüncül bir ve 
ihtiva hükmü delillendirme nokta-i toplu olarak 

bakmak gerekir. 
Hacer, sahihayn Ebu Davud (ö.261/875), Tirmizi 

(ö.279/892), Nesa/ (ö.303/915), Darekutnf (ö.385/995) ve Beyhaki'nin 
(ö.458/1065) Sünenleri ile Huzeyme'nin (ö.311/923) Sahfh'i ve Ha-
kim'in Müstedrek'ini (ö.405/1014) de muteber hadis 
zikreder. Ancak herhangi bir hadisin bu eserlerde yer onun 
sahih olma hükmü için yeterli · 

3. Malik'in (ö.179/795) Hatib 
(ö.463/1070) ifadesiyle Muvatta', itibariyle bütün cami' ve 
müsnedlerden önce güvenilirlik Hakim'in Sa-
hih'inden/Müstedrek'inden sonra gelir.39 Ancak içerdikleri hadislerin nite-
liklerine bu isabetli söylemek zordur. Bu-

35 Suyüti, Tedrib, I, 96-98. 
36 Sahih (Mukaddime), I, 4 -5. bk. Talat, Hadis Tarihi, Ankara 1981, 

s. 259. 
. 37 Suyüti, Tedrib, I, 98. 

38 Muhammed b. Abdurrahman es-Sehilvi, e/fiyyeti'l-hadis, 
Lübnan 1403, I, 34, Tedrib,I, 105. 

39 Suyüti, Tedrib, I, 109. 
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nunla beraber, Malik, eserini teknik anlamda sadece hadislerden 
gibi bir amaçla yola için mürsel ve rivayet-

ler de Fakat bu tür rivayetler kendisine göre hüccettir. Malik bu-
rada sadece senetierin alimierin söz konusu hadislerle 
amel edip de Alimierin arneline maztiar bu 
tür rivayetleri nakletme ve delil olarak kullanmada bir görmemek-
tedir. tariklerle veya alimierin arneline mazhar 
mürseller, alimlerce de hüccet olarak kabul edilmektedir. Zaten 
Muvatta'da bulunan mürselierin tariklerle de var-

Abdilberr (ö.463/1071), mürsel, ve mu'dal 
rivayetlerinin mevsOI ortaya koyan bir kitap te'lif 

hadislerin dördü hepsinin müsned oldu-
ortaya kütüb-i sittenin olarak 

kabul edenler de 
SuyOti'nin (ö.911/1505) göre Malik'ten birçok 

rivayet en ei-Ka'nebi'nin (ö.221/835) 
· rivayetidir. Nüshalar takdim, tehir, ziyade, noksan fark-

bir nakle göre en hacimli ve en çok ziyade içereni, 
EbO rivayetidir. (ö.456/1071) göre EbO 

(ö.242/856) rivayeti 100 daha fazla ha-
dis içermektedir.44 Muvatta'daki hadislerin 500 küsürü müsned/merfO' 

300 küsürü mürsel, 60 da kendisinin amel etmeyi te,rk 
hadislerdir. Cumhura göre Muvatta'da vahi derecede olan ha-

disler de Ancak bu durum, ed-Dihlevi'niri, alimierin 
itibar birinci tabakadaki eserler yer 
lendirmesiyle Fakat ale'l-ebvab bir· eser olarak 
Muvatta'daki hadisleri de bab eksenli ele bu durumun sorun 

kanaatindeyiz. 
Malik, merfO' hadislerden ziyade mevkOf ve maktO' nitelikli rivayetle-

re verir. Çünkü sahabe sözü ve bir nevi Hz. Peygam-
ber'in söz ve yorumu ve onlardan istinbat edilen hüküm-
ler Hz. Peygamber'i gören ve beraber bir nesil ola-
rak onun ne demek neyi en iyi gören, tatbik e-
den, yorumlayan sahabedir. sahabe sözü ve 
merfO' nitelikli hadislerin bir nevi 

olarak kabul etmek mümkündür. Malik'in mevkOf ve maktO' nitelikli 
hadisiere bu nedenle daha fazla söylemek olmasa 
gerektir. 

40 Ebü Ömer Yusuf b. Abdiilah b. Abdllberr en-Nemeri, et-Temhid li-ma fi'I-Muvai:ta mine'l-
me'ani ve'l-esanid, th., Mustafa b. Ahmed el- Alevi- Muhammed Abdulkebir ei-Bekri, 
1387, I, 8-10; Kavaidu't-tahdis, s. 85. 

41 b. f.'lüsa b. el-Burhan ei-Enbasi, min Ulümi 
th., Salah Fethi Hele!, Riyad 1418/1998, I, 83. 

42 Muhammed b. Ca'fer ei-Kettani, er-Risaletu'/-müstetrafe, th., Muhammed Mu-
hammed ez-Zemzemi ei-Kettani, Beyrut 1406/1986, s. 13. 

43 Suyüti, Tedrib, I, 109. . 
44 Suyüti, Tedrib, I, 111; Dehlevi, Abdülaziz b. Veliyullah, Büstanulmuhaddisin, tre. All 

Osman Koçkuzu, Ankara 1986, s. 54. 
45 Suyüti, Tedrib, I, 111. 
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Malik, hadislerin yönelik ifade eden· özel bir 
terminoloji kullanmaz. Ancak eda olarak ifadesini çok 

yani, bana ki" ifadesiyle nakledilen haber, aksi 
sabit oluncaya kadar Muhteme-
len Malik bu tür rivayetleri alimierin arneline mazhar rivayetler ola-
rak nakletmektedir.47 . 

4. Ebu Davud'un (ö.275/888) Sünen'i: Ebu Davud'un Sünen'i, 
Buhari ve Müslini;in sahihferi ile mukayese güvenilirlik 

onun sahihayndan hemen sonra söyler. Söz ko-
nusu alimler, onu sahihayna en eser olarak kabul eder ve kütüb-i 
sitte içerisinde üçüncü ona verir.48 · 

Hatib (ö.463/1070) kendisine bir senetle nak-
sözlerinde ve bizzat kendisinin Mekkelilere mektupta, Ebu 

Davud, Sünen'inde; sahih, sahihe benzer sahihe yakm 
(mukaribuhu/9 ve kendisinde vehnjzay1f!lk bulunup durumlanm aÇik-

hadisler hakkmda hiçbir söylemediklerinin salih olup 
bir k1smmm bir k1smmdan daha sahih olduklanm50 belirtir. 51 

EI-Bika'i (ö.SSS/1480), Ebu Davud'un bu sözleri 
söylemektedir: "Bu ifadeler hadisten bahsetmektedir: Birincisi, 
sahih dedikleri; Ebu Davud bununla sahih li-zatihi olabi-
lir. sahihe benzer dedikleri; bununla sahih /i-gayrihi 

olabilir. Üçüncüsü, sahihe (mukaribuhu) dedikleri; 
bununla da hasen li-zatihi olabilir. Dördüncüsü, kendi-
sinde çok bulunan hadislerdir. (Ebu Davud 
lar.) bir söylemedikleri ki, bunlar, kendisinde az 

bulunan hadislerdir." EI-Bika'i bu taksime bir kategori 
ilave eder ve da desteklenmedikleri takdirde sadece itibara salih 
(uygun) olabilecek, desteklendiklerinde ise hasen li-gayrihi derecesine . 
yükselip ihticaca uygun hale gelebilecek rivayetler söyler.52 

46 Nakledilen haberin kendisinden nakledilen kimseye aidiyetlne veya 
ondan kesin olarak delalet etmeyen bir eda ·2. Müelllf hatti olup 

terddüt söz konusu kitaptaki hadislerin edasinda 
bir Bk. Abdullah, Hadis Isttlahlan 1987, s. 40-41. 

47 Muvatta ile ilgili daha bilgi için bk. Hadis Tarihi, s. 214-217. 
48 Çakan, Lütfi, Sünen-i Ebi Davüd Tenceme ve (Mukaddime), 1987·, s. 

XXVI. . 
49 EI-Hatib Ebu Bekr Ahmed b. All b. Sabit, Tarihu 1343/1931, IX, 

57. . 
50 Ebu Davud, Süleyman b. Risaletu Ebi Davüd ila ehli Mekke ve fi vasfi 

Sunenih, th.', Muhammed Beyrut trs., (Daru'l-arablyye), s. 26. bk. EI-
Hatib Ebu Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, Tarihu 1343/1931, IX, 57; 

s. 181; Ez-Zehebi, Muhammed b. Ahmed, Siyeru a'lami'n-nubela, 
Beyrut 1409/1989, XIII, 213; Katip Çelebi, 1971, II, 1005-1006; 
Leknevi, Ecvibe, s. 73. . · 

51 Katip Çelebi, bu sözlerin Ebu Davu'dun nakleder, 
1971, II, 1005-1006). Ancak, söz konusu ifadelerin, "sahih, sahihe bimzer 

sahihe yakm (mukaribuhu)" Risale'nln Muhammed 
tahkikli Beyrut tarihsiz yer •. Bu sözleri eJcHatib el-

di," kendisine bir senetle Tarihu (IX, 57) zikreder. 
52 Katip Çelebi, II, 1005-1006. 
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(ö.643/1245) ve Kesir (ö.774/1372), EbO DavOd'un 
sözlerini nakleder: "(Sünen'imde) sahih, sahihe benzer, sahihe 

kendisinde çok bulunup 
hadisler zikrettim. hiçbir söylemediklerim salihtir. Bir 

bir daha sahihtir."53 

E bO Davud 'un hiçbl'r hadisler salilitir." 
ifadesi bize göre ·bu ifadedeye göre sanki EbO DavOd, · 
Sünen'inde sahih, sahihe benzer, sahihe ve kendisinde çok 

bulunan hadislerin tek tek 
bir söylemedikleri de salih Halbuki durum böyle 

Çünkü EbO DavOd sadece (vehn) olan hadisler 
da yapar, bazen birden çok hadisten hangisinin daha 
sahih belirtir. sükOt eder ve sükOt ha-
disler oran olarak üçte ikiden O zaman bunu anlamak 
gerekir: EbO DavOd eserinde veya daha fazla hadis 

hiçbir 
hiçbir söylemedikleri kendi ifadesiyle salihtir. Fakat bu salih 

ifadesi; sahih (sahih li-zatihi), sahihe benzer (sahih li-gayrihi), sahihe 
(hasen li-zatihi), az olup bab içinde tarikle 

veya senet amel (hasen li-
gayrihi) hadis kapsar. E bO Davud ma 'mu/un bi h olan 
hadislerin tümünü salih mütalaa etmektedir. Sözlerinin so-
nunda yer alan, "Bir bir. daha sahihtir." 
da, amel· edilebilir yer alan bu hadislerin ni ifade e-
der. o zaman Ebu Davud'un ifadesini tercüme etmek gerekir: 
"(Sünen'imde} sahih, sahihe benzer; sahihe yakm ve kendisinde çok vehn 

zayif hadisler zikrettim. Çok zayiflik içerenleri 
açikladim. Hakkmda hiçbir söylemediklerim salihtir; bunlann bir k1sm1 

bir k1smmdan daha sahihtir." salih ifadesi; sahih, sahihe 
benzer, sahihe yakm üçüncü bir grup hep-
sini kapsar; hatta hafif olup ve bab içinde tariklerle 

hadisler .de bu kapsama dahildir. Bunu formüle 
etmek mümkündür: Ebu DavOd, Sünen'indeki hadisleri iki 
lendirmeye tabi tutar: ve Durumla-

hadisler, çok içeren hadislerdir; durumla-
hadisler ise dereceleri birbirinden olmakla beraber, 

kendisine göre ma'mOiun bih olan hadislerdir. Salih olarak bu 
kategori; sahih, sahihe benzer,. sahihe az olup bab ·içinde 
ka tarikle veya senet 
amel hadisleri kapsar. Bu durumda ei-Bika'l'nin salih ifadesine verdi-

anlam Bu durumda, ya EbO DavOd'un sözleri anla-
ya da bu sözler ona ait 

sJ Ebu oavüd, Süleyman es-Sicistani; Sünenü Ebi Davüd (Mukaddime), th.', Mu-
hammed Muhyiddin Abdulhamid, trs. ofset., s. 10. Ay-

bk. Mukaddime, s. 181; Kesir, 
Ulümi'l-hadis, Beyrut trs., Daru'l-kütübi'l-ilmiyye, s. 39, (Ahmed Muhammed ei-
Baisu'l-hasis'i ile billikte). 
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EbO DavOd'a isnat edilerek nakledilen hasendir"54 ifade-
si de Bu ifade EbO DavOd'un Sünen'inde hiç sahih hadisin 
yer gelir. Çünkü EbO DavOd, sahih "bu 
hadis 'sahihtir" bir ya da bir tabi tutm·a-

Bu durumda susup bir söylemedikleri sadece 
hasen olabilir?!. 

EI-Bika'l'den nakledilen, 'EbO DavOd'un bir söyleme-
diklerim salihtir:' hadislerin sadece itibara 
deki de isabetli Çünkü bu yargiya göre EbO 
DavOd'un Sünen'inde yer alan hadislerin ma'mOiun bih/amel 
edilebilir haiz sonucu Halbuki EbO DavOd'un hak-

bir hadisler, eserinin eder. Bu-, 
nunla beraber EbO DavOd bu ifadeyi mutlak olarak bununla ne 

Salih ifadesi sahih ve hasen hadis 
gibi, hasenin daha alt derecesinde olmakla beraber denilecek 

kadar i'tibara olan hadis da gelir.56 Dola-
EbO DavOd'un bu ifadesini salih li'l-itibar olarak 

olmayan bir yorum olur. · · 
· Zehebl (ö.748/1347), EbO DavOd'un Sünen'indeki hadisleri 

de taksim eder: 1) Buhari ve Müslim'in birlikte tahric ettikleri hadisler.· 
Bunlar eder. 2) Buhar! ve Müslim'den sadece birinin 

hadisler. 3) Buhari ve Müslim'de se-· 
nedi ceyyid olan ve zamanda ve illetli olmayan hadisler. 4) 
salih olup birbirini destekleyen iki ya da daha fazla leyyin tarikten 
için kabul hadisler. 5) Ravideki sebebiyle 

kabul edilen hadisler. Bu tür hadisler EbO DavOd 
kere sükOt eder. 6) Ravisinin çok olan hadisler. Bu tür ha-· 

dislerin müellif ekseriya Bazen de bilindi-
. için sükOt eder. 57 

Dikkat edilirse EbO DavOd'un, biri "az olmak 
üzere Sünen'inde iki grup hadis ifade edilmekte, fakat se-
bebi konusunda izahlar tatmin edici gözükmemektedir. Zehebi'nin, 

sebebiyle olup EbO DavOd'un ifade 
kategorideki hadisler, onun tariklerle 

nedi alimierin arneline mazhar için, müellife 
göre amel edilebilir nitelikte hadislerdir. göre, EbO DavOd 
amel edilemez derecede ve bilgilendime zik-

hadisler sükOt.etmez. Sahih olsun olsun, sükOt 
hadisler oria göre amel edilebilir seviyededir. 

( ö.643/1245) de 
dür: "EbO DavOd'un mutlak olarak zikredip Buhari ve Müslim'in sahihlerin-
den herhangi birinde yer ve sahihle haseni temyiz edebilecek 

54 Kesir, Ulümi'l-hadis, s. 39. 
55 Çakan, Sünen-i Ebi Davüd Tenceme ve (Mukaddime), s. XXXVIII. Katlp Çelebi, 

1971, II, 1005-1006. 
56 Hadis Isttlahlaf! s. 136; Kavaidu't-tahdis, s. 111. 
57 Zehebi, Siyeru XIII, 214-215; Leknevi, Ecvibe, s. 66-67; 

Kavaidu't-tahdis, s. 254. 



güçte herhangi birinin de sahih ifade hadisler, 
Ebu Davud'a göre hasendir."58 

Bu ifade hem yergi ·ve hem de övgü gelebilecek bir manaya 
sahiptir. Ebu Davud'un sahih hiçbir sa-

. hih hadisi kendi gücüyle tayin ve tespit 
gibi, 'sahih kategorisinde yer da hiçbir 
hadisi eserine da gelebilir. bu 

Zira Ebu Davud'un, Sünen'inde mutlak olarak zikredip de 
sahih dair ait herhangi bir bulunmayan 
sahih hadisler de Aksi takdirde Ebu Davud'un hadis ilmindeki otori-
tesini dile getiren ifadelerin hiçbir kalmaz. 

Ebu Davud'un hadisler konusunda "Ebu 
Davud, · sahih, hasen, !eyin ve amel edilebilir hadisleri 
Çünkü 'ona göre, derecede olmayan hadis, re'y ve ön-
de gelir. '59 " izah60 hem eksiktir, hem de za'f içeren hadis-
ler ve bunu da bizzat kendisinin ifadesi de 

bu ifadeler cevap olarak yeterli . 
Ebu Davud'un kendisinin de kabul hadisleri bile bile 

eserine neden sorusuna üç cevap verilmeye 
1) Birçok alim rivayet ve hükme medar kabul 

Bu sebeple ve gidermek için .de illetlerini 

2) Bu müellifler, Buhari ve Müslim gibi zikrettikleri ha-
disler sahihlik ve tabii olarak sahih olan-

zikrettikleri gibi sahih da 
3) Fukaha ve delil bile bile 

delillerini zikrettikleri ·gibi muhtemelen bu muhaddisler de 
böyle bir içinde 

bu üç maddede zikredilen tek tek de, her 
üçü birden ·ancak bu duruma cevap söylemek daha 
isabetli olur. Fakat onun 'her babda konu ile ilgili en sahih hadisi' 

dair de, 'bilgilendirme ve çü-
rük delillerini serdetme' a( · için söz konusu 

belirtmek gerekir. · 
Ebu Davud, prensip her hadis gerekli 

gördükçe yapar. nakiller varsa mevkuF4 veya 

58 Mukaddime, s. 182; ibn Kesir, U/Omi'l-hadis, s. 39; Leknevi, Ecvibe, 
s. 73. . 

59 Leknevl, Ecvibe, s. 74. 
60 Çakan, Sünen-i Ebi Davud Tenceme ve hi (Mukaddime), s. XXXVIII. 
61 Mukaddime, s. 181. .. 
62 Muhammed b. Tahir ei-Makdisi, Beyrut 1421/2000 (Kahir.a 

ofset), s.19-20; "Kütüb-1 Sitte Hadis Kabu-
lündekl Prof. M. Tayyib Okiç Ankara 1978, s. 306-307. . 

63 Mukaddime, s. 181; U/Omi'l-hadis, s. 39; Leknevi, Ecvibe, 
s. 73. 

64 Msi. bk. Ebu Sünen, I, 1.87. 703. 
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maktu' olma tayin edici, mürsel,65 münker66 ve meçhul67 

gibi yönelik bulunur. Bu tür izahlar, bilgi 
gibi bazen cevap da olabilmektedir. Bir bab hem 

sahih ve hem münker hadis naklediyor ve bunu da belirtiyorsa, 
ravinin sika raviye muhalefetini göstermek ve toplumu 
amel etmeye yönlendirmek gibi bir amaçtan söylenebilir.68 

Çünkü bab içinde münker olarak hadisler genel olarak an-
lam içeren rivayetlerdir. 69 toplum kabul bir 
kanaat varsa ve bu da derecede bir rivayete 
bununla beraber bu kanaatin ortaya koyacak sahih bir rivayet 
de yoksa bu kanaatin ortaya güzel yolu, 

delilin çürük ortaya Buna olmayana ergi yöntemiy-
le ortaya koyarak olumlu bir sonuca da denebilir. 
Namazda unutan önünü açmak için arkadan sesli caiz 

ortaya koyan bir hadisi, "namazda önünü açma 
zikrettikten sonra, hemen bunun rnekruh orta-

ya koyan bir bab daha zikreder. Ancak bu babta hadisin 
belirtir. Burada ma'mulun bih olan hükmün cevaz olup kerahet 

ortaya koyan, keraheti ifade eden rivayetin Ebu 
Davud burada ortaya koyan rivayetin belirterek70 

cevaz yönündeki hükmün kesin 
Ebu Davud, birbirinin haber nakilleri 

bablarda verdikten sonra "Rasullüllah'tan birbiriyle iki 
haber kendisinden sonra sahabenin hangisiyle amel 

ifadesiyle önemli bir çözüm ortaya Bunu, 
sahabenin amelini, önceki hükmün bir olarak 
kiyi nesh metoduyla çözmek' mümkün gibi, 
'sahabenin tercihini kriteri olarak kabul etmek' yani 'sahabenin sa-
hih olan rivayetle amel edip sahih terk etmesi' 
mak da mümkündür. 

Ebu Davud, sahih olup görünürde birbiriyle ve cem' 
ve te'lif olan rivayetler de nakleder. Böyle durumlarda 'durumsalflk' 
söz konusudur ve göre her ikisiyle de amel etme 

Ziyade ve kimden ziyadelerin 
ve rivayetler içerisinde hangisinin sahih olup hangisi-

nin belirtir. 74 Bu son derece önemlidir. bu tür rivayetlerin 
toplumda hangisi ile amel edilip hangisi ile amel 

edilmemesi karar verebilmek için rivayetlerin güveni-
lirlik beyan etmek elzemdir. Burada toplum için sade-

65 Msi. bk. Ebu oavud, Sünen, I, 206, no. 775. 
66 Msi. bk. Ebu oavud, Sünen, I, 187-188, no. 704, III, 349, no. 3774 .. 
67 Msi. bk. Ebu Oavud, Sülien, II, 257, 258, no. 2189. 
68 Msi. bk. Ebu oavud, Sünen, I, 187, no.702. 
69 Msi. bk. Ebu oavud, Sünen, I, 208, no. 785. 
70 Msi. bk. Ebu oavud, Sünen, I, 238, 239, no. 907, 908. 
71 Msi. bk. Ebi'\ oavud, Sünen, I, 191, no. 720. 
72 Msi. bk. Ebu oavud, Sünen, I, 198, no. 742; I, 200, no. 749, 750, II, 113, no. 1618. 
73 Msi. bk. Ebu oavud, Sünen, II, 232, 233, no. 2099. 
74 Msi. bk. Etiu Davud, Sünen, I, 201, no. 757. 
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ce sahih rivayetleri vermek kafi Neyin ve neden 
da belirtmek gerekir. Bu noktada, Ebu Davdd'un, problemli olan mesele-
lerde bilgi verme ve meseleyi nakletti-

söylemek mümkündür. 
Ebu Davud'un, "Bu hadis bu lafizia sahih 1175 

siyle rivayetin sahih ancak "Bu 
hadis sahih 1176 diyerek rivayetin kendi kriterlerine göre 
sahih gösterir. 

"Leyse bi'l-kaviyy1177 ifadesi, raviye yönelik bir 
bu ifadenin bir ravinin yönünden sika ravilerin 

seviyesinde Böyle bir ravinin ·rivayet hadis, 
için; yani, bir senedinin olup üzere 
Muhtemelen Ebu Davud, bu ifadeyi ravilerin rivayetle-
rini bir rivayeti desteklemek için zikreder. "Ve leyse 

1179 tabiri de söz konusu hadisin pek 
eder. hadisun gar1bun, ceyyid" ifadesi, Tirmizi'nin sahih-
garib benzer. sahihtir, fakat isnad zincirinde ravi 

birinde teke · 
Ebu Davud, gibi bir hadisin bir tariki varsa, 

senedi verdikten sonra tekrarlamadan "nahvehu'.e0, "fe 
"ve mislehu'.e2 gibi ifadelerle metne eder. Mana oiarak benzer 
rivayetlere de "fe zekera ma'na hadisi bulunur. 

Ebu DavGd'da bablar ya bir hususun belir.tir; bunlar 'keyfe' 
veya direkt eylemi ifade eden ya bir meseleye cevap nite-

bunlar da 'men' ile ya da hüküm hükmi 
bir belirtir. 

Problemsiz konularda yapmaz; bunlar genelde 
ma'mulun bih olan rivayetlerdir. Bir konu sahih bir rivayet yoksa 

sahihe seçip onu zikreder ve bunu da beyan eder.85 

Muhalif olarak gelip mahfuz olmayan rivayeti belirtir.86 ziyadelerin bir 
vehim eseri ve vehmin kimden söyler. 
bir rivayeti, "Filan da bu rivayet diyerek 
desteklemeye 87 rivayetten hangisinin daha sahih be-
lirtir. 88 Bazen bir hadisi verdikten sonra onunla am el ifade 
eder. 89 Böyle bir hadisi bilgilendirme gibi, o 

75 Msi. bk. Ebü Sünen, I, 199, no. 748. 
76 Msi. bk. Ebü Davüd, Sünen, I, 200, no. 752. 
77 'Msi. bk. Ebü Davüd, Sünen, I, 201, no. 707. 
78 Hadis Istilah/an s. 88. 
79 Msi. bk. Ebü Davüd, Sünen, I, 206, no. 776. 
80 Msi. bk. Ebü Davüd, Sünen, I, 203, 204, no. 765, 766. 
81 Msi. bk. Ebü Davüd, Sünen, I, 252, 963. 
82 Msi. bk. Ebü Davüd, Sünen, I, I, 237, 978. 
83 Msi. bk. Ebü Davüd, Sünen, I, I, 258, 980. 
84 Msi. bk. Ebu Davüd, Sünen, I, 222, 223. 
85 Msi. bk. Ebü Davüd, Sünen, II, 78, 1485. 
86 Msi. bk. Ebü Davüd, Sünen, II, 43, 1616. 
87 Msi. bk. Ebü Davüd, Sünen, II, 1627. 
88 Msi. bk. Ebü Davüd, Sünen, II, 118, 1632. 
89 bk. Ebü Davüd, Sünen, II, 257, 2188 
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an bu hadise göre ancak tahakkuk 
daha sonra onunla 9mel de olabilir. 

Ebu Davud, terkinde icma herkesten hadis prensip 
için90 sahih bir hadis konularda hadis zikreder ve 

91 Bu tür hadislerin ciddi 
Mensuh olan haber verir. "atire"nin 

mensuh belirtir. 92 Senet olarak 
arneline mazhar rivZiyetler nakleder.93 Mana olarak kabul edileblle-: 
cek durumda halde ravi kusuru zikretmeden hadislerin ka-
vi/sahih belirtmesini, metne yönelik bir olarak 
kabul etmek mümkündür. 94 

bir rivayeti desteklemek hadisler naklet-
gibi95 ve terhib içerikli hadisler de nakleder. Fakat 

belirtir. 96 belirterek riva-
yetlerin, sened olarak olmakla beraber metin veya mana olarak bab 
içinde bir önceki hadisle görülür. bu tür rivayetler, 
bab olarak delillendirmek manaya veya hükme muhalif 

Bu, hadisin biri sahih, isnatla demek-
tir. Bu durumda hadisi, bab içinde sahih bir senedi desteklemek a-

olur.97 Mürsel ama maruf hadisler de nakleder. 98 Bu da, 
mürsel olmakla beraber, bilinen bir hadis ve alimierin onunla 
amel gösterir. Ebu Davud alimierin mürsel hadisle amel 
belirterek, müsned bir rivayetin bir konuda, kadar 
güçlü olmamakla beraber, mürsel hadisle amel 

Bütün bu bilgiler sonucunda "toptan bir ile 'Sü-
nen'deki hadislerin hepsi sahihtir' demeye imkan yok ise, 'hepsi 
hasendir' hükmünü vermek de mümkün Birincisini. söylemek 

ikincisini söylemek ise, üstünkörü bir hüküm olur. O halde ya-
yerine her hadis için hüküm 

vermek, dikkate almak daha isabetli ve ilmi bir tutum 

Meseleyi bab eksenli ele içeren rivayetlerin; 
ya olmayana ergi metoduyla güvenilirlik ortaya 
koyarak ihtiva hükmün olan olumlu bir sonuca için 
nakledildikleri veya müstakil bir temsil etmedikleri görülecek, böylece 
'muteber hadis hadislerin problemini 
lamak daha kolay · 

90 Leknevi, Ecvibe, s. 74. 
91 Msi. bk. Ebu Davud, Sünen, III, 29, 2573. 
92 . Msi. bk. Ebu Davud, Sünen, III, 93, 2788. 
93 Msi. bk. Ebu oavud, Sünen, II, 65, no. 429. 
94 bk. Ebu oavud, Sünen, III, 349, 3378. 
95 Msi. bk. Ebu Davud, Sünen, II, 23, 1269, 1270. 
96 Msi. bk. Ebu Davud, Sünen, II, 50-51, no. 1377. 
97 Msi. bk. Ebu Davud, Sünen, II, 228, no. 2078, 2079. 
98 Msi. bk. Ebu Davud, Sünen, II, 232, no. 2097. 
99 Ebu oavud, Risale, s. 24-25. 
100 Çakan, Ebi Davud Tenceme ve {Mukaddime), s. XXXIX-XL. 
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5. Tirmizi'nin (ö.279/892) Sünen'i: Ebu Nasr Abdurrahim b. 
Abdulhalik'in (ö.574/1178) göre Tirmizi, Sünen'ine/Cami"ine: 
1) kesin hadisler, 2) Ebu Davud ve Nesai'nin uygun 
olan hadisler, 3) hadisler, 4) da 

amel hadisler olmak üzere dört hadis al-
· 

Tirmizi, Sünen'inde hadisleri sadece nakletmekle kalmaz, bir 
metot olarak güvenilirlik da tek tek bab 

kendi ve di-
alimierin da bir vermeye 

Tirmizi'nin eseri bu yönüyle de 
Tirmizi'de bab hükümden ziyade anahtar· kelimelerle 

konuyu özelliktedir. genelde hep 'ma cae tl...' : ko-
nuda gelen/ler' verir. Hadislerden istinbat hüküm nitelikli 

bab sonunda, kez sahabe, tabi'in ve 
yer vererek yapar. Genellikle hasen, sa hi h ve. buna 

benzer olumlu olarak hadisler, alimierin amel hadis-
lerdir. 102 · 

Tirmizi bab içinde ana hükmü ortaya koyan sahih hadislerle beraber 
içeren mu'allel, muztarib ve meçhul gibi-

hadisler de nakleder. Meçhul ravilerden hadis naklederken hangi ravinin 
meçhul belirtir. isimleri bilgi verir, 
güvenilirlikleriyle ilgili zikreder.103 Böyle bir rivayeti bab 
içinde tek olarak de bir rivayeti desteklemek ya da du-
rumu bilgi vermek için nakleder.104 

Tirmizi illetinin ne belirterek illetti hadisler de nakleder. Ör-
ravinin yoksa veya ismi bilinmiyorsa 

lar.105 rivayet hem merfu' ve hem mevkuf olarak bunu 
beyan eder; 106 senet hangisinin daha sahih 
nu belirterek tercih 

Tirmizi nasih ve mensuh olan rivayetler da bilgi verir. 
ilim ehlince mensuh kabul belirtir.107 

hadisin metinli tarikini verdikten sonra, metne, 
" ... nahve hiiza"108, " •.. nehv.e hadisi fulan"109 eder. 

Konunun bir veehesini hadisleri verdikten sonra ya da 
benzer rivayetleri bulunan sahabilerin rivayetlerini zikret-
meden sahabeye kadar kimlerin hangi ha-

101 leknevi, Ecvibe, s. 68. 
102 Msi. bk. Tirmizi, Ebu et-Tirmizi, Sünenu't-Ttrmizi, th., Ahmed Muhammed Kahira 

1419/1999, (Daru'l-hadis), I, 109. 
103 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 78. 
104 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, I, 107. 
105 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, I, 107. 
106 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 9. 
107 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 37. 

Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 63. 
1°9 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 67. 
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disle amel ve kendi tercihini110 gerekçeleriyle bera-
ber Sadece sahabi ravilerini vermekle yetinip hiç 
lendirme nakilleri de 

hadislerden göre Tirmizi, hadis naklinde 
hadisin destekleyici bir unsur olarak kabul eder. 

amel bir hadisi naklettikten sonra onun rüya ile te'yid edil-
ifade eden bir nakle yer verir ve Husayf'in, Abdurrahman 

ei-Cezeri'nin rüyada peygamberi ona, okunan dua 
konusunda alimierin ihtilaf buna Hz. Peygam-
ber'in de (s.a.) kendisine Mes'ud'un tavsiye nak-
leder.113 Ancak burada olan birinci olarak ve 
olan ·rivayettir. Bu rivayeti rüya ile te'yid etmesi, teberruken ve destekle-
me mahiyetindedir. gibi rüya ile hadis rivayeti caiz 

Tirmizi'nin en önemli özelliklerinden biri, bir hadisin ma'mO!un 
bihjamel edilebilir hükmünü sadece senede olarak vermemesidir. 

Hz. Ali tarikiyle gelen bir rivayet "Hz. Ali'den gelen bu 
hadisi sadece Ebu ei-Haris ve Ali tarikiyle bilmekteyiz. alimler 
ei-Haris ei-A'ver'in söyler. Bununla beraber ilim ehlinin 

bu hadis üzere amel Bu babda Enes ve Ebu 
Hureyre'den gelen rivayetler demektedir. Bu kural çerçevesinde 

hadisleri, "Bu rivayetin senedi ancak, ilim ehli buna 
göre am el etmektedir." diyerek nakleder.114 Tirmizi, senedi da olsa, 
sahabenin veya ulema ya da bir hadisle amel olma-

kriteri olarak kabul eder. Sem'ani'nin (ö.562/1166) de 
gibi sahihlik, sadece sika ravilerin rivayetiyle zamanda 
marifet, sema ve müzakere meleke ile de bilinir.l15 

gibi Tirmizi'ye göre teknik olan her rivayet hemen 
amel Taz'if ilim ehlinin o rivayetle 
amel rivayetin ve sahih konu-
sunda bir delil olarak Zaten bu tür de 
metne yönelik ravilere yöneliktir. 116 Tirmizi'de senet 

rivayetlere tek tek de bab ekseninde bütünsel 
olarak bakmak gerekir. Tirmizi'ye göre güvenilir bir alimin bir 
ravinin hadisiyle ihticac etmesi, güvenilirlik bir referans 

Ahmed b. Hanbel (ö.241/855), Humeydi (ö.219/834), 
b. (ö.238/852) vb. muhaddislerin bir ravi ile ihticac etmelerini, 

kriteri olarak kabul eder. 117 

110 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 337. 
111 Msi. bk. Tirmizi, SOnen, I, 107, II, 200. 
112 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 171. 
113 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II,· 66. 
114 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 40. 
115 Suyüti, Tedrib, I, 71. 
116 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 59. 
117 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, I, 90-91, no. 3. 
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\ Tirmizi'ye göre tahammül ve ahz rivayetler 

tercih sebebi olabilmektedir. Rivayeti sema yoluyla ha:. 
disini tercih eder. bütün tarikler sema yoluyla 
bu kez sema sahip rivayetini önceler. 118 rivayetin 

tarikieri böyle bir tercih yoluna gitmek, ziyade içeren 
veya tarikler için 

Tirmizi'nin, görünürde gibi görünüp cem' ve te'lif olan 
rivayetlerJn çözümünde esas dikkate Bazen 

gibi gözüken ve iki hüküm içeren hadisleri verir; her iki duru-
mun da peygamberden sahih ve her iki da caiz 

belirtir. 119 

hadis bir tarikle gelir ve ziyade içeriyorsa, ziyadeyi riva-
yet eden ravinin güvenilirlik Böylece ziyadenin 
ma'mulun bih olup olur. Tirmizi, Halid b. Ab-
dullah'tan ( ö.182/798) ziyadeli olarak bir hadisin onun 
hadis ehli nezdinde belirtir. 120 Bu ziyadenin hüküm 

bir anlam ifade edebilmesi için böyle bir yapmak zo-
runludur. Çünkü ziyadenin kabul edilebilmesi için sika ravilerden gelmesi 
gerekir. Sika ravinin ziyadeleri müstakil hadis gibi kabul edilir ve onunla 
am el edilir. 121 

a) Tirmizi'nin Terimler 
Tirmizi hadislerin sonunda ifadeleri Bu 

terim ve bilmek, Tirmizi'yi anlayabilmek 
önemlidir. 

Bu hadis sahihtir I.:U.): Bu ifade, rivayetin, zahirine 
göre sahih musannife göre hem metin hem .de senet 

sahih gösterir. Yoksa nefsülemirde kat'i olarak sahih 
gelmez. Çünkü sika bir ravinin hata yapma ve 

hem mümkün ve hem de dlizdir.122 Fakat Tirmizi, bazen 'bana göre bu 
hadis sahihtir' ifadesini ki, "bana göre" ya 
veya muttali ve söz konusu hadisle. ilgili bu 

kendi bulgu ve belgeleriyle ya da aksi görü-
kanaati gösterir. 123 

2. Bu hadis ha sendir lu): Tirmizi, hadisleri 
hasen, sahih, garib terimlerini tek ve olarak 

birlikte Ancak bu terimleri birlikte kullanan ilk muhaddis Tirmizi 
118 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, I, 106. 
119 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 78, 79. 
120 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 118. bk. Hacer, Ebü'I-Fadl Ahmed b. Ali b. 

Muhammed b. Hacer ei-Askalani, Tehzibu't-tehzib, Beyrüt 1404/1984, III, 87, no. 187. 
121 Suyüti, Tedrib, I, 138, 222, II, 204. 
122 Tedrib, I, 75. 
123 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, I, 111. 
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Ancak bu terfmleri birlikte kullanan ilk muhaddis Tirmizi YakOb b. 
(ö.262/87_5), Müsned1nde124, Ebu Ali et-TOsl (ö.253/867) ei-Ahkam 

eserinin yerlerinde sahih-hasen-garib ifadelerini birlikte kullan-
terimini de ilk kullanan Tirmizi Zira bizzat ken-

disinin, hadisler ''Muhammed (ei-Buharl(y))'e bu 
hadisi hasen söyledi. Ahmed b. Hanbel'e de sordum, o 
da hasen söyledi." gibi127 hasen ve 
benzeri görülür. gibi Tirmizi'den önce-
ki alimierin örfünde hadisler, genelde sahih ve zay1f olmak üzere iki gruba 

Fakat alimler, sahih ile demeye 
ancak tam olarak sahih de diyemedikleri sahihe rivayet-

lerin görürler ve hadis kategorisinden 
kanaatine Her ne kadar YakOb b. ve Ali et-TOsi 

gibi hasen terimini daha önce tek tük kullananlar da, bunu yay-
ve hadisleri belirgin bir 

sahih, hasen ve zayif kategorize eden Tirmizi 
Teymiyye (ö. 728/1327) bu hususa temasla Tirmizi'den önceki alimlerin, 
hadisleri, genel olarak sahih ve ikiye taksim ettiklerini, 
hadisleri de 'biri, Tirmizi'nin tarzda kendisiyle amel 
etmeye mani olmayacak derecede olan hadisler; de büsbütün 

(vahi) olup: terk edilmesi gereken hadisler' iki 
belirtir. 130 Tirmizi'den önceki hadislerle 

amel etme konusunda beyan mütesahil temelinde de böy-
le bir aramak yerinde alimierin 
hadis, bana göre daha iyidir"131 sözlerini de bu ele almak 
gerekir. Zira Teymiyye'nin ifadesiyle kimseler, alimlerin, 
Tirmizi'nin sahih, hasen, taksimine göre hadisle amel 
etmeyi caiz gördüklerini zannettiler.l32 

Muahhar hadis usulü sahihin mükem-
mel bir beraber, hafif kusuru bulunan bir 
ravinin rivayet hadis hasen li-zatihi; temelde ciddi bir içer-
meyip bir destekle hasen derecesine hadis de hasen li-
gayrihi olarak ifada edilmektedir. mestOr bir ravinin rivayet 
hadisin birden ço1< tariki olursa, bu hadis hasen li-gctyrihi derecesine 

124 Ya'küb b. · Musnedu ömer b. EI-Hattab, I, 33; 2. versiyon, 
ei-Eczau'l-hadisiyye bölümünde; kaynak: http:/ /www.alsunnah.com). · 

125 Es-Sirac ei-Bulkini, Ebü Hafs ömer b. Reslan b. Nasir ei-Kinani Mehasinu'J-
IstJ/ah (Mukaddimetu ile birlikte), th., Abdurrahman, Kahira trs., s. 180; 

Hacer, Nuhbe, s. 43. dn. 1, (muhakklk, Laktu'd-durer'den naklen). 
126 Msi. bk. b. Musnedu ömer b. EI-Hattab, I, 16, 18, 20, 22, 31, 33, 45, 7fl 

2. verslyon, el-f;czau'l-hadislyye bölümünde; kaynak: 
http:/ /www.alsunnah.com). 

127 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, I, 260. 
128 Zehebi, Siyeru a'lami'n-nübela, XIII, 214; Kavaidu't-tahdis, s. 106. 
129 Muhyiddin Yahya b. en-Nevevi, et-Takrib, 1388/1968, s. 7. 
130 Kavaidu't-tahdis, s. 106. 
131 Kavaidu't-tahdis, s. 121. 
132 yer; 
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olur. Hasen li-zatihinin birden çok tariki bulunursa sahih Ji-gayrihi 
derecesine Tirmizi'nin termiholojiyi ve güvenilir-
lik isabetli bir için hasen 

ne ve muahhar bu kap-
ortaya koymak gerekir. Nitekim Tirmizi'nin, 

da, bir vecihten rivayet hasenin kabul 
etmesi sorun Böyle bir "bu hadis hasen-garibdir 
onu bir vecihten bilmemekteyiz" ifadesini kullanabilir? denil-
_mektedir.134 

Tirmizi, "Kitab1m1zda 'hasen hadis' ifadesiyle bize göre 
'isnad1 ha sen' o/am kastetti k. Çünkü ra vi si ya/ancfllkla itharn ve 
bunun gibi bir vecihten rivayet da· bize göre o 
hasen hadistir." demektedir.135 Bu muahhar u 
hasen li-gayrihi daha Fakat rivayetlere 

mutlak hasen dedikleri içerisinde hasen li-zatihi da dahil 
görmek mümkündür. Henüz bir hase-

biyle çerçeve olarak hasenin en alt derecesi olan hasen li-
gayrihiye uygun ancak daha üst derecede olan li-zatihiyi bu ifa-
de ile daha rahat bir ifade söylemek olmaz. 
Tirmizi her ne kadar hasen bir tarikfe desteklen-
mesini olsa da, bu, sadece hasen deyip136 hasenin ikinci de-
recesi olan hasen li-gayrihi için söz konusudur. Nitekim hasen-garib oldu-

söyleyip tarikten rivayetler de .. 137 

bir tarikle desteklenme her hasen için 
'hasen' ifadesiyle beraber 'garib' ifadesini gerekirdi. Bundan 

sonuca göre hasen-garib rivayetlerin hasen /i-zatihi 
Ancak senedinin gere-

kir. Çünkü Tirmizi, bab içerisinde senet daha güvenilir rivayetle- · 
rin bir grupta senedi olmayan bir rivayete hasen-garib 
diyebilmektedir.138 Tirmizi'nin bu temelde olup 

desteklenerek hasen derecesine hasen li-gayrihiye 
etmektedir. Bütün bu verilerden sonra bir sonuca mümkün-
dür: Tirmizi haseni mutlak olarak sadece bir türünü ve alt 
seviyesini (li-gayrihiyi) tarif Çünkü o, hadisler için sadece 
hasen, sahih, garib; için hasen-sahih, hasen-garib, sahih-garib 
ifadelerini ancak hasenin hiçbirinin 

ilim için yer 
kuvvetle muhtemeldir. "bize göre" ifadesiyle takyid etmesinin 
sebebi de budur.140 Tirmizi, 'hasen-garib' ifadesiyle kendisinin nak- -

tarike göre garip ancak metninin vecihlerden 

133 Hacer, Nuhbe, s. 42-43. 
134 yer. 
135 Muhammed b. Ebu isa et-Tirmizi, th., Ahmed Muhammed ve 

Beyrut trs., v, 758, (Daru Hacer, Nuhbe, s. 44-
45. 

136 Hacer, Nuhbe, s. 44. 
137 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 49. 
138 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 337,342, 343. 
139 Hacer, Nuhbe, s. 44-45. 
140 Hacer, Nuhbe, s. 45. 
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ya da mana olarak ve bu hasen kategori-
sinde olabilir. 141 

3. Bu hadis zay1ft1r l.l.A): Bu· ifade, 'hasen derecesine u-
hadis' gelir. biri veya daha 

eskik olan her rivayet bu kapsama girer. Ancak bir rivayetin 
nefsülemirde onun mutlak olarak yalan veya Hacer'in (ö.852/1448) 
ifade gibi mevzu gelmez.142 Çünkü 
söylemesi caiz gibi çok hata . isabet etmesi de 
mumkün ve cai:zdir. 143 Sonuç itibariyle olan bir rivayetin sahih 
mümkündür.144 Bu yüzden olan bir hadis için "0, bu isnatla 

denmesi daha· isabetlidir. Sadece ilgili senetten hareketle "metni 
denmesi olmaz. Çünkü onun bir vecihten sahih bir 

bulunabilir. Ancak, bir vecihten sahih bir isnatla 
veya nedeni belirtilen rivayetler bu 

Bir illetten bir hadisin konusunda ihlilaf edilir ve ona 
kimi kimi derse, sahih olma ihtimali için bu illeti 
te'vil etmede bir yoktur.145 Hadis otoritelerinden biri, bir hadis 

"bunu bilmiyorum" diyorsa buna itimat edilir, çOnkü tedvinden 
sonra bir hadisin kaynaklara ona ihtiyatla 
gerektirir.146 Oteritelerin "bu hadisin yoktur" sözlerinin da "is-

yoktur" demektir. 147 

4. Bu hadis sahih I.:U.): Suyutl'nin 
(ö.911/1505) göre bu ifade.'söz konusu göre 

sahih demektir.148 (ö. 794/1392), "bu hadis sahih 
sözü ile "bu hadis sözü büyük bir fark ol-

söyler. 149 Çünkü "mevzu" ifadesinde ise 
'sabit söz konusudur. 150 

5. Bu hadis garibdir ('-:-Y.ft l.l.A): ç;arib sözcügü bir ravinin 
rivayetinde tek ifade eder; Bir 
hadisin tek rivayet onun 
gelmez, 151 Ravinin durumuna göre sahih, hasen, zay1f hatta uyduma da 
olabilir. 

6. Bu hadis hasen-garibdir ('-:-Y.ft l.l.A): Hasen ifadesi, 
rivayetin sahihlik/güvenilirlik derecesini, garip ifadesi de herhangi bir 
tabakada ravinin teke veya ravinin rivayetinde tek 
belirtir. Tirmizi'nin hasen-garib rivayetlerin kendisine göre hasen li-
zatihi derecesinde söylemek mümkündür. Çünkü hasen li-gayrihi 

Kavaidu't-tahdis, s. 108. 
Kavaiqu't-tahdis, s. 126. 

suyuti, Tedrib, I, 76. bk. Kavaidu't-tahdis, s. 88. 
Kavaidu't-tahdis, s. 125. 

yer. 
Kavaidu't-tahdis, s. 126. 

yer. 
Suyuti, Tedrib, I, 75-76. 

Kavaidu't-tahdis, s. 126. 
yer.· · 

Mukaddlme, s. 456; Suyuti, Tedrib, I, 71, 74. 
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derecesinde söylemek mümkündür. 'çünkü hasen li-gayrihi olan 
bir rivayetin en az iki tarikinin gerekir. 'Garib' göre bu 
tür tek senetli rivayetler için söz konusudur. Bu durumda 
Tirmizi'nin hasen-garip rivayetin, isnad itibariyle garip, fakat .derece 
itibariyle hasen li-zatihi söylenebilir. 

Tirmizl'nin, hasen-garib nitelemesi bir rivayetin senedinde 
belirtir. Buradaki hafif bir zabt kusuru 

Hadisi hasen derecesinden bir 
halde hasen rivayetlerin, -garip 

se- bir hasen nitelemesi de hasen li-gayrihiyi 
ifade Senedinin belirtip hasen-garib 

ifade hadisler, temelde olup bir veya ma-
na ile desteklenerek hasen derecesine hasen li-gayrihi hadislerdir. 

Garib ifadesini kullanmadan "bu hadisi sadece bu vecihten biliyoruz" 
diyerek garib hadisler de Bu tür rivayetlerin 
vecihleri olabilir. 

Birden çok sahabiden nakledilip garib ifade bir riva-
yette kendisinin naklinde sahabiden nakleden ravinin teke 

gösterir. 
Rivayet herhangi birinde ravinin teke anla-

garib olan bir rivayetin amel edilebilir için ya tek kalan 
her yönüyle güvenilir veya tariklerle 

desteklenmesi gerekir. Aksi takdirde, bu durum, ona 
temkinli gerektirir. Tek kalan ve hata yapma 

daha çoktur. Ancak garip olma mutlak manada 
gelmez. 

7. Bu had(s hasen-sahihtir l.u): Tirmizi hadis-
leri tek bir hadis için ifadelerini birlikte kulla-

Böyle bir hadis için iki durum konusu olabilir: 
a) bu hadisin sadece bir senedi varsa, bu durumda hadisi nak-

ledenin tam olarak konu-
sunda tereddüt sahih veya hasen hükmünün verilmesinde tam 
emin hasen ve sahih karar vermede 
tereddüt için hasen-sahih ifadesi Böyle bir ha.dis 
hasen li-zatihinin biraz üstünde, sahih li-gayrihinin biraz 
bunun, göre hafif kusurlu, 
lendirmesine göre kusursuz; ya da kimine göre sahih, kimine göre hasen 

söylenebilir. bir hadisi nakledenin oteritelerin tered-
düdü varsa, müctehidin, hadisi iki sadece biriyle tavsif etmemesi 
gerekir. Böyle durumlarda, göre bir itibarta hasen', 'ba-

göre bir itibarla sahihtir', denir.154 

152 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 102. 
153 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 12. 
154 s. 185; Hacer, Nuhbe, s. 43; Kavaidu't-

tahdis, s. 107. 
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Hasen-sahih tabiriyle tavsif edilen tek sen·etli bir hadis, sahih olarak 
hadisin Çünkü 'sahih' olarak bir 

lendirmede tereddüt kesin bir kanaat söz konusudur. ise 
tereddüt kesinlik, tereddütten daha üstündür. 

b) hadisin iki senedi varsa ve bu hadis hasen-sahih 
bu durumda muhtemelen, 'hadis bir senede 

göre hasen, bir senede göre sahihtir', demektir. Bu durumçla senedi tek 
olup sadece sahih bir hadis, iki senetli 
olup hasen-sahih daha alt derecede-
dir. Çünkü tarik birbirini destekler.155 · 

8. Bu hadis hasen-sahih-garibdir (1.::-Y..P 
Tirmizi'nin bu ifadeyi hadisin tek senedi Fakat 

göre sahih, göre 
hasendir. Yahut müctehid hasen veya sahih tereddüt tek 
seneti i olmakla beraber hem hasen, hem de sahih ifadelerini 
Sonuçta bu, hasen ile sahih bir dereceye sahiptir. bunun 
metinsel olarak sahih li-gayrlhi derecesinde söylemek mümkün-
dür. 

9. hadis hasen-garib ve hasen-sahih 
yapar. 157 Bu, hasen-sahih-garib 

10. Bu hadisin isnadJ ceyyiddir (* sahih 
Müellif, senedin konusunda güvence vermekle beraber met-

nin etmemektedir. Ancak hasen li-
zatihinden daha üstün bir mertebede olmakla beraber, sahih derecesinde 

edilen hadis da gelir.159 

11. Bu hadisceyyid-garfb-hasendir * Bu-
rada Tirmizi muhtemelen sahih yerine ceyyid ifadesini 
Ceyyid, sahih ile derecede veya biraz güvenilirlik ifade eden 
bir terimdir. 161 Bu ifadenin sahih-hasen-garib terimiyle 
söylenebilir. · · 

12. Esahhu fi haza'/-hadis .( yy3\ 
162 "Bu hadis bu babda en sahih olan hadistir" ifadesi, 'söz konusu 

babda zikredilen hadislerin en iyi durumda demektir. Nevevi 
(ö.676/1277) buna benzer olan "Esahhu keza!" ifadesinin, 

hadisin sahih hadis 
da olsa, alimlerin, "haza esahhu ma cae : "bu babda 

gelenlenin en sahihi" ifadesini bununla da ilgili babda gelen 

155 Ulumu'l-hadis, s. 185; Hacer, Nuhbe, s. 44. tabirlerin 
için daha bilgi için bk. Ahmet Yücel, Hadis ve 

1996, s. 161. 
156 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 67 . 

. 157 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 132. 
158 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 114. 
159 Abdullah, Hadis 2006, s. 67. 
160 Msi. bk. Tir.mizi, Sünen, II, 153. 
161 Bk. yer. 
162 suyuti, Tedrib, I, 87-88. 
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. rivayetlerin en tercih edileni veya en 'az kastettiklerini ifade 
etmektedir.163 

· 13. esahhu fi haze'J-bab ve ahsenu ( 
_j yyjii:U "Bu babta en sahih ve en hasen hadis bu-

dur. "164 ifadesi, babta zikredilen hadislerin en sahih ve en hasen 
belirtir. Hasen-sahih teriminin bir benzeridir. Çünkü bir tek rivayet 
da iki söz konusudur. · 

Tirmizi bu tar mukayeseli genellikle bab içinde 
hadislerin sahabi ravilerini ismen verdikten sonra han-

gisinin daha sahih veya daha hasen belirterek yapar. Ancak bu 
bir tashih Sadece bab içinde 'en sahih' veya 'en 
hasen' olan rivayeti belirtir. Bu tür rivayetleri sahihe veya hasene yakm 
olarak mümkündür. Çünkü Tirmizi kendisinde sahih ya da 
hasen kanaati rivayetler için hasen veya sahih ifadele-
rini Tirmizi, bir üç rivayetin 
üç sahabiden birinin senedinde bir yer 
birinin gayri mahfuz, birinin de en sahih belirtir. 165 

konuda birbiriyle muhalif olup daha rivayeti gayri mah-
muhalif daha rivayeti Böyle ciddi 

içermeyen üç hadisi zikredip belirttikten sonra hasen ifadesini 
onun bab içinde en sahih diye bu rivayeti sahihe 

yakm kabul söylemek mümkündür. 
Tirmizi bir hadise hasen sonra onun 

sahabilerden de en sahihinin kimin rivayeti oldu-
ve hangisiyle amel belirtir. bu hadisin daha 

sahih olan tarikini yerde verdiyse burada daha alt derecede 
verir, ancak daha sahihini yeri de belirtir.166 Böylece hadisi 

tariklerle vererek onu destekler. · 
14. hadisin fi haze'J-bab "Bu babda 

en hadis" ifadesi bir tashih ifadesi konu ile ilgili en 
hadisi belirten bir ifadedir. Bu tür bir nakil, bab içinde en olmakla 
beraber tenkide olabilir. 167 Tirmizi, sened hasen ya da 

· sahih fakat konu ile ilgili rivayetlerin en oldu-
bu tür rivayetlerin mamulün bih için ilim ehli-

nin o hadisle amel etmesini yeterli görür.168 

15. Haza hadisun sahihun ve huve ehsanu hadisin fi haze'l-bab ( IM 
c.} Bu ifade, hadisin sahih ve baba en 

uygun ifade eder. Buradaki 'ahsen' ifadesi terimsel manada de-
sözlüksel 

163 Kavaidu't-tahdls, s. 84-85. 
164 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, I, 98. 
165 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, I, 98-99. 
166 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 5. 
167 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 12. 
168 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, ll. 
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16. Mürsel Teri m olarak 'ta biinin kendisinden sonraki raviyi 
bir hadis ifade eder.169 Tirmizi bir konuda müsned bir 

hadis zaman mürsel hadis nakleder. Ancak onu bir 
sahabiden gelen mürselle destekler. bu kabil hadis örneklerin-
den göre Tirmizi, mür;sel ifadesini sahabi ravisi rivayet 
için tabii ravisi hadis: iÇin . 

17. Ruviye (t,f.J.J): Bir hadisi senediyle birlikte verdikten sonra 
hadisin da rivayet belirtmek için "bu hadis filandan 
da rivayet diyerek ona ruviye eder. Tirmizi bu 
ifadeyi bir önceki rivayeti güçlendirmek için Sahih bir hadisi 
verdikten sonra hadisin olan tarikierine de "ruviye an 
tufan ve la yesihhu, had/su tufan hasen-sahih"172 temas eder. 
Ruviye temrid Bu ifadeyi kullanan bir ravi, bununla naklet-

rivayetin aidiyeti konusunda kendisinde kesin bir bilginin . 
olur. Ancak Tirmizi, hadisin senedini 

için bu ifadeyi 
18. Bu hadis mahtOz olan fi/anm hadisidir ( I:U.J 

0)\j .MahfOz ifadesinin yerde· iki 
rivayetin mukayesesi söz konusudur. daha sikaya muhalefetinin 
bahis konusu böyle bir yerde, daha rivayeti mahfuz, 
ise 'MahfOz ifadesi olan rivayeti temsil eder. Bu du-
rumda daha rivayetiyle amel edilir. Tirmizi'nin her iki 
rivayeti bir zikretmesi, ve mahfuzu birlikte göstermek içindir. 

19. Haza hadisun fihi JZtJrab Tirmizi'nin bu 
rivayetler de ifadesi seviyede güveni-

lir olup tercih iki rivayet için söz konusudur. 
Böyle durumlarda uygun bir cem' ve te'lif edilerek 
durum, zaman ve zeminlerde her iki hadisle de amel edilir, bu mümkün 

takdirde nesh varsa nesh yoluna gidilir veya tavakkuf 
edilir. · 

20. O, mukaribu'l-had/sdir y).S... Y.): Raviye yönelik bir de-
"Hadisi ra viierin hadisine yakmd1r." 

Rivayetinde hata yapsa175 da· rav)yi tevsik için bir 
ifadedir. 176 Tirmizi, mukaribu'l-hadis diye ravinin rivayet 
hadisle alimierin amel ve ihticac belirtir.177 

169 Hacer ei-Askalani, Nuhbetu'l-fiker fi mustalahi ehli'l-eser, Beyrut trs., s. 16, (Daru 

170 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, I, 101. 
171 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 108. 
172 Nsl. bk. Tirmizi, Sünen, II, 319. 
173 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 103. 
174 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 105. 
175 Ebu Ya'la el-Halil b. Abdullah b. Ahmed ei-Halili ei-Kazvlni, fi ma'rifeti u/emai'l-

hadis, th., Muhammed Said ömer Rlyad 1409, I, 345, no. 75. 
176 Zeynuddin Abdurrahim b. EI-Hüseyn ei-Iraki, et-Takyid ve'l-idah Mukaddimeti 

Sa/ah, th., Abdurrahman Muhammed Osman, Beyrut 1389/1970, I, 162. 
177 . Ebu et-Tirmizi, Sünen, I, 383, no. 199; Tirmizi ei-Kebir, I, 222, 

. 2. versiyon, ei-Eczau'l-hadisiyye bölümünde; kaynak: 
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21. O, Munkeru'l-hadfstir. bu ifadenin 
ravinin rivayetleri genellikle terk edilir. 178 Ancak i'tibar için yani 

üzere söyleyenler de Örneklerden 
hareketle, Tirmizi'nin, bu ifadeyi kullkullanarak hadisleri, genel-
likle i'tibar için söylemek mümkündür.180 Bu tür hadisleri, du-
ruma göre ya bilgilendirme ya bir rivayeti destekleme ya da bizzat 

bu tür rivayet bir tarikle destekleniyorsa amel edilmeye 
belirtmek için zikreder. 

22. Huve /eyse bi-zake "0, 
gibi otorite ifadesi, ravi bir 
Böyle bir ravinin rivayet hadis bir senedinin bulunup bulun-

ve ona göre yani, i'tibar için 

23. H aza hadisun /ey se bi-isnadihi be's \:U.): 183 

idare eder', demektir. Böyle bir ravinin rivayet hadis 
ve incelenir. 184 

24. Sika (:i..9:i): Ravinin ifade eden bir terimdir. Böyle bir 
ravinin hadis, delil olarak Tirmizi'nin bu 
gibi ihtiyaç ya olup kim 

ismierin veya tereddütler bulunan ravilerin yahut 
beyan sebebiyledir. 

25. "Leyse bi'l-kaviyy, sadOk. "Hadis rivayetinde 
kuvvetli sadOk derecesinde bir ravidir.": Bu ifade, ravi 

bir Ravinin yönünden güçlü ifade 
eder. raviler bir ifadedir. Böyle bir 
ravinin rivayet hadiste ihticac edilmez, i'tibar için yani 
bir senedinin olup ve ona göre üze-
re 185 Tirmizi de bu düzeydeki bir ravinin rivayet hadisleri 
ka bir rivayeti desteklemek zikreder ve durumunu 186 

Veye bir tarikle söyleyerek amel edilmeye 
belirtir. 

Terimle ilgili daha bilgi Için bk. Ahmet Yücel, Hadis Istilahlannm ve 
1996, s. 126. 

178 Ebu'I-Hesenilt Muhammed Abdulhayy ei-Leknevi ei-Hindi, er-Ref ve't-Tekmil fi'I-Cerh ve't-
Te'dil, th., Abdulfettilh Ebu Gudde, Haleb 1407, 103, 208. Daha bilgi Için bk. 

Abdullah, Hadis Istilah/an istanbul 2006, s. 217. 
179 Abdullah, Hadis Istilah/an istanbul 2006, s. 217. 
180 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 140. 
181 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 223. 
182 Abdullah, Hadis Istilah/an istanbul 2006, s. 173-174. 
183 Msi. bk. Tirmizi, Sünen; ... II, 248. 
184 Abdullah, Hadis Istilah/an 2006, s. 173. 
185 ei-Leknevi, er-Ref ve't-Tekmil, I, 143-146, 154; Abdullah, Hadis Istilah/an 

istanbul 2006, s. 255-256. bilgiiçin bk. Yücel, Hadis Istllahlannm ve 
s. 131-132. 

186 Msi. b k. Tirmizi, Sünen, I, 337. 
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26. "Bu babta peygamber (s.a.)'den sahih bir "187 

· veya "Bu babta Rasuiüllah'tan gelen hiçbir sahih ( 

rL.J J....= Bu sözler ilgili konuda merfu' bir 
· rivayetin veya merfu' olarak gelenlerin sahih 
ifade eder. Merfu' olarak nakledilip bu rivayet-
ler, vecihlerden sahih bir senetle mevkuf veya maktu' olarak 
olabilirler. Ancak, merfu' olarak gelenlerin hiçbiri sahih demektir. 

21. riaza hadlsun Jeyse isnaduhu bi'l-kaviyy < o..lt..L..J 
_,.:ili):' "Bu hadisin isnad1 gibi kuvvetli ifadesi,189 

bir hadisi ifade eder; ancak belirten bir ifade Tirmizi 
bu tür .hadisleri ya bir hadisi desteklemek ya bilgilendirmek 
la hadisin durumunu belirtmek için zikreder. ( ":1..9 <,?i9lY o..lLi.....) 

]]) ifadesi, bir öncekinden daha olan bir hadisi ifade eder; sadece 
metni de tavsif eder. 

b) Bölgesel Nisbelerin 
Tirmizi hadisin tavilerinden ismi geçifenferin a-

raviler ve bilgile,ri verir .. 
yaparken cerh veya ta'dil bir mesaj 

olan nisbeler de . · !.·· 
Örnek 1) Ebu Halid bilgi verirken ona Ebu Halid· ef-Valib1 

isminin Hurmuz ve Kufeli belirtir.190 Tirmizi burada 
ismi geçen bir raviyi onun KOfeli 

memleketini belirtmenin KOfeli'lerin hadis 
naklindeki konumunu da bir mesaj 
Bölgesel nisbeler, sadece ifadeleri bazen de hadis naklinde 
konum belirtme görürler. 

örnek 2) Tirmizi bir hadis der: "Bu isnad zay1ft1r, 
isnad1d1r." belirttikten sonra 

özellikle ait belirtmesi, hükmünü güçlendirmek 
içindir. ifadesiyle Kufe/i ve Basrall/an 
Ahmed Muhammed bunun bir ifade belir-
tir.191 Ancak Tirmizi, fitne cereyan yerler için, ri-
vayetinde tek kalan bu bölgedeki raviferin rivayetlerine biraz daha ihtiyatfa 

vermektedir. bu tabir burada 
bir tenkit ve ifadesidir. 

örnek 3) Tirmizi bir hadis bir yapan 
"Bu hadisin meçhuldür ve. raviferinden Abdulmun'im Basralid1r 

basriyyun). "192_. 

187 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 189. 
188 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 
189 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, tr, 503, no. 606. 
190 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 15. 
191 Msi. bk. Tirmizi,. Sünen, 1,·152. dn. no. 6. 
192 Msi. bk. Tirmizi, Sünen, II, 377. 
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gibi alimler, bazen bölgesel 
mesajlar Hal böyle olunca alimierin hadis rivayeti ravilere 
yönelik bölgesel bir bilgi vermekte yarar var: 

a) Hicaz: alimler Hicaz bölgesi alimlerinin hadisleri en 
güvenilir kabul ederler. Malik (ö.179/795), bu manada 'hadis Hicaz bölge-
sinden demektedir. 193 (ö.204/819) de Hicaz 
bölgesinde olmayan bir hadisin gerçekte kanaatinde-
dir. Bu nedenle Irak bölgesinden gelip de Hicaz bölgesinde olmayan 
bir hadisin kabul Habib b. Ebi Sabit 
( ö.119/737), "Sünneti Hicaz e h li mi daha iyi bilir yoksa Irak e h li mi?" so-
rusuna, "bilakis Hicaz ehli" verir. 195 (ö.181/797), 
Medinelilerin hadislerin en sahih söyler. 196 Hatib 
(ö.463/1070) ise tarikieri en güvenilir sünnetlerin, Mekke ve Medine ehline 
ait belirtir._ Onun ifadesiyle onlarda tedlis, yalan ve hadis uydur-

yok denecek kadar · 

b) naklettikleri hadisiere hep ile 
Zühri (ö.124/741), bir hadis onu iki kez 
Tavus (ö.101/719) da, "Bir sana yüz hadis tahdis etse doksan doku-
zunu at!"; b. 'Urve (ö.145/762), sana bin hadis nakletse 
dokuz yüz at, gerisine de ile demektedir.198 

c) KOfe: Hadis naklinde ile bölgelerden biri de 
KOfe'dir. söylenenlerin hemen hemen KOfeliler için 
de Zühri, Küfeiiierin hadislerinde çok kusurlar 
söylemektedir. gibi rivayetleri çoktur; fakat ve illetli olan-

da oldukça 199 

d) Basra: Basra ehlinden gelen rivayetlerin. sünnetle-
ri/ameli (pratik) yönleri sabittir. Ancak da çoktur. 200 

e) rivayet hadislerin mürselleri ve 
çoktur. rivayetler salihtir. Mev'izelerle alakah 
olanlar 201 

f) Yemen: Yemen ehlinin rivayetleri ceyyid, tarikieri sahih, fakat sa_: 
merciieri de Hicazlllara 

Teymiye (ö728/1327), alimlerin, Medine ehlinin rivayet 
hadislerin en sahih üzerinde ittifak ettiklerini belirtir. Sonra Bas-

daha sonra gelir. 203 

Bundan da göre bazen raviler için nisbeler, 
özellikle rivayetinde tek kalan raviler 'fülan 

193 Tedrib, I, 85. 
194 yer. 
195 yer. 
196 yer. 
197 Tedrib, I, 85; Kavaidu't-tahdis, s. 83. 
198 yerler. 
199 yerler. 
2oo Tedrib, I, 86. 
201 yer. 
202 Tedrib, I, 85-86; Kavaidu't-tahdis, s. 83. 
203 Tedrib, I, 87; Kavaidu't-tahdis, s. 83. 
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yer alan ifadeler, mensup bölgeye göre, n3vi için cerh ya 
. da ta'dil ifade edebilmektedir. Nisbeler, bilhassa ismi geçilip 
daha sonra kim tespit edilen bir n3vinin hadisleri 
tetkik ederken, mensup bölgeye göre daha bir 
sergilenmesi ifade eder. 

6. NesiH'nin (ö.303/915) Nes;3i'nin Sünen'i, 
daha önce tasnif özetidir. göre 
NesiH, tasnif onu Reml emirine takdim 

emir, Sünen'deki hadislerin sahih olup sor-· 
bunun üzerine, "Sahihlerini benim için 

et!" diye talepte bu emri yerine getiren Nesai, es-
yani 'i 204 . 

Nesai Sünen'indeki hadisler herhangi bir 
yapmaz. Ancak özetierne olup tenkit 
edilen bütün rivayetleri ve Sünen'deki hadislerin 
sahih belirtir. 205 es-Sunenu'l-kübra'ya 

birçok hadisi terk etmesi buna delalet eder. Bu durumda sahih 
verilen eserler gibi, toplu bir ile 'Sünen'deki hadislerin ta'-

dereceleri da olsa Nesai'ye göre mamulün bihtir', denilebilir. 
Bu yüzden Ebu Abdiilah b. (ö. 722/1322), Buhari ve 
Müslim'in Sahihlerinden hemen sonra ve en 
az hadis içeren, cerhe en az ricali bulunan bir eser 
belirtir. 206 Bununla beraber alimler kütüb-i sitte içerisinde üçüncü 

Nesai'ye Ebu Davud'a verir. Nesai'nin Buhari, Müslim 
ve Ebu Davud'dan sonra dördüncü da Tirmizi'den sonra 

söyler. 207 Fakat bu son için de, 
es-Sunenu'l-kübra için C1labilir. 

Nesai, metot olarak terkinde icma herkesten hadis 
prensip O, ricali ve hadislerin illetlerini bilmede, dö-
neminin otoritesidir. Hadisleri derinlemesine iyi bir tenkitçidir. En 
küçük bir raviyi terk eder. Ebu Ali en-NisabGri 
(ö.350/961), onun raviler konusunda Müslim'den, Sa'd b. Ali ez-Zencani 
(ö.471/1078) ise Buhari ve Müslim'den daha titiz söyler. 

Buharl'ye benzer. Bundan birçok ona es-Sahlh de-
EbG Ali en-NisabGri, Adiyy (ö.365/975), DarekGtni (ö.385/995), 

Hakim (ö.405/1014), Mende (ö.395/1004) ve Hatib (ö.463/1070) 
209 

Nesai'nin hüküm ifadeler çok fazla 
daha çok hadislerin esas arneli yönü bizzat hadis 
metinleriyle vermeye Genel olarak merfG' hadisleri ele 

204 Suyuti, Tedrib, I, 102; Leknevi, Ecvibe, s. 76. 
205 Nesai, Ahmed. b. Ebu Abdirrahman, e/-Mucteba mine's-Sunen, th., Ebu 

Gudde1 1406/1986, (muhakkik Ebu Gudde'nin mukaddimedeki 
s. 23. 

206 Leknevi, Ecvibe, s. 75. 
207 Nesai, ei-Mucteba, (Muhakklkin Mukaddimesi), s. 27. 
208 Kavaidu't-tahdis, s. 120; Leknevi, Ecvibe, s. 74. 
209 Nesai, Sünen, (Ebu Gudde'nln mukaddime), s. 24. 
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Ravilerin söz konusu nadir olarak mevkGf ve maktG' 
rivayetler de nakleder. Bir raviyi tevsik veya garib bir' ifadeyi 
gibi bilgiler de verir. 

Nesai hadis naklinde çok titiz ve tenkit-
ten hadisleri ve ravileri tenkit Kesir 
(ö.774/1372), hem ismi ve hem hali/durumu meçhul, zamanda cerhe 

ravilerinin eserinde mu'allel .ve 
münker gibi hadislerin de yer söyler. Buna 
Hacer (ö.852/1448), 'Buhar! ve Müslim'den sorira en az hadis ve en 
az mecrOh ricali bulunan bir eser belirtir.210 Kesir'in bu de-

es-Sunenu'l-kübra için olabilir. 
Nesai'nin Sünen'indeki hadisler ise; 1) Buhar! ve Müslim'in muvafa-

kat hadisler; 2) Buhar! ve Müslim'de sika ravilerle gelen 
senedi hadisler; 3) Hasen hadis gibi hafif eksik 
olan hadisler; 4) Bunlardan daha derecede olup gelen 
fakat bilinen hadisler görülür. Bu son kategoride yer alan 
hadisleri de mutabaat veya zikreder. rivayetinde 
tek hadisler böyle bir nakilde bulunursa bunu da 
Bu kategorideki hadislerden daha olup tahriç bir hadis varsa.-
ki bu manada hadisler yok denecek kadar onu da mutlaka 

metrOk hadis nakleder; ancak onlardan vahi dere-
cede bir rivayet da Son derece nadir olan bu tür · 
rivayetleri bilgilendirme olabilir. Alimierin verdigi bilgi-
ye göre mevzO hadis yoktur. Ancak mechOI hadis konusunda 
bazen mütesahil 211 

7. Darimi'nin (ö.255/868) Sünen'i: Hacer'in (ö.852/1448) be-
göre Darimi'nin Sünen'i derece sünenlerden 

daha bilakis Kütüb-i Hamseye dahil edilecek olsa, 
Mace'den daha önce gelir. Çünkü birçok yönüyle Mace'nin Sünen'inden 
daha iyi (ö.643/1245), Nevevi (ö.676/1277), 
Salahuddin Halil ei-'Aiai (ö.761/1359) ve Hacer gibi alimler, Darimi'nin 
Sünen'inin, Kütüb-i sitte'nin olarak kabul edilmesinin daha 
uygun ei-'Aiai, 'Sünen'de mürsel ·ve 
mavkOf hadisler bulunuyor olsa da, ricali az, ve münkerleri 
nadirdir' demektedir. 214 Sünen'e "es-Sahih" denmesinin sebebi 
de bu Bununla beraber Ira ki ( ö.806/1403) Darimi'nin Sü-
nen'indeki hadislerin bir mürsel, munkatt', inu'dal ve maktu' ol-

belirtir. 215 EI-Bikai (ö.885/1480) de söyler.216 Muham-
med b. el-Emir es-San'ani, daha da ileriye giderek onda mevzD 

210 Nesai, Sünen, (EbCi Gudde'nin mukaddime), s. 26. 
211 yer. 
212 SuyCiti, Tedrib, 174; Kettani, er-Risaletu'l-müstetrafe, s. 13; Leknevi, Ecvibe, s. 76-77. 
213 Kettani, er-Risa/etu'l-müstetrafe, s. 13; San'ani, I, 231. 
214 Sehavi, I, 87; Abdulhak b. Seyfuddin b. Sa'dullah ed-Dihlevi, 

Mukaddimetu fi Usü/i'l-hadis, th., Selman ei-Hüseyni en-Nedvi, Beyrut 1406/1986, I, 99. 
215 Zeynuddin Abdurrahim .b. EI-Hüseyn ei-Iraki, et-Takyid ve'l-idah Mukaddimeti 

Sa/ah, th., Abdurrahman Muhammed Osman, Beyrut 1389/1970, I, 56. 
216 Kiltip Çelebi, II,1682. 
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rivayetlerin de ifade eder.217 Bizzat Darimi'nin kendisi de 
hadislerin mürsel218, belirtir; 
hadisleri tercih eder.220 Darimi'nin bir ravileri 

de bu ravilerin rivayet ettikleri hadisler za-
Hacer, içinde ve mevzG hadislerin nedeniyle 

Darimi'nin Sünen'ine "es-Sahih" 222 
Sünen türü eserlerde genel olarak yönünden her tür hadis 

bulunabilmektedir. 223 Hüseyn Selim Esed'ih göre 
Sünen'deki hadislerin 2185'i sahih, 278'i hasen, da isnad yönünden 

Netice itibariyle Darimi'nin Sünen'inde pek çok sahih hadisin 
hasen, zayrf, hatta alimiere göre mevzO hadislerin de bulun-

söylemek mümkündür.225 Fakat mevzG denebilecek rivayetler yok 
denecek kadar Darimi'nin genel olarak yönünden 
dirmeye tabi rivayetlerin çok SükGt edip 
me ifadeleri hadisler ona göre ma'mGiun bihtir. 

8. (ö.273/886) Sünen'i: Mace'nin Sünen'inde sa-
hih ve hasen hadislerin zayrf, münker, hatta az da olsa mev-
zOjuydurmajasrlsrz rivayetler de en-Nu'mani ei-Hindi 
( ö.1143/1730L ( ö.597 /1200L 
Mace'ye ait mevzG diye hadisleri tek tek sayarak otuzdört oldu-

mevzG hüküm yedi 
rivayet daha tespit ederek bu belirtir. 
Mace'nin Sünen'iride, dereceleri birbirinden kadar 

hadisin yer bir araya getirilecek olursa nerede ise 
bir cil de söyler. Zehebl (ö. 748/1347) de bine hadisinin 
hüccet belirtir. EI-Mizzi (ö. 741/1341), Mace'nin 

tek hadislerin tümünün söyler. 227 
Ancak Mace'nin rivayetinde tek hadisiere müracaat 
bunun böyle görülür. Bilakis içinde sahih ve hasen olan-
lar da Sünen'nin Mukaddime bölümünde yer alan 23 nolu 
hadis bunlardan biridir. Hadisin sonunda notta Mace'nin bu 
naklinde infirat tek halde sahih 

senedinde yer alan ravilerinin Buhari ve Müslim'in 
ihticac belirtilmektedir. 228 Ebu Abdiilah b. (ö.722/1322), 
Mace'nin itham ravilerden teferrüt 

217 Muhammed b. el-Emir ei-Hüseyni es-San'ani, th., Muhammed Muhylddin 
Abdulhamid, Tavdihu'l-efkar li-Meani Tenkihi'I-Enzar, Medine-i Münevvere trs., I, 39, 
(Mektebetu's-Selefiyye). · 

218 Msi. bk. Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman en-Darlmi, Sünenü'd-Darimi, th. Musta-
fa 1412/1991, I, 118-119, no. 422. 
Msi. bk. D§rimi, Sünen, I, 344, no. 462. 

• 220 Msi. bk. Darlmi, Sünen, I, 180, no. 670-671, I, 180, no. 707, I, 196, no. 725. 
221 örnek Isimler için bk. Darimi, Sünen-i Darimi, Tercüme ve Tahklk: Abdullah 

bul 1994, I, 61, dn. no. 195. 
222 es-San'ani, Tavdihu'l-efkar, 39. 
223 es-San'ani, Tavdihu'l-efkar, I, 39. 
224 Bk. Darimi, Sünen, th., Fevaz Ahmed, Halid el-Alemi, Beyrut 1407. 
225 Bk. Darimi, Sünen-i Darimi, Tercüme ve Tah kik: Abdullah 1994, I, 61. 
226 San'ani, I, 231; Leknevi, Ecvibe, s. 71. 
227 Leknevi, Ecvibe, s. 72, dn. (muhakklk Abdu'I-Fettah Ebu Gudde'nin ta'likl). 
228 Bk. Mace, Mukaddime 3, (I, 10, no. 23) (Busiri'nin ez-Zevaid'deki notu). 
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tek hadisler de tahriç belirtmektedir.229 .Muhammed ·Fuad 
Abdulbaki'nin göre Sünen'in 4341 hadisinden 3002'si kütüb-i 
sittenin müellifleri tahriç geri kalan 1339'unda 

infirat tek 428'nin ricali sika, 
sahih; 199'unun hasen, 613'ünün 99'u ya çok 

ya münker, ya da 230 Albani de Mace'nin 
Sünen'inde 44 hadisin mevzO belirtir.231 

Mace'den yararlanma konusunda iki Birinci-
si, Muhammed Fuad Abdulbaki'nin Ahmed b. Ebi Bekr 
ei-BGsiri (ö.840/1436), fi eserinde 
kütüb-i sittenin sadece Mace'de yer 
alan rivayetleri bir araya hadis veya r.avileri sahih, hasen, 
vahi, münker, ma'IGI, mevzG ve benzeri yönden durumla-

Muhammed Fuad Abdulbaki, Mace'nin Sünen'ini, ei-
BGsiri'nin bu ilgili hadislerin sonuna küçük puntolarla 

Mace'den "ve ... " 
diye bu bilgilerle Muhammed Fuad Abdulbaki'nin 

ifadelerini dikkate almak son derece önemlidir. 
hadisleri bab eksenli ele Sünen'deki hadisler, bab eksenli ele 

dörtbin küsür hadisten küsür232 baba mesnet olacak 
kadar yeterli sahih hadisin .. mevcut birçok rivaye-
tin, hükmünü olumsuz manada görülecektir.233 

9. Darekutni'nin (ö.385/995) Sünen'i: Darekutni, hadislerin metin· 
ve tarikierinin illetlerini iyi bilen cerh ve ta;dil otoritelerinden biridir. 234 

Sünen'i, sistem ve amaç olarak birçok yönden sünenlerden Sünen-
ler, yöntem olarak genellikle merfG nitelikli hadisiere yer verirken, 
Darekutni, mevkGf ve maktG rivayetlere de yer verir. Süne.nler, ahkamla 
ilgili ma'mOiun bih hadislerden delillerini serdetmeyi amaçlarken, 
Darekutni, daha çok ahkamla ilgili mu'allel hadisleri serdetmeyi amaçlar. 
Bu sebeple Darekutni, Sünen'inde, mevsukiyetine hadisleri 
illetli hadisleri bir araya getirmeye ve hadislerin isnat ve rivayetleri-
ni vermeye gayret eder. 235 Bu yüzden 'Ayni (ö.SSS/1451)236 ve Kettani 

229 Leknevi, Ecvibe, s. 7 5-76. 
230 Mace, Sünen, II, 1519-1520. 
231 Söz konusu hadislerin Muhammed Fuad Abdulbaki Beyrut tarihsiz 

I. Clt: no. 49, 55, 65, 141, 222, 248, 424, 712, 896, 968, 1242, 1316, 1373, 
1388, 1437, 1461, 1485, 1749, 1777, 1782, 1797, II. Clt: no. 2152, 2308, 2373, 2514, 
2613, 2736, 2768, 2770, 2780, 3117, 3221, 3318, 3330, 3340, 3352, 3358, 3568, 4054, 
4057, 4087, 4094, 4297, 4313. Albani, Mace'nln bir esas Verdi-

Mace'nin Sünen'indeki hadis 48, 54, 64, 138, 218, 244,. 418, 
704, 886, 958, 1232, 1306, 1363, 1378, 1427, 1450, 1474, 1739, 1767, 1772, 1767, 
2143, 2298, 2364, 2505, 2603, 2726, 2758, 2760, 2770, 3108, 3212, 3309, 3321, 3331, 
3343, 3349, 3558, 4044, 4047, 4077, 4084, 4287, 4304. Bk. Albani, Daifu Mace, (ei-

I. Versiyon, bölümünde) 
232 Mace'nin Sünen'lnde, göre 4000 hadis 1500 bab Ifade 

M. Fuad Abduibaki'nln bu 4341 hadis, 1513 
233 Mace'nin Sünen'i daha bilgi Için bk. Osman Güner, Mace'nin Süneni 

ve Kütüb-i Sltte'deki Yeri", Ondokuz Üniversitesi Fakültesi Dergisi, Samsun 
1996, 8, s. 191-207. 

234 Dehlevi, Büstanulmuhaddisin, s. 94. 
235 Çakan, Hadis s. 101. 
236 Leknevi, Ecvibe, s. 77. 
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(ö.1345/1926)/37 Darekutnl'nin Sünen'inde sakim, zaytf, ma'!Ct!, münker, 
garib, hatta mevzCt rivayetlerin de yer Zeyla'i (ö.762/1360) ise 
ma'lul ve garip hadislerin söyler. 238 Ancak bunun, 
Darekutnl'nin. Sünen'inde hiç sahih rivayetin yer gel-
mez. Darekutnl'nin sadece yorum 
ve hükmleri ispatlamak, hadislerden sahih delillerini sunmak 

zamanda bab nakledilen ve tarikleri, 
ve illetli rivayetleri serdedip Bu çerçevede 

bir bab içinde 40 kadar rivayet olur. 239 Bunun sebebi sadece bab 
sahih tariklerle delillendirmek buna, bab 

nelerin mezheplerin delillerini, kusurlu 
illetlerini ortaya da ilave etmek gerekir. Çünkü sahih 

rivayetler kadar münker ve vahi rivayetleri da önemlidir. 
Darekutnl, bu tür bir metot olarak ve mu'allel 
ahkam hadisleri toplamak için Sünen'inde ve mevzO rivayet-
lerin tabiidir. Onun Sünen'i, bu kabil rivayetlerin durumunu 
görmek önemli bir 

Darekutnl'nin metodunu özetlemek mümkündür: 1) 
hat veya nazar ederek bir hadisin muhtelif tariklerini bir 
araya toplar. Bunu tarikierde bulunan illet ve vehimleri beyan etmek için 
yapar. Darekutni, burada gibi hadisçi gibi 2) Hadis-
lerin illetlerini beyan etmeyi bir metot olarak benimser. Bu sebeple Sü-
nen'ine benzer bir metotla 3) ve tespit 
ve tayininde de büyük maharet ve kabiliyet gösterir, mezhepler 

beyan eder. Bu sebeple hemen hemen her 
merfu', mevkuf, maktu', eser ve buna benzer nakilleri zikreder/40 hangi-
sinin Senet ve metin verir. Sahih, 
hasen242 ve tarikieri verdikten sonra bunu da 

bina muhtelif delillerini için yapar. 
Rivayetinde teferrüt edip olan durumunu 

Ravi ve rivayetler konusunda bilgi vermeye önem verir. Bir babta 
hadislerde problem yoksa yapmaz. 
rivayetler varsa, o zaman hem bu rivayetleri verir hem de 
lendirmesi yaparak tercihini belirtir. Kelime yapar, ifade-
lerden ne belirtir.244 Destekleme rivayet 

bir söylemez.245 

237 Muhammed b. Cafer ei-Kettani, er-Risa/etu'l-mustetrafe, s. Leknevi, 
Ecvibe, s. 78. dn (muhakik Ebu Gudde'nin notu). 

238 Abdullah b. Yusuf Ebu Muhammed ei-Hanefi ez-Zeyle'i, Nasbu'r-raye th., 
Muhammed Yüsuf ei-Benevri, I, 356; Leknevi, Ecvibe, s. 78. dn .(muhakik 
Ebü Gudde'nln notu). 

239 All b. ömer Ebu'I-Hasen ed-Darekutni, Sünenu'd-Darekutni, th., Yemani el-
Medeni, Beyrut I, 53-81. 

240 Msi. bk. Darekutni, Sünen, I, 83, 84. 
241 Msi. bk. Dckekutni, Sünen, I, 
242 Msi. bk. Dilrekutni, Sünen, I, 
243 Msi. bk. Dilrekutni, Sünen, I, 
244 Msi. bk. Darekutni, Sünen, I, 111. 
245 Msi. bk. Darekutni, Sünen, I, 115-116. 
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rivayetlerin belirtmek için müstakil bablar 
ve rivayetin durumunu olur. "Babu's-sivaklf deyip 
sözü olarak nakledilen ifadeler buna örnektir: "Misvakin on hasleti var-

Rab kazanmak, melekleri sevin-
dirmek, etlerini güçlendirmek, çürümelerini önlemek, görmeyi guç-
lendirmek, temizlemek, azaltmak ki misvak kullanmak 
sunnettir, Bu riveayetin senedinde yer alan Mu'alla b. 
MeymGn'un ve metrük belirtir. 246 

Sonuç olarak söylemek mümkündür: . Darekutni'nin Sünen'i, ·· 
okuyucuya amel etme konusunda olmaktan ziyade, mu'allel ha-
disler konusunda bilgilendirmeyi Bu yüzden avama 
ulemaya hitap eder. Darekutni'nin Sünen'i, hadisin illetli olup 

test etmek ve mu'allel ahkam hadisleri bir arada görmek iste-
yenler için iyi bir 

10. Huzeyme'nin (ö.311/923) Sahih'i: Huzeyme'nin Sa-
hih'i bab eksenli bir Müsannif, metot olarak önce hadislerin 
yorumunu ve hüküm içeriyorsa hükmü 

sonra bab delil hadisleri zikreder. Böylece 
bablar ya serdedilen hadisin/hadislerin ihtiva konunun zikri veya 
hükmünün Huzeyme hadisleri sadece 
nakletmekle kalmaz, zamanda yorum ve hükümlerini de bab 

bazen farz, mübah, haram ve mehrGh 
gibi hüküm beyan etmenin ötesine geçerek meseleyi en ince 
kadar uzun izahlarda bulunur. Bu yüzden Huzeyme'nin 

bab görmek mümkündür. 
Huzeyme'nin bablarda birden çok hadis rivayet olur. En 

küçük bir hadisi tekrar verir. Bazen senedi 
verdikten sonra metne "mislehu 11 veya "fe-zekera'l-hadise11247 

eder. Bab ayet de Bazen hadisten 
iktibasta bulunur. Ayeti, hadisten istinbat hüküm cümlelerini 
ma veya destekleme mahiyetinde verir. Böylece hadisten istinbatla elde 

hükmün ne kadar isabetli Kur'an ayetleriyle desteklemeye 
Bab hükmün delili 11 "delil 11 ifadesini çok 

Huzeyme eserine hadisler çok ay-
yapmaz. Hadisleri ese-

rine Bu yüzden onun bir terminolojisi de söz konusu 
isimden de gibi, eserine kendince sahih olan 

rivayetleri Bununla beraber eseri, Mustafa ei-A'zami'nin 
tahkikli dipnotlardan da göre 

246 Msi. bk. Sünen, I, 158. 
247 Msi. bk. Huzeyme, tJ!uhammed b. Ebu Bekr es-Sulemi en-Nisaburi, Sahlhu 

Huzeyme, th., Muhammed Mustafa ei-A'zami, Beyrut 1412/1992, I, 354 dn. no. 7.15, I, 
342, dn. No. 689, vs. 

2'18 Msi. bk. Huzeyme, Sahih, I, 71, 75 1 113, 226, 238. 
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olan rivayetler de içermektedir.249 Mustafa ei-A'zami bu rivayetlerden bir-
belirtir. 250 

Huzeyme hadislerin oldukça titiz 
isnad en ufak bir tenkitten sahih hükmünü vermede 
tavakkuf eder, haber sahihse/1 veya "sabitse" gibi ifadeler 

Bu yüzden (ö.911/1505) göre Huzeyme'nin Sahih'i, 
isnat ve metin güvenilirlikte Sahih'inden daha 
üstündür.251 ei-Arnavud aksi bu 
müsellem ifade eder. Zira bir kendisinin de 
gibi rivayetleri sahih ei-Arnavud'un ifadesiyle senet 

olanlar kadar çoktur. 252 Genel 
sadece sahih hadislerden telif edilen hadis eserleri 

güvenilirlik sahihayndan ·sonra üçüncü 
Salah253 ve Ahmed Muhammed bu Bununla 

beraber Huzeyme'nin sahihinde sahih hükmü verilip de hasen derece-
sine hadisler de Sonuç olarak söylemek müm-
kündür: Huzeyme'nin Sahih'inde yer alan bütün hadisler, 

Sahihayndaki gibi bu eser sahih ve hasenin 
hadisler de içerir. Ancak sahih ve hasen hadisiere nisbetle 

çok az, vahi derecede zaaf içeren hadisler de yok denecek kadar 
Bab eksenli bir bu durumun sorun 

kanaatindeyiz. 
11. (ö.354/965) Sahih'i: tasnif sistemi 

tamamen orijinaldir. Ne ale'l-ebvab ve ne de ale'r-ricaldir. Onun için 
et-Tekasim bir hadisi bulmak gerçekten zor-
dur. Sonradan gelenler onu ale'l-ebvab sisteme Ale'l-
ebvab sisteme haliyle Huzeyme'nin bab sistemine 

Bablar hadislerin ihtiva konuyu veya hükmü ma-
hiyetindedir. Hadisler de bablarda zikredilen hükümlerin delilleri 

. dedir. Bununla beraber Huzeyme'nin daha nitelikte-
dir. Hibban, sahih hadislerden eser telif edenler gibi, eseri-
ne almaktan hadisler kul-
lanmaz. 

Sahih'i güvenilirlikte Hakim'in Müstedrek'inden üstün, 
Huzeyme'nin Sahih'inden daha alt seviyededir. Iraki (ö.806/1403), 

Hakim'in; Hibban'dan daha mütesahil, ei-Hazimi (ö.594/1198) de, 

249 Msi. bk. Sahih; I, 354 dn. no. 715. 
250 Msi. bk. Huzeyme, Sahih, I, 19, dn. no. 29, I, 45, dn. no. 83, I, 331, dn. no. 662, vs. 
251 Suyüti, Tedrib, I, 109. 
252 Hlbban, Muhammed b. Hlbban b. Ahmed, Ebü Hatlm el-Busti, Sahihu Hibban bi-

Tertibi Be/Mn, th., Beyrüt 1414/1993, (muhakkik ei-
Arnavud'un Sahihu Hibban'a mukaddime), s. 42. 

253 Mukaddime, s. 16. 
254 Hibban, Sahih (mukaddime}, I, 6-7. 
255 Muhammed b. Abdurrahman E/fiyyeti'/-hadis, 

Lübnan 1403, I, 36-37. 
256 Huzeyme, Sahih (mukaddime), s. 22. 
257 Tedrib, I, 109. 
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dah,? ifade eder.258 

.oldugu .. on.a mütesahil 
denilmesi, hasen Onlara göre Ibn Hibban'a 
eserinde hasen nedeniyle mütesahil denilmesi 

ona, nedeniyle 
mütesahil bu da Çünkü Sahih'ini, ravisi sika olup 
müdellis olmayan ha?.isini sema yoluyla alan 
ravilerden tahriç ve olmayan hatlisleri al:-

Bir ravi ve bütün hoca ve 
sika olur ve nakledilmezse, böyle bir ravi 

Hibban'a göre .. Ibn Hibban iltizam tam ola-
rak yerine (ö.852/1448) göre, Hibban ve 
I·bn Huzeyme'nin bir illet . l'd' 260 sürece ihticaca e . 

12. Ahmed b. Hanbel'in (ö.241/855) Müsned'i: Zehebi 
(ö.748/1347), b. nakli caiz ve ihticaca elve- · 

olmayan ve d,?mla az da olsa 
mevzOya benzer · bulundugunu söyler. 261 Ibnu'I-Cevzi 
(ö.Sg7 /1200), Müsned'deki rivayetlerden otuzsekiz 
zikreder. 252 Teymiyye'nin (ö.728/1327) ifadesiyle Ahmed b. Hanbel'in, 
Müsned'inde . muhteccün bihtir. o, 
Müsned'ine kendince 

had . almamaya özen 
Hatta ona göre Ahmed b. Müsned'e hadis almadaki Ebu 
oavOd'un daha saglam,264 hadisleri de Sünen'indeki hadisler-
den daha ecved/sahihtir.265 Bununla beraber, Teymiyye, Ahmed b. 
Hanbel'in hadislerin bir delalet eden 
illetierin ancak hatta 
ceyyid ve muhteccun bih ifade eder. 266 

Teymiyye, Ahmed b. Hanbel'in Müsned'ine, Abdullah 
ve ei-

Kati'i'nin mevzu bulundugunu, cahillerin 
.Ahmed b. Hanbel'in rivayetleri oysa bunun vahim bir 

hata söyler.267 Fakat Iraki (ö.806/1403) bu muhalefet 
eder ve Ahmed b. Hanbel'in Müsned'inde uydurma rivayetlerin 
nu ve bir cüzde ancak çok söyler. 26B 

Hacer (ö.852/1448L ei-Kav/u'l-musedded fi'z-zebb an Musnedi Ahmed 
eserinde, uydurma diye tenkit hadisleri de 

258 Ebu Bekr Muhammed b. Musa ei-Hazlmi, Beyrut 2000 (Kahira 
1357 H. ofset), s. 44, birlikte) 

259 suyuti, Tedrib, I, 108. • . • . . ., • 
26o Hacer, en-Nuket ala K1tab1 Ibms-Salah, I, 291. 
261 Leknevi, Ecvibe, s. 9 5. 
262 Leknevi, Ecvibe, s. 90, dn. 
263 Leknevi, Ecvibe, s. 96. 
264 Leknevi, Ecvibe, s. 96-97. 
2&5 Leknevi, Ecvibe, s. 98, dn. 3. 
266 Kavaidu't-tahdls, s. 121. 
w Leknevi, Ecvibe, s. 98-99. 
268 Leknevi, Ecvibe, s. 99. 
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ilave ederek Iraki'nin mevzO bütün hadisleri tek tek ele delil-
lerini serdederek uydurma 269 

gibi Ahmed b. Hanbel; fedail, ahlak, ve terhip konula-
mütesahildir; ciddi bu konularda 

hadisle amel Bu tesahül çerçevesinde 
kanaatiyle az da olsa mevzO rivayetlerin tabii-

dir. Ahmed b. Hanbel'in Müsned'inin ei-Arnavud'un ta'lik ve 
lendirmelerinin yer son derece isabetli 

kanaatindeyiz. 
13. (ö.211/827) Musannef'i: Musannefler ale'l-

ebvab sisteme dahil ve sistem olarak da her türlü hadisi ihtiva 
ettikleri için Msannef'i de olarak sahih·ve hasen ha-
dislerin zay1f, ma'rut_ garib, münker, sabit, 
mak/Db hadisler de içermektedir. 270 

Abdurrezzak, ömrünün tenkit e-
ehl-i beyte olan sevgisi nedeniyle ancak, 

Ahmed b. Hanbel (ö.241/855) ve Yahya b. Main (ö.233/847) gibi 
muhaddisler, bu tenkitleri Abbas b. Abduazim ei-Anberi 

itham edilmesini de hiç kimse ciddiye 271 

Musannef'in bab oldukça ve yönü basan ifa-
delerden konulara göre tertip için bablarda zikredilen 
hadisler; ya bir konuyu veya bir probleme çözüm getirme ma-
hiyetindedir. Soru yer alan zikredilen ha-
disler, sorunun Bununla beraber müellif kendi görü-

belirtmez. Konuya ait Hz. Peygamber'den verilen haberleri, sahabi 
sözlerini ve tabiin yetinir. sonuç-
lar için mevkOf ve maktO haberler oldukça Bu da, 
sahabe ve tabiOnun söz ve merfO nitelikli haberlerin bir 
nevi yorumu kabul etmesinin tabii. sonucudur. Abdurrezzak, • 
bununla, bab hükmün delilini bir 
mesele sahabe ve tabiOnun yorum ve sun-

da amaçlar. rivayet nakline de önem verir. 272 

meshi ile ilgili 
bilgilendirme nitelikli haberlerin yoksa yüze 
mi ait konusunda ve da yer verir. Konu ile ilgili 
akli ve yorumlar nakleder. 273 Musannef bu m anacia hadis 

de · · 
Abdurrezzak, hadislerin konusunda hiçbir 

gibi rica! tenkidi, ve kelime da hemen 
hemen hiç yer vermez. Hadislerin 'an fulan ... 'an fu/an' 

269 Leknevi, Ecvibe, s. 100. 
270 Dihlevi, I, 495. bk. Leknevi, Ecvibe, s. 89-90, dn. (muhakklk 

Abdulfettah Ebu Gudde'nln notu.); Kavaidu't-tahdis, s. 250. 
271 Akyüz, Ali, Kaynak Tetkiki AÇJsmdan Üzerine Bir Mukayese, 

1997, s. 23. 
272 Bk.Abdurrezzak, ei-Musannef, I, 57, 58. 
273 Ebu Bekr Abdurrezzak b. Hemmam b. Nafi' es-San'ani, ei-Musannef, th., Eymen Nasruddin 

ii-Ezheri, Beyrut 1421/2000, I, 8-11 (K.Taharet, bab 4). 
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'an'ane nakleder. ve tahdis da olur. 
gibi hadis hadisi 'an'ane ile nakleden ravi tedlisçi ise 

hadis kabul edilir. Musannef hadis 
üçüncü aittir. 

Sonuç olarak söylemek mümkündür: Musanneflerin .en büyük 
ma'mulun bih olmayan hadisler içermekle beraber, hadislerin 

Bu hadisleri bab eksenli 
ele almak suretiyle çözmek mümkün olsa da, bunu 

ancak hadis ilminde olanlar bu 
kabil kaynaklardan herkesin zordur. 

14. Ebu Bekr b. Ebi (ö.235/849) Musannef'i: Ebi 
Musannef'i metot, muhteva ve . güvenilirlik 

Musannef'inden Ibn Ebi kendisine 
göre uydurma ve yalan olan rivayetler her türlü hadisi ese-
rine Durum böyle olunca, onun Musannefi de, olarak sahih 
ve hasen hadislerin zaytf, ma'ruf, garib, münker, 

sabit, mak/Db hadisler de içermektedir.274 Çünkü o, güvenilirlikten 
ziyade, bir konu söylenilen söz ve 
rneyi esas Buna bir nevi 'konu merkezli bilginin de 
denebilir. Bu yüzden o da Abdurrezzak gibi ravi ve hadislerin 

herhangi bir yapmaz. her iki eserin de 
hadislerinden yararlanmak, otoritelerin Bir hadisin sadece bu eser-
lerde yer o hadisin herhangi bir mesaj 
vermez. 

Ebi metot olarak bir konu varit olan bütün 
nakletmeye gayret eder; her babta bütün mev-

ve maktO nitelikli haberleri bir araya getirmeye Kendisince sika 
olan her ve uygun olan haberleri nak-
letmeyi hedefler. Rivayet kendisince adildir; cerh 
veya leh ve aleyhlerine hüküm 

Ebi hadisler bir 
dönemde Bu yüzden Musannefinde bütün bir 
emanet bilinciyle nakletmeye hadisçilerin metoduna uyarak 
metinleri gibi es!3s ve buna oldukça önem verir. Buna 

olarak lehçe ve gibi nakleder. Böylece 
nakillerinde ve garip kelimeler de yer gibi nak-

için lahn içeren ifadeler ve Ehl-i sünnete ters 
ler de nakleder.275 

tek sema yoluyla hadisler için haddesenf, sema-
da . hadisler için heddesena, · hacaya bizzat 

kendisinin tek hadisler için okuyup 
kendisinin hadisler için ahberana, muhaddise. arzedip hi olarak 
icazet hadisler için enbe'enf, kendisinin de bir mecliste 

hacaya arzedip de muhaddisin Olarak icazet ha-

274 Dlhlevi I, 495. bk. Leknevi, Ecvibe, s. 89-90, dn. (muhakkik 
Ebü Gudde'nin notu.); Kavaidu't-tahdis, s. 250. 

21s said Muhammed ei-Lehham (muhakklk), Musannef (Mukaddime), I, 8-11. 
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disler için enbe'ena, muhaddisin olarak de olarak icazet 
hadisler için ketebe i/eyye fulan tabirlerini Tahdis 

hadisleri, bizzat de 
veya ilk tabiiierin sahi_felerinden · · 

Sonuç olarak Ebi Musannefinden yararlanma konu-
sunda, Musannefi söylenenlerin tekrar 
etmek mümkündür. 

Hakim'in (ö.405/1014) Müstedrek'i: Hakim'in Müstedrek'i, 
Buhari ve Müslim'in veya sadece birinin yahut her ikisinin 
de beraber kendi göre sahih 
olan hadisleri içerirY? · 

(ö.643/1245) ifadesiyle Hakim'in Müstedrek'i büyük 
bir tenkit olsa da Buhari ve Müslim'in eserlerine 

hadislerden büyük bir yekunu kapsar. 278 

Hakim, eserine hadisleri tek tek ve "Bu hadis 
Buhar/ ve Müslim'in göre sahihtir. ", "Bu hadis 
rma göre sahihtir. "Bu hadis Müslim'in göre sahihtir." "Bu, 
isnadt sahih bir hadistir." ifadelerini 

Hakim tashihte mütesahildir. 279 Zehebi (ö. 748/1347), Müstedrek'teki 
hadisleri tek tek ve münker olmakla tenkit 

yüze uydurma diye bir araya getirerek bir cüz 
tur. 

Ebu Said281 ei-Malinl (ö.412/1021), Hakim'in tasnif Müstedrek'i 
sonuna kadar hiçbir hadisinin, Buhari ve Müslim'in 
uygun belirtir. Ancak Zehebi, ei-Malini'nin bu , 

fendirmesinde Zehebi'ye göre büyük 
Buhari ve Müslim'in, büyük bir da ikisinden birinin 

uygundur. Bunlar bir yekün tutar. Dörtte birinin 
senedi sahih, az bir illetlidir. Dörtte bire de münker veya vahi 
derecede olup sahih bir mevzudur.282 . 

Hacer (ö.852/1448), Hakim'in mütesahil ancak e-
serindeki hadisleri tekrar dönüp kontrol etmek toplama 
da fazla özen fakat geriye dönüp kontrol de 
nitekim cüzden Müstedrek'in ikinci cüzünün 
Hakim'in kendi el belirten bir ifade ile belir-
tir. Bundan yoluyla 283 Sehavi (ö.902/1496) de 
Müstedrek'te pek çok uydurma hadisin yer bunun sebebini de 
Hakim'in eserini ömrünün tasnif kendisinde gaflet ve 
zihinsel meydana bununla beraber onu yeniden kont-

276 yer. 
277 suyuti, Tedrib, I, 105. 
278 Suyuti, Tedrib, I, 99. 
279 Suyuti, Tedrib, I, 105. 
280 Suyuti, Tedrib, I, 106. 
281 Kettani'nin er-Risaletu'l-müstetrafe'slnde 'Ebu Sa'd' olarak geçer. Bk. s. 102, 

1986). 
Suyuti, Tedrib, I, 106. 

"283 yer. 



100 *Cemal 

rol etme da belirterek Eserinin 
tesahülün geri kalana nispetle yok denecek kadar az bunun da 
bu tezi belirtii-. 2•84 

·Hakim'in tashihine bir tashih veya taz'ifine yahut 
da gerektirecek bir ilietle Müstedrek'teki rivayetlere 
hasen hükmü ifade edilmektedir. EI-Bedr b. Cema'a 
(ö.733/1332), Müstedrek'te yer alan hadisler en 
np sonuca göre hasen, sahih veya hükmü verilip ona göre ha-
reket edilmesi belirtir. Irak! (ö.806/1403) de bu 

'Ayni (ö.SSS/1451), Hakim'in tesahülünün, mevzG 
rivayetleri sahih gösterme söyler. Bu sebeple 
Dihye (ö.633/1235), Hakim'in konusunda/86 SuyGti 
(ö.911/1505) de Müstedrek'ten hadis naklinde .dikkatli olun-

söyler.287 

Buhari ve Müslim'in veya ikisinden birinin uygun mese-
lesine gelince: Bir hadisin Buhar! ve Müslim'in veya ikisinden birinin 

uygun için, o hadisin ricalinden herhangi birisi yo-
lüyla alimlerce yeterli Onlara göre 

da söz konusu rivayetin ravisinin Buhari ve 
Müslim'in ricalinden 

gibi hadislerin kabulünde Buhari'nin ileri di-
daha üstündür. Onun için bütün alimierin genel kabulüne göre 

Buhari, tasnif hadis en önde gelenidir. . Daha sonra 
Müslim gelir ki, illetli belirtilenler hariç, alimler, de kabul 
ile Daha sonra Buhari ve Müslim'in uygun olan 
hadisler gelir. Bundan hadisin beraber, 
Buhar! ve Müslim'in kendisinden hadis ravilerden tahriç 

Zira ravilerinin adil ittifak 
rivayet hadisler 

daha üstün kabul Hacer'in ifadesiyle genel kabul ve yakla-
böyledir ve olan da budur. Bu hükmün ancak özel bir delil 

ile 288 · · 

Abdulkadir ei-Arnavud'un göre, Buhari ve Müslim'in veya 
ikisinden birinin, sahihlerinde, bir hadis rivayet o 
rivayetin sahih onda gaflet ve 
na gelir. Çünkü her ikisi de tenkide hadis rivayet 
olmakla beraber, söz konusu hadis rivayet ettiklerinde, 
mutabaat ve bulunan, var bilinen hadislerini seçi-
yor, rivayetinde tek özellikle de sika ravilere muhalefet ettikleri 
hadislerini Sahihayna istidrak yapanlar bu kavraya-

gereken istidraklerinde tesahüle 
dir. en mütesahili Hakim'dir. ei-Müstedrek 

284 Suyuti, Tedrib, I, 107, dn. 
285 suyuti, Tedrib, 107. 
286 Msi. bk. Leknevi, Ecvibe, s. 80. dn 1, (muhakikin notu). 
287 Leknevi, Ecvibe, s. 82. 
288 Hacer, Nuhbe, s. 38-39. 
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da çok mütesahil bu dikkat halde hadislerin 
naklinde ve Müslim'in veya ikisinden birinin uygun oldu-

Halbuki Sahih'te bulunan bir ravinin muhteccun bih ol-
mezkür sebeplerden ondan rivayet edilen her hadisin 

Buhari'nin uygun gerektirmez. Çünkü Buhari veya Müs-
lim bir ravinin hadislerini onun seçici 
hadislerini iyi zapt ve özelliklerini iyi bilen biri yoluyla fakat 

olup bu özellikleri biri yoluyla Oysa Ha-
kim, bu hassasiyeti veya bu için, söz 
konusu ravinin hadisini/hadislerini veya rast gele yoluyla 
sonra da bu hadis· Buhari ve Müslim'in veya ikisinden birinin 
uygundur, diye nakleder. Bu bir tesahüldür. Çünkü Buhari ve Müslim o-
nunla sadece muayyen yoluyla ihticacda bulunurdu. 
Buhari veya Müslim'in ricali diye ricalinden herhangi birinden nakil-
de bulunan her raviden hadis almak1 

Ebu Abdiilah b. Mende'nin (ö.395/1004) -göre Buhari ve 
Müslim'in terkinde icma ravilerin, Buhari ve 
Müslim'in sahihlerinde zikrettikleri tarikler bir senetle 
hadislerini tahric etmesidir.290 • 

Zehebi (ö.748/1347), Telh/su Müstedreki'I-Hakim bir 
Müstedrek'teki bütün hadisleri tek .tek h hat 

ortaya Müstedrek'ten 
ya _kendi sonuca göre hareket · etmeli veya 
Zehebi'nin söz konusu dikkate Mustafa 
Abdulkadir tahkikiyle1 Beyrut 1411/1990 tarihli dipnot-

Zehebi'nin söz konusu yer 
16. Beyhaki1nin (ö.458/1065) Eserleri: Teymiyye'nin 

( ö. 728/1327) ifade göre, Beyhaki'nin hadisleri e 
doludur. Rivayetlerinin itimada bir hadisi 
desteklemeye salihdir/uygundur. Fedail olan pek çok 
rivayetin mevzQ rivayetler de nakleder.291 Fakat Nevevi 
(ö.676/1277), hadis otoritelerinin, Beyhaki'nin, Hakim'den daha · 
titiz hemfikir söyler. 292 Çünkü Beyhaki ha-
dislerin durumunu daha derinlemesine 

Beyhaki'nin bütün kefe ye' koyarak Teymiyye'nin 
genellerneyi kabul etmek gerçekçi olmasa gerektir. Beyhaki'nin 

ve Delai/u_'n-nubüvve eserlerinde yer hadislerle 
hadisler, bir 

iki eserde daha mütesahil Sünen'inde daha titiz 
Bu da bir teamül olarak alikam ile ilgili hadislerle ahlak 

ve fedail ile ilgili hadislerin naklinde bir bir 
ifadesidir. Teymiyye'nin söz konusu rivayetleri 

289 Hacer, Nuhbe, s. 39-40, (Abdulkadir ei-Arnavlld'un, Cami'u'I-Usül, I, 
113'den naklen). 

290 Leknevi, Ecvibe, s. 74-75. 
291 Leknevi, Ecvibe, s. 78. dn. 4, (muhakikin notu). 
292 Leknevi, Ecvibe, s. 88. 
293 . suyuti, Tedrib,.I, 280 .. 
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biraz da daha çok bu ilk iki eserinde yer 

Beyhaki, Sünen'inde her hadis olmasa da duru-
munu belirtir. ve münker Beyhaki'nin 
Sünen'i sünenler gibi bab eksenli ele hadis naklet-
me konusunun çok fazla bir problem kanaatindeyiz. 
Bununla beraber Sünen eserlerinde, daha bir ihtiyatla 

gereken rivayetlerin oldukça fazla belirtmekte de yarar var. 
17. Ebu (ö.430/1038) Eserleri: Zehebi (ö.748/1347), 

EbG Nu'aym ve muteahhir çekinmeden 
uydurma rivayetler tahriç söyler. Teymiyye (ö.728/1327) de 
EbG Hilye'de sahabenin fazileti ve zühdle ilgili mevzG 
bilinen garib rivayetler belirtir. Hatib (ö.463/1070), 
Cevzi (ö.597/1200) ve Asakir (ö.571/1175) de EbG Nu'aym gibi eser-
lerine mevzG Fakat bunu, bilerek de 
tesahüllerinin ve gayelerinin bir olarak söy-
lemek daha isabetli olur. 

18. Münziri'nin (ö.656/1258) ve't-Terhib'i: EbG 
Muhamed Abdulazim b. ei-Münziri'nin, 
hadis kaynak sahip bir eser Ancak vaaz ve s.oh-
betlerde çok halde hadislerin eden 
özel terrninolojisinin pek dikkate için, bu eserden de 
bahsetmek yerinde 

Her önce Münzirr'nin bu eseri, ve 
itibariyle tesahüle müsait belirtmek gerekir. Bu sebeple Münziri, 

alimierin gibi ve terhib mütesahil 
Metot olarak eserinin hacmini daha fazla büyütüp okuyucuyu 
için hadislerin senetlerini hazfeder; uzun ta'lil, tahlil ve yerine 
özel terminoloji tercih eder. MerfG' hadisiere öncelik verir, na-
dir olarak fiili sünnetler de nakleder. Önce hadisi zikreder; hemen 
dan, hadisi, kitap sahibi imamlardan kimin rivayet belirtir. 

sahih, hasen ve eder. 
Bununla beraber Münziri, ve terhib konula-
hep mütesahil hatta bu konularda durumunu 

mevzG rivayetler bile oysa kendisinin bu 
da hadislerin durumuna belirtir.295 

Münziri, eserinde, sahihlerin münker ve mevzG. rivayetler de 
nakleder; ancak sahih, hasen ve olup da bulunmayan 
hadisleri "an" senedinde veya çok ciddi tenki-
de herhangi bir ravinin hadisleri de "ruviye" 
verir. Çünkü "ruviye an keza, 'anhu keza, verade 'anhu, cae 
'anhu, nuktle 'anhu ... " gibi nakledilen rivayetler ya veya 

ve Daha bir ifade etmek gere-
kirse söylenebilir: Münziri, bir hadisin sahih, hasen veya bun-

294 Bk. Leknevi, Ecvibe, s. BO. dn 1, notu). 
295 Kavaidu't-tahdis, s. 124-125. 
296 yer. 
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lara onu "an" senedi mürsel, mu'dal veya 
mübhem ise; ya senedinde bir ravi bulunup tevsik veya 
sika bir ravi bulunup taz'if ve geri kalan ravileri de sika ise; yahut 

zarar vermeyecek bir söz veya 
merfu' olarak nakledilip mevkuf ise veya olarak nakledi-
lip mürsel ise veya olup tahric edenlerden 
sahih hasen yine "an" nakl eder. 297 

Suyuti (ö.911/1505), Münziri'nin ve't-Terhib eserinde 
uydurma rivayet kanaatindedir. Bununla beraber hadis-
lerinin oldukça fazla fakat 
zamanda olarak rivayetlerin mevzuya söy-

· · 
Abdulfettah Ebu Gudde; vaiz, hatip ve ehli müderrislerin 

bu okuyup hadis naklinde fakat 
dikkate üzülerek ifade eder. Senedinde 
veya itharn bir ravinin hadisleri, 

Münziri'nin, Buhari ve Müslim'in bir . 
içinde naklettiklerini söyler. Ebu Gudde bunun Münziri'de 

çünkü o, hataya için 
fakat söz konusu kimselerin dikkate almadan 

bütün hadisleri reyondan halka sevk ettiklerini belirtir.299 

Bir hadisin raviler sika olup ihtilaf edilen biri 
varsa, Münziri'ye göre bunun hasendir. Yahut sened veya metnin 
durumuna ya da göre buna benzerdir. 

Münziri, eserin_e rivayetlerin, terk ettiklerinden daha iyi oldu-
ve icma' edilen herhangi bir rivayeti 

zuhul ve galip, ne kareti ciddi ve terk mu-
hakkiklerin uydurma söyledikleri bir rivayeti belirtir. 
Ebu Davud'un Tirmizi'nin tahsininde, Hibban ve Hakim'in 
tashihinde sükut edip tesahül gösterdikleri rivayetlere dikkat çeker. Ebu 
Davud'a isnat edip bir söylemediklerinde, Ebu Davud da sükut 
tir. Bunlar hasen derecesinden daha Hatta bazen 

veya ikisnden birinin uygun da olabilir.300 

19. Suyuti'nin (ö.911/1505) Suyuti'nin, ei-
kaynak sahip bir eser Ancak bu da 

Münziri'nin ve't-Terhib'i gibi-va'z u bir 
eser için birkaç cümle ile temas etmekte yarar var. · 

Suyuti'nin, alfabetik bir sisteme sahiptir. Müellif, 
te'lif ettikten sonra birçok mevzu hadisin 

beyan ve buna dikkat Suyuti 

297 yer. 
298 yer. 
299 yer. 

. 
301 Hadis Tarihi, 2002, s. 142. 



birkaç uydurma rivayeti Beyhaki'nin (ö.458/1065) 
De/ailu'n-nübüvve, vs. 302 -

hadislerin sahabi ravilerinin isimleri 
ve eserinde yer (rumuzlarla) 

sihhatine eden : sahih; c : hasen; : rumuzlar 
da hadislerin bunlar önemli 

Ancak, daha da iyisi, hadisler için ya -ei-
ei-Münavi'nin Feydu'/-kad/r'deki 

dan yararlanmak veya_ bizzat sonuca göre hareket 
etmektir. 

Sonuç ve 
üzere alimlerce muteber kabul edilen hadis kaynakla-

hadislerin yer sorun kesimlerce 
rak tenkitler tenkitlerin yerinde ve kabul 
etmekle beraber, bir hadis ya da okuma 
yönteminden için, yersiz ve söylemek yan-

olmaz. rical eksenli Müsned ve Mu'cemlerin genel 
leme için müellifleri, eserlerini mütesahil davran-

hadisin göre bilinçli olarak rivayetlere de yer ver-
Bab eksenli Cami' ve Sünenlerde ise, göre bazen zorunlu 

ve olarak hadisiere de yer müellif, hadi-
sin ve sebebini de bunu mut-
laka bir sebebe binaen eserine Her bir hadis müstakil bir 
hüküm olarak de, bab eksenli ve bab içindeki fonksiyonuna 
göre ele bu durumun eser ve müellif için bir na 
görülecektir. Önemli olan bu sebebi ve verilmek istenen 

Yoksa hiçbir müellif ya da münker belir-
terek bir hadisi eserine tenkit edilmek için almaz. Bununla beraber bir 
müellif, durumunu belirtmeksizin veya bir rivayeti bir hükme 
dayanak olarak bu da bir tenkit sebebidir. Çünkü kri-
terlerini isabetli bir demektir. 

Bir hadis yer alan bütün hadislerin, ne 
metot ve tek tek müspet manada hüküm 

olarak eserler için ciddi bir sorun eder. 
Çünkü böyle bir kaynak herhangi bir eserde, 
hadisin tahammülü yoktur. Oysa bab içinde rivayete 

fonksiyon, bazen onun zorunlu "Hadis 
eksenli" göre bir amaç gütmesinin veya 
üstü bir seçim ya da rivayeti yerin hiçbir önemi yok-
tur. Müelliften beklenen hadislerin sahih Çünkü bu 

göre hadis eserleri sadece birer hüküm Bir konu 
olan sahih bir hadisi bulmak yeterlidir. Oysa hadisler "bab 

eksenli" ele özellikle ale'l-ebvab/konulu hadis 
hadis zikretmelerinin görülecek, böylece, en 

302 Bk. Leknevi, Ecvibe, s. 79. dn 4, (muhaklkln notu). 
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dan bir sorun olarak Müslim her 
ilk hadisleri mütabaat ve ve benzeri amaçlarla hadis-
ler de zikreder. Çünkü onun için aslolan ilk hadislerdir. Tirmizi ise bab 
içinde birçok hadisin durumunu ya bab için-
de bir hadisi desteklemek veya durumdan haberdar etmek ya da 

arneline mazhar için zikreder. bu tür eserlerde, 
musanniflerinin, ihtiva hükme dayanak sunup su-

bakmak gerekir. zikrettikleri ihtiva hükme 
bir dayanak daha sonra amaçlarla 

içinde hadis zikretmelerinin tenkit edilecek bir kalmaz. 
Önemli olan, eserden, bu durumu bilerek yararlanmak, hadisleri tek tek 
hüküm olarak bab eksenli ele almak ve bab içinde sahih bir 
rivayeti bulabilmektir. Bu hem yararlanma ve hem de tenkit nok-

en aza indirgeyecektir. Burada da belirtmekte ya-
rar var: Hadis her hadisi hüküm olarak 

bir ihtiyaca göre hadisleri yorumlamak ve ona göre ya-
rarlanmak bir Bab eksenli bize hadis 

bir 
Ale'l-ebvab eseri er, kez olgudan nassa hareketle 

için, tasnif edildikleri dönemlerde toplumun inanç, ibadet ve sos-
yal yön vermek bir fonksiyon icra etmelerinin 
itikadi, fikri ve problemler çerçevesinde günlük çözüm 
getirmek gibi bir görev de ifa etmekteydiler. Buhari'nin Sahih'inde 

eksilmesi ile ilgili bab, Ebu Davud'un Sünen'inde "men kale" 
yer alan bablar, olgudan nassa giden bir metotla eden 
ve meselelere cevap Bunu ör-

nekte daha da Ebu Davud'un "Namazt kesen/bozan 
babt"nda maddelerin her biri için, hemen "kt-

lantn önünden kadmm geçmesi namazt bozmaz diyen kimse ile ilgili 
bab"303, "ktlanm önünden merkebin geçmesi namazt bozmaz diyen kimse 
ile ilgili bab"304, "ktlanm önünden geçmesi namazt bozmaz diyen 
kimse ile ilgili bab'aos, "ktlantn önünden geçen hiçbir namazt bozmaz 
diyen kimse ile ilgili bab"306 bablar, ilgili 
babtaki maddelere ve cevap 

Cevap rivayetler içinde olanlar da bulunabilmek-
tedir. 307 Bu durumlarda ziyade mevcut rivayetlerin ilgili bablarda 
nakli söz konusudur. Müellif·bunu yaparken hadislerin durumunu da belir-
tir. bu, bir manada söz konusu ve olumsuzlama ope-
rasyonudur. Zira Ebu Davud, bozan 
hadislerin neyin 
ortaya Çünkü, "Sizden biriniz sütresiz namaz ktlarken önün-
den köpek, domuz, Yahudi, Mecusi ve kadm geçerse namazt bozu-
lur. "308 rivayetinde, ifade edilen münker bir 

303 EbU 111, (I, 189, no. 710-714). 
304 Ebü 112, (I, 190, no. 715-717). 
305 EbU 113, (I, 191, no. 719). 
306 Ebü 114, (I, 191, no. 719-720). 
307 Ebu Davud, Sünen, I, 206, no. 775, 776. 
308 Ebü 109, (I, 187, no. 704). 
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rivayete ortaya koymakla, söz konusu 
ifade Burada hü_kmü belirleyen, riva-

yetin yani bir ifade ile müellif hadiste söz 
konusu edilen meselelerin münker hadisle sabit ifade et-

Olumsuz bir uygulama, çürük bir delile o 
ortaya koymak suretiyle bazen olumsuz bir olumlu 

hale dönmesine vesile olabilir. bazen ya da münker nite-
likli bir rivayeti nakletmek, bizatihi çözümün kendisi olabilir. Çünkü burada 

. probleme cevap, rivayetin Buna göre belirtilerek zikre-
dilen her hadis, her zaman olumsuz bir durum arz etmez. Önemli olan · 
hangi maksatla ve bab içinde icra fonksiyondur. Ancak, 
burada, musanniflerin iki birini mensuh görme de hesa-
ba katmak gerekir. 

hadislerin 'hadis neden yer de, 'bi-
zatihi olumsuz bir imaj "Filan müellif eserinde 

hadis demek bir olumsuzluk Ancak "filan 
müellif sebeplerden eserinde hadisler sözü, 
olumlu bir ifadedir. Bir eserde her hadis sadece hükme medar olmak mak-

zikredilmez. Bazen hükme medar olan sahih bir hadisi destekle-
me-k için zikredilir. Bazen sadece bir hüküm için birkaç hadise yer verilir. 
Bu hadisler tek tek müstakil olarak ele isnat 

sadece biri ele Ancak bab içinde ve toplu 
olarak hepsinin de bir görevi ve 
Mütabaat ve zikredilen hadisler böyledir. Münker ve vahi 
derecede olan bir hadis ise bazen olumsuzlama yoluyla bir durumu 

için olabilir. bir kanaatvahi derecede 
bir hadise ve onun ortaya koyacak sahih bir 

rivayet de yoksa, o kanaatin ancak 
ortaya koymakla mümkün olur. Burada olumsuzluktan olumluya bir 
söz konusudur. beyan edilerek zikredilen rivayetlerin böyle 
bir fonksiyon icra etmek için zikredildiklerini söylemek olmaz. Onun 
için hadis musannifleri bazen hadisin ile bile bir mesaj, bir hüküm 
beyan etmek Yoksa hiçbir hadis topluma yön ver-
mek için eserine, olumsuzluk bile bile ve 
beyan ederek gerekçesiz bir hadis nakletmez. Bu durum bize 
ale'l-ebvab hadis 'hadis eksenl_i' 'bab eksenli' ve 
bablarla ne verilmek dikkate alarak gerektirir. Aksi 
takdirde, hadis musannifleri bu ka.dar olumlu beyanlar nakledil-
dikten sonra eserinde kadar hadis demek, birbiriyle-

olumlu gerçek ve güvensiz sonucu 
ortaya Müellifin tespit edip ortaya koymadan ve 
özellikle bizzat kendisinin dikkate almadan ha-
disleri kullanmak/nakletmek müellife bir 

o 
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Peygamberlerin Özelliklerinden Erkek Olmak ve 
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konulardan biri de peygamberlerin cinsiyetidir. Peygam-
berlerin erkeklerin ötesinde da söylemenln, devlet 

ve imam olup sorunuyla bir var diye 
Gördük 1<1, peygamberlerin cinsiyetiyle söz konusu sorun bir I-

O halde peygamber söylemek, bugün 
Müslüman hiçbir sorununu gibi, kuru kelami bir öte 

anlam ifade etmemektedlr. Olgusal olmayan entelektüel/zihni bir iba-
rettir. 

Anahtar Kelimeler: Peygamberlerin nitelikleri, Peygamberlerin cinsiyeti, kelami 

Abstract 
One of the discussions in Islamlc theology is the sexuality of the prophets. Does it 

have a connection If a woman could become the head of country/ presldent, a judge 
and the imam/rellglous leader to say that prophets mlght be among woman apart 
from men? It was understood that the sexuality of the prophets wasn't connected with 
this matter. 

So, to say that wcimen could become a prophet doesn't solve any problem of the 
moslem women taday and it doesn't have a meaning except for consisting a 
theological inappropriate discusslon. This matter isn't phenomenon lssue, but it's 
intelligence discussion. 

Key Words: The attributions of the prophets, the sexuality of the prophets, 
theological discussions. 

gibi nübüvvet meselesi en önemli ana ara-
yer Bu nübüvvete meseleler, Kelam 

da bir bölüm olarak yer gibi, müstakil da Her 
iki durumda da peygamberlerin özelliklerine bir 
tir. Bunlar genellikle, peygamberin insan peygamberin bil-

Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Kelam ABD. Ü·yesi (sozarslan1@firat.edu.tr). 
"De ki: Ben de ancak sizin gibi bir var ki) bana bir tek ilah 
vahyolunuyor ... " (Kehf 18/110; Fussilet 41/6); "Ben, sadece bir elçiyim" 
17/93); Andolsun ki Allah, mü'minlere kendi içlerinden, onlara ayetlerini okuyan·; 

tertemiz yapan, onlara kitap ve hikmeti bir peygamber göndermekle büyük bir 
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mesi 2, peygamberin ismet ve peygambf:!rin cinsiyeti3 

Peygamberlerin özelliklerinden olup da üzerinde en az 
ve o ölçüde de malumat /bilgi dnsiyetihe yönelik 
Kelam bu konuya ya birkaç cümle ile te-

mas yada bu konuya hiç Peygamberlerin özellikle-
rinden bahseden esas kaynak Kerim'dir.4 Yüce Allah, emir ve ne-
hiylerini insanlara bildirmek için elçilerini niteliklerle 

Bu niteliklerin ilki belki de en önemlisi, peygamberin de 
insanlar gibi 

tarihinde peygamberlik/ nübüvvetle ilgili 
lar gibi de peygamberlerin özellikleriyle ilgili 

peygamberlik kurumu ve peygamber-
lerin özellikleri üzerinde en önemli nedeni nübüvvetin dindeki 
yerini ve peygamberierin Allah ve insanlar konumunu belirle-
mektir. Peygamberler insanlar elçileridir ve insanlar 
gibi birer Müslüman nübüvvet göre, 
bu elçilik görevi bir peygamber olma, peygamberi 

onu bir ilahi donatmaz. 
olan peygamberin ilahi vahye mazhar onu insanlar seçkin 
bir konuma- ki bu konum peygamberlik getirse de hiçbir su-
rette /uluhiyet Peygamberlerde Yahudilerin 
Hz. Uzeyr, Hz. için ileri sürdükleri uluhiyetten bir cüz 
yada parça bulunmaz. 5 Ontolojik manada bir söz 
konusu olarak vahiy 

bir yoktur. niteliklerinden hiçbirine sahip 

lütufta Oysa onlar, daha önce bir içinde idiler.(AI-i 
3/164). 
"De ki: Göklerde ve yerde, Allah'tan kimse bilmez ... " (Nemi, 27/65); "Gayb 
ancak Yunus, 10/20) ayetleri mutlak Allah bilmektedir. 
Peygamberler ise kendilerine bildirdikleri haber verebillrler. Onun 
haricinde peygamberlerin bilmesi söz konusu bilen Allah, 

kimseyi muttali Ancak bildirmeyi peygamberler bunun 
Cin, 72/26-27) "Allah size bildirecek de Ancak Allah elçilerinden se-
çer (ve ona bildirir) "(AH 3/179.) · 
"Senden önce de, kendilerine vahly erkeklerden gön-
dermedik." (Yusuf, 12/109) bkz. Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7. 
Peygamberlerin ifadesini bulan Kerim'de 

gibi peygamberlerin bir (zelle) söz edilmektedir. örnek 
Abese Suresi. 1'den 10. ayetlerine Bununla birlikte Kur'an'da , 

peygamberlerin mükemmel manada murakabesi belirtilir. "On-
emrimiz insanlara yolu gösteren önderler ve kendilerine 

namaz zekat vermeyi vahyettik. Onlar, daima bize ibadet eden klm-
selerdi. (Enbiya, 21/73) " onlar, kendilerine kitap, hikmet ve peygamberlik 
kimselerdir. Kafirler inkar ederse, inkar etmeyecek bir toplumu yerine getiri-
riz. o peygamberler yola sen de yoluna uy. Siz-
den buna bir ücret Istemem, bu sadece alemler için bir de." (En'am, 6/ 
89-90); "Sen ancak bir ve her toplumun bir rehberi (Ra'd, 13/7). 
"Yahudiler, Uzeyr dediler. da, Mesih -
dediler. Bu geveiedlkleri sözlerdir. (Sözlerini) daha önce kim-
selerin sözlerine benzetiyoriar. Allah kahretsin!" "(Yahudiler) bilginlerini 

( da rahiplerini ve Meryem Mesih'i rabler edindiler. 
Halbuki onlara ancak tek iiaha kulluk etmeleri emrolundu. O'ndan yoktur. O 

ortak Tevbe, 9/30-31; bkz. Maide, 5/72-73 . 



Peygamberlerin Öze/liklerinden Erkek Olmak ve * 109 

6 son din kendilerinden önceki din 
sahiplerinin peygamberlerine ilahi nitelikler atfetme hususunda 

için peygamberlerin nitelikleri konusuna özellikle 
m 

Kelam tarihinde peygamberlerin özellikleriyle ilgili olarak 
lan birisi de cinsiyetleriyle Bu konuda iki 

1- Peygamberlerin Sadece Erkeklerden Süren-
ler 
Peygamberlerin cinsiyeti konusunda Matüridilerle 

Her iki kelam okulu da bütün peygam-
berlerin erkek hususunda hem fikir 

da peygamber olabileceklerini ileri sürerler.7 Yani peygamberle-
rin erkeklerden bir Buradaki ya da ihtilaf, erkek 

peygamberlik için zorunlu olup Hanefi-
f'vlatüridi çizgiyi takip eden kelam bilginleri, peygamberlerin erkek 

özellikle da peygamber olabilece-
ileri süren ve Zahiri91erin aksine Matüridiler, pey-

gamber olarak gönderilmeye engel çünkü hak 
dine davet için ortaya halbuki tesettürü/ 
örtünmeyi buna 

Bkz. 17/90-95. 
Abdurrahim b. Ali, Nazmu'I-Feraid, 1317/1899, 49-50 

Sabun!, Nureddin, Ahmed b. Mahmud Ebi Bekr, fi usuli'd-din, thk. Bekir 
Ankara, 1995, 46; Hümam, Kemal, Kitab (Kemaleddin Ebu 

ei-Müsamere'si ve ile birlikte) Bulak, 194; 
özarslan, Selim, Ma türidi KelamcJSJ Kelami Ankara, 2003, 74. 
Kitab ve sünnetin lafzi göre hüküm vermeyi mezhep ve metot edinen kimsele-
rin tarihi bir mezhebe verilen · 

1° Kur'an, bilinmeleri ve da toplum her hangi bir eziyet 
ve kötü muhatap için örtünmelerini emir ve telkin ediyor. Bu konuya 
temas eden Kur'an ayetleri mealdedir: "Ey peygamber! ve mümin-
lerin (bir ihtiyaç için zaman) örtülerini üstlerine 
söyle. ve incitilmemesi için en olan budur. Allah e-
sirgeyendir." (Ahzab, 33/59); "(Resulüm!) Mürnin da söyle: Gözlerini harama 
bakmaktan) korusunlar; namus ve iffetlerini esirgesinler. Görünen hariç olma.k ü-
zere, zinetlerini etmesinler. lerini, üzerine (kadar) .örtsün ler. Koca-

kendi erkek er-
kek kendi (mümin elle-
rinin bulunanlar (köleleri), erkeklerden ailenin duymayan hizmetçi 
vb. tabi kimseler, yahut henüz gizli hususiyetlerinin olmayan ço-
cuklardan zinetlerini göstermesinJer. Gizlemekfe zinetleri diye 

yere (Dikkatleri üzerlerine çekecek tarzda yürümesinler) ... " (Nur, 
24/31). Bir tabiri olan tesettür kelimesi, kendini ve 
namahrem ve ünsiyetl haram olan) olanlarla temas zaruretinde kal-

surette bir örtü örtünmesl gelir. Tesettür meselesi dini ve Içtimal bir konu o-
larak bütün zamanlarda gündemde yer Bkz .. Mehmet Zeki, Osmanli Tarih 
Deyimleri ve Terimleri 1993, III, 474. 

11 Bkz. Sabuni,. age, 46; Harputi, Abdullatif, Tenkihu'I-Kelam fi Akaidi Dersaade!:, 
1330, 281. 
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Risalet ve nübüvvet bir peygamberlik görevi 
çok erkeklere daha uygundur. Allah bu gö-

reve erkeklerin seçilmesinin bir çok hikmetinden söz edilebilir. Davet göre-
vini yerine getirmek için insanlarla bir arada bulunmak, onlarla ve 
gizli uzak yerlere için seyahat etmek, 

kötü muameleleriyle ordular idare ve 
komuta etmek, katlanmak ve buna benzer bir çok 

ve problemlere germek ziyade erkekler için daha 
Çünkü ruhi ve fiziki erkeklere nazaran daha nazik · 

bir sahiptir. Bütün bunlara ilaveten peygamberlerin duru-
munda askerlerine ona uyanlara emir ve riehiylerde 

meydana gelecek durumunda hüküm 
vermesi yani de Buna 
bu görevi bir bir çok kavim onun tabi 
olmak istemeyebilirlerdi. Yine gebelik, 

nifas gibi bir özel hallere maruz kalarak ve çek-
mek Bütün bu hallerin ilgilenmesi 

de risalt;!t ve nübüvvet görevini tam olarak yapabilmesini 
ra n12 faktörlerden 

Bu Ebu'I-Berekat (ö.710/1310) de peygamberle-
rin erkeklerden ileri sürerken e/-Umde isimli eserinde 

davet ve ters da ise 
buna ilaveten evlerinde oturmakla belirterek13 

söz konusu desteklemeye Fakat son neye da-
hususunda bir bilgi vermemekteyse de Ahzab suresi 33. ayete 

refere Bu ayet ve öncesinde Yüce Allah, Peygamber 
hitap ederek herhangi biri gibi ol-
Allah'tan korkarak erkeklere çekici bir· eda ile 

evlerinde oturarak eski cahiliye adetinde gibi 
zira kalplerinde bulunan kimselerin ümide 

bildirmektedir. 14 Ancak biz Ebu'I-Berekat 
lara yönelik bu ayet ve hadislerin ziyade 

zamandaki toplumun yönelik 
gibi burada Peygamber 

yönelik bir düzenlemeler söz konusudur. "Evlerinizde 
durun, oturun" emri, "siz herhangi biri gibi 

niz" diye nitelenen peygamber hitaben Son dönem 
bilgin ve Muhammed Harndi (1878- -

1942) bu ayetlerin peygamber tesettürle birlikte, 
erkeklere hiç görünmemelerini/ vacip ancak 

12 Ömer, er-Resul ve'r-Risa/at, Beyrut, 1985, 85. 
' 3 Nesefi, Ebu'I-Berekat, et-Umde fi'I-Akaid, Thk. Temel Malatya, 2000, 30; ei-

fi'I-Akaid, Süleymaniye Kütüphanesi, Fatih Bölümü, No: 3085, vr. 44a. 
14 "Ey Peygamber Siz, herhangi biri gibi (Ailah'tan) 

erkeklere çekici bir eda ile Sonra kalbinde has-
bulunan kimse ümide Güzel söz söyleyin." "Evlerinizde oturun, eski cahiliye a-

detinde gibi verin, Allah'a ve Resulüne itaat e-
din. Ey EhH Beyt! sizden, sadece gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor." 
(Ahzab, 33/32-33) 
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Müslür:nan için Nur sOresinde de üzere15, tesettür vacip ise 
de görünmemelerinin vacip müstehab 
belirtmektedir. 16 O halde bu ayet için ortaya 
engel etmemektedir kanaatindeyiz. sosyal statülerine ·ve 
toplum içerisindeki yönelik bu tür zamana, ülkeye ve 

göre arz etmektedir. evde oturmaya 
yada mecbur günümüz sosyokültürel 

hatta Zira günümüzde zihin 
ve beden gücü birikimlerini üretime ve ülkele-
rin önemli bir etkiye sahip bulunmakta-

taraftan evde emredici bir hadise rast-
lanmamakla birlikte ve fiziki bünye yetersizlik- · 
lerden· söz eden bir hadis de sahih bir kayn13kta yer 
fiziki bünyesinin peygamberlik görevinin gerektir-
mesiyle peygamber olamayaca-

söyleyenierin elini güçlendirmektedir. Hem fakih hem de .Matürldl ke-
olan Ebu Yusr Muhammed Pezdevl (ö.493/1099) de Usu/u'd-din 

isimli eserinde Hz. Adem'in konusunu peygamber-
lerin cinsiyeti konusuna sadece bir cümle ile "Gerçekte Allah 

peygamber diyerek gönderilen bütün pey-
gamberlerin erkeklerden hiç kimsenin peygamber 
olarak Yine bir Matüridl 

Ali b. Osman (ö. 575/1179) de olarak kaleme 
Emali isimli eserinde asla peygamber köle ve 
basit hareketli kimselerden de peygamber diyerek peygam-
berlerin erkeklerden 19 bu 
eeye iten neden, Hz. Peygamber'den önce de erkeklerden 
peygamber bildiren ayettir/0 kanaatindeyiz. 

Peygamberlerin sadece erkeklerden ileri sürenler 
lerini sadedinde ayetlere yer verirler: "Senden önce de, 
hirler kendilerine vahiy erkeklerden gönder-
medik." 21 

"Biz, senden önce de, kendilerine erkeklerden 
peygamber olarak göndermedik. bilenlerden 

sorunuz" 22 

intikal dönemi Müslüman bilginlerinden olan Muhammed Harndi 
peygamberlerin erkeklerden bildiren ayeti yorumlar-

ken ilk edici de 
vahy ile kendisini özel tabi belirtir. 

15 Nur, 24/31. 
16 Muhammed Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, trz. VI, 81-82. 

•17 Buhar!, Sahih, Hayz, 29; 30. 
18 Pezdevi, Ebu Yusr Muhammed, Usulu'd-din (Ehl-i Sünnet Akaidi), çev. Gölcük, 

1988, 135. 
19 Ali b. Osman el-Email, (Aiiyyü'I-Kari'nin Email'si ile birlikte), 

trs. 21. 
20 Enbiya, 21/7. 
21 Yusuf 12/109. 
22 Nahl 16/43; Enbiya 21/7. 
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Özel bir ilimle verilen bu görev yani peygamberlik görevi, ona göre, hem 
müjdelemeyi, hem de ve içeren yükümlülükleri ge-

olma bir ifadeyle 
bu katlanabilecek durumda Gerçi Allah di-

lerse bir da bu görevi üstlenebilecek güç ve kuvveti verebilir. Ancak 
bu onu bir olur. Bu sebepten insanlar peygam-
berlik görevlerini yüklenebilecek bireylerin en yüksek, en seçkin adamlar-
dan da yüce hikmetin gereklerindendir. 23 

Bununla birlikte peygamberler ahlak, zekilik ve basiret gücü 
en mükemmeli Peygamberler 

zamanda kendilerinin kötülenrnesine neden olacak iffetsizlik, göz 
kalbi öldüren kasvet, cüzzam ve alaca gibi nefret ettire-

cek yolda bir yemek gibi hacame 
(kan alma) gibi basit mesleklerden uzak Hür olmak da pey-

Çünkü birisine olmak belirtisi-
dir.25 

peygamber olarak görevlendirilmelerini engelleyen etken-
lerden birisi de kaynaklanan temizlik ve ibadet konusun-
daki özel Peygamberler Allah'tan getirdiklerini ilk önce kendi-
leri uygulamak, ve rehber olmak Erkeklik pey-
gamberlik görevinin gereksinimlerini yapmaya daha 

peygamberlerin erkeklerden gönderilmesi daha makul bulun-

2- Peygamber Sürenler, 
ve · 

Matüridilere mukabil olarak Ebu'I-Hasen (ö.324/936), 
Matüridilerin de kendi delillendirmek için "Senden 
önce de, kendilerine vahiy erkeklerden 

resul göndermedik.'127 ayetine dayanarak nebiler gönderil-
fakat resuller ileri 28 

en olan er-Razi (ö.606/1210) ise bu ayetin 
insanlara peygamber olarak delalet 

ni29 söyleyerek ekallerinin kurucusu olan muhalefet 
Matüridiler gibi onlarla fikri · 

Zahiri mezhebinin önde gelen bilginlerinden olan Endülüslü Hazm , 
(ö. 456/1063) da olup 

resul olarak nebi olarak gönderildiklerini belirtir. Hazm, "Al-

23 Hak Dini Kur'an Dili, IV, 529-530. . 
24 Hümam, 194-195; Ebu Kemaleddin, 

Kitab ve ile birlikte) Bulak, 1317/1899, 194-195. 
25 Aliyyü'i-Kari, trs., 21. 
26 Muhittin, Peygamberlik ve Peygamberler, 1977, 88-89. 
27 Yusuf, 12/109. 
28 Furek, Ebu Bekir Muhammed b. Hasan, Mücerredu Ebi'I-Hasan 

Beyrut, 1987, 174 
29 Razi, Fahreddin, et-Tefsirü'/-Kebir, Daru'I-F.ikr, Beyrut, 1415/1995, IX, 

230. 
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lah'tan kesin .bJigi alan" manasma gelen nebi kelimesinin zahiri/sözlük 
hareketle öncelikle nebi ve resul teknik bit 

dikkat daha sonra Allah'tan bilgi kabul 
Hz. Meryem, Hz. annesi, Ümmü olarak bilenen Hz. Sare ve 
Firavun'un Hz. Asiye gibi resul ama nebi 
ileri Yine Hazm, anya isnat edilen vahyin ilham oldu-

cinlere ve isnat edilen vahyin ise vesvese, vehim ve zan 
ifade halbuki bildirilen vahyin ise bu 
türlerden çünkü onlara melek aksi 
meyecek kesin bilginin söylemektedir.30 Hazm her konuda 

gibi bu konuda da nebi kelimesinin lügat hareket et-
ve zahirilikten taviz vermemeye Öyle görülüyor ki 
resul de nebi olarak ayette geçen 

· 'ersalna' fiiliyle 'rical' kelimesi Buna göre 
onlar ayeti "erkeklerden resuller göndermedik fakat nebiler gönder-
dik" Ancak bu yani 
resuller olarak de nebiler olarak söylemek, bir 

da ifade gibi31 Bahailerin sona hu-
susunda "hateme'n-nebiyyln"32 nübüvvetin sona 
risa'letin ise sona iddia etmelerine33 .zemin ve bu 
noktada onlara rehberlik etmeye yol açabilir. Bu sebeple kesin 
olmayan bu tür söylemlerden ve bilimsel bir 

olarak kabul edilmelidir kanaatindeyiz. 
Burada nebi ile resul fark olup meselesi önem ta-

Muhakkik alimiere göre nebi ile resul bir fark bulun-
Buna göre kendisine vahyettiklerini insanlara 

etmek üzere hem n ebi hem de· resuldür. Ancak kendisine 
bir ile bir kitap verilen veyahut ôncE;!.ki nesh eden resul 

kendisine bir kitap verilmeyip dafi·a önceki resul ün amel 
eden de ne bi genel kabul 34 

Matüridi ve zamanda fakih olan Muhammed Pezdevi ise 
biraz daha resul ve· nebi yapar ve 

kendisine Cebrail'i kendisine verilen, kavmini 
onlara ilahi hükümleri kimseye resul, kendisine 

Cebrail kendisinin olmayan, fakat 
davet için ilham ve bunu rüyada kimseye de 

nebi belirtir.35 Buna göre resul de nebi oldukla-
yahut da olabileceklerini söyleyenierin bir nebi ile resul 

daki farkiara söylenebilirse de yandan peygam-

30 Hazm, Ebu Muhammed All b. Ahmed Hazm ez-Zahiri, el-Fas/ fi'l-milel ve'l-ehva ve'n-
nihal, Beyrut, 1986, V, 119-121. · 

31 Bkz. Yavuz, Salih Sabri, Nübüvvet, Yay, trs, 81. 
32 "Muhammed sizin erkeklerinizden hiçbirinin babast Fakat o, Allah'm resulü ve 

peygamberlerin sonuncusudur ... n Ahzilb, 33/40. 
33 Bkz. Abdulhamid, Muhsin, Yönelen Ytktct Hareketler (Babilik ve 

Çev. S.Yeprem-H. Güleç, Ankara, 1986,81, 131 vd. 
· 34 Taftazilni, Sa'duddin Mesud b. Ömer, thk. Abdurrahman Amira, 

Kütüb, Beyrut, 1409/1989, V, 5; Müsayere, 198; Ebü ei-Müsamere, 198. 
35 Pezdevi, Usulu'd-Din (Ehl-i Sünnet Akaidi), 320. 
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beriikieri söz konusu olan Cebrail'in söylemeleri 
böyle bir göstermektedir. 

taraftan Kur'an'da ismi geçen gerek Hz. an-
nesine bildiren ayetler ve gerekse Hz. Meryem'e Cebrail'in 
eiçi olarak konu edinen ayetlere dayanarak da pey-
gamber 

Onu emzir, kendisine zarar 
onu denize (Nil nehrine) hiç korkup çün-

kü biz onu sana geri ve onu peygamberlerden biri 
diye bildirdik/vahyettik."36 

"Bir zaman, vahyedilecek annene 
koy; sonra onu denize (Nil'e) 

... "37 · 
"O esnada ayakta idi ve (bu sözleri duyunca)güldü. O'na 

(Sare) da ve da Yakub'u müjdeledik" 
Olacak Ben bir koca bu kocam da bir ihtiyar iken 

çocuk mu Bu gerçekten bir Dedi. (Melekler) 
dediler ki: emrine mi Ey ev rahmeti ve 
bereketleri sizin üzerinizdedir. ki O, övülmeye bol-
dur."38 

"Hani melekler Ey Meryem! Allah seni seçti; seni tertemiz 
ve seni bütün dünya tercih etti."39 

"(Resulüm!) Kitap'ta Meryem'i de an. Hani o, ailesinden 
bir yere Meryem, onlarla kendi bir per-

de biz ona ruhumuzu (Cebrail'i) gönderdik de o, kendisine 
tastamam bir insan göründü. Meryem dedi ki: Senden çok esirge-
yici olan Allah'a Allah'tan bir kimse isen (bana do-
kunma). Melek: Ben, sana tertemiz bir erkek çocuk 
için Rabbinin bir elçisiyim, dedi. Meryem: Bana bir insan eli 
iffetsiz de halde benim olabilir dedi. Melek: Öy-: 
ledir, dedi; (zira) Rabbin buyurdu ki: Bu bana Çünkü biz, onu 
insanlara bir delil ve kendimizden bir rahmet Bu, hüküm ve ka-
rara (ezelde olup bir idi."40 

Fahreddin er-Razi, Hz. Meryem'e Cebrail'in elçi olarak gönderilmesi 
olgusunu yorumlarken bu onun peygamber 

aksine bunun Hz. Meryem'in bir kerameti veyahut da 
· Hz. için bir irhas (onun peygamber gösteren bir belirti, ala-

36 Kasas, 28/7. 
37 Ta Ha 20/38. 
38 Hud, 11/71-73. 
39 · Al-i imran, 3/42 bkz. 43. 
40 Meryem, 19/16-21. 
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met) bu ko-
nudaki · 

Matüridi ise vahyi hayvaniara (bal 
na) vahiy gibi telakki ettiklerinden bu tür vahyin nebevi vahiy ola-
rak ancak bunun bir lütuf ve ihsan 

Bu ve yorumlama biçimi gerçekten bir 
olarak gözükmektedir. Gerçekten de izie-

nimi ayetler peygamber 
delil edemezler. Zira söz konusu ayetlerde geçen vahiyden 
hakiki vahiy/ vahy-i içgüdü veya ilham 
vahiydir.43 O halde Kur'an'da isimleri geçen, ve dinler tarihinde 

hareket ederek da 
peygamber veya söylemenin ve bir 

kanaatini belirtmek istiyoruz. 
Müslüman bilginierin Hz. annesinin nebi . ve 

peygamber /resul hususunda ittifak Bunlara göre de. 
ayette geçen vahiy ile peygamberlere gelen vahiy 
Fahreddin er-Razi, hüküm vermeye yani hakim olmaya, imam yani 
devlet olmaya44 hatta Muhammed b. 
(ö.204/819)'ye göre, kendi kendisini evlendirmeye bile yetkili 

peygamber bu yorumlanabilir' diye 
Matüridi gibi da yani 

41 Bkz. Razi, et-Tefsirü'I-Kebir, XI, 199. 
42 Harputi, Tenkihu'I-Kelam, 282; Gölcük-Toprak, Süleyman, Kelam, Konya, 1991, 

290. 
43 Tenkihu'I-Kelam, 282. 
44 Ehl-1 Sünnet bilginleri, ve Fahreddln er-Razi gibi 

imam yani devlet ileri sürmelerine Harici biri olan 
Imameti ve hilafetinin/devlet caiz yolunda be-

yan imametini ve hilafetini geçerli/caiz gören b. 
Yezld yerine Gazzale yada Gazala Isimli bir Küfe'de hutbe 

Camide sabah ve bu esnada Al-i süresini kay-
naklarda geçmektedir. Abdulkaahir göre, 

imametini yürütebilniesi ve muhaliflerine ayaklanabilmesi 
kendilerinden olan bir Imametini caiz 

gören daha önceki Zira onlar 
daha önceden Hz. annesi yani her bir askere haram 
halde- ordusunun Basra sefere tasvlp bu 
dan da küfre ileri Hz. Yüce "Evlerlnizde o-
turun" (Ahzab, 33/33.) ayetini niçin ayetl 
annesi Gazala için ve yine niçin üzere 

onu ve onunla birlikte Harici küfürle soruyor, 
bununla Imameti konusundaki Içerisinde 
maya Bkz. ei-Makrizi, Ebu'I-Abbas Ahmed b. All, ei-Hltat, Kahire, 
1324, IV, 180; Ebü Mansur Abdulkaahir, el-Fark Beyne'I-Filak, Mezhepler Alasm-
daki Farklar, çev. E. Ruhi Ankara, 1991, 79-81; Taftazani, Ebu'I-Vefa, Ana Konulany-
la Kelam, çev. Gölcük, Konya, 2000, 46-47. · · 

45 Razi, et-Tefsirü'I-Kebir, XII, 52. 
46 Matüridi Sabüni ve Hümam, yada devlet erkek, hür, 

adalet sahibi, Ilim sahibi ve kabilesine mensup gerekli bulurlar. 
Bkz. ei-Bidaye fi usuli'd-din, 57; Hümam, ei-Müsayere, 273-274; Ebu 
ei-Müsamera, 273-274. · 
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devlet niteliklerini sayarken erkek 
devlet caiz ifade 

özellikle Ebu'r-Meali ei-
Cüveyni (419-478/1028-1085) imam· yani devlet ola-

söylemekle birlikte, yani bugünkü ifadesiyle hakim/ 
hususunda kanaatinaedirler. 48 Bu durum-

da gösteriyor ki, peygamberlerin da söyleminin, 
bugün devlet hakim ve imam olup so- . 
runuyla bir Çünkü isimleri geçen 
kelam bilginleri, devlet ve hakimlik 
bakmamakta hatta kabul etmeinektedirler. Öte yandan "Biz, senden önce 
de, kendilerine erkeklerden peygamber olarak 
göndermedik.49 ayeti de peygamber delalet et-
mektedir. Ayrica Kuran'da vahiy kelimesi, her zaman peygamberiik mana-

ifade etmemektedir. ayetler buna· delalet etmektedir. 
Kuran'da vahiy ma nalarda 50 

Hz. kavmine vahiy; ve ima 
"Zekeriyya, mabetten kavminin onlara "sabah ak-

tesbihte bulunun" diye etti/ vahyetti."51 

2- ve cin birbirlerine ve kendi 
vahiy; telkin, gizlice söylemek gelir. "Böylece 
biz, her peygambere insan ve cin (Bunlar), 
aldatmak için birbirlerine sözler vahyederler ... "52 

3- yeryüzüne/arza ve gökyüzüne (semaya) hitaben vaki olan 
vahiy; bildirmek o gün (yer) Rabbinin ona bildirmesiy-
le/ vahyetmesiyle bütün haberlerini "Böylece iki günde 
yedi gök olarak ve her görevini vahyetti/ bildirdi."54 

4- Bal vahy; ilham, içgüdü, sevk-i tabii 

47 Cüveyni, Ebi Meali Abdülmellk, Kavati'I-Edilleti' fi Thk. Esad , 
1413/1992, 359; Razi, et-Tefsirü'I-Kebir, XII, 52; ·Taftazani, Sa'duddln Mesud b. 

ömer, (S. Kelam ve Akaic(j Içinde Orijinal metin), 
bul, 1991, 72. kurucu olan Ebu'I-Hasan an Usuli'd-

. Diyane, (thk. Muhammed Uyün, 1413/1993, 168-179) ve Kitabü'I-Lüma' fi'r-Red 
ala ve'I-Bida', (thk. Hammude Garabe, Mektebe Ezherlyye ll't-Tün3s, Kahlre, 
trs., 130-134) Isimli eserlerinde Imarnet konusunu ele halde devlet 

niteliklerine hiç 
48 yapabilmeleri konusundaki caiz olup 

hususundakl Bkz. Cüveyni, 359. 
49 Nahl 16/43; Enbiya 21/7. 
so TelSir Usülü, Ankara, 1985, 37-38; Gölcük-Toprak, Kelam, 299-300. 

Meryem, 19/11. 
En'ain, 6/112. 

sJ Zllzal, 99/4-5. 
s4 Fussilet, 41/12 
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"Rabbin bal ilham etti/ vahyetti: 
dan ve çardaklardan (kovanlardan) kendine evler e-
din.''55 . 

.S- Hz. ve Hz. annesine vahiy; ilham 
etmek ve bildirmek manalarma gelmektedir. 

"Hani bir de "Bana ve Peygamberime iman edin" diye havarifere il-
ham 

Bu ayetlerden de gibi vahiy kelimesi Kur'an'da hep pey-
gamberlik için Vahyin sözlük dikkate 
onun, ve bildirmek, 2- (Zekeriyya, ins 
ve' cin ve bildirmek gö-
rülmektedir. Gerçekte vahiy, Allah gizli ve ve bildir-
meye isim Bu sebeple, Allah'tan 
vahiy, hakiki vahiy olarak 

annesine bildirilen ayette geçen "vahiy" ile ne 
hususunda yorumlar Bunlardan birincisi, söz 

konusu vahiyden Hz. annesinin bir rüya 
Bu rüya konulup, denize ve tekrar 
onu annesine Hz. Mu-

annesinin kalbine bir anda kesin bir karar Zira, 
içine bir durum bireyler için, o kurtul-
maya en uygun fikir ortaya akla gelen o vahiy denir. ü-
çüncüsü, ilham ise, 'akla gelen, kalbe galip alim 
kesin karar' m gelmektedir. 57 

Dördüncüsü, belki de bu husus yani annesinin is-
tenen o zaman mevcut olan (as) ve benzeri peygambere 

O da bunu annesine ya bizzat sözlü olarak, ya da 
haber göndererek sözünde gibi: "Hani bir de 
"Bana ve Peygamberime iman edin" diye havarifere ilham 

belki de Hz. Hz. Hz. Yakub 
gibi, daha önceki peygamberler bunun böyle haber 
Bu haber de Hz. annesine belki de Yüce Allah, 
aynen Hz. Meryem'e "O (Cebrail) (Meryem'in) kendisine tam bir insan 

ayetinde de gibi, Cebrail'i göndermesi 
peygamberlik söz konusu annesine de 

bir melek Ayette geçen "ma yuha" "annene vahyedilmesi 
gerekli • olan vahyettik" demektir. Bu hadise çok büyük ve ol-

için bildirilmesi/ vahyedilmesi gerekli Bu konudaki 
ve bilmek sadece vahiy ile mümkündür. bu va-
hiy/bildirim gerekli 

ss Nahl, 16/68. 
s6 Maide, 5/111. 
s7 Razi, et-Tefsirü'l-Kebir, XII, 52-53. 
sa Malde, 5/111. 
sg Meryem, 19/17. 
60 Muhammed b. ömer, an Hakaiki Gavamidi't-Tenzili ve Uyunu'l- • 

Ekavi/i fi Vucuhi't-Te'vil, thk. Abdurrazzak el-Mehdi, Daru't-Türasl'I-Arabi, Beyrut, 
1417/1997, III, 63-64; Razi, et-Tefsirü'I-Keblr, XII, 53. 
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Bütün bu Hz. annesinin ka-
peygamber olarak gönderilmediklerini, bir ifadeyle peygam-

berlere özgü olan vahye mazhar ve muhatap göstermektedir. 
göre peygamberlikleri söz konusu olan Hz. A-

dem'in Hz. Havva, Hz. Hz. Sare ve Hacer, Firavun'un 
Asi ye, Hz. annesi ve Hz. annesi Hz. Meryem'dir. 61 

ve Sonuç 
peygamberlik sorunuyla ilintili olarak ko-

nulardan birisi de peygamberlerin cinsiyeti konusudur. Ehl-i Sünnet kela-
Matüridi kolu peygamberlerin erkeklerden üzerinde 

ederken, ve Zahiriler da peygamber olabileceklerini 
kabul bu sevk eden amil, 
lara ve meleklerin mazhar ifade eden 
Kur'an Matüridi ise. vahyi 
hayvaniara (bal vahiy gibi telakki ettiklerinden bu-tür vah-
yin nebevi vahiy olarak ancak bunun bir lütuf ve 
ihsan Matüridilerin bu yöndeki 
dini nasslara ve tarihi tecrübeye daha fazla uyumlu söylenebilir. · 

da ifade ·gibi biz bu makalemize önce 
peygamberlerin cinsiyeti konusunun yani erkeklerin ötesinde ka-

da söyleminin devlet hakim/ yar-
ve imam olup sorunuyla bir bulunup 

bir ifadeyle biz, acaba peygamberlerin 
dan söyleyenler, devlet hakim ve Müs-
lüman cemaate namazda imam sorunuyla ilgililer mi, bu meseleye 
müspet yönden mi diye bu konuya 

Fahreddin er-Razi'nin, mezhepler-
cten mezhebinin kurucusu istinaden 

peygamber olarak devlet hakim ve hatta 
kendilerini evlendirmeye bile salahiyetli söylemesi bizim" bu 
yöndeki desteklemekten (ö. 429/1P37)'nin 
de Harici imam/devlet 

kendilerinin konuyla ilgili daha 
önceki gerekçesiyle söyleme-
liyiz. O zaman da peygamber söylemenin, bugün , 

hiçbir sorununa çözüm gibi 
kuru bir kelami öte bir anlam ifade söylememiz 
her herhalde Çünkü Müslüman tecrübede ne tarihi ve 
ne de olgusal olarak peygamber vaki Bu me-
sele, entelektüel bir öte geçmemektedir. 

61 Aliyyü'I-Kari, Ali b. Sultan Muhammed ei-Kari ei-Hanefi, trs. 21. 
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Mutezile'nin Nübüvvet 
Doç. Dr. Metin 

Özet 
Bu makalede Mu'tezile'nln, Berahlme gibi heretik peygamberlik 

ne rasyonel cevaplar ele ve 
tedir. Söz konusu ve cevaplar grupta ele ve 
Konunun Mu'tezlle'nln nübüvvetln rasyonel temellerine ya-· 

Mu'tezili ve .biçimlerini de görebllmektir. 
Anahtar Kelimeler: Berahime, Mu'tezlle, Mucize, Peygamberlik, nass, episte-

molojik, savunma 

Abstract 
This article has dealt with and evaluated the Mu:tazllite ratlonal answers to the ob-

jections which have been put forward to the prophethood by some heretical groups as 
Barahima. These objectlons and answers have been dealt wlth and evaluated in flve 
groups. The ai m of this subject is to recognise the Mu'tazlllte oplnlons of the rational 
bases of the prophethood and to be able to see the dimenslons and the methods of 
the Mu'tazlllte rationalism. · 

Key Words: Barahlma, Mu'tazila, Prophethood, reason, holy text, 
defence. 

Çok bir dönemde, 18. 
gittikçe toplumu, kendisi için en 

büyük hedef olarak ilerlemeyi seçince, bu hedefe kilitlenen bilim çevrele-
rinde dine mesafeli bir söz konusu olmaya Bu çev-
reler ilimierin ilerlemesiyle 
mümkündür. ilerlemesi ise, bir ve 

ve ilmi konular üzerine hiçbir musaHat ile 
ortaya Maddi ve manevi ve ilim hürriyeti-
dir. dinler ortadan kalkar."1 Buna din duygusu 

daha ve pozitif bir deist gruplar da yok 
dir. Ancak bu çevrelerin en önemli birisi de nübüvvet mües-
sesesine ya da 

Cumhuriyet Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Üyesi (mozdemir@cumhuriyet.edu.tr). 
Bkz., Dini ve Tabii Din; takdim ve notlarla Osman 
Karadeniz, 1998, 39-41. 
Bkz., ünlü fllozofu David Hume, Din Üstüne, çeviren: Mete Tunçay, 
Ankara 1995, 136-137; Vahdettin Rasyonel Din ve Deizm, Erzurum 2002, 
35-36. 
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Dini duygunun bizzat kendisini de, sadece nübüvvet müessese-
sini hedef olan tabii din3 birisi 'olan J. J. Rousseau, vahiy-
lerin yegane hakiminin temellendirmeye 

söyler: bir mukaddes iradelerinin yapmak 
için kafi derecede tenezzül farz edelim ... Böy-
le bir elçinin eline, yegane itimatname olarak birkaç meçhul önünde 

söyledikleri birkaç hadiseden bir vesika verme-
mek ve bütün bu kulaktan mah-
kum etmek, adilane bir hareket midir?"4 

18-19. kendisine özgü edebi ve felsefi üslubuyla 
olan bu tarihi içerisinde, çok erken 

bir dönemde, Berahiine'nin5 fikirleriyle günde-
me Ancak iyi ve kötünün bilinmesinde yeterli bu 
hususta diniere ve peygamberlere gerek savunan6 bu grup, fikri 
mücadeleyi seven entelektüel Müslüman askeri teh-
ditten çok daha öte bir tehlike arz etmekteydi. Çünkü onlar zi-

fikirlerin askeri 
operasyonlarla dize getirilmesinden ya da çok daha zor bir 

bu tehlikeyi sezen ve ona cephe alan entelektüeller 
Mutezili özel bir yeri bu 

lektüel mücadelelerinin örneklerinden özellikle 
(ö. 415/1025) eserinin nübüvvet ve mucize 

konusunu XV. cildini esas alarak sunmaya 

Tabii din: bir dinsel ya da bir 
insani 18. y.y tabi din, bütün insanlar 
farazi olarak kabul edilen ve mucizeler, ilahi lnayet ve ebedi hayat gibi tabfatüstü 
aksine akla uygun olan simgesi ... Tabi din ile gibi harici bir otorite 

fikri temeli üzerine oturan ilahi din kesin bir 
Bu itibarla o, bütün dinlerin içerisinde bulunabilir. dinler felsefi düzeyde 
bir diyalog mümkün Iken, teolojlk düzeyde bir çok az bir Çünkü vahyin 

din tabii din, her halükarda mümkün bir olarak 
ikinci dereceden bir ya da alternatif olarak bizzat ilahi dlnin ken-

disine bir biçilliinde görülebilir". Bkz., Rosemary Gorlng, Dii:tlonary of 
Beliefs and Religions, London 1992, 363. bkz., Vahdettin a.g.e., 37-45. 
J. Jack Rousseau; Emi/, Yahut Terbiyeye Dair, çeviren: Hilmi Ziya Ülken, All Ülgener, 

Güzey, 1945, 329-330. Rousseau'nun tabii din Için bkz., 
Vahdettin a.g.e., 70-73. 
Hindistan'da kutsal metin kabul edilen yorumu mahlyetindekl Brahmanlar'da. yer 
alan ve kast sisteminin en üst Brahmanlarca temsil edilen dini 
lam ei-Berahime veya ei-Berhemiyye olarak geçer. "Tespit kada-

alimleri içinde Brahmanlzm'i reddeden ilk eseri, Tashihu'n-nübüvve ve'r-red 
(ö. 204/819) Maalesef bu eserin 

ilgili bir bilgiye sahip Bkz., TDV Ansiklopedisi, 1992, VI, 329-332. el-
alemin hudusuna inanan, peygamber gönderilmesini ve 

inkar eden meneteist bir grup olarak söz eder. olan Behr'e nispetle bu Ismi al-
Bkz., EI-Maverdi, tahkik: Muhammed Biilah ei-

Beyrut 1987, 50. Ancak bu Isimden olarak söz eder. Bkz., el-
Mi/el ve'n-nihal, tahkik: Muhammed Seyyid ei-Keylani, Beyrut 1404 h., II, 251. 
Berahime'nin temel için bkz., Abdülcebbar, tah-
kik: Abdülkerim Osman, Mektebetü'I-Vehbe, Kahlre 1965, 563. 
EI-Maverdi, A 42. 
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Berahime'nin · Nübüvvet Müessesesine n 

A. Berahime'nin Epistemolojik 
Berahime7 , XV. cildindeki 

sunumunu esas nübüvvet meselesine yönelttikleri ön-
celikle bilginin mahiyeti üzere 

bilginin önemli niteliklerinden birisi biz birbiriyle 
önermeleri bilgi olarak isimlendirecek olursak, onu kendi cinsinin 

da bir cehaletle .oluruz. 
Deliller için de söylemek mümkündür. Onlar da 
olmaz. bilginin yöntemleri bu bilgilerin de gerek-
tirir. Bu durumda ne bilgiye ne de ona götüren yönteme güven Zihin 
bilinene (ma'!Dm) ve bilgiye bu bizi sofistlerin durumu-
na zorunlu bilgiyle kesbi (istid/ali) bilgi bir fark 
gözetme kalmaz. 

Berahime, bu epistemolojik ilkeyi nübüvvete itiraz ederken kul-

"Peygamber göndermek, onlar ortaya konan akla 
gerektirir. sizin de 

üzere zaten var teyit 
etme, uyarma ve gibi saiklerle göndermesi mümkün de-

O halde bu peygamberlerin gönderilmesine 
rin de gerektirir. Çünkü gönderilmesi akla-ay-

içerir. Nitekim peygamber gönderilmesi, bilgi biri-
sidir. ise ilimlerden ibarettir. O halde olur da onlardan birisi 

Bunlar bir ihtilaf olmasa bile, onla-
tasdik edilmelerinin Halbuki size göre onla-
gönderilmeleri, tasdik edilmelerini gerektirir. Yine bunu çirkin 

bir olarak görürken naslar zorunlu sayar. Y.ani bu durumda; gön-
derilen bir peygamber, her önce sanki bize akla olan 
bir gerekli Peygambt;rlerle ilgili durum böyle olunca, hik-
met sahibi olan Allah, olur da gönderebilir?"8 

Berahime'nin bu naslar ile bu-
Onlar biz ile bir 

bilgi olarak kabul edersek, bu takdirde gerçek bilginin mahiyeti 
bir karara varamaz ve her duyan durumuna 
riz diyorlar. Mutezile'nin bu itiraza · 

Berahime'nin özet olarak sunumu Için bkz., 563-564; 
Fahruddin er-Razi, ei-Erba'in, tahkik: Ahmed Hlcazi es-Seka, 1986, II, 75-76. er-
Razi, Bf;!rahlme'nin türden Hz. Muhammed'In 
delillerle sonra geçersiz ve bu yüzden, bizzat nübüvvet 
meselesinden ziyade Hz. Peygamber'in nübüvvetini ispat sadedinde deliller sunmaya 
Bkz. a.g.e., II, 76 vd. 

Abdülcebbar, (en-Nübüvvat ve'I-Mu'cizat), tahkik: Mahmud ei-Hudayri, 
Kahire 1965, xv, 109-110: 
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B. Mutezile'nin 
Mutezile, bilgide konusunda 

Berahime'ye Ancak ne konusunda büyük 
bir içerisinde Mutezile, bu konuya özellikle 
bilginin mahiyeti Onlara göre bilgi, ne ise o 
olar.ak taalluk eden bir gerçekliktir'' nesnelere 
bilgiler bulunabilir ve birbiriyle 
gündüze dair bilgi ile geceye dair bilgi birbirinden tamamen 
ki, bu ikisinin birbiriyle söyleyemezsek, peygamber gönde-
rilmeden önceki bilgisiyle peygamber gönderildikten sonraki bilgisinin de 
birbiriyle söyleyemeyiz. bilginin za-
manda yerde aurumunda ortaya taraftan 
Berahime'nin kendi göre olmayan bir (peygamberin 
getirdik/erini) selameti için de bu bo-

gösteren en bir tutumdur. 10 

Mutezile, peygamber göndermeyi bir masiahat olarak kab.ul 
eder. 11 Abdülcebbar, bunu bir örnekle 

"Peygamber göndermek, masiahat mükellefe gön-
dermeye benzer. mükellefin ve 
böylece kabul etmesi gerekli olursa, bu akla ·olan 
bir durumu aksine onunla bir durumu ortaya 
Zira bunun mükellefin için fikri 
tir. Öyleyse kadim olan bunu gerekir. Peygamber 
göndermek de bunun gibidir".12 · 

Ebu Ali ei-Cübbai, diyalektik bir yöntemle Berahime'nin bu 
ortaya koyar: Onlar, bizim nübüvvetin tasdikinin ile ilgili 

ile tekzip edilmeleri söylüyorlar. 
Öyleyse bunun nübüvvet önce gerekir. Aksi takdirde bu 
çirkin olur. Bu durumda sözleri akli bir gerektirir. Çünkü 
bu, henüz var olmayan bir zorunlu Yok, 

bu, akla muhalif ve onunla o zaman da bizim 
gibi onun tasdik edilmesi gerekir.B 

Bu temel ya da yalan-
lama haberin sonra ortaya Henüz ortada bir 
haber yokken onun ya da mümkün Bu 
yüzden herhangi bir kimse, henüz nübüvvet 
aklen onun mümkün olup karar vermek Zira henüz , 

olmayan bir gibi kabul ederek onun üzerinde 
yorum yapmak akli 

Nübüvvetin gelince, bunun en temel belirleyicisi elbette 
Nitekim teklifi gerekli vahyin (sem') da 

9 Abdülcebbar, a.g.e., XV, 110-111. 
10 A.g.e., XV, 112. 
11 Abdülcebbar, 563. bkz., Çelebi, Siste-

minde AkilCIIIk ve Kad1 Abdülcebbar, 2002, 313. · 
12 XV, 112. 
u A.g.y. 
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gerekli bu her ikisini gerektirmesinde bir yoktur. 
tecrübeyle elde ettikleri bilgilerin adetlerine ve 

hallerine durumlarda olabilir. BU olarak 
dinin ah ka m da görülebilir. Bu durum asla dinde 

gelmez. Elbette sahipleri bilgiyi (el-
marifet) haberler, deneyimler ve tecrübeler sayesinde adetlerin 

bilgisiyle takviye etmeyi arzu ederler. Sundaki 
dünyadaki onlar, din mas-
lahatlarda da Fakat bunlardan ilki mutat olan haller 

mümkün iken mutat sureti ile yani 
ancak hallerin ile mümkün olabilir. bu her iki 
durumda da olmaz. her olan iyi ra-

görebilir. Adetlerle ilgili her yöntemi 
olan her yöntemi ise ilim ve kesin bilgi (el-yakln)dir. her-· 
kesin· bu ilme ve bilgiye ve böylece zihnindeki orta-
dan daha bir tutumdur. Dünyevi maslahatlar, dini masla-

daha iyi Bir kimsenin 
ki yeme ve içme gibi için ziraat ve sulama 

ve gerekiyorsa, Ahretteki menzi-
line için de itaat fiilieriyle gerekmektedir. in-

dünyevi masiahatiar için çekmesi, dini masiahat için 
bir gerekliliktir. Aksi takdirde insan sadece bu dünyadaki masiahatlar için 

bu kadim olan hikmetine uygun Bu 
durumda insana hiç. çekmeden nimet vermesi çok daha 

olurdu. 14 üzere mesele, Mutezile'nin gaibin 
ilkesi çözülmeye 

2. A: Berahime'nin Peygamberlerin Getirdikleri Esaslar 

Berahime'ye göre nübüvvet meselesinin mümkün peygam-
berlerin bulunmayan zorunlu 
güzel de mümkün Onlar bu duruma, 
kendilerince çirkin namaz ve oruç gibi ibadetleri ve 
güzel menfaatler ve lezzetleri örnek olarak verirler. Yine 
hayvan gibi peygam.berler mubah 

Onlar bütün hepsi akla olan 
Halbuki hakim olan peygamberlerini tecrübe 
akla olmayan emir ve yasaklarla göndermesi mümkün olabilir. Zira 
onlara göre, peygamber ve onun tecrübeden 

durmayan sistematik (el-akl el-muratteb) 
de nispetle gaip Bu kimselere peygamber 
göndermek mevcut sistematik ve uygulana-
bilecek için söz konusu olabilir. Öyleyse olur da bir peygambe-

14 A.g.e., XV, 114-115. 
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rin akla ve onun gerektirdiklerine gelmesi mümkün olabi-
lir?15 · 

2. B. Mutezile'nin 
Berahime'nin bir hükme el-

bette mümkün Ancak bu durum, ne kadar onlar bir güçlük 
olarak görülseler de- çirkin gerektirmez. Bu 

tür kendilerinden daha büyük bir ortadan 
zaman çirkin olurlar. ihtiva ettikleri pek 

çok kendilerinden daha büyük bir ortadan 
durumunda hükmedebilir. Zira menfaatler hak-

bir zarar sürece güzel ya da iyi (hasene) hükmünü 
verir. Bu itibarla çirkin bir zarat-

izlemesi durumuna Sonuç olarak Mutezile, Berahime'nin bu 
konu üzerindeki kanaatine Çünkü onlara göre, na-
maz ve oruç gibi ibadetlerin teklif edilmesinin onaylamaz. Bu 

en fazla bir çirkin bir da 
gerekli söylenebilir. Onlara göre bu tür konular 

lezzetlere benzer. ki, onlara için 
güzel buluyorsa, veriyor 

gibi bu tür ibadetleri ve sonuçta elde edilebilecek 
menfaatlere için de güzel görebilir. 

taraftan, bir menfaatin ya da -bir ar-
menfaatin her zaman olmayabilir ve 

hemen o anda bilemeyebilir. Bununla birlikte bu sonuçlar her ne kadar 
gecikse de hepsini mümkün görür. Bunu kabul 
mizde ve dinin namaz oruç gibi içerisinde güçlükler bulunan fiilie-
rin büyük ve pek çok menfaati beraberinde 
göz önünde 

görürüz. Din bize. bir yönden 
gösterir. biz bilebilseydik, çok daha 
kesin olurdu. söyleyebiliriz; bilgiye her ne 
kadar olsa da bilinene (ma'/Om) hüküm Bu 
dan, gerekli olan bir din ile de gerekli 
olur. Menfaatler ve lezzetler hüküm de bunun gibidir. Bir 

çirkin ancak onun menfaatinden daha fazla 
Gerçekte din için de durum bundan 

Sonuç olarak söylemek gerekirse Mutezililer, dinin 
kabul bir gerekli hiçbirini makul 
görmezler ve kabul etmezler. Onlara göre bu konudaki en önemli akli öl-
çüt; fiillerden menfaatlerdir. bir fiilin çok 
ise o fiil gerekli ve güzel, aksi takdirde çirkindir. Dinin getir-

15 A.g.e., XV, 115-116. bkz., el-Mi/el ve'n-nihal, II, 251; ei-Cüveyni, 
Luma'u'l-edille, tahklk: Fevklye Hüseyin Mahmud, Lübnan 1407 h., 123; 
Telbisu tahklk: es-Seyyid ei-Cemili, Beyrut 1985, 83. 

16 Abdülcebbar, XV, 116. Bu özet bir sunumu Için bkz., 
Usüli'I-Hamse, 564; Çelebi, a.g.e., 314-315. 
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bütün emir ve yasaklara hepsinin 
çok görüyoruz. Bu durumu dikkate Berahime'nin bu 
konudaki hiçbir geçerli yoktur... Bu 
yüzden onlar din ile görünürde ciddi bir 

tüm tezleri benzer argümanlarla reddederler. Bu husustaki te-
,mel dinin akla bir tam aksine akla 

görünen Bu Mutezi-
le'ye göre din, hiçbir zaman bütünüyle çirkin bir güzel 
ve mubah kabul. etmez, güzel ve mubah kabul bir de çirkin 
saymaz. namaz oruç gibi ibadetlerin gerekli 
bilemeyebilir. 17 Ancak dinin getirmesinden sonra, onlardaki pek çok 
menfaati hemen gerekli hükmeder. Mute-
zileye göre fiiliere her türlü sonuçla-

dikkate bir netice verebilir. 18 

3. A. Berahime'nin Dini Ritüellerin 
Berahime'nin bu konudaki da yine din 

ma tezine Onlara göre peygamber göndermek, ger-
çekte hiçbir fark bulunmayan iki durum bir fark gö-
zetme sonucuna götürür. Ka'be'yi tavaf etmekle 

herhangi bir yeri tavaf etmek hiçbir fark yoktur. Buna Ara-
fat'ta vakfe yapmak gibi ritüelleri de ekleyebiliriz. Çünkü Allah'a 
binalara ve Allah bu fiillerle kendisine 

O halde masiahatiar varsa, bu, 
. da. gerektirir. Öyleyse 

ve hac Ka'be ile Mescid-i Aksa ve vakfe 
da Arafat ve Mina bir fark icap eder. bu 

tür eylemler bir fark gibi vakitler da bir 
fark gözetmez. Öyleyse niçin oruç tutmak de Ramazan 

daha gerekli olsun ki? Bu hareket 
Berahime'ye göre ibadetlerin sebepleri da benzer söylene-
bilir: maldan zekat gerekli miktar, ondan 
daha ya da durumunda gerekli uygun ... 19 

3. B. Mutezile'nin 
Mutezile, bu tür itirazlara, yine masiahat ön plana 

rak cevap vermeye bir eylemde görü-
lüyorsa, o eylemin keyfiyeti ya da vakti konusundaki herhangi bir 
yersizdir. Önemli olan, belli bir eylem ya da tutumun belli bir yer ve vakit-
te icra edilmesi durumunda ondan beklenilen olup olma-

Nitekim bir insan, herhangi bir durumlarda gerekli görür-
ken ona benzer olan durumlarda gerekli görmeyebilir. Ör· 

17 Abdülcebbar, el-Muhtasar fi Içerisinde, Muham-
med Ammara, 1971), I, 235-236. Dini akli delille konu-
sunda bkz., XV, 26 vd. 

18 XV, 117-124. 
19 A.g:e., XV, 125. 
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herhangi bir bir vakitte davranmak olurken 
bir vakitte olmayabilir. bir kimsenin bir 

bir vakitte tercih ederken bir vakitte tercih etmemesi durumu 
için de söyleyebiliriz. · 

Elbette bu durum, din ve dünya maslahati üzerine kimseye 
O halde buradan sonuç Herhangi bir teklif-

teki maslahat, onun cinsine, ve 
Bu önemli olan, mevcut duruma bilgi (ma/um) ve 
bu bilgiye durumunda akli gereklilikleri yerine getirmeyi tercih · 
etmesidir. Namaz ve oruç dikkate alacak olursak, mükellefin vak-
tinde bir namaz çirkin uzak 

o halde o, bu vakitte eda ederse ondan uzak tutulmaz. 
Ramazan tutulan oruç ve Ka'be'yi tavaf gibi ibadetler için de 

söylemek mümkündür. 20 ' · 

Bu ibadetlerin de niçin belli bir mekan, vakit 
ve sorunu, fiilierindeki adetini 
üzerinde takdirde çözülebilecektir. Allah adetini 
belli bir fiilde ederek yürütmektedir. Yoksa onun yerine geçebilecek 
bir Nitekim tedaviler ve benzeri durumlar· da 

söz konusudur. Bu nedenle, "niçin Allah belli bir ibadeti vakitte 
de bu vakitte, de böyle 

bir soru, "niçin falanca için masiahat olurken filanca için 
masiahat sorusuna benzemektedir. Zaten bu tür durumlarda 

iki alternatif söz konusudur. Allah ya bu tür ya da 
ibadetlerin hepsini vakitlere tahsis edecek ya da hepsine birden tahsis 
edecektir. O halde o dünyadaki 
tercihlerde dindeki de tercihlerde 
bulunabilir. Çünkü dini teklifler lütuf kabilindendirY Mutezile'nin lütuf an-

ise, iki fiilin masiahat 
bilmesinden sonra, bunlardan ile de birisiyle bizi mü-
kellef mümkün ibadetlerin hemen hepsinde 
belirleyici olan temel unsur, için belli 

menfaatlerin dair bilgisidir. Bu nedenle zaman, 
mekan ve yönünden bir anlamda bu ilahi bilgiyi 

gelecektir.23 · · 

• Berahime, bu tür bir savunmaya, namaz ve o-
ruç tutmak gibi ibadetlerde bir masiahat varsa, bu masiahat sadece belli 
vakitlerde aksine tüm vakitlerde bir itiraz yönelti- , 
yor. Halbuki Mutezile'ye göre bir vacip ya da çirkin daya-

bütün bilmemiz gerekmez. Bir vacip 
sebep yönü genel olarak bilmemiz, onu bütün bilmemiz 
yerine geçer. Bilfiil kulluk, bir gerektiren hususlar-

Tek bu durum, güzel için yeterlidir. Onlar 

20 A.g.e., xv, 125-126. 
21 XV, 126-127. Keza bkz., Abdurrahman ei-Mütevelli, e/-Gunye fi 

Usuli'd-din, tahkik: Ahmed Haydar, Lübnan 1406, 148. 
22 XV, 127. 

· 23 566. 
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bu hükme, akli gerekliliklere Durum Berahime'nin 

gibi bizim adaleti bütün yönleriyle bildikten sonra 
gerekirdi. Halbuki adil olmak için adalet genel bir 

malumata sahip olmak yeterlidir. 24 

Ancak bu çerçevede Berahime bir itiraz daha söz konusu-
dur: diyor onlar, namaz ya da oruç ibadetinde, sadece belli vakitlere 
mahsus bir masiahat varsa, o zaman bu, onlarda söz konusu vakitlerin 

bir masiahat gelmez mi? Bu durumda nafile 
olarak ibadetleri nereye 

Buna Mutezile cevap verir. Bir vacip ille-
ti, iki durumda birden bulunmaz. bir durumda bulunur. Allah da 
sadece bu durumdan onu vacip bu o za-
man, vakti vacip oluyorsa, bu vaktin 

önce namaz çirkin olmaz diye itiraz edilece.k olursa, 
Mutezile'nin buna bunda bir bir mas-
lahat varsa, o zaman onun çirkin gerekmez. onda herhangi bir 

bir masiahat o zaman onun çirkin gerekli 
olurdu. Allah, namaz ibadetini bu bir düzene Onun 
bir farz bir da nafiledir. Elbette onda· çirkin olanlar da 

insan onu yasak olan vakitlerde ya da 
uygun olmayarak bu çirkin olur. yasak olan bu na-

kendilerindeki ortadan ya da bir 
(mefsedet) çirkin mümkündür".25 

taraftan, genel olarak namaz ibadetinde iki 
masiahat Bunlardan ilki bir menfaati elde etmektir ki, bu onun eda-

hak edilen de bir ortadan ki, bu da 
onun terkinden hak edilen namaz ibadeti sadece men-
faat onun güzel Dola-

gerektirecek herhangi bir yön bulunm.azsa, 
hakim olan onu vacip çirkin olurdu. Çünkü bu çirkini güzel, 
güzeli de çirkin bir durumdur.26 

4. A. Berahime'nin Dinin 
Berahime, bu içerik olarak tabii din gunu-

müzde seslendirdikleri benzerini söylemektedir. diyor 
onlar, sizin gibi, dinin masiahat 

gerekli ise, a· zaman bize 
icap eder. Çünkü bir ilim ve bilgi elde etme 

yön-temi olarak en peygamber gönde-
rilmesine ihtiyaç da özellikle de bu 
nübüvvetini ve getirdikleri dini bilmede, ve onun delalet 

hususlarda bulurimayan gö-
zükmE;!ktedir. bu durum; peygamberlere ihtiyaç ve 

gönderilmesinin çirkin gerektirir. Ya da o zaman, 

24 A.g.e., xv,· 128-129. bkz., 565. 
25 XV,_ 133. Nafile ibadetlerdeki maslahatlara aynça bkz., XV, 32. 
26 A.g.e., XV, 134. 
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onlar bize bildirilen bireysel idrak (el-kabul} yoluyla 
gücü söylememiz icap eder. 27 

4. B. Mutezile'nin 
Mutezile, bu konuda hususun bilinmesi 

nür: Peygamberler getirilen teklifle Ilgili olarak bilinen hususla-
akli delillerle bilinmesi mümkün gibi, bilmek, ke-

mali ile bir durum da O halde ancak ilahi ya da · 
nebevi hitapla bilinmesi mümkündür. bu durum, bir acizlik 
ifadesi olarak görülmemelidir, Çünkü buradaki bizzat 
kendisinden Halbuki acizlik, bir aksinin 
.mümküri durumlarda, kudret sahibini ona güç yetirmekle nitelendi-

zaman söz konusudur. 
Mutezile, bizzat kendi?inden kaynaklanan bu ise 

Elbette Allah, bize zorunlu olarak kadirdir. 
Bu onu acizlikle itharn etmemiz mümkün Ancak bu 
durumda teklif ortadan Zira bilgiler zorunlu tak-
dirde teklifin bir 

5. A. Berahime'nin Mucizelerin Delaleti 
Bu son itiraz, en birisi olarak 

görülen mucizelere Onlar peygamber gönderilme-
sinin güzel olabilecek tek yönü O da 
Peygamber gönderilen kimse ise bunu o peygamberden bir delil 
ile Halbuki Berahime'ye göre peygamber olarak gönderilen 

fiilleri, kendisinin peygamberi için ye-
terli Bu konuda fiilieri de onun peygamber ka-

için delil olarak gösterilemez. Çünkü bir failin fiili ancak kendi 
durumu için bir olabiiir, yoksa durumu için Bu 
lamda, durumuna delalet eden bir varsa, bu hitap 
türünden bir olabilir. Fakat bizzat kendisi de delil olabilmesi 
için yeterli O da ancak failinin hikmetinden delil olabilir. 

Berahime, bu noktada ikircikli bir durumla 
kanaatindedirler. Biz diyorlar onlar, "bir peygamberin peygamber 
bilmeden önce, söz konusu ve onun bilemeyiz. O halde 
bizzat peygambe.rin bu hitap için bir delil mümkün 
·- Onlar böyle bir itiraz ileri tek ciddi 

O da bu nebevi harikulade 
olarak gösterdikleri mucizelerin delalet ediyor 30 

buna ise 

27 A.g.e., XV, 139. 
28 A.g.e., XV, 139-240. 
29 A.g.e., XV, 146. 
30 568. 
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"Mucizenin peygamberin onun bu 
bir tarzda taalluk etmesi mümkün 

dir ... Çünkü mucize, dahilinde olan veya onlarda 
belli ve hilelerin bir meydana gelen bir 

gibi, Allah onu onlarda kendi fiilierini icra ettikleri bir 
de olabilir. Fakat buna imkan o 

zaman da ihtimali yani hangi 
fiilin hangisinin etmek ve 
böylece bir durum ortaya Sonuç olarak peygamberle-
rin gönderilmesiyle ilgili bize bilgi veren delilin tam o-
larak göre, peygamber göndermenin ol-

dair sözümüz gerekli olur". 31 

Berahime'ye göre, kendi ya da hile 
yeteneklerinden kaynaklanan fiilieriyle mucize iddia edilen fiilieri 
birbirlerinden etmek mümkün için, mucizenin nübüvvetin bir 

olarak makul 

S. B. Mutezile'nin 
Mutezile bu konuda, akla gelebilecek muhtemel dikkate ala-

rak tek tek cevaplamaya Biz burada sadece daha önemli 
zikretmekle 

Mutezile öncelikle tasdik konumunda olan mucizenin hangi 
delil bilinmesi gerekir. Onlara göre mucize, onu icra 

eden peygamberin herhangi bir fiilin failinin kudretine 
etmesi gibi delalet etmez. Aksine mucizede (muvada'a) tü_ründen 
bir delalet söz konusudur. Bu da ancak peygamberde·n peygam-
berlik talep mucizenin ortaya 

Bu bir anlamda böyle bir iddiada bulunan 
kimseyi ona destek kabilinden bir 

durum. türlü böyle bir delaletten söz edilemez-
di.32 

Bu durum Berahime'nin gibi herhangi bir fail ile fiili 
indirgenemez. Yani burada mucize fiilini 

bizzat iddia sahibinin kendisi öyle Berahime 
olabilirdi. Halbuki burada bir iddiada bulunan ve onun bu 

onaylamak gösterilen bir mucize söz konusudur. 
bu sorgulanabilecek tek nokta, mucize kabilinden 

ortaya konan fiilin gerçekten o fiile eden peygamberin bizzat 
kendi fiili olup bilinebilme · 

halde bu çerçevede, her önce, peygamberinin 
peygamberlik mucize onay-

bilinmesidir. Mutezile, bu hususu 
elçisine risalet görevini yüklemeyi murat 

onun .kendisi bilinmesi için ya mucize 

31 XV, 146. 
32 Abdülcebbar, XV, 164; el-Muhtasar fi UsO/i'd-Din, I, 137. 
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olacak ya da bir mucize ile birlikte gerekir. 
ilahi .hükümlere bu iki yoldan müm-
kün o, ya bizzat mucize olan ya da bfr muCize ile birlikte 
bulunan bir hitapta bulunur. bir ifade ile O, mu-
cize ile delalette peygamberlerin sözleriyle hitap eder. 

O, bunun bir delalet 
ederse, bu, tevhit ve adalet ilkesine delaleti kabilinden bir 
tekit olur. Evet, bu tekit olarak görülebilir. Çünkü adalet ve tevhidin 
akli delillerle bilinmesinin daha önce gerekir. mu-
cizeler da söylenebilir. Mucizelerden sonra, (i-
lahi) tasdik etme söz konusu olur".33 

Bu özetleyebiliriz: ki Kur'an, tevhit ve ada-
let konusundaki. teyit ediyorsa, mucizeler de 

·.peygamberlerin sözlerini teyit eder. 
Buraya kadar peygamberlerin peygamberlik id-

teyidi ve tasdikinde mucizeye gerek duyulup 
ile ilgilidir. Berahime'nin, mucizelerin mahiyeti ve delalet 

da önemli Bunlardan birisi, 
mucize türünden peygamberlerin salih ve kimselerin 
de de bizzat edenlerin 

· kimselerin onlar sadece haberler yoluyla bilgi alabilmesidir. Ha-
berleri bilgi olarak görmeyen kimseler için sürekli 
olarak tekrar edilmesi gerekmektedir. Halbuki böyle bir durum söz konusu 

taraftan mucizelerin bizzat mucize bilinmesi de 
hadiselerin' cereyan ettiklerinin tam olarak bilinmesine 

Muhtemeldir ki, da biz 
cereyan ettiklerini bilmiyoruzdur. Ancak gizli ve yönlerinin 
de tam olarak bilinmesi mümkün Berahime'ye göre bu 
en çok husus, bizim mucize olarak hadi-
selere, her olan kimsenin yapmaya bir meziyeti, uz-

ve uygun olan herkesin güç konusundaki 
kanaatidir. 34 

Mutezile, bu tür öncelikle mucizelerin delalet yönünün zo-
runlu bunun inceleme ve bir durum 
kabul kanaatindedir. O halde burada 
lecek en gerçekten de mucize olup iyice -
i ilcelen ip 35 

Bu noktada üzerinde bir hususu 
fayda Ona göre mucizeyi, Allah ile elçisi 
özel bir (muvada'a) olarak görmek gerekir. Sanki 

elçisi, peygamberlik iddia "ya Rabbi, ben da-
vamda isem beni mucizenle tasdik et" demekte, Allah da o esnada 

33 A.g.e., XV, 164. 
34 A.g.e., XV, 166-67. Bu tür Itirazlar ve için bkz., Telbisu 

83 vd. 
35 XV, 167. 
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onun bu tasdik kabilinden mucizeler gön-
dermektedir. Bu bir anlamda, ·bir efendinin hizmetçisine "elimi 

bil ki, senden su istemekteyim" hizmetçisi ile ken-
disi özel bir dili benzer. Yani peygam-
berlik bulunan kimse, adeta önceden bir 
diline uygun olarak Allah'tan mucize talep etmekte, bu mucize 

zaman da söz konusu Allah 
36 

Bu sonra mucizenin nübüvvete delil 
gelmektedir. Bunun iki önemli Birincisi, söz konusu muci-

zenin de onun hadiselerin 
bir bilmemizdir. bu iki bir araya 

biz biliriz ki, peygamberlik olarak tasdik 
kabilindendir. 37 

Bu belirleyici olan husus, mucizenin kapasitesinin 
ve Allah bilinmesidir. Peki, bu ne ölçüde 

mümkündür. Abdülcebbar'a göre bizim bir· Allah tara-
bir mucize bilmemiz, onun hem cinsinde 

hem de bir benzerine güç 
mümkündür. herhangi bir peygamberlik bulunan bir 

elinde bu o, söz konusu bu tasdik 
kabilinden bir mucizedir. böyle bir onun 
delil olabilecek tarzda kendisinden meydana bu-
nun benzerinin insanfar da mümkün 
olurdu. 38 

O halde mucize olarak takdim edifen hadiselere 
gerekir ki onun Allah bilinebilsin. 

bir peygamber, 'benim risafet konusunda iddia hususlarda 
vaktinde ufukta derse ve bu da 

bununla onun bilinemez. Çünkü bu bir 
durum onun peygamberlik ilintilendirilmesi mümkün 

söz konusu vaktinde yapma-
gösterirse, bu da bir durum Fakat 

bu ilk sonra delil 
olarak gösterirse bu üstü bir durum onun bu 
için bir delil olur. Yine annesinin rahminden 

bir duvardan delil olarak takdirde de 
bu onun için bir delildir. Fakat çocuk annesinin rahminden vaktinde 

bunun bir delil olma yoktur."39 

36 A.g.e., XV, 168-169. 
37 A.g.e., XV, 171. 
38 A.g.e., XV, 201. 
39 A.g.e., XV, 202; el-Muhtasar fi UsO/i'd-Din, I, 237; 571. 

Abdülcebbar bu ölünün diriltilmesi, körün ve a-
denizin ve Kur'an gibi mucizeleri örnek olarak göste-

rir. Bkz., 568-569. Hz. Peygamber'in mucizelerinin Onun risaletine 
delaleti ile ilgili bkz., (Hücecü'n-Nübüvve), tahkik: Asdüsselam Mu-
hammed Harun, Beyrut 1991, III, 266-269. Hz. Peygamber'in risaletinin delilleri ara-

Onun güzel da zikreder. Ona göre Hz. Peygamber'in sahip ahlaki ke-
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bu örnekleri dikkate 
olan ve olmayan lle neyi 

anlayabiliriz. Sürekli olarak mutat bir tekrar eden 
kalan her cins ve nitelik olarak görebiliriz. 
Ancak bu noktada, daha önce gibi bu türden ba-

salih ve kimselerin de göstermelerinin akl en mümkün 
linde bir itiraz söz konusudur. bu itiraza verdikleri 
ca, söz konusu mucizenin peygamberlik bulunan . 
elinde ya da onun hiçbir kimsenin güç bir 
tarzda özetleyebiliriz. Evet, kimseler de 
mutat olana olan hadiseleri Fakat hiç-
birisi, peygamberlik bulunan türden 
dir. hiçbirisi peygamberleri bu konuda taklit edemem 

mucizelerin bir benzerini 
Abdülcebbar, buna en bariz örneklerden birisi olarak 

gösterir. Kur'an, bütün Araplara belagat ve fesahatte en mükemmel oldu- · 
hususunda meydan buna onlardan bu geçer-

göstermek için büyük bir t:n:rsla var gücüyle hiç kimse, o-
nun bir benzerini, hatta bir bile bir benzerini getirme 

Bu da Hz. nübüvvetine delil 
gibi, Hz. Muhammed'in bir delildir. Çünkü Allah, 

itibariyle fesahate olan ve bu .konuda birbirleriyle 
adet edinen bu gönüllerinde hiçbir için 

bu tür bir meydan okumayla davet 
en-Nazzam (ö. 223/838), bu hususta iki önemli 

dikkat çeker: Bunlardan birincisi gayba ve 
gizli olana) dair haberler içermesi42; de meydan halde 

ve cinlerin Onun bir benzerini meydana 
Bu tür mucizelerin daha sonraki nesillere haberler yoluyla 

gelince, Mutezile bu konuda, yalan üzerine aklen müm-
kün olmayan45 bir haberlerin kesin bilgi ifade 

buna itiraz etmenin ülkeler bize bilgi 

male ve fazllete, Ondan önce hiç kimse sahip gibi Ondan sonra da herhangi bir 
kimsenin sahip mümkün Bkz., a.g.e., III, 280-281. 

40 Bkz., XV, 182-196, 203; Çelebi, a.g.e., 317. 
41 Abdülcebbar, el-Muhtasar fi Usul/'d-Din, I, 238-239. konusunda 

(Hucecü'n-Nübüvve), III, 229, 251, 277,278; Çelebi, a.g.e., 319. 
42 Gaybi bilgi Içeren ayetler Için bkz., en-Nur, 24/55; el-Fetih, 48/16; er-Rum, 30/2-4. Kalp-

lerde olanlara eden ayetler Için bkz., Al-l imran, 3/61; ei-Cumua, 62/6-7. 
43 17/88. :.· 
' 4 Bkz., Ebu'I-Huseyn ei-Hayyat, Matba'atü'I-Kasuliklyye, Beyrut 1957, 28-29. 
15 yalan üzerine haberlerin ve olan 

.. Birbirlerini ve birbirleriyle 
ma m amaçta mümkün bu tür yalan 
üzerine mümkün görmek makul Çünkü böyle bir durum söz konusu 

bu bir ortaya ve bliinirdi. (Hücecü'n-
Nübüvve), III, 240-241. bkz., Hüseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, Ankara 2004, 117-
118. 
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verenlerin haberterini ·söylemektedir. 46 • 

Abdülcebbar'a göre yalan üzerine mümkün olmayan top-
luluk, asgari bu 
haberler muteber bu istidlali olarak de bizzat 
zorunlu olarak edindikleri bilgileri gerekir. Bu çerçevede 
mesela, çok ve adaleti konusunda bize 

haberi bilgi, zorunlu bilgiyi ifade etmez. Çünkü onlar bunu 
zorunlu olarak istidlali olarak bilmektedirler.48 

Sonuç 
Mutezile peygamberlik müessesesine yöneltilebilecek muh-

temel bütün üç temel Bunlardan birin-
cisi, nefsin kendisi için ve olan bütün 
ile bilmeye ve neyin lütuf olup neyin de tam olarak etme-
ye.güç yetirememesinden ona bu konularda bir nevi rehberiik ede-
bilecek peygamberlerin auyulan bu ihtiyaca 
binaen gönderilen peygamberlerin mucizeler. ve ü-
çüncüsü de bu mucizeterin bizlere müml<ün olmayari bir 

Onlar bu üç temel savunurken, özellikle dair en 
somut olarak gösterilebilecek olan mucize üzerinde durur- · 
lar. Bu ileri sürdükleri en güçlü sav, mucizeterin pey-
gamberlik bulunan kimselerin ilintili olarak 

Bu onlar için, o kimsenin 
gelmektedir. Mucizeleri 

hilelerden ve en temel ölçüt, bir benzeri-
nin insanlar tekrar Her peygam-
berin kendisine özgü bir mucizesi ve bu mucizeler bir tara- . 

tekrar Geriye bizzat bu mucizeleri görme-
yip haber yoluyla bu bilgilerinden emin olabile-
cekleri ' 

Mutezile'ye göre bu noktada, Hz. Peygamber'in nübüvveti pey-
nispetle çok daha ve 

Çünkü bizzat O, Kur'an ile meydan ve bir 
benzerini getirme konusunda aciz Onun bu meydan 
bütün yöneliktir. Hala bu meydan okumaya cevap 

46 Resailu'f-Cahtz (Hücecü'n-Nübüvve), III, 240. Fahruddln er-Razi de Hz Muhammed'In pey-
için Ileri sürülebllecek en güçlü delllln, Onun mucizeler 

kanaatlndedlr. Bu mucizeler, gerçek bir bilgi hiçbir ol-
mayan mütevatlr haberler yoluyla bizlere ilk görenlerle, 

mütevatlr haber yoluyla bilginin bir fark 
yoktur. bir beldenin bizzat onu kimseyle, onu görmeden 
yalan söyleme Ihtimali bulunmayan bir haberiyle kimsenin bilgisi 
ölçüde bir sahiptir. Bkz. ei-Erba'in, II, 80. 

47 Mutezile bu meselesi Bu konuda 4'ten 300'e kadar 
telaffuz edilmektedir. Fakat bu konuda genel olarak adet ve göre 

bilgi ifade edebilecek miktarda Itibar Bkz., Hüseyin Hansu, Mutezile ve 
Hadis, 116. 

48 Abdülcebbar, 768; XV, 356. 
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göre, konusunda hiçbir mu-
cizelerin tevatür yoluyla nakline gelince, bu konuda ölçüler 
bellidir. Bu ölçülere uygun herhangi bir haberi inkar etmek, bizzat bir 
bilgi olarak in bir durumdur. 

Mutezile'ye göre, duyulan ihtiyaç aklen sabit 
olduktan ve peygamberlik bulunan da mu-
cizeler ile sonra, onun esaslara itiraz etmek 
bir tutum Çünkü her ne kadar iyi ve kötüyü edebiise de, 
nefis için neyin ve neyin de bütün 
bilemez. O halde ibadetlerin, ve· konusunda 
yöneltilen itirazlar yersiz ve Bu konuda, 
için bütün en iyi bilen Allah'a güvenmek ve Ona teslim 
olmaktan çare yoktur. 

l 
1 
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Nahl/16 Suresinin 90. Ayetinin Tefsiri* 
Yazan: Debreli Viidan FAiK (1853-1924)** 

Doç. Dr. Mustafa ÖZEL* .. 

Bu Debrell VIIdan Faik'In Nahl suresinin 90-ayetlnln tefslri yaz-
rlsaleyl eseri 

miz yöntem lle yöntemi bilgi_ verdik. Rlsalenln bah-
settikten sonra metnin edisyon yer 

Anahtar Kelimeler: Debreli VIIdan Faik, Tefslr, Nahl Suresl, 

Abstract 
this study, we publlsh the manuscrlpt pamphlet of Dabrall Wlldan Falq on the 

commentary of the verse 90 of Nahl Chapter. After the lntroductlon, we have glven 
information about our method whlch we followed In the study, and also about the 
writer's method. After that we mentloned the sources of the pamphlet. Endly, the text 
of the pamphlet comes. 

Key Words: Dabrali Wlldan Falq, Commantary, Chapter Nahl, Manuscript 

bu eser, son dönem tefsir tarihinden 
klasik bir tefsir Daha önceki 

bu risaleyi, Medresetü'I-Vaizin için 
ifadesinden,1 Türkçe olan tefsir, 

sadece tek Selim Kütüphanesi Hüdai Efendi bölümün-
de, 122 nurnarada eser, hem varak [(1/b) (Sib)] 

Bu risalede yer alan Farsça yerleri tercüme etme nezaketini gösteren Dr. Bekir Özcan 
Bey'e bir borç bilirim. . 

ve eserleri bkz.: özel, Mustafa, "Debrell VIIdan Fa'lk ve ei-Multekat 
fi usuli't-tefsir", CIIt: 2, 4 Ankara 1999, s. 223; Özel, Musta-
fa, Son Dönem Osmanli Tefsir Tarihinden Bazt Portreler -I-, Dokuz Eylül Üniversitesi 
Fakültesi Dergisi, XV 2002, s. 67. 
Dokuz Eylül Üniversitesi ilahiyat Fakültesi, Tefslr Anabilim 
VIIdan Faik, burada demektedir:" y'jl .L>".JJl lt:i.J.ft 

.)) y..':/1 yi, _, _, "Bunu Medresetü'I-Va'izin'de, Için 
dört ders olarak takrir Dersl emri terk ettim, ln)!:lvaya 
çekildlm. ve AUah'a h_avale ettim." Yazar, buradaki son cümleslyle, 

olan Musa ile cereyan eden olaylara bulun-
bilgi, Için bkz.: Özel, Debreli Viidan Fa'ik ve ei-Multekat fi usüli't-tefsir, s. 

223 vd. 
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hem de sayfa [15] otarak Her sayfada on 
yer Her ortalama olarak, on üç kelime 

fazla zorlanmadan Qkunabilir niteliktedir. '1' 
dipnotta ifadeden risalenin bilgi veren 

ifade yer "Risale fi tefsiri kavlihi te'ala "inne'llahe 
ye'müru bi'l-'adl", el-ayeh."2 Eserin sonunda, sadece ismi yer 
almakta olup 

Faik, bu eserinde, ilim çevrelerinde ve hakim 
olan bir dil ve üslup Türkçe olan zaman zaman 
kaynaklardan Arapça ve Farsça nakiller yer Yazar, belki de, 
talebeyi ve düzeyini göz önünde ter-
cüme etme · 

Eseri Yayma Yöntem 
Tefsiri göz önünde bulundurduk: 
1- Metindeki Arapça metinleri orijinar haliyle, Farsça ibareleri ise La-

tin harfleriyle italik olarak 
2- Arapça ve Farsça yerlerin (ayet, hadis, vb.) çevirilerini, metni 

anlamada okuyucuya olsun diyer dipnotta verdik. 
3- Ayet ve hadislerin yerlerini, ilgili kaynaklardan gösterdik. 
4- Varak parantez içerisinde, (3/a) 

belirttik. 
5- Uygun yerlerde metni, paragrafiara böldük. 
6- Ayetin bölümlerini, içinde geçen vurgulu olarak 

Yazar, ayetin tefsirinde, son üç üzerine 'çizgi' koyarak dikkat 
çekmek 

7-

Yöntemi 
Viidan Faik, bu ayet-i kerimede yer alan, üçü emir üçü de nehy; top-

lam tefsirini Risalenin hem hem de 
sonunda, ayetin anlam ve anlatan ve ayetin fazile-
tini ifade etmekte olan Abdullah b. Mes'Gd'un (ö. 32/652) bir sözüne yer 
verilmektedir. Yazar, önce sözlük, sonra terim vermek- , 
te, bazen genel bir yorum yapmakta, son olarak da bir tefsirde bu-

Risalenin 
Bu ayet tefsirinin iki önemli ilki, 

sözlük verirken Mütercim 
(1755-1819) Kamus Tercümesi'dir. Viidan Faik, bu eserin bir kez, 

2 "(Bu), Allah 'inne'llahe ye'müru b/'1-'adl', ayetinin tefsirl bir 
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'''adi" izah ederken vermektedir. Biz 
neticesinde, risale sahibinin tefsirlerinde de, 

belirledik ve yerlerini, okuyucu 
bulabiisin diye, dipnotta verdik. ise, 
Bursevi'nin (1653-1725) Ruhu'I-Beyan tefsiridir. Envaru't-Tenzil ise, 
müfessirin bir Tefsirin sonunda, söz konusu ayetin tefsi-
rini, Kadi Beydavi'den (ö. 685/1286) harfiyen iktibas Okuyu.cu, 
Viidan Faik'in üslubundan, eserin dördüncü bir daha, (et-
Te'viUitü'n-Necmiyye), izlenimine Oysa Viidan 
Faik'in bu kitap Bu eser, 
Bursevi'nin en önemli tefsir Hala, kütüphanelerde yazma 
olarak bulunmakta, günü beklemektedir. 3 

(Metin) 
(1/b) Bismillahirrahmanirrahim. 

!.-.w .- -·-- .l ,J J ç. u;i-l:!J '-i- ç. .. J t.J • J • ..)A - t.J. 

Bu ayet-i celile, Mes'Od'un (ö. 32/652) rivayetince, 
celilede vaki' cümlesinden ziyade, hayr ve cami'dir. Denilebilir 
ki, cümle Kur'an, heman bu ayetden ibaret olsa, her beyana kaFi ve 
bütün 'alemine hidayet ve rahmete vafidir. Bu ayet-i celile, dini, siyasi, 
ictima'i, ahlaki, dünyevi, uhrevi, kaffe.:i se'adet-i cami', 'azim 
bir semavidir. Bu ayet-i kerimede mezkOr sitteden üç ev-
velkisi, me'murun bi ha; üç sonrakisi, 'an · Me'mOrun 

her biri, yekdigerine umOr-i hayriyyedir. Menhiyyün 'anha 
olanlar dahi birbirine ve .mefasiddir. Ve 'atf 

izah idilmedikçe, ayetin muhtevi ol-
hikemiyyat tezahür idemez. Bir hatib, bir va'iz 

Kur'aniyyenin me'anH ve ve delalat ve 
ne kadar vüs'at-i karihaya, vüs'at-i beyana malik olsa 

bile, mevzO' dairesinde söz bulamaz. Gerçi tefsir-i Kur'an rivayetdir, dira-
yet degildir. Lakin bize göre, dirayet, rivayetin mebna 'aleyhidir. Müfessi-
rin-i göre rivayet, dirayetin (2/a) mebna 'aleyhidir. Müfessir-
i hakiki Hazret-i Muhammed salla'llahü 'aleyhi ve sellem Efendimiz'den 
tefsire müte'allik varid ve rivayet olunan cemi'i ehadis-i ihata, 
bizim için emr-i 'asirdir. Binaen'aleyh, kava'id-i fenniyye i'anesiyle, ah-

Kur'aniyyeye vukuf, dirayetdir. 

Necmüddin Daye, 573/1177'de birçok bölgesinde ilim Için seyahat 
etti. 35 Anadolu'da Kayseri, Sivas ve Konya'da bulundu. 654/1256'da 
vefat et-Te'vilatü'n-Necmiyye: Bahru'I-Hakaik, Aynü'I-Hayat ve 
I'Jecmiyye ile bu tefsir, hala yazma halindedir.· kaynaklarda Necmeddin 
Kübra'ya. ait ileri sürülen eser, onun olan Necmeddln Daye'ye ait 

belirtilmektedir. Daye, tefsirini dokuzunc:u cllde,· Zariyat suresinin dokuzuncu ayetine 
kadar ömrü yetmeyip vefat ettikten sonra talebesi Alaüddin Simnani, 

yerden devam ederek tefsiri Bu ek bölümün Necmü'I-Ktrim fi 
geçen tefsir bilgi bkz.: Okuyan, Mehmet, 

Necmuddin Da ye ve Tasavvufi Tefsiri, 2001. 
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Gelelim, me'mOrun bihaden 'adi. Kamus'un4 ifadesine göre, el-'adl, 
el-ma'dileh, el-ma'deleh 'Cevr eyleyüp nüfUs ve 

'ukOH istikameti derkar olan emr ve haleti icra eylemek' 
Selatin ve vülat ve ümeraya göre, zulm ve sitem itmeyüp 

dad ve insaf itmekden; ve hakime göre, ile hükm eylemekden 
'ibaretdir. "I 6".J.l:t.:l .J 0=J4 .JA ..9" Jl)l .J rSI..:JI 
J.ll.c. J,;.. .J "/ cem'i Ve 'adi, ism-i cem' olarak isti'mal olunur: 
·''J.ll.c.:t,?l rJ. .J."s 

.J . .J .bl_)')/ 1 _;.b .b.... ji.JI 1 üc. ö .JYc , tyt}l .J 

)1 9 Efal ve ahval-i mükellefün bi ha kaffesinde 
'adalet vacibdir. Çünki ayet-i kerimede 'adlin 'adem-i zik-
ri, ta'mim-i nüktesine mübtenidir. a'mal, ahlak, ahkam gibi ce-
mi'i, mükellefün bihaya Mesela, i'tikadda 'adi, zatda ta'til-i mahz 
olan nefy ile ve Vahid'den ekser ilah Ta'til ile 
ifrat ve tefritdir ki, her ikisi mezmOm ve merdOddur. Tevhidde 'adi, emr-i 

olan Vahid-i Vacib'i emr-i 
ifade eden "la ilahe il/allah" kelime-i tevhididir. ,J..W4 .ll :(..}'IYe JI:S 

':ll 4.1) ':/ Jj.-.JA 1° Kezalike Vacib'e, cism, cevher, a'zadan (2/b} 
mürekkeb, mekana muhtass dimek, 'adldir. Bunda 
'adalet, cismiyyet, cevheriyyet, 'uzviyyet, tecezzi, temekkün gibi 
hudOsden tenzih bir Ve 'ilm.:i kud-
ret gibi ile mevsOf degildir. Bunlar hernan zatdan bir 
degildir dimek, ta'til-i mahz gibi, hadise-i 
dimek, 

bu ta'til ü ifrat ü tefritdir, mezmOm ve merduddur. Bu if-
rat ve tefritin emr-i ilahiyyede, hüdus ve 

i'tiraf ile beraber, bir 'Alim ve Kadir-i vahy 
Kezalik, 'abdin efalinde kudret ve yokdur dimek, cebr-i 

mahz gibi, 'abd efalinde dimek, Her ikisi 
ifrat ü tefritdir, merdOddur. Bunda 'adi, 'abd kendisinde mahluk olan kud-
ret ve da'iye fa'ildir .. :Jijill rl..ci/1 & yJI rl..cJ JI:S 
,Jl=.., ..,!) .J .)) 

.cl.J.l L>c. ..).?.:J4 u.fo:-1 .J. 12 Ya'ni , 

Mütercim Kamüs Tercümesi, 1305, III, 1429. 
"Hakim ve yönetici adil adaletle yönetti." denir. 

6 "O, hak ile hükmediyor, adaletle denir. 
7 "Adaletli adam" denir. 
8 "Adil toplum 'Kavmün 'adlün' denilir. 
9 ise, ifrat ve tefrit (iki uç) orta yolu Bu, bütün 

zorunlu olan bir husustur." 
10 Abbas (ö. 68/687) Adaletten maksat, la ilahe illailah sözüdür." 
11 (men) metinden Siyak sibak söz konusu ekledik. · 
12 Gazzall'nin (ö. 478/1085) Herhangi bir 

mevcuda duyup gönlü huzur bulan, sonra fikri onda kalan, 
Kim de, salt yok sayma fikrine o, 
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Vacib fikr ve teemmülün irdigi bir vacib bundan 
'ibaretdir, diyerek zihnini itmi'nan ve takrir ile Vacib'i 
olan bir olur. Mücessime (?)13 gibi. Ve bir kimsenin fikr 
ve te'emmüli, bir irmeyüp Vacib'i nefy-i mahzda kalsa, 'alem-i 
kevni, ta'til olur. Nefy-i mutlaka kail olan (3/a) tabi'iyyOn, 

gibi. Ve eger, Vacib'in künh ve hakikatini 
· idrakden 'aczini ikrar ve evham ve hayalat ve 'ukOie gelen ten-
zih iderek, bir Vacib'in 'ilm-i kat'i ider. Ve ol 
vechle, iman ve ikrar iderse, o kimse ehl-i tevhid olur. tevhid-i Ba-
ri'de tam ve ehl-i sünnete olan itikadiyye 

dalle gibi ifrat ve tefriti terk idüp Kur'aniyye ile, bi-
tariki'l-yakin, ma'IOm olan i'tikad ve iman itmedikçe, 
ehl-i iman ve mezheb-i ehl-i sünnet üzere, ehl-i 'adi olamaz. 

Gelelim efal-i cevarihde 'adle ri'ayet birkaç misal ile 
izah idelim. Kainatda bir kavm ki, tekalifdir. Bunlar dirler ki, 
'abde ta'atden hiçbir ile vacib gibi, ma'asiden dahi 
hiçbir ictinab vacib olmaz. Ve 'abde, asla teklifi yokdur. Ve 
ehl-i Hind'den 'Manuya' dedikleri bir kavm ki, insan helal ve 
tayyibatdan dahi ictinab ve nefsini ta'zibde itmek, hatta 

her ihtiraz vacib olur. Ve bu bir 
nefslerini ihsa ile, tezevvücden ihtiraz ve tayyib eklinden ihtiraz 
iderler. Ve bir nefslerini ihrak iderler, ve bu millet-i cebelden 
nefslerini ihlak içün atarlar. iki her ikisi, ve 'aklen, 

ve ifrat ve tefritdir. 
'Adl-i. mu'tedil, Hazret-i Muhammed salla'llahü 'aleyhi ve 

sellem Efendimiz'in (3/b) bize getirdigi üzeredir. Kezalik din-i 
Musa 'aleyhisselam'da din-i 'aleyhisselam'da tesahül 

Bu ve biraz ifrat ve tefrit, varid-i .)W 
uc Mesela, Musa'da katl-i 'amde, her hal, istifa-yi 

idi. Isa'da ise, be-heme-hal, katili 'afv idi. Amma 
Muhammediyye'de, verese-i maktOI dilerse, 'ala sebili'l-mümasele, 
istifa ider, dilerse, diyet aht ider, dilerse 'afv ider. Kezalik MOsa'da, 
mer'enin, hal-i hayzde, mukarenetden ihtiraz 'azimi mukteza idi. 
Isa'da ise, vat-i haizin mukteza idi. 'Adalet ise, 
Muhammediyye'de pek Çünkü haizin dirna-i habisesiyle, ihtirazen 
vat'i Lakin mer'e-i haizin dardan memnO' degildir. Din-i 

memnO'dur. Ümmet-i Muhammediyye her me'mOrda ifrat ve 
tefritden müteba'id iJ :tar 

114.1 t6 1 'J···.r 1' ·' 
-' - (S'' -"""" . -' ' _,g - u -' -' _>.L9:l !"" J _,g Y-":! 

Kim de bir mevcuda yönelir, onun hakikatini kavramaktan aciz kabul ederse, 
bu, muvahhiddir." 

13 Burada bir kelime 
14 "Allah, bundan yüce ve münezzehdir." 
15 Bakara/2, 142. "Böylece sizi, orta yolu izleyen bir ümmet 
16 Furkan/25, 67. "Onlar, zaman, ne israf ederler ne de cimrilik. bir 

yol izlerler.'' 
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17 ayetleri delil iderler. salla'llahü 'aleyhi ve 
sellem'in 'ibadetde terehhüb ve da ;sljle Ulyl C. 4.1:. 

2l).l1 18 ayetinin ve 'ibadetde müsahelesine 
da, ;.smr:; wl i-1); .. ;.9\ 19 ayetinin hep 'adl-i vasata ri'ayetin 

ifade ider. 
Evamir-i (4/a) daha nice hikmet ki; hep, 'adl-i va-

muktezidir. Mesela, bize ile emrediyör. Bunda hikmet, o 
'uzv-i ra'si, bu hisden vika' 

'azimü'l-iltizazdir. Ra'sini ihata iden cilde kat' idilmeyüp ibka 
idilse, zalike 'uzv, kemal-i kuvvet ve ihtisas üzere, baki Ve 
iltizazda, ifrat olur. Lakin cilde kat' idilirse, zalike 'uzv, cildden ari 
siyab ve saireye temas ide ide bir derece tasal.lüb ider. Ve hissine 
za'f tari' olur da, iltizaz, hadd-i i'tidale gelür ve bu cima' 
ile, kaza-i hadd-i i'tidale 'avdet ider. Daima ve kaza ve 

münhemik olmaz ve balada 
Manuye kavminin ihsa ve alat gibi, efali ifrat ve gibi, 
zalike 'uzvun cildesini lezzet-i vika'i, takviye içün ibka, 
tefritdir. Ve lezzet-i hizmet, 'Adl-i vasat, 

idüp insaniyyeyi hadd-i i'tidale irca' itmekdir. 
Emsile-yi münfehim olur ki, her ve cemi'-i ah-

valde, 'adle ri'ayet, vacib olur. J ü!_,......JI W...\.9 terkib-i 
'alemde rnekadir-i birbirine müte'adil ve 

mütekafi olmayup, bi-hasebi'l-kemmiyye 
ezyed olsa, ezyed ve ve üzerine müs-
tevli olur. Ve imha idüp tabayi'in cümlesi cürm ve münkalib 
olur. Mesela, kürre-i arza olan bu'd-i mesafesi, bu'dundan 
ekall olsa, kürre-i arzda ziyade olur, kürre-i arz. üzerindeki bütün 

muhterik olur. Kezalik, bu'd-i mesafe, bu'dundan ezyed 
olsa, bu 'aleme berd ü müstevli olur ve bütün berd ve 
eGra münkalib olur. 

(4/b) ta'atda 'adl-i vasata ri'ayetin vucÖbuna gelince, 
bunda 'adi, batalet eylemez. Hep, mabeyninde eda-i feraiz ve vacibat ve 

idilmelidir. Mesela, tarik-i masiva ve dünyeviyyeyi külli-
yen terk, her gün saim, her gece kaim insanlardan 'uzlet ile, cem'iyyet-i 

bütün ömrüni 'ibadet ve ta'ata sarf itmek ki, bu 
terehhüb, Hatta Peygamber salla'llahü ve sellem 
Efendimiz dehr ile saim ve leyalide kaim, terehhüb-i merd cebrin- , 
den bir raculi, zecr ve tevbih itdikden sonra," J 0! 

J çJ J ,_;b.SIJ r...d .\.i:.. ... 0! J ,\.i:,. 21 kaVH 

17 29. "Elini boynuna cimrilik yapma, büsbütün de savurgan olma." 
18 Taha/20, 1-2. "Ta-ha. sana, diye indirmedik." 
19 Mü'niinun/23, 115. "Sizi ve bize mi 

nuz?" 
20 "Gökler ve yer, adaletle ayakta durur." 
21 ei-Buhari, Muhammed b. ei-Cami'u's-Sahih, istanbul 1992, II, 243, Savm 51; VII, 

104-105, Edeb/86; et-Tirmizi, Ebu Muhammed b. es-Sün·en, 1993, IV, 
609, Zühd 63, hn.: 2413. Buh§ri'deki ifade " :•1; 0! 
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terehhübi men' .uc F.J w.J 
LY> Jt§ -l_;.b13 :Jw ..uw 
J9 ·Jw ,..uw ,.u 1 ... 'll .Q ,.uc . . .c::. ll ill:i . • ..r:: • ..r I..S"-""'.J .J->-1 • .J • 
'i .uu LY> ci)" :..U Jw LY> 
. "Q ,.u )\:i 'i ' üll .Q c.r- J::" .J • • .J U" . . 0..r 
. d.b .... 3 

· LJ.<> uy.-= J.WI 
<.J'J.yj) yl..b ..UL.c.l3 LY>.J c.JAj 

24 . wl.b Q • \""' o .):!C . 

Kezalik, ahlakda dahi ifrat ve tefrit, mezmOmdur. Mesela, cOd ve 
seha memdOhdur, buhl ile tebzir makdOhdur. Zira, cOd ile seha, buhl ile 
tebzir beyninde, bir emr-i Kezalik, tehevvür ile cubn 
mezmOmdur, memdOhdur. Çünki tehevvür ile cebanet 
beyninde bir emr-i 'adi, göre tecelli ider. Mese-
la, selatin ve ümeraya göre, re'ayaya cevr ve zulm itmemek, hukkama 
göre hükm ve (5/a) iltizam itmemek, 'asi ve müs-
rife göre israf ve terk itmek, 'aile relsine göre ve 
ma'arif-i diyanet terbiye, infak, iksa gibi zulm itmemek, 
me'mOrine göre me'mOriyyetinde tekasül ve tehavün göstermemek, tüccar 
ve esnafa (göre) 25 bey'inde kizb, ihtikar gibi rezileyi terk 
itmekdir. 

Denilebilir ki, bütün fezail-i re'isidir. Ve kuvve-i 
'akliyye-i melekiyyenin neticesidir. 'adalet, ictima'iyyenin 

lt.. Metindeki rlvayetin çevirisi "Nefslnin sende, kesinlikle, bir 
sende, kesinlikle, bir sende; kesinlikle, bir Bazen o-

ruç tut, bazen de iftar da et (yani, tutma), geceleyin hem namaz hem de uyu." 
22 Bu kelime, metinde 
23 Ebu Davud, Süleyman b. es-Sünen, 1993, II, 81, 330 hn.: 

1329i et-Tirmizi, es-Sünen, II, 309-310, Salat 314, hn.: 447i Ahmed b. Hanbel, ei-Müsned, 
1993, I, 109i ei-Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. ei-Hüseyn b. Ali, es-Sünenü'J-Kübra, 

Haydarabad 1347, III, 11i ei-Heysemi, Nureddin Ali b. Ebi Bekr, Mecme'u'z-Zevaid ve 
Menbeu'I-Fevaid, ts., II, 266. Bu hadis, kaynaklarda ifadelerle yer almakta-

hadisin Tirmizi'deki metni, " ;fo. ;,t.:, :ull 01 
:cl; t!'..JI :cl; 

.ljl.lj .:ili:,:... metinde yer 
alan ifadenin çevirisi "Peygamber (s.a.v.), Ömer'i (r.a.) yüksek sesle Kur'an okur-
ken ona niçin böyle sordu, o, kovu-
yorum.' verdi. Peygamber (a.s.) bunun üzerine buyurdu: 'Sesini biraz alçalt!' 
Ve Ebu Bekr"e (r.a.), geldi, onu Ise, alçak sesle okurken buldu. Ona da niçin böyle okudu-

sordu, o, 'Böyle, hafif bir sesle, sesimi, kimseye/Rabbime duyurabillyo-
rum.' verdi. Bunun üzerine ona buyurdu: yükseltseslnl!" Yine 

imam, okurken sesini, fazla yükseltmemelidlr. Sesini 
çok da Sonra Bu Ikisi orta bir yol tuttur-

Yoksa günah olur." 
24 Bursevi, Ruhu'I-Beyan, ts. ys., III, 426. "Adalet, sana 

maddi ve manevi araçlardan, dünya din hükümlerinden vb. 
arzu ederek, kendini Ona yöneltmendlr. Çünkü O'ndan için sarf et-
mek, zulürridür." 

25 Cümlenin bu kelimenin Ilavesi gerekmektedir. 
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'Adalet, hükümetin sermaye-i 'Adalet, cem'iyyet-i 
olacak 'illet-i ittihad, bir suri, 

'adaletdir. Ma'arif, bir kudret-i ma'neviyye, bir satvet.:.i 
ruhiyyedir. yine 'adaletdir. 'Adalet, 'illlet-i milletdir. 'Adaletin 
kasimi· zulm, 'illet-i mahv ü milletdir. 'Adalet cevher-i 
ümemdir. 'Adalet bir silm-i terakki-i ümemdir. 'Adalet, bir üss-i hikmet-i 
hükumetdir. 'Adalet, bir semavidir ki, rehber-i riyaset, bedreka-i 
siyasetdir. Bütün insanlar her vazifelerinde, ve 'aklen ve vicdanen 
'adaletle mükellefdirler. Bu 'adaleti, üzerinde tatbika. 

insan Allah gidelim. 

dost ne-kerdim ömrü mal 
ki zima In kadr nem1-ayed26 

'Adi mesrude, hernan bir muhtasardan 
'ibaretdir. Bu bahsin olsa, cildler ider. 

Me'murun bihadan olan ikincisi ihsan, 27 iyülik itme k ve bir güzel 
eylemek .WL..l Ve bir iyi ve geregi gibi 
bilmek (5/b) .JA · 

ihsan, ta'at ve fi'l-i hayrda ve umOr-i nasda 'adi üzeri-
ne ziyade itmekdir. Mesela, ta'atda 'adi, vacibi 
vacib üzerine ziyade, Ya'ni, eda-i ta'atde, bi-hasebi'l-kemmiyye 
ve'l-keyfiyye, Eda-i feraizde vuku' bulan ih-
san ile istikmal ' rSlii.J-i ve " :iliüll 

'4-:.J hadis-i ifade ider. 

bir de, geldigini " Zill\s (JI C;c...;..1-l1 
(JS:i hadis-i ifade ediyor ise de, buradaki 

Sani'i Vacib'i basar ile ru'yet dimek degildir. Belki ru'yetden 
murad, 'ibadetde masiva'llah'dan kemal-i i'raz ve Hakk'a teveccüh-
i olacak bir haletdir ki, !isan ü kalb ü 

yokdur. bu hale tesmiye olunur. 
mezkureye beyt ile 

26 ve mal için dost feda etmedik 
ne ki, bizden o kadar gelmiyor" 

27 M. IV, 590. 
28 denir: Onu güzel ve iyi ise demektir ki, "Onu kötü iyi 

gelir." 
29 denir: o, bir iyi yapar, yani onu bilir." 

· 30 ts., I, 428, hn.: 1138; Aliyyü'I-Kilri, ei-Herevi, ei-Masnu' fi 
Haleb 1969, s. 65, hn.: 113; Muhammed b. Halil ei-Kavukçl et-

Trablusi, ei-Lü'lü'I-Marsu'a, Beyrut 1994, s. 174, s. 73. "Nafile ibadetlerinizi, güzelce 
Çünkü farz ibadetleriniz onlarla, "Nafile ibadet, Rabbine 

hediyesidir. Sizden biriniz, hediyesini 
31 ed-Deylemi, Ebu b. ei-Firdevs bi Beyrut 1986, IV, 

306, hn.: 6898. "Nafile ibadet, Rabbine hediyesidir. Sizden biriniz, hediyesini 
· 

32 ei-Buhari, es-Sahih, VI, 20, Tefsir 31/2; Müsllm b. ei-Haccilc, 
I, 37, hn. (8). Ibadet etmendir. Sen onu 

görmüyorsan da, o, seni görmektedir." 
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35 34 -.- · f a ({ ., 

emr-i ilahiye ta'zim ve halka ve rahmet 
itmek de dahildir. Lakin halka ve rahmetin pek çokdur. Bu 

ve me'murun bihadan olan üçüncüsi 'ita-i zi'l-
kurba'36 terkibinin ifade etdigi 1 rahmdir. Bu cümle, ayet-i mezkGrede 
tahsis (6/a) bi'z-zikr ve bu tahsis ile rahmin eelalet ve fazile-

ve en büyügi rahm Kurbar 
vezninde; ve kurbe ve karabe ve makrabe1 Rahm ci-

hetiyle olan mahsGsdur. "beyni ve beynehO makrabe ve karabe 
ve kurbe ve kurba" deniliyor. Ve ra h m, 37 ketf vezninde nisvanda veledin 
menbet ve geldigi gibi 1 ve karabet 
gelir. Çünki rahm, karabetdendir. Ve rahm müennesdir ve 
cem'i erham gelir. Rahm ve karabet1 mahrem ve mahrem 1 varis ve 

varisr cümle rahmr MGcib-i 
ilahidir. Ve beyt-i rahmet meleklerinin badidir. 

rahm, vacib-i kesret-i ve ziyade-i ömri ba'isdir1 seri'u't-te'sirdir. 
rahmin insan örf-i beldeye göre, ziyaret/ ihda1 

kavlen fi'len i'ane ve 'adem-i nisyan ve def-i ihtiyac gibi 
memduhada . 

y_)i 
38. C7 y .J 

Hak1 dört kuvvet ibda' ki, in-
san bu kuvvetiere tabi' olarak hareket ider. Bunlardan biri, kuvve-i 
'akliyye-yi melekiyyedir ki 1 cevahir-i melaike ve netaic-i 
kudsiyyeden cihetle insan bu kuvveti te'dib ve tezhibe muhtaç 
degildir. Bütün fezail-i bu kuvvetin te'sirindedir. Ayet-i ke-
rimede mezkGr selase-i me'mGrun biha'daki, hükm ve fezail 1 ancak 
bu kuvvet tahsil idilir. Diger üç kuvvetr kuvve-i 
behemiyye1 kuvve-i · seb'iyyer kuvve-i vehemiyye-i 

Bunlar1 te'dib (6/b) ve tezhibe Kainatda insan-
larda sudGr iden kadar ve mefasid1 mazar ve mazalim varsa, 
cümlesi bu selasenin neticeleridir. 

33 "Hayalin gözümde, zikrin dilimde 
Sevgin kalbimde, sen nereye kaybolup gidiyorsun 

34 Kasas/28, 77. sana iyilik gibi, sen de iyilik et." 
35 Bursevi, Rühu'I-Beyan, III, 427. sana verdikleriyle senin de insanlara 

iyilik etmen, sana yolu göstermesiyle senin de insaniara yolu gösterip 
hak yola Buna Allah ayeti eder: sana iyiilk 
gibi1 sen de iyiilk et.' bitti." 

36 M. Kamüs, I, 423. 
37 M. Kamüs, IV, 300. 
38 Bur?evi, Rühu'I-Beyan, III, 427. "Sana en akraba, nefslndir. Onun rahmi, 

onu yok edici uzak tutman ve onu her Sahib'i olana yöneitmendir." 
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Bundan sonra, ayet-i kerimede menhiyyün 'anha . olan 
selaseyi zikr ve be bu kuvvetler ve neticeleri el-

sahra vezninde, eda-i zekat olan buhl hasletine 
itlak olunur. Nitekim, bahil ve nakis kimseye olunur: 

J::...J Yükalü: racülün ey bahflün cidden.40 

Ve zinaya denir: :U)t! cs".J Yükalü: rama fülane bi'l-
ve kabih ve münker olan günaha denir: 

eta Ve mutlak nehy eyledigi 
denir. 'azimü'l-kubh olan kavl ve mevzu'dur. 

de, "4..yy:;,ll 4..;.,.)1.=..11 ü\:illl JS" 43 .ile 
ta'rif olunur ki, kuvve-i behemiyyenin neticesidir. ayet-i 
kerimede nehy-i murad, izn-i haric 

tahsilden men'dir. Kizb, bühtan, istihane zina, 
livata gibi, kavlen ve kubhunda ifrat Ve menhiyyün 
'anh olan hep bu kuvve-i Bu kuvvet, 

ve tezhibe · 
Ü"' c.JI.S yi 

_?.-:! c.J\-9 J t \..6ii'jl Ü"' 'j .U\-9 _p.l .ll J 

. . J 

el-münker, 45 lügatde, takbih ve tahrim eyledigi 
denir ki, ma'rufun mukabilidir. Ve ve 'amelden 'ibaretdir ki, 
sahiha hukm ider. Bu kabih, daima ü belaya, 
ve nasa eza vü cefa (7 fa) itmege sa'y ve sevk iden kuvve-i 
seb'iyyenin neticesidir. yok ki, bu hali insanlar kabul itmeyüp, inkar 
iderler. dahi, kuvve-i asanndan olan 
ifratdan 'ibaretdir. Nüfus-i zakiiyesiyle, halden razi olmaz ve inkar ider. 
Münker ve ve sünnetde varid olmayan ahval ve 
ma'aside ve ilahiyi olan efal ve ehl-i idlal ve 
ve ihdas-i bida' ve isare-i gibi ma'nalar tasavvur olunur. 46 

'avret hetk-i 'iffet itmek, " 
.Jy ,ü_w:. bJ Ve bir adama, zulm ve it-

39 M. Kamüs, II, 1109. 
40 denir, 'çok cimri 
41 "Filan zina bulundu." 
42 "Çok büyük bir günah denir." 
43 ve izni olan, bütün arzular" 
44 Bursevi, Rühu'J-Beyan, III, 427. mal, ister çocuk, Ister benzeri 

bir olsun, o, seni Allah'tan koyan, seni O'ndan mahrum her Çünkü, 
Allah'tan mahrum olmaktan daha kötü bir yoktur. Onun nedenleri de, onun gibidir. Mu-
hakkak ki, daha kötü olana götüren, daha kötüdür. Bundan Allah ." 

45 M. Kamüs, II, 723. . · · 
46 Yazar, burada her kavramdan sonra Te'viJat-1 Necmiyye'den Aye-

tin tefsirinde bir bütünlük olsun diye, metoduna uyarak, n ._..!-' 
ül... jll 111. .)L1> 1 ._..! loS LJlill o ..Jt:iJ_, t J)t....;.j "-! fo 1... 

Bursevi, Rühu'I-Beya'n, m,· 427. "Hak ehllni görmek, 
aldatmak, bid'atler uydurmak, yaymak gibi senden meydana gelen ol-

47 mayan Günümüz özellik.le de gibi." 
M. Kamüs, 877. · 
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mek: "o)k. Ve hakdan 'udGI ile içün: 
Jll:.:.i....l _, uc Bunlar hep kuvve-i vehmiyye-i 
neticesidir. bu kuvve-i vehmiyye, daima nas üzerine isti'la ve 
tereffu' ve riyaset ve her yerde tekaddüm gibi rezileye sevk 
itmege sa'y ider. Ayet-i kerimedeki murad, nas üzerine tetavül 
ve tereffu'dur. 

.ili.. 11 wl.h.::. ii · t:i .1>. l>'""'-' • .)_,..... (j'l .J ..:r • - • ;J .J 
. 51 • . ri:! J:!.J r-

An-ra bi-kuvvet-i riyazat bi-bayed Ta kava'id-i sü/Ok dürüst/ 
yabed. Zira, bi-hükmi 'a'da bedterin nefsest. 52 

in seg-i nefs-i u bed-kare 
ki der tust hem-vare 
bed-terin kas!dist can-i türa 
mi hored üstühan-i türa 

ger tü ra ·bi-bended cost 
bend kon ki tust53 

(7 /b) der Letaifü't-Takrir, der tefsir-i in ayet averde ki: 
mülk, be-se çiz buved. Ve in, be-se çiz ve her yek ezinha semere-i 
bes, semere-i 'adi, nusretest. Ve netice-i ihsan, sena vü medhest. Ve 
faide-i rahm, üns ü ülfet. Amma netice-i din. Ve serne-
re-i münker, ber engihten-i a'da. Ve mahrum manden ez 
mütemenna. 54 

le'alleküm tezekkerun. Kuran'da vaki' "/e'a//e" keli-
mesi, ekseriya ta'lildir. Ba'zan geldigi 

. 55 dimekdir. Bu cümle, ya istinaf, yahu d 
müzekkereynin fa'il zamirierinden haldir. Ya'ni emr ile, itti'az ve i'timar, ve 
nehy ile imtina' ve intiha itmek içün müte'al, 

48 zina denir." 
49 "Bir kimseye zaman, 'aleyhi' denir." 
so "Haktan küstahça fülanün' denir." 

Bursevi, Ruhu'I-Beyfm, III, 427. "Nefsinin meydana gelen ki, 
senden, onlara zarar veren ve gelir." 

"Onu, tezkiye bulabllmesi için, ·riyazat gücüyle gerekir. Çünkü 
'Senin ederim'in, hükmüne göre," en kötüsü, nefistir." 

SJ bulunan bu günahkar nefis 
Senin en kötü yönelticisidir 
Senin yer 

o seni iyice 
Sen onu çünkü o, senin 

s4 "Letaifü't-Takrir'de bu ayetin tefslrlnde rivayet Yönetim üç 
Bunun da üç her birinin birçok ürünü Adaletin 

ürünü, ürünü, övgü ve medhetmedir. rahniln ve 
dostluktur. Fakat neticesi, dinin Münkerin sonucu, dize 
getirilmesidir. neticesi de, arzu edilenden uzak 

ss 129. 
SG "Sanki sonsuza dek 
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selase-i mezkOre ile emr, ve selase-i uhreviyyeden men' ve 
nehy ider. 

bu ayet-i celile, cemi'-i hikemlyyeyi cami' 
Cum'a günleri her hatib hutbe ahirlerinde i'tiyad 
mam SuyOti'nin (ö. 911/1505) rivayetine göre, ibtida, hutbe ahirinde bu 
ayeti iden hulefa-i emeviyyeden Ömer bin 'Abdül'aziz'dir (ö. 
101/719). Bu müddet-i hilafeti, iki buçuk senedir. A'deH. müiOk-i 
emeviyye, ve Ömer-i sanidir. Salla'llahü 'aleyhi ve sellem Efendimiz, her 
hutbenin ahirinde, KM sOresini tamamen veya ba'zen tilavet 
Hazret-i Ömer 'anh, (ö. 23/643) küvvirat sOresini "ma 
ahdarat'' kavl-i kadar tilavet iderlerdi. Hazret-i Osman 
'anh, (ö. 35/655) sOre-i evahiri olan "yesteftDneke" ayetlerini ve 
Hazret-i 'Ali 'anh, (ö. 40/661) ve ihlas sOrelerini 
tilavet iderlerdi. 

Bundan ki, hulefa-i ve mehdiyyin, 
na göre, hal ve makama münasib, hutbe ahirinde (8/a) celile 
ihtiyar buyururlar idi. Eger hal ve makam ve zaman hal icab 
itseydi, 'aleyhi's-salatü ve's-selam Efendimiz'e iktidaen, K§f sOresini tilavet 

idi. Ruhu'I-Beyan sahibi (1653-1725), 
mezkOre-i · deliliyle, hutbe müezzinler tarziye . ve 

· tasliyenin kaildir. 57 Zira bu tasliye ve tarziyede, ravafid ve 
red zamaniyyeye göre, cehren tarziye ve tasliye 

muktezidir. Bu, diniyyedendir, münker olamaz. Münker olan 
müezzinlerin daime, ve ve 

ri'ayet, kelimat ve Kur'aniyyeyi ve tahrif 
itmekdir. ileyh, Ekber'den naklen diyor ki, lezi-
ze ile, zikr olunursa, bu zikr insaniyyede bir eser ider, sOret-i 
haseneye nazarda olan eser gibi. Bu fakir de der ki, naklde olan 
eser, sami'in kabiliyyetine göre tecelli ider. 

58 JI..S .J 
0.H .h....ji.JI bl9:ic.l .h....ji.\4 ,JJL\4 D! 

_;..üli.J L.J:H.h....ji.JI y...:Sj4 Jjili.J, 
s9 . 0.H .h....ji.JI tili...J H .. 4.llh:JI 0.H .h....ji.JI wY...,Iyl _ 

57 aursevi, Rühu'I-Beyan, III, 428. 
58 ei-Kadi ei-Beydavi, Envaru't-Tenzil, ts., I, 554. "Kadi Beydavi, bu ayetin tefsirinde 

. 
59 "Allah, ad!3leti emreder. konusunda, ta'til ve orta yol tevhid gibi, orta 

yolu emrederek, salt cebr ve kader orta yol kesbi söyleyerel<; amel konu-
sunda da, ibadet! yok sayma lle emirlerin orta bir yol izlenerek ibadet 
edilmesi gibi; ahlak konusunda da, cimrilik ile orta yol bir cömertlik gi-
bi." . . . 
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_y._, uL...::..J "i' 
olji LJS.:i rJ olji ul Jij L..S: 

_y._, ,'Yll 
62. 4.;J4-Jl 

&1 ,üjllS __,ili 
63 1.- :,j . 

(y/8) Lo ,_;S.LJ\_J 
.•• l...i.ll ' 1..,? i.,?'"' '"ö-'. J (.)" <.S"""'"' ç. . J J (,!""'t" .J 

Y.J ')/) ')/_, öjill 
=41 c/' : 4.1::. t)!l Jij ..ill.ll_, 
rl ,4..1c ..11 L.JyJ:...a 0! uWe. r-:')1.....) P ui.J.ll 

J,J_, Jsl u4fi .ul 4.;1:. _}.!f;. ulJ.ll 
66 65, {wlu:i } • .li lA .ll -. . YJ . ..:r • .J:!. 

67 . "'1 .. ,, . • .. ·'1 . . . ..J-"'"J ..J:!"'-' ..J::""'J .Y' . 

..11 ft 'r:')l....l 0! ul..ll_, 

60 ei-Buhari, es-Sahih, VI, 20, Tefsir 31/2; Müslim, es-Sahih, I, 37, 1, hn. 1 (8). 
ibadet etmendir. Sen onu görmüyorsan da, o, seni görmektedir." 

61 güzelce yapmak demektir. Bu ya, nafile ibadet yapma gibi nicelik yönüyle, ya 
da Peygamber'in (a.s.) Ibadet etmendir. Sen onu 
görmüyorsan da, o, seni görmektedir.' gibi, nitelik yönüyledir." 

62 "Akrabalara verme. muhtaç verme. Bu, Için, 
ta'mim/geneliemeden sonra, tahsls/özgülemedir." 

63 "Kötülükten koyar. Zina gibi, gitmekten. Muhak-
kak ki bu, eylemlerinin en kötüsü ve en çlrklnldir." 

64 "Münker, öfke kuvvetini 
65 Nahf/16, 89. her olarak indirdlk.'' 
66 insanlara büyüklenmek,. onlara güç bulunmak. 

Muhakkak ki, vehmi kuvvetleri her kötülükte, bu üç kuvvet-
ten birinin etkisi mutlaka Bundan Mes'üd (r.a.) 'Bu, 

hayriiyilik ve konusunda en ayettlr.' Osman b. Maz'ün'un 
müslüman yol Kur'an'da bu ayetten bir onUn her 

alemiere rahmet ve yol gösterici olurdu. Bu ayetin 
·her olarak indirdik' ayetinden hemen sonra gelmesi, belki de, buna dikkat 
çekmek içindir." 

67 "Size verir, emretmekle, yasaklamakla ve iyi lle kötüyü birbirinden 
vermekle." 
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Özet 
kültür edenlerin en renkli olan Suyüti, eser 

pek çok alana da 
Onun Ilgi çeken bir yönü de, bllglnlerle olan ve pek 

çok suçlamayla Bilim Ise, en dikkat 
çekici Bütün bu nedenleri, gerçeklik 
Suyüti'nln ne derece etkili · hususu 

gereken Bu sorulara SuyOti 
bilimsel hayat daha 

Anahtar Kellmeler: suçlama, kendini müctehid, 
husumet 

Abstract 
AI-Suyuti, the most leading faces of those who constructed the Islamlc cultural 

herltage, drew attentfon for his studies spreadlng to many flelds as well as the large 
number of his works. One of his side which drew attentlon his argues and 
discusslons wlth many scholars of his time and many dlrected to him. His 
belng accused of arrogation (llterary theft) the most strlklng accusation. It 
requlred to answer those questlons about the causes of all these argues, the true rate 
of these accusatlons and to what extent ai-Suyuti's personaUty had effects on these 
situatlons . .When these questions can be answered, the scientific life of ai-Suyull's 
period will be written more truly. · 

Key Words: Arrogatlon, accusation, fame, arrogance, muctahld, enmmlty 

medeniyetinin bir olan bilim tarihinin bütün birimlerini 
ve eser müellifler yazar-

edici özellikleriyle öne görülür. Bu bazen yeni yakla-
bazen ile kendini gibi 

birikimini aktarma veya velud olma olarak da 
kendisini gösterir. Bazen bir yazarda da 
olunur. Konuya ilimler da, medeniyeti-
nin her dönenideki ve bu birikimin sonraki 

lokomotif görevini hemen dikkatleri çeker. 
Bu sahip hususiyetlerden birisi de geriye yük-
lü eser Hatta akla gelen ilk 
özelliklerinden birisi çok eser telif Nevevi, 
Teymiyye, ve Zehebi gibi yazarlar bu kapsamda zikredilebilir. 

Cumhuriyet Üniversitesi ilahiyat Fakültesi (enblya@cumhurlyet.edu.tr). 
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Ancak bir bazen olan insanlarla bir 
neden olabilmekte, hatta bir suçlamalara 

maruz kalabilmektedir. bu denli eseri bizzat kendisinin 
gibi. Bizim 

tespit sorunlar ve 
intihal olmak üzere pek çok ithama maruz kalan alimierin ba-

Suyuti gelmektedir. Bu nedenle, neredeyse her alanda bir 
nedeniyle en fazla kimselerden 

olan Suyuti, çok eser telif olmak üzere maruz 
suçlamalar incelenmeyi hak etmektedir. Bu makalede, 
ona yönelik temel suçlamalar makale çerçevesinde ele 

A-Suyuti'nin 
Suyuti, Memlukler devletinin son 1 Recep 849 (3 Ekim 

1445) tarihinde Kahire'de Hasan b. Halil ei-Makdisi, kü-
tüphanesinde yazar. fakihlerden olan ve yapan 

Kemaluddin, annesini bir kitap için kütüphaneye yollar ve 
orada Bu yüzden Suyuti'nin biri 

Kutub'dür.1 Se hiM, annesinin bir Türk cari ye söyler. 2 

kaybeden (855/1451) · SuyQti, . vasiyeti üzerine 
es-Sivasi'nin · (861/1457) hi"mayesine girer. Suyuti bunu 

"benimle ilgilenenlerin Kemaleddin diyerek 
dile getirir. 

olan erken kaybetse de, siyasilerle iyi 
kiler içinde onun ilim yolunda ·ve alt 

etkili denebilir. Nitekim sekiz gelmeden 
yapar, pek _çok alimden temel ilimleri okur. Daha 15 iken ilk 

eseri yazar, böylece ilgili ilk ipucunu 
olur.4 BU arada devrin alimlerinden dersler almaya devam eder. 
Önce tefsir, hadis ve olmak üzere dini ilimleri için 
gerekli olan nahiv, meani, bedi', beyan vs. gibi alet ilimlerini son-
ra da esas ilim bir vukufiyet ve salahiyet 

2 

) 

4 

Abdulkadir b. b. Abdlllah, an 
Beyrut71985, s. 51; Anonim Mukaddime fi vr. 271-a'dan nakleden Sartain, 
Ellsabeth Mary, Celaleddin Suyuti'nin Hayatt, Çev. Hasan Nureddin, s. 14. 
es-Sehavi, Muhammed b. Abdirrahman, Beyrut-Tsz., IV/65; , 
Tahir Suleyman, es-Suyüti, Beyrut-1989, s. 93; Ayderüsl, age., s. 51. 
annesinin Çerkes insan babadan pek çok alimin annesi-
nin Arap verir. Bkz. fi't-Tefrika 

es-Suyüti, hzr. Semir Mahmud 
Beyrut-1989 içinde), II/736-7. bir insandan naklen, büyük de-
desinin Acem veya biri Arap olmayabi-

aralar. Bkz. fi Mtsr hzr. Halil ei-
Mansür, Beyrut-1997, I/288. 
Bkz. Suyüti, II/815; Hammüde, age., s. 122; Mustafa, 
es-Suyütl, Kahlre-1981, s. 8-9. 
Suyüti'nin gençlik döneminde ve tamamen et-Ta'rif bi 
Te'lif eseri de onun eser yazmaya olan bir delilidir. Bu yazma-

önemi, olmadan yazmaya eser her zaman 
tirmenlerce tenkit öldükten sonra devam eden sadakalardan birinin Ilim 
ele Suyüti, et-Ta'rif bi Adabi't-Te'lif, thk. Merzuk Kahire-Tsz. 
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pek çok seyahat yapar. Medresesi'nde tedrise 
lar, her yana derslerini müderrisler de ·takip etmeye 

Camii'nde fetva verir, hadis imla eder, Hankah 
hadis tedrisinde bulunur. Bilahere Kahire'nin en büyük ve 

evkafca en olan Baybarsiye geçer, fetva verir. 
Daha sonra devlet yöneticileriyle uzlete çekilir. 62 
bir ömür süren Suyuti, 19 Cemaziyelevvel 911 (17 Ekim 1505) tarihinde 
vefat eder. 

Suyuti, gelenekte çok az bir yapar ve 
bizleri hayat hikayesini bizzat yazar. Böylece 
fazla yorulmaktan et-Tehaddüs bi Ni'metillah'da ve ilmi 
yönünü her da 
muhtasar olarak verir. Terceme-i halini daha 

yer için biri herkesçe bilinmesini is- · 
ternesinden olabilir. Bunun · 

nedeniyle, merak edeceklerini ve 
da mutlaka yer bizzat kendisi 

ve bilgi sunmak de olabilir. · 
Suyuti kendisinden bahsederken yedi ilirnde (tefsir, hadis, na-

hiv, meani, beyan, bedi') derin bilgiye mazhar mütalaa 
nakil ilimleri ile hariç bu yedi ilimde, 

onun kadar bilgiye sahip söyler. 
usulü cedel, tasrif, feraiz, gibi ilim da ve 

yapacak seviyeye belirtir. Sema ve icazet yoluyla yüzelli 
hocadan hadis dirayetle ilgili ilimleri hadis 
dinlemeye fazla vakit belirtir. Bu arada eserlerinin listesini 
de verir. Husnu'I-Muhadara'da bu rakam 288, muhtemelen daha. sonra 

. Kitabu'-Tehaddus'de ise Makalenin ilerleyen bölümlerinde 
daha iyi üzere, Suyuti'nin birikimi ve çevresinde 
o'lup biten bu paragraf içinde 

B-Suyuti'ye Yönelik Suçlamalar 
bir kendisine bir yer her 

zaman zaman insanlarla, özellikle de 
ile bazen de suçlama içine 

girmeleri bir durumdur. Suyuti'nin hayat" hikayesini kendi 
ve ondan bahseden eserlerde de, 

insanlarla problemleri Çünkü suçlamalar 
söz konusu Bu problemli olmaktan öte 
ve nefret kadar varan bir durumdur. · 

o ki, Suyuti kendi dönemindeki pek çok insanla 
içinde Sehavi, Burhanuddin b.· 
Abdurrahman ei-Keraki, Ahmed b. Muhammed ei-Kastallanl, 

5 bkz. SuyOti, Husnu'l-MuhBdara, I/290-4, 335-339, 
Kitabu't-Tehaddus bi Ni'metillah, hzr. Sartain, Mary, Cambridge Universlty-1975, 
s. 105-136, 247-8; Karahan, Abdülkadir, SOyuti, M,FB Ansikiopedisi, XI/258-63. 
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Muhammed b. Abdulmun'im ei-Cevceri, Muhammed ei-Bani 
bunlardan bir 

SuyGti bu insanlar içinde en sert Sehavi ile 
Sehi'lvi ve ona çok biçimde Nite-
kim ed-Dav'u'/-UJmi'de SuyGti'ye terceme-i halde onu yerden yere 

Hacer'in Seliavi'nin · bu 
sadece onun kendi bireysel olarak 

en bir ortak 
olarak görmek yerinde Çünkü SuyGti'ye olan sadece o 

belli noktalarda ortak bir söz etmek mümkün 
olabilir. 

Seliavi'nin tahlilinden önce, neler 
yer vermek yerinde Seliavi SuyGti 

ile ilgili çok olumsuz bir tablo 
Buna göre, SuyGti her ilimden biraz ancak biri 

ilimleri sonuna kadar · 
SuyGti bir ilim olan Kemaleddin'in tarihini kesin 

olarak bilmez ve bunun dokuzuncu 
belirtir. 7 Sehavi, tarihinden habersiz bir 
ifade ile bahseder ve tarihini 804/1402 olarak verir. da 
hamakat ve kendini yazar. 8 

SuyGti hayat hikayesini matematik ilminin kendisine 
dile ve gelince; bu ilim bana en zor gelen 

ve kafama girmeyen Matematikle ilgili bir meseleye 
sanki bir gibi gelir"9 Sehavi onun bu sözü 

ismini bir alimden, matematik ilminin bir zeka ilmi 
ve Suyuti'nin bu onun ne kadar ahmak ve 

biri yapar. 10 

Camii'nde hadis dersi kimseler 
Baybarsiye tarpille Sehavi, onun 

Medresesi hadis hususunda bu 
medresenin Allame de defalarca 
nakleder: "Türk böyle karar veya yetki benim 
elimde onu o göreve getirmezdim. Çünkü oraya ondan daha 
bir bilmekteyim." 

Seliavi'ye göre, SuyGti kendini hakir gören, , 
ve kindar biridir. bir ve daha önceki 

ilim dilini ve kalemini için serbest ilim 
uygun olmayan uslupta 

Adududdin Abdurrahman b. Ahmed ei-Ici (756/1355) için 

6 Bkz. Suyüti, e/-Havi Beyrut-Tsz, I-II; Sartaln, Celaleddin Suyuti'nin Hayati , s. 
40-56; et-Tabba', iyad Halid, es-Suyüti Ma'lemetu'I-U/ümi'I-

s. 80-6; Hammüde, es-Suyüti, s. 122-137. 
7 Suyüti, Kitabu't-Tehaddus, s. 7. 
8 Sehavi, XI/72-3. 
9 Suyüti, I/335-339. 
10 Sehavi, age., IV/67. 
11 Sehavi, age., IV/66. 
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nalinine batacak durumda bile Annesi bile onun 

meclislerinde sadece defter ve kitaplara 
bakarak, eserlerinde çok hatalar 

Çok eser istifadeyle 
eser en-Nefhatu'I-Miskiyye ve't-Tuhfetu'I-Mekkiyye (bir-
kaç · eserini Mekke'de bir günde 

eserinin yöntemince Iraki'nin E/fiyye'si üzerine de Elfiyye 

abartan biridir. Eserlerinin üçyüzden fazla 
söylemektedir. Oysa bir bir varak, bir da bir 

fasikülden 
ileride üzere kendisini mdceddidi olarak 

Herkes gibi Sehavi de bundan Nitekim, onun 
müctehidlik örtrnek için 

bir gerekçe ve müctehidlik 
bulununca hepsinin ona söyler. 

Sehavi'nin tüm içinde en suçlama, 
kendisinin eserlerini çalmakla 
eski talan edip kendisine mal etmekle itharn etmesidir. Bu 

dile getirir: 
"Benim gidip gelirken12 çok 

e/-HJsalu'I-MDcibe li'z-Zifal, ei-Esmau'n-Nebeviyye, as-Salatu ale'n-
Nebl, Mevtu'I-Ebna ve gibi. Bunun 

Mahmudiye Kütüphanesi ve kütüphanelerde bulunan ancak 
ilim dair eserleri 

bunlarda ufak tefek takdirn-tehir ve kendine 
nispet mukaddimesinde de büyük bir gibi 

bilmeyen insan da buna bakarak bu bir bile 
Onun öne ilk risalesi, ilminin ha-

ram dair Oysa bunu Teymiyye'nin eserinden 
da benden 

tür." · 
Sehavi, eserlerini kendisine mal kimseler 

Hacer'i de sayar ve der: "Kendisi ama taraftan 
söylüyor. Ben onun ilgili bir 

eserini gördüm. Bir de ki, Fethu'I-Barl'nin ibaresinin Oradaki 
ifadeleri Hadis ve rivayet telif eserlerin 

Hacer'in terekesinden ele müsveddelerdir."13 

Sehavi onun kendine mal eserler söyler: 
Lubabu'n-NukDI f7 Esbabi'n-NuzDI, · f7 Ma'rifeti's-Sahabe, en-
Nuketu'I-Bedlat a/e'I-MevdDat, ei-Medrec ile'I-Mudrec, Tezkiretu'I-Mu'tes/ bi 
men Haddese ve Nesiye, Tuhfetu'n-Nabih bi Ma 
Ravahu't-VaDn f7 Ahbari't-Ta un, el-Esas f7 Menakibi Beni'I-Abbas, Cuz' f7 

12 Sehavi (831/1428) Suyuti'den onsekiz büyüktür. 
13 suyuti, ei-Kavi fi Tarihi's-Sehavi Makamat Içinde), II/948-9. 
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Esmai'I-Mudellisln, ani'l-Eikab, fi Tahrfci 

Sehavl, yok der. 
hallerine göre kopya bunun çok daha iyi 

ekler ve Suyutl'nin terceme-i halini ihsan eden tespih ederim" 
ile bitirir. 14 

üzere, Suyuti'den dokuz kadar önce vefat eden Sehavi, 
Suyutl'nin ele Ancak bunu 
bahsetmek için karalamak kaleme 
Öyle ki Sehav'i, yönelik onun 
biyografilerinde de Abdulcebbar b. Ali ei-Ahtabl'nin 
terceme-i halinde gibi delilikten demesi15, 
Abdulkadir b. Huseyn terceme-i halinde 
"geçimsiz biri iddia etmesi16, Ali b. Muhammed b. ei-

terceme-i halinde "ahmak Ebu'n-Neca 
b. Halef terceme-i halinde de "hasetçi dile getirmesi 
bunun örnekleridir. 18 

Suyuti ile içinde olanlardan biri olan Keraki de ona benzer 
yöneltir. Bu da bir cephenin ·ve 

kuvvetlendirmektedir. Bunlar üç ana 
ta Suyuti'nin müceddidlik kendisinin yazma 
ve en alimi söylemesi, boyunca 

ve risaleler yazarak alimiere Suyuti Cevceri 
ile tevhid ve nahiv olan nedeniyle yaz-

risalenin ismini de Tehaddus'de zikreder. 20 · 

daha sonra vefat eden ve edip Ahmed b. 
ei-Huseyn ei-Mekki'nin de (922/1516) Sehavi'yi destekleyen, Suyuti'nin 
Kavl eserine ve müctehidlik cevap veren ·iki 

14 Sehavi'nln Için bkz. ed-Dav'u'I-Lami', IV/66-70. Günümüzde de 
benzer iddialar dile getirilmektedir. Adnan ahlalhadeeth.com sitesindeki 
(7-Mart-2006) Suyuti'nin Halep Ahmediyye Kütüphanesi hadis bölümü 305 numarada, mik-
rofilmi de Kültür genel 241 nurnarada saklanan Risa/etu'I-Beyan f7 

çocuk ilgili bir yazma buldu-
belirtir. müstenslhi muhaddls ve tarihçi Carullah b. Fehd ei-Mekki'dir. 

(954/1547). Rlsalenin bir da Rabat Genel 38'de Ancak onu getirt-
mesi mümkün olmaz. Risalenln "Çocuk/ann 
yöntemi ve Adnan risaleyi ça-

çocuklarm yöntemi ve 
la söyler. Gerçekten de risale Suyuti'nin tarafa ile so-
nuçtaki ilave birkaç kelimesi haricinde kellmelerle. yer Bkz. ei-
Gazali, Muhammed b. Muhammed, U/Omi'd-Din, ist.-1985, III/69-72. bunun 
muhaddis ve tarihçi allame Carullah b. Fehd ei-Mekki'nin gözünden ise anla-

dile getirir. 
15 Sehavi, ed-Dav'u'I-Lami', IV /36. 
16 Sehavi, age., IV/266. 
17 Sehavi, age.; VI/S. 
18 sehavi, age., XI/144 .. 
10 suyuti, II/616-817. 
20 Suyüti, Kitabu't-Tehaddus, 186-90. Bu paragrafia ilgili olarak "Eserlerinin 

bölümü g maddesine de bkz. 
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dile · ala e/-
Muntekidu'I-Levzef-ale'I-Muctehidi'I-Muddef. 21 

Sehavi olmak üzere SuyOti'nin insanlarla çok gürültü 
belli olan problemierin kendilerinden sonra gelen tarihçilerin 

yer sorunu da ele gereken bir 
husustur. problemleri daha incelemek söz 
konusu kitaplara çok ilginç bir tC)bloyla 

tanesi olup ikisinin müellifi onun 

Muhammed b. Ahmed ei-Hanefi (930/1524): Bedaiu'z-
ZuhOr fi Vekaii'd-Duh0r22 eserinde Suyuti'ye bolüm bir 

2-Muhammed b. Ali b. Tolon (953/1546): Mufakehetu'/-
Hul/an fi Havadisi'z-Zeman eserinde SuyOti'ye bölüm bir 

23 . 

3-Musa b; Yusuf ei-Ensari (1002/1594): er-Ravdu'I-Atlr fi ma 
· Teyessera min ila Bunda da 
önceki iki eserde gibi son derece muhtasar 

4-Necmuddin Muhammed b. Muhammed ei-Gazzai 
(1061/1651): ei-Kevakibu's-Saira bi A Bu 
SuyOti'ye buçuk sayfa 25 

Abdulhay b; Ahmed ei-Hanbeli (1089/1678). 
fi men Zeheb. Bu eserde de dört buçuk sayfa 

6-Muhammed b. Ali es-San'ani (1250/1834). e/-Bedru't-
Tali' bi men ba'de'I-Karni's-Sabi'. Bu eserde SuyOti'ye 
sayfa tahsis 27 

hariç, bu SuyOti'ye 
yönelik suçlamalara hepsi de SuyOti'yi 

ei-Gazzi ile onun kerametierine bile yer 
ise tek tek ele alarak bunlara cevap 

verip onu ve müdafaa Nitekim 
"Tüm ilimlerde zirveye geçti ve her tarafa 

Hadis'te ve e/-Camiu'/-Kebfr, tefsirde ed-Durru'I-
MensOr, fi U!Omi'I-Kur'an gibi kitaplar Her alandaki 
eserleri makbuldür. bütün gibi 

21 Muhammed b. Lutfl, (Suyüti'nin Tahziru'I-Havas min Ekazibi'I-Kussas'ina 
mukaddime), Beyrut-1984, s. 47. 

22 Muhammed b. Ahmed, Bedaiu'z-Zuhur fi Vekaii'z-Zuhur, hzr. Muham-
med Mustafa, Kahire-1984, IV/83-4. 

23 eser I/301'den nakleden ed-Derübi, (Suyüti'nin mukaddimesi), 
I/53. 

24 Bkz. age., I/53. 
25 Bkz. age., I/53. 
26 fi men Zeheb, hzr. Abdulkadir Mahmud 

Beyrut-1993, X/74-9. 
27 kani, ei-Bedru't-Tali', I/328-335. 
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Faziletine haset eden, konumunu inkar edenlerden kurtulama-
Nitekim olan Sehavi ed-Dav'u'I-Lami' eserinde 

Suyuti için kapkara bir terceme-i hal çirkin iftiralar, 
hakaretler, veya yolla konumuna- ve tahkirden 

Ancak bu Sehavi'nin olan tüm faziletli kimselere 
genel bir daha sonra rekabetin 

Suyuti'yi e/-Kavl eserini telif etmeye mecbur bu faziletli 
ed-Dav'u'/-Lami'deki terceme-i halini okuyan bunun bir 

has m elinden ve makbul ekler. 28 

C-Suyuti'ye Yöneltilen 
Suyuti'ye yöneltilen tahliline geçmeden önce, Suyuti'yi 

bu derece hücuma maruz nedenleri incelemek öncelik arz . 
etmektedir. Bu bu denli kendisine eden sebepler ne idi? 
Bunlar ortaya konduktan sonra her iki· bir 

daha kolay Bu nedenle kökenierine 
inmek gerekmektedir. 

Suyuti daha yirmili bitirmeden, eserleri ülkelerde 
Kendisinin de ifade gibi daha o hayat-

tayken bütün Anadolu ve 
29 çok büyük bir Muhtelif konularda 

ve fetva-
nedeniyle ve bu konulardaki risaleleri de 

içinde ve nedeniyle 
ülke pek çok talebe onunla için Kahire'ye geliyor, alimler 

meseleleri fetva 
. Elbette bu yatan Suyuti'nin birikimi ve bilimsel 

alanda seviye idi. Ancak bu birikimle elde nedeniyle 
tevazuyu biraz kenara Övünmeyi, övülmeyi seviyordu. Toplum 
içinde bilimsel kendisini en üst seviyede görüyordu. hariç 

ilim bile kendi seviyesinde 
söylemesi, IX. müceddidi iddia etmesi bunun delilidir. 

· Suyuti'nin eserlerindeki okuyucunun gözünden kaçmaz. Ça-
kendisini metheder. Bu en iyi kendisinin 

söz konusu bir benzerinin daha önce iddia eder. 
mukaddimesinde böylesi bir daha önce ya-

söyleyip övünür. der: "Bu çok ve ilginç bir yöntem-
le çok latif,_ insan bir 

· benzerini görüp söz konusu bu tarzda daha 

28 age., I/328-9. Konuyla ilgili olarak bkz. b. Hasan Han, et-
Tiku'I-Mukellel, Beyrut-1983, s. 349-50. · 

29 Tehaddus, s. 155; Suyuti, Seyf Sahibi Hayf 
içinde), I/561, 563 

30 Bkz. Sartain, Celaleddin Suy.uti'nin Hayati, s. 39, 39; (Suyuti'nln Tahziru'I-
mukaddimesi), s. 52-3. 
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önce bir eserdir. Bu ilim bu tertipte ve düzende ben-
den önce bir Benzer övünmeyi · Hasais 
mukaddimesinde görürüz: "Bu öylesine bir eserdir ki, mukarreb 
olan insanlar bilirler. Dopdolu bir buluttur bu. ve uzak in-
sanlar bunun hayat bulurlar. Çok bir 

inci Çiçekleri mis gibi ve nuru 
.. .''32 Bir eserinde de, bana 

bir bak. Tabii buna sadece olan dalabilir"33 derken, 
bir yerde "hadislerin konusunda, ve musned'ler Vf} ca-
mi'lerin bahçesine bulutu olacak, incelikleri ve tam 
layacak ilgili nakilleri ve nakletmede yeterli, 
her bir inciyi en iyi diz.en ... bir eser telif etmek için istihare yap-

diyerek kendisini över.35 · 
Suyuti'nin bir yönü de sert ve meyilli bir ol-

Pek çok insanla nedeniyle girmesi sadece 
bilimsel yorumlanamaz. Bunda Suyuti'nin kendisini bilim-
sel olarak en üst noktada, bilginleri de seviyede görmesi ya-

da bir parça etkisi Cevceri'ye reddiye için 
risale bunun delilidir. O, olan konularda 

kendi savunur, alimleri cehaletle 
ve hatta durumlarda küfürle risaleler ei-Havi li'I-

bu türden bir Onun bizzat ve ara-
problemler olan kimselerin terceme-i hallerine 

meye ve cedele ne kadar meyilli daha iyi 
tercemelerini Burhaneddin Ebu 

Zahira37, Burhaneddin b. Muhammed en-NacP8, Ahmed b. Ali· 
terceme-i halleri bunun örnekleridir. Bu . da onun mizaç 

olarak Sehavi'den fazla göstermektedir. 
Suyuti'nin daha için Sehavi'nin 

rine cevap vermek üzere kaleme ei-Kav1 fi bak-
mak gerekir. Suyuti burada, Sehavi'nin 

. edip etlerini yemek ve olumsuz yönlerini ortaya dökmek için kaleme 
etlerini ve terceme-i 

hallerde nahiv ve bütün bu yap-
onun cehaletini ortaya kendisinin ilmi biri-

kiminin yetersiz gece dileyen kim-
seye müslümanlara gerekli onun tarih 

31 Suyuti, fi Usüli'n-Nahv, hzr. Furat, Ahmed Subhi, istanbul-1975, s. 2. 
32 Suyuti, Beyrut-Tsz., I/2-3. 
33 Suyuti, Tenasubu'd-Durer, s. (Suyuti'nin mukaddi-

mesi), s. 37. 
34 Uküdu'z-Zeberced fi hzr. ei-Kudah, Selman, Beyrut-1994, 

I/67. 
35 Kendini övmesi hususunda bkz. Muhammed Celal, Celaluddin es-Suyuti: Menhecuhu 

ve Beyrut-Tsz., s. 13-4. . 
36 Bkz. Sartain, Celaleddin Suyuti'nin Hayati, s. 39. yaratan Için bkz. ed-

mukaddimesi), I/73. · 
37 Suyuti, fi A'yani'I-A'yan, hzr. Philip Hitti, Beyrut-Tsz., s. 20. 
38 age., s. 27. 
39 Suyuti, age., s. 44. 
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atmak söyler40 ve eserinde dile getirir. Bir 
ka eserinde de onu çok ifadelerle göstermeye 
ve "hadisten asla düzgün yapamaz" derY Suyuti 

edebi ve tasvirin bolca bir gibi olan ve 
Burhaneddin b. Abdurrahman ei-Keraki'ye (922/1516) cevap 
vermek kaleme fi't-Tefrika beyne'I-Makame 
ve'I-K.umame eserinde yapar. Kerakiyi her çok ifadelerle · 
tahkir ederek ve onun tek tek cevap verir. En sonun-· 
da da kim yalan söylüyorsa laneti onun üzerine olsun, der.42 

2-Sehavi'nin Durumu 
Suyuti'nin kendisini yüksek konumda görmesi, övmesi, pek çok 

konuda ihtilafa onunla ve 
ile insanlar problemler neden 
Kanaatimizce söz konusu husumetin nedenleri de olabilir. SuyOti'nin 

görevler, toplum nezdindeki eserlerinin nedeniyle 
büyük bir ister istemez ve 

neden denebilir. 
Bu Sehavi'nin ne derece itibara a-

konusu öncelikli olarak gözetilmesi gereken husustur. Çünkü 
Sehavi sevdiklerini yücelten, sevmediklerine ise hakaret etmekten çekin-

. meyen bir Bu nedenle tercemelerde orta yolu söyle-
nemez. Nitekim Suyuti'nin terceme-i halindeki "kin ve .nefret" çok 
biçimde kendisini hissettirir. Sehavi adeta Suyuti'den intikam gibidir. 
Zaten bu yüzden maruz Tarihçi onunla ilgili 
olarak "alim, hadis ilminde üstat idi. Bir tarih eseri telif an-
cak içinde insanlar pek çok derken, 
de "Suyuti faziletlerine haset edenlerden, konumunu inkar 
edenlerden Sehavi hiç imam olmakla birlikte, 

önde gelen insanlara ed-Dav'u'I-Lami' 
eserini mütalaa eden bunu görür. Onlara bir vermemekte, hatta 
büyük onun göstermesinden Ancak 

kendisinden önce dokuzuncu vefat 
eden kimseleri, fayda um-

kimseler ile övmektedir. "44 

bu tespiti oldukça yerinde gözükmektedir. Çünkü Sehavi' · 
ölçüyü biriydi. yüksek konuma, 
da indiren bir yazar söylemek ol-

en-Nucumu'z-Zahira Ebu'I-Mehasin Yusuf b. 
için "güzel olan, biri ancak (Maknzi'den 

sonra tarihçilerin önderi "45 Ali b. 

40 suyuti, ei-Kavi fi II/935-8, 956. 
41 Suyuti, s. 152 
42 suyuti, II/816-7. 
43 Bea"aiu'z-ZuhiJr, III/361. 
44 i, ei-Bedru't-Tali', I/333-4, 229. 
45 Sehavi, ed-Dav'u '1-liimi', X/306 
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Davud es-Sayraii;nin terceme-i halinde "ezcümfe olarak, kötüfe-
rindendir, nedeniyle ilave bir söylemeye gerek 
yok, cehafeti ise der.46 Unvanu'z-Zeman b. ö-
mer ef-Bikai için de söyler: en facir 
kimse dinden uzak hemen anlar. Ona bakan kimse ne ne de 
namusu hususunda kendisini güvencede hissetmez."47 Haldun'un hem 

hem de yöntemine da 
kabul edilebilecek bir 

Sehavi'nin gerektiren en 
temel argumanfardan birisi de derslerini takip eden ve bu dönemde 

iyi övmesidir. Görünen o ki, 
ilirnde biri olduktan sonra durum Nitekim 
onun meclisine ilim almak için gelip giderken Sehavi ondan 
bahsedecektir. et- fi eserinde 

terceme-i halinde "Benim 
çokca gelenlerden biri olan, ve nesir yoluyla beni 
medheden -Allah ona bunun versin- Celaleddin b. 

idi. "49 

ile Sehavi'nin makalemiz ele 
sonra, Sehavi'nin da gerekmektedir. 
Sehavi, yönelik olarak ne kadar ö.lçüsüz ve kin dolu 

olursa olsun, bir ilim olarak 
tetkiki gerekmektedir. ele 

3-Eserlerinin Meselesi 
kalem en konu, onun 

her olan eserlerinin Adeta "geriye 
her konuda bilgiye dair her ve 
da sonuna dek "50 Bu tüm 

ilimler en fazla eser veren kimdir diye bir soru sorulacak olsa, 
bunun muhtemelen 

eserlerini Husnu'I-
Muhadara'da 288'e51, Kitabu'-Tehaddus'de de 340'a 52 Onun 
bu listesi daha sonra eserleri son rakam olarak 
kabul edilemez. Nitekim bu husus dikkatini ve 
eserlerinin listesi Kaç eser 

tespitlerine göre 
Ahmed ef-Haznedar ile Muhammed Dei1Ju 

MahtOtati's-SuyOti ve Emakini (Kuveyt-1983) 

46 Sehavi, age., V/218. 
47 Sehavi, age., I/103 
48 Bkz. Seh§vi, age., IV/146. 
'19 Sehavi, Kitabu't -Tibri'I-Mesbük fi Zeyli's-Sulük, Kahire-Tsz., s. 357. 
so Mekrem, Salim, Cela!uddin es-Suyüti ve Eseruhü Beyrut-

1989, s. 187. . 
Husnu'I-Muhadara, I/291-4. 

SuyOti, Kitabu'-Tehaddus, s. 105-36. 
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da, SuyGti'nin dünya kütüphanelerinde bulun_an eserlerinin listesi 981 ola-
rak zikredilmekte, birkaç eserin de yerlerde belirtil-
mektedir. 53 bir ise, SuyGti'nin kaynaklarda geçen eser-
lerinin 1194 331 tanesinin 431 tanesinin 
ise hala yazma olarak 432 tanesinin de elde 
tir. 54 bir rakam elde etmek güçtür. Dünya kütüphanele-
rinde yeni taramalar ve modern kataloglardan istifade 
etmek suretiyle, hem bir liste olacak hem de 
tespit eserleri gün yüzüne 

Ortaya eserlerin bugünkü teknik ve 
maddi imkanlara, bilgisayar teknolojisine günümüzde, onun 62 

ömre yapan bir insan bulunmamakta, keza 
müesseselerinin bu derece eser üretmekte neredeyse aciz 

görülmektedir. Bu yorumlayabilmek için 
iddialar bile ortaya Bir burada bulunan kölelerini 

ilim eserleri için piyasaya· 
bunlardan istifadeyle eser çok eser bunun 

çok etkili ibarelerin önceki eserlerde 
bunu teyit iddia Benzer bir iddiada ise, 

hangi konuda gerekir diye veya kendisinin bir 
konuda yazabilecek birikimde kabul 
birini o konuyla ilgili bilgi ve belgeleri toplamakla 
gereken yerleri ona dile Buna göre, 
malzemeden bir eser meydana getirip SuyGti'ye takdim ediyordu. O da 
bunlara bir göz gezdiriyor, az bir ilave ediyor, ve sonuç 
ekliyor, daha sonra da ismini veriyordu. da yeni 
piyasaya 

Durum ne olursa olsun, eser nedeniyle 
ona dair "kerameti olarak sadece titizlikle 

eserleri bu bile ilahi kudrete inanan kimse için yeterli 
bir delil olurdu. "56 SÖZÜ dikkate gereken bir tespittir. Bununla 
beraber, eserlerinin bu derece 
sebepleri gerekçeler 

a) SuyGti her ilim birikimli bir insan 
vukufiyeti Hemen hemen her alanda 

onlarca eser bu birikimini 
mütalaa eden onun ne kadar bir birikime ve ne 

kadar çok esere müracaat anlar. Sonuçta bu birikim ve 
semeresi eser olarak 

b) SuyGti'nin elinin çok kaynak Küçük 
kendisine çok zengin bir kütüphane Bunun 

itibaren çok eserleri bir kütüp-
hanesi bulunan Kahire'deki ei-Medresetu'I-MahmGdiyye'ye gidip gelirdi. 

53 Bkz. Adnan, ahlalhadeeth.com (7-Mart-2006). · 
· 54 Tabba', Celaluddin es-Suyuti, s. 312-3. 

55 ad1 geçen site. 
56 X/78. 
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Bunun kendisinden önce temel eserlerin ve 
önünde çok bir miras 

c) ve'I-Besmele SuyOti'nin 866 yani 15 
dayken telif ve tamamen derleme olan ilk eseridir. 57 Bu biz-
lere SuyOti'nin daha çocuk denecek yazma göstermekte-
dir. Bu kabiliyetiyle birlikte pek çok eser yazma-

d) Toplum ve halkla içli olmaktan kendini çekmesi 
. ilmi zaman çok tüm 
kaynaklar, SuyOti'nin sonra toplumsal hayattan ve resmi 
görevlerden uzlete ve kendisini eser telifine 
ve ibadete 61 vefat edene kadar bu devam 

Bu da 21 uzlete 
çekilmeden 23 önce kitap telifine olursa 44 
eser telifine ortaya Öyleyse bu derece eser çok da 

bir ilim olan bir 
insan elliden fazla !'!Ser telif edebilmektedir. SuyOtf gibi pek çok ilim 

birikimi olan ve bu zamana göre sade ve tabii bir hayat süren ve 
az olan bir bu kadar eser 
58 

e) SuyOti'nin büyük emek harcayarak ve dikkatle ortaya 
az Onun bu tür 

gerçekten Sahip üstün yetenek ve bunu· kaleme d ökme 
becerisi geriye çok 
eserlerinden ve'n-Nezair, et-Tahbfr, 
ed-Durru'I-MensOr, ·e/-Muzhir, fi 
Huffaz, fi Husnu'I-

Cemu'I-Cevami', Tarfhu'!-Hu!efa, 
Ciddi emek mahsulü bu muhtelif konulara ya-

çok eserinin önemli bir _uzun. 
Bunlar daha ziyade derleme, kendinden önce 

olan kitaplardaki bilgileri bir araya getirip düzenleme, ve özetierne 
Asakir'in Tarfhu ile Sehavi'nin ed-Dav'u'I-

Lami'inden özetlerneyle eser telifi gibi. Keza ve 
manzum etmesi de böyledir. Malik'in Elfiyye'si ile 

gibi.59 

Onun eserlerine bakan kimse, ilmi 
eserlerini Muhtasaru Mu'cemi'I-Bu/dan · 

gibi}, ya da eserlerini veya 
(Tekmi!etu Tefslri Cela!i'd-Dfn e/-Maha/11, ala gibi) 
görür. Bunlar onun dönemleri olarak kabul edilebilir. Daha sonra 
büyük eserler telifine (ed-Durru'f-['1ens0r, ei-Muzhir fi U/Omi'l-

57 Bkz. Husnu'I-Muhadara, I/289; Kitabu't-Tehaddus, s. 239. 
58 Bkz. Kudah, Ukudu'z-Zeberced'ine mukaddimesi), l/19; Sartaln, Celaleddin 

Suyuti'nin Hayatt, s. 59-76. ifta ve tedrlsi ilgili olarak-blle iki 
risale ei-Makametu'I-Lu'luiyye; et-Tenfis an ve't-Tedris. Bkz. 
ahlalhadeeth.com (7-Mart-2006). 

59 Bkz. Celaluddin es-Suyüti, s. 308-9. 
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ve'n-Nezair fi'n-Naf?v, ei-Camiu'I-Kebfr gibi). 60 Nitekim 
· Abdullatif SuyGti'nin bu kadar eser derlerneyi ilk 
devresinde ikinci devrede ise daha ziyade eserlerini telif 
söyler. 61 · · · 

Nitekim kendi hal tercemesini 340 eserinin listesini verir; 
ilginç bir tasnif ile bizim _tespitimizi destekleyen bir yapar: 

-Kendisinden önce benzeri eserler. Mutekaddimun bu 
tür eserleri yazmaya muktedir olmakla birlikte puna nasip 

insanlar da mütalaa ve zaman harcamak 
bu tür 

ed-Durru'I.:.MensOr gibi. (18 tane) 
-önemli ancak olmayan; bir allamenin benzerini 

bir cilt boyunda, veya neredeyse tamamlanmak üzere olan 
eserler. Tedrfbu'r-Ravl, ei-Hasaisu'n-Nebeviyye gibi. (SO tane) 

-Daha . küçük ebattaki önemli eserler: fasikül ebatta 
olanlar. ei-Muhezzeb fi ma Vekaa fi'I-Kw'ani mine'I-Muarreb gibi. (60 
tane) 

-Fetvalar haricindeki tek fasikül veya o civardaki eserler. 
Hilal gibi. (102 tane) · · 

-Fetvalar. Nasru's-Stddfk ale'I-Cahili'z-Zindfk gibi. (80 tane) 
ve vasat eserler ( 40 tane) 

-0 konuyla ilglienmeyi için eserler (83 tane)62 

üzere eserlerinin bir vermezken 
orta derecede görmekte, bir bölümünü de çok önemsemektedir. Bu da 
eserlerinin önemli bir -derleme ve ciddi emek mahsulü 

Burada eserleriyle ilgili bir hususu da gerekecektir:· 
SuyGti'nin nahiv, lugat, tefsir, tarih, h.adis, edebiyat, ilmu'l-
felek; gibi ilim hacmi 
bir yaprak ile büyQk ciltler 78 risalesini 
ihtiva eden ve fetvalar ile içeren ei-Havf li'I-

gibi, eserleri pek çok bir 
araya halidir. SuyGti birkaç eserleri ile müftülük döne-
minde veya bunun kendisine yöneltilen sorulara 
da fasikülde bir araya getiriyor ve bunlara isim veriyordu. Bu ·nedenle her, 

. bir hacimli eser olarak gerekir. Bununla birlikte, 

60 Derübi, (Suyüti'nln mukaddlmesl), I/36-7. 
61 Bkz. Abdullatif, Abdulvehhab (Suyüti'nln mukaddimesl), Kahlre-Tsz., s. 

lam. 
62 suyüti, Kitabu't-Tehaddus, s. 105-36; Sartaln, age., s. 33. 

de daha sonra yok eder. (Kitabu't-Tehaddus, s. 238). takdim 
ve'I-Besme/e ile ve'I-Hay'a/e eserlerini de Imha etmek Ister ancak bir 
mazereti "Her ne kadar bu Iki kitap bilgller Içerse de, onlara pek 

vermiyorum. okuyup üzerlerine notlar bu 
Ikisi, daha Ancak hocama o-
lan ortadan Suyüti, age., s. 239; Sartaln, age., s. 
33. . 
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Suyuti'nin eserleriyle övünmesini yerrnek ve bir tek yap-
rak söylemek kanaatimizce yerinde bir Çünkü 
Suyuti benim eserlerim 300 cildi diye bir ifade kullanmamak-

O, sadece eserlerinin 300'den fazla söylemekte-
dir. Çünkü bir da, daha da eser denebilir. 

f) Suyuti'nin, döneminin ve uzun süre 
Baybarsiye görevi de eser telifinde ona 

Yöneltilen ile Suyuti'deki esere dö-
bir araya gelince, ortaya pek Çok küçük 

Bu görev toplum nezdindeki nedeniyle sorulan soru-
lara cevaplar ile kendisinin ihtiyaç var diye gündelik 

ilgili eserler de Bir 
ifadeyle,· küçük de olsa ilmi birini seçerek onunla ilgili 
müstakil bir yapmakta veya risale küçük 
olan eserlerinin pek çok konuda ve alanda bir nedeni de budur. 

Hint elçisi sincap kürklü elbiseleri giymenin 
hükmünü sorar. ·Zira cari olan göre bu kürkler, 

için giyilmeleri caiz Suyuti, Tuhfetu'/-
Encab bi Mes'e/eti's-Sincab isimli risalesinde deri takdirde 
kürkün temiz yazar ·ve elçinin çözer. 63 Mevlidi 

ilgili bir soruya cevap vermek için de Husnu'I-Maksid ff Ame!i'I-
Mev!id'i. yazar. 64 ei-Curd3ni'nin hadislerin 
tahricinin istenmesi üzerine de Tahrlcu Ehadlsi yazar. 65 

Bazen bu tür eserlerinin çok alanlara 
Bu da bizim onun takdir etmemize neden 

bedene ·en olacak· sebzelerle ilgili bir soru 
yöneltilmesi üzerine, yedi sebzeye dair bir risale yazar. da 
geldiklerini dile getirir ve hadisler insan vücuduna olan 

bahseder.66 Kendisini her alanda yetkin cinsel 
konulara kadar eserler ei-Uss ff·men re's fi'/-kuss, ez-
ZencebT!u'/-KatJ' ff Vat'i Zevati'I-Beraki', Mebasimu's-Sabah ff Mevasimi'I-
Hacc, Nevadiru'l-ik ff Ma'rifeti'n-Nik, ei-Mustazrafe ff Ahkami Duhuli'/-

Nuzhetu'I-Umr fi't-Ta fs/li beyne'I-B/d ve's-Sud ve's-Sumr, er-
Rahme ve'I-Hikme gibi.67 · 

g) ilim ve neden olan 
ile kendi için o konu-

. larda eserler veya reddiyeler Nitekim Hz. Peygam-
ber'in ispat etmek için Sehavi gibi bilginiere 
cevap olmak üzere Tenv/ru'/-Halek eserini, Keraki'ye cevap vermek 
üzere büyük tasavvuf 

(632/1235) Kas/detu't-Taiyye'sinin dizelerinde hulul ve 

63 Suyüti,- age., s. 159. . 
64 Bkz. Suyüti, Husnu'I-Maksid fi Ameli'I-Mevlid, hzr. Mustafa Abdulkadlr Ata, Beyrut-1985, s. 

41. • 
65 Bkz. Suyüti, Tahricu Ehadisi hzr: Yusuf Abdurrahman Beyrut-

1986, s. 119. 
66 Bkz. suyüti, ei-Makametu'z-Zumrudiyye Makamat Içinde), I/479-98. 
67 Büyük elimizde bulunmayan bu eserlerin hepsinin veya bir gerçekten 

Suyüti'ye .ait olup hususu da Çünkü çok fazla kitap yazan müelllflere, 
kendilerine alt olmayan eserlerin nispet edilmesi her i:aman söz konusu olabilir. 
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ittihad Kam'u'/-{vfuariz ff Nusreti 
eserini kaleme Cevceri'ye cevap vermek üzere risa-

lelerin ise 
SuyGti bu tür risalalerl sadece alimierin 

düzeltme ve bunun bir dini vazife 
dile getirir. hakikati ortaya gerçeklerin 

önlemek ve · kaydedilmesini 
dile getirir. 70 

h) Tüm bu maddeler gereken bir husus da, 
Suyuti'nin övünmeyi sevmesinden. ötürü konumunu yükseltmek ve övül-
mek için çok eser yazmaya ihtimalidir. Bu içgüdünün onu fazla 
eser telif etmeye söylemek mümkün gözükmektedir. Ken-
disini müceddid olarak görmesi de bunu gerektirmekteydi, denebilir.71 

Arap öteden beri üzerin-
de pek çok edebi tenkit bu konu ele 

bu tür için müstakil eserler bile kaleme al-
Ebu Sa'd Muhammed b. Ahmed ei-Amidi'nin, 

an Serikati'I-Mutenebbi'si, en-Nevad'nin (860/1455) ei-Hucce 
ff Serikati Hucce'si gibi. Ancak önceki alimierin nesir veya eser 
konusunda eser bilmiyoruz. ise tabakat ve-
teracim Ebu Cafer Muhammed b. Habib 
-(245/859) kendine mal etinekle 

Ebubekr b. Muhammed ei-Enbari (328/940) ez-Zahir 
eserinde Ebu Talib ei-'Mufaddal b. Selerne'nin (291/904) Fahir eserini 
itharn Lisanuddin b. ei-Hatib (779/1377) de, Halid b. 
ei-Belevi'yi Tacu'I-Mefrak ff Tah/iyeti eserinde 

eserini itharn 
Dokuzuncu alimler eser çalma suç-

görürüz. Sehavi (902/1497) Makrizi'yi 
(845/1442) suçlar: olduktan sonra eserleri oldu. Kahire'yle 
ilgili H1tat Evhadi'nin (811/1408) müsveddesini ele 

68 Bedaiu'z-Zuhür, III/48. Keza Arabi'nln nedeniyle kafir olarak 
onun evliyaullahtan kelimesi kelimesine 

ancak kolayca lç.in yasaklanmalan 
yönünde bildirir. age., III/198'den Sartain, Celaleddin Suyuti'nin 

s. 40-1. Reddiye sadedinde eserler Için bkz. Celaluddin es-
s. 127-8 

69 Kitabu't-Tehaddus, 186-90. 
70 · II/637, 815; Sartaln, age., s. 54. 

Günümüzde böylesi eser tellfi çok nadir Için akademik olan veya olmayan eserlerin 
yeterince Suyüti'nin Ise kendi bunu bir gö-

rev telakki etmesi takdlre bir bUim olarak görülmelidir. 
71 çok eser yazma gerekçeleri hususunda bkz. Ziyade, Muhammed Mustafa, e/o 

fi fi'I-Karni'I-Hamis, Kahire-1954, s. 65; Karni, Ferguli, ei-Haftz 
Celaluddin ve'J-Muceddidin, Kahire-1990, s. 96-7; 

Muhammed Yusuf, ve fi 
2001, s. 183-196; ei-Lehham, Bediu's-Seyyid, Celaluddin ve 

fi'I-Hadis ve s. 174-7. . 
72 Hablb, ei-Muhabber, s. 507-8'den mukaddl-

mesi), I/53-4. 
73 ei-Beievi, Tacu'I-Mefrak, I/106-7 (Mukaddime)'den nakleden ed-DerObi, age., I/53-4. 
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bir eserdir. Bunu ve ·az bir ilavede 
Sehavi, Zekeriya b. Muhammed ei-Ensari'yi de telifte suçlar.75 

Dokuzuncu olgusunu ele alanl<'!rdan biri de Suyuti'dir. 
Eser· yazan la ondan edici e/-Fank beyne'I-
Musannif ve's-Sane6 olgusunun kay-

ei-Kavl ff ile Sahibu Seyf ala Sahibi Hayf eser-
lerinde de buna Fank'a "Hiç Allah size, emanetleri 
ehline teslim etmenizi emretmektedir"77 ayetiyle Böylece hem 

yöntemini hem de kendisinden bulun-
. madan itharn Bir yönelik kaleme 

Fank'da izzet-u ikramda ancak ismini bir 
larca dört -ei-Mu'cizatu'I-
Kubra. için yirmi fazla 

söyler. içlerinde ne var ne yok hepsini 
belirtir. 3-Tayyu'/-Lisan an Zemmi't-Taylasan. 4-Mesa/iku'/-Hunfa ff 
Valideyyi'I-Mustafa: Söz konusu bu eserinden fazla 
söyler. Bu eserlerini de, de 

da Kutbuddin ei-Hudayri ile 
Sehavi'nin eserlerini de belirtir.78 

Suyuti'nin tek bir yönelik o toplum 
nezdinde önemli bir konumda göstermektedir. Suyuti'nin bah-

göre, bu halifenin huzurunda Suyuti'nin eserlerindenbir 
yemin edecek kadar toplum önünde biridir. 79 

bu son derece edebi ifadelerle yermesine muhtemelen kimi 
ehlince ve de her 

vermesi durumunda mahcup varsayarak ismini zikretmez. Reddi-
yelerinde isim bu 
gizler. Suyuti'nin ondan ise bu tövbe etmesidir. 

sonunda der: "Tüm bu olanlara bu 
netten tövbe ederse bunu kabul ederiz. emaneti ehline teslim ederse 
bunu dönüp bir isteyecek olursa, 
gerekli yerine getirmesi durumunda ona bunu Bizden 
pek çok nakilde gibi, bir yeri anlayamaz ve yalpalarsa izah 
ederiz. na ki llerde, ve izah 
ederiz. Ancak eder, suçunda devam ederse, onu 
konuma sefil sayar ve içinde cahil dile 
getirir, hainler güruhundan biri Ensesine de "Allah, hainlerin tu-

erdirmez"80 

74 Sehavi, Kitabu't -Tibri'I-MesbOk fi Zeyli's-Sulük, Kahlre-Tsz., s. 22; ed-Dav'u'I-Lami', I/358-
9. 

75 Sehavi, ed-Dav'u'l-Lami', III/236. Konuyla ilgili olarak bkz. ed-Derubi, age., I/53-4. 
76 suyuti, ei-Fank beyne'I-Musannif ve's-Sank Ma ka mat Içinde). Hilal Naci'nln tahkikiy-

le 1989 Beyrut'ta · 
77 4 58. 
78 suyuti, age., II/818-9, 828-9, 854; Sahibu Seyf, II/562; Uküdu'z-Zeberced, I/71. "Suyüti, 

Burhanuddin en-Nu'mani'nin de mezkur dört öne sürer." Bkz. ed-Derübi, 
age., I/54. 

79 suyuti, ei-Fank, II/854. 
80 12 Yusuf 52. 
81 age., II/854-5. 
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Katip Çelebi, SuyGti'nin 
Ahmed b. Muhammed ei-Kastallani (923/1517) oldu-

söyler. SuyGti'nin, eserlerinden kaynak vermeden için 
onu Kastallani'nin daha sonra özür dilemek iÇin 
SuyGti'nin evinin Ravda'ya kadar yaya 
"gönlünü almaya geldim" ancak SuyGti'nin ona 
belirtir.82 Rivayet bu ve benzeri sitemler Kastallani'yi SuyGti'nin 
evine Bununla birlikte,· Kastallani'nin e/-. 
Mevahibu'I-Ledunniyye'si ile SuyGti'nin 

bu Kastallani güçlendir-
dile 83 · 

Burada bir ikilemle gibi, 
Sehavi SuyGti'yi intihalle suçlarken, SuyGti de dertten muzdariptir. 
Ancak Sehavi'nin SuyGti'ye yönelik bir haset, iftira 
ve · birbirleriyle geçinemernesi durumu söz konusu olsa bile, 

eserlerini talan intihalde 
yabana bir iddia SuyGti'nin çok eser yazan biri gôz 
önüne getirilecek olursa intihal dikkat çekici Çok eser 

gerekçelendirsek bile, bu iddia tetkiki gerektirmektedir. 
Bu gerçeklik tespit edebilmek SuyGti'nin· 

göz öne özelliklerden birisinin de na-
kilde dürüst sözü söyleyenine nispet etmesi görürüz. O, 
günümüz gibi, ismini verir, eserlerine bibli- · 
yografya koyar ve böylece hem selefierine olan gösterir hem de 
intihal suçlamalanndan olurdu. Bütün bunu gör-
mek mümkündür. Eserini birisinin · istifade et-

bunu eserin veya konunun yerde mutlaka dile geti-
rir. Özellikle küçük hacimli eserinin konusunu 
belirtirken bir alimin veya ihtisar türü bir varsa bunu 
belirtir. Bu · 

Durru's-Sehabe fi men Dehale M1sra mine's-Sahabe e-
serinde Muhammed b. Rebi' ei-'Cizi'nin bu konuda bir eseri ve 
eserinde 140 küsGr sahahi bir o kadar veya daha fazla 

ise tespit kendisinin burada onun iikrettiklerini 
Abdilhakem'in ve Yunus'un tarihlerinden, · 

Zehebi'nin Tecrfd'inden ve eserlerden ilave ettikleriy-
le birlikte 300'ü söyler. 85 da 
bunu Zehebi'nin ve ondan sonra gelenleri ilave 

belirtir. 86 tüm cinsel çok sihir 
ve hurafeler dair er-Rahme'nin da 
der: "Bu Ebu't-Tayyib'in, eserlerinden ve kitap-

82 Bkz. Çelebi, Katlp, Beyrut-Tsz., II/1897; Ayderusi, Tarihu'n-NOri's-Safir, s. 
107; X/170. · 

83 Muhammed Abdulbaki ez-Zurkani'nin ei-Mevahibu'I-Ledunniyye'yeye I/461, II/351'den 
nakleden ed-Derubi, age., I/55. 

84 Bkz. Sartaln, Celaleddin Suyuti'nin Hayati, s. 83. 
85 suyuti, ourru's-SehBbe fi men Oehale M1sra mine's-Sahabe, hzr. Halid Abdulfettah 

Beyrut-1997, s. 19. 
86 suyuti, Tabakatu'I-Huffaz, Beyrut-1983, s. 11 
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lardan derledim."87 Keza· hadislerin yönelik olan eseri 
Zeberced fi eserinin mukaddimesinde Ebu'I-
Seka Abdullah b. Huseyn ei-Ukberi'nin ile Mu-
hammed b. Abdullah tb n Malik et-Tai'nin Tevdih ve't-Tashih li-

esas belirtir. 88 bir eserinde de 
vere"rek 300'den fazla ci lt tutan eserleri inceleyerek bu. 

belirtir. durum 
ve el-ltkan gibi hacimli eserlerinin da görülür. Bu-

ralarda hangi alimierin eserlerindem belirtir. Esbabu vurOde 
dair eserinde de bu alanda önceki alimlerden birinin eseri ancak 

söyler. Kendisinin konuyla ilgili hadisleri ifade 
eder.90 esere dahi bulunur. 

üzere, içinde de gösterir ... 
hadislerin · dair eseri bir hadisin 

iki kelimenin temyiz söyledikten sonra 
Teshfl'e bulunarak Malik'in e/-Mufassal'a 
bulunarak · Herevi'nin e/-Bahr'a· 

bulunarak . EbO · terc;ihini, 
bulunarak kabulünü, 

bulunarak et-Tibi'nin fikrini ve en nihayet vererek ei-
Muzhiri'nin 

SuyOti . fiili olarak dile getirirken, böyle 
yapmak de zaman zaman . ir. ve bunun ilmin 

belirtir. Bir .yerde, alimierin sahiplerine 
nispet ederek bunun ilmin bereketi söyler. bu 

emanetin yerine getirmek, ile bir 
eserden en büyük nedenlerinden biri dile getirir.92 

Kendisine son derece güvenen SuyOti bir yerde de 
suçlamalara cevap sadedinde "Allah ve insanlar, benim eser telif ederken, 
bir kitaptan bir naklederken, nimetine bir ifadesi ve de . 
mesuliyet ve kurtulmak için. mutlaka söyleyenine ve 
nakledenine nispet ederek bilirler."93 dedikten sonra 

her · bu berel<eti 
ilahi kudretin buna imkan söyler.94 · · 

Sehavi'nin cevap vermek üzere kaleme ei-Kavi fi 
intih?tl da ele en uygun cevap 

87 Suyuti, er-Rahme fi't-Ttb ve'I-Hikme, Beyrut-1983, s. 11. · 
88 suyuti, Ukudu'z-Zeberced, I/67. . . · · . 
89 Bkz. suyuti, fi ve'n-Nuhat, hzr. Muhammed Ebu'I-Fadl 

I/3-6. 
90 Suyuti, Esbabu vurDdi'I-Hadis, thk. Yahya Ahmed, Beyrut-1984, s. 65-71. 
91 Bkz. suyuti, Ukudu'z-Zeberced, I/73-6; Kudah, (Ukudu'z-Zeberced mukaddlmesl), I/18. · 
92 Bkz. Suyuti, age., I/70-
93 Suyuti, Sahibu seyf, I/563; ei-Kavi fi Tarihi's-Sehavi, II/949-50. . 
94 suyuti, age., I/563. Suyuti Muzhir'de de 'kendisine sorulan bilmeyen ve bunu daha Iyi 

bilen kimseye soran kimse' sözü sahibine nlspet etmenin Ilmin bereketl ve 
den kendisinin de bir alimden nakllde bunu hangi eserde 
ni sözü sahibine nispet belirtir. Bkz. ahlalhadeeth.com (7-Mart-2.006) 
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bir ayetlerle "Zulüm gördükten sonra alan 
kimselere, aleyhine bir yol yoktur. Ancak insanlara zulmeden-
lere ve yeryüzünde yere edenlere ceza 
azap "95 Bu ayeti zikretmek suretiyle 
olmak üzere _bütün ortaya koyar. 

SuyGti, Sehavi'nin ei-Hrsalu'I-MDcibe li'z-Zrlal gibi isimlerini vererek 
diye da kabul etmez. Yemin ederek, 

gölgelenmeyi hasletleri toplayan fi'I-
Hrsali'I-MOcibeti'z-Zrlal hadis uzun süre taramak 
suretiyle ve haslet daha fazla tek madde 

belirtir. Asla Sehavi'nin tüm 
hasletleri oradan ve onun da eserinde seksen haslet 

bütün özellikle de kendisinin bir meseleyi ele 
almak söyler. Eserinde seksen madde olarak toplayan ve 
kendisini suçlayan Sehavi'nin 
kendisinin Hacer'in Fihrist'inde gölgelenmekle ilgili bir eserinin 

Sehavi'nin bunu kendine mal ama onu 
ve Sehavi'nin ahmak bir belirtir.95 Allah ve 

gibi, kendisinin eser telif ederken her hangi bir kitaptan 
durumunda, nimete ve kurtulmak · 

için bunu müellifine nispet de söyleyen SuyGti, çalarak 
onu bereketli ve eserinin her tarafa 
ilahi kudretin onu insanlardan uzak 

Sehavi'nin eserinin ise evinden daha söyler. 97 SuyGti 
benzer gölgelenecek kimselere yönelik ve telifini 

Sehavi'ye cevap Sahibu Seyf ala Sahibi Hayf 
da dile getirir. 98 

Burada gereken bir husus daha 
Sehavi'nin intihal diye isimlerini eserlerle konuda 
hatta çok benzer isimlerde SuyGti'nin eserleri olabilir. Ancak bu eserlerin 
elimizde veya hangi kütüphanede tespit 

kabulü veya reddi mümkün 
Bununla beraber SuyGti'yi 

a) veya benzer isimli eser iki eserden birinin 
her zaman olmayabilir. Zira SuyGti dö-

nemi derleme ve ansiklopedi dönemidir. O zamanki tabiati 
uzun ihtisar etmek, özet etmek ve talik etmek, bir 
konuyla ilgili bilgileri bir kitaba koymak gibi o dönemdeki 

yönelik SuyGti de o dönem 
dan biriydi. O da kendinden öncekilerin toplamaya, 

95 . . 
96 suyutl Hacer'in Ma'rifetu'I-Hlsali'I-Müsile ile'z-Zifal belirtmekte-

dir. Bunun Hacer'in gölgeleneceklerl 28'e (bkz. Hacer, 
Fethu'l-Bari, Beyrut-Tsz, II/144) kendisinin bunlara 42 ilave belirtmek-
tedir. Bkz. Sahibu Seyf, I/555-6, 563. 

97 Suyuti, ei-Kavi fi II/949-51. . 
98 suyuti, Sahibu Seyf, I/561-2, 565. Suyutl daha sonra Sehavi'nin sekseni yüze 

duyunca bunun ihsan bir lütuf söyleyecektlr. I/563. 
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etmeye, özetlemeye, talik yazmaya, istidrake Zira o dö-
nemde alimler, kendilerinden önceki alimierin eserlerine, 
etmek, zeyl yazmak ve bazen hiçbir eklemeden ihtisar etmek gibi se-
beplerden Ancak bU o zaman 

bu Çün-
kü bu, eser devam edegelen adetidir. Kendisinden öncekilerin 

özetler, ve yeri de itirazlar eder ve eser 
telif etmelerine neden olan sebeplerden ötürü tasarruflarda bulunur-

SuyGti'nin, olmayan eserlerinden serbestçe 
istifade da kendi dönemindeki telif bir 

bir nedeni de budur. Bu nedenle onun 
eserlerindeki her kelimeye yere dönün" de:necek olsa geriye çok 
az 

b) Sehavi'nin eserlerin hadis ve fetva .derlemesidir 
ve bu eserler referans eserler için alimlerce de 

Mesela bir fetvada istinat edilecek hadis 
· bir veya ikidir ve alim kendi göre ya 

reddedecek ya da bu mevzuda orijinal eser vermek 
gerçekten güçtür. Bu nedenle· söz konusu · SuyGti'nin 

yer 100 

c) SuyGti'nin · durumlar, 
muhtemelen herkesçe eserlerde söz konusu 

5-Müceddidlik . 
SuyGti, çok ve ortaya eserler nedeniyle 

ömrünün son döneminde kendisini müctehid101 bunun da ötesinde bulun-
müceddidi olarak görmeye Husnu'/-Muhadara'da 

hayat hikayesini müctehid dile "Allah'a 
hamdolsun bende ictihad etmekle ilgili alet ilimleri tamam 

nimetini anmak için zikrediyorum. Yoksa övünmek için 
veya övünerek bir elde etmek için 
Çünkü kervan göçtü, ve örnrün en güzel demleri geride 

herhangi meseleyle ilgili, bu hususta sarfedilen sözleri, nakli 
ve delileri, bu ikmal eden olan 
delillerle bu meseledeki 

birbirleriyle muvazeneli bir eserle ortaya koyabilirim."102 

eserde müctehidlere bölümde de, her 
da bir gönderilen müctehidlerin bir durum 

99 ei-Bedru't-Tali', I/328-9. 
100 Bkz. Sartaln, Celaleddin Suyuti'nin Hayatt, s. 52-3; Kudah, (Suyüti'nin Uküdu'z-

Zeberced'ine mukaddimesi), Beyrut-1994, I/19. · 
101 Suyüti'nin 888/1483 kendisini müctehld ola,rak (Bkz. ed-

Derübi, Suyüti'nin mukaddimesl, I/33). Bu da 39 tekabul etmek-
tedir. 

102 suyüti, Husnu'I-Muhadara, I/290. 
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belirtir. Ömer b. Abdilaziz, ikinci ... , sekizinci 
Bulkini'yi sonra dokuzuncu gönderilecek da · 

muhtemeldir, der. 103 Burada kendisi 
· olma ihtimaline telmihte .olur. yerlerde de bu temennisini 
dile getirir. Risaletu't-Tenbie fi Men Yeb'asu'llahu ala Re'si'I-Mie ( 
her bu ümmete ilgili) risalesinde de 
"ilim ve birikimim nedeniyle, Gazali'nin kendisi için 
ümit gibi, ben de dokuzuncu gönderilen müctehidin 

bir lütfu ve olarak ben umuyorum." der ve. fazi-
letlerini sayar. 104 Bir de, vaadinde 
dokuzuncu müctehidin kendisi ni-
metinin inkar söyler.105 

o ki, SuyGti müctehid söylerken onun 
kendisini dört imam mertebesinde dile ki, 
bunu ifade etmek zorunda Zey/u't-

ondan nakleder: benim 
dört imam gibi, mutlak müctehidlik haberi 

Benimle ilgili bu haber Benim 
müctehid"dir. SuyGti bunu söyledikten sorira müctehidin mutlak ve 
müntesib olarak ikiye mutlak müctehid devrinin 
ama "mutlak müntesib müctehid" müessesesinin kadar devam 

belirtir ve Huzeyme, Dakik 
gibi mezhebine mensup bu türden kimsenin 
inkar söyler. 106 

SuyGti bir müctehid izah etmeye da, müctehid 
müceddidi iddia etmesi 

neden Kanaatimizce ona yöneltilen 
en temel nedeni budur. Çünkü kendisini bu makama uygun görmesi 
bilginierin nefretini üzerine çekmesine neden Nitekim daha önce 

gibi Sehavi bunu-dile -

SuyGti, . müctehid ilan etmesinin maruz 
ve oldukça muzdarip Kendisinin ilmi 
olan sevgisini ,sonra müctehidlik nedeniyle suç-· 

hususunda söyler: "Bu yüzden cahil ve yetersiz insanlardan 
çok gördüm. Ancak bu, selef alimleri için bir sün-
netti. Ve en ve alt keza seviyesine 

ilim ehljyle müptela devam etmektedir."108 SuyGti mu-
haliflerinin kendisiyle münazara yapmak istemelerine de kendisini· onlar-, 

103 SuyUti, age., 1/283. 
IM Bkz. mukaddimesi, s. 39 (Tenbie'den naklen); Hitti, 

Philip K. mukaddimesi), s. 17; Adnan, 
es-SuyOti beyne't-Tebrie Cela/uddin es-Suyuti Fakihen·ve Lugaviyyen 
ve Muhaddisen ve Muctehiden sempozyum içinde), Beyrut-2001, s. 125-156.- · 

105 Bkz. · ei-Munavi, Muhammed Abdurrauf, Feydu'I-Kadir, Beyrut-Tsz., II/282; ei-Muhibbi, 
Muhammed Emin b. Fadlillah, Hulasatu'I-Eser fi A 'Beyrut-Tsz., 
III/344-5. 

106 Atiyye, izzet Ali, (Suyuti'nin Tedribu'r-Ravi'sine mukaddimesi, Kahire-Tsz.), I/15-6; 
(Suyuti'nin mukaddimesi}, s. 40. 

107 Bkz. Sehavi, ed-Dav'u'I-Lami', IV/68-9. 
108 Ta'rifu'I-Fie bi Ecvibeti'I-Es'ileti'I-Mie (ei-Havi li'I-Fetava içinde), II/532. 
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dan yüksekte görerek ve verir: "Aiimler, müctehidin 
bir mukalfidle münazara ifade 
Benim münazara yapmam için iki müctehidin gerekir. Biri, benimle, 
münazara yapacak müctehid, de . hakem olacak 
müctehid."109 · · . · · 

Bu ifadelerde, Suyuti'nin bulma sahibiz. 
Kanaatimizce, ömrünün donemlerine müctehid/müceddid oldu-

iddia eden Suy·Qti'nin gerekçesi idi: kadar 
·onun bir .afirrii.nin söz 
konusu hadise g"öre böyle birinin rnutlaka kendisini buna 
en uygun alim olarak görmeye Çunkü Suyuti gerçekten de 
kendisini oldukça üst seviyede biri olarak görüyordu. ve 
onun i etihad .edebilecek durumda de 
ilimlerde bu .derece bir insan bunu hak etmektey-
diY0 Müceddidlik ise tamamen onun duygusal ilgili bir 
durumdur. · - -

Hz. Peygamber'i Görme 
Suyuti'nin konulardan birisi· de Hz. Peygamber'i 

sonra görmenin imkan dahilinde söz 
etmesidir. Sehavi onun bu reddetmek için ve'I-Mev'iza 
li Zaimi Ru'yeti'n-Nebiyyi ba 'de Mevtihi fi'l- '(akaza eserini 
Suyuti ·de Tenviru'I-Halek'i yazarak ispat etmeye 
Eserin da ilim bir birikimi olmayan bu 
konuya hayret edip etmede çok ileri gittiklerini ve .bunun 
bir iddia ettiklerini 111 

Konumuz çerçevesinde zikredilmesi gereken bir husus da Suyuti'nin 
Hz. Peygamber'i dair rivayetlerdir. Hz. Peygamber'in 
onu ·ziyaret ve önünde ona hadislerini nak-
ledilmektedir. Nitekim (973/1565) Suleyman ei-Hudayri'nin bizzat 
kendisinden nakletmektedir: "Hudayriyye'de 
otururken beyaz elbiseler üzerinde nurdan bir bulutun 

bana geldiklerini gördüm. Ya-
ki Hz. Peygamber ve sahabileri. Hemen elini 

öptüm. Bana· "bizimle birlikte Ravda'ya gel" buyurdu. Hz. Peygamber'le 
birlikte Celaleddin'in evine gittim. elini 
öpüp sahabilerini Sonra Hz. Peygamber'i içeri ve önüne 
oturdu. Hz. Peygamber'e hadislerini sormaya Hz. Peygamber 
de "Sünnetin Sor" diyorduY2 

yerde Suyuti'nin küsur kez Hz. Pey-
gamber'i sonra nakletmektedir: "Hz. 

109 Kitabu't-Tehaddus, s. 193. . · . 
110 Nitekim ilgili ilimleri kat kat 

ilimleri de söyler. Bkz. ila Tahkiki'I-Hak min Ilmi'I-Usül, hzr. 
Muhammed Kahire-1992, II/309; e/-Bedru't-Tali', I/334. 

111 suyüti, Tenviru'I-Halek (ei-Havi li'I-Fetava içinde), II/473-492. 
112 Abdulvehhab, Kahlre-1990; s. 28. 
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Peygamber'i gördüm. Bana 'hadis diye seslendi. "Ben 
cennetlik miyim' diye sordum. 'Evet' buyurdu. 'Öncesinde bir azap olma-
dan diye sordum. 'Senin için böyle' buyurdu. 113 

. SuyOti'yle ilgili olarak da "SuyOti'nin ar-
Abdulkadir SuyOti'nin eliyle bir 

gordüm. Onu, nezdinde isteyen birisine 
SuyQti bu bizzat kendisi diyordu: "Ey 

Bilesin ki 1 ben ana kadar Rasolullah'la defa 
Valilerin (idarecilerin) girdim diye Hz. Peygamberin· 

benden korkmasam kaleye (saraya) senin için 
bulunurdum. Muhaddislerin kendi 

hadislerin sahih olup tespitte O'na 
Yani hadislerisorup 

7-Hadis Rivayetiyle Fazla 
Sehavi'nin yönelik birisi de1 onun hocalar-

dan ilim almak yerine kitaplardan söylemesidir. 
Sehavi'nin bu ile Sehavi büyük ortaya. 

Sehavi hocalar hadis toplamaya önem verirken/ 
dokuzuncu bu ikinci planda 

Bundan ki1 rivayet ilmine de rivayetlerin 
ve ravilerinin durumunu inceleyen dirayete önem vermek 

ni Bu hususta demektedir:· "Pek çok nedenden ötürü 
sema' usulüyle hadis toplamaya özenmedim; zira dirayetü'l-hadis ilmi 
üzerinde Bu en önemli alimlerinden ders bu 
çerçevede ders veriyor ve eser telif ediyordum. kanaatimce 1 

hadis rivayetinden daha önemliydi. bir sebep de 1 hadis rivayet eden 
avamdan, seviyesiz insanlar/ ve adamlar olarak gör-

mem ve onlardan hadis almaya1 bir alim olarak tenezzül etmememdi. .. 
Yine de sema usulünü hepten terk etmedim."115 Bir yerde de benzer 

kendisinin Kur'an ve hadisi anlamaya yönelik eserler kaleme 
gibi her hocadan hadis toplama ve 

alma, olmayan elde edip kimseye vermeme 
bu tip yükten yararlanamayan 

merkepler gibi belirtir.116 

113 age., s. 29. 
114 Abdulvehhab, ei-Miztinu'I-Kubrü, Beyrut-Tsz., I/44; et-Tabakatu's-

s. 29. Bu rlvayetlerle ligili sorumluluk aittir. Ancak, E/fiyye'yl 
Takrib'i bir bir yolla hadis tashihinin bilmesi 
beklenir. Çünkü emek hadlsçilerln 

Leali'de gibi, hadisleri tarikleriyle rivayet ederek destekleme I-
çindeyken bu yola tevessül etmesi oldukça uzak bir ihtimal olarak 

115 Kitabu't-Tehaddus, s. 247-8. 
116 Tedribu'r-Ravi, I/38-9. 
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SuyOti kendisinin de gibi, rivayeti tarnamen ihmal 
tL göre 600 hocadan ilim 
Bunlar gerek sema ve gerekse icazet yoluyla hadis hocala-

da 150 202 eserinin rivayet ve dirayet 
hadisle ilgili bile 

durum daha iyi 

özellikle Sehavi'nin SuyOti'ye yönelik cevap-
gereken iki suçlama daha Bunlardan birincisi, 

SuyOti'nin eserlerinde çokca tahrif ve tashif Kanaatimiz-
ce bu delilsiz bir Bununla birlikte herkes gibi SuyOti'nin de 

de, Sehavi'nin sadece. nedenlerden ötürü SuyOti'ye 
girmemesi nedeniyle suçlama-

Oysa, gibi, onun sevmemesi, anla-
makta gelmez. Çünkü bu ilimle 
çok az zeki insan .. böyle dedikten sonra kendi 
dönemlerinde de durumun ekler. 122 Bu suçlamadan SuyOti 
de ve kendisini Matematikteki 

fazla bu alanda kendi dönemindekilerin 
hepsinden daha iyi durumda ilim derya gibi 

matematikteki durumunun sadece Nil'e dile 

D-Sonuç 
SuyOti, eserlerinin tertip son de-

rece güzel nedeniyle çok Gayr-i 
müslim bile bu hususu dile Önemli bir 

derleme olan günümüze en büyük fayda, 
elimizde bulunmayan eserleri ihtisar veya onlardan yap-

nakiller ile bizlere Bunun o, kaynaklarda 
halde bulunan bilgileri bir araya getirerek bizlere büyük bir hizmet 

117 Suyüti, Kitabu't-Tehaddus, s. 43. 
118 Suyüti, Husnu'I-Muhadara, I/290. 
119 Kudah, (Suyüti'nin Uküdu'z-Zeberced'ine mukaddimesl), Beyrut-1994, I/16 
120 Bkz. Suyüti, Civadu'I-Muse/selat, thk. Muhammed Mekki, Beyrut-2002. 
121 Örnek için bkz. Ahmed Muhammed, ei-Baisu'I-Hasis, Beyrut-1408, s. 56. 
122 ei-Bedru't-Tali', I/332-3. 
123 Suyüti, Kitabu't-Tehaddus, s. 203-4. 
124 Suyüti'nln eserlerinin özellikleri Için bkz. mukaddi-

mesi), I/57-9. 
125 Reynold Nicholson (1945) edebi Arap 

makes bir Insan seçmemiz istense, seçimimiz Celaluddin es-Suyüti o-
lurdu." (Nicholson, tre. Safa Hulüsi, s. 278'den ed-Derübi, age., 
I/38) derken, Rus Kratchkovskl de (1951) "üç sadece Arap 

bllakls tüm okuyuculara en olan odur." 
tir. Kratchkovskl, II/488'den Derübi, age., I/38. 
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SuyGti, sadece eserleriyle bir müellif VeiGd 
olan bilginlerle kqnulardaki ve maruz · 

suçlamalarla da öne Kanaatimizce, akran birbir-
leri olumsuz tespit mutlak 
olarak Çünkü. bir en iyi onunla 

huyunu suyunu bilenlerdir. Burada gerekli olan; hüküm verir-
ken teenni ile hareket etmek ve söylenenleri selimle 
tir. Birbirleri sözlerin husumet veya 
tan içerip gibi ·husus-

göz önünde bulundurmak gerekir. Zehebi'nin ve 
gibi, akranlar sözler bir arka olan kay-

bunlara iltifat edilmez. Hiçbir insanlar bundan kurtula-
halde bu tür durumlarda teenni ile. 

lamak gerekir.126 ki, rical ve tabakat biyog-
rafilerin olarak tek olarak söylemek olma-

Bu ise tarih ve gerekse biyografilerini 
tespitte sonuca Bu. nedenle 
Sehavi'nin veya bir hangi gerekçeyle olursa 
olsun söyledikleri olum.suz sözler, üzerinde daha iyi 

o zaman diliminde nelerin 
Bu tür olumsuz en ortada bir sorun 

görülmesini · . 
Konuya bu ile prob-

lemler daha iyi tahlil edilebilecektir. Buradan· hareketle, SuyGti ile 
problemlerde, SuyGtf'nin kendini herkes-

ten görmesi çok etkili denebilir. Bunun eserleri 
ve itibar nedeniyle de bu. kavgada 

söylemek olmasa gerektir. Bu nedenle dei maruz 
önemli bir bilimsel temele dayanmayan ve tahkir kas-

Bununla birlikte bir ince-
lerneyi ;hak edecek düzeyde ciddi 

SonuÇ olarak bu bize hem Sehavi'nin hem de SuyGti'nin 
,sert husumeti ileri götüren, insanlar 
her ikisinin sözlerinin de mü · n( AyderGsi'nin 

büyükler üzere, SuyGtf ile Sehavi da 
bir husumet söz konusuydu127 ve bu bir 

dokuzuncu ilmi tasvir etmekte, o dönem 
ilgilendikleri bir neler · 

126 ez-Zehebi, Muhammed· b. Ahmed, fi hzr. Ali Muhammed 
Becavi, Beyrut-Tsz., I/111; Hacer Lisanu'I-Mizan, Beyrut-1986, I/168. 

127 Ayderusi, Tarihu'n-Nuri's-Safir, s. 54. 
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Dinler Tarihi'nde Kadim Dini Gelenekiere ve Analojik Metoda 
Vurgu: Ugo Bianchi (1922- 1995)' 

Yrd. Doç. Dr. Mustafa ALICI" . 

Özet 
Bu makalede Dinler Tarihi (Roma) ekolünün önderlerinden Ugo Bianchi'nin 

dinler ele Bianchl'nin" "ulühiyet" ve "kader" üçlemesiyle 
bir yelpazeye kadim dlnlerle liglll mukayeseli 

inceledikten sonra onun küresel metodolojiye etki eden özgün tarihsel mukayese me" 
toduna Blanchl'ye göre Dinler Tarihi, en anlamda karakteri 
tipolojlleri esas alan kültürel-tarihsel bir ve Inanç 
alt etnolojlk analojlk öncüller, tarihsel tipolojller ve somut küliller 
gibi araçlardan "an alejik metot" yoluyla 
· Anahtar Kelim!')ler: Ugo Bianchi, Dinler Tarihi, Analojik Metot, Antik Dinler 

Abstract 
This artlde dealt with Ugo Blanchl and his way on the History of Religlons as one of 

the leading persons in the Scuo/a Romana of the discipllne. After we had given the 
main subject matters of his researches on the ancient traditlons which occured in the 
wide spectrum such as the trlalogy consisted of "humanity", "divinity" and "fate",. we 
studied his methodological approach named as "analoglcal method" which stili affects 
on the global methodology of the field .. For the Mentore Romana, the History of · 
Rellglons, in lts broadest sense, and In its very nature, the field of researches 
focused on cultural studies of religlons, lnslstlng on. thelr etnologlcal roots. Hence, The 
discipllne is able to study the rellglous facts by means of the 13naloglcal method whlch 
consists of logica anologus, histerical typology and concrete universals. 

Key Words: 'ugo Bianchi, The History of Religlons, Analogical Method, Ancient 
Religlons . 

Bir Akademisyen (Homo Academicus) Olarak 
Bianchi'nin 

Dinler Tarihi için Ugo Bianchi, 
Raffaele Pettazzoni (ö. 1959)'nin Roma Eko/0 veya Pettazzoniyen 
Eko/ diye bilin.en çevrenin önde gelen temsilcilerinden biridir. Bianchi, 13 
Ekim 1922 tarihinde Arezzo'ya Cavriglia'da 1940'da 

Roma'da tamamlayan Bianchi, Roma Üniversitesi 

Bu makalenin Ugo Bianchl'nin eserlerine ve 
büyük destek Blanchl'nln talebesi ve Salerne Üniversitesi, Antik 

Bölümü Dlnler.Tarihçlsi Prof. Dr. Glovanni etmeliyim. 
Rize Üniversitesi, ilahiyat Fakültesi, Dinler Tarihi Anabilim Üyesi 
(mustafaalicl@hotmail.com) 
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Edebiyat Fakültesi'ne kaydoldu. Burada hiçbir zaman tarihsellikten kop-
madan G. Furlani'den Asuroloji ve Arkeolojisi, A. Gitti'den kadim 
Grek A. Pagliaro'dan kadim M. Guarducci'den epig-:- · 
rafi, G. Lugli'den M. Pallottino'dan Etrüsk kültürü ve A. C. 
Blanc'dan R. Pettazzoni'den Sami ve Hint-
Avrupa gelenekleri ile ilgili derslere devam edecek, Latince'yi G. 
Funaioli'den, Grekçe'yi A. Gitti'den ve Pehlevice'yi P. G. Messina'dan 
necektir. Bu dönemde Bianchi'nin Dinler Tarihi, tarihsel muka-
yeseli, filolojik temele dayanarak dinlerdeki sembolik 

benzerlik ve esas alan ve ortaya 
derinliklerini kavramaya bir disiplindi1 • 

Bianchi'nin, bilhassa üniversite dönemi boyunca derinden 
büyük Dinler Tarihçisi Raffaele Pettazzoni (1883- 1959) ile 

bulunur. Pettazzoni, senkretizme vurgu yapan 
etimolojik bir kimin on!"l ilk ve-
ren Bianchi Nitekim O, 22 1944 Pettazzoni'nin da-

I. Astrda Efes'teki Artemis Kültü ve Resul-
terin 19/24-40 Bölümleri [Sul cu/to di Artemide EfesianetI Seeoto d. 
C. E un paso Atti delgi Apostoli (XIX, 24-40)] teziyle Dinler Tarihi 

(laureato in lettera) sahip olarak mezun 
1947'de Roma dini üzerine Dinler Tarihi diptomasma 

sahip olan ve 1949- 1951 etnoloji ve 1951- 1956 ise 
kadim dinler konusunda olmak üzere sürdüren Bianchi, 
küresel da 'söz 1950 Eylül'ünde IAHR'nin 
Amsterdam'da VII. kongresine Kadim Jüpiter, 
Junon ve Minerva Kültleri (Il cu/to di Giove, Giunone e Minerva 
nell'antica Italia) kayda bir 

1954 Libero Docente alan Bianchi, 1952-1956 
Roma'da bulunan Antik Tarih Enstitüsü'nde (Istituto 

italiana per la storia antica) antik Roma dini konusunda dersler verirken 
tarihler Edebiyat Fakültesi'nde de de 

ve 29 konferanstan antik Yunan ve dinlerinde teogoni ve 
kozmogoni 1958 ise fakültede 
Mazdek Gnostizm ve Mani dualizm konulu dersler verdi4 • 
Bianchi 1955 Dinler Tarihi (IAHR)'nin Roma'da 

VIII. kongresinde ise Grek diniyle ilgili özel otururnun 
yürüttü ve konulu oturumda Mazdek dualizminin kozmo-
tbjik yönleri konusunda bir sundu5• -

Ennio Sanzi, "Ugo Bianchi 1922- 1958", Ugo Bianchi Una Vita per la Storia del/e Religioni, 
ed. Giovanni Casadio, Roma 2002, 31- 35. 
Sanzi, 34- 35. 
Sanzi, 36. 
Sanzi, 38- 39; Kurt Rudolph, "In Memoriam Ugo Bianchi", Numen, 42/3 (October 1995), 
225; Giulia Sfameni Gasparro, Bruce Lincoln, "Ugo Bianchi: October 13, ·1922 - April 14, 
1995", History of Religions, 37/ 2, (November 1997), 99- 100. 
Ugo Bianchi, "Aspetti cosmogonici del dualismo mazdaico, Atti deliVII Congresso 
internaziona/e di Storia del/e religioni, Roma (17-23 Aprile 1955), ed. Raffaele Pettazzoni, 
Firenze 1956, 216- 218. 

t· 
i 
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1960:.. 1971 Messina Üniversitesi, Dinler Tarihi 
tim yapan Bianchi, 1970- 1974 Bologna Üniversite-
si'nde görevinde bulunduktan sonra 1974'ten, tarihe kadar 
(1995), Raffaele Pettazzoni'nin Roma (La Sapienza) Üniversite-
si'ndeki etti. Bianchi, zamanda 

Dinler Tarihi ilk sekreteri ve ölümü 
(1959) üzerine 35 süreyle O, zamanda 
1975 Lancaster beri yönetim kurulu ,.üyesi 
IAHR'nin 1980'de görevini sürdürdü ve nihayet 1990 

kendi toplanan Roma Kongresi'nde seçi-
lerek, 14 Nisan 1995 tarihinde kalp kirizinden ölünceye kadar bu görevde 

Koyu katalik biri olan Bianchi, zamanda 1974- 1991 ara-
Milana'da Universita Cattolica del Sacro Cuore'de Dinler Tarihi ders-

.leri okuturken 1977- 1995 ise Roma, misyoner 
Propaganda Fide'ye Universita Urbaniana'da dini etnoloji 

dersleri verdi. Gene de Bianchi, ve otonemi sahibi bir disipline ait 
olmanin özgürlükle gönülden diyalog faali-
yetlerinin lehine olmak üzere bir süre Diyalog Konsili'ne 
dinlerle ilgili hariç hiçbir zaman katalik kurumuna resmi 
bir 

Bianchi'nin eserlerinin çok boyutlu olup bilhassa· in-
dini ana meseleleri insan, ilah ve kader-B üçlemesi 

anqk Mezopotamya, Grek, Roma dinleriyle, Mitraizm, 
Gnostisizm ve ilk dönem ortaya temel yan-

O zamanda metodolajik etnoloji ve tarihsel 
mukayese ciddi Dinler Tarihi'ne 

Onun eserleri Dios aisa: Destino, uomini, e divinita 
ne/'epos, ne/le teogonie e ne! cu/to dei Greci (Roma 1953); Zaman i 
Ohrmazd: Lo zoroastrismo ne/le sue origini e ne/la sua essenza, Tarina 
1958; Il duafismo re/igiosa: Saggio storico ed etnologico, Roma 1958, 
(1982); Problemi di storia del/e re/igioni, Roma 1958; Teogonie e 
cosmogonie, Roma 1960; Storia de/l'etnologia, Roma 1964 (1971); 
Introduction aile religioni dei primitivi, Roma 1967; Le religioni greca, 
Tarina 1975; The History of Religions, Leiden 1975 (Türkçesi, Dinler Tarihi 

Yöntemleri, çev. Mustafa Ünal, Kayseri 1999); The Grek 
Mysteries, Leiden 1976; Prometeo, Orfeo, Adama: Tematiche refigiose sul 
destino, il ma/e, la salvezza, Roma 1976 (1991); Le grandi religioni 
storiche, Roma 1976; Selected Essays on Gnosticism, Dualism and 

Rudolph, 226- 227; Giulia Sfameni Gasparro, Bruce Lincoln, "Ugo Bianchi: October 13, 
1922- April 14, 1995", History of Re/igions, 37/2 (November 1997), 99-100. 
Giovanni Casadio, "Bianchi, Ugo", Encyc/opedia of Religion, (2nd. Editon), ed. Lindsay 
Jones, Detroit- New York 2005, 862- 863; Gisuppe Mihelcic, "Ugo Bianchi: La Definizione 
Analega di Religione", Una Religione di liberta: Raffae/e Pettazzoni e la Scuola Romana di 
Storia del/e Religioni, Roma 2003, 162- 163. .• 
Bianchi, "insan", "ilah" ve "kader" üçlemesini çok önemser ve kendi dini 

hem hem de din temel ve nihai ilgi olarak 
lendirir; Biani:hi, "Mystery Cult and Gnastic Religiosity in Antiquity", Rethinking Re/igion: 
Studies in the Hel/enistic Process, ed. J. Podeman Sörensen, .Copenhagen 1989, 11. 
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Mysteriosophy, Leiden 1978; Tra mondo e salvezza: Problemi del 
Cristianesimo di oggi, Milano 1979; Saggi di metodologia de/la storia del/e 
religioni, Roma 1979; Antropologia e dottrina de/la salvezza ne/la religione 
dei manichei, Roma 1983; La soteriologia del cristianesimo: Ricerche 
storico-comparative, Roma 19929 • 

Ugo Bianchi, akademik boyunca çok etkili pek çok ye-
Küresel etkin Torino Üniversite-

si'nden fenomenelog Natale Spineto, din felsefesi profesörü Francesca 
Brezzi, Salerno Üniversitesi'nden Grek dini Giovanni Casadio ve 
Messina Üniversitesi'nden Gnostizm Giulia Gasparro 

I. Oeuvre: Bianchi'nin Kadim Dinlerle 

Bu bölümde Bianchi'nin gerçekten bir yelpazeye sahip antik 
dönem diniere ortaya bilhassa Mezopo-
tamya dinleri, kadim Grek; Roma Mitraizm, dualizm 
ve kadim dini etnoloji gibi konularda 

· 
Öncelikle o, klasik dönemden Norveç'li Dinler Tarihçisi William Brede 

Kristensen (ö. 1953) gibi kadim diniere özellikle antik din 
ilgi duyan nadir birkaç bilim biridir. Mezopotamya 

·bölgesi derken Sumer ile Akkadlar yani Babilliler ve Asurlulardan 
milletierin yerleri kasteden Bianchi, bu bölgenin temel etki 

çivi kullanan Anadolu'nun güney ve günümüz-
deki Kuzey Suriye'yi de içine 

Bu bölgedeki bilhassa Inanna ve Dumuzi konusu-
na özel önem veren Bianchi, birincil olarak kaderi 
Adapa mitinin Tammu4/ Dumuzi mitolojiyle 

içinde Tammuz, Asurlularda hayvan ve 
verimli temsil eden bereket bir ilah olarak kabul görül-
mektedir. Burada Bianchi, Tammuz miti ile ilgili olarak sonuçlara var-

Tammuz'un ilahi evlilik Ianna 
Greklerdeki Afrodit'ten Böylece ona göre Adonis-Afrodit 
ikili durumunun Dumuzi- Ianna Çünkü 

bereket konusunda ve hüznü hak-
söylemleri her iki mitte de ortak somut özellikler 

ona göre Dumuzi, Sumer içinde olan ve 
kutsal ritleriyle ilgilenen bir · 

Bianchi'nin eserlerinin tam listesi için; Lorenzo Bianchi, " Bibliografia di Ugo Bianchi", Ugo 
Bianchi Una Vita per la Storia del/e Religioni, ed. Giovanni Casadio, Roma 2002, 469- 496; 
Casadio, 862- 863. 

10 Bianchi, Teogonie e cosmogonie, Roma 1960, 97- 98. 
11 Bianchi, "Il destino dell'uomo nella Jetteratura mesopotamica- Un esempio: Adapa", G/i 

Assiri, ed. Mirella Mele, Roma 1981, 27- 52. 
12 Pietro Mander, "Il Contrlbuto di Ugo Blanchl Alla Studio del Penslero Mesopotamlco Antico", 

Ugo Bianchi Una Vita per lacStoria del/e Re/igioni, ed. Giovanni Casadio, Roma 2002, 89-
109. 
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Bu Bianchi, Mezapotamya dinleriyle ilgili 
gösterir ki bu bölgedeki mitoloji ile Grek mitolojisi çok derin ta-
rihsel tipolajik Bu sadece ilahlar 

zamanda insana ve teogoni ile ilgili kavramlar ko-
nusunda da ortaya Ona göre iki dünya 
de mutlak görevini Ege ve Küçük Asya (Anadolu) 

Yine Helen ve Mezapotamya için teoloji, genel 
anlamda teogoniden ibaret görüldügünden bu yönüyle de onlar birbirlerine 

Bir örnek vermek istersek söz ona göre Sümer 
Enki yani Yer-Gök Grekler'deki alemin 

Demiurgus analojik oldukça benzemektedir13 • 

Antik dini de ilgi duyan ve modern anlamda iyi bir 
Bianchi, önemsenecek miktardaki mo-

dern Parsizm dahil Mazdek, Zurwani ve Mani geleneklerini ele Makale-
lerini saymazsak bu onun Dinler Tarihi için "klasik" 
iki önemli söz edilebilir;· yüce 
karar verilen zaman- kader ikili dair [Zaman i 
Ohrmazd: Lo zoroastrismo ne/le sue origini e ne/la sua essenza (1958)] ve 
özellikle din Viyana ve Frankfurt ekallerini ve 

kadim dinlerini bilhassa kadim dini 
göre yorumlamak niyetindeki Religiounsgeschichtlichte akl-

ml14 ile tarihsel etnolojiyi savunan ortaya tahlil 
edip tepki veren ve türü çok önemsenmesi gereken dini dualizm 
konusunda tipoloji yapan [Il dualismo religiosa: Saggio 
storico ed etnologicp (1958; 1982)]. Bu eserinde onun dualizm derken 

söylemek gerekirse, bütün 
ve etnolojik köklere sahip bir fenomen olarak iki temel prensibin, 
anda ebedi olsun veya dünyadaki bütün veya var 
gözükmelerden sorumlu dair 

Onun kültürüne yönelik sonuçlara 
dualizm konusunda gerçek bir bilhas-

sa birbirine rakip gibi gözüken ikiz (yama) yani Spanta Mainyu 
(iyiliksever Ruh) ve Angra Mainyu (Tahrip eden Ruh) gibi iki Ruh'un, 
"mutlak iyi" ve "mutlak olarak· birbiriyle mücadele bilhas-
sa ahlaki tam olarak betimlemeye görürüz16• 

13 Bianchi, Teogonie e cosmogonie, Roma 1960, 97- 104 
14 Koyu dindar Bianchi, gene de kutsal metinlerinde geçmeyen tarihsel dinlerin 

ile yorumlamaya bu tarihsel' dini sistema-
tik bulmaz. Hatta bu benimseyen bilim ilk dönem git-
tikçe ve dinlerden tarihsel fazla dikkate 
için de Öyle ki bu bütün dini Inanç ve her dini gele-
nekte mevcut inanan ve bundan tarihsel olarak 
(Erklarung) iddia eden sahip belirten Bianchl, bu ve benzerlik 

kusurlu zira analojlk dinler benzeriikierin ve 
ancak kutsal metinlerln tarihsel göz önünde etnolojik 

bu ekolün bilhassa inanç ve gibi genel dini tipo-
lojik veya özel durumlara iddia etmesini fazla bir o-
larak görmez; Bianchl, Dinler Tarihi Yöntemleri, çev. Mustafa Ünal, Kayseri 1999, 
144- 146. 

15 Bianchi, Il dua/ismo religiosa: Saggio storico ed etnologico, Roma 1982, 2- 10; 
16 Blanchi, Zaman i Ohrmazd, 81- 92. 
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kadim "zamari" Zurwan 
ve Ahura Mazda ortaya için kendini 

kurban etmek ama tam bu esnada bu kurban 
dan için ikiz olarak hem Ohrmazd hem de Ehrimen'i 
dünyaya genel etnolojik Sonuçta ona göre 
Ahura Mazda, kendini kurban etmesinin sonucuyken, Eh-
rimen ise neticesidir ve bu "ikizler", kadim kültürün-
de kelam, eylem ve temel kavramlar 
ve (yani ölümün) ana 

Bianchi için "zaman" rolü, 
bilhassa teolojik ve felsefi Zurwanizm kendisini daha 
belirgin hale getirir. Zira Ahura Mazda ve Ehrimen bir olmasa 
da sonsuz zaman içinde eylem yaparlar18 • Çünkü ona göre kozmogo-
nisi, zaman Hint ve Mezopotamya kozmogonilerinden daha 
fazla teistik ve vurgu yapan özellikler 

Yine Bianchi, Avesta'daki Daeva Serse gibi kadim 
Parsi metinlerindeki Daiva fikrini "kötü ruhlar" olarak anlamakta ve 
ilahlar" olarak kabul etmemektedir. Ona göre bu mesele, 
Achemedlilerin bu .. 

Bunun kadim inançlardan Maniheizm'i radikal ve kozmalajik 
bir dualizm olarak önemseyen21 Bianchi, Mani'nin bile göksel alemde bir 
ikizinin Yine Mitras önemi ve 
minin izini sürerken tarihöncesi Roma 
kadar bir ve Mitraizm'in, temelde 
Hind- zamanda Helenistik Roma dönemi 
kültleri ve Anadolu'ya geçerek 
verimlilik ritlerinde ezoterik ve seteriolojik bir bürünen mistik 
gizemli, kozosofik tarihsel bir gelenek 

Bianchi'nin ilgisi ise özellikle yine dualizm Hele-
nistik dönemdeki dini bilhassa Serapis, Seth ve Isis ilahia-

Bianchi, gerçek bir olarak çok önemli neticelere 
· biridir. Söz ona göre kadim Isis kültü, Osiris'le 
dualizm içinde olan ve çok geç döneme ait (M.Ö. I-IL Grek 
Plutarco ve Apuleio dönemlerine bir fenomen Bianchi'ye 
göre gizemli yine de ulusal Serapis'in hem 
dini- siyasi hem de kozmosofik yeri Isis'in yerinden daha 

17 Bianchi, "Twins", Encyc/opedia of Religion, ed. Mircea Ellade, New York -London 1987, c. 
xv, 99. 

18 Zaman i Ohrmazd, 101- 102. 
19 Bianchi, Teogonie e cosmogonie, 80. 
20 Antonio Panaino, " Il Contributo di Ugo Bianchi allo Studio del Pensiero Rellgioso deii'Iran 

Antico", Ugo Bianchi Una Vita per la Storia del/e Religioni, ed. Giovanni Casadio, Roma 
2002,147- 148. . 

21 Bianchi, "Sur le dualisme de Man!", Manichaica Selecta, ed. A. Van Tongerloo, Lovanil 1991, 
'i2-13. 

22 "Twins", 100. 
23 Panaino, 148. 
24 Bianchi, "Mithralsm and Gnosticism", Mithraic Studies, ed. J. R. Hinnells, Manchaster 1975, 

c. I, 457 -465; Bianchi, "Mlthra and The Question of Iranian Monotheism", Etudes 
Mithriaques (Acta Iranica), Teheran-Liege 1978, 19- 46. · 
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birlik ve uyum merkezli1 kozmik bir Sonuçta 
Serapis'iri ile dönemin-
deki önemi gittikçe ve evrensel olmasa da kozmopofitik bir biçim 

Öyle ki ona göre Serapis, tüm halkiann ilah! olarak sonuçta 
Zeus gibi üç [yani göklerin, ve özel-
likle Nil'in hükümdan ve Böylelikle Bianchi'nin 

hatta müdahalesi daha çok gene, 
anlamda Hefenistik dönem öne etnolojik 
temelli yorumfarfa kendini belli 

Bianchi'nin Hefenist Roma dinine ilgisi de küçümsenemeyecek kadar 
önemlidir. Öyle ki onun doçentlik [Dios aisa: Destino, uomini, e 
divinita ne/'epos, ne/le teogonie e net cu/to dei Greci (1953)] zaman-
da onun ilk akademik olup kader, insan ve ufuhiyet üçlemesi 

Grek kültüne 4 Haziran 1944 tarihli fakülte bitir-
me tezi bir Grek olan Artemis'le ilgiliydi. ve Pettazzoni'nin himayesinde 

I. As1rda Efes'teki Artemis Kü/tü ve Resul/erin 19/24-
40 Bölümleri [Sul cu/to di Artemide Efesia net I Seeoto d. C. E un paso 

Atti de/gi Apostoli (XIX, 24-40)]. 
Bianchi de gibi Grek kültürü ile Grek dini 

nma dikkat ve kendi dönemindeki Hefenist akademisyenferden 
bu dini, kadim dini inanç sistemleri dahil ederek 

Nitekim Bianchi, insan, ilah, kader üçlemesini Grek 
dini uygularken temel olarak kader, 
kötülük ve Söz o, bu 
dünya ve öteki dünyadaki Aisa, Moros ve Moira gibi Grek ilahefe-
ri durumunu ve kaderini tahlif etmekte özellikle ufuhiyetin · 

insan kaderinin bir hal belirtmektedir. 
Burada bile o, kökeninin kaderle ne ara-
maya çabafamakta ve zamanda Zeus dahil Grek insan ka-
deri ile konusundaki da göz edilmemesi 

Bianchi,, Messina'daki döneminde (1953-1954) kale-
me ve 1960'da Teogonie e cosmogonie eserinde ise 
Grek (Hesiod dönemi) teogoni Sümer, Akkad, Hurri ve Hititfer-
dekiferfe tipölojik mukayese etmektedir. Onun 
SO'Jerde Grek diniyle ilgili ise genel anlamda antik 

gizemli teolojisinde çokça teo-panteizm 
Grek politeist tedricen insandan ifaha 
meselesi, Eflatun'da ve effatuncu sisteminde 

25 Bianchl, "Seth, Osirls et l'ethonographie", Revue de J'histoire des re/igions, ClXXIX (1971), 
113- 135; Bianchi, "Il Die cosmlco e cultl cosmopoliticl", Mythos Scripta in honorem Marii 
Untersteiner, Genova 1970, 97- 106. 

2" Bianchl, La religione greca, Tarina 1975, 239- 240. 
27 Bianchi, "Il Die cosmico e i cultl cosmopolitici", 100. 
28 Luciano Albenese, "Ugo Bianchl e la Religione Eglziana", Ugo Bianchi Una Vita per la Storia 

del/e Religioni, ed. Glovanni Casadlo, Roma 2002, 183. 
29 Giovanni Casadio, "Ugo Bianchi, e la religlone greca", Ugo Bianchi l!na Vita per la Storia 

del/e Religioni, ed. Giovannl Casadio, Roma 2002, 185- 190. 
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ve teodise 
gibi konular 

II. Tarihsel- Analojik- Tipolajik Mukayese: Bianchi MetodoJo., 
jisinin Temelleri 
Ugo Bianchi, Dinler Tarihi klasik ve antik dinleri 

etnolojik seviyede sadece özel bir olgu incelemekle 
kalmayan kültürel birbirleriyle de ele alan ama 
Pettazzoni'nin fenomenoloji ile tarih orta yolunu benimsemeyen 
ve özgün tarihsel mukayese disiplinin küresel metodoloji-
sine bir anlamda ekolünün prestiji" olarak 

Her önce Bianchi iÇin din, Eliade'nin rupture ·de niveau 
(s1radan düzeyden gibi varolma-

temel olup ve "önceleri o1an" (supra e prius) ile 
ve siradan aleme inen bir gerçeklik tecrübesidir33 • Ancak o 

yine de teosofik ve modern gizli cemiyetlere ait dini 
konusunda din güçlük içinde 

Bianchi'nin son dönemlerine ait ise din, ötelerde 
yönelik bir bütün olarak ve bir duydu-

derin Bu bütün yerel ve kültürle-
ri önemseyen Bianchi, R. Pettazzoni (ö.1959) 36 ve onun 
önemli üç talebesi, Angelo Brelich (1913- 1977), \iittorio Lanternari 
(1918--) ve Da rio Sabatucci (1923- 2003) gibi 37Dinler Tarihi'ni tarihsel 
kültürel (vti!ker-psiko/ogie) ihmal etmeyen bir bilimi 
olarak görür ve tasvir edilmesi ve zor olan, köken-
lerini ve zaman ve mekan ele dine ait 
insan tezahürlerini konu edinen bir bilim olarak 

ona göre teolojilerden hiçbir zaman ge-
reken Dinler Tarihi, tarihsel bir bilim göre tecrübeye, olgulara, 
pratiklere ilgi duyar ve anliklan (homogenus) 

3° Casadio, 192. 
31 Gisuppe Mihelcic, "Ugo Bianchi: La Analega di Religlone", Una Religione di 

liberta: Raftae/e Pettazzoni e la Scuola Romana di Storia del/e Religioni, Roma 2003, 162-
163; C. Prandi, "Religione-religioni nella lettura fenomenologica, Religione e re/igioni-
Metodologia e prospettive ermeneutiche, Padova 1998, 57- 86. 

32 Bu bir için; Mircea Eliade, "Le vol magique", Atti del/VII! 
Congresso internationaledi Storia del/e Religioni (Roma 17- 23 aprile 1955), Frenze 1956, 
469- 471. 

33 Bianchi, Problemi di Storia del/e Religloni, 116- 117. 
34 Bianchi, Saggi di metodologia de/la storia del/e religioni, Roma 1979, 104. 
35 Bianchi, Ugo, "Concluding Remarks: The History of Religions, Taday", The Notian of " 

Religion" in Comparative Research, ed. Ugo Blanchi Roma 1994, 920: 
36 Raffele Pettazzoni, "La Scienza delle religioni e il suo metoda", Scientia, 7 (13), 242-247. 
37 Giovanni Casadio, "Bianchi, Ugo", Encyclopedia of Religion, (2nd. Editon), ed. Lindsay 

Jones, Detroit- New York 2005, 863. 
38 Bianchi, Dinler Tarihi Yöntemleri, 
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analiz ederken mümkünse objektif ve süreçleri 
yorumlayarak dini nüfuz 

Bu o, hem "Dinler Tarihi" kelimesinin Dinler Bilimi (Study 
of Religions) veya Din Bilimi (Study of Religion) 

hem de geleneksel tarihsel olmaya vurgu 
Söz IAHR dönem içinde (1990 -

1995), özellikle 1993 düzenlenen Paris ve Brno yerel 
bilimsel IAHR'nin isminin yönelik gelen 
fenomenologlardan gelen cesaretle gererek; bunun iki 
sebepten ortaya birincisi, psiko-stratejik aç1dan 
böyle bir her zaman isim tekliflerine olmak 
gelebilecektir. teorik aç1dan böyle bir isim disiplinin 
sosyal veya tarihsel yönünü Halbuki Dinler Tarihi ismi 
ona göre disiplinin tarihsel yönünü koruyan ona kimlik veren, dinlerdeki ve 
dinler kültürel ifadelerini toplayan ve tipolajik tarih-
sel verilere dayanan ortak bir dili ve ortak konular bah-

niteliktedir40• Bu yüzden bu ismi alarak disiplin, sadece mal-
zemeleriyle zamanda metoduyla da kendini 

Bianchi, özellikle Donald Wiebe .gibi (Kuzey 
ve Michal Pye gibi Dinler Tarihçilerinin 

isim etmesine Study of Religions teri-
minin bir her türlü 
bilimin ve belirsiz bilimlerle özellikle din bilim-
leriyle ortadan ortak dilini ve dola-

ortak konuyu 
Bunun Bianchi için Dinler Tarihi, antropolojiye yönelirken 

kesinlikle bir din antropolojisine ona göre 
Dinler Tarihi, Evans Pritchard veya M. Spiro'nun toplumsal din antropoloji-
stnden olarak sadece ve ifadelerle. 
ilgilenen bir bilim Yine bu bilim, XIX. 

ve tarihsel Tylorcu mukayeseli 
antropolojiden de 

Bu Dinler· Tarihi'nin geleneksel 
tamamen antropolojiye bakan Bianchi, bunu 
özellikle 1973 IAHR'nin Turku ve "Dinler Tarihi ve 
Din Biliminde Dini-Antrepolajik (The History of Religions and the 
Religio-anthropological Study of Religion) 

belli eder. O burada her halükarda din ve dinler her 
hangi bir (ister fenomenolojik, ister morfolojik veya tipolajik 

39 Bianchi, Problemi di Storia del/e Religioni, Roma 1986, 9. 
40 Ugo Bianchl, "Method, theory, and the subject matter", Religious Transformations and 

Socio- Political Change: Eeastem Europe and Latlng America", ed. Luther Martin, Berlin-
New York 1993, 349- 355; Peter Antes, " Ugo Blanchle la IAHR ", Ugo Bianchi Una Vita per 
la Storia del/e Re/igioni, ed. Glovannl Casadio, Roma 2002, 79- 83. 

41 Bianchi, "On the and Eplstemologlcal /Methodologlcal Policy of the IAHR", IAHR 
Bul/etin, 39 (November 1994), 16. · · 

42 Peter Antes, " Ugo Blanchle la IAHR ", Ugo Bianchi Una Vita per la Storia del/e Religioni, ed. 
Giovanni Casadio, Roma 2002, 79- 83. 

43 Bianchl, Dinler Tarihi Yöntemler!, 203- 204. 



* Mustafa A/1c1 

olsun), mutlaka tarihsel çizer. Dola-
genel mukayeseli tarihsel metodu kullanan Dinler Tarihi, pozitif 

endüktif yapan fenomenolojiyi, morfolojiyi ve tipolajik yöntemle-· 
ri sürekli olarak besler ve onlara verimli sonuçlar 

Bu makalede Bianchi, Dinler Tarihi için din ve ne ol- · 
konusunda daha fazla klasik bilgilere ihtiyaç çünkü bu 

disiplinin tam olarak bilgilere sahip sosyal 
antropoloji veya kültürel antropolojinin ise din ve dinleri öncelikli konu 
edinmediklerini ve merkeze ve sürekli bu irdele-
diklerini ve dinle .ilgili konularda Dinler Tarihi'ne muhtaç ileri 
sürmektedir. Yine ona göre Dinler Tarihi kendi karakteri dünyadaki 
tüm fenomenleri istemez. Halbuki antropolojiler, tarihsel süreçle-
re .fazla önem vermezler ve mukayeseli oldukça yüzeysel 
konulara veya bir ideolojik teorilere Yine Dinler Tarihi, 
"dindar ve "dinle ilgili her hangi bir kesinlikle sosyal ve 
psikolojinin antropolojiye incelenmesi için 
kamaz. Çünkü dini olan her kimlik, kesinlikle tarihsel bir 
ineeniemek ister. Böylece Bianchi, din teriminin; a. Aslen endüktif bir ma-
hiyette onun kesinlikle 
ampirik bir sürecinde ele b. Etnolojik olmakla 
beraber kesinlikle mukayeseli tarih yöntemine muhtaç belirtir44 • 

Bu öncüllerden hareketle Bianchi'ye göre Dinler Tarihi'nin özgün me-
todu, tenkitçi bir sahiptir ve gerçek dokümanlara dayanan malzeme-
lerinin ortaya insan içindeki yerlerinin 

bu malzemelerin yanyana bulunma keyfiyetini, gör-
ve süreçleri amaçlar. Bu metodun mukayese 

ise bu süreci karakterize eder ve kültürlerdeki tecrit ve 
unsurlar yerine kültürel ve kültürel süreç-

leri 
Bu ona göre Dinler Tarihi, tarihsel mukayese sürecinde iyi 

ikame bir dizi inançlar, arneller ve dini dünyalarla 
bulunmakta olup antropoloji gibi tarihsel bilimlerde ol-

gibi kendisine özgün ana tarihsel olaylar ve 
Bu son zamanlarda disiplinde 

ortaya bir anlama olarak hermenötik, bir fenomenin 
gizemlerini ortaya olan tek bir anahtara sabitlene-
bilmektedir. Hatta hermenötik özel örneklere 

. söz Hans gnosti.k kategorileri 
veya Rudolf Otto'nun kutsal kategorisinden gibi. 

Her iki durumda da, tam ve bir tarihsel bir fenomen betimlenmesi 
ve tam bir fenomen tipolojisi ortaya ihtimal dahilinde 

Bianchi için fenomenleri olgulara ye-
tersiz kez tarihsel mukayese metoduyla rahatça test edilebilir. 

4'1 Bianchi, "The History of Religions and the Study of Religlon", 
Science of Religion- Studies in Methodology. Preceedings of the_Study Conference of the 
International Association for the History of Re/igions he/d irl Turku, Finland, August 27-31, 
1973, ed. Lauri Honko, The Hague 1979, 299-302. 

45 Bianchi, "Conduding Remarks: The History of 920-921. 
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Zira dindeki ve konusunda ortaya hayati sorunlar 
- ki bunlar mukayeseli dinler biliminde belki hermenötik söz 
konusu ihmal edilebilecektir46 • 

Zaten Bianchi, Dinler Tarihi'nin mukayeseli dayanan diya-
lektik karakterinin, fenomenolojik metot ile de içine 
den eder. Söz ona göre fenomenolojik metot, belli tarihsel 

dikkate almayarak dini tasvir ve tasnif eden ve dinin 
odaklanan bir Halbuki Dinler Tarihçisi, 

ilk ve öncelikle özel ilgi duyar; temel -ne 
olursa olsun- tarihsel bir objedir. Söz ve 
hatta devrimlerden diyalektik süreçler, tarihi 
yan Burada hemen dikkatimizi bir çeker, 
onun tarihi bir fenomenolojik (Söz 
Leeuwcü ) reddeder. Mümkün sürece fenomen terimini 
bile kullanmayan Bianchi için "anlama (verstehen)" sorununu çözmek üze-
re dinin sadece yönelmek ve bir yola sapa-
rak" seçici bir sezgi dayanarak tasnif etmek ve 

için dinlerde tarihsel etmek kesinlikle 
Bianchi, böylece fenomenolojik din fenomenleri 

kaynak, ve ihmal etmekle suçlar. Ancak gene de 
Bianchi, uygun alternatif tarihselcilikte (historicism) 

sonucuna da belirtir. Aksine tarihselcilik, hem 
idealist hem de materyalist bir sahip Dinler Ta-
rihçi'nin "tarih" yani "mukayeseli tarih" metodunundan ta-
mamen Zira din bir kategori olarak ve bir seçenek olarak tarihsel 
bir fenomen olurken, o sadece tarihe indirgenmemelidir. Halbuki tarih-
sekilik yapmak, bir· olarak din olgusunu bir durum olarak görür 
ki bu durumda diyalektik olarak din bu Bu belki Hegel veya 
Marx için ama Dinler Tarihçisi için kesinlikle olamaz. O bu 
tür tarihsel redüksiyonculara ilave olarak sosyolojik ve psikolojik 
redüksiyonistlerin konusunda Dinler Tarihçilerini ve han-
gi formda olursa olsun dini bütün redüksiyonist 

teksesli bir meydana ileri sürer47 • 

Böylece Bianchi'ye göre Dinler Tarihçisi, dinler var olan 
benzeriikierin ve derece ve ve buna göre 
karakterize etmeyi amaçlar. Mukayese ise en önemli kategorik 

hala unsurudur. Buradan yola Bianchi, tarihsel 
mukayese üç temel bahseder; bir tarilisel 
bir süreç içinde elde edilen somut veriler olarak inanç tiplerinin 
izin veren tarihsel tipoloji kavram!, din fenomenleri benzerlik ve 

mukayeseli olarak ortaya koyan analoji kavrami ve bir feno-
menler ailesi olarak din olgusunun vurgu yapan somut 
[veya tarihsel] külli/er kavrami. Bu esaslara dayanan Bianchi'nin dinler 

46 Bianchi, "History of Rellgions", The Encyclopedia of Religion, 400. 
47 Bianchi, , "History of Rellgions", The Encyclopedia of Re/igion, ed. Mircea Ellade, New YOrk-

London 1986, c. VI, 400-404; Bianchi, "Concluding Remarks: The History of Religions", 
920; Bianchi, "Storia delle Religioni", Dizionario teo/ogico interdisciplinare, Tarina 1977, 
308- 323; Bianchi'nin Leeuw'ün Fenomenolojik 
dirmeleri için Bianchi, Dinler Tarihi Yöntemleri, 173- 175. 
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göre her hangi bir dini özgün, ve kendi içinde 
sistematik olan kesin sadece mukayeseli tarihsel 

gözününde bulundurulursa 
Öncelikle Bianchi metodolojisindeki "tarihsel tipoloji" denilen a-

Onun bu özgün mukayese yaparken soyut 
bir kategori yani hiçbir olmayan, saf bir form halinde bulunan bir 

olan Weber'in ideal bir tip49 olarak 
maz. Aksine onun bu kategorisi, özellikle politeizm konusunda yarayan 
tarihsel birbirleriyle bir dizi "somut benzerlikleri" 
ve kesinlikle birbirlerinin yerini olsalarda) kapsar ve 
mevcut olan dini çokboyutlu bir çizmek için gereklidir. 

tarihsel tipoloji derken, Bianchi, [somut] tarihsel 
ortaya ya gerçekten bir zamanlar var olan veya 
sürdüren ve sürdürmesi beklenen dini kategorileri kasteder. Böylece o 
bütün fenomenleri kendi tam olarak verecek içinde 
incelerneyi savunur50 • Neticede dinlerle ilgili böyle bir tarihsel tipolajik 

ana tabii olarak tarihsel mukayeseye uygun olacak 
ve sadece belli bir kültürel ait olmayan ama evrensel nitelikler 

bir tipolojiler dizisi Bianchi'ye göre "dinler 
veya dindar" kelimeleri her hangi bir akademik konusu oldu-

kesinlikle ortak tipolajik karakterlerle yani yönleri içeren 
bir dizi kavramlarla daha iyi analojik 
meye bir tarihsel mukayese, evrensel olanlardan daha 
önemlidir ve ülke ve bölgelerde bulunan kültürel ve dini bir 

sahip olarak gelenekler dayanan bir aileyi 
ortaya imkan 

Bu Bianchi, dinleri tasnif ederken fenomenolojik 
çok uygun bir olarak tarihsel tipolojiyi Ona 

göre temelde iki grup din mevcuttur; "etnik dinler" ve "kurulu dinler". 
Etnik dinler, tarihsel herhangi bir kurucuya sahip olmayan ve bir 
halka ait kültürün olan dinler olup ait cemiyetlerin kültü-
rel ve süreçlerini bünyesinde toplarlar. Etnik dinler, bu ba-:-

sadece kabileye veya okuma yazma bilmeyen · kültürlere 
ingirgenemez. Bu tür sistemler en yüksek literatüre sahip kültürlerde bile 
bulunabilir. Bu dinlerin en edici özgün kültürel ve tarihsel 

Bu tür dinler Grek, Roma, Hint dinleriy-
le, kadim Alman, Kelt, Slav, Altay, Çin ve Japon paganizmi gelir. 
Bu etnik dinlerin temel ortak tarihsel karakteri, ona göre ancak 
olgusu incelenmeye ihtiyaç Hatta tarihsel' 
süreçleri [kendi daireleri içinde] veya gelen etmenlerle 

48 Bianchi, "History of Religions", The Encyc/opedia of Religion, 399- 408; Blanchl, "The 
History of Religions and the Religlo-anthropological Study of Rellglon", 319. 

49 Weber'ln Ideal tip konusunda daha · fazla bilgi Için; 
http:/ /www. cf.ac.uk/socsifundergraduate/lntrosoc/weberw3.html (O 1/10/2006) 

so Blanchl, "History of Rellgions", The Encyclopedia of Religion, 401- 402; Blanchl, "The 
History of Rellglons and the Religio-anthropologlcal Study of Religlon", 319- 320. 
Bianchi, "History of Religions", The Encyclopedia of Religion, 403; Bianchl, Dinler Tarihi 

Yöntemleri, çev. Mustafa ünal, Kayseri 1999, 8- 12. 
Blanchl, "Concludlng Remarks: The of Religions", 921; Bianchl, "History of 
Religions", The Encyc/opedia of Religion, 404. 
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destanlar ve kültürel yoluyla bulunabilecek aktüel içerik-
leri ve Bianchi'ye göre önemli deliller olarak daha ince-
lenmelidir53. 

Bianchi, Dinler Tarihi'nde uzun bir sahip olan din-
lerdeki monoteizm kültürler konusuyla 

içinde bu meseleyi 
okuma yazma bilmeyen kültürlere bilhassa ve besin kültGrle-
re ait bir konu olarak Bianchi, ise 
olaya kültürel bir evrimin sonucu olarak hatta Pettazzoni 
gibilerin ise bu önceden gelen politeizme devrimsel bir 
olarak nakleder. Bianchi netice olarak tarihsel bir tipoloji 
olan politeizmin ipso facto monoteistik sistemler 
belki monist kimlikte bile olabileceklerini iddia ederek 

Zira ona göre politeizm, basit bir dille sadece 
aksine bilhassa antik bütün yüksek 

kültürlerinde ve bazen modern ve Güney Asya kültürle-
rinde veya Güney Amerika'da olarak politeizme 
lar54. 

Bu genel tarihsel tipolajik Bianchi, 
zamanda etnik dinleri, "kitap sahibi dinler" ve "milli dinler" diye ikiye 

Kitap sahibi dinler (mesela Vedik dönem), ona göre dindar 
temel olarak ait kutsal görmeyi öne süren sistem-
lerken, Sasani dönemi veya kadim Roma resmi 
kültlerindeki gibi milli dinler ise Ulasal bir bilinci ve ona olan siyasi bir 
bilinci destekleyen kültlerdir. Bu noktada ona göre dini, 
Arap milletine hitap eden milli bir din tarihsel süreçte ku-
ruculu bir din hükmune benzer Yahudilik konu-
sunda da ileri süren Bianchi, ise evrensel bir mesaja sahip 

özgün, milli, kültürel ve [Bizans gibi] 
siyasi menfaatlere kurulu bir din· olarak 

Burada Bianchi'nin din tasnifindeki ikinci ana bölümü kuru-
lu dinler ise Yahudilik, ve Budizm'in 
Sihlerin dini, kehanete yerli kültleri ve yeni dini 

Bütün bu geleneklerin özgün bir tarihsel kurucusu bulunur ve 
özel bir tarihsel Bir din kurulunca bir dille kül-
türel bir çevrenin karakterize özel dini kavram ve kurumlar dünya-

belirten Bianchi, peygamber veya kurucu ve onun ilk ve 
gerç-ek takipçilerinin, kendi dinlerdeki 
anahtar roller üstlendiklerini Genel anlamda bu dinlerin 

gözlemlenen yenilikler ve yeni bir getirme, çok bas-
bir dini duygudur. Budizm'de gibi durumlarda ise 

önceki meselesi kesin olarak ve bir anlamda 

53 Bianchi, "History of The Encyc/opedia of Religion, 404; Blanchl, Problem( di 
Storia del/e Religioni, 3- 4. 

54 Bianchi, "History of Religions", The Encyclopedia of Re/igion, 405- 406; Bianchi, Probfemi di 
Storia del/e Religioni, 45- 65. 

55 Bianchi, "History of The Encyc/opedia of Religion, 406; Blanchi, Problemi di 
Storia del/e. Religioni, 35- 63. 
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kurücunun dini orijinal eder ve 
lar. Söz dharma, karman, samsara ve gibi Budist 
tarihsel da.Hinduizm'de önemli rollere sahiptiler56• 

Bianchi'ye göre kurulu dinler bir alt olarak evrensel 
dinler Bu tür dinler evrensel bir 
ve herhangi bir gruba veya etnik bir öne 
karmazlar. Aksine onlar, hem eskatolojik hem de öteki dünyayla ilgili 

sahip olurlarken zamanda bu dünyaya ait bütüncül ahlaki ve 
sosyal gereklilikleri içerirler. mesajlar ise bireysellikleri belirgin-

zamanda hidayeti ve kilise gibi sosyal bir veya cemi-
yet derecede talep eder. Bu tipolojideki ilk dini toplu-
luklar, zulüm ve görürken gittikçe misyoner bürüne-
rek bir sahip olurlar57 • 

Bianchi, daha sonra metodolojisindeki ikinci terim olan ve kendi öz-
gün metoduna isim veren, klasik ödünç kavrami-
na" dikkat çeker: Mukayeseyi bir tür mantiksaf kwas olarak anlamaya 
çaba gösteren Bianchi'nin Aristo analoji (temsil) 

üç yürütme yolundan biri olan dedüksiyonun en mükemmel halini 
Yeni önemi daha da artan 

öne Bianchi için bu kavram, nispeten bilinen bir ile nispeten 
bilinmeyen bir benzerlikten yola birisi hak-

verilen hükmü da aynen vermeyi gösterir. Onun 
[tarihsel] analojisinde temelde üç ana unsur göze çarpar; kwas yapilan 
olgu, etnolojik ve tipotojik benzetilen din/ olgu ve 
gayreti sonucu ortaya ç1kan ikisi arasmdaki "tam" anlain58 • 

Ona göre analoji, dinin "kurban" ve gibi ve ge-
nel din olgusu gibi ilk zaman ve mekan boyutu tam olarak 
lamayan ama bir zamanlar ilk dönemler-
den beri en mukayese olarak ve bütün kültürlere 
ve bütün bile ve kabul olan bir 
(analogia) ifade eder59 • Söz ona göre dünyadaki her bir bir 
ka temas halinde belli analojik 
ortaya Analojik kavramlar, bu yÜzden tek mefhumla-
ra (univocus) tamamen 

Tam bu noktada Bianchi'nin hedefi, tek bir dinle bütün 
kültürel alanlara (intra 1 extra) sirayet eden ve kaynak, ve 

göz etmeden (synchronic) ve artzamanli 
(diachronic) devamiilik/ara veya kesintililik/ere sahip küresel tüm dini olu-

kucaklayan bir analoji Dinler Tarihi'nde ortaya 
cak böyle ideal bir tarihsel tipoloji, tek bir çizgi takip eden her türlü evrim-

56 Bianchi, "History of Religions", The Encyc/opedia of Re/igion, 406- 407; Blanchl, Problemi di 
Storia del/e Religioni, 22- 32. 

57 Bianchi, Problemi di Storia del/e Religioni, 45- 63. 
58 Blanchi, Saggi di metodologia de/la storia del/e religioni, Roma 1979, 104- 115. 
59 Blanchi, "The History of Religions and the Rellgio-anthropological Study of Religlon", 319-

320. 
60 Bianchi, "History of Religions", The Encyc/opedia of Religion, 401. 
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ci reddeden ama çok boyutlu, özgün tarihsel ve kültürel 
analojilere daha fazla eden bir · 

Böylelikle Bianchi, dinleri mukayese ederken en ortak payda-
larda yani inanç ve uygulamayla ilgili asgari ortak içerikte bu-

kesinlikle amaçlamaz. dindeki terimleri yorumlarken 
univDcus (tek ve equivous (olgularda ortaya çift anlam-

anlamlardan ziyade ana/ojiyi öne ve kendi yönteminin temel 
kurmak için onu görür62• Tam burada Bianchi ileri sürer ki 

dinler ve dinle ilgili ve bir cinsten söylemek bu 
fazla Sonuçta ona göre bu tür bir muka-

yeseye göre dinlerde soyutlanarak tek ele 
olan hiç bir inanç veya uygulama unsuru bulunmaz63 • Bu noktada Bianchi, 

Dinler Tarihi'nin, Otto'nun dinlerdeki içinde 
bile ortak noktalar bularak negatif karakteristikleri olarak sahip 

evrensel görmesini ileri sürmektedir64 • 

Bianchi metodolojisinin üçüncü somut külli/er (universale 
conreto) ise tarihsel evrensel kucaklayan bir kategori olup her 
hangi bir fenomenolojik (özellikle Hegelci) veya antropolojik (özellikle 
Tylorcu) genellerneyi esas almaz aksine etnolojik ve tarihsel köklere 
inen, ortak yönleri hesaba katan kültürel-mukayeseli bir dini 
ima eder. Bir ifadeyle Bianchi'ye göre bu kategori, hem analojiden 
hem de tarihsel tipolojiden alarak bilimsel kaza-

ve zaten fikir olan bilgi ile tarihsel-
sonucu elde edilen yeni bilgi diyalektik ve senteze 

bir anlam ortaya amaçlar. Somut veya tarihsel külliler, gerçek 
olgulara her zaman referans olabilecek güçte daima 
labilir veya gerçeklikler sunarlar. Buna göre din ve dinle ilgili 
tüm gerçeklikler, tarihsel bir 
dirler ve evrensel Burada çözülmesi 
gereken sorun, "din" ve "dindar" ve somut külliler haline 

yarayacak bir disiplin içinde bir ola-
rak devam edip 

Din Aldo Natale Terrin'e göre, Bianchi'nin me-
todolojisi tamamen "tarihsel endüktif bir olup, daha çok 
kültürel anlamaya ve ikincil öneme sahip olan [fazla· gö-
rünmeyen] fenomenlere ilgi duymayan bir Ona göre tamamen 
tarihçi benimseyen Bianchi, bütün dinin 

çerçevesinde ortaya sorunlara 
bir Dinler Tarihçisi Sonia Guisti ise Pettazzoni ile 

Bianchi metodolajik Ona 

61 Blanchi, 403. 
62 Bianchi, "The History of Religibns and the Study of Religion", 315. 
63 Bianchi, 321. 
64 Bianchl, "History of Religions", The Encyc/op_edia of Religion, 403- 404. 
65 "The History of Religions and the Religlo-anthropological Study of Religion", 321; 

Bianchi, Saggi di metodo/ogia de/la storia de/le re/igioni, Roma 1979, 119- 120. 
66 Aldo Natale Terin, "Fenomenologia "Criptica" delia Religione In Ugo Bianchl?", Ugo Bianchi 

Una Vita per la Storia del/e Religioni, ed. Giovanni Casadio, Roma 2002, 352- 391. 
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göre en büyük fark, Pettazzoni'nin tarihsel femonelojiyi . 
Bianchi'nin ise "evrensel tarihçi" bir kimlikle analojik metoda 

Bunun ona göre her ikisi özel a. 
Ansiklopedik bir Dinler Tarihçisi olan Pettazzoni'nin fenomenler 

aksine Bianchi, bir kadim din dünya-
b. Bianchi, tasniflere ve tarihsel 

analojik üzerine kurulu bir sa-
hipken, Pettazzoni için dinlerin bir söz konusudur. c. 
Bianchi, aksine dinlerin en küçük ortak 

bile reddeder ve dinin özü konusunu meselesi bile 
yapmaz. Çünkü ona göre tarihsel söz konusu olunca dinin a 
priori gerekir. dinin 
Bianchi'ye göre de Iure tarihse/dir, yani soyut somut olarak 

e. Pettazzoni için hürafe bir din formu hatta teoriden yoksun ta-
mamen olan "minimum bir din olabilirken, Bianchi için bu 
terim dinde ortaya "bir tür olarak kültürel verimsizlik 

ve sosyolojik, psikolojik ve tarihsel incelenmesi gere-
kir. f. Pettazzoni, kutsal olmayan mitlerden mitleri gerçek 
hikaye benzer Bianchi, mitolojide bir 
nedensellik arayarak mitleri söyleyen veya kesinlikle fantastik 
bir filozof veya benzeri biri aksine, hikaye eden, 
zihnen ve mizaç olarak dünyayla ilgilenen onu yo-
rumlayan onu veya ona hakim olan biri 

Bianchi ile Mircea Eliade de Dinler Tarihçi-
lerinin ilgisini çekmektedir. Eliade üzerine olan68 Dinler 
Tarihçisi Natale Spineto'ye göre Bianchi, Eliade'yi Leeuw ve otto ile birlik-
te, Dinler Tarihi'nde ortaya ve ne onsuz ne onunla olan (odi et amQ) 
bir haline gelen fenomenolojinin "önderlerinden" sayar. Ona göre 
genel anlamda ikisi metodolajik mukayese a. 
Bianchi, tarihsel mukayeseyi savunurken, Eliade, genel olarak din 
fenomenolojisi kullanmadan Dinler Tarihi'ne uygun bir 
hermenötik izler. b. Eliade, kutsa/-profan bir 
din yaparken, Bianchi supra- prius öne bir 

sahipti. c. Bianchi, Eliade'nin din tarihle 
dayanarak zamanda onun sembolleri 
arketipleri ve hiyerofanileri tezahür yerleri görmesini kabul et-
mez69. · 

r 

Türk Dinler Tarihçileri da metodolajik Bianchi ile 
benzer vurgulara sahip bilim mevcuttur. Söz Türkiye Dinler 
Tarihi Abdurrahman Küçük, Bianchi gibi 
din olgusunu, bütününü kapsayan tarihsel bir gerçeklik olarak 

67 Sonia "Analogia Metodologia e Cnostrastl Teoricl fra Raffaele Pettazzoni e Ugo 
Bianchi", Ugo Bianchi Una Vita per la Storia del/e Re/igioni, ed. Glovanni Casadio, Roma 
2002, 393- 400. 

68 Onun Eliade'yle ilgili en önemli Mircea E/iade: Storico del/e religioni, (Brescia 

69 Natale, Spineto, "Ugo Bianchi e Mircea Ellade", Ugo Bianchi Una Vita per la Storia del/e 
Religioni, ed. Glovannl Casadio, Roma 2002, 401- 422 
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görmekte onun özellikle kültür ve millet gibi tarif edilmesinde 
ana unsur belirtmektedir70• · · 

Merhum Türk Dinler Tarihçisi Kuzgun (1950-14 2000) 
ise mukayese konusunda Bianchi ile 
ki; a. Kuzgun, Bianchi gibi, disiplinin ismindeki konu-
sundaki mukayeseyle ilgili ve 
özellikle fenomenoloji ile tarihsel mukayese 

b. Kuzgun da Bianchi gibi mukayesede bir 
ve tarihsel tipolojiyi öne c. Kuzgun da 

Bianchi gibi dinlerin metinlerini önemsemekte ve dinleri gibi gele-
nekleri incelemenin etmektedir. d. Bianchi'nin 

fikrinde gibi Kuzgun da, "su ve kadar birbirinden 
olan ve hemen hemen hiçbir ortak bulunmayan dinlerin" birbirle-
riyle fikrine e. Hatta 
Kuzgun, Bianchi'den yaparak, mukayese· diniere ait 
malzemelerin tavsiye ederek aksi taktirde ger-

tam olarak o'rtaya sorun 

Sonuç 
1. Dinler Tarihi'nde Roma ekolü olarak da bilinen Pettazzoniyen ge-

önde gelenlerinden Ugo Bianchi, genel anlamda her ye-
rinde etnik bir fenomen olarak dualizm konusuna ve 
kader ve uluhiyetten üçlemeli ·alana ilgi duyarken zamanda 
metodoloji konusunda Pettazzoni'den tarihsel mukayese 
medodunu ondan daha bir fenomenolojiden 

tarihsel bir mukayeseye ve analojik metot haline sak-

2. Ona göre Dinler Tarihi'nin ve sürdürmesi ge-
reken geleneksel metot, dinlerdekHarihsel kültürel alemleri, kültürel kar-

delillendirip mukayese ederken zamanda ve 
kategorilerine tarihsel süreçleri de derinden 

Dinler Tarihçisinin, din ve dinlerin somut verileriyle sürekli temas halinde 
tarihsel ve süreçlerinden soyutlanmama-

ancak bu yöntemle mümkün olabilir. Bu takdirde za-
manda dinin endüktif olan genel din olgusu temel bir 
bilgiye olur. 

3. Bianchi'ye göre din ile sosyo-kültürel sürekli 
bir dinamik bulunur ve bir aile üyelerindeki benzeriikierin öne 

gibi dinlerdeki da kez benzeriikierin 
Bundan Dinler Tarihçisi, kültürel kökleri olan kutsal-

ve bütün dini "kendi tam olarak 

70 Abdurrahman Küçük, "Türkiye'de Dinler Tarihi Üzerine 
Türkiye 1. Dinler Tarihi Sempozyumu {24- 25 Eylül1992), Sam-

sun 1993, 109-110. · 
71 Kuzgun, "Mukayeseli Dinler Tarihi Problemler ve 

nülen Çözümleri", TürkiyeL Dinler Tarihi Sempozyumu (24-25 Eylül 1992), 
Samsun 1999, 117- 125. 
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verecek olan özgün tarihsel içinde ele Hatta onun 
metodolojisine göre hem din olgusu hem de dinler, gibi 
günümüzde de var olan tarihsel bir gerçekliktir. Bilhassa insana ait din, 

formundan daima bir meydana süreci içindedir. 
4. Günümüz Dinler Tarihçilerinin gözünde bir konuyu derinlemesine 

'inceleyen ve genel ifadelerden bir sahip biri· olarak 
Ugo Bianchi'nin analojik metodu zamanda dindeki 

ve gelecek zamandaki da etmeyecek 
liktedir. Bianchi'nin dinle ilgili akademik ve metodolajik 

disiplinin gittikçe yeni pencere açacak güçtedir. 

_ç-
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Hegel'in Estetik/Sanat ve Din (Hegel'in 
Güzel Sanat Felsefesinden Din Felsefesine 
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Özet 
Hegel, bir sistem filozofu olarak bir çok ile ilgili önemli o-

etkili bir felsefecldir. Hatta felsefe din felsefesi gibi 
disiplinlerin da önemli bir rol 

Estetik konusu da Hegel'in özel olarak ilgi ve özel dersler 
bir Din felsefesi ders daha sonradan adla esere 

gibi, estetik üzerene dersleri de daha sonradan tara-
Isimle eser olarak bu özelllkle söz konusu eseri 

öncelikli olarak dikkate Hegel'ln estetik ve sanat felsefi bu a-
ve din söz konusu bu alanla ya da herhangi '.:._. 

bir ilirltisinin kurulup ele 
Özet·olarak belirtmek gerekirse bu bir disiplin olan din felsefesi sa-. 

olan Hegei'in estetik onun ve or-
taya kadar, onun estetikten dlne ya da din felsefesine bir 

ya da bunlar bir söz konusu ediyorsa bunun karakterini 
taya koymak önem arz edecektir. 

Anahtar Kelimeler: Hegel, Estetik, Sanat, Güzel Sanat, Sanat Felsefesi, Din. 

Abstract 
As one of the philosophers of systematlc phllosophy, Hegel became lnfluential on 

the formatlan of important works varlous areas of phllosophy. Furthermore, he 
played an important role in the same sub-dlsclpllnes of phllosophy such as phi-
losophy of religlon. 

The area of the aesthetics ls one of the areas In whlch Hegel particularly concemed 
and gave lectures upon. After his death, his students publlshed his lectures wlth the 
same title that he hlmself named on aesthetlcs as they dld In other areas. In this 
work, in the light of Hegels main work on aesthetlcs his und erstanding ·of aesthetics 
and arts, his way of dealing wlth this topic from a phllosophlcal angle, and if he estab-
lished any connectlon, between religion and aesthetlcs andartsor not have.been sur-

. veyed. 
To put brlefly, this study deals with Hegel's understanding of art and aesthetlcs 

along with thelr content and nature and whether he assodates the area of arts and 
aesthetlcs to the field of religlon or the phllosophy of religlon or not. 

Key Words: Hegel, Aesthetics, Art, Fine Art, Philosophy of Art, Religlon. 

c.ü. ilahiyat Fakültesi Din Felsefesi Üyesi (karlcan@cumhuriyet.edu.tr). 



Alman Filozofu G.W.F Hegel'in (1770-1831) este-
tik/sanat ya da sanat felsefesini ve bunun din ile ince-
lemeye Hegel, çokça filozoflardan biri 
için, bu onun hayat hikayesine malumat ver-
meyi gerekli görmüyoruz. Bu nedenle, onun bu konuya 

·ortaya koymaya ve irdelemeye 
temelde Hegel'in estetik/sanat ele 

Hegel'in estetik ya da sanat de güzel sanatlar felsefesidir. 
la, estetik çok genel bir anlam sahip sanat ve güzel 

konu incelenirken zaman zaman 
estetik, sanat, güzel sanatlar gibi ama birbiriyle çok 

Hegel'in estetik veya sanat ana 
. Bu nedenle, bu hususa konular daha 

Hegel'in bu dinle olan Zira, 
Hegel, ya da din ya da din felsefesi konusunun 
gelmesi belirtecektir. 

burada çerçevesini çizmeye Güzel 
Sanatlar Üzerine Dersler: Estetik, eserinin daha çok birinci cildinin, 
hatta bu cildin ilk bölümüne kadar olan ait özet bilgilerden süzül-

Onun, söz konusu eserinin birinci cildin ikinci bölümü ve ikinci 
. cildin birinci cildin ve ilk bölümde ele sanat, güzellik, 

güzel sanat türleri olarak, sembolik, klasik ve romantik 
sanat vb. gibi tüm çok daha incelemesini ele 

bu evreni için söz konusu eserinili birinci 
cildi birinci derecede önem ve yeterlilik arz etmektedir. 

Her önce, konunun ele için, genel anlamda 
estetik kelimesinin ne anlama 
önemli olsa gerektir. Bu nedenle estetik teriminin 

(Aim. Asthetik, Fr. Esthetique, Esthetics, Bediiyyat). Yunanca 
'Aisthetikos' (duyum la nitelenen) ve 'Aisthesis' ( duyularla 

gelir. Duyularla incelenmesi, güzellik duygu-
sunu ortaya has olan. Kant'da, 'Saf duyulur 
bilginin a priori (önsel) biçimlerini belirleyen 'Transandantal estetik 
günümüzde sanat konu edinen müspet disiplin: Sanat Felsefesi. 
Baungarten'in 'Aesthetica' eserinden beri güzeli bilim dair: 
Sanat Felsefesi, bir bölümüdür. Estetik sanat ve tabiattaki güzel-

de inceler. Güzelin ruhsal ve bu ruh hali ile sanat eserinin 
da inceler. Bu Baumgarten'in ve Hegel ve 

romantik filozoflar, büyük 

S;Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler yay. 6. Ankara 1996, 
5.129 
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Hegel'in Genel Felsefesi Konumu 
Genel olarak felsefenin, evreni olmak 

üzere ahlak, metafizik, estetik, bilgi teorisi (epistemoloji) gibi bir çok so-
runundan söz edebiliriz.2 Bu Hegel'in sistemi de üç bölümde ele 

1. 2. Felsefesi, 3. Ruh Felsefesi. 
ve ruh bir üçlü meydana getirirler. kendinde 

haliyle ele Bu, tezdir. halinde Kendin-
de Bu, antitezdir. Ruh, idea ile Bu da 
sentezdir. 3 

Sistemin birinci akli kategoriler sistemini -
ilk sebebi ele ve üçüncü 

ve ruh, fiili dünya ile ilgilidir. mekan ve organik olmayan 
maddeyi, bitkilerle ele Ruh, fiili olarak varolan bir 

meydana getiren insan ruhudur. 4 

bu noktada, sanat Felsefesini de içeren ve bizim konumuzu 
alan Ise ruhtur. Ruh: Öznel ruh, 2. Nesnel ruh, 3. Mutlak ruh 

olarak üç Öznel ruh, bireysel nesnel ruh Hegel'in ah-
lak ve politika felsefesini içerir. Mutlak ruh ise sanat felsefesi, din felsefesi 
ve salt felsefeyi içerir.5 

Bizim makalemizde ele Hegel'in sanat felsefesi, onun ge-
nel felsefesi (sistemi) ve mutlak ruhun içinde yer Böylece sa-
nat felsefesi mutlak ruhla alakah bir konu bir ifade ile 
söyleyecek olursak tinsel/ruhsal ilk basamak olan 

tin/öznel ruh'da, yani tek 'ide/fikir' henüz ek-
sik bir tinsel alanda (kültür ikinci olarak 'ob-
jektif tin/nesnel ruh' görünür. Burada 'ide' özüne uygun bir 

Toplum, devlet ve tarih, 'objektif tin'in 
dir; bu dünyada özgürlük bir gerçek Ama 'ide', kültür dün-

üçüncü ve son olan 'Mutlak tin/Mutlak 
ruh'da tam bilince Çünkü bu son olan 
sanat, din ve felsefe sonsuz bir gösterirler; onlar, toplumlar ve 
devletler gibi gelip geçici, ölümlü 

da ifade gibi, Hegel felsefesinin temelini 
ana konulardan biri de estektir. Hegel'e göre, estetik, güzel sanatlar 
arts) felsefesi ya da bilimidn-. Üç ana bölüme a- Sanatta ideal ola-

incelenmesi, b- Simgesel sanat, klasik sanat, romantik ele 
c- Sanat olarak da yontu (heykel), resim, müzik, ve 

Bkz. W.T. Stace, Hegel Üzerine, Çev. Murat Belge, V yay. Ankara, 1986, s. 95. 
Stace, Hegel Üzerine, s.181, F. Compleston, Felsefe Tarihi, Çev. Aziz idea yay. 

1996, s. 9 
Stace, Hegel üzerine, s.182 
Stace, Hegel üzerine, s.186 
Compleston, Felsefe Tarihi, s. 45 vd, 68 vd.; Maclt Gökberk, Felsefe Tarihi, RemziYay., 

1990, s. 440 
Bu Hegel, Güzel Sanatlar Üzerine Dersler: Estetik, Iki ciit 
halindeki eserinin birinci cildinin Ikinci bölümünden Itibaren ele 
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Hegel'e göre, bir olarak ortaya sanat, ruhi ve 
duygusal uyumdur. Sanata olan bu 

da bir bilinç Burada da idenin 
söz konusudur. Duyusal bir olan belirleyici özelliklerinden 
biri gtizelliktir. Güzellik ise, kendisidir. Sanat, duyusal bir 
biçim içinde bilince gösterir. Bu duyusal göstermenin ya da 
oldukça derin bir o da en üstün amaç 
edinmedir. 8 · 

2. Hegel'in Estetik Eseri Bir Bilgi 
Hegel'in 'Vorlesungen über die Asthetik/Aesthetics Lectures On Fine 

Art' (Güzel Sanatlar Üzerine Dersler: Estetik) eseri, filozofun 1823, 
1826, 1828-29 güzel sanat üzerine dersler esna-

tutulan notlardan bir metindir.9 

Öyle ki, izleyicileri ya da tutulan el 
notlardan hareketle ölümünden sonra olan dersler içerisinde 
Hegel'in estetik üzerine söz konusu dersleri, uzun süre en dersler 
olarak dikkati 

Hegel'in derslerini takip edenlere göre, bu derslerin büyük gücü ve 
onlara duyulan ilgi ve alaka, derslerin temel felsefi ve tarihsel tezlerinde 

ancak bu iki cildin temelini yani Hindistan, 
Grek ülkesi ve modern dünyadan örnekler ve betimlemelerde 

ve Hegel'in bu ve tahlillerinde bulu-
nur. Sanata ve özellikle de resim ve edebiyata bu yorum 
ve tahliller, onlara istemese de, bir sanat için büyüleyici 
ve etkileyici olsa gerektir. Hegel, güzel sanat felsefesine önce-
likle ilgi gereken sanat severler ve sanat tarihçileri 

belirtir. Bu eserde okuyucuyu nitelikte olan bir çok 
temel sebebi, el ve izleyenlerince 

bir metin Elbette bu eserin felsefi arka plan-
tarihsel bir çerçevesi de (sembolik, klasik, romantik sanat) 

ancak bu d.urum ve Bu konuda, daha da 
güçlük husus, Hegel'e göre, bir 

o ne ifade temel 
tezdir. bir ve on).Jn günlük deneyimimizi bir 

kabul edilebilir. Ama, bu ve ne _ 
bizzat sanat eserinden bir ifade edJiemez. 

bu Hegel, son çözümde gereksiz· 
sonucuna. varmak zorunda Ona göre, romantik 

dininin ise, o zaman bunlar sanattan 
olarak bilinirler ve sanat ifade edilmeleri zorunlu 
dir. Her ne kadar Hegel, Almanya'da Goethe ve Schiller yeni bir 

Bkz. G. Wilhelm F. Hegel, Estetik: (Güzel Sanatlar Üzerine Dersler), Çev. Taylan 
Ünler, Payel yay. 1994, s. 2, 4, 8. 

9 Hegel, Estetik, Çeviren Ön Notu. 
10 Hegel, Estetik, 
11 Hegel, Estetik, 
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sanatsal öngördü ve hissettiyse de, bu, onun 
'BJzim için sanat bir görünmez.12 

Hegel'in ders bu eser, H.G. Hotho ya-
ve ilk kez 1835'te Hegel'in üÇ cilt halinde 

eserleri içerisinde yer Bu ders 1842'de, ikinci ve göz-
den bir Hotho'nun ve malzemele-
ri, Hegel'in dersleri için kaleme kendi el yazma ile 1823, 
1826 ve 1828-29'daki derslerinde tutulan O, Hegel'e mümkün 

söylese de, kimi ve ifadelerin 
Hegel'den çok Hotho'nun olup ya da bu nevi 

Hegel'in 1823'ten sonraki atfedile-
bilip konusunda olabilmektedir ve hala da 
olacak gibi gözükmektedir.13 

3. Hegel'in Estetik Üzerine 
Hegel, Estetik eserine cümle ile 'Bu ders-

ler/konferanslar (lectures) tahsis (devoted). 
konusu engin güzellik ülkesidir (realm); daha sanat 
(art) veya daha ziyade güzel art)'. 14 

Hegel'e göre estetik; güzelin ve somut olarak da felsefi ku-
ya da olarak Ona göre estetik, sanata kurallar ve 

ilkeler koymak hevesinde ama bize sunulanlardan ve 
güzelin kurucu ve Öyle 

ki, Hegel'in ve konusuna dair 
leri, 'güzelin bilimi' ve 'sanat ve güzellik felsefesi' estetik 

pek gözükmemektedir. Oysa onun, bilim 
olarak ise, 
gözükmektedir. Zira göre estetik, ahlak, vb. ilimler 
gibi kural koyan normatif bilimlerdendir.16 Hegel'in 
sinden olarak estetik, deney ve gözleme dayanan pozitif bilimlerle 

ilintili kabul edilmektedir.17 

Hegel'e göre, belki bu konu için harfi harfine estetik kelimesi-
nin bütünü ile tatmin edici olabilir, çünkü 'Estetik' tam 

duyum (sensation), duygu (feeling) bilimi demektir. Bu anlamda, 
yeni bir bilim olarak ya da daha ziyade ilk kez felsefi disiplin haline 
bir olarak, o, kökenini, Almanya'da, sanat 
lan duygular (sözgelimi duygusu, korku, 

12 Estetik, IX, X. 
13 Estetik, x. 
14 Aesthetics, s. 
15 G.W.F. Parçalar, Çev. Nejat Bozkurt, Remzi yay. 1986, s.125; G. 

W. F. Hegel, Aesthetics Lectures on Fine Art, Volume I, Trans. By T.M. Knox, Oxford, 1975, 
s. 1. 

16 Bkz. Ramazan Tevhid ve Estetik Yay. 2002, 
s. 13. 

17 ioanna Kuçuradi, ve Türkiye Felsefe Kurumu Ank. 1998, s. 
78 vd.; Ahmet Arslan, Felsefeye Vadi Yay., Ank. 1996, s. 199 vd; Hüsameddin Erdem, 
Problematik Olarak Din-Felsefe Münasebeti, Hü-Er Yay., Konya 2004, s. 89 vd. 
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gibi) ele dönemde Wolff okulunda buldu. Bu tat-
min edici ve daha ötürü, 
sözcükler uydurma Grekçe güzel gelen 
'Kallistik' gibi, kelimelere Ancak bu de tam uy-
gun söylenemez. Zira, bu sözcükle kastedilen bilim, güzel ol-
mak güzel ile sanat (the beauty of art) 
ile ilgilenmektedir. Bu nedenle, 'Estetik' yerine sözcükler 

gerek yoktur. Çünkü Hegel için, bu bilimin ifadesi 
sanat felsefesidir ve daha da güzel sanat felsefesidir. 18 

4. Estetik'in ve ve Sanat Gü-

Hegel, (the beauty of nature) kabul etmemektedir. 
Ona göre, sanat ile de Hiç 

gündelik hayatta güzel bir renkten, güzel bir gökyüzünden, gü-
zel bir güzel çiçeklerden, güzel hayvanlardan ve hatta güzel 
insanlardan söz etme Ama ne var ki, Hegel'e göre, 
burada, bulunan güzel sanat nereye 
kadar girme mevcut Fakat,· sa-
nat daha yüksek ileri bir güzelliktir. Sanat 
tinden/ruhtan ve sanki yeniden bir güzelliktir. tin ve 
onun ürünleri, ve onun fenomenlerinden çok daha yüksek düzeyde 
bulunuyorsa, sanat de o kacjar yüksekte bu-

Esasen olarak ele insan yer alan 
bir fikir bile herhangi bir ürününden daha yüksektir. Çünkü 

böyle bir fikirde tins'ellik/ruhanilik ve özgürlük birlikte 
Hegel, bu duruma, bir örnek vermektedir: Kendi 
dikkate alemde mutlak ve zorunlu bir faktör 
olarak gözükür. Halbuki tesadüfen ve gelip geçici bir bir 
fikirle ortadan kaybolur. Ancak, kendi ele gibi 
tabii bir önemsizdir, yani kendinde özgür ve özbilinçli (self-
conscious) onu zorunlu içinde ele 

bu durumda da onu kendi ve güzel olarak ele 
20 

Hegel'e göre, bu anlamdaki bir tine ait olan 
bir olarak, mükemmel olmayan bir güzellik 

ortaya ona göre, güzel sanat için bir çok-
tabii ortaya görülecektir. Zira, güzellikleri eskilerden 
daha fazla bizler ne kadar çok de, nes-
nelerin üzerinde ve bu güzelliklerin bir bilimini ve 
sistematik yapmak henüz her hangi bir kimsenin 
yer Esasen, (utility) bir inceleme 

Söz olan nesnelerin bilimsel 
bir olarak, malzemeler (materia medica), tedaviler için 

18 Hegel, Aesthetlcs, s. 
19 Bkz. Hegel, Aesthetics, s. 1, 2; Hegel, Parçalar, s.129; Stace, The Philosophy of 

Hegel, Macmillan, 1955, s. 444, 446. 
20 Hegel, Aesthetics, s. 1, 2. 
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minerallerin, kimyasal. ürünlerin, bitkilerin ya da bir 
düzenlemesi Fakat, (realms) gü-

zellik noktai ve Hegel, do-
ve sanatta güzellik keyfilik nedeni ile bunun 

bizzat bu daha iyi irdelenmesi ve incelenmesi için, bilimin bir 
olarak belirtir. 21 

5. Konuyla Sürülen ve Çürütülmesi 
Hegel'e göre, bu alanda ileri sürülecek ilk itiraz, güzel kendi-

bilimsel bir incelemeye görüp Böyle bir 
itiraza, Hegel, cevap vermektedir: Güzel ve sanat, cid-
diyetini ve gerçek azaltarak, bir 
biçimde yok ederek ve iyi hiçbir var kötü-
nün yerini kötünün kendisinden daima daha iyi bir biçimde doldurarak, 
gerçekten dostça bir yetenek gibi tüm hayat kaplar ve dahili ya 
da harici olsun tüm çevremizi parlak bir biçimde süsler. Yine de, sanat, 

nda. tüm süsleme zenginlikleri ile ihti-
kadar her kendi biçimleri ile bezese bile, bizzat bu biçim-

lerin kendileri her hakiki nihai 
gibi görünürler.22 

taraftan, Hegel'e göre, güzel bir lüks ya da çok zevk 
veren bir tasdik genelde pratik gerekliliklerle 
ve özelde ise ahlakilik (morality) ve (piety) 

savunmak ve bundan 
Bundan· tinin bu lüksünü/zevkini zarardan çok yarar 

inanma yönünde vermek zorunlu Bu 
kendisine ciddi amaçlar ve 

zaman o, ile duyu, ile ödev bir ara bulucu ola-
rak, ve içerisinde bir birleriyle 
rin bir olarak görülmek basitçe ortaya ko-
nulacak olursa, bu hizmet içerisinde kendinde bir amaç olarak yerine, sa-
nat, ancak bir olarak görülebilir. 23 · 

Öte yandan, Hegel'e göre, güzel sanatla ilgili olarak iddialar da i-
leri sürülmektedir: Gül:el sanat, bir oyun olarak sürece ve daha 
ciddi ve mühim amaçlar da, yine de, sanki bilimsel incele-
meye bir iddiada Güzel sanat 
genel olarak felsefi (reflection) uygun bir konu olsa bile, yine 
de onun tam olarak bilimsel incelemeye uygun bir konu münasip 
görülmektedir. Çünkü, sanat kendisin_i duyuya, duyguya, sezgi-
ye, hayal gücüne O halde sanat 
den/tasavvurdan (thought) bir faaliyetlerinin ve ürünle-
rinin bilimsel tefekkürden (thinking) bir gerekli 

Zira, sanat zevk ve 

21 Aesthetics, s. 2; 3. 
22 Aesthetics, s. 3. 
23 Aesthetics, s. 4. 
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üretimin ve 24 Hegel'e göre, tüm 
bu nedenlerden güzel sanat, kendi kökeninde, etkisinde ve etkinlik 

kendisini bilimsel çabaya görmek yerine, daha ziyade kendi 
dayanarak düzenleyici faaliyetine direni-

yor ve bilimsel imkan vermiyor gibi bir hava vermektedir. 25 

6. Bilimsel Olarak incelenmesinin 
Hegel'e göre, bilimsel olarak incelenmesinin bir 

Çünkü dinlenme ve çevremizi süsleyen, 
veren ve nesnelerin sanatsal süsleme saye-

sinde göze gelip geçici bir oyun olarak 
söz konusudur. Böyle kabul sanat, gerçekten de 

ve özgür ancak (ancillary) bir araçolarak ortaya 
olur. Oysa Hegel'in irdelemek hem (end) hem de 

(means) özgür olan Genel olarak amaçla-
ra hizmet edebilmesi ve bu durumda geçici bir onun 

ile ölçüde bir Hegel'e göre, sanat 
ancak bilim, gerçekten de sonlu amaçlar ve tesadüfi araçlar için 
entellektüel bir hizmetçi olarak Ancak bu durumda ö kendi 

kendisinden nesneler ve bir 
ise, bilim, içerisinde kendisini biçimde ve kendi 

öz göre hakikate tam içinde 
mak ile, zamanda bu hizmetçilikten de kendisini 

halde, Hegel felsefesine göre, kendi içerisinde güzel 
sanat hakiki bir biçimde sanat olur. güzel sanat, ancak kendisini din 
ve felsefe ile alan içerisine zaman ve 

en derin ilgilerini ve tinin en hakikatlerini zihinlerimize getir-
menin ve ifaae etmenin bir yolu zaman en yüksek ödevini 
yerine getirir. Milletler, sanat eserlerinde, en zengin iç sezgilerinin ve fikir-
lerinin (ideas) tortusu nu Bu nedenle sanat, kez millet-
Ierin felsefesini ve dinini Sanat, bu 
(vocation), din ve felsefe ile Ancak bunu özel bir yolla, duyguya 
ve 

Hegel'e göre sanat, sadece ilk ve milletierin kendisinde ara-
ve kendisinde tinsel doyumunu 

zamanda dinin bir yönünden bir doyum 
Grek güzel günleri, 

gibi geçip Bugünkü hem ira-
demiz hem de üudgement) olarak, genel irdele-
melere ve hususi (particular) onlarla düzenlemeyi, 
bizlerin bir Bu da beraberinde umumi biçimlerin, yasala-

ödevlerin, belirleyici sebepler olarak 
hakim ve en önemli duzenleyici Fakat, sa-

24 Bkz. Aesthetics, s. 5. 
25 Aesthetics, s. 6. 
26 Aesthetii:s, s. 7. 
27 Hegel, Aesthetics, s. 7, 8. Stace, The Philosophy of Hegel, s. 442, 443 
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natkarane ilgi ve üretim,· genellikle maksim ve yasa formunda mevcut 
aksineduyular ve duygularla bir olma izlenimi vermektedir. 

ca o, adeta umumi ve rasyonel somut duyusal bir birlik 
içerisine getirilmesi suretiyle hayal gücünde içerilmektedir. Bunun sonucu 
olarak, günümüzün sanata Sanat bu 
tür her yerde haline ve tara-

sorun, bizim bütün tinsel kültürümüz için-
de, kendisinin (reflection) ve bununla içerisinde 

Bütün bu Hegel'e sanat, en yüksek içeri-
sinde bir olarak Bu nedenle sanat asli hakika-
tini ve an daha ziyade, daha 
nu sürdürmek ve daha yüksek yerini etmek yerine, fikirlerimize akta-

halde, sanat eserlerinin bizde nesnel manada 
tam ve zevk öznel manada bizim 

Bu sebeple, ve sanat eserinin sunum ve her 
ikisinin bir birine ya da kendi entelektüel. 
irdelememize tabi tüm söz konusu nedenlerden 
günümüzde sanat felsefesi, sanat olarak kendisinden ötürü tam bfr 
memnuniyet ve günlerde daha büyük bir 

yeniden için tersine sana-
ne felsefi olarak bilmek için, sanat, bizi entelektüel irdeleme-

ye davet etmektedir.29 

taraftan Hegel, güzel sanat eserlerinin bilimsel ve entelektüel 
bir incelemeye da, Çünkü, ona 
göre, sanat, gelip· geçici bir arzu diye felsefi incelemeden o-
nun hakiki görevi tinin en yüksek ilgilerini ·zihinlerimize getirmektir. 
Hegel'e göre, içerik göz önünde güzel sanat, ilkel 

hayal gücünde Zira bu tinsel ilgiler, ve 
ne kadar ve tükenmez olsa da, sanata, için 

durma koyar. 30 

Her Hegel'e göre, süreci 
uçsuz olan sanat eserleri ve hacmi içerisinde, kendi yö-
nümüzü belirleyebiliriz. Çünkü, 'güzel felsefi incelemeye 

ve felsefi incelemenin de güzel özünü meydana 
ortaya oldu.· 

7. Güzeli ve Bilimsel 
Güzel felsefi incelemeye ve irdelemeye orta-

ya koyan Hegel'e göre, sanata ve güzele dair bilimsel incelemenin iki 
ve bunl.ar bir birine haldedir. 

28 Hegel, Aesthetics, s. 10, 11. 
29 Hegel, Aesthetics, s. 11. 
30 Hegel, Aesthetics, s. 13. 
31 Hegel, Aesthetics, s. 13; 14. 
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1. Bunlardan birincisi, mevcut sanat eserleri ile 
olan, bir sanat tarihi halinde düzenleyen, varolan mevcut 

eserler açan ya da sanat eserlerini hem kritik etmek 
hem de üretmek için genel verecek taslak teoriler kuran 
sanat bilimini görmekteyizY buna sanat tarihi diyebiliriz. 

2. kendisini, kendi güzel üzerine veren ve 
kendi hususiyeti içindeki sanat eserine kalmayan umumi bir 

üreten bilimi, yani, soyut bir güzel felsefesini görmekteyiz.33 Yani buna 
da sanat felsefesi ya da güzel sanat felsefesi denilmektedir. 

Hegel'e göre, emprik olanda bulan ilk inceleme 
bu, sanat bir uzman her 

hangi bir kimse için yoldur. ki, günümüzde, herkes bir 
fizik yine de en temel olgularla ya da ger-
çeklerle olmak istiyorsa, sanatla bir olma 

kültürlü bir insan için az çok zorunlu kendini 
bir sanat heveslisi ve bir uzman olarak hemen hemen 
evrensel bir duygu dur. 34 

Bu alanlar da Hegel'e göre, kendi içinde ikiye a- is-
teyen alan, b- gerektirmeyen empirik yönteme sanat 
teori leri. 

a. Her önce, her sanat eseri, kendi kendi 
kendi çevresine aittir. özel tarihi ve amaçla-
ra Bu nedenle olsa gerek, sanat tarihi 
ve gerçekten çok ya da hakikatierin uçsuz bir 

gerektirmektedir. Çünkü, sanat eserinin bireysel birey-
sel bir onun kendisinin ve 

zorunlu bir bilgi gerektirmektedir. Son olarak, uz-
burada, alanlarda gibi, olgulara veya haki-

katiere bir zamanda sanatsal biçimlerin tasvirle-
rini bütün içerisinde tutacak ve özellikle 

sanat eserleri ile zihne sunabilecek kesin bir hayal 
gücünü de gerekli görür.35 

b. Öte yandan, tarihi bu inceleme içerisinde, kendile-
rinden gözden gereken irdeleme-
ler ortaya Söz konusu bu irdelemeler, empirik bir temele 
sahip olan bilimlerde gibi seçip bir araya 

genel kriterleri, önermeleri ve daha ileri genellemelerle de sanatlara 
teorileri meydana getirirler.36 

halde, Hegel', soyut sanat felsefesi veya güzel sanat felsefesini 
aktivitelerden ya da alanlardan Yani, güzel olmak ba-

32 Aesthetics, s. 14. 
33 Aesthetics, s. 
34 Aesthetics, s. 
35 Aesthetics, s. Bkz. Stace, The Philosoph'( of Hegel, s. 446. 
36 Aesthetics, s. 
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güzeli kendisinden anlamaya ve onun anlamaya 
(fathoming) tamamen kuramsal etmek 

Nitekim, Hegel'in göre, Platon, daha derin bir yolla, nes-
neleri hususilikleri de umumilikleri anlamak 
zorunda bulunan felsefi inceleme Zira, Platon, 
hakikat tek tek iyi eylemler, fikirler, güzel insanlar ya da 
sanat eserleri ama bizzat iyinin, güzelin, hakikatin kendisi ol-

iddia etmektedir. O halde, bu dikkate olur-
sa, gerçekten, güzel, kendi özü ve duru-
munda ise, bu, ancak kavramsal yoluyla mümkündür. Bu dü-

sayesinde, hususi güzel kadar genel bir tarzda 
da bilinçli nüfuz etmektedir. 

Fakat, kendi kendisinden güzel bu incele-
yine soyut bir temel ve rehber olarak 

Pfaton bile, yine de Pfatoncu soyutlama, güzel 
bile, bizim için memnun edici ve doyurucu olamaz. Hatta, 

Pfatoncu ideafara, sanat konusunda felsefe ilk kendisi ile 
o soyut tarza, bie her daim durumunda da 

Öyleyse bu daha somut, daha kavramak 
zorunda için, sanat felsefesine güzel mec-
buriyetimiz 38 

8. Sanat ve 
Hegef'e göre, sa_nat bilimsel olarak incelemek bir zorunlu-

luktur ve buna da onun ile gereklidir. halde, sanat 
bizim konumuz bir zorunluluk ise, ya da güze-

fin, hakiki göre bilimsel zorunfulukla güzel sanat 
götürecek türden bir sonucu du-

rumunda Ancak, sanatfa ve temel karakteri 
onun efe da, onu kendi ve bu ger-

efe almak için Hegef'e göre, sanat, hususi bir bilims\=f 
konu olarak, bilimsel bir biçimde efe bir felsefi disipline 
ait olan bir ön sahip Bu yüzden tek yol, 
sanat deyim yerindeyse, femmatik tarzda, yani farazi 

ele 

9. Sanat 
Hegef'e göre, üç sanata yay-

1. Sanat eseri, ürünü O, insan aktiviteleri sonucunda 
meydana getirilir. 

2. Sanat eseri, esas itibariyle için ve ö-
zellikle az ya da çok duyularfa için duyusaf alandan elde edilir. 

37 Aesthetics, s. 21. 
38 Aesthetics, s. 21, 22. 
39 Aesthetics, s. 24; Bkz. Stace, The Phi/osophy of Hegel, s. 443 . 

. .. ---------------------
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3. O, bir amaca (end) sahiptir ve bu amaç (aim) kendindedir.40 

10. 
Hegel'e göre, sanat, mutlaka belli bir amaca göre icra edilmektedir. 

ibaret Sanat, 
Hegel'in kendi ifadesiyle, her türden 'uyuklayan 
mizi ve dolduracak, 
olsun ya da a. derinliklerinde, çok im-

ve yönlerinde, hareket ettirebilecek, 
ile, en derin ve gizli insan tecrübe 

ve tüm geçmeye; b. 
Tinin kendi ve içerisinde asli ve yüksek ne varsa 
-soylu, öncesiz, ve hakiki duyguya ve tefek-
küre (contemplation) kendi ya da için c. 

talihsiz ve süfli, kötü ve suç 
ve mutluluk verici olan kadar verici ve 
olan de d. Son olarak· da, hayal 

gücünün .içerisine, cezbedici görünümlerin ve 
büyüsüne dalmaya, 

11. Hakiki Sanat Tarihsel 
Hegel'in sanata kavramlar gerçek sanat 

ve tarihsel olarak ortaya genel .kültü-
rün soyut içinde bizzat felsefenin kendisinde de ortaya 

Yani, felsefe bu 
zaman, felsefenin kendi özünü ve zamanda 

ve özünü mümkün 
bu genel olarak felsefenin 

ama zamanda sanat biliminin de yeniden Hakikaten, bir 
bilim olarak gerçek kökeni için ve da daha yüksek 
için kendisine gerçekten borçlu tek bu yeniden 

tüm bu nedenlerden Hegel, bizzat tarihin kendisi 
de önemli olan ve bir temel olarak üzerinde daha büyük bir 

kuracak olan bu çok daha bilindikleri için, bun-
tarihine belirtmektedir. Eli genel karak::. 

terleri içerisinde bu temel, sanat soyut biçimde kendisinde 
hem harici hem de dahili sübjektif duygu ve 

nun tin ile sözü edilen ve 
kiyi çözen ve indirgeyen biri kabul etmekten 

40 Aesthetics, s. 25. 
41 Aesthetics, s. 46. 
42 Aesthetics, s.· 56. 
43 Aesthetics, s. 56. 
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ibarettir.44 gerekeri temeller ve noktalar Hegel'e göre 
· 

felsefe, bu birlik duyulan 
hissetmekle zamanda onu bir biçimde kabul 

ve zihnimize Kant (1724-1804), kendi kendisi ile 
genel olarak, kendi kendisini özünde sonsuz olarak 

bulan ve bilen öz bilinci, hem hem de istemenin temeli olarak almak-
Felsefenin dönüm olan kendinde bu 

kabul modern zamanlardaki bu mutlak kabul 
edilmek Hatta, felsefesinin yetersiz bilinse bile, 
ondaki bu özellik 

Hegel'e göre, estetik ve teleolojik güçlerini ele 
Yargi Gücünün eseri bu konu için, hem hem de 

. dikkat çekicidir. Kant, organik ve kendileri 
güzel ve sanat nesnelerini, ürünlerini, 
sübjektif olarak bir ele 

sübjektif ya da tikel güzellik ve objektif ya da 
tümel güzellik durumu ortaya Tümel güzellik, nesneldir. Her-
kesin sahip olmayan bir Tikel güzellik ise 
sübjektif veya özneldir. Tek tek olan ifade 
etmektedir. · 

Hegel'in göre, Kant, estetik gücünü, ne kavramlar 
olan anlama kabiliyetinden ne de duyusal sezgi ve onun çok çe-

bir olarak ama anlama ile hayal gü-
cünün özgür oyunundan bir olarak Bilgi kabili-
vetlerinin bu uyumunda, nesne özneye ve onun ve haz duygu-
suna hale gelmektedir.47 

Söz konusu haz ve duygusu, bütün ilgilerden ol-
Bir anlamda her hangi bir 

bu ilgiye, merak ilgisine ya da duyusal 
duyusal bir ilgiye, sahip olma ve kullanma arzusuna sahipsek, o 

zaman nesneler bizim için kendi önemli ama 
önemlidirler. Bu nedenle, Kant, güzel ile ilgili duru-

mun bu türden ileri sürmektedir. Estetik harici 
özgür ve olarak var imkan ve kendi nesne-
nin bir ve haz ki, burada ve haz, 
nesnenin kendi kendinde izin verir.48 · 

bir yandan, Hegel'e göre, Kant, güzelin, bir kavram 
yani anlama bir kategorisi bir evrensel 
nesnesi olarak önümüze konan ile sürmektedir. 
Güzeli kültürel ve bir tini gerektirir ve 

44 Aesthetics, s. 56. 
45 Aesthetics, s. 56. 
46 Aesthetics, s. 57. 
47 Hegel, Aesthetics, s. 58. 
48 Aesthetics, s. 58. 
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olmayan bir insan, 'güzel sahip Çünkü, bu tümel 
ya da nesnel geçerlilik 

Bir ve üçüncü olarak, güzel, nesnede her hangi bir a-
maç sunumu olmadan ölçüsünde biçimine sahip 

-güzel, bu bize olarak görünmekte-
dir. Sonlu amaç ve araç, bir birine harici ya da 
çünkü amaç kendi malzemesi ile dahili temel hiçbir 

taraftan, güzel, kendinde olarak bu-
Bu araç ve amaç, yönleri olarak 

bir birlerinden görünmemektedir.50 

Son olarak veya dördüncü bir husus olarak, Hegel'e göre, Kant, gü-
zel ele onun bir kavram zorunlu bir ve 

nesnesi olarak kabul edilmesini bir biçimde savunmakta-
Zorunluluk, soyut bir kategoridir ve iki dahili temel bir 

göstermektedir. Diyalektik bir biri varsa ve o için 
de Kendi spesifik ya da özel karakteri içerisinde biri 

zamanda de içermektedir. Sözgelimi, nedenin, etki 
bunun gibidir. Güzel olan, böyle bir duygusu 

kavramlarla, yani anlama kategori-
leriyle her hangi bir bizatihi kendinde sahiptir.51 

Schiller: Hegel'e göre, Schiller (1 759- 1805) 
ve ve entelektüel 

biçimde hakikat olarak sanatsal üretimde 
göze için, ona önemli bir yer verilmelidir. Schiller, 

estetik sanata ve onun ilgisine, felsefe ile özel 
sadece iyi bir dikkat göstermekle zamanda, 

sanat olan ilgisini felsefi ilkelerle 
o, bu ilkeden yola ve güzel 
daha derin ve nüfuz etmeye Schiller, bu 

ve özellikle Geethe'de ki, hiç bir 
zaman ve eksik ve kusurlu 

Onun, bir Estetik 
Üzerine Mektuplar2 eserinde 

Schiller'e göre estetik iç tepinin ve yü-
kendilerinde rasyonel hale gelmelerini 

lar ve bu yolla özgürlük ve tinsellikte 
ve nihayetinde olan ile onun içeri-

sinde ete ve kana bürünür. Bu nedenle, güzelin, rasyonel ve 
ve bu da halis bir biçimde gerçek ol-

ileri sürülür. 54 

49 Aesthetics, s. 58. 
so Hegel, Aesthetics, s. 59. 

Hegel, Aesthetics, s. 59, 60. .. 
Söz konusu eser, Türkçeye de Bkz. F.V. Schiller, Estetik Uzerine, Çev. Melahat 
Özgü, Kaknüs yay., 1999. 

sJ Hegel, Aesthetics, s. 61, 62. 
s4 Hegel, Aesthetics, s. 62. 
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12. Sanat Türleri ve 
Daha önce belki üzere, Hegel'e göre, içeri-

idea, biçimini ise duyusal maddenin O 
halde, sanat, bu iki uyum içerisine sokmak ve özgür bir 

ss 
ait birinci yön soyut yöndür. Burada ilk nokta, sa-

natsal haline gelmek durumunda olan kendinde, böyle bir 
tasanma bürünecek nitelikte talep ya da arzusudur. Aksi 
durumda kötü bir elde edilebilecektir. Çünkü, ancak bu durumda 

· ve harici sunuma kötü bir içerik, bu biÇime benimse:-
tilmektedir ya da bir ifadeyle, sanatsal olmayan malzemenin kendi 

biçim içerisinde, gerçekten uygun sunum 
beklenmektedir. sG 

yön ise somut yöndür. arzu ya da talep, 
nin kendinde soyut bir somut bir gerektirir. Bunun-
la birlikte, bu somutluk, duyusal tinsel ve entelektüel her kar-

içerisinde ve bu iki ve soyut olarak ele alinmasinda somut 
somut Çünkü hem tinde hem de hal.is 

olan her özünde somuttur. yine de kendisinde 
ve sahiptir. Söz bu prensibe göre, hak-

onun olarak bir ve bu en yüksek söyler-
sek, bununla anlama yetisinin bir soyutla-

oluruz. Somut hakikati içerisinde bizzat kavranmayan 
böyle bir sanat için, özellikle de görsel sanat için bir içerik 

Bundan Yahudiler ve Türkler57 (Müslümanlar) anlama yeti-
sini, böyle bir bile 
gibi sanat yoluyla temsil Çünkü 
kendi hakikati içerisinde ve sona kendinde somut ola-
rak, (person) olarak, özne olarak ve daha tin 
olarak ortaya konur. Onun tin olarak ne yine de zamanda bir 
olarak kendisinin olan bir üçlemesi (a Trinity of Persons) 

dini 
Üçüncü yön de, soyut ve somutun beraber ele Duyusal bir 

biçim ve halis ve somut bir gelecekse, 
kendinde tamamen somut ve tek, bireysel bir olmak zorunda-

Somut her iki yani bir anlamda, hem içerik 
hem de bu sunumuna tam da her ikisinin bir biri ile 

ve bir birine insan 

ss Hegel, Aesthetics, s. 70. 
SG Hegel, Aesthetics, s. 70. 
s7 Hegel, Müslümanlar olarak Türklerin, iyi üzere, herhangi bir insan vb. resmini ve 

suretini belirtmektedir. Hatta, bu hususta, Hegel, J. Bruce'un bir 
hadisi de zikrederek Peygamberinin sünnetiyle bunun belirtmektedir. 
Bkz. Hegel, Aesthetics, s. 42. Hegel, sanatla olan de Müslü-
man Celaleddin-i Rumi ve irdelemek suretiyle ortaya 
koymaya Hegel, Aesthetics, s. 368 vd. 

sa Hegel, Aesthetics, s. 70. 
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bedeninin kendinde somut olan tini sergileme ve tini kendi 
kendisi ile uyum içerisinde gösterme olan, tam da böyle du-· 
yusal biçimde somut bir 

Hegel'e göre, bilimimiz kendi içinde üç esas kesime bölün-

1. Sanat veya ideali. 
2. idealin sanat tikel biçimleri yönünde 
3. Tek tek sanatlar sistemi.60 

1. Sanat veya ideali: ilkin umumi bir elde ede-
riz. Bu ve konusundan hem ideal olarak evrensel sanat-
sal güzellik hem de zamanda idealin bir yandan ile öte 
yandan sübjektif sanatsal üretim ile sahiptir. 

Böyle bir idea, gerçekten mutlak kendisidir. Ancak, bu ha-
kikat, henüz kendi içerisinde olmayan bir haki-
kattir. Oysa, sanat olarak idea, temelde ve 

vurmaya (reveal) hem temelde bireysel gerçeklik olma, 
hem de bir bireysel gerçeklik olma. sahip O 
halde, idea ve onun somut bir gerçeklik olarak eksiksiz bir 
biçimde bir birine tam uygun Böyle ele 

göre gerçeklik olarak iqea, bir ideal · 

Bununla birlikte, biri ile hakiki bir biçimde uyum içerisinde olan 
idea ve sunum, ideaya verilen kendinde mutlak olarak hakiki 

ancak en yüksek sanatta Zira, bu 
ifade bizzat, hakiki ve halis içeriktir. Önceden de vur-

üzere, kendinde ve kendisi ile somut bir 
. bütünlük olarak belirlenrnek ve kendisinin 

ve belirleniminin ilkesini ve ölçüsünü kendi içinde 
mak zorunda bununla Söz hayal gücü-
ne göre, kendisi eksiksiz bir biçimde kendisinde tin olarak bilindi-

için, insan biçiminde ve bu biçimin tinsel ifadesi içerisinde 
lanabilme adeta giden bir 
köprüdür. Bu kendisinden bir bütünlük ol-

kendi kendini belirleyici ve kendi kendini 
yerde, idea soyut ve kendi ve dola-

kendi özel ve tek uygun için gerekli ilkeyi kendinde de-
kendisinin Öyleyse, hala soyut olan ken-

disi kendisine harici bir 
taraftan, özünde somut idea, ilkesini kendi içerisinde 
ve bu yüzden kendi özgür olur. Böylece, hakiki biçim-
de somut idea kendi hakiki meydana getirir ve bu iki 

da bir idealdir.62 · 

59 Aesthetics, s. 71. 
60 Hegel, Aesthetics, s. 73. 
61 Aesthetics, s. 73. 
62 Hegel, Aesthetics, s. 74, 75. 
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2. idealin sanat hususi yönünde (Dü-
sanat fikrinin yönelmesi): olarak1 sanatsal güzellik 

hususi bir Bu içerifen 
temel sanatsal hususi biçimleri dizisi içerisinde 

Söz konusu bu idea, somut bir birlik için, bu birlik, ancak ide-
ve sorira da yoluy-

la sanat bilincine girebilir. Bu sayesinde, sanatsal güzellik hususi 
bir evreler ve biçimler Burada kendi 
mesiyle üç irdelemek gerekmektedir. 

a.' olarak, hala ve içindeki ya da kötü 
ve hakir olmayan içindeki idea (sembolik sanat), sanatsal 

zaman, sanat idea, belirlenimsiz 
için, idealin talep henüz kendisinde sahip Onun 

ve tek de harici olarak kusurlu ve keyfi 
sanat biçimi, hakiki bir sunum ziyade bir salt resmetme 

biçimi kendinde bile ve bunu ·ele 
geçirmek için çabalama ve mücadele etme düzleminde Bu biçim, 
genelde sembolik sanat biçimi diye Bu biçim içerisinde, 
idea, kendi sürecinin kendisinden ve · 

bu sürecin kendisine duyusal 
maddede Bu biçim, güç gibi, 
soyut bir karakteristikle de ilgili olabilmektedir. Hegel'e göre, bu sanat 
biçimi sanatsal panteizminin64 de edici bir olabil-
mektedir. Bu sanat biçimi, tuhaf ve zevksiz gibi, ve 

de sembolik temel 65 

b. sanat biçimi olan klasik sanat biçiminde, sembolik biçimin i-
kili kusuru ortadan Sembolik san.at biçimi, de olsa kusur-
ludur. Çünkü, Bu içerisinde, idea, belirlenimsiz veya soyut· 
biçimde belirlenimli olarak bilince sunulur. 2. Bu sebepten da anla-

ve daima kusurudur ve tamamen soyut kalmak 
Klasik sanat biçimi ise, Hegel'e göre, bu ikili kusuru temizler .. 

O, tam da hakiki içindeki ideaya uygun gelecek içerisinde ide-
özgür ve tam uygun Bundan bu idea, bu 

özgür ve eksiksiz uyum içerisine girebilir. Bu yüzden klasik sanat 
biçimi idealin üretimini ve görünümünü ve onu 
gerçekten olarak sunan ilk biçimdir.66 

Buna klasik sanat içerisinde ve uyu-
tamamen biçimsel bir anlamda, yani bir içerik ile bu harici 

bir ele Bizzat 
ideal ile ilgili olarak bundan daha söz konusudur. Aksi halde, tasa-

ve kuran her tasviri, her çevre, 

63 Hegel, Aesthetics, s.73. 
64 Hegel, burada üzere sanat panteizmlnden de söz eder. Buna zaman zaman Do-

sanatsal pantelzm demektedir. Daha bilgi Için bkz. Hegel, Aesthetics, s. 364 
vd. 

65 Hegel, Aesthetics, s. 75, 76. 
66 Hegel, Aesthetics; s. 77. 
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_1 çiçek, manzara vb. içerik ve biçim böyle bir uyumdan ötürü 
· hemen klasik Bunun tersine, klasik sanatta 

onun bizzat somut idea ve böyle olmakla da somut biçimdeki 
ibarettir. Zira, tinsel olan, hakikaten içsel kendi-

liktir. Bunun sonucu olarak, böyle bir uygun için, 
kendinde ve kendisi için tinsel olani gereklidir.67 

c. Hegel'de üçüncü sanat biçimi, romantik sanat biçimidir. O, idea ile 
onun tam yeniden iptal eder ve aaha yüksek bir 
biçimde olmak üzere, sembolik sanatta yenilmez kalan iki 
ve geri döner. Klasik sanat biçimi, sanat gösteriminin 

en üst ve onda kusurlu olan bir 
varsa, kusur tam da kendisi ve sanat Bu kla-
sik ilkeyi terk ederek, romantik sanat biçimi, klasik bölünmez birli-

ispat eder. Çünkü, romantik sanat biçimi, klasik sanat biçiminin ve 
onun ifade ötesine ve üzerine bir içerik 

Bu üçüncü evrede, Hegel'e göre, konusunun tinsel biçimde 
dahili olana tinsellik olarak iletilrnek durumunda olan özgür, somut tinsellik 

Bu konuya uygunluk içinde, sanat, duyusal 
yönüyle göremeyecektir.69 

Öte yandan, romantik sanat, her sanat gibi kendi ifadesi için harici 
bir ortama gerek duyar. Tinsellik harici dünyadan ve onunla birlik-
ten kendisine geri için, duyusal bu sebep-
ten ötürü, sembolik sanattaki gibi önemli olmayan ve gelip geçici bir 
olarak kabul edilir ve betimlenir.70 

Öyle görülüyor ki, bu noktada Hegel'in sanat tü-
rünün de romantik sanat ifade edilebilmektedir. 

tüm Hegel, sanat içerisinde kendi 
üç yani sembolik, klasik, romantik sanat biçimlerinin genel 
karakteri olarak ele Bu üç biçim, hakiki güzellik olarak 
ideale ça.balamaktan, ona ve onu ibaret-
tir.71 

3. Üçüncü olarak, sanatsal irdelemek du-
rumunda olan son bir ki o da, tek tek sanatlar sistemidir. 
Çünkü, sanat kendi ürünlerinin duyusal ilerler ve 
kendisini tek tek sanatlar ile cinsleri ve türlerinin bir sistemi içeri-
sinde tamamlar.72 Hegel, tek tek ya da tikel da üç _ 

ele 
a. Tek tek ya da tikel (the particular art) ilki, bir 

güzel sanat olarak mimaridir. Mimarinin görevi (task), harici inorganik 
sanata uygun harici bir dünya olarak tin ile kökten gelecek 

ibarettir. Onun malzemesi, mekanik bir kütle ola-

67 Hegel, Aesthetics, s. 77, 78. 
68 Aesthetics, s. 79. 
69 Aesthetics, s. 80. 
70 Aesthetics, s. 80, 81. 
71 Aesthetics, s. 81. 
72 Hegel, Aesthetics, s. 73, 82. 
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rak haricilik içerisindeki maddelerin kendisidir. Onun biçimleri de 
soyut anlama göre Yani, simetri 

göre inorganik biçimleri olarak göze 
Bu malzeme ve bu biçimler içerisinde, somut tinsellik olarak 

ideal Bundan temel modeli, sem-
bolik sanat biçimidir. Zira, mimari, yeterli yolu açan 
ilk o, hizmetinde, nesnel sonluluk orma-

ve kurtarmaya için onun üze-
rinden köle gibi didinip durur. Bundan mimari, bir mekan 
açar. Onun harici çevresini ettirmektedir. Tinin ve onun kendi 
mutlak nesnelerine yöneliminin iç sükunetinin olarak, için 

eder. Mimari, tufana, koruyucu ola-
rak cemaatin için bir mekan kurar ve toplanma 

harici bir biçimde olsa bile, sanatsal bir vurur. Mima-
ri bu kendi malzemesine ve biçimlerine az ya da çok etkili biçimde 
dahil etmektedir.73 

b. Tikel ikincisi olarak Hegel, heykel görür. Hare-
ketsiz kütleye çarpan ve nüfuz eden gibi Tan-

kendisi, mimarinin sonucunda bu girmektedir. Böy-
lece, sonsuz ve hiç de simetrik olmayan tinin kendisinin biçimi 
ve cisimsel bir verir. heykel görevi budur. 74 

c. Bu noktadan sonra gelen ve tikel üçüncüsü olarak, mi-
ve heykel onun içerisine 

sinden sonra, duyusal biçimde bu sanat toplulukla 
gelir. Hegel'e göre, kendi evinde toplulukla . 

ilk resimdir.75 

Tikel içerisinde ifade edilebilecek ikinci sanat, resme 
olarak müziktir.76 Bu sanat içerisindeki üçüncü ve son sanat, en tinsel 
sunum olan Yani üçüncü aramak ge-
rekmektedir.77 

halde, Hegel'e göre, bütün tek tek veya tikel 
olarak ele almak mümkündür. Yani, harici mimari sana-

nesnel heykel ve sübjektif resim, müzik ve gibi. 
sanat biçimleri sembolik, klasik, romantiktir. Sanat türleri ise 

mimari, heykel, resim, müzik ve Burada bir sanat türünün 
heykel) bir sanat biçiminin. klasik) tam uygun tarz 

bildiren bir anlam Ama hiçbir sanat biçimi, tek bir sanat 
türünde, bütünüyle degildir. O, gerektirir.78 Yani 
diyalektik bir durum söz konusudur ve diyalektik olarak her biri bir 
gerektirmektedir. 

73 Hegel, Aesthetics, s. 84. 
74 Hegel, Aesthetics, s. 84. 
75 Bkz. Hegel, Aesthetics, s. 85, 87. 
76 Bkz. Hegel, Aesthetics, s.87. 
77 Bkz. Hegel, Aesthetics, s. 88. 
78 Hegel, Aesthetics, s. 82. 



* M. Kaz1m Ancan 

13. Din Münasebeti 
Hegel'e göre, sanat, din ve felsefe, Mutlak ile ya da Mutlak Tin ile il-

gilenir. Yani mutlak olarak üç tinsel ve 
konusunu her önce felsefeyle birlikte, 
sanat ve din ortak bir alan olarak Mutlak Tinin ilgilenmeleri 
dan bir 

Nitekim, Hegel'e göre Mutlak Tin felsefesi üç ana bölümden müte-
Bunlar, sanat felsefesi, din felsefesi ve salt felsefe ya da felsefi 

felsefedir. Bu üç bölümde de diyalektik bir söz konusudur. 80 Biri 
olmadan öbür ya da biri gerektirmektedir. 

böylece sanattan dine ve dinden de felsefeye 
ortaya koymak, Hegel önemli bir 

vidir. -Denilebilir ki, her önce Hegel için, dinin ve felsefenin 
en önemli ödevi ya da Tinin ya da Mutlak Ruh olan Geist'in en yük-
sek Ancak, böyle bir bu alanlar 
da da bir ya da düzen söz konusudur. Hegel'e göre, din, sanatla 

. felsefe yer Çünkü, ona göre din ya da dini bilinç Mut-
lak olana ara bir yoldur. sanatla elde edilen birikim 
dinle birlikte Mutlak olana ya da Onun imkan 

Hegel'e göre, sanat elde edilen birikim-
ler de dinle ilintilidir. Zira, bu anlamda sanat, niteliklerin 

giren tahayyül ve ile bir yer-
dir.83 · 

Demek oluyor ki, Hegel'e göre, sanat, Ruh'un tahayyül Sa-
nat eserinde temsil edilmese bile, dinin ya da 
putsal, yani görgüsel ve duyumsal olarak ifade· edilmesi söz konusudur. 84 
Belki de Hegel'in sanatla din münasebet en hassas nok-
ta o halde, putsal temsil edilmesi ne demektir? 

Hegel'e göre, duygunun ve somut-
sanatta sübjektif din ve idesi 

ve tasavvuru, resim, heykel, ve musiki gibi sanatlarda tezahür etmek-
tedir. Hegel'e göre, bir imaj olarak tasavvuru, sana-

Ruh'u tahayyülü sonucu putsal temsilini ifade etmektedir. Nite-
kim Hegel'e göre dinin, bilimin, felsefenin ve konusudur. Bu 
anlamda, duygu put, sezgi ve temsilde ise ya da Rab, _ 
kavrarnda ya da Ruh felsefesinde Mutlak veya Mutlak Ruh olarak tasavvur 

79 Bkz. Hegel, Aesthetics, s. 91, 94, 101. 
Bo Bkz. Hegel, Aesthetics, s. 94 vd. 

Bkz. Hegel, Aesthe.tics, s. 94, 100, 101. 
Bkz. Hegel, Aesthetics, s. 101. . 

BJ Bkz. Naim Hegel'in Tanns1, Çizgi Kitapevl, Konya 2001, s. 93; Hegel'in hem 
konuya hem de genel anlamda lle liglll daha bilgi Için bkz. Meh-
met Bayrakdar, Din Felsefesine Fecr Ankara 1997, s. 55 vd.f 
'Din Felsefesi Hegel'in Islam'a ve Bir SUIFD, X, s. 
279-297; Raymond vancourt, 'Hegel'e Göre Ilgili çev. 
Zeki Özcan, II, s. 233-242. 

B4 Bayrakdar, Din Felsefesine s. 66. 
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edilmektedir. duygu sanat put olarak ta-
savvur 

Hegel, bu noktada, sanatla dinin icra ettikleri fonksiyonlar 
da bir var etmektedir. Ona göre, dinde 

olarak varken, sanatta ise sanatkar Din, 
duygu, sezgi ve temsilden sanat da duygu, sezgi 
ve temsille icra edilmektedir. Din ve sanat bunlara konu 
dindarlarca bu duygu, ve yorumlarla . Sanat eserleri 
mevzu bahis ise, hem sanat eseri bunlarla ifade 
edilir hem de sanatseverler bu eserleri söz konusu niteliklerle 
Yine d inin cemaati gibi sanat da sanatseverler sahip-
tir.86 

üzere, Hegel, zaman zaman din sanat münasebetinin öte-
sinde bu iki dahi söz etmektedir. Hatta, 

dindir'87 diyerek, bir anlamda dinin ya da dinin ya-
fonksiyona sahip 

halde, tüm sanatlar göz önüne Hegel'e göre, 
hem alan ve konu olarak, hem içerik hem de icra ettikleri fonksiyon blarak 
dinden uzak hatta ortaya Bu nedenle, 
ona göre, din ve sanat ortaya eserler ve 
ürünlerle amaç ve hedefte Yani, her ikisi de arala-

sürece, bu olarak sonuçta bir-
biriyle Her ikisrnin diyalektik bir söz konusu 
dan da, ne dinsiz sanat olabilir ne de din olabilir. Ama 
önemlisi, Hegel'e göre, dinsiz var ve dini 

ve temsilinden bir ol-88 

Sonuç olarak, felsefe ya da din felsefesi içerisinde din sanat 
bir söz konusudur ya sanattan dine ya da 

dinden sanata olmak üzere iki tür bahsedilmektedir.89 Bu 
lamda, Hegel'in sanattan dine yönelik bir konu söyleme-
miz mümkündür. 

ve Sonuç 
Buraya kadar ele göre, Hegel, güzel-

lik diye bir. sanattaki çok daha 
üstün Çünkü sanatsal güzellik tinin 
ürünüdür. O, tinin kendisinin kendine ve tin ile ürünleri ile 

85 Bkz. Hegel, Aesthetics, s.103, 104; Bayrakdar, Din Felsefesine 63, 66. 
86 Bkz. Hegel, Aesthetics, s. 104; Bayrakdar, Din Felsefesine 66. Hegel'ln bu 

konudaki tasavvuru ile ilgili daha bilgi Için bkz. G.W.F. Hegel, l:ectures On The 
Philosophy Of Religion, Ed. Peter C.Hodgson, Tranlated by R.F.Brown, P.Ç.Hodgson and 
J.M.Stewart, University Of Callfomla Press, London 1988, s. 134, vd. 

87 Hegel, Aesthetics, s. 103. 
68 Hegel, Aesthetics, s. 103, 104. 
89 Bkz. Erdem, Problematik Olarak Din-Felsefe Münasebeti, s. 94; Mehmet Din Felsefe-

si, yay., 1992, s. 288. 
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görüngülerine üstündür. Hegel, ,sadece bu dikkatini 
sanatta ki güzellikle 90 

daha önce üzere, Hegel, bu konuda, fikirle-
rine de Hegel, tersine, hakikatini (va-

yoluyla) Yani, 
sanat salt göre daha yüksek bir hakikatin Bu 
nedenle de, Kant'ta sanat üstün tutulurken, 
Hegel'de estetik temsil etme hakikatini Yani, 
estetik temsil etmede ve duyumlanabilir bulunan · 
içerikte kendini gösterir ya da vurur. 91 

Hegel'le gereken bir konu da, Kant için 
sanat duyulan estetik haz, saf bir haz 
Çünkü sanat üzerine olarak bu 
üretilmesinde takip edilen niyetli göz önüne söz 
konusudur. Yani, Kant için sanat onda onun 

niyetlerinin izlerini görmemizdir. Hegel için ise, tersine, sanat 
kusuru, üretenin ile bir sey"irci olarak ben'in 
bir ekran rolü 
Hegel, estetik önemli sanat çok, 

sanatsal etkinlik belirtmektedir.92 Yani, Hegel'e göre, 
görevi, sezgiye, ya da soyut tinsellik biçiminde 

duyusal biçimde 
Hegel, bu konuda, sanat da önce simgesel 
ele O, gizem olan bir Bu, eski 

da gerçekte yerine getirmeye yeteneksiz olsa da, 
tinin kendini tinsel bir görev olarak önüne koyan simge 
ülkesidir ve Hegel, sfenkste simgeselin kendisinin simgesini bulur. O bir 
anlamda, nesnel bilmecedir. Ona göre, simgesel yeri 
erken 94 

olarak tinsel ya da içerik ile duyusal biçimi uyumlu 
sanat tipi söz konusudur. Bu sanat tipi klasik 

Klasik sanatta tin, duyusal yönüyle insan bedeni olan öz 
bilinçli tin olarak somut biçim Bu sanat tipinin 

insan biçimsel yüceltilen insanlar-
Önde gelen klasik sanat türü ise, heykeldir.95 

estetik bilinci, öz bir evre olarak ya da in-
üzerine bilgisinde bir düzey olarak olursak, 

o zaman romantik sanat en yüksek sanat tipidir. Hegel'in de 
sanat tipi budur. Öbür yandan, romantik sanat, estetik bilinçten dini bilin-
ce 

9° Felsefe Tarihi, s. 72. 
91 Tülin Bumin, Hegel, Ara yay. 1987, s.107. 
92 Bumin, Hegel, s. 107, 108. 
93 Bumin, Hegel, s. 72. 
94 Bkz. Hegel, Lectures On The Phl/osophy Of Religion, s. 321 vd.; Stace, The Phi/osophy of 

Hegel, s. 453, 461 
95 Bumin, Hegel, s. 73; Stace, The Philosophy.of Hegel, s. 459. 
96 Bumin, Hegel, s. 74; Stace, The Philosophy of Hegel, s. 462, 463. 
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. Hegel'e göre, ya da din ile iki yönden söz ko-
nusu her ikisi de Mutlakla. ilgilenmekle konuyu ya da 

ele Her iki alan da Mutlak Tin veya 
hizmet eden ise, sanat ya da estetik ve fonksiyonu 
sonucunda dine Yani, sanat ya da estetik 
dine yöneltmektedir. Disiplin olarak bu din felsefesine 

yapmak gerekmektedir. 
Hülasa, Hegel'e göre, simgesel (sembolik), klasik ve romantik sanat-

dini Ona göre, sanat, bir yönüyle dinle 
sahip olmakla dinle kabul edilmekte, yönüyle de, icra 

ve d ine yönlendiriyor ya da d ine· bu 
hizmet ediyor olarak telakki edilmektedir. sanata bir yönüy,.. 
le de dine ve buradan da felsefeye bir nitelik 
dir. Böylece, sanat, bir dinle bir içine 

bu noktadan sonra, yani bu sanatlardan· sonra ya da bu 
sonra Hegel'in din felsefesine bir 

Hegel'e göre, tüm bu sanatlar din felsefesine bir zemin 
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Özet 
Bu felsefe, din felsefesi ve teoloji geleneklerinin en zor ve soru-

nunu konu edlnmektedir. Bu sorun, kötülük sorunu/problemi ve onu anlama ya da I-
zah etmedir. Bu soruna izahlar ya da teodlseler sürekli konu-
su 

bu makale, daha özelde kötülük problemi ve teodlse Kant merkezli 
ele kötülük ve felsefi teodlse yönelik 
rileri bu ana Zira Kant, teodlse en 
ciddi gösteren filozoflar yer bu 
men Leibniz felsefesine ve onun teodlse da 

Özet olarak, bu Içerisinde teodise niçin 
üzerinde durulacak ve kötülük probleminin de 

analizleri ele 
Anahtar Kelimeler: Kant, Lelbnlz, Kötülük, Teodlse, 

Abstract 
This study draws upon one of the most dlfficult topfes cuttlng across the flelds of 

philosophy, philosophy of religion and theology. It ls the problem of evil and the mat-
ter of perception. The understandings or the theodicy of this issue have always 
been taken into 

This paper studies the problem of evil and related works of theodlcy in the light of 
Kant's approach. Kant's perception of evli and his of philosophical ap-
proaches to theodicy form the main focus of this work. Kant has been counted among 

. the philosophers who were stood firmly and serlously against the attempts of 
theodicy. In addltion, some references have been made to the phllosophy of Leibniz 
and his understandlng of theodicy In this regard. 

In brief, this study attempts to reveal the reasons put forward by Kant about the 
fallure of the attempts with regard to theodicy and his suggestions and analysis on 
how the problem of theodicy should be understood. 

Key Words: Kant, Lelbnlz, Evli, Theodlcy, God. 

Bu 18, Alman filozofu Immanuel (1724-
1804)1 kötüluk sorunu ve teodise 

C.Ü. ilahiyat Fakültesi Din Felsefesi Üyesi (karican@cumhuriyet.edu.tr). 
Burada esas olarak kötülük problemi ve bu çerçevede bu sorunun çözümüne 
olarak özellikle telst teodise konusuna yönelik 
ortaya onun dair malumatlara girmek 
istemiyoruz. üstelik Kant, felsefe Içerisinde en çok filozoflardan birisi ol-
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üzerinde Özellikle teodise 
felsefe önemli bir yer etmektedir. onun hangi 
gerekçelerle ne tür ortaya konulmaya 

David Hume'u (1711-1776) hariç tutarsak, Kant, belki de Gottfried 
Wilhelm Leibniz'in (1646-1716) teodisesini göz önünde tutarak en dikkate 

teodise yapan yer Üstelik 
Kant, teodise konu alan bir makale de kaleme 

Bu makale, 'On the Failure of All Attempted · Philosophical Teodicies'2 

(Tüm Felsefi Teodise Üzerine) 
Bu yönüyle teodise mahiyeti ve neye göre 

ve hangi incelenmesinin önem arz etmektedir. 

I. Kötülük 
kötülük problemine analiz etmeden önce 

vurgulamak gerekir ki, felsefe, din felsefesi ve teoloji içeri-
sinde kötülük problemine çok ortaya 
tur ve halen de konulmaya devam etmektedir. Ne tür kötülük türleri bu-

ve bunlara ciddi çabalarla Biz 
burada konunun için söz konusu girmeyip 
sadece bunlara dipnotta etmekle Benzer bu 
konu ile birlikte dikkate ve gereken bir husus da, 

ahlak felsefesini, ahlak _delilini, vazife/ödev ve genel olarak 
Bu hususla ilgili önemli ve yeterli 

ve onun bu yönü için bunlara da sadece 
bulunmakla 4 

taraftan, olarak üzere, da. 
kötülük problemi her insan için bir sorun olarak 

hasebiyle biyografislne dair fazlaca bilgiye gerek duyuimayan bir Yine de 
onun sistemine ve felsefesine olarak daha fazla bilgi için bkz. Immanuel 
Kant, Religion Within The Limits Of Reason Alone, Transiated by Theodore M Grene and 
Hoyt H. Hudson, Harper&Brothers, New York 1960, s. xxvii vd.; Emst Cassirer, 
Kant'm ve çev. Özlem, Kitapevi, 1996; Frederick 
Compleston, Kant, çev. Aziz idea Yay., 1996; Mehmet Emin Kant 
ve Felsefesi, sad. Yay., 1997; Selim Kant'm Felsefesinde 
Tann Yüksek Lisans Tezi, Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 
Ankara 2003; Mustafa Kant'ta Bir Varilk Olarak Tann, Yüksek 
Lisans Tezi, Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Felsefe ve Din Bilimleri (Sosyal Bilimler 
Enstitüsü) Bursa 2000. 
Bu makale Michael Kant On History and Re/igion eserinin son ek 
olarak Bkz. Michael Despland, Kant On History and Re/igion, McGiii-Queen's 
University Pres, Montreai and London 1973, Içinde, s. 283-297. 
Kötülük problemine hem hem zikretmek müm-
kündür: Cafer Varan, Kötülük ve. Teodise, Vadi Yay., Ank. 1997; Metin Yasa, Tann ve 
Kötülük, Elis Yay., Ank. 2003; Metin Özdemir, Kötülük Problemi, Fur-
kan istanbul 2001; NecipTaylan, Tarihinde Tann Kitapla-

ist.1998; Necip Taylan, 'Din Felsefesinde Problemi', MUIFD, XI-XII; Mevlüt 
Albayrak, Sina ve Whitehead'da Tann Alem ye Kötülük, Fakülte Kitabevi, Isparta 
2001; Charles Werner, Kötülük Problemi, Kaknüs Yay, Istanbul 2000: 
Mehmet Kant'ta ve Felsefesinde Tann Ahlak Türkiye Diyanet 

Ankara 1991; Recep Ahlakm Dini Temeli,_ Türkiye Yay., 
Ankara 1992; Bedia Akarsu, Immanuel Kant'm Ahlak Felsefesi, Yay., Istanbul-1999. 
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mevcudiyeti, kültür ve düzeyleri 
insanlar için ciddi bir problem Onlar evrende olup bi-
ten hadiseleri, daha iyi ve düzen içinde olup 
sorgulamaya ihtiyaç duymazlar ve her gibi kabul ederler. On-
lar için kötü ve düzensiz görünen üstesinden gelebilmek için 
önemli olan hayatta kalabilmeye çabalamak ve kötü görünen 
den kaçabilmek ya da onlara onlardan uzak du-
rabilmektir. Kötü olana olarak onlarda bundan daha ötesini 
bir ummak mümkün Söz 
dair bir arzu etmek de saf dillik Çünkü insanlar, 
ancak seviyeleri yükseldikçe ve belli bir dünya 
tan sonra kendi ve alem ya da 

ve böyle bir sorgulamaya 5 

böyle bir sorgulamaya filozoflardan biri olarak Kant, 
kötüyü, insan iradesinin/istencinin iyiyi ise, insan irade-
sinin ahlak O halde 
iradenin ahlak konuma göre kÖtü ya da iyi durumu 
ortaya 6 

Kant, ahlaki insan tabiatma Ona göre in-
bir Bu ona 

göre, bir arzunun ya da gücü ifade 
etmektedir. Kant'a göre, istidattan bir husustur. Çünkü o, 
tamamen olmasa bile gelen bir yönü belirt-
mektedir.7 

Öyle görülmektedir ki Kant, kötülük probleminin çözümünü e-
ile irade/istenç düzenlenmesinde ara-

Bu hususa olarak o, demektedir: 'Ahlaki kötülük, 
özgür iradenin belirlemesi olarak mümkün ve irade de, 

sadece onun maksimleri/ilkeleri iyi ya da kötü olarak nitelendi-
için, bu ahlak kay-

naklanan maksimlerden sapma sübjektif ilkesine 
O halde, bu her zaman ve her yerde ait olarak (ve bun-
dan bu karakterinin/huyunun olarak) mütalaa edilebilir 
ve bu, yönelik tabii bir olarak isimlendirilebilir. 
Hatta da ilave edebiliriz ki, iradenin, ahlak maksim i içine dahil 
edilip edilmemesine olarak söz konusu tabii kaynaklanan 

veya iyi ya da kötü kalplilik olarak da 
lir'. 8 

George Galloway, The Philosophy of Religion, T&T Clark, Edinburgh 1945, s. 512. 
Bkz. Immanuel Kant, Ahlak Temellendirilmesi, Çev. Kuçuradi, Türkiye 
Felsefe Kurumu, Ankara 1995, s.15, 13, 9, 18, 19; Mehmet Emin, 'Kant ve Felsefesi' Sad. 
Bayram Türkiye'de Din Felsefesine Bayram Kendözü · 
Yay., Konya 2000, içinde s. 56; Muhammet Emin, 'Kant'da Din Felsefesi', Sad. !smail 
Milli ve Kültür, 7, 33, Ankara 1985, s. 61. 
Kant, Re/igion Within The Limits Of Reason Alone, s. 23, 24. 
Ka nt, Religion Within The Limits Of Reason Alone, s. 24; bkz. Ka nt, Ahlak 
Temellendirilmesi, s. 54, 58 vd; Immanuel Kant, 'Felsefi Teolojiye çev. Mehmet Sait 
Reçber, Felsefe 2004/2, 40, s. 148 vd. 
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üzere göre, kötülük, insan iradesinin 
prensipleri içerisine ahlak ilkeleri yerine sübjektif bir zeminde yer alan tabii 

ortaya 

öte yandan Kant'a göre, kötülük, insan kalbinin iradenin 
ahlaki olmayan prensipterin lehindeki ahlak ilkelerinden kaynaklanan 

(motivleri) dikkate almayan maksimlere olarak görülmek-
tedir. Bu bir anlamda insan kalbinin ifade etmektedir. Zira bu 
durum özgür bir iradenin motivleri ahlaki düzeni ters yüz etmek 
demektir. Bu da kötü olarak nite!endirilmesidir. 10 

metafiziki bir kötülük telakkisi Onun ele 
daha ziyade insan özelinde ahlaki kötülüktür. Belki denilebilir ki Kant, tabii 

de de ahlaki kötülükle izah etmeye 
Nitekim bu anlamda o, kökenini insan 

indirgemektedir. Bu nedenle kötü, 'motivlerin tersine dönmesidir'.11 Böyle 
olunca da içinde var olan kötüye yönelik yok etmesi her 
zaman mümkün yerine getir-
meye ve onu yerine oranda kendi 

Kötü iyiyi tercih etmesi ve bu yönde kul-
lanabilmesi için, Kant'a göre iyi bir iradeye sahip olmak gereklidir. Kötü ve 
istenmeyen insan iyi bir irade ile edebilir. bir birey 

yüreklilik, ve direnme gibi güzel 
hasletler en önemlisi iyi bir irade sahibi bir irade 

sürece bu güzel hasletler, gibi 
çok da erdemli olmayan bir duruma ya da kimi zaman nefret edi-
lecek bir haslete sahip olmak söz konusu olabilecektir. 13 Kant'a göre, her 
ne kadar biz, var olan sorumlu olma-
sak da, en olan sorumluyuz. 
özgür iradeli bir olmakla özgürce iyi yönde kullanabilme-
lidir. Bu zor durum olmakla birlikte en önemli burada 
ortaya Zira bu irademiz üzerinde son derece etkilidir 
ve onlar insanda tabii olarak var için insan üzerinde derin 
köklere sahiptir. Her ne kadar durum böyle olsa da bu husus so-

tatil etmez.14 

Metin Özdemir, Kötülük Problemi, s. 35. 
1° Ka nt, Religion Within The Limits Of Reason Alone, s. 25. . 
11 Helnz Heimsoeth, Im manuel Kant'm Felsefesi, Çev. Nejat Bozkurt, Yay., Ist. ·1967, s. 

193; Lokman Çllingir, 'Kant'ta Pratik Felsefe 2002/2, 
32, s. 71. 

12 Heimsoeth, Immanuel Kant'm Felsefesi, s. 1.93. 
13 Immanuel Kant, çev. Nejat Bozkurt, Remzl Yay., 1984, s. 145, 146. 
14 Heimsoeth, Immanuel Kant'm Felsefesi, s. 194. 
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kötülük ve yarumcular bir 
anlamda teolojisinin onun ellerinde 

bir muameleye tabi gözlenmesi 
olan Knutzen'e16 göre, ve için 

bir vahiy zaruridir. Ona göre vahyi bu 
yerine getirmektedir. Böyle bir Kant'ta pek çok. izleri 
Kant'a göre de, doktrinleri, olan ahlaki 

yine bu Kant'a göre, 
Kendi iradesini ahlaki yasa yoluyla yeterli olarak 

Kötülük konusunda bir husus da inayet konusunda ol-
gibi aktivitelerinin 

insan transformasyonu· O, bu konuda, sadece . 
yeni ahlaki elde etmemekte, zamanda esaretten kötülük 
prensibine olan bir gerçek ahlaki da anla-

Bu vahiyle ilgili tamamen gibi 
ortaya 

Nihayetinde Kant'a göre, alemdeki eksiklik ve 
problemi daima etmeye devam edecek bir sorundur. Zira 
bu probleme zemin eden, kötülükler içerisinde 

tarihin en eski masallar ve kurumsal dini 
geleneklerle günümüze kadar Söz Kutsal kitaplardaki 
'Adem'in öyküsü buna en iyi örnektir. Bu birikimlerin 
genellikle, iyi bir egemendir. Daha sonra 
insanlar kendilerini zamanla içerisinde buluverdiler. Bu nedenle 

sonunun Kant'a göre; 
felsefi ile alemdeki ve 
özellikle nedeni üz.erinde durmaya Böylece 
pesimist yorumlara Kant'a göre, filozoflar ve 
az da olsa insanlar kabul gören optimist de 
söz konusudur. Kant için de önemli olan, rasyonel bir tarzda kötüden 
iyiye ilerleme de özgür 

15 Despland, KantOn History and Religion, s. 215; bkz. Michael Despland, 
Din: Parerga, Vahiy ve çev. Din Bilimleri Akademik 

Dergisi, CIIt: 5, 2005, s. 263. 
16 Kant üniversitede felsefeye merak Martin Krutze'in derslerine devam etmeye 

Kant üzerinde en etkili biri de Knutzen'dir. O, pietlst olmakla birlikte Wolf 
felsefe ekolündendir. Bkz. Kant ve Felsefesi, s. 23. 

17 Despland, Din, s. 268; bkz. Kant, Religion Within The Limits 
Of Reason Alone, s. 132. 

18 Ka nt, Re/igion W/thin The Limits Of Reason A/one, s. 135. 
19 James Collins, The Emergence of Philosophy of Religion, Yale University Pres, New 

Haven&London 1969, s. 400. 
2° Ka nt, Re/igion Within The Limits Of Reason Alone, s. 15. 
21 Kant, Tevrat'takl Adem hikayesini gibi kabul etmemektedlr. ona 

göre, kötülük, ortaya bir ahlaki olarak varsa-
Bu hususu maddi ve tarihi nedenlerle mümkün Adem'in bu öy-

küsü, ona göre, onun akli ben'in Isteklerinde ahlak seçmesi 
Bu tercih düzeltilemez de Kant'a göre. Nitekim, onun ka-

naatine göre, Tevrat da ilk Cennet'ten dünyada 
iyilik ve yaparak ilahi hatta Cennete be-

Bkz. Kant, Re/iglon Within The Limits Of Reason Alone, s. 37 vd.; Mehmet Emin, 
'Kant ve Felsefesi' s. 54, 55, 58; Muhammet Emin, 'Kant'da Din Felsefesi', s. 52. 
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irade ile iyiye kanalize edilmesi ve daha da önemlisi da dillen-
iyilik edilmesi gereklidir.22 

II. Teodise ve Teodise 
teodise geçmeden önce genel olarak teodise teri-

minin ilk olarak ve ne anlam ifade özet bir tarzda be-
lirtmemiz yerinde 

Teodise terimi ilk olarak Leibniz Bu 
onun Essais de Theodicee eserinde zikredilmektedir. Terim Grekçe 

ve 'adalet' sözcüklerinden 'teodise' terimi halini 
Terim olarak iki anlamda olarak, özel 
la teodise, ilahi adaletin kötülükler"e devam 

ifade etmektedir. Bu teodise, insana 
tüm muamelelerde gösterme olarak 
teodise, daha ile yaratmaya dair ilgi ve iradesine 

etmektedir. Bu anlamdaki teodise, inayet hemen hemen 
olarak Öyle ki teodise, 

kötülükler adaleti ve hususunu ileri sürmektir. 
teodise, Leibniz'den de hareketle felsefi bir iyimserlikle Adalet 

Üstelik Leibniz'in bu felsefesi Christian Wolf 
(1679-1754) iyimser bir felsefi sistem olarak, daha iyi 

bir forma sokularak Felsefe tarihinde 
optimizmin ilk ve en önemli biri olan Leibniz'in bu iyim-

. serci ve alemin maddi ve manevi olarak 'güzel bir yara-
üzere ilkesi çerçevesinde J.J. Rousseau (1712-

1778) ve A. Shaftebury (1671-1713) da Öte 
yandan, felsefe tarihçileri Leibniz'in teodisesinden sonra VIII. 
felsefesinde yeni bir teodise iddia ederler. Bu 
lamda, teodisesinin esas itibariyle, Leibniz teodisesinden bir 

ileri sürenlere de Onlara göre, bu ikisi ara-
fark, Leibniz'in teodisesinin nazari ve teodise 

ise arneli ve ahlaki karakterde 
Kant alemde var dayanan iyimserlik 

fikrine itiraz eden ve alemde var olan kötülükle ilahi adaletin 
ileri süren, F.M.A. Voltaire (1694-1778), Humeve Pier 

· 22 Bkz. Kant, Religion Within The Limits Of Reason Alone, s. 15, 16; Mehmet Emin, 'Kant ve 
Felsefesi', s. 41. · 

23 Eric Lee Ormsby, Adalet' Sorunu (Teodise), Çev. Metin Özdemir, 
Kitabiyat, Ankara 2001, s. 15; Cafer Yaran, 'Leibniz'de Teodise ve 'Savunma", Felsefe 

Temmuz 1999-1, 29, s. 72 . 
24 Bkz. Gottfried Wilhelm Leibniz, Teodise Denemeleri Akim Üzerine Ko-

çe•1. Hüseyin Batu, Milli 1946, s. 50; Werner, Kötülük 
. Problemi, s. 29. 

25 Taylan, Tarihinde Tann Sorunu, s. 167. 
26 Mehmet Emin, 'Kant ve Felsefesi', s. 42. . 
27 Paul Janet, Gabriei Seailes, Tahlili Felsefe Tarihi Metalib ve Mezahip: Metafizik ve Ilahiyat, 

Çev. M.Hamdi Esre yay., 1978, s. 370. 

L -----------------------------------------------------



Kant'm Kötülük ve Teodise * 223 

Bayle (1647-1706)28 gibi bir çok filozof ve Söz 
bu noktada, kötülük problemini her ne kadar ilk olarak Epicurus (ÖI. 

M.Ö. 270)30 formüle olsa da onun bu formülasyonunu daha net bir 
ifadeye büründürerek yeniden dillendirenin Hume31 belirtilmekte-
dir.32 Bunlar daha önce Bayle de ile 

çözülemez bir 
Leibniz'e göre, böylece o, hiç bir ileri sürmeden gücüne bir 

getirmeye Leibniz'e göre, Bayle, kötü-
lÜk ve iyilik bir zamanda, Dictonnaire'nin 
bir çok yerinde, iman da bir 
tur. 35 

teodise daha önce de ifade 
gibi o, bu 'On the Failure of All Attempted Philosophical 
Teodicies' (Tüm Felsefi Teodise Üzerine)36 
makalesinde dile getirmektedir. Onun bu makalede, Leibniz ve Wolf'un, 
alemin kemali hususunda ileri sürdükleri optimist felsefeye bir 

ileri sürülmektedir.37 ' 

28 Leibniz'ln teodise ve optlmizml, fikirlerine cevap olmak üzere ortaya 
iddia edilmektedir. Janet, Metalib ve Mezahip, s. 360. 

29 Mehmet Emin, 'Kant ve Felsefesi', s. 42, 43. 
30 M.S. II. bir kilise olan Lactantius'un (ÖI. M.S. 340) göre 

Epicurus'un formülasyonunun belirtilmektedir: ya kötülükleri orta-
dan isterde, veya ama istemez; ya da ne kal-

Ister ne de yahut da hem Ister hem de orta-
dan Istiyor da O güçsüzdür ki bu durum karakteriyle 

ortadan fakat istemlyorsa, O ki bu da 
ile O ne ortadan Istiyor ne de hem 

hem güçsüzdür, bu durumda da, hem ortadan Istiyor 
hem de ki bu uygundur, o zaman kötülüklerin ne-
dir? Ya da O kötülükleri niçin ortadan Yaran, Kötülük ve Teodise, s. 11, 
12. 

31 David Hume'un önlemek istiyor da gücü 
mü yetmiyor? O halde O erksizdir. Gücü yetiyor da istemiyor mu? O halde kötücüldür. Hem 
gücü yetiyor, hem istiyor mu? O halde kötülük nereden geliyor?'; David Hume, Din Üs-
tüne, çev. Mete Tunçay, Ankara 1995, s. 209; Nelson Pike, 'Hume on Evli', Logical 
Ana/ysis and Contemporary Theism, Edited by John Donnelly, Fordham University Press, 
New York 1972. içinde, s. 143-160; Yaran, Kötülük ve Teodise, s. 11, 12; John Hick, Evi! 
and The Gad of Love, Colllns, 1975, s. 5 (dipnot 1); Richard Swinburne, Is There A Gad? 
Oxford University Press, Oxford 1996, s. 95; Keith Ward, Rational Theology and the 
Creativity of Gad, Oxford 1982, s. 189 vd. 

32 Yaran, Kötülük ve Teodise, s. 11, 12. 
33 Werner, Kötülük Problemi, s. 29; Leibniz, Teodise Denemeleri Akim 

Üzerine bu konuda sorarak cevap dile getirilmekte-
dir: varsa, dünyada bunca ve her türlü müsaade edi-
yor?' Kendi soruya Bayle bir cevap vermeye 'Hiçbir kesinlikle Iddia 
edilemez, hiçbir kesinlikle bilinemez'. Bkz. Paul Hazard, Batt Büyük De-

çev. Erol Güngör, Ötüken Yay. 1996, s.126. 
34 Leibniz, Teodise Denemeleri Ak/m Üzerine 
35 Leibniz, Teodise Denemeleri Akim Üzerine s.xxv, Bayie 

göre, bu iki saha birbirine zaman ortaya ciddi problemler O, bu dü-
dine hücum hatta ona da belirtmektedir. Bkz. Hazar, 

Batt Büyük s. 126, 127. 
36 Bkz. Immanuel Kant, 'On the Fallure of All Attempted Phllosophical Teodicles', Michael 

Despland, Kant On History and Religion, McGIII-Queen's University Pres, Montreal and 
London 197.3 Içinde, s. 283-297. 

37 Mehmet Emin, 'Kant ve Felsefesi', s. 51. 
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Teodise bu ön bilgilerden sonra teodiseyi ta-
görmek gerekirse, o teodisenin kaleme maka-

lesinde der: 'Teodiseler ile, alemdeki hikmet 
olan ederek 

en yüce hikmetinin Kant'a göre, 
buna, bir anlamda savunmar39 da denilmekte-
dir. 

Kant'a göre her teodise, bir yorumu ve i-
,radesinin tabiatla ortaya Yasa · 
koyucunun iradesinin bu nevi ifadesi ya dokrinalfkuramsal ya da otantik 

Kant'a göre iki tür teodiseden söz etmek mümkün 
gözükmektedir: Doktrinalfkuramsal teodise (doctrinal) ve otantik/hakiki 
(authentic) teodise.40 

Dokrinal ya da kuramsal teodise, kaynaklardan 
kanun koyucu yo-

rumlamaya Söz bir olarak alem, Onun ira-
desinin ilahi bir olarak Bu ne-
denle alem, bir Daima ahlaki olan nihai 
tecrübenin nesnesi olan bir alemden okunmak o daima 
bir Kant'a göre, bu felsefi yorumlar 
ve bunlar geleneksel anlamdaki bir teodiseyi ki bunlara 
doktrinalfkuramsal teodise denilmektedir.41 

Otantik teodise ise, kanun koyucunun kendisi 
Yani Kant'a göre, sayesinde, alemde ortaya 

iradesinin Bu anlamda Kant, ilahi hikmete yönel-
tilen bütün reddine de teodise verilmesi 
belirtmektedir. Ancak Kant'a göre bu red, ilahi yüce bütün tecrü-
belerden önce ahlaki ve hikmetli bir olarak zorunlu 
bir veren dayanmak söz 
konusu bu sayesinde kendi iradesinin da otan- · 
tik teodise denilmektedir. Bu teodisenin de Kant, eski kutsal 
kitapta alegorik olarak ifadesini bulan Eyüp be-
lirtmektedir. 42 

Kant, teodise ilginç bir metaforik bir 
(advocate of God), teodise da 

söz konusu kazanmak bir 'dava' (case) olarak nitelendir-
mektedir. zamanda, bu dava, Kant'a göre, (the -

38 Immanuel Kant, 'On the Failure of All Attempted Philosophical Teodicies', s. 283. 
ifadesi 'By theodicies, one means defences of the highest wisdom of the 

· ereatar against the complalnsts whlch reason makes by (JOintlng to the existence of things 
in the world which contradict the wise purpose'. söz konusu makalesi Türkçe'ye çev-

olup zaman zaman bu çeviriden de Istifade Bkz. Immanuel Kant, 'Bütün 
Felsefi Teodise Denemelerinin Üzerine', çeviren: Muhsin Dü-

Dergisi, 2001, s. 195. 
39 Kant, 'On the Failure of All Attempted Philosophlcal Teodicies' s. 283. 
4° Kant, 'On the Failure of All Attempted Philosophical Teodicles' s. 291. 
41 Kant, 'On the Failure of All Attempted Philosophical Teodlcles' s, 291. 
42 Kant, 'On the Failure of All Attempted Philosophlcal Teodlcles' s. 291. · 
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tribunal of reason) ya da 'felsefe mahkemesi' (the tribunal of philosophy)43 

önünde Böylece teodise müvekkili-
nin bütün kesin olarak reddetmek suretiy-
le savunan bir avukat Ne var ki ona göre bu savu-

hiç de kolay 
Kant, burada, teodise kazanmak için 

sözde olan teodise üç husustan birisinin 
ister. Ona göre, a) dünyada var olan 

öyle olup b) olmakla beraber 
mutlak bir gerçek ancak bir so-
nucu olarak gerekip c) mutlak bir gerçek ol-
makla beraber, yüce ama insan ya da üstün 
ruhlar nevinde iyi veya kötü bir sorumlu olup . 

Teodise (the author of the theodicy), Kant'a göre, bu konuda 
insan mahkemesinin yetersiz bildirmeyebilir. Bu nedenle 
onun gereken dinlemek ve yüce hikmet 

için çözüme ve 
suretiyle en yüce hikmeti 

Gençlik döneminde ve bu dönemde optimist 
bilinen, bu nedenle evrenin ve savunan Kant, hem ken-
disini 'dogmatik' felsefe uykusundan Hume'un etkisiyle47 hem. 
de felsefesinin bu tür literatüründe en fazla gönderme 
1756'daki depremi ilahi hikmet ile dünyada-
ki inkar edilemez 

söz konusu makalesinde o, ilahi hikmet ile kötülük 
realitesini ve bu tür 

olmak durumunda ifade etmektedir.49 

Kant, özellikle, teodise her felsefi sonuç-
konu söz konusu makalesinde, teist ve optimist felsefeci-

lerin, ahlaki ve ahlaki eksikliklerin gücü-. 
nün eseri olarak görmediklerini dile getirmektedir. sonlu 
ve noksan olan insan sonucu olarak telakki ettiklerini vurgular. 

onlar, ahlaki bir "zorunluluk olarak görmektedirler. Böyle 
olunca da, ahlaki sorumluluk ve da bir kal-

Kant'a göre, optimistler, yine, alemdeki nimetierin ve iyilikie-
rin kötülüklerin daha fazla Ona 
göre bu ispat ise bir problemdir.50 

öte yandan ve optimistleri tabii 
· bir konu da, ve· seçkin ikiyüzlü ve kötü 

43 Bkz. Kant, 'On the of All Attempted Philosophlcal Teodicies', 283, 290. 
44 Bkz. Kant, 'On the Failure of All Attempted Phllosophlcal Teodicles', s. 287, 290 
45 Kant, 'On the Failure of All Attempted Philosophical Teodlcles', s. 283. 
46 Kant, 'On the Failure of All Attempted Philosophical Teodicies', s. 283, 284. 
47 Mehmet Emin, 'Kant ve Felsefesi', s. 43. · 
48 Ya ran, Kötülük ve Teodise, s. 8. 
49 Ormsby, Adalet' Sorunu (Teodise), s. 20. 
50 Mehmet Emin, 'Kant ve Felsefesi', s. 51. 
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adamlardan daha çok eleme ve ve bununla mücade-
le etmelerinin de faziletlerini Bu durumda Kant'a göre, 

fazilet, reziletten daha çok elemi ve gerektiriyorsa, sahibi 
ve faziletli olmaya bu eleme ve 
maruz söz konusu Kant, 

da makul 
hikmet ile kötülük savunan 

buna gerekçe olan ise, insan itibariyle 
böylesi bir sorunu çözebilecek kabiliyette 
ona göre bu sorunun üstesinden gelebilecek güce sahip Zira in-
san, olan ve insan üstü hikmet'e teslim ve 
insan bu gibi kavramaya güç yetiremeye-

bilmelidir. Bir anlamd.a ona göre, yüce hikmete 
kesilebilir, ancak bununla teodiselerin verdikleri sözün 
çözülemez. · 

1 

bu itibariyle, acaba bir fideist mi? Yoksa bir din-
dar olarak sorununu 

Belki, bu noktada denilebilir ki, teodise 
felsefi ve epistemolojik karakterde bir kritik daha ziyade, kon'unun 
üstesinden dayanan ve insan vurgu 

teslim olunan bir göstermektedir. 
Kant, dini ve teodise meselesi-

ni, hem kendi içinde çözülemez olarak görmekte hem de üstesin-
den bir problem olarak telakki etmektedir.s3 teodise 
konusuna bu bir nevi agnostik bir ya da psikolojik 
bir olarak da 

halde Kant'a göre, bu sorun halen çözüme ve çö-
züme gibi de gözükmemektedir. Çünkü tecrübeler 
bilinen bu dünya ile ilahi hikmet konusunda ne tamamen 

güçsüz ne de güçlü gösterilebilir. Bu nedenle insan 
hikmetinin ilahi hikmetin anlama ve kavrama terk edilme-
lidir.54 · 

yandan, Kant önemli birinde sormakta-
. insana tabi at kötülük edilirse, insan hala kötü pren-
sip gücünün içinde bulunurken ve yeterli kapasite-
sine sahip olarak kendini görmez iken kendi kendini bütün gücüyle 
oldukça iyi memnun eden bir haline ss-
Böyle bir soruya Kant cevap vermektedir: itibariyle kötü olan 

. bir kendi kendini iyi bir insan konusu tamamen 
bizim kavrama gücümüzü sG Bir ifadesinde Ka nt, kötülük 

51 Kant, 'On the Failure of All Attempted Teodicies', s. 288; Mehmet Emin, 'Kant 
ve Felsefesi', s. 52. 
Kant, 'On the Failure of All Attempted Philosophlcal Teodlcies', s. 284, 287; bkz. Ormsby, 

Adalet' Sorunu (Teodise}, s. 20. 
sJ Kant, 'On the Failure of All Attempted Philosophical Teodicies', s .. 287, 290; bkz. Ormsby, 

Adalet' Sorunu (Teodise), s. 20. 
s4 Kant, 'On the Failure of All Attempted Philosophlcal Teodicies', s. 290. 
ss Ka nt, Religion. Within The Limits Of Reason Alone, s. 108. 
SG Kant, Religion Within The Limits Of Reason Alone, s. 40. 
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durumunu analiz etmektedir: bir insan 
kendi maksimlerinin en temelinde bozguna o insan kendi 
sahip güçleriyle bu ve kendi 
kendisine iyi bir insan olabilir?67 

Kant, bu tür bir konuya söz konusu makalesinde, eski kutsal kitapta 
alegorik olarak ifade bir otantik teodise türü olan Eyüp 
ya da yorumuyla Ona göre, geçen 
örnekle istenen husus, zengin, mutlu, hür ve kendisi ile 
içinde iyi bir vicdana sahip biri olarak Eyüp'ün denenmek için 
korkunç bir kaderle sahip imkanlardan yoksun ve talihinin 

bir tersine dönmesiyle dönmesi ve 
kendini söz konusu bu kötü kaderinden etmeye 

ve daha sonra da kendisini teselli etmeye 
mahiyeti, Kant'a göre, kötü tali-

hin ahlaki yani teodisesini yapan Eyüp'ün ar-
ile buna Eyüp'ün E-

yüp'ün dünyadaki bütün kederleri ve kötülükleri ilahi adaletle 
izah ederek ve onlara göre tüm ve ke-
derler Eyüp'ün onun 
böyle bir suçu a priori olarak Aksi 
takdirde ilahi adalet onun bu kedere imkan vermezdi. Oysa bu 
alegorik Eyüp, kendisinin böyle bir suç hatta kendi-
sinden emin bir biçimde boyunca kendisini 
ileri sürmektedir. Belki Eyüp'ün Kendisinin 

insan sahip ve kendisini bir 
olarak Bu nedenle o, ve olarak, 

ve yapar', ilahi hükmünü kabul etmekteydi. Kant, kutsal 
kitapta alegorik olarak dile getirilen söz konusu Eyüp ile ilgili ola-
rak, hem lehte hem de aleyhte dile getirilen muhakemelerin yeterli olma-

vurgulamaya Ancak -burada dikkat çekmeye 
bir nokta da bu örnekte 

Ona göre, Eyüp onun konumunda bulunabilecek her 
ve gereken bir içinde Oysa söz konusu örnek-

teki Eyüp'ün kime ait Yüce 
Kudret sahibinden giili bir ya da kulak 

gibi ve söylemekten çok, vererek ilti-
kazanmaya bir 
Nitekim Kant'a göre, bu Eyüp de, 

adil olmayan tezlerle savunmak ister rnisiniz? Onun için 
mi üretmek istiyorsunuz? Savunmak gerçekten O-

nun diye sorarak tepkisini dile getirmektedir. 59 Kant'a göre 
Eyüp'le ilgili bu alegorik sonuç Eyüp'ün 

Buna göre, inanç ne kadar 

57 Kant, Religion Within The Limits Of Reason Alone, s. 43. 
58 Kant, 'On the Failure of All Attempted Philosophlcal Teodlcles', s. 291 vd. 
59 Kant, 'On the Fallure of All Attempted Phllosophlcal Teodlcles', s. 292 .. Kant bu 

kutsal kitaptan Eyüp 23:7-11, 16 dile getirmektedir. s. 292 dipnotu. 
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olursa olsun ve safiyetini O halde 
Kant'a göre, teodise bilimin konusudur. 60 

Kant'a göre otantik teodise, önemli olan hususun 
kabulde dürüstlük ve ne kadar dindar olursa 

olsun yalana imkan vermeyen samirniyet vurgu 
halde Kant'a göre, bu konuda incelenmesi gerekli olan 

nokta, inanç temel zorunluluk olan samirniyet ile insan tabia-
bulunan ve temel kötülük kabul edilen yalan ve hileye dair 

61 · 

Kant'a göre, herkesin hata prensibi göz önüne 
da, hiç kimse kendisine ya da her oldu-

garanti edemez, ancak samimi garanti ede-
bilir ve etmelidir. Çünkü Kant'a göre, samirniyet biçimsel vicdan olarak 
isimlendirilebilir. Maddi vicdan olan bir kesinlikle söylememe 

iken, biçimsel vicdan, belli durumlarda bu savunma 
rundan ibarettir. halder bütün temeli olan biçimsel vicdan 
ya da ve emin ve 
gerçekten emin bir kanaati asla belirtmeme 

Bu durumda, Kant'a göre yolu, bu konuda tüm in-
sana vermektir. Ona göre, bundan böyle kendi kemalinin bir 
sonucu olarak insan, gereken niteliklerinin giderici araçlara sa-
hip ona göre, kendinden sorumlu 
kabul edilirse böyle bir iyilik de sadece. kendisi 
sayesinde elde 

üzere, Kant, kötülük problemini için Kutsal Kitap'ta 
ileri sürülen ilahi adalet ya da teolojisindeki inayet veya ilahi 
merhamet Yani bir anlamda Kant, kötülükten 

insana veya ilahi bir teslip olunup 
antinemisine etmektedir. Kant, tabiat ile jnayet 
daki eski bir parmak 

sadece bir bir 
olarak kendi ve özgürlük yapmaya güç yetirebildikle-

rinin, in ayetten edilmesi· için, Kant'a göre, tüm bu çabalar, tabi at 
olarak isimlendirilmektedir. Bunun fiziksel bir güç 

Bunu da bizler iyi ahlak ve fazilet bilgisine sahip 
zaman ya da onun gözükebilen ve kavranabilen bir ip ucu-

nu Bununla birlikte Kant'a göre bizler, inayetin 
bize ne zaman, ne kadar çok nasip konusunda ve hangi 

. yasalara göre müddetçe tamamen bir 
durumda 64 Öyle .ki, Ka nt, anti-
nomilerin çözümünde bilinernezci bir sergilemektedir. Yani ona göre 
bu antinemi hiçbir zaman çözülemez ve bizler de 

6° Kant, 'On the Failure of All Attempted Teodlcles', s. 293 vd. 
61 Kant, 'On the Failure of All Attempted Philosophlcal Teodlcles', s. 294. 
62 Kant, 'On the Failure of All Attempted Teodicies', s. 294; bkz. Kant, 'Bütün 

Felsefi Teodise Denemelerinin üzerine', çev. Muhsin s. 206. 
63 Ka nt, Religion Within The Limits Of Reason Alone, s .. 135. 
64 Kant, Religion Within The Limits Of Reason Alone, s. 179. 
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biçimi ile inayetin biçiminin 
bilemeyiz. Bu durum, ona göre, bizim spekülatif 

kapasitesini bir sorundur. 65 

bilinemezci söz konusu sorunun çö-
zümü yönünde pratik mülahazalar da ortaya görülmekte-
dir.66 Bu hususta Kant konuya irade hürriyeti 
Kant, 'özgür irademizi ilk olarak ahlaki ne tür so-
runlar ortaya diye Bu hususta, Kant'a göre, tamamen 

bizirn lehimize Yoksa 
olabilmenin ile mi hareket etmeliyiz? antinemisini 

ortaya Ona göre, bu noktada, ikinci durum konusunda, biz-
ler, tereddüt edemeyiz.67 Birinci duruma ait Kant'a göre kiliseye 
ait (ecclesiastical) bir O; bu bir anlamda mü-
cadeleye Öyle ki Kant'a göre, 'bizler ilahi 

söz konusu ideali unutabilir ve 
kiliseye ait inançtan kaynaklanan bu ve ahlaki 
önce gelen ilahi bertaraf edebiliriz'.69 Bu, bir, anlamda, 
fikirlerinden hareketle, bizler iyi çabalarsak, 
bizim telafi ümidimiz, ahlaki 

için temel sonucuna da imkan verebilir. 
Böylece Kant, inayetin de tamamen 
gözükmektedir. Söz iyi ahlaka olan eksikliklerini · 
tamamlamak için inayetin zaruri ileri sürmek Kant için 

71 

Genel olarak, inayet konusundaki özetlene-
bilir: bizde etkiyi yapacak genel 

olarak bizler, bizim kendi güçlerimizi tam kapasiteyle 
takdirde bile, kendimize çekebilece-

sebatkar bir ötesini ifade etmektedir. Bu 
tamamen ve kutsal olan bir konudur. 72 

ona göre, inayetin bizatihi kendisi, ahlaki kesinlikle gereken bir 
durumdur.73 vahye verme onun bir olarak 
görülen inayeti ummak, ilahi güvenmek, içerisinde 
dinin bir Böyle bir inayet ve va,hiy içeri-
sinde dini objeleridir ve evrensel bir sistemdir.74 

Her ne kadar burada, bu hususlara çok olumsuz 
ler ileri sürmemesine yine de elden belirt-
memiz gerekir. Çünkü genel olarak Kant'a göre, semboller, güvenilir bir 
biçimde dinin ötesinde Aksi takdirde, ahlaki olarak 

65 Ka nt, Religion Within The Limits Of Reason Alone, s. 108. ·. 
66 Ka nt, Re/igion Within The Limits Of Reason Alone, s. 109. 
67 Kant, Religion Within The Limits Of Reason Alone, s. 108. 
68 Kant, Religion Within The Limits Of Reason Alone, s. 109. 
69 Desplan, Yalntz Akim Stntrlan Din, s. 281. 
70 Desplan, Yalntz Akim Smtrlan Din, s. 281. 
71 Ka nt, Re/igion Within The Limits Of Reason Alone, s. 162. 
72 Bkz. Kant, Religion Within The Limits Of Reason Alone, s. 178, 179. 
73 Bkz. Kant, Religion Within The Limits Of Reason Alone, s. 177. 
74 Bkz. Kant, Religion Within The Limits Of Reason Alone, s. 89, 109, 134, 162. 
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tehlikeli olan durumlar Ancak Kant'a göre iyimser bir 
la ve bu hususlara derin bir ama dogmatik bir bi-
çimde 

Tüm bunlar Kant göre, onun 
sinde inayet doktrininde bir soru p soru da 'Bi-
zim iyi kapasitemiz köklü olarak ve hatta kategorik 
olarak kabul edilmiyor iken yoluyla ilahi kendi-
mize hak ettirmemiz için ne anlama gelir?'76 Üstelik, öte 
yandan Kant, Despland'a göre, beklememizi, bize olan her 

yoluyla ilerlememizi ve bize vermesi için dua etmemizi 
vermektedir.77 Ancak bunu Kant da eserinde 'ne tür onun 

vaki diyerek 
Her ne kadar burada bu Kant ce-

olsa da, bu tamamen böyle O bu tür 
bir problemin de olsa 'On the FaiiLJre of All Attemted 
Philosophical Theodicies' makalesinde ve 'Refigion Within the Limits of 
Reason Alone' isim·li eserinin sonunda vermektedir. Buna göre, sübjektif · 
dürüstlük, bizim gerçekte neye ne ve ne bilip ne 

bilgisi insanlar için erdemdir. Kendi 
kendi duygumuzun ya da zihnimizin iç durumuna dürüstlük, 

bizim arzu etmekle bir Bu nedenle bizler, daima 
samimi ve sübjektif talep etmeliyiz. Bu durum, dinin bütün 
içsel yönünün ve sürekli ve temelidir. 79 

bu yarumcular ifade-
leriyle benzer görülmekte ve sanki onun bir yorumu gibi sunulmaya 

ve bir kalbi reddetmeyecektir'. 80 Buradan 
hareketle da ahlaki olarak bir ve ken-
dini üstün görmekten Yine 

kendini bilme ilkesinden hareket ederek, kendi gücünün 
bilmeyi 

Gerçekten de her Kant, insanlar için ümitsiz 
görmemekte ve daima insanlara olmayan iyi ümitler verilmesini 
prensip olarak kabul etmektedir. Bir anlamda o, insana ahlaki mükemmel-
lik sözü vermeden, ahlaki bütünlük sözü vermeye Kant, günahkar 
ya da kötü kötüden daha kötüye savunan kötüm-
ser bir aksine, kötüden daha iyiye ve 
sebatkar bir tarzda iyimser daha fazla benim-
semektedir. 82 

75 Yalmz Akim Stmrlan Din, s. 282 
76 Yalmz Akim Smtrlan Din, s. 285. 
77 Yalmz Akim Smtrlan Din, s. 285. 
7B Kant, Religion W/thin The Um/ts Of Reason Alone, s. 92. 
79 Bkz. Kant, Religion W/thin The Lim/ts Of Reason Alone, s. 173, 178 vçl.; Kant, 'On the 

Failure of All Attempted Teodicles',.s. 294, 295. 
Bo Yalmz Akim Smtrlan Din, s. 285. 

Despland, Yalmz Akim Smtrlan Din, s. 285, 286. 
Kant, Re/lg/on W/thin The Llmits Of Reason Alone, s. 15 vd. 
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Kant'a göre, Kutsal metinlerde Adem öyküsü ile, insan ve 
iradeye egemen is-

tenmektedir. Ona göre, böyle bir kurtulmak gereklidir. 
ahlak uyarak ahlaki bir savunan 
Kant'a. göre, ki iradesine egemen 
bir olarak telakki ediliyorsa, iradenin ahlak uyarak ahlaki yeni-
lik ve de mümkün gözükmeyen bir ola-
rak tasavvur edilmelidir. Nitekim ona göre, da bu ilahi 
inayete yüklemek suretiyle bir Ancak bu 

temelini ve mahiyetini ihlal edecek olma-
Söz ilahi inayet ya da lütuf insan, 

düzeltmek için hiçbir halde dua ve yakarma-ile veya Tan-
bir ve özel ile kötülükten 

beslememelidir. Zira ona göre, böyle bir inanç kökünden 
Oysa Kant'a göre, herkes kendi ahlaki 

için, hiç kimse ilahi bekleme-
melidir. Üstelik iradenin, ihtiras ve 
gerektiren gücün de bir fikri ileri sürülmemelidir. Aksine ona 
göre, ahlak ahlaki 
bu tür ve iyiyi yapmakla yükümlüyüz; o halde iyi niyete da-
yanan çabalarla hem ahlaki ortaya gücü elde 
hem de hedefleyecek bir yenilik elç! e oluruz. 83 

III. Kötülük Problemi Teodiseler ve Kant 
Her ne kadar kötülüklerin mevcudiyeti adaleti 

görsek de bu konuda her hangi bir sorun 
tüm var olan kötülüklerin adalete mugayir 

filozoflar da mevcuttur. belli en güzel bir örnek 
hasebiyle, sadece Leibniz'i84 zikretmekle yetinerek konunun bir 
bütünlük arz etmesini arzu ediyoruz. 

Söz Leibniz, mümkün olan en mükemme-
lini tüm var olan kötülükler Onun hikmetine 

edilmelidir.85 Yani özetle ona göre 'bu dünya en 
iyisidir' tezi, kötülük probleminin çözümünde en temel felsefedir.86 Bu 
nedenle, Leibniz'e göre, iradesine boyun onun daima iyiyi 

inanmak gereklidir.87 Leibniz bu ileri sürerken, 
St. Augustinus'un bütün 'insanlar Ademin yüzünden lanete 
maktalar, hepimizi sefalete terk edebilecekken, iyilik olsun diye 
içimizdekilerden bir fikirlerini de dikkate 

Buradan hareketle Leibniz, günah niçin 
benim lanete sebep olsun? diyerek kendi .. 

83 Mehmet Emin, 'Kant ve Felsefesi', s. 55, 56. 
84 Leibniz'in kötülükler teodise ile ilgili daha bilgi için bkz. Ya-

ran, 'Leibniz'de Teodise ve 'Savunma", s. 72-88; Taylan; Tann Sorunu, 
s. 164· H. Ömer Özden, Sina ve Leibniz'de Kötülük Problemi', EAUIFD, XII, s. 269-286. 

85 Teodise Denemeleri Akim Üzerine s. xxx11, 
86 werner, Kötülük Problemi, s. 29. 
87 Leibniz, Teodise Denemeleri Akim Üzerine s. VII. 
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Augustinus merkezli ona göre, bu tür meseleyi 
çözmemektedir. Aksine onlar içinden daha mühim sorunlara 

bu defa, niçin herkesi de, sadece · 
kimseleri sorunu ortaya Bu tercihte hangi sebep 

egemen Leibniz'e göre, en iyi yolu iyi ve adaletli 
fikridir. gücünün olmamakla beraber, Onun hikmeti, 

bu gücün, keyfi gibi despotça engeldir, aksi takdirde 
Onun zalim güç sahibi biri olmaktan 

Tüm bu sorunlar kaza, kader, Tan-· 
bu kötülükleri halde, Onun iradesi hiçbir gerçek-

neden bunlara izin ya da göz 
Leibniz, genel olarak lütfu (Grace) çerçevesinde cevap bulmaya 

Günümüz teizmi bir çok ve 
riye aralayan Leibniz'in göre, biz ancak 
ve inayeti ile imana geliriz. Onun iyilik O, 
tüm istemekle birlikte kötü niyet kur-
tarmaz. Onun lütuf ve inayetinden faydalanmak istedikleri ora.nda 
onlara yetecek kadar ve inayet Bu tür bir 'önceden 
görme' ya da 'önceden belirleme' Leibniz'e göre, bir ar-

ve imana gördüklerini üstün bir kararla 
ve gerek gerekse harici 

düzenlerken ki hikmetinin ermez bir durum gös-
termektedir. 89 

Kant ise daha önce de üzere, optimist 
sahip teist ilahi adalet/ilahi hikmet (teodise) 

yapan ve Ona göre, teist 
felsefeler, alemde ilahi adaletin yeteri kadar ispat edememekte-
dir. Öte yandan Kant, pesimist felsefelerin de bunun tersini ispat edeme-

teodise yola 
alemde, tamamen kemalsizlik, uyumsuzluk ve kötülükler ileri 
sürmek de mümkün Zira ona göre, alemde kemal kemalsizlik, 
düzen düzensizlik, iyi ve kötülük gibi, bu dilemmalardan her-
hangi birisine olumlu ya da olumsuz cevap vermek mümkün Yani 
ona göre, bu konu, ne olumlu ne de olumsuz olarak çözülebilir. Bu 
malar göre 

O halde Kant'a göre, bu konu ele Ona göre, kötü-
lük, ile alem konusunun bir yönüdür. Bu konu ise, ne 
müdrike ne de için çözülebilir ve bilinebilir bir husustur. Hal böyle o- , 
lunca, Kant'a göre, insan için bilinerneyen bu konunun 

Kant'a göre, kötülük, ahlak irademiz 
daki Buna göre, da 

66 Leibniz, Teodise Denemeleri Akim Üzerine s. xx1, 
69 Leibniz, Teodise Denemeleri Akim Üzerine s. xx1v. 
9° Kant, 'On the Fallure of All Attempted s. 287, 290; bkz. Mehmet 

Emin, 'Kant ve Felsefesi', s. 52; Muhammet Emin, 'Kant'da Din Felsefesi', s. 58. 
91 Kant, 'On the Failure of All Attempted Philosophical Teodlcles', s. ·290; bkz. Mehmet Emin, 

'Kant ve Felsefesi', s. 52; Muhammet Emin, 'Kant'da Din Felsefesi', s. 58. · 
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denilemez. yandan insana yüklemlemek de 
Yani irade de öz olarak kötü olamaz. Buradan olan, 

reel Onun ya 
da sebebini nerede Kant'a göre, kötülük 
denilen olgu, bizde var olan ahlak belirlenen irademizle, hayvani 
iç güdüler ile bencillik gibi O 
halde, göre, alemdeki ancak 
ödevin irade ile 
mümkün gözükmektedir.92 

Bu Kant'a göre, kötülük, ile ahlaki irade 
olarak izah edilebilir. Bu nedenle, ona göre, alemin 

ve engel kötülü-
buraya gereklidir. Öyleyse, kötülü-

de, zorunlu olarak kendi ira-
desiyle kendi kendine yönle ahlak olan gerekli yolu 

halde, Kant felsefesine göre, ne alemdir ne 
de insan iradesidir. Hele hele insan iradesi hiçbir kötü olamaz. Özü 
itibariyle insan iradesi iyidir. Kant'a göre, bilakis, pratik ve irade, ahlak 

Böylece de ödevin bildirimini 
da ahlak göre de iradesinin keyfine, 

ve sonsuz isteklerine boyun göre kendini alda-
tarak 'ödev'in yolu ve yolunu 
tercih olmakta; sonuçta da kötülük ortaya Bir 

ifadeyle bir eylemi ile de ödev bilinciyle 
sa bu eylemin ancak ahlaki bir Bu durumda ödev, ahlaki 
yasaya bir eylemin 

Kant'a göre, bir ahlakça iyi için sadece ahlak 
uygun yetmez, zamanda onun ahlak 

da gereklidir.96 

Kötülüklerin ya da çözümünü Kant, ile ahlak 
bir görmektedir. 'Ahlaki iradeyi her türlü 

uzak tutarak Kant, bizde var olan ahlak uymakla 
sorumlu bu yerine getirmeye gücümüz 
yeterli göre, özgür ortaya ve irademizi de 
ahlak uydurma mümkün Böylece, Kant'a 
göre, irade ile duygular bir kurulabilir ve de 
iradeye bir araç durumuna gelebilir.98 Bu da bir anlamda 

92 Mehmet Emin, 'Kant ve Felsefesi', s. 53; Muhammet Emin, 'Kant'da Din Felsefesi', s. 59. 
93 Meh.met Emin, 'Kant ve Felsefesi', s. 53; Muhammet Emin, 'Kant'da Din Felsefesi', s. 59. 
94 Mehmet Emin, 'Kant ve Felsefesi', s. 53; Muhammet Emin, 'Kant'da Din Felsefesi', s. 59. 
95 Lokman Çilingir, Ahlak Felsefesine Elis yay., Ankara 2003, s. 19. 
96 Kant, Ahlak Temellendiri/mesi, s. S. 
97 Hüsameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, Hü-Er Konya 2003, s. 47. Kant, 

geleneksel özgürlük tersine 'özgür için sorumlu 
de, 'sorumlu Için özgür Ona göre, so-

rumluluk, özgürlük Erdem, Ahlak Felsefesi, s .. 
47. 

98 Mehmet Emin, 'Kant ve Felsefesi', s. 55; Kant, Ahlak Temellendirilmesi, s. 13. 
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ifade etmektedir. Ge.leneksek ahlak 
aksine olarak Kant, ahlaki eylemin sonucuna onun 

yani iyi niyete halde mutlak olarak iyi. 
olan yegane iyi niyettir. için olan iyiyi istemesidir, iste-
me içeren ödev'99 duygusundan ya da iyi niyete ve ödev 
duygusundan eylemlerin sonucu ne olursa olsun bu eylemler ahla-
kidir. Oysa eylemdeki niyet menfaate ya da iyi niyet bir 
nedene kötüdür. 100 Demek ki, Kant'a göre, 'iyi istemeden 

iyi hiçbir için iyi niyet 
en yüksek ahlaki ilke olarak dekiare edilmektedir. Bununla birlikte, 'yapa-

yerde iyilik yapmak ödevdir'102 diyen Kant'a göre, ahlaki iyi ve kö-
tünün belirlenmesinde da pratik ölçü olarak söz konusu-
dur. halde; ahlaki olarak iyi olan, vicdana uygun olan, kötü olan ise 
vicdana olan Hem iyi niyet hem de temiz bir vicdan Kant için 

ya da ahlaki temeli Kant'a göre, iyi 
niyet ve vicdanla birlikte daha yüce erdem gibi, bu 

kötüye sapma ve da kötü 
bir durum olamaz. 103 · · 

en yüce erdem iyi niyet ve vicdanla birlikte 
de kapsayan bu her ne kadar bir ideal oldu-

için en üstün iyiyejsummum bonum'a pek mümkün görülmese 
de, zamanda insan en üstün iyidir.104 Bu an-
lamda ona göre, cennet, iyinin ve en yüksek derecesiyle bir araya 

en yüksek derecesi; cehennem ise, sefaletin büyük de-
recesiyle kötünün ve ey yüksek derecesi olarak 
nülmektedir.105 

Sonuç 
Bu kötülük problemi ve buna 

teodise yönelik özellikle söz konusu teist karak-
terli optimist teodise ya da yeterli 

görülmektedir. Ona göre, bu alemde 
ilahi adaletin yeteri kadar ispat edememektedir. Buna 
pesimist felsefeler bunun tersini ispat edebilecek de Yani, teodise 

hareketle, alemde, büsbütün yetkinsizlik, uyumsuzluk ve 
kötülükler iddia etmek de mümkün Kant'a göre, 
alemde yetkinlik, yetkinsizlik, düzen, düzensizlik, iyilik ve kötülükten yal-

birisinin iddia etmek de bir bu 
konu, ne olumlu ne de olumsuz olarak çözülebilir. 

99 Kant, Ahlak Temellendirilmesi, s. 12. 
100 Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 47; Akarsu, Immanuel Kant'm Ahlak Felsefesi, s. BB vd, 94 vd. 
101 Kant, Ahlak Temellendirilmesi, s. B. 
102 Kant, Ahlak Temel/endirilmesi, s. 13. 
103 Bkz. Kant, 'On the Failure of All Attempted Teodicies' s. 296; Kant, Ahlak 

Temellendirilmesi, s. 9; Çlllnglr, Ahlak Felsefesine s. 21, 22. 
104 Immanuel Kant, Etik üzerine Dersler I, Çev. Özügül, yay., 1994, s. 

17; bkz. Kant, Religion Within The Limits Of Reason Alone, Introduction, s. lvl vd; 
Deleuze, Kant'm Felsefesi, çev. Taylan Payel Yay. s. BL 

105 Kant, 'Felsefi Teolojiye s. 14B. 
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Kant'a göre, acaba bu konu ele Ya çla burada çö-:-
züm nedir? söylenebilir, evrende var olan kötülük, Tan-

ile alem bir yönünü Bu nedenle 
problem, ne idrak ne de için bilinebilir ve çözülebilir mahiyettedir. O 
halde, Kant'a göre, mahiyeti bilinerneyen ve çözülemeyen bu konunun 

da bir anlamda gereksizdir. Ancak bu problemin ortaya 
ve ne ele tespit edilmesi de önemli-

dir. Ona göre, bir problem olarak kötülük, ahlak ira-
demiz ortaya Buradan hareketle, 

da denilemez. Öte taraftan insan 
limlerine ve iradesine/istencine de sorunu çözmek demek 
dir. Yani, irade de temelde kötü olamaz. Bu ifadeler reel 

gelmemektedir. Aksine bunlar, onun, kötülü-
nerede ifade etmektedir. Kötülük olgusu, Kant'a 

göre, insandaki ahlak belirlenen iradenin, hayvani iç güdülerle 
Öyleyse, kötülü-

ancak ödevin irade ile 
ya da mümkündür. 

halde, Kant'a göre, kötülük, ile ahlaki irade ara-
bir ifadesi de, zorunlu olarak 

kendi iradesiyle kendi kendine 
kararla ahlak olan bir tercihte kay-

ne 
alemdir ne de insan iradesidir. iradesi hiçbir kötü olamaz. 
Bilakis insan iradesi iyidir. pratik ve irade, ahlak 

ve böylece ödevin bildirimini 
ahlak göre de iradesinin keyfine, ve sonsuz 
isteklerine boyun 'ödev'in yolu ve 
duygular yönünde tercihte meydan olmak-

Bu nedenle, Kant'a göre, insan eylemleri ile de ödev 
bilinciyle ancak o zaman ahlaki bir Ahlaki yasaya 

eylem de ödev Öyleyse, bir ahlakça 
iyi için ahlak uygun olarak 
zamanda onun ahlak gerekmektedir. 

· Denilebilir ki, Kant'a göre, kötülüklerin ya da çözümü, 
ile ahlak bir ahlak 

aksine olarak, Kant, ahlaki eylemin sonucuna 
. onun yani iyi niyete O halde, sonucu 

ne olursa olsun ahlaki ve iyi olan iyi niyete ve iyinin istenmesine da-
olan Ahlaki iyi ve kötünün belirlenmesinde, önemli bir 

rolü Bir anlamda, ahlaki olarak iyi olan, vicdana uygun olan, kötü 
olan ise vicdana olan Hem iyi niyet ve hem de vicdan 

ya da ahlaki belirlenmesinde belirleyicidir. ona göre, 
iyi niyet ve vicdandan daha yüce bir erdem ve iyilik gibi, 
kötüye sonucunda olumsuzluktan da daha kötü bir 
durum olamaz. 
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The Idea of existence is one of the lmportant effective thlngs at the system of the 

thought. For the existence ls created by Allah in special form. This form doesn't 
change in any time. The new forms appear at these existence isn't a new creating but 
hidden character in the creating time. 

Key Words: Existence, Nature, Kumun, Creating 

Konumuza geçmeden önce okuyucuya bir zihni için 
kim konusunda fazla detaya girmeden ve özlü bir bilgi 

vermeye 

Mutezile alimlerinden olan Ebu Osman Amr b. Bahr 
b. Mahbub b. Fezare ei-Kindi ei-Fukaymi ei-Leysi (150/767..:225/839)'dir.1 

Nessa'lardan Ebü'I-Kalemes Amr b. Kal ei-Kinani ei-Fukaymi'nin kölesi 
nakledilir. Yemut b. EI-Muzerra, annesin ve onun 

dedesinin Amr b. EI-Kinani'nin develerini güden Fezare isminde bir zenci 
söyler.2 Kinane kabilesine mensup söylense de onun bu 

kabileye köle olarak kabul edilir.3 Çirkin ve gözlerinin 
gözlü gelen 

Cumhuriyet Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Üyesi (mbaktir@cumhuriyet.edu.tr). 
Hallikan, Vefayatü'l-A'yan, Beyrut, 1970, III, 470; ez-Zirikli, Hayreddin, ei-A'Iam, Bey-

rut, 1992, V, 74. 
Asakir, Ebu Ali b. Hasan, Tarihu Medineti Tah. Ali Beyrut, 1996, 

XXXXV, 433; el-Hatip, Tarihu Beyrut, ts. XII, 213. 
Emin, Ahmet, Beyrut, 1936, I, 386. 

ei-A'/am, V, 74; Kelam Ankara, 1955, s. 92. 
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tarihi konusunda rivayetler Ge-
nel kanaate göre Basra'da hicri ikinci Abbasi halifesi 
ei-Mansurun döneminde dünyaya Nitekim Ebu Nuvas'tan 
bir büyük ve onun H. sonunda kendinin de 

dünyaya söylemektedir.6 

hayli çeken ve Seyhan nehri ekmek 
ve satmakla geçimini elli sonra 
refaha Abbasi muhtelif 
münasebetlerle idarecilerin nail 7 

bir ilimle ve okumak-
tan geri tüm gayretiyle kendini Bunun 
için ve ünlü ders Ebu 
Ubeyde, tarih, rivayet ve tabii ilimler, Asmai ( Arap edebi-

Ebu Zeyd E nsa ri, nesep ve ahval, 9 ( -2SO), gramer,10 

Ebu b. Seyyar en-Nazzam felsefe ve tabii ilim-
ler, onun ziyaret edip haftalarca Mirbed 
da fesahat 

ve sözünü esirgemeyen bir ilim ol-
kabul konularda bile olsa onu 
onun bu halinin idarecilerin tepkisini toplasa da zeka-

gözüne girmeyi söylenir. 13 

edebiyat, kelam ve tabiat olmak üzere birçok konuda 
eserler olup, onun eserlerinden en ve günümüzde de 

Kitabü'I-Hayavan, el-Beyan ve't-Tebyin ve risalelerinin 
bir arada er-Resail'idir. 

son günlerinde felçten ve mesane et-
ve kütüphanesinin alt bir kitap çekerken üstüne devrilen 

kalarak14 H. 22S Basra'da rivayet edilir.15 

ilgili bilgiler kaynak kitaplarda yer alsa da 
gölgelememesi için bu kadarla yetinmeye 

Bundan sonraki bölümde ve bununla 
nu onun tabiat nazariyesiyle ilgili incelemeye 

Hallikiin, Vefayatü'I-A'yan, III, 470; ei-A'Iam, V, 74; Emin, I, 
386. 
EI-Hamevi, Yakut, Mucemü'I-Üdeba, Beyrut, 1980, XVI, 74. 
EI-Hamevi, XVI, 74; K e/am s. 94. 
EI-Hamevi, Mucem, XVI, 75; Kehhiile Ömer Mucemü'I-Müe/lifin, 1959, VIII, 7. 

Hallikiin, Vefayatü'I-A'yan, III, 470; ei-A'Iam, V, 74; EI-Hamevi, Mucem, XVI, 
74; Emin, I, 386. 

1° Ebu Osman Amr, Kitabü'I-Hayavan, Tah. Abdüsselam Muhammed Harun, 
1965, I, 45; Kelam s. 98. 

11 EI-Hamevi, Mucem, XVI, 75; Kehhiile, Mucemü'I-Müellifin, VIII, 7; Emin, I, 
386; Kelam s. 97. 

12 Kitabü'I-Hayavan, I, 45, IV, 99. 
13 EI-Hameiti, Mucem, XVI, 76-80, 113. 
14 Ebu'I-Feilah Abdülhay b. Ahmet b. Muhammed ei-Hanbeli, 

fi Ahbari men Zeheb, Tah. Abdülkadir el-Arnavut, Mahmut el-Arnavut, 
Beyrut, 1988, II, 232. 

15 EI-Hamevi, Mucem, XVI, 113; Halllkiin, Vefayatü'I-A'yan, III, 473; 
S<'7eratü'z-Zeheb, II, 231; ei-A'Iam, V, 74. 
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gayret daha iyi 
için da olsa ilgili bilgi verme his-

sediyoruz. 

Sözlük 
sözlük itibariyle var olma hali, var mevcudiyet, 

var olan, zenginlik vb. anlamlara gelmektedir.16 Arapça da ise bunun kar-
mevcut Bazen mevcut yerine vücut 
da ancak bu iki kavram içerik birbirinden 

Vücut ve mevcut Arapçada bir elde 
etmek, kazanmak mal sahibi olmak, zengin olmak ve zenginlik 
na gelen (.le;: .J) kökünden gelmektedir.17 ise "being veya 
existence"18 kelimeleridir. Bu kelimeler hem var hem de var olma 
halini ifade etmek için Türkçede ise sade-
ce var içine 

dönem kelam "vücut" yerine 
kelimesinin yerler 

Allah ve var olmayan yani adem için 

Daha felsefe eserlerinin Arapçaya çevrilmesi cev-
her ve içine alabilecek bir kavram mevcut kelimesi 

21 vücutla mevcut kelimesi birbirinin anla-
da vücut var olma da için bu kav-

ramdan var olan yoksa var olma hali mi kala-
var olan için mevcut tercih Bu durum ise 
ortaya neden 

sözlük bu anlamlar verilirken onun kav-
ramsal olarak neleri içine veya ne konusu se-
bep bir kavram nedeniyle de bir ittifak 

filozoflar isterse olsun 
hakimdir. Çünkü onlara göre 

için cins ve 

16 Türkçe Sözlük, Türk Dil Kurumu, Ankara, 1998, s. 2332. . 
17 ei-Müfredat fi Garibi'I-Kur'an, Tah. Muhammed Halit Iytani, Beyrut, 

2001, s. 528; Lisanü'I-Arab, Beyrut, ts. III, 445. 
18 Webster, A Meriam, Webster's, Massochusetts, 1991, s. 141, 435. 
19 bilgiiçin bkz. Atay, Hüseyin, Sina'da Var/tk Nazariyesi, Ankara, 2001, s. 34. 
2° Ebü'I-Hasan Ali b. Kitabü Tah. Hellmut 

Wiesbaden, 1980, s. 518; Matüridi, Ebu Mansur, Kitabü't-Tevhid, Tah. Fethullah Huleyf, Is-
tanbul, 1979, s. 38. 

21 Risale ma Bade't-Tabia, Tah. Dr. 1994, s. 38. 
22 Izutsu, Toshihiko, Var/tk Ter. Ibrahlm Istanbul, 2003, s. 91. 
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gerekir. ise cins ve onun 
Buna alimler man-

yöntemlerinin de ileri sürerek24 

bu yolla öne sürmektedirler. Onlara göre 
veya ona eden kavramlarla 

Adsal diye de bu yöntemde, ona 
ve onu kavramlar olan mevcut, olma, kevn, sübut 

ve tahakkuk gibi kelimelerle alimler, bu 
her biri veya de olsa onun yerine 

ise tahakkuk ve sübut kav-
daha umumi, ise daha özel savunarak birbirinin 

yerine iddia ederler. Nitekim Mutezile, 
yokun yani madumun yokluk sabit savunmak için bu 

birbirinin yerine savunsa da. 25 

buna ve kabul edilmesi-
nin ileri sürmektedir. Mesela, kav-

söylemek, olmayan bir söylemek demektir. 
Bu nedenle tahakkuk ve sübut 
gerekir. 26 Durum böyle olunca da kavramlarla 

konusunda iki ortaya Ken-
di sistemleri olmayanlara göre 
kavramlarla sistemleri 
görüleniere göre de 

alimler 
konusu ilgili da devem edil-

bu alanlarda Bu-
na göre hali, bizzat kendisi ve münfe-
riden var gibi anlamlara gelmektedir. Bunlar içerisinde en var 

gelen Bu kavramdan maksat, 
alemine gelen tüm ortak içeren var olma ameliyesidir. 
Bu ameliyenin tek olup için her var olmada 
rektir. Ancak tek tek her kendi 
cinsine göre bir vücut Mesela insan olarak var olan bir 

var olma bir ama haline geldiklerinde 
birbirlerinden Nitekim özellikleriyle özellikle-

23 Sina, Ebu Ali Hüseyin b. Abdullah b. Ali ei-Belhi, en-Necat fi'I-Mantlk Tah. 
Abdurrahman Ümeyye, Beyrut, 1992, I, 98, II, 48; a.mlf. Tah. Sait Zade, 
el-Eb Kanvati, by. ts, 29; er-Razi, Fahrettin Ebu Abdullah Muhammed b. ümer b. Hüseyin, 
ei-Muhassal, Tah. Taha Abdurrauf Sa'd, Beyrut, 1984, s. 76; a. mlf. Ana 
Konulan, Ter. Nadim Macit, Erzurum, 1996, s. 29; Izutsu, Varlik s. 90; 
Atay, Hüseyin, Sina'da Varlik Nazariyesi, s. 33; Öner, Necati, Klasik Mantik, Ankara, 
1982, s. 36,37; 

24 Semerkandi, Tah. Ahmet Abdurrahman Kuveyt, 
1985, s. 73-74; Ay, Mahmut, Varlik, Ankara, 2006, s. 88. 

25 Ebü'I-Feth Muhammed b. Abdülkerim b. Ebi Bekir, el-Mi/el ve'n-Nihal, Tah. 
Muhammed Seyyid Kilani, Beyrut, ts. I, 77. 

26 Ay, Varlik, s. 89. 
27 Izutsu, Varlik s; 90. 

l 
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ri birbirlerinç.len tamamen Ama bu iki var olma 
28 · 

Belli bir mahiyetle alemine ise, ister 
cismani olsun ister ruhani olsun birbirinden niteliklere sahip olan ve 
bilgiye konu edebilen münferit Bu hem çok heni 
de birbirleriden Hatta cinsler içinde türden olan 
lar mahiyet itibariyle birbirlerine benzeseler bile birbirlerinden özel-
liklere sahip vücutlara da sahiptirler. her 

var olma konusunda var olanlarla olsalar ve mahiyeti 
salar bile tek tek ve çok az da olsa 
lar 

Bizim üzerinde türü ise alemine gelen ve 
belli mahiyeti içerenler Bu kendisi 
olan zat ve bu özellikleri olan mahiyet olmak üzere iki gurupta topla-

29 Mahiyet de özellikleri ve bu özelliklerin zihinde izleri 
olmak üzere iki Zat ise duran veya 
ran vücut için, sorun soyut olan mahiyetin olan · •.. ' .:. ·,, 
sinde kendini göstermektedir. Bu sebeple 

gerekir. 

Mahiyet 
kendi özelikleri ve bu özelliklerin zihinlerindeki kar-

olan bilgi diye. iki Mahiyet bizzat bir 
yapan özellikler alimierin mahiyetle 

bu yapan özelliklerin b!lgi$f . 
ise mahiyetle savunurlar. 31 Çünkü1: .• ·: 

bu bilgisi hem hem de 
birbirinden Nitekim bu alemde h"erhangi bir yer-

de sürdürürken, onun .bilgisi bir yer olan zihinde bulunmak-
Bu mahiyetin hem hem de ya-

birbirinden Çünkü cismani halde, bilgisi 
cismani üstelik bilgisi adet da çok 
olabilir ve yerlerde bulunabilir. Mesela bir mahiyetiyle ilgili 
bilgi birkaç zihinde bulunabUirken o bilinen insandan tek bir tane 

insanlar var olsa da o insan bir tane olup yoktur. Bu 
mahiyet birbirinden olmak · 

' Matüridl ve alimlerine göre bilgi mahiyet ele 
mahiyet birbirinden Mahiyetten 

28 Izutsu, Varlik s. 112. 
29 Izutsu, Varlik s. 112. 
30 Er-Razi, Fahrettin Muhammed b. ömer, ei-Erbain fi Usüli'ti-Din, Tah. Ahmet es-Seka, 

Kahire, 1982, s. 82-85; Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, ei-Iktisad fi'I-
Beyrut, 1983, s. 22; Ay, Varlik, s. 91. 

31 Izutsu, Varlik s. 113, 114. 
32 Arabi, Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. All, Tah. Mahmut 

ei-Gurab, by. 1985, s. 42-48; Sina, I, 31; Izutsu, Islam'da Varlik Dü-
s. 116, 121. 

33 Er-Razi, ei-Erbain fi Usüli'd-Din, s. 82-85. 
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ceyherinde bulunan arazlar özellikler kastedilmesi durumunda 
mümkün Çünkü onlara göre çok 

cevherden Bu da mahiyetle zat gerektirmeye 
yetmemektedir. 34 Matüridi ve alimlerinin mahiyet diye 
bilgiler ise bu nedeni, 
ilminin maduma taalluk kanaatidir. 35 Bu da yoldan mahiyetin 

ve önce gerektirmektedir. Çünkü Allah 
ezeli bilgisine göre göre, mahiyet özellikle-
rinin önce gerekir. Aksi takdirde bilgisi olmayana 
taalluk için bilmemesi gibi bir du-
rum ortaya ki bunun Ehlisünnet göre mümkün 
dir. 

Mutezile ise özellikleri hep için cevherlerle arazla-
birbirinden Aksi takdir de özeiliklerini hep 

gerekirdi.36 Arazlar da özellikleri olarak ele ma-
hiyetin gerekmektedir. Yine Mutezileye göre madum 
malum için, malum olan mahiyet 

Genel olarak mahiyetten bilgi kastedilirse 
özellikler olarak 

Mahiyet, özelliklerinin bilgisi 
olafak ele kanaat mahiyet ve 

hangisinin önce sorunu ortaya 

Mahiyet 
mahiyet 

zaman ortaya Yani mahiyet yapmayanlar için 
önce gelir, yoksa mahiyet mi önce gelir gibi bir sorun yoktur. 

mahiyetten, mahiyetin mi veya önce 
mahiyet gidenler için bir sorun etmektedir. 
Bu sorunun çözümü, sistemlerinin göre de-

arz etmektedir. ve bu ezeli 
bilgisine göre savunan sistemine göre, mahiyet 
tan önce gelmelidir. Bu durumda bilgi önce var için 

bilgisi önce gelir. bir bilgiye istinaden 
savunan sistemine göre mahiyetten önce 

gelmelidir. Yine bilginin elde savunan bir , 
sistemine göre de mahiyet sonra gelmelidir.38 

Bu göz önüne olursa, alimlerinin 
nun, mahiyet önce kabul etmesi gerekirken, alimler 

34 s. 22; Matüridi, Kitabü't-Tevhid, s. 15; et-Erbain fi 
Usüli'd-Din, s. 21; Abdülkahlr b .. Tahir b. Muhammed, Usü/ü'd-Din, 
1928, s. 56. 

35 EI-Gazzall, s. 64; Ebü'I-Muin b. Muhammed, 
Tabstretü'l-Edille, Tah. Hüseyin Atay, Ankara, 1993, s. 257. 

36 Abdulcabbar, A. Fuad ei-Evhani, Kahire, ts. s. 92-93. 
· •· 37 Abdulcabbar, s. 176. 

38 yorumlar Için bkz. Izutsu; ,Var/tk s. 129-141. 
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öncelikli Bunun nedeni ise konuya 
kavramsal Konuya kavramsal insani bilgi 
sistemine zorunlu olarak tabi gerekir. Zira kavramlar, 
dan insani bilgilerden Bu durumda önce 

gerekir. Ama ilahi bilgi sistemine göre, ezeli bilgiye uygun 
olarak mak. Aksi takdirde her bilmesi ve bu 
alemi iradesiyle kalmaz. Bu nedenle de ilahi bilginin 

kabul edenlere göre mahiyet önce gelmek 
Bu konu klasik kelam bilgisinin maduma taalluku 

meselesi içerisinde Genel kanaat bilgisinin maduma taalluk 
yönündedir. Ancak bu bilginin taalluk konusunda ihtilaf 

söz konusudur. göre Allah madumu madum 
göre ise madumu gibi bilir. Ama olmadan önce 

zamanda gibi bilir.40 Böylece Allah var da var olmaya-
da ve var da bilir. Bu durumda da mahiyet önce olmak 

Çünkü bir özellikleri önceden biliniyorsa o var olma-
dan önce onun özelliklerinin bütünü olan mahiyette var demektir. Aksi 
takdirde o özelliklerini bilmemesi gibi bir durum ortaya 

ki, bu göre mümkün Allah önceden 
biliyorsa mahiyet de önce demektir.41 

üzere, konusu nedeni her disiplin 
kendine göre bir benimsemesidir. Çünkü dü-

sistemlerinin temelini ana etkenlerden biridir. Bir 
sisteminin o sisteminin 
da etkilemektedir. Onun için disiplinlerin kendi iç 
uygun biçinilenmektedir. Bu da 
neden 

Bu önü göre her alim 
mensup sisteminin içinde kalmak Konumuzu 

Ca da kendi sistemi içerisinde bir yer 

Önceki dönemlerde gibi da konusunun 
mesinin yatan ana etken, ve onun bir 

ispat etmektir. Bu konuda "Kitabü'd-Delail ale'I-
Halk ve't-Tedbir" bir risale kaleme Bu risalesinde alemin 
mükemmel bir ve bunun bir 

bahseder. bu risalede bir 
ispat etme üzerine ilgili ise 

"Kitabü'I-Hayavan" eserinin ve ho-

39 Izutsu, Varlik s. 135-139. · 
40 Pezdevi, Ebü'I-Yüsr Muhammed b. Muhammed Ehl-i Sünnet Akaidi, Çev. 

Gölcük, istanbul, 1988, s. 10-11; UsOiü'd-Din, s. 95; ei-Gazzali, ei-
s. 64; ei-Erbain fi UsOii'd-Din, s. 192-198. 

41 Bu konuda bilgi Için bkz. er-RJlZi, ei-Erbain fi UsO!i'd-Din, s. 85-89. 
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Ebu delilleriyle desteklemeye 
da zikretmekten geri 

eserlerinde mahiyet sistematik bir tarzda ele 
almaz. Ne var ki biz onun konuyla ilgili ilgili ileri 

tabiat 
özellikler mahiyeti, söyleyebiliriz. Çün-
kü ona göre Allah belli özelliklerde ve asla 
bu özelliklerinden Hatta bu özelliklerin bir da yine 
larda gizli olup belli ortaya bu 
göz önüne onun mahiyetleri sonu-
cuna varabiliriz. Bilgi mahiyet konusunda ise 
bilgisinin ve bu bilgiler 
söylemekte ve demektedir: bilgilerinin 
bilgisinin anlamak istersen denizlere Oradaki 

ne insan bakarak ve tecrübe sahibi olmak-
Ama onu bu ve 

lanlardan faydalanarak bilgi elde ederken, özgün ortaya 
Yani bilgisi çok 

rendikleriyle Allah ise bu var olmadan önce bilen ve 
bilgisini sebep göster-

mektedir. Bunu göz önüne alarak bilgi mahiyeti var-
kabul söyleyebiliriz. 
göre belli özelliklerde ezeli bir bilgiyle Allah 

dan bu özellikler asla ama 
Allah kendi ezeli bilgisine göre 

göre Allah belli özelliklerde bir defada 
olup, gibi yaratma sürekli 

Ona göre delili, bu alemin belli bir düzen 
içinde Bir belli bir düzen içinde var olabilmesi için. bir 
gaye ürünü onun bir gerekir. Bir 
amaca uygun olarak düzenli bir bu alemin rasgele 

Alemin kabul etmeyeniere göre, alem rasgele 
Onlara göre bu alemin eksiklikler ve tabi 

afetleri içinde nedeniyle, tam bir düzen içinde söy-
lemek çok zordur. Bu durumdaki bir alemin her bilen ve her 
gücü yeten bir mümkün 
bu alem iddia gibi bilgi ve irade sahibi yüce bir 

düzensizliklerin gerekirdi. Alemde düzensizlik 
hakim göre, o bir belli unsurla-

42 Bkz. Kitabü'I-Hayavan, I, 26. 
43 Ebu Osman Amr, Kitabü'd-Delail ale'I-Halk ve't-Tedbir, Beyrut, 1988, s. 

40. 
44 Gazali, s. 60; el-Halk ve't-Tedbir, s. 13. 
45 el-Halk ve't-Tedbir, s. 43. · 
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bir neticesinde ve 
da devam etmektedir.46 . 

göre ise alemdeki düzensizlikler ve tabi afetler, öncelikle 
· böyle takdir etmesindendir.47 Bunun alemin düzenini bo-
zanlar yine bu alemde bulunan Mesela bu alemin düzeninin 

etki eden biri olan insanlar, bu dünyada haddi 
zulüm için, Allah da uyarmak için tabi afetleri yarat-

Ona göre insanlar tabi afetlerle güçlü olan-
lar, ezecekler ve bu yok neden 

Allah için ve 
bu alemin bu alem, 

bir arada sürdürmeleri için olup, türlü 
ve sürdürmeleri mümkün olmayabilirdi. 

Ona göre alemde bulunan ve zarar verici ol-
onlar sayesinde alemin düzeni so 

Yine göre bu aleme düzensizlik hakim ise neden bu dü-
zensizlikler alem tamamen yok olmuyor? iddia gibi bu 
alemin bir düzenleyicisi ve tamam.en yok 
gerekmez miydi? Oysa ki bu alem bir düzen içinde ve muhafaza 

bu alemin, Allah belli özelliklerde 
kabul etmemek mümkün Bu özelliklerin· bir do-

gelmekte, bir ise sonradan bu 
ifadesi ilerde kümün nazariyesine ters gözükmektedir. 
Ancak onun sonradan özellikler diye özellikle in-

sonradan bilgilerdir. l;m ifadesiyle, 
temel üzelliklerinin sonradan kastetmedi-

bu ifadelerinin kurnun nazariyesine ters kanaatindeyiz. 
sebeplilik ilkesini kabul etse de onun sebeplilik ilkesi, 

ilkesinden Ona göre menfaat· sevgiyi, zarar· ise 
öfkeyi gibi, bir gerektirebilir.s3 

Ancak burada sebepiiiikten daha çok yani 
özelliklerden bahsetmektedir. 

bu tam sebeplilik denmesi mümkün 
dir. Çünkü onun için temel ol-

Bunun da suyun bitkilerin neden 
gibi bir bir var sebep da söyle-
mektedir.s4 Bu ifade de sebeplilik ilkesini da tam bir 
ifade etmemektedir. Çünkü ona göre Allah 
IÇ!rin sebep olarak Buna yaratma da 

46 el-Halk ve't-Tedbir, s. 61. 
47 el-Halk ve't-Tedbir, s. 61. 
48 Ca el-Halk ve't-Tedbir, s. 61. 
49 el-Halk ve't-Tedbir, s. 46, 63, 65. 
5° el-Halk ve't-Tedbir, s. 20, 25, 40, 14, 19. 
51 et-Halk ve't-Tedbir, s. 46. 
52 Ebu osman Amr, er-Resail, Tah. Abdüsselam, Muhammed 

Harun, Kahire, ts. I, 97. 
53 er:-Resail, ve'I-Mead", s. I, 110. 
54 er-Resail, s. I, 97 
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denebilir. ss onun gerçek anlamda sebepiiiikten 
söylemek zordur. 

ona göre bu alem takdirine göre belli düzen içinde 
bir gayeye matuf olarak Onu belli bir süreç içinde (ki bu sü-
reç her zaman kadar uzun tutuluyor), kendi 

mümkün bu tezini tabiat ve kümün 
nazariyeleri ile Bunlardan birincisi olan tabiat nazariyesi, 

Allah belli özelliklerde ikincisi olan 
kümün nazariyesi ise, daha çok ileri ama kendi- · 
nin de ilk görülmeyen ancak belli 
veya ortaya özelliklere sahip Bu sonuncusu 
olan kümün tabiat nazariyesinin ibarettir denebilir. 

Biz bu zikretmeden önce onun nazariyesin-
de kabul teorilerini istiyoruz. 

daha iyi hedefliyoruz. Zira tabiat ve kümün na-
zariyeleri bu teorilerin aksini ifade etmektedir. 

Dört Unsur Nazariyesini Ret 
Daha çok filozoflarca savunulan bu nazariyeye göre alem, toprak, su, 

hava ve gibi dört temel maddeden meydana Tüm 
bu temel dört maddenin uzun bir süreç içerisinde belli oranlarda 
veya sonucu s5 Bu temel maddelerin 

tamamen rasgele ve maddelerin kendi özelliklerinden 
Bu dört unsurun, nem ve kuruluk gibi özel-

likleri, ses, renk ve kokunun Hava bunlar içinde 
ve yer en müsaidi için temel unsurlar ara-

etkilemekte ve sebep 
Hava hem kendisi ve hem de için unsu-
larla koku, renk vb Hava bu özellikleri sayesinde 
hem süfli aleme hem de ulvi aleme Bu durumda hava-

inecek 
indirmek ve kendine uygun beraberinde üç görevi 

Ebu bu konuya nakleder: Hava 
da su gibi bu aleme Elbette hapsedilen hava bu alemin 
içinde için , 

kendisi bizzat ve rüzgardan 
bir kendine özgü insanlara serin-
lik vermezdi. ve olarak kabul edilmesinin nedeni, bu 

bir bir kabul et-
melerindendir. Mesela onlara göre kuruluk ise 

da cisimlere 
fikrine götüren bu bu alemde da 
da var veya yok birbirine 

55 er-Resiiil, er-Ret III, 341. 
56 Kitabü'I-Hayavan, III, 378. 
57 Kitabü'I-Hayavan, V, 42-43. 
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riyle birinin gelip gitmesiyledir. bu alemde 
dört unsurun ve özellikle de sayesinde 

ortaya Onlar zaten bu alemde ama bir engel-
den gizlenmektedirler ve bu engel ortaya 58 

Yine dört unsurun. alemde ve 
nedeni, kuruluk bulun-

da her ikisinin bir arada 
Ebu verir, 

göre,. bu alemin ya tamamen kuru ya da tamamen 
gerekirdi. Ama alemin bir bir ise kuru için 

gibi ya hep kuru ya da hep mümkün 
alemin dört unsurun bir veya 

savunan Ebu 
Ona göre bir cinsin kabul 

edilebilir, ama bu dört unsurun yeni bir cinsin türemesi im-
Çünkü bu dört maddeyi meydana gEi!tiren özellikler 

da tek tek bir gibi cinslerini de kay.betmektedirler. 
Ebu mürekkep yapmak için malzemelerin hiç birinin siyah 

ama siyah mürekkep ortaya dört unsu-
run yeni cinslerin ortaya delil gösterilmesine 

cevap verir: Belirli maddelerin mürekkebin yeni 
bir cinsin gizlenen özelliklerin ortaya 

siz de bunu o zaman fikrinizden 
Bu dört unsurun yeni bir ortaya delil 

olarak ileri sürülen bir örnek ise meselesidir. Bu mesele 
zamanda hem tabiat hem de kümün nazariyesi için ö-
nemli bir misaldir. Tüm misali çevresinde toplanma 
Çünkü alemde tek bulunmayan ancak belli sonra 
ortaya Gerçi lavlar birer olsalar da 
onlar, göre odunun içinde gibi yerde·de gizlenmektedir.62 

Hem dört unsuru hem de kümünü misali 
vermelerinden her iki taraf için de önemli bir deiÜdir. 

Dört unsuru savunanlara göre odundan odunun 
sürtünmeyle sonucu · ineelmesi ve 
sonunda iyice kuruyup ibarettir. ince ve 

için, ve yanmaya odunun 
içinde için onun Bu 
nedenle odundan daha büyük gözükmektedir. Hava, nemli ve 

için daha nem için onla-
bir engeldir. Hava kuruyup nem ate-

hava,· nemli ve 
suya, ve hafiflik ise Bu hava, 

ile suyun her ikisine birden hem muhalif hem Ebu Ishak'a 

58 Kitabü'I-Hayavan, v, 44-45. 
59 Kitabü'I-Hayavan, v, 45. 
60 Kitabü'I-Hayavan, v, 45. 
61 Kitabü'I-Hayavan, v, 48. 
62 Kitabü'I-Hayavan, v, 86. 
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göre, bu misaldeki yeni-
den eski haline dönebilmesi meselesi, araz nazariyesini için 

aleyhinedir.63 

Ebu göre Allah odun gö-
zükmesin diye onun içine bir engel Bu engel orta-
dan zaman de ortaya Bunun ras-
gele ortaya her ve zarar vermesini engellemektir. 
üstelik ortaya sadece 
insanlara ortaya imkan 

ondan bu faydadan 
nasiplerine onlara da özellikler Al-
lah, bu alemdeki özelliklerde yaratarak or-

ve bu alemin bir düzen içinde sürdürme-
sini· 

Akli Hükümler Türleri 
vacip, mümteni ve mümkün olmak üzere üç 

Bunlardan mümteniyi ve mümkünü de tekrar birkaç 
daha Onun bu kendine özgü yönleri de iÇinde 

kendisinden olan ve muhtaç olmayan ki buna 
vacip denir. bu için felsefi izahlarda bulunmaz. Sadece onun 

yani bu alemin olan mutlak Bu 
nedenle alemin düzeni ve mükemmel hareketle ale-
min yüce bir ispatlamak için gayret gösterir. 
Bu konuda "Kitabü'd-Delail ale'I-Halk ve't-Tedbir" bir 
kitap 

var bir mani ile engellen mümteni 
mümkün bir mani ile engellenen ve mümkün olmayan bir mani 
ile engellenen diye iki Ortadan mümkün olan 
maninin mümteniye engel tam bir engel ortadan 

mümkün olmayan mani tam bir engeldir. Bu iki engelin 
en bariz fark ise kendisidir. mümteniyi böyle mu-
halle vurgular. Ona göre muhal olma imka-

bulunmayan Mümteni ise muhale göre var olma imka-
bir maniden alemine 65 

olup müsavi olan ve var olmak için mutlak 
ihtiyaç duyan mümkün daima olan, neredeyse olacak olan ve 

nedeni olan üç ancak bilgi vermez. 
Bunun yerine mümkün bu afernde Bizde 
bunun için afernde bulunan türlerin bir üslubuy-
la · 

63 Kitabü'I-Hayavan, V, 15-16. 
64 el-Halk ve't-Tedbir, s. 13. 
65 Kitabü'I-Hayavan, III, 373. 
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Alemde Bulunan 
göre alemdeki üç türlüdür. Bunlardan bir muh-

telif, bir bir ise müttefiktir. hepsi ise 
lanlar ve ( diye iki 66 Ço-

lmayan maksat1 toprak gibi maden cinsinden 
Bu zamanda hareket etme kabiliyetinden yoksundurlar. 

Arapçada camit gibi1 hiç mahsul da 
(memat) ölü denir. Zira Araplar/ Ölü toprak diriltenindir" derler. Alemdeki 
felekler, burçlar, ve ay ne ne de Su, 

müddetçe duygusuz ve 
_ için ne camit ne de memat Ölü ve diri olma ise dört unsur-

dan sadece toprak için Yeryüzünü, elve-
için sayanlar olsa da bu kabul 

etmez. 67 

türeyenleri yani hayvanlar ve bitkiler diye iki 
ma ise yürüyenler, uçanlar, yüzenler ve diye 
dört O, yürüyenleri de insanlqr, hayvanlar, ve 

diye dört 68 

hayvan kelimesinin tüm söyler ve 
hayvanlardan ayran onun 

kanaati kabul etmez.69 Çünkü ona göre, birbirleriyle 
için seslerin hepsi kendine has birer 
dillere sahip birbirini anla-

gibi sesten bir an-
da gelmez?0 

göre onun 
ve bilgisidir. Ancak bu iki güçlü için yetmez.· 

Bu nedenle Allah, insanlara ve bilgilerini ortaya koyabilmeleri için 
fiziki güç de verilen fizjki güç verilen-
den daha onlar sayesinde· tüm 
daha güçlü hale gelmektedirler.71 

içinde türeyenler olarak vurgulamasa da cinlerden ve 
ruhtan bahseder.72 Cinleri sahip ve bilgi 
gibi gibi ve yönlerden insanlardan daha 
üstün söyler. Ancak yönüyle insanlardan üstün 

kabul etmez.73 üstün yönlerinin 
ise cüsse sahibi girmeleri ve hareket etmeleri oldu-

söyler. 74 Ona göre Allah cinlere diledikleri girebilme 
Ancak peri bunlardan hariçtir. Çünkü o sadece 

66 Kitabü'I-Hayavan, I, 26. 
67 Kitabü'J-Hayavan, I, 27. 
68 Kitabü'I-Hayavan, I, 27. 
69 Kitabü'I-Hayavan, v, 287. 
70 Kitabü'I-Hayavan, VII, 57. · 
71 Kitabü'I-Hayavan, v, 544. 
72 Kitabü'I-Hayavan, VI, 264. 
73 Kitabü'J-Hayavan, VI, 266. 
74 Kitabü'J-Hayavan, VI, 221. 
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girebilmektedir. cismani girmelerini, meleklerin 
peygamberlere haberlere dayanarak 

ileri sürmektedir. 75 
1 

Kitabü'I-Hayavan" eserinde özellikle de 
lardan çok bir hepsini bizim burada 

·konumuz uygun için çok 
uygun gördük. canlilar-

için geçen · 
göre-bütün bu kendine özgü özellikleri 

bu-özelliklerine göre hareket ederler veya 
:ta bu özelliklerine tabi at vermekte-dir.>· - -' · · · · · ·· - · -· 

Tabiat 
tabiat temeli yaratmaya Ancak bu ya-

ratma ekolünün sürekli biraz 
Ona göre belirli özelliklerde belirli bir zamanda 

ta ve bu özellikler var sürece ondan yani her 
an yeniden gibi göre her 
an yeniden 

göre tabiat, onlara özel-
liklerdir. Bu özellikler, gibi 

da gösterebilmektedir. Ona göre alemde 
ve diye iki türlü olup, bu 
da kendilerine göre göstermektedir.76 

_ Allah zaman kendilerine ve-
rilen özellikleri hiç kaybetmezler. Ancak belli ve belli 
kendilerinde gizli olan niteliklerini ortaya Yine bu nitelikler 
yaratma Allah olup sonradan 
Buna bir neviden bir nevinin vermektedir. Ona 
göre bu cevherlerden ve bu cevherler asla yok olma-

vb. belli niteliklerini ortaya da asla 
öz niteliklerini kaybetmezler. Mesela ona göre odun, su, duman ve 
külden ibarettir. Ancak odunun temel bir 

77 Bunun dört unsur nazariyesinden birçok cevherin 
ve bu cevherlerin özelliklerini kaybetmemesidir. Dört unsur -

nazariyesinde ise hava, ve suya Kümün nazariye-
sinde ise cevherler özelliklerin korumakta ancak gizli ö-
zellikler belli ortaya 

Bu nedenle bir bir veya 
yeni bir nevi üretebilir. Mesela susam tanesi 

ortaya ya da toprak belli sonucu çömlek 

75 Kitabü'I-Hayavan, VI, 221. 
76 Kitabü'I-Hayavan, I, 26. 
77 Kitabü'I-Hayavan, v, 13-14. 
78 Kitabü'I-Hayavan, V, 15-16. 
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haline gelebilir. Allah bu bu özellikleri vermeseydi ve insan-
da bu müdahale edecek kapasitede bu 

bir haline getirilmesi olurdu. Tüm bunlar 
yani tabi at sayesinde 79 · 

bu Ebu kümün nazariyesiyle 
Bu nazariyeye göre bir görünür, bir ise 

belli sonra ortaya bir özellikleri Ebu 
özelliklerin ortaya engelleyen mani demek-

tedir. Bu maniler yok olunca gizli olan özellikler de ortaya 
tersine, yeni 

bir cinsin ortaya yeni bir tür olarak kabul etmemektedir. Çünkü 
bir cinsin bir cinsle normal çok zor 

bir bile ya bu yeni tür ol-
mamakta ya da bile müstakil bir nesil 

için nedeni, kendi 
benzerlerini üretemeyip, kendi benzerierin üretebilmeleri-
dir. yeni bir tür meydana getirmeleri 
lardaki türlerin yeni bir türün ortaya olmasa 
da canltiarda türün devam etme 

Ama ortaya yeni 
türün alemde halde dikkate olursa 
lardan görülecektir. Çünkü demi-
rin tuncun, atla merkebin 

tabii söylenebilir. Her ikisi de alemde 
tabii olarak de her hangi bir sayesinde elde 
edilmektedirler. · 

göre da gibi kendi 
da birbirlerinden bir 
men hareket edemeyen, yerde mahkum bitkiler, 
bir da hareket edebilen hayvanlar olmak üzere ikiye 
lar. hayvanlar da kendi sahibi ve içgüdü sahibi olan-
lar iki 

bitkilerden fazla bahsetmez, çünkü onlar her ne kadar ol-
salar da birçok yönde 
tek ve yerlerinde de olsa hareket edebilmele-
ridir. nedeninin pek da daha çok hayvanlar üzerinde 

Ona göre Allah, hayvaniara bir bir da 
sonradan olmak üzere sürdürecek özellikle-
ri Bu sadece getirdikleri yetenek 
ve içgüdülerle ömürlerini sürdürürler. bu 
vermektedir. onlara bu içgüdü sayesinde 

79 er-Resail, "Hucecü'n-Nübüvve", III, 246. 
Bo Kitabü'I-Hayavan, v, 13-14. 

I, 142. 
82 Kitabü'I-Hayavan, I, 26, 29. 
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yaparlar. Mesela bal ve 
örmesi buna en güzel misaldir.83 · 

Bu yönlerden insanlardan güçlü olsalar ve çok büyük 
maharetle da ve onlara 
hizmet etmek için onlardan daha 

sayesinde emirleri 
Belli özelliklerle ilk veya gereksiz-

gibi gözükseler de onlar belli hikmet için Her bu 
alemde üzerine yerine getirmek üzere olup rasgele 

Onlar bir bu alemin bu günkü deyimiyle eko-
lojik dengesini 85 

Bu alemin en üstün' ise ve sahibi olan Al-
lah belli hayvani özelliklerin ve gibi 

hayvanlarda olmayan büyük nimetler bu 
sayesinde aleme hakim göre bu özellikler 
insana verilmektedir. Yani klasik deyimle ifade edecek olursak 
insanlar fiilierinden önce o fiil için gerekli güçle Malum 

gibi göre fiile beraber kula verilmektedir. 87 

hayvanlardan üstün bir yönü olarak 
gösterilir. Ama buna ve ona göre 

sesler de bir tür Çünkü 
Hayvanlarda kendi bu sesler 

sayesinde göre sesiere de 
denmesi mümkündür. seslerin insanlar ania-

veya kabul edilmesi gerektirmez. 
Nitekim insanlar kendi her 
dilde anlamamakta, sadece kendi dilleriyle 

Bu nedenle sesler, biz anlamasak da 
kendi için onlara denebilir. Ancak 
göre göre daha fasihtir. 88 Ca 

bir de kavramlarla Bu 
kavramlar sayesinde insanlar bilgi üretebilmekte, daha kavram 
üretebilmekte ve bu kavrama edecek ses icat edebilmektedir. Hay-
vanlar ise Allah kendilerine ilham edilenin hiçbir 
üretmeye kadir 

göre, insanlar da kendi özelliklerde 
bu nedeni kabiliyetlerine göre 

meslek sahibi ve toplum içinde yerlerini Ona göre 
olmasa idi meslekler edinecek kimse 

B3 Kitabü'I-Hayavfm, II, 147. 
B• Kitabü'I-Hayavan, II, 147. 
Bs Kitabü'I-Hayavan, III, 301. 
BG Kitabü'I-Hayavan, v, 544. 
B7 Gazali, s. 60. 
BB Kitabü'I-Hayavan, v, 278. 
89 II, 147. 
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bulunmaz, herkes yapmaya da düzen bozulur-
du.go -

türlerin konusuna giren, hayvan veya 
bir bir hayvana ilahi bir müdahale 
tabii seyriyle mümkün görmez. Ancak, Allah yapmaya kadir ol-

için, insanlara ibret olarak türlerden 
türlere çevirmesi mümkündür. 91 Bunun çevre 
üzerindeki etkisini de inkar etmese de bu etkinin özgün tabiat-

noktaya gelmesini yani günümüz diliyle söyleyecek olur-
sak, ister olsun ister olsun evrim geçirmelerini kabul etmez.92 

bu alemde bulunan belli özelliklerle ola-
rak Bu özellikler onlara olup 
sonradan bir özellik gibi bu özellikler yok da 
Yani özelliklerini kaybedip ya da bir halini 

Ama bu özelliklerin bir gizli olup, belli 
veya belli sonucu ortaya 

özelliklerin ortaya engelleyen etkeniere mani, bu özelliklerin 
gizlenmesine kümün vermektedir. 

Kümün Nazariyesi 
Ebu b. Nazzam ortaya ve 

da bu nazariyeye göre, Allah 
özellikleri nedenlerden özellikle-
r'in gizlenmesine kümün denmektedir. Ebu bunu misaliyle 
lar. Ona göre odun Allah onun içine giz-

yani ona bir gizli özellik olarak Çünkü böyle giz-
lenmeseydi olmayan ortaya ve kontrol 
edilemez Bu nedenle Allah odunun içine 
ve onun engelleyen bir mani sahibi bu 
maniyi ortadan da ortaya Böylece Allah 
sadece kontrol etme olan hizmetine 

Ebu ishak odunun içinde ispatlamak için su-
içinde delil olarak Susam içinden 

odunda içinde bulunan de öyle 
ortaya Ona göre vb. odunun demek yeterli 
bir cevap Çünkü bir özelliklerine araz denebilir ama 
tüm özellikleri için bunu söylemek mümkün Üstelik özel-
liklerinin bir da gizli onun araz gerektirmez.94 

kümün nazariyesini kabul etmezler ve odunun içine 
mümkün söylerler. Onlara göre sürtünmeden 

inceltip iyice kuruya-
rak alevlenmesiyle Çünkü hava ince ve için 

90 Kitabü'I-Hayavan, III, 243-245. 
91 Kitabü'I-Hayavan, I, 142. 
92 Kitabü'I-Hayavan, IV, 74. 
93 el-Halk ve't-Tedbir, s. 13. 
94 Kitabü'I-Hayavan, V, 13-14. 
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ve yanmaya müsaittir. Odundan daha büyük 
görünen 

Ebu göre hava odunun için-
de gizli olanr odun onun içinden odunun 

geçiren hava küllerin de ha-
va gerekirdi. Ama hiç kimse küllerin hava oldu-

kabul etmez. hava 
mümkün Üstelik araz nazariyesine ters 

Çünkü ve yeniden eski haline 
dönerse araza gerek kalmaz. kendisi zaten o 
tedir. 95 

Kümün nazariyesini inkar edenlere görer odunda 
insanlar ona bunu hissetmeleri gerekirdi. Oduna 

dokunan hiç kimse göre odunda gizli 
oduna dokunan hissetmemesinin nedeni1 ate-

ortaya engelleyen nedenin da deni-
lirse, bu durumda ortaya engelleyen maninin 
gerekir. odun zaman da bu bir yere gitmesi 
gerekir. Bu olan göre odunda 

odun giderir denilir-
se, muhalifi olan neden odunda tek 

gerekir.96 Bunun bir göre o-
dunda 

Ebu ise benimsevenlere cevap verir; yer-
yüzü olan su ve hava gibi iki olup, olan 

olan galip için etkisi ortadan 
geri yerine gelmektedir. bir bir 

gelip yanma olan ondaki ortaya 
yanma olan bir cisimlerdeki 

ortaya mani olan engeli ortadan Mesela 
insan vücudunu nedeni, insan vücudundaki bir-

engeli ortadan 
Ebu göre bu alemde bulunan 

lara özellikler verilmekte ve bu özelliklerin bir 
zahiren ortada bir ise belli ortaya 

için Allah gizlenmektedir. özelliklerin 
gizlenmesine de Ebu kümün vermektedir. Gizlenen bu özellik: 
ler ise ortaya 

kendilerine has müstakil özelliklerde olupr bu özellikle-
re sonradan sahip Yani ona göre türleri veya 

önce belirlenmekte ve ona göre 

95 Kitabü'/-Hayavan, V, 15-18. 
96 Kitabü'I-Hayavan, v, 19. 
97 Kitabü'I-Hayavan, v, 20-23. 
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Sonuç 
eserlerinde ve çok tabiat( 

ile tezi olan ve kendisinin de kabul kümün nazariyesini 
Onun elimizde olan eserlerinde felsefesiyle ilgili 

lerine Bu nedenle mahiyeti ve 
leri konusundaki ilgili 

ve mahiyetiyle ilgili 
konular, onun tabiat ve kümün nazariyesidir. 

Her önce ona göre belirli özelliklerde ve bir gayeye 
matuf olarak Allah Bu yaratma mezhebinin 

olan, yenilenen bir yaratma bir defada 'bir yarat-
bu verilen özelliklere tabiat demektedir. 

Bu özelliklerin bir zahiri bir da gizli olup, asla ay-
zahiren görünen özellikler herkes 

nabilmekte ve bilinmektedir. Ama gizli olan özellikler ise ancak belli 
malardan sonra elde edilebilmekte veya ortaya göre 

zamanla belirli özellikler veya bir birle-
yeni bir tür gizli olan bu özelliklerin 

ortaya bir Ona göne, özellikler, var-
içine bir engel Bu engeller bir 
gizli olan özellikler ortaya Bu engellerin 

usulü ise sadece sahibi olan insanlara Çünkü bu 
özellikler, ortaya sahip olsalar veya 

ortaya alemin düzenin kontrol edilmesi 
mümkün Bu nedenle özellikleri alemin düze-
nini ve sadece bunlardan yararlanabilmesi için 
Allah Bu gizlenme 
kümün vermektedir. 

içlerine gizlene veya olan özellikleri fay-
uygun bir bu afernde bulunan var-

istedikleri gibi müsait bir 
onlardan faydalanmak mümkün Üstelik bu özellikler 

sabit olmasalar veya 
onlardan bilgi elde edilmesi ve bu bilgi sayesinde aletler üretilmesi müm-' 
kün medeniyetinin olan bilimin ve kültürün 

bu özelliklerinin daimi ve insanlar 
bilir Bu nedenle 

gibi zamanda bir 
göre belli özelliklerle ve bu özelliklerin on-

lardan hiçbir mümkün göre, 
özellikler mahiyetle gerekir. 

Ancak ona göre Allah belli bir amaca göre 
Belli bir amaca göre ne önceden Allah 

bilinmesi gerekir. Yani mahiyetin 
gerekir ki Allah o mahiyete göre Mahiyet Allah 
dan bilinmesi göre, bilgi olan mahiyetin 

gerekir. olan bilgi bu mahiyet olmadan 
önce göre da önce gelmektedir. ona göre 



256 * Mehmet Bakttr 

özellikler mahiyetin 
mümkün bilgisi mahiyetin 

konusunda ise, akli hükümler çe-
sadece saymakla yetinirken, alemine 

çok bir bahsetmektedir. Hatta bu 
konuda "Kitabü'I-Hayavan" çok hacimli bir kitap da Bu kita-

daha çok özelliklede hayvanlardan bahsetmektedir. Var-
ilgili ise bu 
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(150/767-225/839), kelami içerisinde daha çok akla 
önem vermekle bilinen Mutezife ekofünün kofuna mensup bir 
mütekellimdir.1 Bu bir 
mezhebin akli içinde nübüvveti nereye sorusuna 
cevap bulmak önemlidir. Genelde ön plana sistemler söz 
konusu olunca akla ilk gelen dogma haline dinsel 
Iara bir sergilemeleri ya da akfi delilere uygun 
bir tarzda Selefi benimseyenler alimlerden 
bahsedilince ilk ise, akfi delillerle dinin yo-

ve nakillerfe 
benimsemeferidir. ait kültürün göre dü-

burada bizzat kendisi 
vahiy kültüründen uzak bir kültürün harmanian-

olan kavramlarla sorunudur. 
Yoksa yine nasfara dayanarak yorumlayan bilginler, bu yorumlama 

dini Buradaki fark sadece yorumlarda kul-
vahiy kültürüne ait olup 
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Bkz. Ebü'I-Feth Muhammed b. Abdülkerlm b. Ebi Bekir, el-Mi/el ve'n-Nihal, 
Tah. Muhammed Seyyld Kilani, Beyrut, ts. 25. 
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KeliHni ve nakilci diye bilinen 
daki bu fark, daha çok. nakil sorunu olarak bilinir. Gerçekte ve 
naklin kabul edilmese de en naklin 

üslupla ilgili da söylemek mümkün 
Tüm bunlar dikkate miklin insanlara 

tek yetkili ol?n peygambere, diye bir mezhebin alimleri-
nin ve ona sistemlerinde verdikleri yerin önemli 

Nebi Resul 
Nübüvvetinin konusunda tered-

dütler Kimileri nübüvvetin savu-
nurken kimileri de tam aksine onun ileri sür-
mektedir. Nitekim Gazali'ye risalet tarifle Çünkü ta-

cins ve bulma'ya Nübüvvetinde cins ve 
için oldukça güçtür. 2 Ama bu 

nübüvvetin Biz de gelenek içinde 
lan bu nebi ve resul izaha 

Sözlük 
Nübüvvet, Arapçada haber ve haber verme olan (1 y 0) 

kökünden bir kelimedir. Haberi getirene, peygamber 
gelen "haberci" denir. bu kavram Arapça bir 
olup, fail Çünkü bu kelime üç harfli kulla-

zaman haber verme Bu kavrama haberci 
verebilmesi için ya isim formunda ya da üç harfli 

fail bir gelmesi gerekirdi. Bu nedenle, 
peygambere haberci yüklemek için, üç harfli keiimelerde 

fail fail veren 
Ancak bu iki kökten gelen kelimeler için de kulla-
iki türlü anlam içermektedir. Bu iki kök kelimeden birisi 

haber verdi gelen (1 y 0) (N-b-e) ise yükselrnek 
gelen (.J y 0) (N-b-v) dir. Ama her ikisinin de 
(Nebi) gelmektedir.4 Bu nedenle de nebinin konusun-
da ortaya Nebi kelimesi hemzeli olarak 

Allah'tan haber getiren elçi, olarak gelirse Allaha 

Nübüvvet Arapçada yüce ve gelen ( Y 0 
.J ) kökünden savunanlara göre bu kavram, yüce bir makam ol-

Ebu Muhammed b: Muhammed, Hakikat Bilgisine Ter. Serkan 
özburun, 1995, s. 133-136. 

ManzOr, ·Muhammed b. Mükrim ei-Afriki Lisanü'I-Arab, 
Beyrut, ts 162. 

ManzOr, Lisanü'I-Arab, 162. 
Abdülcabbar, Tah. Osman, ts. s .. 567. 
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için bu kökten Çünkü peygamberin Allah yeri 
insanlara gÖre çok daha yüksektir. Bu makama gelen Allah 

ifade etmek için de ona Kuran'da Hz. 
Peygambere "Biz onu üstün bir makama yükselttik"7 denmesinin sebebi de 
budur. Üstelik nebi kelimesinin hemzesiz da bu yük-
selrnek (.J Y 0) kökünden güçlendirmekte-
dir. 

Nübüvvet (1 Y 0) kökünden savunanlara göre, 
Hz. Peygamberin derecesinin konusunda bir söz konusu 

onu tekrar vurgulamak için bir ge-
rek yoktur. Bir de Hz. Peygamberin görevinin büyük bir hatta tama-

Allah ile kullar elçilik yapmak için ona haber getiren 
nebi denmesi daha Çünkü onun Affah dere- · 

cesini bahsetmenin, ·elçi bir Elçi olma-
yan birinin de Allah derecesi yüksek olabilir. Ama bu onun elçi 

gerektirmez. Nebi kelimesinin hemzesiz nedeni ise 
iddia gibi kökten bu kelimeyi hemzefi telaffuz 
etmenin zor Çünkü her dilde gibi Arapçada da zor-
luklardan kelimelerin gerekenin kul-

Bu nedenle haber getiren ki nebi kelimesinin 
nübüvvetin daha uygundur. 

Resul da Arapça olup, vakar, sebat ve müsamaha an-
gelen cJ U" .J) kökünden gelmektedir. cJ...)) çevrilirse, elçi 

gönderme Resul (J_,.....J) kelimesi ise haberlere tabi olan ve 
kendisinde haber bulunan kimse demektir. Bu kelimenin müzekker ve 
müennesinin yani müzekker ve müennes olma-

söylenir. Resul kökünden türeyen kelimelerin, sürü, mal vb. 
bulunsa da olma, haber alma, elçi olma ve görev gibi 
konumuza daha uygundur.9 Kuran'da resul in-

san Cibril, Rüzgar vb. için de O 
halde nebi haber getiren gelirken, resul de bu haberleri insanlara 

demektir. · 
Bi'set da Arapça olup, gönderme gelen ( t Y 

w) kökünden gelmektedir. Daha çok elçi vb. gönderme 
gelen10 bu kavram, peygamberin kendisinden çok gönderilmesini ifade 
etmek için 

Cevheri, b. Hammad, es-Sthah, Beyrut, 1990, VI, 2500; Ebü'I-Beka, Eyyüb b. Musa 
Kü/liyatü'l-Mu'cem fi'I-Mustalahiit ve'l-Furftki'l-Lügaviyye, Beyrut, 1982, s. 900; 

Zebldi, Murtaza Muhammed b. Muhammed, Tacü'l-Arfts, by. 1988, XX, 213, I, 255; 
Abdülkahir b. Tahir, Usulü'd-Din, 1928, s. 153-154. 

Meryem, 19/17. 
Manzur, Lisanü'l-Arab, I, 162; Adudiddin Abdurrahman b. Ahmed, ei-Mevaktf fi 

Beyrut, ts. s. 337. 
Manzur, Lisanü'l-Arab, XI, 281-285; Zebidi, Tacü'l-Arfts, XXIV, 282. 

10 Manzur, Usanü'l-Arab, II, 112; Zebidi,. Tacü'l-Arfts, 171. 
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Genel olarak resul ve nebi iseler de 
mahiyet anlama gelirler. Bu nebi ve 
resul, kendisiyle insanlar için seçilen 
elçilere denir.U Özel ele alacak olursak resul, kendisine yeni bir 
kitap verilen, nebi ise, daha önceki peygamberlerin kitapla amel 
eden ve hidayete davet eden Bu nedenle resuller, kendi-
sine melek gönderilen, kitap verilen ve kendinden önceki hük-
münü olarak nebiden Nebi ise sadece Allah ile irti-

ve onunla içi ilham veya bir melek ile vahiy 
Ancak nebiye ge!en vahiy veya ilham yeni bir dini hüküm 

getirmemekte olup, onu bilgilendirme ve desteklerneyi 
Nebilerin görevi de insanlara bulunup yola 

Kendisinden önce gönderilen kitaba nedeniyle nebiler, daha 
çok inanan veya da daha sonra gaflete topluluklara gönde-
rilmektedir. Resuller ise ister daha önce kendilerine kitap gönderilsin ister-
se gönderilmesin, yeni bir kitaba tabi olmplan için tüm topluma gönderil-
mektedir.14 -

CAHIZ'IN NÜBÜVVET 
Nebi ve Resul 

göre peygamberler, Allah ilisanlara 
elçilerdir. Bu elçilerin bir kitap bir da kitap 
verilmeyip kendisinden önceki peygamberin amel etmesi isten-

Ona göre kendisine müstakil kitap verilen peygambere resul1 kitap 
verilmeyene ise nebi denmektedir.15 . Abdülcabbar'a göre ise, Allah, 
her ikisini de beraber için, nebi ile resul fark 
yoktur. 16 nebi ve resul yapmakla Mutezileden. 

Ama ne var ki resul ve nebi 
men, bu destekleyen delil ortaya koymaz. Muhtemelen 

onun resul nebi gitmesine neden Çünkü sözlük-
lerde genelde nebi ile resul bir 

Kuran'dan tarihsel süreçte toplurnlara gönderi-
len elçilere isimler Elbette gönderilen bu elçi-
lerin sorun elçilerin insan disipli-
ne edilmesinde ortaya Çünkü bu elçiler geldikleri zaman insan 

getirmektedirler. Bu 
ister istemez bu nedenlerini Bundan 
gerek felsefe ve gerekse kelamda nübüvvetin. konusu 

· 

11 et-Taftazani, Sa'düdin Mesud b. Ömer, 1973, s. 61. 
12 et-Taftazani, s. 9. 
13 Usu/ü'd-Din, s. 154. 
14 Bkz. Yavuz, Salih Sabri, Nübüvvet, ts. s. 17-18. 
15 Ebu Osman Amr b. Bahr, er-Resall, Tah. Abdüsselam, Muhammed Harun, Kahlre, ts. 

Makaletü'z-Zeydiyye ve'r-Rafiza, IV, 323. 
16 Abdülcabbar, s. 567. 
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Nübüvvetin ve 
nübüvvetin konusuna, birincisi insani Allah 

olmak üzere iki cepheden O, insani cephe-
sini ve ele Önce-
likle bilgiyi olan bizatihi kendisi gibi, 

yandan akla bilgi da hasebiyle 
her bilme sahip O halde dünya ile ilgili bilme 

olan olurda tek emirlerini bilme 
sahip olabilir?17 tümel olarak bilebilir ama dinde 

tafsilat peygambere aittir. ki insan, sayesinde bu bilgileri 
uzun boyunca tecrübeler sonucu Bu 

hiç uygulamaya koyabilir mi? göre, 
insanlar bu alemde kendi idi, zulüm sonucu 

fesatla kendilerini yok ederlerdi. Çünkü kendi menfaat ve 
öngören insan ve nefis güdüleriyle akla galip ge-

lirse kötü Zira birçok unsurun etkisine Bu-
nun için Allah peygamberleri onlara 
luktan ve da ahirette cehennem aza-

Bunun için din ortaya 
insan akla destekçidir. Nitekim insanlar kanunlardan 

için yapmaktan 
Genel Mutezile göre, fiilierinde mutlak hikmet 

Peygamber gönderme de fiilieri göre, 
peygamber göndermek de vaciptir. Çünkü göre Allah, ya-

gözetir.19 ,Zira insanlar, kendi olan 
yapma ve bu konuda olma duygusuna sahip için, 

kollamak yerine kendi menfaatlerini 
ken onlara zarar verebilirler. Bu tutum, aleyhine toplumsal destek 
sistemini ortadan için, sosyal ortaya ze-
min toplumsal sürüklenip yok için 

bu fitneden koruyacak ve 
yacak önderler göndermesi gerekir.20 

göre peygamber gönaermesinin bir nedeni ise, 
ahirette hesaba çekilirken, insanlara ileri sürecekleri bir bahane ve maze-
ret Çünkü insanlar bu dünyada hesaba 
çekilirken, kötülüklerin kurtulmak için 
bahaneler ileri süreceklerdir. Allah da ileri mazeret-
leri geçersiz için peygamberler 21 

göre, hem hem de 
fitneye yapmaya güçleri yetmeyen 
insanlara hiç olmadan koyup onu da yönlendire-

17 er-ResfJil, ei-Ceviibiit ve IV, 320; ale'I-
Halk ve't-Tedbir, Beyrut, 1988, s. 68 

18 ei-Ceviibiit ve IV, 300. 
19 Ebü'I-Hasan Ali b. ve Tah. 

Ritter, Beyrut, 1980, s. 555. 
2° Makiiletü'z-Zeydiyye IV, 319. 
21 Hucecü'n-Nübüvve, III, 240. 



* Mehmet 

cek bir elçiyle blldirmesi/2 insanlara ve menfaat 
gölgesini üzerinden için zamanda bir lütuf-

tur. 23 

Her toplumun peygambere olan Ancak gelen bu 
peygamberlerin kim bilinmesi bir sorundur. Çünkü elçi gönde-
ren merci toplumla muhatap Zaten toplumla 

muhatap olacak olsa elçiye gerek Nitekim Allah, "Allah 
bir insanla Ancak vahiyle ve perde konu-

yahut da izniyle vahyedecek bir elçi gönderir,"24 buyurmak-
Elçiye ihtiyaç göre hem elçi gönderenin hem de elçinin 

insanlar bir gerekir. 
Nebinin Allah peygamber olarak ve 

onu elçisi olarak kabul etmesi iki gurupta top-
layabiliriz. Elçi seçme ve bu elçinin ne zaman kimlere konu-
sunda yegane söz sahibi Ancak peygamber gönderilmesinin 
mümkün için, toplumun peygamber gönderecek bir ilah 

sahip gerekir. Yani bilgi, irade ve kudret gibi 
gerekir. Her ne kadar göre Allah, 

yapmak durumunda için, biraz irade hürri-
' yeti salah-aslah prensibiyle olsa da peygamber göndermesine 

mani olacak bir durum gözükmemektedir. Yani peygamber gönde-
recek haiz bir Allah sahiptir. 25 Yine 
yapacak ona ahlaka ve karaktere sahip bu 
konuda, "nebinin ah la en büyük delidir", 26 demektedir. 
Onun için yüce bir olan Allah'a elçi olacak kötü 

sahibi mümkün gibi iyi ahlak sahibi olmakla 
da nübüvveti hak etme gibi bir durum da söz konusu 

Allah elçi olarak atanan insanlar kabul 
edilebilmesi için, onun Allah ilan ve ispat edil-
mesi gerekir. Bunun için de elçi olarak atanan ilan etmek ve 
b(Jnu Çünkü insanlara elçi 

bildirmesi durumunda bir elçi göndermesine gerek kalmaz. Zira 
elçi söyleyen isteklerini de insanlara 
dan iletebilir. bu yapacak biri Bunun için de 
elçinin bildirilmesi ve yapacak en uygun kimse 
elçinin yine kendisidir. Elçinin de bu yapabilmesi için delil veya mucize 
gibi destekiere 27 Her ne kadar mucizeyi_ 
kabul nakledilse de28 peygamberlerin için muci-
zenin gerekli 

22 er-Resail, ei-Cevabat ve IV, 288. 
23 Ca er-Resail, er-Red ale'n-Nasara, III, 309. 
24 42/51. 
25 el-Mi/el ve'n-Nihal, s. 26. 
26 er-Resail, Hucecü'n-Nübüvve, III, 280. 
27 er-Resail, Hucecü'n-Nübüvve, III, 259-260. . 
2s Kuteybe ed-Dineveri, Hadis Ter. Hayri Istanbul, 1989, s. 89; 

Osman, "Mutezile Nübüvvet Meselesi ve Hz. Muhammed", 
/imler Dergisi, 2006, I, s. 13. · 

29 er-Resail, Hucecü'n-Nübüvve, III, 259. 
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Mucize 
Mucize, peygamberlerine elçi 

normal yerine üstü olay-
Bir mucize olabilmesi için üstj] da · 

gerekmektedir. Bu üstü olan 
her olay muCize Öncelikle bir mucize ön 

maharet sahiple-
rinin aletler sayesinde mucize 

sihir ve illüzyon olabilir. Çünkü bu tür halk 
bilmese de o bunun bir far-

Bu ise günün birinde ortaya ve o 
mucize Böyle bir nübüvveti ispat edecek bir delil 

Mucizenin bir ise üstü hal gösterilirken nübüvvet 
gerekir. Nübüvvet hiçbir üstü 

olay mucize olarak kabul edilmez. Çünkü bir iddiaya dayanmayan 
bir ispatlama gibi bir olamaz. amaçlar için 

için nübüvvet 
ispatlamak olan bir olay mucize olurken, insani bir fayda 

olan bir olay, temin etmek için 
araç olmaktan öteye geçmez. Bu tür niyetinin ötesine 
geçmesi ve da peygamberin kim konusunda 
tacak olaylara izin vermesi mümkün Zira faili kendi içinde 

niyetin gibi, imkan 
bu amaç izin vermez.31 

Peygamberlerin risaletinin insanlar için veri-
len deliller, o toplumun ve kültürüne uygun Bu neden-
le her topluma gelen peygambere o toplumun uygun mucize ve-

nden her peygamberin mucizesi 

Hz. Peygambere Verilen Mucizeler 
Her peygambere kendi dönemine ve içinden topluma uygun 

olarak verilen maddi ve manevi mucizeler her ne kadar önceki peygam-
berlerin mucizelerinden ve zaman olsa da hedefi nü-
büvveti ispat için amaçlar mucizelerin 

ve onun delil engel etme-
mektedir. Hz. Peygambere de elçi olarak toplumun uygun 
ve iknada yeterli olan, bir akli, bir da hissi (duyusal) 
deliller ihtiva eden mucizeler 

Hissi mucizeler, genelde vuku olan fiziki Hz. Pey-
gamberin üzerine meydana bir muhatap-

talepleri üzerine gönderilirken, bir da sahabenin zorda 

3° er-Resail, Hucecü'n-Nübüvve, III, 259-264. 
31 Bkz. er-Resail, Hucecü'n-Nübüvve, III, 263. 
32 Bkz. Ca er-Resail, Hucecü'n-Nübüvve, III, 259. 
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günlerde Allah destek maddi mucize-
terin kabul etse. de tespit hissi 
mucizenin birkaç taneden öte geçmemektedir.33 Hz. Peygamber 

meydana gelen bu olaylar hem vesile 
olurken hem de ruhen güçlenmelerine An-
cak hissi mucizelerin günümüz için, ikna edici kay-

Çünkü o devirde insanlar bu mucizeleri gözleriyle gö-
rürken bu günkü insanlar haber olarak Elbette gözüyle 
görenle haber olarak durumu bir Bu nedenle mu-
cizelere olan bilgiler zorunludur, demektedir.34 Dola-

maddi mucizeler zamana ve mekana ait deliller olarak kalmaya 
mahkumdur. 

Hz. Peygambere verilen mucizelerden bir ise manevi mucize-
lerdir. biri Hz. Peygamberin de kita-

özellikleriyle alakah iki mucizeden bahseder. Ona göre delillerin en 
önemlisi, elçi olarak gelen ahlaki durumudur. Çünkü güvenilir bir 

haber asla reddedilmeyen bilgidir. elçi gönderen, 
isterse elçi gönderilen taraf için olsun, elçilik görevini yürütecek 

gereken en önemli onun güvenilir olma-
yan birini elçi tayin etmesi gibi, toplumun· bu 
tür insanlara itimat etmesi de mümkün bulunan bu 
üstün ve meziyeti toplumda her müm-
kün olmayabilir. Çünkü toplumda bilgi gücü ve 
kapasiteleri birbirinden Bu nedenle üstün ahlak sahibi 

ve kültürlü anlayabilir.35 

göre Hz. Peygambere verilen manevi mucizelerden ikincisi, 
elçi olarak toplumun edebi meydan okuyan Ku-

Ona göre Kuran, taklit edilmesi mümkün olmayan ve kimsenin de 
akli bir mucizedir. Zira Hz. Peygamber, Kuran için ileri sürü-. 

len, "uydurma bir kitap" için onla-
ra bir benzerini, hatta onun bir ayetinin benzerini getirmeye da-
vet Ancak hiç kimse benzerini getirmeye muktedir ola-

O gün benzerini getirilemeyen bu gün bir kitap oldu-
veya onun savunanlar, olsa da temel 

itibariyle elinde bulunan kitaba ve onu bu nesillere aktaran 
insanlara ithamda göre ise bu kitap, Hz. Pey- , 
gamberden günkü özelliklerini bu gün de Sahabeye 
itham. edilen veya eksiitme ifadeleri yersizdir. Çünkü o zaman-
da Kuran herkes biliniyor ve ezberleniyordu, bir 
veya eksiklik o insanlar bunu kabul etmez itiraz ederlerdi. Üstelik 
bu da birkaç binlerle ifade edilecek kadar 
çoktu. Bir iki ikna etmek mümkün olsa da bu kadar bir 

33 er-Resail, Hucecü'n-Nübüvve, III, 267 - 268. 
34 er-Resau, ei-Cevabat ve istihkakü'l-imame, IV, 62-64. 
35 Bkz. er-Resail, Hucecü'n-Nübüvve, III, 280. 
36 er-Resail, Hucecü'n-Nübüvve, III, 251. 
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toplumu ikna etmek veya sessiz 
lamak mümkün 

nüzul insanlar, Hz. Ebu Bekir gibi, mal-
için ve halde çocukla-

miras Bu ahlaka sahip insan-
dünya menfaati için sahtecilik mümkün Öyle bir 

sahip hiçbir katla-
narak hizmet etmezler, daha kolay yoldan 

Hem de toplanan insanlar bu üstün görme-
selerdi destekçi Binlerce insan, ya-

ve her ötesi terk ederek yeni bir hayata 

bu büyük bulunmaya sevk eden 
ve onun peygamberinin yüce Hiçbir dünyevi neden insan-

mülkierin ve sevdiklerini terk etmesini 
insanlara en sevdikleri terk ettiren neden terk ettiklerinden daha 

üstün Bu nedenle sahabenin sahip arkada 
gittikleri asla bir insan 

Peygamberlerin Özellikleri 
Her önce peygamberler, toplumun 

fertleri gibi insanüstü bir özellikleri gibi insan-
ve yine insanlar gibi bu dünyadan göç 

Ancak insanlardan olarak peygamberlere Allah 
gelebilmektedir. Bu Allah da 
ve ispat için verilen mucizelere istisna 

edilecek olursa peygamberlerin fertlerden bir 
yönlerinin Tüm bunlara peygamberler si-
radan bir insan olarak Çünkü insanlar 
içerisinden topluma yön veren, kapayan zeki insanlar 
gibi, yine insanlar zel<i, güvenilir ve kabiliyetti bir insan 
olan peygamberler de Aradaki fark, biri kendi iradesiyle top-
lumu yönlendirirken bu görevli olarak 

göre peygamberler en zekileri olup, onlara 
· 

göre peygamberler için. gerekli olan özelliklerden en önemlisi 
yani güvenilir Çünkü elçilik görevini üslenecek 

güvenilir zamari, hem elçi gönderene hem de elçi gönderilen 
topluma olur. Aksi takdirde, güvenilir elçi tayin 
etmesi gibi, hiçbir toplumun da ona tabi müm-
kün bir çok toplayabiliyor-
sa o güven sahibidir. Güven sahibi olmayan topluluklar bir 
yana, bir kaç bile kendi mümkün 

37 er-Resail, Hucecü'n-Nübüwe, III, 229. 
38 Bkz. er-Resail, Hucecü'n-Nübüvve, III, 227-228. 
39 Bkz. er-Resail, Hucecü'n-Nübüvve, III, 240. 
40 Bkz. er-Resail, Hucecü'n-Nübüvve, III, 260, 280. 
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her bir yana insanlara o 
güveni verecek ahlaka sahip demektir. Cahiz peygamberlerin üstün ahlak 
sahibi belirtmesine bu ahlaka sahip oldukla-

ait bir bilgi vermez. Yani ona göre peygamberler masum mu, 
mu yoksa kendi bu ediniyorlar, belli 

göne üstün ahlaka sahip bu peygamberlerin kendi 
Çünkü her peygamberin kendi toplumu 

ve devre göredir. birinin üstün gibi bir 
konunun gerekir. böyle bir mümkün olsa, pey-
gamberlerin en üstününün, Allah ile ve cennette kal-

için Hz. Adem gerekir. Yoksa peygamber-
lerin kendi üstün gibi bir mümkün 

Peygamberler fark görmeyen belli soydan 
gelmelerinin yani bir millete ait gerekli ve her millet-
ten peygamber Hz. Peygamberin de tüm ale-
me peygamber olarak 

Alemiere rahmet olarak gönderilen peygamberlerin üstün 
söyleyen bu onlara suç müminlerin 

affettirmeye yetkisi O, pey-
gamberlerin günahkar müminlere etme yetkisinin ve 

dini tahrif ileri sürmektedir. Çünkü 
ona göre, ve icma gibi konular Muaviye ve ondan sonraki dönem-
lerde ortaya 

göre önderler, resul, nebi ve devlet olmak üzere Oç 
türlüdür. Bunlardan resul, hem nebi hem devlet iken, nebi ise 
zamanda devlet Devlet ise ne resul ne de nebi olup 
sadece yöneten bir en üstünü, resul, sonra nebi, 
daha sonra da devlet 

bu peygamberlerin zamanda devlet 
· vurgulamakta, ancak devlet dini bir mertebe olma-

da Çünkü ona göre devlet resul veya 
nebi Ama buradan belki devlet da Allah 

seçilebilir fikrinin ortaya mümkün görülse de 
devlet seçiminin dünyevi savunmakta ve ileri 

deliliere cevap vermektedir.47 Ona göre devlet 
seçimi dini gibi onun konusunda da sahabenin 

delil Yani uygulamalar devlet 
seçimi için bir unsur Çünkü dört halifeden her biri 

kendine göre bir yöntemle halefinin belirlenmesini talep 

41 er-Resail, er-Red III, 341-343. 
42 er-Resail, IV, 323. 
43 Kitabü'I-Hayavan, Tah. Abdüsselam Muhammed Harun, 1965, V, 71. 
44 Bkz. er-Resail, Risale II, 11. 
45 er-Resail, ei-Cevabat ve IV, 321. 
46 er-Resail, ei-Cevabat ve IV, 306. 
47 er-Resail, Makaletü'l-Osmanlye, IV, 27 - 33. 
48 er-Resail, ei-Cevabat ve IV, 306. 
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Devlet seçimle savunan kimlerin seçime 
konusunda oldukça ilginç bir tez ortaya Ona göre 

devlet seçimi olamaz. Çünkü devlet 
alimler olan bir konu için 

bunu çözmesi mümkün devlet toplumun ileri 
gelenleri seçmeli halk ta ona tabi 

Devlet seçimini ileri gelen insanlara 
bu seçiminde tamamen hür bu seçimi belli kurallara göre 
yapmak zorunda savunur. Çünkü ona göre devlet ola-
cak belli özellikleri gerekir. 50 Bu özellikleri bulundurmayan 
bir devlet halk tabi olmak zorunda Halk ancak 
uygun bir devlet uymak 51 Yani toplumun ileri gelen-
leri seçilen devlet insanlar· kabul edilmesi 
gerekir. kabul etmeleri için de devlet belirli 

gerekir. 
Belli haiz devlet seçilmesi tüm inananlara vaciptir. 

Devlet olmadan savunanlar olsa da bunu 
ve hukuki garantörün bir ortamda, 

için, devlet olmayan bir 
ortam devlet tayin 
edilmesi ve uygun devlet tabi tüm halka va-
ciptir. 52 

bu onun zamanda devlet 
yürüten peygamberlerin bu görevlerini dünyevi olarak ve 
devlet göreviyle nübüvvet görevini birbirinden 

Sonuç 
bilinen Mutezile mezhebinin bir kolunun temsilcisi olan 

nedeniyle bilgisinin 
kabul etmektedir. O, bir. la bilse de 

kendi menfaatini gözetmek durumunda 
çizerek, kendi nefislerine uyup yapmaktan vurgu-

Tüm göz önüne alan peygamberlere 
Ona göre, Allah 

olarak yapmak durumunda için, 
olan peygamberleri göndermek de O'na vaciptir. Aksi takdirde 

halel 
Her ön planda tutan Mutezile mezhebinin 

kendilerine 
men, bilgi edinme ve 

49 er-Resail, 36. 
5° er-Resail, ei-Cevabat ve 306. 
51 er-Resail, III, 231. 
52 er-Resail, ei-Cevabat ve 288. 



268 * Mehmet Baktir 

menfaatlerini yapma nedeniyle tüm halletme de 
yetersiz Bu nedenle peygamberin gönderil-
mesini bir ihtiyaç gören onun için de akli ölçülerin gere-

vurgulamaktan da geri Ona göre bir peygam-
ber olup bilinmesi için akli delillerin ve insanla-

bu delillerle ikna edilmesi gerekir. mucize diye bu 
delilleri akli ve hissi diye ikiye da daha çok aklj delil olarak 
Kuran üzerinde 

Ca vahiyle yönlendirilen peygamberlerin her ne kadar Allah'tan · 
görseler de toplumun en zeki ve bu ne-

deniyle toplumu bir arada Ona göre, 
zeki olan bu elçilerin önemli ikna edici yönleri ise sahip (!hlak-

samimi ve dürüst olan tabi ve 
zeki bile olsalar güven vermeyen tabi olmaktan geri 
belirtmektedir. 

bir mezhebin temsilcisinden beklenen nübüvveti i-
kinci plana koyacak bir beklenebilir. Ancak bu sade-
ce kabul edip de ilahi bir otoriteyi için geçerli olabilir. 

otoriteyi kabul eden ve sahip olan bir 
sisteminin ise tutumun bir benzeri 

Yani belli bir ve bu konularda 
ilahi ihtiyaç Burada biraz daha 
ön plana ilahi bir lütuf olarak ileri sürmek olabilirdi. Ama 

bunun yerine hareketle ilahi 
bu akli bir 

olsa da ön plana her zaman bir düstur olarak 
görenler için ikna edici olmayabilir. Yani olan bir mez-
hebin yetersiz duymak biraz ol-

ilkeyi bir özellikte 
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Özet 
evreleri Kur'an'da Ifadesiyle Bu ifade ke-

limelerle yan yana gelerek ergenlik, orta gibi temel 
süreçleri Kur'an hem dikkat çekmek hem de 
dünyadaki gözetmek evrelerine yer 
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Abstract 
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evrelerini bir süreç halinde anlatan önemli bir 
Kur'an ifadesidir. Bu ifade, ve onun 
ölüme kadar uzanan temel evrelerini ifadesi 
Kur'an'da kelimelerle yan yana gelerek 
ergenlik ve onu izleyen sürecini, orta dönemini ve 

tasvir eder. 
Kur'an'da evrelerinden bahsedilmesinin iki temel a-

Bunlardan birisi, metafizik Kur'an, dikka-
tini çekebilmek ve ahiret konusunda onu bilinçlendirmek 
için evrelerine dikkat çeker. bir amaç ise, dünya ha-

Kur'an, evrelerini, dengeli ve an-
bir için temel ilkeler sunar, yol gösterici tavsi-

yelerde bulunur. 
Kur'an'da edilen sü-

reçlerini süreçlerine ihti-
d maddi ve metafizik gayelerini .,'belirlemeye 

Ünlversit.esi ilahiyat Fakültesi Tefslr Anabilim Üyesi. 
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Konuyla ilgili ayetleri incelerken müfessirlerin günümüz 
psikolojisinin verilerinden de 

I. Ergenlikte Fizyolojik ve Psiko-Sosyal 
insan, ile ölümü dönemlerden geçmekte, be-

den ve içinde göre özellikler göstermek-
tedir. boyunca, çocukluk, gençlik/ergenlik, orta 

ve evrelerinden geçmektedir. Bu evrelerin herbirindeli 
kesin bir belirlenememektedir. Bununla birlikte 

söz konusu olarak birbirini izlemektedir. 
erme, genel olarak çocukluktan bir belirtisi 

olarak kabul edilir. Bu dönem Ergenlik, genel 
oniki ile ondokuz denk bir dönemi-

dir. BUnunla biriikte ergenlikte bu iki durumu 
söz konusudur. Bu bireyler Ergen-
lik cinsel ile tam ka-
lan dönemdir. Bu fiziksel, zihinsel, duygusal, ahlaki ve manevi 
dan belli zaman dilimidir. Ergenlik erin-
lik öncesi, erinlik erinlik diye üç evreye mümkün-
dür.2 

fizyolojik ilk er-
keklerde ise erlik gözelerinin zirveye Bu dönemde 
ostrojen, erkekler ise testesteren verilen cinsiyet fiormonu salgilar. 
Büyüme tüm bedende Önce eller, ayaklar, burun 
ve çene büyür. kalçalar, erkeklerde omuzlar 
artan dokusu nedeniyle büyür ve bedensel hatlar 
ken; erkeklerde kas dokusu 3 

Ergenlikte görevleri Her iki· cinsten 
yeni ve daha olgun kurmak, anne babadan ve ye-

duygusal ekonomik bir 
ve aile toplumsal sorumlu bir dav-

isternek ve rehberi olarak bir ahlak sis-
temi kazanmak, bir ideoloji 

Freud, on iki ile on sekiz genital döneme 
ileri sürer. Genital dönem, psikoseksüel dönemlerinin sonuncusu-
dur. Bu dönemde fizyolojik -genital organlarda ve hormon larda-, 

Adnan Ergenlik Psikolojisi, Remzi Kitabevi, 1998, s. 16. 
W. Swets, Ergen Sanatt, Çev. Bahar Atlamaz, 

Istanbul, 1998, s. 24-25; Rita L. Atkinson ve Psiko/ojiye Çev. Kemal Atakay 
ve Sosyal 1995, I/125; Cavit Ailede ve Okulda 
tim Sorun/an, M.E.B., istanbul, 2000, s. 153. 
Atalay Gençlik Özgür 1989, 33-34; Ayhan 

ve Psikolojisi, Ankara, 1999, s. 22; Halide·Yavuzer, Ergenlik 
Büyürneyi Etkileyen Güçler, Üniversitesi 1986, s. 3-5. 

Mary J. Gander, Harry W. Gardiner, Çocuk ve Ergen Çev. Ali Dönmez ve 
imge Kitabevi, Ankara, 1998, s. 407-409; Banu Yazgan ve Psikolo-
jisi, Kltabevi, istanbul, 2004, s. 230-231; Ramazan ve ve 
renme Psikolojisi, Mikro Konya, tsz., s. 18 .. 
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meydana gelen daha önceki evrede sakin kalan dürtülerin 
yol açar. Bu yüzden cinsel dürtülerden kaynaklanan 

malar yeniden ortaya cinsel ve bir 
fark etmeye Ergenlik ve ilk döne-

mini içine alan genital dönemde birey, çocuk bir 
insan olmaya çabalar. cinse ilgi duyma, uygun ve olgun tepkiler ge-

gurup etkinliklerine 
le düzenleme, kendi kendi güç ve çözebi-

dair bir inanç toplumun kendinden rolü be-
nimseme, planlar kurma ve meslek seçimi bu evrenin 
özellikleridir. 5 · 

Erikson'a göre, ergenlik dönemi boyunca "ego meselesi çö-
zümlenmelidir. Birey, ile süreklilik 
bir kendilik imgesi ve böylece 
Bu dönemde güçlü bir benlik duygusu bireyler, ya-

sorunlarla olurlar.6 

Erikson'un, evrelerine göre, rol 
yer On iki ile on sekiz dönemini kapsayan bu evre-

nin çözüm bekleyen temel sorunu, olgusudur. Bu evrede 
ergen, bir kimlik duygusu kim 

yön toplumca 
kabul gören ve amaçlara yönelmenin 
rolüne bu evrede ergenin ve duygusal köklü 

Ergen bu dönemde, ve ile ilgili 
sorumluluklar yüklenir; kendine özgü sistemi Sosyal 
guruplar içerisinde kendisini kabul ertirmek 
akran yönelir. 7 · 

Piaget, ergenlik ikinci/yeni bir yetenek evresinin or-
taya son evresinin on bir on iki 

ve ergenlik boyunca devam ileri 
Ona göre, bu dönemde yeni ve güçlü kabiliyetler Çocuk 

benzer soyut olarak Soyut 
analiz edebilir, sentezleyip Soyut 

düzeyine gelebilen bir birey, tam olarak 
girmeye hale gelir. Bu evrede sorunlara bakabilen 
ve kavrayabilen bireyler, olumlu sosyal 
içerisinde kendilerini ve 

ciddiye alabilirler, kendi tepkide bulunma biçimle-

Sigmund Freud,· Psikanalize Dersleri, Çev. Selçuk Budak, Öteki Ankara, 
1997, s. 372; Calvfn S. Hall, Freudyen Psikolojiye Çev. Ersan Devrim, Kaknüs 

istanbul, 1999, s. 130; Ziya Selçuk, ve Nobel Ankara, 
2000, s. 51-52; Aysel Köksal Akyol, "Pslkoseksüel ve Ayten 
Ulusoy (Editör), Ankara, 2003, s. 133; ve a.g.e., s. 33-34. 
Duane P. Schultz, Sydney Ellen Schultz, Modem Psikoloji Tarihi, Çev. Yasemin Aslay, 
Kaknüs 2001, s. 513. 
George H. Orvin, Ergenlik, Çev. Güran, Hekimler Ankara, 1997, s. 89; 
Nuray ve Gazi Kltabevl, Ankara, 2001, s. 84; Gür-
han Can, ve Psikolojisi, Binnur (Editör) 
PeGemA Ankara, 2002, s. 125; a.g.e., ·S. 83-84. 
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rine göre böylece toplumsal etkin bir biçimde 
8 

Buraya kadar ergenlik ilerde er-
ayetleri incelerken, veri-

lerdir. 

II. Ergenlik ve Cinsel 
Kur'an, ifadesini iki kez "hulum" kelimesiyle birlikte kullanarak, 

ergenlik öncesi vr;. ergenlik bahseder. Kur'an, çocukla-
mi ve birlikte evlerde; anne izin-
siz girme ve cinsel maruz kalma konusunda isterken 

ifadesini hulum ile birlikte 
Evde anne izinle girme anne ra-. 

ve maruz için bir 
gerçektir. Fakat bu olaydan olumsuz etkilenenler sadece anne baba 
dir, mahremiyete olan çocuklar da bu durumdan etkilenirler. Ayet, 
bu gibi durumlarda hem anne ruhsal durumunu hem de çocukla-

dikkate · 
Hulum kelimesi Arapça'da, rüyada cinsel bulunmak ya da cin-

sel içerikli tecrübeler gelir. Kur'an'da kelimesiyle 
birlikte hulum, bu manaya gelir.9 kelimesi, Kur'an'da 
kavramlarla yan yana gelerek evrelerine ve özelliklerine 
vurgu Nitekim kelimesinin hulum 
kelimesiyle yan yana ayetlerde, öncelikle cinsel 

· · 
Kur'an, ya da ergenin evde cinsel gereken 

önemli bir kurala vurgu yaparken, cinsel dikkat Ergen-
lik öncesinde ve ergenlik cinsel önemli bir ilke 
olan, "anne izinle girme çocuklara 
ve benimsetilmesini 

Kur'an, herhangi bir alanda temel bir örnekle ilke 
haline getirir. Söz konusu alana ise tek tek saymaz. 
Burada da, cinsel ilgili önemli bir uygulamaya örnek olarak vurgu 
yapar. Fakat cinsel ilgili girmez. Bununla birlikte 
biz, cinsel gereken bütün olumlu fagli-
yetleri ve gereken tüm tavsiye sonucunu 

Evde anrie izinli girme modern 
psikolojinin de cinsel üzerinde özenle konulardan 
birisidir. bu sahaya yer vermeden önce, psiko- · 
lojinin verilerini uygun görüyoruz. 

C. M. Charles; Piaget Çev. Gülten Ülgen, Ankara, 
1999, s. 18-19; a.g.e., s. 39; Akyol, a.g.e., s. 60-61; Swets, a.g.e., s. 32. . 
Ebu'I-Fadl CemiHuddin Muhammed Mükrem Lisanu'I-Arab, Daru'I-Fikri 
Beyrut, 1997, XII/145. 
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A. Psikoloji ve Bilimlerinde Cinsel 
Buna göre, ergenlik kadar cinsellik konusuna ilgisiz 

ve bu alanda Bu 
yüzden çocuklar anne yatak geceleyin girmemeli, 
gündüzleri ise, vurarakr izin isteyerek girmelidirler. Çocuklara, ya-
tak gözlemenin, vurmadan içeri girmelerinin uygun olma-

Anne baba, mahrem yerini, çocukla-
ilgilerini konuya çekmeyecek biçimde düzenlemelidirler.10 

vaziyette ve çocukla birlikte 
gereksiz yere onun Kavrama-

ya bu görüntüler Ço-
anne da benzer 

tedir. Özellikle cinsel olmak, çocuklar için korkutucu ve ürkü-
tücü olabilmekte, suçluluk duygusuna yol açabilmektedir. Bu durum ço-
cuklar için çok yorumlanabilmektedir. Anne 
kisine olan çocuk bu hatta 

anneye bir olarak yorumlayabilir. tec-
rübe çocukta travma meydana getirebilir. çocukluk 
bu tür tecrübeler, ileriki cinsel sadistlik 
yön bulunabilir. cinsel bulunurken 

izlenmek, anne baba için oldukça edici bir du-
rumdur.11 

Bilerek ya da bilmeyerek yöneltilen cinsel kötü 
Bu cinsel sapmaya yöneltebilmekte-

dir. Cinsel amaçla gözlemesine izin vermek ve onun 
biçimde cinsel sergilemek, yöneltilen cinsel 

kötü 
Ergenlik ve cinsellik konusunda bilgi sahibi olan bir çocuk da 

anne cinsel onun tepkisi, ergen olma-
yan tepkisinden daha ortaya Bu olay, ergen 
üzerinde cinsel rolü Qstlenebilir, ileriki 
melere yol açabilir. 13 

1° Chrlstine Brunet, Anne-eecile 1-7 Arast Kapital Medya, Anka-
ra, 1999, s. 395; Mltat Enç, Ruhbilimi, ve Aka 1981, s. 

· 76-77; Günsel "Çocuk ve Cinsellik -Ne diyelim? Söyleyelim?-" Aile ve 
Çocuk, 2, 1982, s. 53; Celaleddin Atamanalp, Çocuk Terbiyesi ve Rehberi, 
EKEV Erzurum, 1999, s. 141; Jülide ve Ergenin Cinsel 
Remzi Kltabevi, 2002, s. 35. 

11 Sigmund Freud, Cinsellik Üzerine, Çev. Selçuk Budak, Öteki Ankara, 1997, s. 112; 
Helmut Kentler, Anneler ve Babalar Cinsel Çev. Gülderen Pamlr, AFA 

1988, s. 108; Atalay Çocuk Ruh Türkiye 
Kültür Ankara, 1986, s. 177; Talat Parman, Ergenlik ya da Merhaba Hüzün, 
lam 2000, s. 92; Hüsnü Uçar, Çocuk/ann Cinsel ve Bazt Cinsel 
Sorunlar, Mert tsz., s. 82. 

12 jbrahim Ethem Psikolojisi, Gül Ankara, 1996, s. ·157. 
13 Lee Salk, Duygusal Sorun/an, Çev. Erzem Onur, Remzl Kitabevi, 1995, s. 

131. 
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B. Kur'an'da 
Anne cinsel mahremiyetlerine ruh-

sal dikkate alan Kur'an, bu alanda ahlaki 
çocuklara ve 

"Ey inan/ar, ellerinizin altmda bulunan (köleler, hizmetçi/er) ve henüz 
(ihtilam çocuklarmiz üç vakitte odalanmza 

girmek için izin istesinler: Sabah namazmdan önce, vakti elbise/erinizi 
ç1kanp zaman ve yats1 namazmdan sonra. Bunlar sizin üstünü-
zün üç vakittir. Bunlann ne size ne de onlara bir gü-
nah yoktur. Onlar sizin yammzda birbirinizin yanma girip ç1kar-
sm1z. Allah ayetleri size böyle aç1kfar. Allah bilendir, hikmet sahibidir. Ço-
cuklanmz ergen/ik geldikleri zaman kendilerinden öncekilerin izin 
istedikleri gibi izin istesinler. Allah size ayetlerini böyle aÇikiiyor. Allah 
bilendir, hikmet sahibidir. "14 

olma erkek dönemdir ve 
ihtilam olma ifadesi erkekler için Fakat ayetteki 
hem erkek hem de için geçerlidir. olmak, erkekler için 

ergen-
olur. Ayette geçen ihtilam hem hem de 

erkekler için ergenlik erme olur.15 

Ayette sözü edilen avretin ilk akla gelen 
önünde açmak bedeninin gizli bölümü, görmesinden 

özel durumudur. Ayette, birlikte ve 
mahrem bile olsa görmesinin 
uygun bedeninin kalma ihtimali olan vakitler -sabah 

öncesi, uykusuna zaman, av-
ret/mahrem olarak sabah öncesinde 
kalkar ve uyurken elbisesini sonra ise, 
insanlarla birlikteyken elbiselerini uyumak için bir 
elbise giyer. Bu vakitlerde, çocuklara ve ergenlere ya da 

izin almadan girmemeleri 
tir. Ergen olmasa bile, belli ölçüde da bu 
kurala gerekli Böylece küçük kavra-

fakat zihinlerini edebilecek koca hallerinin 
nin 

· Ayette geçen ve iki kez tekrar edilen üç konu içeri-
sinde kesin ve bir ifade etmez. Çocukla-

ve ergenlerin dikkat etmeleri gereken ve avret diye nitelenen durumla-
tekrara eder. Ayette vakitler, bede-

14 Nur, 24/58-59. 
15 Ebu'l-A'la ei-Mevdudi, Çev. Muhammed Han Kayani ve 

1989, III/500-501; Derveze, et-Tefsiru'I-Hadis, Çev. Mustafa 
ve Ekin 1998, VI/370; Süleyman Yüce 

Kur'an'm Tefsiri, Yeni Ufuklar 1991, VI/209. 
16 Abdullah Ahmed en-Nesefi, Medariku't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, Daru'n-Nefais, Beyrut,. 

1996, III/226; Ahmed Mustafa Beyrut, 
1998, VI/372; Muhammed Mahmud Hicazi, et-Tefsiru'I-Viizth, Daru'I-Ceyl, Beyrut, 1991, 
II/698-699; a.g.e., III/501; a.g.e., VI/208-209; M. Zeki Duman, Kur'an-t 
Kerim'de Adab-t 1992, s. 166. 
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ninin ve avret yerlerinin görünürde vakitler ara-
. en ve zaman koca bu vakitlerde 

mahrem vaziyette birlikte olurlar. 17 vakitlerin da du-
rum söz konusu olabilir. · 

Böylece belli vakitlerde, ergen olan veya henüz olmayan 
izin anne girmeme Yüce 
Allah, bu ve yönlendirmeyi sonra iki kez kendisinin bilgi 
ve hikmet vurgu Buna göre Allah, ilim ve hikmetiyle 

dünyadaki düzenlemeye ve ahiretteki yoluna 
koymaya yönelik kurallar Çünkü Allah 

ve düzene koyacak ve hikmete sahiptir.18 

III. Metafizik Amaçlar Süreçleri 
(Ergenlik ve Onu Takip Eden 
Kur'an, ham maddeden, anne 

evrelerin izleyen çocukluk, gençlik ve evrelerini 
dile getirir; bütün bu evreleri ve bir süreç olarak devam ettirenin 
Yüce Allah vurgu yapar. · 

boyunca tecrübe evrelerinin 
kendisi. ya da kendi herhangi bir maddi güç 

bu büyük ve derin tecrübeye vurgu yaparak, 
onun dikkatini kendi ilahi üzerine çekmeye 

Kur'an, fizyolojik ve psikolojik gözlenmesini, hat-
ta incelen.mesini önerir. Fakat sadece maddi amaçlar için bunun 

istemez. O, belli metafizik için de 
insan gözlenmesini, tavsiye eder. Onun, insan 

konu edinmesinin en önemli birisi, ilgisini 
sonsuz yöneltmek ve onu ahiretin konusunda 

bilgilendirmektir. 
"O'dur ki, önce sizi topra_ktan sonra nutfeden, sonra da alakadan ya-

ratti. Sonra sizi çocuk olarak (annelerinizin karnmdan) ÇJkanyor. Sonra 
güçlü eresiniz, sonra da· ihtiyar olasm1z diye sizi 
den kimi de daha önce öldürülüyor. Belli süreye ve akimi kul/a-
mp Allah'm bundaki hikmetlerini anlamamz için böyle yapwor. "19 

Yüce Allah bu ayette, çocukluk, ve 
olmak üzere üç temel evreye Allah, 

evrelerden geçirerek, çocukluktan sonraki evrede ve kapasiteler 
olgun düzeye Bu ayette evrele-

rine dikkat çekilmesinin yetkin bir ilah 
sonsuz kudretinin, tasarruf yetkisinin, 

17 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru'I-Kebir, Daru Beyrut, 1997, VIII/418; 
izzuddin Abdülaziz Abdisselam Tefsiru'I-Kur'an, Daru Hazm, 
1996, II/410; Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, Çev. Cahlt Koytak, Ahmet Ertürk, Ya-

istanbul, 1997, s. 721. 
18 a.g.e., VI/373; Derveze, a.g.e., VI/369. 
19 Mü'mln, 40/67. 
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hayat ve verici insana 
Allah'a inanmaya, O'na kullukta tevhlt ilkesine uymaya, motive etmek-

tir.20 
· Kur'an'ln, evrelerini konu edinmesinin 

birisi de, ahiret Bu amaçla Allah, 
evrelerini kendi nispet evreden ev-

reye geçirerek Yüce itibaren 
kendi üzerindeki tasarrufunu bütün tecrübe eder. Kur'an, insa-

bu tecrübesini ahiret ve yeniden dirilme konusunda ister. 
Allah, yoktan var sonra onun ölümünü takdir 

ölümden sonra da yeniden haber verir. 
evreden evreye geçirerek bu iki durumu 
mukayese etmesini ister. evrelerini bütün tecrübe eden 

yeniden dirilme konusunda verilen bilgilere mümkün 
eder ve seslenir: 

"Ey insanlar, öldükten sonra dirilmekten iseniz bilin ki, 
biz sizi önce topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan, sonra 
belli belirsiz bir et parçasmdan yarattik ki, size kudretimizi aç1kça 
gösterelim. bir süreye kadar rahimlerde tutuyoruz, 
sonra sizi bir bebek olarak ç1kanyoruz. Sonra güç ve kabiliyetlerinize er-
meniz için sizi. büyütüyoruz. "21 

Demek ki Yüce Allah, bir bebek olarak son derece ve bil-
giden yoksun olarak dünyaya getirir. Sonra, onu güç, temyiz kabiliye-. 
ti yönünden büyütür. Bu için gerekli 
olan terbiye ve insana sunar. Böylece, 

önemli bir ortaya 22 

IV. Ergenlik ve Ahlaki 
Bu bölümde ele ayetlerde Kur'an, ifade-

siyle dile düzeyini, insana ilim ve hükmün bir 
evre olarak Bu düzey, tam bilgiye sahip olabil-
me, onu kullanabilme, bilgi uyumunu 

ergenlik birlikte süreçle birlikte böyle bir 
maya Nitekim belli ahlaki teorileri de, ergenlik son-

süreçte ahlaki bilinç ve tutumlarda önemli bir 

20 Muhammed All Muhammed Fethu'J-Kadir, ei-Mektebetü'I-Asriyye, Bey-
rut, 1995, IV/620; EbussuOd Muhammed Muhammed ila 
Mezaye'I-Kur'ani'I-Kerim, Daru Beyrut, .1994, VII/283; 
a.g.e., Vl!I/333; Ebu Bekr Cabir ei-Cezalri, Eyseru't-Tetasir, Beyrut, 
1995, IV/551; Ömer Nasuhi Bilmen, Kur'an-1 Kerim'in Türkçe Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen 

1985, VII/3168. 
21 Hac, 22/5. 
22 Carullah Muhammed ömer an Hakaikl GavamizJ't-

. Tenzil, Beyrut, 1995, III/142; er-Razi, a.g.e., VIII/205; Muhammed 
Muhammed ei-Muhtar Azvau'I-Beyan fi izahi'I-Kur'an bi'I-Kur'an, Daru'i-

Fikr, Beyrut, 1995, IV/269; ei-Bursevi, Tefsiru Rühu'I-Beyan, Mektebetü Eser, 
1389 h., Vl/7; Elmaiili Muhammed Harndi Hak Dini Kur'an Dili, Eser 

yat, tsz., V/3383. 

l 
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kabul ederler; çocukluk dönemi ahlak ergenlik 
ahlak önemli farklar ileri sürerler. 

A. Psikolojide Ahlak 
Piaget, ahlak evrelerini ikiye birincisi; 

kine tek ile ahlaki yer ahlak-
ise, zihinsel olarak ortaya ö-

zerk/otonom Bu evrede birey, soyut düzeyine 
olarak duygu ve top-

24 

Piaget, ikinci on bir özerk ahlak 
olarak Özerk ahlak evresine 

önemli bir rol kabul Bu çocuk anne baba-
mutlak otorite olarak görmez; kesin kurallar olarak 

kendi uyar. 
den çok, kendi göre davranmaya Bir 

ya da ileri sürerken durumsal ·ve içsel faktörleri 
dikkate göre 

birisinin kurtarmak söz konusuysa 
limitini kabul eder. Bir iyi ya da kötü 
karar verirken, onun yatan niyeti de dikkate Çocuk, özerk 
ahlak evresinde toplumsal ve ·Piaget'e 
göre, özerklik evresi devam eden bir süreçtir. 25 · 

Kohlberg, ahlaki sürecini üç düzeye Birinci düzey, 
gerçek anlamda herhangi bir ahlaki ölçütün benmerkezci 
evredir. Bu dönemde çocuk otoriteye körü körüne ve bencildir. Dav-

·güdü ve gereksinmelerinin Cezadan ka-
ya da ödüle için kurallara uyar. evre, yasaya 

uyma dönemidir. Çocuk bu ahlaki sorunlara toplumsal beklenti-
ler, geleneksel kabul ve 
kazanmak için kurallara uyar. Üçüncü düzey, toplumsal ve bireysel 
lerin evrensel ahlak ilkeleriyle bir süreçtir. Bu düzeydeki 
bireyler, ahlaki sorunlara sadece mevcut yasalarsa da geleneksel 

insan demokrasi, özgürlük gibi evrensel 
kavramlar 26 

Kohlberg'in ahlaki evrelerinde birinci düzey, genellikle çocuk-
yürütmelerini belirler. Bu devre, öncesi, sezgisel 

23 Refia Gençlik Psikolojisi, 1984, s. 49; Meral Çileli, 
Ahlak Psikolojisi ve V Ankara, 1986, s. 42. 

24 Jean Piaget, Çocukta Zihinsel Çev. Hüsen Portakal, Cem 1999, 
s. 16. 

25 Münlre Erden, Yasemin Akman, Psikolojisi, Ankara, 1995, s. 103-
105; Z. Fulya Temel, B. Aksoy, Ergen ve Nobel Ankara, 2001, 
s. 66; Abide Güngör, "Ahlaki (Törel) ve Ayten Ulusoy (Editör), 

Ankara, 2003, s. 76; Gander, Gardiner, a.g.e., s.330; Selçuk, a.g.e., s. 110-
111. 

26 a.g.e., s. 52-53; Bkz., Erden, Akman, a.g.e., s. 106-11; a.g.e., s. 70-
73; ve a.g.e., s. 78-83. 
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cenin var düzey, erinlikle birlikte ortaya ergen-
lik boyunca devam· eder ve kendini gösterir. 
Üçüncü düzey de ergenlik ve ortaya Birinci dü-
zey on kadar devam ederken, on sonra düzeylere 

B. Kur'an'da Ahlak 
Kur'an da, Hz. Yusuf ve Hz. evrelerinden bahseder-

ken, en ileri kendilerine verilen hüküm ve ilimden 
söz eder. Ondan göre, her iki peygambere hüküm ve ilim 
verilmesi, fiziksel ve psikolojik en üst düzeyde bir 
evrede Onlara verilen hüküm ve ilmin; tamam-
layan, unsurlar 

"(Yusuf), güç ve kuvvetine ona hüküm 
ye ilim verdik. biz, güzel hareket edenleri böyle mükatatlandrrmz. "28 

Burada Hz. Yusuf'un bedensel ve zihinsel ge-
ergenlik gelme, insani potansiyellerinin en ileri genç-
güçlülük evresi olarak Onun tamamlama, 

sözü edilen olarak, on sekiz, yirmi, yirmi otuz, 
otuz üç, otuz küsür, gibi rakamlar telaffuz Müfes-
sirlerin Hz. Yusuf'un ile ilgili çocukluk döne-
minden tamamen göstermektedir. Yusuf'un bu dönemde en az 
on sekiz, yirmi muhtemeldir. Ayette sözü edilen özellik-
ler daha ileriki da görülür. Fakat ifadesinin, sözü edilen 

ilk kastetme ihtimali daha yüksektir. Bu yüzden 
onsekiz, yirmi Yusuf'un evre için daha uygun 

orta dönemini, ise, öncesi dönemi 
Hz. Yusuf'a vahiy ve bu 

böyle bir yorumda olabilirler. 
Hz. Yusuf evresinde belli özellikler Bun-

lardan birisi hüküm, ise ilimdir. Burada ilim rüya 
yorumlama peygamberlik olarak Hüküm ise, 

dünya bilgisi, yoluna koyabilmek için gerekli olan yürütme, 
otorite, peygamberlik, önemli meseleleri ve prob-
lemli çözebilecek 

Hakim ile alim fark Hakim, bilgisini 
türen Alim kelimesi bilgiye 
sahip dile getirir.31 Buradaki hüküm kelimesinin, kudret ve iktidar 

27 Çileli, a.g.e., s. 54-55; Güngör, a.g.e., s. 81; Selçuk, a.g.e., s. 112; Gençlik 
s. · 

28 12/22. 
29 Ebu'I-Hasen Ali Muhammed Habib ei-Milverdi, en-Nüket ve'I-Uyun, Daru'I-Kütübi'I-

Beyrut, tsz, III/20-21; a.g.e., III/20; a.g.e., IV/390; Vehbe 
ez-Zuhayli, et-Tefsiru'I-Münir, Dilru'I-Fikr, Beyrut, 1991, XII/236. 

30 ei-Maverdi, a.g.e., III/20-21; a.g.e., IV/390. 
31 ei-Milverdi, a.g.e., III/21. 
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ve bu ilimle konusunda ileri 
sürenler de 32 · 

Kur'an, Hz. Yusuf'un bir benzerini Hz. Mu-
gösterir. Bu ayete getirilen yorumlar, ahlaki fizik-

sel ve zihinsel paralel bir seyir yönündedir: "(Musa), güçlü 
biz ona hüküm ve ilim verdik. güzel davra-

nanlan böyle mükafatlandmnz. "33 

Ayette geçen Hz. güç ve kapasi-
tesinin son kadar akli 

buna, fiziksel/bedensel güç ve bunu kullanma yönünden 
Buna ergenlik diyenler bile 

Yine ayette geçen "isteva" kelimesi ise, kullanma ve 
duyulu olma, mizaç konusundaki olarak Bu kav-
ram, fiziksel ve olarak 

Hz. Musa'ya verilen hikmet ve peygamberlik;· "ilim" ise Hz. 
verilen ilahi bilgisi, dünya ve ahiret 

yoluna koyabilecek bilgidir.37 Bu iki olgunun birlikte Hz. Musa'ya verilen . 
bilgiyi ve söyleyenler de Hüküm ve ilim, hem ras-
yonel hem de onunla birlikte hareket eden üstün ahlaki ve 
manevi bilince eder.38 • 

ifadesiyle Hz. Yusuf ile Hz. 
seviyesi, ergenlik takiben ortaya Bu 

. hemen daha ileriki bir dönem muhtemeldir. 
Nitekim müfessirler bu tahminlerde 

Hz. Yusuf ve Hz. M·usa'ya en olgun evresinde, Allah ta-
hüküm ve ilim Su iki unsur bütün-

rm Bu iki kavrama müfessirler ana ürü-
nü ve ilahi bilgi, ahlak ve peygamberlik 
gibi anlamlar Peygamberlik de, ilahi bilgiye sahip onla-
ra uygun inanç ve sergilerneyi ifade eder. 

Hz. Yusuf ve Hz. sürecinde, bilgiye ve bilgi 
uyumuna vurgu burada ahlaki söz göster-
mektedir. Her iki peygamberin ve vahyin bilgiye sahip 

bu bilgi eylemde 

Hz. Yusuf ve Hz. ahlaki düzeylerini Piaget ve 
Kohlberg'in teorileriyle bu iki peygamberin ergenlik 

32 ei-Mevdüdi, a.g.e., II/422; a.g.e., IV/392. 
33 Kasas, 28/14. 
34 er-Razi, a.g.e., VIII/583; Ebü Muhammed Abdulhak Gaiib·ibn ei-

Muharreru'I-Veciz fi Tefsiri'I-Kitabi'I-Aziz, Beyrut, 1993, IV/280; en-
Nesefi, a.g.e., III/332; Kutub, a.g.e., V/2681. 

35 er-Razi, a.g.e., VIII/583; ei-Endelüsi, a.g.e., IV/280. 
36 er-Razi, a.g.e., VIII/583; ei-Endelüsi, a.g.e., IV/280; ei-Kasimi, a.g.e., V/417; Seyyid 

' Kutub, Fi Zllali't-Kur'an, Kahire, 1997, V/2681. 
37 ei-Endeiüsi, a.g.e., IV /280; en-Nesefi, a.g.e., III/332. 
38 er-Razi, a.g.e., VIII/584; Esed, a.g.e., s. 784. 

l 
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ahlaki düzeyinde bir ahlaki 
bilinç düzeyini çoktan 

Ayetlerde dikkat çeken önemli bir husus, hüküm ve ilmin Allah tara-
Yani söz konusu ahlaki bilgisi ilahi 

Hz. yusuf ve Hz. Musa, Allah'a itaat olmak bu 
onlar körü körüne Allah'a itaat 

lerdir; ilahi yatan 

V. Ergenlik ve 
Kur'an'da ifadesi, bir ayette (Saffat, 37 /102) "sa'y" ifadesiyle 

Bu ifade, ayette sözü edilen ergenlik 
edinilen inanç ve ideal etmektedir. Ayet, Hz. 
him'in inanç ve ideallerini olgunluk dü-
zeyini 

"(Çocuk) onun yanmda ona): "Yav-
rum dedi, ben uykumda görüyorum ki seni kesiyorum; bak, ne der-
sin?" (Çocuk): sana emredileni yap, beni sabreden-
/erden bu/acaksrn." dedi. "39 

Ayette sözü edilen 
de Zahiri anlamda bu ifade, birlikte 
yürüyüp, ona etmesidir. Bu ifade inecazi olarak, ergen ya da 
genç olma, kapasitesindeki oruç, namaz gibi 
ibadetleri yerine getirmede gayret gösterme gibi anlamlara gelir. Mecazi 
anlamda onun inançla-

ve hedeflerini aniayacak ve bir gelmesini 
Hz. tam bir 

girmeye hale sorunlarla 
lecek yeterli sahip Bir olan ba-

atabilecek düzeyde görülmektedir. Bu 
onun en ergenlik ya da daha ileri bir geli-

düzeyinde manasma gelmektedir. Çünkü söz konusu 
ler, ergenlikten sohra ortaya 

Bir olarak rehber olan bir i-
nanç sistemi manevi belli bir olgunluk düzeyine 
kim ve yön 
Daha inanç ve dünya yön veren 
rehber ve amaç olarak 

Yüce Allah, Hz. ilahi amaçlar gösterebUe-
derecesini ölçmek Bu gayeyle, 

Kendisi için kurban etmesini Hz. de güçlü ve 
bir imanla ilahi iradeye boyun Hz. ilahi amaçlar 
kurban edilme durumunu, o da inanç ve 

39 Silffilt, 37/102. 
40 a.g.e., V/60; a.g.e., IV/499-500; ei-Kurtubi, a.g.e., XV/66; Esed, 

a.g.e., s. 916. 
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ilahi iradeye teslim Bu durum 
baba ile· inanç düzeylerinin birbirine paralel bir seyir 
na gelir. baba ile birlikte gelmesinin", 

düzeye konu 
da göstermektedir. 

VI. Ergenlik ve Kadar Korunma-

Kur'an, toplumun bir insana ergenlik kadar ve ergenlikten 
sonra konusunda verir. bir 

ergenlik öncesinde ve 
savunur. Çocukluk döneminde neredeyse bütünüyle 

rin gözetim ve bir insana, ergenlik 
sorumluluk ve verilmesini savunur. Kur'an, ergenlikten itibaren 

onun sorumluluk ve 
davranabilmesine temel ileri sürer. 

Kur'an, bu konuda tespitiere ve kurallara 
örnek olarak, yetim çocuklarla vasileri gösterir ve 
buyurur: 

"Yetimin ma/ma ya/mz erginlik kadar 
onun ma/ma en güzel biçimde onu uygun tarzda 
sarfedebilirsiniz). '41 "Yetimin ma/ma ancak erginlik 

kadar en güzel tarzda (onun ma/mJ kullamp 
niz). ,42 

Küçük yetim çocuklar kendi koru-
yamazlar. Vasiler, bulunan yetimleri'n uy-
gun tarzda, adalet ve hak ölçüleri içerisinde korumak ve 

Yetim, belli kabiliyetlerini 
l$:apasitesini yeterince kullanmaya ula-
uygun -koruyabilecek, 

cek- kapasiteye sahip olunca, vasi, ona teslim etmeli-
dir.43 

yorumcular, kendisine mal teslim edilebilecek olgunluk 
durumuyla ilgili olarak gündeme Kendisine mal teslim 
edilecek yetim otuz, ileri sü-

Fakat günümüzde, ergenlik ve belli psiko-
sosyal yetenekleri bireylere çok daha er-
ken bir dönemde mal-mülk teslim edilip verilebilir. 

41 En'am, 6/152. 
42 17/34. . 
43 ei-Kadi Nasiruddin ei-Beyzavi, Envaru't-Tenz11 ve Esraru't-Te'v11, 

Beyrut, 1988, I/327; Ebu'I-Fida K esir, Tefsiru'I-Kur'ani'I-Azim, Daru'I-
Ma'rife, Beyrut, 1997, II/197; Muhammed Cemaluddin ei-Kasimi, Tefsiru'I-Kasimi, Daru 

Beyrut, 1994, III/465-466; Abdurrahman es-Sa'di, 
Teysiru'I-Kerimi'r-Rahman fi Tefsiri Kelami'I-Mennan, Müessetü'r-Risale, Beyrut, 1996, s. 
309; a.g.e., III/2095; Bilmen, a.g.e., II/978-979, IV/1871. 

44 Kesir; a.g.e., II/197. 
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yorumu gibi söz eder-
ken hangi ölçüleri esas bilemiyoruz. 

Kur'an, yetimlerin ekonomik alanda sorumluluk alacak derecede ge-
"nikah varmak" olarak "Nikah vanncaya 

kadar öksüzleri deneyin, onlarda bir olgunluk görürseniz, hemen mal-
kendilerine verin". "45 

Yüce Allah, yetimlerin ve yoluyla hayata 
Ergenlik geldiklerinde ise, günlük hayat-

ta yoluna koyabilme yönünde denenmelerini Ergenlik 
gelen yetimlerin zihinsel ve dini belli bir 

fark edilmesi, kendilerini bir idare edebilecekle-
rinin üzerine, ellerine teslim edilmesini 

Ayette geçen hulum yani olarak a- · 
ihtilam ve üremeye 

hale gelmesidir. Ergenlik, görme ve hamile kala-
bilecek belirtiler gösterir. Ergen dinin zo-
runlu emirlerini yerine getirmek, toplumsal 
üstlenmek Kur'an, ergenlik yetimlere malla-

verilebilmesi için diye nitelenen belli bir 
Burada kullanma, acizlik gösterme-

den, savurmadan sarfedebilme, koruyabilme ve dini 
konusunda bir sergilemektir. 

izleyen bir süreç ileri 
ifadesi, çocukluktan yetimin cinse 

ilgi duymaya ve olgun planlar yapmaya 
aile kurmaya bir süreci 

takip eden süreçte bu tür olur. 
Ayette, yetimlerin muhakemelerinin ko-

ruyabilecek düzeye gelip konusunda denenmeleri istenmektedir. 
Vetimierin ise, "nikah 
ergenlik muhakeme yönünden yeterli 
olup denenecektir. Vasiler, yetimin gözleyerek, 
onun psikolojik kabiliyetlerini anlamaya 

Kur'an, yetimlere devredilmesinde, onla-
fizyolojik, zihinsel ve sosyal esas olarak, 

günlük hayattaki bu ve benzer çözümünde psikolojisinin 
dikkate Günümüzde, zeka testleri olmak üze-
re, yöntemler bireylerin düzeyleri ölçülmektedir. 
Burada, bu tür bir ilke olarak söyleyebili-
riz. 

45 Nisa, 4/6. 
46 a.g.e., I/462-463; a.g.e., II/12925-1293. 
47 a.g.e., I/463; Ebu Abdullah Muhammed Ahmed ei-Kurtubi, ei-Camiu li 

Beyrut, 1993, V/24-27; Ebussuud, a.g:e., II/145; 
Muhammed Ali es-Sabuni, Daru'I-Fikr, Beyrut, tsz., I/259. 



Psikolojisi Aç1smdan Kur'an'da Olgusu* 283 

Kur'an, ergenlik izleyen sürecinde, yetimlerin 
kendilerine karara Çünkü bu itibarin 

birey, soyut olarak duygusal olarak 
ekonomik bir çocukluktan 

gibi davranmaya kendi güç ve sorunla-
çözebilmekte, gurup etkinliklerine 

ta, toplumun kendisinden rolü benimsemekte, bir kimlik 
duygusu tam olarak girmeye 

hale gelmektedir. Kur'an, bütün bu olarak, yetim 
bir kimsenin tasarruf ve kendisine (yetime) 
devredilmesini istemektedir. Onu, kendi konusunda tasarrufta bu-
lunabilecek olgunlukta kabul etmektedir. 

Kur'an, konuyla ilgili ayetlerde, ergenlik ve onu takip eden 
sürecini ekonomik hayatla Ergenlikteki 
ekonomik alan için gibi, bütün için de geçer-
lidir. vasi ile yetim anne-baba ve çocuk 
leri için de söz konusudur. Ergenlik öncesi anne-baba çocuk ile er-
genlik olarak gösterecektir ve göstermelidir. 
Kur'an, böylece, ile olanlar 

önemli bir dönüm dikkat çekmektedir. 
mekte olanlar, bir diye, 
kinleri onlara konusunda Ergen-

ve belli bir düzeyine bireylere çocuk muamele-
- si sürdürmenin etmektedir. 

Kur'an, Hz. bir kesitte de, e-
konomik verilmesinde belli bir düzeyine 

VII. Orta 
Psikolojik verilerin orta gerek ge-

rekse yeniden gözden geçirme insan önemli evre-
lerinden birisidir. Kur'an da bu durumu dikkate alarak, Allah ile ve 

insanlarla olan konusunda kendini muhasebeye çekmesini 

48 "(Y1k1lmak üzere olan o) duvar ise, ikiyetim idi. Altmda onlara ait bir hazi-
ne vardi. Babalan da iyi bir kimse idi. Rabb'in istedi ki onlar büyüyüp güçlü ersin-
ler ve Rabb'inden bir rahmet olarak hazinelerini ç1karsmlar:" (Kehf, 18/82) Hz. Musa, Al-

bilgi bir insanla yolculuk Musa, kendisine ilahi bilgi verilen 
kimsenin bakarak Bu bi-
risi, kendisine ilahi bilgi verilen kimsenin, bir üzere olan bir tamir 
etmesidir. Bu tamir etmesinin gerekçesini Duvar, Iyi bir 
insan olan iki yetim aittir. çocuklara alt bir hazine 

hallnde hazine ortaya ziyan olabilir. Çocuklar o hazineye sahip 
lecek gelinceye kadar, gerekir. (Kehf, 18/60-82) Ayette, ço-

hazineye sahip ile ilgili olarak "en Ifadesi 
Bu ifade büyüyüp ergen olup 

lendirme yapabilmelerini, fiziksel ve zihinsel olgun bir gelmelerini anlatmakta-
(ei-Beyzavi, a.g.e., II/21; ei-Endelusi, a.g.e., III/537; Hlcazi, a.g.e., II/433; Bilmen, 

a.g.e., IV/1985) Yüce Allah bu ayette kendi nlspet Böy-
lece, kendi kudretiyle 

Kesir, a.g.e., III/105) 

l 
1 
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bu evrede de 
yönlendirilmeye ihtiyaç 

A. Psikolojinin Verilerine Göre Orta Evresi 
Orta en ileri kimselerdir. 

orta ne zaman dair kesin bir saptama yapma 
yoktur. 35 65 kadar olan dönem 

orta olarak gösterilebilmektedir. bu da yapay .bir 
49 

orta sistemi içinde bir denge durumu 
söz konusudur. Bireyin toplumsal belli bir limite 

ve birey bu beceriler 
so 

Orta bir dönem nedeniyle, birey 
olarak için son Bu evrede meydana gelen 
lerin her biri, "kendi" olabilme, hayal ve ideallerini 
me sunar. Birey ve 
yeniden yönlendirir. benlik duygusunda artan bir de-

gösterir. Bu dönemde pek çok insan yeterlilik, so-
rumluluk ve olgunluk Birçok insan için 40-45 

muhasebesiyle duygusal ve zihinsel bir 
kriz dönemidir. 

B. Kur'an'da Orta Döneminin Ele 
Kur'an, ifadesiyle evrelerinden bahsederken 

sadece bir ayette (AhkaF, 46/15) belirlemesi yapar. 
ifadesiyle tasvir evresini olarak 
Ayette sözü edilen evresinin orta 

Kanaatimizce burada, ergenlikle psiko-sosyal 
doruk ifade edilmektedir, 

Kur'an, en olgun gelen ilahi 
uygun inanç ve sahip önermektedir. Fiziksel ve 
psiko-sosyal elde edilen ilahi tamamlanma-

istemektedir. Kur'an, Allah ve 
söz konusu tamamlayacak en önemli faktörün Allah'a inanmak 
ve O'nun ilkelerine uygun bulunmak vurgulamakta 
ve · 

"Biz insana, ana babasma iyilik etmesini tavsiye ettik. Anasi onu 
zahmet/e ve zahmet/e Ana karnrnda ile sütten 
kesilmesi otuz ay sürdü. Nihayet insan güçlü erip k1rk vann-
ca: "Ey Rabbim dedi, beni, bana ve ana ma, babama ni mete ük-

49 Bekir Onur, Psikolojisi, Ankara, 1995, s. 143. 
so Onur, a.g.e., s. 153. 

Peter Orta Çev. Semra Eren, Hekimler Ankara, 199, s. 
70-71; Selçuk Budak, Psikoloji Bilim ve Sanat Ankara, 2000, s. 557; 
Onur, a.g.e., s. 157. 
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retmeye razr yararli yapmaya sevket. Benim için zürriyetim 
içinde de salahi devam ettir (benden gelecek olaniati da iyi insanlar yap). 
Ben sana yüz tuttum ve ben sanq teslim olanlardamm. "52 

Kur'an burada ve ilk çocukluk devresinden bahseder. 
onun ve kabiliyetler olgunluk, 

evresine belirtir. yarumcular bu evreyi, ergenlik 
da kühulet yani orta olarak tasvir eder. Ayette, 

ifadesi, erbaine seneh" ifadesiyle söz konusu 
ortaya 53 çocukluktan 

sonra gençlik, girer, zihinsel ve potansiyelleri ge-
gösterir. ise, insan karakter ve fiziksel 

en ileri Ayette geçen ve bir nihayetini 
bildiren "hatta" kelimesi ileri dereceyi dile getirir.54 

Kur'an, bu evrede ideal bir gereken tasvir e-
der. Buna göre, ideal insan, Allah ile olan ve 
üzerine kurar. hayat olmak üzere, 
devam ettirmeyi geçim gibi- bütün im-
kanlar ve en büyük olan din/iman nimeti O'na 

ilahi uygun, iyi/olumlu yapmaya 
Bu uygun yani günah durumlarda 

Allah'tan bulunur. 55 Kur'an burada, orta 
ideal bir tasvir etmektedir. bu tasvirle onun örnek 

önermektedir. olarak, bütün mü'minlerden bu 
tutum ve istemektedir. 

VIII. 
Kur'an, ifadesini "kiber" kelimesiyle niteleyerek 

dile getirir. o, vurgu ayetlerde kimselerin çev-
relerinden neler beklediklerine ve özel ilgilerine dikkat çeker. 

bu bölümünde Kur'an'da konu alan ayetleri ince-
lemeye geçmeden önce, psikolojinin verileri sorun-

ve tedavi üzerinde bir 

A. Psikolojide 
biyolojik ve görülen bireyin zihinsel 

ve psikolojik aktivitelerinin yetersiz ve çevre u-
yumunu sonucu meydana gelen bir süreçtir. 

meydana gelen görme, koku alma ve 
tat azalma, boyda küçülme, sesin erkeklerde ineelip 
larda dökülmesi, ve sistemi 

besin cildin incel m esi, 

52 Ahkaf, 46/15. 
53 . ei-Beyzavi; a4].e., II/395; a.g.e., IX/153; a.g.e., III/195-196; 

a.g.e., VI/4346; Bilmen, a.g.e., VII/3363. 
54 a.g.e., IX/153; ez-Zuhayli, a.g.e., XXVI/34; a.g.e., III/195-196. 
55 ez-Zuhayli, a.g.e., XXVI/34-35; a.g.e., VI/4346; Bilmen, a.g.e., VII/3363. 
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dökülmesi ve enerji ve 
kol ve bacaklarda, çenede titrernelere ortaya el ve 

ayaklar olur. 56 · 

Modern psikolojiye göre, ortaya önemli sorunlardan 
birisi cinsel alanda ortaya gerilemelerdir. ilerlemesiyle birlikte 
cinsel azalma olur. Bu durum, neden olan 
cinsel organlarda ortaya 

Egonun güçlerini yitirmeye ve narsistik indnmenin giderek 
bu dönemde benlik korum.aya 58 

etkileyen önemli faktörlerden birisi, ve gereksizlik dü-
evde 

Toplum ve ailesi yeterince ilgi gösterilmeyen çev-
relerine sitemkar ve olurlar. Sevginin ve ilginin 
bir psikotik bir örnek olarak gösterilebilir.60 

Eski fiziksel gücünden çok yitiren, bir bedenin beraberin-
de pek çok maruz kalan, önemli hazlardan 
yoksun kalan, önceki üretkenlik ve sergileyemeyen 
bir insan kendini oldukça ve çaresiz hisseder. Bu duygular içerisinde-
ki insana en ciddi ailesi 

ile olan önemli bir 
tan ettikleri Burada önemli olan boyu-
tu duygusal bir kimse çok 
ziyaretçinin yerine bir ziyaretçiyi görmekten daha fazla 

kimselerin çevreden, kendilerine ait 
olan sevgi yoksun olumsuz sonuç-
lar Nitekim hayat ve konforu iyi 
huzurevlerine durumu pek iç Bir 

huzur evlerine kabul edilen yüzde sekizinin ilk haftada, 
yüzde yirmi dokuzunun ilk ayda, yüzde ilk ayda 

62 

Huzurevine ya da hastaneye duygusuna 
ani bir ölümü Onlar için 

duygusu önemli bir psikolojik sorundur. ve göreme-
yen hayat yükünü Onlar, duygu 

56 Anthony Smith, Yap1s1 ve Çev. Erzen Onur, Nida Remzl Kitabevl, 
1972, s. 286-287; Lambley, a.g.e., s. 31; Ayhan Songar, Psikiyatri, Matematik 
Enstitüsü Atölyesl, 1976, 264; Adnan Ziyalar, Sosyal Psikiyatri, 

Yüce 1999, s. 306-307; Gülseren Hülya Ekberzade Gördürür, 
Bireyden Topluma Ruh Alfa 1995, s. 65. · 

57 Simone de Çev. M. All Kayabal, Milliyet 1970, II/126; 
Turan örnek ve Geriatrik Psikiyatri, Saray Kitabevlerl, 1992, s. ll, 181. 

58 örnek ve a.g.e., s. 221. 
59 Ziyalar, a.g.e., s. 311. 
60 Alfred Adler, Nevroz Sorun/an, Çev. All Say 2004, s. 24. 
61 a.g.e., s. 312. 
62 Eflatun Adam, ve Psiko-Sosyal Etkenler", XXI. Ulusal Psikiyatri ve Nörolojik 

Kongresi Bildiri/eri, Adana, 1985, s. 32. 
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dengeli bir düzeyde tutabiirnek için ailelerinin ve çevrelerinin ilgisine 

tedavi süreçlerinde ailesinin etkin büyük önem 
Ailesi ve çevresi, kimseye toplumsal sürdürebil-

me duygusal destek ve maddi Özellikle 
geleneksel toplumlarda bu daha güçlü göze 
Toplumdan soyutlanmak ise kimseler için oldukça sonuçlar do-

63 

için gereken en ideal 
ortam, ailedir. Kendisini, ailenin sevilen, ve yarayan bir üyesi 
olarak gören; ailenin kendisine inanan 
bir kimse huzurlu ve mutlu olur. aile bireyleri büyüklerine bu 
huzur 

Uzun boyunca kendi kendilerine yetebilen anne-babalar, du-
meydana gelen temel nedeniyle ihti-

yaç duyabilirler. Kendilerini hissetmeye 
Bu durum, orta üzerinde bir Çocuk-
lar anne ihtiyaç ve isteklerini zorunda kalabilirler. 
Böylece roller rolündeyken, 

bir taraf olur. bu 
gereken anne sürdürmede 

Anne-baba ile çocuk rol ortaya 
bu yeni durumu çok Çocuk, 

kendini hala çocuk gibi sürdürür. Anne baba da kaç 
olursa olsunlar, henüz küçük gibi görüp 

öyle Bu durumda çocuk, anne 
konusunda zorlanabilir. Bunun çözümü, "bana 
ihtiyaç sizinle demeleri-
dir.64 

Fakat ailenin bir noktaya kadar teselli edebilir. Kendi-
siyle huzurlu ve mutlu, bir 

daha çok gücü etkili olur. 65 

B. Kur'an'da 
Kur'an, olan beklenti ve ruh hallerine uy-

gun söz ve bir dini görev olarak tavsiye eder ve 
buyurur: "Rabb'in, yalmz kendisine tapmfm1z1 ve anaya babaya iyilik 

etmenizi emretti. birisi ya da her ikisi, senin yanmda ihtiyarlik 
sakm onlara "Öf!" deme, on/an azarlama! Onlara güzel söz 

söyle. Onlara acimandan dolayi, küçülme kanadmi indir, (onlara al-

63 Onur, a.g.e., s. 243; Örnek ve a.g.e., s. 234. 
64 Bert Helllnger, Sevgi Düzen/eri, Çev. Seda Teksoy, Sistem 2003, s. 

290-291. 
65 Nevzat Tahran, Psikiyatri Penceresinden ve Toplum, Zafer 2001, 

s. 101. 
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çak gönüllü ol) ve: "Ey Rabb'im! Bunlar, beni k_üçükken nasrl acryrp 
tirdilerse, sen de bunlara öyle acr!" de. '.66 

Ayette geçen ifadesi, ömrünün sonunda 
ve dile getirir.67 ' 

"Üf!" ya da "öf! "; usanç, memnuniyetsizlik, tiksinti hallerinde 
sarfedilen, gitmeyen belirtmek için bir ünlemdir. 

ana onlara belli 
edecek ifadeler kullanmaktan 

göstermelidir. 
veren kötü bir kokuya neden durumunda hemen "öf!" gibi ifade-
lerle olumsuz tepki vermemelidir. Burada sözü edilen "öf!" ifadesi, 
ra sarfedilebilecek kötü sözlerin en hafif az olsun ister 
çok, onlardan hiçbir belli etmemelidir. 
ca gitmeyen durum ve 

gönül sürdürmelidir. Olur olmaz her konuda onlara 
reddederek onlar için 

çekilmez hale getirmemelidir. 68 

anne ve bir tarzda 
sürdürmeli, sesinin tonunu iyi yüzlerine öfke ve nezaket-

sizlik belirten bir ifadeyle 
Ayette tasviri esirgeme ve alçak gönüllülük 

indirmek", mecazi bir ifadedir. Bu ifade, yuvadaki üzerine 
ve esirgeme germesinden ilham 

Bu ifadeye göre, anne merhametli, 
ve 

Kur'an, anne-baba ile çocuk iki ilginç rolün 
dile getirmektedir. Çocukluk anne oldu-

'ama anne zamanla hale 
ne etmektedir. anne ilgi ve ihtiyaç 

ama anne ilgi ve muh-
taç duruma dikkat çekilmektedir. 

Ayette geçen, "senin ifadesi, 
anne aile birlikte sürdürmesine 

ediyor olabilir. Nitekim psikolojik kimseler için en 
ideal aile 

Kur'an, olan çok dikkatli ve her zaman 
tutum sergilerneyi önerir. Çünkü ·kimseler, içine 

durum çok ve çabuk ineinebilecek bir ruh haline 
sahip olurlar. Kur'an, kendilerini yaramaz, istenme-
yen, sevilmeyen biri olarak hissetmelerine yol açacak her türlü tutum ve 

uzak önerir. Onlara, sevildiklerini, önemli, 

66 isra, 7/23-24. 
67 er-Razi, a.g.e., VII/324; a.g.e., V/304. 
68 er-Razi, a.g.e., VII/325-326; Kesir, a.g.e., III/37; a.g.e., V/304; Esed, 

a.g.e., s. 564; Bilmen, a.g.e., IV/1863; a.g.e., V/210. 
69 er-Razi, a.g.e., VII/326; a.g.e., V/305; Bilmen, a.g.e., IV/1864. 
70 er-Razi, a.g.e., VII/326; Esed, a.g.e., s. 564; Bilmen, a.g.e., IV/1864. 
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ve mutluluk hissettirebilecek sözler ve 
ister. 

kaynaklanan fiziksel zorluklara katlanmada, psiko-sosyal 
çevrenin destek inkar edilemez. Ama 

bireyin moralini yüksek tutan en önemli güç Allah 
Ayette, anne için "Ey Rabb'im, bunlara 

dua, ilahi n yerini kimseleri, 
içinde zor durumda rahat ettirebilecek kimsenin Allah oldu-

dikkat çeker. 
Kur'an, en önemli beklentilerinden birisine 

vurgu yapar. Bu, kendi ideallerini ve dünya görü-
kendisinden sonra devam ettirecek bir nesle sahip olmak 

istemesidir. Kur'an, insandaki bu gereksinimi Hz. 
dile getirir: 
"Orada Zekeriyya, Rabb'ine dua "Rabbim, bana ka-

tmdan temiz bir nesil ver. Sen duay1 Zekeriyya, mabette dur-
namaz klfarken melekler ona: "Allah sana, Allah'tan bir kelimeyi 

ru/ay/Cl, efendi, nefsine hakim ve iyilerden bir peygamber olacak Yahya'yi 
diye ün/ediler. Dedi ki: "Rabb'im bana ihtiyar!Jk gelip 

kanm da klsJrken, benim nasil o/ur?"71 

Hz. Zekeriya, sözüyle, tam 
kendisini anlatmak O, bu 
Allah'tan iyi huylu, temiz karakterli bir çocuk 

Allah da, onun bu beklentisine uygun olarak, ismi Yahya olan, kendisine 
peygamberlik verilen, t_oplumda üstün öne arzu ve 
lerine hakim olan, ilerde peygamber olarak görevlendirilecek Hz. her 
yönüyle bir müjdeler.73 · 

Kur'an, Hz. gelecek nesli is-
ikinci kez tekrar eder. Zekeriyya, bu tekrarlarken, 

tan içine durumu tasvir etmeye "Rabb'im, 
bende kemik ihtiyarlik aleviyle Rabb'im sana dua ile 
hiçbir zaman bahts1z olmadim. ben arkarndan yerime geçecek 
yakmlanmm iyi hareket etmeyeceklerinden korkuyorum; kanm da kJsJr. 
Ne olur, katmdan bana yerime geçecek bir veli lütfet. Ki o, bana ve Yakup 

mirasÇI olsun. Rabb'im onu bir insan yap. Allah bu-
yurdu: Ey Zekerriyya, biz sana bir müjdeleriz, ad1 Yahya'dir. Daha 
önce ona hiç kimseyi yapmadik. Zekeriyya: "Rabb'im, dedi, benim 
nas1f olur? Kanm da kJsJrdJr. Ben ise son smmna var-
dim. ,74 . 

Ayette geçen mine'I-kiberi itiyyii" ifadesi, örnrün son 
na çok fazla durumunu Özellikle, 

olma ve haddi gelen "itiyya" kelimesi, 
tasvir eder. Hz. Zekeriyya, burada tam bir halini 

71 imran, 3/38-40. 
72 a.g.e., I/354; ei-Kaslmi, a.g.'e., II/60-61; a.g.e., I/199. 
73 ei-Kaslmi, a.g.e., II/60; Hicazi, a.g.e., I/229; es-Sa'di, a.g.e., s. 106. 
74 Meryem, 19/4"8. 
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belirtmektedir. Bedenin en güçlü eden 
kemiklerinin bedensel benzer 
durumda· hatta daha fazla bu yüzden 
güçtün kuvvetten dile alevlerinin yan-

gibi, Hz. 
bu derece öne sürmesinin ve tasvir etmesinin bir-

likte olup cinsel bulunma dile getirmek-
tir.76 

Hz. Zekeriyya, iyice bu evrede, kendisin-' 
den sonra gelecek dini ve konu-. 
sunda gayretli kendi izinden gelmeyeceklerini tahmin 

Bu yüzden ke.ndi yolunu takip edecek ve manevi sahip 
bir vermesini Allah'tan Bu kendi bilgisine 

ve varis Hz. Yakup ve onun 
yolundan gidenlerin erdemine, üstün özelliklerine sahip 
tir.77 

Hz. kesitlerde Kur'an, bir in-
fazla ilgi duyup önem hususlardan birisine 

dikkat çeker. Hz. Zekeriyya, o ana kadar sahip 
kendi ülküsünü yolundan yürüyecek bir 
istemektedir. nitelikli, tevhid 
dini sahip için dua ve temennide bu-

Onun en büyük arzusu, önemli ve idealleri 
Bu duygu ve kendinden sonra 

gelecek nesil için putlara tapmaktan uzak Yüce Allah'a kulluk 
etmekten yönünde dua 

Hz. ortaya konulan bu 
Erik H. Erikson'un, boyu devam eden 

son birisine yani duraklamaya 
gelir. Fakat Erikson'un söz konusu orta kapsayan 
dönemin olarak Kur'an'da bu 
nin aksi ifade edilmernekle birlikte, dönemine vurgu 
Kur'an, belki de insanda genellikle orta bu üze-
rine daha fazla bu konuda daha fazla istek 
ve özlem belirtmek olabilir. 

Erikson'a göre üretkenlik, temel olarak kendi nesiini devam ettirmey-
le, gelecek kurmakla ve ilgilenmekle ve rehberlik edip 
yönlendirmekle ilgilidir. Çocuklar soyun sürdürülmesini, onlar 
için içerir. Orta kapsayan bu dönemde üreti-
len çocuk gelir.78 Kur'an, gelecek nesli 

75 a.g.e., II/26-27; en-Nesefi, a.g.e., III/47-50; es-Sabüni, a.g.e., II/211-212; ei-
Kurtübi, a.g.e.,XI/52-53, 57, Bilmen, a.g.e., IV/2005-2007. 

76 a.g.e., VI/31. 
77 a.g.e., II/27; en-Nesefi, a.g.e., III/48-49; ei-Mevdudi; a.g.e., III/193; Bilmen, 

a.g.e., IV/2005. · 
78 Erik H. Erikson, Sekiz Çev. T. Bedirhan Üstün, Vedat Birey ve Toplum 

Ankara, 1984, s.36; Aysel Çocuk Genç Ana Babalar, Bilgi 
1990, s. 68; Münire Erden, Yasemin Akman, Psikolojisi, Ankara, . 
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nin ileriki da etkin Hz. Zekeriyya 
gibi, bir tür özleme, Jutkuya ifade eder. 

Sonuç 
ifadesi, Kur'an'da kelimelerle yan yana in-

ergenlikle birlikte kadar uzanan süreçlerini 
anlatan ayetlerde merkezi fiil olarak Bu yüzden, 
kelimesini, psikolojisini konu alan anahtar ifadelerden biri 
olarak Bu ifade, Kur'an'da yan yana kelime-
lerle birlikte, fiziksel, zihinsel, cinsel, ahlaki ve sosyal 
konu edinir. 

Kur'an'da psikolojisine ifadesi çerçevesinde yer 
verilmesinin hem dünyevi hem de metafizik Kur'an'da 

bir ve ahiretle ilgili verilen haberlerin bir 
olarak, süreçlerine vurgu Kur'an'da 

.. olarak süreçlerini yaratan ve süreçten. sürece geçiren güce 
dikkat Çekilir. Kur'an, bu yönüyle günümüz psikolojisinin, konusu-
na daha bir ortaya koyar. 

Bununla birlikte Kur'an, psikolojisinden bahsederken, daha 
çok dünyevl ve düzenlenmesine öncelik verir. Cinsel 

ve bu için gereken 
dikkat çeker. Çocukluktan ve belli bir seviyesine 

içerisinde dair 
. bulunur. ergeqlik öncesine kadar gözetil-
mesi, · önerilir. Ama, girip belli bir 
düzeyine bireylerin, toplumdan hak ettikleri muameleyi görmeleri 

belirtir. Onlara, ve düzeylerine uygun sorum-
luluk ve haklar verilmesi tavsiye edilir. 

Kur'an, ergenlik itibaren etmeye ahlak 
bilgisine ve bu bilgiye uygun sergile-

rneye büyük önem verir. Bununla birlikte, ideal ahlak 
bilgisi ilahi Birey bu uyarken, 

zamanda ilahi otoriteye de 
Kur'an, evrelerinin son olan 

da ifadesiyle niteler. Kur'an'a göre temel 
gelecek nesli üzerinde Yine Kur'an'a 

göre çevresinin ilgisine ve her zamankinden daha çok 
ihtiyaç duyar. Bu yüzden Kur'an, kimselere ihtiyaç ilgi. ve 
sevginin gösterilmesini, ruh koruyacak tarzda bir 
ve örüntüsünün öngörür. 

1995, s. 88; Osman Psikolojisi, 1989, s. 59; 
ve Remzl Kitabevi, 1993, s. 366. 
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Vakf ve ve Kur'an Tefsirindeki Yeri 
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Özet 
Kur'an ilimleri Içerisinde önemli bir yere sahip olan Vakf ve 

için kadar Kur'an tefsiri için de önemlidir. tamam duraklarda 
kesip nefes almak olan "vakf' ile mana uygun yerlerden 

sürdürmeyi Ifade eden "lbtlda",. tefsiri, maksat ve mana-
ortaya da büyük . 

Mütaahhlrinden alimler, Sünnet gerekÇesiyle vakf yapmak için 
(ayet tercih yoluna ise de alimierin ve 

yerleri daha uygun uygulamada bu kazan-
Vakf ve lbtida de mana olarak, anlam o-

derecesine göre genelin kabulünü kazanan tertlple tam vakf, kafi vakf, 
hasen vakf ve -anlam hasebiyle uygun bulunma-
yan- kabih vakf Konu termlnolojinln 
de anlam üzerine bina görülecektir. 

Sözlü ve yöntemiyle bu bilgiler hlcri üçüncü hemen 
müdevven ilim olma Bu süreç devam e-

derken hicri dördüncü yeni bir süreç vakf sembol 
harflerle ve bunlar mushaflarda ilgili kelimenin üzerine konularak bizzat 

Bu Secavendi (560/1164)'nin vakf sis-
temi, terminoloji ve revaç sonradan terminoloji de onun 
üzerine bina edilerek ve süreklilik Bugün aleminin hemen 
tümünde olan mushaflarda vakf sistemi bu sistemdir. 

Vakf ve ml, Kur'an tefsirinde sahlh belirlenmesi; hükümlerin 
bir biçimde tespiti; ortaya haberin 

bilgilerin olan kanalize edilmesi; vb. bir çok kabil ol-
mayan bir role sahiptir. 

Anahtar Kelimeler: Vakf, ibtida, tefsir, mana. 

Abstract 
The Science of Waqf and Ibtida is one of the Qoranic Sciences and ,it's important for 

the commentary and reeltatian of the Qoran. This ccience stems from the Qoran itself 
since the "tartil" which is mentioned therein means "reading it without hurry, clearly, 
word by word, letter by letter ... showing pauses and beginnings". 

"Waqf" means "pausing during reeltatian when one is in need of breath" and "ibtida" 
means "starting recitation by beginning samewhere is suitable after breath". Both of 
waqf and ibtida have to suit perfect meaning of the Qoranic verse and ought to be 
made in samewhere suitabie. 

The main rule in waqf and ibtlda is that the meaning has to be perfect, true, and 
complete. However same of the later scientlsts accepted the ends of Qoranic verses 
(fasila) for waqf as indicated in a prophetic tradition/practice. But this ls not practlcal. 
A number of scientists accepted the first principle as a rule and they classifled them in 

E.Ü. ilahiyat Fakülfesi. 
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relation to the meaning: the. perfect (al-tamm), the .enough (al-kafi), the well (al-
hasan) and the ugiy waqfs. The latter is forbidden to be ·made because of 
the meaning is not perfect and not sufflcient to be understood. 

The information collected aiong years about the subject were transmitted orally 
until the third century of the Hegira. Then at the beginning of this century this 
information was copied down into the books. After this period at the fourth century 
and later some symboHetters were invented for all kinds of the waqfs. None was 
well-known until ai-Sadjawandi (560/1164) who came and set his special system up 
and it has found acceptance nearly all over the Islamic World up to now. These 
symbois are used in the Holy Qorans printed now a days. 

This science the of commentary to determine the correct meaning, 
which is vitai for a sciund belief. 

Key Words: Waqf, ibtida, recitation, commentary, fasila, meaning. 

Yeryüzünde ve dünya tarihinde Kerim kadar üzerinde 
malar adeta ilmek ilmek oya örer gibi harf harf, kelime kelime ... 

bir kitap söylemek herhalde büyük 
bir iddia olmaz. Zira, tarihi süreç, ve kütüphanelerin 
muhafaza vesikalar, kitaplar buna delil olarak yeterli Bu 
boyuttaki ilginin nedeni ise onun bir din kadar çla hayat kita-

onunla ilgilenmeyi bir ibadet saymakta, periodik 
ibadetlerinin içerisinde de yine o ibadetlerinin 

hayat ahlak ilkelerini vs. için de yine 
onun Onun halelenen bu çift yönlü 
ilgiden ve ondan alan ve ona yöneleri bilgiler, ilimler 

Bunlar zaman içerisinde büyük bir külliyat 
ve "Kur'an diye "Vakf ve ilmi" 

de bunlardan birisidir . 
. Vakf ve ibtida ilmi, ilminin bir gibi bilhassa 

ülkemizde da bu yönü ön plana 
Bu, ama eksik bir tesbittir. Çünkü bu ilmin Kur'an 
onun ve olan manaya uygun olarak 
ki, neticesi bu. da anlamaya, tefsire yöneliktir. Buradan hareketle 
denilebilir ki, bu ilim maksat ve tefsiri ile 
de çok önemli ve bir içerisindedir. Tefsirle ilgisi olan 

disiplinlerle olan da buradan gelmektedir. 
Bu Vakf ve ilmi'nin ve tefsiri ile 

ortaya yöneliktir. Ancak, buraya yol bu , 
ilim terminolojisi ve· temel gözden 

ilimlerle olan tesbit ve 
timi sürecinde arz görünümleri gündeme vakf ve 
ibtida esas kabul edilen ilkeler ve (huc-
ciyyet) ve sonunda da tefsirle olan ayetlerle misaliendir-
iterek verilmeye gayret 

Konu imkan ölçüsünde terimierin orijinal yer· 
yerine asli daha 

uygun 
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A.- Vakf ve ilminin Temel Terimler 
Vakf 

a- Vakf Kelimesinin Sözlük 
Vakf, kelime (ayakta) dur(dur)mak1 ; herhangi bir 

kelimede durmak (W.J bii.J)3 demektir. et-
ve engel olmak" da bu fiil 4 

Vakf kelimesine " haps etmek, men etmek, engellemek" da ve-
"Söz ve olarak imtina yapmamak" 

da gelir.6 Bu kökten eden "us)" fiili de 
susmak" de "durulan yer, durak" 
demektir. 8 

b- Terim 
"Vakf" kelimesi için verilen 

. (328/939)'nin tarifi "Kelimenin sonunda bir 
süre sesi kesrnektir ya da kelimeyi sonrakinden 

Ebu Amr ed-Dani (444/1052), "Vakf, kelimeyi kendisinden sonraki 
kelimeden "10 tarif .. 

Ensari (926/1519), kelimeye iki terim anlam a) Okuya-
gelen kat'; ya da b) 

susmak, durdurmak için yerler, Okuyan 
durmasa bile buralardan her biri yani durulacak yerdir. 

b. Hammad ei-Cevheri, es-Sthah, ve Sthahi'I-Arabiyye, tahk: Ahmed 
Attar, Daru'I-Kitabi'I-'Arabi, "<-i!_, .. md; Farls, Ebü'I-Huseyn Ahmed 

b. Faris b. Zekeriyya, Mu'cemu Muhammed Ali Beydün, Daru'I-
Beyrut-1420/1999, "<-i!_," md; ei-Esbahani, ei-Huseyn b. Mu-

hammed, Muhammed Ahmed Halefullah, 
"<-i!_, .. md; Manzür, Ebü'I-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerra m ei-

Dar ve Dar Beyrüt, Beyrut-1388/1968, "<-i!_, .. md; ez-Zebidi, es-
Seyyid Muhammed Murtada (Murtaza), Dar Ubya, Bingazi-1386/1966, "<-i!_," 
md; ei-Firüzabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya'küb, ei-Kamüsu'I-Muhit, Muessetu'r-Risale, 
Beyrut-1407/1987, "c...i!J" md; Müterclm Efendi, Ebü'I-Kemal Ahmed, ei-Okyanüsu'I-
Basit fi-Tercemeti'l- Kamüsi'I-Muhit (Kamüs Tecümesi), Rizeli Hasan Hilmi Efendi, 
tanbul-1304/1886, "<-i!_," md. 

Faris, Mekayis, agmd. 
Manzür, agmd; Zebidi, Tae, agmd. 

Cevheri, Sthah, agmd; Manzür, agmd. 
Ebü Amr Osman b. Said ed-Dani, e/-Muktera fi'I-Vakf thk: Yüsuf Abdurrahman 

Muessesetu'r-Risale, Beyrut-1407/1987, s. 47. 
5 Ahmed b. Muhammed b. Abdilkerim 

ei-Matba'atu'I-Hayriyye, (Cemaliye)-1307/1889, s. S. 
Ahmed b. Muhammed b. Ab!lilkerim 
ei-Matba'atu'I-Hayriyye, (Cemaliye)-1307/1889, s. S. 
Cevheri, Sthah, agmd; Manzür, agmd; Firüzabadi, Kamüs, agmd; Dani, Muktera 
s. 47. 
Cevheri, Sthah, agmd; Faris, Mekayis, agmd; agmd; Manzür, 

agmd; Firüzabadi, Kamüs, agmd; Dani, Muktera s. 47. 
s. S. 

10 Dani, s. 47 .. 
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Bunun buralardan her birinde kes.inlikle durmak gerekir, demek 
nefesi olsa dahi buralarda durmak uygun olur, 

"Vakf yapmak" denilince akla ilk gelen terim mana 
sona erdirmek niyetiyle de vakf kelimeden ya da öncesinden 
yeniden (isti'naf) normal olarak nefes alabi-
lecek bir süre sesi, kesmektir. Bu da ayetlerin bitiminde 
veya olur; kelime yahut olarak olan iki 
kelime olmaz. Haliyle bu arada da zorunlu olarak nefes 

Terimleri 
Kat' ve sekt, vakf'a anlam ifade etmektedirler. Bu itibarla 

mütekaddimine göre bunlar, bir birlikte 
ifade etmekte idiler. Sonradan, müteahhirin ve inceliklerini irdeleyen 

her birine terim manalar 
Buna göre: 

Kat' 
a- Kat' Kelimesinin Sözlük 
Kat' etmek, bir bir yerden ifade eder. 14 Bir 

bedenin birbirinden da Maddi cisimler 
gibi gözle görülebilen, duyu ile idrak olunan ya da duyularla idrakin 

kalan, basiretle idrak olunabilen makul fasl et-
"bir ikramda bulunarak di.linijsesini 

kesmek" ifadesi de "susturmak" mecazi bir 

b- Terim 
üzere1 "kat'" kelimesi bir birlikte zikredilme-

dikçe, mütekaddimin "vakf'' idi. Ancak 
müteahhirin ve bu fennin bu kelimeye kesmek, 
tamamen sona erdirmek" terim yükleyerek "vakf"tan 
oldular. Bu, her hangi bir bitirmek gibidir. Bu durumdaki birisi 

sona erdirip onun bir bir 
geçen kimse Diyelim ki 1 birisi bir hizbi ya da 

11 Ebil Yahya Zekeriyya ei-Ensari, ei-Maksad fi-Telhisi Ma fi'I-Vakf 
Matba'a Muhammed Efendi Mustafa, y.y.-1313/1895, s. 2; bk: Diini, s. 48. 

12 Ebil'I-Hayr Muhammed b. Muhammed 
Ali Muhammed ed-Dabba', t.y., I, 240; Suyilti Celaluddin 

Abdurrahman b. Ebi Bekr, fi-'U/umi'I-Kuran, Matba'a Kahire-1368/1948. I, 
89; Bk: Ebil Muhammed Abdullah b. All ei-Meymilni ei-Matiri, Hukmu'/-Vakf 'ala-
Ruüsi'I-Ay ve Tahricu'I-Hadisi'I-Varid fi-Zafik, yy-ty, s. 4. Not: Bu "almeshkat.net" 
sitesinden · 

13 Dani, Muktefa s. 48; Menar, s. 5; I, 238; Suyilti, I, 89. 
14 Mekayis, agmd; Firilzabadi, Kamüs, agmd. 
15 Manzür, Lisan, agmd. 
16 Mufredat, agmd. 
17 Zebidi, Tae, agmd; Firüzabadi, Kamus, agmd; Efendi, Kamüs Tercümesi, agmd. 



Vakf ve ve Kur'an Tersirindeki Yeri * 297 

ve rüku' bu "kat"' etti ve 
bir duruma intikal oldu. kat' böylesi yerler genel 
olarak kesilmesine ve bir duruma geçmeye müsait olan 
yerlerdir ki, daha sonra okumaya tekrar olursa euzü-
besmele okumak gereklidir. Ebi'I-Huzeyl, bütünlük arz eden bir yere 
gelmeden kesmediklerini nakletmektedir. Bu zat tabi'ilerin bü-
yüklerinden göre ondan gelen bu söz namazda ve na-
maz böyle ifade etmektedir. 18 

Ancak ed-Dani ve kafi vakf mahallinde de kat' e-
dilmesinin caiz Rasulullah bunun sabit 

söylemektedir. Mes'Od (32/652) Rasulullah 
«Bana oku.» dedi. "Sana halde ben mi sana de-
dim. dinlemeyi çok seviyorum." buyurdu. Nisa suresinden 

19"1\M ç. .)C ?f U.,. lj! ; ayetinin 
sonuna gözlerinden gördüm. Bana "Yeter." 
dedi. Müellifler, bu ayetin sonraki ayetfe ilgili ve da 
onunla tamam için tam orada buna Hz. 
Peygamber'in Mes'Od'u bu ayette sadece tam vakf du-

kafi vakf da kat' edilmesinin caiz 
delil 20 

Sekt 
a- Sekt Kelimesinin Sözlük 
Her biri .ifade da olsa aniatma sadedinde 

sözlüklerde tarifleri buluyoruz: Kelime olarak "sözünü kesip/sözü 
kesilip demektirY Bu 
kökten gelen "sükut" da terk etmenin ifadesidir.23 "Sekt" ve 
"sükut" "nutk"un ,;J:.,.)I "Adam kes-
ti." demektir. 24 terk etmektir ki, Türkçe'de "susma k" 
ifade 25 Bu ·son Mütercim Efendi kelimenin medfQ-
Iünü Türkçe dil dile 

"sekt" mOsikide nefes ifade eden bir kelime olup iki 
nefes susmak suretiyle Tecvid 

ehlinin sekt/sekte terimi de buradan MOsikideki 

18 I, 239; I, 89; bk: Menar, s. 5; Matiri, 
Hukmu'I-Vakf, s. 4. 
Hicri ll büyüklerinden zikredilmektedir (Muktefa, s. 70) ki, miladi 16. 

ve 17 .nin tekabül etmektedir. 
19 4. Nlsa, 41. 

Dani, Muktefa, s. 136; s. 7. 
Cevheri, Sthah, md. 

Faris, Mekayls, agmd. 
Mufredat, agmd. 

24 Manzür, Lisan, agmd; Zebidi, agmd. 
25 Efendi, KamOs Tercümesi, agmd. 
26 Mufredat, agmd; Manzür, Lisan, agmd; Zebidi, Tae, agmd; KamOs, 

agmd; Efendi, KamOs Tercümesi, agmd. 
Zebidi, Tae, agmd; Efendi, KamOs Tercümesi, agmd. 
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ilgilendiren bu Idahlai- kelimenin terim 
yol göstermektedir. ' 

b- Sekt'in Terim 
Sekt/sekte, mutad olan derhal dönmek· niye-

tiyle vakf müddetinin bir süre (iki nefes almadan 
sesi kesrnekten ibare.ttir.28 

Sektenin veya konusunda 
arz etmektedir.29 Ancak tesbit ettikleri esaslar muvace-

hesinde benimsedikleri olan tahkik, hadr ve tavassut sistem-
lerinin her birine göre sektenin süresinin tabii olarak vakf müddetinin al- · 

hususunda ittifak "Nefes almadan" 
mahiyetinde de mevcuttur.31 Bütün bunlardan so-
nuç, süresinin ya da takdiri kalmak 

sektenin kesin olarak nefes icra 

a- Kelimesinin Sözlük 
Bir ilk olarak yapmak33 bir bir di-' 

takdim etmek, onun öne almak, ilk onu yap-
mak34 da 

b- Terim 
konusu "vakf" konusundan için ona da-

olarak tarif olarak ki, mana-
tamamlamak için yerlerde durmak vakf olunca 

ibtida da, bozulmaya ve· belirli yerler-
den suretiyle sürdürme bilinmesini çok 

bir ilim35 diye tarif 

Terimi 

(ve ona göre daha az i'tinaf) kelimesi an- _ 
olan bir kelimedir. 

28 I, 240; I, 89; bk: Matiri, Hukmu'I-Vakf, s. 4. 
29 Dani, Muktefa, s. 48; Menar, s. 5 vd; için bk: .Suyüti, I, 89 vd. 
30 I, 241. 
31 için bk: I, 241 vd. 
32 için bk: I, 242 vd; Matiri, Hukmu'/-Vakf, s. 5 vd. 
33 Cevheri, Sthah, "bt md; Mekayis, "1.>;" md; Manzür, Lisan, "1.>;" md; Zebidi, 

Tae "1.>;" md; Kamüs, "1.>;" md; Efendi, Kamüs Tercümesi, "1.>;" md; Dani, 
Muktefa, s. 48. 

34 Mufredat, agmd; Zebidi, Tae, agmd; Efendi, Kamüs Tercümesi, agmd. 
35 oani, Muktefa, s. 48. · · 
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a- Kelimesinin Sözlük 
Kelimenin kökü edilen kelimesi. "her tara-
ucu"36 demektir ki, Türkçe'de "burun" Bundan hare-

ketle "isti'naf (i'tinaf)" da "bir geri dönmek; 
dan almak; bir yeniden/tekrar manalarma gelmektedir. 

b- Terim 
Kelime birbirinin gibi görünse de tespitimize göre 

isti'naf kelimesi ibtida kelimesinden terim olarak ki; 
terimi ilk ifade etmektedir ve bu 

mukabili ise bir sebepten 
bir yerde ilkeleri, vs. ileride üzere- vakf 
tan sonra hemen ya da gerisinde mana uygun 

bir yerden yeniden okumaya ve 
mukabili 

Ne var ki, uygulamada bunun pek bu fennin mü-
gerek ilk gerekse vakf sonra 

yeniden sürdürmeyi ifade etmek için ibtida terimini 
oluyoruz. 

B.- Müdevven Bir Olarak Vakf ve 
- Vakf ve 
Vakf ve ilmi'nin Kerim'in kendisidir. 

Bu ilim, onu okuma ve bir disip-
linlerden birisidir. ise Nebi ve dile da-

bilgileri 
Ji.J.J"39 "ve tertil üzere oku!" ayetinin tefsirini 

yaparken Ali b. Ebi Talib'in (ra) "Tertil"i, harfleri vererek okumak 
(tecvid) ve bilmek" olarak tarif rivayet 
tir.40 

Nahhas (338/949), Omer (73/692) (ra)'tan sözü nakletmek-
tedir: "Biz, ömrümüzde bizden her birine Kur'an'dan önce nasip 

bir dönem Muhammed (as)'a Kur'an nazil oluyor ve her 
birimiz onun helalini, emrini ve onda vakf 
gereken yerleri Bu haber vakf ve 

36 Cevheri, S1hah, md; Faris, Mekayis, md; Manzür, Lisan, md; 
Zebidi Tae md· Firuzabadi Kamiis md 

37 Kamiis .. . 
38 Cevheri, S1hah, agmd; Faris, Mekayis, agmd; ['1ufredat, agmd; 

· Lisan, agmd; Zebidi, Tae, agmd; Kamiis, agmd; ,Efendi, Kamiis Tercümesi, 
agmd. 

39 73. Muzzemmil, 4. 
40 I, 225; Suyuti, I, 85; Dani, Muktefa, s. 49. 
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ibtidaya riayet ederek Kur'an özen gösterdiklerinin ifadesidir. 
Onlar, Kur'an gibi bu konuyla ilgili meseleleri de 
reniyorlar ve aktararak bu bilgileri birbirlerine 

41 

Bu rivayetler ve yorumlar, bu ilmin ve temeli a-
için yeterlidir. 

- Vakf ve ilminin Önemi 
iyi bir yapmak ve uygun yerde/yerlerde 

da muhatap da önemli red-
dedilemez .. Bir de bu söz konusu olan Allah sözü Kerim 
olursa, bu haysiyetle onu ilgilendiren vakf ve ibtida ilminin önemi de izah-
tan varestedir. Bu önemi belirtme sadedinde akli ve nakli 
lar dönemlerden misaller 

Temim et-Tai (93/Sll)'nin Adiyy b. Hatim (68/687)'den 
enstantane konuyla ilgili tüm kaynaklarda yer Rasulullah 
(as)'a iki, geldi. Onlardan birisi kelimesi okuduktan sonra " U:.. 
... t;._, cJ:Y" dedi ve durdu.42 Bunun üzerine Hz. Pey-
gamber: "Kalk! -ya da, git!-; sen ne kötü 

ed-Dani bu haberi, sözün hakikatini ve ifade eden 
as olan bir yersiz, olmayan bir 

olarak Çünkü Rasulullah (as) 
sözü uygun olmayan yerde kesti diye O, sözün 

vakf itaat edenle isyan edeni 
ortaya Halbuki vakf sonra da 

yeniden "r..S;t. t).>f 44 diye bitirmesi gerekirdi. Böyle bir 
durum sözlerinde çirkin bulunuyarsa alemierin 
rabbinin sözü olan Kelamullah'ta çok daha çirkin öyle ise bundan 

çok daha gereklidir.45 

41 Dani, Muktefa, s. 49; Ebu Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. en-Nahhas, el-Kat' ve'I-
thk: Ahmed Hattab ei-'Umer, Matba'atu'I-'Ani, s. 87, "Nitekim 

siz de bugün Günümüzde öyle adamlar gördüm ki, imandan önce 
onlara Kur'an emredenini, yasak vakf gerekenleri kavrama-
dan, bir gibi onu sonuna okuyup gidiyor." ilavesiyle. ' 

42 Bu Kim Allah'a ve Rasulü'ne itaat ederse yola onlara Isyan 
eden de." olur ki, bu durumda iman edenle isyan edeni denk, Bu 
anlama denk Itibariyle aradaki vav harfi Halbuki 
elde edilmek istenen anlama göre bu harf isti'niif (söze yerden yeniden 

ve cümlesini 
43 Muslim, Ebu'I-Huseyn Muslim b. Haccac ei-Musnedu's-Sahih, 

(1401), Cum'a, 48; Ahmed Hanbel, Ebu Abdiilah Ahmed Muhammed 
ei-Musned, (1402), IV, 256, 379; Nahhas, el-

Kat', s. 92; Dani, Muktefa, s. 133; Bedruddin Muhammed b. Abdiilah el-Burhan 
fi-Uiümi'I-Kur'an, thk: Muhammed Ebu'I-Fadl Daru't-Turas, Kahlre-t.y., I, 343. 

44 "Kim de o ikisine isyan kesinlikle yoldan demektir. 
45 Ebu Bekr Muhammed b. b. ei-Enbari, idahu'I-Vakf ve'I-

thk: Muhylddin Ramadan, I, 23; 
Dani, Muktefa, s. 134; Burhan, I, 343. 



Vakf ve ve Kur'an Tersirindeki 

a- Kelimesinin Sözlük 
Kelimenin kökü kabul edilen "U,jl;enf" kelimesi "her tara-
ucu"36 demektir ki, Türkçe'de "burun" Bundan hare-

ketle "isti'naf (i'tinaf)" da "bir geri dönmek; 
dan almak; bir yeniden/tekrar manalarma gelmektedir. 

b- Terim 
Kelime birbirinin gibi görünse de tespitimize göre 

isti'naf kelimesi ibtida kelimesinden terim olarak ki; 
terimi ilk ifade etmektedir ve bu 

mukabili ise bir sebepten 
bir yerde ilkeleri, vs. ileride üzere- vakf 

sonra hemen ya da gerisinde mana 
uygun bir yerden yeniden okumaya ve 

· mukabili 
Ne var ki, uygulamada bunun pek bu fennin 

gerek ilk gerekse vakf sonra 
yeniden sürdürmeyi ifade etmek için ibtida terimini 

oluyoruz. 

B.- Müdevven Bir Olarak Vakf ve 
- Vakf ve 
Vakf ve ilmi'nin Kerim'in kendisidir. 

Bu ilim, onu okuma ve bir 
disiplinlerden birisidir. ise Nebi ve dile 

bilgileri 
")4:i_ji JJ.J.J"39 "ve tertil üzere oku!" ayetinin tefsirini 

yaparken Ali b. Ebi Talib'in (ra) "Tertil"i, harfleri vererek okumak 
(tecvid) ve bilmek" olarak tarif rivayet 
tir.40 

Nahhas (338/949), ümer (73/692) (ra)'tan sözü nakletmek-
tedir: "Biz, ömrümüzde bizden her birine Kur'an'dan önce nasip 

bir dönem Muhammed (as)'a Kur'an nazil oluyor ve her 
birimiz onun helalini, emrini ve onda vakf 

36 Cevheri, S1hah, md; Faris, Mekayls, md; Manzür, Lisan, md; 
Zebidi Tae md· Kamüs md 

37 Kamüs md: : 
38 Cevheri, S1hah, agmd; Faris, Mekayls, agmd; Mufredat, agmd; Manzür, 

Lisan, agmd; Zebidi, Tae, agmd; Kamüs, agmd; Efendi, Kamüs Tercümesi, 
agmd. 

39 73. Muzzemmil, 4. 
40 I, 225; I, 85; Dani, Muktera, s. 49. 
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gereken yerleri ,Bu haber vakf ve 
ibtidaya riayet ederek Kur'an özen gösterdiklerinin ifadesidir. 
Onlar, Kur'an gibi bu konuyla ilgili meseleleri de 
reniyorlar ve aktararak bu bilgileri birbirlerine 

41 

Bu rivayetler ve yorumlar, bu ilmin ve temeli 
için yeterlidir. 

- Vakf ve Önemi 
iyi bir yapmak ve uygun yerde/yerlerde 

da muhatap da önemli red-
dedilemez .. Bir de bu söz konusu olan Allah sözü Kerim 
olursa, bu haysiyetle onu ilgilendiren vakf ve ibtida ilminin önemi de izah-
tan varestedir. Bu önemi belirtme sadedinde akli ve nakli 
lar dönemlerden misaller 

Temim et-rai (93/811)'nin Adiyy b. Hatim (68/687)'den 
enstantane konuyla ilgili tüm kaynaklarda yer Rasulullah 
(as)'a iki, geldi. Onlardan birisi kelimesi okuduktan sonra " 0o 
... U:OJ ii9 J_,....,)l e:J:Y" dedi ve durdu.42 Bunun üzerine Hz. Pey-
gamber: "Kalk! -ya da, git!-; sen ne kötü 

ed-Dani bu haberi, sözün hakikatini ve ifade eden 
as olan bir yersiz, olmayan bir 

olarak Çünkü Rasulullah (as) 
sözü uygun olmayan yerde kesti diye O, sözün 

vakf itaat edenle isyan edeni 
ortaya Halbuki ( .J iiS)'de vakf sonra da 

yeniden :li9 U:0J"44 diye bitirmesi gerekirdi. Böyle bir 
durum sözlerinde çirkin bulunuyarsa alemierin 
rabbinin sözü olan Kelamullah'ta çok daha çirkin öyle ise bundan 

çok daha gereklidir.45 

41 Dilni, Muktefa, s. 49; Ebu Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. en-Nahhils, el-Kat' ve'I-
thk: Ahmed Hattab Matba'atu'I-'Ani, s. 87, "Nitekim 

siz de bugün Günümüzde öyle adamlar gördüm ki, imandan önce 
onlara Kur'an emredenlni, yasak vakf gerekenleri kavrama-
dan, bir gibi onu sonuna okuyup gidiyor." ilaveslyle. ' 

42· Bu Kim Allah'a ve Rasulü'ne Itaat ederse yola onlara Isyan 
eden de." olur ki, bu durumda lman isyan edeni denk, Bu 
anlama denk Itibariyle aradaki vilv harfi Halbuki 
elde edilmek Istenen anlama göre bu harf istl'nilf (söze yerden yeniden 

ve cümlesini · 
43 Muslim, Ebü'I-Huseyn Muslim b. Hacelle ei-Musnedu's"Sahih, 

(1401), Cum'a, 48; Ahmed Hanbel, Ebu Abdiilah Ahmed Muhammed 
ei-Musned, (1402), IV, 256, 379; Nahhils, el-

Kat', s. 92; Dilni, Muktefa, s. 133; Bedruddin Muhammed b. Abdiilah 
fi-Uiümi'I-Kur'an, .thk: Muhammed Ebu'I-Fadl Dilru't-Turas, Kahire-t.y., 343. 

44 "Kim de o ikisine Isyan kesinlikle yoldan demektir. 
45 Ebu Bekr Muhammed b. b. ei-Enbari, 

thk: Muhyiddin Ramadan, 23; 
Dani, Muktefa, s. 134; Burhan, 343. 

l 



Vakf ve ve Kur'an Tefsirindeki Yeri * 
Ebu Bekr (r)'tan nakledilen olay da anlama; maksada 

uygun ve güzel bir misalidir: O, 
devesi olan birisine: Onu satar dedi. Adam da ':/" 

verdi.46 Ebu Bekr de ona: "Öyle söyleme; 
söyle."47 der. ifade olsun nesirde olsun 

ifadede üzerine çok çok önemli bir 
Hz. Ali'den "tertil" ile ilgili nakledilen "harfleri vererek oku-

mak (tecvid) ve bilmek" bu ilmin bilinmesi 
ve vucubuna delil kabul Konuyla ilgili olarak 

Ömer (r)'dan gelen ve Kur'an'la birlikte da ifade 
eden haber de bunu bizzat Rasulullah'tan (as) (tev-
kifi) ve ve hususunda 

delili 50 

Meymun b. Mihran söyledikleri de ilgi çekicidir: 
kesinlikle tüylerim ürperiyor. Onlar sanki 

kendileri bir mecburiyet görüyorlar. Halbuki kurra, 
uzun da olsa da olsa, .bir bütün olarak Bugün bun-
lardan birisi 0=J W! I)I..S I.J\ .. 91 'i 
ayetini51 okuyor; sonraki rekatta da 'i fA 'il" 
ayetini52 okuyor."53 bu söyledikleri de Kur'an 

birbiriyle olan, ile sonunun ilgisi bulunan 
ayetleri kat' etmediklerini, ortaya Çünkü o, 
tabi'ilerin büyüklerindendir ve Sahabe'den pek 

da onlardan Bütün bu bir araya getirilince 
de bu ve gibi vacip 

ifade etmektedir. 54 

vakf ve ibtida bilgisini ve 
bilmenin kabul eder ve okuyucunun (kari') 

tüm bilmesi söyler.55 Nekzavi (683/1284)'nin ifadesi-
ne göre de vakf konusu çok ve çok da riskli bir konudur. 56 Çünkü 

vakf yerleri bilmeden bilmek de 
ondan hükümler istinbat etmek de kabil 

Evs (341/952 bu ilmin Kur'an muhtaç 
en güzel birisi buna pek hariç 

46 Bu söz bu beddua ve "Allah sana vermesin!"dir. 
47 Allah senin versin." olur ve sözün sahibinin esas 

da her halde bu 
48 idah, I, 22; Nahhas, el-Kat', s. 93; Dani, Muktefa, s. 7. 
49 I, 225; I, 85. 
so Menar, s. 3; Dani, Mukteta, s. 134; I, 225; I, 

85. 
2. Bakara, 11. 
2. Bakara, 12. 

sJ oani, Muktefa, s. 135. 
s4 eser, yer. · 
ss idah, I, 21 vd, 108; Menar, s. 4; 85. 
s6 I, 85. 
s7 Menar, s. 4; Dani, Muktefa, s. 57; 85. 
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vakf ve ibtida yerleri bilmeden 
belirtmektedir. 58 

(833/1492) ve Kastallani (923/1517), nefes 
özelliklerinden bir sureyi ya da tek nefeste oku-

mak mümkün göre nefes dinlenmek için bir durak/vakf, 
bunun akabinde de bir yerinin seçiminin zorunlu 
belirtmektedirler. Her iki yerin de bozan ve ihlal eden 
biçimde vaz geçilmez bir zorunluluktur. Çünkü ilmi bun-
lara dayanmakta; böylece ve onun manala-

böyle Bu yüzden, Ve bi-
linmesini temin edecek kanunlara ve ilkelere ihtiyaç önemine bina-
en imamlar da bilmeyi ve Bu an-
lamda imam sözünün "Bizim da 
kendi aynen bir gelenek olarak bizi her bir 
durdururlar ve bize gösterirlerdi." demekte ve imam-

icazet verenlere, vakf ve hiç kim.seye icazet 
vermemelerini belirtmektedir. 60 · 

Vakf ve ibtida ilminin özellik ve önemini gösteren dikkat çekici bir 
husus da bu konuda eser her birinin kuradan ve 

nahiv alimi ya da dil alimi olup da bu konudaki telif 
faaliyetine pek 

sonucunu almaya diyebiliriz ki; vakf ve 
ibtida konusu hem hem ve 
hem de ondan hüküm önemlidir. Bu ilim 
sayesinde bu maksatlara ve güvende olu-
nur.62 Bu maksatlara ya da olan bir ilim de elbette ö-
nemli 

- Vakf ve ilminin Gayesi 
Kur'an ile ilgili Vakf ve 

ilminin -ileride konu üzere- Bu 
da göz önünde bulundurularak hedefi, gayesi tespit edile-

bilir: Arapça bilsin ister bilmesin- Kur'an okuyan kimsenin; 
1.- tefsir vecihlerine, ihtimallerine uygun 
2.- ve 
3.- ve bunu temin eden sarf, na-

hiv vb. dilbilimleri ve ilimierin gereklerine uygun olan 
duraklarda vakf Böylece, okuyucu tüm · 

yerine olur. Sonuçta hiçbir 
tefsir vecihlerinin, ihtimallerinin ve dilin münasip bulunan 

58 Ebu Abdiilah Ahmed b. Muhammed b. Evs ei-Mukri, Kitabu'I-Vakf Süleymaniye 
Kütüphanesi, Ali Bölümü, no: 31, v. 3a. 

59 Bk: I, 224; Suyuti, I, 85. 
60 I, 225. 
61 Dani, Mukteta, s. 49. 
62 Bk: I, 339. 
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üslubuna ve ifade olur. Uzun 
vadede de olan maksat olur: Onu idrak 

ve kavramak. Kur'an okuyan, ifadenin bitiminde en uygun durakta 
vakf gibi ondan sonra da kesinlikle en mükemmel 
cek bir yerden ibtida becerecektir. Bu ilmin gayeleri 
bunun temini de yer · 

- Vakf ve ibtida ilminin ilimlerle 
olmak üzere konularda önem arz eden bu ilim 

ilimlerle ve içerisindedir. Bunlar, 
olmaz ve büyük öneme sahiptir. Konunun alimleri-
mizden konuyla ilgili ifadelerine yer verelim: 

Mucahid (334/939), tam uygulayabilecek, bu ilmin üstesin-
den gelebilecek, meselelerinin içinden ancak 

tefsiri, özet ve olarak dili, 
ilmini de bilen nahivciler ifade 

de benzer ifadelerle onun · 
ed-Dani, konuyla ilgili bilgileri müfessirlerin · 

ve nahivcilerin eserlerinden elde gerek duyulan yerlerde müsned 
hadis, tefsir, me'ani ve i' ra da -fazla ihmal etmedi-

konunun ve da olmakta-

ed-Dani'nin, eseri Muktefa'da i'rap ve nahiv ile ilgili (617) meseleye 
yer bu ilmi 

bu ilimler belirtmesi önemlidir. 
Konuyu biraz açacak olursak; 

Nahiv ilmini ve ona olarak yapabilmek, bizzat 
uygulayabilmek bu ilirnde çok önemlidir.69 Mesela; " 

terkibinde n:U...,n olarak burada 
vakf yapar. 71 Fakat makabiini/öncesinde geçen amil(ler)i bir yorum-
la bunda da amil sayan, hazf cerr harfi kaf var oldu-. 

takdir eden ve bundan mansup okuyan kimse ise 
onun öncesinde vakf yapmaz. 72 Keza, ileyh'i muz§f'ta, 
merfu'u onu ref eden amilde, mansub'u onu nasbedende, 
ma'tuf'u ma'tuf-u 'aleyh'te ... ilh. Sonuç 
olan alakah sonrakini öncesinde vakf yapmak caiz 

63 Bk: oani, Muktefa, s. 7; idah, I, 21 vd. . 
64 idah, I, 25;" Nahhils, el-Kat', s. 94; Dani, Muktefa, s. 58; Burhan, I, 

343; Suyüti, I, 89. 
65 Menar, s. 3. 
66 Dani, Muktefa, s. 129. 
67 Dani, Muktera, s. B ve 15. 
68 idah, I, 1oa. 
69 Burhan, I, 344; Suyüti, I, 89. 
70 22. Hacc, 78. 
71 Suyüti, I, 89. 
72 Menar, s. 179; Burhan, I, 344; Suyüti, I, 89. 



306 * Veli Kayhan 

Bu bu disiplini bu yolla des-
tekleyen de nahiv ilmi 

Vakf ve ibtida ilminin ilk akla gelen ilgisi ilmi'yle Bu 
itibarla, bu disiplinin gereklerini mükemmel olarak yerine getirebilmek için 

ilgili da incelikleriyle hakini olmak gerekir. Çünkü bir 
göre durak olan yer bir göre durak olmayabilir.74 11 

ayet-i kerimesi75 ha harfinin 
okunacak olursa vakf ayetin sonunda tamam olur. ha harfinin . 
zammesiyle olursa o takdirde bu ketimede vakf 

Çünkü Araplardan birisi, bir bela ("Yapma, 
etme, Senden Allah'a vb. gelmek üzere) 

derdi. Ayetin bütününde olay kendilerine 
böyle diyerek istimdat eyleyen meleklerce denilir ki: "Burada -
Ahiret'te- Dünya'da gibi söz konusu 

gününde Allah kafirlere bunu haram 
Tefsir ilminin ve inceliklerine olmak da bu konunun 

gerekleri Mesela; ayetin77 bura-
vakf ayette sözü edilen o mahrumiyet 

süresinin (40 ayetin bö-
lümünde vakf olsa mahrumiyetinin ebedl 

Halbuki süresi (40 Burada da 
tefsir ilmi ve onun yan disiplinlerine olan bilgiye uygun 
vakf 78 

Hukuku ilmi'ni bilmek de vakf ve icra et-
mek için gereklidir. Nekzavl (683/1284) ve alimler böyle 
lerdir. ÇQnkü yerine göre, bilmek vakf 
ve ibtida konusunda destek olur. Zira Kur'an'da öyle yerler var ki, bir 
mezhebe göre orada vakf yapmak gerekli iken bir göre gerekli 

Bundan ki, birine zina olan biri-
sinin -tövbe de olsa- asla kabul 
olanlara göre ayetinin80 aksi 

göre ise takip eden ayetin sonunda iki ayet 
vasledilerek/ulanarak 81 

73 Dani, s. 58; Için bk: Burhan, I, 355 vdd. 
74 I, 89. · 
75 25. Furkan, 22. 
76 Dani, Muktefa, s. 58; Burhan, I, 345; Için bk: Abdiilah Muhammed b. 

Ahmed ei-Ensari ei-Kurtubi, el-Cami' li-Ahkami'l-Kur'an, Daru'I-Katlbi'I-'Arabi, 
1387/1967, XIII, 20. Not: Zamme ile ei-Hasen ve 
Furkan, 22. ayetln meali: "M"eleklerl gün, o gün mücrimlere (lnanmayanla-
ra) asla müjde yoktur. (Melekler onlara) "Yasak (müjde size) yasak!" diyeceklerdir." 

77 5. Malde, 26. 
78 Dani, Muktefa, s. 58; Burhan, I, 345. 
79 I, 89. 
80 

: 24. 4. . 
81 Burhan, I, 343, için bk: Nahhas, el-Kat', s. 94. 
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Vakf ve olabilmesi için Kur'an metninde anlam bü-
yerleri bilmek de önemlidir. Gerçi müteahhirOndan 

Ümmü Selerne (ra)'dan nakledilen Nebi her ayette vakf 
yaparak habere istinaden 
esas her hali karda ayet vakf yap-
mak sünnet ve evla ise de ön plan-
da vakf ve ibtida yapmak için ve tamamlan-

yeri -ayet bitimi olsun 

C - Kategorik Olarak Tasnifi 
Kur'an okunurken vakf ve çe-

tesbit etmede ve isimlendirmede yöntemler benim-
telif ettikleri uzun ya da eserlerde konuyu kimisi 

nahivcilerin kimisi kurradan nakilleri 
tercih mevcut ve rivayetleri de göz önünde bulundu-· 
rarak esas konuyla ilgili birikimi 
lendirenler mutlak olarak vakf yapmak suretiyle Sün-
net'e tercih edenler genel-geçer bir yöntem 

her birinin tesbit ve isimlendirmesi kendisine göre ol-
bu durumda da konunun tümüne standart bir terminoloji olu-

Hatta öyle ki, mesela vakf 
larken bir yerde tam, kafi ve kabih bir yerde ise 
kafi terimi yerine 

Bu bir tüm Kur'an'a sistem ba-
ve kapsam bir 

de ortak ve benzer görünen bir terminoloji kimilerinin terimleri 
bireysel Bu göz önünde bulundurarak 

tabioyu görebiliriz: 
I. Tasnifi 

Bu geçen vakf olgusu tumüne olan, tü-
mü için söz konusu olan türlerdir. Alimler, tüm ayet ayet, kelime 
kelime bu maksatla irdeleyerek tesbit Bu kategoriyi 
önce iki 

a- Vakf: 
tamam gözetmeksizin, yapmak zorunda 

zorunlu Buna da sadece nefes kesilmesi sebep 
Bu durum da belli bir yere/yerlere özgü nefes nerede kesilirse 
orada vakf suretiyle vakf olur. Sonuç 

82 Bk: oan1, Muktefa, s. 59. 
83 Bk: Menar, s. 6; Burhan, I, 354; 'Aiemuddin Ebu'I-Hasen All b. Muham-

med b. Abdlssamed es-Sehav1, fi-Ma'rifeti'I-Vakf thk: All Huseyn 
ei-Bevvab, Mektebetu't-Turas, Mekke-t.y. (Müellifin "Cemalu'I-Kurra' ve 
da bir serinin içerisinde 10. kitap olarak s. 552. (Not: Nihat Temel, 
"Vakf ve s. 35"te bu müellif ve eser hataen ... , ... " olarak 
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"kabih vakf" olarak intaç etler. ya 
da fasit bir ortaya için caiz 
Bunun hükümleri ve kelimelerde vakf konunun 
içerisinde ()rtaya Ancak, mesela imam Hazma 

veya sonunda hemze bulunan her bir kelimede hem-
zeyi teshil etmek tamam bir ihsas 
eyleyerek84- vakf ileyh'ten muz§f'ta vakf 

vs. rivayet edilmektedir. 85 

b- Vakf: 
Sözün iki bir göre de tercihe, 

seçime olarak vakf Bir ifadeyle, ibare-
sona ermesi sebebiyle Bu da ta-

mam Mutlak ifade olarak geçince akla gelen, 
kastedilen de bu Üstün bulunan tür budur; 
olarak taksimi da budur. 86 

kaba hatlarla ya da ince hat ve göre 
vakf · 

Caiz olan ve caiz olmayan olmak üzere ikiye · 
tur. 87 

Sözün iki alakaya göre tam ve 
olarak da 

ikili taksimi tam ve kabih olarak 
ve Sehavi'ye göre ise tam, hasen ve kabih ol-

mak üzere üç 
da tam, kafi ve kabih olmak üzere üç olarak tesbit . 

· · _ 

en-Nahhas tam kafi ve salih üç 
gruba 

B4 Için bk: Burhan, I, 359. 
Bs Bk: Burhan, I, 359; I, 225; Suyuti, I, 87. 
BG Bk: eserler, yerler. · . 
B? Ahmed Hattab ei-'Umer, "Mukaddime fi'I-Vakf Adabu'r-Rafldeyn, c. VIII, Musul-

1977, s. 169 (en-Nekzavi, fi'I-Vakf v. ·8'den naklen.) 
BB Bk: Burhan, I; 360. 
B9 Dani, Muktefa, s. 138; Burhan, I, 350. 
90 I, 108; Menar, s. 6; Dani, Muktefa, s. 138. 
91 Ensari, Maksad, s. 3; Burhan, I, 350. 
92 Nahhas, el-Kat', s. 74. 
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nisbet edilen taksirnde ise dört 
tir: muhtar da denilen tam caiz ol.arak da kafi 
mefhum ismi de verilen hasen ve metrO k de denilen kabih 93 

Mekke Kavvas biz nefesimiz kesil-
yerde vakf kendi Ebu'I-Feth Faris b. 

Ahmed (401/lOlO)'den nakleden ed-Dani, bu dörtlü taksimi en isabetli 
kategorik olarak nitelendirmektedir. Ona göre, ya da iba-
re/pasaj uzun olursa okuyan kimse tam veya kafi vakf 
göre, kendisine bir olmak üzere hasen vakf yapar. Bu da Sünnet 
ve Arapça bir bir sebep olmaz.94 · 

Sahavi ve tam ve (benzeri), ve 
hasen ve kabih ve sekizli tak-

simi Cumhur'a nisbet ve SuyOti de "Tenzil'de sekiz 
diyen de bir ifadeyle bu sekizli 

. . 

Ensari tam hasen kan salih mefhum 
· caiz beyan ve kabih sekizli taksimi tercih et-

mektedir. 96 

de tam ve etemm; kafi ve ekfa, hasen ve ahsen, 
salih ve aslah, kabih ve akbah derecelendir.dikten sonra 
daki ve bir de beyan böylece 
onun taksimi onbir 

Ortak Özellik Arzeden Vakf 
Her ne kadar ortak bir yöntem ortak 

bir terminoloji ifade edilmekteyse de esas alan 
kategorik isimler verilmesi; mesela tam vak-
fa muhtar98, kati'ye salih, mefhum ya da caiz99, hasen'e salih100 ve kabih'e 
de zaruret veya metrOk vakf102 denilmesi; isimlere 
muhtevada ortak zemin ortaya Bazen de alt ve 
üst dereceler, ara terimler Bu kadar bir ya-

yine de muhtevadaki ortak tesbitler önemli Bu 
sözü edilecek olanlar da, terimierin hususunda 

imamlar benzerlik ve bulunan Zaten imamla-

93 Menar, s. 6; Ensari, Maksad, s. 3; Dani, Muktefa, s. 138; Sehavi, s. 
563; Burhan, 350. Not: Her ne kadar bu dörtlü tasnif kabulüne maz-
har ise de -muhTemel, Vakf ve içerik, mukabiiindeki Isimle olmakla 
birlikte- terim adlar gösterebilmektedlr. Mesela Nahhas, "hasen" terimi yerine 
"salih"! Bk: Nahhas, el-Kat', s. 74. 

94 Dani, Muktefa, s. 139. 
95 Bk: Sehavi, II, 552; Burhan, 354; Menar, s. 6; Suyuti, 

87. 
96 Ensari, Maksad, s 3. 
97 Menar, s. 6. 
98 Sehavi, s. 563. 
99 eser, yer. 
100 Dani, Muktefa, s. 145. 
101 D§ni, s. 148. 
102 D§ni, s. 138. 



310 *Veli Kayhan 

kaqulünü vakf olarak da kaynaklarda 
bunlar Bu 

I. Tam Vakf 
Kendisinden sonraki ile de mana de bulunmayan 

bir bitiminde Söz, olarak da· mana 
da kesin olarak bu Buna· "muhtar 
vakf" da Burada vakf yapmak da ile ibtida yapmak 
da fevkalade yerindedir. Mesela, .. ,1:.9 •. .''104 bitiminde vakf 
yapmak gibi. 105 

Tam vakf kendi içerisinde, çok ince 
derece arz edebilmektedir. Nitekim imamlar da alt ve üst 

dereeler tesbit ederek buna dikkat zikri geçen (2. 
Bakara, 5.) ayeti etemm (daha da tam, üst düzeyde tam)dir; çünkü mü-
minlerin bununla bitiyor, da kafirlerin 

Duraktan sonraki öncesi ile hiçbir da bulunma-

Ama mesela, Fatiha suresinde ayetindeki 
da Allah Teala'ya son hasebiyle 

Ancak bu ayet de bir sonraki de 
mütekellimden/I. olup yönelik 
hasebiyle yine de öncekinin sonrakiyle anlam Bu 
haysiyetle bu ve benzeri yerlerde vakfa bi't-tam" 
(tam vakfa benzeyen) 

SuyOti, maksut ifade etmede ve 
dan son derece güçlü da mevcut bunun da 
Secavendi'nin söylemektedir.109 

ram genelde ayet olur. Mesela, " 
· ifadesinde n "I.Jfo 0!. . .''111 ayet 

da ibtida 
Bazen ayetin sonuna da olabilir. Mesela," ... l_,h.;...J · 

4JA.I bölümünde113 çünkü 
sözünün sonudur. Halbuki ayetin 

103 Bk: Sehavi, II, 563. 
104 2. Bakara, 5. 
105 I, 149; Dani, Mukteta, s. 141; Sehavi, II, 563; Ensari, 

Maksad, s. 3; Menar, s. 6; I, 226; Burhan, I, 351, 
353; Suyüti, I, 87; Ahmed Hattab, Mukaddime ti'l-Vakf, s. 171. 

106 Bk: Ensari," Maksad, s. 3; Suyüti, I, 87; I, 227. 
107 Fatiha, 4. 
108 Bk: Ensari, Maksad, s. 3; Suyüti, I, 87; I, 227. 
109 Suyüti, I, 87. 
110 2. Bakara, 5. 
111 2. Bakara, 6. 
112 oani, Muktefa, s. 141; Menar, s. 6; 351; i, 

226. :- . ,. ·'' .. • . .i-.... · .. 
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Yerine göre önceki ayetin sonraki bir kelimede olabilir. - • , ·-. ·.t: .. -- 4 
Mesela, .J LJJ..Y""" r.J ... " böy-
ledir. Önceki ayetin kelimesidir; anlama olarak 
"&14J" ifadesiyle tam anlam olarak '· 
takdirindedir. 116 

duraklar tam Ancak her zaman 
sa sonu aranamaz. Çünkü bazen ayetler sure sonuna kadar tek 
olsa bile kendi içerisinde tam olan duraklar bulunabilir. Nitekim ayet 

içerisinde lJY.,:; kendi "mübteda-
haber" tam bir sözdür ve sonundaki da 

II. Kafi 
ibare olarak ancak bir 

ilgili olan sonunda Burada yapmak 
da ile ibtida yapmak da uygundur. Mesela, ilgili ayetin " a::.ay.. 
p.:ll?t"119 ile ibtida yapmak böyledir.120 Çünkü 
ayetin bu gramer olarak gerekli mevcut olan ba-

bir sözdür. Ancak anlam sonraki ilgilidir. 
Bu tür vakfa "kafi" denilmesinin gerekçesi, duraktan 

önceki kelam da de müstakil olup bir anlam için kendi içeri-
sinde yeterli birbirlerini Vakf yap!lan 
duraktan sonraki bulunan zamir(ler)in, duraktan öncesine raci' 

da vakf yapmaya engel etmez; tam ve kati vakf türünün tü-
münde durum 

Kati kendi türü içindeki üst derecesi "ekfa vakf (üst seviyede 
yeterli)" All {>A:)I)S vakf kati; 
ancak vasledip (okuyarak devam edip) All {>A:)I)S" ibaresi123 

bitiminde vakf ekfa 

113 27. Nemi, 34. 
114 Dani, Muktefa, 141; Menar, s. 6; Burhan, I, 351; I, 

227. 
115 37. silffat, 137-138. 
116 Burhan, I, 351; I, 227; Ensari,_ Maksad, s. 3. 48. Feth, 29. 
117 Feth, 29. 
118 Menar, s. 7; Ensari, Maksad, s. 3. Not: hizb'leri, 

hums'lar, vs. tam olarak ise de tümü için 
söylemek zordur; gerekir. Bk: Burhan, I, 351. 

119 4. Nisa', 23. -
120 Dani, Muktefa, s. 143; Sehavi, II, 563; Ensari, Maksad; s. 3; 

Menar, s. 7; Burhan, I, 352; I, 226; I, 87; 
Ahmed Hattab, Mukaddime fi'I-Vakf, s. 171. 

121 Menar, s. 7 I, 226; Sehavi, II, 563 Ahmed 
Hattab, Mukaqdjme fi'lcVakf, s. 171. _ 

1!2., için 'J11eriar, s. 7., 
m-2.Bakara,rô.'--·-· ···,·-.-- _,,, - ·'>:-- _ 
124 Dani, Muktefa, s- 144; I, 87; I, 2_26 . .Daha fazla mi_sal için 

bk: 228. - - - . 
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kafi da yerlerde de 
125 

Bu evsaftaki vakfa kafi yerine salih, ve caiz vakf isimleri ve-
de 

III. Hasen Vakf 
Hasen vakf, maksat ve bir anlam 

vakf yapmak güzel olan; ancak 
ki (i'rap) ve mana ile ibtida yapmak güzel 
olmayan Kendisinde vakf yapmak güzel olan; fakat 
lafzi alakadan ile ile ibtida yapmak güzel olmayan 

128 diye tarif de 
Mesela, "d..ll Wl" ibaresinde129 vakf yapmak, tam bir anlam ifade e-

diyor hasebiyle güzeldir. Ancak, Y:f ile ibtida yapmak, 
öncesiyle olan lafzi (i'rabi) güzel (hasen) " 

)\" ayeti ile r-'Y.: ayeti130 vakf yapmak da böyledir. 
Çünkü bunlardan her biri öncesine tabi olarak Bu pozisyonda 
mecrOr olan bir ibtida yapmak ise hasen kabih olur.131 Ancak 

halinde göre Çün-
kü, Hz. Peygamber'in vakf dair Ümmü Selerne'den 
gelen ri vayete göre bu sünnettir. 132 Ebu Amr ed-Dani'nin, bizzat durak 

gerekçesiyle vakf yapmaktan 
tir. 133 

Bu tür "salih vakf" olarak da ki; okuyan kimse, ne-
fesinin kesilmesi sebebiyle her yerde tam ya da kafi derecesinde vakf 
yapmaya imkan bulamaz. 134 O zaman bu vakf türünü uygular. 

IV. Kab i h Vakf 
vakf da denilen135 kabih vakf, tamam bir 

yerde vakf ile de ibtida yaparak devam etmek sure-
tiyle 

125 I, 228. Için bk: Dani, Muktefa, s. 143; Burhan, I, 352. 
126 Sehavi, II, 563. Not: Ancak Ens§ri, misallerle --

rak türler olarak göstermektedir. Bk: Ensari, Maksad, s. 3. 
127 idah, I, Dani, s. 145; Sehavi, II, 564; Ensari, 

Maksad, s. 3; Menar, s. 7; I, 226; I, 352; 
I, 87. 

128 Ahmed Hattab, Mukaddime fi'I-Vakf, s. 171. 
129 F§tiha, 1. 
130 F§tiha, 2, 3. 
131 idah, I, 150; Dani, s. 145; Menar, s. 7; Burhan, 

352. 
132 s. 7; I, 226, 228; Suyüti, 11 87. 
133 Dani, Muktefa, s. 146; Sehavi, II, 564. misaller Için bk: Dani, 

Muktefa, s. 145 vdd. 
134 Dc3ni, s. 145. 
135 oani, Mukteta, s. 138. 
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Buna bu ismin verilmesi, hiç bir mana bir vakf . 
bir ifadeyle, eksik Mesela, 

veya ya da l:.I.J:!-"1" deyip vakf yapmak, hiçbir anlam 
kabih'tir.137 bunda bir bir hataya 

de 138 

Gerek gerek mana birbiriyle alakah olan sözleri 
birbirinden vakflar bu kategoriye dahildir.139 Ancak 

bedel-mubdel minh vb böylesi olan. terkipler 
larla birbirinden bir ifadeyle her bir müsta-
kil ayet ediyorsa, Hz. Peygamber'in her bir ayette vakf yaparak oku-

rivayetine istinaden, kabih vakf olmaz. 140 · 

kabih vakf, bir anlam sebep olursa akbah 
(çok kabih, daha da kabih) olur. Mesela, 141" 4.19 0J.J 

bir vakf, "sanki ebeveyn, evlatla mirasta 
ortak vehmini "akbah" 142 

Maksut de "akbah" olur. "l)l! fo :ill"yu 
okuyup vakf sonra 0!"143 ile sür-
dürmek böyledir. 144 

Allah -itikad ve amel olarak- hiç de olmayan bir 
vehmettiren vakf da akbah olur. " 

\) · ... j ifadesinin sonunda vakflar böyledir. 
Kabih kabih'lik sebebi olarak öne illet, olarak böy-

lesi bir yerde vakf da ibtida yaparak sürdürmek-
tir. intaç edecek bir yeri, herhangi bir zaruret olmak-

bilerek ve durak edinip vakf yapmak caiz Konunun 
ehli olan tüm alimler bunu Çünkü böylesi bir vakfta -
yerine göre- hükümlerin geçersiz uygun olmayacak 

birbirinden Allah bozma; O'na 
iftira etm.e ve O'nu vb. gibi çirkinlikler ortaya sonucu 
dinden ve olma tehlikesi gündeme gelmektedir.149 

136 idah, I, 150; Dani, Muktefa, s. 148; Ensari, Maksad, s. 3; Menar, s. 
8 vd; I, 229; Burhan, I, 352; Suyüti, I, 87. 

137 Dani, Muktefa, s. 148; Sehavi, II, 564; Burhan, I, 352; Suyüti, 
I, 87. 

·138 Ensari, Maksad, s. 3. 
139 için bk: Muktafa, s. 149 vd. 
14° I, 226. 
141 4. Nisa', 11. · 
142 Sehavi, II, 565,Suyüti, I, 87. Bk: I, 229. 
143 5. MAide, 17. 
144 Sehavi, II, 565; Dani, 149; Burhan, I, 352. · 
14s 4. Nisa', 43. 
146 Menar, s. 7; bk: I, 229. 
147 22. Hacc, 18. · 
148 Dani, Muktefa, s. 148; I, 226. 
149 Dani, Mukteffi, s. 149 vdd. 
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Alimler genel olarak, bilerek ve ortaya bozuk, an-
lama inanarak kabih icra edenin kafir· kanidirler Ancak, 

ve manasma da inanmadan bu tekfir edil-
mesi söylerler: böyle bir 
itikada sahip ise -ister vakf ister zaten kafirdir; bu du-
rumda okuyan da dinleyen de müsavidir, ikisi de kafirdir. Fakat müslüman 
dinen zorunlu olarak bilinen bir inkar etmedikçe dinden Bu 
itibarla, itikad bu vakf bir mana-

bilmiyorsa -alimlerin bir mahzur etmez. 
biliyor da olsa, sadece sözü sahibinden naklediyor 
kendisine bir yoktur. 150 

Sonuç olarak, anlam olarak fasl uygun 
bir yerde nefesi vb. zoraki vakf yapan için münasip olan, 

geriye dönüp anlam olarak uygun olacak bir yerden isti'n§f eyleye-
rekjyeniden böylece vakf caiz 

olur. 151 vakf" olarak olan bu vakfa ed-
Dani, nefes "zaruret da ver-
mektedir.152 

Vakf Tasnifinde Münferit Kalan Vakf 
Bu kategoriye dahil kanaatinde türler, tüm 

Kur'an'a olarak olmakla birlikte bu terim-
leri koyan imama özgü -en zikri geçen, 
cumhGra nisbet edilen ortak terminoloji yer _.belki de 

tedahül ve benzerlik bulunmakla birlikte- arz eden 
bu türlerden bir esas karakteristik 

ve orijinal bu tercih ettikleri 
taksimdejtasnifte her bir vakf için bir harfi alamet, olarak 
ihdas ve bunu da mushafta 

1.) Evs, Ebü Abdiilah Ahmed b. Muhammed b. Evs ei-
Mukri (341/952) 

Evs'in vakf ve ibtida sisteminde vakflar üç ve o, · 
yerlerinde bir alametle, ifade 

a. Hasen-i Hafif Vakf: onda 
diye ve de ha (C) harfi olan"154 bu 

ekseriya ayetlerin söylemektedir.155 -

b. Kafi Vakf: Tam vakfa bu 
kaf harfidir. 156 Bu vakf ayetlerin bulunur ve hasen-i hafif 
vakf bundan sonra gelir. 157 

için bk: Menar, s. 9; Burhan, I, 353. 
Bk: eserler, yerler. 

152 J?ani, Muktefa, s. 148. Not: Kabih cari yerleri imamlar tesbit 
ôrnek olarak bk: idah, I,- 116 v,dd ..•. --- ._ · •. • · . . ... · .,-. ,_,, 

153 Evs, ei-Vakf, v. 2a. · · .,. · ' ·- ... '· . . ___ ,,,·. 
Evs, ei-Vakf, v. 2a. -- , ....... , · . 1 _ .. " 
Evs, ei-Vakf, V. 2b. • .... .,._i r .•. - . . . ' .. ··•• 
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c. Tam Vakf: mi m (r) harfi olan158 bu vakf da ayetleri n so-
nunda ve yerde ve 

Evs, eserini Hz. Osman tertibinde Ancak 
o ki, tesiri sonraki zamanlara kadar derece-

de bir 
2.) Ebü Ca'fer Muhahmed b. Tayfür ei-Gaznevi es-Secavendi 
(560/1164) 
Sed\vendi'nin ihdas vakf sistemi sadece 

. da bir hüsn-ü kabul Onun bu sis-
temini 

a. Vakf 
mim "r" harfi161 olan bu vakf, maksut olan 

için kesinlikle tercih edilen Öyle ki, iki 
vasledilerek okunacak olsa mana tamamen Buna 

"vacfp vakf" ismini veren de 
" ... rA L.J"162 sonunda vakf yapmak vakf 

... "163 ile vas! edilecek olursa 
vehmedilir. ve aldatma" cürümü onlardan 

oyun ve aldatmadan bir iman .onlar için olur. 
Sanki lo" (0, oyunbaz, bir mürnin 
gibi olur. 164 Bu ise kastedilen anlama tamamen · 

b. Mutlak Vakf 
ta ".b" harfi olan165 bu vakf, ",,,}?J gibi mübteda isim; 

.,r. gereken fiil; 

156 Evs, ei-Vakf, v. 2a. 
157 Evs, v. 2b. 
158 Evs, v. 2a. 
159 Evs, ei-Vakf, v. 2b. 
160 Bk: R. Shellheim, "AI-Sadjawandi, Abü Abd Allah: The Qor'an Reader", Ancyc/opaedia of the 

Holy Qor'an, Delhi-2000, IV, 1293; R. Paret, "Secavendi", X, 301. 
161 Ebu Ca'fer Muhammed b. TayfOr es-Secavendi, fi'I-Vakf , Süleymaniye 

Kütüphanesi, Efendi Bölümü, no: v. lb. Not: nüsha: Darulmesnevi, 
no: 24 (DM). 

162 2. Bakara, 8. Not: Ayetin " ... onlar kesinlikle ve asla mü'min(ler) 
dedir. 

163 2. Bakara, 9. Not: Ayetin "Onlar ve iman edenleri aldatmaya ... " · 
mealindedir. 

164 I, 232; Suyuti, I, 86. "Vacip Vakf" terimi için Misalen bk: Sehavi, 
s. S71. 

165 Secavendi, fi'I-Vakf v. lb. 
166 ' 42. · · 

·167 . 22.- Nur, 
168 30. Rum, 6. 

;- \ ,. 

1': 
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gibi mahzOf bir am ilin mefOiü; ;.,j 0->" 169 ismiyle; 
istifham (soru), nefy (olumsuzluk) ile ifadeler vs. kendisinden 

ibtida hasen (güzel) olan durakta Bun-
hiçbirisi de kendilerinden önce bir (demek/söylemek) 

maddesinin sözü) olmamak 

c. Caiz Vakf 
cim "<:" harfi olan171 bu vakf olan iki 

(tabii olarak ortaya birbirine 
vasl da fasl da caiz olan yerlerde " ... tA J 

;s\}!1\" ile fA vakf " 
vasl etmeyi gerektirir. Ancak; bu-

rada "oj?. 'i/4" mefOiünün fiile takdimi/fiilinden önce getirilmesi de 
kesmekte ve gerektirmektedir. • Bu iki gerekçeden 
hem vakf yapmak hem de vasl ederek sürdürmek caiz olmakta-

d. Mucevvez li-Vech Vakf 
.. .''174 

vakf yapmak gibi; ikinci "fa" harfi tesepbübü (öncekinin 
sonraki sebep sebeplilik) ve ceza (cevap) gerektirir; 
bu da gerektirmektedir. Ancak, fiil isti'nafa uygun 
bu da vakf için bir veeh/imkan ortaya Bu 
zay "j" harfidir.176 Yani, gramer ve anlam olarak bir ilkeye göre vakf 
yapmak; bir ilkeye göre de vasl etmek mümkün olan yerlerde 

taksimdeki "kafi vakf"a benzemektedir. 
Burada vakf yapmak caiz olmakla birlikte vasl etmek evlajdaha uy-

gun . 

e. Zarureten Murahhas Vakf 
sad "L>""" harfi olan178 bu tür, öncesinden 

olmayan bir yerde, nefesin kesilmesi ve sözün uzun gerekçesiyle, 

169 6. 39. 
170 Bk: I, 86. 
171 fi'l-Vakf v. lb. 
172 2. Bakara, .4. 

Ayetln bu takdiri "ö_i.-':14 rA-'" 
173 Bk; suyüti, itkan, I, 86. 
174 2. Bakara, 86. 
175 Bk: suyuti, I, 86. 
176 h fi'l-Vakf v. 2a. 
177 Karaçam, Kur'an-t Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, M. ü. i. F. v. 

s. 383; Nihat Temel, Kuran Ktratmda Vakf ve M. ü. F. v. 
s. 77. Not: Buna "mucevvez vakf" denilmektedir. 
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Ancak, vakftan da bir cümle hase-
biyle geriye dönerek isti'n§f gerekmez; hemen ibtida 

" ... vakf yapmak gibi; çünkü olan "(J)jl.J 
.rWI ... " kavli, faili makabiine ra ci bir zam ir sözün 

Ancak var ki, kendisi de bir söz ol-

f. Caiz Olmayan Vakf 
okuyup haberi okumama, cümlesini okuyup cevap 

cümlesini okurnama vb. birbiriyle anlam ve gramer yönünden 
alakah olan terkip ve cümlelerin 
reti olan la "':/" de zaten olumsuzluk belirtmektedir. 
taksimdeki "kabih vakf" tarifine 

- Cezeri, yerde vakf 
bunun ile de ibtida demektir. Keza, her nerede 
vakf yapmaya cevaz ile de ibtidaya cevaz 
dir.''183 dedikten sonra Secavendi'nin "':/" 
getiriyor: Ona göre bunun "Durma!" demektir. Ne var ki, onun bu 

yerlerden vakf yapmak, pek da 
ile ibticja yapmak hasendir/güzeldir. Ancak, taklitçilerinden konu 
ilim sahibi olmayanlar bu orada kabih yani 
hasen ile de ibtida 
sanmaktalar. Halbuk! böylesi yerlerde onun "':/"dan 
vakfiarda gibi, ille de ile ibtida yapmak üzere burada vakf 
yapmaya gerek yoktur; sürdürebilirsin, demektir. Fakat onlar, ne-
fes mecbur kesin olarak hasen ve caiz olan 

terk ediyor, bile bile yasak olan kabih vakfa yöneliyorlar;" 
jii:. 184 vakf sonra da Jii:. ... " 
diye vb. ibtida kir bilerek böyle yapmak ittifakla "kabih 
çünkü böyle yapmak ileyh'ten vs. 

3.) Ebü'I-'Aia ei-Hasen b. Ahrned b. ei-Hasen ei-Hemedani 
(569/1173) 
.Hemedan ve Ebü'I-'Aia EI-Hemedani'nin 

göre geçen, kendileri için ihdas ve 
mushaflara bildirilen vakf mevcuttur. Bunlar; 

178 secavendi, el-idah fi'I-Vakf v. 2a. 
179 2. Bakara, 22. 
180 86. Not: "murahhas vakf" denilmektedir. 
181 Bk: 87; Karaçam, Kur'an-t Kerim'in Fazilet/eri, s. 384; Temel, Vakf ve 

s. 78. Not: Karaçam, bu vakf la (Y)» olarak tesbit 
182 secavendi, el-idah fi'I-Vakf v. 2b. 
183 I, 234. 
184 Fatiha, 7. 
185 Için bk: I, 234. 
186 Bk: Dani, Muktefa, s. 68. 
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'a) Temel Vakf: da denilen bu ta "w" 

b) Kafi Vakf: Ekfa vakf denilen bu 

c) Hasen Vakf: E}u kaf "L..>"" harfidir. 
d) Salih Vakf: Aslah vakf da denilen bu olarak sad 

"LJ-">" harfi 

Dar Çerçeveli Taksimde Yer Alan Vakf 
Bu gruba dahil edilecek vakf bütününe tatbiki kabil 

görünmeyen, özel maksada tabi vakflar olarak 
. mümkündür: 

Cibril'in 
göre Sehavi, Kur'an okuyucusunun Cibril 

vakf bilmesi Onun bildir-
göre Cebrall (a.s.) US"da vakf " 
ile ibtida Hz. Peygamber de ona tabi 

Nebi'nin 
Yine "Hz. Peygamber, " ... vakf ... 

ile de ibtida dokuz duraktan bahsetmektedir.191 Katip 
Çelebi de Ebu Abdiilah Muhammed b. ( 400/1010)'nin 
fu'n-Nebi (a.s.) fi'I-Kur'an" bu anlamda on yedi durak tesbit 
ve bu kadar 

göre, ayet sonu olmayan bu duraklarda 
Nebi (a.s.) bilerek vakf bu ancak ona 

ise ledünni (Allah 
vergisi) bir bilgiden Durum böyle olunca, fiilierinin ve sözlerinin 

Karaçam, Kur'an-i Kerim'in Fazilet/eri, s. 386. Not: Süleymaniye Kütüphanesi, 
Ayasofya no:41/1'de müellifi meçhul "Kitabu't-Tecvld min Kelami'I-Mecld" 
esere atfen zlkretmektedir. Müellif ei-Hemedani'nin kendi eseri "el-Hadi ila Ma'rifeti'l-Mekati' 
ve'I-Mebiidi"nln Kütüphanesi no:1642'dekl yegane 

!BB 
. IB9 

kütüphanenin sebebiyle 
3. Alu 95. 

Menar, s. 5; Karaçam, Kur'an-i Kerim'in Fazilet/eri, s. 387; Temel, Vakf ve 
s. 82. Not: Konuyla ilgili Menar''daki bilgi bu Karaçam ve Temel, vahy 

Cibril'in bu vakfa münzel" isminin de belirterek vakl ol-
sekiz yeri Ancak bu bilgileri an için test etme sahip 

190 2. Bakara, 148; s. Maide, 48. 
Bk: Menar, s. 5. 

192 Katib Çelebi, Halife Muhammed b. Abdillah, 'an ESam/'1-Kütüb ve'I-
Funun, Maarif Vekaleti, II, 2025. 

l 
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tümünde ona tabi olmak sünnettir,193 ifadeleriyle sözünü tamamlamakta-

Beyan 
Onsuz mümkün olmayan bir ortaya için 

Mesela, " ... vakf yapmak böyledir. Çünkü, 
,.. , -:: ... J, 

buradaki zam ir Rasulullah (a.s.)'a; "o ... "daki "o" 
zamiri ise Allah Teala'ya raci'dir. Vakf bu beyan 
ortaya tam vakf ayetin 

Mu'anaka 
Bazen sözde birbirine alternatif iki durak bulunabilir. Bunlardan ön-

cekinde vakf yapmaya karar verilirse sonrakinde vasl gerekir; 
öncekinde vasl sonrakinde vakf gerekir. 
Buna "iki vakf gözetme" 0:H 
denilmektedir ki, buna ilk dikkat çekenin Ebu'I-Fadl er-Razi 
(290/903'1erde) ve murakabe 
belirtilmektedir. Mesela, ile durum gibi; 
bunlardan hangisinde vakf vasl yapmak vacip 

Gufran 
Nebi dua ve iliyaz vakf olarak 

makta ve on yerde belirtilmektedir. 198 

Vakf 
vakf ve vasl olan yerleri vb. ile ilgili olara birisini 

imtihan etme ve Bir soruya cevap cere-
yan eder. Ya da birisine mecbur vakf 

güder. 

Vakf 

193 Menar, s. 5; Karaçam, Kur'an-i Kerim'in Fazilet/eri, s. 387; Temel, Vakf ve 
s. 83. Not: ve neye göre tesbit test etme sahip 

194 48. Feth, 9. 
195 Bk: I, 233; Ensari, Maksad, s. 3; Menar, s. 6; Ahmed Hattab, 

Mukaddime fi'I-Vakf, s. 172; Karaçam, Kur'an-i Kerim'in Fazilet/eri, s. 388; Temel, Vakf ve 
s. 84. Not: Temel, bu belli bir lle ise de mutlak bir 

miktar tesbiti uygun ve mümkün çünkü bu anlam amil-
ma'mul zamlr vb. inceliklerini Bu da Kur'an'da onun 

kadar olmasa gerek. Kategori olmakla birlikte misaller ve için bk: 
I, 233. 

196 2. Bakara, 2. · 
197 Burhan, I, 365; I, 237; Suyuti, I, 88. 
198 Bk: Karaçam, Kur'an-i Kerim'in Fazilet/eri, s. 386; Temel, Vakf ve s. 82. Not: Bu 

bilginin elde dair bir yer 
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tüm bir araya vecihleri gösterebil-
mek için, her bir veche 

o- ve 
kesin olarak ihtiyari bir olgudur; nefes vb. zaruretin 

vakf gibi Caiz da mana ve 
tam ifade ediyor böyle bir noktadan ibtida 

Kur'an okuyan kimsenin, ibarenin bitiminde, anlam 
yerde yapmaya özen göstermesi önemli ise 

ibareye de kesinlikle en mükemmel tarzda, en uygun yerden 

konusu, konunun eden vakf konusundan ay-
dörtlü taksimine olarak, 

tam olup ya da vb. durumuna göre o da 
dört tam, kafi, hasen ve kabih ibtida. 202 

Mesela, ayetinin sonunda tam 
çünkü anlam ve olarak tamamen Öyle olun-
ca "IJ:fo 0! .. .''204 ayet devam etmek de tam 
ibtida · · 

Kati ibtida bir misal vermek gerekirse; 
W.j.. :ili\" ifadesinin sonunda vakf "kafi"dir; çünkQ olarak tam 
ise de anlam olarak ile Buna olarak ayetin de-

olan 1:,1\S ile ibtida da "kafi" 

. 
Hasen vakfa gelince; kendisinden sonra ibtida için bu isim 

Çünkü, maksat ve bir 
anlam vakf yapmak güzel olan; 
ancak var olan (i'rap) ve mana dolayJ 
ile ibtida yapmak güzel olmayan tarif 
nürsek, -ayet müstesna- ile ibtida yapmak caiz 
dir. 

hasen yerden ibtida yapmak kabih olabilir. Mesela, 
"fSY!J JY,..JII vakf "hasen"dir; Çünkü tam bir 

199 Nihat Temel, Ktri!iatve Tecvid Isttfahlan, M. ü. F. V. s. 137. 
200 I, 230; Suyüti, I, 87. 
201 Muktera, s. 7. 
202 I, 230; Suyüti, I,87. 
203 2. Bakara, 5. 
204 2. Bakara, 6. 
205 Bk: Dani, s. 141; Menar, s. 6; Burhan, I, 351; 

I, 226. 
206 2. Bakara, 10. 
207 I, 150; Dani, Muktefa, s .. 145; Sehavi, II, 564; Ensari,. 

Maksad, s. 3; Menar, s. 7; I, 226; Bur:han, I, 352; 
Suyüti, I, 87. 

208 60. Mumtahine, 1. Not: " ... ve sizi ... " meallndedir. 
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mana ifade etmektedir. Ancak ibtida yapmak, Allah'a imandan 
men ve gibi bozuk bir anlama "kabih" olur. 209 

Bazen de kabih yerde ibtida güzel olabilir. " ... 
sonunda vakf yapmak, mübteda (özne) olan 

kendisinden sonra gelen haber (yüklem)den ve bu ismi 
".lSy" için vehmini kabfhtir. Ancak ile 

ibtida yapmak, cümle-i müste'nefe cümle) kafi ya 
da tam vakf Çünkü ve s(izlerini red 
ve itiraz olan müstakil bir cümledir.211 

ve misallerden üzere ibtida yapmak için 
seçilecek yerlerde anlam ruhuna uygun 

ve siyak hassasiyet gösterilmelidir. 

E- ve Uygulama Sürecinde Vakf ve 
· 

Tüm ilimlerde gibi vakf ve ibtida konusu ile ilgili bilgiler 
sözlü olarak ve bunlar olarak 

ed-Dani, Omer (ra)'dan "Biz, ömrümüzde 
bizden her .birine Kur'an'dan önce nasip bir dönem 

Muhammed (as)'a Kur'an nazir oluyor ve her birimiz onun helalini, 
emrini ve onda vakf gereken yerleri (durak-

haberini, vakf ve ibtidaya riayet ederek Kur'an 
özen gösterdikleri; onu o gibi bu konuyla 

meseleleri de ve aktararak bu bilgi-
leri birbirlerine 212 

Kendi döneminde çoktan sürecine olmakla birlik-
te "Bizim da kendi aynen 
bir gelenek olarak bizi her bir harfte/kelimede durdururlar ve 
la bize gösterirlerdi." diyerek boyutunun da devam 
etmekte etmektedir.213 

Bu bilgilerin (müdevven) bir ilme hicri 
ikinci hemen b. Surad el-KOfi (129/746)214 ile 

Tabii ki bu, yolu bir anda kesilip anla-. 
gelmez; onun bu tarihten itibaren bu ilim 

sürecine ifade eder. 

209 I, 230; Suyuti, I, ss. Not: "ve Rabbiniz Allah'a lman 
etmekten tamamen bozuk bir anlam ortaya 

210 36. Yasin,· 52, Not. " ... bizi bu yerden bizi kim mealinde olur; "bu" 
Ismi esas yerinden için burada da buradan sonraki · 
da anlam · . · 

211 I, 230; Suyuti, I, ss: Not: Meal "Bu 
... !" olur. 

212 Dani, s. 49. 
213 I, 225. . • 
214 Nedim, ei-Fihrist, Daru'I"Ma'rife, Beyrut-139S/197S, s. 54. Not: Nihat Temel, müellifin 

hataen b. Sa'id" olarak ( Kur'an Vakf ve s. 25). 
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Bu eserlerden günümüze yazma ve matbu eseriere 
genel olarak vakf ve ibtida konusundaki 

önemli ve gerekli bulunan heca' ve· me' ani harflerinde 
gerek ve gerekse tefsir incelenmesi vb. 

teorik/nazari bilgiler verildikten sonra Mushaf tertibiyle su-
reler ele her bir ayette -ayetin bütünü de- sadece durak 
olarak seçilecek kelimede belirten tam(rl:i) ; ka-

; ; kabih vb. ifadelerin bizzat o kelimenin önüne 
yerine göre o noktada imamlar 

da görülecektir. Misal olarak KOfe 
"Izahu'I-Vakf Endülüs'ün 

ed-Dani'nin 
bunlar görülebilir. Bu tür 

eserlerde vakf sembollere ifade e-
dilmesi söz konusu Bir ifadeyle, elinde mütedavel 
mushaflarda, bu eserlerin tercihine göre tesbit vakf 

vb. her hangi bir anla-

Günümüz vakf 
retlerle/sembollerle ifade edilmesi hususuna gelince; bu yönlü gayreti n de 
geç denilemeyecek bir zamanda söylenebilir. Bunu ilk ihdas ede-
nin Evs (341/952 Evs, üç 

tam vakf için mim(r) harfini; kafi vakf için kaf harfini; 
hasen-i hafif vakf için de ha (<:) harfini Hz. 
Osman tertibine bu arada sadece durak olarak 
kelimeyi onun önüne ilgili vakf sembolünü görüle-
cektir. 215 olan bu bir ifadeyle 
mushaflara girerek genel haiz 

Bugün elimizdeki mushaflarda vakf sembollerinin banisi 
Secavendi (560/1164)'dir. O, kendi sistemini vakfa .mim Cr) 
harfini; mutlak vakfa ta(...b) harfini; caiz vakfa dm (<:) harfini; mucevvez 
li-vech vakfa zay (j) harfini; zarOreten murahhas vakfa sad ((..)-Q) harfini 

olarak ve vakf yapmak caiz olmayan yerleri de 
Onun bu sistemi genel kabul daha sonraki 

ve ekiemelere esas Paret'in tesbitine 
göre, ondan sonra nüshalarda hariç- onun , 
sistemi ya da bu sisteme Ancak öyle 

ki, bu ve kabul görme daha sonra da intikal 
Çünkü, R. Sellheim'in tesbitine göre Kahire'de resmi olarak 

Kur'an bu Bu yüzdendir ki, vakf 

215 Bk: Ebü Abdiilah Ahmed b.• Muhammed · b. Evs el-1\olukri, .Kitabu'I-Vakf 
Süleymaniye Kütüphanesi, All bölümü, no.31; Dani, Mukte[a, s. 64. Not: 
Karaçam (Kur'an-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, s. 382) ve Nihat Temel ( Kur'an 

Vakf ve s. 73) bunu hata en en-Nahhas'a nisbet 
216 Secavendi, el-idah fi'I-Vakf v. 1b-2a; R. Paret, "Secavendi", X, 301. 
217 Paret, agm, X, 301. 
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bU 218 Bu yüzefendir ki, vakf 
ilk ihdas eden ve mushafa 

kabul ve bundan da bu sembollere "sedivendi" 
tir.219 Günümüzde de bu semboller ve daha sonra bunun üzerine bina e-

olan vakf sembolleri bu adla 
tesbitine göre Hemedan Ebu'I-'Afa 

ei-Hasen b. Ahmed ei-Hemedani ei-Attar (569/1173) göre da bir 
semboller sistemi ve mushaflara "vakf-

temel -ya da itmam-" için ta (u) harfini; "kafi -ya da ekfa- vakf" 
için kaF harfini; "hasen sin harfini; "salih -ya da aslah-
vakf;' için de sad harfini Ancak bu simgelerin de 
"secavendi"Jerin derecede hüsn-ü kabul anla-

Zaman içerisinde, ondan sonra ve vakf il- . 
gili incelikleri ifade eden bir yeni de Secavendi'nin sistemi 
içerisinde, ona maledilerek mushaflarda 221 

F-Vakf ve Yerinin Tesbitinde Temel Ölçü ve 

b. Berhan en-Nahvi (456/1064)'den nakledilen habere 
göre imam Ebu Yusuf (182/798)'un Kur'an'da üzerinde vakf yerler 
takdir edip tam, hasen, kabih vb. isimlendirmenin 
bid'at; bu ve buna göre uygulama da 

Ona göre mu'cize ol-
O vekparedir/bütündür; tümü de bir da 

Bütünü de tam-hasendir; da tam-hasendir, 222 demek-
tedir. 

bu yerinde bulmaz. Ona gö-
re, büyük alimierin konuyla ilgili kayda muvacehesin-
de bu söylemeye dahi gerek yoktur. Bu disiplinin 
alimlerinin bunu reddetmekte; Hz. Peygamber'den nakle-
dilen haberler de beyan etmektedir.223 i/}'' 

Alemuddin es-Sehavi de tek bir kelimenin i'cazdan nasibinin · ·· 
mu'ciz hayran doku ve harikulade nazm 

tek kelimelerden birisinde "Bütünü 

218 R. Sellheim, "ai-Sadjawandi", The Encyc/opeadia of Islam (New Edition), Lelden-1995 (?), 
VIII, 739; "ai-Sadjawandi, Abü Abd Allah: The Reader", Encyclopeadia of the Ho/Iy Qor'an, 
Delhi-2000, IV, 1293. 

219 "Aynu'I-Me'ani (Tefsir-1 Tayfür)", Dayiratu'I-Ma'arif-i 
Tahran-1373/1995, IV, 513. 

220 Bk: Karaçam, Kur'an-i Kerim'in Fazilet/eri, s. 386. (K. et-Tecvid min Kelami'I-Mecid, V, 
35/a'dan naklen.) 

221 Bu Için bk: Karaçam, Kur'an-i Kerim'in Faziletlei"i, s. 384 vd; Temel, Vakf ve 
s. 79 vd. 

222 Sehavi, II, 552; Menar, s. 4; Burhan, I, 354; Suyuti, 
I, 89: · 

223 Menar, s. 4. Daha fazla bilgi Için bk: yer. 
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tam-hasen gibi da tam-hasendir." sozune gelince; 
birisi ( okusa ve vakf yapsa, bu söz tam ve Kur'an diye so-

"Evet." denilecek olsa, "Pekiyi, demek 
ne olacak?" denilmez mi? Kur'an kelimeleri, münferit olarak 

insan sözünde de mevcuttur. Ancak, ne zaman ki bunlar bir araya gelip 
nazm o zaman sözlerden ve kendisin-
deki mU'dz olma ortaya 224 böyle bir taksim, 
olarak ve ehlince yerinde bir gayrettir. 

Bu olgunun tatbikine gelince; 
Mümkün olsa da birileri Kerim'in tümünü tek nefeste okuya-

bilse bu caizdir, denilmektedir.225 Gerçekte bunun mümkün sö-
zün da Çünkü onu tek nefeste okuyabi-
len ne ne de Öyleyse vakf yapmaya uygun yerler olan 

ve bunun tabii sonucu olarak ibtida yerlerin tespiti 
neye göre nefes kesilmesine göre mi, Sünnet ifade edi-:-
len uygulamaya göre mi, mana göre mi? 

Vakf tespiti ve seçiminde 
taslar 

Nefesi esas yeri vakf durak kabul edenler ol-
226 mutlak olarak, Kesfr'in de yerleile 

ilgili olarak bu 227 

Vakf yapmada nefes kesilmesini esas kabul edenlerin genel olarak 
Kur'an'da seca' (seci')nin* mevcudiyetine cevaz veren 

belirten göre Nebi (a.s.), "Kahinlerin sed'leri gibi seci' mi?!" 
buyurmakla bunun Kur'an bir ifade 

olmadan sözün 
olsa dahi bu böyledir. Sözün;· maksut ifade eden 

kendi içerisinde muntazam ile tamam olmadan muntazam 
Kur'an'da manaya seci'de ise mana 

sonra gelir.228 Bu itibarla vakf yapmada nefes yerin durak 
kabul edilmesi ya da sed'nin esas makbul 

Vakf ve ile ilgili eserlerin Ahruf-i Seb'a (Yedi 
Harf/Lehçe) ile ilgili hadis-i yer verilmekte; rivayetlerinde 
yer alan " ... Azap ayetini rahmet ayetiyle ya da rahmet ayetini azap ayetiy-
le sürece hepsi "rahmet ayetini azap 

224 Sehavi, II, 553. 
225 Menar, s.6; Ensari, Maksad, s. 2. 
226 Dani, Muktefa, s. 48; Ensari, Maksad, s. 2; Meniir, s. 6; I, 

238; Suyuti, I, 89. 
227 Bk: I, 238. 

neslrdekl Düz cümle ve cümleelkierin 
kulakta sesi kelimelerle süsleme Bk: Seyit 

Kemal Ansiklopedik Edebiyat ve Aka Kltabevleri-1969, s. 626. 
228 Menar, s. 6. 
229 Hadis için bk: ei-Buhari, Ebu Abdiilah Muhammed b. ei-Buhari, ei-Cami'u's-Sahih, 

(1401), Fedailu'I-Kur'an, 5; Muslim, Sahih, 
48. 

230 Amed Müsned, V, 14, 51; Dani, s. 131; Sehavi, II, 
550. 
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ayetiyle ya da azap ayetini sürece ... "231 ; " ... Azap 
ayetini rahmetle ya da rahmeti azap ile sürece onlardan 
kafi olmayan birisi yoktur."232 dikkat çekilmekte; sanki buradaki 

birbirine vakf 
tesbitine de ölçü kabul edilmektedir. 

Bu kayda dikkat çeken Ebu Amr ed-Dani, bunu Cibril 
Rasulullah (a.s.)'a tam olarak izah etmekte; içerisinde Nar 
ve azap ayetin/ifadenin sonunda vakf Cennet ve se-
vap zikredilen sonraki ayetten (fasl); tersi tertipte de aynen 
ikisi vakf fasledilmesinin gerekli 

de bu ona Sahavi ise tam hepsinin 
Cennet-Cehennem, rahmet-azap ikilisinden bahsetmek durumunda olma-

hasebiyle bu hadiste onun bilakis ma-
yönelik ileri . 

Çünkü hadiste fasletmekle (vakf yapmakla) ve vasl yapma-
makla kastedilen sözün tamam aksine okuyucunun vakf 

vaslederek sürdürecek olursa ve alt-
üst vürgulanmak Mesela, " 

3"235 okuyup vakf yapsa mana Cennet kafirlerin de 
olur. Ama mesela, (J:aJ okuyup vakf 

yapsa, azapla birlikte zikretmesine burada öyle bir mana 
ve ortaya Buna göre, yasaklanan da 

vakf vasl etmek, sürdürmek suretiyle bozul-
bozacak vasl yapmak konuyu bilmeyenin ve özel-

likle de Arap sebep Buna göre vakf ve 
ibtida yerlerde tam dikkat edilmelidir. Mesela, 

Hazma (r.a.) nefesin yerde vakf cevaz 
fakat yerleri istisna 

Müteahhirun imamlardan -ki, tercih ölçüsünde 
Kesir ve bu daha bulmak ölçüsünde Ebu Amr ed-Dani 

bu tercih sahiplerindendir. 238- Rasulullah ayet ayet kat' 
yani her ayetin sonunda vakf yaparak dair ümmü Sele-

me (r.a.)'dan gelen rivayete239 binaen her ayet sonunda -sonraki ayetle 
olsa dahi- vakf sünnet ve ona tabi evla 

231 eserler, yerler. 
232 Ebu Davud Suleyman b. es-Sicistani, es-Sunen, (1401), 

Salat, 357; Amed Hanbel, Müsned, V,124; Dani, Muktefa, s. 132; Sehavi, Alemu'I-
II, 549. 

233 Dani, Muktefa, s. 132; Sehavi, II, 550. Misaller için bk: Dani, Mukteta, s. 
132. 

234 Menar, s. s. 
235 13. Ra'd, 35. Not: bu meali takva üzere da kafirlerin de 

beti" olur; bu de sonuçta takva sahipleri lle kaflrler olurlar. 
236 48. Feth, 14. Not: bu da ve de azap eder." 

meali 
237 Sehavi, II, 550 vd. Misaller ve Için bk: eser, yer. 
238 Bk: I, 238. 
239 Bk: Ahmed Hanbel, Musned, V, 306; Dani, Mukteta, s. 147; Sehavi, II, 

458; 
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Ancak kaynaklarda tesbiti olan, "Cibril ve 
"Nebi olarak takdim edilen ayet sonu olma-

görülmektedir. · 
Evs, Nebi ayet ayet kat' veya 

dair haberin mutlak olarak 
ihtiyatla kendi dönemlerinde kurradan böyle 

uygulayan birisini görmediklerini ve kurradan da. buna bir 
uygulama haberinin kendilerine belirtiyor. Hz. Peygamber'in 
bir tek meddini veya taklit etmenin zor riskli 

ediyor; sözlerinden bunun belirtmek 
242 

ümmü Seleme (r.a.) hadisinin tahricini yapan; metinler 
ifade ve rivayet (tarik) tesbit eden Ebu Mu-
hammed Abdullah b. Ali ei-Meymuni ei-MatTri'nin tesbitine göre -tüm riva-
yet ile- hadis, Nebi kesin olarak tane 
tane, sükunetli ve aceleden uzak ortaya Enes b. 
Malik söylediklerinden da sonuç kendi-
sine Nebi "Onun medd (uzatma) idi." 

ve sonra da kelimelerini uzatarak (medd) bes-
meleyi okumak suretiyle Zaten Allah Teala da Rasulü'nden 

"tertil" ile ki, harfleri okumak" 
(tafsTI), kesin olarak tamam olanda vakf yapmak, uygun dü-

olan yerden ibtida yapmak, vakf ve ibtida yapmaktan 
gereken yerleri (beyan/tebyin) 245 de kelimenin ara-

Bu, hem hem dinleyenlerin anlamalarma daha 
maksada daha uygun Çünkü Allah 

ve Ümmü Seleme ve Enes b. Malik (r.a.)'dan 
gelen rivayetler de özü bunu 246 

. Hulefa-i ve Sahabeden dahil selefin dair ge-
len haberler de söz konusu hadislerden tane tane, 
acele etmeden okumak göstermektedir. Onlar birim zamanda 

ve çok okumak yerine aniayarak az 
tercih 

Hadis'te, Rasulullah çok dahi olsa, 
ayet vakf adet 
müteahhirin ileri destekleyecek bir delil mevcut 

nakil de mana da buna destek vermemektedir. Bilakis, sükunetle, 
okumaya delildir. Nahhas ve Sahavi gibi alimiere göre de 

240 Menar, s. 4, 6; Ensari, Maksad, s. 2; Mukteta, s. 48, 146; 
I, 226, 238; Burhan, I, 350; Suyüti, I, 89. 

241 Meniir, s. S;· Karaçam, Kuran-1 Kerim'in Fazilet/eri, s. 387; Temel, Vakf ve 
s. 83. 

2'12 Evs, ei-Vakf, v. 7a. 
243 Buhari, Sahih, Fedailu'I-Kur'an, 29. 
244 73. Müzzemmil, 4. 
245 Bk: el-Kat', s. 74. 
246 Hukmu'I-Vakf 'ala Ruusi'I-Ay, s. 14. 
247 Matiri, Hukmu'I-Vakf 'ala Ruusi'I-Ay, s. . 
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hadisten, yerde vakf yapmak istinbat olu- . 
nabilir. 248 · 

da Hadis, ayet bitimleri-
için ve buralarda vakf caiz 

lamak için taabbüd için Rasulullah ancak 
taabbüd (ibadet) sünnet göre ayet sonla-

vakf yapmak mutlak anlamda bir sünnet 
ayet sonu olsun vakf yapmakta e-

sas Her ne kadar ayet vakf yapmak evla ise de 
mana çünkü manaya tabidir. da manaya 
tabi en olan yoldur. 250 Nitekim vakf, ayet sonunda de 

olabilir. Mesela 4. Nisa suresinin 11. ve 12. ayetlerinde 
(miras ayetleri) onüç tane durak tesbit Keza, harfi 
ile birbirine atfedilen cümleler olarak olmakla birlikte mana olarak 
birbirine Zaten kategorik taksimine 
rin tayininin tümüyle 
gözlemliyoruz. da tama-
men manaya olarak ortaya Bunu 
ifadelerinden de anlamak mümkündür:-

tasnifinde tam, kafi, hasen ve kabih ismen 
zikrettikten sonra besinciyi de bunlar gelip-giden, olan 
vakf diye tabir bunu da i'rab ve tefsir göre kah 
birinciye kah ikinciye· dahil olan, diye Çünkü tefsir, 
i'rab vb. hususlara istinaden bir göre tam olan bir vakf 
göre tam bir muhtemeldir.252 

EbO Amr ed-Dani bazen olarak müstakil hasebiy-
le sonundaki tam olan mana 

kafi vakf derecesinde mütalaa be-
böylece yorum müstakil bir sistem içerisinde bile 

imkan Mesela, " ... 
J..:$ ... " kendi bünyesinde bütünlük arz etinesi 

tam olmakla birlikte " J..:$" kelimesinin " ... blJ 
sözleriyle anlam kaFi derecesinde de 
tir. 256 

Cezeti, bir manaya olarak 
kendi sistemi içerisinde vakf tesbitini gibi imamlar 

ve yorum vakfta mahiyet ve 
na sebep etmektedir. Birisinin takdirine göre hasen olan 

248 Matiri, Hukmu'I-Vakf'ala Ruusi'I-Ay, s. 17. 
249 eser, yer. 
250 Dani, Muktefa, s. 48; Ensari, Maksad, s. 2; Menar, s. 6; 

238; Burhi!in, 350; SuyOti, 89. 
251 Menar, s. 6. 
252 s. 6. 
253 Dani, s. 141. 
254 Kehf, 5. Meali: " ... söz ne büyük (riskli)!? ... " 
255 Kehf, 4. Meali: " ... Allah çocuk edindi." 
256 oani, s. 142. 
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· bir vakf bir takdire göre k§fi vakf; bir göre de tam vakf 
olabilmektedir. 257 Mesela, "Y4 0.,a ayetinde258 vakf, bir 
sonraki ayetin "yj• kelimesini · (Y:;) 

göre hasendir. Çünkü sonraki ayetteki (Y:;) ve yer 
alan kelimeleri birincisinin ya da önceki ayetin 
bitiminde vakf dahi uygun bir yerden tekrar ibtida 
gerekir. Ama sonraki ayetin yer alan "y:J" kelimesini merfO' 
(zammeli) göre ise yeni bir söz 
(isti'naf) önceki ayetin sonunda vakf tam 

sonucuna gelince; Ümmü Selerne'den gelen Hz. Pey-
gamber'in ayet ayet her ayetin sonunda vakf yap-

haberi ile Enes b. Malik'ten nakledilen uzatarak/meddederek 
. na dair bilgiler mutlak, bilgi olarak kabul edilmemekte; bunun 

acele etmeden okuma (tertil) ifade edilmektedir. 
RasOiullah Ashab'a buralarda vakf 

birçok ayette de zaten buralarda tamamlan-
ve tabii olarak durak belirtilmektedir. Bu itibarla ayet sonla-

vakf sünnet gibi mutlak bir genel kabul 
· 

ekseriyetinin vakf yapmada esas görül-
mektedir. ilimierin de Kur'an ayetlerini tek tek irdeleye-
rek durak olacak ve olmayacak yerleri tesbit et-

manaya tesbit olabilmekle 
birlikte yine de vakf yapmak durumunda olan okuyucunun en üst derecede 
(a'la mertebeten) olan vakf icra etmesi sünnet 

Manaya olarak vakf ve ibtida mananin mükemmel 
(etemm) yerin özellikle seçilmesi tavsiye nahivcilerin, 

ve heva ehlinin fantezilerine itibar edilmemesine dikkat 
tir. Mesela, "«.::J.jl u:.,;..:_;I:J" diye vakf sonra nida " 

ibtida yapmak; fJ" diye vakf sonra 
yemin 0! yeniden 
vb. uygulamalar, hepsi zorlama, ve sözün asli 
tah rif. olarak 265 

257 I, 227. 
256 78. Nebe', 36. Meali:" Rabbinden bir ödül, bir ihsan olmak üzere." 
259 Not: Zeyd ve Ebu Amr kesra ile 
260 Not: Imamlardan Ibn Amir ve böyle 
261 Daha fazla için bk: Menar, 287; Kurtubi, el-Cami', XIX, 185. 
262 Ensari, Maksad, s. 3. 
263 2. Bakara, 286. 
264 4. Nisa', 62. 
265 I, 231; I, 88; Menar, s. 11. 
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G- Vakf ve Tefsirdeki Yeri 
Genel kabul belirtilen Kur'an tarifi nd eki asli birisi 

(tilavet) ibadet olunan kelam"266 Bu yüzden tabii· 
olarak Kur'an büyük önem vakf ve ibtida hususu da -
sanki- daha çok ilgili olarak sahih 
bir için yerinde vakf yapmak, uygun yerden ibtida yapmak çok 
önemlidir. Fakat bu da sonuç olarak okunan Kur'an metninde anlam bü-

ve elde edilmesini yönelik bir gayret-
tir. Bunun nokta da ôndaki ilahi 

bir ifadeyle ondan maksat ve tesbit edilmesi, ortaya 
Bu husus zaten Kur'an tefsirinin de Öyle 

olunca vakf ve ibtida ile ilgili bilgi ve uygulamalar Kur'an tefsiri 
isabetli hükmün, 

bilginin tesbiti vb. da büyük bir önemi haizdir. 
Vakf ve ibtida konusunun tef-

sirde ortaya elde edilmesine 
etkisi ile ilgili çok misal bulmak mümkündür. Bunlardan 

" ' - ' • .1 • ' hi - .t· · •! -. -. - ö -- 1:. W - - · 1 · ":i.:::.jj-y J:l y->'-" U:!. (..);4 j • J:!"" (..)o'Q _;::.. - j 

3L"268 ayetinin vakf tesbitine göre arz 
etmektedir: 

vakf benimseyenler imam 
Nafi' 269 Ona göre da yeni bir söz (isti'naf). 

Ferra, Ebu Hatim vb. de nisbet 
edilen göre ise vakf burada "lfij.:.l"da Taberi, 
Razi, Kurtubi, el-Cami' de bunu tercih edenlerdendir. Bu iki durak konu-
sundaki çetin ortaya üçüncü ise bu iki 

mu' ana ka birisinde vakf yapan yapma-
sm, 271 

Birinci göre ayetin meali "Andolsun ki sen yahudileri insanla-
hayata en öyleleri de ki, 

onlardan her birisi kendisine bin ömür verilsin ister." olur; 
bu durumda fiilinin yahudilere raci' olan "f1" zamiri ile bir söz 
konusu olmaz. 272 

göre ise meal, "Andolsun ki sen yahudileri insanlardan 
da de hayata daha her birisi ken-

266 Bk: Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, fi 'U/ümi'I-Kuran, Daru'I-Fikr, 
Beyrut-1408/1988, I, 19; Subhi es-Salih, fi 'Uiümi'I-Kur'an, li'I-Melayin, 
Beyrut-1972, s. 31. 

267 Bk: Katip Çelebi, I, 428 (Tefslr ilmi'nin tarifi). 
268 2. Bakara, 96. 
269 Nahhas, el-Kat', s. 154; Dani, s. 169; Menar, s. 29. 
270 Nahhas, el-Kat', s. 154; Dani, s. 169; Menar, s. 29. 
271 Ahmed b. Ahmed "el-Vas/ ve'l-Vakf ve Eseruhuma fi Me'ani't-Tenzil", 

Cami'atu'I-Kuveyt, 40, 
s. 26. 

272 Bk: el-Vas/ ve'I-Vakf, s. 26. 
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disine bin ömür verilsin ister." olur; bu durumda cümlesi, 
cümlesindeki yahudilere raci' zamirinin hal cümlesiciir; 

ifade etmektedir. 273 

ll .lle. ·. tt.\-. .... _,_,1 . -. '· l"·'r .&1 ti 11274 
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ayetindeki vakf da bir anlam ve itikat tercihinin ifadesidir. da 
Sahavi'den tesbit edelim: Allah kavl-i 
_mana ihtilaf edilen ayetlerdendir. Ayet-i ke-
rimenin vakf bu durumda da mübteda-haber 

Nafi', Kisai, Farra, Keysan, Ebu Hatim, Ya'küb, 
ve Taberi bu Malik b. Enes de bu vakfa uygun 

da Abbas, ve Mes'ud (r.a.)'un göre "Kabul ve 
tasdik ederler." demektir. Urve ez-Zubeyr ki: otorite 
olanlar (rasihün onun te'vilini bilmezler, fakat "Biz ona 
hepsi Rabbimizin derler. Müfessirlerin da bu 

de vakf çünkü sonraki 
ve ifadesinin de ona 

Burada vakf sebebi 
mana ve taraflar 

273 Bk: I, 365; Abdullah b. ei-Huseyn b. Abdiilah ei-'Ukberi, 
Ma Mene Bihi'r-Rahman, Beyrut-1399/1979, I, 53; el-Vas/ 
ve'/-Vakf, s. 26. 

274 3. Alu 7'nin bir bölümü. 
275 Sehavi, s. 572. için bk: eser, Nahhas, et-Kat', s. 212 

vd; Dani, Muktefa, s. 194; Menar, s. 46; 347; Ukberi, I, 
124; el-Vas/ ve'I-Vakf, s. 28. Secavendi de buraya vakf" olan "mim" 
harfini bk: et-idah ti'/-Vakf (DM), v. 3b. . 

'1 
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c) c) Ca 4J :l!J .U 0k ayetinde, 
itikada uygun ortaya için vakf kesinlikle 
kelimesinde Burada vakf terk edilip vasf edilerek 

caiz olmaz. Vasf edilecek olursa sonraki cümle -Arapça nahvi 
(cümle bifgisi)ne göre- ":l!J"in olur; bu takdirde Allah tenzih 

"gökferdekiler ve yerdekiler kendisine ait olan bir çocuk" olur. 
Oysa maksat mutlak olarak O'nun ofmak''tan tenzih edifmesi-
dir.278 Ayetinmeali "0, bir olmaktan münezzehtir. Göklerde olanfar 
ve yerde olan O'nundur." vasf edilerek okunacak 
olursa "0, göklerde ve yerde olan sahibi olan bir olmaktan 
münezzehtir." gibi, temel itikada bir tenzih ifadesi ortaya 

ki bu, ayetin · 
.. · .. ·- w· r :: .. ·- • .. t: · '·w • • 

..)'i" _, -' u r . - r-'-' u r .J9 u -' 
ayet-i kerimesinde, ve bir anlam için vakf " 

280 Bu durakta vakf "(Ey iman 
edenler,) Mescid-i Haram'dan sizi engellediler diye bir kavme olan kininiz 
sizi haddi sevk etmesin. ve takva hususunda birbirinizle 

... " meafindedir. bu riayet edilmeyecek. olursa 
ortaya "(Ey iman edenler,) Mescid-i Haram'dan sizi engellediler diye bir 
kavme olan kininiz sizi haddi iyilik ve takva hususunda birbirinizle 

sevk etmesin." gibi, bozuk, Kur'an ilkelerine bir an-
lam de kendisinden önceki 

· sözden tümüne iyilik ve takva husu-
sunda emir 281 

ll ;:_s • - -.. '•!.1l.J • - • •.. - • .. t: .. •. • - ·.t· :ill 
.JI>.) • (..)-Q-l...,;::>- .J:l.JC 1.>-4 Uy.».) . 

ayet-i kerimesinin ";4c Ca y.J:." ilgili olarak 
Ukberi, ik.i ihtimal a) masdariyye olup 

faili olarak mahallen merfü'dur; ya da, b) 
";4c La" ifadesi mübteda, de mukaddem haberdir. Her iki 
yorumda da cümle "l.lY...:.;"ün Kurtubi, el-Cami' de 

Taberi, ve Razi de benzeri bir yorumla 

276 4. Nlsa', 171'in bir bölümü. 
277 Nahhas, el-Kat', s. 279; Dani, Muktefa, s. 233; Secavendi, el-idah fi'I-Vakf (DM), v. Sb; 

Menar, s. 77; Ebü Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami'u'I-Beyan 'an Te'vili'I-
Kur'an, Mahmüd Muhammed ve Ahmed Muhammed Daru'I-Ma'arif, Kahire-
t.y., IX, 423; Fahruddin er-Razi, Ebü Abdiilah Muhammed b. Omer, (Tefsir-i 
Kebir), Tahran-t.y., XI, 117; Kurtubi, el-Cami', VI, 25. 

278 Menar, s. 77. 
279 s. Maide, 2'den bir bölüm. 
280 Nahhas, el-Kat', s. 281; Dani, Muktefa, s. 234; Secavendi, el-idah fi'I-Vakf v. 6a; 

Menar, s. 78; Taberi, Camiu'I-Beyan, IX, 489; Razi, Tefsir-i Kebir, XI, 131; 
Kurtubi, el-Cami', VI, 44 vd. 

281 Kurtubi, el-Cami', VI, 46. 
282 9. Tevbe (Berae), 128. Not: Ayetln meali: "Andolsun ki size, kendisine 

çok çok güç gelen; size çok olan; müminlere çok merhametli ve o-
lan sizden bir rasül 

283 Ukberi, II, 23; Kurtubi, el-Cami', VIII, 302. 
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onlara 284 kelimesinden sonra 
vakf yapan kimse de yoktur. burada bir vakf, amili 
ma'mülünden terimiyle kabihtir; burada 
vakf yapmak hem olarak ve hem de tefsir yan-

caiz 
,; "' "'G:.. • ,-..• • ·- ' ,-..• - •• ü " · u . .J, J J . J-' .. J C!' Y u U- • .J:H 

t:," -. 'G...J - ·- ':1- r w· .. . _,.,.... - .. - . J:! u.J-9 .. - Y y .. J - r .J J-"- uc J .J . -
ayet-i kerimelerinde fiil üzerine bina edenlerin 

rine göre vakf ve vasl keyfiyeti iki buna 
olarak da anlam iki tarzda ifade edilebilmektedir: 

Ayetlerin ilkindeki fiilinin "ba" harfi kesra ile okunacak olursak 
-ki, metinde öyledir.- kelimesinde vakf, kan 
vakf statüsünde olamaz; çünkü bu sonraki ayetin 

ismi, müteaddi, ma'lüm etken olan bu fiilin failidir ve 
ondan da merfü'dur. Fiili failden vakf da kabih 
olur. 286 ayet vasl edilerek meal "Yüceltilmelerine ve içle-
rinde izin evlerde, ticaretin ve 

kendilerini anmaktan, namaz ve zekat ver-
mekten kalplerin ve gözlerin alt-üst günden kor-
kan erler, oralarda sabah ve O'nu tesbih ederler." ifade ve 

bulur. 
fiili "ba" harfi okunacak olursa 

vakf Çünkü bu takdire göre sözün buraya kadar olan sonra-
ya carr-mecrür olarak mechul 

. fiilin naib-i faili/sözde öznesidir. Sonraki ayetin yer alan 
"Üt.;...)" ismi, sanki tY" vb. bir soruya gibi, ya 
"iJ."zamiri gibi gizli (m uzmar) bir haberi olarak287 ; ya da 
muzmar/mukadder bir fiilinin faili olarak merfü'dur. 288 Bu 
dirmeye olarak da "Yüceltilmelerine ve içlerinde 

izin evlerde, oralarda sabah ve O tesbih 
olunur. (Onlar/tesbih edenler) ticaretin ve kendilerini 
anmaktan, namaz ve zekat vermekten kalplerin 
ve gözlerin alt-üst günden korkan erlerdir." ifadeleriyle bir meal 
ortaya 

284 Bk: Ukberi, II, 23; Kurtubi, el-Cami', VIII, 302; Taberi, Camiu'I-Beyan, 5B6; 
Carullah Mahmud b. Omer 'an Hakaikt't-Tenzil ve 

ff Vucühi't-Te'vil, Daru'I-Ma'rife, Beyrut-t.y., II, 223; Razi, Tefsir-i Kebir, XVI, 
236. 

285 24. N ür, 36, 37. 
286 Nahhas, el-Kat', s. 512; Dani, Muktefa, s. 409; Menar, s. 186; Secavendi, 

ff'I-Vakf (DM), v. 20a (Herhangi bir vakf ("w.J:!! <}"deki "<}"nin 
fiili göre Razi, Tefsir-i Kebir, XXIV, 3 (Razi, 

Tefsir-i Kebir -biraz bir yorumla- bu daha uygun Kesir, VI, 
71. 

· Muktera, 409. . . . .. 
268 el-Kat', s. 512; Dani, Mukteta, s. 409; s .. 186; Ukberi, II, 

156; Kesir, VI, 71. ::, . : .. . .. , 
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.. fiil ya da 
fiilimsiye) göre eden göre ise vakf ve vasl 
olmakta, daha anlamlar 

... " n ... " merfü' olursa bu 
takdirde öncesinde vakf çünkü bu durumda ... " 
mukaddem haber, ... " muahhar mübteda vakf 
birbirinden (fas\) caiz olmaz. 

"24)" ... Nür, 35.) ayetindeki ,44.)11 
isimlerine hal olarak takdir edilirse veya ... " takdiriyle 

ismine ya da " ve 1144-)' isimlerind-en birisine tarzda 
yahut 11 fiiline müteallik bu 

hiçbirisinde 35. ayetin sonunda vakf sonraki 36. ayetle · 
vasl edilir. Çünkü vakf i'rap olarak birbiriyle olan iki unsur 
birbirinden olur. 290 

t .,.: -. r -. , • eii -11291 LJY Y-":l <.S" .J U · ..J:!"'"' re-' u _) .. J ç. " l>"""':! . _).J 
ayet-i kerimesindeki vakf ve ibtida, fiilieri konusundaki Ehl-i Sün-
net tespiti önem arz etmektedir. Nahhas, özellikle tam 

. vakf ile ilgilenenlerin, tefsir alimlerinin ve n na göre 
kelimesinde tam tesbit Nafi'den böyle 

Ya'küb, Ahmed b. Müsa ve Ahmed b. Ca'fer bu 
· Nusayr, sözün ile 11 

ile Abdullah b. Müslim ve Ebü Hatim 
de Ali b. da 

tam harfinin nefy/olumsuzluk için 
fiilinin mefülü olarak mahallen mansüp ·olacak olursa o 

. takdirde isminin fiilinin haberi olarak mansüp 
. halbuki böyle okuyan birisinin söy-
lemektedir.292 Dani'ye göre de kelimesinde .. harfi 
olumsuzluk bildirmektedir. 293 Secavendi de mutlak durak olan (.b) 
harfini kelimesinden sonra 294 göre, 

seçim ve tercihinin belirtmek için 
harfi nefy olarak .tam vakf da kelimesindedir. 

Fiilierindeki hikmet O bilir; bilemezler. 
. hiç birinin. O'na seçim olacak · 

Ehl-i Sünnet'in budur. 295 Razi de tam burada 
ifadeyle bu yöndeki "en güzel" (ahsen) olarak 

Kesir de aynen Kurtubi, el-Cami\ ke:-
289 Dani, Muktefa, s. 409. . 
290 Menar, s. 185; Ukberi, II, 156; Razi, Tefsir-i Kebii·, XXIV, 2; Kurtubi, et-

Cami', XII, 256. 
· 291 28. Kasas, 68. 

292 Nahhas, el-Kat', s. 548. 
293 Dani, Muktefa, s. 439. 
294 secavendi, et-i da h fi'l-Vakf (DM)', v. 16b. 
295 Menar, s. 202. 
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Kurtubi, ei-Caml', kelimesinde 
gösteren tercihini Ukberi de 
öncelikle nefy harfi olarak Bir de ayet, Mekke'den 
Velid b. veya Taif'ten Urve b. Mes'üd es-Sakafi'yi kastederek "Bu 
Kur'an iki büyük beldeden olan büyük bir adama indirilmeli miydi?"299 

sözlerinin üzerine inzal ki, bu 
olumsuzluk harfi olmaya daha uygundur. Buna göre ayet "Rabbin neyi 

dilerse ve de) seçer. Onlar için muhayyerlik yoktur-. Al-
tenzih ederim; ve O yücedir, münezzeh-

tir." mealindedir. 
Mu'tezile'den bir grup, ism-i mavsül 

kabul ederek bu ayeti, Allah kullar aslah (en uygun) 
gözetmek zorunda delil, dayanak 

Bu durumda ise ayet, " ... onlar için seçer." 
ise nefy harfi Ebi Hatim 

bunun böyle Abbas (r.a.)'dan 

Sonuç 
Vakf ve ilmi, Kur'an ilimleri olarak ilimler içe-

risinde önemli bir yere sahiptir. Bu ilim ilmi'ni kadar da 
Tefsir ilmi'ni ilgilendirmektedir. · 

Nereden nerede bilmek, buna riayet ederek ko-
insan sözünün kalitesi ve etkisi çok önemlidir. Mana ve 
etkili bir biçimde anlatabilmek, ifadeye vurguyu ve 

yerinde ve mükemmel bir biçimde uygulamaya Bunlar ne 
kadar iyi söz o kadar iyi ve etkisi de o derece yük-
sek sözünün bu derece etkili ve önemli 
olan susma (vakf) ve (ibtida) ilahi maksat ve 

çok daha önemli ve daha da incelenmeye, 
hassasiyet göstermeye 

Vakf, ve tamam uygun duraklarda oku-
kesip nefes almak; ibtida ise mana uygun yerler-

den suretiyle Kerim'i okumak demektir. · 
Vakf ve iiminin bizzat Kerim'in kendisidir. 

Onu "tertil" ile ayet, acele etmeden, vere- ' 
rek, vakf ve ibtida yerlere riayet ederek okumak olarak 

öyle tefsir 

296 Razi, Tefsir-i Keblr, XXV, 10; K esir, VI, 261. 
297 Kurtubi, el-Cami', XIII, 305. 
298 Ukberi, II, 179. 
299 Bk: 43. Zuhruf, 31. 
300 Bk: Razi, Tefslr-i Kebir, XXV, 10; Kurtubi, el-Cami', XIII, 305. 
301 Mu'tezile'nin bu için bk: Bekir K e/am Damla· nevi, 

1981, s. 175. 
. 302 Kesir, VI, 261; el-Vas/ ve'I-Vakf, s. 31. Not: Konuyla ilgili misaller Için bk: 

el-Vas/ ve'I-Vakf, s. 25 vd. 



Vakf ve ve Kur'an Tefsirindeki Yeri * 
Vakf ve ilminin emir 

ve vb. bir biçimde ortaya önemini 
ifade için söze gerek yoktur; bu gaye onun önemini anlatmaya ye-
terlidir. Konunun olan alimierin zamanda Arap Dili alimi olma-

bunun bir göstergesidir. 
Bu ilim, temin sadedinde ilmi, Nahv ilmi, Tefsir ilmi 

ile ona ilimler, Huküku) ilmi ve temel 
bilmekle olarak ilgi ve içerisindedir; birbir-

lerine Yerinde vakf yapmak ve anlama uygun 
yerden ibtida yapabilmek için bu ilimiere olmak gerekmektedir. 

tek nefeste okumak caiz görülmekle birlikte bunun imkan 
dahilinde gayet Bu durumda vakf ve ibtida 

bir gerçektir. Fakat, ölçü ne Nefes ya 
da -Nebi her ayet sonunda ifade eden bir habere da-
yanarak- her bir ayetin sonunun vakf yapmada ölçü 
gündeme ise de tamam ölçü 

Buna göre, gerek vakf yaparken gerek ibtida yaparken ta-
gözetmek 

Kur'an okuyan birisi nefesi zorunlu olarak 
vakf yapabilir. Ancak tekrar okumaya dönmek için (ibtida) yapa-

uygun kesinlikle gözetmek 

Bilinçli olarak (ihtiyari) vakf için imamlar kapsam-
tümüne ve esas alan terminolojiler 

bir bu içerikler her ne kadar birbiri-
ne ise de terimler Bunlar 
ortak tercihi olan terimler de Mana riayetteki 

göre bunlar tam vakf, kafi vakf ve hasen vakf olarak 
ya da manaya yol açma olan kabih 

kesin olarak men Uygulamalar vakf temeline 
ibtida da tabii olarak adlarla ona olarak 

Bu arada Evs (341/952 Secavendi (560/1164) ve Ebü'I-
'Aia ei-Hemedani (569/1173) her vakf bir 
sembol harfle etmek olan, de olsa genel tasniften 
birbirinden kategorik tasnifler Ancak bunlardan 

geçen sistemler de dahil- Secavendi'nin sistem revaç 
bulup sonraki de onun üzerine bina Halen 

olan ve esas vakf sistemi. bu 
sistemdir. 

Bu tasnif özel olan, tümüne 
dar vakf .de ihdas 

Bunlar adetleri olan Cibril Nebi Vakfi ve Gufran ile 
Mu'anaka Beyan vb. · 

bütün islami ilimlerde gibi Vakf ve ilminin 
timi de ilk dönemlerde sözlü (telkin ve yöntemi ile ol-

müdevven bir ilim haline gelme süreci de hicri ikinci 



1 

t; 

* Veli Kayhan 

hemen Bu eserl!=rde teorik ve 
bilgiler yer vakf kelime kelime 
ve kayda Ancak bunlarda vakf için sembol kullanma 
söz konusu Her bir vakf bir harfle gösterilmesinin hicri 
dördüncü Bu bilgilerin 
mushaflara belirtilmektedir. Sedivendi'nin sistemi 

yöntem olarak genel kabul ve halen de 

Vakf ve ilmi ve tefsiri çok ö-
nemlidir. tesbiti; sahih belirlenmesi; habe-
rin bilgilerin kanalize edilmesi; hükümle-
rin seçilmesi vb. bir çok Tefsir ilminin bu ilm e bulunmakta-

Tesir ilmi ile ilgilenen birisinin mutlaka bu ilme de olma-
gerekmektedir. 
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Alim ve Devlet Olarak Eyyubi Meliki "ei-Melikü'l- · 
Muazzam" (576-624/1180-1227) 
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Özet 
Eyyübi meliki ei-Melikü'I-Muazzam, Eyyübiler içerisinde alim ve devlet a-

Hanefi mezhebini tercih etmesi ile temayüz EI-Melikü'I-
Muazzam, ei-Melikü'I-Adil'in 1201 Eyyübi sonra 

meliki oldu. Hanedan üzerinde hakimiyet için hiz-
metlerde bulunan ei-Melikü'I-Muazzam bundan sonra mücadelede etkin gö-
rev V. seferi özellikle Dimyat ei-Melikü'I-
Kamil'e destek veren ei-Melikü'I-Muazzam tehlikenin sonra 
ile mücadele etmek zorunda Bu makalede ve yap-

siyasi mücadeleler incelenmeye 
Anahtar Kelimeler: ei-Melikü'I-Muazzam, Eyyubiler, 

Abstract 
Malik of Damascus Ayyublds, al-Malik al-Muazzam, beside his scholarship and 

statesmanship· in Ayyublds is known for his belonging to Hanefi movement. After his 
father, al-Malik al-Adil, became the Sultan of Ayyubids In 1201, he was appointed as 
the govemer of Damascus. In order to get his Father dominate over the rest of the 
Ayyubid's dynasty, he showed great effort In his administratlon and played important 
role in the fight agalnst Crusaders. During the Fifth Crusade, especlally in the Dimyat 
siege, al-Malik al-Muazzam supported his brother al-Malik al-Kamil. However, after 
overcoming the danger of Crusade, he had to wrestle with his brothers. In this article 
the life of al-Malik al-Muazzam and his politlcal exercises have been surveyed. 

Key Words: Al-Malik al-Muazzam, Damascus, Ayyubids, the Crusaders 

Salahaddin Eyyubi'nin 1193 vefat etmesinden sonra bir 
süre onun hakimiyetinde kalan Eyyubiler Devleti, 1201 

ei-Melikü'I-Adil'in hakimiyeti girdi. Salahaddin'in ei-
Melikü'I-Efdal ve ei-Melikü'z-Zahir'in ele geçirme mücadelesi bir so-
nuç vermeyince durumu kabullenen hanedan üyeleri ei-Melikü'I-Adil'e itaat 
ettiler. Büyük sultan olan ei-Melikü'I-Adil ei-Melikü'l -Kamil'i 
kendi yerine veliaht tayin ederek ei-Melikü'I-

bölgesine tayin etti. Salahaddin'den sonra devletin hep 

Cumhuriyet· Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Üyesi Sivas 
(kilicm@cumhuriyet.edu.tr, 
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yönüne vermesi göz önüne 
hakimiyet alani stratejik önemli bir konumda idi. Ailenin tarihi 

yerlere noktada bulunan ei-
Melikü'I-Adil ondan sonra da ei-Melikü'I-Muazzam 

elde etmek istedikleri bir merkezdi. 
dirayetli Sultan Salahaddin'den sonra hareket ederek iç 
lere hanedan ehemmiyeti sebebiyle ve 
hem bunun bir neticesi olarak hem de özelikleri sebebiyle ei-

bir önemi 
Devleti, ülke ortak kabul edi-

lerek Kan esas ülke 
-adil olsun veya hanedan 

iç temel sebeplerinden biridir. Devletin 
bu sistemden muhtemel problemler dirayetli ya 
ortaya ya da hemen Ancak ei-Melikü'I-Adil'le 
layan iktidar giderek zarar verici boyuta ve devletin öm-
rünü Kendi içinde güç hanedan, mücadeleyi 
sürdürse de tehdidine gereken etkili ve bir darbe 
tir. 

ilmi yönünü bir tarafa siyasi · 
hanedan içi hakimiyet ve mücadele iki alanda 
cereyan Özellikle ve dil konusunda alim bir insan 

ailesi içinde bir yeri 
taraftan ei-Melikü'I-Adil'in hakimiyeti ele geçirme mücadele-

sinde ei-Melikü'I-Muazzam önemli askeri Neticede 
alim ve asker yönü itibariyle ei-Melikü'I-Muazzam üzerindeki bu 

tercihler ortaya koyup bunu savunurken dönemin 
siyasi aktif rol oynayan bir Eyyubi melikini ta-

Bu tehdidinin ülke bu-
bir ortamda hanedan ve bunun 

zararlar ortaya konmaya ve 
bahsinde onun ilmi ve dini yönüne vurgular sonra siyasi 

Bu dönem ei-Melikü'I-Adil ve ikiye 
ei-Melikü'I-Adil onun naibi konumundan 

öteye gidemeyen sonraki siyasi faaliye- , 
tinin ana konusu olan mücadele ve ile olan 
ele 

ve 
ei-Melikü'I-Muazzam b. ei-Melikü'I-Adil Ebu Bekir b. Eyyub b. 
576/11801 veya 578/11822 Kahire'de el-

1 Ehu'I-Mehasin Yusuf, en-Nücümü'z-Zahire fi Mü/Oki M1sr 
Muhammed Hüseyin Beyrut, 1992, IV, 237; Ebu Abdullah Muham-
med ez-Zehebi, fi Haberi men Gaber, thk Muhammed Zaglul, Beyrut, 1985, III, 194; 
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Melikü'I-Adil'in yönetimini üstlenmesi sebebiyh... bu 
ezberledikten sonra devrin ünlü a:'mi Cer aleddin ei-

Hasiri'den Taceddin Ebu'I-Yümn Zeyd el-Kindi'den na hiv. ve 
edebiyat, siyer dersleri Taberzed ve er-
Rusafi'den Hanbel'in ei-Müsned'ini, Taceddin'den Kitabu 
Sibeveyh'i, Ebu Ali ei-Farisi'nin e/-Hucce li'I-Kurrai's-Seb'a eserini oku-
du. Kitabu Sfbeveyh'i defalarca okuyup, mütalaa edip 
yazan notlar yerlere vakfetti. 3 e/-Camiu'I-Keblr 
Hanefi dair ünlü eseri defalarca okudu ve alarak etti. 
Kendisinin de kuvvetle kitaplardan ei-Mufassa/ 

eserini ezberleyenlere otuz, ei-Camiu'I-Keblr'i ezberleyene yüz, Ebu Ali 
b. Hasan ei-Farisi'nin fi'n-Nahv eserini ezberleyene iki yüz 
dinar ilan etti ve sözünü yerine getirdi. Edeuiyata olan 

ile bilinmekte-
dir, fakat hiç biri tespit Bazen vezne önem vermeden bazen 
de aruz vezninde yazarak kendine ait bir divan Bu-
nun devrin onun nazmda daha iyi old ifade etmek-
tedirler. ei-Melikü'I-Muazzam özellikle dil ve edeb•yat konusunda 
hassas ve bu ilim bilgisi ile temayüz bir alimdi. 

de gibi her zaman ve. her mekanda bu iki ilmin 
için özel olarak gayret sarf Bu amaçla alimlerden dil 

kon!Jsunda bir derleme ve bu içerisinde bu 
üne sahip Urmevi'nin Tehztb1 Cevheri'nin Sthah ve Düreyd'in 

Cemhere eserlerin istedi. ise Ahmed b. 
Hanbel'in Müsned'inin konu göre tertip edilmes.ini yani taharet, 
namaz vb konulardaki hadisleri o konu gösterilmesini iste-
di.4 

mezhebine EyyObi· sadece ei-
Melikü'l-fv1uazzam Hanefi mezhebini tercih ve taassup derecesinde 

Bu tercihini görmeyerek sebebini soran 
tek bir Müslüman olmama misiniz" bir 

cevap Fakihlere sadece Ebu Hanife'nin ihtiva eden bir 
Sonuçta et-Tezkire ismi ile on 

Ahmed ei-Hanbeli, :u/Db fi Menak1b1 Beni Eyyüb, , · '<., Mediha Bey-
rut, 1996, s.,242; Abdulkadir b. Muhammed en-Nuaymi, ed-Dans fi Tarihi'I-Medaris, thk., 
Cafer ei-Haseni, 1988, I, 579; fi men Sannefe mine'I-
Hanefiyye, thk., Salih, 1992, s., 225. 
Ebu'I-Abbas Hailikan, ve Enbau Ebnai'z-Zc '"lan, thk., 
Abbas, Beyrut, 1978, III, 495; Ebu Muhammed Muhyiddin Cevdhiru'I-Mudwyefi 
Tabakati'I-Hanefiyye, thk., Abdülfettah Muhammed ei-Hulv, Kahire, 1993, II, 683 -
ei-Melikü'i-Muazzam bu okuyup kendi el ile \rsuf'da (ve Nablus'da) 
iken bu dikkatli bir tekrar okudum, bitirdim" not 
Cemaleddin -Muhammed b. Salim b. Müferricu'/-Kurüb fi Menakibi Aeni Eyyüb, thk., 
Muhammed Rebi', trs., IV, 210. 

V i, Müferric, IV, 208-211; el-Ka Jr · fi't-Tarih, c. J. 
Tornberg, Beyrut, 1982, XII, 471-2; ed-Daris, I, 579-580; Vefeyatu'I-A'yan, III, 494-495; 

s., 242-243; Cevahir, II, 682; Tacu't-Teracim, s., 225-226 ; en-Nücum, VI, 237; 
s., 242; Cengiz Tomar, "ei-Melikü'i-Muazzam", Ankara 2004, XXIX, 71. 
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cilt hacmindeki surette büyük bir iddiayla 
"Belki de bu yüzden hesaba çekileceksin, 

en büyük müderrisi onca vaktine KudGri'yi ezberliyor sen 
ise ve beraber on cildi ezberliyorsun" diyerek 
onun ezber: kabiliyetine hayran ifade Mescid-i 

olan görevinden alarak yerine Hanefi mezhebine mensup 
tayin etti. Harem-i Seb'a 

vermek medreseye tahsis sadece Hane-
filere tasarruf edilmesini 

Taceddin'in b. Rezin ei-Ba'lebekki'yi 
Tarihu Ebu Bekir Ahmed b. Sabit'in Ebu Hanife'yi 
görünce "es-Sehmu'I-Musfb fi Reddi a/e'/-Hatfb" eseri yazarak bu 
tirilere güzel cevaplar verdi. cevaplar onun bu alanda ne ka-
dar yetkin Münferit bir olay olsa bile 
mezhep tercihinin sebebini bilmek Ancak ei-

ailesinin mezhebini de Hanefi 
mezhebini tercih etmesi konusunda her hangi bir sebep 
zikretmemektedirler. çevre ve ders Hanefi mezhe-
bine mensup böyle bir tercih neden olabilir. 

taraftan aile içinde bu derece ilimle bir melikin 
bilinmektedir. Okumaya ve da 

kendi iradesini uygulamaya bir insan 
mezhep tercihinde etkili 6 

ei-Melikü'I-Muazzam 30 Zilkade veya 1 Zilhicce 624/11 veya 12 Ka-
1227 tarihinde dizanteri öldü. Ordusunu 

Nablus'a harekete · 
mide ve parça gelmeye 

bir kaynakta geçmemekle birlikte bir gurubun onu yö-
nünde bir bilgi mevcuttur.7 son kadar 
teyemmüm ve ima yoluyla da olsa seferlerinin Müs-
lüman toplum için ne denli tehlikeli bilen ei-Melikü'I-Muazzam 
siyasi hareketlerini öncelikli olarak bu tehlikeye göre Dim-
yat8 önünde ei-Melikü'l Kamil'in 

birlik temin ederek 
geri bu hizmeti ömrünün son 

insanlara bu sebeple Allah'tan rahmet ve 
ecir dile ei-Melikü'I-Muazzam beyaz bir kefene sa-

sade bir mezara gömülmeyi Önce kalesine def-
nedilen ei-Melikü'I-Muazzam daha sonra 627/1230 Salihiyye'de9 

. 6 

ei-Melikü'I-Muazzam bu kitapla alakah olarak istedikleri yerden soru sorabile-
ceklerini ve kendisinin de buna cevap iddia s., 243 . 

Müferric, IV, 212; Ahmed b. Ali ei-Makrizi, li Ma'rifeti Düveli'I-
thk., l'-1uhammed Mustafa Ziyade, Kahire, trs., I/I, 224. Bu kitap er-Red ala Ebi Bek-

ri'l-Hatib 1932 s., 242). s., 242, 243; 
Müferric, IV, 211; Makrizf, I/I, 224. 

s., 249. 
Dlmyat, Nil nehrinin Akdeniz'e yere nehrin kesiminde bulunan bir 
(Yakut, Mu'cem, II, 537). 
Salihiyye, güneyinde Kasiyun bulunan bir köy ( Yakut, Mu'cem, III, 
442). 
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medresedeki annesi ve nak-
ledildL Hakimiyet kadar Gavr11 , Filistin, Kudüs, 
Kerek12, içine alan bölgede on ay yirmi üç gün hüküm 
süren ei-Melikü'I-Muazzam, yedi Vefat etti. Üç bin 

az bir askeri güce sahip ve silah 
daha büyük güce sahip bir korku 
14 

ei-Melikü'I-Muazzam 624/ 1227 ölünce yerine yirmi 
daki Davud geçti. Küçük sebebiyle 
ölüm hadisesinin ortaya kritik ve idarenin bütün 

en ve sonradan Memluklerin önemli 
isim, Aybek el-MuazZam) Üstlendi. Davud baba-

bildirince ei-Melikü'I-Kamil taziyeleri kabul etti. 
hediyeler göndererek onun gönlünü ferahlatan ei-Melikü'I-Kamil, 

Davud'un hakimiyetini bildirdi. ei-
Melikü'I-Kamil, ei-Melikü'I-Muazzam'dan için ölümüne 

hakimiyetini kabul etmesine sevinerek hilati giyen 
Davud'un bu huzuru fazla uzun sürmedi. ei-Melikü'I-

Kamil'in hazinelerini muhafaza etmek için kalesini i!:;temesi üzerine 
amca ile 

Hanedan siyasi kavgalar ve ile ciddi boyutta sür-
mücadelelere ei-Melikü'I-Muazzam bölgesinde imar faali-

yetlerinden geri 621/1224 Kasiy0n16 

Salihiyye'de Muazzamiyye Medresesini Kendi 
medreseden Kudüs'te bir medrese, Maan'da17 hamamlar, misafirie-
rin konaklama ve için Daru'I-Mudlf'i Cabiye'den18 Mek-
ke'ye kadar Hicaz yolunda zirai faaliyetlerin 611/1214 

ifa hac vazifesi Cafer-i Tayyar Mescidini tamir et-
tirdi ve ziyafet tertip etti. gelmeyen mücadeleler sebe-
biyle 

ei-Melikü'I-Muazzam cesaretli bir lider, muttakl bir dindar, cömert, iyi 
mütevazi bir . zaman saltanat alametlerini 

10 Kuzey Sina bölgesinde, ile Reml bölgesinin 
vadisinin yer alan bir (Yakut, Mu'cem, IV, 128; Mustafa L. Bil-

ge, "el-Ari$", 1991, III, 378). 
11 ei-Gavr, bölgesinde ile Kudüs Ürdün mihri vadisinde bulunan bir 

böigedir. (Yakut, Mu'cem, IV, 246). 
12 Kerek, Ürdün'de Ölü Deniz'in Kudüs lle Eyle derin vadllerle çevrili 

bir kale ve (Yakut, Mu'cem, IV, 514) 
13 Ürdün'de bulunan Kerek Eyle, Arnman ve Deniz koru-

bir kale (Yakut, Mu'cem, IV, 420). 
14 el-Kamil, XII, 471-2; IV, 208-9. s. 249; Halllkan, Vefeyat, 

III, 495; Muhammed Abdulhay ei-Leknevi, Fevaidu'I-Behiyye fi Bey-
rut, trs., s., 152. 

15 Müferric, IV, 224; el-Kamil, XII, 472; Makrizi, es-Süluk, I/I, 224. 
16 Kasiyun, hakim bir konumda, 1200m yükseklikteki bir ( Yakut, 

Mu'cem, IV, 335; H. Lammens, "Kasiyun", 1967,VI, 391). 
17 Maan, Belka Hicaz yönünde bir (Yakut, Mu'cem, V, 179). 
18 Cabiye, BO km güney Havran bölgesinde bulunan bir ordugah 

(Yakut, Mu'cem, II, 106; Mustafa Fayda, "Cabiye", 1992, VI, 538). 
19 s., 248; Nuaymi, ed-Daris, I, 579. 
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kullanmaz sade bir gibi yolculuk eder; bu 
623/1225 Kudüs'te onu gören izdiham içinde kendisine 
yönelen halktan hiç takdirle 

sonra EyyObi olmayan bu sevecen devlet 
mesel haline ifade eder. 20 Bu özellikleri sebe-

biyle askerlerin yerlerden alimler onun 
ei-Melikü'I-Kamil'in an tek 

gidecek kadar cesur, tehlikeli anlarda 
uyumayacak kadar da tedbirli idi. Siyasi alanda mücadelelerden 

an Kur'an-r Kerim olmak üzere Camiu'/-Keblr ve 
Kitabu Sibeveyh'i okurdu. hangi durumda kontrol 
eder ve her gün kadar gidermek, maruzatia-

dinlemekle olurqu. ilmin ve alimierin 
için büyük ei-Melikü'I-Muazzam, 

ikram ve ihsanlarla dört bir taraftan alimin gel-
mesine vesile oldu. gelen alimleri kendisine bilen 
Melik, meclislerine almak suretiyle tertip ilmi 
hem onlardan ·bilgi hem de bilgilendirdi. Devrin ·ünlü 

Nasrullah b. Beraka ve Ebu'I-Mehasin b. Uneyn'i 
ei-Melikü'I-Muazzam, bulunan · 

getirdi ve mertebesini yükseltti.21 

I- Döneminde ei-Melikü'I-Muazzam 
a-Hakimiyeti Mücadelesi 
ei-Me·;kü'I-Adil'in askeri anlamda en büyük destekçisi ei-

Melikü'I-Muazzam idi. Güçlü ile adeta EyyObi Devletinin sembolü 
haline gelen Salahaddin'den sonra ei-Melikü'I-Adil'in idareyi ele geçirmekte 

muhal':!feti ei-Melikü'I-Muazzam önemli görevler 
Bu yüzden ei-Melikü'I-Adil, 596/1200 

naib tayin ettirdi. 22 Kendisine muhalif olarak 
Hüsameddin üzerine Fahreddin Çerkes'i Banyas'a23 gönderdi ve 
597/1201 da 
la kontrol EI-Melikü'I-Adil, Salahaddin'in ei-
Melikü'I-Efdal'in kendisi aleyhine olan niyetlerini hacdan dönen 

Usame Usame, ei-Melikü'I-Efdal'in kendi-
sine talebini kabul ederek gerçek fikirlerini ve efendisi ei-
Melikü'I-Adil'e davranarak hemen onun denetimi Sarhad'i25 , 
muhasara etmesini tavsiye etti. Bunun üzerine 597/1201 el-

20 Müferric, IV, 210. samimi olarak bir " muazzami olarak" 
ifade eder. · 

21 s., 243-4. el-Kamil, XII, 472; .Zehebi, 
yönünde bilgi Ancak bu konuda bir kaynakta onu destekleyici 

bir bilgiye (Zehebi, el-!ber, III, 194). 
22 Makrizi, es-Süluk, I/I, 153. 
23 Banyas, güney merhale bir beldedir (Ebu'I-Fida, 

Takvfmu'I-Büldan, Beyrut, trs., s., 239). kuzey bulunan Banyas konu-
muzun 

2'1 Müferric, III, 116-7. 
25 Sarhad, bölgesinde Havran'a bir beldedir. ( Yakut, Mu'cem, III, 453). 
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Melikü'I-Adil, ei-Melikü'I-Muazzam'a bir mektup yazarak Sarhad'i 
emrederken meliklere de bu etmeleri-

ni istedi. EI-Melikü'I-Efdal da 
duyunca ei-Melikü'z-Zahir'in gitti. ei-Melikü'l:. 

Muazzam kendisine Sarhad etmeleri için Banyas'da 
bulunan Fahreddin Çerkes'i ve Meymun ei-Kasri'yi fakat bu iki emir 
onun uymayarak neden oldular. Gere-
ken mahrum kalan ei-Melikü'I-Muazzam istenen sonucu alama-
dan döndü. 26 

597/1201 
Salahaddin'in bertaraf ederek EyyGbi oturan ei-Melikü'I-
Adil'in hanedan kabul edildi. Buna göre ei-Melikü'I:-Adil 
büyük sultan, ei-Melikü'I-Kamil ei-Melikü'I-Muazzam _da 

onun naibi oldular. bahsedilen Banyas 
gibi hem yönetim memnun olmama hem de emirler 

istenen sonucun etkili en-
gel oluyordu. Üsame ile 
daki rekabet olumlu cevap vermeyen Fahreddin Çerkes ve 
Meymun ei-Kasri bununla da kalmayarak Sarhad'e gidip ei-Melikü'z-Zafir 
ile ve Halep hakimi ei-Melikü'z-Zaliir'e mektup yazarak 
ei-Melikü'I-Adil'in elinden almak için tahrik ettiterY 

ve ei-Melikü'I-Efdal, Fahreddin Çerkes ve 
emirlerin ei-Melikü'I-Muazzam idaresindeki 

muhasara ettiler. ei-Melikü'I-Adil o bulunuyordu. EI-
Melikü'I-Efdal ve ei-Melikü'z-Zahir ei-Melikü'I-Efdal'e teslim e-
dilmesi hususunda Daha sonra yürüyecekler ve 
takdirde ei-Melikü'I-Efdal geçip idaresini eline alacak, ei-Melikü'z-
Zahir de sahip ei-Melikü'z-Zahir ve ei-Melikü'I-Efdal 

önüne geldiklerinde Fahreddin Çerkes ve Zeyneddin Karaca onlara 
ve etmekten vazgeçtiklerini bildirdiler. Bunun üzerine ei-

Melikü'I-Efdal ei-Melikü'z-Zahir'in de muvafakatini alarak 
ikna etmek için Zeyneddin Karaca'ya kendi mülkündeki Sarhad'i, 
Fahreddin Çerkes'e de yirmi bin dinar vermeyi kabul etti. Emirler bunu 
duyunca askeri destek vermeye geldiler. ei-Melikü'I-Efdal kendi ailesini 
Sarhad'den ei-Melikü'I-Mücahid idaresindeki gönderdi. 
Böylece ei-Melikü'z-Zahir cephesi oldu. üzere 
iken ei-Melikü'I-Efdal ve ei-Melikü'z-Zahir eski tek-
rar ortaya nedeniyle bir sonuç ei-Melikü'z-Zahir 

son gecesinde ei-Melikü'I-Efdal'e haber göndererek kesinlikle 
kendisine verilmesini istiyor bir çözüme 

ei-Melikü'z-Zahir'in kendisi için daha kötü niyetli ei-
Melikü'I-Efdal Suruç ve alarak EyyGbi gibi ei-
Melikü'I-Adil'in hakimiyeti oldu. Böylece EyyGbi Devletinin 

26 Miiferric, III, 117,119; el-Kamil, XII, 160. 
27 Müferric, III, 119-120; el-Kamil, XII, 
28 Selahaddin Eyyübi'ye ait olan memlukleri (köleleri) Ifade etmektedir. 
29 Re'sülayn (bugünkü Harran i!e Nusaybin Harran'a 15 fersah 

taki bir beldedir. (Yakut, Ma'cem, III, 15). 
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yeniden fakat hakimiyet Selahaddin'in kar-
ei-Melikü'I-Adil ve eline geçti. 30 . 

604/1207 ei-Melikü'I-Adil elçisi Necmeddin Halil b. ei-
Mesudi'yi göndererek Halife'den, ei-Cezire ve Ahlat üzerindeki 
hakimiyetinin istedi. Halifenin bu talebi kabul etmesinden son-
ra elçisi Sühreverdi'yi gelince ei-
Melikü'I-Adil ve ei-Melikü'I-Muazzam ile birlikte 
büyük bir ile Elçi ei-Melikü'I-Adil ve 

ile ei-Melikü'I-Muazzam'a halifenin hediyeler 
verildi. 31 

Bir sonra hizmet 
gitti. isyan etmesi sebebiyle anlayan Usame mai-
yetiyle birlikte kaçmaya ei-Melikü'I-Muazzam onun 
kölelerini Remle'de32 bir Arap kaçmaya devam 
eden Usame Darum'a33 fazla sürmeden ei-Melikü'I-Muazzam'a 
ihbar edildi. ei-Melikü'I-Muazzam onu yakalayarak Kerek'e göndererek 
hapsettirdi ve ona ait olan Kevkeb34 ve Aclun'u35 muhasara ederek ele 
geçirdi. ei-Melikü'I-Adil, Kevkeb kalesinin emretti, Aclun'a do-

Salahi emirlerden Usame ölünceye kadar hapis 
ken, Fahreddin Çerkes, ve Zeyneddin tutukluluk halleri ei-
Melikü'I-Adil ve ei-Melikü'I-Mucizzam döneminde devam etti. ei-Melikü'I-
Muazzam Fahreddin Çerkes'e ait yerleri ikiz ei-Melikü'I-Aziz için ele 
geçirdi. Sarhad'i, elinden alarak memluklerinden 
Aybek'e verdi. Sarhad, 644 Salih Necmeddin kadar, 
Aybek'in idaresinde Böylece ei-Melikü'I-Muazzam ei-Melikü'I-
Adil'in yönetime geçmesinden memnun olmayarak isyana 
Salahaddin'in olan emirleri bertaraf ederek yönetimin 

bulundu. 36 

Mücadelesi 
Eyyubi ei-Melikü'I-Adil sulh sürdürme ta-

idi. Salahaddin'in sonra hem ei-Melikü'I-Adil'in hem de 
Henri de Campagne'nin iyi niyetleri sebebiyle, iç 

sulh Ancak Alman imparatoru VI. Henri'nin 
Kudüs'ü ele geçirme kuvvetlerin önünü keserek etki-
siz hale getiren ei-Melikü'I-Adil, Akka Henri de Campagne'nin ölü-
münden sonra yerine geçen II.Amori'nin Yafa'ya Beyrut'u ele ge-

30 Müferric, III, 123-4; el-Kamil, XII, 162-3; Muhammed b. 
Ali Nazif, et-Tarihu'I-Mansuri, 1981, s., 4-5. 

31 Makrizi, es-Süluk, I/I, 167; Müferric, III, 181-2. 
32 Filistin'de Kudüs'ün 39 km kuzey bir ribat ve (Yakut, Mu'cem, 

III, 79; E. Honigmann, IX, 1964, 687). 
33 Darum, Kudüs'ten giden yol üzerinde Gazze'nin ötesinde, sahile bir fersah 

bir kaledir. (Yakut, Mu'cem, II, 483). 
34 Kevkeb, Taberiye Ürdün bölgesine hakim bir kaledir. (Yakut, Mu'cem, IV, 

561). 
35 Ürdün'ün 73 km bir beldedir 

Bostan, "Aclun", I, 326). 
36 Müferric, III, 209,210; Vefeyat, III, 494; Makrizi, es-Sü/Dk, I/I, 174. 
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çirmesine engel Bozulan sulh bununla yetinmeyen 
Tibnin kalesini üzerine geçen Eyyubi' ordusu 

yapmak zorunda 37 

1198 sonra ortaya 
devam ettirme niyetinde olan ei-Melikü'I-Adil, Venedik'le olan ne-
deni ile IV. seferini kendinden üzerine yön-
fendirdi. Bu Suriye ve üzerine çekecek tehlikeli . 
durumlara girmeyen ei-Melikü'I-Adil, Akka da en 
bölgeye gelinceye kadar tutumu gördü. sulhu de-
vam ettirme 1203 kadar ancak sürdü ve Akka'ya gelen 

Kral önleyemedi. 601/1205 
Hama'ya ve birçok öldürüp esir etmeleri ve 

sebebiyle ei-Melikü'I-Mansur hakimi ei-
Melikü'I-Muazzam'dan istedi. ei-Melikü'I-Muazzam askeri 

gönderdi ve tekrar istemelerini 
38 

sürdüren engel olmak 
603/1207 ei-Melikü'I-Adil'in harekat da 

önemli bir güç haline geldi. da 
on bin askerden Eyyubi' ordusu 

da bulundu. kazanan ordu Trablus 
muhasara Trablus kontu, ei-Melikü'I-Adil'e çe-

hediyelerle üç yüz esiri göndererek teklifinde bulundu. Ordusun-
da uzun süren muhasaradan sonra ve ümitsizlik gören ei-Melikü'I-
Adil'in teklifi kabul etmesi ile Zilhicce sonunda 40 

607/1210 Akka'da toplanan büyük bir birlik 
du lar. Templier hareketleri sürünce sulh bo-
zuldu. ei-Melikü'I-Adil sulh idi ancak buna 

sebebiyle ei-Melikü'I-Muazzam, Templier cevap olarak 
Akka Bu esnada emriyle Tur 

üzerinde müstahkem bir kale Bu kale iki sonra 
tesirli sebebiyle iki taraf ara-

süren bir 41 

ei-Melikü'I-Adil Kudüs'ü almak için Akka'da 
hareket ederek önce Remle'ye gitti (614/1217). Bura-

dan Nablus'a ve Beysan'a42 giden ei-Melikü'I-Adil, kendisinden 
önce büyük bir kuvvetle Beysan'a geldiklerini görünce geri 
çekildi. Akka'ya gelen oldukça güç-

üstün bir konuma Bu güçle mücadele edemeye,-
anlayan ei-Melikü'I-Adil tepkilerine 

37 Steven Runciman, Haçli Seferleri Tarihi, çev., Flkret Ankara, 1992, III, 86; Ramazan 
"Eyyübiler", Günümüze Büyük Tarihi, VI, 348-349. 

38 Müferric, III, 163-4; Runciman, III, 86, 89. 1 
39 Kalesi olarak da bilinen ile Akdeniz sahili bulunmakta-

40 Müferric, III, 173. 
41 Müferric, III, 201; Runciman, III, 118; VI, 352; R. S. Humpreys, From 

Saladin to the Mongols: the Ayydubids of Damascus:1193-1260, Albany, 1977, s., 132-137. 
42 Beysan, Filistin ile Havran bir (Yakut, Mu'cem, I, 625). 
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hareket etti ve hanedan 
üyelerinin askerleri ile orada istedi. ei-Melikü'I-Muazzam, 

geri çekilmesine nereye sorunca ei-
Melikü'I-Adil "Hangi güçle onlarla cevap vererek on-
laria söyledi. taraftan ei-Melikü'I-Adil'in Beysan'a 
gelmesi ile halk kaçmayarak sevince Ancak onun 
sonra felaketi bütün görünmeye Beysan'da 
büyük katliamlarda bulunarak bu 
daha tehlikeli bir boyut için Merc-i Suffar'da43 bulunan ei-
Melikü'I-Adil bir tedbirler Kudüs'ün erigel olmak için ei-

Nablus'a göndererek müdafaa tedbirleri em-
retti. taraftan kalesinin güçlendirilmesi ve meliklerin 
gelmeleri için gerekli verdi. Beysan'daki katliamdan sonra 
·sanyas'a giden Sayda ve sürdürerek 
esir ve ganimet ile Akka döndüler. ei-Melikü'I-Adil'in yap-

Tur kalesine bir bulunsalar da kale sür-
dürerek ve kendi içlerinde önde gelen 

ölmesi sebebiyle Akka'ya yönel-
diler. Jean de Brienne donanma Dimyat'a yöneldi. 
çekilmesinden sonra ei-Melikü'I-Adil, Tur kalesini buradaki 
ve askeri gücü Dimyat kalesine naklettirdi. 44 

II- ei-Melikü'l-Adil'in Ölümünden Sonra ei-Melikü'l-Muazzam 
a-Dimyat 
Akdeniz'in sahilinde istedikleri sonucu alamayan 

hakim olmak suretiyle Kudüs'ü daha kolay ele geçirebileceklerini 
rek harekete geçtiler. Nil suretiyle 
Akdeniz'de donanma gücünden mahrum Akka ve Sü-

üzerinden çift yönlü bir harekatla Kudüs'ü ele geçirmeyi 
Akka Jean de Brienne üzerine sefer V. 

seferini ve Avrupa'dan sefer 1 için yola güçler 
Akka'ya gelmeye Dimyat karargah kuran 

ei-Melikü'I-Kamil'in nehri zincirle kapamak ve burç 
gibi tedbirler nedeniyle dört ay müddetle bir sonuç 

karaya ve burçlara 
maya Nil nehrinden geçmeyi engellemek için önceden gerilen , 
zincirleri kesmeyi ei-Melikü'I-Kamil Dimyat'a gön-
dererek tedbirler da istila etmelerini engel-
leyemedi. Dimyat sürerken nehir üzerindeki kuleyi ele 
geçirip ettiklerini duyunca ei-Melikü'I-Adil üzüntüsünden Merci 
Suffar'da 7 Cemaziyelahir 615/31 1218 tarihinde öldü. ei-Melikü'l-

43 Mercü's-Suffar, 33 km güneyinde bulunan bir (Yakut, Mu'cem, V, 118; H. 
Lammens, "Mercü's-Suffar", VII, 755). · 

44 Makrizi, es-Sü!Ok, I/I, 186-7; Müferric, III, 255-256; III, 131, 132; 
VI, 352-3; R. S. Humpreys, From Saladin, s., 150-155. 

45 Runciman, III, 132. 
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Adil'in na ibi ·olan ei-Melikü'I-Muazzam o Nablus'ta için 
ölüm hadisesi gizlendi. ei-Melikü'I-Muazzam'a 
haber veren Kerimuddin o gelinceye kadar durumu idare etti. EI-
Melikü'I-Adil'in gidiyor zannedilmesi için her türlü tedbir 

gizlice defnedildikten sonra önce ei-Melikü'I-Adil 
sonra ei-Melikü'I-Muazzam devlet yemin ve 
ölüm hadisesi bir tereddüt sonra 
binen ei-Melikü'I-Muazzam düzeni sonra 
yedi yüz bin hazinesi olmak üzere Kerek ve Caber'de46 bulu-
nan hazinelerine el koydu ve bu tarihten sonra hareket etmeye 

ei-Melikü'I-Muazzam kendi halktan yemin 
kazansa da yerine veliaht tayin edilen ei-Melikü'I-Kamil'e 
itaatini ve hutbeyi onun okuttu. ise 

ölümünden sonra girmesine ve taht na engel 
korkuya bir isyan ile 

ei-Melikü'I-Kamil anlar 
Kürtler büyük olan Ahmed b. Seyfeddin 

Ali b. Dimyat devam ederken ei-Melikü'l- Kamil'in bu 
zor ona isyan etti. Emir ei-Humeydi, Esedüddin ei-Hekkari 
gibi Kürtleri toplayan ei-Melikü'I-Kamil'i taht-
tan indirmek ve yerine ei-Melikü'I-Faizi geçirerek idaredeki hakimi-
yetlerinin EyyGbi idaresinin daha 
önceden gibi ei-Melikü'I-Kamil'in de Türk emirlere göster-
mesinden duyuyordu. · ei-Melikü'I-Kamil bu cephenin kendisini 
tahttan yakalanmamak için geceleyin Adiliye karar-

Tennah'a48 gitti. anlayan 
askerler sola Sabah, Nil 
Müslümanlardan hiç kimseyi göremeyen ele geçirdiler. 
615/1219 bu çok kolay birlikte ordunun 
ganimete de zahmetsizce sahip oldular. 49 

ei-Melikü'I-Kamil'i içinde bu ei-Melikü'I-
Muazzam Zor geçen iki günden sonra ei-
Melikü'I-Muazzam, bozgunu dair söz vererek onu 

ve zor durumda kalan ei-
Melikü'I-Kamil'in o Yemen idaresin-
den sorumlu ei-Melikü'I-Mesud'un gitmeyi bildirilir. 

bu tehlikeli isyan eden 
ber taraf etmek için bölgeye gelen ei-Melikü'I-Muazzam, yürü-

bahanesi ile onu ele geçirdi. denetim 
yola karargahtan 

Remle'ye kuvvet müsaade edil-

46 Caber, Balis ile Rakka bulunan bir kale ( 
Yakut, Mu'cem, II, 165). 

47 el-Kamil, XII, 352; Müferric, III, 275-6; Makrizi, es-Süluk, I/I, 
191,194; Nuaymi, ed-Daris I, 579; Runciman, III, 135; R. S. Humpreys, From Sa/adin, s., 
155-162. 

48 Tennah, Dimyat iki beldeden biridir. (Yakut, Mu'cem, I, 237). 
49 Zübde, s., 463; Makrizi, es-Sü/Ok, I/I, 196-7; Müferric, IV, 17-18; 

Runciman, III, 138; VI, 355. 
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memesi emrini verdi (615/1219). bir tabi tutulan 
bu halde hiçbir kontrol alan ei-Melikü'I-
Muazzam, güçlendirdi. 50 

ei-Melikü'I-Muazzam ei-Adiliyye ele geçirilmesi ile 
hareketlenen bir tedbirler almak için bölgeye 

gitti. ei-Melikü'I-Muazzam Akka girip Kayseriyye'yi tahrip etti 
ve Aslis kalesini Daha sonra Kudüs'te müdafaa tedbirleri ve 

hudut kalelerini tahrip etti. ei-Melikü'I-Kamil EyyGbilerin 
mücadele ettikleri bir Kudüs tehlikeye maruz ka-

labilirdi. bilinmemekle beraber Kudüs Müslü-
elinden bir durumunda ise bu. haliyle 

çok güçlü Kudüs'ün bir daha Eyyubilerin eline geçmesi mümkün olmayabi-
lirdi. Bu yüzden ei-Melikü'I-Muazzam, Davut peygamberin burç 
hariç bütün ve tahrip etti, silahlar ve halk tahliye edildi. 
Kudüs'ü tahrip edilmesi Müslümanlara çok geldi, burada 
büyük üzüntü 51 

ei-Melikü'I-Kamil, Dimyat ve çekilmeleri 
da Kerek ve Kudüs dahil Salahaddin'in 
vermeyi teklif etti. Ancak temsilcisi Palegious'un muhalefeti sebe-
biyle bu teklif kabul edilmedi. Jean de Brienne bu teklifi kabul etmek niye-
tinde idi. Palegious savunma Kudüs'ün bu haliyle elde 

Kerek ve birlikte verilmesinin 
öne sürerek bu teklifi kabul etmedi. 52 

ele geçirdikten sonra karadan ve denizde 
surlarla ve hendeklerle çevirerek yar-

engellediler. Nil nehrini dolduran gemilerinin engel-
lemesi ile bir askeri her hangi bir faa-
liyet yapamayan ei-Melikü'I-Kamil çaresiz Buna Dimyat 

üstü bir göstererek son ana kadar mücadeleyi sürdürdü. Haç-
üzerindeki ve yirmi bin 

Dimyat'ta sokaklar cesetlerle doldu. yakalayan 
gücü kalmayan 616/ Ekim 1219'da etti-

ler. 53 

elde eden Müslümanlara 
yerinden etmeyi sahip çok ei-
Melikü'I-Kamil bütün hanedan üyeleri ve acil istedi. 
Bunun üzerine ei-Melikü'I-Muazzam giderek 

ikna etmeye olarak 
etmek niyetinde olan büyük bir tehlike anlatan ei-Melikü'I-
Muazzam ikinci ei-
Melikü'I-Kamil'e etmeye ikna etti. Burada 

katma konusundaki onun askeri 
önemli bir güce sahip Böylece 

50 Makrizi, es-50/0k, I/I, 197; Müferric, IV, 17-18; VI, 355. 
51 Makrizi, es-Sü!Ok, I/I, 196-7, 204; Müferric, IV, 17-18,32 ; Runclman, III, 138-

139, 144-145; VI, 355; R. S. Humpreys, From Saladin, s., 162-170. 
52 Runciman, III, 141-2; P. M. Holt, The Age of the Crusades, New York, 1986, s., 63. 
53 Makrizi, es-Sü/ük, I/I,197,201; Runciman, III, 142; Holt, s., 63; VI, 355. 

.. 
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tehdidine bir faaliyete geçme için ei-Melikü'I-
616/1219 Abbasi Halifesinin ordusuyla birlikte gel-

mesi talebine özür dileyerek olumsuz cevap oldu. ei-Melikü'I-
Muazzam kalbine sokulan tehlikesinin daha bü-
yük ve ciddi Halep, Hama, Humus, Balebek, ei-
Cezire Eyyubi melikleri bin bir birlik 
Mans0re'de54 yerlerini taraftan da deniz yoluyla ge-
len güç takviyesi Dimyat tara-

karargah kurdular. ei-Melikü'I-Kamil Eyyubl 
ordusu Dimyat'la kesince 
isternek zorunda Neticede 

çok güzel bir birlik EyyQbl 
büyük kumandan olarak ei-Melikü'I-Muazzam 

sayesinde yerleri ve esirleri kabul 
etmesi üzerine 618/1221 
Dimyat hakimiyeti bir sene on ay yirmi dört gün sürdü. 55 

birlik beraberlik içerisinde mücadele vererek 
kazanan dizginlenmesinden sonra kendi içlerinde bir 

ei-Melikü'I-Kamil, komutanla-
ei-Melikü'I-Muazzam geçmesi sebebiyle, devlet a-

suçluyor, askerinin ona meyletmesinden kor-
kuyordu. 56 Çünkü onun askere iyi herkes biliniyordu. 
On iki binden fazla askeri bir güce sahip ei-Melikü'I-Kamil bütün olanlara 

seferine Çünkü böyle bir harekat 
ordusundaki askerlerin ei-Melikü'I-Muazzam yö-
netiminin el zannediyordu. ei-Melikü'I-Muazzam ise ei-
Melikü'I-Kamil'in Hama ve sahiplerini kendisi aleyhine 

ona itaat görünüyor, onun okutup para 
57 Dimyat sonra 1222 kendisine 

madan gitmesine ve burada uzun müddet kal-
ei-Melikü'I-Muazzam çok Zira bu iki o-

nun aleyhine haberi geliyordu. kar:-
ei-Melikü'I-Kamil ile ei-Melikü'I-Muazzam'dan uzak durmak ve onun 

ele geçirmesini engellemek üzere 
Hama sahibi ei-Melikü'I-Mansur veliaht olan el-

Muzaffer, ei-Melikü'I-Kamil'in ise ei-Melikü'I-
mücadelede yönetici-

leri sert tutumu ile ei-Melikü'I-Muzaffer'in yerine ei-Melikü'n-

54 Dimyat ile Kahlre bir belde (Yakut, Mu'cem, V, 245). 
55 Makrizi, es-Sü!Dk, I/I, 209; el-Kamil, XII, 378, 463; Müferric, IV, 49, 

94-95; M. Sobernheim, "Melikü'I-Muazzam", 1957, VI, 674. 
56 Nuaymi, ed-Daris, I, 585. ei-Melikü'I-Kamil 622 bulunan ei-Melikü'I-

üzerine emirlerin de onun 
meyletmelerinden korkmaya 

57 Müferric, IV, 209. 
58 el-Kamil, XII, 463. 



idareyi ele için ei-Melikü'hMuazzam'a ei-
Melikü'I-Muazzam buna dört. yüz bin dirhem izin 
söyleyerek Hama idaresine gönderdi (618/1219). Ancak 
aradan geçen zamana söz verilen gelmemesine 
Hama'ya (619/1222). 
dan önce müdafaa tedbirleri alan savun-
du. Bir sonuç anlayan ei-Melikü'I-Muazzam ordusunu 
Selemiye'ye59 ele geçirdi ve gelirlerine el koyarak vali 
tayin etti. Buradan Maarratu'n-Numan'a60 hareket ederek ele geçirdi, 
rin idari yeniden atamalar ve tekrar 
Selemiye'ye döndü. kadar burada kalan 

ele geçirmekti. ile ei-Melikü'I-Kamil kar-
ei-Melikü'I-Muazzam aleyhine o Selemiye'de bulu:.. 

nuyordu. 61 · 

ele geçiren ei-Melikü'I-Muazzam iki ken-
disi aleyhine bu çok birlikte uymak zorunda kala-
rak buradan çekildi. Çünkü ei-Melikü'I-Kamil ve 
daki bu haliyle bütün 
ele bunun önlenmesi ve tedip edilmesi 
kanaatine Bu amaçla iki katibi ei-Hacib 
Husameddin'i, Hama'dan atma konusunda 

için Haleb atabeyi gönderdiler. ei-Melikü'I-
Kamil, Emir Ebu'I-Meali'yi, ei-Melikü'I-Muazzam'a gönderdi. Elçi 
"Sultan el-Kamil dönmenizi ve emrediyor" diye-
rek ona bildirdi. ei-Melikü'I-Muazzam çok büyük bir arzu 
ile ele geçirmek Hama'dan vazgeçerek "duyduk ve itaat ettik" ce-

verdi. Hama ile acele bir yapan ei-
Melikü'I-Muazzam Selemiye'den ancak 
temeli de böylece oldu. cephelere dö-

halifenin daha önceden sahibi Muzafferuddin Gökböri'yi 
ve ei-Kamil'den bir cephe da etkili 

59 kuzey bir (Yakut, Mu'cem, III, 272). 
60 Marratu'n-Nu'man, Halep ile Hama bulunan eski bir (Yakut,.Mu'cem, V, 182), 

ei-Melikü'I-Muazzam Maarratu'n-Nu'man'da bulunurken kalesi sahibi 
Yusuf itaatini bildirdi. b. Kutub'u gönderip ona meylederek 

kurmak isteyen Halep idaresinden sorumlu 
Atabey elçi göndererek için ei-Melikü'I-
Muazzam'dan özür diledi. Zira o ve Halepliler ei-Melikü'I-

meyl edip ei-Mellkü'I-Muazzam'dan uzak 
61 Müferric, IV,. 96-89, 118-120; Nazif, et-Tarihu'I-Mansuri, s., 41 vd. 

ölümünü geç duyan ei-Melikü'I-Muzaffer Hama yönetimini ele geçirmek için ei-Melikü'I-
Kamil'in ve ei-Gavr denilen mevkide ei-Melikü'I-Muazzam lle ei-
Melikü'I-Muazzam onun dedi; Hama Idaresini eline 

halk ona itaat etti. Bu oraya gitmen senin için tehlikeli olur. Önce gir 
devlet mektup yaz niyetini Itaat ederlerse o zaman H ama'ya gir".· ei-
Melikü'I-Muzaffer denlieni yaparak bir müddet bekledi. Ancak hiçbir cevap alama-

döndü ve ei-Melikü'I-Kamil'in ikta ile devam ettirerek ona hiz-
mette bulundu. 
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tur. Zira Halife Emir ei-Melikü'I-Kamil'in 
edilmesinden ei-Melikü'IJKamil'e cephe 62 

621/1224 ei-Melikü'I-Muazzam beldelerini ei-Melikü'I-
elinden almak için Muzaffer mektup yazarak kendisi-

ne önerdi. Muzaffer isyan 
etmeye ei-Melikü'I-Muazzam bu durumda gelerek ken-
disine askeri vaat etti. Muzaffer bu teklifi 
kabul etti ve Ahlat'ta isyan ederek itaatten 

mektup yazarak onu vazgeçirmeye 
ise de sonuç Böylece ei-Melikü'I-
Muazzam, Muzaffer ve Gökböri'den bir ittifak cephesi 

Muzaffer olumlu cevap alan ei-Melikü'I-Muazzam 
seferine üzere hareket ederek ei-Katana63 

köyüne geldi. hakimiyeti bölgelere 
uygulamak harekete geçen ei-Melikü'I-Muazzam 

korkuya fazla ilerlemeden geri döndü. Çünkü 
sonra bu çok ei-

Melikü'I-Kamil, ei-Melikü'I-Muazzam'a bir mektup yazarak 
amaç için hareket edecek olursa elindeki bütün almakla tehdit 
etti. ordusunun halinde haber alan ei-Melikü'I-
Muazzam geri dönmek zorunda Musul askerlerinin bir 

Ahlat üzerine gitmesi üzerine Musul'a 
Gökböri, ei-Melikü'I-Muazzam'dan Erbil'e geri 

döndü. 64 

taraftan .bölgeye sokularak yeni hakimiyet kurmak is-
teyen Celaleddin muhasara edip burada 

ve katliamdan sonra ele geçirdi. Bu esnada Erbil sahibi 
Gökböri ile sürdürüyor onu itaatine almak istiyordu. Sonun-
da Gökböri, Celaleddin'in itaatine girmeyi kabul etti. Celaleddin 
ile temasa geçen ei-Melikü'I-Muazzam ei-Melikü'I-Kamil'e 
büyük kin sebebiyle, onunla ei-Melikü'I-Muazzam, Gökböri ve 
Celaleddin ittifak Gökböri'nin Musul'u, ei-Melikü'I-

Hama ve Celaleddin'in ise ele geçirmesi temeli 
üzerine H ama, ve Musul . denetimi 

ve bir Eyyubi taraftan destek 
arama durumundaki ei-Melikü'I-Muazzam'a ise içerden Balebek sahibi ei-
Melikü'I-Emced, ei-Melikü'I-Aziz ve ei-Melikü's-Salih destek veriyordu. 65 

ve kini gittikçe artan tehdit etse de 
ei-Melikü'I-Kamil onun halinde kendisini 

yerinden ei-Melikü'I-Muazzam, ei-
ve ei-Melikü'I-Kamil'e sürdüren Hama ve 

üzerine Hama ve elde etme konusunda ciddi olan el-

62 Müferric, IV, 126-8; el-Kamil, XII, 464; Kemaleddin 
Zübdetü'I-Haleb min Tarihi Ha/eb, thk., Halil Mansur, Beyrut, 1996, s., 467-

468. 
63 Katana, bir köyü (Yakut, Mu'cem, IV, 425). 
64 Müferric, IV, 138; el-Kamil, XII, 423; Zübde, s., 468, 

470; VI, 361. 
65 Müferric, IV, 146, 176. 



Melikü'I-Muazzam bir gurup göndererek s;evre köyleri tahrip ettirdi. 
Bunun üzerine sahibi ei-Melikü'I-Mucahid'e 
etmek üzere Mani' b. Hadise'yi bu gönderdi. Halep, Cezire ve 

kuvveti ile Mani' bölgeye ei-
Melikü'I-Muazzam oraya mücadelelerden sonra Mani' 
idaresindeki güç girmeyi Bu arada 

Gökböri 623/1226 Musul'a Celeleddin de Ahlat'a 
Musul sahibi Bedreddin Lü'lü bu o 

Rakka'da67 bulunan acil istedi. 
Rakka'dan Harran'a oradan Düneysir68 ve Mardin'e giderek ei-Melikü'I-
Muazzam bu bir 
mektup göndererek Halep ve Mardin'den kendisinin de Hama ve 

Gökböri'nin de Musul'dan 
bildirdi. Bunun üzerine Mardin'den Her iki taraf 
kendi bölgelerine çekildiler. Bir sonuç elde anlayan Gökböri 
ise göze ve Musul çevresini Erbil'e döndü. 69 

623/1226 ei-Melikü'I-Muazzam ile iki 
gidermek Halife ez-Zahir, Muhyiddin Ebui-Muzaffer 

elçi olarak gönderdi. ei-Melikü'I-Aziz, ei-
Melikü'I-Muazzam ve ei-Melikü'I-Kamil'e kadar giden elçi her yerde 
la ve meliklere halifenin hilatini verdi. Halifenin bu bir 
sonuç bu merasimlerden sonra birbirleri aleyhine 
yeni girmelerinden 70 

ei-Melikü'I-Muazzam cephesine Amid sahibi ei-Melikü'I-Mesud'un ka-
ile hareketlilik bu yöne Bir süredir Celaleddin'in bölgede bu-

ve olan müttefiki A-
nadolu Selçuklu Alaeddin Keykubat'a 623/1226 mektup 
göndererek Amid'e istedi. Selçuklu hemen Malatya'ya 
hareket etti. Malatya'dan Amid için ordu gönderen Sultan, 
Mansur ve yerleri ele geçirdi. ei-Melikü'I-Mesud hatadan döne-
rek ile düzeltip onun tekrar ei-

Selçuklu durumdan haberdar ederek yerleri 
ei-Melikü'I-Mesud'a iade etmesini istedi. Sultan Alaeddin Keykubat, ei-

bu "Ben onun naibi sert bir ce-
vap vererek muhasara bu durum 

Amid ei-Melikü'I-Mesud'a etme 
Ancak onun bu bir ve bu Kahta 
olan Selçuklu ordusu ve ei-Melikü'I-Mesud yene- -
rek ele geçirip memleketlerine döndüler.71 

66 Halep'in güneyinde ordugah biri ( Ebu'I-Fida, Takvim, s., 267). 
67 Rakka, sahilinde Halep'in 220 km bulunan bir (Yakut, 

Mu'cem, III, 67; Kamusu'I-A'Iam, III, 2295). 
68 Düneysir, Cezire bölgesinde Mardin'e iki bir (Yakut, Mu'cem, II, 

544). . 
69 Müferric, IV, 178, 188-9; el-Kamil, XII, 453; Zübde, 

470-1. . 
70 Zübde, s., 470; Makrizi, I/I, 219-220. 
71 Müferric, IV, 202-3; el-Kamil, XII, 459. 
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Celaleddin edilmesi hadisesinde ei-Melikü'I-
gelecek askeri engel 

sebebiyle/ zor durumda ei-Melikü'I-Muazzam 
Halep ve yerlerden gitmesine mani oluyor-
.du. Musul'dan alma kalmayan 623/1226 

geldi. ei-
önlenemez hareketlerine son vermek daha da 

önemlisi önemli hakimiyet tehditten ei-
Melikü'I-Muazzam ona sevgi ve gösterdi ise de bir zorun-
lu ikamete mecbur etti. ei-Melikü'I-Muazzam1 Hama ve 

elde etmek için esir gibi kullanmak istiyordu.73 624/1227 el-
. ei-Melikü'I-Muazzam yemin ederek· döndü. 
ei-Melikü'I-Muazzam1 kendi beldesine 

Daha sonra· cincak böyle bir yem'inle kurtulma-
mümkün söyleyerek sözünden belirtti. ei-

Melikü'I-Muazzam buna çok olarak hemen Hama ve 
gönderdi.74 

ve ei-Melikü'I-Muattam sulh 
olan Celaleddin'e yapmak istediklerini 

ei-Melikü'I-Kamil'e bildirdiler. ehMelikü'I-Kamil bu · 
kendisi aleyhine bir olarak yorumtadi ve ei-Melikü'I-
Muazzam aleyhine Celaleddin 
ile ittifak ei-Melikü'I-Kamil bölgeye 

kendine muhtaç hale getirmek 
istiyordu. ei-Melikü'I-Kamil emir Fahreddin Yusuf'u Sicilya-
AimaRya II.Friedrich'e göndererek Akka'ya gelmesini istedi ve bunun 

Kudüs ve· kaleleri ona söz verdi. ei-Melikü'I-
Muazzam bu haberi duyunca onun hutbeye son vererek 
Celaleddin'den istedi. hutbe ve 
para vaat etti. Bunun üzerine ei-Melikü'I-Kamil ordusuyla hare-
ket edip Bilbis'e gelince ei-Melikü'I-Muazzam ona bir gizli bir de iki 
mektup mektup da ona olan itaatinden ve sevgi-
sinden bahsetti. Gizli mektubunda ise "Allah'a yemin ederim ki bana kas-
tederek her merhale için bin dinar tasadduk ederim1 bütün aske-
rin benimle beraberdir1 bana ben istersem 
senin ordunu ele geçirebilirim" diyerek hem tehdit etti hem de onu 
ya ei-Melikü'I-Kamil1 itaat arz mektubu 
devlet okuyup harekata mahat göstererek geri dön-
dü. Ancak adamlar 
nerek ei-Melikü'I-Adil'in Bahri on 
hapse 75 

72 el-Kamil, XII, 453. 
73 Müferric, IV, 179. 
74 Zübde, s., 471-472; Makrizi, I/I, 221-2; Müferric, IV, 206-

7. 
75 el-Kamil, XII, 464; Makrizi, I/I, 222,223; Runclman-, III, 161-16S; 

Holt, s., 65; VI, 361-2. ei-Mellkü'I-Kamll'ln Insanlar . 
Fahreddin et-Tanaba Emir-I Candar Fahreddln et-Tann ei-Feyyumi gibi emirler 
bulunuyordu (Makrizi, I/I, 222,223). 
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ei-Melikü'I-Kamil ve birbirlerine çok hediyeler gön-
derailer. 624/1227 elçisi deniz yoluyla ei-Melikü'I-Kamil'e 

hediyeleri ve gelen elçiyi duyan ei-Melikü'I-Muazzam 
hareket ederek Kudüs kalelerini ve tahrip etti. ei-

Melikü'I-Kamil ise Kemaleddin ve Muinuddin elçisi olarak ei-
Melikü'I-Muazzam'a gönderdi. Bu elçilerine ei-Melikü'I-Muazzam'dan sonra 
onun mektubu halifeye götürerek istemelerini, sahibi 
ei-Melikü'I-Mücahid'i de bu durumdan haberdar ederek tedbir 

emretti. 76 

ve durumu gittikçe 
II.Friedrich, ei-Melikü'I-Kamil'in aleyhine onun almak için 

teklifinde bir olarak Her iki tara-
bir karakterde kabul edilen II.Friedrich, ei-

Melikü'I-Muazzam'a ei-Melikü'I-Kamil'e etme 
la Kudüs'ü yolla alarak kendi durumunu 

kabul Kudüs'ün 
talebiyle gelen elçiye ei-Melikü'I-Muazzam çok sert bir cevap verdi. Bunun 
üzerine yola II. Friedrich Akka'ya ei-Melikü'I-Muazzam 

eski durumun (islam büyük 
tepkiyle bildiren ei-Melikü'I-Kamil, Kudüs'ü teslim etmeye 

Ancak hareketlenen göz önüne alan el-
. Melikü'I-Kamil, kurtarmak ve askeri bir git-
meme kabul etmesine daha fazla ve 18 
1229 tarihinde teslim etti. 

için sembolik bir mana ifade için memnuniyet 
da Kudüs'ün teslim edilmesi, için dini yönü çok 

mühim bir elden Salahaddin'in emanetinin korunama-
Elde biçimine ise büyük bir mücadele ve feda-
fethedilen Kudüs'ün tuhaf bir mücadele içine girmeden 

teslim edilmesi öngörülere da kabul edilecek bir durum 
Her önce ei-Melikü'I-Muazzam'a ei-Melikü'I-

Kamil'in biçimindeki kabul edilemez 
muhtemel bir seferini yollarla önüne geçmek 
hafifletmek mümkün olmasa gerek. 

Sonuç 
Salahaddin EyyObi'den sonra yönetimi ele geçirme arzusu ile hareke- , 

te geçen ei-Melikü'I-Adil'in en büyük destekçisi askeri anlamda gös-
teren Devrin alimleri ö-
zenle ei-Melikü'I-Muazzam hanedana yönelik rutin 
üzerine bir alim olma Onu 
EyyObilerden ise ilmi hiç Hanefi 
mezhebini tercih etmesidir. mezhebine ailede o ve 
dan Hanefi bilgi vermese de bu 
tercihin sebebi konusunda ve çevresinin etkisinde kalarak karak-
terinde var olan teamüllere ortaya koyma ve 

76 Makrizi, es-Sülük, I/I, 223. 



Alim ve Devlet Olarak Bir Eyyubi Me/iki: ei-Melikü'I-Muazzam * 355 

benimseme gücünün etkili söylemek Aile içinde 
özellikle ve dil konusunda ileri derecede bilgili bir 
melik yoktur. bilgiler çevre ve ailesini izleyerek 

tercihi cesaretle ortaya ve hakimiyet bu yönde 
tasarruflarda bulunmaktal) yönü kadar bizce üzerinde 

ve takdir görmesi gereken bir yönü ise siyasi faaliyetlerin-
de cesaret ve basiretidir. bütün güçleriyle yüklenerek 

ele geçirme onun birlik becerisi ve askeri gay-
retleri ile Kendi içlerinde belki göstermekten 
uzak olmasa da ei-Melikü'I-Muazzam, tehdidi bu 
den uzak ve her zaman onurlu bir mücadele sürdürmesini bil-

Onun bu hassasiyeti, Dimyat önünde önünü alarak zarar 
görmesini ei-Melikü'I-Kamil ihmal ve 
ortaya ve iç sürecine ei-Melikü'I-

da sebep · 
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Özet 
Bu makalede kinayeli ile düz dilsel ortaya koya-

rak Iki zihinsel arka gayret. ettik. 
iki üsluptan kaynaklanan yorum ortaya koymaya Bunu yaparken Arap 

bu konudaki kriterlerinden 
Anahtar Kelimeler: Kinayeli düz dil, zlhin 

Abstract 
In this article we have tried to shed light on the mental background of the two 

teliing ways by putting forward the lingulstic difference between the aliusive teliing 
and the plain telling. Thus we have tried to show the interpretation difference 
between . the two ways. Whlle doing this we have benefited from the criteria of the 
Arabic rhetoric in this subject. 

Key Words: Allusive, Arabic rhetoric, interpretation 

Makalede hedefimiz, kinayeli dildeki biçimlerinden 
söz etmek Zira bu bir çok kaynak mevcuttur. 
ana ederek anlatmaya konuda 
neden böyle bir sorusuna cevap aramak-

Bunu yaparken hermeneutik' in giren ve 
olan kinayeli biçiminin Arap dili ve içerisin-

deki kriterlerini önümüze birer ölçü olarak Özetle ifade etmemiz 
gerekirse bu Kuranda kinayeli 

birkaç ayet üzerinden, analitik yöntem 
Abdülkahir Cürcani, Sekkaki ve olmak üzere bizler 

için psiko ve sosyo-linguistik bir tahlile gidebilmemizin aralayan 
dilcilerin da kinaye daha iyi 

bir perspektif ortaya koyma gayretinde 
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Kinayeli 
"Kinaye" mastar bir kelimedir. "Kena " fiilinden 

olup lam el fiili. "ya" " vav" söyleyenler de 2 

Ancak birinci her zaman tercih edile gelen Terim olarak 
"tasrihin ifade) terk edilerek yerine mana için gerekli olan ko-

"tasrih" in bazen kast edilebilmesiyle 
. birlikte bir kastedilmesidir", 

kinayeli bir tür örtülü da diyebiliriz . 

. · .Kinayenin Temel Ögeleri 
"kinayeli mefhOm-u mu-

halifinden yola ilk akla gelen, "düz " tabiri ki 
bu da anlamaya idrak ki 

göz önüne sermede etkili bir yoldur. Bu kinayeli anla-
düz çok olarak ifade edebilmek kabilinden 

hareket Bir düz 
kinayeli oranla büyük ölçüde anlam götüren bir 
sonuç Mesela: 

t;;üf }.. Araf/ 189. ayetindeki mekniyyun bihi olan 
"nefsun vahide" yerine bunu düz yerine mekniyyun 
anh diye "adem" kelimesini koyarak adernden kinaye dedi-

gerek kavramsal olarak ve gerekse etimalajik olarak zihin "adem" 
bir mana girecektir. Oysaki orijinal ifadedeki 

"nefsun vahide" takdirde yine tek bir nefis ifadesinin 
ve de anlam derinlikleri içerisinde oldukça manalar orta-

ya 
Bu yönünden üç temel ögeye ge-

rekir. Bunlar; · 
1- Manaya eden (mekniyyun bih), 
2- Kastedilen mana (mekniyyun anh), 
3- zahiri gösteren karinedir.4 

Bkz. Manzür, Lisfmu'I-Arab, 15/23, Daru sadir, Beyrut, 1994; Ahmed b. Faris, Mu'cemu • 
(Tahkik, Abdus's-Selam Muhammed Harun) 5/138, Daru'I-Cil, Beyrut, 

1991; b. Hammad el- Cevheri, (tahkik Ahmed Abdu'I-Gafür Atar), 6/2477, 
Beyrut, 1984; Fadl Hasen Abbas, ve daru'I-Furkan, 
Amman, 2004. 
Cevherinin beytl bu konuda olarak .J .fo. LJc. fo'i j 
c) ..... y_;cl "Ben bazen aÇ1k ve sarih olurken kez 
bilgi için bkz. Cevheri, age, 6/2477; Muhammed Ahmed Mu'cemu Metni'I-Luga, 5/116, 
Daru·mektebetu'i-Hayat, Beyrut, 1960; Ahmed b. Faris, age, 5/138. 
ôAbdu'I-Kahir ei-Curcani, Delailu'l-ii!Jcaz, Tahklk, 0Abdu'l-mu'mln Hafaci, s. 109-111, Kahl-
re, 1976; Ebü Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftahu'/-(!Ju/um, s.402, Daru'I-Kutubi'I-

Beyrut, 1987; ei-Hatibu'I-Kazvini, 2/158, Daru'I-Cil, Beyrut, 1992; 
Ali ei-Aôküb, ei-Mufassal Fi @Uiumi'I-Belagati'I-@Arabiyye, s. 535, Daru'l-kalem, Dubai, 
1996; Bedevi Tabane, Muc-kemu'I-Belagati'H)Arabiyye, ·s. 604, Daru b. Hazim, Beyrut, 
1997; c.26, s. 34, Ankara, 2002. 
Fadl Hasen Abbas, age.,1/247. 
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Hassan b. in Hz. Peygamber için 
5 . wili.. . (.)A Y-A 

beytini iki mümkündür. Birincisi: Her türlü 
berisin. Sen istediysen öyle sen her türlü 

hiçbir kusur yoktur. Bu beytte kastedilen birinci ma-
na ile birlikte ikinci mana da Ama olan ikinci 
Çünkü beyt'in birinci geçen ve her türlü uzak 

gelen ikinci kastedilmesine karine 
etmektedir. 

yönünden ise kinayeyi yine üç kategoride 
Bunlar; 

kinaye, 
2-Mevsuftan kinaye, 

veya mevsufun izafe bir ifadeyle veya 
mevsufun sahibinden kinayedir. 6 

kinaye" ölçüsü: Bir mevsufunu 
birlikte söyleyip göstergesini kastetmektir. Mesela: 

- ·-ll .. f' .. 
bu ibareyi gibi "Hatice vakti çok 

uyur" gibi bir anlam ortaya Ancak kastedilen çok uyumak 
Çok uyku müreffeh bir hayattan kinayedir. Burada mevsufun zikredi-
lip, o göstergesi olan refah 7 • 

"Mevsuftan kinaye" nin ölçüsü ise: yeri ya da 
zikredip mevsufunu kastetmektir. Mesela Ahmet bir : 

8 rJ_, L»! c)_, Bana ait kaburgalanmm arasmda kan ve bir 
de et var. 

diyerek, kaburgalar kan. ve et olan bir zekred ip, 
kalbi Ancak da gibi burada 
zikredilen tek aranmaz birden fazla da olabilir. 

ya da mevsufun sahibinden kinayeye gelince burada bir 
durum ortaya Zira böyle bir bir zikre-
derken o nisbet edilen mevcut ya da durumu 
hükme Mesela L.J_,ia_;..Jl nisbet 
miz izzet müminlere ait oluyoruz. 9 

Hassan b. Sabit divam, s:21, Beyrut, 1994. 
bilgi için bkz. Sekkaki, age. s.403; Ali el- A0kub ,age. 537-538; Fadl Hasen Ab-

bas, age. 249-256; Tahir Muhammed ez-Zevbe0i, Halavi, el-Beyan ve'I-Bediô, s.13-
114, Daru'n-Nahda, Beyrut, 1996; 

7- köprü Zade, Miftahu's-Seade, 2/415, Beyrut, tarihsiz; Fadl 
Hasen Abbas, age. 249. 
Ahmet 1/68, daru'I-Kitabi'J-Arabi, Beyrut, 1992; Fadl Hasen Abbas, 
age. 254. · 
Fadl Hasen Abbas, age. 256. 



Yavuz 

ifadeyi ise, izzet mü miniere ·ait 
oluruz. 

Kinayeli bu ifadelerle özetledikten sonra, iki önemli 
noktaya gerekecektir: 

1. Mecaz Kinaye Farkt 
fark esas itibariyle karinenin sebep oldu-

Mecazi karine unsuru, gerçek 
manidir. Mesela: "Hamamda aslan var." 

akli karine olarak aslan denilen 
hamamda ve aklen muhal aslan kelimesin-
den kastedilen kedigillere mensup ormanda ya da çölde 
bir hayvan türü bu kelime ile o hayvan türünün sahip 
özellik ya da özelliklere haiz bir 

Oysaki kinayeli da gibi kinayeli ola.,-
gösteren karinenin, kinayeli 

sine imkan bir deyimle; üstü bir 
biçimidir. da müsaittir. Kinayeli kelimenin 
asli ihtimali ile birlikte, esas edilmek 
istenen ikinci mana nedeniyle, etimolojik bir eti-
molojik olmayan bir kinayeyle 
mecaz ortak bir Bu sebepledir ki kinayeli 

mecaz girip girmemesi konusunda bir 
malar Özellikle de ortaya yorumsal durum nedeniyle 
K. Kerim'deki (üstü ayetlerin dile kelami yorum 

hep felsefi arka ya da üze-
rine 

2- Kinaye Ta 'riz Farkt 
Kinaye ve tariz daha iyi olabilmesi için 

saca ta'riz konusuna gerekir. Ta'riz: ve 
lik) gelen itiraz et-
mek demektir. Bir gösterip kastetmek olarak da 

Mesela bir " olursak 
etmemeliyiz" demesidir . Yani " 

demektir12. ta'rizde bir nevi 
halk dilindeki gibi " sana söylüyorum gelinim sen türü bir üslup 

Her ne kadar kinaye ile benzerlik üstü 
olsa bile, fark kinayede karine ile elde edilen ta'riz de ise 

10 bilgi için bkz. Sekkaki, age. s. 402; Kazvinl, age.s.5/5; Musa Bir Dilci Olarak 
Ali s. 143, Ankara, 2002. 

11 Muhammed b. Abdullah e/-Burhfm fi (,)ufümi'I-Kuran, Tahkik Yusuf Abdurrahman 
el- 2/412, daru'I-Marife, Beyrut, 1994; b. Abdu's-Selam, ile'l-i'caz, 
s. 63, Beyrut, 1987. köprü Zade, age. 2/415; Subhi Salih, fi 
(·iulümi'I-Kuran, s. 329, daru'l-0ilm li'l-melayin, Beyrut, 1990. 

12 Mevlevi. Edebiyat Kemal Edip s.159-161, 
Enderun kitabevi, 1973; Muhammed Hüseyn Ali 
Hasalsuhü'I-Fenniyye, s.74, http://www.rafed.net/ooks/olom/quran/majaz/005.html 

j 
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siyak yoluyla elde edilen bir mima söz konusudur13 . Yani birinde tek bir 
yol gösterici olurken, belirleyen üslubun bütünüdür. 

noktaya geçmeden evvel, .kanaatimizce 
gereken çok önemli bir husus; kinayeli bir biçimi 

ya da bir söz olarak telakki edilip, çok öte, niçin 
kinayeli sorusuna cevap ge-

kastettikleri bir ifadede ederken, tarz 
ve kelimeleri seçip, yerlere vurgu vs. hepsi zihinsel 
geri Ya da dilin her halükarda 

hareketle ifade edecek olursak, o 
kurguyla fizik tekabuliyetidir diyebiliriz. Bu da bir anlamda dil ve 
zihin demektir14 • Ancak bu somut geri plandakilerin ön 
plana olan, seçilen kelimeler ve 
üsluptur. biz bu makalemizde zihinsel geri yorumlanabilmesine 

tutabilecek bir üslup 
metodu kullanarak bir sergilemek istedik. 

örneklerin Kerimden sebebi ise en 
üst düzey, ve anlamsal geri plan itibariyle biti biriyle 
tam uyumlu olan en ciddi metin .. Bu kabilden olmak 
üzere pratikdeki kinayeli geçelim. 

Yorumsal Sonuçlar 
Nisa suresinin 24. ayetinde geçen 
1 1 •. j •.t:lj - 1 L, :<1 L f 11 • - ·-. -.. - • ' '.<:11 • 11 .J1-l,U u r'"' ç. .. J.J . u;:. .J . .. . . ..J:!-C .JA • (bu n-

kalanlar ise, iffetli ve zina etmemek 
(mihirlerini verip) isternek size helal ) ayetindeki 
cümle içerisinde tahlile tabi 

mekniyyun 'bih 

..);!C mekniyyun anh' dir. 
Birinci de ikinci yani "zina etmemek 

twta" gösteren, siyak içerisinden elde 
manevi karine olmak üzere, daha önceden üç ortaya 

görürüz. Bu ayeti düz 
ise: 

13 Celaleddin Abdurrahman fi /63, Mustafa el-babi el-
halebi, 1978; Fadl Hasen Abbas, age.s. 2/259; Tahir Muhammed ez-Zevbeei, age, s. 
120. 

14 Abdu'I-Kahir ei-Cürcani olmak üzere günümüze kadar bir çok dilci, dil ve 
zihin gereken ölçülerini belirlemeye Bir 
cümle tekitsiz olursa ön cümlede iki ya da daha çok tekit unsuru bulunursa, inkar 
veya yalanlama vs. hep bu ürünüdür. dilcilerden 
Noam Chomsky, (çev. Ahmet Kocaman, Ayraç Ankara, 2001.) ise Dil ve Zihin 

bu arama gayreti içindedir. 
14 Bkz. Carullah 0an 1/497, tarih ve yeri 

belli Kurtubi, ei-CamirJ li-Ahkami'l Kur'an, 5/80, Beyrut 1988; 
Mahmud Ruhul'-meôani, 5/4, Daru Beyrut. 
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"LJ:!.ilj.o 1) L.. rSJ 
açabiliriz. Yine kinayeli 

surenin 25. ayetindeki ve da benzer 
tahlile tabi tutup da minval üzere yapabiliriz. Fakat burada 

bize iki biçiminin yorumlanarak, aradaki 
ortaya Yoruma geçmeden önce gerek 

mekniyyun bihi ve gerekse mekniyyun anh olan 
' 4..::..5t....... ,\.jj etimalajik ve semantik . 

ele 
lij kelimesi rubai olarak 

isternek arzu etmek olarak Sülasi olarak ise 
u-ij yani zamanda uzamak 

görüyoruz16• Zaman içerisinde özellikle 
gelmesiyle birlikte bu kelime haramlar ve helaller içerisinde yeni 
anlamlar ahlaki ve hukuki bir kavram olarak bugünki zihinlerde 

elde 

' 4...it........:.. engel olmak , korumak 
Arap dilinde yani koruyucu , 

öiy.ll yani: evlendi 18 bir anlamda kendisini korudu demektir. 
Arap dilinde ata hisan denmesinin nedeni de üstündeki biniciyi 
dan Yine benzer bir Araplar bütün silahiara koruyucu 

"hisan" Bu kelimeyle ilgili bütün 
mihver dönmektedir19. da 

gibi kelimenin semantik etimoloji üzerine kuruludur: 
c:SL kelimesi 4..::..5t....... mastanndan sülasi'sine bir harf ilave edilerek 

elde Sülasiden mastar olan suyun da-
adeta geriye gibi yer, anla-

bir beytde: 

Bkz. Carullah (Jan 1/497, tarih ve 
belli Kurtubi, ei-Cami0 li-Ahkami'l Kur'an, 5/80, Beyrut 
1988; Mahmud ei-Aiusi, Ruhul'-meani, 5/4, Daru Beyrut. 

bilgi için bkz. Manzur, age. 14/359; Ahmed b. Farls, M(Jucemu Mekayisu'f-LL!ga, 
3/26; Cevheri , age. 6/2368. . 

17 Zina K. Kerlmin bir çok ayetinde ve Hz. Peygamberin bir çok hadisinde kavramsal 
manada Ancak kavramsal alt zeminini mana esas itibariyle 
henüz kavram olmadan önceki etimolojik mana Kanatimizce kinayeli 
kelimenin kök da izin veren bir üslup mevcuttur. Zaten bu 
nedenledir ki cümleyi kinayeli hamledebiliyoruz. Bizim konumuz burada yuka-

etimolojisinin ya da için 
fazla germedik. 
Muhammed Ahmed age. 2/106. 

Manzur age. 13/ 119-120-121; Ahmed b. Faris, Möucemu Mekayisu'I-Luga, 2/69; 

,i 

1 
.1. 
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Yani:" Her tarttan göz ak1tmamn acw1 e/emi dindirmenin 
yolu yok" · 

diyerek bu kelimeyi Zina 
gelmesinin nedeni de; engellenmesi suya benzetilerek 

kinaye olarak 
daki hepsinin ortak nokta akmak 
Mekniyyun bihi ve mekniyyun anhu konumunda olan bu 
ca etimalajik ve semantik boyutuna sonra kinayeli anla-

için olan ögelerin önce ayetin kinayeli 
cümlesini, sonra da düz cümlesini tahlil 

1 '"''· •. 1 - Lo •_1;:1 'L 1 11 ' ·-. ' .- • ' :1:11 11 .JU:U u f'""'! ç. .J.J r-- U?- 3 ..... · f'""'!Y'. aye-
tinde öncelikle mekniyyun bihi konumunda olan "musafihln" kelimesinin 
müfaale ifade eden bir türev 
ise, iki bir eylem unutma-

gerekir. olarak da bu kelimenin biraz evvel de 
gibi, gerek kök mana ve gerekse zaman içerisindeki semantik 
itibariyle ak1tmak bir mana 
da Bu itibarla ayete ak1tmak 

gelen "musafaha " zamanda hukuki bir sonuca 
etmesi da Çünkü gayri ancak 

bu boyutta, hukuki manada zina olarak nitelendirilip cezai müeyyideye 
tabi tutulur. yandan yine bu kelimenin kulla-

ise, ayette istenen eylemi son derece edebi, 
Kur'an ve uygun bir içerisinde resmetmesi 
de bir Oysaki kinaye 
la nitelikte ayetin düz diye de 

LJ:!.ilj.<> .)#- ya da bir sonraki ayet için w4ily .)#-
yaparak anlamaya ise oldukça bir anlam 

zina kelimesinin kökeninde var olan arzu 
etmek, isternek · cümlesiyle örneklendirilen 
manadan yola düz anlamaya bu kelime ahlaki 
çerçevede ahlak belirlerken, öte yandan 
kinayeli manaya incelikleri, ve hukuki boyutu 
belirleyen birlikte çirkin eyleme 

tutun da o eylemi da 
imkan Düz insan zihninde 

muhtemel da bu bu kelimenin 
daha söylenebilir. 

Bir örnek olarak: 
ll .C::ô 1 ·.i ·-<hi t..;.,;W · ... :::. Wfu '1 ••• ........ ...... 

"Bir birinizin gwbetini yapmaym1z. Tiksine tiksine ölü insan eti yemek 
ister misiniz" ayetini inceleyelim. Bu ibarede; 

20 bilgi için bkz. ManzOr age. 2/486; Ahmed b. Faris, Mücme/'1-Luga, 2/464. 
21 Hucurat, 12. 

l 
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1- Mekniyyun bihi: r=J JSI ölü olan etini yemesi; 

2- Mekniyyun anhu: 4.:!-lji gwbetin sebep top-
lumsal bozukluk 

3-Lafzi karine olarak; biri birinizin arkasrndan 

ibaresidir. 
Ayetin bu bölümünde mekniyyun bihi (manaya eden ve-

ya mekniyyun anhu (kastedilen un 
belirtmek suretiyle gösterilmek istenen manaya 22 Bu 

kinayeli ifadeyi düz ifadeye :1 
... -)1 t,;..l_;:i L.JU 23 (kimse kimsenin arkasrndan 

çünkü bu toplumu ifsad eder). gibi bir elde olu-
ruz. Bu her ne kadar toplumun Clirlik ve düzeni 
son derece olumsüz etse bile 

bir ihtiva etmemektedir. Halbuki mekniyyun bihi olan 
11 fo r=J JS4 0! r-S..l::..i 11 tiksine tiksine ölü insan eti 

yemek ister misiniz 
ifadesinde bir etmeyi ölü eti 

benzetiyor. bireysel ve toplumsal zararla-
ra ediyor. 24 bihi ögesinin 

itibariyle ten daha güçlü de hesaba 
kinayeli daha iyi çözümleyebiliyoruz. 

Yine kinayeye örnek ;25 u_;bll ayetini 
içerisinde ayeti düz 

yani, 
u_;bll kinayeli yerine; 
26.,h. · .. .·.h. · · 1 u-.J:!C J u-.J:!C .J.J . 

Zevceleriyle yetinirler, ilgi nazanyla bakmazlar, 

22 Mekniyyun bih olan ibare bir belirtilmeyen tek bir kelimeden ibaret ' 
bir önceki örnekteki gibi kelimenin etlmolojlslnl ve ele Bu du-

rumda belirtilen üzerinden analize 
23 Müracat tefsirierde ül Y"-:!1 ve benzeri bir 

Bkz. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiuô/-Beyfm fi te'vili'/-Kuran, 
13/135, Daru'Hikir, Beyrut, 1988; Ahmed es-Semerkandi, Tefslru's-
Semerkandi,3/265, Beyrut, 1993;Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, 
Medariku't-Tenzil Hakaiku't-Te'v/1, 3/1682, Dilru'I-Kalem, Beyrut, 1989; Muhammed b. All 
b. Fethu'I-Kadi, (Tahkik Abdurrahman Amira), 5/58, Dar'I-Vefil, Mansura, 1994. 
kanatimizce olan Çünkü zaten gtybet etmeyiniz 
diyerek, bir aleyhte 

Tekrar ikinci defa 
24 Muhammed Hüseyn et-Tabatabai, ei-Mizan fi Tefsiri'I-Kur'an, 18/327, Muessesetu'I-0Aiil, 

Beyrut, 1991. · 
25 Rahman ,56. 
26 es-Semerkandi, age. 3/310. 
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düz kinayeli anlam 
kaybolur. Zevceler ve sevginin 

zamanda hiç kimseye ihtiyaç ya da özenti duydurmayan fevkalade 
haiz eden, kökü olan 

kelimesinden uzunun ztddt, önem vermek yetinmek, daralt'-
mak, smtrlt dolayt yatst vakti, imtina etmek 
, acze hapsetmek, smtrlamak, ev, hurma 

kökü, gerdanltk, {herkese açtk do/ayt) saray 
vs. 27manalar ise,mekniyyun an h ögesini anlayabilmemizde önemli ip uçla-

Biz bu ip ve bir çok özelliklerini 
tasavvur etme bulabiliyoruz. u_;b elde bir 
an/tk göz açtp kapamak, istifade edilen, sözünde durmak, 
olmak, sözün en gideni 28 gibi manalar mü-

birer dayanak Oysaki düz bize bu 
yerine keli-

mesinin etimalajik ve zaman içerisinde semantik 
razt olmak, boyun sesini yükseltmek vs. 29 

anlamlarda görürüZ. Mekniyyun bihi konumunda olan 
kastrat ve tarf kelimelerinin iltifat 
etmeyen dilberler" ibaresinin orijinal anlam 
dilberin nezaheti vasfeden mana, mekniyyun anh konumuna 

c)J ':1 yani 
zevceleriyle yetinir/er, ilgi nazanyla bakmaz/ar ibaresinde 
mevcut · 

Sonuç 
Zihin ve dil ele almaya bu konunun 

ana mihverini, bir biçimi olan kinaye üzerine oturttuk. Bu 
en önemli metni olan Kur'an ayetlerinden örnekler 

seçtik. örnekleri ögelerine sonra, adeta bir 
zihinsel arka plana ortaya anlamaya Gördük 
ki üslup ya da zihinsel bir nevi 

Aynen zarf mazruf gibi. Kanatimizce pek 
olunmayan böyle bir analitik yöntem takip edilerek, daha ve 
yorumsal sonuçlara 

27 age.5/100; mur!Jcmelu'I-Luga, 3/756; Muhammed Ahmad age. 4/578-59; 
28 Bkz. age. 2/215; 2/594-595; Muöcemu Metni'/-Luga, 3/599. 
29 Bkz. Manzur, age. 8/297-302; mu@cmelu'/-Luga, 3/735; Muhammed Ahmad age. 

4/660-662. 

l 
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Mescid-i Nebevi. Kütüphanesindeki Türk Müelllflere Ait Yazma 
Eserler 

Dr. Ömer YILMAz• 

Özet 
Bu Meseld-I Nebevi Kütüphanesinde bulunan Türk müeliiflere alt muhtelif 

sahalardaki el yazma eserler bilgi Bu eserlerden bl-
yografik kaynaklarda yer bir kat daha 
Her ne kadar söz konusu edilen eserlerin Ülkemizde Ise de 
meyenler de Böyle bir Ilmi yapmak Isteyenlere 
olmak ve ilim 

Anahtar Kelimeler: Meseld-i Nebevi, Türk Müeliifler, Yazma Eserler • 

. Abstract 
In this study, the Information was glven regarding handwrltlng manscrlptures In 

dlfferent fields, whlch belong to Turkish wrlters that are already In· the llbrary of 
Masjid The mlsslng· of cltatlon of same of these manscrlptures In current 
books ma kes our study more valuable one more time. Most of the these books we · 
mentloned here, they were published thelr orlginal language. But there are same 
manscrlptures that were not pabllshed. The purpose of this study ls to make lt easler 
for all researchers and a contributlon to world sclence. · · 

Key Words: Masjid Nabawl, Turkish Wrlters, Handwritlng Manscrlptures . 

Ülkelerin en kültür yer alan, bilim, sanat ve 
kültür en otantik kaynaklardan olan yazmalar, el He 
larak meydana eserlerdir. 

Papirüsten deriye, pamuk levhadan kadar uzanan bu yolda 
konumuz, üzerine el ile eserlerdi.[. Hiç yazma eser-
ler (mahtut), basma eserler (matbu) gibi birbirinin 
kez tek tek için, her biri 
bazen bilerek, bazen de bilmeyerek atlama, ilave veya herhangi· bir keli-
menin okl111arak geçirilmesi arz etmek-
tedir. 

köklerinden beslenerek ge-
reken genç akademisyenler, ilim ve fikir bu manada köprü 
olacak çok el yazma eserlerini kütüphane alarak gün 
yüzüne bunlardan biri de Suudi Arabistan 

bizim ait olan el 

Dlyanet 
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gibi Hicaz bölgesi uzun Türk hakimiyeti 
Bu gerçekten hareketle halen bu topraklarda bulunan kütüphanelerde 

çok Türk müellife ait nadide el yazma est;!rleri Medi-
ne'deki Arif Hikmet Bey Kütüphanesi gelmektedir .. Bu 
kütüphan·enin de uzun süre Medine'de ikamet eden ve aslen 

olan merhum Ali Ulvi Kurucu Bey Ancak ne var 
ki ilk Mescid-i Nebevi'nin istikametinde olan bu kütüphane, 
mescit nedeniyle buradan Günümüzde bu kü-
tüphane anda mescidin istikametinde bulunan Melik Abdü-
raziz Kütüphanesi içinde bir bölüm ettirmektedir. 

Arif Hikmet Bey (ö. 1275/1859) tesis edilen bu kütüphane 
Arap yazariara göre de dönemin en büyük ve en zengin kütüphane özelli-

Kütüphanede Hatravi'ye göre 4.718, bir tasnife 
göre ise 4.373 adet yazma eser Halen Arif Hikmet'in de 
içinde Melik Abqülaziz Kütüphanesi Genel görevini 
yürüten Dr. ei-Müzeyni bana, kütüphanede an bile çok 

yazma eserlerin Müdür, bir 
ismi halen bu kütüphanede zikredilmekle birlikte, bilinmeyen bir sebepten 

Müzesi Kütüphanesine ·ve 
birer resmi bir ile talep de ifade 

· 
aniatmadaki Türk milleti olarak bu topraklarla olan 

kültürel mazisinin çok eskilere ifade etmek ve halen 
bu devam bildirmektir. O nedenle bu ülke kütüphanelerin-
de Türk müelliflere ait daha çok gereken nice el yazma eser-
leri 

. biz de, hac görevimizin uzun süreli da· bilerek 
Mescid-i Nebevi Kütüphanesinde Türk müelliflere ait bulunan yazma eser-
lerin bir istedik. Bu her ne kadar burada 
söz konusu edilen eserlerin Ülkemizde ise de, 
meyenlerin görerek, ilim 

Bu küçük ancak dönemi 
dahilinde Türk müelliflerden öte, bugünkü Anadolu 

içinde müellifler esas · 
M escid-i Nebevi Kütüphanesi ( 
Mescidin içerisinde Kuzey istikametinde ve Hz. Osman 

Kütüphane üç kattan Birinci katta okuma salo-
nu, ikinci katta güncel kitaplar, üçüncü katta ise yazmalar 
Kütüphanenin ve içindeki kitap adedi doyuru-
cu bir bilgi elde edemedik. Bu bilgi edineme sebeplerinden biri orada 

"Hazine"· dedikleri el yazma eserlerin odaya kimseyi 
. Hatta kendileri Türkçe için eserlerin 
ve tasnif etmede 

Üstelik Suudi Arabistan'da bizim manada sistemli 

Bilal Kemikll, Arif Hikmet Beyefendi, MEB 
Ankara 2003, s. 88. 

2 Kemikll, a.g.e, s. 87-91. 



Mescid-i Nebevl Kütüphanesindeki Türk Müellif/ere Ait Yazma Eserler * 407 

bir ve tasnif henüz Bununla beraber tüm eserlerin 
mikrofilmlerinin hizmete ve çok fazla bürokratik 
bir engele sevinilecek bir husustur. 

Kütüphanenin · üçüncü bölümünde 
yedi Türk müellifine ait üç kitap mevcuttur. Bu eserlerden sa-

dece bir ya müellifi ya da konusu tam tespit tasnif 
Burada tasnif, kütüphane katalogundaki 

tasnif dikkate O nedenle bu 
tasnifin Arapça biçimini de ilave ettik. Yine isimlerin önündeki 
nisbeler de fi_hristteki alfabetik göre 

Ancak okuyucunun bir konuda bilgi sahibi gerekir. O da, Suu-
di Arabistan'da tasavvuf, felsefe ve kelam anabilim ait 
bu adlar Tasavvuf ile kelam üniversitelerde3 ders 
olarak dahi bunlarla ilgili bu isimler 
aramak mümkün O nedenle, mezkur ilim ilgili eserler, 
bunlara yakin "vaaz, nasihat, tezkiyetü!n-nefs, ahlak ve akaid" gibi kav-
ramlar Bu ülkenin kütüphane, kitapevi ve bibli-:: 
yografik özellik eserlerinden istifade edilmek isteniyorsa, okuy_ucu-
nun alternatif isimlerden haberdar gerekir. 

Yazma eserleri kütüphane yetkilileri el yazma 
eserler fihristi ile4 odaya bizzat girerek tespit etmeye 

Kütüphaneden faydalanmak isteyenlere 
la tespitini eserlerin kütüphane 

mQellifin ismi, ölüm tarihleri, eserin varsa müsten-
sih ile istinsah tarihi ve varak Mevzu bahis eserin ilgili 
müellife ait olup teyidini ise biyografi 

suretiyle Ancak eserlerin rast-
bu durum önemini bir kat daha 

. 

A-Tarih-Teracirri-Ensab (et-Tarih ve't-Teracim ve'I-Ensab) 
1-Mevlevizade Ahmed b. Mahmud, Tarihu Ehl-i Buhara mine'/- Ulema 

ve'/- Kübera ve'/- MOstensih: Abdurrahman Hoca, ta'lik, Arapça, 
22 v., 12xl9, 20 st., No: 80/184. · 

2-Ebu'I-Mekarim Muhammed b. Mustafa el -Malatyavi, 
Tarihu Müstensihf Hasan b. Ahmed 

sah tarihi: 1143/1730, nesih, Türkçe, 683 v., 19x30, 31 st., No: 
900/16. 5 

3 ·Mustafa Kara, Metinler/e Osmanlifarda Tasawuf ve Tarikat/ar, 2004, 
s. 263. . 
Komisyon, Fihrisü Mektebet Mescid Medine 1421. · 
Tarihu Naima Tarihi'ne zeyl olarak ciit halinde ve 1282/1865 

Eser bir tarihi olup 1071/1661-1134/1730 geçen olay" 
lardan bahsetmektedir. Mehmet Tahir, Osmanlt Müellifleri, Bizim Büro 
Ankara 2000, III/ 55.) 
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B-Akide (ei-Akide) 
Ahmed b. Muhammed ei-Manisavi, (ö.939/1532?), 

Ftkht'f- Ekber li Ebi Hanife, Müstensihi bilinmiyor, istinsah tarihi: 
Arapça, 28 v., 15x19, 17 st., No: 214/28.6 

2-Birgivi, Ziyaretu'J- KubOr Müs-
tensih bilinmiyor, sülüs, Arapça, 10 v., 16x21, ·29 st., No: 80/59 (5)8. 

Ahmed (ö.1168/1754), Elfazt'l-
. Küfr li Bedri'r- Müstensih bilinmiyor, ta'lik, Arapça, 68 v., 13x20, 
25 st., No: 214/13.9 

4-Akkirmani, Muhammed b. Mustafa. Hamid ei-Kefevi (ö.1174/1760), 
fi Beyani Teala bi Gayri'I-Mütenahl, Müstensih bilinmi-

yor, nesih, Arapça, 15x20, 23 st.10 

5-Baberti, Ekmeleddin Ebu Abdullah Muhammed b. Mahmud 
(ö.786/1384), Ftkht'l- Ekber ei-MensOb li Ebi Hanife, Müs-
tensih bilinmiyor, Arapça, 26 v:, 15x21, 23 st., 80/75(10). 11 

6-er-Rumi, ei-Edirnevi, (ö.895/1489?), Mu'cizatü'I-
Enbiya, Müstensih bilinmiyor, nesih, Türkçe, 64 v., 15x22, 15 st. No: 
218/17. 

7-Kahveci, Muhyiddin Abdullah Muhammed b. Süleyman b. Sad er-
Rumi (ö.879/1474), ei-Envar fi U/Omi'd-Tevh1d El/ez/ Hüve · 
ve'I-Ahbar, Müstensih bilinmiyor, kOfi, Arap·ça, 18 v., 14x19, 21 st., 
No: 80/163(6):12 . · 

Kemal Ahmed b. Süleyman (ö.940/1533), 
Risaletü fi Tahkiki Efdaliyyeti'n-Nebiyyi Aleyhi's-Selam, Müstensih 
bilinmiyor, ta'lik, Arapça, 5 v., 13x19, 21 st., No: 80/58(8). 13 

Ebu'I-Müriteha Ahmed b. Muhammed ei-Manlsavi edilen bu eserin telifi 
· 930/15,32'dir. Eser, 1314/1896 Kazan'da, 1306/1888 Ise Delhi'de 

(Bkz. Halim Sabit "Ebü Hanife", 1997, IV/ 20-28.) 
"Birglli" diye de bilinen Birgivi (ö.981/1573) sahalarda· eser veren büyük bir 
Türk alimidir. Bidat ve hurafelere Ancak tasavvuf olarak 
itharn edilmesi Isabetli Arap grameri, tasavvuf, ahlak, akaid, tefsir, ve 
hadis çok eser kaleme (Bkz. Emruliah Yüksel "Birgivi", 
tanbul 1992, VI/ 191-194.) . 
Kitap, yedl·risale ile birlikte bir küliiyat halinde 1280/1863 
Tekfir konusuna genel bir birlikte müstakil olarak küfür tahsis edilen 
risaieler de Daha çok Hanefi allmlerince bu risaieierin en , 
Bedr Muhammed b. "Risale fi eseridir. (Ahmet Saim 
lavuz, Küfür'', 1995, XI/26-27) Müeilif de bu 
eser üzerinedir. 

10 Akkirmani görevinde Mehmet Tahir, a.g.e., I/ 214.) 
11 Baberti (Bayburtlu) Hanefi fakihidir. Müeilifin eseri 

Matbu olmayan eserierinden biri de budur. (Arif Aytekin, "Baberti", 1991, 
IV/377-378.) . . • 

12 Ebü Abdullah Kaflyeci Berg·ama'da kadar eser sahibidir. Ancak bu kitap 
eserinde yer almamaktadir. (Bkz. Mehmet Tahir, a.g.e., II/4-6.) Her ne kadar 

Medine Kütüphanesinde müeliifln "Kahveci'' olarak geçse de, kendisi "Kaflyeci" olarak 
au Katiye'sini çok (Ah- . 

met Özel, Hanefi Ftkth Alim/eri, Diyanet Ankara 1990, s. 101.) · 
13 Müellifin Kemal Sivas'a Tokat'ta belirtilmek-

te, özellikle ilgili eserlerinin söz edilmektedir. (Bkz. Hayreddin Zlrikli, ei-
A'Iam, Beyrut 1986, I/130; ömer Kehhale, Mu'cemu'l-Müelliffn ve 
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C-Tefsir (et.;Tefsir) 
1-Gözübüyükzade, b. Muhammed (ö.1253/1837), 

Tefslru Cüz-i Amme Yetesae/un, Müstensih: Sami, tarihi: 
1215/l800, nesih, Arapça, 60 v., 17x23, 23 stY 

2-Minkarizade,Yahya ·b. ömer ei-Aiai er-Rumi, (ö.1088/1677), 
Tefsiru Tibyan, Müstensih bilinmiyor, ta'lik, Arapça Türkçe, 662 v., 
20x32, 35 st., No: 212/49.15 · . 

D-Hadis (el-Hadis) 
1-Birgivi, ei-Erbaune Hadisi'n-Nebeviyye, Müstensih bilinmi-

yor, nesih, Arapça, 3 v., 14x18, 21 st., No: 80/42.16 

2-Birgivi, Müstensih: Muham-
med Tayyib b. Kamilzade, tarihi: 1281/1864, ta'lik, Arapça, 173 
v., 15x22, 23 st., No: 213/31 

E-Hanefi 
l-er-Rumi, Ebu'I-Hasan b. (ö.862/1457), 

Hulviyyat fi'I-Furu', nesih,Türkçe, 257 v., 22x30, 21 st., No: 
217,1/12. 

2-ei-Üsküdari, Es'ad b. Ebibekr el-Medeni, (ö.1116/1704) ei-
Feteva'/-Es'adiyye, Müstensih bilinmiyor, nesih, Arapça, 61 v., 17x23, 25. 
st., No: 216-1/6P · 

3-Baberti, Ekmeleddin Ebu Abdullah Muhammed b. Mahmud, 
(ö. 786/1384 ), Müstensih: ·Ahmed b. Muhammed 
b. Abdullah Hamri, tarihi: 1114/1702, nesih, Arapça, 501 v., 
22x31, 43 st., No: 217, 1-2.18 • 

Turasi'I-Arabiyye Beyrut 1957, I/238.) 
datil pek çok eserini liste halinde vermekte, ancak bu risaieslnl zikret-
memektedir. Hediyyetü'l-Arifin, Maarif Vekaleti, 1951, 
I/141-142.) 

14 Gözübüyükzade'nin "Tefsiru Nebe" bir eserine yer ancak bu kitap belirtil-
Mehmet Tahir, a.g.e., II/B.) 

15 Mehmet Tahir, Mlnkarlziide'nln bu eserini tefslrle tecvldle ligili görmektedir. 
Eserin tam "Tibyan fi Adabi'I-Kuran" olarak verilmektedir. (Bursa Mehmet Tahir, a.g.e., 
II/ 55.) 

16 Bu eser ibadetlere dair hadisi· ihtiva etmekte olup, Ehtidisi'l-Erbain" bir de 
sekiz hadisi kendisi, Ise Mehmed Akklrmiini 

tir. Eser, Mustafa Cem'l "Burhanü'l- Müttakin Terceme-i Hadisi Erbain" 
1290/1873 Türkçe'ye de (Yüksel, a.g.m.) 

17 GAL (Geschlchten der Arabischen Brockelmann bu her ne kadar 
olarak gösterse de "Üsküdiiri" (Bkz. Cari Brockelmann, 

Supplement, Leiden 1937, II/525), Nitekim onu "Üsküdari" olarak 
vermektedir. a.g.e., I/ 205.) 

18 Merglnani'nln eseri .olan "ei-Hidaye" 
Sadi Çelebi ve Muhammed b. ed-Dururi'ye alt Iki bulunan 

mevcuttur. (Bkz. Aytekin, 



* Ömel" · 

Zeynüddin b. · (ö.879/1474), 
Tahr1ru'I-Akva/ fi Savm'i-Sitt min Müstensih: Muhammed Mukim b. 

el-Medeni, tarihi: 1161/1748, nesih, Arapça, 3 v., 15x21, 
23 st., No: 80/7 (2). 19 

5-Konevi, EbO Sena Muhammed b. Ahmec:j b. Mes'Od, (ö.777/1375), 
Gunyetü'I-Feteva, Müstensih bilinmiyor, kOfi, llv., 15x21, 19 st., 
No: 80/15(7).20 

6-ei-Konstantini, Molla Hüsrev, Muhammed b. Feramuz b. Ali, 
(ö.885/1480), Dürerü'I-Hükkam fi Gureri'I-Ahkam, Müstensih: Fey-
zullah b. tarihi: 1054 /1644, nesih, Arapça, 321 v., 13x22, 
29 st., No:. 217-1/23.21 · 

7-Yahya b. Zekeriyya Bayram (ö.1053/1643), Feteva-/Yahya Efendi, 
Müstensih: b. Muhammed ei-Kadi, tarihi: 1093/1682, 
fa'lik, Türkçe, 271 v. 16x27, 31 st., No: 217-1/3.22 

F-Genel 
Hoca, Mahmud b. Muhammed b. Ahmed (ö.1329/1911), 

Risa/e fi Hükmi'n- Nazar ile'I-Ferci bi'/- Mer'eti, Müstensih bilinmiyor, kOfi, 
Arapça, 4 v., 18x22, 25 st. No: 80/25. 

( ei-Va'az ve FeziUiü'I-A'm€11) 
1 -Birgivi, et-Tar(katü'I-Muhammediyye, Müstensih: Ali b. 

Mustafa, tarihi: 1106/1694,-ta'lik, Arapça, 13x20, 18 st., 164 v. 
No: 218/52. 23 

2-Birgivi, et-Tarikatü'I-Muhammediyye, Müstensih: Muham-
med b. Mustafa b. Muhammed, tarihi: 1160/1747, ta'lik, 16x21, 
19 st., 184 v. No: 218/44. 

19 aslen Türk olup Kahlre'de dünyaya Hanefi alimldir. (Bkz. 
Muhammed ei-Bedru't-Tali b. Mehasini min Ba'cji'I-Karni's-Sani, Daru'I-Ma'rife, 
Beyrut 1929, II/45; Zirikli, ei-A'Iam, VI/ 14.) Kimi biyografi bu esere rastlama·-

Ancak Abidin bir eserinde buna ( Abldin, Reddü'l- Muhtar, 
EI-Meymeniyye, Kahlre 1307, II/136.). 

20 Brockelmann, müelilfin tam "Ebu'I-Mehasin Mahmud b. A. b. Mesud b. ei-Konevi el- , 
Hanefi" diye vermektedir. Kitap Tunus'ta (Bkz. Brockelmann, a.g.e, II/ 90.) 

21 "Dürer', yine kendisi kaleme "Gurerü'I-Ahkam" Eser, 
medreselerinde ders olarak Yine kitap döneminde hukuk 

hakimierin çözerken resmi bir hukuk 
·Eser (Ferhat Koca "Molla Hüsrev", 2005, XXX/ 252-

254.) 
22 Yahya Efendi yerlerde görevinde Anadolu ve Rumeli 

kadar ve olarak da görev Ancak bu görevde Iken Iki defa 
Hülasetü'I-Eser fi Ayani'l 1284/1867, 

IV/ 467-472; Mehmet Tahir, a.g.e., II/ 498; Zlrlkll, a.g.e., IX/ 177.) . 
23 Arapça kaleme eserin tam Muhammediyye · ve's-Siretü'J-

Ahmediyye" dir. Eser, din, ahlak ve tasavvuf Ilgilidir. Kitap bir ve üç bölüm-
den meydana gelmektedir. Abdülganl (ö.1144/173) ve Hadimi (ö.1176/1762) 

olmak üzere birçok tercüme ve Türkçe tercümesi Ise 
1969 Celal ve Demir Kitabevl 
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3-Birgivi, et-Tarikatü'/-Muhammediyye, Müstensih bilinmiyor, 
nesih, Arapça, 97 v. 15x20, 17 st., No: 80/193 . 

. 4-Birgivi, et-Tarfkatü'/-Muhammediyye, Müstensih: Abdülke-
rim, ta'lik, Arapça, 16x21, 14 st., 159 v., No: 2l8/57. 

5-ei-Amasi, Sinanüddin Yusuf Halveti ei-Mekki, 
Müstensih bilinmiyor, kOfi, Arapça, 36 v., 15x19, 25 st., No: 
2171/17. 

6-Antaki, Davut b. Ömer, (ö.1008/1599), ff 
Ebdan, Müstensih bilinmiyor, kOfi, Arapça, 19 v., 16x22, 25 st., No: 
80/46(6).24 

7-Bursevi, Yakub b. Seyyid Ali, (ö. 931/1524), Miftahu'I-Cinan ve 
Mesabihu'I-Cenan, Müstensih bilinmiyor, ta'lik, Arapça, 305 v., 16x27, 23 
st., No: 217/18.25 

8-Bursevi, Yakub b. Seyyid Ali, Miftahu'f-Cinan ve 
Müstensih bilinmiyor, kOfi, Arapça, 240 v., 21x30, 12 st., No: 218/2. 

9-Bursevi, Yakub b. Seyyid Ali, Mittahu'I-Cinan ve Mesabihu'I-Cenan, 
Müstensih bilinmiyor, kOfi, Arapça, 336 v., 15x 21. 19 st., No: 
218/2. 

10-Hubi, Osman b. Ahmed er-Rumi, (ö.1224/1809?), Dürretü'n-
Nasihfn, Müstensih: · b. Hazreti tarihi: 
1319/1901, kOfi, Arapça, 200 v., 15x26, 28 st, No: 218/9.26 

11-er-Rumi, Muhammed b. Selim b. Hüseyin b. Abdülhalim ei-Kadi, 
( ö.1117 /1705), en-Ne(aisü'I-Azfze a/e'I-Vasiyyeti'I-Vecfze, Müstensih bi-
linmiyor, kOfi, Arapça, 28v., 15x20, 23 st., No: 80/125(14). 

12-Tokadi, b. Hasan ez- Zencani, (ö.1100/1688), Ziyau'I-
Ku!Db Cilau'I-Ku!Db /i'I-Birgi/1; Müstensih: Ahmed b. Muhammed ei-
Cezairi, tarihi: 1165/1751, nesih, Arapça, 102 v., 16x21, 21 st., 

No: 218/19.27 · 

H-Arap Dili (ei-Lugatü'I-Arabiyye) 
-et-Tatvani, Ebu Abdullah Muhammed b. Ali, (ö.1214/1799), 

Ebyati'/-MensDbe e/-Ach0r1, nesih, Arapça, 6 v., 17x23, 17 st., No: 
80/67(3). 

24 Antaki "Tezkire-i Daitud" diye eseriyle ün hekim, alim ve birisidir. 
olmak üzere kelam, ceblr, felsefe ve astronomiyle ilgili birçok kitap yaz-

(Bkz. Demirhan Erdemlr, "Davud-i Antaki", 1994, IX/ 26-27) 
25 Seyyid Alizade Yakup Efendi'nin bu eserinden Rüknülislam Muhammed b. Ebi Bekr'ln 

eserine ve Sadi'nin "Gülistan" 
Nu'maniyye, Matba-l Amire, 1269, I/471; Mehfr!et 

Tahir, a.g.e., II/54.) Kitap Yakup Efendi birlikte Arapça karakteriyle 1983 
tanbul'da Hakikat Kitapevinde okuyucu hizmetine 

26 Mehmet Tahir Pirinçcizade Süleyman Efendi'yi onun dersler 
son devir alimlerinden biri olan (Hübi) Osman Efendi'nin matbu "Dürretü'n-

Nasihin" ine gönderme (Bursa Mehmet Tahir, a.g.e., I/262.) . 
27 Ziyau'I-Kulüb Blrgivi'nin 972/1564 tamamlanan tasavvufia ilgili 

eserine bir Blrgivi'nin eserine Abdüsselam el-Kayseri de 
diye bir (Yüksel, a.g.m.) 



* Ömer · 

I-Sarf-Nahiv (es-Sarfu ve'n-Nahvu) 
1-Birgivi, Müstensih bilinmiyor,.nesih, Arapça, 

4 v., 13x19, 15 st., No: 80/8 (1). 28 

2-Birgivi, Müstensih: Abdurrahman ei-
Kurra b. Mustafa, tarihi: 1160 /1747, kOfi, Arapça,161 v., 15x20, 
17 st., No: 415/31.29 

3-Birgivi, ei-Avamil fi'n-Nahvi, Müstensih bilinmiyor, kOfi, A-
rapça, 6 v., 11x20, 15 st., No: 80/9 (3).30 

4-Birgivi, Kifayetü'I-Mübtedi, Müstensih bilinmiyor, kOfi, Arap-
ça, 8 v ., 16x22, 17 st. 31 . 

5-Ethavi, Mustafa b. Hamza er-Rumi, (ö.1085/1674),· Netaicü'l- Ef-
kar Esrar li Birgivi, Müstensih: Bekir b. Ahmet, nesih, Arap-
ça, 15,8 v.,15x20, 19 st., No: 415/18.32 

6-Dokuz, Ahmed ei-Bursevi, (ö.855/1451 ?), 
Merahi'I-Ervah, Müstensih bilinmiyor, kOfi, Arapça, 91 v., 13x21, 19 st., 

No: 415/26.33 

7-Karasinan, Sinanüddin Yusuf b. Abdülmelik er-Rumi, 
(ö.885/1480), Revahu'I-Ervah bi Merahi'I-Ervah, Müstensih 
bilinmiyor, nesih, Arapça, 65 v., 15x20, 21 st., No: 80/36(5).34 

l-Edebiyat ( ei-Edeb) 
Kemal Ahmed b. Süleyman (ö.940/1533), 

Müstensih bilinmiyor, ta'lik, Arapça, 10 v ., 
13x19, 21 st., No: 80/57 (8). 35 

Abdüllatif, Eser yok, telif tarihi: 1017/1608, ta'lik, 
Arapça (128- 203 Türkçe), no'su henüz 

28 Nahivle ilgili Arapça bir eser olan Esrar" yer ve zamanlarda 
Birçok ve de mevcuttur. 

29 Arapça kaleme olup, sinin 
Beydavi "Lübbü'I-Eibiib fi E-

ser Muhtar ei-Melicl tahkik edilerek (Yüksel, a.g.m.) 
30 "Ava mil" na hiv ilmine dair küçük bir risaledir. ve 

bu muhtelif 
31 "Kifiiye" sarf ilmine ait yine Arapça bir risaledir. Süleyman ve Ahmed 

Kitap 
32 Birgivi'nin nahivle ilgili eserine pek çok olani 

"Netaicü'I-Efkar" Müellif Mustafa" diye (Bkz. Yüksel, 
a.g.m.) Ancak Arapça kaynak onu "Ethavi" 
dan biz de müelllf kolay bulunsun diye bu vermek zorunda 

33 "Merah" Ahm!'!t b. All b. Mes'üd'un sarf ve nahlv bahseden eseridir .. Buna 
Kemal "Fe/ah" bir Ancak medrese talebeleri 
hur Ahmet Efen'di (Bkz. Mustafa Ergün, "Medrese-
lerde Okutulan dersler ve Ders AKÜ'Anada/u Dil-Tarih ve Kültür Der-
gisi, Afyon 1996. 27.3.2006) 

34 Bkz: a.g.e., I/ 321. 
35 "Kasidetü'I-Hamriyye" Fa riz' e aittir. Burada mevzu eser ise .onun bir 

a.g.e., I/141.) 
36 Kütüphanenin "Hazine" denilen bölümünde mevcut olan bu Ismini göremedik. Muh-

temelen eserin Müellif kitapta ve vaaz 
nasihatler vermektedir. 
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K-Belagat (ei-Belaga) 
1-Aksarayi, Cemaleddin Muhammed b. Muhammed b. Fahreddin, 

(ö.771/1369), fi'I-Mean1 ve'I-Beyan, Müstensih: Musa b. Ab-
dullah, tarihi yok, ta'lik, Arapça, 201 v.,17x25, 23 st., No: 
414/19Y 

2-Amasi, b. Muhammed ei-Müfti, (ö.1100/1698), 
Unbubi'I-Belaga38, Müstensih bilinmiyor, nesih, Arapça, 46 v., 17x23, 25 
st., No: 80/67(6).39 

3-Amasi, b. Muhammed ei-Müfti, 
Abdürrahim b. Avvad ei-Eibiavi, nesih, Arapça, 8 v., 17x23, 24 

st., No: 80/67 (5) . · 
4-Balizade Mustafa b. Süleyman ei-Konstantini, (ö.1069/16S8), 

Balizade ala li'I-Cürcan1, Müstensih bilinmiyor, 
ta'lik, Arapça, 126 v., 13x21,12 st., No: 414/ 18.40 

Kemal Ahmed b. Süleyman, (ö. 940/1533), 
Müstensih bilinmiyor, ta'lik, Arapça,15x21, 17 st., 

No: 414/3.41 

Hüsrev Muhammed b. Feramuz b. Ali ei-Konstantini, (ö. 
885/1481), a/e'I-Mutavvel, Arapça, 253 v., 15x20, 24 st., 
No: 414/26.42 

7-Mevlanazade, Nizameddin Osman b. Abdulah ei-Hatai, 
( ö. 901/ 1495), ale'J-Muhtasari'J-Mean1 li't-Taftazan1, Müs-
tensih: Abdullah b. Halil, tarihi: 1069/1658, ta'lik, Arapça, 68 v., 
13x20, 17 st., No:.414/17. 

8-Mevlanazade, Nizameddin Osman b. Abdulah ei-Hatai 
( ö. 901/1495), ale'I-Muhtasari'I:-Mean1 li't-Taftazan1, Müs-
tensih bilinmiyor, ta'lik, Arapça, 46 v., 15x21, 25 st. 

37 Belagat bilimlerinde okunan temelini Slraceddin Sekkal<i'nin (ö. 626/1229/) 
"Miftahu'I-U/Om" eseri eder. Bu eserin birinci bölümü sarf, Ikinci bölümü nahiv ve 
son bölümü de meani ve beyan bilimlerine Bu esere Hatib ei-Kazvini (ö. 
739/1338) "Telhisü'l-Miftah fi'I-Me'ani ve'l-Beyan" (veya 
Hacib'in esere muhtasar) bazen "Te/his" bazen "Miftah" olarak 
Bu eser, gerek gerekse olarak daha sonraki belagat da 
etmektedir. (Bkz. Ergün, Müelliflerl'nde Aksarayi'nln tarihi 791/1388 
olarak geçmektedir. 776/1374 kendi el bir 

Kütüphanesinde belirtilmektedir. (Bkz. Mehmet 
a.g.e., I/265-266.) 

38 Eser 1995 Üniversitesi ilahiyat Fakültesinde Erol 
Hüseyin Günday edlsyon kritik Y.Usans tezi (174 s.) olarak 

39 Mehmet Tahir, ölüm tarihini 1086/1675 olarak vermekte ve onun A-
masya belirtmektedir. Müellif bu eserlerini sayarken, "UnbObu'l-
Be/aga ve a Mehmet Tahir, a.g.e, I/ 
295.) . 

40 Balizade Mustafa Efendi Mehmet Tahir, a.g.e., I/ 285.) 
41 tam Ismini Miftah li's-Sekkaki" olarak vermektedir. 

yer.) 
42 Mehmet Tahir, Molla Hüsrev'l alimlerinin en görmekte ve 

Fatih'in onun için Ebu Hanifesi" yer vermektedir. Molla Hüsrev, Tokat 
Türkmenlerinden olup, Sivas'ta Bursa'da vefat ve oraya 
(Bursa Mehmet Tahir, a.g.e., 1}292.) "Mutavvel" Taftazani'nin "Telhisü'I-Mean/." ye 
bir 
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9-Mevlevi, Ahmed D ed e, ( ö. 70 l), Ta'rlbu'r-Risaleti1-Farisiyye 
ei-Isamiyye Müstensih: Tayyib b. Tahir es-Sasi, tarihi: 

nesih, Arapça, 36 v., st., No: 80/30(6).43 

Hüsameddin b. Ali b. Mervan, 
ve Devau'I-Aiam, Müstensih bilinmiyor, 

Arapça, 309 v., 22x28, 29 st., No: 
2-Müellif bilinmiyor, Patoloji Tercümesi, Telif tarihi: 90 

v., Türkçe, No'su henüz 
3-Müellif Kamilfn, Müstensih: Hüseyin 

Hüsnü Efendi, Istinsah tarihi yok, Türkçe, 28 v., Sonunda 'eksiklik var, 
No'su henüz 

M-Astronomi (Uiumu'I-Bahte) 
Muhammed b. Muhtasar ez-Zfcü'I-Cedld li 

Ulug Bey, Müstensih bilinmiyor, Arapça, 5 v., 23 st., 
No: 80/43. · 

Celaleddin Musa b. Muhammed el- Kadi Mahmud er-
. Rumi fi'I-Hey'et, Müstellsih bilinmiyor, 

Arapça, 45 v., 23 st., No: 80/43(5).45 

3-Mirim Çelebi, Mahmut b. Muhammed b. Kadizade · 
Risaleti'I-Fethiyye, ta'lik, Arapça, 94 v., 23 st., No: 

43 Mevlevi iki Ahmed Dede'den bahsetmektedir. Birisinin 
1108/1696, ise 1111/1699 olarak vermektedir. Tam emin olmamakla birlikte bu-
radaki Türkçe ve Farsça manzum eserler kaleme alan ve "Fasihu'l- Mevlevi" olarak 
da Ahmed Dede muhtemeldir. (Bkz. I/166.) 

44 Anadolu'da alimierin büyüklerlndendlr. Mehmet Tahir her ne 
kadar eserlerde onun da, Konya'da 

vatan için bu söyler. tahsili gör-
ve bir müddet orada hastane görevinde Müeilif geçen bu 

eserini Arapça olarak 782/1468 kaleme Müellif Eride-
run'daki Sultan III. Ahmet Kütüphanesinde (Bursa Mehmet Tahir,, a.g.e., 
III/ 211.) 

45 Camii'I-Mahmud b. Muhammed ei-Harezmi (ö. 618/1221) "ei-
Mülehhas fi'I-Hey'et" eseridir. Eserde ulvi ve süfli bahsedilmektedir. 

Rumi'nin buna medreselerde 
Bu kitaba birçok Molla Kara Sinan olarak bilinen Sinaneddin Yusuf'un, 
Fethullah (ö.857/1453) lle Caruliah Veliyüddln Efendi'nin (ö.1151/1738) 

(Bkz. Ergün, a.g.m.) . 
46 Mirlm Çelebi bilginlerinden All ve Rumi'nin 

torunudur. "Mirim Çelebi" olarak Mahmut b. Muhammed (ö.932/1525) eserini 
Bey ve Ali savunulan bilgiler üzerine tesis a.g.e, 
I/ 492; Ergün, a.g.m.) · · 
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Amme) · 

. 1-Tokadi, Lütfuilah b. Hasan (ö.904/1498), es-Seadetü'I-Fahira t1 
Siyadeti'/-Ahira, Müstensih bilinmiyor, ta'lik, Arapça, 33 v., 12x18, 25 st., 

No: 80/188(2).47 . . 

2-Simavi, Abdullah (ö.896/1490), Meslekü'I-Muttakin, 
Müstensih: tarihi: 1196/1782, ta'lik, Arapça, 
399 v., 14x22, 17 st., No: 810/8.48 . 

Kemal Ahmed b. Süleyman (ö.940/1533), e/-
Feraid, sülüs, Müstensih bilinmiyor, 48 v., 14x20, 21 st., No: 80/12 
(2). 49 

4-Müellif bilinmiyor, (Çorbalar Musahhih: Muham-
. med Es'ad b. Müftizade Ahmed Karahisari, Türkçe; nesih, 62 v., 
No'su henüz 

47 Mevlana Lütfi müellif pek çok alanda mahir birisidir. Bursa'da ikamet 
Ancak Kehhale ve burada verilen eseri zlkretmemektedir. (Bkz. 
Kehhale, a.g.e., XIII/154; a.g.e., I/ 413.) 

48 Anadolu ve Rumeli'de öncülük eden 
alim ve birisidir. Ancak "Meslekü'I-Muttakin" onun eserleri görül-

. memektedlr. ( Bkz. M. Kara, H. Algar, I/ 110-112) 
Bu durumda eserler de gibi bunun da Ahmed Ilahi'ye nlspet Ihtimali 

' 
49 tam Fevaid" dir. (Bkz. I/ 142.) 
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Özet 
Bu makalede Yahudi olmayan iki Babil Nebukadnezzar ve Pers 

Yahudi literatüründeki yeri ele Yahudi bu Iki 
kralla ilgili Yahudilerin liglll ve hak-

bir fikir verecektir. Bir tarafta Kudüs'ü ve mabedi yerle bir edip Yahudileri sür-
güne gönderen Nebukadnezzar; tarafta Yahudilerin sürgünden dö-

izni veren, mabedi ve yeniden edilmesini yer almakta-
Yahudi göre, Iki kral da Yahve'nln Yahudilerle. ilgili gerçek-

birer elçlsldir: Birisi Yahve'nln emriyle Yahudileri günahlar sebebiyle 
de yine Yahve'nln onun ruhunu Yahudileri yeni-

den 
Anahtar Kelimeler: Yahudilik, Babil, Nebukadnezzar,·Pers, 

Abstract 
This article deals wlth the two non-Jewlsh klngs, Nebuchadnezzar, the Babylonlan 

king and Cyrus, the Persian king, and their pasition In the Jewlsh literature. 
Evaluations about this two non-Jewish klngs In the Jewlsh texts provldes us an 
apinion with regard to the Jewlsh attltude and manner agalnst forelgners. The text · 
refers that Nebuchadnezzar destroyed Jerusalem and lts temple, and drove Jews lnto 
exile. On the· other hand, Cyrus permltted them to return back to thelr home and 
rebulld the clty and the temple. Desplte these two dlfferent approach to them, In line 
with Jewlsh falth, both klngs were regarded the Yahve's envoys who performed his 
plans regarding Jewlsh people. To this understandlng,- the former punlshed Jewlsh 
people wlth a wmmand by Yahve because of thelr slns. In contrast, the latter allawed 
them to return ba"k to thelr homes by the of Yahve because of waklng His 
splrit up. 

Key Words: Judaism, Babylon, Nebuchadnezzar, Persla, Cyrus. 

Nebukadnezzar ve isimleri, Yahudilerin zihninde tarihsel iki 
kimlik olmaktan öte Birincisi, Kudüs'ü ve 

Süleyman mabedini yerle bir eden ve Yahudileri sürgüne gönderen 
zalim ve bir kral olarak olumsuz telakki edilirken; ikincisi, sür-
gündeki Yahudilerin tekrar dönmelerine, mabedi ve 
yeniden etmelerine izin veren bir kral olarak müspet 
mektedir. Yahudiler her iki kral da, olmak nokta-

Her iki Yahudi ortak olan bir 

C.Ü. ilahiyat Fakültesi Dinler Tarihi Anabilim (akurt@cumhurlyet.edu.tr). 
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daha da Yahudilerle iigili Yahve'nin 
ren birer elçi Birisi günahlar sebebiyle Yahudileri 

ise sonra onla-
yeniden ana dönmelerine izin 

Tanah Nebukadnezzar'la ilgili 
Deuteronomik tarihte Nebukadnezzar, 

ve tarihi boyunca Yahudi en fazla zulmeden ciarak tasvir 
edilirken, Daniel o hiçbir zaman· gibi, mabedi n 

da hiçbir sorumlu Yine 
Yahudilerle iyi içinde 

dursun, onun hiçbir güzel söz söylenmezken, Daniel'de onun 
Yahudilerle dostça içerisinde· ve onun hak-

bir ve yer 
Yahudi tarihinde izierin etkisi, sürgün dö-

neminde gibi, sürgünden sonraki dönemlerde de 
boyunca devam Sürgün d.öneminde Yahudiler mabedi 

ve Yahudileri sürgü ne gönderen olarak kötü 
Nebukadnezzar, Mabet Dönemi'nde daha çok 

Sonraki dönemlerde Yahudilere 
ler için de zaman zaman bir olarak Nebukadnezzar ismi 

Babil Nebukadnezzar lanetler ve yer 
Tanah'ta, bir kral daha ki, ondan övgüyle söz ed il-. 
mekte, yüceltilmekte ve deal bir kral olarak takdim edilmektedir. Bu kral 
Pers hükümdan Yahudi tarihinde pek çok olumlu 

olarak kabul edilen Yahudi tarihinde ve literatüründe çok 
özel bir yer 

söz eden Tanah genel olarak ondan, 
korumak ve belli bir misyonu yerine getirmek için Yahve seçil-

bir kimse olarak söz edilmektedir. Yahve'nin "mesihi" 
ve onun için bir oldu-

belirtilmektedir. Tanah'ta Yahve'nin "kulu", ve 
"mesihi" yönündeki ifadeler, Talmud ve 

konusu 'bir gentilenin mesihi olarak seçilmesi' ve 
'Yahudilerin Babil'den mucizevi neden bir 

eliyle · 
Bu sonra, Yahudi tarihinde biri olumlu olumsuz 

derin izler iki gentile Yahudi ele ba-
kabiliriz. 

Babii Nebukadnezzar ve Yahudi Tarihindeki Yeri 
Nebukadnezzar (MÖ 605-562)/ Yeni Babil kuru-' 

cusu kral tarihçiler Yeni Babil 

1 Burada sözünü Nebukadnezzar, Yeni Babil II. Kendisiyle 
Isim olan I. Nebukadn.ezzar ( MÖ 1124-1103) Ise ondan yüz 
fazla bir zaman önce olup, Ikinci Bkz. Rooald H. Sack, . 

T 
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olarak isimlendirilen 1\eldanl (MO 626:...539) en uzun 
süre tahtta kalan olan Nebukadnezzar, üç yap:-

2 Yeni Babil gerçek anlamda onun kurul-
· 

Babil tarihi göre Nebukadnezzar, ilk MÖ 60S'te 
son ve 

ordusunu ordusuna bu zaferden sonra o, 
Suriye ve Hatti bölgelerini ele Filistin'e 

Filistin ve Suriye'deki hakimiyetini Nebukadnezzar, MÖ 
601 sonunda fetih seferlerini Fakat bunda 

Bu durum Yahuda da dahil, Suriye ve Filistin'deki 
krallara Babil'e isyan etme cesareti Nebukadnezzar, MÖ 
597'de kral Yehoyakim ele 5 Bundan son-
ra Nebukadnezzar, Dicle nehrinin 
bir yandan da Akad'daki bir Babil ve 
Elam'daki olaylar, Suriye ve· Filistin isyan konusunda bir kez daha . 

Bu isyan neticesinde Nebukadnezzar, -Kudüs'ü MÖ 587 
ele ve Babil'e bir vilayet _ 

Nebukadnezzar, Kudüs'ü ele geçirdikten sonra fetih de-
vam Sur (Tyre) ve Ammonl.gibi da ülkesine 
sonr.a, 7 MÖ 562 8 • 

Babil tarihinde önemli bir yeri olan Yahudi tarihin-
de ve literatüründe de çok önemli bir yeri Yahudi · 
tarihi önemli ele geçirilmesi, Süleyman mabe-
dinin ve Yahudilerin Babil'e sürgüne gönderilmesiyle sonuçlanan 
bir dizi askeri seferin, onun ve onun emriyle ol-

· 
Yeni Babil Babil, Pers ordusu tara-

. MÖ 539'da ele geçirilmesi ne, bölgedeki Babil hakimiyetinin sona 
ermesine ve sariucu olarak Yahudilerin, Filis-

Images of Nebuchadnezzar,•susquehanna University Press, London and Toronto, 1991, s, 
13. 
Sack, 14. 
Lukas De Blols-R. J. Van r:ler Spek, An Introduction to the Ancient World, Routledge, New 
York, 1997, s. 40. 
Peter R. Ackroyd, I&II Chronicles, Ezra, Nehemiah/Introduction and Commentary, SCM Pres 
Ltd, London, 1973, s. 204; Matthias Henze, . The Madness of King NebuchadnezzarjThe 
Ancient Near Eastern Origins and Early History of Interpretation of Daniel 4, Brlll, Leiden, 
Boston, Köln, 1999, s. 53-54; Bustanay Oded, "Nebuchadnezzar", Encyclopaedia Judaica, 
CD Edition, Charles F. Pfeiffer, Exile and Return, Baker Book House, Michigan, 1962, s. 12, 
14; Lester L. Grabbe, "'The Exlle' Under the Theodolite: Hlstoriography as Triangulation", 
Leading Captivity Captive/'The Exi/e' as History and Ideology, (ed. Lester L. Grabbe), 
Sheffield Academic Press, England, 1998, s. 88; Bezalel Porten, "Exile, Babylonian", 
Encyclopaedia Judaica,. CD Edition. 
Bkz. II. Krallar 24/15; Baruk 1/9. 
De Blois-Van Der Spek, 40; Sack, 14; Oded, "Nebuchadnezzar", EJ, CD Edition. 
Pfeiffer, 18. 
Daniei Smith-Christopher, "Reassessing the. Historical and Sociologicar Impact of the 
Babylonian Exile (597/587-539)", Exi/e: .Old Testament, Jewish, Christian Conceptions, (ed. 
James M. Scott), Brlll, Leiden, New York, Köln, 1997, s. 19. 
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tin'e geri dönmeye Nebukadnezzar Yahudile-
rin Onun Yahudi tarihinde izierin etkisi 

boyunca devam ve hikayesi 
yerini 
. Nel;mkadnezzar, erken dönem rabbani ve geç dönem 
Tanah metinlerinde zalim, ve bazen da deli olarak nitelendiril-
mektedir. Ona atfedilen bu olumsuz imaj oldukça bir gös""' 
termektedir. 10 yerlerinde, onun 
vurgu bazen ondan olumlu de söz edilmektedir.11 

. . 
Tanah'ta Nebukadnezzar'dan ilk defa II. Krallar 

bahsedilir. Burada, onun Kudüs'ü eie geçirip mabedi dramatik 
bir Fakat II. Krallar mabedin 
Nebukadnezzar ve Babil ordusunun 
Nebuzaradan13 sorumlu tutulur. 14 Nebukadnezzar, Kudüs'ü zapt 
etme ve Mabed'i yakma g6revini Nebuzaradan'a için, genellikle 
Yahudi sürgünlerini puta tapmaya zorlayan olarak da ismi 
geçmektedir.15 

Nebukadnezzar, sonraki dönemlere ait Daniel de önemli bir 
olarak Bu kitaplardan birincisi, 

Kudüs'ü yani Birinci Mabet Dönemi ise sürgün 
döneminde, yani Babil hakimiyeti kaleme Bu iki 

Nebukadnezzar'a bLi ciddi bir göze 
çarpar. Deuteronomik Tarih'in17 sonunda yer alan II. Krallar kitabrnm 24 

Sack, 13-14. 
10 Henze, 101; Sack, 99-104; Moses Aberbach, "Nebuchadnez!!ar In the Aggadah", 

Encyclopaedia Judaica, CD Edltlon; Louis Glnzberg, The Legends of the Jews, IV, Baltimore 
and London, 1998, s. 333-334. 

11 Mesela Yeremya "Yahve'nin kulu" Ifadesi onun Için (Bkz. Yeremya 25/9; 
27/6; 43/10). 

12 Bkz. II. Krallar 24-25. 
13 Nebuzaradan, Kudüs'teki mabedi ve Yahuda sürgüne 

göndermekle görevli Nebuzaradan, Kudüs'ü verip yerle bir 
{II. Krallar 25/9 vd). O, destekleyen askeri, sivil, din ve 

ileri gelenleri Ribla'ya, kral o da öldürt-
{II. Krallar 25/18-21). Sürgünden gerlde kalan nüfusun 

(II. Krallar 25/22). sonra, Nebuzaradan 745 daha sür-
güne (Yeremya 52/30). DanJel 2/14'te Nebuzaradan, Aryoka olarak 

Bu Ismin verilmesini sebebi olarak, sürgünlerine bir aslan gibi 
gösterilir. Nebuzaradan, görünce II. Tarihler 24/22), in-
tikam Için allmlerl, genç kahinieri ve halktan 14000 ancak yine de 

Bkz. Editorial Staff, "Nebuzaradan", Encyclopaedia Judaica, CD Editlon. 
14 Bkz. II. Krallar 25/8-9. 
15 göre dini politik yine de Kudüs'e 

ve Mabed'e konusunda tereddüt Hezekiel yorumlayan 
rabbller, Kudüs'e harekete geçmeden önce, Kudüs'e yönelik bu sal-

konusunda fallar Ifade edilmektedir. Talmud'da 
Neron Için (BkZ. TB, Gittin 56a). Bunun Için · bkz. Aberbach, · 
"Nebuchadnezzar ... ", EJ, CD Editlon. · · 

16 John J. C:ollins, "From Prophecy to Apocalyptlclsm: The Expectation of the End", The 
Encyclopedia of Apocalypticism, (ed. John J. Colllns), I, NY, 1998, s. 142. 

17 Deuteronomik Tarih: Bu tabirln lik olarak Alman Martin Noth 
söylenmektedir. "Deuteronomik Tarih", Tesniye'den (32-34. bölümler ha-

riç), II. Krallar'a kadar (II. Krallar dahil) olan Bunlar, Tesnlye, 
Hakimler, I. ve II. Samuel lle I. ve II. Bkz. Peter R: Ackroyd, Exile and 
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ve· 25. Kudüs'Un i, mabedi n ve Babil sürgünil gibi 
olaylarda Nebukadnezzar'dan tarihsel bir olarak bahsedilirken, · 
Daniel· ondan, gerçekle efsanenin birbirine bir ifade tar-

söz edilmektedir. Rabbiler, Daniel'deki ifadelerden hareket ederek, 
gurur ve kibrin sembolü olarak nitelendirmektedirler.18 

Deuteronomik tarihte Nebukadnezzar, ve 
tarihi boyunca Yahudi en fazla felaket getiren olarak tasvir 
edilmektedir. 19 mabede ve onu yerle bir 

20 Daniel ise Nebukadnezzar, hiç 
gibi, mabedin da hiçbir sorumlu 
Mabet Nebukadnezzar 

22 

gibi, Nebukadnezzar'a II. Krallar ile Daniel kitap-
II. Krallar'da Yahudilerle 

iyi içinde dursun, onun hiçbir güzel söz 
söylenmez. Daniel ise Yahudilerle dostça 
ler içerisinde onun bir ve 

yer almaz. Bununla birlikte, Daniel da olsa 
Nebukadnezzar ve olumsuz yer söyle-
nir. putun ve devasa 

kesilmesi,23 Daniel zulmün ve 
birlikte da yok habercileri olarak 

24 

Daniel'in Nebukadnezzar'la olan ve 
Nebukadnezzar için ifadeler, rabbileri oldukça zora 
tur. Daniel, yorumlamaya, "Efendim! Bu 
senden nefret edenlerin ve yorast hastmlanmn olsun."25 diyerek 

ve ona tavsiyelerde 
rabbiler, Daniel'in Nebukadnezzar için bu ifadeleri, Daniel'in 

Yahudilerin sürgünde yok 
için, Yahve'den nefret eden krala bu ona 
lerin Yahudiler için rabbiler 
ise, Daniel'in hiçbir zaman 'efendim' diye 
'efen.dim' Yahve'ye iddia 
lerdir. Daniel'in bunu kafa içerisinde 

"Efendim, ki ond?Jn her gücü yeten Tann yoktur ve . 
onun Nebukadnezzar'dtr. Efendim! Bu ve }<Orumu 
Nebukadnezzar'm, ki o senin ve hastmmdtr, olsun" 
linde Yine Da ni el yer alan, 'Ey Kral, 

Restoration/A Study of Hebrew Thought of the Sixth Century B. C, The Westmlnster Pres, 
1975, s. 62, 73-75. 

1a Henze, 103-104. 
19 Henze, 104-105. 
20 Bkz. II. Krallar 24-25. 
21 Glnzberg, IV/334; Henze, 104-105. 
22 Bkz. Danie/5/1-4; 22-23. 
23 Bkz. Daniel 2/36-45; 4/20-24. 
24 Henze, 106. 
25 Bkz. Danie/4/19. 



* Ali Osman Kurt 

krallarm krali, sen ki, göklerin Allah'! kuvveti, kudreti ve izzeti 
sana "26 cümlesindeki 'kral/ann kral!' ifadesinin ise Yahve'nin bir 

olarak Bütün bu yorumlara 
Daniel'in "Efendim! Bu senden nefret edenlerin ve yoras1 has1mlarmm 

olsun. ll ifadesi, zor bir içerik Çünkü burada 
Daniel, Nebukadnezzar'a 'efendim' diye hitap etmekte ve Yahudilere en 
büyük zulmü olan bir beddua etmektedir. 
Üstelik kraldan nefret eden ve onun Yahudilerden de-

bu sözleri sarf etmektedir. 27 

Daniel Nebukadneziar'la ilgili kaynaklarda yer al-
mayan ilginç bir olay Nebukadnezzar, için 
Babil'in bütün sihirbaz, kildanl ve büyücülerinden ister, ancak 
hiçbirisi yorumlayamaz. 29 Sonunda, 

Daniel, bu yorumlar.30 Bunun üzerine kral Daniel'e secde 
edip Yahve'nin ·kabul eder ve onu ödüllendirip Babil'e hakim 
ve idareci yapar.31 

Daniel'in, Nebukadnezzar'a yorumla-
makla iyilik ve merhamet yorumlamaya 
rabbiler, Daniel ile tesadüfi görü- · 

Rabbiler için bu durum edicidir ve Daniel'in, 
en büyük bu samimi davranarak teselli" 

yarumcular ve Kilise Daniel'in krala 
Çok ve bu da hata 
Onlara göre, Babil sürgününün 
Yahudilerin bir yük 

Nebukadnezzar'dan söz eden Tanah metinleri, II. ve 
Yeremya Bu iki kitapta, Kudüs'ün MÖ 587 

ve son ile Babilli ölümcül 
sahnesi 33 Tarihler Nebukadnezzar 

kral ismi Tsedekiya, Nebukadnezzar'a sözü tut-
isyan için Yeremya ise onun, Yeremya 

26 Bkz. Daniel2/37. 
27 Henze, 109-111. 
28 Encyclopaedla Nebukadnezzar maddesinde, Daniel bu tür hikayelerin 

efsanevi karakterde bu nedenle burada kesin bir sonuca zor belir-
tilir. Bu hikayede geçen Nebukadnezzar Isminin Nobanidus ge-

söylenir. Çünkü Kumran Ararnca bir metinde Dantel'deki 
Nebukadnezzar benzer Nobanldus bir hikaye yer Bkz. Oded, 

· "Nebuchadnezzar", El, CD Editlon. 
29 Bkz. Daniel 4/4-7. 
30 Bkz. Daniel 4/8 vd. · 
31 Bkz. Daniel 2/46-49. Danlel Yahve'ye olumlu tutumuna 

sebep olan bir olay daha Nebukadnezzar, ve. 
yakarak Ilan heykefe ve Abed-nego 
isimlerinde üç Yahudlyi bir. atar. onlara zarar gören kral, 
"bunlarm Allahi'na yolsuz söz söyleyen her kavim, millet ve dil parçalanacak ve evleri 
gübrelik edilecektir' (Oaniel 3/29) diyerek, toplum Içindeki derecelerini yükseltir. 

· Bkz. Daniel 3/8-30. 
32 Henze 108-109. 
33 II. Tarihler 36 ve Yeremya 39. 
34 Bkz; II. Tarihler 36/13 
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peygamberin sözlerini ve 
huzuruna Yeremya'ya göre, 

için Yahve 37 
Neb.ukadnezzar'a Yeremya'da yer alan bu olumlu bununla 
da kalmaz. Yeremya peygamber Yahudilerden, Babil ve 
Nebukadnezzar peygamber olmakla suçlar ve halktan 

sözlerini dinlememelerini ister. 38 

Apokrif Yudit Asur olan Asur 
ordusu Holofernes'e kökünü 

Burada Nebukadnezzar, bir ve kibirli haliyle tasvir 
edilirY Daniel hemen sonra olan apokrif Yudit 
da, Daniel gibi Yahudi olup, bunda d·a efsanevi anla-

ön planda söylenir.42 Bu sebeple, tasvir e-
den Yudit'in için tarihsel gerçekler önemli O, herhangi bir 
dönemdeki herhangi bir krala43 kolayca uygulanabilecek bir ve 
kibirli bir kral prototipi çizer. Özetleyecek olursak, Nebukadnezzar, 
Deuteronomik tarihçi için tarihsel bir baniel ve Yudit gibi 
Yahudi gurur ve kibrin bir sembolü olan efsanevi bir karakter-
dir.44 

Apokrif Baruk Yehoyakin Ya-
hudileri aabil'e sürgüne göndermesinden bahseder.45 · Babil sürgününe 
giden Yahudilerin, Kudüs'te kalanlara para bir de mektup 
gönderdiklerini nakleder. · Bu mektupta, Kudüs'tekilerden kral 
Nebukadnezzar ve uzun ömürlü için dua etmeleri 
istenir.46 ise Nebukadnezzar'a direnmemeleri konusunda 

yer · 

35 Bkz. Yeremya 37/1. 
36 Bkz. Yeremya 39/5; 52/9; II. Krallar 24/17. 
37 Bkz. Yeremya 27-29. Yahve'nln cümlelerle 

yeryüzünde olan ve büyük kudretlmle ve bazumla ben 
ve onu göz(jmde olana veririm. Ve bütün bu memleketleri Babir 

Nebukadnezzar kulumun eline verdim ... Ve onun vakti gelinceye kadar bütün 
milletler kendisine ve ve kulluk edeceklerdir." Bkz. Yeremya 27/5-7. 

38 " ••• Ve size gelince, peygamberlerinizi ve ve ve münecclmlerlnlzl ve 
dlnlemeyln. Onlar ki size: BabJI kulluk etmeyeceksiniz diye 

söylüyorlar. Çünkü onlar sizi ve ben sizi süreylm de yok 
diye size yalan peygamberlik ediyorlar:'' Bkz. Yeremya 27/9-10. 

39 Makalede· apokrif kitaplar Için bkz. Kutsal Kitap ve Deuterokanonik (Apokrif) 
Kitaplar, Mukaddes 2003. 

40 Yudit Asurlularm krali ve büyük Ninova kentinde 
söylenir. Bkz. Yudit 1/1. 

41 Bkz. Yudit 6/2-4, 11/7. Daniel 2/38. 
42 Yudit yer alan Nebukadnezzar'la Ilgili da 

belirtilmektedir. Bkz. Oded; "Nebuchadnezzar", El, CD Edltlon. 
43 Ronald H. Sack, Blrunl'den ''Kudüs herkesi Nebukadnezzar diye 

i!!lmlendlrdiklerlnl" nakleder. Bkz. Sack, 54, 93. 
44 Henze, 104. 
45 "O günlerde Bab!l Nebukadnezzar, Yehoyakln'l, prenslerl, maden ve 

Babil'e sürgün Bkz. Baruk 1/9. 
46 "Size para gönderiyoruz. Bu parayla kurban keser, dller, buhur 

Sunakta Rabbinlie sunu Babil Krali Nebukadnezzarla 
uzun ömürlü için dua edin. Bu dünyada geçirdikleri günler, cennetteki 

gibi mutlulukla sürüp gitsin. Bizlere güç ve vermesi Için Rabblmlz'e dua edin, böyle• 
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·• Yahudi tarihinde izierin etkisi, sürgün dö-
neminde gibi, sürgünden sonraki dönemlerde de 
boyunca devam Sürgün döneminde Yahudiler mabedi 

ve Yahudileri sürgüne gönderen olarak kötü 
Nebukadnezzar,48 Mabet Dönemi'nde daha çok 

Onun ilk kez apokrif Yudit 
"orada Nebukadnezzar'dan tann mt vardtr?"50 

ifade · 

Rabbinik kaynaklarda Nebukadnezzar'a oldukça bir 
sergifenir. Tanah'ta zalim ve hain adamiardari birisi olarak geçen 

Nebuzaradan, 51 rabbani fiteratürde tövbekar-
faretan olma verHenlerden birisi olarak rken, 52 

kendisine hiçbir zaman tövbekarfar grubu içerisinde yer 
rabbani tasviri, korku ve korkuyla 

ve nefret ve hürmetin bir karakterize 
mektedir. 53 

bir kral Davut'la bir 
. Vaiz "herkesin her aym 
geliyor; salih/e kötünün... gelen birdir. adam nastlsa, suç 

de öyledir. .. "54 cümlesinden hareketle, Nebukadnezzar ve Davut'un 
erdemleri için iki kutbu temsil ifade Bunlardan, 

kral Nebukadnezzar ve kral Davut ise ve dü-
prototipidirfer. Birisi mabedi edip 

ise mabedi iki 
Danief 3/16. cümlenin yorumunda, ve 

Abed-negoJnun Nebukadnezzar'a "Sen bizim ya/mzca vergiler, 
ücretler ve kelle vergileriyle ilgili kraltmtzsm. Ancak, bize bu 

ce Babil Nebukadnezzar ve geçirellm. 
Onlara uzun süre hizmet ederek gözüne girelim." Bkz. Baruk 1/10-12. 

47 "Rabbimiz diyor ki: Boynunuzu büJ<ün, Babil kralma teslim olun. O zaman atalanmza verdi-
ülkede kaflrsmtz. Ama Rabbinizin sesini dinlemezseniz ve Babil kralma teslim olmazsa-

mz ... bütün ülke, içinde kimsenin bir çöle dönecek." Bkz. Baruk 2/21-23. Bu-
rada söz konusu edilen olay, muhtemelen, Yehoyakln'den sonra Nebukadnezzar tara-

atanan (II. Krallar 24/17) Nebukadnezzar'a ve 
dan Kudüs'ün dönemdir. Bkz. II. Krallar 25/1-7. 

48 Sack, 14; bkz. Oded,-"Nebuchadnezzar", EJ, CD Edltlon, 
49 Henze, 105. 
50 Bkz. Yudit 6/2. 
51 Bkz. II. Kralfar 25/8-9. 
52 Bkz. TB, Sanhedrln 96b. Nebuzaradan gibi tövbe eqenlerln ilk kral Manasse'dlr. Kral 

Manasse önce Yahve'ye hainlik ve dua kabul 
ve tekrar Bkz. II. Tarihler 33/1-20. 

53 Henze, 102. 
54 Bkz. Vaiz 9/2. 
55 simgesi Tanah'tan delili olarak: "ey kral salahla 

suçlanm kmp at" (Daniel4/27) cümlesi gösterilmektedir. 
56 Davut'un sembolü Tanah'tan delili olarak da: " ... (I. Samuel 

16/12) cümlesi gösterilmektedir. Halbuki burada "kendisi gözleri de güzel ve 
Davut'un fiziki özelliklerinden söz edilmektedir. Bu nedenle Tanah'takl bu 

Ifadeler Davut'un sembolü bir delil 
57 Henze, 114-116. 



. Yahudi Kaynaklarmda Kral Tipolojileri: Nebukadnezzar ve * 425 

konuda ise sen sadece Nebukadnezzar'sm... $en ve bir köpek bizim için 
aymsm1z. Ey bir. köpek gibi hav/a, testi gibi ctrC/r bö-

gibi Clrfa" ifadelerinin yerinde bir hakaret nakledilmektedir.58 

Yahudi rabbinik literatür içerisinde durumda yer alan 
sürgündeki merhametsizce davranan zalim imparator 

alaya Rabbanl aggadahda, "Tann'nm "günah-
kar kimse'IS9 ve "günahkar köle" 
Rabbinik kaynaklarda gibi ve Üç Genç 
Ezgisi isimli Apokrif kitapta da kral Nebukadnezzar "dünyanm en kötü 
kra!J" olarak tasvir edilmektedir.61 

Yeremya, Hezekiel62 ve Daniel'de Nebukadnezzar'a göreceli 
olarak iyi bir tutum içinde rabbilerin büyük 
onu, yabani bir henüz et yiyen zalim ve 

bir olarak Daha az bilinen bir anek-
datta ise Nebukadnezzar, cüce olarak alaya 

bu ilginç Daniel bir cümlenin yorumu olarak 

Nebukadnezzar rabbinik kaynaklarda yer alan olum-
suz kendisine kendisiyle· homoseksüel 

Yehoyakim'in cesedini köpeklere Babil'de 
sürgünlerin büyük bir söylenir ve 

kendisini bir 

rabbiler, Daniel'le içinde 
Tanah ifadesini, düzeltilmesi gerekli bir hata olarak için, 

bir kral olarak Ancak 

58 Aberbach, "Nebuchadnezzar ... ", El, CD Edition. 
59 Bkz. TB, Berakot 57b; TB, 149b. . 
60 Aberbach, "Nebuchadnezzar ... ", El, CD Edltlon; Henze, 101. 
61 kutsal kenti Kudüs'ün felaketlerde, ... 

eline, yasa kötü niyetli, küstah eline, dünyanm en kötü 
kralmm eline tesilm ettin." Bkz. Azarya'nrn Duasi ve Üç Genç Adamm Ezgisi 5-9. 

62 Hezeklel 71\PTn'; Vulgate'de Ezechlel) Ismi (71\ prn')'den gelmekte ve 
kuvvetlendirdi" (Bkz. Hezekiel 3/8, 14). Bkz. Moshe Greenberg, "Ezeklel", 
Encyc/opaedia ludaica, CD Edition. 

63 Bkz. TB, Nedarim 65a. Talmud'un· göre, 
büyük olan Yahuda Tsedeklya, serbestçe girer Bir gün ya-

ve onun bir et Bu olay sebebiyle 
Nebukadnezzar çok ve hemen Tsedeklya'dan konusunda kimseye 
bir konusunda söz Tsedeklya bu konuda söz ancak son-
radan sözünü bozup bu II. Krallar'da geçen, "Tsedekiya Babil 

(II. Krallar 24/20) ifadesinin, Nebukadnezzar'ia ilgili 
bu sebebiyle belirtilmektedir. Bkz. Henze, 101; Sack, 
104; Aberbach, "Nebuchadnezzar ... ", El, CD Editlon. 

64 sürgüne gönderlldikten sonra, bu bölümde 
yer alim " ... Yüce olan saltanat sürer ve adama onu ve insanlarm en 
onun üzerine diker." (Bkz. Daniel 4/17) cümlesindeki en Ifadesi, 

olarak Bkz. Henze, 102. 
65 Bkz. TB, 149b. Kaynaklarda, Nebukadnezzar'dan Titus da dahil birçok Roma 

imparatorunun da söylenmektedir. Bkz. Aberbach, 
"Nebuchadnezzar ... ", El, CD Edition. 

66 Bkz. TB, Sanhedrin 92b. 
67 Aberbach, "Nebuchadnezzar ... ", El, CD Edition. 
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rabbilerin Nebukadnezzar tasvirinde, yine de bir göze 
O, zulüm ve en büyük bile kor-
kuyla bir Rabbiler bu veya do-

olarak ifade ismine ve 
önemli yer listede yer verilmesi bunun gös-

tergelerinden birisidir. Her rabbiler, iyi veya kötü, Babil'in 
bu zalim kendi en büyükleriyle hak etti-

kabul etmektedirler: büyükleriyle birlikte 
zikredilmesinin sebebi, sebebiyle h giden yönleriy- · 
ledir. Nebukadnezzar, kabul edilen dört birisi 
olarak Bunlar, Musa, Midyan kahini 
Yetro, Süleyman ve 68 

Yahudilere dönemlerden 
. sonra kaleme rabbinik kaynaklarda, bazen Nebukadnezzar'a 

daha olumlu zikredilmektedir. 
unutulmaya yüz daha gelmeye 

Nebukadnezzar'la ilgili olumlu bir olarak, onun 
Sanherib'in ordusundan kurtulan birisi ve bu dönemde 
kendisine korkusu ilham söylenebilir.69 bir yerde ise 

Yehoyakin'in sürgününden sonra Yahudilere ve· bizzat 
Yehoyakin'e merhamet ve ona yönünde 
ifadelere kaydedilmektedir. 70 

Talmud'a göre Nebukadnezzar, Babil 
dönemde Yahuda Hizkiya'ya gönderilmek üzere 

bir mektuptaki71 fark edip Bu sebebiyle 
Yahve hayvanlar alemi de dahil bütün dün-

yaya hükmetmekle ve oturmakla 
nakledilmektedir. 73 

2. Pers ve Tarihideki Yeri 
I. Kambis (Cambyses)'in olan (MÖ 559-539)/4 MÖ 570 

75 Babil'de bulunan ve ismiyle silindir 

· 68 Henze, 115. 
69 Bkz. TB, Sanhedrin 95b. 
70 Aberbach, "Nebuchadnezzar ... ", EJ, CD Edltion. 
71 Meradak-baladan bkz. 39/1. 
72 Rivayete göre, Babil Merodak-baladan, Hizkiya'ya mektupta "Kral Hizkiya'ya, 

Kudüs ve büyük selam olsun" hltapla O orada 
bulunmayan Nebukadnezzar, bunun hata söyleyip, ifadeyi '1büyük Tan-

Kudüs ve kral Hizkiya'ya selam" Bkz. TB, Sanhedrln 
96a. 

73 Aberbach, "Nebuchadnezzar ... ", EJ, CD Editlon; Glnzberg, IV/300. 
74 Arnelle Kuhrt, "The Cyrus Cylinder and Achaemenid Imperial Policy", Journal for the Study 

of the Old Testament, 25 (1983), s. 85; Uriel Rappaport, "Cyrus", Encyclopaedia Judaica, 
CD Editlon. isminin dil ve lehçelerdeki ve lle tarihte ls-
mini alan bilgi Için bkz. Wilhelm Eilers, "The Name of Cyrus", Acta 
Iranica, III, Lelden, 1974, s. 3-9. . . 

75 B. H. Alford, Old Testament History and Literature, Longmans, Gren and Co., London, New 
York, Bombay and Calcuta, 1910, s. 168. 
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bir onun önemli bir olan Ansan 
Bu yer alan bilgilere 

göre, önce Ansan'dan üç daha Teispes 
(Sitpis), ve Kambis. Bizim burada sözünü I. 
torunu, Kambis'in olan Kaynaklarda Medya 

Mandane'yi Pers Kambis'le · evlendirmesi ve bu 
evlilikten dünyaya mitolojik bir tarzda 

yazar isimli edebi eserinde, 
anne ve ilgili bir iddia yer Bu eserde 

Yahudi Ester ile Pers ileri 
sürülmektedir.82 Netzer, Ezra-name Talmud ve 

iki önemli soruya cevap vermek üzere kaleme 
tedir. Bu sorulardan birisi, neden bir gentHenin mesihi" olarak 

de Yahudilerin Babil'den mucizevi neden 
eliyle göre, Ester'in için, 

Yahudi hukukuna göre bir Yahudi'dir. Ezra-name'de 
bir hediyesi olarak Onun konumu, 

peygamberleri ve daha adaletinin ve kahra-

76 bahsetmesi ve silindir biçiminde sebebiyle Cylinder" ismi verilen bu 
kil tablet, 1879 Babil'de ortaya Daha fazla bilgi için bkz. Kuhrt, 83-97. 

77 "Ben, yasal kral, ·Babil'In S ümer ve yeryüzünün dörtke-
büyük Kambis (Cambyses)'in büyük 

torunu, büyük Telspes'ln nesilnden Bkz. Kuhrt, 85; Gene R. 
Garthwaite, Persians, Blackwell Publlshing, Oxford, 2005, s. 22. 

78 Kuhrt, 85; Kaynaklarda· iki etmek Için kurucusu olan ve bizim 
·burada için, "Büyük" veya ifadeleri Bkz. Jacob 
Abbott, Histaries of the Great and Alexander the Great, Kessinger Publishing, 2004, 
s. 19; Jacob Jonsson, "Cyrus the Great In Icelandie Eplcs A Llterary Study", Acta Iranica, I, · 
Lelden, 1974, s. 49-59; David Ben-Gurion, "Cyrus, King of Persia", Acta Iranica, I, Lelden, 
1974, s. 129; Arnnon Netzer, "Same Notes on the Characterizatlon of Cyrus the Great In 
Jewlsh and Judeo-Perslan Wrltings", Acta Iranica, II, Leiden, 1974, s. 35-52; Ellers, 9. 

79 Bu isim, Grekçe'de Astyages Bkz. Ben-Gurion, 129. 
80 Medya Astyages, bir sabah gece korkunç bir kabusla 

ve büyük bir bölümü yok eden büyük bir tufan 
da her yeri yok eden bu tufanla gizemli bir kurar. Mandana, evle-
nip bir çocuk sahibi olunca, bu çocuk kendisine Isyan edecek ve 
sel gibi yok edecektir. Kral bu etkisiyle Medya bir 

karar Sonunda Kambis'i olarak seçer. Bu dönemde Med-
ya göre Pers oldukça küçük ve güç olarak da (Bkz. Abbott, 19). 

peygamber ve yeni bela 
ve muslbet mltolojisinde· .yer alan bir durum söylen-
mektedir. ligili mitolojik lfadelerin Keyhüsrev 

benzerlik nedeniyle, lle Keyhüsrev'In iddia 
Bkz. Vesta Sarkhosh Curtis, Persian Myths, University of Texas Press, 1993, s. 

55-56. 
81 Ezra-name, 14. öncülerinden kaleme 

ve efsanelerin faydalanarak, Ezra yorumudur. Ezra-
name, SOO ve genellikle Isimli sonunda 
yer .. Ezra-name'nln büyük bölümü mesihi" olarak Isimlendirilen 

Bkz. Arnnon Netzer, "Ezra-Nama", Encyclapaedia Iranica, IX, New York, 1999, 
s. 131. . 

82 Netzer, "Ezra-Nama", 131; Netzer, "Same Notes ... ", 43-44. Rabbinlk bir kaynakta da, 
Ester'in bir bilginin yer söz .edilmektedir. Bkz. Gary 

G. Porton, ".Ezra in Rabblnlc Llterature", Restaratian: Old Testament, Jewish, and Christian 
Perspectives, (ed. James M. Scott), Brill, Leiden, 2001, s. 316. 
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ise benzerlik belirtilmekte-
dir.83 -

Tarihteki Ari ilk büyük fatihi olan MÖ 559/558 
Perslerin güney Ansan prensi olarak tarih sah-

nesine MÖ 559-529 otuz ve 
antik en ve en güçlü birisini 
tur. 86 

güçlü ve dirayetli bir asker ve komutan olup tarihte birçok as-
keri imza Tahtta otuz boyunca yeni impara-

kuvvetlendirrnek için birçok yere askeri seferler düzen-
ve fetihler 87 Henüz yirmi bir MÖ 550/549 

ordusuyla Susardan Medya 
Medya Astyages/in88 ordusunu yenerek ele 

Bu sayede ve ·kadar uzanan Anadolu 
bölgesi Pers hakimiyetine Bu takip eden üç içeri-
sinde Ahamendi ailesinin büyükleri Pers 

Bu olay, zamanda dü,nya tarihinde yeni bir dönemin de 
93 

Medya sonra, Babil ve Lid-
ya Bu dönemde Babil din askeri 
komutanlar rekabet yüzünden krallar 
du. Lidya ise BabWe göre daha iyi bir Babil 

83 Netzer1 "Ezra-Nama", 131. 
84 Alford, 168. 
85 Ben-Gurion, 129; Kuhrt, 85. 
86 Kuhrt, 83. 
87 Ephraim Stern, "The Persian Empire and the Political and Social History of Palestlne in the 

Persian Period", The Cambridge History of Judaism/Introduction; The Persian Period, (ed. 
W. D. Davies-Louls Finkeistein), I, Cambridge University Pressr Cambridge, 19911 s. 70. 

ss kaynaklara göre, annesi Mandana, Medya Astyages'in 
Astyages, anne büyük Bkz. Abbott, 19; Ben-Gurion, 
129. 

s9 Hagmatana (Ecbatana; günümüzde Hemedan) olarak isimlendirilen eski Medya 
I. Darius döneminden itibaren Pers dinlenme yeri olarak 

Hagmatana, Ezra 6/2'de Akmeta olarak geÇmekte ve Yahudilerin Ku-
düs'e dönüp mabedi etmelerine izin belgenin burada belirtilmektedir. 
Bkz. De Blois-Van Der Spek, 40; Elias J. Blckermanr "Persia", Encyclopaedia Judaica, C[/ 
Editlon; Waiter Joseph "Hamadan", E1r CD Edition; Garthwalte, 23; Edwin M. 
Yamauchi, "The .Exillc and Postexilic Periods: Current Developments", Giving the 
Understanding and Using Old Testament Histarical Texts, (ed. Michael A. Grisantl, David M 
Howard), Kregel Publicatlons, America, 2003, s. 205. 

9° Kenneth G. Hoglund, "Cyrus", Eerdmans Dictionary of the Bible, (Ed. David Noel Freedman, 
Astrid B Beck, Alien c Myers), Wm. B. Eerdmans Publishlng, Michigan, 2000, s. 306; Alford, 
168; De Blois-Van Der Spek, 42; Blckerman, "Persia", EJ, CD Edition; J. Maxwell Miller-John· 
Haralson Hayes, A History of Ancient Israel and Judah, The Westminster Pr.ess, 
Phiiadelphla, 1986, s. 438-439; John Bright1 A History of Israel, SCM Press, London, 1962, 
s. 335; Winton Thomas, "The Sixth Century BC: A Creative Epoch in the History of Israel", 
Journal of Semitic Studies, 6 (1961), s. 42. · -

91 M. Günaitay, Yakm (Perslerden Romalllara Kadar), IV, TTK, Ankara, 1951, 
s. 4-5; M. Dandamayev, "The Dlaspora/Babyionia in The Persian Age", The Cambridge 
History of Judaism/ Introduction; The Persian Period, (ed. VJ.. D. Davies-Louis Flnkelsteln), 
I, (hill), Cambridge University Press, Cambridge, 1991, s. 326. 

92 Alford, 168. 
93 Thomas, 42. 
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Nabonidus ile yaparak kuzey 
ve Lidya'ya MÖ 546 Sardes'i ele· 

ve Lidya son Asya'da bir toprakla-
bölgedeki bütün Yunan kolonilerini 

Lidya son verdikten sonra Babil'e Babil 
Nabonidus, devlet yönetimini Arabistan'a on 

süren bir sefere için Pers ordusu Babil'e ülkede bile 
daha önce ele yerlerdeki halka 

görü ve iyi muamele Babil'e kadar Bu sebeple ordusu 
Babil'e fazla Hatta 
dini sebebiyle,96 bizzat Babilli kahinler, Pers 
ordusuna ve sevinçle 

Babil, MÖ 539 Perslilerin eline ve böylece on birinci 
· Babil sona döneminde, hariç, 

Pers hakimiyetine bundan sonraki 
hedefi Orta Asya Hindistan bulunan 
Pers kabilelerinden birisiyle MÖ 529'da 

Monoteist ve olan askeri uy-
devlet yönetimi ve siyasetiyle de dikkat çekmektedir. O, 

Babil'i ele geçirdikten sonra, herkesin içinde ilan 
Asur ve Babiliiierin ve zalimane aksine, politik özgürlük 
ve dini siyaseti sayesinde herkesin Bu 
sayede, ülkede bir yönetim Babil bu 
olumsuz ele yerlerde bütün dinlerin koruyu-
cusu ileri Babilliler de dahil bütün milletierin dini inanç-

ve geleneklerine halka iyilikle mua-
mele Sürgünde dönmelerine izin verirken, 
onlara kendilerini yönetme Bu siyaseti ona antik dünyada 

94 Hoglund, "Cyrus", 306; De Blois-Van Der Spek, 42; Rappaport, "Cyrus", EJ, CD Edition; 
Günaltay, IV/5-7; F. Charles Fensham, The Sooks of Ezra and Nehemiah, Wm. 
B. Eerdmans Publishing, Michigan, 1994, s. 42; Ben-Gurion, 130; Bright, 335. 

95 Hoglund, "Cyrus", 306; Alford, 169; De Blois-Van Der Spek, 40-42; Fensham, 42; Günal-
tay, Yakm IV/8; Miller-Hayes, 439; Sack, 9. 

96 Ben-Gurion, 
97 Thomas L. Thompson, "The Exile in History and Myth: A Response to Hans Barstad", 

Leading Captivity Captive/'The Exile' as History and Ideo/ogy, (ed. Lester L. Grabbe), 
Sheffield Academic Press, England, 1998, s. 104; Pfeiffer, 103; Dandamayev, 327. 

98 George Cameron, "Cyrus the 'Father' and Babylonia", Acta Iranica, Volume I, Leiden, 1974, 
s. 46. 

99 Alford, 169; De Blois-Van Der Spek, 42; Miller-Hayes, 439; Lawrence H. Schiffman, From 
Text to Tradition, a History of Judaism in Second Ternp/e and Rabbinic Times, Ktav 
Publlshing House, America, 1991, s. 33. 

100 Hoglund, "Cyrus", 306. 
101 Ben-Gurion, 129; Kuhrt, 85. 
102 dini olan kabulünün Babil'i ele geçirmesin-

den sonra iddia ederler. (Bkz. Max L. Margolis- Alexander Marx, A History of The 
Jewish People, Meridian Books, Philadelphia, 1962, s. 117). de dahil Pers 
ka din ve kültürlere gösterirken, kendi ibadete devam Pers 
peygamber büyük bir etkisi Ancak Pers takipçi-
leri olup bilinmemektedir. Bkz. De Blois-Van Der Spek, 44. 

103 Kuhri:, 84; Pfeiffer, 103; Dandamayev, 327. · 
104 De Blois-Van Der Spek, 42; Alford, 169. 
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bir itibar bölgedeki pek çok kavmi kendisine 
zamanda onun bu siyaseti sayesinde antik yeni bir dönem 

Özellikle Asur ve .Babil hakimiyetini milletler adete 
bir olarak Ortaya yönetim sa-
yesinde, döneminde, Pers içe-
risinde önemli bir isyan ve ayaklanma 

milletler, kendi ve kendi 
dinlerine iddia Bunu iddia edenlerin 
Babilliler ve Yahudiler gelmektedir. Fakat genel kabul, bir 
dine diniere mesafede yönündedir. 108 Yahu-
di Yahudi mabedini etme Yahve'nin 
emriyle söylenirken, 109 Cyrus Cylinder isimli tablette, onun mabet-
Ieri etme Babil Marduk'un 
belirtilmektedir. 110 Yahudileri serbest 

mabedin kutsal iade etmesinin, mabedin ve Kudüs 
Yahudilere yönelik bir imtiyaz onun 

yönetim ve siyasetin bir sonucu 
dirler. bu siyasetine uygun olarak Babil ait da 
restore ve yeni Yahudiler 
bu tolerans, 111 Babiliilere ve milletiere gösterilen bir 
benzeri Onlar, diniere bu say-

onUn liberal siyasetinin bir göstergesi olarak 
ölümünden sonra din ve kültürden insanlar 

siyaseti ve askeri sebebiyle, ideal bir lider ve efsane 
bir kahraman olarak telakki Fakat bu kaynaklarda ilgili 

pek tarihsel gerçeklerle söylenmekte-
dir. Bunun sebebi ise kendi dini ve kültürel 
geleneklerinin bir olarak görme 

105 Stern, I/70; Thompson, 104; Pfeiffer, 103; David Aberbach, Imperialism and Biblical 
Prophecy 750-500 BC, Routledge, London and New York, 1993, s. 91; Mlller-Hayes, 440. 

106 Günaltay, Yakm IV/8-9. 
107 Kuhrt, 83-88. 
108 Rappaport, "Cyrus", El, CD Edition. 
109 Bkz. Ezra 1/1-2; Ezra 6/3-5. 
110 Babil'de 1879'da bulunan ve Cyrus Cyllnder Ismi verilen kil tablette, Babll'i 

Marduk'un yeniden ve sürgündekllerin ülkelerine 
dönmelerine izin Yine burada kral olarak seçilmesiyle liglll 
olarak, Babil Marduk'un, ay Sln'e Ibadet eden Nobanldus'a 
bu nedenle adil bir kral bulmak için bütün ülkelere sonra Ansan Perslile-
rin ülkesi, Ismini bütün olarak Ilan 
söylenmektedir. de, kendisine Babll'l fethinde olan Marduk'un üzeri-
ne insanlara daha önce getirilen ait oldukla- · 

yerlere dönmelerine ve oralara Izin II. Tarihler 36/22-23; Ez-
ra 1/1-2) belirtilmektedir. Bkz. Kuhrt, 83-97; De Blois-Van Der Spek, 40; Porten, "Exlle, 
Babylonian", El, CD Edition. 

111 Bkz. Ezra 1/2-4; II. Tarihler 36/23. -
112 Rappaport, "Cyrus", EJ, CD Editlon. 
113 Bob Becking, "Ezra's Re-enactment of the Exlle"; Leading Captivity Captive/ 'The Exile' as 

History and Ideo/ogy, (ed. Lester L. Grabbe), Sheffield Academlc Press, England, 1998, s. 
44; Alford, 169. 

114 Hoglund, "Cyrus", 306. 
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tarihçi Heredot'un, cesur, asil ve sertlikten uzak bi-
olarak söz ettikten sonra, Perslilerin onu "Baba" olarak gördüklerini 

nakledilmektedir. MÖ 4. 
"Kyropaideia" isimli tarihsel 

ideal bir kral ve bütün ahlaki numunesi olarak 
belirtilmektedir. 115 Bu romanda onun ilgili, bugün top-

hala olarak pek çok hikaye ve efsanenin yer 
söylenmektedir. Yine MÖ 4. Sinik (Cynic) bir 

filozof olan Antisthenes'in de veya üzerine bir qiyalog ka-
leme belirtilmektedir.116 · · 

Yunan literatüründeki bu etkileyici tasvirine benzer ifadeler, 
Yahudi de Özellikle Tanah ve 
Josephus'da,117 önemli bir olarak bahsedilmekte ve onun 

olumlu ve yüceitici ifadeler 

MÖ 539 Babil'i ele geçirmesinden MÖ 
332/33l'de Sur (Tyre) kentini son· ka-
dar119 geçen iki yüz fazla bir süre, Yahuda'daki Yahudi toplumu Pers 
hakimiyeti Babil'i ele geçirmesine ·en çok sevi-
nenierin Babil'de sürgünde bulunan Yahudiler 
Perslilerin ve Babil'i ele geçirmesine sevinmeleri 

Çünkü Pers döneminde, Yahudi tarihi çok önemli 
meler Babil'de sürgünde bulunan Yahudiler Yahuda'ya dön-

.. mabet yeniden sürgünden dönen Yahudi iki lider, Ezra 
ve Nehemya, Yahudilik'te çok önemli reformlar 

Bu olumlu olarak kabul edilen Yahudi 
tarihinde ve literatüründe çok özel bir yer Asur ve Babil 

lanetler ve yer Tanah'ta, o ve 
ondan övgüyle söz Yahudi hiçbir 
kral onun kadar 

Tanah'ta ilgili bilgilerin II. Tarihler 
(36/22-23 Ezra, Yeremya ve Daniel Talmud ve 

da vesilelerle yer verilmektedir. 123 

Daniel hariç124 söz eden Tanah genel o-
larak ondan, korumak ve belli bir misyonu yerine getirmek için 
Yahve birkimse olarak söz edilir. 125 Yahve 

115 Bkz. Kuhrt, 83. 
116 Ben-Gurion, 128-129. 
117 Josephus, Antiquities, XI. i.1-3. 
118 Kuhrt, 83. 
119 Garthwalte, 22-23. 
120 De Blois-Van Der Spek, 42; Miller-Hayes, 437. 
121 Miller-Hayes, 437. 
122 Ben-Gurian·, 127. 
123 Netzer, "Same Notes ... ", 35. 
124 Danlel çok fazla bilgi yer Ismi sadece üç 

yerde geçmektedir (Danie/1/21; 6/28 ve 10/1.) ve buralarda da Daniel'ln ilgili tarih 
belirtmek için yer 

125 45/1-13. 
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verilen görev, sürgündekilerin Filistin'e dönmelerine ve mabedi 
yeniden etmelerine izin veren bir ferman Bu kitap-
larda, özellikle de yer alan tasviri, Yahudi 

etkili bunun bir olarak da 
hiçbir yerinde Perslilere bir muhalefetin yer söylen-
mektedir.128 

Yahve'nin milletiere için kuzey-
den129 o kendisini elinden ve ona 

bu yerlerinde, isim vermeden 
ve Yahve'nin ona söz edilir.132 Bunun 

olarak de, Yahve'nin bütün 
zu133 olarak nitelendirilmektedir.134 Bu Kudüs ve ma-
bedin yeniden ile sürgündekileri gelir.135 

Yahudi için ideal 
kral tasviri ilgili en önemli ve en ifadeler, 
onun Yahve'nin "kulu", 137 "çobanr"138 ve "mesihi"139 söylenrrie-

126 Bkz. II. Tarihler 36/22-23; Ezra 1/2-4. 
127 Netzer, "Some Notes ... ", 35. 
128 Jacob M. Myers, Ezra-Nehemlah, Doubleday, New York, 1964, s. xxv. Yeremya 

Babil'in öngörüsünde bulunulurken (Bkz. Yeremya 50, 51), Babillileri 
yenen Yahve'nln "topuzu ve cenk silah/an" (Bkz. Yeremya 51/20) olarak nltelendiril-
mektedir. Bu kehanetin Perslllerln Babil'i ele geçirmesiyle Yahve'nin "topuzum 
ve cenk olarak sözünü de Pers iddia edilmekte-
dir. Bkz. Aberbach, Imperialism ... , s. 90. 

129 Bkz. 41/25'de kuzeyden denilirken, 41/2'de söylenmektedir. 
13° .ait bir tablette "Cyrus Cyllnder", benzer Ifadenin ancak orada 

edenin Marduk belirtilmektedir. Bkz. Kuhrt, 83-97; Alford, 173. 
131 Bkz. 45/1-6. 41/1-7. cümlelerln Babil Nobanldus 

MÖ 545 denk söylenmektedir. Bu konusunda 
duyan Yahudilere, Yahve yönünde teselli verilmekte-

dir. Talmud bu· cümlelerin Tekvin 14'de yer alan 
rahim'in yenmesi ve olarak belirtilmek-
tedir. Ancak genel kanaat, 41/25'dekl birini ... " cümlesinden ha-
reketle bunun yönündedir. Bkz. Netzer, "Same Notes ... ", 36-37. 

132 Bkz. 41/2, 25; 46/11. 
133 Bkz. 44/28. 
134 Kenichi Kida, "The Soverelgnty of Gad and The Destlny of the Nations. the Prophecles of 

Amos, Isalah and Jeremlah", Konsequente Traditionsgeschichte: Festschrift für K/aus 
Baltzer zu Selnem 65. Geburtstag, Unlversitatsverlag Freiburg Schwelz, Göttlngen, 1993, s. 
172. 

135 Bkz. 44/28; 45/1-13. 
136 Johannes Tromp, "The Davidic Messlah in Jewlsh Eschatology of the Flrst Century BCE", 

Restoration: Old Testament, Jewish, and Christian Perspectives, (ed. James M. Scott), Brill, 
Leiden, 2001, s. 191-192. 

137 kendisine destek kulum; kendisinden seçme kulum, 
milletler Için meydana (Bkz. 42/1). 42/1'de yer alan "ku-
lum" ve "seçme kulum" nitelemelerinin kime konusunda 

bu Ifadenin Tanah'ta, geneilikle dindar veya gelecek mesih kral için kulla-
hareketle, peygambere iddia Ise peygam-

berin dürüst bir kral olarak. bahsetmesinden hareketle, burada söz konusu olan 
Bkz. Netzer, "Same Notes ... ", 37. 

138 Bkz. 44/28; 45/1; Josephus1 _Antiquities, XI. v-vi. Josephus'un eserlerini 
ce'ye tercüme eden William Whiston, ifadeye paralel olarak, da 

iÇin ifadesini belirtmektedir. (Bkz. The Works of Flavius 
Josephus, (translated by William Whlston), T. Nelson and Sons, Paternoster Row., London, 
1886, s. 290.). Ise "coban" lfadeslnln, bu bölgenin krallar ve 
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sidir. Buradan da üzere/ Perslileri Yahudilerden daha fazla-gay-
retle destekleyenler- yoktur. 140 övgü 
dolu sözler bunun birer delilidir: için, çabammdir ve bütün muradi-
m! yerine getirecektir ... diyen Rab benim"141 "Önümde milletiere 
dirmek ve krallarm · belinf ve kapiiar kapanmasm diye önünde 
kap1 kanatlannt açmak için elini mesihine, Rab 
diyor ... 

mesih Yahve'nin Yahudilerin 
esaretten için 

söylenmektedir. tüm zaferlerinin, kendisi onu 
da1 Yahve için Yahve'nin bir oldu-

belirtilmektedir.144 David Ben-Gurion, geçen "mesih" nitele-
mesinin, ve "bir kimsenin kral olmak 
için meshedilmesi" söylemektedir,l45 
Encyclopedia "Cyrus" maddesini yazan Uriel Rappaport ise, 

Yahve'nin Yahudilerin esaretten 
sadece bir "mesih" ve "çoban"· 

nitelemesinden bir ifadenin yer ileri sürmekte-

geçen Yahve 
ve Babil'i ele geçirmesinde Yahve'nin -

ifadelerinf Babiliiierin seçilmesinde, zafer ve 
Marduk'un etkisinin bir cevap olarak iddia 
etmektedirler. Burada peygamberin1 olarak seçilmesi ve 
Babil'i ele geçirmesinde Marduk'un Yahve'nin sayesinde148 
ispata söylenmektedir. 149 

II. Tarihierin sonunda150, ve Ezra Yahudi 
tarihindeki rolüyle ilgili olumlu bir yer Bu kitap-
larda/ Pers Babil'i ele geçirmesi1 sürgündeki Yahudilerin 

liderler için olarak (Hezekiel 34; II. ·samuel 5/2; 7/7) belirtmektedir. 
Bkz. Tromp, 192. 

139 Bkz. 44/28. Babil'de sürgünde bulunan pek çok Yahudinin de bir 
mesih olarak belirtilmektedir. Bkz. Stern, I/70; Aberbach, Imperialism ... , s. 92. 

140 Myers, XXV. 
Bkz. 44/28 
Bkz. 45/1 
Bkz. 45/4. 
Myers, XXV. 
Ben-Gurion, 131. 
Rappaport, "Cyrus", EJ, CD Edition. 
Kuhrt, 83-97; De Blois-Van Der Spek, 40; Porten, "Exile, Babylonian", EJ, CD Edition. 

146 Bkz. 42/1, 6. 
149 Netzer, usome Notes ... ", 40. 

II. Tarihler zamanda da son ve son cümlelerinin 
kral ve Yahudilere Izninden bahsetmesi yönüyle de önelldlr. Bkz. II. 
Tarihler 36/22-23. Bkz. Ben-Gurlon, 127. 
Ezra "Pers (Ezra 1/8; 3/7; 4/3 vd) olarak söz ederken, Ezra 
5/13'de halefi olarak "Babil geçmektedir. Nehemya 

da, kral için "Babil kraft" (Nehemya 13/6) dikkat çekmekte-
dir. Bkz. Elias J. Blckerman, "The Edict of Cyrus in Ezra 1", Journal of Biblical Literature, 65 
(1946), s. 256-257. 
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ve Filistin'e ve sebebi olarak 
lendirilmektedir.152 Bu kitaplarda, Yahudilere izni vermesi 
ve bu nedenle bir ferman için Yahve'niri ruhunu 

belirtilmektedir. 153 · 

· Ezra göre yeryüzündeki yönetmek ve özel-
likle de Kudüs'te Yahve'nin mabedini etmek üzere Yahve'den yetki 

peygamber da öngörüde gibi, 
Yahve'nin vaadini yerine getirmekten155 bir Bu 

göre, tamamen ilahi hüküm le idare ed il-· 
mekte, politik ise Yahve'ye atfedilmektedir. 

Bu Tanah'ta önemli bir figür olarak yer 
almazken, 157 rab.binik kaynaklarda zaman zaman ondan söz edilmektedir. 

· Bir yerde, ismindeki harflerin yerleri yani 
verilirken; 158 bir yerde ondan "çok dürüst bir kral" 

olarak bahsedilmektedir. 159 Yafes'in neslinden 
Yahudi mabedinin hikayesini dinleyince kral Darius'la 
birlikte Babiliilere olarak Yahve 
iddia edilmektedir. 162 

Tanah'ta, mabedin ilgili Tanah'ta bulunmayan bir 
yer verilmektedir. Yahudilere ma bed in yeniden . izin 
vermesine sadece Bu 
sayede, Yahudiler kendisine isyan ettiklerinde mabedi kolayca vere-
bilecektir.163 Yahudilere izni verdikten sonra, onla-

152 Garthwaite, 27. 
153 Bkz. II. Tarihler 36/22; Ezra 1/1. Için "ruhunu uyand1rma" lfadesinin ben-

zerlerine yerlerinde Tanah'ta bu ifade, Yahudi liderler ve 
Yahudi Için kadar, milletler ve krallar için de 
"Yahuda valisi Zerubbabel'in ruhunu ve büyük kahin 

ruhunu ve bütün bakiyesinin ruhunu Rab (Hagay 1/14); "Rab, 
Medler ruhunu (Yeremya 51/11); Pul'un ru-
hunu ve Tllgat-pllneser'in ruhunu .. " (I. Tarihler 5/26); "Rab Yehoram'a 

Filistilerin ve yan olan ruhunu (Bkz. II. Tarih-
ler 21/16). 

154 Ezra Ilgili olumlu lfadelerden yola bir yaban-
iyi bir gelebilir ml? Yahve kutsal mabedlni etmesi Için kutsal olmayan bir 

Izin verebilir? Kral mabedi yapmak için Ilahi emir olan kral Süley-
man'la mi? gibi sorular Usue, Ezra bir kral 
olan Yahve'nin olarak (Ezra 1/1-11; 44/28- ' 
45/1, 13), bir ve bu kaleme söylemekte-
dir. Bkz. Em manuel Ordue usue, The Place of Non-Jewish/Foreigners in the Early Post-Exilic 
Jewish Community in Ezra and Nehemiah, University of Pretoria, Pretorla, 2004, (Master 
Tezi), s:'!98-100. 

155 Bkz. Ezra 1/1; Yeremya 125/11-12; 27/22; 29/10; 51/1-12. 
156 Usue, 98-100. 
157 Hoglund, "Cyrus", 306. 
158 Bkz. TB, 3b. bkz. Editorlal Staff, "Cyrus, In the Aggadah", Encyc/opaedia 

Judaica, CD Edltlon; Netzer, "Some Notes ... ", 42. 
159 Michael L. Rodklnson, Babylonian Talmud, Kessinger Publlshing, 2004, s. 243. 
160 ES, "Cyrus ... ", El, CD Edition. 
161 Netzer, "Some Notes ... ", 42. 
162 ES, "Cyrus ... ", EJ, CD Edition. 
163 Bkz. TB, 3b-4a. 
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· Babil fark edince, Yahudilerin 
· · · ! · • · · 

: .. in izin· 
· onun döneminde Bu . sebeple 

rabbilerin, verilen· "mesih" geri almak istedikleri kayde-
dilmektedir. rabbilerin ise, "mesih" dini bir 
sebebiyle, belirtilmektedir.165 

Yahudilere Yahudi li-
derler, Pers yetkililerine kendi neredeyse Perslile-
rin "Göklerin A//ah/''166 olarak isimlendir-
dikleri görülmektedir. Filistin'deki ve yerlerindeki 
Yahudiler, ve için dua. Halbuki 

Yahudilere herhangi bir özel ihsanda 
Yahudilere verilen bi.l benzeri milletiere de 

·bununla kendisinin Yahve'nin bir vekili olarak 
görPirneyi · · · · 

. de önemli bir yeri 
el · olarak bulunan. "Pers Tarihi" 

isimli eserde önemli bir yer ve belirtilmek-
tedir. Bu kitapta bilgi" ve inanç" sahibi olmakla 

Bu ifadelerin Kilise olarak kabul ve 
sonuç olarak Kutsal Ruh'un söyleyen 
tur.169 Kutsal Kitap ismine özel bir veril-

belirtilmektedir .. bu kitapta Medya Astyages'e söylenen 
· bir bir belirtilmekte-
dir. ilgili Tanah'tan 

bu amaçla en çok 44 ve 45. 
belirtilmektedir. "Pers Tarihi" tarihi bölümün- . 
de, isminin 
130 sene önce kutsal Ruh söylenmekte-
dir. burada, isimleri bizzat verilen yedi 
birisi olarak de ve bu onun eski bir rabbi 

·.· ... ::.--

164 ES, "Cyrus ... ", El, CD Edition. 
165 Netzer, "Same Notes .. :•; 42. 
166 Bkz. Ezra 1/2; 5/11. Tanah'ta Yahve için "Göklerin Ifadesi, DanJel 

da (Aramca versiyonunda on Iki kez); Ezra 1/2; Nehemya 1/4-5, 2/4, 20; II. Tarihler 
36/23; Mezmurlar 136/26; Yunus 1/9 ve Tekvfn 24/3, 7'de ve apokrif Yudlt 5/8, 
6/19 ve 11/17. cümlelerinde geçmektedir. tarihlerden 
hareketle, Yahudilerin sürgün döneminde "Göklerin lfadesinin 
ilk kez Pers hakimlyeti döneminde ve belirtilmektedir. 
Bkz: Da ni el R. Schwartz, Studies in the Jewish Background of Christianity, J.C.B. Tübingen, 
Mohr, 1992; s. 7. 

167 Bkz. Ezra 6/10. 
168 Blckerman, "The Edict of Cyrus In Ezra 1", 262-264; Salo Wittmayer Baran, A Social and 

Re/igious History of The Jews, I, Columbia University Press, New York, 1952, s. 354; Ben-
Gurion, 127; Becking, 44. 

169 Jonsson, 54. 
170 yedi Samson, Kral 

Vaftizci Yahya ve Immanuel Bkz. Jonsson, 55. 
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nin yöntemini iddia edilmektedir. Rab6inik gelenekte de isimleri 
verilen ,listeler yer 

ise Yahudi olmak üze-
re Pers ilgili ifadelerin oldukça ileri sür-
mektedir. Pers Yahudilere olumlu tutumlarinda, siyasi 

ön planda söylemektedirler. Özellikle Ezra ve 
Pers ayaklanmala-

ra bölgedeki askeri olarak 
mektedirler.172 

Sonuç 
tarihi boyunca, Yahudi toplumu üzerinde 

etkiye sahip hemen hemen hiçbir kimse yok denebilir. Yahu-
diler onu, evinin ve Babil Sürgünü'nün 
olarak büyüten 
bizzat Yahudilerin kutsal iddia eder.174 
Yahuda ve Kudüs'te sonra, onun Yahudi 
Yahve'nin ve onun günahkar ve bir olarak görülmesi 
normaldir. Ancak, kendi döneminin yasal ve ahlaki fikir-
leri Kudüs'e misliyle de göz önünde 

Daha önce Asurlular'da gibi, Babilliler de, adil ve 
kutsal kabul ettikleri idare edilmekteydi ye bu siyasi 
teolojik dogma, ilahi yorumlan-

sebep Yahudiler de bu doktrini kabul ve 
bir olarak 

ise siyaset sayesinde bütün din ve kültür-
den ve takdirini Bu takdir, Yahudi litera-
türünde de Yahudi onun 
olumlu ifadeler ve ondan övgüyle O, Yahudilerin 
esaretten ve bu sayede millet olarak yok 

önüne geçen bir olarak Bu yönü itibariyle 
bir için 

171 Jonsson, 55-56. 
172 Kenneth G. Achaemenid Imperial Administration in Syria-Palestine and the 

Missions of Ezra and Nehemiah, Scholars Press, Atlanta, Georgia, 1992, s. 86-92; Smith-
Christopher, 22; Kuhrt, 83-97. 

173 Henze, 101. 
174 Günaltay'a göre, "Tevrat'm, Kudüs'ün sukutunu, tarihin en büyük bir adeta cihanm 

gibi tasvir olmasi, bu maceranm kahramam olan Nabukodonosor'u 
(Nebukadnezzar) tabiatwla Bkz. M. Günaltay, Yakm (E/am 
ve Mezopotamya), I, TTK, Ankara, 1937, s. 591. 

175 Yeremya 25, 27; Hezekie/17/11-16. 
176 Elias Bickerman,."Nebuchadnezzar and Jerusalem", Studies in Jewish and Christian History, 

E. J. Brill, Leiden, 1986, s. 283. 
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Özet 
Bu makalede Yahudi tarihinde bir dönüm kabul edilen Mabet Dönemi 

Yahudilik'te görülen ele Bu dönem, Yahudilik ve Ya-
hudiler birçok ve bir Bu dö-
nemde etnik kutsal toprak 
yerine kutsal soyun ön plana Davut kahinierin eline 
geçmesi, yeni bir (eskatolojik geçirilmesi ve 
rail belirlenmesi gelmektedir. 

Anahtar Kelimeler: Mabet Dönemi, Yahudilik, Kudüs, yeniden 
kahin, Ezra, Nehemya, mabet, Tevrat. 

Abstract 
This article deals with the changes occurred Judaism at the beglnning of the Sec-

ond Temple Period. This period is regarded as the turning point in Judaism which a 
lot of changes and transformations took place In Jewlsh life. The changes included the 
preservation of ethnic.continuity, the rise of the notian of importance of holy race in-
stead of the holy land, the passing of the leadership from Davidlc Dynasty Into the 
hands of Priests, the beginning of a new epoch (eschatological era), transforming the 
Terah into text and the determining of boundary of Israel. 

Key Words: Second Temple Period, Judaism, Jerusalem, restoration, priest, Ezra, 
Nehemlah, temple,. Terah. 

Mabet Dönemi Yahudilerin Babil'den Kudüs'e geldik-
ten sonra, MÖ 516/515'de mabedi yeninden etmeleriyle 
mabedin MS 70 kadar olan dönemi 

Kaynaklarda Yahudilerin Babil esareti Kudüs 
rinin ve mabedinin yeniden dinsel temellere bir toplu-
mun bu dönem için, Yeniden Yapilanma Dönemi, Ma-

Cumhuriyet Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dinler Tarihi Anabilim 
(akurt@cumhuriyet.edu.tr). 
Elilot N. Dorff-Arthur Rosett, A Living Tree, Suny Press, New York, 1988, s. 8; J. Maxwell 
Miller-John Haralson Hayes, A History of Ancient Israe/ and Judah, The Westminster Press, 
Philadelphia, 1986, s. 437; Paul Johnson, Yahudi Tarihi, (çev: Filiz. Orman), Pozitif yay., 
2000, s. 137. Mabet Dönemini, sürgünden olan 

539 tarihiyle Bkz. Lester L. Grabbe, Religion in the Second 
Period: Be/ief and Practice from the Exile to Yavneh; Routledge, New York, 2000, s. 

5. 
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bet Dönemi, Yahudi Cumhuriyeti Dönemi veya Ahitler Aras/ Dönem 
isimlendirmeler yer 

Yahudilerin Babil sürgünü ve sürgün dönemi de içine alan, 
MÖ 800 ila MÖ 200 dönem, dünya tarihi "Eksen Ça-

veya olarak kabul edilmektedir.4 Bu en belirgin 
hemen hemen bütün bölgelerinde, son derece önemli ve 

biçim verici yeni ideolojilerin ortaya Bu dönemde, önde 
gelen bütün paralel çizgide dini ve felsefi 

tarillinde daha önce çok önemli 
Çin'de Taoculuk ve Konfüçyüslük, Hindistan'da Hindu ve 

bu dönemde ortaya Buda (MÖ 
563-483), Konfüçyüs (MÖ 551-478), Lao-tse, ve Mahavira (ö. MÖ 
485) gibi dini !iderler; Kapila (muhtemelen MÖ · 600), Ksenophanes, 
Parmanides (MÖ 6. Empedokles (MÖ 500-430), Gosala (MÖ 
535'1er), Pithagoras (MÖ 582-500), Aeschylus (MÖ 525-456), Sokrates 
(MÖ 469-'399) ve Plato (MÖ 427-347) gibi filozoflar bu 

Yeni Babil ve Pers bu güçleri-
nin doruk Asur son veren Yeni 
Babil bu Pers eliyle, Asur imparator-

kaderi Pers Hindistan 
ve Orta Asya'dan, ve Balkan kadar Hint-

kültürleri olmak üzere Fenike ve Yunan kültürleri tek bir 
imparatorluk içerisinde birbiriyle 8 

Pers paralel olarak, da 
büyük bir güçlenmesi, 

Ezra ve Kudüs'teki yeniden faaliyetleriyle 
döneme denk tarihçiler Heredot, 

Thucydides ve· Xenophon ile Sophoclas, Aeschylus ve Euripides, Ezra ve 
Nehemya'yla Plato, Aristo ve Demosthenes ise Ezra 
ve Nehemya'dan süre sonra 

Dorff-Rosett, 8. 
Tamara C. Eskenazl, "Current Perspectlves on Ezra-Nehemlah and the Perslan Period", 
Currents in Research: Biblical Studies 1 (1993), s. 61; Karen Armstrong, Tann'mn Tari-

Günümüze 4000 Yillik Tann (çev: Oktay Özel-Hamide Koyukan-
Kudret Ayraç yay., Ankara, 1998, s. 46. 
Winton Thomas, "The Sixth Century BC: A Creative Epoch In the History of Israel", Journal 
of Semitic Studies, 6 (1961), ss. 33-46; Peter R. Ackroyd, Exile and Restoration/A Study of 
Hebrew Thought of the Sixth Century B. C, The Westmlnster Pres, Philadelphla, 1975, ss. 7-
12; William M. Schniedewind, How the Bible Become A Book: The Textualization of Ancient 
Israel, Cambridge University Press, America, 2004, s. 140. . 
Armstrong, 46-47; Salo Wittmayer Baron, A Social and Re/igious History of The Jews, I, 
Columbia University Press, New York, 1952, s. 102; Thomas, 46; Joseph Campbell, 
Mitolojisi/Tannnm Maskeleri, (çev: Kudret yay., Ankara, 1998, s. 288. 
Baron, I/102; Ackroyd, 7-8; ·Charles F. Pfeiffer, Exile and Return, Baker Book House, 
Michigan, 1962, s. 7; Campbell, 293. 
Pfeiffer, 7. 
Baron, I/102. 
Eskenazi, ."Current Perspectives .. J', 61. 
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MÖ 600 ve 400 döneni, Yahudi tarihi da oldukça ve-
rimli ve bir göre, Babil sürgünü 
öncesi ve sürgün dini Babil sürgü-
nüyle birlikte Yahudilik'te büyük bir Yahudiler Babil 
esaretinden kurtulup Yahuda'ya döndükten sonra, Pers 
döneminde, millet olarak yeniden ve Yahudilik 

dini" (Yahvism), yerini Fakat 
özellikle sürgünden hemen sonraki bu döneminde Ya-

tek tip birden çok söylemekte-
dirler. Yahvism ve Yahudilik pek çok hususta 

farklar ve dinin iki formu belirtilmekte-
dir. Geleneksel olarak sürgün bu iki form bir olarak 
lendirilmektedir. Bu sürgün öncesi Y'ahvism'in dinin daha saf 
formu ise daha bir belirtilmekte-
dir.13 

Mabet Dönemi Genel Özellikleri 
Babil sürgünü, Yahudilerin Yahve ve kendi-

lerinin tarihteki rolleriyle ilgili derinden Yahve'ye 
ibadetteki evrenseki unsur, Yahudiler daha kozmopolit bir ortamda 

bu dönemde özellikle ön plana Bu durum, Yahudilerin 
Babil daha olan insanlarla 

.. tabii bir sonucu olarak Yahve'nin milli ve bölgesel 
yerini evrensel olarak bir 

paradoksu da beraberinde Yahudiler hem milletler gibidir 
hem de onlar gibi Yahve'nin gücü Yahuda'yla ör-

Yeremya sürgününün öngörüsünde 
bulunurken, 14 sürgü ne olan en Moab ve Am m on gibi 

milletler ile Elam ve yeni-
den Benzer Hezekiel de, 
Babilliler yenildikten sonra yeniden 
ifade 

10 Thomas, 33-46; Ackroyd, 7-12; Bob Bec;klng, "Continuity and Discontinuity After the Exile: 
Same Introductory· Remarks", The Crisis of Israelite Religion/Transformation of Religious 
Tradition in Exilic and Post-Exilic Times, (ed. Bob Becklng-Marjo C. A. Korpel), Brill, Leiden, 
1999, s. 

11 Michael Edward Stone, Scriptures, Sects and Vision/A Profile of Judaism from Ezra to the 
Jewish Rewolts, Fortress Press, Philadelphia, 1980, ss. 23-24. 

12 Kudüs'ün Babilliler ele geçirilmesinden önceki son dönemlerde 
Yahuda'daki dini, Yahve merkezli sebebiyle Yahvism olarak Sür-
günden önce Yahvlsm'ln hakim formu, tek ikonsuz ve tek bir merkezi mabede 
bir din olarak (Bkz. Becking, "Continuity and Discontinuity ... ", 5). Fakat 
bu sadece sürgün bir ve yedi sürecin 
bir sonucu olarak Bkz. James Parkes, The Foundations of Judaism 
and Christianity, Quadrangle Books, Chicago, 1960, s. 3; JohnBright, A History of Israel, 
.SCM Press, London, 1962, s. 323; · :! .. Becklng, ... ", 6.. > , i<.· _ .. . : .,,,,. .. . .. . .. 

,rur:·," · :: 
16 Bkz. Hezekie/29/13-14. .i-D 1 -" .CC'\' 1 ,; .-.- :. ·.:; 
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Sürgün, gibi eski siyasi, dini ve küi-
türel da radikal Yahudilerin dini ya-

sürgünde gözden ve yeniden Yahudi-
lik, peygamberlerin dininden (peygamberlik MO 400'1ere kadar devam 

bir dini Bu 
birlikte Sözlü 

ve "kutsal olarak vurgulan-
bu dönemde Yine bu dönemde yeniden edilen ma-

bet, daha önce kadar Yahudi dini merkezi bir konu-
ma daha önce görülmedik bir durum 
kahinler toplumun 

Sürgün öncesi ve sürgün dönemi 
Mabet Dönemi'nin, önceki dönemdeki temel mucizevi 

dan yoksun ileri sürmektedirler. 20 Talmud/1 Birinci Mabet Dö-
nemi'nde halde Mabet Dönemi'nde bulunmayan sa-
yar. Bunlar; Urim ve Tummim, 22 kutsal sandtk kutsal Tan-
[(ntn tecel/isi ve kutsal ruh. 23 

göre iki dönem bu 
Mabet Dönemi, son peygamberlerin beklenti ve ümitleri 

büyük bir hayal Peygamberler sürgündeki-
lerin tekrar kutsal topraklara mabedin yeniden 

Davut yeniden ve yeniden 
bir güç ümit Fakat bu hiçbirisi 

tam olarak Sürgündeki/erin tamamt tekrar 
qavut yeniden yeni mabet de, görkemli Süleyman 
Mabedi'yle bir hayal 24 

Mabet Dönemi birisi de, bu 
dönemdeki sürecinde Pers etkisinin olup sorudur. Bu ko-
nuda birbirine iki Birinci Yahudilik üzerinde 
hiçbir Pers etkisinin yönündedir. bir ise Kutsal 
Kitap Yahudilik'te var olan hemen hemen her 

17 Ackroyd, 35. 
18 Stone, 23-24. 
19 Theodore c. Vriezen, The Religion of Ancient Israel, The Westminster Press, Philadelphia, 

1967, s. 255. 
20 Rafaei Eisenberg, Israel and Mankind, (Ed. lise Eisenberg and Abraham Sutton), Feldheim 

Publishers, Jerusaiem, 1991, s. 12. 
21 (Bkz. TB, Yama 21b) 
22 ve Bu iki kavram genellikle birlikte (Bkz. 28/30; 

Levililer 8/8; Tesniye 33/8; Ezra 2/63; 7/65; I. Esdras 5/40). Sadece Sayt/ar 
27/21 ve I. Samuel 28/6'da sadece Urim yer Bu iki kesin olarak belli 

Her Iki kavram da formunda birer objedir. Bir göre, 
biri beyaz siyah iki Bir göre ise bunlar kura için 

ian zar, veya ok cinsinden üzerierinde 'evet' ve Iki nesnedir. Bu son 
anlam I. Samuel'in Septuagint çevirisinin 14/41'den Bkz. Hendrik C. 
Spykerboer, "Urim and Thummim", The Oxford Companian to the Bible, (ed. Bruce M. 
Metzger-Michaei D. Coogan), Oxford University Press, New York, 1993, s. 786. 

23 William Sanford Lasor, "Temple", The Oxford Companian to the Bible, (ed. Bruce M. 
Metzger-Michael D. Coogan), Oxford University Press, New York, 1993, s. 733. 

24 David Aberbach, and Biblical Prophecy 750-500 BC, Routledge, London and 
New York, 1993, s. 104. 
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Bu olanlar, ve Yahudi dinsel 
çok fazla benzeriikierin söylemektedirler. 

Bu benzeriikierin düalizm, angeloji, demonoloj/, dünyamn kaderi, 
dünyantn var süresi ve Eskatolojik tasvir ve inançlar gelmekte-
dir. 25 Bunlardan Ketuvim içerinde yer alan 
Pers döneminde ve Pers etkisine maruz iddia edilmektedir. 
Bu çok bir Pers saray 

yapan Ezra ve Nehemya gelmektedir. bu 
Pers iddia etmektedirler. fikirlerine tepki 
gösteren26 ilk metin kabul edilen ifadeler dini 
terminolojisinden olarak 29 · 

Yahudilik üzerinde ister Pers etkisinin kabul edilsin isterse 
kabul edilmesin, Pers dönemi Yahudiler ve Yahudilik için bir ol-

Pers ortaya Yahu-
ayakta ve imkan 
izni, Yahudi tarihinde yeni bir ve yeni 

bir çehreyle ortaya ve tetikleyicisi Babil'den 
Kudüs'e gelen Yahudi elitler, temel özelliklerinden pek 

. ortaya eski gelenekler, bu ideallerine göre son 
Yeniden dönemi, sürgün öncesi dönemin bir taklidi 

gibi gözükse de, önemli teolojik ve Ezra 
ve Nehemya bu iki dönem görülen üç teolojik 

söz edilmektedir: Büyük liderlerin döneminden, top-
lumun (sürgünden dönen Yahudiler) ön planda bir döneme; 31 

25 Isalah Gafni, "Babylonian Rabbinic Culture", Cultures of Jews/A New History, (ed. David 
8iale), Schocken Books, New York, 2002, s. 238; Shaul Shaked, "Iranian Influence on 
Judaism: First Century B.C.E. to Second Century C.E", The Cambridge History of Judaism/ 
Introduction; The Persian Period, I, (ed.: W. D. Davies-Louis Finkelstein), Cambridge 
University Press, Cambridge, 1991, ss. 308-325. 

26 Bkz. 50/11. 
27 Tanah'ta bir kitap 40-55. bölümleri için 

bir isimlendlrmedir. 40-55. bölümlerini bir 
olarak kabul edip, "teselli edin, kavmimi teselli edin" cümleleriyle için bu bölümleri 

Teselli Kitabt" olarak da isimlendirmektedirler. bu bölümlerin o-
laylar, MÖ 545 ila MÖ 539 dönemle tarihlendirilmektedir. Bkz. Arnnon Netzer, "Same 
Notes on the Characterization of Cyrus the Great in Jewish and Judeo-Perslan Writings", 
Acta Iranica, II, Leiden, 1974, s. 35. 

28 veren ve yaratan; eden ve bela yaratan; bütün yapan 
benim". Bkz. 45/7. 

29 Shaked, I/313; Yahudilik üzerinde etkisi daha bilgi için bkz. Theo. 
G. Soares, "The Religious Ideas of Judaism from Ezra to the Maccabees", The Biblical World, 
13/6 (1899), s. 385 vd. 

30 Johann Maier, "The Judaic of the Dead Sea Scrolls", Judaism in Late Antiquity, (ed. Jacob 
Neusner), E.J. Brill, Leiden, New York, Köln, 1995, s. 84. 

31 Tanah, sürgün öncesi dönemde Musa, Samuel, Davut ve Daniel gibi bireylerle 
ilgilidir. Sürgün öncesi toplumu merkezi bir konumda Fakat sürgün 
dönemde, özellikle Ezra ve Nehemya bir bütün olarak sürgünden dönen Yahudi 
toplumuyla ilgilidir. Toplum, bireylerin üzerinde bir örneklik etmektedir. Bu dönemde 

mabedi ve yapan toplumdur. isteyen de yi-
ne toplumdur. Bkz. Em manuel Ordue Usue, The Place of Non-Jewish/Foreigners in the Early 
Post-Exilic Jewish Community in Ezra and Nehemiah, Master Tezi), University 
of Pretoria, Pretoria, 2004, ss. 38-39. 
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bir döneminden, bir dönemine32 ve sözlü 
otorite döneminden, otoritesi dönemine bir 
tur. 33 

Mabet Dönemi'nde öne sürgün önce-
si dönemdeki etnik sürgün devam vurgu ya-

toprak yerine soyun ön plana Davut hane-
kahinierin eline geçmesi; yeni bir (eskatolojik 

geçirilmesi ve belirlenmesidir. 

1, Etnik 
Sürgündeki Yahudilerle ilgili merak edilen yaban-

din ve kültürler içerisinde etnik kimliklerini koruyup 
Kutsal Kitap göre, bu sorunun Babil esaretinden 
dönen etnik tespiti ve onlar yer 
alan bilgilerin için oldukça önemlidir.34 

bu konuda yaparken, 
Babil sürgününde bulunan Yahudileri zamanda tara-

sürgün edilen Kuzey Yahudilerin durumunu da 
ele Onlar, Yahudileri olarak 
aileler ve topluluklar olarak sürgüne eski 
kimliklerini 35 ancak uzun bir süreçte de olsa 

asimile belirtmektedirler.36 Asurlularca 
sürgüne gönderilen on Yahudi kabilesinin asimile olup, zaman içerisinde 
tarihten en büyük olarak, sonraki dönemlere ait Yeni-
Babil, Pers ve Yunan onlardan hiç söz edilmemesini göster-
mektedirler. Yahudi sürgüne gönderilen "on kabile"nin 

32 evi" mabetle bütün kapsayacak 
(Bkz. .12/30). Bkz. Tamara Cohn Eskenazi, In An Age of Prose/A Literary 

to Scholars Press, Atlanta-Georgia, 1988, s. 2. 
uzun bir süre tek bir yerle, mabetle, iken; bütün olarak toplumu 
gibi, da kapsayacak de bu içine alacak 

Bu mezbah, mabet ve zaman kutsanma-
sebebini de izah etmektedir. Sonuçta, kutsal bir mekanda kutsal bir oturan 

kutsal bir toplum Bkz. Usue, 39-40. . 
33 Ezra ve Nehemya sözlü otoriteden metinlerin otoritesine bir 

göze Sürgün dönemde mektuplar, fermanlar, hukuk metinleri ve-
saire belgelerin siyasi, dini, ekonomik ve sosyal konularda büyük rol Pers 

sürgünden mabedin ve mektuplar ve fermanlar yoluyla 
Ezra ve Nehemya, metlnleri, özellikle yeniden 

yorumlayarak veya yeniden tatbik eder::!k toplumu dini ve siyasi bir güç haline dö-
Bkz. Usue, 39-40. 

34 Lester L. Grabbe, " 'The Exile' Under the Theodolite: Hlstoriography as Triangulation", 
Leading Captivity Exile' as History and Ideology, (ed. Lester l. Grabbe), 
Sheffield Academic Press, England, 1998, s. 81. 

35 Grabbe, " 'The Exile' Un der the Theodolite ... ", 81. 
36 Sara Japhet, "Exile· and Restcration in the Book of Chronicles", .The Crisis of'Israe/ite 

Religidn(Transformation of'Re/igiol!s Tradition in 'Exilic arid Bbb 
. Becklng-Marjo' c.: A'.'·Korpel); · Leitlen ..... BostoncKörn; 1999;' s> '178; •'The Exfie' 
UndertheTheodolite ... ", 82, 84-85; Aberbach, 10. '-'f .g·:. ·':c: ,.,,.. ·1 ·, .. 
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bir yer bu kabilelerin devam et-
tirdiklerine gerçek bir bilgi 38 · 

Babil'e sürgüne gönderilen Yahudilerin etnik ve milli ko-
ruyup konusunda ise ileri sürülmektedir. 
Yahudilerin etnik ve milli kimliklerini tamamen muhafaza ettiklerini söyle-
yen gibi, kimliklerini kaybedip, milletler içeri-
sinde asime ileri sürenler de 

Babil esaretindeki Yahudi toplumunun, genel ola-
rak toprak etnik bir yani kolaniler veya gruplar halinde yer-

için, eski aile ve klan ve aile geleneklerini 
söylemektedirler.39 Bu sebeple Babil'den dönen 

sürgüne gönderilen Yahudilerin soyundan geldiklerini ileri sürmektedirler. 
Zerubbabel ve isimlerinin Ezra yer bu ko-
nuda delil olarak öne sürmektedir. Sürgün Yahuda valisi olan 
Zerubbabel'in sürgün öncesinde Yahuda olan 
Yekonya etnik 
delili olarak Buna göre, sürgün· öncesi karakter olan 
Yekonya, döneminde ve sürgün Zerubbabel, 
soy bir olarak kabul edilmektedir. Fakat iddia edilen 
bu· soy I. Tarihler 3/19'daki cümlede, Zerubbabel'in 
olarak isminin zikredilmesi sebebiyle problemli 
hale gelmektedir.43 · 

Sürgünden dönenlerin, sürgün öncesi genetik oldu-
kabul edenlerin ileri sürdükleri bir delil de, On-

lar, bizzat soyunun bu söylemektedirler. 
Çünkü Ezra, soyundan ispatlamak için, bizzat kendisini 
de bu soy teste tabi her kahinin de soyunu 
ispat etmesini göre bu sebebi, 
sürgünden dönenierin kendilerini, 
gerçek varisieri ve bakiyeleri vurgulamak kay-

46 

37 Apokaliptik 4 Ezra sürgündeki "on kabile"nin Sion'a tekrar kehanetinde 
Bkz. 4 Ezra 13/39-47. 

38 Grabbe, "'The Exile' Under the Theodolite ... ", 82. 
39 Max L. Margolls-Alexander Marx, A History o(. The Jewish People, s. 114, 116; Bezalel Por-

ten, "Exlle, Babyloniann, EJ, CD Edition. .,.,:--
40 Bkz. Ezra 3/2, B ve 5/2. 
41 Bkz. Ezra 3/2. 
42 Bkz. I. Tarihler 3/17. 
43 Bob Becklng, "Ezra's. Re-enactment of the Exile", Leading Captivity Captive/ 'The Exile' as 

History and Ideology, (ed. Lester L. Grabbe), Sheffield Academic Press, England, 1998, s. 
46. 

44 A. Philip Brown, A Uterary and Theologica/ Analysis of the Book of Ezra, A dissertation for 
the degree of Doctor of Philosophy In the Seminary and Graduate School of Religion Bob 
Jones University, 2002, s. 209. . 

45 Babil sürgününden dönen herkesin ispat etmesi Tanah'ta 
geldiklerini göstermeyenierin isimleri verilirken, kahin ispat edemeyenlerin mur-
dar kahinlikten ifade edilmektedir. Bkz. Ezra 2/59-62; Nehemya 
7/61-64. 

46 Brown, 201-202. · 
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ise Babil'deki Yahudilerin etnik ve milli kimliklerini 
koruyup belli bu nedenle sürgünden dö-
nenlerin gerçekten daha önce sürgüne gönderBenierin veya to-

olup konusunda kesin bir ileri 
sürmektedir. Bu olanlar, sürgünden dönenierin verildi-

Ezra ve Nehemya listede, olmayan isimlerin yer 
delil göstermektedirler. Çünkü Nehemya kita-

göre 642, Ezra göre 652 olup 
bile 48 ya mühtedi veya Babil'de Yahudi toplumuna . 

mühtedilerin soyundan gelen kimseler !ddia etmektedir-
ler.49 Süi·günden dönenierin isimlerinin ve sade-
ce birkaç tane Yahvistik unsur içeren ismin sürgün öncesi 
adetlerin veya etnik göstergesi 
olarak 50 

Sürgündeki milletler, SamirHer'de gibi, sürgünde zaman içeri-
sinde kimliklerini kaybedebilirler. taraftan, da geçse 
bile kimliklerini hatta dillerini bile koruyabilirler. Grabbe'ye göre, bu konu-
da bir genelierne yapmak Çünkü sürgündekilerin kimliklerini ko-

veya kaybedeceklerini söylemek, ancak bir ol-
maktan ileri geçemeyecektir. Grabbe, Yahudilerin Babil esaretinden 
kendi tarihte ilk Asur 
buna benzer örneklere söylerriektedirY 

Babil sürgünü öncesi sürgün. dönemde de devam et-
savunanlar bu soy, millet ve dinsel unsurlar 

tasnif etmektedirler. Bunun zamanda, sürgünden dönenierin 
de temel ileri sürmektedirlerY. 

2. "Toprak" Yerine "Soy"un Ön Plana 
Mabet Dönemi'nde dikkati çeken birisi, "toprak" 

merkezli yerini "soy" merkezli bir 
dönemde,53 bölgesel prensip oldukça ön plandayken, Pers dönemiyle bir-
likte soya daha çok önem verilmeye I. Samuel 
Davut, kendisini Yahuda'dan ve "git ilahiara kulluk 
et" der gibi "Tann'nm mirasmdan" mahrum etmeye için Saul'u 

47 Bkz. Ezra 2/1-64; Nehemya 7!7-69. 
'18 Bkz. Ezra 2/59-60 ve Nehemya 7/61-62. 
49 Baran, I/124-125. 
so Becking, "Ezra's Re·enactment of the Exile", 45. 

Grabbe," 'The Exile' Under the Theodolite ... ", 82-84. 
Brown, 210 vd. 

sJ Birinci Mabet Dönemi tabirini bu dönemi için uygun bir 
bu ifadenin, Mabet Dönemi" tabirinden hareketle 

söylemektedirler. Çünkü bu dönemde mabet, merkezi bir kurum Zira 
bu dönem üzerinde Mabet Dönemi, mabet ve mabet 
üzerine Bunu anlamak için I. Krallar 15/1-8 ile II. Tarihler 13. 

yeterlidir. II. Tarihler 13/8-12'de inanç üzerinde durulurken, bu husus II. Tarihlere 
eden ile ilgili bkz. I. Krallar 15/7, 23) I. Krallar'da hiç söz edil-

memektedir. Bu iki dönemle ligili Mukaddes bölürnleri.;bu iki· ol-
dukça sahip göstermektedir: Bkz. Daniel R. Schwartz; Studies. in 
the Jewish Background of Christianity, J.C.B. Tübingen, Mohr, 1992, s. 5-6;. ·. 
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Bir sonraki cümlede ise Davut, uzak 
memleketlerde dökülmesinden ifade etmektedir.55 Her ikisinde 
de bölgesel unsur öne Bu yüzden Yahuda'dan sürgün edilen 
bir kimse, hala ister memfekette 

ister göçmen/misafir olsun herkes kanuna uymak zo-
56 Bu kanun da kanunudur. Benzer bir durum, 

bir Suriye generafinin tavsiyesiyfe Erden (Ürdün) nehrinde 
tedavi hiçbir yerinde 

Tann yoktur" demesidir. sürüfen on kabilesinin, asimile 
olup kimliklerini kaybetmeferi, ya da eski 

57 Yine benzer 
bir durum, Babil sürgününde Mabet Siyon oku-

onlar: "Nas1l okuyabiliriz Rabbin Ezgisini el 
da?"58 vermeleri, toprak unsurunun önemine bir vurgudur. 

Yahudilere kendi izni 
da, Tanrr'nrn yeniden yapsrnlar. 'J.>9 ifadesinde 
yine bölgesel Fakat sürgün dönemde Yahudilerin 
büyük topraklarda tercih Bu dö-
nemde bölgesellik "Rab diyor: Tahtim gökler ve ayaklanma 
basamak yerdir. Siz bana nas11 bir ev yaparsrn1z? Ve neresi rahat1m ye-
ri?'-"0 denilerek sorgulanmaya Hatta bölgesellik 

bu dönemde Yahve, "göklerin Tanrrs1" olarak 
Tanah'ta "göklerin tabiri, ilk kez Pers hakimiyeti döneminde gö-
rülmeye ve belirtilmektedir.62 Böl-

geri plana bu dönemde, toprak yerine soy ön plana 
maya Pers hakimiyeti döneminde soy, bir 
göstergesi Buna göre, ancak soyundan gelenler 
Yahudi'dir. sürgünden dönenierin isimlerinin 
yer liste, bu çok olarak göstermektedir.63 Sürgünden 
dönenlerden ailelerinin izini süren olarak 

Bütün Diaspora üyesi grupla 
ve zamanla bölgesel önem Bu sebeple, sürgünden 

dönenierin listesi, yerine aileleriyle gruplardan o-
Hatta bütün liste soy göre (kahinler, Levililer ... 

vb) Buna ispat edemedikleri için kendile-

54 Bkz. I. Samuel 26/19. 
55 Bkz. I. Samuel 26/20. 
56 Bkz. 12/49; Sayifar 15/16. 
57 Schwartz, 6. 
58 Bkz. Mezmurlar 137. 
59 Bkz. Ezra 1/3. 
60 Bkz. 66/1. 
61 Kutsal Kitap'ta için bu terim Daniel kitabmda (Aramca'da on iki kez); Ezra 

1/2; Nehemya 1/4-5, 2/4, 20; II. Tarihler 36/23; Mezmurlar 136/26; Yunus 1/9 ve Tekvin 
24/3, 7'de geçmektedir. Pers dönemine ait göstermektedir. Apokrif 
Yudit tarihi de yine Pers dönemine aittir. Bu kavram Yudit 5/8, 6/19 ve 
11/17. cümlelerde görülmektedir. Bu sürgün durumunun ortaya bir 

söylenmektedir. Bkz. Schwartz, 7. 
62 Schwartz, 7. 
63 Bkz. Ezra 2 ve Nehemya 7. 
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rini kahinler olarak gösteremeyenler ve kahinlikten 
Ezra on nesiinin listesinin 

verilmesini65 bu : 
dönemden ;Pers dönemine kendi kendini anlama ko-

nusunda bir sebep olmak", "Yahudi milletine 
mensup olmaktan", "bir ailesinin veya "Yahuda 
veya Diasporadaki bir esnaf üyesi ·almaya" ya-

Pers döneminde soyun önem yük-
selmesinin büyük bir etkisi Yahudi, Yahudi olmayan sür-
günderi dönen kahinlerce kutsal 
sinin kötü Samirilerle Samiriferin Yahudi-
lere yönelik dinsel Yaliudiler Samiriferin soy-
dan geldikleri66 ve bir bulun-

69 

3. Davut Kahiniere Geçmesi 
Sürgün birisi de; krallardan 

kahinierin eline Yahudi tarihind.e, Babil sürgünü öncesi ve son-
yönetiminde dört otorite söz sahibi Krallar 

Kahin/er ve Sanhedrin.70 Birinci Mabet Döneminde, kral ve pey-
gamberden sonra en az etkili grup kahinlerdir. ve pey-
gamberlerin faaliyetleriyle kahinierin çok önemli bir gö-
revleri yoktur. Fakat MÖ 6. in· sonunda, Babil sürgünüyle birlikte, 
Davut krallar dönemi sona Böylece 
Davud yönetilen nitelikli Yahudi Birinci Ma-
bet'le birlikte sona Mabet Dönemi'nin dini ve siyasi iki 
bilgin olan Ezra ve Nehemya ile peygamberlerinin sonuncusunu da 
içinde bulunduran "Büyük Kurul On=.teri"nin eHne 

Talmon'a göre, sürgün son'rt önemli birisi, Yahudi 
toplumundaki. kral/tk, kahinlik ve statülerinde 
köklü Sürgün . 

64 Bkz. Ezra 2/61-63; Nehemya 7/63-65. 
65 Bkz. Ezra 7/1-5. 
66 Schwartz, B. . ' 
67 Becking, "Continuity and Discontinulty ... ", 2-3. 
68 Bkz. II. Kralfar 17/24 vd. 

· 69 Schwartz, 9-10. 
70 Stephen M. Wylen, Settings of Si/ver, Paulist Press, New Jersey, 2000, s. 193. 
71 sürgün Davut son mensubu olan 

Zerubbabel'in mesih beklentilerinin ve saltanat için hak Iddia ancak 
Persler görevinden ileri {Bkz. Joseph A. Cailaway, Faces 
of the Old Testament, Smyth & Helwys Publishing, Georg!a, 1995, s. 203; Bright, 355; 
Ephraim Stern, "The Persian Empire and the f'olitical and Social History of Palestlne In the 
Persian Period", The Cambridge ffistory of Judaism/Introduction; The Persfan Period, (ed. 
w. D. Cambridge University Press, Cambridge, 1991, s. 72.). 
Grabbe ise bunun çok bir iddia .. Bkz. Lester L. Grabbe, An 
Introduction to First Century Judaism, Merrisan and Gibb Limited, Edinburgh, 1996, s. 34. 

72 Eisenberg, 12. c>: . . . . ' . . 
73 Shemaryahu Talmon, ""Exile" and the Canceptual World of Ancient 

Judaism", Restoration: Old Testament, Jr:wish, and Christian Perspectives, {ed. James M. 
Scott), Brill, Leiden, 2001, s. 112. 
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Yahuda'da Zerubbabel, Nehemya ve Ezra'da peygam-
berlerin temel yitirmelerine sebep 

Pers döneminde Davud soyundan gelen kraliyet ailesinin rolü sürgün 
ilk Kudüs'te devam 

Yahuda'ya Davut ve Harun soyundan gelenler önder-
lik Kudüs'e ilk gelen ve Davut soyundan olan Zerubbabel ba-: 

bir yeniden tesis etmeye ancak sonunda orta-
dan Zerubbabel'den sonra, Kudüs'te en önemli otorite 
zamanda mabedin reisi olan Bu tarihten itibaren, 
Yahudi Davut kahin Tsadok (Zadok) 
sülalesinin eline ve kahinin teokratik bir sistem 
hakim 78 Yahudilerin bu yeni !iderleri, kendilerinin kral Davut 
döneminde kahin olan79 ve yasal olarak 
destekleyen ve kral olarak mesheden80 Tsadok'un soyundan geldiklerini 
iddia Bu iddia, Ruhban Metni'nde (The Priestly Code), kahin-
Ierin kraliyetle ilgili statüleri daha da geriye, Sina'ya kadar götürülmekte-
dir. önce ve döneminde ilahi bir seçimle 

geldikleri; 82 meshedildikleri; 83 resmi ve taç giydikleri;85 

ile insanlar 
Davut döneminden itibaren 350 sene kahinlik Tsadok'un 

ailesinin elinde Tanah'da ikinci mabedin Makkabi 
kadar olan dönemde, toplam on dÖrt ismi sa-

Bunlardan ilki, Zerubbabel'in döneminde olan 
Bu olup ya da hepsinin Tsadok'uri so-

yundan gibi konular Fakat _gerçek olan tek var, 
o da ikinci mabet dÖneminde kahinierin hissedilir bir oldu-

88 Çünkü bu dönem boyunca kahinler gücü ellerine genel 
olarak kahinlik, özellikle de kahin Yahudi toplumunda bir ko-
numa Öyle ki kahinlik müessesesinin ve 

Tsadok sülalesinin önem bu dönemi, 
"Tsadok olarak 

74 123. 
75 Bkz. Hagay 2/20 vd.; Zekarya 4. 
76 Schwartz, 9. 
77 Schniedewind, 173; Gabriele Boccaccini, Roots·of Rabbinic Judaism, Cambridge, 2002, s. 

43. 
78 Wylen, 193. 
79 Bkz. II. Samuel 8/17. 
80 Bkz. I. Krallar 1/32-46. 
81 Boccacclni, 43. 
82 Bkz. 28/1. 
83 Bkz. 29/7; Levililer 8/12. 
84 Bkz. 28/2-43; 39/1-31. 
85 Bkz. 28/36-38; 39/30-31. 
86 Bkz. Levililer 17. · 
87 Boccaccini, 57. 
88 Boccaccinl, 43. 
89 Schniedewind, 165; Dorff- Rosett, 134-135. 
90 Grabbe, An-Introduction ... , 31. 
91 Boccacclnl, 43 vd. 
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Babil sürgünü döneminde Tsadok sütalesinin konusundaki 

ilk kaynak Hezekiel Hezekiel'in bu bölümlerinde bir kimsenin 
kahin olabilmesi için Levi soyundan gelmesi söylenirken, deva-

birçok Levilinin de bir günah yüzünden kahinlikten 
Levili ailesinden sadece Tsadok'un sebe-

biyle kahinlikten Bu sebeple, Hezekiel göre, 
Tsadok'un. gelecekte Kudüs'te olan mabette 

kahinlik için hak sahibidirler.95 Levili aileleri ise mabede sorum-
tamamen Levililere, sebebiyle, 

Tsadok'un olan kahinterin ikinci mabet görevlileri 
olarak yer göre, yükselmesi ve 
üstün konuma gelmesi, Pers dönemindeki politik bir sonucu .. ·: · 

' 

Yahudilerin Davut kahinterin eline geç-
mesiyle birlikte, özellikle Zerubbabel'den sonra, belirgin bir Davut 

dini görevler de, kahinler yürütül-
meye Daha önceleri krallarla birlikte yürütülen 
liderlik, Zerubbabel'den sonra kahinierin eline 
ortadan birlikte Tsadokiler, Yahudi toplumunda üstün ve tar-

. tek dini otoritesi olarak Bunda Perslerin mabet ve 
kahinlik merkezli bir kabul etmesinin de büyük etkisi 
Böylece Ezra ve Nehemya döneminde peygamberlikten sonra, da 
sona 

Kahinierin toplum üstün bir konuma mabedin 
da çok büyük rol Mabet, kahinierin için önemli 

bir araç Pers dönemi boyunca üçü hariç101 valileri 
kahinler Güç, mabedi eden halka ve yönetiminde söz sahibi 
olanlara Bu dönemde mabet ve buna olarak da kahinler, 

merkezi haline 

92 Bkz. Hezekiel 40-48. bölilmler. 
93 Bkz. Hezekiel44/10-14. 
94 Bkz. Hezekiel48/11; 44/15. 
95 Bkz. Hezekiel40/45-46; 43/19; 44/15-16. 
96 Boccaccini, 44; Yuval Kamrat, "Zadok", EJ, CD Edition. 
• 7 Schwartz, 9. 
98 Schniedewind, 173; Stern, I/72; Silrgiln öncesi dönemde var olan krallarla kahinierin ortak-

(II. Samuel 6/13-18; I. Krallar 3/4; 4/1-6; 8/14) Hezekiel'de 
Tsadok'un gilcilniln tesisi, Onlar 
kutsal görevleri yerine getirmek Için Bkz. Boccaccini, 45. 

99 Boccaccini, 56. 
100 Daniel Smith-Christopher, "Reassessing the Histarical and Impact of the 

Babylonian Exile (597/587-539)", Exile: Old Testament, Jewish, Christian Conceptions, (ed. 
James M. Scott), Brill, Leiden, New York, Köln, 1997, s. 40-42, 57. 

101 Bunlardan ilk ikisi, (MÖ 538) ve Zerubbabel (MÖ 520) kesin olarak Davut 
Zerubbabel'den sonra yerine geçen (MÖ 6. Ise 

Davut soyundan olup kesin Bu ilçil Yehoyakln'ln silrgilne olan krallyet ai-
lesinin son üyeleridir. Bunlardan sonra liderlik kahinierin eline Bkz. Schniedewlnd, 
173. 

102 Mircea Eliade, Dinsel ve Tarihi/ Gotama Budha'dan Do-
2, (çev. Ali Berktay), yay., 2003, s. 290. 

103 Schniedewlnd, 173. 
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Sonuç olarak, Mabet dönemi öncesi mabetten ve kur-
ban ve ibadetleri n sorumlu olan kahinler, 104 önce Persler, 

Ptalenieler ve Selevkidler döneminde, bu dinsel görevlerine ila-
veten politik de Kahinierin Pers-
ler döneminde politik güçleri, zamanla oldukça 106 sonraki 
dönemlerde yönetiminden söz edilir 

4. Yeni Bir (Eskatolojik 
Sürgün siyasi bir birlik olan eski ile Yahudilik olarak bilinen din 

bir siyasi bölge ve sivil (dini olmayan) 
yönetimle, sürgün Yahudilik'ten önemli derecede 
Yahudiler Davut soyundan bir mesihin gelmesini beklerken, 
zamanla Babillilerin, Perslilerin ve halefierinin yönetimine intibak 
dir.10B 

Babil sürgününü takip eden dönemde eskatolojik yorum-
lar,109 tam bir ve sonraki peygamberler-
de daha da Eskatolojik beklentilerdeki temel 
sürgün öncesi ve sürgün dönemi birbirinden 

bu ve günah döneminin sona 
lanma ve haber verilmekte110 ve 
bu özellikleri Söz konusu bu kitapta eskatolojik 
senaryoda motiflere yer verilmektedir: Milletierin ya bizzat Yahve'nin 
kendisi112 veya gibi veya 
yok edilmesi; Yahve'nin Siyon'a dönmesi;116 sürgün-
Ierin Kudüs'e ülkenin cennete dönmesi; 118 egemen-

veya mesihin ve sonunda tüm kendi 
Yahve'ye dönmeleri.119 · 

eskatolojik Yahudi ve 
tilik) pek çok noktada büyük benzeriikierin iddia 
etmektedir. Bu benzerliklerden, öldükten sonraki hayatla ilgili olarak bir 
köprüyle arnelierin gibi 

104 Kahinierin en önemli görevi, temeli sunumunu 
Levililer kurban ibadet! ve kahinierin bu ibadetteki görevleri olarak anla-

(Bkz. tevililer 1-10). Bkz. Grabbe, An Introduction ... , 31-32. 
105 Grabbe, An Introduction ... , 34-36; Hugo· (Ha im Dev) Mantel, "The Dichotomy of Judaism 

During the Second Temple", Hebrew Union Col/age Annual, 44/1 (2001), s. 62. 
106 Hasmenean döneminde, kahin Simon'un, dinsel zamanda bir yöneti-

ci olarak faaliyet Sirak 50/1-5) görülmektedir. Bkz. Wylen, 193. 
107 Grabbe, An Introduction ... , 31; Wylen, 193-194 .. 
108 Pfeiffer, 7-8. 
109 Bkz. Hezekiel 38-39. 
110 Bkz. 40/1-2. 
111 Bkz. 40/3-8. bkz. 24/21-23; 25/12. 
112 Bkz. 43/14-15. 
113 Bkz. 41/24. 
114 Bkz. 43/14-16. 
115 Bkz. 49/25-26. 
116 Bkz. 40/9-11. 
117 Bkz. 40/9-11. 
118 Bkz. 51/3. 
119 Bkz. 51/4-5. 
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evrensel. belirtilmektedir. iki 
kültürde;v.ar..:o.la·n benzer "eskatolojik temalar ölen bir ru-
hunun, üç gün ve üç gece o bedeninin çevresinden ve 
yeniden dirilmeyle ilgili yönlerin benzerlikler belirtilmekte-

Sürgün Haggay ve Zekarya peygamberler, 
Eskatolojik haber Haggay'a göre bu 
Zerubbabel'in. ilk koydugunda121 
Haggay ve Zekarya peygamberler, eski· ve temel 

üzerinde. Eski çagda iradesi ön 
plandayken, Yahve'nin kurtarma öne Yeni-

ilk Önce trajedisinde sorumluluk halklar yok edile-
cek,124 bunun Yahve 'bollukla dolup 

Yahv.e, yok edip,126 ülkeden 
ve sürgündekileri bir araya Bütün bunla-

sonunda Kudüs'te, mesihin kurulacak ve milletler 'her 
egemen Yahve'yeyönelmek ve O'na yalvarmak için' gelecektir. 129 

Peygamberler zaman zaman Kudüs'ü .onarmakta geç 
Yahve'ye cesaretini gösterseler de/30 kusurun günahkarlarda 

bilirler. 131 Peygamber Malaki (MÖ V. Yahve'nin gününün 
hangi tarihte belirtmez. Ona göre 'onun gün' her an 
belirebilir. 132 Önemli olan içsel Çünkü gerek gerekse sür-
gün peygamberlere göre, önce çok büyük 
felaketler Babil'in milletierin Kudüs'e ve 
sonra yok edilmeleri bunlardan sadece 

Pers iki yüz dönemi boyunca, To-
mutlak otoritesi cemaatin etkili örgütlenmesi 

yüceltilinesinden çok, üzerinde 
Toplumsal kefareti için Yom Kipur'a (Büyük 

Kefaret Günü) büyük ônem verilmi:)':ir. Eliade'ye göre, bu dönemde "kefa-
ret sistemi öyle iyi ki, yeni ve daha iyi bir düzen umuduna hiç 
yer brrakmaz:" Bu yüzden din eskatolojiden 
veya mesihçilikten hiçbir iz yoktur: Buna göre selametinin 

120 Shaked, I/321-324. 
121 Bkz. Haggay 2/15-19. 
122 E/iade, 2/290. 
123 Bkz. Zekarya 1/1-6; 8/14-15. 
124 Bkz. Zekarya 1/15. 
125 Bkz. Zekeriya 1/17; 2/5-9 vb. 
126 Bkz. Zekeriya 5/1-4. 
127 Bkz. Zekeriya 5/5-11. 
128 Bkz. Zekeriya 6/1-8. 
129 Bkz. Zekarya 8/20-2. Aynca bkz. Zekarva 2/15; 9/11-17; 10/3-12; Yoe/4/2-3, 12; 4/18-

li. . 
130 Bkz. 62/7. 
131 Bkz. 59/2. 
132 Bkz. Ma/aki 3/2. 
133 E/iade, 2/291.:..292. 
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boyunca devam etmesi. için gerekli tüm kurumla·ra sahiptir. uygu-
denetleyecek tek otorite 

S. Geçirilmesi 
Pers dönemi, Yahudi tarihinde pek çok 

gibi, literatürünün de en verimli birisi ol-
Pers hakimiyeti süresince, erken dönem metin-

leri ve gelenekleri bir araya ve derlenme ve 
büyük bir bölümü bu dönemde Bu tarih-

ten itibaren hukuk, özellikle Torah, Yahudilik'te önem kazanmaya 
Böylece sürgün Yahudilik'te otorite, 

liderlerden metne, yani kitaba · 

Yahudi daha ziyade Ez-
ismi üzerinde Ezra'yla ilgili 

merkezinde, onun tespiti ve ilgili yer 
Fakat ne zaman ve nerede kaleme 

belli Kaynaklar:da, sürgünden _dörien ilk kafile 
yer Baruh ben Tevrat 
devam etmek için Babil'de söylenmektedir. 139 

neler ise tam olarak bilinmemektedir .. 
göre Ezra, Pers resmi 

bir. görevle Kudüs'e 'Dinleyip 
erkek herkesin' bir ve orada 

Ezra ve Nehemya "Musa'nrn kitabJ"/42 

kitab1", 143 "Tann'mn kitab1", 144 söz/eri", 145 "Tanrlfan 
Rabbin kitabr"/46 "Musa'mn kitab1", 147 gibi ifa-
delere yer verilmektedir. Fakat bu ifadeleri n ne· anlama 
dir. Ezra ve Nehemya bir malzemenin söz 

134 E/iade, 2/294-295. 
135 Grabbe, An Introduction. .. , 2; 165. 
136 Parkes, 3; Grabbe, An IntrOduction. .. , 29 vd. 
137 Eskenazi, In An Age ofProse ... , 1-2. . . . 
138 Emil G. Hirsch-h Broyde, "Ezra The Seribe Iri Rabbinical l:.lterature", The Jewish 

Encyclopedia, (ed. Isidare Singer), V, Funk and Wagnalls Company, New York and London, 
1903, s. 322; Gary G. Porton, "Ezra in Rabblnic Literature", Restoration: Old Testament, 
Jewish, and Christian Perspectives, (ed. James _M. Scott), Brlll, Lelden, 2001, s. 305; 
Eskenazi, In An Age of Prose ... , 136; Jacob M. Myers, Ezra-Nehemiah, Doubleday, New 
York, 1964, s. lxxii. 

139 Bkz. Louis H. Feldman, Studies in Josephus' Rewritten Bible, Brill, Lelden, Bostan, Köln;. 
1998, s. 477-478; E. S., "Ezra In the Aggadah", El, CD Editlon; Hlrsch-Broyde, V/322. Ay-

bkz. Baki Adam, Yahudi Göre Tevrat, Seba yay., Ankara, 1997, s. 86-90. 
140 Bkz. Ezra 7/11 vd. 
141 Bkz. Nehemya 8/1-2. 
142 Bkz. Nehemya 8/1. 
143 Bkz. Nehemya 8/3. 
144 Bkz. Nehemya 8/8, 18. 
145 Bkz. Nehemya 8/9, 13. 
146 Bkz. Nehemya 9/3. 
147 Bkz. Nehemya 13/1, Ezra 6/18. 
148 Bkz. Ezra 3/2; 7/6. · 
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edilmekte/49 "kitabi ve ondan belirtilmekte-
dir.151 Kutsal Kitap kitaptan kastedilen ne 
üzerinde durmakta ve bu ifadelerden (Torah) 
onun bir bölümünün mü, yoksa tamamen yeni bir 
nin belli söylemektedirler. 152 Bu halka oku-

Sina'da Musa'ya gerçek Tevrat olup 
Ezra (Sefer Ezra) olarak da bilinen Azarah 

(Sefer ha-Azarah) resmi mabet söylenmekte-
. dir.153 Babil Talmudu'nda, Tanah'taki kendi 

ve "Tarihler kendi kadar bölümleri" 
Mezmurlar yazan on birisi nakledilmek-

tedir.155 Fakat onun bir bilgi yer almamak-
· 

merkezinde, Babil'den gelirken beraberinde bir 
Tevrat metni getirip konusu yer 

Babil'den gelirken bir Tevrat metni söyler-
ken,156 da onun Babil'den hiçbir yeni bir kitap 
ileri sürmektedirler. savunan Ezra 
"Allah 'mm bilenlerin hepsine hukmetmesi ... "157 ifadesinden, ora-
dakilerin sonucunu Bu 
nedenle onlar, ve Yahudile-
rin bizzat elinden söylemenin çok zor 
ileri sürmektedirler. belki Ruhban Met-
ni'nin veya sadece bir bölümü 

Bkz. Ezra 3/2, 4; Nehemya 8/14, 15; 10/35, 37; 13/1. 
Bkz. Nehemya 8/5. 
Bkz. Nehemya 8/3, B, 18; 9/3; 13/1. 
Myers, lix; Brlght, 374; Porton, 318. 

1s3 Alfred J. Kolatch, Masters of the Talmud, Jonathan David Company, New York, 2003, s. 22-
23. 
Bkz. TB, Baba Batra, Ezra stil ve 
olarak Tarihler benzer hareketle, Talmud'daki bu iddia kabul edilmekte· 
(Charles Cutler Torrey, Ezra Studies, The University of Chicago Press, Chicago, 1910, s. 
238-248) ve ihtimaller göz önüne olabilecek en muhtemel ada-

Ezra ileri sürülmektedir. Bkz. Myers, xlviil; Narman H. Snaith, "The Histerical 
Books", The Old Testament and Modern Study, (ed. Harold Henry Rowley ), Oxford 
University Pres, New York, 1961, s. 107. 

1ss Bkz. E. S., "Ezra l.n the Aggadah", EJ, CD Edltion; Porton, 318. Mezmurlar'da Babil 
(Mezmurlar 137) kaleme söylenmektedir. 

bunu Davut'un .. Babil'den geldikten sonra, daha önce 
Yeremya bölümleri de ekleyerek bu ileri sürülmektedir. Ez-

sevinen Edorriller'e de 
içine (bkz. Mezmurlar 137/7) ve için Levilllere söy-

lenmektedir. Bkz. Richard C. Steiner, "A Jewish Theory of Biblical Redaction From 
Its Rabblnic Roots, its Dlffusion and its Encounter Wlth the Muslim Doctrine of 

Falsiflcation", JSIJ, 2 (2003), s. 131. 
Lee W. Schwarz (ed.), Great Ages and Ideas of the Jewish People, Randem House, New 
York, 1956, s. 82-83; Hirsch-Broyde, V/321; Porton, 318; Mantel, 58-59; James Sanders, 
"The Exile and Canon Formation", Exile: Old Testament, Jewish, Christian Conceptions, (ed. ' 
James M. Scott), Brill, Leiden, New York, Köln, 1997, s. 41. · 
Bkz. Ezra 7/25. 
Klaus Koch, "Ezra and the Orlgins of Judaism", Journal of Semitic Studies, 19/2 (1974), s. 
180 vd.; Mantel, 58-59; Pfeiffer, 111. 

1s9 Vriezen, 256-257; Bright, 374. 
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Ezra ve Nehemya ve 
herhangi bir bilgi yer Fakat yine de geleneksel 

olmakla birlikte, 160 mevcut derleyicisi 
ve son editörü yönündedir. 161 beraberinde 
materyalin mevcut ve onun 

(Tekvin'den Tesniye'ye kadar), an bizim 
bir araya getirip ileri sürülmektedir.163 bir göre ise 
Ezra döneminde, 400'1erde, Yahudiler otoritesini kabul 

Fakat bu dönemde kanonize edilip tam 
olarak belli 

Rabbani gelenekte ise, ve nakliyle 
tam bir belirsizlik hakimdir. Rabbani kaynaklarda, 

Ezra'ya büyük bir önem atfedilmektedir. Rabbani 
gelenekte, Ezra'ya Tevrat bilgisi sebebiyle üstünlük verilmektedir. 

tutan birisi 
Babil'den gelerek olan yeniden ifade 
eder. 165 Bu Ezra, Musa ve Davut gibi Kutsal Kitap karakterleriyle; 
Hillel ve Akiba gibi rabbani karakterlerle Bu yönü itiba-
riyle Ezra, Kutsal Kitap ile rabbani dönem konumunda 
yer Rabbiler Ezra döneminde Tevrat metninde bir 

konusunda hemfikirdirler. Fakat neler konusu 

Nehemya göre Ezra, Babil'den getiren ve 
onu Yahudi önemli bir yapan 167 Bu sebeple rab-
bani gelenek, Ezra ile Musa paralellikler görür, ancak bu ikisi 

belirtir. Musa ile Ezra edil-
mesi gereken en önemli aksine 
dan ise nakil zincirinde 

isminden hiç söz edilmemektedir.168 

Sürgün sözlü naklin yerini metinlerin ince-
lenmesi ve sonra giderek yeni bir belir-

Sözlü Tora. yasantn ek talimat-
lar da o zamandan beri sözlü olarak ileri sü-

Koch, 182. 
161 F. Charles Fensham, The Books· of Ezra and Nehemiah, Wm. B. Eerdmans Publlshing, 

1994, s. 99-100; Kolatch, 23; i'lyers, lxxiv. 
Myers, lx; Porton, 318; Eliade, 2/295. 

163 Stephen H. Travis, The Bib/e as a Who/e, The Bible Reading Followship, Oxford, 1994, s. 
Bright, 374. 

Elmer W. K. Mould, Essentia/s of Bible History, The Ronald press Company, New York, 
1966, s. 447. 

165 Bkz. TB, Sukkah, 2Da. 
166 Bkz. Porton, 317. 
167 Bkz. Nehemya 8-9. bab/ar. 
168 vahyi ve nakledilmesi ile ilgili bilgiye yer verilir: "Musa'nm Sina'da 

Tevrat, ileri gelenlere; ileri gelenlerden Peygamberlere, 
Peygamber/erde.n de Büyük Meclis'in (Bkz. Avet, 1/1). Bura-
da, Peygamberlerden "Büyük Meclis'in belirtilirken, Ezra'dan 
söz edilmemektedir. Bkz. Avet, 1/1. 

.. .. : .: ,,-·. 
·' 
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Bu yorum zaman içerisinde 'din 
alimleri'nin eseri Tera'ya bir dinsel otorite 

6. Belirlenmesi 
Talmud otoriteleri için en temel problem, ger-

önemi ve teolojik Bu, 
topraklara gibi miydi ve bu 

ahitsel vadinin olarak görülmeliydi? Yoksa bu mesihi 
hareket için bir olarak ta-
mamen politik ve insani bir olay Tanah'ta ve rabbinik gelenekte 
Yahudilerin iki hareketi bilinmektedir: Birisi, zama-

ise Ezra döneminde Birincisi, 
sona ve nesiine verme vaadinin yerine 

göstermektedir. vaadin yerine getirilmesi için 
Babil'den etmektedir. Birincisi, ilk 
en önemli tarihsel ve Yahudi topraklara en önemli 

Ezra ikinci göç ise "bütün zamanlar için" 

Babil esaretinden dönenierin topraklar 
kabul bu topraklarmdan Kazib'e171 kadar olan 
yerleri" ileri Bu delili 

göre, Ezra üç bölgede 
hukuku Babil'den gelip bu bölgelere ne ekim 

ne de ekim yapanlar ürettiklerini Halbuki 
gelenlerin ele geçirdikleri bölgelerde, Kazib'ten 

· nehrine ve Arnana'ya kadar olan bölgelerde, insanlar ekim 
ancak ürettiklerini Buradan hareketle, ·ilgili 
bütün 173 ele geçirilen daha bölgeye 

Ezra döneminde topraklara etmektedir. Bu yüzden, 
verilen topraklar, Ezra 

dan fethetmesi, Yahudi mitoloji ve 
litürjisinde sadece bir olarak yerini 174 Ezra döneminde Babil 
Sürgünü'nden dönenler fethedilen topraklar, 
halakhik belirlenmesinde merkezi rol 

169 Ellade, 2/295. 
170 Porton, 310-311. 
171 Kazib, Tanah'ta yer alan Akzib'dir. (Bkz. 19/29; Hakimler 1/31). Acre ve Sur 

(Tyre) kalan yerlerdlr. Bkz. Mishnah, Çeviren: Herbert 
Denby, Oxford Univ. Press, London, 1972, s. 46 (dipnot 1). 

172 Bkz. 6/1. 
173 Tesniye 15/1-ll'de, süresince ilgili konular ele 

ken, 23/10-11. cümlelerinde söz edil-
mektedir. 

174 dönemindeki ilgili bkz. 18-19. bab/ar. 
175 Porton, 312-313. 


































