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Editorden

Dergimiz 6.cilt, 12. sayisiyla tekrar sizlerin takdirlerine sunulmus
bulunmaktadir. Alti aylik bir siireden sonra farkli alanlarda kaleme alinmis
arastirma makalelerinden olusan zengin bir igerikle huzurlariniza ¢ikmaktan
biiytik mutluluk duymaktayiz. Bu vesileyle 6zgiin ve nitelikli ¢alismalar1 ilim
diinyasina ulastirmay: bizlere nasip eden Allah’a sonsuz hamd eder, dergimizin
yayin siirecine katki saglayan herkese de igtenlikle tesekkiir ederiz. Yeni
sayimizla ilgili elestiri ve teklifler daha giizel isler yapma adina bizim igin ¢ok

degerli oldugundan bu konuda desteginizi esirgememenizi istirham ederiz.

Dini konular {iilkemizde oldugu kadar dis diinyada da en canh
tartismalarin yagsandigr bir alan olmus ve siiphesiz bundan sonra da olmaya
devam edecektir. Bu durum mesru bir zeminde olmak kaydiyla bir noktaya
kadar normal goriilmelidir. Tarihi siire¢ bize gostermektedir ki din, olumlu ya da
olumsuz olarak insanlarin hep giindeminde yerini almis, bir¢ok tartismalara
konu olmus, buradan hareketle pek ¢ok fikir {iretilmis, bu goriisler zaman
igerisinde sistemli bir diisiince ekoliine doniismiistiir. Diger alanlardan farkl
olarak kutsala dair yapilan tartismalarda onun simirlarini belirleyen onciillerin
varligi, bu alanda ilkesel hareket etmeyi zorunlu kilmaktadir. Bunu yaparken
kutsal metinlerin yapisal varligini hige sayan bir tutum igerisine girmemeye,
ylzyillardir pek ¢ok neslin diisiince alanindaki degerlendirmesiyle olusmus bir
nevi ortak akil tirtinii birikimlerden yararlanmaya ve giinceli bu bakis acisiyla
inceleme konusu yapmaya 6zen gosterilmesi gerekecektir. [lim alaninin belki en
Onemli anahtar kavramlarindan birisi tahammiil olmalidir. Farkli diistince ve
yorumlarin olgunlasmasi, karsilikli fikir beyanina gosterilecek tahammiil ve
karsilikli ikna edici deliller getirmekle miimkiindiir. Bugiin o6tekilestirme yerine
anlamanimn yollar1 aranmali, hata olasiligina karsi ilmi birikim harekete
gecirilmeli ve buna gore tashih yapilmalidir. Ayrica her alanda oldugu gibi dini
konularda da biitiinlestirici bir dil kullanilmasma biiyiik ihtiyag oldugu
goriilmektedir.

Bu sayida on bes bilimsel makale yer almaktadir: Enver Bayram “Kur’an’da
Psikolojik Savunma Mekanizmalar1”, Mehmet Korkmaz “Kur'an Kursu
Ogreticilerinin  Yontem Anlayislar1”, Serdar Murat Giirses “Ref Olgusu
Acisindan Salim Ve Nafi'in Ittifak Edemedigi Hadisler”, Mustafa Atilla Akdemir
“Kiraat Ilminde Tahrirdt Meselesi”, Mevliit Ozcelik “Kastamonulu Omer
Fuadinin (V. 1046/1636) “Muslihu'n-Nefs” Isimli Eseri” Orhan Yilmaz “Necip



Fazil Kisakiirek’in Hadis Kiltiirii Ve Kullandigi Bazi Hadislerin
Degerlendirmesi”, Recep Turan “Eb{i Cafer et-Ttisi'nin Tefsirinde Mecaz”, Anas
Aljaad “Sembolik Riiyalar Ve Bu Riiyalarin Baglamina iliskin Karineler”, Nazim
Biiyiikbas “Seyhu’l-islam Mustafa Sabri Efendi'ye Gore Ictihad Ehliyeti”,
Ibrahim Hamoud Ibrahim “Siinnette ifade Ozgiirliigii Ve Toplumun ilerleme Ve
Gelisimine Etkisi”, Anas Aljaad - Mehmet Ayas, “Halep'teki Osmanli Camilerin
Yonetimi”, Gamze Koriilii “13-15. Yiizyil Ortacag Islam Medeniyetinde Sistemci Okul
Ve Tiirk Misiki ilmine Katkilar”, Erdogan Bas “Kisilik ve Karakter Insasinda
Kur'an'm Sundugu Giizel Insan Modeli”, Yiiksel Goztepe — Hamit Demir “Imam
Rabbani’nin Sifilere Yonelttigi Bazi Tenkidler”, Hasan Sahin “Islam Hukukunda
Akid Meclisine Ait Muhayyerlikler” adli ¢calismalariyla dergimize bilimsel katki
sunan akademisyenlerimizdir. Kendilerine tesekkiir ederiz.

Dergimizin yayin hayatin1 siirdiirmesinde her tiirlii destegi saglayan
makale sahibi ve hakem hocalarimiza, yayin kurulumuza, calisanlarimiza,
dekanimiza, rektoriimiize ictenlikle tesekkiir eder, saygi ve selamlarimiz

sunariz.

Gelecek sayida bulusmak dilegiyle, Allah’a emanet olunuz.

Dr. Ogr. Uyesi Siileyman PAK
Aralik 2018
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KUR’AN'DA PSIKOLOJIK SAVUNMA MEKANIZMALARI*
Enver BAYRAM™
Oz
Insan, sosyal bir varlik oldugu gibi, ayn1 zamanda ferdi bir varliktir.
Kendine 6zgii davranislari, diisiinceleri, hayalleri, tutkular1 ve duygular:
vardir. Bunlarin hepsi onun kisiligini olusturur. Freud kisiligin id, ego ve
stiper ego tarafindan olusturuldugunu sdyler. Ona gore birey herhangi
bir seyden engellendiginde onda kaygi meydana gelir. Birey ise
psikolojik savunma mekanizmalarina basvurarak bu kaygidan
kurtulmaya calisir. Bu nedenle unutma, inkér, yer degistirme, yansitma,
mantifa biirlime, karsit tepki gelistirme, yiiceltme, gerileme ve
6zdeslesme bireyin en ¢ok kullandig psikolojik savunma mekanizmalar:
arasindadir. Kur'an ise gesitli 6érnekler vererek bu psikolojik savunma
mekanizmalarinin varligina isaret eder. Miimin ve miinkir kimselerin
bunlar1 hangi amagcla kullandiklarini ifade eder. Calismamizda Freud'un

kisilik kurami baglaminda psikolojik savunma mekanizmalarina

degindikten sonra Kur’an’da bunlarin nasil ele alindig1 incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Psikoloji, Psikolojik Savunma Mekanizmasi,

Inkar, Ego.

PSYCHOLOGICAL DEFENSE MECHANISMS IN THE QUR’AN
Abstract

Human being is an individual being, as well as a social being. It has its
own behaviors, thoughts, dreams, passions and emotions. They all make

up his personality. Freud says that personality is created by id, ego and
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superego. According to him, when the individual is prevented from
anything, anxiety occurs. The individual tries to get rid of this anxiety by
applying to the psychological defense mechanisms. For this reason,
forgetting, denial, displacement, reflection, logic imperfection, counter
reaction development, sublimation, regression and identification are
among the most used psychological defense mechanisms of the
individual. The Qur'an gives several examples and points out the
existence of these psychological defense mechanisms. It expresses for
what purpose the believers and heretics use them. In our study, after
referring to psychological defense mechanisms in the context of Freud's
personality theory, we will examine how these are dealt with in the

Qur'an.

Keywords: Qur'an, Psychological Defense Mechanism, Psychology,
Denial, Ego.

Giris

Psikoloji, “insan ve hayvan davraniglarini inceleyen bir bilimdir.”? Diger
bir tanimla psikoloji, “insan davranisinin altinda yatan temel nedenleri bulmaya
calisan bilimsel ¢abaya verilen addir.”? Insan1 konu edinen psikoloji, fiziksel
dogay1 konu edinen bilimlere gore daha geng oldugu igin, bu bilimlerin ulastig:
kesinlige ulasamamistir. Bundan dolayr aymi davramis olgusunu ele alan

birbirinden farkl: psikolojik yaklasimlar mevcuttur.?

Insan, muayyen kisilige sahip bir varliktir. Insan; iyi, giivenilir, sikilgan,
neseli, uyumlu vb. sifatlarla tanimlamak miimkiindiir. Ancak bu tiir
tanimlamalar kisiligi tam olarak agiklamakta yetersiz kalmaktadir.* Buna ragmen
kisilik, “bireyin kendisinden kaynaklanan tutarli davranis kaliplar1 ve kisilik igi
siirecler olarak” tanimlanabilir. Her insan ayni durum karsisinda kendine 6zgii
farkli davranislar sergileyebilir. Bu farkliliklar, bizi diger insanlardan ayiran ve
bizi biz yapan kisiligimizdir.

Insanoglu; inang, diisiince, beden ve duygu gibi ydnlerden kainatin en

karmasik varligidir. Bu nedenle bilim adamlari onu daha iyi anlayabilmek igin

1 Clifford T. Morgan, Psikolojiye Giris, trc. Olcay Imamoglu ve Hiisnii Arici, Konya: Egitim
Yayinevi, 2013, s. 5.

2 Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, Istanbul: Remzi Kitabevi, 2003, s. 22.

3 Cliceloglu, Insan ve Davramsi, s. 25.

4 Ayhan Aydin, Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi, Istanbul: Alfa Yaynlari, 2003, s. 69.

5 Jerry M. Burger, Kisilik, trc. Inan Deniz Erguvan Sarioglu, Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2006, s. 22-
23; Kemal Sayar ve Mehmet Ding, Psikolojiye Giris, Istanbul: DEM Yayinlari, 2011, s. 96.
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birbirlerinden farkli kisilik kuramlar1 gelistirmislerdir. Bunlardan Freud'un
psikanalitik (kisilik) kurami bu kuramlar arasinda yer alan en Onemli
kuramlardan bir tanesidir.® Ona gore kisilik bir aysberge benzer. Su yiizeyinde
kalan kisim bilinci, su altinda kalan kisim ise bilin¢altin1 olusturmaktadir. Gergek
anlamda kisilige yon veren ise, gesitli nedenlerden dolay1 bilingaltina atilan
diisiinceler, tutkular ve duygulardir.”

Freud’a gore kisiligimizin id,® ego® ve siiper ego'® olmak tizere ii¢ temel
ogesi bulunmaktadir. Id, kisiligin en ilkel ve en kaba kismini olusturmaktadir.

Id’de saldirganlik ve cinsellik diirtiileri diger diirtiilere oranla daha baskindir. Id,

¢ Cliceloglu, Insan ve Davramsi, s. 406.

7 Aydm, Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi, s. 92; Feriha Baymur, Genel Psikoloji, Istanbul: Inkilap kit.,
1990, s. 295-298; Habil Sentiirk, Din Psikolojisine Giris, Istanbul: iz Yayincilik, 2013, s. 172.

8 “Id, Freud’un {i¢ parcali ruhsal yap1 modelinde herkeste ortak olan temel biyolojik i¢giidiileri,
arzulari ve diirtiileri igeren bilingsiz ruhsal enerji (libido) kaynagi. Toplum kurallarini, bagkalarinin
haklarin1 veya duygularini ya da o anda kosullarin doyuma elverisli olup olmadigini dikkate
almaksizin ilkel diirtiilere aninda doyum arayan id, haz ilkesine gére calisir ve acidan kaginmay1 ve
doyumu maksimum diizeye ¢ikarmay1 hedefler. Id, doyumu erteleme diye bir sey tanimaz ve o
anda doyum miimkiin degilse, itkinin hedefi olan eylemin veya nesnenin zihinsel bir imajini
(fantazi) veya bir haliisinasyon yaratarak gerilimi azaltma yoluna gider. Bu, Freud'un arzu giderme
dedigi seye bir ornektir. Idin kontrol edilmesi, enerjisini yine idden alan ve gerceklik ilkesine gore
hareket eden egonun temel islevlerinden birisidir.” Bk. Selguk Budak, Psikoloji Sozliigii, Bilim ve
Sanat Yayinlari, Ankara, 2000, s. 382-383.

 “Ego, en genel anlamiyla “ben” derken kastettigimiz, her tiirlii ruhsal bedensel olayin merkezi
olarak diistindiigtimiiz bilingli varligimiz. Teorik olarak nétr olan ve giindelik dilde de bu haliyle
kullanilan bu ego tanim, gesitli kisilik teorilerinde rastladigimiz ego tanimidir. Ikinci anlamda ego,
klasik psikanalizde, ruhsal aygitin {i¢ ana parcasindan biri. Idden tiiretilir ve enerjisini ondan alir.
Kisiligin, ilkel i¢giidiisel diirtiilerle (id, haz ilkesi), igsellestirilmis ebeveyn ve toplum yasaklari
(stiperego) ve dis gercekligin gerekleri (gergeklik ilkesi) arasinda aracilik eden bilingli, ussal yani.
(Egoya idin kontrol mekanizmasi da diyebiliriz. Freud egoyu, at (id) {istiindeki bir biniciye
benzetir. At, biniciden giligliidiir, ama binici at1 kontrol eder.) Diirtiilerin aninda doyurulmasi
genellikle imkansiz, cogunlukla da akilcl degildir. Bu durumlarda ego, uygun bir ortam buluncaya
kadar idin diirtiilerini bastirir. Yersiz arzulara ve diirtiilere uygulanan bu bastirma ruhsal aygit
tizerindeki en biiyiik yiike karsilik gelir, ayrica bu aygitin en 6nemli islevidir. Ego bu bastirmayi
saglamak icin siklikla savunma mekanizmalarini kullanur.” Bk. Budak, Psikoloji Sozliigi, s. 249.

10 “Siiperego Freud'un ii¢ pargali yapisal ruhsal aygit modelinde kisiligin, toplumsal deger
yargilarini, ahlak normlarimi temsil eden ve bireyin kendi dogru-yanlis normlar1 (vicdan) ile
ideallerinden (ego ideali) olusan kismi. Cocukluk déneminde temelde toplumu temsil eden
ebeveynlerle 6zdesimle, ayrica ceza ve Odiiller vasitasiyla toplumsal deger yargilarinin ve ahlak
kurallarmin igsellestirilmesiyle gerceklesen siiper ego olusumu biiyiik 6l¢iide bilingsizdir. Bu siireg
yasamin ilk 4-5 yilinda biiyiik Olgiide tamamlanir. Ancak ¢ocukluk, hatta erigkinlik doénemi
boyunca da devam eder. Toplumun bireyin igindeki gézciisii, gardiyam olarak adlandirilabilecek
siiper egonun islevi, ego vasitasiyla idin diirtiilerini, 6zellikle de toplumca yasaklanan ve o anda
disavurumu birey igin tehdit olusturabilen cinsellik, saldirganlik gibi diirtiilerini kontrol etmektir.
Ayrica egoyu salt gercek¢i hedeflere degil, ahlaki hedeflere ve kusursuzluga yonlendirir.” Bk.
Budak, Psikoloji Sozliigi, s. 709.
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ne olursa olsun isteginin bir an &nce yerine getirilmesini istemektedir.!! Id,
acidan kacinmakta ve haz ilkesine gore hareket etmektedir.”? id’i dengeleme
gorevini ego yerine getirmektedir. Dogustan getirilmeyip sonradan kazanilan
ego, id ile gergek diinya arasinda aracilik gorevi yapmakta ve ¢ogu kez de sartlar
uygun oldugunda id’in arzu ve isteklerini yerine getirmek icin gayret sarf
etmektedir.’® Dolayisiyla id, tutkulari; ego, akli simgelemektedir.™* Kisiligin {ist-
ben ya da siiper ego olarak adlandirilan kismu ise yapilan davramslarm “dogru”
veya “yanlis” oldugunu insana haber vermektedir. “Dogru” davranislarda insani
takdir etmekte, “yanlis” davranislarda ise onu kinamaktadir. Bunu insandaki
vicdan olarak diistinmek meselenin anlasilmas: agisindan daha faydali
olacaktir.’® Kisacasi id hazzi, ego gercekligi ararken, siiperego da miikemmelligi
aramaktadir.’® Bunun yaninda id, kisiligin biyolojik tarafini; ego, psikolojik
tarafin1 ve siiper ego, toplumsal tarafin1 olusturmaktadir.”” Ayrica Freudun id
kavramiyla anlattigi kisilik boliimiiyle mutasavviflarin  nefs-i emmare

tanimlamalar1 bir¢ok yonden ortiismektedir.

1 Sigmund Freud, Psikanaliz Uzerine, trc. A. Avni One§, Istanbul: Say Yaynlari, 2004, s. 100-1004;
Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, s. 407-408; Engin Gegtan, Psikanaliz ve Sonrasi, Istanbul: Remzi
Kitabevi, 2000, s. 44.

12 Freud, Psikanaliz Uzerine, s. 101; Anna Freud, Ben ve Savunma mekanizmalari, trc. Yesim Erim,
Istanbul: yy., 2015, s. 15; Daniel Cervone ve Lawrence A. Pervin, Kisilik Psikolojisi, terctime edit.
Mustafa Baloglu, Ankara: Nobel Akademik yaymcilik, 2016, s. 88; Cengiz Giile¢ ve Murat
Batmankaya, Freud, Istanbul: Say Yayinlari, 2011, s. 38; Gegtan, Psikanaliz ve Sonrasi, s. 44; Sayar ve
Ding, Psikolojiye Giris, s. 99.

13 Freud, Psikanaliz Uzerine, s. 101-105; Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, s. 407-408; Aydin, Gelisim ve
Ogrenme Psikolojisi, s. 93-94; Cengiz Giileg ve Murat Batmankaya, Freud, s. 39; Gegtan, Psikanaliz ve
Sonrast, s. 45-46; Pierre Derbay-Ritzen, Freud Skolastigi, trc. A. Fikret Gokdemir ve A. Cetin Ertiirk,
Ankara: TDV Yayinlari, 1991, s. 72-73; Sentiirk, Din Psikolojisine Giris, s. 173.

14 Freud, Psikanaliz Uzerine, s. 104; Cengiz Giile¢ ve Murat Batmankaya, Freud, s. 39. Gegtan,
Psikanaliz ve Sonrasi, s. 45-46.

15 Freud, Psikanaliz Uzerine, 101-106; Ciiceloglu, Insan ve Davranigi, s. 407-408; Aydn, Gelisim ve
égrenme Psikolojisi, s. 93-94; Cengiz Glile¢ ve Murat Batmankaya, Freud, s. 39; Gegtan, Psikanaliz ve
Sonrasi, s. 47-48; Eli Sagan, Freud, Kadin ve Ahlak, trc. Gokge Metin, Izmir: flya Yaymevi, 2001, s.
36-37.

16 Freud, Psikanaliz Uzerine, s. 101-106; Sigmund Freud, Kendi Kendine Psikanaliz, trc. Tahsin
Biiyiikoren, Istanbul: Diisiinen Adam yayinlari, 1994, s. 57-58; Cervone ve Pervin, Kisilik Psikolojisi,
s. 88; Gectan, Psikanaliz ve Sonrasi, s. 47-48.

17 Freud, Psikanaliz Uzerine, s. 106; Gectan, Psikanaliz ve Sonrast, s. 48.

18 Abdurrahman Kasapoglu, Yusuf ve Ziileyha Agisindan Kur’an’da “Nefs-i Emmare” Kavramu -
Freud'un “Id” Kavramiyla Bir Mukayese, Tasavouf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2006, cilt: VII,
say1: 17, s. 71; Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Abdulkerim Kuseyri, Kuseyr? Risilesi, trc. Dilaver Selvi,
Istanbul: Semerkant, 2009, s. 195-198.
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Freud’a gore engellenme’ kaygiy1* meydana getirmektedir. Kaygiyla
basa ¢ikma ise varolusun temelini olusturmaktadir. Bu nedenle Freud, kaygiyla
basa ¢itkmaya calisan ya da engellenmelerden kurtulmaya ¢alisan insanlarin bazi
davranislar gelistirdigini ifade etmekte ve buna da savunma mekanizmalar1?!
admi vermektedir. Ona gore savunma mekanizmalar1 bireyi kaygiya karsi
koruma gorevini tistlenmektedir.?? Birey savunma mekanizmalarimna bilingsiz bir
sekilde basvurur ve bu anlamda savunma mekanizmalar1 bilingsiz davranislar
olarak da adlandirilabilir.?? Devreye sokulan savunma mekanizmalarmnin amaci
bireyde meydana gelen gerilimi azaltma istegidir.* Ayrica birey savunma
mekanizmalarmi sugluluk duygusunu engellemek icin de kullamir.®> Bu
mekanizmalar uygun sekilde kullanilirsalar bireye faydali olabilirler. Asiri

kullanildiklarinda ise faydadan ¢ok zarara sebep olurlar.?

Id, ego, siiper ego farkli prensiplere gore hareket eden kisilik boyutlaridir.
Bazen bunlara yon veren psikolojik siireclerin farkli olmasindan dolay1 id, ego ve

siiper egonun talepleri arasinda g¢atismalar yasanmaktadir.”? Bundan dolay:

19 “Belli bir hedefe yonelik diirtiilerin veya eylemlerin dis veya i¢ etkenlerle engellenmesi. Hedefin
kendisi de igsel veya digsal olabilir. Engellenmeye yol acan i¢ etkenler arasinda ruhsal ¢atismalar,
ketlemeler ve bastirma; dis etkenler arasinda ise ebeveynler veya toplum tarafindan konana yasak
ve kurallar sayilabilir. Yoksunlugun engellenmeye yol actigini diisiinen Freud, engellenme-
saldirganca diismanlik- kaygi {iclemesi arasinda verilen sirada nedensel bir iligki oldugunu
diisinmiis ve savunma mekanizmalarinin, kaygiyr dindirmek amaciyla gelistirildigini
varsaymistir.” Bk. Budak, Psikoloji S6zIiigi, s. 262.

2 “Kaygl, klasik psikanalizde ¢evrede veya kisinin kendi benliginde bulunan veya cevredeki
degisikliklerle veya benlikteki bilingsiz, bastirilan giliclerin devreye girmesiyle harekete gecen
heniiz algilanmamuis bir etkene yonelik bir tepki olarak tanimlanir. Freud, tarihsel olarak {i¢ farkl
kayg teorisi ortaya atmistir. Bunlardan ilki, kayginin bastirilan libidonun bir disavurumu oldugu
yolundadir. fkinci teorisine gore ise kaygi, dogum yasantisinin bir tekrarini temsil eder. Ugiincii
teorisi ise, “bir sinyal (uyar1) olarak kayg1” seklinde &zetlenebilir. Bu da her ikisi de egonun
i¢glidiisel veya coskusal gerilimdeki artisa gosterdigi bir tepki olan birincil kayg1 ve uyari-kaygisi
diye ikiye ayrilir. Birincil kaygi egonun c¢oziilmesine eslik eden bir duyguyken, uyar1 kaygisi
egoyu, dengesini bozma tehditlerine karsi uyaran bir mekanizmadir. Uyar1 kaygisinin islevi,
egonun savunmaci onlemler kurarak birincil kayginin hissedilmemesini saglamaktir. Birincil kaygi,
savunma mekanizmasimndaki bir basarisizlig1 gosterir.” Bk. Budak, Psikoloji S6zliigii, s. 437.

2 Savunma mekanizmalari ilk defa Freud tarafin ortaya konmustur. Kizi Anna Freud tarafindan
incelen savunma mekanizmalar1 kisi acisinda saglikli bir uyum saglama tepkisi olabilecegi gibi,
asirtya vardirilmasi halinde patolojik de olabilir. Bk. Budak, Psikoloji S6z1ugii, s. 659.

22 Freud, Psikanaliz Uzerine, s. 115-116; Morgan, Psikolojiye Girig, s. 298.

2 Cliceloglu, Insan ve Davrams, s. 301.

2t Daniel Lagache, Psikanaliz, trc. Evin Aktar, Ankara: Dost kitabevi, 2005, s. 55.

% Burger, Kisilik, s. 121.

26 Morgan, Psikolojiye Giris, s. 302.

27 Aydim, Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi, s. 95.
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insandaki kaygi biiyliylip artar. Bunun sonucunda “ego” bunu kirmak igin

savunma mekanizmalarma bagvurur.2

Esasinda iki gesit savunma mekanizmasindan bahsedilebilir. Birinci grup
aglama ya da devamli konusmada oldugu gibi psikolojik onarim
mekanizmalaridir. Ikinci grup, moralimizi bozan bir durumu yadsimaya calisma
ya da davranigimizi hakli gostermeye calisma gibi, insan1 psikolojik yipranmaya
ya da degerini kaybetmeye karsi koruyan “ego” savunma mekanizmalaridir. Ego
savunma mekanizmalarinda ortaya ¢ikan tepkiler, bilin¢gdisinda gelistirilmekte
ve iglevini slirdiirmektedir. Bu nedenle kisiler kullanmis olduklari savunma

mekanizmalarmin farkinda degildirler.?

Insan, benliginin degerini korumak ve psikolojik biitiinliigiinii siirdiirmek
amactyla savunma mekanizmalarmi kullanir. Eger savunma mekanizmalar1 yerinde
kullanilmaz ise ve uyum saglanmasini engelleyecek oranda abartilirsa yetersizlik ve
eksiklik duygusu, giivensizlik ve sugluluk duygusu, doyumsuzluk ve mutsuzluk
gibi olumsuz durumlar ortaya ¢ikar.*® Bu ¢alismada ayetlerde psikolojik savunma
mekanizmalarmna yer verilip verilmedigini, verildiyse ne sekilde yer verildigini
arastirp incelemeye c¢alisacagiz. Amacimiz Kur'an’dan hareketle psikolojinin
verilerini Kur'an’a dogrulatmak degildir. Aksine Kur’an ile psikoloji biliminin ortak
paydast olan insan ve onun davramst hususunda Kur’an’la psikolojinin ne Olgiide
benzer sey soyleyip sOylemediklerini arastirmak ve ortaya ¢ikan benzerliklerden
hareketle de ayetlerin yorumuna farkli bir gerceveden bakabilmenin kapisimi

arayabilmek olacaktir.
Kur’an’da Psikolojik Savunma Mekanizmalar:

Psikolojiyle alakali kaynaklar incelendiginde yirmiden fazla psikolojik
savunma mekanizmasiyla karsilagilmaktadir. Makalenin smurlibiklarmi da goz
ontinde bulundurarak biz en temel psikolojik savunma mekanizmalarinin Kur’an’da
nasil kullamildigini arastirip incelemeye calisacagiz. Bunlar1 unutma, yadsima, yer
degistirme, yansitma, mantiga biirtime, karsit tepki gelistirme, ytiiceltme, gerileme ve

0zdeslesme psikolojik savunma mekanizmalar: olarak siralayabiliriz.
1. Unutma (Bastirma, Baskilama)

Unutma, temel psikolojik savunma mekanizmalarindan biridir. “Id”,

bireyden devamli bir seyler ister.” Id”in bu istegi, arzusu ve diisiincesi bireyi

28 Ciiceloglu, Insan ve Davranmisi, s. 411; Gegtan, Psikanaliz ve Sonrasi, s. 72; Ali Kose, Freud ve Din,
Istanbul. Iz Yayncilik, 2005, s. 35; Freud, Ben ve Savunma mekanizmalari, s. 23.

2 Gegtan, Psikanaliz ve Sonrasi, s. 73.

%0 Gegtan, Psikanaliz ve Sonrasi, s. 73-75.
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biiylik bir kaygiya sokacak ise o zaman bu istek, arzu ve diisiince bilincaltina
atilir. 3" Ancak yeri geldiginde tekrar biling diizeyine ¢agrilabilirler.®> Bu durum
aktif bir zihinsel siiregtir. Bastirma mekanizmasi nahos ani ve diisiinceleri
unutmaya yarayan bir tiir basa ¢ikma davranimidir.® Mesela birey gitmek
istemedigi bir randevusunu ya da sevmedigi bir insanin adin1 unutabilir.>* Yine
bireyin 6liimiin var oldugunu bildigi halde hi¢ 6lmeyecekmis gibi davranmasi ya
da yagh bir insanin parasmi biriktirip kimseye yardim etmemesi onun 6liim
diisiincesini bastirma davranisina Ornek verilebilir.?® Bastirma mekanizmasi
diger savunma mekanizmalarni 6nemli derecede etkiler.’*® Diger savunma

mekanizmalarina oranla daha kesin, daha temel ve daha ilkeldir.%”

Unutma ya da nisyan, sozliikte “bilerek veya bilmeden terk etmek,
unutmak, ertelemek” gibi anlamlara gelmektedir.®® Terim olarak ise, “Sahip
olunan bilginin ihtiya¢ aninda akla gelmemesini ifade etmektedir.”* Psikoloji
biliminde ise unutma, uzun siireli bellekte bulunan bilgilerin bazen geri
getirilememesidir.#* Bazen unutma insan: olumsuz davraniglara sevk ederken,
bunun karsiti olan “hatirlama”nin insan davraniglari tizerinde olumlu katkilar1
vardir. Zira insan, 6nceki kavimlerin basindan gecen hadiseleri ve ahiret ahvalini
hatirlamakla kendini olumlu tutum ve davramslara yonlendirmesi daha

olasidir.#

Kur’an, insanin normal anlamda unutmasini degil, onu kiifre ve inkara
sevk eden, Rabbine karsi nankor bir hale getiren unutmay1 kinamaktadir.#? Bu
dogrultuda Kur’an; miisriklerin, ehl-i kitabin ve miinafiklarin baz1 gergeklerin
farkinda olduklarini, ancak bunlar1 bile bile unuttuklarmm ifade etmektedir.

Allah’1 ve ahiret gilintinii unutmalar1 da unuttuklar1 hususlarin basinda

31 Sigmund Freud, Psikanalize Giris, trc. Giinsel Koptagel-ilal, Istanbul: Mert Yaymalik, ts., s. 95;
Cervone ve Pervin, Kisilik Psikolojisi, s. 96; Freud, Ben ve Savunma mekanizmalari, s. 87.

%2 Gegtan, Psikanaliz ve Sonrasi, s. 78.

¥Davranim, “genel anlamda bir organizmanin goriilen, goriilmeyen her tiirlii bedensel, ruhsal ve
zihinsel etkinligine verilen addir.” Bilgi icin bkz. Rasim Bakircioglu, Psikoloji Sozliigii, Ankara: An1
Yayncilik, 2006, s. 76.

% Morgan, Psikolojiye Giris, s. 299.

% Ciiceloglu, Insan ve Davranist, s. 303.

% Cervone ve Pervin, Kisilik Psikolojisi, s. 96; Gegtan, Psikanaliz ve Sonrasi, s. 78.

% Gegtan, Psikanaliz ve Sonrasi, s. 78.

3 Eb{’'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzr, Lisanu'l-Arab, Beyrut: Daru
Sadr, ts., XV, s. 321; Ibrahim Kafi Dénmez, “Nisyan”, DIA, Istanbul 2007, XXXIII, s. 144.

% Doénmez, “Nisyan”, DIA, XXXIII, s. 144.

4 Morgan, Psikolojiye Giris, s. 125.

4 Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, Istanbul: Timas Yayinlari, 1999, s. 125.

42 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 127-129.
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gelmektedir. “Allah't unutan ve bu ylizden Allah'in da onlara kendilerini
unutturdugu kimseler gibi olmayin. Onlar yoldan ¢ikan kimselerdir.”# ayetinin
de ifade ettigi gibi bazi kimseler Allah’in hakkin1 unutmuslar ve bundan dolay1
Allah da onlara kendi nefislerinin hakkin1 unutturmustur.* Bunun yaninda onlar
Allah’a siikretmeyi ve tazim etmeyi terk etmek suretiyle unutmalarindan dolay:

Allah da onlara kendilerini unutturmustur.*

Kur’an, Allah’t unutmanin sebeplerine de deginmektedir. Kafirlerin
miiminlere giilmesi ve onlarla alay etmeleri bu sebeplerden bir tanesini tegkil
etmektedir. “Iste siz onlar1 alaya aldiniz; sonunda onlar (ile alay etmeniz) size
beni yadetmeyi unutturdu, siz onlara giililyordunuz.”# Insanlarla alay etmek,
onlar1 kiiciimsemek insan1 Allah’tan uzaklastiran bir tutum olmasinin yaninda
insanin Allah’t unutmasma da neden olmaktadir. Boylesi bir tavir Kur’an
tarafindan yerilmistir.#” Gortildigii gibi kafirlerin miiminlere kars1 takindiklar:

alayc tutumlari onlari, Allah’t unutmaya kadar gotiirmiistiir.

Allah’mn emir ve yasaklarina uymamak da Allah’t unutmanin bagka bir
sebebidir. Bu hususta miinafiklar1 hedef alan Kur’an soyle buyurmaktadir:
“Miinafik erkekler ve miinafik kadinlar (sizden degil), birbirlerindendir. Onlar
kotiiltighi emreder, iyilikten ali kor ve cimrilik ederler. Onlar Allah't unuttular.

Allah da onlar1 unuttu! Clinkii miinafiklar fasiklarin kendileridir.”

Fahreddin Razi (6. 606/1210), ayette gecen “unutma” ifadesinin gercek
anlamiyla anlasilamayacagini su sekilde ifade etmektedir: “Bil ki, bu ifadeyi
zahirl sekliyle anlamak miimkiin degildir, Zira, bu tabiri hakiki manada
“unutmak” anlamina aldigimizda, onlar bu unutmaktan dolayi bir zemme,
tenkide miistehak olmazlar. Ciinkii unutmamak, besgerin takati dahilinde
degildir. Hem bu unutma isi, Allah hakkinda imkansizdir. Oyleyse, bu tabiri

tevil etmek gerekir. Bu tevil, su iki yonden yapuilabilir:

1. Bunun manasi: “Onlar, Allah'm emrini terk ettiler. Boylece de, Allah
adeta unutulan biri durumunda oldu, Allah ise onlari, miikafaat ve rahmetinden

mahrum hale getirmekle, adeta unutmakla cezalandird1” seklindedir.

4 Hasr, 59/19.

4 Ebu Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Tefsir-i Kebir, Beyrut: Daru
ihyai’t-tiirasi’l-arabiyyi, 1420h., XXIX, s. 511.

45 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi; el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur'an,
tah. Ahmed el-Berduni ve Ibrahim Atfis, Kahire: Daru’l-kiitlibi’l-misriyye, 1964, XVIII, s. 43.

46 Miiminun, 23/110.

47 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkidmi’l-Kur'an, X1, s. 154.

4 Tevbe, 9/67.
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2. Unutmak, hatirlamanin ziddidir. Binaenaleyh, o miinafiklar, Allah"
ibadetleriyle zikretmeyi ve O'na sena etmeyi terk edince, Allah da onlari, rahmet
ve lisaniyla zikretmeyi, hatirlamay1 terk etmistir.”* Gorildiugi gibi Razi,
miinafiklarin emir ve yasaklara mubhalif davranmalarimin bir sonucu olarak
onlarin Allah’t unuttuklarini, buna mukabil Allah'in da onlar1 unuttugunu ifade
etmektedir.

Miinafiklar gibi ehl-i kitap da kendilerinden alman soze bagh
kalamamuislar ve Allah'in emir ve yasaklarin1 unutmuslardir. Bu hususta Kur’an
sOyle buyurmaktadir: “Biz Hristiyaniz” diyenlerden de s6z almistik. Onlar da
kendilerine hatirlatilan seylerin ¢ogunu unutmuslardi. Biz de onlarin arasina,
kiyamete kadar siirecek kin ve diismanlik soktuk...”% Hristiyanlar, her konuda
Hz. Tsa’ya biat edeceklerine dair s6z vermiglerdir, ancak daha sonra bu sozlerini

unutmuglar, Allah’in emir ve yasaklarina muhalefet etmislerdir.>

Seytan, her zaman insana vesvese vermis ve onu dogru yoldan
cevirebilmek igin biitlin gayretini sarf etmistir. Sonugta kendini seytana kaptiran
kimseler yoldan ¢ikmig ve Allah’t anmay1 unutmuslardir. Bu durum ayette soyle
ifade edilmektedir: “Seytan onlar etkisi altina ald1 da kendilerine Allah't anmay1
unutturdu. Iste onlar seytanin yandaslaridir. Iyi bilin ki seytanin yandaslar1 hep
kayiptadirlar.”%? Seytan, onlar1 vesvesesiyle kiskag altina almis ve onlara Allah’t
unutturmustur. Ne kalpleriyle ne de dilleriyle Allah’t anmazlar. Ustelik bu

duruma da tepkisiz kalmislardir.>

Kur’an, Kkafirlerin Allah’t unuttuklar1 gibi Allah'in ayetlerini de
unuttuklarini haber vermektedir. “O: Rabbim! Beni nigin kor olarak hasrettin?
Oysa ben, hakikaten goriir idim!, der.”>* S6z konusu ayetteki kafirlerin bu
itirazlarina “(Allah) buyurur ki: Iste boyle. Ciinkii sana ayetlerimiz geldi; ama
sen onlar1 unuttun. Bugiin de aym sekilde sen unutuluyorsun!”® ayeti ile

cevaplandirilmaktadir. Onlar diinya hayatinda Allah’in emir ve yasaklarim

# Razi, Tefsir-i Kebir, XVI, s. 97.

50 Maide, 5/14.

51 Karaman ve digerleri, Kur’an Yolu Tiirkce Meil ve Tefsir, Ankara: DiB Yayinlari, 2014, II, s. 234.

52 Miicadele, 58/19.

53 Abdullah bin Omer bin Muhammed bin Ali el-Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esraru’t-tevil, Beyrut:
Daru ihyai’l-turasil arabiyyi, 1418., V, s. 196.

54 Taha, 20/125.

5 Taha, 20/126.
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anlatan ayetlerini nasil unuttuysalar ahiret hayatinda da kendileri Oylece

unutulacaklardir.5¢

Kafirlerin unutup bastirdiklar: bir bagka husus da ahiret giiniine imandr.
Bu hususta Kur’an onlara soyle seslenmektedir: “Denilir ki: Bu giine
kavusacaginizi unuttugunuz gibi biz de bugiin sizi unuturuz. Yeriniz atestir,
yardimcilariniz da yoktur!”% Kafirler diinya hayatinda kendilerine ahiretle ilgili
her tiirlii hatirlatma yapilmasina ragmen buna hi¢ orali olmamiglar ve o giine
kavusacaklarini unutmuslardir. Ancak o giin geldiginde onlar nasil o giinii
unuttuysalar Allah da o giinde onlar1 dylece unutacaktir.® Esasinda Allah’in
unutmast onlar igin biiyiik bir psikolojik cezadir. Zira, onlar bu davranislariyla
diinya hayatinda yardimsiz birakilmiglardir. Ahirette ise Allah’in rahmetinden
uzak tutulacaklardir.” Goriildiigii gibi Allah’t ve ayetlerini unutanlar, yine
oldiikten sonra dirilmenin mevcudiyetini bilingaltina atip bastiran kimseler
Allah’in azabindan kendilerini kurtaramayacaklardir. Zira, bu unutma gergek bir
unutkanliktan ortaya ¢ikan bir unutma degildir. Bu nedenle onlarin b&ylesine bir
psikolojik savunma igerisine girmeleri kendi kendilerini kandirmaktan bagka bir

sey degildir.
2.Yadsima (inkar)

En temel savunma mekanizmalarindan biri olan yadsima (inkar),
bireylerin bilingli diistincelerinde travmatik ya da sosyal agidan kabul edilemez
bir gercegin varligini reddetmektir. © Inkar etme ya da yadsima, realitede var
olan olayin aksini savunarak hareket etmektir.! Bunun yaninda kisi tehlikeden
kaginamaz ya da onunla bas edemezse tek ¢are kisinin o tehlikeyi yok
saymasidir.®? Cok ofkelenmis bir insanin “kendimi kizgm hissetmiyorum”
demesi,® yine Oliimden korkan bir kimsenin ¢ok ciddi bir hastaliginda dahi

doktora gitmekten ¢ekinmesi® buna 6rnek olarak verilebilir.

5% Ebii'l-Fida’ Imadiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsirii’l- Kur’dni’l-azim, tah.
Muhammed Hiiseyin Semsiiddin, Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1419h., VII, s. 74.

57 Casiye, 45/34. Benzer ayetler i¢in bkz. Sad, 38/26; Miicadele, 58/16, Secde, 32/14.

5 Razi, Tefsir-i Kebir, XXVII, s. 682.

% Enver Bayram, Kur’'an’da Psikolojik Ceza, Ankara: Hahiyat Yayinlari, 2016, s. 155.

¢ Cervone ve Pervin, Kisilik Psikolojisi, s. 93.

o www.derszamani.net/yadsima-inkar-bildiren-cumleler-ornekler.html; Erisim tarihi: 06.08.2018.

02 Gegtan, Psikanaliz ve Sonrasi, s. 79.

3 Cervone ve Pervin, Kisilik Psikolojisi, s. 93.

o www.guncelpsikoloji.net/yasam/savunma-mekanizmalari-h6399.html; Erigim tarihi: 04.08.2018.


http://www.derszamani.net/yadsima-inkar-bildiren-cumleler-ornekler.html
http://www.guncelpsikoloji.net/yasam/savunma-mekanizmalari-h6399.html
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Sozliikte “irfan” kelimesinin ziddi olan inkar; ortmek, bilmemek ya da
tanimamak anlamlarina gelmektedir. Kiifiir de imanin ziddidir.®® Terim olarak
ise inkar, “dinin aslindan (zartirat-1 diniyye) oldugu kesinlikle bilinen hususlarin
tamamini veya bir kismini kalben tasdik etmemektir.”6 Islam alimleri inkari
dorde ayirmuslardir. Birincisi, kiifr-i inkaridir. Bu, kisinin Allah’tan gelen emir ve
yasaklar1 ne kalbiyle tasdik etmesi ne de diliyle ikrar etmesidir. Tkincisi, kiifr-i
ciihiddur. Bu, kisinin bildigi halde inkar: tercih etmesidir. ﬂgﬁncﬁsﬁ, kiifr-i
inadidir. Bu, kisinin kalben Allah’1 bilip, bazen de diliyle ikrar ettigi halde
diinyevi bazi menfaat ve taassuptan dolayr Islam’t bir din olarak kabul
etmemesidir. Dordiinciisii ise, kiifr-i nifaktir. Kisinin inanilmas1 gereken seyleri

kalben tasdik etmedigi halde diliyle ikrar etmesidir.*

Cesitli sekillerde ortaya ¢ikan inkar olaymi Kur’an, kalbin bir hastalig
olarak degerlendirmektedir.®® Kur’an, bu hastaligin nedeni olarak heva, haset,
kiskanglik, kibir, inat, kin, nankorliik, timitsizlik, sevgi ve korku gibi psikolojik

motifleri zikretmektedir.5°

Kur’an; kafirlerin Allah’1, Allah'm ayetlerini, melekleri, kitaplari,
peygamberleri, ahiret giiniinii inkar ettiklerini bir¢cok ayette” dile getirmektedir.
Bu gergevede miisriklerin durumu Kur’an’da soyle ifade edilmektedir: “Onlar bir
mucize goriirlerse hemen yiiz cevirirler ve eskiden beri devam edegelen bir
biiytidiir, derler.””? Kur’an; kafirlerin, aym yarilma mucizesini kabul
etmediklerini, bunun yani sira agik¢a gorseler de Hz. Peygamber'in getirdigi

baska mucizelere de iman etmeyeceklerini ifade etmektedir. Zira onlar, bu

% Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak Zebidi, Tdcii’l-
arfis, tah. Mecmuatiin mine’l-muhakkikin, yy: Daru’l-hidaye, ts., XIV, s. 50; Ragib Isfehani,
Miifredat, trc. Yusuf Tiirker, Istanbul: Pinar Yay., 2012, s. 1482.

66 Eb(i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi es-Semerkandi, Kitibii't-Tevhid,
ngr. Bekir Topaloglu- Muhammed Arugci, Ankara, 2002, s. 601-611; Mustafa Sinanoglu, “Kiifiir”,
DIA, Istanbul, 2002, XXV, s. 535.

¢ [bn Manzur, Lisaniil-arab, V, s. 144; Sinanoglu, “Inkar”, DIA, XXV, s. 535-536.

68 Inangsizlik sekilleri icin bkz. Hayati Hokelikli, Din Psikolojisi, Ankara: TDV Yayinlari, 2001, s. 207-
208.

6 Inkarin psikolojik sebepleri ve tezahiirleri icin bkz. Ali Yilmaz, Kur’an’a Gére Inkarin Psikolojik
TezAhiirleri, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, say1: 20, s. 91-128; Veli Ulutiirk,
Kur’an-1 Kerim’e Gore Inkar ve inkar Amilleri, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1986,
say1: 7, s. 217-233; ibrahim, Coskun, Kur’an Isiginda Inkarmn Psikolojik Sebepleri, Dicle Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, cilt: I, s. 119-150; Abdurrahman Kasapoglu, Kur'an’a Gore Inkar ve
Bunalim —1nkarc1hg1n Ruh Sagligina Olumsuz Etkileri-, Inénii Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2010, cilt: I, sayr: 1, s. 211-235.

70 Ornek ayetler i¢in bkz. Nisa, 4/42, 136, 150; En’am, 6/39; Araf, 7/45; Enfal, 8/31; Yunus, 10/2; Isra,
17/41, 46; Meryem, 19/73, 77; Yasin, 36/78-79.

71 Kamer, 54/2.
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inangsizligi adet edinmislerdir ve bu yiizden mucizelerden yiiz
cevirmektedirler.”? Gortldiigii gibi kafirler, mucizeler kendi gozleri oniinde
cereyan etse de ani bir refleksle mucizeleri ve Hz. Peygamber’i inkar etmislerdir.

Zira onlarmn, mucizeleri kabul etmeleri sosyal konumlar1 geregi zordu.

Kur’an, diliyle ikrar ettigi halde kalbiyle tasdik etmeyen ve bu hususta
icinde bulunduklar1 durumu inkar eden miinafiklarin durumunu zikretmektedir.
“Miinafiklar sana geldikleri zaman: “Biz gercekten sehadet ederiz ki, sen kesin
olarak Allah'in elgisisin” dediler. Allah da bilir ki sen elbette O'nun elgisisin.
Allah, stiphesiz miinafiklarin yalan soylediklerine sahitlik eder.””® Yine onlar,
“(Bu munafiklar) miiminlerle karsilastiklar1 vakit “(Biz de) iman ettik” derler.
(Kendilerini saptiran) seytanlari ile bas basa kaldiklarinda ise: Biz sizinle
beraberiz, biz onlarla (miiminlerle) sadece alay ediyoruz, derler.””* Miinafiklarin
bu ¢ikisma ise Kur'an, “Gergekte, Allah onlarla istihza (alay) eder de
azginliklarinda onlara firsat verir, bu ylizden onlar bir miiddet basibos
dolagirlar.””> seklinde cevap vermektedir. Miinafiklar, bir taraftan iman
etmedikleri halde iman ettiklerini soyleyerek iginde bulunduklar1 sikintili
durumdan ¢ikmaya cabalarken, diger taraftan da gergek benliklerine tiimden
yabancilasmis olurlar.”e Goriildiigti gibi miinafiklar Allah’a ve elgisine
inandiklarini soyledikleri halde Allah onlar1 yalanci olarak ilan etmistir. Zira
onlar bu sozii sadece dilleriyle sdylemisler, ancak kalben tasdik etmemislerdir.
Yandaslariyla ve seytanlariyla karsilastiklar: ilk firsatta da yalanciliklarini ve
inkarlarini itiraf etmisler, miiminlerle alay ettiklerini agiga vurmuslardir. Boylece
onlar, inkarlarmi gizlemek ve bu sekilde miiminleri kandirmak i¢in yadsima

(inkar) psikolojik savunma mekanizmasina bagvurmuslardir.

Kur’an, Yahudilerin de Hz. Muhammed’i (s.a.s) ¢ok iyi bilip tanimalarina
ragmen onu inkar etme yoluna gittiklerini bildirmektedir. Bu hususta Allah soyle
buyurmaktadir: “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (o kitaptaki peygamberi),
0z ogullarini tanidiklar1 gibi tanirlar. Buna ragmen onlardan bir grup bile bile
gercegi gizler.””7 Abdullah b. Selam ve bazi Yahudiler Hz. Peygamber’in

peygamberligine iman etmisler, ancak ¢ogu, onu peygamber olarak bildikleri

72 Razi, Tefsir-i Kebir, XXIX, s. 289.

78 Miinafik{in, 63/1; Bezer ayetler icin bkz. Nisa, 4/140; Tevbe, 9/67; Ankebut, 29/11.
74 Bakara, 2/14.

75 Bakara, 2/15.

76 Gegtan, Psikanaliz ve Sonrasi, s. 81.

77 Bakara, 2/146.
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halde yalanlayip inkar etmislerdir.”® Bu nedenle Kur’an, bildikleri halde inkar
eden Kkafirlerin psikolojik hallerini de su sekilde gozler Oniine sermektedir:
”Ayetlerimiz agitk acgik kendilerine okundugunda, kafirlerin suratlarinda
hognutsuzluk sezersin. Onlar, kendilerine ayetlerimizi okuyanlarin neredeyse
tizerlerine saldirirlar...”” Ayette ifade edilen ytiizde beliren inkar alametleri ve
hosnutsuzluk, onlarin yiizlerine yansimig olan 6fke ve kizgimliklaridir.® Bundan
dolay1 onlarin simalar1 kotii ve sevimsiz bir hal almistir.8® Sonug olarak
miisrikler, miinafiklar ve ehl-i kitap, Hz. Muhammed’in Allah tarafindan
gonderilmis gergek bir peygamber oldugunu bildikleri halde gesitli diinyevi

menfaatlerinin kaybolacag1 endisesiyle onu ve getirdigi mesaji inkar etmislerdir.
3.Yer Degistirme (Yon Degistirme)

Bireyde olusan kaygi ve oOfkenin asil hedef yerine bagka bir hedefe
yonelmesidir. Yer degistirme mekanizmasmdaki giidii cogunlukla saldirganlhk
glidiisiidiir. Isyerinde patronuna kizan bireyin evine geldiginde cocuguna

kizmasi buna ornek olarak verilebilir.82

Kur’an’da ise Hz. Adem ve Iblis kissas1 bu duruma érnek verilebilir. Zira
Allah, Hz. Adem’i yaratmis ve yer yiiziiniin halifesi kilmistir.®® Akabinde
meleklerden ve Iblisten Hz. Adem’e secde etmelerini istemistir. Melekler Allah’in
emrine itaat etmis, ancak Iblis bu emre kars: cikmustir.8 Iblis'in bu emre asi
gelmesini Kur’an, soyle agiklamaktadir: “Allah buyurdu; Ben sana emretmisken
seni secde etmekten alikoyan nedir? (Iblis) Ben ondan daha {istiiniim. Ciinkii
beni atesten yarattin, onu ¢amurdan yarattin dedi.”® Iblis, atesin camurdan
tstlin oldugunu varsayarak kendinin, Adem’den daha faziletli olduguna
inanmis ve boylece yanlig bir kiyas yapmustir.8 Esasinda Iblis'in Allah ile ilgili
bilgisi meleklerden daha az degildi. Buna ragmen o, kendi mantigiyla hareket

etmis ve Allah’in emrine itaat etmemistir.¥” Goriildiigii gibi Iblis, verdigi secde

78 Fahruddin Muhammed b. Omer Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu'l Gayb, Dérii ihyai't-tiirasi’l-arabiyyi,
Beyrut, 1420h., IV, s. 112.

7 Hac, 22/72.

80 Razi, Tefsir-i Kebir, XXIII, s. 251.

81 Ebu’l Kastm Muhammed Omer Zemahseri, El-Kessaf, Beyrut: Darii kiitiibi'l-arabi, 1407h, IIL, s.
170.

82 Morgan, Psikolojiye Giris, s. 300; Cervone ve Pervin, Kisilik Psikolojisi, s. 94.

83 Bakara, 2/30.

84 Bakara, 2/34; A'raf, 7/11.

85 A’raf, 7/12.

86 Kurtubi; el-Cami’ li-Ahkidmi’l-Kur’'an, VII, s. 171.

8 Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur'an, trc. 1.Hakki Sengiiler ve digerleri, yy: Hikmet Yaynlari, ts., VI, s.
32.
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emrinden dolayr Allah’a kizmis ve emrine itaat etmemistir. Bunun yaninda
Ofkesini Hz. Adem’e ve onun soyuna yoneltmistir. Bu durum Kur’an’da soyle
anlatilmaktadir: “Iblis dedi ki: Oyle ise beni azdirmana karsilik, and igerim ki,
ben de onlar1 saptirmak igin senin dogru yolunun fiistiine oturacagim. Sonra
elbette onlara onlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan sokulacagim ve
sen, onlarn ¢oklarmi siikredenlerden bulmayacaksin!” dedi.”s® Nitekim Kur’an
seytanin bu 6zelligine “De ki: Insanlarin kalplerine vesvese sokan, (insan Allah’t
andiginda) pusuya cekilen cin ve insan seytaninin serrinden insanlarin Rabbine,
insanlarin Melikine (mutlak sahip ve hakimine) insanlarmn flahina sigmirim!”#

ayetlerini zikretmekle deginmektedir.
4.Yansitma (Baskalarini Suc¢lama)

Yansitma, bireyin kabul edilemeyecek bir davranisindan dolay1 duyacagi
sugluluk duygusundan, o davranisi bagkasina atfederek ya da ona yansitarak
kurtulma gabasidir.® Yani birey kendi kusurlarmi bagkalarinda goriir.”* Sinavda
kopya ¢ekmek isteyip de bundan vazgegen Ogrencinin arkadaslarimi kopya
¢ekmekle suc¢lamasi buna ornek olarak verilebilir.”

Miigsrikler, Kur'an’mm Hz. Peygamber tarafindan uyduruldugunu iddia
etmislerdir. Kur’an, bu durumu soyle dile getirmektedir: “Inkar edenler: Bu
(Kur’an), olsa olsa onun (Muhammed’in) uydurdugu bir yalandir. Bagka bir
ziimre de bu hususta kendisine yardim etmistir, dediler. Boylece onlar hig
siiphesiz haksizliga ve iftiraya basvurmuslardir.”® Esasinda inkar edenler
sOylediklerinin yalan ve tutarsiz oldugunu cok iyi bilmekteydiler. Zira Hz.
Peygamber okuma yazma ile mesgul olmamis ve kavmi arasinda da “el-emin”
sifatiyla anilir olmustur. Ancak peygamberlik gelince onu kiskandilar ve ona
cesitli iftiralar attilar.* Gorildiugii gibi onlar, kendi yaptiklar1 isi Hz.
Peygamber’e isnat ederek onu suglamislar ve tanr1 olarak kabul ettikleri

putlarina ibadet etmeye devam etmislerdir.

8 A’raf, 7/16-17.

89 Nas, 114/1-6.

% Morgan, Psikolojiye Giris, s. 299-300; Freud, Ben ve Savunma mekanizmalari, s. 87.

1 Ciiceloglu, Insan ve Davranist, s. 303.

92 Morgan, Psikolojiye Giris, s. 300.

% Furkan, 25/4. Yansitma mekanizmasiyla alakali 6rnekler icin bkz. Al-i Imran, 3/168; ibrahim,
14/22.

% Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Camiu'l-beyin, yy:
Miiessesetii’r-risale, 2000, XIX, s. 237.
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Yine Kur'an, Kalem suresinde bahge sahiplerinden bahsetmektedir.*
Bahge sahipleri fakirin hakkini vermemek igin sabah erkenden gidip iiriinii
devsirmek icin plan yapmiglardi. Ancak Allah, onlar bahgelerine varmadan
tiriinlerini yok edivermisti. Bahgelerine gelen bahge sahipleri, bunun {izerine
kendilerini zalim olarak tanimlamiglar ve birbirlerini kinamiglardir. Bu durum
Kur’an’da soyle ifade edilmektedir: “Rabbimizi tesbih ederiz; dogrusu biz (kendi
kendimize) yazik etmisiz, dediler. Ardindan, kabahati birbirlerine yiiklemeye
basladilar. (Nihayet) soyle dediler: Yaziklar olsun bize! Gergekten biz azgin
kisilermisiz.” Boylece onlar, bahgelerinin yanip helak olmasindan dolay1
birbirlerini su¢lamaya basladilar. Onlar da farkindaydilar ki bu felaket onlarin,
fakirleri ve yetimleri digslamalarindan dolay1 idi. Ancak onlardan her biri sucgu
digerinin {istiine atiyordu.” Boylece sugu bagkasina atmakla sugluluk

duygusundan kurtulacaklarin1 zannediyorlardi.
5. Mantiga Biiriime (Bahane Bulma, Ussallastirma)

Neden bulma bi¢ciminde de ifade edilen mantiga biirtimede birey, yapmus
oldugu bir davranisin sonucunda kabul edilebilecek bir giidiiyti kabul
edilemeyecek bir giidiiniin yerine koyar. Burada birey yapmis oldugu davranis
hafifletmek i¢in bahane bulur ve mazeretler ileri stirer.”® Bu, bireydeki kaygiy1
azaltmak maksadiyla ¢ogu kez yadsima mekanizmasiyla beraber kullanilan bir
savunma mekanizmasidir. Birey bu savunmay1 kullanirken hem kendini hakh
gosterme cabasi i¢indedir hem de yasayacag1 hayal kirikliginin etkisini azaltmak
icin gayret gostermektedir. Neden bulma ya da bahane bulma kisinin yetersizlik
duygularmin hafifletilmesini saglar ve kisiyi engellenme duygusundan korursa
da kisinin kendi kendini aldatmasiyla neticelenir.” Dersine galismayip sinavdan
basarisiz olan Ogrencinin Ogretmenin degerlendirmesini begenmemesi buna

ornek olarak verilebilir.100

Kafirlerin, kendi elleriyle yaptiklar1 ve kendilerine higbir fayda
saglamadigl putlara tapmalari, bu konuda gesitli nedenler ileri siirerek haklh
olduklarini belirtmeleri onlarin bu savunma mekanizmasina ne denli aktif olarak
basvurduklarinin bir gostergesidir. Zira Kur’an bu hususta sdyle buyurmaktadir:

”iyi bilin ki, halis din yalniz Allah’indir. O'nu birakip da baska dostlar edinenler,

% Kalem, 68/ 17-32.

9 Kalem, 68/29-31.

7 Ebu’l-A’la Mevdudi,, Tefhimu'l-Kur’an, trc. Yusuf Karaca ve dgr., Istanbul: Insan Yayinlari, 1997,
VI, s. 437.

9% Morgan, Psikolojiye Giris, s. 300; Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, s. 301.

9 Gegtan, Psikanaliz ve Sonrasi, s. 81-82.

100 Morgan, Psikolojiye Giris, s. 300; Cliceloglu, nsan ve Davranigi, s. 301.
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“Biz onlara sadece, bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz”
diyorlar. Stiphesiz Allah, ayriliga diistiikleri seyler konusunda aralarinda hiikiim
verecektir...”19! Miigriklere yaraticilarinin ve gok ile yerin kim tarafindan
yaratildig1 soruldugunda cevaben “Allah” diyorlardi. Ne var ki o zaman putlara
tapmanin ne anlami oldugu onlara soruldugunda “Biz onlara sadece, bizi Allah’a
daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz” seklinde cevap veriyorlardi.!®
Kuran, onlarin bu savunmasimna soyle cevap vermektedir: “Allah’tan baska
kendilerine yakinlik saglamak icin tanri edindikleri seyler, kendilerine yardim
etselerdi ya! Hayir, onlar1 birakip gittiler. Bu onlarin yalani ve uydurup
durduklar1 seydir.”'® Goriildiigii gibi kafirler putlara tapinmay:r Allah’a
yaklasmanin bir yolu olarak gormiisler ve bu hususta kendi kendilerini

aldatmiglardir.

Kur’an, yetim, yoksul ve fakirin doyurulmasma 06zel bir O6nem
atfetmektedir. Bunun icin de zengin ve varlikli kimseleri bu hususta goreve
cagirmaktadir. Ancak kafirlere yetim, yoksul ve fakir kimselerin doyurulmasi
hatirlatilinca onlar soyle derler: “Allah’in diledigi takdirde doyuracagi kimseleri
biz mi doyuracagiz? Siz gercekten apacik bir sapiklik icindesiniz.”'% Onlar,
Allah’a itaat etmedikleri gibi mahliikatina da sefkat ve merhamet gostermekten
imtina etmislerdir. Allah’in kendilerine vermis oldugu mali Allah yolunda
harcamamuiglardir. Zira yetimi, yoksulu ve fakiri doyurmak Allah yolunda
harcamaktir. Ancak yetim, yoksul ve fakiri daima ikinci siif insan olarak
gormiiglerdir. Yine onlarin maddi agidan zayif olmalarini, onlarin isledikleri suca
baglamislardir. Bu nedenle de Allah'm fakir yaptigi kimseleri kendilerinin
doyuramayacaklarmi soylemislerdir.'®> Gortldiigti gibi kafirler fakirleri
doyurmamalarinin nedeni olarak onlarin sugluluklarini gostermisler ve bu

ylizden de cezaya c¢arptirildiklarini soylemislerdir.

Kur’an, eski kavimlerin One siirdiigii bahane ve mazeretlerden de
bahsetmektedir. Hz. Nuh kavmini olanca giliciiyle Allah’a kulluk etmeye
cagirmis, ancak onlarin mazeretleri su olmustur: “Onlar soyle cevap verdiler:

Sana diisiik seviyeli kimseler tabi olup dururken, biz sana iman eder miyiz

101 Ziimer, 39/3.

102 EbG Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes’tid b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi,
Tefsiru’l-Begavi, tah. Abdiirrezzak el-Mehdi, Beyrut: Daru ihyai'l-tiirasi’l-arabiyyi, 142h., IV, s. 79;
Kurtubi; el-Ciami’li-Ahkdami’l-Kur’an, XV, s. 232.

103 Ahkaf, 46/28.

104 Yasin, 36/47.

105 Razi, Tefsir-i Kebir, XXVI, s. 287-288; Kurtubi, el-Cami’li-Ahkdmi’l-Kur’an, XV, s. 36.
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hig!”1% Onlar, sayet Hz. Nuh’a iman edecek olursalar kavimlerinin rezil ve fakir
kisileriyle esit olacaklarina inanmislar ve bundan dolayr Hz. Nuh’a tabi olmay1
reddetmiglerdir.'” Ancak Kur’an, onlarin bu mazeretlerinin kiyamet giintinde bir
fayda saglayamayacagini soyle haber vermektedir: “Artik o giin, zulmedenlerin
(beyan edecekleri) mazeretleri fayda vermeyecegi gibi, onlardan Allah’1t hosnut
etmeye calismalar1 da istenmez.”1% Goriildigii gibi Hz. Nuh'un kavmi ona tabi
olmamak icin insanlarin sosyal tabakadaki maddi durumlarin1 mazeret olarak
ileri stirmiisler ve ondan uzaklasmislardir. Ancak mazeretleri onlara bir fayda

saglamamuistir.
6. Karsit Tepki Gelistirme (Giidiileri Carpitma)

Bireyin bilingaltindaki tehdit edici ve kaygi verici bir diisiinceden
uzaklasmak igin bilingalt1 arzularmin tersi yonde davranmasina karsit tepki
gelistirme mekanizmasi denir.® Bu sekilde birey igsel diirtiilerine kesin engeller
koyar ve olumsuz diirtiilerini biling diizeyinden uzaklastirmis olur.'® Bir
nedenden dolay1 annesine kizan bir gencin annesini ne kadar ¢ok sevdigini

sOylemesi buna 6rnek olarak verilebilir.!!

S6z konusu savunma mekanizmasina siklikla basvuran kimseler
miinafiklardir. Onlar, iglerindeki duygu ve diistinceleri disariya tam tersi yonde
yansitirlar. Inanmadiklar1 halde inandiklarini séylerler. Bu hususta Kur’an soyle
buyurmaktadir: “Insanlardan bazilar1 da vardir ki, inanmadiklar1 halde “Allah’a
ve ahiret giiniine inandik” derler. Onlar (kendi akillarinca) giiya Allah’1 ve
miiminleri aldatirlar. Halbuki onlar ancak kendilerini aldatirlar ve bunun
farkinda degillerdir.”"'> Mekke doneminde Miisliimanlar giic ve servet
bakimindan zayif oldugundan dolayi1 hi¢ kimse miinafiklik yapmamugtir. Ancak
Medine doneminde Miisliimanlar giic ve servet bakimindan giiglenince bazi
kimseler kalben iman etmese de diliyle Miisliiman oldugunu ikrar etmislerdir."
Miisliimanlar1 aldatmayla da yetinmeyen miinafiklar bir de bu durumu

Miisliimanlarla alay etmek igin kullanirlar. Kur'an bu durumu soyle ifade

106 Suara, 26/111. Benzer ayetler i¢in bkz. Bakara, 2/170; En’am, 156-157; Nahl, 16/35; Suara, 26/99;
Ahzab, 33/67-68.

107 fhn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, s. 136; Ebii'l-Leys ImAmir'l-hiiddd Nasr b. Muhammed b.
Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandji, yy: Bahru'l-ulfim, ts., 11, s. 561.

108 Rum, 30/57.

109 Burger, Kisilik, s. 84; Morgan, Psikolojiye Giris, s. 298; Ciiceloglu, Insan ve Davranist, s. 302.

110 Gegtan, Psikanaliz ve Sonrasi, s. 102.

1 Burger, Kisilik, s. 84; Morgan, Psikolojiye Giris, s. 298; Ciiceloglu, Insan ve Davranist, s. 302.

112 Bakara, 2/8-9.

113 Taberi, Camiu’l-beyin, 1, s. 268-269; Karaman ve digerleri, Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 1, s.
79.
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etmektedir: “(Bu miinafiklar) miiminlerle karsilastiklar1 vakit “(Biz de) iman
ettik” derler. (Kendilerini saptiran) seytanlar: ile bas basa kaldiklarinda ise, biz
sizinle beraberiz, biz onlarla (miiminlerle) sadece alay ediyoruz, derler.”4
Goriildiigi gibi miinafiklar diinyevi menfaatlerden yararlanmak ya da o
menfaatleri korumak igin insanlara kars: ikiytizlii davranmaktadirlar. Bunun igin

de inanmadiklar1 halde inandik diyerek karsit tepki gelistirmektedirler.
7. Yiiceltme

Toplum tarafindan kabul edilmeyen bireyin cinsel ve saldirgan
davraniglarinin toplum tarafindan kabul edinilebilecek bir hale gelmesi yticeltme
mekanizmasini ifade etmektedir.!’> Aslinda tiim basarili savunma mekanizmalari
“ytliceltme” savunma mekanizmasiyla ilgilidir.""® Kavgact ve saldirgan olan bir

kimsenin bagarili bir boksér olmasi buna 6rnek olarak verilebilir.!”

Kur’an, bireylerde var olan kotii ve yanlis eylemleri, olumlu davraniglara
gevirmeleri i¢in muhataplarmi uyarir. Bu nedenle cinayet,!® hirsizlik,'® zina,!?
icki igcme,’?! haram yeme,'?? yalan sdyleme,'® iftira'?* gibi olumsuz davraniglar
Kur’an’da yasaklanmustir. Yine kiskanclik,'? kin,'? kibir'?” gibi duygular da
yerilmistir. Bunun yerine Kur’an, cinsel diirtiilerini bastiramayip zina yapmak
isteyen erkek ve kadina nikahlanip evlenme yolunu gostermistir. Zina etmeyen
kadinlar ise Kur’'an’da “muhsan” kadinlar olarak oviilmiistiir.' Hirsizlik ve
haram yiyen kimselere de helal mal tavsiye edilmistir.’? Bunun yaninda
Miisliimanlara karsi beslenen kiskanglik, haset, alay, kin ve nefret duygularinin
yok edilmesi, bunun yerine gipta, sevgi ve saygi gibi olumlu duygularmn
gelistirilmesi  istenmistir.’*® Hatta bir soziinde Hz. Peygamber soyle

114 Bakara, 2/14.

115 Burger, Kisilik, s. 82; Morgan, Psikolojiye Giris, s. 302; Ciiceloglu, Insan ve Davranist, s. 303.
116 Gegtan, Psikanaliz ve Sonrasi, s. 92.

17 Burger, Kisilik, s. 82; Morgan, Psikolojiye Giris, s. 302; Ciiceloglu, Insan ve Davranist, s. 303.
118 Nisa, 92, 93; Maide, 5/32; Furkan, 25/68.

119 Maide, 5/38; Yusuf, 12/70, 73, 77, 81, Mimtehine, 60/12.

120 Nisa, 4/15, 25; Isra, 17/32; Nur, 24/2; Furkan, 25/68; Miimtehine, 60/12.

121 Bakara, 2/219; Maide, 5/90-91.

12 Bakara, 2/173, 175; Nisa, 4/160; Maide, 5/42, 63, 87.

12 Maide, 5/42; Hac, 22/30; Ankebut, 29/68; Saff, 61/3.

124 Al fmran, 14, 94; Araf, 7/37; Yunus, 10/17, 60, 69; Nur, 24/16.

125 Bakara, 2/90, 190, 213; Al-i Imran, 3/19; Nisa, 4/128; Fetih, 48/15.

126 Maide, 5/14; Hasr, 59/10; Miimtehine, 60/4.

127 Bakara, 13, 34, 206; Nisa, 49, 172-173; Nahl, 29, 49; isra, 37.

128 Nur, 24/23.

129 Bakara, 2/172, 173.

130 Hucurat, 49/1-18.
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buyurmustur: “Ancak iki kisiye gipta edilir, bunlardan biri Allah’in kendisine
mal verdigi ve bu mal1 hak yolunda tiiketme iradesine sahip kildig: kisi, digeri
de Allah'm kendisine ilim verdigi, hem bu ilimle amel eden hem de onu
bagkasma oOgreten kisidir”®3! Dolayisiyla Kur’an ve siinnet, kotii davranis ve
duygularin bir tarafa atilmasmi, bunun yerine toplum tarafindan benimsenecek

olan iyi ve giizel davranislarin yticeltilmesini istemektedir.

Allah, Kur’an’da iki diismana dikkat ¢ekmektedir. Birincisi seytandir.
Seytan, vesvese vererek insanin Allah’a asi olmasini istemektedir.'® Ikincisi ise
nefistir. Sozliikte “ruh, hayat, can, nefes, insan, zat, heva ve heves, kan, beden,
bedenden kaynaklanan siifli arzular” gibi anlamlara gelen nefs kelimesi,'s
Kur'an’da ruh,’®* zat,'® gibi farkli anlamlarda kullanilmaktadir.’® Tasavvuf
erbabma gore nefis, insanin i¢ diinyasinda kotii sifatlarm, ruh ve kalp ise iyi

sifatlarin mahallidir.?%”

Kur’an, nefsin iyilige de kotiiliige de meyilli olmasindan bahsetme ve bu
durumu soyle ifade etmektedir: “Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verip de
iyilik ve kotiiliiklerini ilham edene yemin ederim ki...”"® Nefse, fiicur
(kottltigliniin) ve takvasinin (iyiliginin) ilham edilmesi, iyilik ve kotiiliikten
birini se¢me imkaninin verilmesi demektir.’® Bu durumda insan ya iyiligi
secerek nefsini tezkiye etmis olacak ve kurtulusa erecek ya da koétiiliigli segerek
hiisrana ugrayacaktir. Bu durumu Kur'an soyle ifade etmektedir: “Nefsini
kotiiliiklerden armndiran kurtulusa ermis, onu kotiiliiklere gomen de ziyan
etmistir.”* Yine Kur’an, nefsin mertebelerine deginmektedir. Nefsin emmare'#!
ve levvame'¥ mertebeleri yerilirken; miilhime,¥ mutmainne,'* radiyye'®® ve

marziyye'4® mertebeleri 6viilmektedir.'¥” Goriildiigii gibi Kur’an, seytandan gelen

131 Buhar, “Ilim”, 15, “Zekat”, 5.

132 Nisa, 4/119-120; A’raf, 7/20, 201; Taha, 20/120; Nas, 114/4-5.
183, Zebid1, Tdcii’l-ariis, XVI, s. 559-562.
134 En’am, 6/93.

135 Al-i mran, 3/30.

136 fsfehani, Miifredat, s. 1472.

137 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 141.

138 Sems, 91/7-8.

19 Razi, Tefsir-i Kebir, XXXI, s. 177.

140 Sems, 91/9-10.

141 Yusuf, 12/53.

142 Kiyame, 75/2.

143 Sems, 91/7-10.

144 Fecr, 89/27.

145 Fecr, 89/28.

146 Fecr, 89/27.



20 | Enver BAYRAM

vesveseye dikkat cekmekte ve ona kars: tedbirli olmay: salik vermektedir. Yine
nefsin sufli duygularmma karsi insani uyarmakta ve insami Oviilen nefis
mertebelerine yonlendirmektedir. Yani insami giinaha sevk eden diirtiilerini
bagka yone cevirmesini, iradeyi “id”in tasallutundan kurtararak dogruyu
miikemmeli arayan “stiperego”nun hizmetine vermeyi amaclamaktadir. Boylece

kotii davraniglar onlenip iyi davraniglar yticeltilmis olacaktir.
8. Gerileme

Her hangi bir problemle basa ¢ikamayan bireyin ¢ocuksu ya da ilkel
davranis bigimleriyle problemi ¢ozmeye ¢alismas: gerileme mekanizmasin ifade
etmektedir. Problem karsisinda birey, somurtkan ya da saldirgan bir hale gelir.48
On yasindaki bir ¢cocugun kardesinin dogumuyla beraber altini 1slatmasi* buna

Ornek olarak verilebilir.

Peygamberler, Allah’tan gelen vahyi degistirmeden kavimlerine teblig
etmiglerdir. Ancak onlar bu tebligi kolay sartlar altinda yerine getirmemislerdir.
Taklit ve cehalet i¢inde bulunan kimseler, peygamberlerinin daveti karsisinda
saldirganliklarini ve diismanliklarmi agiga vurmuslardir. Mesela Hz. Nuh, Hz.
Salih, Hz. Hud, Hz. Yahya, Hz. Zekeriya gonderildikleri toplumu hak dine davet
etmisler, ancak onlarin saldirgan davranislariyla bas basa kalmislardir.’® Hatta

Hz. Yahya ve Hz. Zekeriya kavimleri tarafindan sehit edilmislerdir.'>!

Hz. Musa Tur dagina gidince, onun kavmi zinet esyalarini kullanarak bir
buzagi yapti da ona tapmaya basladilar. Bu durum ayette sOyle ifade
edilmektedir: “(TGr'a giden) Musa'nin arkasindan kavmi, zinet takimlarindan,
bogiirebilen bir buzag1 heykelini (tanr1) edindiler. Gormediler mi ki o, onlarla ne
konusuyor ne de onlara yol gosteriyor? Onu (tanr1 olarak) benimsediler ve
zalimler oldular.”'? Hz. Musa Allah’tan vahiy almak igin Tur dagima gittiginde
Samiri, onlara bogiirebilen bir buzagi yapmustir. Israillogullar1 buzagmmn
bogiirmesinden etkilenerek ona tapmaya baslamislardir.’® Hz. Harun onlar:

uyarinca da “Onlar: Biz, dediler, Musa aramiza doniinceye kadar buna

147 Kuseyri, Kuseyri Risilesi, s. 195-198; Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavouf Tarihi, Istanbul: Seha
Negriyat, 1998, s. 135-138; Abdurrahman Dodurgali, Din Egitimi ve Ogretiminde Ilkeler ve Yéontemler,
Istanbul: MUTFV Yayinlari, 1999, s. 177-179.

18 Freud, Psikanalize Giris, s. 159; Morgan, Psikolojiye Giris, s. 302.

14 www.guncelpsikoloji.net/yasam/savunma-mekanizmalari-h6399.html; Erisim Tarihi: 04.08.2018.
150 Hud, 11/32, 48, 89; ibrahim, 14/9; Furkan, 25/37; Sad, 38/12; Mii’min, 40/31; Nuh, 71/1, 21, 26.

151 Razi, Tefsir-i Kebir, 111, s. 603.

152 A’raf, 7/148.

153 Taberi, Cimiu’l-beyin, X111, s. 117.
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tapmaktan asla vazge¢cmeyecegiz!”'* demisler ve buzagiya tapmaya devam
etmislerdir. Israilogullarmnin yaptigi bu yanls davranis, gerilemeye 6rnek olarak

verilebilir.

Hz. Muhammed de gonderildigi Mekke toplumunda farkli bir
muameleyle karsilasmamustir. Islam dinini teblig ettikge miisriklerin
Miisliimanlara uyguladigl iskence ve eziyetler artmis, dayanilmaz bir hal
almistir. Zamanla sozlii saldir1 ve hakaretler yerini fiili saldirilara birakmustir.
Hatta Mekke doneminde Miisliimanlardan sehit olanlar olmus ve sonunda
Miisliimanlar Mekke’den Medine’ye hicret etmek zorunda kalmislardir.'s
Goriildiigti gibi miinkirler ne zaman kendilerine gelen peygamberlerin
mesajlarina cevap verme hususunda aciz kalmislar, o zaman onlara karsi
iclerinde besledikleri kin ve nefreti sozel ya da fiili olarak giin yiiziine ¢ikarmaya
baslamiglardir. Boylece onlar vicdanlarmin sesini dinlemek yerine saldirganlik
diirtiilerini harekete gecirmigler ve ilkel bir yontemle kendilerini savunmaya

calismislardir.
9. Ozdeslesme

Bireyin kendini bagka birinin yerine koyma ve onun gibi davranma
egilimi 6zdeslesmeyi ifade etmektedir. Bu savunma mekanizmasinda kendinde
olan oOzellikleri begenmeme vardir. Geng bir kizin bir film yildiz1 gibi giyinip
siislenmesi buna ornek olarak verilebilir.'* Freud’a gore 6zdeslesmenin amaci,

“model” alinan bagka bir ben’e benzeyecek bi¢imi 6zben’e kazandirmaktir.'>”

Kur’an, miisriklerin igine diistiikleri sirk ve taklit batakligin1 tasvir
etmekte ve sOyle buyurmaktadir: “Onlara (miisriklere): Allah’mn indirdigine
uyun, denildigi zaman onlar, “Hayir! Biz atalarimizi tizerinde buldugumuz yola
uyariz” dediler. Ya atalar1 bir sey anlamamis, dogruyu da bulamamis
idiyseler?”1% Kur’an, dogrunun ve hakikatin arastirilmasini ve ona gore de iman

edilmesini emretmektedir. Kur'an'n bu c¢agrisi karsisinda inkar edenler

154 Taha, 19/91.

155 Genis bilgi icin bk. Muhammed Ibn Ishak, Siyer-i Ton Ishak, tah. Siitheyl Ziikari, Beyrut: Daru’l-
fikr, 1978; Ebi Muhammed Abdiilmelik ibn Higsam, Siret-i Ibn Hisam, trc. Abdiilvehhab Oztiirk,
Istanbul: Karaman Yayinlari, 2014; Izzet Derveze, 1zzet, Kur'an’a Gére Hz. Muhammed'in Hayat, trc.
Mehmet Yolcu, istanbul: Diistin Yayimncilik, 2011; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, trc.
Salih Tug, Istanbul: Irfan Yaymmcilik, 1995.

15 Morgan, Psikolojiye Giris, s. 301; Ciiceloglu, Insan ve Davramisi, s. 303; Sigmund Freud, Kitle
Psikolojisi, trc. Kdmuran $ipal, Istanbul: Cem yayinevi, 2000, s. 53-55; Freud, Ben ve Savunma
mekanizmalari, s. 79-80.

157 Freud, Kitle Psikolojisi, s. 55.

158 Bakara, 2/170.
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babalarindan kalma inanci birakmak istememisler ve “biz atalarimizi iizerinde
buldugumuz yola uyariz”’'® demigslerdir. Kur’an ise onlarin taklit ettigi
babalarinin dinini batil olarak ilan etmistir. Zira onlarin babalari1 akillarmni
kullanmayan, ayn1 zamanda da dogruyu bulamamis kimselerdi.'®® Bilingsizlik,
kotii niyet, basiretsizlik, menfaatgilik gibi cesitli psikolojik zaaflar, insanlari
“atalarimizin yolu” dedikleri batil yola siiriiklemektedir.!® Goriildigt gibi
akildan ve bilgiden yoksun Kkorii koriine bir taklit, insam1 sadece cehalet
batakliginda birakmakta ve onun, dogruyu bulmasinmi engellemektedir. Yani
miisriklerin, kendilerini atalariyla 6zdegslestirmeleri yanlista 1srar etmelerine ve o
yanlistan donmemelerine neden olmustur. Oysa Kur’an, taklitten uzaklagilmasini
ve “eger bilmiyorsaniz, bilenlere sorun.”'® ayetinde de ifade edildigi gibi bir

bilene sorulmasini istemektedir.

Kur’an, Hz. Peygamber’in miiminlerce 6rnek ve model insan olarak
alinmasin1 istemektedir. Bu durum Kur'an’da soyle ifade edilmektedir:
“Andolsun ki, Restilullah, sizin igin, Allah’a ve ahiret giiniine kavusmayi
umanlar ve Allah’t ¢ok zikredenler icin giizel bir Ornektir.”!¢® Ayette gegen
“0rnek” kelimesi “kendisine uyulan Ornek” anlamma gelmektedir. Hz.
Peygamber, soz ve fiillerinde 6rnek alinan ve bu hususta kendisine uyulmak
suretiyle teselli bulunulan kimsedir. Zorluk ve sikinti aninda dahi immetine
ornek olmustur.'®* Yine Kur’an onun ahlakini 6verek soyle buyurmaktadir: “Ve
sen elbette ytice bir ahlak tizeresin.” %> Hz. Peygamber’in, “Ben mekarim-1 ahlaki
tamamlamak i¢in gonderildim.” % sozii de ahlaki olarak onun ne kadar zirve
noktada durdugunu gostermektedir. Dolayisiyla Kur’an ve siinnet bu niteliklere
haiz olan bir insanin, yani Hz. Peygamber’in 6rnek alinmasmi ve onun
ozellikleriyle 6zdesim kurulmasmi istemektedir. Buna mukabil “Ey iman
edenler! Hep birden barisa girin. Sakin seytanin pesinden gitmeyin. Ciinki o,
apacik diismaninizdir.”’¢” ayetinde de ifade edildigi gibi seytanla 6zdeslesmeyi

ve onun vesveselerinin pesinden kosmay1 reddetmektedir. Aksine “De ki: “Eger

159 Bakara, 2/170.

160 Taberl, Camiu’l-beyan, III, s. 304; Resid Riza, Menar Tefsiri, yy: el-hey’etii’l-misriyyeti’l-amme,
1990, 1, s. 74; Karaman ve digerleri, Kur’'an Yolu Tiirkce Meil ve Tefsir, 1, s. 255.

161 Karaman ve digerleri, Kur’an Yolu Tiirkce Meil ve Tefsir, 1, s. 255.

162 Nahl, 16/43.

163 Ahzab, 33/21.

164 Kurtubi, el-Cimi’ li-Ahkdmi’l-Kur’an, XIV, s. 155; Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b.
ibrahim el-Hazin, Liibdbii't-te'vil fi me’dni’t-tenzil, tashih. Muhammed Ali sahin, Beyrut: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1415h., III, s. 418.

165 Kalem, 68/4.

166 fbn Hanbel, I, 381.

167 Bakara, 2/208.
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Allah’t seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve gilinahlarinizi
bagislasin. Ciinkii Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.”'%® ayetinde
de ifade edildigi gibi Hz. Peygamber’e tabi olmak emredilmektedir.

Sonug

Bu calismada temel psikolojik savunma mekanizmalarmimn Kur’an’da
nasil kullanildig ele alip incelenmeye galigilmistir. Insan, gesitli kaygilardan ve
catismalardan kendini korumak i¢in unutma, karsit tepki gelistirme, mantiga
bliriime, yansitma gibi gesitli savunma mekanizmalar1 gelistirmistir. Bununla

insan, yaptig1 davraniglari kendince anlamli ve akla yatkin kilmaya ¢alisir.

Kur’an, bugiin psikoloji biliminin konu edindigi psikolojik savunma
mekanizmalaria yer vermistir. Zira Kur’an, bu gozle okundugunda bunu
gormek miimkiin olacaktir. Ancak Kur’an, tislubu geregi bunu dogrudan degil,
dolayli yoldan muhataplarina aktarmistir. Ozellikle miigriklerin, miinafiklarm ve
ehli kitabin Hz. Muhammed’i ve onun getirdiklerini inkar etmek ve yalanlamak
i¢in ne denli psikolojik savunma mekanizmalarina bagvurduklarini gozler 6niine
sermistir. Bunun yaninda miiminlerden 6zdeslesme ve ytliceltme gibi bazi
psikolojik savunma mekanizmalarindan manevi terakkilerinde istifade

etmelerini salik vermistir.

Esasinda Kur'an’in insan temelli yorumlanmasi onun daha iyi
anlasilmasina yardimc olabilir. Zira Kur’an’in muhatab: insandir. Bu nedenle
insan davranislarini konu alan psikoloji bilimiyle Kur’an ilimlerinin yakin bir
iligki igerisinde olmasi Kur’an ayetlerinin psikolojik olarak yorumlanmasmin da
oniinii agacaktir. Zira ¢alismamiz esnasinda Kur’an ilimleri ve psikoloji arasinda
olmasi gereken disiplinler arasi ¢alismalarin ¢ok kisitli oldugu kanaatine vardik.
Bu ¢alismalar yapildig: takdirde Kur’an'in daha dogru bir sekilde anlagilmasina
katki sunacak, ayn1 zamanda yorum zenginligi katacaktir. Yine Kur’an’da gegen,
ancak tasavvuf ilminin konu edindigi nefis terbiyesi ve psikolojinin konular1
arasinda yer alan kisilik kuramlarinin mukayeseli bir tarzda ele alinip

incelenmesi alana biiytiik bir katki saglayacaktir.
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Diyanet Isleri Baskanligi'nin yaygin din egitimi faaliyetlerini yiiriittiigii
kurumlarindan Kur’an kurslari, temelde Kur’an-1 Kerim ogretimine
dayanan bir hizmet sunmaktadir. Kur’an kurslarinda sunulan bu
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secerken hangi ilkeleri dikkate aldiklari, kullandiklar1 yontemlerin
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isimlerinin biiyiik ¢ogunlugu, literatiirde 6gretim yontemi kabul edilen
uygulamalarla Ortlismemektedir. Takip ettikleri islem adimlariin
deneme yanilmayla bulduklar: etkinlikler oldugu goriilmiistiir. Sonug
olarak, Kur’an 6gretiminde, kullanilan 6gretim yontemleri konusunda
belli diizeyde yeterliligi olan dgreticiler bulunmakla birlikte, onemli bir
grup Ogreticinin hazirliktan uygulama asamasina, 6gretim yontemlerini
tanima, se¢gme ve kullanmaya, dersin sonunda dl¢gme ve degerlendirmeye
kadar genel itibariyle, Onemli bir takim eksikliklerinin oldugu

anlasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an Kurslari, Kur’an Kursu C)greticileri, Kur’an-1

Kerim Ogretim Yontemleri

THE TEACHING APPROACHES OF QUR'ANIC COURSE
TEACHERS

Abstract

Quranic Courses which is one of the institutions that Directorate of
Religious Affairs (DRA) carries out the religious education activities
provides service based on teaching Quran. The quality of this service
provided by the Quranic courses is directly related to the quality of the
teachers. In this study, the methods followed by these teachers while
teaching Quran are analyzed. The methods that the teachers claimed to
use while teaching Quran and the scientific qualities of these methods,
what their preparations before the lesson are, what principles they
consider for choosing the methods, how they evaluate the effectiveness of
the methods they use and whether they change their methods according

to learning areas are tried to be explained.

The study was constituted based on the responses to the questionnaire by
126 Quranic course teachers working at Quranic courses in Kocasinan,
Talas, and Melikgazi districts of Kayseri province Quantitative data was
analyzed by SPSS-21 statistical program and data from open-ended
questions were analyzed through descriptive analysis by comparing

them to the quantitative data.

According to the results, the vast majority of the method names that the
teachers stated that they use to teach the Qur'an do not overlap with the
practices accepted as teaching methods in the literature. It was seen that
the process steps that they follow are activities that they find by trial and
error. In conclusion, it was understood that whereas there are some

teachers who are proficient in the teaching methods used in Qur'an
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teaching at a certain level, there is also a group of teachers who have
some crucial deficiencies in areas such as preparation and application
stages, recognizing, choosing and using teaching methods, and assessing

and evaluating at the end of the lesson.

Keywords: Quranic Courses, Qur'an Teachers, Quranic teaching

methods,

Giris
1.1. Problem

Ulkemizde yaygm din egitimi etkinlikleri, resmi olarak Diyanet Isleri
Baskanhig: tarafindan yiiriitiilmektedir. Diyanet Isleri Bagkanligi'min yiiriittigii
bu etkinlikler igerisinde Kur’an kurslar1 6n plana ¢ikmaktadir. Kur’an kurslari,
Diyanet Isleri Bagkanligimin planh, programli bigimde ve belli bir formasyona
sahip Ogreticiler vasitasiyla Islam din egitimi faaliyetlerini yiiriittiigii

kurumudur.!

Bu calismada, ihtiya¢ odakli Ogretim yapilan Kur’an kurslarinda
Ogreticilerin gerceklestirdikleri Kur’an-1 Kerim 6gretimi ele alinmistir. Kur’an
ogretiminin kendine has 6zellikleri, amag ve hedefleri, Kur’an kurslarinin 6grenci
profili vb. bircok etmen dikkate alindiginda etkili Kur'an ogretimi nasil
yapilmalidir? sorusu giindeme gelmektedir. Egitim ve ogretimde “nasil?”
sorusunun karsiligi ise “yontem” olarak cevap bulmaktadir. “Yontem, bir amaca
ulagmak igin bilingli bir sekilde segilen ve izlenen yoldur.”? Ogretim yontemi ise,
egitimin amaclarini en emin ve en iyi yolla yerine getirmek icin diizenlenen
uygulamalardir. Ogretim yontemi, dgretim siirecindeki etkinliklerin belli bir
sistem igerisinde yiriitiilmesini saglayarak, zaman ve emek kaybi

Onlemektedir.

Thtiyac odakli Kur’an kurslarmin grenci profilini her yastan ve cevreden
bireyler olusturabilmektedir. Ayni sinif igerisinde yirmi bes yasinda iiniversite
mezunu Ogrenci oldugu gibi, altmis bes yasinda okuma yazma bilmeyen
ogrenciler de bulunmaktadir. Bu Ogrencilerin bulunduklar1 yaslar1 geregi
algilama diizeyleri ayn1 olmamakla beraber, her 6grencinin 6grenme 6zellikleri
birbirinden farkli olabilmektedir.

M. Sevki Aydin, Bir Din Egitimi Kurumu Olarak Kur’an Kursu, DiB Yayni, Ankara, 2008, s.25.
2 Siileyman Akytirek, Din égretimi Model, Strateji, Yontem ve Teknikler, Nobel Yayni, Istanbul 2010,
s.124.
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Kur’an-1 Kerim 6gretimi, bircok 6grenme alanini kapsamaktadir. Ornegin
Kur'an-1 Kerim 0&gretim programinda® belirtilen kazanimlardan, “Kur’an
okumayr Ogrenmenin ve Ogretmenin Onemini kavrar” duyugsal alan
ogrenmeleriyle, “Kur’an’la ilgili temel kavramlari tanir ve Kur'an’in ana
konularmi siralar” biligsel alan 6grenmeleriyle, “Kur’an’t Arapca metninden
dogru ve tecvid kurallarina gore okur ve namazlarda okunan dua ve bazi
sureleri ezbere okur” devinigsel alan Ogrenmeleriyle gerceklesecek
kazanimlardir. Ancak bu 6grenme alanlar1 bir¢ok kazamimda i¢ ige geg¢mis
durumdadir. Ornegin, 6grencinin tecvid kurallarina uygun Kur’an okuyabilmesi
icin oncelikle tecvid kurallarinin bilgisine sahip olmasi, yani biligsel alan
ogrenmelerini gerceklestirmesi, sonrasinda bu kurallarin uygulama becerisine
sahip olmak icin de devinigsel alan 6grenmelerini gerceklestirmesi gerekecektir.
Biligsel alan 6grenmeleri i¢in daha ¢ok anlatim, soru-cevap gibi yontemler tercih
edilirken, devinigsel alan 6grenmeleri icin daha ¢ok gosterip yaptirma yontemi
tercih edilmektedir. Buradan hareketle 6greticinin yontem cesitliligine gitmesi
kacinilmazdir. Zira higbir 6gretim yontemi tek basina yeterli degildir. Hedef,
konu, 6grenci oOzelligi, ortam vb. durumlar degisince, kullanilmasi gereken
yontem de degisecektir. Ciinkii her yontem ve teknigin olumlu ve smnirh yonleri

vardir. Ancak en 6nemli degisken 6greticinin yeterliligidir.

Yapilan alan arastirmalarinda, Kur’an kursu oOgreticilerinin 6gretimi
diizenleme ve uygulama ile ilgili yeterliliklerine dair 6nemli veriler ortaya
konulmustur. Ornegin, Demir’in ¢alismasinda4, aragtirmaya katilan Kur’an kursu
ogreticilerinden % 54’1 “derse hazirlikli geldigini” belirtirken, % 57 “si “derste
elif-ba kitapgig1 disinda, higbir arag- gere¢ kullanmadigini1” belirtmistir. Erkul ‘un
calismasinda® arastirmaya katilan greticilerden sadece % 41’i “her zaman” plan
yaptigini belirtirken, Kog'un c¢alismasinda®, 6greticilerden sadece % 7’si “Kur’an
kurslar1  yonetmeliginde belirtilen amacglarin tamamen gergeklestigini”
belirtmistir. Ogreticilerin dgretim yontemlerini etkili kullanma yeterlilikleri ile
ilgili olarak Korkmaz'in ¢alismasinda’?, arastirmaya katilan dgreticilerin yaklasik

% 78'inin O0gretim yontemlerini bilme konusunda kendilerini “olduk¢a ve tam

Shttp://www2.diyanet.gov.tr/EgitimHizmetleriGenelMudurlugu/KuranKursuOgretimProgrami,s.8-
9 (Glincelleme 2017, Erisim 05.05. 2017)

4 Recep Demir, Yaz Kur'an Kurslarmda Kur'an Ogretimi, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi),
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adapazari, 2010 s.77.

5 Elif Erkul, Kur’an Kurslarinda Yetiskinlik Dénemi Din Egitimi Yontem ve Teknikleri, (Yayimlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2010, s. 85-87.

¢ Ahmet Kog, Kur’an Kurslarimda Egitim ve Verimlilik, Avrasya Yayini, Ankara, 2005, s.149.

7 Mehmet Korkmaz, Kur’an Kursu Og“reticilerinin Egitim - égretim Yeterlilikleri, TDV Yayini, Ankara,
2012, s.159-160.
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yeterli” buldugu ortaya konulmustur. Ancak aymi arastirmada, Ogreticilerle
yapilan miilakatlardan hareketle, 6gretim yontemlerini bilme konusunda bir
takim eksikliklerinin oldugu ve bazi Ogreticilerin deneme yanilma yoluyla
bulduklar: yollarla 6gretimi siirdiirmeye devam ettikleri seklinde degerlendirme
de yapilmaktadir. Bu mevcut arastirma sonuglary, Kur’an kursu ogreticilerinin
ogretim yontemlerini bilme, se¢me ve etkili sekilde kullanma konusunda da bir

takim eksikliklerinin olabilecegini diistindiirmektedir.

Her dersin kendine has 0zel Ogretim yontemleriyle islenmesinin
gerekliligi egitim bilimleri alaninda yapilan ¢alismalarla ortaya konulmaktadir.
Kur’an-1 Kerim 6gretimine dair 6zel 6gretim yontemlerinin varsa tespiti, yoksa
gelistirilmesine katki sunmak ve yukarida belirtilen bilgilerin 1s18inda, bu
calismada “Kur’an kurslarinda Kur’an-1 Kerim derslerinde izlenen 6gretim yontemleri
nelerdir?” sorusuna cevap aranmistir. Bu temel problem gercevesinde ele alinan
alt problemler ise sunlardan olugmaktadir: Kur'an kursu 6greticileri, Kur’an-1
Kerim ogretiminde hangi yontemleri kullanmaktadirlar? Bunlar secerken hangi
hususlar1 goz onitinde bulundurmakta, nasil bir hazirbk yapmaktadirlar?
Ogrenme alanlarina gore (yliziine, meal, ezber dgretimi) yontem cesitliligine
gitmekte midirler? Kullandiklar: yontemin etkililigini nasil
degerlendirmektedirler? Onlara gore, derste kullanilan yontemler 6grencilerinin
ogrenmelerine katki saglamakta midir? Onlarin egitim durumu, kidemi, hizmet
i¢i egitime katilma durumu gibi degiskenlerle 6gretim yontemlerini kullanma

durumlari arasinda bir iligski var midir?
1.2 Amag ve Onem

Kur’an-1 Kerim 6grenme alanmin kendine has 6zellikleri vardir. Bu alan
ylizline, ezber, meal, tecvid gibi alanlarin toplamindan olusur. Bunun icin
ogrencilerin bir¢ok beceriyi ayn1 anda ortaya koymasi, 6greticilerin bunlara katki
sunacak yontem, teknik ve araglar1 devreye sokmasi gerekir. Iste bu calismada
tilkemizde Kur’an 6gretiminin yogun sekilde yapildigr Kur’an kurslarinda gorev
yapan Ogreticilerin kullandiklar1 0gretim yontemlerinin neler oldugunu
belirlemek, bunlarin etkililigini ve bilimselligini, ilgili literatiirii dikkate alarak

degerlendirmek, varsa 6zel 6gretim yontemlerini tespit etmek amaglanmuistir.

Bu arastirmanin sonuglarinin, Kur'an-1 Kerim derslerine yonelik 6zel
Ogretim yontemi gelistirme calismalarina, Kur’an ogretimi gerceklestirenlerin
egitim uygulamalarinin sorgulanmasma, Kur’an kurslarindaki ogreticilerin

egitim-6gretim  yeterliliklerinin ~ gelistirilmesine, =~ hizmet ici  egitim
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uygulamalarina, program gelistirme calismalarina ve konuyla ilgili yapilacak

yeni arastirmalara katki sunmas: umulmaktadir.
1.3. Sinirliklar

Aragtirma Diyanet’e bagli Kur’an kurslarinda Kur’an-1 Kerim derslerinde
Ogreticilerin elif-ba, yiiziine okuma, ezbere okuma ve meal Ogretiminde
izledikleri yontemlerin tespitiyle siirhidir. Dolayisiyla Dini Bilgiler 6gretiminde
kullandiklar1 yontemler arastirmanin kapsami disindadir. Arastirma 2015-2016
Egitim yilinda Kayseri il merkezindeki Talas, Melikgazi, Kocasinan ilgelerinde
gorev yapmakta olan 126 Ogreticinin uygulanan ankete verdikleri cevaplarla
sinirlidir.  Arastirma anket verilerine dayanmaktadir. Dolayisiyla yapilan

degerlendirmeler bu teknige 6zgii siirliklar icermektedir.
1.4. Yontem:

Bu ¢alisma survey niteliginde bir alan arastirmasidir. Tarama modeli esas
alinmustir. “Survey arastirmalarinda, arastirmaya konu edilen olay, birey ya da
nesne kendi kosullari icinde oldugu gibi betimlenmektedir.”® Arastirmada
oncelikle literatiir taramasi gergeklestirilmis, daha sonra alan arastirmasi
yapilmistir. Bu c¢ercevede Once bahsi gecen kurslarda gorev yapan bazi
Ogreticilerle gortismeler yapilmis, ac¢ik uglu sorularla, nihai anket formuna
konulacak soru ve sorun alanlari tespit edilmistir. Gelistirilen anket formu
hakkinda din egitimi anabilim dalinda gorev yapan uzmanlardan goriis
alinmistir. Bu gergevede gelistirilen anketin birkag kez pilot uygulamas: yapilmas,
tespit edilen sorunlar giderilerek son sekli verilmistir. Nihayetinde anket on tigii
kapal1 uglu, on besi agik ucglu olacak sekilde, yirmi sekiz sorudan olusmustur.

4, 4

Aragtirmanin “ genel evrenini ” Tiirkiye’de gorev yapan Kur’an kursu
Ogreticileri, evrenini ise Kayseri ili Talas, Kocasinan, Melikgazi ilgelerinde gorev
yapan Kur’an kursu Ogreticileri olusturmustur. Arastirma evreninden tesadiifi
ornekleme yoluyla segilen 6rneklem grubundan iki yiiz yirmi (220) ogreticiye
anket ulastirilmasina ragmen, yiiz elli (150) kadarindan geri bildirim alinabilmis,
bunlardan yirmi dordii (24) sistematik bir takim eksikliklerden dolay:1 arastirma

dis1 tutulmus ve yiiz yirmi altis1 (126) degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Toplanan veriler SPSS-21 istatistik programi ile analiz edilmistir. Bu
analizlerde %, frekans, ¢apraz tablo karsilastirmalar1 yapilmistir. Anketteki agik
uclu sorulardan elde edilen veriler ise nitel veri analizi tekniklerinden, betimsel

analiz ydntemiyle incelenmistir. Ogreticilerin agik uglu sorulara verdikleri

8 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, Nobel yay, Istanbul 2002, s. 77.
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cevaplar, belli temalara gore siniflandirilarak ve nicellestirilerek tablolastirilma
yapilmaya calisilmistir. Bazi acgik uglu sorularda bir 6greticinin ayni soruda
birden fazla temaya iligkin goriis belirtmesinden dolayi, sadece ayni temada
yogunlasan goriis sayis1 verilmis, % almmamistir. Arastirmadan elde edilen nitel
ve nicel veriler yeri geldikge karsilastirilarak degerlendirilmis, elde edilen

sonuglar, 6greticilerin goriisleri ile desteklenerek somutlastirilmaya ¢alisilmistir.
2. BULGULAR VE YORUM

Bu ana baghk altinda Once arastirmaya katilan Ogreticilerin kisisel
ozellikleri hakkinda bilgiler verilmis, daha sonra arastirmanin temel problemi
olan yontem kullamimi konusundaki bulgular belli alt baghklar altinda ele

alinmastur.
2.1. Kisisel Ozellikler

Arastirmaya katilan Ogreticilerin, cinsiyet, mesleki kidem, egitim
durumu, pedagojik formasyon alma durumu gibi hususlara iligkin bulgular

asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo: 1. Ankete Katilan Ogreticilerin Kisisel Ozellikleri

Gruplar Frekans | Yiizde
(f) (%)
Kadin 118 93,7
1.Cinsiyet Erkek 8 6,3
Toplam 126 100
1-5 y1l 23 18,3
6-10 yil 53 42,1
11-15 y1l 28 22,2
2.Mesleki Kidem 16-20 y1l 4 3,2
21-25 y1l 4 3,2
26 ve sonrasi 6 4,8
Cevapsiz 8 6,3
Toplam 126 100
Imam Hatip Lisesi 8 6,4
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ﬂahiyat Onlisans 43 34,4

Tlahiyat Fakiiltesi 39 31,2
3.Egitim Diizeyleri DKAB 3 2,4

ILITAM 24 19,2

Yiksek Lisans 8 6,4

Toplam 126 100

Pedagojik ~ Formasyon | 37 29,4
4.Pedagojik Formasyon Egitimi Aldim

Pedagojik ~ Formasyon | 89 70,6

Egitimi Almadim

Toplam 126 100

Arastirmaya katilan Ogreticilerin yaklasik % 94’ (118 kisi) bayan, % 6's1
(8 kisi) ise erkektir. Kur’an kurslarinda 6grenim goren 6grenci profilini agirhikl
bayanlar olusturdugu igin, DIB erkek personel istihdamini yeterli bulmus
olabilir. Buna gore, Kuran Kurslarinin agirlikli olarak bayanlara yaygin din
hizmeti sunmakta oldugu soylenebilir. Ayrica, arastirmaya katilan ogreticilerin
% 60"min mesleklerinin ilk 10 yilinda oldugu goriilmektedir. Arastirmaya katilan
Kuran kursu 6greticilerinin biiyiik ¢cogunlugunun geng ve dinamik bir kadrodan

olustugu soylenebilir.

Ogreticilerin yaklasik % 34’{iniin ilahiyat &n lisans, % 31’inin ilahiyat
fakiiltesi, %19"unun ise ILITAM mezunu oldugu, yiiksek lisans yapanlarla THL
mezunlarinin oranlarinin ise (yaklasik % 6) esit oldugu goriilmektedir. Yine
yukaridaki tabloya gore DKAB mezunu Ogreticiler % 2 ile en kiigiik kismi
olusturmaktadir. DKAB mezunlarimn atanirken, oncelikle tercihlerini MEB’den
yana kullanmalar1 sebebiyle en kiiglik grubu olusturmus olabilirler. Arastirmada
her kidem araliginda yaklasik %50 oraninda lisans ve lisansiistii egitim mezunu
Ogreticilerin gorev aldig1 tespit edilmigtir. Bu durum iyi bir oran gibi
goriiniirken, fakiilte ve lisansiistii mezunlarinin bu kadar artti$i donemde,
oranin halen %50’lerde kalmas1 dikkat ¢ekicidir. Bunun nedeni, DiB’in Ogretici

alimlarinda ihl. ve ilahiyat 6n lisans mezunlarina halen kadro ayirmasi olabilir.

Arastirmaya katilan Ogreticilerin yaklasik % 29u pedagojik formasyon
egitimi aldiklarin belirtirken, % 71’i pedagojik formasyon egitimi almadiklarin

belirtmiglerdir. Bu oranlar egitim 6gretimin kalitesi agisindan olumsuz bir durum
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arz edebilir. Pedagojik formasyon egitimi almis Ogreticilerin, en azindan dersin
planlanmasindan uygulama asamalarina, 6lgme ve degerlendirmeden disiplin,
rehberlik ve iletisim kurma becerilerine kadar, formasyon almayanlara gore daha
etkili bir gretim faaliyeti yiiriitmeleri beklenir. DIB, ilk atamalarda Kur'an
Kurslarinda 6gretici olabilmek igin aradigi sartlarda® pedagojik formasyona
yonelik herhangi bir belge istememektedir. Oysa oOgretici icin alan bilgisi,
pedagojik formasyon, genel kiiltiir, rehberlik anlayis1 ve iletisim kurma becerisi

biiyiik 6nem tasimaktadir.
2.2. Ogretime Hazirlik Siireci

Yaygin din Ogretimi siirecinin planlama (hazirhik), uygulama ve
degerlendirmeden olusan {ii¢ Onemli asamas: vardir. Her bir asamada
gerceklestirilmesi gereken pek cok islem vardir. Iste Kur’an kursu dgreticilerinin,
Kur’an-1 Kerim dersi 6ncesinde hazirlik yapma, bu baglamda hedef ve kazanim
belirleme, kullanilacak 6gretim yontemlerini belirleme ve bunlarin nasil
uygulanacagina dair plan yapma yeterliliklerini degerlendirmeye 1s1k tutacak
veriler Tablo:2'de gosterilmistir.

Tablo : 2. Ogretime Hazirlik Siirecine iliskin Bulgular

Evet Hayir Kismen |Cevaps: | Toplam

V4

t % £ % |f |% |F|% |f |%

1.0gretim 11591, |1 |87 |- |- |- |- [126100
yontem ve 3 1
tekniklerine dair
hizmet i¢i egitim
kurslarina

katildiniz mi?

2. Her Ogretim |68 |54 |1 |79 (4 |37, |1 |08 |126 | 100
yilmin basinda K. 0 7 |3
Kerim  ogretim
programini

inceler misiniz?

*http://www2.diyanet.gov.tr/InsanKaynaklariGenelMudurlugu/Sayfalar/HaberDetay.aspx?rid=281
&lst=DuyurularListesi&csn=/InsanKaynaklariGenelMud(Erisim:May1s 2017)


http://www2.diyanet.gov.tr/InsanKaynaklariGenelMudurlugu/Sayfalar/HaberDetay.aspx?rid=281&lst=DuyurularListesi&csn=/InsanKaynaklariGenelMud(Eri%C5%9Fim
http://www2.diyanet.gov.tr/InsanKaynaklariGenelMudurlugu/Sayfalar/HaberDetay.aspx?rid=281&lst=DuyurularListesi&csn=/InsanKaynaklariGenelMud(Eri%C5%9Fim
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3. Ogretici 54 |42, |1 |10, |5 |46 |1 |08 | 126 | 100
kilavuzunu her 9 313 8

ogretim yilinin

basinda okur

musunuz?

4 K Kerim 68 |54 |1 |11, |4 |33, |2 |16 | 126 | 100
dersinden  Once 4 |1 2 13

hazirlhik yapar

misiniz?

Ogreticilerin yaklagik % 91’1 dgretim yontem ve tekniklerini 6grenmeye
yonelik hizmet i¢i egitim kurslarma katildiklarini, % 9'u ise s6z konusu kurslara
katilmadiklarini belirtmislerdir. Arastirmaya katilan 6greticilerin ¢ok az bir kismi
disinda, biiyiik ¢ogunlugun 6gretim yontemlerine dair hizmet igi egitim almis
olduklar1 goziikmektedir. Buradan hareketle DiB’in, dgreticilerin formasyon

eksikligini hizmet i¢i egitim kurslariyla gidermeye calistig1 sdylenebilir.™

Ogreticilerin yarisindan biraz fazlasiin (% 54) 6gretim programini her
yilin basinda incelediklerini belirtmesi 6nemli bir bulgudur. Ancak 6greticilerin
yaklasik % 37’sinin “kismen” ve % 8’inin “hayir” cevabini isaretlemesi,
arastirmaya katilan Ogreticilerin azimsanmayacak bir kismmm egitim
donemlerinin basinda 6gretim programini inceleme konusuna yeterli dikkati

gostermedikleri seklinde yorumlanabilir.

10 Diyanet Isleri Bagkanlig1 goreve baglayan 6greticilere hizmete hazirlik, genel hizmet ici, Tashih’i
huruf, Kur'an-1 Kerim gibi hizmet igi egitim kurslari diizenlemektedir. Ornegin, sozlesmeli
olarak goreve baslayacak ogreticilere uygulanacak hizmet i¢i egitim programinda 1. Kur'an-1
Kerim Kur’an-1 Kerim'i Yiiziine Okuma (30 Saat) Kur’an-1 Kerim’i Ezbere Okuma (20 Saat) Tecvit
ve Talim Uygulamalar1 (10 Saat), Ogretim Yontem ve Teknikleri 16 saat, Kur’an Meali 10 saat,
[lmihal 18 saat, Hitabet 8 saat, Baskanlik Mevzuati ve Teskilat: 4 saat, Sosyal ve Kiiltiirel
Etkinlikler 4 saat olmak tizere, toplam 120 saatlik bir program ongdriilmiistiir. Yine, Kadin
Kur’an Kursu Ogreticileri i¢in Mahallinde Uygulanacak Programda, Kur'an-1 Kerim Okumaya
Girig 30 saat, Talim Uzere Yiiziine Okuma 60 saat, Talim Uzere Ezbere Okuma 60 saat, Tecvid
Uygulamalar1 10 saat olmak iizere, toplam 160 saatlik bir program hazirlanmistir. Egitim
merkezlerinde uygulanacak programda ise, Kur'an-1 Kerim Okumaya Giris 30 saat, Talim Uzere
Yiiziine Okuma 80 saat, Talim Uzere Ezbere Okuma 80 saat, Tecvid Uygulamalar1 10 saat olmak
iizere, toplam 200 saatlik bir program éngoriilmiistiir. Bu ve diger programlarin detaylari icin bk.
http://egitimhizmetleri.diyanet.gov.tr/sayfa/488 (09.11.2018) Elbette bu ders saatleri hi¢ de
azimsanacak degildir. Lakin 6gretici sayisinin 20 binlere geldigi giiniimiizde bu kadar 6greticiye,

sozii edilen dersleri kimlerin, nasil verecegi veya nasil verdikleri de ayri arastirmalarin
konusudur.


http://egitimhizmetleri.diyanet.gov.tr/sayfa/488
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Ogreticilerde egitim diizeyinin artmasiyla beraber, 6gretim programini
inceleme oraninin da dogru orantili olarak artmasi beklenir. Egitim durumu ile
“her dénemin bagsinda 6gretim programini inceleme durumu” arasinda yapilan
capraz tablo analizinde ise tam olarak bunun bdyle olmadig: anlagilmigtir. Zira
bu soruya “evet” diyen IHL mezunlarinin orani yaklagik % 71 (7 kisiden 5'i) iken,
ilahiyat 6n lisans mezunlarinda bu oran % 61, ilahiyat fakiiltesi mezunlarinda %
49, ILITAM % 54, DKAB mezunlarinda % 67, yliksek lisans mezunlarinda ise %
25 (8 kisiden 2’si) oldugu goriilmiistiir. Burada DKAB mezunlar1 bir istisna
olarak goriiliirse, en diisiik egitim diizeyinde olan THL mezunlarmin % 71’inin
“evet” demesi, en yiiksek egitim diizeyinde olan yiiksek lisans mezunlarinin ise
% 25 te kalmas1 sorgulanmasi gereken bir durumdur. Ayni sekilde, arastirmaya
katilan ogreticilerden formasyon egitimi aldigini belirtenlerin yaklasik % 54’
ogretim programini inceleme hususunda, “evet” ve % 32'si “kismen” cevabini
verirken, pedagojik formasyon egitimi olmayanlarin yaklasik % 55'i “evet” ve %
40’1 “kismen” cevabmi vermiglerdir. Bu sonuglara gore, arastirmaya katilan
Ogreticilerden formasyon egitimi alanlarla, almayanlar arasinda anlamli bir
farklilasma olmadig1 hatta formasyon egitimi almayanlarin daha fazla kismen
cevabini isaretledigi goriilmektedir. Ogretim yontem ve tekniklerine yonelik
hizmet i¢i egitim alma durumuyla, O6gretim programmi inceleme durumu
arasinda yapilan ¢apraz tabloda ise dikkate deger bir farklilik goriilmemistir. Bu
sonuglara gore, gerek meslek dncesinde alinan egitimlerin gerekse DIB’ in verdigi
bu hizmet igi egitimlerin “6gretim programini incelemeye bakis konusunda

farklilik ortaya gikarmadig s6ylenebilir.

“Ogretici kilavuzunu her 6gretim yilmin baginda okur musunuz?”
seklindeki soruya, arastirmaya katilan Ogreticilerin yaklasik % 43't “evet”, %
46’s1 ise “kismen” cevabi vermistir. “hayir” cevabi verenlerin orani da yaklasik %
10’dur. Buna gore, “kismen ve hayir cevabini veren 6greticilerin toplam oraninin
yaklasik %56 oldugu goz Oniine alindiginda, 6gretim programimni inceleme
konusunda oldugu gibi, Ogreticiler icin son derece Onemli olan Ogretim
kilavuzunu inceleme durumu hususunda da bazi Ogreticilerin yeterli 6zeni
gostermedikleri savunulabilir. Diyanet Isleri Baskanligi bu kilavuz kitab1
Ogreticilere, kurstaki egitim siireclerinin nasil gergeklestirilmesi gerektigi
konusunda yol gostermek amaciyla hazirlamistir. Dolayisiyla bazi ogreticilerin
s0z konusu kilavuza gereken onemi vermemeleri egitim siireclerinde bir takim

hatalar yapmalarina yol agabilir.

Aragtirmaya katilan ogreticilerin % 54'ti “K.Kerim dersinden 6nce hazirlik

yapar musiiz?” seklindeki soruya “evet”, yaklasik % 33'ii “kismen”, % 11'i ise
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“hayir” cevabini vermistir. Sadece bu bulgulara bakilarak, ogreticilerin 6nemli
bir kisminin derse hazirlik yaparak geldikleri diisiiniilebilir. Bununla birlikte,
onlarin derse hazirliktan ne anladiklar1 da ayrica sorgulanmalidir. Bu amagla
onlara, “K.Kerim derslerinden once derse hazirlik kapsaminda neler yapti§imizi kisaca
belirtir misiniz?” seklinde agik uglu bir da soru sorulmustur. Bu soruya
ogreticilerin verdikleri cevaplar, belli kategorilere gore gruplandirildiginda,
ogreticilerin ¢ogunlugunun (63 kisi) dersin igerigini belirleme, Onemli
sayilabilecek bir kisminin (17 kisi) arag-gere¢ ve materyal hazirlama, bir
kismmin (7 kisi) kullanacag1 yontemleri se¢me, ¢ok az bir kismimnin da (3 kisi)
ders plani konusunda goriis belirttigi anlasiimistir. Ogreticilerden 12’si bu
soruyu yanitsiz birakirken, kalan diger 15 Ogretici ise bir temaya dahil
edilemeyen tek tek ifadelerde bulunmuslardir. (Medrese ¢ikisl oldugum icin kural
ve kaideleri yiizeysel tekrar ederim.(B,K,4,0L,FH), Ashnda §§renci kitlemiz her dinem
ayni seviyede oldugu icin ozel bir hazirlik gerekmiyor. Fakat kendi bilgilerimizi tazelemek
icin arada bakiyoruz.(B,K,6,YL,FH)

Aragtirmaya katilan Ogreticilerin % 87'sinin (110 kisi) derse hazirlik
yaptigini  belirtmesine ragmen, agik uglu soruya verdikleri cevaplara
bakildiginda, hedef ve kazanim belirlemeye ve oOl¢me ve degerlendirme
araglarini belirlemeye yonelik hazirliktan hicbir Ogreticinin bahsetmedigi
goriilmektedir. Diger taraftan derse hazirlik kapsaminda belirtilen goriislere
bakildiginda da, bunlarin belli bir sistematiginin olmadigi, ¢ogunlukla dersin
icerigine yogunlasildigi soylenebilir. Bir Ogretici hazirlk asamasinda “ne”yi
Ogretecegini diistindiigii kadar, kime, ni¢in, nasil, hangi arag-gerecle, nerede, ne
gibi sartlar altinda, hangi imkanlarla 0gretecegini de hesaba katmalidir. Bunlar
arasinda, kime Ogretecegini Ozellikle ¢ok iyi bilmelidir. Ayrica 0gretici 6gretim
etkinligiyle ilgili biitiin hazirliklarini, 6grencinin niteliklerini ve hazirbulunusluk
diizeyini gozeterek yapmalidir.! DiB’in de derse hazirlik konusuna dikkat
cektigi goriilmektedir.’> Yukaridaki veriler bir biitiin olarak degerlendirildiginde
kimi Kur’an kursu &greticilerinin ders oncesi hazirligin mantigini ve yapilmasi

gereken islemleri yeterince bilmedikleri sdylenebilir.

1 Muhammet Sevki Aydin, Din Dersi Ogretmenlerinin Pedagojik Formasyonlari, Erciyes Universitesi
Yayinlari, ,Kayseri, 1996, s. 89.

2 “Ogrenme Ogretme siirecinde olabildigince ¢ok miktarda bilgi depolamak yerine 6grenenin
zihinsel yeteneklerini ve kisiligini her yoniiyle gelistirecek etkinlikler diizenlenmelidir.”
http://www2.diyanet.gov.tr/EgitimHizmetleriGenelMudurlugu/KuranKursuOgretimProgrami
2004, s. 4 (2017 erisim tarihi: 10.05. 2017)
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2.3.Yontem Belirleme

Arastirmaya katilan ogreticilerin Kur’an-1 Kerim dersinde kullanacaklar1
ogretim yontemlerini belirlerken hangi kriterleri dikkate aldiklarini tespit etmek
icin kendilerine “Kur’an-1 Kerim dersinde kullanacagimz 0gretim yontemlerini
belirlerken neleri dikkate alirsimiz” seklinde agik uglu soru yoneltilmistir.
Ogreticilerin zihin diinyalarini yansitmasi bakimindan, kendi ifadeleri aynen
korunarak cevaplar gruplandirilmis ve asagida Tablo 3te belirtilen sonuglar elde
edilmistir.

Tablo: 3. Ogretim Yontemini Belirlerken Dikkate Alinan Hususlar®®

Yasini 47 kisi
Egitim durumlarim 38 kisi
Smifin seviyesini 38 kisi
Ogrenci profilini (anlayis durumlarina gore) 17 kisi
lgilerini ve dikkatlerini cekecek olmasini 10 kisi
Ogrencinin psikolojisini 6 kisi

Arag-gereg, materyali 7 kisi

Diger (belli bir konuda toplanmayan goriisler) 32 kisi
Cevapsiz 16 kisi

Tablo 3’e gore arastirmaya katilan Ogreticilerden 7’si hari¢ (arag-gereg
hazirhigindan bahseden) c¢ogu derste kullanacaklar1 Ogretim yontemlerini
belirlerken 0grenci Ozelliklerini dikkate aldiklarini belirtmislerdir. Bu bulgu,
Ogretimin diizenlenmesinde Ogrenciye gorelik ilkesinin dikkate alinmasi
acgisindan onemlidir. Kendi ifadelerine gore, en fazla yas kriteri dikkate alinirken,
daha sonra sirasiyla egitim durumlarini, smifin seviyesini, 6grenci profilini
(6grenme yeterliliklerini), ilgilerini, 6grencinin dikkatini ¢ekmesini, 6grencinin
psikolojisini dikkate aldiklarini ifade etmislerdir. 7 Ogretici ise arag-gereg ve
materyale gore yontemi belirledigini belirtmistir. Tabloda “diger” seklinde yer

alan 32 Ogretici ise, belli bir konuda toplanamayan cevaplar sunduklar igin,

13 Ogreticilerin kullanacaklar1 yontemi belirlerken neleri dikkate aldiklarina dair cevaplarinda
birden fazla kriteri belirtmeleri sebebiyle, her madde toplam Ogretici sayist tiizerinden
degerlendirilmistir. Ayrica kategoriler &gretici ifadelerine sadik kalinarak belirlenmistir.

14 Tablo 16 da verilen kategorilerin bir¢ogu (smufin seviyesi, 6grenci profili vb.) tek bir kategoride

(6grenci Ozelliklerine uygunluk) toplanmasi gerekirken, arastirmaya katilan Ogreticilerin
ayrima gitmesinden dolay1 ayr1 kategorilerde ele alimustir.
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hepsi bu grupta toplanmistir. Ornegin, bir 6gretici “Arkadaslarimm kullandiklar
yontemlerden esinlenirim. Ogrencilerin derse olan katihimlarini artiracak ve tek diize
olmayacak bir yontem kullanmay: tercih ederim.(B,K,6,YL,FH)” seklinde ifadeyle
“yontemin denenmis olmasmi” dikkate aldigini belirtmistir. Ogreticilerin en
fazla Ogrenci oOzellikleriyle ilgili hususlar1 6ne c¢ikardiklari, ancak yontem
secimini etkileyen hedef ve kazamimlara goreligin hicbir Ogretici tarafindan
belirtilmedigi, dersin siiresi ve fiziksel sartlara uygunluk, konunun igerigine
uygunluk gibi hususlardan birka¢ Ogretici disinda bahseden olmadig:
goriilmektedir. Sonug olarak, arastirmaya katilan Ogreticilerin kullanacaklar
Ogretim yontemlerini belirlerken neleri dikkate alacaklari konusunda bilgi

eksikliklerinin oldugu soylenebilir.

23.1 Ogreticilerin  Kuran-1 Kerim Ogretiminde Kullandiklart

Yontemler

Aragtirmanin alt problemlerinden “Kur’an kursu o6greticileri Kur’an
ogretiminde hangi yontemleri kullanmaktadir? Kur’an Kursu 6greticileri
yeni yontemlerden haberdar midir? Kur’an Kursu oOgreticileri 6grenme
alanlarina gore (ylizline okuma, meal, ezber §gretimi) yontem cesitliligine
gitmekte midir?” seklindeki soru basliklarina cevap bulmak amaciyla
Ogreticilere, her 6grenme alani igin (elif-ba, yiiziine okuma, tecvid, meal
Ogretimi) ayr1 ayri olmak kaydiyla “en ¢ok kullandiginiz {i¢ yontemin ismini
belirtebilir misiniz?” seklinde kullandiklar1 6gretim yontemlerinin isimleri
acgik uclu sorulmus, bdylece onlarin yonteme dair nasil bir bilgi birikimine
sahip olduklar1 sorgulanmistir. Arastirmaya katilan Ogreticilerin sorulan
soruda one ¢ikardiklar: ilk bes yontem isimleri (kendi ifadeleri kisaltilarak)

su sekildedir:

Tablo: 4. Ogretim Alanlarina Goére Kullanildigi Soylenen ilk Bes

Yontem

Elif-ba Ogretimi | “tekrar yaptirma” (34 kisi), “talim” (33 kisi),
“CD veya projeksiyondan dinleme” (26 kisi),
“tek tek ogrencilerle ilgilenme” (25 kisi), “koro
calismas1” (20 kisi)

Yiiziine Okuma | “koro ¢alismas1” (54 kisi), “talim” (45 kisi), “CD
ve projeksiyondan dinletme” (36 kisi), “tekrar
yaptirma” (33 kisi), “Ogrencilere bireysel
okutma” (28 kisi)
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Tecvit Ogretimi | “Kur’an’dan buldurup uygulatma” (46 Kisi),
“anlatim” (46kisi), “benzeterek Ogretme” (21
kisi), “sik tekrar yaptirma” (21 kisi), “Tahtaya
yazma veya yazdirma” (15 kisi)

Meal Ogretimi “okuma” (45 kisi), “anlatim” (24 kisi), “mealin
ezberlenmesi” (20 kisi), “soru-cevap” (12 kisi),
“tekrar” (9 kisi)

Tabloya gore arastirmaya katilan Ogreticilerin, Kur'an-1 Kerim
o0gretiminde yontem ismi olarak ifade ettiklerinin ¢ogunun literatiirde gegen
ogretim yontemi olmadigi;, bir kismimnin ogretim ilkesi oldugu (kolaydan
zora), bir kisminin bir yontemin farkli isimlendirilmis hali oldugu (gosterip
yaptirma/talim), bir kisminin herhangi bir yontemin islem basamag1 oldugu
(agiklama, okuma, Orneklendirme vb.), bir kisminin arag-gere¢ (kavram
haritasi, test) oldugu anlasilmaktadir. S6z konusu ifadelerde ogreticiler,
literatiirde gecen yontemlerden de (anlatim, soru-cevap, gosterip yaptirma,
tartisma) az da olsa bahsetmistir. Gerek Ogreticilerin ifadelerine, gerek bu
konuda ortaya konulan calismalara bakildiginda, ogreticilerin bir kisminin
dile getirdikleri hususlarin, egitim literatiirtinde kabul edilen Ogretim
yontemlerine uymadigi, dolayisiyla onlarin bu konuda bir kafa karigiklig:
icinde olduklar1 sdylenebilir. Bununla birlikte, yukaridaki verilere gore,
arastirmaya katilan ogreticilerden 6nemli sayilabilecek bir kisminin, elif-ba,
yliziine, tecvid, meal 6gretiminde gesitli yontemleri kullanmaya calistiklar:
sOylenebilir. Zira, arastirmanin 6nceki boliimlerinde goriildiigii iizere, meal
ogretiminde “anlatim ve tartisma yontemlerinin”, tecvid Ogretiminde
“anlatim ve goOsterip yaptirmanin”, elif- ba 6gretiminde “anlatim ve soru-
cevap yontemlerinin”, yiiziine okumada “talim ve koro c¢alismasinin”

(gOsterip yaptirma) sikca ifade edildigi gortilmiistiir.

2.4. Ogreticilerin Yontemleri Kullanirken Izledikleri Asamalar Ve
Yaptiklar1 Iglemler

Aragtirmaya katilan Ogreticilerin, Kur'an Ogretiminde kullandiklar
yontemleri hangi islem adimlar1 ve hangi siralamay1 takip ederek uyguladigini
belirlemek amaciyla elif-ba, yliziine, ezber, tecvid 6gretimi ayr1 ayr1 olmak tizere,
ilk ii¢ uygulama adimlarini belirtmeleri istenmistir. Buna gore su veriler elde

edilmistir.
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Tablo:5. Ogretim  Alanlarina  Gore, Yontem Kullanirken
Gerceklestirilen islemler
Ogretim | 1.Adim 2. 3. Adim
Alanlan dim
Elif-Ba |[Harf ve mahrecleri [Mahre¢ 6gretimi” (20 | “Tek tek Ogrencilere
ogretim | ogretirim” (37 kisi), | kisi), “Talim | okutma” (18 kisi),
i “Harfleri bilgisayar | yaptiririm” (18 kisi), | “Tekrar ~ yaptirma”
ve CD’den | “Clizden hareke ve | (17 kisi), “Talim” (13
dinletirim” (12 kisi), | tenvin gibi konularmn | kisi), “Kalfa sistemini
“Tahtada harfleri | 6gretimi” (16 kisi), | kullanma” (4 kisi)
anlatinrm” (10 kisi), | “Birebir
“Harfleri ilk Once | 6grencilerden  ders

isimleriyle ogretirim”
(8 kisi)

alma” (8 kisi)

Yiiziine |[Once ben okurum, [Kelime kelime talim | “Talim yaptiririm.”
O0gretim | sonra onlara | yaptiririm.” (20 kisi), | (17 kisi), “Tecvid
i okuturum” (18 kisi) | “En az 10 okuma ev | 0gretirim.” (8 kisi),
“Once 13 ayet | ddevi veririm.” | “Hatime baslatirim.”
okutarak baslarim.” | (12kisi), “Tecvidli | (4 kisi), “Herkes aym
(14  kisi),  “Unlii | okuma yaptiririm.” | sayfay1 okur.” (4 kisi)
karilerden (10 kisi), “Yarim sayfa
dinletirim.” (11 kisi), | okutmaya gegerim.”
“Projeksiyon, CD’den | (9 kisi)
dinletirim.” (6 kisi)
Tecvid [Anlatirrm.” (31 kisi), [Tecvid kurallarin1 | “Kur’an’da  okunan
ogretim | “Tahtaya yazarim.” | Kur'an’dan  birlikte | sayfadan  tecvidleri
i (25 kisi), “Elif-be | buluruz.” (23 kisi), | buldurma” (27 Kkisi),
ogretirken  tecvide | “Tahtada Orneklerle | “Kur’an okurken
baslarim.” (7 kisi), | anlatrim.” (16 kisi), | uygulama” (23 kisi),
“Tahtaya sema | “Anlatirrm.” (11 kisi), | “Ev 6devi veririm” (7
gizerek anlatirim.” (7 | “Okurken uygulayip | kisi), “Orneklerle
kisi) uygulamadigina kavratma” ( 5kisi
dikkat ederim.” (9kisi
Ezber |Yiizine  bol  bol [Talim yaptiririm.” (22 | “Ayetleri
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okuma” (29 kisi), | kisi), “Smnifca koroyla | birlestirerek talim
ogretim | “Ezber yerini Once | calismak.”(14  kisi), | yapma” (20 Kkisi),
i ben okurum.” (26 | “Ezberin tecvid ve | “Koro halinde
kisi), “Talim” (10 | meali verilir.” (14 | okutulur.” (15 Kkisi),
kisi), “CD’den | kisi), “Bol bol ”Ogrenciyi tek tek
dinletirim” (8 kisi) okumasini Oneririm.” | dinleme” (14 Kkisi),
(12 kisi) “Ezberi dinleyip
hatalarini isaretleme”

(9 kisi)

Tablo 5’e gore, Ogreticiler benzer uygulamalar sergilemektedir. Kur’an
belirttikleri
bazilarinin dersin igerigi oldugu (Nebe ve 30. Ciizii okuturum B,K,10,0L,FH),

ogretiminde kullandiklarimi yontemlerin islem adimlarinin
bazilarmimn okul dis1 etkinlik oldugu (Ev ddevi veririm B, U,Z,fHL,FH), bazilarinin
ogretim ilkesi oldugu (Kolaydan zora B,K4,IL,FE), bazilarinin bir yontemin farkl
isimlendirilmis hali oldugu (talim/gosterip yaptirma), bazilarinin islem adimi

degil bizzat yontemin kendisi oldugu (talim/g0sterip yaptirma) sdylenebilir.

Ogreticilerin belirttikleri ifadelerin farkli islem basamaklarinda rast gele

tekrarlanmasi, takip edilen sistematik bir siralamanin olmadigini da
gostermektedir. Ornegin, onlarin ilk islem adimi olarak belirtikleri uygulamalar,
bir yontemin ilk adimi olmali mi, sorusunu da akla getirmektedir. Nitekim
yukaridaki gortigler ilgili literatiirde bu konuda yazilanlarla uygunluk

gostermemektedir. Ornegin, Akytirek anlatim yonteminin uygulama adimlarini;
- On &grenmelerin yoklanmasi,

- On orgiitleyicilerin sunumu,

- Kavram, genelleme ve bilgilerin sunumu,

- Orneklerin sunumu ve aciklanmasi,

- Ogrencilerden ornekler alinmasi,

- Son Ozetin yapilmasi, seklinde ifade etmistir.”> Yukarida gectigi {izere,
arastirmaya katilan Ogreticilerin bir kismi Elif-ba 6gretiminde ilk adim olarak
“Harf ve mahrecleri 6gretirim” ifadesini kullanmalarmma ragmen bunu nasil
yaptigina dair ayrintih bilgi vermemislerdir. Dolayisiyla, yukarida verilen
anlatim yonteminin islem basamaklarmin &gretici ifadelerinde hi¢ gegmedigi

goriilmektedir. Ayni durum gosterip yaptirma, soru-cevap vb. Ogretim

15 Akytirek, Din Og“retimi, s. 127.
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yontemleri icinde gecerlidir. Yine literatiirde, gosterip yaptirma yonteminin

uygulama adimlarr:
- Ogrencinin dikkatinin beceriye gekilmesi,
- Hedefin 6grenciye agiklanmasi,

- Becerinin yonergelerinin agiklanmasi, becerinin dikkat edilecek yerlerinin

aciklamal1 bir sekilde gosterilmesi,

- Ogrencilerin kavrama diizeylerini yoklamak igin sorular sorulmas,

- Ogrencilere bireysel ve grupla tekrar yaptirilmasi,

- Beceriye iliskin ipucu-pekistire¢, doniit —diizeltme islemlerinin yapilmasi,
- Becerinin yapilisina iliskin 6zet yapilmasi,

- Becerinin daha sonra yapilmas: icin giidiileme yapilmasi” seklinde ifade

edilirken; Ezber 6gretiminde takip edilebilecek adimlari:

“-Ogrencilerin dikkatlerinin sureye ve okunusuna cekilmesi,

- Sureyi ezberlemenin 6neminin agiklanmasi ve 6grencileri giidiilenmesi,
- Surenin tamaminin okunusunun tahtaya yazilmasi,

- Surenin (6gretmen, cd vb.) okunmasi

- Surenin okunusunda nelere dikkat edilecegi, hata yapilabilecek yerlerin altinin

cizilerek gosterilmesi,

- Ogrencilerle bireysel veya grupla tekrar yapilmasi (Her bir grup veya sira grup

halinde okur veya kiiciik gruplar birbirlerine okur),
-Ogrencilerin okuyusuna iliskin ipucu-pekistirec, doniit-diizeltme islemlerinin
yapilmasi,

-Surenin okunus ve ezberinde dikkat edilecek noktalara iliskin bir Ozet

yapilmasi,

-Sureyi Ogrencilerin okumasi ve tekrar etmesi igin tesvik edilmesi” seklinde

aciklanmaktadir '¢-

Buna gore, yukarida yer alan Tablo’da verilen Ogretici ifadelerine
bakildiginda bunlarimn, ilgili literatiirde gecen yontem adimlarina tam olarak

uymadigl, bunlarin c¢esitli alanlarda ve adimlarda bir birini tekrar ettigi,

16 Detayli bilgiler icin bk. Akyiirek, Din Ogretimi, s. 204-205.
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dolayisiyla her bir 6greticinin 6gretim yontemleri konusunda kendi bilgi ve

yontem anlayisi gercevesinden bir seyler yapmaya calistig1 sdylenebilir.
2.5. Kullanilan Yontemlerin Etkililigini Degerlendirme

Arastirmaya katilan Ogreticilerin Kur’an ogretimine dair kullandiklari
yontemlerin etkililigi hakkinda fikir edinmek amaciyla, “Kur’an 0&gretiminde
kullandi$imiz  yontemler ogrencilerinizin 0grenmesini kolaylastirtyor mu?” sorusu
yoneltilmis ve asagida verilen sonuglar elde edilmistir.

Tablo: 6. Ogreticilerin Kullandiklar1 Yontemlerin ise Yarama Durumu

Kuran Ogretiminde Kullandigmiz

Yontemler Ogrencilerinizin

Ogrenmesini Kolaylagtirtyor mu? f %
Her Zaman 71 56,3
Bazen 52 41,3
Cevapsiz 3 2,4
Toplam 126 | 100

Tablo 6'ya gore, arastirmaya katilan Ogreticilerin yaklasik %56s1
kullandiklar1 yontemlerin Kur’an ogretiminde etkili oldugunu diisiinmektedir.
Arastirmaya katilan Ogreticiler bahsi gegen konuda her ne kadar kendilerini
basarili bulsa da, kullandiklar1 6gretim yontemlerinin etkili olup olmadigini
degerlendirebilmeleri icin buna 1sik tutacak islemleri yapmalar1 ve bunlarmn
kayitlarini tutmalar1 son derece énemlidir. Dolayisiyla dgreticiler imkan oldugu
siirece, her bir 6grencinin, 6grenme ortamindaki ¢abalarini, gelisim asamalarin
ve ortaya koydugu basariy1 planli ve diizenli bir sekilde incelemelidir. Ornegin,
Ogreticiler, 6grencilerinin Kur’an okuma becerisinin zaman igindeki niteliksel
degismelerini diizenli olarak kontrol etmelidir. Kur'an okuma etkinligi bir¢ok
becerinin ayni anda gergeklestirilmesiyle ortaya ¢iktig1 icin, bu becerilerin
ol¢timiinde birgok veri toplama tekniklerinin kullanilmasi (gozlemler, ¢ok amacgh
testler, akran ve 6z degerlendirme, gelisim ve takip ¢izelgeleri vb.) beklenir. Bu
cercevede, arastirmaya katilan Ogreticilerin  gergeklestirdikleri ~ 6gretim
hizmetinin niteligini degerlendirip degerlendirmediklerini yoklamak amaciyla,
onlara agik ve kapali uglu sorular sorulmustur. Asagida once kapali uglu sorudan

elde edilen bulgular verilmistir.
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Tablo: 7. Ogreticilerin Ol¢me ve Degerlendirme Yaklasimlar:

Her Hicbir | Cevaps
Zaman | Bazen Zaman | 1z Toplam
f 1% |f % £ % |f |% |f %
Yiiziine Takip Ve
.. . .| 6 |50, 26, |1 |12, |1 |10,
Gelisim Cizelgesi 33 126 | 100
4 |8 2 6 |7 3 13
Tutarim
Ogrenciyi Art1 Ve
7 | 58, 25, 1
Eksiler  Vererek 4 |7 32 1 9 |71 1 8,7 | 126 | 100
Degerlendiririm
Ogrenmeyi
Sorular  Sorarak g 03
Her Dersin . 69 |30 g “12 116 |7 |56 | 126|100
Sonunda
Yoklarim

Arastirmaya katilan 6greticilerin, 6grencilerinin siireg icinde gelisimlerini
takip edip etmediklerini belirlemek amaciyla, kendilerine verilen “yiiziine takip
ve gelisim c¢izelgesi tutarim” ifadesini durumlarina uygun olacak sekilde
isaretlemeleri istenmistir. Tablo 7'de goriildiigi tizere Ogreticilerin yaklagik %
51'i yiiziine takip ve gelisim ¢izelgesi tuttugunu soylemistir. Gelisim takip
cizelgesinin Kur’an Ogretiminde nasil kullanilacagini Benli calismasinda su
sekilde tarif etmistir: “Hoca okuttugu ogrencilerin durumlarim, hatalarini, “Ogrenci
Takip Cizelgesi”nde ayrilan siituna kaydeder. Daha sonraki okuyuslariyla mukayese
yaparak 68rencinin gelismesini izler. Hangi hatalarin diizeldigini ve hangilerinin devam
ettigini anlar. Her okuyusundan sonra durumunu O0grenciye bildirerek, ne gibi
ilerlemeler kaydettigini veya nelerin heniiz diizelmedigini ve ne yapmas: gerektigini ona

onurunu incitmeden soyler.””

Kur’an-1 Kerim’i giizel okuma becerisi adim adim ilerlemelerle
gerceklesmektedir. Ogretici bu ilerlemeleri dogru dlgmediginde 6grencisine de
dogru geri bildirim veremeyecektir. Bu da oOgrenme siirecinin basariyla

sonuclanmasimi engelleyecek veya geciktirecek bir durumdur. Ogreticilerin

17 Abdullah Benli, llahiyat Fakiiltelerinde Yiiriitiilen Kur'an Okuma ve Tecvid Dersleri Icin Bir Program
Onerisi, Bilimname Diistince Platformu, XXVIII, 2015/1, Web Sayfast:
http://oaji.net/articles/2015/1607-1430351328.pdf , s. 138. (Erisim tarihi: 15.05. 2017).
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“bazen” diyenlerle beraber % 77" lik kismui gelisim takip ¢izelgesi kullandigim
sOylese bile, % 23" litkk diger kismu 6gretim siirecindeki gelismeleri nasil tespit

ettigine dair bir sey belirtmemektedir, bu da ayrica incelenmeye muhtagtir.

Ogreticilerin  8grencilerinin  ortaya koydugu performanslari nasil
Olctiiklerini  belirlemek igin “okuyan her dgrenciyi arti ve eksiler vererek
degerlendiririm”  ifadesini kendi durumlarma uygun olacak sekilde
degerlendirmeleri istenmistir. Ogreticilerin yaklasik %84'ii dgrencilerinin Kur’an
okuma becerilerini art1 ve eksi gibi semboller kullanarak degerlendirdigini
belirtmistir. Kur’an okuma devinissel alan 6grenmelerinin 6n planda oldugu bir
beceridir. Bu beceriyi sadece art1 ve eksi sembollerini kullanarak degerlendirmek,
yeterli olmayabilir. Ciinkii art1 ve eksi okuyan konusunda Ogreticiye yeterince
doniit saglamayacaktir. Sozii edilen beceriyi 6grenci gergeklestirirken en iyi ile en
kotii arasinda birgok diizeyde gergeklestirilebilir. Bu sebeple 6l¢gmenin gegerli ve
glivenilir olabilmesi igin, bu tiir psiko-motor becerilerin dl¢iimiinde dereceleme

Olceklerinin kullanimi 6nerilmektedir.®

Yine aragtirmaya katilan Ogreticilere, “Ogrenmenin  gerceklesip
gerceklesmedigini sorular sorarak her dersin sonunda yoklarim” ifadesini kendi
durumlarina uygun olacak sekilde isaretlemeleri istenmistir. Buna gore
Ogreticilerin bazen diyenlerle beraber yaklasik %931 dersin sonunda
ogrenmenin  gergeklesip  gerceklesmedigini = Ogrencilerine  sordugunu
belirtmiglerdir. Ancak Ogreticilerin bu uygulamayla Ogretim faaliyetlerinin
etkililigine dair ne derece giivenilir ve gegerli sonuglar elde ettigi tartismaya
aciktir.

Ogreticilere ayrica “kullandiginiz yéntemin etkili olup olmadigini nasil
degerlendirmektesiniz?” seklinde agik uglu soru sorulmus ve Ogreticilerin

ifadeleri ana fikri degistirilmeden kisaltilarak asagidaki Tablo 8" de verilmistir
Tablo: 8. Kullanilan Ogretim Yontemlerinin Etkililigini

Ogrenme Yolu

Ogrenci Okurken Aldigim Geri Bildirimlerle 16 Kisi
Dersin Sonunda Ogrenmeyi Kontrol Ederek 11 Kisi
Yazili ve Sozlii Yoklama ile 6 Kisi
Ogrencilerin Kavrama Hizina bakarak 6 Kisi

18 Hasan Yilmaz, Egitimde élgme ve Degerlendirme, Mikro Yaym, Konya 2000, s. 128.
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Ogrencilerimin Memnuniyetinden anliyorum 5 Kisi

Kursa Ik Baslama Ile Sonundaki Durumunu | 5 Kisi

Kiyaslayarak

Yaslar1 Ileri Olmasina Ragmen Okumay: | 4 Kisi
Ogreniyorlar

Ogrencileri Gozlemleyerek 4 Kisi
Ogrencilerin  Ogrenmesini  Kolaylastirdigina | 3 Kisi
Inaniyorum

Ezberlerini Kisa Siirede Yapmalarindan 2 Kisi

Diger (tek bir maddede toplanamayan goriisler) | 34 Kisi

Kullandigim  Yontemin  Bazen  Basarili | 11 Kisi

Oldugunu Diistintiyorum

Cevapsiz 18 Kisi

Yukaridaki verilerden anlasilacag: iizere, arastirmaya katilan 6greticilerin
kullandiklar1 6gretim yontemlerinin etkililigini degerlendirmeye iliskin olumlu
ifadeler belirttikleri goriilmektedir. Onlardan bazilarmnin, yazili ve sozlii yoklama
yapma, iki seviye arasindaki farka bakma, dersin sonunda geri bildirim alma gibi
daha somut tekniklere atif yaptiklari anlasilmaktadir. Bu durum olumlu bir
bulgu olarak degerlendirilebilir. Bununla birlikte, bu ifadelerden bazilarmin
oldukca kapali oldugu da soylenebilir. “Ogrenci memnuniyetine bakma”,
“Ogrencilerin kavrama hizina bakma”, “onlarin kolay 6grenmesine bakma” vb.
gibi ifadeler tam olarak, dl¢gme- degerlendirme isleminin nasil yapildigina iliskin
somut ve ayrintih bilgi sunmaktan uzaktir. Dolayisiyla bunlar pedagojik
olmaktan ziyade kisisel kanaat ve tespitler olarak karsimizda durmaktadir. Bu
veriler 1s1ginda, baz1 oOgreticilerin Kur’an-1 Kerim ogretiminde kullandiklar:
yontemlerin etkililigini; gelisim takip cizelgesi, detayli gozlem formu,
performans Slcegi gibi saglam kayitlar veya 6l¢gme araclariyla degil, kendi kisisel

gozlem ve uygulamalarla degerlendirmeye c¢alistiklari sdylenebilir.
2.6. Yontem Degisikligine Ihtiya¢ Duyma

Kur’an kursu ogreticilerine “Kur’an-1 Kerim 6gretiminde kullanilmakta olan
ogretim yontemlerinin  degistirilmesine ihtiya¢ oldugunu diisiiniiyor musunuz?
“seklinde bir soru yoneltilmis ve “evet ciinkii”, “hayir ¢iinkii” seklinde iki se¢enek

sunulmustur. Boylece onlarin kullandiklar1 yontemlerin etkililigi ve yeni
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yontemlere acikligi konusunda nasil bir kanaate sahip olduklari anlasilmaya

calisilmistir. Bu gercevede Tablo 9'da ki sonuglar elde edilmistir.

Tablo: 9. Yontemleri Degistirme Konusundaki Goriisleri

Kur’an-1 Kerim Ogretiminde Kullanilmakta Olan
Ogretim Yontemlerinin Degistirilmesine Thtiyag | f %

Oldugunu Diistiniiyor Musunuz?

Evet 47 137,3
Hayir 35 |27,8
Cevapsiz 44 | 34,9
Toplam 126 | 100

Tablo 9'da goriilecegi lizere arastirmaya katilan 6greticilerin {igte birinden
biraz fazlas1 Kur'an 0Ogretiminde kullanilan 06gretim  yontemlerinin
degistirilmesine ihtiya¢ oldugunu diislintirken, yaklasik {icte biri ihtiyag
olmadigini diistinmektedir. Kalan {icte bir de bu konuda cevap beyan etmemistir.
Bu soruyla dolayli da olsa, onlarin gerek kendilerinin gerekse meslektaslarinin
kullandiklar1 yontemlerin etkililigine iliskin algilar1 yoklanmaya calisilmistir.
Yontem degisikligine ihtiyag oldugunu soyleyen Ogreticilerin dolayli olarak,
kullanilan yontemlerin etkililiginde sorun gordiikleri ve bunun icin arayis
halinde olacaklar1 varsayilmigtir. Bu soruda aragstirmaya katilan Ogreticilere
verdikleri cevabin gerekgesi de sorulmus, boylece bu konuda daha detayli veri
elde edilmeye calisiilmistir. Asagida bunlar gruplandirilarak verilmistir.

A. Ogretim Yontemlerinin Degistirilmesine Thtiyac Oldugunu
Diisiinenlerin Gerekgeleri:

- Ogrenci Profili degisikligi gerekli kiliyor.

“Ogrencilerin egitim ve yas durumlar: farkl.” (B,K,11,1,FE, “Ogrenci profiline
gre degisir. Her yasa ve gruba aymsini anlatamayiz.” (B,K,27,IHL)”*Kaliplagmis
yontemler dgrenci tarafindan pek isteklice kabul gormiiyor. Degisik her dgrencinin derse
dahil olabilecegi farkli yontemler denenmeli.” (B,K,6,YL,FH)”Farkli yontemler
ogrencilerin dikkatini gekiyor.” ( B,K,I,FE,?)

Gortilecegi iizere Ogreticiler, 6grenci profillerinin farkli olmasi, eski
yontemlerin Ogrenciyi motive etmemesi hasebiyle farkli ve yeni Ogretim

yontemlerine ihtiya¢ oldugunu diistinmektedirler.

-Teknoloji ¢cagindayi1z yenilenmek gerek.
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“Yerinde saymamak icin zaman ve sartlarin eitim ve teknolojik cihazlarin
degismesiyle — 0gretim  yontemlerinin  degismesinin  dogru  orantii  oldugunu

4

diigiiniiyorum.” (B,K,9,0L) “Yeni yontemler her zaman icin gelistirici olur.”

(B,K,13,I,FH)“Kullandigim iyi ve kotii bu tekniklerin siirekli yenilenmesi gerekiyor.”
(BK,50L,)

Yukarida verilen Ornekteki gibi benzer Ogretici ifadelerine bakildiginda
ogreticilerin yeni yontemlerin kullanilmasindan, teknolojinin arag-gere¢ ve

materyallere yansitilmasi olarak algiladiklar: goriilmektedir.
-Diger.

“Zaten yontemimi ben belirliyorum.” ( B,K,7,0L), ”Ogretim yontemleri hocadan
hocaya veya karsindaki 63renciye gore degisiyor. Herkes kendi yontemini belirliyor gibi.”
(B,K,3,1,FH)

Buraya kadar verilen goriislerden anlasilacag: tizere, bu soruya smirh
sayida cevap veren Ogreticilerin goriigleri birlikte diisiiniildiiglinde, yontem
degisikligine gidilmesi gerektigine iliskin goriiglerinin gerekgelerini, 6grenci
profilinin  degismesi, teknolojik imkanlarin degismesi gibi hususlarla
temellendirdikleri goriilmektedir. Bundan 6nceki bazi boliimlerde de goriildiigii
gibi, Ogreticilerin bir kismi ise soruyla alakasiz cevaplar vermektedir. Bunun
nedeni bazi Ogreticilerin egitim bilimlerine ait ana kavramlar1 yeterince

bilmemeleri olabilir.

B. Ogretim Yontemlerinin Degistirilmesine Thtiyac Olmadig1

Diisiinenlerin Gerekgeleri:
- Her hocanin kendine gore uygulamalar var,

“Her ne kadar ornek yontemler gosterseler de herkes kendine uygun bir yontem
gelistiriyor.” ( B,I FE,?)

- Ogrenci profili degismedikge nafile.

“Cok sey denendi, nafile.” (E,K,25,IL,FH), ”Ogrenci profilimiz degismedikce
sistemin degismesi etkili olmaz.” (B,K,31,YL,FE)

Bu goriisleri dile getiren Ogreticiler ise, her hocanin kendine uygun bir
yontemi oldugundan s6z etmekte (ki aslinda bunlarin yontem olmadig yukarida
tartisildi), kimisi ise 6grenci profilinin degismedigi siirece yontem degisikliginin
bir ise yaramayacagini diistinmektedir ki bu goriis de oldukca ilgingtir. Sadece
bu cevaplar bile gostermektedir ki kimi 6greticiler yasadiklar1 sorunlar karsinda

bulunabilecek ¢6ziimler konusunda yeterli bilgiye sahip degillerdir.
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- Klasik yontemler yeterli.

“Klasik 6grenme metodu her zaman i¢in iyidir. Ciddi konularin 6gretimi hafife,
oyuna indirgeyerek yapinca olmuyor.”(E,K,24,YL,FH),“Talimle ~o6gretimin  etkili
oldugunu  diisiiniiyorum.  Klasik ~ 6gretim  yontemlerinin  yeterli  oldugunu
diisiiniiyorum.” ( B,K,9,1 FH) “Yeterli materyaller mevcut, 6nemli olan bunlar: kisinin
kapasitesine gore uygulama.” (B,K,6,0L, “Zaten tecriibe edilmis yontemler.”
(B,U,2,IHL)

Baz1 Ogreticiler ise, klasik yontemden ne anladiklari net olmamakla
beraber, konular1 ciddi ve gayri ciddi seklinde ikiye ayirmaktadir. Oysa
Ogretime konu edinilmisse onun ciddi ya da gayri ciddiligi olmayacaktir.
Miifredatta belirtilen her konu &nemlidir. Tkinci olarak dgreticinin kendisi igin
yeni sayilabilecek 6gretim yontemlerini oyun olarak gormesi, baz1 6greticilerin

ogretim yontemlerine bakigini yansitmasi agisindan énemlidir.

Aragtirmaya katilan Kur’an kursu Ogreticilerine, “onerdiginiz Kur’an-1
Kerim o0gretim yontemleri var m? liitfen belirtiniz” seklinde soru yoneltilmis,
boylece onlarin kendilerine has bir yontem/teknik izleyip izlemedikleri,
Ogreticiler arasinda ortak bir yontem/teknik uygulamasi olup olmadig1 veya en
azindan kendilerinde etkili kabul ettikleri yontemlerin neler oldugu tespit
edilmeye ¢alisilmistir. Ne var ki, 6greticiler agik uglu sorulan bu soruya yine belli
yontemlerin isimlerini zikrederek degil, onceki boliimlerde belirttikleri bir
birinden kopuk etkinlik ve islem adimlarindan ornekler sunmakla yetinmisler,
ayrica, DIiB’den isteklerini belirterek veya arag-gerece vurgu yaparak
diisiincelerini ifade etmeye cahgmiglardir. Ornegin bir &gretici “aymi sayfay:
okutmak, ayni ayeti herkese okutmak, sonra ikinci ayeti herkese okutmak 6grenciyi uyanik
tutuyor. Once hocamin okumasi ya da CD wvs. dinletmesi.” (B,K,9,IL,FH) seklinde
cevap belirtmistir. Diger bir 6gretici ise “her sayfay: yiiziine 15 kere okumak, mahreci
iyi bir hocadan Kur'an-1 Kerim dinlemek.” (E,11,10,0L) seklinde bir agiklamada

bulunmustur.

Buraya kadar verilen goriisler goz Oniinde bulunduruldugunda,
ogreticilerin yontem adma gergeklestirdiklerini soylediklerin etkinliklerin bir
biitiinltigii, ogreticiler arasinda bir ortakligl pek s6z konusu degildir. Bununla
birlikte, kimi Ogreticilerin Kur'an 6gretimi konusunda yaptiklarini soyledikleri
¢alismalarin bir kisminin (talim, koro ¢alismasi vb.) aslinda egitim bilimlerindeki
ogretim yontemlerinin farkli isimlendirilmis halleri olduklar1 goriilmektedir. Bir

kisminin soyledikleri ise egitim bilimleri literatiiriindeki yontemlerle uygunluk
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arz etmemektedir. Dolayisiyla onlar kendi bireysel tecriibeleriyle, deneme

yanilma yoluyla bulduklar yollarla 6gretimi stirdiirmektedirler.
3. Sonug ve Oneriler

v Kayseri Ili merkez ilgelerinde yapilan bu aragtirmaya katilan
ogreticilerinden yarisindan biraz fazlasinin (%56) halen pedagojik formasyon
egitimi olmaksizin gorevlerini siirdiirdiikleri anlagilmustir. Ogreticilerin biiytik
cogunlugu (%91'i) goreve basladiktan sonra ogretim yontem ve tekniklerini
ogrenmeye yonelik hizmet i¢i egitimlere katildiklarini belirtmistir. Ne var ki
arastirmanin genelindeki bulgular, yapilan hizmet ici egitimlerin ogreticilerin
Ogretim yontemi algilarinda ve uygulamalarinda yeterince olumlu yonde

degisim olusturamadig: seklinde yorumlanmuistir.

v Arastirmaya katilan dgreticilerin biiyiik ¢ogunlugu (%87’si) Kur’an-1
Kerim dersinden 6nce hazirlik yaptiklarini ifade etmislerdir. Ancak aragtirmanin
diger bulgular dikkate alindiginda, onlarin yaptiklar1 bu hazirhgm niteliginin
ogretimi planlama kriterleriyle tam olarak ortiismedigi, bir takim eksikliklerinin

oldugu gortlmiistiir.

v Aragtirmaya katilan Ogreticilerin ¢ogunlugu kullanacaklar1 6gretim
yontemlerini belirlerken Ogrenci oOzelliklerini dikkate aldiklarmi belirtmistir.
Diger taraftan dersin hedef ve kazanimlarindan, igerige uygunluktan, dersin
siiresi ve fiziksel sartlarmna uygunluktan vb. Ozelliklerden neredeyse higbir

Ogreticinin bahsetmedigi goriilmiistiir.

v' Ogreticilerin, Kur’an-1 Kerim 6gretiminde yéntem ismi olarak ifade
ettiklerinin ¢ogunun literatiirde gecen 6gretim yontemi olmadigi; bir kisminin
ogretim ilkesi oldugu (kolaydan zora), bir kismimun bir yontemin farkh
isimlendirilmis hali oldugu (gosterip yaptirma/talim), bir kismimun herhangi bir
yontemin islem basamagi oldugu (agiklama, orneklendirme vb.), bir kisminin
arag-gereg (kavram haritasi, test) oldugu goriilmiistiir. Dolayisiyla onlarin 6nemli
bir kismin 6gretim yontemi konusundaki uygulamalarmin bir biriyle biitiinliik
arz etmeyen, kendi bireysel tecriibeleri ile ulastiklar1 etkinlikler oldugu

anlagilmigtur.

v'  Aragtirmaya katilan Ogreticiler, O0grenme alanlarinda yontem
cesitliligine gittiklerini sdylemislerdir. Bu olumlu bir bulgudur. Bununla birlikte,
onlarin Kur’an 6gretiminde, her alan i¢in ayr1 ayri olmak {izere, ifade ettikleri
islem adimlarinin bir yonteme ait, bilerek secilen ve takip edilen islem adimlar:

olmadig goriilmiistiir.
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v Ogreticiler, yiiriittiikleri 6gretim siirecini ve dolaylh da olsa
kullandiklar1 6gretim yoOntemlerinin etkililigini degerlendirmek igin cesitli
calismalar yapmaktadirlar. Bu bulgu 6nemlidir. Bununla birlikte, onlarmn bu
konuda yazdiklar: ifadelere bakildiginda, bu islemlerin, dl¢me-degerlendirme
ilkeleri ile yeterince Ortlismeyen, goreceli ve el yordamiyla gelistirdikleri
uygulamalar oldugu diistintilmektedir.

v Bu gergevede su Onerilerde bulunulabilir. Aragtirmaya katilan lisans
mezunlarinin yarisindan biraz fazlasimin halen pedagojik formasyon egitimi
olmaksizin gorevini siirdiirmesiyle ilgili olarak, DIB, YOK ile igbirligi yaparak,
bahsi gegen Ogreticilere pedagojik ve andragojik formasyon egitim imkani
olusturabilir. Diyanet Isleri Baskanligi, personel alimi ve degerlendirmesini
giincelleyebilir. Bundan sonra isttihdam edecegi personelde pedagojik/andragojik
formasyon yeterlilikleri olanlar1 daha ¢ok 6nceleyebilir.

v DIB, &greticilerin egitim-6gretim yeterliliklerini artirmaya yonelik,
uzun siireli, uygulamali ve uzman kisilerce verilen hizmet ici egitimlerin sayisini
artirabilir. Ancak verilen hizmet ici egitimlerin igeriginin ogreticilerin ihtiyag ve
beklentilerine uygun, bu egitimleri verecek kisilerin alanlarinda uzman olmasina,
ozellikle uygulama gerektiren konularda (6gretim yontem ve teknikleri gibi)

teori ile pratigin birlikte verilmesine dikkat edilmelidir.

v Miftiliikler, kendilerine baglhh Kur’an kurslarmin egitim kalitesini
uzman ve yetkin kisilerce sik sik denetlemelidir. Bu kisiler miimkiinse sekilsel
unsurlar1 denetlemekle kalmamali, 6greticilerde gordiikleri egitsel eksiklikleri

gidermeye yonelik somut oneriler de sunabilmelidir.

v’ Kur'an kursu oOgreticileri, egitim-ogretim yeterliliklerini ve
sunduklar1 6gretim hizmetinin etkililigini daha bilimsel metotlarla, farkh
yontemler ve oOlgme-degerlendirme araglar1 kullanarak sorgulamaya ozen
gostermelidir. Ogretici kendisinde tespit ettigi eksiklikleri gidermek icin ilk basta
meslektaslariyla etkili iletisim kurarak onlarin bilgi ve tecriibelerinden
faydalanmaya calismalidir. Alan bilgilerini gilincellemek ve egitim- Ogretim
yeterliliklerini artirmak igin gilincel ve bilimsel yaymlar1 takip etmeye
calismalidir. Hizmet ici egitimlere etkin katilim saglayarak so6z konusu

eksikliklerini gidermelidir.

v Tlahiyat fakiiltelerinde, Kur’an-1 Kerim &gretimine dair miistakil bir
ders olusturularak, bu konuda O&grencilerin uygulamali egitim gormeleri
saglanmalidir. Kur’an kursu 6greticilerinin 6gretim siirecindeki uygulamalarinin

bilimselligi ve niteligi farkl1 arastirmalarla sorgulanmalidur.
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REF’ OLGUSU ACISINDAN SALIM VE NAFI"IN iTTiFAK
EDEMEDIGi HADISLER®
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Oz
Abdullah b. Omer, Ebi Hureyre’den sonra en fazla hadis rivayet eden
sahabidir. Hi¢ siiphesiz Ibn Omer’in bu rivayetlerinin bize kadar
ulasmasinda oglu Salim (6. 106/725) ve azatlis1 Nafi'in (6. 117/735) pay1
biiyiiktiir. Uzun siire Ibn Omer’le birlikte yasayan bu iki ravi, birgok
hadisin Hz. Peygamber’e nispetinde ittifak etse de bes hadisin
Rastilullah’a nisbetinde ihtilaf etmistir. Ilk bakista sahabeye ait sozlerin
hata ile Hz. Peygamber’e izafesini ¢agristiran bu rivayetlerin incelenmesi
zaruridir. Bu arastirmada Salim ve Nafi’in Rastilullah’a nispetinde ihtilaf
ettigi bes rivayet ref’ olgusu agisindan incelenecektir. Salim veya

Nafi'den hem mevkéif hem de merfli olarak gelen rivayetler ise

arastirmamizin konusuna dahil degildir.

Anahtar Kelimeler: Salim, Nafi’, Ref’, Merf(i, Mevkiif.

THE HADITHS ON WHICH SALIM AND NAFI DIDN'T AGREE IN
TERMS OF RAF PHENOMENON

Abstract

Abdullah b. Umer is the companion who transmitted the highest number
of hadiths after Abu Hureyre. Doubtlessly, his son Salim (d. 106/725) and
freed slave Nafi (d. 117/735) had a great role in transmission of Ibn
Umer’s narrations to us. Although these two transmitters agreed on most

of the hadiths, they disagreed on five hadiths. It is necessary to examine
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these narrations which seem to be mistakenly attributed to the prophet
rather than the companions. In this study, five narrations on which Salim
and Nafi disagreed were examined in terms of raf phenomenon. The
narrations transmitted by Salim or Nafi as mavkuf or marfi weren't

within the scope of the study.

Keywords: Salim, Nafi, Raf, Marfu, Mavkuf.

Giris

Ref’, hata veya kasith bir sekilde mevkif veya makth bir rivayetin Hz.
Peygamber’e izafe edilmesidir.! Muhaddisler, ilk donemlerden itibaren mevkf
ve maktl rivayetlerin Hz. Peygamber’e izafe edildiginin farkina varmuslar,
hadisleri ref” eden ravileri ise cerh etmislerdir. Miistesrikler ise mevkif rivayetin
once, merf(i rivayetin sonra olmasi halinde genellikle ref’ teorisini
kullanmaktadirlar.2 Ozellikle Schacht bir rivayetin mevkaf tarikinin olmasini,

rivayetin ref’ edildiginin delili olarak gormektedir.3

Arastirmamizin konusunu teskil eden ravilerden Salim, Abdulllah b.
Omer’in oglu, Nafi’ ise azathisidir. Uzun siire ibn Omer'e eslik eden Salim ve
Nafi’in bn Omer’in rivayetlerinin bizlere ulasmasinda biiyiik katkilar1 olmustur.
Ulkemizde Salim ve Nafi'in ilmi sahsiyetleriyle ilgili bircok arastirma
yapilmistir.# Fakat Salim ve Nafi'in ittifak edemedikleri hadisler miistakil olarak
aragtirilmamugtir. Isaret edilen boslugu doldurmak {izere hazirlanan bu
arastirma, Salim ve Nafiin ittifak edemedigi hadisleri ortaya koymay1

hedeflemektedir. Nafi'in mevk(f, Salim’in ise merfi olarak rivayet ettigi bu

! Yusuf Sui¢mez, Sahidbe ve Tabiin Sozlerinin Hz. Peygamber’e Nispeti, (Ankara: Otto Yayinlari, 2015),
15.

2 Miistesriklerin hadislerin geriye dogru biiylime teorisi hakkinda detayl: bilgi igin bkz. Rahile
Yilmaz, Modern Hadis Tartismalar: Baglaminda Muvatta’daki Miirsel Rivayetler (Doktora tezi,
Marmara Universitesi, 2014), 249- 298; Goldziler, Muslim Studies (Orijinal adi: Muhammedanische
Studien), (cev. C. R. Barber, S. M. Stern, George Allen), London: 1971, 2, 19; Joseph Schacht, The
Origins of Muhammadan Jurisprudence, (Oxford: 1975), 191; Juynboll, G.H. A, Hadis Tarihinin
Yeniden fn;:dsz, (Cev. Salih Ozer), (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 203; A.MlIf, Makaleler,
(Derleyip geviren: Mustafa Ertiirk), (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2001), 115-116; Sui¢mez,
Sahdbe ve Tabiiin Sozlerinin Hz. Peygamber’e Nispeti, 95, 141.

3 Yilmaz, Modern Hadis Tartismalar:, 276; Schacht, Origins, 140-149.

4 Halis Aydemir, Rivayetlerin Olasiligi Teorisi Isiginda Nafi’ Mevld Ibn Omer, (Bursa: Emin Yayinlari,
2008); G.H.A. Juynboll, “Tbn Omer’in Azadli Koélesi ve Onun Hadis Literatiiriindeki Yeri”, Isnad
Analiz Yéntemleri, (Derleyip ceviren: Salih Ozer), (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005); Omer
Faruk Akpinar, “G.H.A. Juynboll'iin Nafi’ Hakkindaki Iddialarina H. Motzki'nin Verdigi Yanitin
Degerlendirilmesi” , Marife Dini Aragtirmalar Dergisi, 13/3, (2013); Yunus Emre Gordiik, “Mevali
Tabiilerin Fikhi Ayetlere Yaklagimi (Nafi’ Mevla Ibn Omer” Ornegi)”, Tefsir Arastirmalart Dergisi,
1/1, (2017), 242/269.
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hadislerde ref” olgusunun olup olmadigini ortaya ¢ikarmak ise bu arastirmanin
bir diger hedefidir.

1. SALIM B. ABDILLAH B. OMER(6. 106/725)

Tam adi1 Ebi Omer Salim b. Abdillah b. Omer b. el-Hattab el-Kuresi el-
Adevi el-Medeni olan Salim, Hz. Omer’in torunudur. Kaynaklarda genellikle
sika olarak kabul edilmistir.> Babas1 Abdullah gibi ziihd hayatini tercih eden
Salim, siyasetten uzak durmustur. Kisa siireli birka¢ yolculuk disinda
Medine’den ayrilmamistir. Babasi hayatta iken fetva vermeye baglayan Salim,
Medine’'nin bu sahada en 6nde gelen simalarindan biri olmustur. Salim’in vefat
tarihi hakkinda farkli rivayetler bulunmaktadir. Ancak Halife Hisam b.
Abdilmelik’in hilafeti boyunca yaptig1 tek hac yolculugu sirasinda onu ziyaret
ettigi ve hac doniisiinde Medine’de cenaze namazini kildirdigr dikkate
alindiginda Salim’in 106/725 yilinda 6ldiigii sdylenebilir.

2. NAFI’ MEVLA iBN OMER (6. 117/735)

Tam ad1 Ebti Abdillah Nafi’ b. Hiirmiiz el-Kuresi el-Adevi el-Medeni olup
Abdullah b. Omer’in azath kélesidir. Fars veya Berberi asilli olduguna dair
rivayetler vardir. Horasan, Nisabur, Deylem, Talekan, Kabil gibi sehirlerden
birinin fethi sirasinda kiigiik yasta esir edilmis, ganimet taksiminde Abdullah b.
Omer’in hissesine diismiistiir. Abdullah b. Omer tarafindan azat edilen NAafi,
otuz yildan fazla bir siire Abdullah b. Omer’in yaninda kalmistir. Arap olmamasi
sebebiyle telaffuzu bozuk olan Nafi’, 117/735 yilinda vefat etmistir. Nafi‘in hadis
rivayetindeki bazi uygulamalar1 sonraki donemlerde rivayet usulleri olarak

benimsenmistir.”
3. REF’ ACISINDAN ITTiFAK EDILMEYEN RiVAYETLER

Salim ve Nafi'in ittifak edemedigi hadisler, ilk donemlerden itibaren

muhaddislerin dikkatini ¢ekmistir. Nafi'in mevk@f, Salim’in merf( olarak

SEbi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, es-Sikit, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1975), 4, 305;
Ahmed b. Abdullah b. Salih el-icli, Ma 'rifetii’s-sikdt, (Medine: Mektebetii’t-Dar, 1985), 1, 383.

SEyyiip Said Kaya, “Salim b. Abdullah b. Omer” DIA, (Istanbul: 2009), 36, 47. Ebi Abdillah
Muhammed b. Sa’d b. Meni’ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, et-Tabakitii’l-kiibrd, (Beyrut,
Daru’s-Sadir, Beyrut, ts), 5, 195-200; Ebii'l-Haccac Cemaliiddin Yhsuf b. Abdirrahman b. Yasuf el-
Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,1980), 10, 145-154.

7Ibrahim Hatiboglu, “Nafi” DIA, (Istanbul: 2006), 32, 285; Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b.
Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari,et-Tarihii’l-kebir, (Haydarabat: Daru’l-Mearifi'l-Osmaniyye, ts), 8, 85;
Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi, el-Cerh ve’t-ta’dil, (Beyrut:
Dairetii’l-Mearifi'l-Osmaniyye, 1952), 8, 451-452; Mizz1, Tehzibii’l-kemdl, 29, 297-306.
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naklettigi hadislerin sayis1 Eb(i Dav{id’a gore dortkens; Ibn Abdilber'e gore
ugctiir.® Bizim tespitlerimize gore Nafi'in mevkif olarak rivayet ettigi bes hadisi

Salim merf( tarzda nakletmistir.
3.1. Birinci Rivayet

Salim ve Nafi'in ihtilaf ettigi hadislerden biri sebze ve meyvelerin
zekatiyla ilgilidir. Konuyla ilgili hadis, Salim tarafindan merf( olarak rivayet
edilmisken; Nafi" ayni1 hadisi mevkif olarak nakletmistir.

3.1.1. Nafi’"den Mervi Rivayet

Abdurrezzak b. Hemmam’mn (6. 211/826-27)> Ibn Ciireyc (5. 150/767)>
Musa b. Ukbe (6. 141/758)> Nafi’ > Ibn Omer tarikiyle naklettigine gore Ibn
Omer soyle demistir: “Yagmur, kuyu ve nehir suyuyla sulanan hurma, iiziim gibi
meyvelerin; bugday arpa gibi ekinlerin zekiti, onda birdir. Ac¢ilan kanallar vasitasiyla
sulanan meyve ve ekinlerin zekdit: ise, yirmide birdir.” Hz. Peygamber, Yemen'de
bulunan Haris b. Abdi Kiilal'e yazdigi mektupta kuyu ve yagmur suyuyla
sulanan sebze ve meyvelerin zekatin1 onda bir; ark agilarak sulananlarin zekatin

ise yirmide bir olarak beyan etmistir.!!

Aymi rivayeti Ibn Ebi Seybe (6. 235/849) ve Beyhaki (6. 458/1066), ibn
Ciireyc’den Muhammed b. Bekir kanaliyla nakletmislerdir. fbn Ebi Seybe'nin bu
rivayeti ¢ok kiiciik lafiz farkliliklar1 olmakla birlikte Abdurrezzak b. Hemmam’in
rivayetiyle aynidir. Fakat Abdurrezzak b. Hemmam rivayetinde Ibn Ciireyc’den
miirsel bir sekilde Hz. Peygamber’e nispet edilen mektup, Ibn Ebi Seybe
tarikinde Ibn Omer’in soziiniin devami olarak Hz. Peygamber’e nispet

edilmigtir.?

Darekutni (6. 385/995) Hz. Peygamber’in Haris'e yazdigi mektubu
Ibrahim b. Hammad > Ali b. Miislim > Muhammed b. Bekir > Ibn Cureyc > Nafi’

8 Ebi David, Buy(’, 44.

9Eb(i Omer Cemaliiddin Y{isuf b. AbdillAh b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, et-Temhid lima
fi'l-Muvaata’ mine’l-medni ve’l-esinid, nsr. Mustafa b. Ahmed el-Alevi, Muhammed Abdulkebir,
(Beyrut: Miiessesetii Kurtuba, 1387), 13, 282.

10Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethii’l-bdri Serhii Sahihi’l-Buhdri,
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379), 3, 349.

UEbGi Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi’ es-San‘ani el-Himyeri, Musannef,nsr. Habibiirraman
el-A’zami, (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1403), 4, 135.

2Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi el-Kaifi, Musannef, nsr.
Muhammed Avvame, (Beyrut: Daru’l-Kible, 2004), 3, 145; Ebti Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-
Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, nsr. Muhammed Abdulkadir Ata, (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
2003), 4, 218.
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> fbn Omer kanaliyla benzer lafizlarla aktarmistir.”® Eb&i Nuaym Isfahani (6.

430/1038) ise bu mektubun baska bir senedini vermistir.™

Darekutni, Abdurrezzak b. Hemmam ve Ibn Ebi Seybe'nin Ibn Omer’e
nispetle mevkif olarak verdigi rivayeti Hz. Omer’e nispetle mevkif olarak
nakletmistir. Rivayetin senedi Eb(i Bekir > Abdurrahman b. Bisr > Abdurrezzak >
Ubeydullah > Nafi’ > Ibn Omer > Omer seklindedir. Rivayete gore Hz. Omer,
“Yagmur, nehir, kuyu suyuyla sulananlarin zekiti, onda bir, emekle sulanan iiriinlerin
zekdti, yirmide birdir.” demistir.’”> Goriildiigti gibi sebze ve meyvelerin zekat
oranlarini belirleyen Nafi’ rivayetinde bilgi bazen Ibn Omer’e bazen de Hz.

Omer’e nispetle mevkuftur.

Bezzar'in (6. 292/905) Hilal b. Bisr (6. 246/261) > Muhammed b. Halid b.
Asme (6. ?) > Abdullah b. Omer (b. Hafs b. Asim b. Omer 6. 171/787)> Nafi’ > ibn
Omer kanaliyla naklettigine gére Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Yagmur
suyuyla sulanan bitkilerin zekdt: onda bir, emek ve masraf harcanarak sulanan bitkilerin
zekdt: ise yirmide bir oramindadir.”'® Bezzar'm bu rivayetinde ise hadis Hz.
Peygamber’e nispet edilmistir.

Eb(i Avane (6. 316/929) ayn1 hadisi Abdullah b. Omer b. Hafs b. Asim b.
Omer’den Muhammed Salih el-Bagdadi > Ebi Huzeyfe kanaliyla nakletmistir.
Rivayetin Bezzar rivayetinden tek farki Bezzar'in kullandigr “Jsdb” (emek ve
ticret ile sulanan) yerine yaklasik olarak ayni manaya gelen “zxiy” lafzinin

kullanilmasidir.'”

Gortldiugiu gibi daha onceki kaynaklarda mevki(f olarak Nafi’den
nakledilen bilgi, Bezzar ve Ebi Avane tarafindan merft olarak nakledilmistir.
Burada iki durum sz konusu olabilir. Ya Nafi’, Ibn Omer’'den aldig1 bilgiyi
zaman zaman merfli, zaman zaman da mevkf olarak nakletmistir ya da Nafi’
sonrast donemde rivayet iizerinde ravi tasarrufu meydana gelmistir. Rivayeti
Nafi’den nakleden Abdullah b. Omer b. Hafs b. Asim b. Omer’in senede ravi

eklemeyerek sika ravilere muhalefet etmesi sebebiyle zayif bir ravi olmas: ref’

BEbi’'l-Hasen Al b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinen, ngr. Abdullah Hasim Yemani, (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, 1966), 2, 130.

4 Ebi Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-isfahani, Ma’rifetii’s-sahdbe, nsr. Adil b. Yusuf el-
Gazali, (Riyad: Daru’l-Vatan li'n-Nesr, 1998), 2, 811.

15 Darekutni, Siinen, II, 130.

16Ebc Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhadlik el-Bezzar el-Basri, Miisned, ngr. Mahflizurrahman
Feyzullah, Adil b. Sa’d, Abdulhalik es-Safii, (Medine: Mektebetii’l-Uliim ve’l-Hikem, 1988-2009),
12, 229.

17Ya'kub b. ishak b. ibrahim el-isferéyini, Miisnedii Ebi Avine, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.) 2, 162.



64 | Serdar Murat GURSES

olgusunu akla getirmektedir.!® Fakat Ibn Omer’in Hz. Peygamber’in yazdig
bitkilerin zekatini tayin eden mektuptan haberdar olmas: sebebiyle Nafi'in bu

bilgiyi merf(i formunda nakletmis olmasi da ihtimal dahilindedir.
3.1.2. Salim’den Mervi Rivayet

Bitkilerin zekatiyla ilgili Nafi" kanaliyla gelen hadisleri bu sekilde
verdikten sonra ayni konuda Ibn Omer’in oglu Salim kanaliyla gelen hadislere
gegebiliriz.

Buhari'nin Said b. Hakem b. Ebi Meryem (6. 224/838) > Abdullah b. Vehb
b. Miislim el-Kurasi (6. 197/812)> Yunus b. Yezid (6. 160/777) >Ziihri (6. 124/742)
>5alim b. Abdullah b. Omer > Ibn Omer tarikiyle nakline gore Hz. Peygamber
sOyle demistir: “Yagmur, nehir ve kuyu sularwyla sulanan bitkilerin zekdti onda bir;

kova veya develerle sulananlarin zekat: ise, yirmide birdir.”?

Ibn Mace mezkfr hadisi Harun b. Said b. el-Heysem el-Eyli (5. 253/867)
vasitasiyla Abdullah b. Vehb b. Miislim el-Kurasi’den nakletmistir. Hadisin asl
Buhari'nin rivayeti ile aynidir.? Ibn Mace'nin rivayeti, manaya etki etmeyecek
birkag kiiciik degisikle disinda Buhari'nin rivayetiyle aynidir. Mezkur rivayet,
Ebli Davad (6. 275/889) ve Nesai (6. 303/915) tarafindan ayni senet ve lafizlarla

nakledilmistir.2!

Ayni hadisi Tirmizi (6. 279/892), Ahmed b. Hasen (6. 250/865) > Said b. el-
Hakem b. EbGt Meryem > Abdullah b. Vehb (6. 197/812) kanaliyla Ziihri’den
nakletmistir. Hadisin senedinin asli Ebti David tarikiyle ayn1 olup lafzi, manaya

tesir etmeyen kiigiik farkliliklar disinda Ebi David tariki gibidir.?

Ibn Omer’in Hz. Peygamber’den naklettigi mezkr hadisi Ibn Hibban (5.
354/965) Muhammed b. el-Hasan b. Kuteybe > Harmele b. Yahya (6 243/857)
kanaliyla Abdullah b. Vehb’den nakletmistir. Senedin ash diger senetle aynidir.

Goriildiigii gibi Salim’den nakledilen hadiste Ibn Omer hadisi Hz.

Peygamber’e izafe etmistir.

18 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, XV, 329; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani
Takribii’t-tehzib, (Beyrut: Daru’l-Asime, ts.), 528.

19 Buhari, Zekat, 56.

20 fbn MAce, Zekat, 17.

21 Ebh David, Zekat, 11.

22 Tirmizi, Zekat, 14.

BEb(} Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Sahihu Ibn Hibbanngr. Suayb Arnavud,
(Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, ts.) 8, 80. Hadis benzer bir sened ve lafizlarla ibn Huzeyme
tarafindan da rivayet edilmistir. bkz.Ebti Bekr Muhammed b. Ishak b. Huzeyme es-Siilemi en-
Nisabtiri,Sahth, nsr. Mustafa A’zami, (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1970), 4, 37.
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Bitkilerin zekatiyla ilgili Nafi’"den mervi rivayetler {i¢ farkh sekildedir.
Bunlardan ilki Ibn Omer’e izafe edilmis bir sekilde mevkif; digeri Hz. Omer’e
nispetle mevkiftur. Uciinciisii ise Tbn Omer kanaliyla Hz. Peygamber’e izafe
edilmistir. Nafi’"den gelen rivayetlerde tizerinde durulan bir diger husus ise Hz.
Peygamber’in Yemen’'de bulunan Haris b. Abdi Kiilal'e yazdig1 mektuptur. Bu
mektupta bitkilerin zekatiyla ilgili bilgi, Hz. Peygamber tarafindan Yemendeki
Haris'e iletilmistir. Ustelik Darekutni Hz. Peygamber tarafindan yazilan bu
mektubu senedinde Nafi'inde bulundugu farkhi bir tarikle vermistir. Rivayet
erken dénem kaynaklar1 arasinda sayilabilecek Abdurrezzak b. Hemmam ve ibn
Ebi Seybe’nin kitaplarinda Ibn Omer’e nispetle mevkftur. Fakat her iki kaynakta
da Tbn Omer’in mevkif rivayetinden hemen sonra Hz. Peygamber’in yazdig
mektuptan bahsedilmistir. Bu mektup, Abdurrezzak tarafindan Ibn Ciireyc’den
miirsel olarak nakledilmisken; Ibn Ebi Seybe rivayetinde Ibn Omer’in séziiniin
devamui olarak, Hz. Peygamber’e nispet edilmistir.

Darekutni ise mektubun senedini Ibn Ciireyc > Nafi’> Ibn Omer tarikiyle
vermistir. Su halde konuyla ilgili rivayetleri ilk nakleden Abdurrezzak b.
Hemmam'’a gore bitkilerin zekatiyla ilgili Nafi’ rivayeti Hz. Peygamber’e nispet
edilmis bir sekilde merftidur. Fakat Ibn Omer Hz. Peygamber’den 6grendigi bu
bilgiyi zaman zaman tekrar etmis, Nafi’ ise bu konudaki rivayeti zaman zaman
ibn Omer’e nispetle mevkiif; zaman zaman ise Hz. Peygamber’e nispetle merfii
olarak nakletmistir. Ayrica bu yorumu destekler mahiyette Nafi’, Ibn Omer’in
yagmur suyuyla sulanan bitkiler i¢in onda bir; emek ile sulananlar igin yirmide

bir oraniyla zekat verilmesi gerektigine dair fetvasin1 da nakletmisgtir.?*

Konuyla ilgili hadislerde goze carpan bir diger konu ise, Bezzar ve Ebt
Avane'nin rivayetleri haric Nafi’ kanaliyla gelen mevk(f rivayetlerin, sonraki
kaynaklarda da mevkaf olarak kalmasi, merfiya gegisin soz konusu
olmamasidir. Salim ise konuyla ilgili hadisleri merfii olarak nakletmistir.
Muhtemelen Salim, ya bu hadisi Ibn Omer’den dogrudan merfii olarak isitmis ya
da Nafi'in bahsettigi Hz. Peygamber’in yazdig1 mektupla ilgili rivayete binaen
konuyla ilgili hadisi merf(i olarak nakletmistir. Ayrica sebze ve meyvelerin zekat
oranlarin1 belirleyen rivayet, ilk donem kaynaklari arasinda sayilan imam
Malik'in  Muvatta'inda Busr b. Sald’den; Abdurrezzak b. Hemmam’'in
Musannefinde ise Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Ali’den (6. 148/765) miirsel
olarak nakledilmistir. Seybani ise el-Asl’da rivayeti belag tarikiyle Hz.

24 bn Ebi Seybe, Musannef, 3, 146.



66 | Serdar Murat GURSES

Peygamber’den nakletmistir.”> Daha onceden de vurgulandig gibi erken donem
kaynaklar1 arasinda sayilan Abdurrezzak’in rivayetinde Hz. Peygamber’in
bitkilerin zekatini belirleyen bir mektup yazdigindan bahsedilmesi, bilginin Hz.
Peygamber kaynakli oldugunu net bir sekilde ortaya koymaktadir.

3.2. ikinci Rivayet

Salim ve Nafi’in ittifak edemedigi ikinci hadis, mal1 olan kolenin satimiyla
ilgilidir.
3.2.1. Nafi’"den Mervi Rivayet

Imam Malik’in Yahya > Malik > Nafi’ > Abdullah b. Omer > Hz. Omer
tarikiyle nakline gore Hz. Omer, “Kim mali olan bir koleyi satarsa kolenin mal alict
sart kosmadigr miiddetce saticrya aittir.” demistir.?e Gorildiigi gibi rivayet, Hz.

Omer’e nispetle mevkftur.

Ayni rivayet Abdurrezzak b. Hemmam’in Musannet'inde Abdurrezzak >
Abdullah b. Omer > kanaliyla Nafi’den nakledilmistir. Senedin ash ile rivayetin
metni, ¢ok kiigiik degisiklikler hari¢ Muvatta’ ile aynidir.?” Buhari ise rivayeti Ibn
Ebi Muleyke > Nafi’ > Ibn Omer kanaliyla mevkif olarak nakletmistir. Rivayette
hurma satimi zikredilmis, bugday ve kolenin de Ibn Omer tarafindan aymni

hiikiim altinda zikredildigi vurgulanmistir.?

Rivayet Nesai tarafindan Kuteybe b. Said (6. 240/854) > Leys b. Sa’d >
Nafi’ > ibn Omer tarikiyle de nakledilmistir. Bu tarikte Hz. Omer, mali olan kéle
satilirsa alict sart kosmadigi miiddetce malin saticiya ait  olduguna
hiitkmetmistir.?? Bu rivayette de olay Hz. Peygamber’e izafe edilmemis, Hz.
Omer’in verdigi bir hiikiim seklinde Nafi’ > [bn Omer vasitasiyla mevkaf olarak
nakledilmistir. Nesai Hz. Omer’in bu hiikmiinii Nafi’ > Ibn Omer vasitasiyla

baska senetlerle de vermistir.*

Konuyla baglantili bir diger hadis ise asilandiktan sonra satilan hurma ile

ilgilidir. Hurma ile ilgili hadis ise Malik tarafindan Nafi’ > Ibn Omer kanaliyla

2 Malik, Muvatta’, Zekat, 33; Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, IV, 133; Ebt
AbdillahMuhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-Asl, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), 2,
130.

2 Malik, Muvatta’, Buyll’, 2. Bu rivayet Muvatta’in Seybani niishasinda da ayni sened ve lafizlarla
rivayet edilmistir. Bkz. Ebi Abdillih Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani Muvatta’, (et-
Ta'likii'I-miimecced’le birlikte) (Dimegk: Daru’l-Kalem, 1991), 3, 2007.

27 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, 8, 136.

28 Buhari, Buyd’, 90.

YEbhi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. All en-Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, Ma Kazefehii'l-Bahr, 26.

30 Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, Ma Kazefehii’l-Bahr, 26.
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merfii bir sekilde de rivayet edilmistir. Malik’in rivayetine gore Hz. Peygamber
“Asiladiktan sonra satilan hurmanin meyvesi, alict sart kosmadigr miiddetce saticiya
aittir.” demistir.! Buhari ve Miislim, rivayeti ayni1 senet ve benzer lafizlarla
nakletmistir.® Rivayetlere dikkat edilirse Nafi" hurma satimu ile ilgili konuyu Hz.
Peygamber’e izafe ederek rivayet etmistir.

Nafi’den genellikle ayr1 ayri rivayet edilen bu hususlar tek bir hadiste
birlikte de rivayet edilmistir. Nesai'nin Hilal b. Ala b. Hilal (6. 280/893) > Ala b.
Hilal (5. 215/830) > Muhammed b. Seleme (6. 191/806) > Muhammed b. Ishak b.
Yesar (6. 150/768) > Nafi’ > Ibn Omer > Hz. Omer > Rastilullah tarikiyle naklettigi
hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Asiladiktan sonra satilan hurmanin
meyvesi, alict sart kosmadigr miiddetce satictya aittir. Mali olan bir kole satilirsa kilenin

malr alict sart kosmadir miiddetce saticiya aittir.”

Goriildiigti gibi bu son rivayette bilgi Hz. Peygamber’e izafe edilerek
merfi olarak nakledilmistir. Ayrica bu son rivayette mali olan kole ile asilanmig
hurmanin satimi birlikte zikredilmistir. Beyhaki bu duruma dikkat ¢ekmis, Hz.
Ali, Ubade ve Cabir'den mervi her iki konuyu birlikte ele alan rivayetlerin ise
senedinde hem Salim’in hem de Nafi'in olmadigini belirtmistir.>* Abdurrezzak b.
Hemmam kole ve hurma konusundaki her iki hadisi birlikte ele alan bir hadisi
Ma’'mer > Matar el-Varrak > Tkrime b. Halid > Ibn Omer > Hz. Peygamber
senediyle nakletmistir.> Tirmizl ise, [krime b. Halid’in merf( tarzdaki bu

rivayetinden bahsetmis, fakat senedini vermemistir.%

Taberani (6. 360/971) ise hem kole hem de hurmanin birlikte zikredildigi
rivayeti [bn Omer kanaliyla Hz. Peygamber’e izafe ederek merf(i olarak baska bir
tarikle nakletmistir. Rivayetin senedi Ahmed b. Ziiheyr (6. 279/8929 >
Muhammed b. Ahmed b. Zeyd (6. ?) > Amr b. Asim b. Ubeydullah (6. 213/828) >
Su’be > Abdullah b. Dinar (6. 127/744) Ibn Omer seklindedir. Taberani hadisi

yukardaki lafizlara benzer sekilde naklettikten sonra Amr b. Asim’in bu hadisi

31 Malik, Muwatta’, Buy®’, 10.

$2Buhari, Buyl’, 90; Miislim, Buy{’, 77; Ahmed b. Hanbel, Miisned, nsr. Suayb Arnavud, (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1999), 9, 224.

33 Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, Ma Kazefehii’l-Bahr, 26.

3% Beyhaki, es-Siinenii’s-siigrd, (el-Minnetii’l-Kiibrd ile beraber) (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2001), 5,
141. Hz. Ali, Ubade ve Cabir’den mervi hadislerin senedi i¢in bkz. Ibn MAce, Ticarat, 31; Beyhaki,
es-Siinenii’l-kiibrd, 5, 325-326.

% Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, 7, 135.

% Tirmiz1, Buy@’, 25.
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Su’be’den naklederken teferriit ettigini fakat Amr’in sika bir ravi oldugunu

vurgulamigtir.?”

Ibn Mace ise aymi hadisi Muhammed b. el-Velid (6. 250/864) >
Muhammed b. Ca’fer (6. 293/905) > Su’be > Abdirabbih b. Said (6. 139/756) > Nafi’
> Ibn Omer kanaliyla Hz. Peygamber’e izafe etmistir.? Goriildiigii gibi hurma ve
kole satimmin her ikisini birden ele alan Ibn Mace rivayeti Nafi' > Ibn Omer
vasitasityla Hz. Peygamber’e ulasmaktadir. Biz kdle ile ilgili rivayetlerin mevkaf;
hurma ile ilgili rivayetlerin ise Nafi’"den merfi tarzda rivayet edildigini daha
onceden vurgulamistik. Su’be bu duruma dikkat ¢ekmis, rivayetin ravisi
Abdurabbih b. Sa’d’a bu konuyu soyle sormustur: “Eyyilb es-Sehtiydni, Ndfi'in
hurma konusundaki rivayetini Hz. Peygamber’'den merfil, kile konusundakini ise Hz.
Omer’den mevkif sekilde naklediyor.” Abdirabbih b. Said ise her iki rivayetinde Hz.
Peygamber'den merfi seklinde oldugu konusunda siiphe etmedigini
belirtmistir.*® Her iki konunun da merft oldugunda siiphe etmeyen Abdirabbih
b. Said ise Nafi'in 6grencisidir. Muhtemeldir ki o, her iki rivayeti de hocasindan

almistir.

Beyhaki'ye gore Nafi’, hurma hadisinin Hz. Peygamber’e izafeten merf{;
kole rivayetini ise mevkif ve merfi seklinde rivayet etmistir.® EbG David ve
Tirmizi ise Salim’in hurma ve kole hadisini beraber bir sekilde Hz. Peygamber’e
izafe ederek merf(i bir sekilde naklettigini, Nafi'in ise hurma hadisini merf(, kole
hadisini ise mevkaf olarak rivayet etigini belirtmistir.#' Buhari, Salim’den her iki
konuyu birlikte veren merf(i rivayeti naklettikten sonra Nafi'in koleyle ilgili
hadisi Hz. Omer'den mevkif olarak naklettigini belirmistir.#> Sonug¢ olarak
Nafi'den mervi hurma ile ilgili merfG rivayetler ve kole ile ilgili mevkaf
rivayetler, muhaddisler tarafindan sahih olarak kabul edilmistir. Her iki konuyu
birlikte ele alan Nesai'nin naklettigi rivayet ise sahih olarak goriilmemistir.
Konuyla ilgili vurgulanmas: gereken bir diger konu ise, Muvatta’da mevkaf ve
merfi olan rivayetlerin daha sonraki donemlere ait diger hadis kitaplarinda da

oldugu sekliyle kalmasidir.

YEbir'l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyytb et-Taberani, el-Mu cemii’l-evsat, (Kahire: Darul’l-
Haremeyn, 1415), 2, 299. Beyhaki rivayetin baska bir senedini nakletmis, munkati’ hitkmii
vermistir. Bkz. Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 5, 325.

38 Jbn MAce, Ticarat, 31.

% Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 5, 325.

40 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 5, 298.

4 Eb Davad, Buy(l’, 43; Tirmizi, Buy®’, 25.

42 Buhari, Miisakat, 17.
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Ibn Abdilber Nafi'den gelen kéle ile ilgili rivayetin mevkaf oldugu
kanaatindedir. Ona gore Nafi’ > Ibn Omer > Hz. Peygamber seklinde gelen
rivayetler sahih degildir. Ciinkii Malik ve Ubeydullah b. Omer (6. 100/719) gibi
hadis hafizlar1 bu rivayeti Hz. Omer’e nispetle mevkaf olarak rivayet etmislerdir.
Ona gore kole ve hurma ile ilgili gelen rivayette de durum aynidir. Ubeydullah b.
Omer >Nafi’ > Ibn Omer kanaliyla gelen rivayette dnce hurma ile ilgili bliim Hz.
Peygamber’e nispetle merf(i olarak nakledilmis, hemen pesinden kole ile ilgili
boliim Hz. Omer’e nispetle mevkiif olarak zikredilmistir. Ibn Omer’in Abdullah

ve Ubeydullah isimli ¢ocuklari her iki rivayeti bu sekilde nakletmislerdir.*

Ibn Abdilber, kéle ilgili Nafi’ rivayetinin mevkaf oldugunu net bir dille
ifade etse de rivayeti Nafi’den nakleden Abdurabbih b. Said (6. 139/756), hadisin
merf(i oldugundan hicbir siiphesi olmadigini belirtmistir. Abdurabbih b. Said de
sika bir ravidir.# Su halde muhtemelen Ibn Omer hadiseyi hem Rasfilullah’tan
hem de babasindan isitmistir. Rivayeti zaman zaman babasina nispetle mevkif,
zaman zaman da Rastlullah’a nispetle merfi sekilde nakletmistir. Her iki
konuyu birlikte ele alan ve igerisinde Nafi'in olmadig: rivayetlerin erken donem
kaynaklarindan Abdurrezzak'in Musannef’inde bulunmas: rivayetin Hz.

Peygamber’den gelme ihtimalini gii¢clendirmektedir.
3.2.2. Salim’den Mervi Rivayet

Tespit edebildigimiz kadariyla Salim’in konuyla ilgili rivayeti nispeten
erken donem kaynagi sayilabilecek Abdurrezzak b. Hemmam tarafindan
nakledilmistir. Hadisin senedi, Ma’'mer > Ziihri > Salim > Ibn Omer > Hz.
Peygamber seklindedir. Hadiste hurma ile kole konusu birlikte zikredilmigtir.*
Ibn Ebi Seybe’nin rivayetinde hadisi Ziihri’den Siifyan b. Uyeyne*; Buharinin
rivayetinde ise Leys rivayet etmistir.#” Miislim hadisi Leys’ten Yahya b. Yahya ve
Muhammed b. Rumh kanaliyla nakletmisken* Tirmizi, Kuteybe'den

nakletmisgtir.*

Nesal’nin Muhammed b. Abdullah b. Abdulhakem (6. 268) > Esheb b.
Abdulaziz (6. 204) > Leys (b. Sa’d) (6. 175) > Ubeydullah b. Ebti Ca’fer (6. 132)
Nafi’> Ibn Omer > Hz. Peygamber tarikiyle nakline gore Hz. Peygamber soyle

13 {bn Abdilber, et-Temhid, 8, 284.

4 Buhari, et-Tarihii'l-kebir, 6, 76; ibn Hibban, es-Sikdt, 5, 131; Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 16, 476.
% Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, 8, 135.

1 bn Ebi Seybe, Musannef, 7, 112.

47 Buhari, Miisakat, 17.

48 Miislim, Buyt’, 80.

# Tirmizi, Buy@’, 25.
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demistir: “Kim mali olan bir kéleyi hiirlestirirse mal, efendi sart kosmadig1 miiddetce
koleye aittir.*0 Goriildiigii gibi Nesdi'nin naklettigi bu hadis kolenin azadyla ilgili oldugu

icin bizim konumuzla alakast yoktur.”>!

Nakledilen rivayetlerden de anlasilabilecegi gibi Salim, hem hurma hem
de kole satimu ile ilgili rivayeti Hz. Peygamber’e izafe ederek merfti bir sekilde
nakletmistir. Nafi" ise, genellikle hurma rivayeti ile kole satimi rivayetini ayr1
ayr1 nakletmistir. Ayr1 ayr1 gelen bu rivayetlerde hurma ile ilgili rivayet merfd;
kole satimu ile ilgili rivayet ise mevktftur. Hadiscilerin ¢ogunlugu, kole ile ilgili

Nafi’den mervi rivayetin mevkf oldugunu kabul etmislerdir.

Tirmizi, Salim hadisini naklettikten sonra hadis hakkinda “haseniin sahih”
hitkmiinii vermistir. Sonra ayni hadisin Nafi’ vasitasiyla gelen hem merf(i hem
de mevkif tarikini meghul sigayla nakletmistir. Tirmizi, Ikrime b. Halid > Ibn
Omer > Hz. Peygamber tarikiyle gelen rivayeti Salim’in rivayetini destekledigini
sOyleyerek Buhari’'ye gore Salim hadisinin bu konudaki en sahih hadis oldugunu

vurgulamistir.

Miislim, Nesail ve Darekutni her ne kadar Salim daha hafiz olsa da Nafi'i
hakli gormiistiir.>® Mezkir alimlere gore Nafi’ kendi bildigi bir delilden o6tiirii
merfti ile mevkif rivayetlerin arasmi ayirmustir. Ibnii’l-Medini (6. 234/848),
Salim’in rivayetini tercih etmistir. Nevevi (0. 676/1277), Nesai ve Darekutninin
Nafii tercih etmelerinin yanlis oldugunu vurgulamistir. Ibn Main’e gore Salim
vefat edinceye kadar Nafi’ hadis rivayet etmemistir.>> Tahavi'ye gore de Salim
Nafi’den daha hafizdir.5¢ fbn Main ve Ahmed b. Hanbel her ikisini esit goriip
aralarinda bir tercih yapmasa da kole satimiyla ilgili hususta Ahmed b.

Hanbel’in, Nafi’in goriisiine meylettigine dair rivayet de vardir.>”

50 Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, Ma Kazefehii’l-Bahr, 26.

51 Tbn Kayyim el-Cevziyye’de kolenin satimiyla ilgili hadisi mahffiz, kélenin azadiyla ilgili olani ise
saz saymistir. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Tehzibii Siineni Ebi Daviid ve izdhi miiskilatih, nsr.Ismail b.
Gazi, (Riyad: 2007), 1913.

%2 Tirmizi, Buyd’, 25.

5 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 5, 324.

5t {bn Abdilber, el-Istizkir, ngr. Salim Muhammed Ata, Muhammed Ali Muavviz, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 2000), 6, 274; Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Serhu n-Nevevi
ald sahihi Miislim, (Beyrut: Daru ihyéi’t—Turési’l—Arabi, 1392), 10, 191.

5 Mizzi, Tehzibii'l-kemil, 10, 152.

% Ebli Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Serhu medni’l-
dsdr, nsr. Muhammed Zehra en-Neccar, (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1399), 1, 378.

57 Ebii’l-Hasen Al b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, el-llzdmadt ve’t-tetebbu’, nsr. Mukbil b. Hadi,
(Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1985), 294; Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b.
Abdirrahman Receb el-Bagdadi ed-Dimagki Serhu [leli’t-Tirmizi, nsr. Hemmam Abdurrahman
Said, (Beyrut: Mektebetii'l-Menar, 1987), 1, 150.
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Salim’in hurma ve koleyi birlikte zikreden merfti hadisini nakleden
Buhari, Nafi'in hurma hakkindaki hadisin merfsi, kole ilgili rivayetinin ise
mevkaf tarikini nakletmistir. Buhari'nin net bir sekilde ortaya koymadig:
tercihini ise Tirmizi nakletmistir. Tirmizi'nin nakline gore Buhari indinde her iki
hadis sahih olsa da Salim’in hadisi daha sahihtir.

Tirmizi, Buhari’nin her iki rivayeti sahih gérmesini el-Ilelii’l-kebir’de Salim
rivayetini daha sahth gérmesini ise Siinen’de nakletmistir. Tirmizi el-Ilelii’l-kebir’i
Siinen’den sonra yazdig1 i¢in bazi arastirmacilara gore Buhari, onceleri Salim’in
rivayetini daha sahih gormiis, sonra ise her iki rivayetin de sahih oldugu
sonucuna varmistir. Buhari’nin Salim hadisini agikca zikretmesi ve Nafi’ hadisine

atifta bulunmasi da bu yorumu destekleyen bir diger unsurdur.”

Ahmed b. Hanbel ve Siifyan b. Uyeyne’ye Salim ve Nafi'in ihtilaf ettigi
hadisler sorulunca “Her ikisi de saglamdir” demis, birini digerine tercih
etmemistir.®* Ondan nakledilen bu goriis, Buhari’nin her iki rivayeti de sahih

gorme goriisiinii ¢agristirmaktadir.

Sonug olarak Salim, hem hurma hem de koéle ile ilgili rivayeti merft bir
sekilde birlikte rivayet etmistir. Muhaddisler, bu hadisi sahih olarak kabul
etmislerdir. Zaten bu rivayet, erken donem kaynaklarindan olan Abdurrezzak’'in
Musannef'i ile sonraki donem kaynaklarda hep ayni sekilde yer almistir. Yani
Salim rivayetinde mevkuftan merfiiya gegis soz konusu olmamustir. Nafi’ ise
genellikle hurma meselesinin Hz. Peygamber’e izafe ederek merfti bir sekilde
rivayet etmisken; kole meselesini bazen Ibn Omer’e bazen de Hz. Omer’e izafe
ederek mevkif bir sekilde rivayet etmistir. Kole ile ilgili rivayet, ilk kaynaklar ve
sonraki donem kaynaklarda hep mevkf bir sekilde yer almistir. Yani Nafi'in
kole ile ilgili mevkif rivayetinde de merflilasma gergeklesmemistir. Nafi'in
hurma ile ilgili merf( rivayeti de ilk ve son donem kaynaklarinda merf sekliyle

yer almstir.

Nafi'in kole ve hurma ile ilgili hususlar1 merft bir sekilde birlikte rivayet

ettigi hadis ise nispeten ge¢ donem kaynaklar1 arasinda sayilabilecek Nesai ve

5 Tirmizi, Buy{l’, 25; Ebii'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman el-Iraki,
Tarhu't-tesrib fi serhi’t-Takrib, (Beyrut: Daru’l-Fikri'l-Arabi, ts), 83; Ibn Kayyim el-Cevziyye,
Tehzibii Siineni Ebi Diaviid, 1913.

% Ebti Bekir Kafi, Menhecu’l-imdm Buhdri fi tashihi’l-ehddis ve ta’lilihd min hildli Cdmi’i’s-Sahih, (Beyrut:
Daru ibn Hazm 2000), 291. ibn Hacer, Tirmizi'nin ilel’de Buhar’nin her ikisini de sahih
gordiigiinii, Siinen’de ise Salim’in goriisiinii tercih ettigini nakletmistir. Bkz. Ibn Hacer, Fethii’l-
bari, 5, 52.

¢ bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 8, 452; ibn Receb, Serhii’l-ilel, 2, 667.
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ibn Mace’de yer almaktadir. Rivayet ilk donem kaynaklarinda Nafi’in oldugu bir
senetle tespit edebildigimiz kadariyla yer almamaktadir. Fakat bu rivayet
nispeten erken donem kaynaklar arasinda zikredilen Abdurezzak'm
Musannefinde Nafi'in olmadig1 bagka bir senetle Ibn Omer’den nakledilmistir.
Taberani de bu rivayetin bagka bir senedini vermistir. Zaten Salim kanaliyla
Omer’dir. Bu duruma goére Ibn Omer'in bu rivayeti ya dogrudan Hz.
Peygamber’den ya da baska bir sahabi vasitasiyla yine Hz. Peygamber’den aldig:
ortaya ¢ikmaktadir. Her iki konuyu birlikte merf(i bir tarzda nakleden Hz. Alj,

Cabir ve Ubade’den gelen rivayetler de bu yorumu destekler mahiyettedir.
3.3. Ugiincii Rivayet

Salim ve Nafi'in anlasamadig1 hadislerden {igiinciisii kiyamete yakin
Yemen bolgesinde ¢ikacak atesle ilgilidir. Bu rivayeti Nafi" mevkaf bir sekilde

rivayet etmisken; Salim merfi bir tarzda nakletmistir.
3.3.1. Nafi’den Mervi Rivayet

Ibn Ebi Seybe’nin Abdullah b. Numeyr (5. 199/814) >Ubeydullah b. Omer
(6. 145/762) > Nafi’ > Ibn Omer > Ka'b tarikiyle rivayetine gére Ka'b soyle
demistir: “Yakin bir zamanda Yemen tarafindan insanlar: basina toplayacak bir ates
ctkacaktir. Atesi gordiigiinde sabahleyin insanlarla beraber yiirii. Insanlar 6gleyin kayliile
yaptiklarmda sen de yap. Insanlar yiiriimeye devam ettiklerinde sen de onlarla beraber
yiirii. Eger insanlarin hareketlendigini duyarsamz Sam’a gidin.*' Hadisi benzer senet ve
lafizla nakleden  Direkutni’ye gore Nafi” bu hadisi mevkuf olarak  nakletmekte
haklidir.”2

Tespit edebildigimiz kadariyla bu rivayet tasnif donemi kitaplarindan
sadece Ibn Ebi Seybe'nin Musannefi ve Darekutni’nin [lel'inde bulunmaktadir.
Rivayete dikkat edilirse Yemen’'de ¢ikacak ates Ka'b’a izafe edildigi igin

mevkiftur. Yani rivayet sahabenin tabitindan rivayeti kabilindendir.
3.3.2. Salim’den Mervi Rivayet

ibn Ebi Seybe'nin Ebi Amir el-Akd1 (6. 204/819) > Ali b. el-Miibarek (6. ?)
> Yahya (b. Ebi Kesir et-Tai (0. 132/749) > EbG Kilabe (6. 104/722) Salim>
Abdullah b. Omer > Hz. Peygamber tarikiyle verdigi rivayete gdre Hz.

6 fbn Ebi Seybe, Musennef,1, 172; Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-
AskalaniNiizhetii’s-sdmiin fi rivayeti’s-sahdbe ani’t-tdbiin, (Riyad: Daru’l-Hicre, 1995), 1, 99.

6 Ebii'l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutniel-llelii'l-vdride fi'l-ehddisi'n-nebeviyye, (Riyad:
Daru Taybeti'r-Riyad, 1985), 12, 295.
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Peygamber soyle demistir: Kiyametten once Hadramevt tarafindan insanlar
toplayan bir ates ¢ikacak. Bu atesi goriince ne yapalim ya Rasulallah denilince

“Sam’a gidin” buyurmustur.®

Rivayeti Ahmed b. Hanbel, Ali b. el-Miibarek’ten Abdulmelik b. Amr (0.
204/819) vasitasiyla nakletmistir. Senedin diger kismi ile hadisin metni kiigiik
degisikler disinda Ibn Ebi Seybe rivayetiyle aynidir.

Tirmizi, hadisi Ahmed b. Meni” (6. 244/858) > Hiiseyin b. Muhammed el-
Bagdadi (6. 214/829) Seyban (b. Abdurrahman et-Temimi) (6. 164/780) vasitasiyla
Yahya b. Ebl Kesir'den nakletmistir. Senedin ash ile metin, diger iki tarikle
benzerdir. Tirmizi bu konuda Huzeyfe b. Esid, Enes, Ebti Hureyre ve Ebii
Zer'den de hadis vardir, dedikten sonra rivayete “haseniin garibun sahih”
hiikmiinii vermistir.> Bezzar'a gore bu hadisi Salim > Ibn Omer tarikiyle sadece
Ebii Kilabe rivayet etmistir.® Ebti Ya'la (6. 307/919) ve Ibn Hibban’a (5. 354/965)
gore ise rivayet sahihtir.®”

Salim’den gelen rivayet Hz. Peygamber’e izafe edilmistir. Halbuki
yukarida Nafi'in bu rivayeti Ka’b’dan naklettigini gormiistiik. Her iki rivayetin
de bulundugu ilk kaynak Ibn Ebi Seybe'nin Musannefidir. Su halde Salim
kanaliyla gelen rivayetler muhaddisler tarafindan sahih kabul edildigine gore
ibn Omer'in bu hadisi Hz. Peygamber'den isittizi sonucuna varabiliriz.
Muhtemelen Salim’in Ibn Omer’den naklettizi bu hadisi Nafi’ hocas1 Ibn
Omer’den isitmemis, Ka'b’tan mevk{f olarak nakletmistir. Vurgulanmasi
gereken bir diger konu ise, ilk kaynaklarda mevkif olarak yer alan hadisin
sonraki kaynaklarda da mevkif olarak yer almasidir. Buna gore bu hadis
hakkinda da mevkuftan merfiiya gegisten so6z edilemez.

3.4. Dordiincii Rivayet
Ibn Abdilber’in Salim ve Nafi’in ihtilaf ettigini belirttigi bir diger rivayet
ise “Insanlar binebilecegin bir tane bulamadigin yiiz deve gibidir” (Insanin kendi

fitratina uygun bir dost bulmasi ¢ok zordur.) rivayetidir.®

6 {bn Ebi Seybe, Musannef, 15, 78.

¢ Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9, 145.

65 Tirmiz1, Fiten, 55.

66 Bezzar, Miisned, 12, 267.

¢ fbn Hibban, Sahih, 16, 294; Ebti Ya’lAAhmed b. Ali b. El-Miisenna el-Mevsili, Miisned,(Beyrut:

Daru’l-Me'miin 1i"t-Turas, 1984), 5, 405.

6 fbn Abdilber, et-Temhid, 9, 212. Bu hadis genellikle iki sekilde yorumlanmustir. Bunlardan ilki
insanlarin hukuk karsisinda esit olduklarma dairdir. Bu yoruma gore Insanlar miikellef olma
agisindan esittir. Kimsenin kimseye {istiinliigii yoktur. Ikinci yorum ise insanlarin faziletine
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3.4.1. Salim’den Mervi Rivayet

Bulabildigimiz  kadariyla  rivayetin  nakledildigi  ilk  kaynak
Abdurrezzak’in Musannefidir. Abdurrezzak b. Hemmam’'mm Ma mer> Ziihri >
Salim > [bn Omer >Hz. Peygamber kanaliyla rivayetine gore Hz. Peygamber:
“Insanmin kendi fitratina uygun bir dost bulmasi cok zordur.” buyurmustur.® Buhari

ve Miislim hadisi, benzer senet ve lafizlarla rivayet etmistir.”
3.4.2. Nafi’den Mervi Rivayet

Ibn Abdilber'in mevkif oldugunu iddia ettigi bu rivayeti senetli bir
sekilde sadece Abdullah b. Muhammed b. Ishak el-Fakihi'nin Feviid’i(5. 353/964)
ve Darekutni'nin [lel'inde bulabildik. Abdullah b. Muhammed b. Ishak el-
Fakihi'nin Abdullah b. Yezid el-Mekki el-Mukri” (6.?) > Said b. Ebi Eyy(b el-
Masri (6. 161/777) > Muhammed b. Aclan > Nafi’ > ibn Omer > Hz. Omer tarikiyle
nakline gore Hz. Omer: “Insamin kendi fitratina uygun bir dost bulmast cok zordur.”
demistir.” Darekutni rivayeti verdikten sonra mechul sigayla “Nifi’in goriisii
sahihtir.” demis, Tbnii'l-Cevzi de (6. 597/1201) ona uymustur.”

Rivayet Ibn Adi (6. 365/976) tarafindan merfti bir tarzda rivayet edilmistir.
Rivayetin senedi, el-Abbas b. Muhammed b. el-Abbas (6. 349/960) > Harln b.
Said >Nafi’ > Asim b. Omer > Zeyd b. Eslem > Ibn Omer seklinde olup metin
diger rivayetlerle aynidir.” Fakat Harun b. Said, Nafi’den hadis almadig1 igin bu

rivayet munkatr’dir.

Rivayet Ahmed b. Hanbel, Ibn Mace, Taberani tarafindan Salim ve NAafi'in
olmadigi Zeyd b. Eslem > Ibn Omer > Hz. Peygamber tarikiyle de merfs bir
sekilde rivayet edilmistir.”

Bu konuda Salim’den gelen rivayetler, hem ilk donem hem de sonraki
donem kaynaklarda hep merfti formuyla rivayet edilmistir. Nafi'"den gelen
mevkif rivayet ise ilk donem kaynaklarda bulunamamuistir. Fakat nispeten

sonraki donem kaynagi olarak adlandirilabilecek el-Fakihi ve Darekutninin

dairdir. Buna gore hadis, “Insanlarm ¢ogu kusurlu olup, cok az bir kismu faziletlidir.” manasina
gelmektedir. Bkz. ibn Hacer, Fethii’l-bdri, 11, 335.
% Abdurezzak b. Hemmam, Musannef, 11, 246.
70 Buhari, Rikak, 35; Miislim, Fadailii’s-Sahéabe, 60.
Abdullah b. Muhammed b. ishak el-Fakihi, Fevdidu Ebi Muhammed el-Fikili, ngr. Muhammed
Abdullah Tyad, (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1998), 125. Darekutni, el-Ilelii’l-viride, 13, 146.
72Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadsi, el—flelii’l—miitendhiye, fi'l-
ehidisi’l-vihiyye, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1403), 2, 723.
73 Ebi Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdillah el-Ciircani, el-Kdmil fi'd-duafdi’r-ricdl,(Beyrut Daru’l-
Kutubi'l-limiyye, 1997), 5, 231.
7+ Ahmed b. Hanbel, Miisned, 10, 233; ibn Mace, Fiten, 16; Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, 8, 60.
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eserlerinde mevkaf sekilde yer bulmustur. Bu duruma gore bu rivayette

mevkuftan merfiya bir gecis olmamustir.
3.5. Besinci Rivayet

Salim ve Nafi'in ihtilaf ettigi bir diger rivayet ise namazda riikiinler

arasinda ellerin kaldirilmasi ile ilgilidir.
3.5.1. Nafi’den Mervi Rivayet

Imam Malik’in Malik > Nafi > Ibn Omer tarikiyle rivayetine gore ibn
Omer namaza basladiginda (iftitdh tekbirinde) ellerini omuz hizasina kadar,
ritkidan kalktiginda ise omzunun biraz asagisina kadar kaldirirdi.” Eba
Daviid’un rivayetinde ise Nafi’den mevkif olarak nakleden Leys, Eyyfb, Ibn
Cureyc ve Ubeydullah’tir. Ayrica EbG Daviid mevkif rivayeti sahih kabul
etmistir.”e Imam Malik’in Nafi’den naklettigi rivayete dikkat edilirse namazda
elleri kaldirma Hz. Peygamber’e degil, Ibn Omer’e izafe edilmistir.

Buhari’de aym hadis,Abdula’la >Ubeydullah > Nafi’ > Ibn Omer tarikiyle
yine mevkuftur. Rivayette Ibn Omer'in namaza basladiginda, riikGidan
kalktiginda ve ikinci rekatta ellerini kaldirdigindan bahsedilmistir.”” Rivayetin
sonuna Ibn Omer’in bu konuyu merf(i bir sekilde de rivayet ettigi bilgisi
eklenmistir. é:“-ﬂj e 4 u—‘m A S N Sas Gt #4353 Buradaki fiilin fili hususunda
ihtilaf vardir.” Bizce burada failin kim oldugunun fazlaca bir 6nemi yoktur. Zira
ileride de vurgulanacagi gibi Salim’in Ibn Omer kanaliyla Hz. Peygamber’e izafe
ettigi rivayetlerin sahabe ravisi de Ibn Omer’dir. Buna gore Ibn Omer bizzat
kendisi Hz. Peygamber’in uygulamasinin ravisidir. Sonug olarak rafea fiilinin
failinin Tbn Omer oldugunu varsaysak dahi bunun manasi, “Ibn Omer bu durumu
merfil olarak rivayet etmistir.” olur.

Buhari'nin verdigi bilgiye gore rivayet, Hammad b. Seleme > Eyytib >
Nafi’ > Ibn Omer > Hz. Peygamber seklinde merfli bir tarzda da rivayet
edilmistir.” Buhari’nin senedini verdigi bu rivayeti Ahmed b. Hanbel
nakletmistir. Ahmed b. Hanbel’in ayni senedle verdigi bilgiye gore Hz.

Peygamber namaza bagladiginda ve riikidan kalktiginda ellerini

75 Malik, Muvatta’, Salat, 16.

76 Ebti David, Salat, 116.

77 Tkinci rekata kalktiktan ellerin kaldirilmasi ziyadesi hakkinda detayl bilgi igin bkz. Ibn Hacer,

Fethii’l-bari, 11, 222.

78 Konuyla ilgili tartisma icin bkz. Yusuf Sui¢gmez, “Ref’ Problemi Etrafinda Tartismalar”, Hadis
Tetkikleri,6/1, (2008), 196; Sabri Cap, “Ref” Problemi Baglikli Makale Uzerine”, Hadis Tetkikleri,5/ 2,
(2007), 161-168.

79 Buhari, Ezan, 86.
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kaldirmistir.®?Ahmed b. Hanbel ve Darekutni ise merfii rivayetin senedini Salih
b. Keysan (6. 140/758) > Nafi’ > Ibn Omer > Hz. Peygamber seklinde vermistir.!

Bezzar ise merf(i rivayetin baska bir tarikini vermistir. Rivayetin senedi
Abdula’la b. Abdula’la (6. 189/804) > Ubeydullah b. Omer > Nafi’ > Ibn Omer >
Hz. Peygamber seklindedir. Bezzar'in verdigi bilgiye gore merfti olan bu rivayeti
Ubeydullah’tan sadece Abdula’la nakletmis, Ubeydullah’m diger 6grencileri
Mu’temir ve Abdulvehab ise mevkif rivayeti nakletmiglerdir. Ayrica bu iki ravi

Salim’den gelen merf( rivayeti de Ubeydullah’tan nakletmislerdir.®?

Sonugta tespit edebildigimiz kadariyla merfi rivayeti Hammad b. Seleme
>Eyytib’tan, Abdula’la Ubeydullah’tan teferriiden ve Salih b. Keysan Nafi'den
nakletmisken; mevkf rivayeti ise Imam Malik, Ubeydullah, Eyyfib, Ibn Cureyc
ve Leys nakletmistir. Ayrica Abdula’la, Salim kanaliyla gelen merfi tariki de
nakletmistir.

Taberani’nin, Ahmed b. Ali el-Ebbar (6. ?) Siileyman b. Manstr el-Belhi
(6. 240/854) Miislim b. Halid el-Kurasi (8. 179/795) > Ismail b. Umeyye (&.
144/761) Nafi’ > Ibn Omer > Hz. Peygamber tarikiyle verdigi bilgiye gore Hz.
Peygamber, namaza bagsladiginda ellerini omuz hizasina kadar kaldirmustir.
Taberani’ye gore bu hadisi Ismail b. Umeyye’den sadece Miislim b. Halid rivayet
etmistir.® Goriildiigii gibi rivayet Nafi’ > Ibn Omer tarikiyle nakledilmistir. Fakat
rivayette sadece iftitah tekbirinden bahsedilmis, ihtilafli konu olan riikéinlar

arasinda ellerin kaldirilmasina deginilmemistir.

Ebt Davitd, Nafi‘den gelen rivayetlerden sahih olanimmin mevkaf
oldugunu agik bir sekilde ifade etmistir. Bize gore Buhari'min de tercihi
mevkuftan yanadir. Zira o, mevkif rivayetin senedini ve metnini agik bir sekilde
vermis, merf{i rivayetin ise sadece senedini vermekle yetinmistir. Rivayetin diger
merfii tariklerinin de teferriiden nakledildigi gdz oniine alininca muhaddislerin
neden genellikle mevkiaf rivayeti tercih ettikleri net bir sekilde ortaya
¢ikmaktadir. Burada bizi ilgilendiren bir diger konu ise imam Malik’in mevkaf
bir senetle verdigi rivayetin kendinden bir asir sonra yasayan Buhari ve Ebi
David tarafindan da aynen kabul edilerek rivayet edilmesidir. Ayrica Nafi’
kanaliyla hadisin merf( tariklerini nakleden miielliflerden Bezzar bu rivayetlerin

miinferit ve zayif olduklarmni vurgulamistir.

80 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 10, 46.

81Ahmed b. Hanbel, Miisned, 10, 306; Darekutni, Siinen, 1, 295. el-Umeri > Nafi’ seklinde gelen bagka
bir tarik i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 10, 93.

82 BezzAr, Miisned, 2, 238; ibn Hacer, Fethii’l-bdri, 2, 222.

83 Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, 1, 218.
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Darekutni ve Ahmed b. Hanbel ise Nafi‘den gelen merf(i rivayetlerin
sahih oldugu kanaatindedirler. Ahmed b. Hanbel bu rivayetleri nakletmekle
yetinmis; Darekutni ise merf rivayetlerin daha sahih oldugunu vurgulamistir.
Muhtemelen Ahmed b. Hanbel ve Darekutni, konunun hiitkmen merfi ile ilgili
oldugunu diisiinerek veya Salim kanaliyla gelen merfG rivayetleri
degerlendirmeye alarak boyle bir sonuca ulasmistir. Darekutni'nin Salim
rivayetinde de merft tarikleri tercih etmesi konuyu merfi olarak kabul ettigini

gostermektedir.
3.5.2. Salim’den Mervi Rivayet

Imam Malik’in Yahya > Malik > Ziihri > Salim > Ibn Omer > tarikiyle
nakline gore Hz. Peygamber namaza basladiginda ve riikidan kalktiginda
ellerini omuzlarina kadar kaldirir, semiallahti ve rabbena dualarini okurdu.
Secdeye giderken ve secdeden kalkarken ellerini kaldirmazdi.8> Hadis, Ibn Ebi
Seybe” ve Miislim’de Siifyan b. Uyeyne > Ziihri seklindedir. Senedin ash ve
lafizlar1 Muvatta’daki gibidir.® Rivayet Darimi'de Halid b. Mahled > Malik
seklinde olup senedin ash ile lafizlar aynidir.” Buhari'nin aym asilla verdigi
senedin metninde riikGiya gittiginde ve riikidan kalktiginda ellerini kaldirird:
lafz1 vardir. Ayni hadisi Tirmizi, Kuteybe > Siifyan b. Uyeyne > Ziihri > Salim>
ibn Omer tarikiyle benzer lafizlarla nakletmistir.® Darekutni, Ilel'de Salim’den
mevkif rivayetlerin de oldugunu sdylemis, fakat merf(i rivayetlerin sahih
oldugunu beyan etmistir.

Goriildiigti gibi Salim’in rivayeti Hz. Peygamber’e izafe edildigi icin
merflidur. Konuyla ilgili vurgulanmasi gereken bir diger konu ise Nafi’den gelen
rivayetlerin hem ilk dénem kaynaklarda hem de sonraki kaynaklarda mevkif;
Salim’den gelen rivayetlerin ise her iki donem kaynaklarinda merfi bir sekilde
yer almasidir. Yani muhaddislerin biiyiik ¢cogunlugu, hem Salim’den hem de
Nafi’den mervi rivayetleri oldugu gibi rivayet etmis, mevkuftan merfliya gecis
gerceklesmemistir. Ayrica muhaddisler, Salim’den gelen mevkiif; Nafi’"den mervi

merfii rivayetlerin sahih olmadigini 6zellikle vurgulamistir.

84 Darekutni, el-Ilelii'l-véride, 10, 289.

85 Malik, Muvatta’, Salat, 16.

8 {bn Ebi Seybe, Musannef, 1, 234; Miislim, Salat, 21.

87 Darimi, Salat, 71.

8 Buhari, Salat, 83. Bu lafiz farklilari ile ilgili degerlendirme igin bkz. Darekutni, el-lelii'lI-véride fi'l-
ehddisi’n-nebeviyye, 13, 113-114.

89 Tirmiz1, Salat, 77.

9 Darekutni, el-ilelii’l-vdride, 13, 114.
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Salim ve Nafi'in ihtilaf ettigi bir diger rivayet ise “Fecirden dnce oruca niyet
etmeyenin orucu yoktur.” hadisidir. Aslinda bu rivayet Salim tarafindan merfi ve
mevkif olarak nakledilmesi sebebiyle aragtirmamizin konusuna dahil degildir.
Fakat kisa da olsa bu rivayeti arastirmak faydadan hali degildir. Rivayeti Salim,
Ibn Omer > Hafsa > tarikiyle Hz. Peygamber’e izafe etmistir.”! Nafi’ ise rivayeti
Ibn Omer’e izafeten mevkiif olarak nakletmistir.” Sonucta rivayetlerin senetleri
ve ma’hazi birbirinden farkhidir. Ayrica rivayeti Nafi‘den mevkif olarak
nakleden imam Malik, rivayetten hemen sonra, “Bu konuda Hz. Ai§e ve Hafsd'dan
gelen rivayetler, Ibn Sihdb vasitasiyla bana ulast.” diyerek senetlerin birbirinden
farkli oldugunu ihsas ettirmistir. Yiiksek ihtimalle Nafi’, hocas1 ibn Omer’den
geceleyin oruca niyet etmeyen kisiyle ilgili hitkmii dinlemis; Tbn Omer’in Hafsa
vasitasiyla Hz. Peygamber’den naklettigi hadisi isitmemistir. Salim ise
babasindan Hafsa kanaliyla gelen hadisi isitmis, rivayeti zaman zaman Hz.
Peygamber’e nispet ederek merfi zaman zaman da Hafsa’'ya nispetle mevkaf
olarak nakletmistir. Bu konuyla ilgili olarak vurgulanmasi gereken bir diger
husus ise Imam Malik’in Nafi’den mevkif olarak naklettigi rivayetin sonraki
donem kaynaklarinda da mevkif olarak kalmasi, merfliya gegisin sz konusu

olmamasidir.
Sonug¢

Salim ve Nafi'in ihtilaf ettigi rivayetlerle ilgili vurgulanmas: gereken
konulardan biri, Nafi‘den gelen mevkif ve Salim’den gelen merfti rivayetlerin
genellikle aym dénemde yazilmis kaynaklarda yer almasidir. Inceledigimiz bes
rivayetten iki tanesinde Salim’den gelen merf(i rivayet ile Nafi’den gelen mevkif
rivayet ilk kaynakta birlikte yer almistir. Bir tanesinde Merfti rivayet ilk donem
kaynaklarinda yer almisken; mevkif rivayet sonraki kaynaklarda yer bulmustur.
Kalan iki rivayette ise mevklf rivayet daha eski kaynaklarda nakledilmistir.
Bunlardan birinde mevkif rivayet Abdurrezzak b. Hemmam tarafindan
nakledilmisken; merf(i rivayet Buhari tarafindan rivayet edilmistir. Tkincisinde
mevk@f rivayet Imam Malik tarafindan, merfi rivayet ise Abdurrezzak b.

Hemmam tarafindan nakledilmistir.

Salim ve Nafi'in ihtilaf ettigi rivayetler hususunda vurgulanmas: gereken
bir diger konu, rivayetlerin ilk gectigi kaynakta hangi formatta nakledilmisse
sonraki kaynaklarda ayni sekliyle kalmasidir. Rivayetlerin ilk gectigi kaynaklar
genellikle Malik’in Muwvatta’s ve Abdurrezzak b. Hemmam’in Musannefidir. Bu

91 Nesai, Savm, 67.
92 Malik, Muvatta’, Savm, 4.



Ref’ Olgusu Agisindan Salim Ve Nafi’in ittifak Edemedigi Hadisler | 79

duruma gore bu rivayetlerde bir ref’ olgusundan bahsedilecekse Malik Oncesi
dénem arastirilmalidir. Tmam Malik’in bir {istiindeki ravi ise Salim veya Nafi'dir.
Eldeki verilerden bu dénemle ilgili kesin sonuglara ulasmak ise ¢ok giigtiir. Fakat
Salim ve Nafi'in rivayeti aldiklari hocanin ise Ibn Omer oldugunda higbir siiphe
yoktur. Bahsi gegen olay Nafi’ ve Salim tarafindan Ibn Omer’den nakledildigine
gore rivayetin ma’hezi aynidir. Bu durumda Nafi, Salim tarafindan merfi olarak
nakledilen bes hadisi ma’hezi ayni olmasmna ragmen mevkaf olarak
nakletmektedir. O halde burada iki durum s6z konusudur. Ya bu rivayetler
Salim veya Nafi’ tarafindan yanlislikla farkh bir kisiye izafe edilmis ya da raviler,
rivayeti izafe ettigi kisilerden duydugu icin bu sekilde nakletmislerdir. Biz
rivayetlerin parantez aralarindan elde ettigimiz verilerden hareket ederek ikinci

alternatifin daha dogru oldugu sonucuna vardik.

Miistesrikler, mevkuf rivayetin once olmasi durumunda meseleyi ref’
teorisiyle ¢ozme hususunda aceleci davranmaktadirlar. Fakat Salim ve Nafi'in
ihtilaf ettikleri rivayetlerde bu teoriyi kullanmanin dogru neticeye ulastiracagini
iddia etmek isabetli bir fikir degildir. Clinkii ilk kaynakta mevkif veya merf
olan rivayet, sonraki kaynaklarda da aynen kalmistir. Geriye Salim veya Nafi’
tarafindan nakledilen senetlerden birinin uydurma olma ihtimali kalmaktadir.
Bu iddiay1 da rivayetlerin genellikle ayni kaynaklarda birlikte yer almasi
curlitmektedir. Mevkif rivayetin daha eski kaynakta yer aldigi iki rivayetten
hareketle senetlerden birinin uydurma oldugunda israr etmek de isabetli
degildir. Clinkii bu iddia, ayni miiellifin sahih hadis yaninda mevzu hadisi de
bilerek kitabina aldig1 sonucunu dogurmaktadir. Bu ise herhangi bir miiellif igin
diisiiniilebilecek tutarli bir davranis degildir.

Salim ve Nafi'in ihtilaf ettigi hadisler konusunda muhaddisler genellikle
mevkuf rivayetleri tercih etmistir. Muhaddislerin bu tavri, ravilerin rivayetteki
tasarruflarimi fark ettiklerinin ve daha sahih olarak gordiikleri mevkaf rivayeti

tercih ettiklerinin delilidir.
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Tahrirat, kiraat uygulamalarinda zayif vechi tespit ederek gerekgesini
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calismasi ve aciklama gerektiren Tayyibe tizerinde yogunlasmuistir. Tbnii'l-
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resources. In the kiraat practices which are based on the Tayyibe text, it is
benefited from the tahrirat Works which reflect the preference of the
school.

Keywords: Qiraat, Tahrirat, Ibn el-Cezeri, Tayyibe, School.

Giris

bnii'l-Cezerinin (6. 833/1429) Tayyibe nazmi Kiraat Ilmi egitim-
Ogretiminde ihtisas diizeyinde ele alinmasi gereken eserlerden olup, ilgili
serhlerinden ve Ozellikle de tahrirat edebiyatindan yararlanmanin
zorunlulugunu da beraberinde getirmektedir. “Kiraat nakillerinin eksiklik ve
kusurlardan arindirilmasi” seklinde Ozetlenebilecek tahrirat c¢alismalar:
cercevesinde Tayyibe'yi merkeze alan muazzam bir edebiyatin ortaya g¢iktig:
bilinmektedir. Kiraat tedrisattmizin temel kayna@ olan Ziibdetii'l-Irfin ve
serhinin de bu tiirden bir eser oldugu soOylenebilir. Dolayisiyla kiraat
calismalarimizda Ziibde’den ve onun serhi olan Umde’den yararlanma yoluna
gittigimiz gibi, sair tahrirat edebiyatindan da yararlanma yoluna gitmemiz

yerinde olacaktir.!

[bnii'l-Cezeri'nin oglu Ahmed b. Muhammed b. el-Cezeri (6. 835/1431) ve
en-Niiveyrl (6. 857/1453) serhleri iizerinden devam eden tahrirat calismalari,
takip eden donemlerde daha da artmis adeta miistakil bir ilim dali haline
gelmistir.

Yapilan calismalarin karakteristik yapisina baktigimizda genellikle
Satibiyye ve Ozellikle de Tayyibe metinlerine yogunlagildigini goriiyoruz. Bu

calismalar1 ayrica manzim ve menstr olarak tasnif etmemiz de miimkiindiir.

Bu zengin literatiir igerisinde Osmanli doneminde yetismis ve tahrirat
alaninda otorite olarak kabul edilen Ytsuf Efendizade (6. 1167/1754)'yi ve
Mustafa el-Izmiri (6. 1155/1742)'yi oOzellikle vurgulamak gerekir. Bu zevat,
tahrirat yaklasiminda azimet ekoliiniin onciileri olarak giintimiize kadar
stirdiiriilen caligmalara rehberlik yapmislardir. Bir diger tahrirat ekoliiniin

onciisi de {iilkemizde Misir tarikinin kurucusu olan Ali el-Manshri (0.

! M. Emin Masali, "Kur’an Kiraatinde ve Kitabetinde Tiirkiye'nin Durumu", TC. Diyanet Isleri
Bagkanligr Mushaflart Inceleme ve Kiraat Kurulu Baskanh§i Tecvit Calistayi, 07-09 Kasim 2015,
Kastamonu, s. 9-10.
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1134/1721)'dir. Bu zevat, yazdiklar1 kiymetli eserlerle kiraat ilmi tahrirat

literatiirtine ciddi katkida bulunmuslar ve genis bir kitleyi etkilemislerdir.

Bu calismanin amaci, iilkemizdeki kiraat egitim ve Ogretimine katki
saglayan meslek erbabini tahrirat olgusu hakkinda daha cok bilgilendirmek,
oneminin altini ¢gizmek, klasik ve giincel literatiirii tanimalarma yardimci olmak
ve Osmanli déneminde telif edilmis, bu konudaki kiymetli kaynaklara dikkat
¢cekmektir.

[bnii'l-Cezeri sonrasi yapilan tahrirat calismalarinin, mahiyeti itibariyle
uluslararas literatiire katkisi ve kiymeti hakkinda daha saglikli ve kapsamli bir
bilgiye ulasilmasi bu eserlerin varligindan haberdar olunmasi ve hak ettigi ilgiyi

gorerek, taninmasiyla miimkiin olacaktir.
A. TAHRIRATIN TANIMI, KAPSAMI VE PROBLEMLERI
1. Tahriratin Tanimi:

"Tahrirat" (o\}}) ¢ogul formatinda bir terim olup tekili tahrir'dir. Tahrir ise

liigatte; Esaretten kurtarma, kolelikten azad etme, arastirma, ayiklama, kayit
altina alma, destekleme, fazlalardan arindirma, eksik ve kusurlarin tespit ederek

dogrulama gibi farkli anlamlarda kullanilmigtir.?
Kiraat ilminde tahririt ile kastedilen mana ise sudur:

Kitabi naklin zahirindeki mutlak ifadeden hareketle olusmasi muhtemel
uygulama hatalarinin oniine ge¢cme, kaynaklarinin ve ilgili tariklerinin tespitini,
nakil halkalarinin dogru tesis edilmesini saglayarak, bilgiyi olmas: gerektigi
keyfiyetiyle netlestirme (takyid etme), boylece farkh tarikler arasinda muhtemel
nakil karisikliklarinin olusmasini engelleme ve onaylanmayan okuyuslari

ayiklama amacini tagtyan galismalardir.?

Uzmanlik gerektiren bu hassas calismalar1 yapabilen ilim ehline muharrir

denmektedir.

2 Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Manzfir, Lisanu'I-Arab, Beyrut: Daru sadir, 1414/1994, 1V,
184.

3 Mubhtelif kaynaklardan istifade ile tanzim etmeye ¢alistigimiz bu tarif igin bkz: Muksim Mubhtar,
"{lmii't-tahrirat beyne't-tarikati'l-magribiyye ve't-tarikati'l-mesrikiyye", Uluslararast "el-Kirdatii'l-
Kur'dniyye fi'l-'Alemi’l-Islimi evda’ ve mekasid” Sempozyumu, 07-09 Mayis 2013 Merrakes,
Merkezu'l-imam Ebti ‘Amr ed-Dani li'd-Dirasati ve'l-Buhisi'l-Kur'aniyyeti'l-Miitehassise,
Merrakes: 2013, II, 577-578; Muhammed b. Ahmed el-Miitevelli, "el-Burhanu'l-asdak ve's-siratu'l-
muhakkak fi men‘1l-gunneti li'l-Ezrak", Mecelletii Ma’hedi ‘I-Imam es-Satibi, thk. ‘Abdulkayytm b.
‘Abdulgafiir b. Kameriddin es-Sindi, Cidde: 1433/2012, sy. XIII, s. 363.
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Tahrirat calismalari, Kur'an lafzinin kiraatine dair sahih rivayetlerin

mubhafazasina ve oldugu gibi intikaline gayret gosteren 6zel bir ihtisas alanidir.

Tahrirat kavrami aslinda kiraat alimlerinden 6nce fikihgilar ve hadisciler
tarafindan da kullanilmistir. Ozellikle Fethu'l-Bari, Hasiyetu ibn *Abidin gibi fikih
kitaplarinda bu kavramin sikbikla kullanildigi goriiliir. Hadis ilminde de
"Miistedrek" kavrami tahririt calismalarina benzer amag i¢in kullanilmaktadir.

Tahriratin tanimi ve bu alanda yapilan ¢alismalarin mahiyeti ve 6nemine

dair bir 6rnek vermek gerekirse;

Kiraat ustliine dair bir uygulama olarak, Vers (6. 197/812) rivayetinde

medd-i bedelde (p>7 gibi) kasr, tevassut ve til olmak tizere ti¢ vecih yapildig:

nooan

bilinmektedir. Ayni rivayet "zeviti yd" denilen ve son harfi fethali olup "ya" ile

yazilmis kelimelerde (LAl gibi) ise fetih ve taklil (beyne beyne) yapmaktadir. Iste

bu formatta olan iki kelime, okunan kesitte bir arada bulunduklarinda, ad1 gegen
rivayet ustliniin zahirine gore; medd-i bedeldeki kasr, tevassut ve tdl
vecihlerinin her biriyle fetih ve taklil uygulanabilir gortinmektedir. Halbuki
onaylanan uygulamada kasir ile feth, tevassut ile taklil, tGl ile ise ayr1 ayr1 hem
feth hem de taklil alinarak sadece dort vecih yapilabilir. Boylece, zahiren alti
veche cevaz veren nakil tizerinde yapilan tahrirdtin, muhtemel iki vechi (kasir ile
taklil ve tevassut ile feth) engelledigi ve belirtilen dort vecih ile smrladig:
goriilmektedir.

Tahrirat yukaridaki ornekte goriildiigii gibi kiraat kaynaklarinda mutlak
olarak ifade edilen bazi vecihlerin gelis kanallarinin arastirilarak ait oldugu tarik
veya tariklere aidiyetinin onaylanmasi, boylece tahsis ve takyide tabi tutulmasi
veya bagka bir kaynagin naklettigi vechin birtakim gerekgelerle tercih edilmesi
gibi sekillerde tezahiir edebilir. Bu nedenle herhangi bir tahrirdt calismasinda
cevaz verilen vecih veya vecihlere baska bir tahrirdt calismasinda bu cevazin
engellenmesi gibi bir durum olabilir. Ibnii'l-Cezerinin Nesr'indeki baz1 vecihlere

Mustafa el-Izmiri'nin (6. 1155/1742) Beddyi‘ul-burhdn'inda onay vermemesini bu

sekilde izah etmek miimkiindiir.*
2. Tahriratin Kapsami ve Problemleri:

Kiraat ilmi egitim ve ogretiminde en yaygin temel kaynaklardan sayilan

es-Satibiyye, ed-Diirra ve et-Tayyibe gibi metinler, gerek manzum yapilarindaki

4{leride Mustafa el-Izmiri'nin metoduna ayrica deginilecektir.
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mutlak ve miicmel ifadelerin agiklanma ihtiyaci ve gerekse tarik baglaminda
netlestirilmesine gerek duyulan nakiller ihtiva etmelerinden dolayi, tahrirat

calismalar1 daha ¢ok bu eserler tizerine yogunlagmistir.

Tahrir alani, Hadis ilmindeki rical uzmanhig: gibi, kiraat isnadmin ricali
olan imam, ravi ve tarik kademelerindeki zevati ve usullerini detayli olarak
tanimay1 ve binlerce isim arasinda birini digerinden temyiz edebilmeyi 6ngoren
bir ihtisastir. Bu da sliphesiz ki ciddi bir birikim, donanim ve beceri

gerektirmektedir.

Tahrirat ¢alismalari, kiraat nakillerinde ve uygulamalarinda tespit edilen
ve vukiu muhtemel bazi problemlerin agikliga kavusturulmasi ve

uygulayicilarin uyarilmasi amaciyla ortaya ¢ikmistir. Bunlardan bazilar::

a. Kiraat kaynaklarinda yer alan mutlak bir bilginin takyid edilip

edilmedigini arastirmadan zahirine gore uygulama yapmak.®

b. Naklin geldigi tarik hakkinda eksik veya yanlis bilgi veya tarikin kendi

usuliine aykir1 bir naklin kaynakta yer almasi.

c. Kiraatleri cem etmede kullanilan indirac tarikinin ortaya cikarabilecegi

muhtemel sorunlar.

d. Nakillerin geldigi kaynaklarin tamamina wulasilip ulasilmadig:

konusunda olusan stiphe.
3. Tahrirat Calismalarinin Amaci ve Faydalar::

Tahrirat calismalari, Kur'an lafzinin sahih ve korunmus bir sekilde
intikaline gayret gosteren Ozel bir ihtisas alanidir. Bu alanda yapilan calismalar
birgok tarik arasindan naklin sithhatli bir sekilde aktarilmasini temin eder, terkip
ve telfik gibi caprazlama uygulamalar: ve karisiklig1 bertaraf eder.

Tahrirat sayesinde rivayet ve nakillerin, hangi tarik ve kaynak eserler

yolu ile bize ulastigini 6grenmek miimkiin olur.

Tahrirat, muteber kaynaklardan ve miisafehe sisteminden gii¢ alarak
naklin tevsikini sorgular, ilgili tariklerini tespit eder, isim benzerlikleri vb. gibi
riskleri degerlendirerek en sihhatli neticeye ulasmayi ongoriir. Uygulamanin
benzer hiikiimlere kiyasla veya bir i¢tihat miidahalesiyle olusup olusmadigini

inceler. Boyle bir c¢alisma neticesinde kaynaktaki nassin zahirine gore

5 Ebu'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirditi’l-‘asr, Beyrut:
ty, I, 485.
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uygulanmasina cevaz verilebilecek bir vechin veya bazi vecihlerin engellenmesi

gibi bir durum ortaya ¢ikabilir.¢

Tahrirat sayesinde Tayyibe gibi ¢ok 6nemli bir metin sihhatli bir sekilde
uygulamaya yansitilabilir. Aksi takdirde bir takim sikintilarin  olmasi
kacimilmazdir. Tahrirat sonucunda uygulamanin dayanagindan emin olunur,
kimlerin ve hangi kaynaklarin bu nakli aktardigr hususunda belirsizlikler varsa
bunlar bertaraf edilerek, okuyusun adeta gercek kimligi ve seceresi netlesmis

olur.

Tahrirat calismalarinin sagladig faydalardan soyle bir sonug ¢ikarmak da

mumkindiir:

1. Nazim halindeki kiraat kaynaklarinin zahirine gore uygulama yapmak

bazen yanlis sonuglar olusturabilir.

2. Telakki yoluyla alinan okuyusun yanhghg tahrirat sonucuna gore sabit

olursa, bu telakkinin kaynagima baghilik konusunda mutaassip olmamak gerekir.”
4. Tahrirat Geleneginin Ortaya Cikis1 ve Tarihsel Gelisimi:

Tahrirata duyulan ihtiyag ve buna bagli gelisen tedvin hareketliligi
itibariyle tahrirat geleneginin ortaya c¢ikis ve gelisme siireci ii¢ donemde

incelenebilir:
1. Kiraat uygulamalarinda ifrad metodu donemi:

[bnii'l-Cezeri'ye kadarki kiraat uygulamalarinda takip edilen ifrad
metodu'nun yaygin oldugu donemdir. Vecihlerin tertibi, herhangi birinin tercih
veya terkedilmesiyle ilgili miidahalelere gerek duy(ul)mayan bir yaklasim sz
konusudur. Ciinkii selef donemi dedigimiz bu dénemde kiraatler heniiz cem'
edilmiyordu. Her kiraat ve hatta her rivayet ayr1 hatimlerle, ifrad tariki denilen
usulle okundugundan genellikle herhangi bir problem olusmuyordu.

2. Kiraat uygulamalarinda ilk cem' etme faaliyetlerinin kiraatlerin Hicri V.
asirda bir tek hatimde cem' edilmesine kap1 aralanmasi ve bu uygulamaya artan

taleple birlikte baslamasindan itibaren Ibnii'l-Cezeri sonrasmna kadar olan

6 Thab Ahmed Fikr, "Miugkiletiil'l-hilaf fi tahrirati'l-kirdat ve'l-hultlil'l-mukteraha", Uluslararas: "el-
Kurdatii'lI-Kur'dniyye fi'l-*Alemi'l-Islami evda’ ve mekasid” Sempozyumu, 07-09 May1s 2013 Merrakes,
Merkezu'l-imam Ebi ‘Amr ed-Dani li'd-Dirasati ve'l-Buhisi'l-Kur'aniyyeti'l-Miitehassise,
Merrakes: 2013, 11, 611.

7“Abdurrazik b. ‘Ali b. Ibrahim Msa, Teemmiilét fi tahrirati’l-‘ulemai li'l-kirdati’l-miitevatira, Medine-
i Minevvere: Metabi‘u'r-ragid 1413/1992, s. 19.
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donemi ifade eder.® Bu donemde yapilan ¢alismalarda tahriratlara yer verilmesi
hususunda ihtiyathh ve iktisatli bir tutum ve yaklasim s6z konusudur. Bizzat

Ibnii'l-Cezeri'nin bu yonde bir metot izledigi sdylenebilir.

3. Bu metot her ikisinden de farkli, abartili denilebilecek bir yaklagim
olarak nitelenebilir. Ibnii'l-Cezeri'den sonra baglayan ve giiniimiize kadar artarak
siiren bir tutum olarak ifade etmek miimkiindiir. Imam Kastallani (6. 923/1517)
bu yaklasimin ilk orneklerindendir. O, tahriratsiz bir kiraatin, Kur'aniyyeti
tartisilan bir okuyusa sebep olacagini ifade eder. Sonrasinda ise tahrirdt alaninda
miistakil eserlerin ortaya ¢ikist hiz kazanir.® Son donemde tahririt meselesiyle
alakali tartismalarin taraflari da Ozellikle bu son yaklasima destek verenler ve

vermeyenler olarak sekillenmistir.

Tahrirat calismalarini "naklin sthhatini temin amaciyla gosterilen titizlik"
olarak genel bir manada degerlendirecek olursak; ilk c¢alismalarin temel
kaynaklarla birlikte bagladigini sdyleyebiliriz. Ibn Miicahid (5. 324/935) Kitabii's-
seb’a'smi, Tmam ed-Dani (6. 444/1053) Teysir'ini, Imam eg-Satibi (6. 590/1194)
Hirzii'l-emdni'sini  ve Ibnii'l-Cezerl Nesr'ini olustururken tahrir titizligini
gostermisler, kiraat ihtilaflarina ve vecihlerine yer verirken nakillerine herhangi

bir kusurun izafe edilmemesi yoniinde hassas olmuslardir.

Ibnii'l-Cezeri Nesr'inde ve Tayyibe nazminda mutlak ifadelerle belirttigi
veya belirtmek zorunda kaldig1 bazi yerleri, bagh oldugu miisafehe disiplinine
gore bizzat kendisi takyid ederek ve aciklamalar getirerek muhtemel hatalar
onlemeye c¢alismistir. Nesr'de bunun Orneklerini gormek miimkiindiir."t Ayrica
Ibnii'l-Cezeri'nin Tebriz'de kendine sorulan meselelere verdigi cevaplari ihtiva
eden el-Mesdilii't-Tebriziyye adl1 eserinin neredeyse tamami tahrirat meselelerine

aittir.1?

Son donemlerde Tayyibe ile Ozdeslestirilmis tahrirat baglaminda ilk
calismalar1 kastediyorsak, Ibnii'l-Cezeri'nin bizzat kendisinin bu ise 6ncii oldugu

gercegi daha mantikli ve anlamli hale gelir.

8 Misa, Teemmiildt, s. 3-6.

9 Msa, Teemmiildt, s. 2.

10 Miitevelli, "el-Burhanu'l-asdak”, s. 363-364.

11 fbnu'l-Cezerd, en-Nesr, 1, 485.

12 Misa, Teemmiildt, s. 16.

Ibnii'l-Cezeri'nin tahrirata dair bu eseri Ecvibetii'l-Imdm Ibn el-Cezeri ale'l-mesdili't-Tebriziyyeti fi'l-
kirddt adiyla yakin zamanda basilmistir. Abdiilaziz Muhammed Temim ez-Zu’bi tarafindan 6nce
Yiiksek Lisans tezi olarak hazirlanan (1434/2013) tahkik ¢alismas1 akabinde Miiessesetii ed-duha
tarafindan S.Arabistan'da negredilmisgtir.
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bnii'l-Cezerinin oglu Ahmed b. Muhammed b. el-Cezeri ve en-
Niiveyrinin serhleri tizerinden devam eden tahrirat ihtiyaci, takip eden

donemlerde daha da canlanmigs adeta miistakil bir ilim dali haline gelmistir.

Ik tahrirat calismasi Sehazetu'l-Yemeni (6. 970/1562’den sonra) tarafindan
baslatilmistir gibi iddialar1 ise bu anlamda ihtiyatla karsilamak en dogrusudur.™
Diger taraftan bu alanda g¢aba gosteren, eserlerine yansitan fakat adi One

¢itkmamus birgok alim de sayilabilir. 4

Tahrirat calismalarmimn Ibnii'l-Cezeri'den sonra gelisimi devam etmis,
yakin doneme kadar onemli eserler ortaya konmustur. Bunlarin en énemlilerine
ileride literatiir kisminda yer verecegiz. Dikkat ¢eken bir husus da son donemde
ve Ozellikle giinlimiizde tahrirat calismasindan ziyade tahrirati tanitan ve

tartisan calismalarin yapildigidar.

Son donemde tahriratgilar arasinda ekoller ve taraflar olusmus, basit
ihtilaflar abartilmis ve taassubi yaklasimlar neticesinde adeta tahrirat savaslari

yagsanmigtir.'®
5. Tahriratta Kapsam-Metot Iliskisi:

Klasik donemden gilintimiize kadar yapilan tahrirat calismalarinda
kaynaklarin kapsami itibariyle genellikle iki alanda yogunlasildigini ve buna

gore metotlarinin olustugunu gormekteyiz. Bu alanlar:
a. Asru's-sugra kaynaklar1 kapsaminda tahrirat.
b. Asru'l-kubra kaynaklar1 kapsaminda tahrirat.
5.1. Asru's-Sugra Kaynaklar1 Kapsaminda Tahrirat:

Seb‘a tariki kaynaklari olarak bilinen imam ed-Dani'nin Kitdbii't-Teysir’i
ve es-Satibi'nin Hirzii’l-Emini’sine, Ibnii’l-Cezeri'nin ii¢ kiraate dair et-Tahbir ve
ed-Diirre isimli eserlerini ilave ederek uygulamay1 bunlarin muhteviyatina gore

yapmay1 ongoren metoda Asere (Asru's-Sugra) metodu denmektedir.®

13 Muhammed b. ‘Abdirrahman Halici, Serh-u mukarribi’t-tahrir li’'n-nesri ve't-tahbir, thk. fhab Fikri,
Halid Ebu'l-C{id, Kahire: el-Mektebetii’l-islémiyye 2009, s. 51-52.

4 Satibiyye, Diirre ve Tayyibe sarihlerinin ¢cogu gibi. (Miitevelli, "el-Burhanu'l-asdak”, s. 364).

15 Ahmed Kri, "Me‘ariku't-tahrirat-3", https://vb.tafsir.net/tafsir20039/ # WtxssC5uapp. (et.
22.04.2018).

16 Abdullah Efendizade, Muhammed Emin Efendi b. Abdullah b. Muhammed Salih, Umdetii’l-
hulldn fi iddhi ziibdeti'l-irfin, Istanbul: Esad Karahisarizade Matbaasi, H. 1287, s. 4; M. Atilla
Akdemir, Kiraat [Imi Egitim ve Ogretim Metotlari, Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,

2015, s. 106.
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Asru's-sugra olarak nitelenen kiraatler kapsaminda temel manzum
kaynaklardan sayilan es-Sitibiyye ve ed-Diirre beraber olarak ele alindiginda on

imam ve ikiser ravi ile iktifa edilmis, her raviden de sadece bir tarik alinmistur.

Kiraat {Imi terminolojisinde ravilerden sonra gelen ve teferrti eden biitiin
nakiller tarik olarak adlandirilmaktadir. Tarik halkalarinin ravilere yakin veya
uzak halkalar olmas;, tarik olarak nitelendirilmelerini degistirmez.'” Her raviden
bir tarik alinmasi ile toplamda tarik sayis1 yirmi olmasi gerekirken, asru’s-sugrd
programinda tarik sayist 21 olarak kabul edilir. Bunun nedeni ise, Ibnii'l-
Cezeri'nin onuncu imam Halef'in ravisi Idris'e ed-Diirratii’l-mudie'de iki tarik
tahsis etmesidir.’”® Dolayisiyla, yukaridaki kaynaklar temelinde seb’a® veya
asru’s-sugrd programi uygulamalarinda tarik sayis1 az oldugu igin tahrirat isi de
azalmaktadir. Bununla birlikte, Hicri XI. asrin baglarindan itibaren o6zellikle
Satibiyye gibi kaynaklar tizerinde de tahrirdt c¢alismalarinin yapildigini
goriiyoruz. Tlave {i¢ kiraati ihtiva eden Ed-Diirra metninde ise tahrirat cok nadir
oldugu icin, hakkinda pek miistakil calisma yapilmamaigtir.20

Ibnii'l-Cezerinin en-Nesr'de Imam es-Satibinin bazi tercihleri hakkinda
"hurficun an tarikihi" (ustlinden sapmadir) seklinde diistigii kayitlar Sdtibiyye

tizerinde yapilan tahrirdt calismalarinin bir¢ogu icin hareket noktasini olusturur.

fbnii'l-Cezeri dénemine kadar yazilan Sitibiyye serhleri incelendiginde
genellikle sadece kiraat ihtilaflarinin dil, usul ve fers yoniinden agiklandigs,
istidrak olarak ifade edilen diizeltme ve eksikleri telafi etme seklinde bir
tutumun genelde olmadig1 goriliir. Satibi'nin, temel kaynagi Teysir'in disina
cikarak yer yer kendi tercihlerini belirtmesi de o dénemde bu tutum tarafindan

normal kargilanir.

Kiraat terminolojisinde "ziydddtu'l-kasid" olarak tarif edilen Satibinin bu
tasarruflari, Ibnii'l-Cezeri tarafindan kaydedilmekle birlikte, kendisi tarafindan

da zaten "bu vecihle okunmaz" seklinde bir muameleye asla tabi tutulmamastir.

Ne var ki, Ibnii'l-Cezeri'nin Satibi'nin tercihleri hakkinda kullandig:

"usiiliinden sapmadnr" ifadesi, Hicrl X. asrin sonlar1 ve XI. asrin baslar itibariyle

17 Tbnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1T, 199-200.

18 fbrahim b. Sa‘id b. Hamed ed-Diiseri, el-fmdm el-Miitevelli ve ciihiiduhil fi 1lmi'l-kirddt, Riyad:
Mektebetii'r-Rusd 1999, s. 334; Akdemir, Kiraat Ilmi, s. 148-149.

¥ Yedi kiraat1 konu alan kitaplar arasinda, 6zellikle ed-Dani'nin Kitdbii't-Teysir'i ve es-Satibi'nin
Hurzii’l-emdni’sini esas alarak, uygulamay: bunlarin muhteviyatina gore yapmay: 6ngoren
metottur. (Akdemir, Kiraat flmi, s. 106).

20 Miisa, Teemmiildt, s. 4; Diiserd, el-Miitevelli, s. 335.
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bazi kiraat alimleri tarafindan farkl algilanmaya baslanmistir.?! Bu ifade, kimileri
tarafindan "bu wvecihle okunmaz" seklinde yorumlanmis, kimilerinde ise "bu
tercihin Teysir’de olmadig1 yoniinde sadece bir tenbih" anlami tasidig1 kanaati

olusturmustur.

"Bu vecihle okunmaz" yorumuyla hareket edenler en-Negsr'deki "huriicun an
tarikihi" ibarelerinin pegine diiserek bunlar1 toparlamis ve Satibiyye hakkinda
tahrirat calismalarini bunun iizerine bina etmislerdir. Onceleri sinirli sayida olan
bu tarz vecihleri bazilar1 daha da abartarak yiizlerce vechi bu sekilde
yorumlamis, maalesef bu abartili tutum bazilarinin haksiz olarak Sdtibiyye

metnine karsi sogumasina sebep olmustur.?

Asere kaynaklar1 iizerinde yapilan tahrirat calismalarinin merkezinde ise,
daha cok nakledilen tarikler hakkinda yapilan tedkik ve temyiz calismalar1 yer
almaktadir. imam ed-Dani'nin Teysir'de yer yer Camiu'l-beydn'mdaki tarikleriyle
kargilagstirma yapmas1 ve onlar iizerinde kritiklerde bulunmasi bu kabilden
sayilabilir.

Bu usul zaten klasik kiraat kaynaklarmin ortak ozelligi olarak one
¢ikmaktadir. Nitekim, o donemlere ait teliflerin girisinde mdtielliflerin kendi
senetlerini arz ettikleri bir fasilla baslamalar1 yaygin bir adetti. Bu yaklasima
gore; "kiraatleri okuyan kimse terkib probleminden emin olmak i¢in Once
okudugu kaynagn tariklerini bilmeliydi".?*

Satibiyye nazmi ile ilgili tahrirat gerektiren bir konuyu asru's-sugra

kapsaminda yapilan tahrirat keyfiyetine bir 6rnek olarak aciklamak gerekirse;

Imam es-Satibinin, sonu kesreli olan (q\iﬂ) kelimesinde yapilan imale

hakkinda nazmindaki ifadesi soyledir:*

Wat ;-,L\ éq@‘ 3 HE

21 Bu algiya Sultan el-Mezzahi (6.1075/1664)nin 6nciiliik yaptig1 ifade edilir. (fThab Ahmed Fikri, "et-
Tahrirat fi'l-kiraat fi siydkin-nesri ve't-tayyibe li Ibn el-Cezerd" Uluslararas: Kiraat Sempozyumu, 03-
05 Kasim 2017 istanbul, T.C. Diyanet i§leri Baskanlig, fstanbul: 2017, s. 11).

22 Fikri, "et-Tahrirat", s. 11; Ali el-Maliki, "Tahriratu's-Satibiyye", www. ajurry.com/el-Kur'anu ve
‘ulimuhd, (et. 01.03.2017).

2 Veliyyullah Seyyidi ‘Ali en-Ntri es-Safakusi, Gaysu ‘n-nef’i fi'l-kirdti’s-seb’i, Misir: Mustafa el-Babi
el-Halebi ve Evladuhti, 1954, s. 35.

2 el-Kasim b. Firruh b. halef b. Ahmed es-Satibi, Metnii's-sitibiyyeti el-miisemma hirzi'l-emini ve
vechi't-tehdn fi'l-kiradti’s-seb’1, thk. Muhammed Temim ez-Zu'bi, V. bs., Sam: Daru'l-Gavsani li'd-
Dirasati'l-Kur'aniyye, 2010, Babu'l-feth1 ve'l-imaleti ve beyne'l-lafzayni, s. 27.
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Nazimdaki (Yz3) kelimesinde (¢) harfi ile Imam Ebti Amr'a (6. 154/770)

isaret edilmektedir. Béylece, nazmin zahiri itibariyle Kur'an'daki sonu kesreli

biitiin (‘_f@‘) kelimelerinde Ebi Amr'in hem imaleli hem de imalesiz olmak iizere

iki vecihle okudugu anlasilmaktadir. Fakat yapilan tahrir neticesinde imalenin
aslinda sadece Ebti Amr'in ed-Dari (6. 246/860) rivayetiyle nakledildigi, es-
Stisi'nin (6. 261/874) ise imale rivayet etmedigi anlasilmistir.” Boylece Imam'a ait
bir kiraat goriintiisii veren ibare, Dlri ile takyid edilerek rivayet baglaminda

degerlendirilmistir.
5.2. Asru'l-Kubra Kaynaklar1 Kapsaminda Tahrirat:

Asru'l-kubra miifredati kapsamina giren eserler Ibniil-Cezeri'nin en-
Nesr'i, Takribu'n-Nesr'i ve Tayyibe'sidir. Bu programin asru’s-sugrd programindan

en bariz farki tarik sayisinin 6nemli miktarda artmasidir.?

Aslinda asru’s-sugrd programindaki yirmi bir tarik aynen asru’l-kubrd

programinda da yer almaktadir.?”

Kiraat [lmi terminolojisinde ravilerden sonra gelen ve teferréi eden biitiin

nakillerin tarik olarak adlandirildigindan s6z etmistik.

Tariklerin tasidiklari nakiller bazen de pratikte vecih olarak ifade
edilmektedir. Medd-i bedel vecihleri denildigi gibi. Bu tiir vecihler "el-hildfii’l-
vdcib" kabilindendir ve uygulamaya dahil edilmeleri sarttir, terki caiz degildir.

Vecih olarak ifade edilen ve "el-hilifii'l-cdiz" kabilinden olan uygulamalar
ise, aralarindan herhangi birini tercih imkani verir. Hepsini uygulamak sart

degildir. Besmele vecihleri ve medd-i ari1z vecihleri gibi.?

%5 Muhammed b. Abdirrahman el-Halid el-iskenderi, Hallii'l-miiskildt ve tevdihu’t-tahrirdt fi'l-kirdit,
thk: Omer Malem Ebe el-Merati en-Nicer, Riyad: Daru advai's-selef, 2007, 74-75; Abdulfettah el-
Kadi, el-Vafi fi serhi es-sitibiyyeti fi'l-kiradti’s-seb’1, Beyrut: Mektebetu ve Matbaatu Abdurrahman
Muhammed, ts., 154.

2 Tbnii'l-Cezeri, Tayyibetu'n-nesri fi'l-kirddti’l-‘asr, thk. Muhammed Temim Mustafa ez-Zu'bi,
Kahire: Mektebetii'l-Mevrid, 2012, s. 4; Abdullah b. Muhammed el-Carallah, el-‘Allémetii Ibrahim
b. Ali Sehdse es-Semennildi siratiihil ve ciihilduhil fi ‘mi’l-kirddt, Kiiveyt: Vezaratii'l-Evkaf 2009, s.
137; Akdemir, Kiraat [Imi, s. 155.

7 Bu nedenle Sitibiyye ve Diirredeki kiraatler (Ibn Verdan'm Diirredeki dort kelimesi haric)
Tayyibeden okunabilir denilmistir. Fakat tersi miimkiin degildir. (Mtsa, Teemmiilit, s. 5).

2 Abdulfettah b. Abdilgani el-Kadi, el-Biidiiru'z-zdhira fi'l-kirddti’l-‘agri’l-miitevdtira min tarikay es-
Satibiyyeti ve’d-Diirrati, Misir 1955, s. 9; Diiserd, el-Miitevelli, s. 332.
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Kiraat ilmi terminolojisinde tariklerin kaydini tutan ve nakli aktaran
kaynaklarin da ayrica tarik olarak addedildigi goriilmektedir. Et-Teysir, es-
Satibiyye, el-Hiddye®, el-Kafi*®, el-Gaye’', el-Kamil3?, el-Miistenir®, et-Telhis*, et-
Tecrid® ve el-Miictebd’ gibi kaynaklar Ibnii'l-Cezeri'nin nesirde bu manada
zikrettigi tariklerden bazilaridir.

Bu ve diger kaynaklardan her biri tevatiirii ve sthhati onaylanmis
kiraatleri, rivayetleri, tespit ettikleri ve ulasabildikleri baglantili tarikleri kendi
telakkileri dogrultusunda kaydettiler. Miiellifler kendi senetlerindeki ricali
kaydederken ali isnad gibi birtakim kriterlerle de hareket ettikleri igin her
kaynakta farklilasan sayida bir tarik tablosu olustu.

[bnii'l-Cezeri de Nesrini telif icin oturdugunda, 6niinde sayisi doksana
varan bir kaynak ve on bin civarinda bir tarik ag ile kars1 karsiyaydi. Daha ¢ok
ali isnad gibi birtakim kriterlerle tarik ve kaynaklari elemeye tabi tutan Ibnii'l-
Cezeri Nesri olustururken yaklasik bin tarik ve otuz yedi kaynak kullandigim
belirtmektedir.?

Ibnii'l-Cezeri her rivayetten iki tarik ve her tarikten yine ikiser tarik alarak
neticede her raviden dort tarik almaktadir. Boylece toplamda yirmi raviden
seksen tarik alinmais olur. Sonra bu tariklerin her birinden en-Nesr'de detaylarinm
verdigi gibi teferr(i etmis ve belli bir elemeden sonra segilen tariklerle bine yakin

(980 tarik) bir tarik sayisina ulagilir.®

2 Ahmed b. Ammar el-Mehdevi (6. 430/1038)nin eseridir. Miiellif kendi eserini ayrica serh etmistir.
Bu serh Hazim b. Hayder Said tahkiki ile Mektebetii'r-Rusd tarafindan 1416/1995'te Riyad'da
negredilmistir.

% Muhammed b. Surayh b. Ahmed er-Ruayni (6. 476/1083)'nin eseridir.

3 Ahmed b. el-Huseyn b. Mihran en-Nisabtiri (6. 381/991)'nin eseridir. Muhammed Giyas el-
Cenbaz tahkiki ile 1405/1984'te nesredilmistir.

32 Yusuf b. Ali b. Ciibara el-Hiizeli (6. 465/1072)'nin eseridir. Miiessesetii es-Sema tarafindan
1428/2007'de Misir'da nesredilmistir.

3 Ahmed b. Ali b. Stivar el-Bagdadi (6. 496/1102)'nin eseridir. Ammar b. Emin tahkiki ile Daru'l-
buhdis li ed-dirasati el-Islamiyye ve ihya et-tiiras tarafindan 1426/2005'te Dubai'de nesredilmistir.

3 Ibn el-Bellime adiyla meghur el-Hasen b. Halef b. Abdillah el-Hevari (6. 514/1120)'nin eseridir.

% Ibn el-Fehham adiyla meshur Abdurrahman b. Ebi Bekr “Atik es-Sakali (6. 516/1122)'nin eseridir.

3% Abdiilcebbar b. Ahmed b. Omer et-Tars{isi (6. 420/1029)'nin eseridir. Miiessesetli es-Sema
tarafindan 1428/2007'de Misir'da nesredilmistir.

¥ ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, I, 152-155; Ibnii'l-Cezerd, Tayyibetu'n-nesr, s. 6; Miisa, Teemmiildt, s. 4;
Dfserd, el-Miitevelli, s. 335-336.

38 {bnu'l-Cezeri, Tayyibetu'n-nesr, s. 33; Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1, 190; Diiseri, el-Miitevelli, s. 336.
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Tarikten teferri eden tariklerin her ravide degisken sayida olmas: ise
kaynak kitapla alakalidir. Hafs'in (6. 180/796) tarik sayisinin toplami Nesr'de on
dokuz kitaptan nakledilerek elli ikiye ulastig1 goriiliir.

Tarik sayisinin bu gesitliligi ve karmasik goriintiisii nedeniyle Tayyibe
metnini ezberleyen kisi es-Satibiyye'de oldugu gibi kolaylikla uygulamaya
gecemez. Ilgili tarik baglantilari sihhatli tesis edebilmenin, karisiklik ve telfik
riskini bertaraf edebilmenin tek yolu tahririt caligmalarindan yardim almaktir.

Kiraat ilmi alaninda ciddi bir donanimi ve ayrica Tayyibe ve Nesr'in
kaynaklarina detayli vukifiyeti gerekli kilan tahrirat calismalar, titizlik ve

sabirla yogunlasilarak ¢oziimlenebilecek girift meseleleri ihtiva etmektedir.4

Tayyibe ile ilgili tahrirat gerektiren bir konuyu ve tahrir keyfiyetini bir
ornekle agiklamak yerinde olacaktir;

Ibnii'l-Cezeri, Hafs rivayetinde kat1' hemzesinden 6nce sekteli ve sektesiz
olarak iki okuyusu nakleder. Yine ayni rivayetin usiliinde medd-i munfasil
Ol¢tisti olarak kasr ve tevassut nakillerini aktarir. Farkli tariklerden aktarilan bu
bilgilere gore, medd-i munfasilin kasri ile birlikte sekte yapilabilir gibi bir hiikiim
cikarmak miimkiin goriinmektedir. Iste bu noktada tahrirat miiellifleri devreye
girerek her tarikin kendine ait nakillerini belirleyip, diger tariklerle caprazlama
suretiyle muhtemel vecihler iiretilmesini engellemis olurlar. Boylece nakli sabit
olmayan vecihler uygulama sokulmayip devre dis1 birakilir. Bu 6rnekte, tahrirat
neticesinde sekte'nin sadece medd-i munfasilin tevassutuyla alinabilecegi tespit
edilerek hiikiim takyid edilmis olur. Hafs rivayetinde hemze oncesi sekte
uygulamasi, Ubeyd b. es-Sabbah (6. 219/834) tariki ve ondan da el-Usnani (0.
307/919) tariki ile nakledilmistir#' ve bu tarik naklinde medd-i munfasilin kasri
yer almaz. Diger taraftan kasr1 nakleden Amr b. es-Sabbah (6. 221/836) tariki ve
ondan da Fil (6. 289/902) tariki ise sekteyi nakletmemektedir.#? Netice olarak,
hemzeden Once sektenin (el-Usnani kanaliyla Ubeyd b. es-Sabbah tarikine tahsis
edilerek) ancak tevassutla yapilabilecegi ve kasrin alinamayacag1 hitkmii tahririt

calismalarmin bir {iriinii olarak netlesmis olur.#

® [bnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1, 152-155; Diiserd, el-Miitevelli, s. 335-336.
40 Miisa, Teemmiildt, s. 4.

41 fbnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1, 423.

4 fbnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1, 334.

4 Halidi, Serh-u mukarrib, s. 49-51; Fikri, “Migkiletiil'l-hilaf”, II, 611.
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B. TAHRIRAT LITERATURU“

Tahrirat alaninda yapilan ¢alismalarin daha ¢ok Sdtibiyye ve 6zellikle de
Tayyibe metinleri tzerinde yogunlastii belirtmistik. Bu ¢alismalara
bakildiginda yine ayni sekilde manziim veya mensir olarak hazirlandig:
goriilmektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu eserlerin en Onemlilerini
Satibiyye ve Tayyibe tahrirati olarak iki bashk altinda smiflandirmak uygun
olacaktir.

1. Asru's-Sugra Tahrirat Literatiirii:

1. Amr b. Kasim b. Muhammed en-Nessar (0. 938/1531), el-Miikerrar fima
tevdatera mine’l-kirddti’s-seb”1 ve teharrar, Ahmed Mahmid Abdiissemi’ es-Safi‘l
el-Hafyan tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir. (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-
‘Ilmiyye 2001).

2. YGsuf Efendizade Abdullah b. Muhammed b. Y{isuf el-Amasi, Risdle fi
Halli Miiskiléti*s-Satibiyye. Nesredilmemistir. (Ibrahim Efendi, 66/2, vr. 28a.)%

3. Stileyman b. Huseyn b. Muhammed el-Cemziri (6. 1208/1793'ten
sonra), Kenzii'l-me’ani bi-tahriri hirzi'l-eméani (manzim). Abdulazim b. Ibrahim
b. Abdulhalim tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir. (Kahire, el-Mektebetii'l-
Ezheriyye li't-tiiras 2012).

Miiellif el-CemzGri bu nazmini el-Fethu'r-Rahmani serhu kenzi'l-medni
bi-tahriri hirzi'l-emdni adiyla serhetmistir. Bu serh ise Abdurrazik b. Ali b.
Ibrahim Miisa tarafindan yapilan tahkikle nesredilmistir. (Kahire, Beytii'l-hikmeti
li'l-i'lam 1993).

4. Hasan b. Halef el-Huseyni (6. 1303/1885'ten sonra), Ithdfu’'l-beriyye bi-
tahriri’s-satibiyye (manztm). Velid b. Receb b. Abdirrasid b. ‘Acemi tarafindan
tahkik edilerek nesredilmistir. (Misir, Mektebetii evladi's-seyh li't-tiiras 2008).

# Bu calismalar: tahrirat alaninda mubhtelif kaynaklardan segerek bir araya getirmeye calistik.
Arastirmacilara yardimei olacagmi diistindiigiimiiz tamamlayici bazi bilgiler ekleyerek listeyi
biyografik bir sira takibiyle vermeye calistik. Istifade ettigimiz kaynaklardan en o6nemlileri:
(Miitevelli, "el-Burhanu'l-asdak”, s. 364-368; Ahmed b. Omer el-Eskati, Ecvibetii’l-mesdili’l-miigkiliti
fi 4lmi’l-kirdét, thk. Emin Muhammed Ahmed es-Seyh es-Senkiti, Riyad: Daru kuntizi Isbiliya
2008, s. 18-22; Diiseri, el-Miitevelli; el-Carallah, es-Semenniidi; Abdurrahman b. Mukbil b. Matar el-
Eslemi  es-Semri,  "Esheru'l-miiellefiti  fi  tahriri’l-kirddti  ve  mendhici’l-ulemdi  fihd",
http://fac.ksu.edu.sa/ aalshamril/blog/65915 (et. 09.04.2018)).

5 Al Oge, "Amasyal Alim Yusuf Efendizdde'nin Kiraat ilmine Dair Eserlerinin incelenmesi",
Uluslararas: Amasya Alimleri Sempozyumu Bildiriler Kitabi, 21-23 Nisan 2017, Amasya: Amasya
Universitesi-Kibris Balkanlar Avrasya Tiirk Edebiyatlar1 Kurumu 2017, I, 191.
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Bu nazim Ali b. Muhammed ed-Dabba’ (6. 1380/1959) tarafindan
Muhtasaru biiliig1'l-iimniyye serhu tahriri mesdili’s-sdtibiyye adiyla serhedilmis
ve bu serh de Cemal Muhammed Seref tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir.
(Tanta, Daru's-Sahabeti li't-tiiras 2004).

5. Muhammed b. Muhammed Hilali el-Ebyari (6. 1343/1925), Ribhu'l-
miirid fi tahrirdti’s-satibiyye (manztim). el-Cemzlrinin manztm Kenzii'l-
me‘dni'sini yine nazm olarak ihtisar etmistir. Velid b. Receb b. Abdirrasid b.
‘Acemi tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir. (Misir, Mektebetii evladi's-seyh

li't-tiiras, ts.).

6. Osman b. Siileyman Murad Ali Aga (6. 1382/1963), Sefinetu'l-Kurrd’

(manzhm). Nesredilmemistir.

7. Muhammed b. Abdirrahman el-Halici el-Iskenderi (6. 1389/1968),
Hallii’l-miiskilat ve tevdihu't-tahrirdt fi'l-kirddt. Birden ¢ok kere tahkik edilmis
olup Omer b. Malem Ebe b. Hasan b. Abdilkadir el-Merati en-Niceri tarafindan
yapilan tahkikin daha muteber oldugu ifade edilir. (Riyad, Daru advai's-selef
2007).4

8. Ibrahim b. Ali Sehase es-Semenntidi (6. 1429/2008), Devd‘i'l-meserrati
fi'l-evciihi’l-"asriyyeti el-muharrarati min tarikay es-satibiyyeti ve'd-Diirrati
(manz(im), Yasir Ibrahim el-Mezr(ii tarafindan yaymna hazirlanarak
nesredilmistir. (Kiiveyt, Vezaratii'l-Evkaf 2007).4

9. Hamid b. Abdilfettah el-Paluvi (6. 1183/1769'dan sonra), Ziibdetii'l-
“ufan fi vuctthi’l-Kur'dn. (1969'da Istanbul’da Hilal yayinlar: tarafindan yazma
niishadan tipki basim olarak nesredilmistir. 1999'da M.Atilla Akdemir tarafindan
Doktora Tezi olarak tahkik edilmis olup yakinda Caizetii Dubey ed-Diiveliyye
Yayinlar: tarafindan baskis1 tamamlanacaktir.

10. Muhammed Emin Efendi (6. 1275/1856), ‘Umdetii’l-hulldn fi idahi
ziibdeti’l-“trfan. 1853'te Alay Istihkdm matbaasinda basilmustir.

Ozellikle bizim {ilkemizde meshur olan son iki eser Sdtibiyye ve Diirre

mubhtevasina dair olup tahrirat calismalar: arasinda sayilmaktadir.

4 Halici, Serh-u mukarrib, s. 39.
47 fbrahim b. Ali Sehase es-Semenntidi, Cami‘ul-hayrit fi tecvidi ve tahriri evciihi’l-kirddt, hz. Yasir
ibrahim el-Mezrti'], Kiiveyt: Vezaratii'l-Evkaf 2007, s. 473-503.
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2. Asru'l-Kubra Tahrirati:
1. Muhammed b. Ahmed el-Avfi (6. 1050/1640), el-Cevdhiru’l-

miikellele limen rame’t-turuki’l-miikemmele. Bu eser Abdurrahman Fethullah b.
Ibrahim Nafi’ tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir. (Medine-i Miinevvere,
Mektebetu'r-Rusd 2014).

2. Alib. Siileyman b. Abdullah el-Mansfiri, Tahriru’t-turuk ve'r-rivayat
min tariki tayyibeti'n-nesr fi'l-kirddti’l-’asr. Halid Hasan Ebu'l-Ctd tahkiki ile
negredilmistir. (Misir, Mektebetii evladi's-seyh li't-tiiras 2011).

3. el-Manstri'nin bir diger eseri Hallii miicmeldti't-tayyibe'dir. Eser
manzim olup heniiz nesredilmemistir. (Siileymaniye Ktp., Ibrahim Efendi blm.,
nr. 53).4

4. Mustafa b. Abdurrahman b. Muhammed el-Menemeni el-izmiri,
Umdetii’l-wrfan fi vuciihi’l-Kur’'dn. Bu eser Ezher Universitesi hocalarindan
Muhammed b. Muhammed b. Cabir el-Misri (6. 1390/1969 civar1) ve Ahmed b.
Abdilaziz ez-Zeyyat (6. 1424/2003)'in aciklama mahiyetindeki ilaveleriyle
nesredilmistir. (Mektebetii’l-Ciindi, ts.).*

5. el-Izmirinin bir diger eseri Beddyi‘ul-Burhdn ‘ald ‘umdeti’l-irfdn.
Meryem Ibrahim Ciindeli tahkiki ile nesredilmistir. (Beyrut: Daru'l-kiitiibi'l-
‘ilmiyye, 2008).

6. Yine Izmiri'ye ait Ithdfu'l-berara bima sekete anhu nesru’l-‘agera. Bu
eser Halid Hasan Eb{i'l-Cid tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir. (Riyad,
Daru advai's-selef 2007).

7. Ahmed b. Omer el-Eskati (6. 1159/1746), Ecvibetii'l-mesaili’l-
miiskildti fi “ilmi’l-kirddt. Bu eser Emin Muhammed Ahmed es-Seyh es-Senkiti
tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir. (Riyad, Daru kuniizi igbﬂiyé 2008).%0

8. Yasuf Efendizdde, Abdullah b. Muhammed b. Y{suf el-Amasi, el-
Ttilaf fi vuciihi’l-ihtilaf. Bu eser Ziibdetii'l-irfin'n ilk baskisinin kenarinda yer
almaktadir. Ayrica Ahmed Teysir Muhammed el-KGika tarafindan 2012'de

Yiiksek Lisans tezi olarak Urdiin'de calisilmustir.

4 Ahmet Gokdemir, "Ali b. Siileyman el-Mans{iri ve Osmanli lim Diinyasma Katkilar1", NEU
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 44, Konya: 2017, s. 130.

4 M. Emin Masali, Tarihi ve temel meseleleriyle kiraat ilmi, Istanbul: Otto Yaynlar1 2016, s. 94.

50 Eskati, Ecvibetii’I-mesdil.
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9. Yasuf Efendizade'ye ait bir diger eser Hallii iskdlati’t-tayyibe’dir.
Nesredilmemistir. (Hac1 Selim Aga Ktp., Uskiidar, Nr. 5, vr.360b- 395a.)5!

10. Yine Yasuf Efendizade'ye ait bir diger eser el-Ecvibetii ‘ani’l-mesail
elleti veradet mine’l-veziri Abdillah Bdsd el-Kopriili. Nesredilmemistir. (Fatih
68/4 vr. 28b; BY5824/3, vr. 133a)%

11. Hasim b. Muhammed el-Magribi (6. 1186/1772), Temrinii't-talebeti’l-
berara el-hayriyye fi vuctthi kirdeti'l-eimmeti'l-‘asera. Ummii'l-Kura
Universitesinde Tahriru tayyibeti n-nesri fi'l-kirddti’l-‘asr bashg1 ile, Yahya
Muhammed Zemzemi danismanliginda bir grup ogrenciye Yiiksek Lisans Tezi
olarak calistirilmistir. (2010.)% Bazilar1** eserin adini Sene’t-talib li esrafi’l-metalib
olarak kaydetmektedirler. Fakat el-Magribi'nin bu isimde bir eseri oldugu

kesinlik kazanmamustir.>

12. Muhammed b. Muhammed b. Halil et-Tantavi (et-Tabbah), (0.
1205/1790'dan sonra), Hibetii’l-Menndn fi miiskilati evciihi’l-Kur’dn (manztm).

Bu manzim eseri Ahmed b. Seref el-Ebyari (6. 1250/1835'ten sonra),
Gaysii'r-Rahman serhu hibeti'l-Menndn adiyla serh etmistir. Her ikisi de heniiz

nesredilmemistir.

13. Mustafa b. Ali b. Omer el-Avfi el-Mihi (6. 1229/1813'ten sonra),
Fethu’l-Kerimi'r-Rahman fi tahriri evciihi’l-Kur’dn. Nesredilmemistir.

14. ibrahim b. ‘Amir b. Ali el-Abidi, (6. 1244/1828), et-Tehariru'l-
miintehabe ‘ald metni't-tayyibe, Bu eser el-Manstrinin tahriratini 6zet

goriiniimiindedir. Ayrica miiellif, hocasi Abdurrahman b. Hasan b. Omer el-

51 M. Atilla Akdemir, “Tarthu ‘ilmi’l-kiraat ve miiessesatiih fi Turkiya”, Uluslararas: "el-Kirddtii'l-
Kur'dniyye fi'l-'Alemi’l-Islami evda’ ve mekasid” Sempozyumu, 07-09 Mayis 2013 Merrakes,
Merkezu'l-imam Ebsi ‘Amr ed-Dani li'd-Dirasati ve'l-Buhiisi'l-Kur'aniyyeti'l-Miitehassise,
Merrakes: 2013, I, 31; Hamid b. Abdiilfettah el-Paluvi, Ziibdetii'l-Irfin fi Viicithi'l-Kur'dn, Thk:
Mustafa Atilla Akdemir, Yaymlanmamis Doktora Tezi, fstanbul, M. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
1999, Tiirkge blm., s.9.)

52 Egkati, Ecvibetii'l-mesdil, s. 21; Oge, "Yusuf Efendizade", I, 190.

53 Eskati, Ecvibetii'I-mesdil, s. 20; Miitevelli, "el-Burhanu'l-asdak", s. 365;

5 [bnii'l-Cezerd, Tayyibetu n-nesr, s. 16; Muhammed b. Ahmed el-Miitevelli, er-Ravdu 'n-nadir fi
tahriri evciihi’'1-Kitdbi’l-Miinir, thk. Halid Hasan Eb(i’l-Ctid, Tanta: Daru's-Sahabeti 1i't-tiiras 2006,
s. 63; Semri, "Esheru’l-miiellefit".

% Hasim el-Magribi, Temrinii't-talebe isimli eserinin girisinde hocasi Izmirinin eserini medih
sadedinde "Sene't-tlib li esrafi’'l-metilib” ifadesini kullanmistir. Karigikligin nedeni muhtemelen
bu olabilir. (Habibullah es-Siillemi, "Ma hiive el-ismii es-sahith 1i kitdbi Hasim el-Magribi"
https://vb.tafsir.net/tafsird1364 /# WteY4y5uapo), (et.18.04.2018).
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Echiri (6. 1198/1783)'nin Tayyibeye dair bazi tahriratini bu esere eklemistir.> Eser
Halid Hasan Ebu'l-Cid tahkiki ile nesredilmistir. (Kahire, Mektebetii
‘Ibadirrahman 2009).

15. Muhammed b. Ahmed el-Miitevelli (6. 1313/1895), er-Ravdu'n-nadir
fi tahriri evciihi’l-Kitdbi'l-Miinir. Bu eserin bilinen iki tahkiki vardir. {lki Halid
Hasan Eb{'l-Ctid tahkikidir. (Tanta, Daru's-Sahabeti li't-tiiras 2006). Ikincisi ise;
Muhammed Ibrahim Salim tahkikidir. (Kahire, el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-tiiras
2006).

16. el-Miitevelli'nin bir diger eseri Fethu'l-Kerim fi tahriri’l-Kur'dni’'l-
‘Azim’dir. (manz(m). Yasir el-Mezr(i1 tahkiki ile nesredilmistir. (Kiveyt:
Vezaratu'l-Evkaf ves'sutini'l-Islamiyye, 2005). Ahmed b. Abdilaziz ez-Zeyyat,
Ibrahim b. Ali Sehase es-Semenntidi ve Muhammed b. Muhammed b. Cabir el-
Misri gibi alimler el-Miitevelli'nin bu manzim eserini esas alarak yeni ¢alismalar

ortaya koymuslardir.

17. Yine el-Miitevelli'nin bir diger eseri ise el-Burhdnu’'l-asdak ve’s-
stratu’l-muhakkak fi men‘1’l-gunneti li’l-Ezrak tir. AbdulkayyGm b. ‘Abdulgaftir
b. Kameriddin es-Sindi tarafindan tahkik edilerek Mecelletii Ma'hedi'l-Imam es-
Satibi kitabinda nesredilmistir. (Cidde, 2012, sy. XIII, s. 355-432).

18. Osman Radi es-Sintavi (6. 1320/1902'den sonra), en-Nefdisii’l-mutribe
fi tahriri't-tayyibe, (manzim). Nesredilmistir. (Misir: el-Matbaatii't-ticariyye,
ts.).

19. Muhammed b. Abdirrahman el-Halici, Mukarribu't-tahrir li'n-nesri
ve't-tahbir. (manztm). Miellif kendi nazmin1 Serhu mukarribu’t-tahrir li'n-nesri
ve't-tahbir adiyla serhetmistir. Bu eserin Ihab Fikri ve Halid Ebu'l-Ctd
tarafindan tahkiki yapilarak nesredilmistir. (Kahire: el-Mektebetii'l-Islamiyye
2009).

20. ‘Amir b. es-Seyyid b. Osman (0. 1408/1987), Tenkihu't-tahrir. Begsar
b. Mustafa “‘Aytani tarafindan Yiiksek Lisans Tezi olarak ¢alisilmistir. (Medine-i
Miinevvere, el-Cami‘atii'l-Islamiyye 2009).

Miiellif yukaridaki eserini Fethu'l-Kadir serhu tenkihi't-tahrir adiyla
serhetmis, Abdullah el-Cevheri es-Seyyid tarafindan incelenerek nesredilmistir.
(Kahire, Daru timmi'l-kura 2000).

56 Miitevelli, "el-Burhanu'l-asdak", s. 366; Diiseri, el-Miitevelli, s. 108.
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21. Tenkihu fethi'l-Kerim fi tahriri’l-Kur'dni’l-’Azim. (manz(m). El-
Miitevellinin yukarida adi gegen ve tahrirata dair 6nemli bir manzim eser olan
Fethu'l-Kerim'ini yine manz(m bir eserle ihtisar etmistir. Miiellife bu eserde
Ahmed b. Abdilaziz ez-Zeyyat ve Ibrahim b. Ali Sehase es-Semenntidi istirak
etmistir. Bu ortak manzum eser Muhammed Temim Mustafa ez-Zu'bi ve Yasir
Ibrahim el-Mezr(ii tarafindan gozden gecirilerek nesredilmistir. (Kiiveyt, el-
Emanetii'l-* Amme 1i'l-Evkaf 2005).

22. Muhammed b. Muhammed b. Cabir el-Misri, Kava‘idii't-tahrir li
tayyibeti'n-nesr (manztim). Miiellif bu eserini daha sonra kisaltmis ve bunu da
Serhu muhtasari kavd‘idi’t-tahrir adiyla serhetmistir. Bu serhte bazi ilavelerle
birlikte Imam el-Miitevellinin Fethu'l-Kerim'ini ve Izmirinin tahriratin1 esas

almustir.

23. Ahmed b. Abdilaziz ez-Zeyyat, yukaridaki ortak eseri Serhu tenkihi
fethi'l-Kerim fi tahriri'l-Kur'ani’l-’Azim adiyla serhetmistir. Kendisine gore
onemli gordiigii baz1 hususlar1 serhe ilave etmistir. Bu eser Yasir Ibrahim el-
Mezr(i'l tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir. (Kiiveyt, Vezaratiil-Evkaf-
Kita’u'l-Mesacid 2008).

24. Ibrahim b. Ali Sehase es-Semenntidi, yukaridaki ortak eserden baska
tahrirata dair gesitli eserleri vardir. Cogu manztim olarak yazilmistir. Tayyibe
tahriratina dair en onemli eseri ed-Diirru'n-nazim fi tahriri evciihi’l-Kur'ani’l-
‘Azim'dir. (1558 beyitlik manztim). Bu eserin bir diger ad1 Manziimetii el-bedri’l-
miinir'dir. Yasir Ibrahim el-Mezr('i tarafindan yayma hazirlanarak
nesredilmistir. (Kiiveyt, Vezaratii'l-Evkaf 2007).5

Bizim cografyamizda yetisen ve eserlerinde tahrirat konularmin agirlhikl
olarak yer aldig1 zevat arasinda Ziibde miiellifi el-Paluvi'yi®, Hasim el-Magribi'yi
(6. 1179/1768'den sonra), ve Ziibde sarihi Muhammed Emin Efendi'yi de

zikretmek yerinde olacaktir.

Ulkemizde son dénemde merhum Asikkutlu Hocaefendinin (5. 1980)
agere ve takrib tizerine yaptig1 kavaid ve serh ¢alismalarini da tahrirat calismalar:

ciimlesinden degerlendirmek miimkiindiir.

5 Semenn(idi, Cami‘ul-hayrit, s. 541-645.
58 Miisa, Teemmiilit, s. 14.
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C. TAHRIRAT GELENEGININ EKOLLERI

On kiraate dair eserler baglaminda ilk tahrirat calismalarini bizzat Ibnii'l-

Cezeri'nin kendi eserleri iizerinde baglattig1 konusu daha 6nce ifade edilmisti.

En-Niiveyri ve Sultan el-Mezzahi (6. 1075/1664) gibi kendisinden sonra
tahrirat calismasi yapanlar da Ibnii'l-Cezeri'ye paralel hareket ederek, serh ve
aciklamalarinda muhalif bir tutum sergilemediler.*

[k muhalif tutum, en-Niiveyri'nin Tayyibe serhindeki bazi vecihlere Y{isuf
Efendizade'nin itirazlar ile baglar.®® Bu elestirel yaklasimi, onun sonraki donem

kiraat ehli tarafindan ekol énciisii olarak nitelenmesine sebep olmustur.

Ytsuf Efendizade'nin yaklasimini titizlikle siirdiiren Mustafa el-Izmiri,
kaynaklar1 sorgulama isinde daha azimli ve hassastir. Kendine has bu tutum onu

da ekol onciisti konumuna yerlestirir.

Tahrirat calismalarinda ana hatlariyla Ibnii'l-Cezeri'ye tabi olanlar ve
olmayip farkli yaklasimda bulunanlar seklinde iki gruba ayrilabilecek bu eserler,
izledikleri ~yontem ve  prensipler baglaminda degerlendirildiginde,

menstibiyetlerini ii¢ ekol halinde tasnif etmek miimkiindiir:
1. el-Manstri Ekolii
2. YGisuf Efendizade Ekolii
3. el-Izmiri Ekolii

1. el-Manstri Ekolii: Ali b. Siilleyman b. Abdullah el-Mans{irinin basta
Tahriru’t-turuk olmak tizere tahrirata dair eserlerinin bu konuda 6ne ¢ikmasi ve

esas alinmasi nedeniyle tahriratcilar tarafindan onun adina izafe edilmistir.°!

Calismalarinda bu ekoliin tutumunu benimseyenler, bnii’l-Cezeri'nin en-
Negr'de verdigi bilgilere genelde tam bir itimatla bagli kalmislar, ¢ok az bir
istisna disinda onun kaynaklarina basvurmaya ihtiya¢ hissetmemislerdir.®?
Nesr'den aldiklar1 naklin aktarildigr kaynaklar1 detaylh bir sekilde

% Emin Muhammed Ahmed es-Seyh es-Senkiti, "et-Tahrirat", http://www. tafsir.net/vb/tafsir10474
[#ixzz2LAsSHwYD3 (et. 23.04.2018).

0 Halidi, Serh-u mukarrib, s. 53.

o1 Halidi, Serh-u mukarrib, s. 54.

62 Thab Fikri'ye gore el-Mansiri nesrin disinda sadece ibnii'l-Fehham'mn tecridine, Dani'nin teysirine
ve es-sdtibiyyeye miiracaat etmistir. (Halici, Serh-u mukarrib, s. 54; Masali, Meseleleriyle kiraat ilmi, s.
93).


http://www.tafsir.net/vb/tafsir10474/#ixzz2LAsHwYD3
http://www.tafsir.net/vb/tafsir10474/#ixzz2LAsHwYD3
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sorgulamamusglar, Ibnii’l-Cezeri’nin kitabinin baginda verdigi kaynaklar listesine

itimat etmiglerdir. Bu tutuma 6rnek olarak;

Nesir'de Hisam'a (6. 245/859) dair bir rivayetin el-Ehvazi (6. 446/1054) nin
el-Veciz'inde gectiginin ifade edilmesi veya Ezrak'a (0. 240/854) dair bir
okuyusun, Ibnii'l-Bazis'in (6. 540/1145) el-Ikni‘inda gectiginin ifade edilmesi,
Mansiri ekolii igin giivenilir olmaya yeterlidir. Hatta, Ibnii'l-Cezeri'nin ilgili
vecihlerin isnadinda bu kaynaklar1 bizzat zikretmeden de Nesre aktarmasini
sorgulamazlar ve bu eserlerin sadece kaynak listesinde bulunmasini yeterli

goriirler.®

Ozetle denilebilir ki, bu ekol mensuplari [bnii’l-Cezeri’nin nakillerine
sadakatle bagli kalmislar, onun actig1 alan ve ruhsat ile yetinerek kaynaklarina
miiracaat ltizimu hissetmemislerdir. O yilizden bu ekole "ruhsat ekolii"

denilmektedir.

Yukarida Orneklerini verdigimiz tahrirat calismalarim1i yapan zevat
arasindan bir kismi1 el-Mansiri ekoliine mensiibiyetlerini kendileri ifade etmisler,
bir kism1 da izledikleri metot ve tahrir yaklagimiyla bu ekole aidiyetlerinin

izlerini birakmiglardir. Bazilarmi zikretmek gerekirse;

Muhammed et-Tantavi (et-Tabbah), Mustafa el-Mihi, [brahim el-“Abidsi,

Ahmed el-Ebyari, Osman es-Sintavi, Muhammed el-Halici.*
2. Yiasuf Efendizade Ekolii:

Bu ekoliin digerinden en belirgin farki Ibnii'l-Cezerimin kaynaklarmi
detayli bir sekilde silizgecten gegirerek, onun nakilleri ile kaynaklarin
kargilagtirmaya tabi tutmalaridir. Ibnii'l-Cezeri'ye her kosulda itimat prensibiyle
hareket etmezler. Daha dikkatli ve titiz hareket etmeyi tercih ederler. Bu durum
ona giivenmemeleri ve ondan nakil yapmamalar1 anlamina gelmez. Bilakis
Negrin nakillerini Nesrin kaynaklarina bizzat giderek sorgulamak isterler ve ona

gore bir kanaate varirlar.

Ytsuf Efendizade bu yaklasiminin neticesi olarak, Tayyibenin zahirine
gore almabilecek baz1 uygulamalar1 bizzat kendisi terk ederek adeta bir ilke imza
atmustir. O, zayiflik hissi uyandirabilecek bir formatla gelen veya "gdib" sigasiyla

aktarilan vecihlere itimat etmemis, onlar1 terk etmistir.%

0 Halici, Serh-u mukarrib, s. 54-55.
64 Halici, Serh-u mukarrib, s. 54; Miisa, Teemmiilit, s. 14.
% bkz. Halidi, Serh-u mukarrib, s. 54.
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Tabiri yerindeyse, "ince eleyip sik dokuma" olarak tamimlanabilecek bu
tutumu ekol onciisii Yiisuf Efendizade'nin bizzat kendisi el-Itilaf fi vucithi'l-ihtilaf

adli eserinde "azimet ekolii" olarak nitelendirmigtir.®

3. el-Izmiri Ekolii: Y{isuf Efendizade'nin talebesi olan Mustafa el-Izmiri
ayni ekoliin temsilcisi olarak yukarida adi gegen eserlerinde ortaya koydugu
tahriratlarla bu ekolii daha da belirgin hale getirmistir. Cogu tahrirat alanina ait
olan eserlerinde izleri hemen belli olan miikemmeliyetgi tetkik ve tahkik anlayisi,
alana vukfiyeti ve prensipleri bu karakteristigin ortaya c¢ikmasinda etkili

olmustur.

[zmiri, kaynaklar1 sorgulama isinde daha azimli, hirsh ve hassastir.
Ibnii'l-Cezeri'nin kaynaklarina ulagir, konuyu yerinde bulup tetkik etmek ister.
Eger Ibnii'l-Cezeri'nin tercihi ile gdsterdigi kaynak arasinda bir uyusmazlik varsa

kaynagi esas alir.

[zmiri igin Nesir'de kaynagin sadece adinin gecmesi yeterli degildir. Alintt
yapacagi konu ile aldkali Nesr'in ibaresi genel bir atif ise, Izmiri bununla
yetinmez, tarik irtibatlarinin da kaynak tarafindan detayli olarak belirtilmis
olmasini arar. Bu tutumu nedeniyle bazilar1 onu farkl: bir yere koyar ve miistakil
bir ekol olarak anilmaya deger bulurlar.” Bazilar1 da Yiisuf Efendizade ve Izmiri
arasinda Orneklerle kiyaslama yaparak Yasuf Efendizade'yi azimet hususunda

daha keskin bulurlar.

Yakin dénem tahrirat alimlerinden Muhammed el-Miitevelli de Izmiri'nin
Nesr ve Tayyibeyi tahkik/tahrir metodundan etkilenmis, onu kendisine Ornek
almistir. Onun calismalarinda Izmiri'nin etkisini net bir sekilde hissetmek
miimkiindiir. Zaten bu durumu kendisi de siklikla belirtir ve her vesileyle
[zmiri'ye olan hayranligini ve saygisini dualari esliginde ifade eder.® El-Fevzii'l-

azim ald metni fethi’l-Kerim adli eserinde” soyle der:

6 Yiisuf Efendizdde, Abdullah b. Muhammed b. Ydasuf el-Amasi, el-Itildf fi vucithi’l-ihtildf, Istanbul:
Hilal yayinlar1 1969, s. 3; Halicl, Serh-u mukarrib, s. 54.

7 Halici, Serh-u mukarrib, s. 54-56.

6 Muhammed Yahya Serif, "Tahkiku kitab el-Ttilaf fi viicthi'l-ihtilaf li el-allime Yusuf Efendizade",
https://vb.tafsir.net/tafsir20780/# Wt5ANi5uapo, (et. 23.04.2018).

6 Diiseri, el-Miitevelli, s. 147.

70 Miitevelli'nin bu eseri Fethu'l-Kerim fi tahriri’l-Kur'dni'l-’Azim adli manzum eserine yaptig1
serhtir. Heniiz nesredilmemis olup, bir niishast Mekke, Ummiil-Kura Universite
Kiitiiphanesinde 315-94, nr: 511' de mevcuttur. (Diserd, el-Miitevelli, s. 248).
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“Allame el-Izmiri Nesr ve Tayyibenin her ikisini birlikte tahrire cesaret
edebilen nadir kisilerdendir. O, bu alanda ¢alisanlara meslegin inceliklerini ve
detaylarin1 gostermis gercek bir muhakkik ve iistiin seviyede ilmi giivenilirlige
sahip bir sahsiyettir. Tahkik, dirayet ve tetkik uzmanlig gormek isteyenlerin

onun ¢aligmalarma bakmasi yeterlidir.””!

Miitevellinin, tizerinde ¢alistig1 bir tahrirat meselesinde bnii'l-Cezeri, el-
Mansiiri ve el-Izmiri arasindan tercihini el-Izmiri'den yana kullanmasi ve
climlesinin sonunu “ve nahnii Izmiriyyin” yani “biz Izmiri mensuplariyiz”
ifadesiyle bitirmesi”? onun Izmiri hayranliginda hangi noktada oldugunu

gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Miitevelli Fethu'l-Kerim adli eserinde kendisinin {i¢ temel kaynag:
oldugunu belirterek, bunlarin ilki Tayyibenin ash olan en-Nesr ve digerleri el-
[zmiri'nin Umdetii’l-‘irfan ve Beddyi‘ul-Burhdn adli eserleridir der.

Miitevellinin Izmiri ve eserlerine son derece bagliligma ragmen bazi
hususlarda ondan farkli hareket ettigi de olmustur. Bu nedenle Miitevelli'yi,
baglh oldugu ekolii temsildeki miimeyyiz konumu nedeniyle miistakil bir ekol

olarak gorenler de vardir.

[zmiri'nin Umdetu'l-Irfan'daki tahriratim1 Miitevelli ile karsilastiranlardan
biri de Cemaluddin Muhammed Seref'tir. O, tahkikinde Miitevelli'nin izmiri'ye
mubhalefet ettigi vecihleri ilgili ayetler icin hazirladig1 tablolarda gosterir. Bu

mubhalefete bir 6rnek vermek gerekirse;

Bakara suresi, 203. ayette (553 & §f (3’;\;7 {Sﬂf ) kesitinde (5}5’;\?) ile (53)
lafizlarmin birlikte okunmalari durumunda Vers'e gore Umdetu'l-Irfan'da altt

vecih Ongoriiliirken, Miitevelli'nin er-Ravdu 'n-nadir adli eserinde bu alt1 vecih

tizerine yedinci bir vecih” daha ilave edilmektedir.”

Kendi doneminde ve sonrasinda Miitevelli'nin otorite kabul edilmesine
ve hatta kendisine kiiciik Ibnii'l-Cezeri anlaminda "[bnii’l-Cezeri es-sagir"

lakabinin izafe edilmesine zemin hazirlayan dnemli hadiselerden biri sudur:”

71 Diserd, el-Miitevelli, s. 149.

72 Diiserd, el-Miitevelli, s. 150.

73 Bu vecih (:$347) lafzinda tevassut, (53) lafzinda terkik uygulamasidir.

7+ Mustafa b. Abdurrahman el-izmiri, Tahrirdtu tayyibetin-nesri ‘ald ma cde fi ‘umdetil-‘irfan, thk:
Cemaluddin Muhammed Seref, Tanta: Darus-Sahabe li et-tiiras, 2004, s. 54.

75 Bkz. Miitevelli, "el-Burhanu'l-asdak", s. 383-393.
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El-Manstri ekoliine gore, Ezrak tarikinde sdkin niin ve tenvinin ldm-rd
harflerinde gunneli olarak idgami bazi vecihlerle sartli olarak takyid edilir.
Ardindan, 6nce Yasuf Efendizdde ve sonra el-izmir, takyid ile dahi olsa bu
uygulamanin Ezrak i¢in yapilmamas: gerektigini, bunu destekleyen saglkli bir
tarik isnadi olmadigini belirtirler. Onlarin bu vechi engellemelerine kendi

donemlerindeki kurra arasinda pek bir ses ¢ikaran olmaz.

Yaklagik bir buguk asir aradan sonra gelen Miitevelli, bu konuyu
arastrdiginda Ydasuf Efendizade ve Izmirinin dayanaklarinin daha kuvvetli
oldugu kanaatine vararak meseleyi giindeme getirir. Ilim gevrelerini ikna etmek
icin de "el-Burhdnu'l-asdak ve's-siratu’l-muhakkak fi men‘1’l-qunneti li'l-Ezrak" isimli
meshur eserini hazirlar. Misir kurrasi, Miitevelli'yi senedi Manstri'ye bagh
oldugu halde baskalarina tabi olmakla itham eder ve onu topa tutarlar. Kendi
aralarinda bir reddiye hazirlayarak Ezher Seyhinden destek isterler. Miitevelli
bunun {izerine onlara "es-Sihdbii’s-sikib li’l-gdsiki'l-vikib" isimli ikinci bir risale ile
cevap verir. Miitevelli'nin dayanaklarmi daha kuvvetli bularak ona hak veren
Ezher Seyhi, ulemay: ikna etmek icin ardi ardina toplantilar yapar ve durumu

yatistirmak igin yogun gayret gosterir.”

Ulema arasinda yasanan bu dikkat gekici olay, Miitevellinin sohretinin
Misir disina da yayilmasini netice vermis ve savundugu tahriratlarin zamanla
daha ¢ok kabul gormesine zemin hazirlamistir. Nitekim, akabinde Ali ed-Dabba’,
Muhammed b. Cabir el-Misri, “‘Amir b. Osman, Ahmed ez-Zeyyat ve [brahim es-
Semennidi gibi meghur alimler de Miitevelli'yi teyit etmiglerdir.””

Ytsuf Efendizade ile baglayan bu azimet ekoliiniin son donemde dikkat
ceken temsilcilerinden biri de Ibrahim es-Semenniidi olmustur. Onun, Ibnii'l-
Cezeri'ye itimat etmeme konusunu hayli abartarak Izmiri'ye dahi birtakim
meselelerde muhalefet ettigi sOylenir. Tahriratin1 1558 beyitlik ed-Diirru’n-nazim

isimli manzum eserinde bir araya getirmistir.”
Sonug¢

Tahrirat calismalari, kiraat ilmi temel kaynaklar1 {izerinde titizlikle
yapilan tahkik ¢alismalaridir. Muteber kaynaklardan ve miisafehe sisteminden
destek alarak naklin tevsikini sorgular, dayanaklarin ve irtibatlarinin sihhatini
tespit eder.

76 Mititevelli, er-Ravdu 'n-nadir, s. 95; Miitevelli, "el-Burhanu'l-asdak", s. 390.
77 Miitevelli, "el-Burhanu'l-asdak", s. 390; Miisa, Teemmiilit, s. 14.
78 Halidl, Serh-u mukarrib, s. 55-56.



Kiraat Ilminde Tahrirat Meselesi | 107

Kiraat ilminin temel kaynaklar1 olarak kabul edilen eserler rivayet ve

nakil konusundaki titizlikleri yoniinden ilk tahririt calismalari olarak goriilebilir.

Ibnii'l-Cezeri'nin en-Nesr ve et-Tayyibe eserleri baglamindaki ilk tahrirat
calismalar1 ise bizzat onun Onciiliigii ile baglamistir. Oglu bnii'n-Nazim ve en-
Niiveyrinin serhleri t{izerinden devam eden tahrirat ihtiyaci, takip eden
donemlerde daha da canlanmigs adeta miistakil bir ilim dali haline gelmistir.

XIL Hicri asirda, iilkemizde kiraat ilmi egitim ve 6gretiminde Misir Tariki
onciiliigi ile yeni bir sayfa agan Ali b. Siileyman el-Mansri tahrirat alaninda da
Ibnii'l-Cezeri'nin usiliine paralel bir tutum benimsemis, eserlerinde sistematize

ettigi ruhsat anlayis ile ekol Onciisii olarak kabul edilmistir.

Tahrirat yaklasiminda ilk muhalif tutum Amasyali YGsuf Efendizade ile
baslamistir.  Ibniil-Cezerinin  nakillerini kabulden  &nce, kaynaklarimni
sorgulamay1 tercih eden bu yaklasim, ciddi bir tahkik ve tetkik g¢alismasi
gerektirdiginden mesakkatlidir, zora talip olmaktir. Bu 6zelligi nedeniyle YGsuf
Efendizade, onciiliigiinii yaptig1 ekolii "azimet ekolii" olarak tanitir.

Azimet ekolli, Yhsuf Efendizade'den de ders almis olan Menemen'li
Mustafa el-Izmiri ile farkli bir boyuta taginmistir. Yakin dénem kiraat ve tahrirat
alimlerinden Muhammed el-Miitevelli de el-Izmiri'nin ilmi titizligini ve tahrir
prensiplerini benimsemis ayni ekoliin son dénemdeki temsilcisi olmustur. YGsuf
Efendizade ile baslayan bu tutumun ortaya koydugu ¢alismalar, giiniimiiz kiraat

ilmi uygulamalarinda daha yaygin olarak esas alinmaktadir.

Tahrirat meseleleri baglaminda ekoller arasinda yasanan ihtilaflar ve
farkli yaklagimlar, Kur'an metninin okunus keyfiyetine yonelik rivayet ve

telakkiye gosterilen sayginin ve hassasiyetin neticesi olarak goriilmelidir.

Tahrirat alaninda ozellikle yakin dénemde nazim ve nesir halinde birgok
eser ortaya konmustur. Bu eserlerin ¢ogunda Osmanl veya Misir ulemasinin
parmak izleri mevcuttur. Ozellikle Ytsuf Efendizade ve Mustafa el-Izmiri gibi
ekol Oncuisii alimlerimizin ise, butiin bir tahrirat literatiiri tizerinde etkilerini

gormek miimkiindiir.

Kiraat ilmi egitim ve Ogretiminin yapildigi ihtisas merkezlerinde ve
doktora seviyesindeki akademik alan miifredatinda tahrirat ilminin 6nemi ve

mabhiyetine dair derslere yer verilmesi yerinde olacaktur.

Tahriratlarin baglayiciligi konusunda Ozellikle son donemlerde farkl
goriislerin ortaya atildigr goriiliir. Bir kesim, tahriratlarin baglayici oldugu

konusunda taviz vermezken, diger bir kesim de baglayicihigimnin olmadig:
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yoniinde kanaat belirtirler. Daha itidalli olmay: tercih eden bir grup ise,
tahriratlarin kiraat uygulamalarma dahil edilip edilmemesi hususundaki
baglayiciliginin - yapilan  tahriratin = konusuna ve  keyfiyetine  gore
degerlendirilmesi gerektigini ifade ederler. Buna gore:

a. Ibniil-Cezerinin bizzat kendisinin yaptigi tahriratlar sonrakilerin
yaptiklarindan ayr1 olarak degerlendirilmelidir. "Et-tahrirat en-nesriyye" denilen
bu oOzel tahriratlar bir kissm detaylar, uyarilar ve Tayyibesiyle ilgili miistakil
degerlendirmeler kabilindendir ve eserlerinin tamamlayict hususlaridir. Bunlar

da ana metin gibi kiymeti haizdir, uygulamalara dahil edilmelidir.

b. "Et-tahrirat el-ihtiydriyye" denilen ve tahrirat¢ilarin metni algilamalarina
bagli olarak ortaya koyduklar: tercihleri veya hocalarindan aldiklar: telakkiye
bagli olarak yaptiklar1 degerlendirmelerdir. Bu tiir tahriratlar sahibi disindakiler
icin baglayicar degildir. Bununla birlikte ¢ogunlugun, kendi hocalarinin ekolii
veya tercihi dogrultusunda hareket ettikleri de yaygin olarak goriilen durumdur.

Bu durum, maalesef taassupla hareket edenler tarafindan ciiz1 ihtilaflarm
biiytiltiilmesine, karsiikli ithamlara ve kendi icinde dayanaklar1 olan tahriratlarmn

bile bazen zanni tahriratlar olarak degerlendirmesine kadar vardirilmigtir.”

Ozellikle Tayyibe ile ilgili tahriratlarin kiraat uygulamalarina dahil edilip
edilmemesiyle ilgili olarak ta gilintimiizde kiraat ehli arasinda yaklasim fark:
vardir. Bunun neticesi olarak Ezher Universitesi, bazi hocalarin® gorisii

dogrultusunda Tayyibe dersinden tahrirat uygulamalarini kaldirmistir.

Ekseriyet ise, Tayyibenin saglikli bir sekilde tedrisatinin ancak tahriratlar
ile miimkiin olabilecegini ileri siirerek, uygulamaya dahil edilmesini

savunmaktadirlar.s!
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Bu makale, Osmanli mutasavviflarindan Kastamonulu Omer Fuadi'yi (v.
1046/1636) ve onun Muslihu'n-nefs isimli eserini konu edinmektedir. Bu
calismanin konusu, XVIL. y.y Osmanli mutasavviflarindan Kastamonulu
Omer Fuadi (v. 1046/1636) ve onun "Muslihu'n-Nefs" isimli eseridir. Fuadi,
nefsi 1slah etmenin yollari gostermek maksadiyla yazdigr bu eserde,
nefsi, Nefs-i Emmare, Nefs-i Levvame, Nefs-i Miilheme, Nefs-i
Mutmainne, Nefsi Raziye ve Nefs-i Marziyye olmak {izere alt1 dereceye
ayirir. Ona gore her derecedeki nefsin yedi sifati vardir. Nefs-i Emmare
ve Nefs-i Levvame’nin sifatlari, kinanmais sifatlar, diger nefslerin sifatlar
ise, Oviilmiis sifatlardir. Nefsini 1slah etmeyi murad eden kisi, bir miirsid-
i kamil gozetiminde, Nefs-i Emmare ve Nefs-i Levvame’nin sifatlarindan
uzaklasmali; Nefs-i Miilheme, Nefs-i Mutmainne, Nefs-i Raziyye ve Nefs-
i Marziyye’'nin iyi sifatlari ile vasiflanmalidir. Aksi takdirde, nefsin 1slah
edilmesi imkansizdir. Bu makale, tasavvufun temel 6gretilerinden biri
olan nefs 1slah1 konusunda, Omer Fuadi'nin bakis agisini ortaya koymay1

amaglamaktadir.
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MUSLIHU’N-NEFS BY OMER FUADI (D. 1046/1636) FROM
KASTAMONU

Abstract

This study is about one of the 17t century sufis of the Ottoman Empire
-Omer Fuadi who is from Kastamonu (d., 1046/1636)— and his masterwork
named Muslihun-nefs. In this work, Fuadi explains the ways of bettering
the nafs and examines the nafs in six levels: Nafs al-Ammarah, Nafs al-
Lawwamah, Nafs al-Mulhamah, Nafs al- Mutmainnah, Nafs al-Radiyyah,
Nafs al-Mardiyyah. According to him, each nafs has seven characteristics.
While the Nafs al-Ammarah and Nafs al-Lawwamah refer to bad
characteristics, the rest point to good characteristics. A person who wants
to better his nafs must get away from the bad characteristics of Nafs al-
Ammarah and Nafs al-Lawwamah under the guidance of a perfect
spiritual guide and must be qualified with the good attributes of Nafs al-
Mulhamah, Nafs al-Mutmainna, Nafs al-Radiyyah and Nafs al-
Mardiyyah. Otherwise, the nafs cannot be bettered. This article thus
aims to explicate Omer Fuadi’s views on the betterment of the soul which

is one of the basic teachings of Sufism.

Keywords: Mysticism, Levels of nafs, Bad characteristics, Good

characteristics, Omer Fuadi, Muslihu'n-Nefs, Spiritual Guide, Disciple.

Giris

Mutasavvif kimliginin yaninda sair ve edebiyatci kimligi de olan Omer
Fuadi, yazmis oldugu irili ufakl eserleriyle ve 6zellikle Mendkib-1 Sibdn-1 Veli eseri
ile Sa'ban-1 Veli'nin ve Halvetiyye Tarikatinin $abaniyye kolunun genis halk
kitleleri tarafindan taninmasinda 6nemli rol {istlenmistir. Onun $aban-1 Veli igin
yaptirdig: tiirbenin bitisigindeki camide, otuz {i¢ yil boyunca icra etmis oldugu
irsadi faaliyetler, bir taraftan Sabaniyye'nin kurumsallasmasina, bir taraftan da

kendisini tarikatin ikinci piri gibi kabtil edilmesine vesile olmustur.!

Calismamiza konu olan Muslihu'n-nefs isimli risdle de Omer Fuadi'nin
onemli eserlerinden biridir. Fuadi bu risalede, Halvetilik Tarikati'na gore nefsin
makamlarini ve her makamin sifatlarini, ayet-i kerimeler, hadis-i serifler ve bazi
tasavvuf eserler 1siginda sistematik bir sekilde incelemistir. Miellifin kendi
ifadesine gore, eserin hedef kitlesi, sadece tasavvuf erbabi degil; biitiin

1lyas Yazar, “Omer Fuadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2007),
34: 61-62.
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Miisliimanlardir. Bu itibarla makalenin, bir nebze de olsa, nefs terbiyesi

konusunda giintimiiz Miisliimanlarina fikir sunacag1 kanaatindeyiz.
1. Omer Fuadi’'nin Hayat:

Omer Fuadi, 966/1560 yilinda Kastamonu merkez ilgesinin Miisa Fakih
mahallesinde diinyaya geldi.? Yasadig1 donemin egitim sartlar1 geregi, ilk olarak
Kur’an-1 Kerim egitimi aldi. Sonra eser yazmaya yetecek derecede Arapga ve
Farsca Ogrendi. Onceleri, maddi ilimlerde yliksek riitbelere ¢ikma hevesinde
oldugu i¢in heniiz ilm-i batin denen manevi ilimlere ilgi duymuyordu. Ancak
Fuadi, hi¢ beklemedigi anda, ilahi bir cezbeye tutuldu. Bu cezbe hali neticesinde
0, uzunca bir siire, seriat ve tarikat ile ilgili eserler okuyup i¢indeki bir takim siiphe
ve sorulara cevaplar bulmaya calisti. Ne var ki o, aradig1 cevaplari, tam anlamiyla
okudugu eserlerde bulamadi. Bunun {izerine Fuadji, icindeki buhranlar1 giderecek
ve hidayetine vesile olacak bir miirsid aramaya bagladh. Ik olarak Saban-1 Veli'nin
halifelerinden olan Haci Dede’ye halini arz etti; sonra Ilgaz Dagi'nda irsadi
faaliyetlerde bulunan Mahm(d Efendi'ye miiracaat etti; sonra da Iskilipli
Abdiilbaki Efendi’'ye intisab etti ve ii¢ yil onda seyr u siilik egitimi aldi.’
Abdiilbaki Efendi'nin oliimii tizerine Fuadi, onun halifelerinden Muhyiddin

Efendi’ye intisab etti tasavvufi terbiyesini onun yaninda tamamlad.

1013/1604’te Muhyiddin Efendi'nin vefat etmesi iizerine besinci postnisin olarak
Sabaniyye tarikati'nin seyhi oldu. *

Omer Fuadj, biitiin hayatin1 Kastamonu’da gecirdi ve 1046/1636 yilinda 76
yasinda iken vefat etti. Kabri, Saban-1 Veli Tiirbesi'nin iginde, hocasi $Seyh
Muhyiddin Efendi'nin saginda, kiitiiphaneye bitisik olan duvarmn yaninda

bulunmaktadir.®
1. 2. Omer Fuidi’nin Muslihu’n-nefs Adl1 Eseri
1. 2. 1. Eserin Niishalarn
Muslihu’n-Nefs'in kayith oldugu yerler soyledir:

Kastamonu il Halk Kitiiphanesi, 37 Hk 1232/4, 103b-154a varaklari1 arasi;

2 Abdiilkerim Abdiilkadiroglu, Halvetiligin Sibdniyye Kolu Seyh Sabdn-1 Veli ve Kiilliyesi, Ankara:
Kastamonu Seyh Sa‘ban-1 Veli Dernegi Yaymlari, 1991, s. 60.

3 Abdiilkadiroglu, Halvetiligin Sabaniyye Kolu Seyh Saban-1 Veli ve Kiilliyesi, 61-62.

4 Muhammed Thsan Oguz, Sa’'bin-1 Veli ve Mustafa Cerkesi, Istanbul: Oguz Yayinlari, 1993, s. 44; Yazar,
“Omer Fuadi”, 34: 61.

5 Asuman Unal, Omer Fuddi (v. 1560/1636)nin Risdle-i Virdiyye Adli Eserindeki Tasavoufi Goriisleri,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2008,
s. 13.
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Almanya Milli Kiitiiphanesi Tiirkge Yazmalar Boltimii, 1520, 1b-120a varaklar:
arasi; Corum Hasan Pasa Il Halk Kiittiphanesi, 19 Hk 786/4, 30b-70a varaklar:
arasl. Ancak burada, bir imla hatasi neticesinde Maslahu'n-Nefs olarak
kaydedilmigtir. Ayrica, Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi
Kittiphanesi'nde, Mustafa Con A 80, 414 ve Universite A 149 numaral arsivlerde
bulunmaktadir. Bizim {izerinde c¢alisti§imiz niisha, Ankara Universitesi

Kiitiiphanesi'ndeki Mustafa Con A 80 numarali niishadir.
1. 2. 2. Eserin Dili

Muslihu’n-Nefs, Osmanli Tiirkgesi ile kaleme alinmistir; ancak eserde bazi
Arapga ibareler ve Farsca beyitler bulunmaktadir. Fuadi, bu eseri, tarikata yeni
giren miiridlere yonelik yazdig icin “Insanlara, akillartmin miktarinca
konusunuz”® hadis-i serifi diisturunca hareket etmis, sanatl ve siislii bir tslap

kullanmaktan kagmarak anlagilir bir dil kullanmigtir.”
1. 2. 3. Eserin Muhtevas1

Muslihu'n-Nefs, isminden de da anlagilacag: lizere, nefs terbiyesi ile ilgili
bir eserdir. Eserde, nefsin alti makami ve bu makamlardaki nefsin sifatlar:
anlatilir.8 Bu makamlar, nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i miilheme, nefs-i
mutmaine, nefs-i raziyye ve nefs-i marziyye makamlaridir. Eserde, nefsin
mertebeleri, “etvar-1 seb’a” denen yedi makam olarak degil, Seyyid Yahya
Sirvani’den (6. 867/1464) Saban-1 Veli'ye (6. 976/1568) kadar gelen silsiledeki

miirsidlerin ustlii tizerine, altt makam olarak ele alinmistir.®

Omer Fuadi, Muslihu’n-Nefs'te, Ebti Muti’ Mekhl b. Fazl en-Nesefi'nin (6.
318/930) Lii’liiiyydt mdan,'* Hamdi Celebi'nin (6. 914/1508) Yiisiif ii Ziileyhd’simndan,
Abdiirrezzak Kasani'nin (6. 728/1329) Istildhit-1 Siifiyye’sinden, Hopali Osman b.
Hasen b. Ahmed Zakir'in (h. 13. asir) Diirratii’l-Viizin'inden,'" Necmiiddin Daye

6 Buhar, {lim, 49.

7 Omer Fuadi, Muslihu’'n-nefs, Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi Ktp., Mustafa Con
A, nr. 80, s. 98.

8 Fuadi, Nefs-i Raziye ve Nefs-i Marziyye makamlarinin sifatlarini sadece siir olarak aktarmakla
yetinmis, ayrica bir baslik altinda incelememistir. Bu yiizden biz de bu ¢alismada Nefs-i Raziye ve
Nefs-i Marziyye makamlarinin sifatlari incelemeyecegiz.

° Fuadi, Muslihu’n-nefs, 16-17.

10 Eser hakkinda bilgi icin bk. flyas Uziim, “Nesefi, Mekhil b. Fazl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32: 351; Nuriye Cite, Ebt Muti’ en-Nesefi'nin
Kitdbu'r-Red Ale’l-Ehvid ve’l-Bida’ Adli Eserinde Gegen Hadislerin Tahric ve Degerlendirilmesi,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2007,
s. 4.

11 Eser hakkinda bilgi i¢in bk. Karaman, Hayrettin, “Vaaz Kaynaklarinin Tavsif ve Tenkidi”,
www.HayrettinKaraman.net.)
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er-Razi'nin (6. 654/1256) Mirsidii’l-‘Ibid indan,’? Radiyyliddin es-Sagani'nin (0.
650/1252) Mesariku’l-Envir'indan,’® Pir Muhammed b. Pir Azmi Efendi’'nin (0.
989/1581)  Enisii’l-Arifin’inden®, Muhyiddin Ibnii'l-Arabinin (6. 638/1239)
Fusiisu’l-Hikem'inden, Ebt Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi’nin (6. 632/1234)
Avérifii’ l-Me'drifinden, Seyh Sadi Sirazi'nin (6. 691/1292) Giilistdn'mdan, Imam
Gazali'nin (6. 505/1111) Miskitii’l-Envir'indan ve Celebi Sultan Aksarayi'nin (0.
901/1497) Hakayik-1 Esrdr‘indan nakillerde bulunmaktadir.

2. Muslihu’n-Nefs’te Nefsin Alt1i Mertebesi ve Sifatlari
A. Nefs-i Emmare’nin Kinanan Yedi Sifati

Nefs-i Emmare, asi ve fasik olan, sahibine her tiirlii kotiliigti yapma
konusunda sik¢a emirler veren nefs demektir. Bu isimlendirme, “Ben nefsimi
temize gikarmiyorum. Ciinkii nefs, asir1 sekilde kotiiliigii emreder...” (YGsuf,
12/53) ayet-i kerimesinden gelmektedir.”> Boyle bir nefse sahip olan salik,
tamamen hayvani ve sehvani arzularin tésiri altinda bulunmaktadir.’® Bu tiir nefs,
ya bela halinde ya da afiyet halinde halinde bulunur, ancak hangi halde bulunursa
bulunsan, siirekli olarak sahibini koétiiliige emreder. Eger beld halinde ise,
korkaklik gosterir; sikayette bulunur, ofkelenir, i'tiraz eder, tohmette bulunur,
sabirsizlanir ve nihayet sirke ve kiifre diiser. Eger afiyet halinde ise, bu sefer
sahibine zevk ve sefa siirmeyi, kibirlenmeyi, heva ii hevesin pesinden kosmay1 ve

sehevi arzularin tatmin etmeyi emreder."”
1. Kibir
Kibir liigatte, biiytikliik, kendini biiyiik goriip bagkalarmi kiiciik gormek!s,

kiistahlik yapip biiyiikliikk iddia etmek! anlamlarinda, istilahta ise, kisinin

bagkalarina karsi nefsinde bir meziyet gormesi,® “insanin, nefsini tanimayarak

12 Eser hakkinda bilgi icin bk. Halil Baltaci, “Bir Tasavvuf Klasigi Olarak Mirsadir'l-Ibad”, Tasavvuf
Dergisi, 2010, say1: 26, s. 163.

13 Bk. Ibrahim Hatiboglu, “Mesariku’l-Envari'n-Nebeviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29: 362.

14 Eser hakkinda bilgi igin bk. Fatma Er, “Enisii’l-Arifin (Ariflerin Dostu) Yazma Tanitimi”, Dem
Dergi, 1 (2007), 48.

1> Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007, s.
264.

16 Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavouf Tarihi, Istanbul: Seha Nesriyat, 1998, s. 135.

17 Hasan es-Serkavi, Mu cemii elfizi’s-silfiyye, Kahire: Muhtar, 1987, s. 271.

18 Muhammed b. Ebi Bekir b. Abdiilkadir er-Razi, Muhtdru’s-sihdh, Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye,
1997, s. 265; Uludag, Siilleyman, Tasavouf Terimleri Sozliigii, fstanbul: Kabala Yayinlari, 2005, s. 218.

19 Serkavi, Mu cemii elfdzi’s-siifiyye, 238.

20 Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, tah. Hani el-Hac, Kahire: el-Mektebet't-Tevfikiyye,
ts., s. 176.



118 | Mevliit OZCELIK

onu kendi makamindan daha yukariya tasimaya calismasi”? anlamlarinda

kullanilmaktadir.

Fuadi'ye gore, dervisin Oviilmiis sifatlardan husti ve tevazu sifatlar ile
vasiflanmasi, kalbindeki kibir sifatin1 yok etmesine baghdir. Zira kibir ve gurfr,
Allahii Teala’min rahmetinden kovulmanin kapisidir. Boyle bir kovulmaya miistahak
olan kisi, marifetiillahi miisahede etmeye layik olmaz. Nitekim seytan melekler
ziimresinde iken, kibir ve guriiru sebebiyle Hz. Adem’in yaratihgindaki hikmetlere ve
Allahii Teala'nin ona verdigi degerin sirlarma vakif olamadi. Hz. Adem’e secde
edilmesi yoniindeki emre boyun egmedi. Boylece Seytan, kibri ve inad: sebebiyle
Cenab-1 Hakk'in kapisindan kovulmus oldu. Sayet dervis de, seytan gibi kibir, gurfir,
ucub ve inadi ile hareket edecek olursa, nefsini terbiye etmeye muvaffak olamaz ve

nihayet seytan gibi Cenab-1 Hakk'in kapisindan kovulur.??
2. Hirs

Hirs kelimesi, liigatte tamah, a¢gozliiliik, asir1 istek gibi anlamlara gelir.?
Bir hadis-i serifte, “Insan ihtiyarlasa bile, onun iki duygusu hep geng kalir: Biri cok
kazanma hirsy, 6teki ¢ok yasama arzusu”? buyrularak hirsin insanin tabiatindan

kaynaklanan bir 6zellik olduguna dikkat gekilir.

Omer Fuadi, hirs;, Hakk Teala'min verdigine kanaat etmeyip baskasmin
elinde olan seylere fazlaca meyletmek ve tamahkar olmak diye tanimlar. Ona gore,
dervisin hirs sifatini yok edip sabir ve kanaat sifatlari ile vasiflanmadigi miiddetce
nefs-i emmarenin serrinden ve fesadindan kurtulmasi imkansizdir. Fuadi'ye gore,
hirstan sakinan ve kanaat ehli olan bir dervis, kalp ve riih dleminde manevi
zenginlige nail olur; gozii ve gonlii tok kanaatkar kimseler arasma dahil olur.

Kanaatkar kimse ise, tiikenmeyen bir hazineye sahip olur.?
3. Hased

Hased kelimesi, liigatte, birinin, bir baskasindaki nimetin yok olup o
nimetin kendisine donmesini istemesi? manasindadir. Tasavvuf 1stilahinda ise,

Allah'in (c.c) takdirine rdzi olmamak, bir kiside bulunan maddi ve manevi

2t Omer b. Muhammed Siihreverdi, Avdrifii’l-madrif, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'lI-Ilmiyye, 1999, s. 145.

2 Omer Fuadi, Muslihu'n-nefs, Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi Ktp., Mustafa Con
A, nr. 80, s. 40-41.

2 Serdar Mutcali, Arapca-Tiirkce Sozliik, Istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995, s. 160; Razi, Muhtdru’s-
sthih, 70.

2 Buhari, “Rikak”, 5; Miislim, “Zekat”, 115.

% Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 45-47.

2% Razil, Muhtdru’s-sihdh, 72; Heyet, el-Miincidii’l-Ebcedi, Beyrut: Darii'l-Masrik, 1986, s. 365; Ciibran
Mes"ad, er-Rdid, Beyrut: Daru’l-'Ilmi’l-Melayin, 1967, s. 567-568.
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nimetlerin ve sifatlarin yok olmasini istemek? anlaminda kullanilir.

Fuadi'ye gore, hased sifatinin serrinden kurtulmanin yolu, bu sifati, sabir
ve istikamet sifatlarina gevirmekten geger. Fuadi, bu konuda, niyet ve keyfiyet
bakimindan birbirinden farkl {i¢ sifattan bahseder: Hased, gipta ve gayret. Simdi

bunlar1 kisaca 1zah edelim:

Bir kimsenin, bagka bir kimsedeki nimeti, mal1 veya iyi bir hali elde etmek
istemesine ragmen, gayretsizligi ve ihmalkarlig yiiziinden elde edememesi ve bu
sebepten, elde etmek istedigi nimetin, malin veya halin o kisiden kaybolmasini
veya o nimet sahibinin 6lmesini istemesi veya bu nimetlerin o kiside olmasindan
dolay1 {izlintii duymasi, hased olarak nitelendirilir. i@te bu hal, son derece tehlikeli
bir durumdur. Kisinin bagkasinda gordiigii nimetlerin veya iyi hallerin
kaybolmasini istememesine ve bu nimetlerin o kiside bulunmasmndan dolay:
rahatsiz olmamasina ragmen, aymi nimetlerin ve hallerin kendisinde de
bulunmasini istemesi, gipta olarak isimlendirilir. Bu durumdaki kisinin, nail
olamadi81 nimetlerden ve hallerden dolay1 iiziilmesi, hased sayilmaz. Kiginin, bir
nimetin veya halin baskasinda olup olmadigina bakmadan ve bu duruma
tiziilmeden, kendisine lazim oldugu diistincesiyle gordiigli nimetleri ve halleri
elde etmek icin elinden gelen cabay: sarf etmesine gayret denir. Bu manadaki

gayret, son derece ovgiiye layik makbul bir sifattir.?
4. Sehvet

Sehvet, liigatte, istek, arzu ve ihtiras,” bedeni arzular, canin istegi gibi
anlamlara gelirken, 1stilahta ise, “yeme, igme ve cinsi hayatla ilgili dl¢iiyii asan
istekler”30, “nefsin, hoslandig1 seyleri talep igin harekete ge¢gmesi”3! gibi anlamlar

i¢in kullanilmaktadir.

Fuadji, sehvet sifatinin, nefs-i emmarenin diger sifatlarinin asl oldugunu
sOyler. Ona gore, kibir, hirs, hased ve sdir kinanmis sifatlarin tamami, nefsin
istahindan ve tabiatindan kaynaklanir. Soyle ki, kisi, sehvet sifatinin tesiriyle
yemeye ve igmeye odaklanirsa, nefs-i emmaresi tamamen kuvvetlenerek her seye
istah duymaya baglar. Bu istah, dervisi, haram-helal demeden her seyi yeyip

icmeye, seriatin ve tarikatin adab ve erkanini terk etmeye sevk eder. Neticede

27 Kuseyri, er-Risile, 231; Muhasibi, Haris b. Esed, er-Ridye li-hukilkillih, thk. Abdiilkadir Ahmed At3,
Beyrut, ts., s. 79; Muhasibi, er-Riaye, 481.

28 Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 48-49.

2 Mutcali, Arapca-Tiirkce Sozliik, 461.

% Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 331.

31Ali b. Muhammed el-Ciircani, Kitdbii't-ta’rifdt, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mer‘asli, Beyrut:
Daru’n-Nefais, 2003, s. 204.
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sehvet sifatinin galip gelmesiyle dervis, merkepler gibi arsizlasir. Bu hale diisen

bir dervis, cennet-i alddan mahrim kalip cehennem azabina miibtela olur.*
5. Buhl (Cimrilik)

Buhl kelimesi, liigatte cimrilik, kisinin kiskanghik duygusuyla bagkalarmni
malindan men etmesi® anlaminda kullanilir. Muhammed b. Ibrahim Kelabazi (v.
380/990), cimriligi, Allahii Teala'ya kars1 kotii zan beslemek olarak degerlendirir.
Soyle ki, cimri kisi verdigi bir seye tekrar sahip olamayacagindan korkarak,

aslinda Allahti Teala'ya kars1 kotii zanda bulunmaktadir.3

Fuadi'ye gore, miiridin nefs-i emmarenin serrinden ve fesadindan
kurtulmasiin yolu, onun cimrilik sifatin1 yok edip sehavet ve istikamet sifatlari
ile vasiflanmasindan ge¢mektedir. Aksi takdirde miirid sadece goriiniiste dervis
olmaktan Oteye gecemez. Bu yiizden dervis, maddi ve manevi hicbir nimeti,
kimseden esirgeyip kiskanmadan, “Insanlarmn hayirlis;, insanlara faydali
olandir”%® hadis-i serifinin geregince hareket etmeli ve halka faydali olmaktan

uzak durmamalidir.36
6. Hikd (Kin)

Hikd, liigatte, kin ve hin¢ gibi anlamlarda kullanilirken,® 1stilahta,
diismanliktan dolayi, yaratilmiglara karsi kalpte beslenen kotii zan®* anlaminda

kullanilmaktadir.

Fuadi'ye gore hikd, kisinin herhangi bir sebepten dolayi, miimin
kardesinden huzursuz olmasi ve ona kin beslemesidir. Buna gore, dervisin
herhangi bir kisinin sozlerinden veya davranislarindan alinip huzursuz olmasi ve
bu yilizden ondan intikdm almaya kalkismasi, onun kalbinde kin sifatinin
bulundugunu gosterir. Bu hal, dervisin manen ilerlemesine ve ilahi nimetlere nail

olmasina mani olur ve onu, Cenab-1 Hakk’in feyzine erismekten mahrtim eder.®

%2 Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 51-52.

3 Clircani, et-Ta'rifdt, 102; Razi, Muhtdru’s-sihih, 30; Heyet, el-Miincidii'l-ebcedi, 194.

3 Vahit Goktas, Hicri IV. Asir Buhidrid’da Tasavouf, Keldbazi érnegi, Istanbul: Meydan Yaynlari, 2008,
s. 400. (Ebti Bekr Muhammed b. Ishak Buhari Kelabazi, Bahru'l-Fevdid el-Meshiir bi-Maini’l-Ahbir,
thk.: Muhammed Hasan Ismail-Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1999, s.
187’den naklen.)

35 fsmail b. Muhammed Acltni, Kesfii'l-hafd’ ve miizilii’l-ilbds, Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi,
2001, 1/393.

% Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 57.

37 Razi, Muhtiru’s-sthih, 77, Mevliit Sari, el-Mevdrid, Arapca-Tiirkce Sozliik, Istanbul: Bahar Yaynlari,
1982, s. 326.

3 Clircani, et-Ta'rifdt, 155; Heyet, el-Miincidii’l-ebcedi, 376.

% Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 62-63.
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Ona gore, dervis, bir taraftan iyi ameller islemek ve Allah1 zikretmek
stiretiyle Hakk Teala'nin marifetine ve zatina yaklasma cabasinda olurken bir
taraftan da kalbinde kin sifatini besleyecek olursa, iyi amellerinin tamamini bozup
mahvetmis olur. Boylece dervis, Hakk’in rahmetinden, marifetulldhtan ve O'nun
tecellilerine mazhar olmaktan mahrtm kalir. Ancak, mert olan bir muirid ariflik ve
akillik edip bu yaramaz kin sifatini, af ve kerem sifatlarma gevirirse, her tiirlii
manevi olgunlugu hak eder. Ciinkii af ve kerem peygamberlerin ve Allah
dostlarinin sifatlarindandir. Peygamberlerin ve evliyaullahin varisi olmay1 gaye
edinen dervise lazim olan ve yakisan tavir, onlarin sifatlari ile vasiflanmaya gayret

etmektir.40
7. Gazab(Ofke)

Gazab kelimesi, liigatte darginlik ve o6fke* anlamlarma gelir. Ciircani,
gazab kavramini, “kalbin kaninin galayani esnasinda ortaya ¢ikan degisiklik”#2

olarak tarif eder.

Fuadi, gazab sifatim1 iki kisimda degerlendirir: Bunlardan biri “nari
mesrep” olan kiside ortaya ¢ikan gazap, digeri ise, maddi organ olan kalpte
bulunan bir hastaliktan kaynaklanan gazaptir. Ona gore, dervis, “narl mesreb”
olmasindan, yani ates tabiatli olmasindan dolayzi sinirli ise, bu durum, onun akill
ve zeki olmasindan kaynaklanmaktadir. Hazreti Méisa’'nin peygamberliginden
once, Misirth bir kiptlyi Oldiirmesi,*® onun ates tabiatli olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu tiir sinirlilik hali, bir miirsid-i kamilin manevi terbiyesi ile
degisebilir. Nitekim Hz. Mésa'nin gazab sifatindan kurtulmasi, Hz. Suayb’in
manevi terbiyesi ile gergeklesmistir. O halde gazab sifatindan kurtulmay1 diistinen
bir miirid, nefsini bir miirsid-i kamile teslim etmeli ve onun goézetiminde
miicdhede ve riyazat ile mesgtil olmalidir. Iste bu yolla gazab sifatindan kurtulan
dervisin san1 yticelir; kalbi huzura erer ve giin giin irfan ve kemal bakimimdan

mitkemmellegir.*

Ancak, dervisin sinirlilik hali, ates tabiath olmasindan degil de kalp
organindaki tibbi hastaliktan kaynaklamiyorsa, bu halin giderilmesi, sadece

manevi irsad ile olmaz. Bu durumda, dervisin bir tip doktoruna bagvurup tedavi

40 Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 63.

4 Sar, el-Mevirid, Arapga-Tiirkge Sozliik, 1096.
42 Clircani, et-Ta'rifdt, 240.

4 Kasas, 28/15-19.

# Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 67.



122 | Mevliit OZCELIK

olmasi ve doktorun kendisine verecegi ilaglar1 kullanmasi: gerekmektedir.*
B. Nefs-i Levvamenin Kinanmis Yedi Sifat1

Nefs-i Levvame, islemis oldugu kusur ve giinahlardan dolay1 pisman olup
kendisini ayiplayan, ser'l emirleri ve vacibleri ihlal etmesinden dolay1 kendisini
hesaba ¢eken, miinkerata dalmasindan dolay1 sahibini kinayip ayiplayan ve onu,
tovbe etmeye davet eden nefs demektir. Nefsin “levvame” olarak isimlendirilmesi,
“Kendini siirekli kinayip duran nefse andolsun ki...” (el-Kiyame, 75/2) ayet-i
kerimesinden dolayidir.# Boyle bir nefse sahip olan salikin rhunda,
kotiiliiklerden iyiliklere dogru bir meyil uyanmaya baglar.#” Baz: stifiler, nefs-i
levvame’nin, miimini, 6nce giinaha diisiiren sonra da islemis oldugu giinahtan
dolay1 kotiileyen nefs oldugunu sdylemisler bu tiir kotiillemeyi bir tiir iman
saymislardir. Ciinkii saki/bedbaht olan kisiler, bunun tam tersini yaparlar.
Herhangi bir giinahi isleyemedikleri zaman, firsat1 elden kagirdiklar: diistinerek
kendilerini kotiilerler. Bu yilizden, nefs-i levvame, miimin kisilerin nefsi

sayilmigtir.*s
1. Isret (Zevk Ehli Dostlarla Yiyip i¢gmek)

i§ret, ltigatte, arkadaslik, dostluk, icki alemi,* karismak, sohbet> gibi
anlamlarda kullanilirken, 1stilahta, es-dost ve zevk i sefa ehli kimselerle yiyip

i¢cmek, onlarla yakin olup sohbet etmek manalarinda kullanilir.

Fuadi'ye gore, isret hastaligina miibtela olan kimse, kamil bir marifete nail
olmaktan mahr(im olur ve nefsini tezkiye edemez. Nefis tezkiye edilmeyince kalp
tasfiye olmaz; kalp tasfiye olmayinca da, rtihun/kalbin cilalanmas: imkansizlagir.
Hal boyle olunca, dervigin yiice mertebelere erismesi imkansizlasir.>> Bu yiizden
hizmet i¢in veya zartri bir durum igin isret yapmak zorunda kalan dervisler,
mutlaka seyhinden izin almalidir. Aksi takdirde, iki dervisin, diinya kelamui igin
bir araya gelip yakinlik ve dostluk kurmalar1 dogru olmaz. Bu yakinligin, seriat ve
tarikat kelamui i¢in olmasi, durumu degistirmez. Ciinkii iki dost bir araya gelince,

s0z soOzii agip ¢ogalir ve iki dervisin arasina seytan girer. Boylece isret sifat1 ortaya

% Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 68-70.

4 Serkavi, Mu'cemii elfdzi’s-silfiyye, 273; Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar Tarihi, 265.

47 Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavouf Tarihi, 136.

48 Serkavi, Mu’cemii elfdzi’s-silfiyye, 273.

# Sar1, el-Mevirid, Arapga-Tiirkce Sozliik, 1006; Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 196; Ismail Parlatir,
Osmanli Tiirkgesi Sozliigii, Ankara: Yarg: Yayinlari, 2006, s. 789.

50 Heyet, el-Miincidii’l-ebcedi, 698.

51 Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 76.

52 Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 76-77.
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cikar. Seytan, bu sifat vasitasiyla dervislere vesvese vermeye ve onlarin nefslerini
azdirip ayartmaya baslar ve neticede dervis samt/suskunluk ve uzlet halinden
¢ikmis olur. Bu durumda ise, dervisin kalbine zulmetin; ruhuna da perde ve
bulanikligin gelme korkusu ortaya cikar. Iste bu tehlikeler sebebiyledir ki, bir
hizmet veya maslahata binden isret/dostluk yapilmas: gerektiginde bile, mutlaka
seyhten izin alinmali; gereksiz yere isretten/dostluktan sakimilmali; yapilacaksa da
gaflete dalmadan yapilmalidir.>

2. Ucub (Kendini Begenme)

Ucub, liigatte, kisinin kendini begenmesi, kibirlenmesi, dviinmesi ve
aleyhine olan seyleri inkar etmesi gibi anlamlara gelirken,> 1stilahta, bir sahsin,
kendisini, layik olmadig: bir riitbeye layik gormesi,® kisinin, ilim veya amel
bakimindan kemale erdigini diistinmesi ve bu yiizden kibirlenmesi* gibi

anlamlara gelmektedir.

Fuadi'ye gore ucub, dervisin, ibadet ve taat ile miicadhede ederek nefs-i
emmare ve nefs-i levvamenin kinanmis sifatlarindan kurtuldugu, oviilmis
sifatlar1 kazanmaya basladig1 ve iyi bir hale eristigi anda, baz1 hal ve amellerini
begenmesi durumudur. Ucba kapilan kisi, amelleri ile gururlanir ve bu yiizden

kendi ay1p ve hatalarini1 gérmez olur.””

Fuadi'ye gore ucub sifatinin kaynagi kibr sifatidir. Bu yiizden ucub,
seytanin sifatlarindan bir sifattir. Nitekim seytan, “Seytan, kendilerine,
yaptiklarini siislii gOstermis ve onlar1 dogru yoldan alikoymus”® ayet-i
kerimesinin hitkmiince, dervisin kalbine vesvese ile yol bulup ona, kendisini stislii
gosterir; amellerini begendirir ve nihayet onu, ucba ve guriira distirtir. Ucub ve
gurlr ise, dervisi yoldan ¢ikarir. Boylece dervisin hem kendisi hem de ameli zayi

olur.®

Fuadi'ye gore dervis, daima Hakk Tealamin azamet ve kibriya sahibi
oldugunu, kendisinin ise aciz ve zayif bir varlik oldugunu diistinmelidir. Ayrica
dervis, Hakk Teala'ya, hakkiyla ibadet edemedigini ve O'nu hakkiyla
taniyamadigini itiraf etmelidir. Bu hal {izere olan dervis, Cenab-1 Hakk'in makbil

kullar: arasina girer ve ilahi feyizlere nail olur. Eger dervis, bu hal tizere olmayip

5 Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 77-78.

5 Sari, el-Mevdrid, Arapca-Tiirkce Sozliik, 971.

5 Ciircani, et-Ta'rifdt, 224.

% Eb(t Hamid Muhammed el-Gazali, el-Miirsidii'l-emin, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1416/1996, s. 120.
5 Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 78.

58 Neml, 27/24.

% Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 78-79.
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ucub hastaligina diisecek olursa, bu takdirde, Cenab-1 Hakk'in reddettigi kullar

arasina girer ve helak olur.®
3. Heves (Seriata ve Tarikata Uymayan islere Meyletmek)

Heves, liigatte, heva, arzu, istek anlamina gelirken, 1stilahta, nefsin, tabiatin
geregine yonelmesi, siifli cihete yonelip ulvi cihetten yiiz ¢evirmesi, nefsin, seriatin
olciilerine bakmaksizin, kendi hosuna giden seylere yonelmesi® gibi anlamlara

gelmektedir.

Fuadji, heves sifatini, eksik akilli olmas: sebebiyle bozuk fikirlerin tesirinde
kalan kisinin seriata ve tarikata uymayan abes, faydasiz ve sonu gelmez seylere
yonelmesi seklinde tarif eder. Ona gore bu sifat, hirs ve tamah sifatlarindan ve

diinya sevgisinden kaynaklanir.

Fuadji, bir dervisin seriatta ve tarikatta manen yol alabilmesi igin terk-i kiilli
halinde olmasi, yani Allahti Teala disindaki her seyi terk etmesi gerektigini sdyler.
Sayet dervis, terk-i kiilli ile her seyi terk etme halinde olmazsa, dininde ve manevi
yolculugunda, kendisine hicbir faydasi olmayan seylere yonelmeye baslar;
kendisine neyin faydali neyin zararl oldugunu anlayamaz ve kaginmasi gereken
seyleri kalbinden ¢ikaramaz. Boylece dervis, heva ii heves iginde kalir ve kendisini

marifetiillaha eristiren 6viilmiis sifatlar ile vasiflanmaktan mahrém olur.

Fuadi'ye gore, siiltikiinii tamamlamaya calisan her miiridin heves sifatina
miibtela olmasi muhtemeldir. Dervisin bu halden kurtulmasi igin kendine
glivenmemesi, halini, miirsidine havale edip onunla istisare etmesi gerekir. Sayet
dervis bu sekilde hareket edecek olursa, miirsidi onun igin faydali olan seyleri bilir

ve gerektiginde, bu husiislarda kendisine icazet verir.*
4. Mekr (Hile)

Mekr, liigatte hile, desise, tuzak, tertip, asilsiz iddia, dolap gevirme ve kotii
kasit,® baskalar1 hakkinda kotii niyet besleyip stiizanda bulunma® gibi anlamlara
gelir. Istilahta ise mekr, kulun, muhalefet etmesine ragmen, nimetlerin kendisine
gelmeye devam etmesi, kotii ahlakina ragmen hala i¢inde bulundugu iyi halin

devam etmesi, herhangi bir miicahede olmaksizin bazi kerametlerin ortaya

6 Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 80.

01 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 165.
2 Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 83.

6 Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 83-84.

¢ Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 84.

65 Razi, Muhtdru’s-sthdh, 296.

% Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 84.
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¢ikmasi ve kisiye fark etmedigi yerlerden hos olmayan seylerin erismesi®”
demektir.

Fuadi'ye gore bu sifat, kin ve kiskanglik sifatlarindan kaynaklanmaktadir.
Mekr sifatina miibtela olan kimsenin imani1 ve takvasi zayif olur. Bu zayiflik ise,
dervisteki sidk ve istikamet sifatlarinin eksikliginden kaynaklanmaktadir. Zira
Sultan-1 Enbiya (s.a.v.), “Sizden biri, kendisi i¢in sevdigi sey/leri kardesi igin de
sevinceye kadar (gercek anlamda) Iman etmis olmaz” % buyurmustur. Bu ytizden,
biitiin miiminlere, 6zellikle Allah’in yoluna siiliik eden dervislere yakisan, kendi
hallerini ve sozlerini begenmemek, sevmedikleri kimselere; hatta kendileri ile
kavga etmeyi diisiinen kimselere bile gilizel muamelede bulunmak ve miimin
kardeslerinin kuyusunu kazmamaktir. Aksi takdirde kisinin biitiin kotii zan ve
niyetleri kendi basina gelir. Boylece kisi, oviilmiis sifatlar ile vasiflanmaktan ve

kemale ermekten mahrim kalir.6°
5. Temenni

Temenni kelimesi liigatte, olmadig1 halde bir seyi varsaymak ve o seyi
zihinde tasavvur etmek,” anlamina, 1stildhta ise, “miumkiin olsun-olmasin, bir
seyin meydana gelmesini istemek””’ anlamima gelir. Bu anlamdaki temenni,
tasavvufta hos goriilmeyen bir husustur. Recd kelimesi, temenni kelimesi ile yakin
anlamlar1 tasiyan bir kelimedir. Ancak reca ile temenni, 1stilah bakimindan farkl
anlamlar1 ifade ederler. Soyle ki, reca kelimesi, Allah'in (c.c) rahmetinden timit
kesmemek anlamina gelirken, temenni ise, kisinin olur olmaz her seyi istemesi
anlamini ifade etmektedir ki, bu 6zellik hadis-i serifte aciz kisinin 6zelligi olarak
gosterilmistir.”? Kuseyri'ye (v. 465/ 1073) gore reca, dviilen bir sifat; temenni ise,
hastalikli bir sifattir. Zira temenni, insan1 tembellige siiriikleyip onu gayret ve

ciddiyet yolundan uzaklastirirken, reca boyle degildir.”?

Fuadi’nin tanimina gore temenni, diinyalik seyleri elde etmek icin Allahii
Teala'dan baskasindan ricada bulunmak demektir. Ona gore temenni sifatinin
kaynagi, hirs ve sehvet sifatlaridir. Dervisin bu sifata miibtela olup halktan bir

seyler temenni etmesi ve onlara siirekli ricdda bulunmasi, onda, tevekkiil ve

7 Clircani, et-Ta'rifit, 315.

6 Buhari, “Iman”, 7; Miislim, “Iman”, 71-72. (Ayrica bk.: Tirmizi, “Kiyamet”, 59; Nesai, “Iman”, 19,
33; Ibn Mace, “Mukaddime”, 9.)

% Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 84-86.

70 Ragb el-Isfahani, Miifredit-ii elfdzi’l-Kur’dn, thk.: Safvan Adnan Davadj, ts., s. 779.

7t Ciircani, et-Ta'rifdt, 130.

72 Tirmizi, Kiyamet, 25; Ibni MAce, Ziihd, 31; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV/ 124.

73 Ebir’'l-Kasim Abdiilkerim Kuseyri, er-Risiletii’I-Kuseyriyye fi ilmi’t-Tasavouf, thk.: Hani el-Hac, el-
Mektebetii’t-Tevfikiyye, ts. s. 204.
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kanaat sifatlarinin bulunmadiginin gostergesidir.” Bu yiizden miirsid-i kamiller,
Allahii Tealanin verdigi nimetlere razi olmayip islerini halletmeleri i¢in halka rica
ve temennide bulunan bir miiridin, can-1 goniilden calisarak elde ettigi kirk
ginliitk manevi hallerini ve yapmis oldugu amellerin sevaplarmi kaybetme
tehlikesi ile kars1 kars olacaklarini sdylemislerdir.” Fuadi'ye gore dervisin manevi
derecesinden diismesine sebep olan temenni, sadece soz ile dile getirilen temenni
degildir. Ayn1 zamanda, kisinin dervisin kalbinden, herhangi bir seyin kendisine

verilmesini temenni etmesi de onun derecesinin diismesine sebep olur.”
6. Levin (Kinama-Koétiileme)

Levm kelimesi, liigatte, “cekistirme, yerme, azarlama, paylama, yapilan bir
iyiligi basa kakma veya ylize vurma””’ gibi anlamlara gelirken 1stilahta, “bir
kimseyi bir halinden o6tiirii, kinayip kotilleme” manasina gelmektedir. Fuadi'ye
gore levm sifati, kibir, ucub ve gazab sifatlarindan kaynaklanan bir sifattir. Bu
ylizden o, dervisin, herhangi birinin aybimi gérmesi halinde, miirtivvet sifat1 ile
muamele yapip o kisinin ayibmni 6rtmesi gerektigini soyler. Sayet dervis, gordiigi
ayib1 ortmek yerine, ayibimi gordiigii kisiyi kinayip kotiileyerek ayibini yiiziine
vurursa, onun gonliinii yikmis olur. Onun bu sekilde davranmasi, levm sifat: ile

hareket ettiginin bir gostergesidir.”

Fuadi'ye gore, dervisin ogiit vermek maksad: ile birinin olumsuz
durumlarin dile getirmesinde bir sakinca yoktur; ancak, dervis i¢in baskalarinin
hatalar1 ile ugrasmaktansa, kendi hatalar1 ile mesgiil olmasi daha uygun bir
davranistir. Ciinkii dervisin baskalarinin hatalar ile mesgtl olmasi durumunda,
seytanin dervisi dogru yoldan saptirma ihtimali vardir. Bu yiizden dervisin,
bagkalarindan ©6nce kendi kusurlarim1 gérmesi ve onlar1 gidermeye calismasi
gerekir. Ayrica dervis, daima kalbi temiz, sozleri yumusak ve tath dilli olmalidur.
Ancak dervis kotii niyetli ve yalanci olursa, onun tatl dilli ve hos sohbetli olmas,
kendisine bir fayda saglamaz. Cilinkii bu hal, dervisin nifak sifat1 ile miibtela
oldugunun bir alametidir. Bu ylizden dervisin derhal kalbini temizleyip dilini
kalbine uygun hale getirmesi gerekmektedir. Zira dervisin kalbi temiz olmayip
zararh diistincelerle dolu oldugu zaman, kalbindeki manevi kirler ve zararh

diisiinceler onun organlarina sirayet eder ve boylece o kisinin organlar1 da zararl

74 Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 86.

75 Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 86-87.

76 Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 87.

77 Parlatir, Osmanlt Tiirkgesi Sozliigii, 970.
78 Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 88.
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sifatlara kirlenmis olur.”

Fuadi'ye gore, dervis birinin baskasinda gordiigii bir ayiptan dolay1 onu
kmayip kotiilemesi, ayn1 ayibin kendisinde de oldugunun bir gostergesidir.
“Mi’'min mii'minin aynasidir”® hadis-i serifi, bu manay: ifade etmektedir.
Oyleyse, dervise lazim olan, bagkalarinin ayip ve kusurlarini gdzetlemek yerine
kendi ay1p ve kusurlarini diizeltmekle mesgtil olmaktir. Aksi takdirde dervis, elde
ettigi manevi makamda kemale eremez. Boyle bir dervis, belki, dervisligin bir
takim ustil ve esaslarini 6grenebilir; ancak onun hali, degiskenlikten ve eksiklikten

uzak olmaz.®
7. Kahr (Baskasina Galip Gelip Onu Rezil Etmek)

Kahr kelimesi, liigatte, galip gelmek,® mahvetmek, ezmek, perisan etmek®
gibi anlamlara gelir. Kahr, anlam itibariyle kibir sifati ile alakasi olan bir sifattir.
Bu ytlizden Fuadi, kahr sifatini, kibir ve 6fkeden kaynaklanan bir sifat olarak
niteler. Ona gore kahr, “bagkasma galip gelip o kisiyi asagilamak” anlamina
gelmektedir.® Bu sifat, kibir ve gurtr sifatlarinin tesirinde kalan kisinin istemedigi
veya varligina razi olmadig1 kimseyi hor ve hakir gormesi ve daima ona galip

gelmek istemesi neticesinde ortaya ¢ikar.®

Ona gore, dervise yakisan, kalbindeki gafleti atip horlugu, hakareti ve
eksikligi kendinde bulmak ve kimseyi asagilayip hafife almamaktir. Eger salik,
kahr sifatini, nefs-i miilhemenin 6viilmiis sifatlarina ¢evirmeye gayret etmez ise,
en sonunda, kendisi hor ve hakir duruma diisiir; madden ve manen helake ugrar

ve hi¢ beklemedigi bir anda zayi olur gider.®
C. Nefs-i Miilheme’nin Oviilmiis Yedi Sifat:

Nefs-i Miilheme, bir takim ilham ve kesiflere mazhar olmaya baglayan
nefse denir. Bu makamdaki nefs, mazhar oldugu ilham ve kesifler sayesinde neyin

hayir neyin ser oldugunu idrak etmeye baslar ve sehevi arzulara karsi direnme

7 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 89-90. (Kanaatimizce Fuadinin bu diisiincesi, su hadis-i gerife
dayanmaktadir: “Sunu iyi bilin ki, insan viicudunda kiigiik bir et pargasi vardir. Eger bu et parcas:
iyi olursa, biitiin viicut iyi olur; bozulursa, biitiin viicut bozulur. Iste bu et pargasi kalptir.” (Buhari,
fman, 39; Miislim, Miisakat 107,108; ibn-i Méce, Fiten, 14, DArimj, Buyt’, 1.)

8 Siileyman b. Ahmed Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, thk.: Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni-Tarik
b. Avzullah, Kahire: Daru’l-Haremeyn, 1415, 11/325, nr: 2114.

81 Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 90-92.

82 Razi, Muhtaru’s-sthih, 261.

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 203.

8 Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 92.

8 Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 93.

8 Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 93.
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gliciine kavusur. Nefs-i miilheme tabiri, su ayet-i kerimeye dayandirilmaktadir:
“...Nefse ve onu bi¢imlendirene, ona isyanini takvasini ilham edene andolsun ki,
nefsini tezkiye eden siiphesiz kurulmustur...” (es-Sems, 91/7-9).8” Bu makamdaki
kisinin, mazhar oldugu bir takim ilahi liituflara aldanarak erisilmesi gereken
makama eristigi zannina kapilmasi ve bu yiizden yoldan sapmas: tehlikesi
bulunmaktadir. Bu ytizden, bu makamdaki miiridin, kendisine zuhtir eden bir
takim zahirl ve batini hallere aldanmamasi, onlar1 miirsidine haber vererek, onun
tavsiyelerine gore hareket etmesi tavsiye edilmistir.®

1. ilim

flim, liigatte, bir seyi bilmek,® onu gercek yoniiyle idrak etmek®
anlamlarina, 1stilahta ise, marifet, irfan, kendini tanimak®' vakiaya mutabik olan
kesin inan¢®? bir seyin hakikatini anlamak® gibi anlamlara gelmektedir. Stifilere
gore ilim, kesbi ilim ve vehbi ilim olmak tizere iki tiirliidiir. Kesbi ilim, kulun kendi
gayretiyle yapmis oldugu tahsil neticesinde elde edilen ilim, vehbi ilim ise, Allahii
Teala tarafindan kulun kalbine ilka edilen ilimdir. Peygamberlere vahiy yoluyla
evliyaya ilham yoluyla gelen bilgiler vehbi bilgilerdir. Bu tiir ilme lediinni ilim de

dendigi olur.*

Fuadi'ye gore, ilm sifatiyla murad edilen sey, dervisin, cehalet ve gaflet
sifatlarini yok etmesidir. Dervis, ilim sayesinde gaflet uykusundan uyanip rthani
uyaniklik ve rabbani ilim ile manevi makamini gafletten kurtaracak ve haline vakif
olmaya baslayacaktir. Zira dervis, “Nefsini bilen, rabbini bilir”* hiikmiiyle, kendi
nefsini, iginde bulundugu makami, hata ve kusurlarin1 bilmemis olsa, onun ilmi,
kuru bir davadan ibaret olur. Ayrica, “Seytan, kendilerine, yaptiklarmi siislii
gostermis ve nihayet, onlar1 dogru yoldan alikoymus”“ ayet-i kerimesinin geregi,
dervisin nefsi ve seytani ona kendi varligmi, davranislarim1i ve sozlerini
begendirmeye baslar; onu, ucub ve guriir batakligina stiriikler ve boylece dervis,

kendisini kamil biri zannetmeye bagslar. Bu hale miibtela olan kisinin, rezil i

8 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar Tarihi, 265.

8 Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavouf Tarihi, 136-137.

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 184.

% Zeynelabidin Ttnisi, el-Mu ‘cemii’l-miiderrisi, Dimagk: el-Matbaatii’l-Hasimiyye, 1948, s. 494.
91 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 184.

92 Ciircani, et-Ta'rifdt, 232.

% Isfahani, Miifreddt-ii elfdzi’l-Kur’in, 580.

o Sarkavi, Mu cemii elfazi’s-siifiyye, 212.

% Acltni, Kesfii'lI-Hafd’, 11/262.

9% Neml, 27/24.
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riisvay olmasi kaginilmazdir.”
2. Tevazu (Algak Gonilliiliik)

Tevazu, ligatte, alcakgoniilliiliik, biiyiiklenmemek, gosteristen kaginmak,
bir seyi elden birakmak, engel olmak, nefsini asagilamak, kibirli ve gururlu
olmamak ve kendini begenmemek gibi anlamlara gelir.”® Istilahta ise, Cenab-1
Hakk’a teslim olmak ve hiikm-ii ilahiye kars: itiraz1 terk etmek, Cenab-1 Hakk’a
boyun egmek,” kisinin nefsini, Allah'in (c.c) huzurunda kulluk makamina
koymasi, halka kars: sefkatli olmak, kibirli ve gururlu olmamak!®, kibir ile zillet

arasindaki dengeyi korumak” ' gibi anlamlara gelmektedir.

Fuadi, tevazu sifatini, her husiista algak goniilliikk yapmak olarak goriir.
Ona gore stri ve manevi olmak tizere iki tiirlii tevazu vardir: Tevazu-i siird,
dervisin sozlerinde ve fiillerinde goriinen tevazudur. Halka karst muamelelerde
ve onlarla konugsmalarda, agzi1 bozukluk yapmamak, daima yumusak dilli olmak,
zengin-fakir, biiyiik-kiiclik ayrimi yapmaksizin herkese sevgi gostererek selam
verip almak bu tiir tevazunun gostergelerindendir. Her ne kadar kibirli insanlar,
tevazudan kaynaklanan davraniglar1 algaklik olarak gorseler de, bu davrarnislar,
aslinda izzet ve serefin ta kendisidir. Clinkii bu tiir davraniglar, Rastliillah'in

(s.a.v.) davranis ve hasletlerindendir.10?

Tevazu-i manevi, kalp ve rth aleminde gerceklesen bir tevazudur.
Fuadi'ye gore tevazu-i manevi, kalbin faziletlerle doldurulup manen kemale
erdirilmesi; rhun da, rh-i hayvani mertebesinden, r(th-i insani makamina
ylikseltilmesi neticesinde ortaya ¢ikar.!®® Derviste sadakat ile ortaya ¢ikan tevazu-
i stirinin kaynag1 da tevazu-i manevidir. Zira her husfsta stiri, maneviden dogar.
Bu ytiizden dervisin kalbindeki tevazu-i manevi, ne derece kuvvetli ise, tevazu-i
stiri de o derece kuvvetli ve olgun demektir. Ancak, dervisin tevazu-i manevisi
glicsiiz ise, onun tevazu-i strisi de gli¢sliz demektir. Boyle bir tevazu, istikrarsiz
ve gelip gecici oldugu icin “tevazu-i arizi” hitkmiinde kalir. Arizi olan tevazu ise,

ancak zorlama ile ortaya ¢ikar ve istikrarsiz olur.!

3. Tahammiil (Halktan Gelen Beldlara Dayanmak)

7 Fuadi, Muslihu’'n-nefs, 101.

% Clircani, et-Ta'rifdt, 68; Heyet, el-Miincidii’l-ebcedi, 905.

9 Kuseyri, er-Risile, 217, 219; Siihreverdsi, Avdrifil ‘l-madrif, 142.
100 Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 356.

101 Sithreverdi, Avdrifii'l-madrif, 143.

102 Fuadi, Muslihu'n-nefs,105-106.

103 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 106.

104 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 108.
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Tahammiil liigatte, yiiklenmek, bir sorumlulugu tistlenmek, katlanmak,

kaldirmak ve sabretmek gibi anlamlara gelmektedir.!%

Fuadi, tahammiilii, dervisin, nefs-i emmare ve nefs-i levvamenin kinanmis
sifatlarini, 6viilmiis sifatlara cevirmeye gayret etmesi; dervisi doviip sovseler bile
asla alinmamasi, karsilik verip kavga etmemesi; onun yaninda, onu 6ven ile
kotiileyenin, ona liitfeden ile kahredenin bir olmasi ve bunun gibi hallerde, halkin
eza ve cefasina katlanmasi olarak degerlendirir.'® Ona gore, tahammiil sifatinin
bir¢ok ¢esidi vardir. Bunlardan en biiyiigli ve en giizeli, Hak Teala'nin kaza ve
celaline, musibet ve kahrina, can u goniilden, sadakatle sabretmek ve tahammiil
gostermektir. Tahammiil sifatin1 6ziimsemis olan dervisler, sadece halkin cefasina
tahammiil etmekle yetinmezler; Hakk Teala’nin kazasina da razi olurlar; Allah'in
(c.c) celali ve cemalini, liitfunu ve kahrini bir sayarlar; Hakk Teala'dan gelen bela

ve musibetlere, peygamberler gibi sabredip tahammiil gosterirler.!?”
4. Seha (Eli Agiklik)

Seha, ligatte, comertlik, eli agiklik'® gibi anlamlarda kullanilir. Sehj,
aralarinda kismi anlam farklar1 da olsa, c(id ile ayn1 anlama gelmektedir. Bu
ylizden, Tasavvufun kaynak eserlerinde bu iki kavramin, ¢ogu zaman ayrni baslik
altinda incelendigini gormekteyiz.'® Buna gore seha, comertligin en alt tabakasi
olmaktadir. Fuadi de, ciid sifatini islerken, ctid sifati ile seha sifatinin ayni anlama
geldigini; ancak, ctid sifatinda birtakim inceliklerin bulundugunu séyler."® Bu
ylizden o, seha sifatini nefs-i miilheme makaminin sifatlar1 arasinda sayarken, ctid

sifatin1 bir {ist makam olan nefs-i mutmainne makaminin sifatlar1 arasinda sayar.

Fuadi, comertligin sadece mal ile yapilan comertlikten ibaret olmadigini;
mal disinda, soz ile ve diger fiiller ile de comertlik yapilabilecegini sdyler. Ona
gore mal ile yapilan comertlik, enbiya ve evliyanin olgunlugunun alametlerinden
olmakla beraber, onlara benzeyenlerin hasletleri ve halleri arasinda da yer alir.’?
Sozdeki comertlik, her yerde seriata ve tarikata yardimci olmak ve sevabini Allahii
Teala'dan bekleyerek miiminlere yardim etmek niyetiyle dogru sozii saklamamak

ve miimkiin mertebe hikmetli sozler soylemektir. Ve yine, ilim ve irfan isteyenlere,

105 Parlatir, Osmanl Tiirkgesi Sozliigii, 1607.

106 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 108.

107 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 112.

108 Razi, Muhtdru’s-sihih, 144; Parlatir, Osmanli Tiirk¢esi S6zliigii, 1476.

109 Ali b. Osman el-Cullab el-Hucviri, Kesfii'I-mahciib (Hakikat Bilgisi), trc. Siileyman Uludag, Istanbul:
Dergah Yayinlari, 1996, s. 456-461; Kuseyri, er-Risdle, 336.

110 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 130.

M Fuadi, Muslihu'n-nefs, 113.
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ilim ve marifetullah1 6gretmek, sevabini Allahii Teala'dan bekleyerek, Ummet-i
Muhammed’e giicliniin yettigi kadar giizel vaazlar ile nasihat etmek de s6z ile olan
comertlik arasinda yer alir."? Fiillerdeki comertlik, kisinin eliyle, ayagiyla,
goziiyle, kulagiyla ve diger organlari ile yapacagi comertliktir. Mal, s6z ve fiiller
ile comertlik, her insana mahsis bir 6zellik degildir. Ciinkii seha ile vasiflanip
comertlikte kamil dereceye erisen kisi, sddece insanlara comertlik yapmakla
kalmaz; hayvanlara ve hayvanlarin disindaki biitiin varliklara da comertlik yapar

ki, boyle bir haslet, herkeste bulunmaz.3
5. Istikimet (inancta ve Davranislarda Dogruluk)

IstikAmet, liigatte; mftedil olmak,"* “diirtistlilk, dogruluk, istikrarl
tutum”® gibi anlamlara gelir. Istilahta ise, kisinin ahitlerine vefa gostermesi,
islerde orta siuri gozeterek dogru yola simsiki baglanmasi, ! “kendisiyle
glizelliklerin kemale erdigi, yoklugu ile giizelliklerin cirkinlestigi haslet”,” “her
seyin kendisi ile olgunlagip tamam oldugu, mevcidiyeti ile hayirlarin meydana

geldigi ve diizen i¢inde oldugu bir derece”!'® gibi anlamlara gelmektedir.

Fuadi'ye gore iki tiirlii istikamet vardir: Birisi, dervis ile halk arasinda olan

istikamet, digeri ise dervis ile Cenab-1 Hakk arasinda olan istikamettir.

Halk ile dervis arasindaki istikamet, bir miiminin, miimin kardesi ile her
hustista, seriata, tarikata ve akla uygun olarak verdigi sozlere hiyanet etmeyip
istikamet ile ahdine vefa gostermesidir. Bu seklide istikamet tizere olan kisi, din
kardesinin kendisine emanet ettigi mala ve miiminlerin ailesine, 1rzina, dinine ve
baska hallerine hiyanet etmez; bilakis sahsiyetini koruyup bu gibi hususlarda,

emanetleri titizlikle korur ve istikamet sifatinin geregine gore hareket eder.!’

Dervis ile Allahii Teala arasindaki istikamet, zahirl ve batini olmak tizere
ikiye ayirir. Ciinkii Allahti Tealanin kullarina verdigi nimet ve emanetlerin bazisi,
kulun zahirinde, bazisi ise batinindadir. Kulun zahirinde olan nimet ve emanetler,
dil, goz, kulak, el, ayak ve diger organlardan olusan dis kuvvetlerdir. Batininda

olan nimet ve emanetler ise, nefs, riih, kalb, akil ve diger batini kuvvetlerdir.'?

12 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 114.

113 Fuadi, Muslihu'n-nefs,114.

114 Razi, Muhtdru’s-sihih, 263.

115 Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 194.

116 Ciircani, et-Ta'rifdt, 77; Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 194.
117 Kuseyri, er-Risdle, 299.

118 Kuseyri, er-Risdle, 298.

119 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 116.

120 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 116.
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Kisi, tizerindeki zahirl nimetlerin hakkini verdiginde, zahiren istikamette
oldugunu gostermis; batini nimetlerin hakkini verdiginde ise batinen istikamette

oldugunu gostermis olur.

Fuadi'ye gore, elest bezminde verilen s6ze mutabik olarak Allahii Teala'nin
rabligini kabtil edip O'na kars1 kulluga devam etmek te batini istikametten sayilir.
Yine, Islam’m sartlarin1 ridyet etmek, yani, kelime-i sehadet ile Hakk: bilip ve
Hazreti Muhammed’in hak peygamber olduguna iman etmek, namaz kilmak,
zekat vermek, orug tutmak, hacc yapmak ve bunlarla alakali diger salih amelleri
islemek te batini emanetler arasinda yer alir.’?’ O halde, kim ki, bu batini

emanetlere ridyet ederse, batinen istikamet tizerine oldugunu gostermis olur.
6. Kanaat (Diinya Malindan Zariiret Miktar1 ile Yetinmek)

Kanaat, liigatte kismete razi olmak'?, tutumlu olmak, “gonlii zengin ve
gozli tok olma, hirshi ve a¢ gozlii olmama”'? gibi anlamlara gelirken, tasavvuf
kavrami olarak, kisinin nasibine diiseni kabullenip ri1za gostermesi,'? kiginin alisik
oldugu ihtiyaglarinin yoklugu durumunda stik{inet i¢inde olmas1'? gibi anlamlar1

icermektedir.

Fuadi'ye gore kanaat, kifayet miktar1 mal ile yetinmekten ibarettir. Bu
sekilde bir kanaate sahip olan dervis, kifayet miktar1 mal ile ge¢inir; ne kendisi igin
ne de ailesi icin gereginden fazla diinyalik mal kazanma derdine diismez; zartiri
ihtiyaglar1 i¢in yaptig1 calismalardan sonra geri kalan vakitlerini ibadet, zikir, vird

ve tefekkiir ile gecirir.2

Fuadi, kifayet miktarmin goreceli bir durum olmasi miinasebetiyle,
kanaatin de, en yiiksek, en asag1 ve orta olmak iizere ii¢ derecesinin oldugunu
soyler. Eger dervis, nefsin isteklerine, insanlarin adetlerine ve geleneklere gore
yasayan siradan halka uyacak olursa, ona siradan mallar yetmez. Bu yiizden
dervis, fakirlik ve yoksulluk halini kabullenmeli ve kendisine lazim olan seylerin
témininde, kanaatin en asag1 derecesi ile hareket etmelidir. Kanaatin en asag:
derecesi ile hareket eden bir dervis, Hakk’in rizasini ve marifetullahin
mertebelerini elde etmek igin lezzetli yemekleri, gosterisli elbiseleri ve siislenmis

yliksek evleri terk edip Rastiliillah’in ashabinin sifatlari ile sifatlanir. Bu ytizden o,

121 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 118-119.

122 Ciircani, ef-Ta'rifdt, 177; Razl, Muhtdru’s-sihdh, 533.

12 Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 206.

124 Ebi Bekir Beyhaki, Kitabii'z-ziihd, (Kullugu Unutmadan Yasama Sanati), trc.: Enbiya Yildirim,
Istanbul: Hacegan Yayinlari, 2000, s. 193.

125 Ciircani, ef-Ta'rifdt, 177; Kuseyri, er-Risdle, 234.

126 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 124.
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fani diinyada, giinlerini keder ve 1zdirap ile degil; safa ve siir(ir ile gegirir. Zira
kisi, mal ve miilk ¢oklugu ile huzlira ermez; bilakis bir¢cok bela ve mesakkate

ugrar.'?
7. Sabir

Sabrr, liigatte, bir seyi darlik iginde tutmak,'?® hapsetmek, birini, bir seyden
alikoymak, dayanmak, kefil olmak, ciiret ve secaat'® gibi anlamlara gelirken,
1stilahta, nefsi, heva i heveslerinin pesinden kosmaktan engellemek,' beladan
dolayi, Allahii Teala’nin disindaki kimselere sikayette bulunmamak,’ nefsi,
itaatleri yerine getirmeye, emir ve yasaklara uymaya zorlamak'®? gibi manalar1

ihtiva etmektedir.

Fuadji, sabrin, dervisler i¢in en faydali sifatlardan bir sifat oldugunu soyler.
Ona gore, sabir ehli olan kiside dert ve tasa olmaz; olsa bile “Sabir zaferin
anahtaridir” '3 hadis-i serifi geregi, sabir, o kisinin dert ve tasalarmin bitmesine;

hatta dert ve tasalarin huzir ve feraha ¢evrilmesine sebep olur.!

Fuadi, sabri, sabr-1 zar(irl ve sabr-1 cemil olmak tizere iki kissmda miitalaa
eder: Sabr-1 zariri, zorunlu sabirdir. Siradan insanlarin, tarikata yeni girenlerin ve
bazi miicahidlerin sabri, bu tiirdendir. Soyle ki, dervis, herhangi bir {izlintiiye
sebep olacak bir bela ile karsilastiginda, zahiren bu duruma sabreder; ne s6z olarak
ne de davranis olarak ondan sabra muhalif bir hal goriinmez. O, sahip oldugu
sabir sifati geregi, bir taraftan “hiikiim Allah'indir” diyerek sabrederken, bir
taraftan da kalbinde sabrin ziddi olan yerilmis sifatlar bulundugu icin dolays,
basina gelen sikintilardan dolay, kalben hiiziinlenip kederlenir. Bu tiir sabra, ayni
zamanda sabr-1 stri de denir. Giizel sabir anlaminda gelen sabr-1 cemil ise,
musibetle kargilasildiginda, beseriyetten kaynaklanan zaafiyet sebebiyle duyulan

bir miktar tiztintii disinda, fazlaca tiziilmemek ve kadere riza gostermek seklinde

127 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 125-126.

128 Isfahani, Miifreddt-ii elfdzi’l-Kur’'én, 474.

129 Jbn Manzir Ebir'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed el-Ensari, Lisdnii’l-Arabi’l-muhit, haz.: Yusuf
Hayyat-Nedim Mer’asli, Beyrut: Daru Lisani’l-Arab, ts., II/402; Haris b. Esed el- Muhasibi, er-Ridye
li-hukiikillah, (Nefis Muhdsebesinin Temelleri), gev.: Filiz Sahin-Hiilya Kiigiik, Istanbul: Insan
Yayinlari, 1998, s. 241.

130 Ebi Talib Muhammed b. Ali el-Mekki, Kiitii'l-kulilb fi mu‘dmeleti’l-mahbiib, Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.,
1/397.

131 Ciircani, ef-Ta'rifdt, 207.

132 Abdurrezzak el-Kasani, Letdifu’l-a’lam fi isdriti ehli’l-ilhdm (Tasavouf Sozliigii), cev.: Ekrem Demirli,
Istanbul: iz Yayincilik, 2004, s. 326.

133 {smail b. Muhammed Acliini, Kesfii'l-hafd’ ve miizilii’l-ilbds, Beyrut: Daru Ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi,
1351, 11/21.

134 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 126.
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ortaya konan sabirdir. Boyle bir sabra sahip olan kisi, bela ile ilk karsilastiginda
biraz tiziilebilir; ancak nefsinde, kalbinde, rthunda ve aklinda bulunan 6viilmiis
sifatlar ve giizel ahlak sayesinde, onun tiziintiisii ve kederi ¢ok siirmez; sabir sifat1
ile tiziintii ve kederi, huzura ve mutluluga doniistir. Iste bu tiir sabir, havas kullara
ait bir sabirdir. Fuadi'ye gore, tarikata yeni baslayan ve orta derecede bulunan bir
dervis, tarikata ilk siil(ik etti§i zaman sabr-1 zartri ile tarikatta son merhaleye

ulastiginda ise sabr-1 cemil ile hareket etmelidir. 3
D. Nefs-i Mutmainne’nin Oviilmiis Yedi Sifatt

Tatmin olmus nefs anlamina gelen Nefs-i Mutmainne, kotii ve ¢irkin
sifatlardan armmp giizel sifatlarla donanan nefstir.’®* Bu derecedeki nefsi
“mutmainne” olarak adlandirilmasi “Ey itmi'nana ermis nefs!” ( el-Fecr, 89/27)
ayet-i kerimesine dayandirilmaktadir. Nefs-i Mutmainne makaminda olan bir
miiridin kalbinden masiva cikar ve oraya ilahi agk hakim olur. Boyle bir nefse
sahip olan miirid, her seyde Allahii Teala'nun fiillerini miisahede etmeye baglar ve

bu ylizden itmi'nana/siiktinete kavusmus olur.'?
1. Cid (Comertlik)

Cad, liugatte, comertlik manasina gelirken,’® istilahta ise, karsihiginda
herhangi bir sey beklemeksizin comertlik yapmak,'® para ve mali zorlanmadan

harcayip sarf etmek'® manasinda kullanilir.

Fuadji, cld sifatinin, nefs-i miilheme sifatlarindan olan seha sifat: ile ayni
manaya geldigini; ancak, ctid sifatinda, seha manasmin disinda farkli manalarin
da bulundugunu soyler. Soyle ki, dervis, nefs-i miilheme makaminda elde ettigi
sehavet ve kanaat sifatlar1 sdyesinde, diinyay1 ve diinya malmni terk etmistir.
Dolayisiyla nefs-i mutmainne makaminda, comertlik yapmak i¢in diinyalik mal ve
miilk kalmamustir. Geride, sadece dervisin cami ve basi kalmistir. Iste nefs-i
mutmainne makamindaki ctid sifati, dervisin canin1 ve basini, Hakk yoluna feda
etmeye giic yetirir durumda olmasidir. Yani dervisin, “Olmeden 6nce oliiniiz!” 14!
sOzlintin mefhiimunca, mevt-i iradi ve mevt-i ihtiyari olarak tabir edilen mevt-i
manevi (manevi 6liim) halini kemale erdirip irfan kuvveti ile raziye makamina

erismeye ve bu makamin sifatlarmi ve hallerini elde etmeye layik hale

135 Fuadi, Muslihu'n-nefs,126-128.

136 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar Tarihi, 265.
137 Tiirer, Ana Hatlaryla Tasavouf Tarihi, 137.

138 Heyet, el-Miincidii’l-ebcedi, 341; Ciibran, er-Rdid, 533.
1% Ciircani, et-Ta'rifdt, 142.

140 Kuseyri, er-Risdle, 119.

141 Acltin, Kesfii'l-hafd’, 11/291.
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gelmesidir.'#
2. Gam (Keder-Tasa)

Gam liigatte, “elem, 1stirap ve {izlintii” anlamlarina gelirken, 1stilahta,
“sevgiliyi, dikkat ve 6zenle ararken, karsilasilan engeller” ve “sevenin, sevgilisinin

ugrunda, severek katlandig1 zorluklar ve sikintilar” gibi anlamlar1 ifade eder.'43

Fuadi’'ye gore, nefs-i mutmainne makamindaki gam sifat1 ile kastedilen,
masivalladh denen Allahii Teala disindaki varliklardan veya diinya ile ilgili
hususlardan kaynaklanan bir hiiziin ve keder degildir. Ciinkii dervis, nefs-i
milheme makaminda iken, sabir, kanaat, tahammiil ve istikdmet sifatlari
sayesinde elde ettigi manevi hal ile Allahti Teala disindaki seylere karsi gam
duymaktan ge¢mis; geride celaliillah, kibriya ve azametiillah miisahedesi ile
gerceklesen Allah korkusu (havfiillah ve hagyetiillah) kalmistir. Bu makamda
bulunan dervisin tek korku ve kederi, nefsin ve seytanin hile ve hiicimlarina
maruz kalip fetret haline, yani manevi gevseklik haline diismek ve Allahii Teala'ya

vasil olup O'nun ilahi cemalini seyretmekten mahr(im kalmaktir.!4
3. Ziihd

Ziihd kelimesi, liigatte, ragbetin zidds,'% bir seye meyletmeyi terk etmek'#
ve bir seyi kii¢limseyerek ondan yiiz ¢evirmek' gibi manalara gelir. Istilahta ise,
diinyaya bugz edip ondan ytiiz ¢evirmek, ahiret hayatinin rahati i¢in diinyay: terk
etmek, elin bos oldugu seyden kalbi de bosaltmak,*® onu, diinyadan bosaltip

diinya sevgisinden ahiret sevgisine yoneltmek gibi manalara gelir.'#

Fuadi, ziihdiin, evliyaulldhin makamlarinin ve sifatlarmin en
seckinlerinden oldugunu sdyler ve ziihdii zahiri ziihd ve batini zithd olarak ikiye
ayrir. Ona gore gergek ziihd, batini zithddiir. “Diinyada ziihdden faziletli bir sey
ile Allahii Teala'ya ibadet edilmemistir”!>® hadis-i gerifi ile kastedilen ziihd de

batini zithddiir. Sadik bir dervisin ve asik bir miiridin, nefs-i mutmainne

142 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 130-131.

4 Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 141.

144 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 132.

145 Razi, Muhtdru’s-sihih, 138.

146 Ciircani, ef-Ta'rifdt, 115.

147 Heyet, el-Miincidii’l-ebcedi, 524.

148 Ciircani, et-Ta'rifdt, 115.

149 Abdullah b. Miibarek Mervezi, ez-Ziihd ve'r-rekdik, thk.: Ahmed Ferid, Riyad: Daru’l-Mi‘racii’d-
Devliyye Li'n-Nesr, 1995, 1/11.

150 Abdurrahman b. Ebi Bekir Suyti, el-Fethu’l-kebir, thk.: Yhsuf en-Nebhani, Beyrut: Daru’l-Fikr,
2003, III/96.
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makaminda elde etmesi gereken ziihd de bu ziihddiir.’>!

Fuadi'ye gore, nefs-i mutmainne makaminda murad edilen ziihd, ariflerin
ve tahkik ehli kimselerin hali ve sifat1 olan batini zithddiir. Bu ziihd, terk-i
masivallah denen, Allahii Teala disindaki her seyi terk etme halidir. Eb{ Stileyman
Darani'nin (v. 205/820), “Bizim yanimizda ziihd, Allah’tan alikoyan her seyi terk
etmektir” 152 sozii ile kastettigi ziihd, iste bu budur. Sadik bir dervisin yapmasi
gereken, nefs-i mutmainne makaminda, zahiri ziihdii tam anlamiyla gergeklestirip
nefs-i raztye makaminda hakiki zithde erismek ve ziihd ile amel etmektir. Aksi

takdirde dervisin, marifete ve hakikata erismesi imkansizdir.'%
4. Stuikiir

Siikiir, liigatte, yapilan iyiligi ovmek, tesekkiir etmek, iyiligin kiymetini
bilmek, ihsanda bulunani 6vmek ve nankdr olmamak gibi anlamlara gelir.'>
Istilahta ise, “nimet verenin nimetini, hem ona boyun egerek hem de dil ile
sOyleyerek fitiraf etmek, ihsanda bulunani, ihsanini zikrederek 6vmek”'> gibi

anlamlara gelmektedir.

Fuadji, siikrii, zahiri ve batini olmak tizere ikiye ayirir: Hakiki siikiir, batini
olan siikiirdiir ve nefs-i mutmainne makaminda yapilmas: gereken siikiir de
budur. Dervisin, hoslandig1 ve hoslanmadig1 her seye siikretmesi, batini siikriin
bir geregidir. Hakiki dervisler, batini siikiir sayesinde, sadece sevdikleri seyler igin
degil; baslarina gelen musibetler ve hoslanmadiklar1 durumlar karsisinda da
siikrederler. Onlar, bu tiir musibet ve hosa gitmeyen olaylari, tam bir teslimiyet ve
riza sifat1 ile kabullenip bunlar1 Hakk Teala’dan kendilerine verilen bir nimet

olarak goriirler ve bu ytlizden siikrederler.'>
5. Tevekkiil

Tevekkiil liigatte, Aacizligini itiraf edip bagkasina itimad etmek,'”
“glivenmek, bel baglamak, vekil tayin etmek, havale etmek”'® gibi anlamlara
gelirken, 1stilahta, biitiin isleri sahibine (Allah'a) birakmak ve O’'nun vekilligine

glivenmek,'® Allah'in (c.c) yaninda bulunan seylere giivenip insanlarin ellerinde

151 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 135.

152 Kuseyri, er-Risdle, 190.

153 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 136.

154 Razl, Muhtdru’s-sthdh, 167, Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 338.
155 Kuseyri, er-Risdle, 247.

15 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 138.

157 Razi, Muhtdru’s-sthidh, 344; Heyet, el-Miincidii’l-Ebcedi, 301.

158 Uludag, Tasavouf Terimleri S6zliigii, 357.

1% Kasani, Letdifu’l-a’lam, 164.
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bulunan seylerden timit kesmek,!® isleri Allahii Teala’ya havale etmek' gibi

anlamlara gelir.

Fuadi'ye gore, sadik ve gayretli bir miiridin, gercek anlamda tevekkiil
sifatina mazhar olup manevi yiikselise ge¢mesi ve yiice makamlara erigebilmesi,
nefs-i miilheme sifatlarindan sabir, kanaat, seha ve istikamet sifatlarmni, tam

anlamiyla gergeklestirmesine baglidir.1¢?

Fuadji, her miiridin ayn derecede tevekkiile sahip olmadig1 goriisiindedir.
Ona gore, baz1 kamil zatlar, sefaat sebebiyle veya baska bir sebeple, kiiglikten veya
biiylikten birtakim seyleri isteyebilir ve siginma talebinde bulunabilir. Ancak,
tarikata yeni giren ve halleri orta seviyede olan dervislerin, kendilerini, tarikatta
zirveye ylikselmis kamil kimselerle kiyas etmeleri dogru degildir. Cilinkii kamil
kimseler, irfan miisahedesi ile hallerini kemale erdirmis ve fiillerinde tevhid inanci
lizerine yasama bilincine ermislerdir. Onlar, goriiniiste, sebepler mertebesi ve
kesret ile amel eder gibi goriinseler de gergekte dyle degildirler. Bu durum ehline
maliimdur. Ancak, baz1 eksik akilli, akl-1 meas ve akl-1 meadi olgunlasmamus,
mertebeleri, makamlari, tecellileri ve halleri anlamayan ve ucub sifat1 sebebiyle

kendilerini kamil zanneden kisiler, bilgisizlikleri sebebiyle yolda kalirlar.¢?
6. Ibadat (ibadetler)

Ibadet, sozliikte, tapmak,®* boyun egmek, kulluk etmek ve itaat etmek!®
gibi anlamlara gelirken, tasavvuf istildhinda ise, “miikellef olan kulun, rabbini
tazim edip nefsinin arzusuna muhalefet tizere yaptig: fiili”,'® “salikin gosterdigi

¢aba”'%” gibi anlamlarda kullanilmaktadir.

Fuadi, dervisin, ibadetlerini sadakat ve ihsan ile yapabilmesi igin nefs-i
mutmainne makamimin OJviilen sifatlarindan ibadet sifati ile nitelenmesi
gerektigini soyler. Dervis, gercek anlamda ibadet sifatina sahip oldugu takdirde,
sahip oldugu giizel sifatlar1 kuvvetlendirecek ve yiice mertebelerden olan nafile
ibadetler ile Allahii Teala'yva yakinlik haline mazhar olacaktir. Fuadi'ye gore,
dervisin ibadetlerinden huzlir duyup tat almasi, Allahii Teala'va olan yakinlik

halini kazanmaya baglidir. Bu hali kesb ederek ibadetlerinden huzir ve tat almaya

160 Ciircani, et-Ta'rifdt, 133.

161 Geylant, el-Gunye li-talib1 tariki’l-hakk, thk.: Isam Faris el-Haristani, Beyrut: Daru’l-Cil, 1999, 11/317.
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baslayan dervis, hem dis aleminde hem de i¢ dleminde mutmain olur. Dervis,
manevi tatmine ulasmis hali ile nefs-i mutmainne makamindan nefs-i raziye
makamina ulastiginda ise, farzlar ile Allahii Teala'ya daha da yaklasacak,
ibadetlerini tam bir ihsan ve miisahede hali ile ifa etmeye baslayacaktir.1%

Ibadetlerin Allah katinda makbfil olmasi, ihsan ile yapilmasina baghdir.
Fuadi'ye gore ibadetteki ihsan, dervisin, ibadetlerinin tamaminda, 6zellikle namaz
ibadetinde, gafletten uzak durup Allahti Teala'nin kendisini gordiigii ve biitiin
hallerini ayan beyan bildigi inanci ile ibadet etmesi seklinde tezahiir eder.'® Ona
gore, bir dervisin tam manastyla rubiibiyyeti miisahede edebilmesi i¢in nefsin her
makaminda, seriatin emrettigi ibadetlerde ve tarikatta kendisine tarif edilen her
tirlii evrad i ezkarda, kalben ve rithen uyanik olup gafletten uzak durmasi
gerekmektedir. Dervis, ancak bu sayede, manevi yolculugunda nefs-i mutmainne
makaminin tehlikelerinden ve mesakkatlerinden kurtulabilir; Cenab1 Hakk’in
hidayeti ile huztr iginde ve kolaylikla ilahi olgunluklara ve sonsuz faziletlere
erisebilir ve sapikliga diismekten kurtulabilir. Dervis, nefs-i mutmainne
makaminda, kendine lazim olan sifatlarin tecellilerini, ibadet kuvveti ile bilmesi
durumunda, besinci makam olan nefs-i raziye makaminda elde edilecek olan

tecelli-yi zata erisecek ve nihayet kamil ve arif bir dervis olacaktir.!”
7. Tezelliil (Kendini Hor Gérme)

Tezelliil liigatte, boyun egmek, tevazu gostermek!”" anlamina gelir. Fuadji,
tezelliil sifatinin, hud ve husti anlaminda oldugunu soyler. Ancak ona gore, nefs-
i mutmainne makamindaki tezelliil, tevazu anlamina gelen stri ve zahiri tezelliil
degildir. Ciinkii dervis, nefs-i miilheme makaminda iken tevazu sifati ile
nitelenmis ve boylece, stiri ve zahiri tezelliil sifatin1 gergeklestirmistir. Dordiincii

makam olan nefs-i mutmainne makamindaki tezelliil ise, sir makamidir.172

Fuadi'ye gore, tezelliil-i manevinin gerceklesmesi, tevazu sifati sayesinde,
meydana gelen hud’-i stiriye baghdir. Bu yiizden dervis, hud{i’-i stiri konusunda
olgunlastiginda, tezelliil sifati, onun ahlakina ve i¢ alemine sirayet etmeye baslar.
Dervis, halis bir miicahede ve salih ameller ile siislendiginde ise, tezelliil-i manevi
sifat1 gergeklesmis olur. Allahti Teala, boyle bir dervisin kalbini, oviilmiis rahmani

sifat ve tecelliler ile siisler; ona manevi kokular verir ve onu miigadhede nfiru ile

168 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 145.
160 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 146.
170 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 146-147.
171 Razi, Muhtdru’s-sthdh, 113.
172 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 147-148.



Kastamonulu Omer Fuadi'nin (O. 1046/1636) Muslihu’'n-Nefs Isimli Eseri | 139

nurlandirip misk-i amber eyler.’”? Kalp ve rih, marifet siisii ile siislenip nurlanir;
hudi ve tezelliil sifat1 ile muttasif olursa, oradaki ntirun 15181 disa akseder ve bu
hal, dervisin davranislarinda kendisini gosterir. Nitekim Rastliillah'in (s.a.v.)
huziirunda bir kimse, gelisigiizel bir sekilde namaz kilmis ve bunun {izerine
Rastlillah (s.a.v.), o kimse hakkinda, “Sayet sunun kalbi husti duysa idi, organlar1

da husti duyardi1”'* buyurmustur.'’>

Fuadi, namazdaki husti ve hudti halinin her Miislimanda bulunmasi
gerektigini; ancak bazi kamil zatlarin namazlarindaki oturus-kalkislarinda ve
diger hareketlerinde, bozukluk olmamakla beraber, bozukluk gibi goriinen
birtakim durumlarin olabilecegini sdyler. Bu durumda dervise diisen, bu zatlarin
halleri ile degil; kendi hata ve eksikleri ile mesgil olmaktir. Ancak Kkisi,
miirsidlerden, seyhlerden, takva sahibi alimlerden veya oOgretmenlerden ise,
diizeltmek niyetiyle, bagkalarmin hatalarina bakabilir. Yine de boyle bir kisi,
basgkalarinin hatasina bakarken, kasitsiz olarak ve Allahti Teala rizasin1 kazanmak
icin bakmal1 ve hatalari, hikmetli sozlerle ve samimiyetle diizeltmelidir ki, talim

ve irsad gergeklesmis olsun.'7

Fuadi'ye gore, dervisteki zahiri ve batini tezelliiliin, dervisin 6nce fena
fillah makamina, sonra da kurb ve vuslat makamina erismesine vesiledir. Bunun
acik delili, “Allah’a secde et ve (yalmizca O'na) yaklas!”'” ayet-i kerimesi ve
“Kulun Rabbine en yakin hali, secde ettigi zamandadir”'”® hadis-i serifidir. Bu
ylizden bazi kamil zatlar, Rabb’i miisahede etmek sfreti ile Allah’in sifatlarinin
tecellilerine tam anlamiyla erismenin namazda; Allah’in zatina tam anlamiyla

ulagmanin ise, secdede oldugunu sdylemislerdir.'”
Sonug

Tasavvufi egitimin en temel konularindan biri olan nefs terbiyesi, nefsin
1slah edilmesi ile miimkiin olan bir hadisedir. Nefsin 1slah edilmesinin nihai
gayesi, insani, insan-1 kamil seviyesine ¢ikarmaktir. Bu 1slah, serre meyyal bir
tabiat iizere yaratilmis olan nefsi, kotii sifatlardan arindirip iyi sifatlarla donatma

neticesinde gerceklesir. Makalemize konu olan Kastamonulu Omer Fuadinin

173 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 148.
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179 Fuadi, Muslihu'n-nefs, 150-151.



140 | Mevliit OZCELIK

Muslihu’n-nefs isimli eseri, nefsi 1slah etme yollarini gosterme amacma yonelik
olarak kaleme alinmistir. Bu eserde nefs, alti tabakaya ayrilmis; her tabakanin
sifatlar1 anlatilmis ve bu sifatlardan kurtulmanin yollar1 gosterilmistir. Nefsin
1slahi, uzun soluklu bir faaliyettir. Bu itibarla, nefsi 1slah etme faaliyetinin basari
ile sonuglanabilmesi i¢in bu faaliyetin, irsada ehil olan miirsid-i kamil nezaretinde
yapilmasi gerekmektedir. Ciinkii nefs, ulastigt manevi riitbede sabit kalan bir
varlik degil, ihmal edildigi anda, tekrar eski kotii haline donebilen bir varliktir.
Mesela, nefs-i emmare ve nefs-i levvame makamlarini gegerek nefs-i miilheme
makamina ytiikselen bir kisi, bir takim ilham ve kesiflere mazhar olur. Bu durumda
kisi, mazhar oldugu kesif ve ilhamlari, miirsidine arz etmesi ve onun tavsiyelerine
uymasi gerekmektedir. Boyle yapmamasi1 durumunda miirid, kendisini manen
kemale erdigi zannina kapilir ve nihayet yoldan sapabilir. O halde nefsini 1slah
etmeyi murad eden bir miirid, hangi makamda olursa olsun, nefsinin dizginlerini

miirsid-i kamile teslim etmelidir. Aksi takdirde nefsin 1slah edilmesi imkansizdir.
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Konferanslari, sohbetleri ve kaleme aldig1 eserleri ile siyasi, dini, ilmi ve
edebi bakimlardan Tiirk toplumuna yon veren yirminci yiizyilin en
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yaninda bir ilim ve fikir adam: da olan Necip Fazil, eserlerinde bol
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edilen bu rivayetlerden hareketle onun hangi hadis kaynaklarini
kulland1g1, ne tiir hadisleri tercih ettigi, hadisleri nasil serh ettigi ve
usul bilgisi tizerinde durulacaktir. Ayrica Necip Fazilin eserlerinde
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NECIP FAZIL KISAKUREK’S HADITH CULTURE AND
EVALUATION OF SOME HADITS

Abstract

Necip Fazil Kisakiirek (1904- 1983), whose conferences, talks and written
works influenced Turkish society in terms of politics, religion, literature
and learning, is one of the most important personalities of twentieth
century. In 1980, he was awarded the title of the greatest living poet of
the Turkish language, (sultaniissuara) by the Turkish Literature
Foundation. Besides, his poetry, novels and plays, Kisakiirek is also
known for his religious, political and ideological books. Necip Fazil
Kisakiirek, who also adhered to sufism, lived during a period when
political and administrative pressures against Islam and conservative
Turkish society was at its most intensive phase and was the sharp pen
and unrelenting advocate of Islam and conservative Turkish society. It is
unthinkable that Necip Fazil, a man of learning and letters as he was,
would not make use of Hadiths in his works. In this article we will carry
out a search of Hadiths as one of the sources that brought the ideas of
Necip Fazil into maturity. We will try to understand his hadith-culture
based on the traditions that he used in his works. We will seek answers
to which Hadith sources he used, what kind of Hadiths he preferred and
how he explained Hadiths. In addition to this, we will also make room
for opinions of the Ulama regarding the soundness and verifiability of
some of the Hadiths which the author used in his works. We will
investigate some of the hadiths that have been determined to be weak
and fabricated with regard to their chain of transmission and text and try

to explain why Necip Fazil used such Hadiths in his works.

Keywords: Hadith, Sunnah, Necip Fazil Kisakiirek, Culture, Analysis.

Giris

Tiirkiye’de yirminci ylizyihn en onemli sair, romanc ve Islam
diistiniirlerinden biri de Necip Fazil Kisakiirek’tir. Siir basta olmak iizere
yazdig1 edebi eserler ile Tiirk toplumunun gonliinde taht kuran Kisakiirek ayni
zamanda fikirleri ile de genclere yon veren bir miitefekkir olmustur. O,
diistincelerinin merkezine her zaman Allah (c.c.) ve Hz. Peygamber (sav)
sevgisini koymustur. Kisakiirek siirlerinde, yazilarinda ve konusmalarinda
Kur’an ve Hadisler’e olan baghiligini dile getirmistir. “Allah Resul askiyla yandim
bittim kiil oldum/ Oyle zayifladim ki sonunda herkiil oldum”, “Sen kioril, ben gideyim,
Son Peygamber Kilavuz!” dizeleri onun kalbinden diline yansiyan bu duygularin
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ifadesidir.

Necip Fazilin Islami hayata doniisiinden sonra tek gayesi, Hz.
Peygamber’in yolundan gitmek, onun ulastig1 kemale ulagsmak, onun getirdigi
glizel ahlak ve diizeni topluma yaymak olmustur. Kisakiirek davasin
savunmak, fikirlerini genis halk tabakalarina ulastirmak icin konferanslar verip
kitaplar yazmistir. O, bu kitaplarinda ve konusmalarinda fikirlerini
kuvvetlendirmek pek ¢ok hadis de yer vermistir.

Tiirk toplumunun diisiince yapisi, dini anlayis: ve ahlaki {izerinde 6nemli
bir yere sahip olan Necip Fazil Kisakiirek’in daha iyi taninmas: ve anlagilmasi
gerekmektedir. Onun edebi ve tasavvufi yonii bazi akademik g¢alismalara konu
olmustur!, ancak tespit edilebildigi kadariyla hadis anlayisi1 konusunda bir
calisma yapilmamustir. Necip Fazil'mm hadis ve siinnet kiiltiirii konusunda bir
¢alismanin yapilmamis olmasi, bu galismanin yapilmasinda onemli etkenlerden
biridir.

Bu makalede oOncelikle Necip Fazil'in hayati hakkinda kisa bir bilgi
verildikten sonra onun hadis ilmi ile alakali goriisleri tespit edilecek ve
eserlerinde yer verdigi hadisler incelenecektir. Akabinde mtiellifin kitaplarinda
gecen sahih, zayif ve mevz{i hadislerden Ornekler secilip senet ve metin
acgisindan degerlendirmeler yapilacaktir. Elde edilen bulgular neticesinde Necip
Fazil'in hadis/siinnet anlayis1 ortaya konulacak ve bu sahada ki bilgi birikimi

onun daha iyi taminmasini saglayacaktir.
1. NECIP FAZIL KISAKUREK'IN HAYATI

Necip Fazil O ve Ben adli otobiyografisinde kaydettigine gore 25 May1s
1904'te Istanbul Cemberlitag’'ta cinayet mahkemesi reisliinden emekli biiyiik
babas1 Mehmed Hilmi Efendi'nin konaginda dogmustur.? Babas1 Abdiilbaki Fazil
Bey, annesi Mediha Hanim’dir. Baba tarafindan Marash olan Kisakiirekogullar:
ailesinin kokii Dulkadirogullari'na dayanmaktadir. Asil adi Ahmed Necip olan
Necip Fazil okuma yazmay1 biiylik babasindan oOgrenmistir. Heybeliada
Numune Mektebi'nden mezun olduktan sonra Heybeliada Bahriye Mektebi'ne

kaydolmustur. Burada bes yil okumus ancak diploma alamadan okuldan

! Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Eebiydt: Tarihi, (1stanbu1: MEB Yaynlari, 1972) 2: 1255-1257;
[brahim Baz, “Necip Fazil Kiskiirek (6. 1983) ve Tasavvuf”’, Tasavouf, tmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 10/10, (Ankara: 203), 331-342; Nuran Cetin, “Necip Fazil'm Abdiilhakim Arvasi’yi Tanimasi
ve Tasavvufi Disiinceleri”, Tiirkish Studies, 9/11, (Ankara: 2014), 171-192; Murat Kaciroglu,
“Biyografi Yazar1 Olarak Necip Fazil Kisakiirek”, Bozok Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/5, (
2014), 31-56.

2 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, (1stanbulz Biiyiik Dogu Yayinlari, 1992), 18.



146 | Orhan YILMAZ

ayrilmistir. 1921’de Istanbul Darii’'l Fiinun'un Felsefe boliimiine yazilmis fakat
devam etmemistir. Daha sonra felsefe tahsili i¢in Paris’e gitmis ancak burada da
egitimini devam ettirememis hatta kendi ifadesiyle bohem hayati yani eglence
hayatina dalmigtir.  Tiirkiye'ye doniisiinde Istanbul ve Anadolu’da bazi
bankalarda memuriyet ve miifettislik yapmistir. Bu arada {iniversite 6grenciligi
doneminde girmis oldugu basin gevresini daha ¢ekici ve eser vermeye daha
uygun bir ortam olarak gordiigiinden 1942’den itibaren memuriyeti birakip
gecimini yazdig kitaplar ve yayimciliktan saglayamaya baslamistir. Bu gercevede
Biiyiik Dogu dergisini ¢ikarmis ve Biiyiik Dogu yayinlarinin sahibi ve yazari

olarak hayatimni stirdiirmiistiir.

Necip Fazi], ilk siir denemesinin Milli Miicadele yillarinda on {i¢-on dort
yaslarinda iken Terciiman gazetesinin edebi ilavesinde ¢iktigini ifade etmektedir.
Bilinen ilk siiri ise 1 Temmuz 1923 tarihli Yeni Mecmua’da yayimlanan, daha
sonra Oriimcek Ag kitabma “Bir Mezar Tag1” adiyla girecek olan “Kitabe” baglikli
siirdir. Bu tarihten baglayarak 1939'a kadar Yeni Mecmua, Milll Mecmua,
Anadolu, Hayat ve Varlik dergileriyle Cumhuriyet gazetesinde siirleri ve
hikayeleri ¢ikmustir. Ozellikle donemin seckin dergilerinden olan Hayat'ta yer
alan siirleriyle dikkatleri cekmis ve hakkinda takdir yazilar1 yayimlanmistir. Tk
siir kitaplar1 olan Oriimcek Ag ve Kaldirimlar bu yillarda yazdiklarindan
se¢cmeleri ihtiva etmektedir. Kaldirimlar kitabina adin1 veren uzun siiri kendisine
“Kaldirimlar sairi” olarak sohret kazandirmustir. Uctincii siir kitabr Ben ve Otesi
ile nesir yazilarinin toplandig Birka¢ Hikdye Birka¢ Tahlil de bu yillarda ¢ikmustir.
Bu arada oyunculuguna biiyiik deger verdigi Muhsin Ertugrul’'un tesiriyle
tiyatroya ilgi duymaya baglayan Necip Fazil'in ilk tiyatro eseri Tohum 1935'te
yaymmlanmis ve Muhsin Ertugrul tarafindan sahneye konulmustur. Abdiilhakim
Arvasi ile karsilasmasindan sonra ise sanat anlayisinda ve eserlerinde dini-mistik
bir egilim agirligimi hissettirmeye baslamistir. 1938’de Abdiilhakim Efendi’yi
tanimasinin mistik ve metafizik bir tirtinii olan Bir Adam Yaratmak'i yazmstir.
Siyasi, fikri, edebi karakterdeki Biiyiik Dogu 1 Eyliil 1943’te gikmustir. Degisik
boyutlarda, cogu haftalik, birkag defa aylik ve giinliik gazete olmak tizere Necip
Fazil'in 6liimiine yakin yillara kadar araliklarla devam eden derginin son sayis1 5
Haziran 1978 tarihini tasimaktadir. Donemin mevzuatina gore siyasi
yazilarindan dolay1 zaman zaman kapatilan, toplatilan, takibe ugrayan, bazen de
sahibi tarafindan yayimu tatil edilen Biiyiik Dogu ¢iktig1 yillarda sansasyonel
kapak resimleri ve mansetleriyle genis ilgi gormiistiir. Necip Fazil, 1950'de
Biiyiik Dogu Cemiyeti adiyla o yillardaki mevzuata gore siyasi parti kavramiyla
es anlamda bir de siyasi dernek kurmus, dernegin baskani sifatiyla Anadolu’nun
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bir¢ok sehrinde konferanslar vermistir. Necip Fazil'in kitap ve dergi yayim

olarak en verimli devresi 1950’den sonraki yillardir.

Gigclii bir kaleme sahip olan ve geride ¢ok sayida eser birakan® Necip
Fazil, 25 Mayis 1983’te Erenkoy’deki evinde vefat etmis ve Eyiip kabristanina
defnedilmistir.

2. NECIP FAZIL'IN HADIS/SUNNET KULTURU

Necip Fazil Kisakiirek dini ve diinyevi goriislerini desteklemek ve
ifadelerini kuvvetlendirmek icin Hz. Peygamberin (s.a) sozlerinden,
yaptiklarindan ve takrirlerinden azami derecede istifade etmistir. Konusu ne
olursa olsun onun hemen hemen her eserinde ya dogrudan ya da dolayl1 olarak
onun hadis ve siinnete atifta bulundugu goriilmektedir. Hatta Necip Fazil sadece

hadisleri ihtiva eden miistakil kitaplar da yazmagtir.*

Necip Fazil'in hadis ilmi sahasinda neler okudugu ve hangi kaynaklar1
kullandig1 kendi ifadelerinde yer almasa da ismini zikrettigi alimlerden ve
kaydettigi hadislerden bunu anlamak miimkiindiir. Ornegin onun Esselam, 101
Hadis, Nur Harmam gibi dogrudan hadisle alakali eserlerinde bulunan

rivayetlerin tamamina yakini, SuyGti'nin (6. 911/1505) el-Cdmi‘u’s-Sagir isimli

3 Necip Fazil'n kaleme aldig1 eserler sunlardir. Siir kitaplari; Oriimeek Ag1 (1925), Kaldirimlar (1928),
Ben ve Otesi (1932), 101 Hadis (1951), Sonsuzluk Kervani (1955), Cile (1962), Siirlerim (1969), Esseldm -
Mukaddes Hayattan Levhalar- (1973), Oﬂce ve Hiciv (1988). Tiyatro; Tohum (1935), Bir Adam Yaratmak
(1938), Kiinye (1938), Sabir Tas: (1940), Para (1942), Vatan Sairi Namik Kemal (1944), Nam-1 Diger
Parmaksiz Salih (1949), Reis Bey (1964), Ahsap Konak (1964), Siyah Pelerinli Adam (1964), Ulu Hakan
Abdiilhamid Han (1969), Yunus Emre (1969), Mukaddes Emanet (1971), Senaryo Romanlari (1972),
Ibrahim Edhem. Hikaye ve Roman; Mesum Yakut (1928), Birkag¢ Hikdye Birkag Tahlil (1933), Ruh
Burkuntularindan Hikdyeler (1965), Hikdyelerim (1970), Aynadaki Yalan (1980), Kafa Kdgid: (1984).
Hitira. Cinnet Mustatili (1955), Biiyiik Kap: (1965), Yilanli Kuyudan (1970), Hac’dan Cizgiler, Renkler ve
Sesler ve Nur Mahyalar: (1973), O ve Ben (1974), Babuili (1975). Din-Tasavvuf. Halkadan Piriltilar (1948),
O ki O Yiizden Variz (1961), Iman ve Aksiyon (1964), Hazret-i Ali (1964), Peygamber Halkast (1968), Céle
Inen Nur (1969), Son Devrin Din Mazlumlar: (1969), Nur Harmam (1970), Dogru Yolun Sapik Kollar
(1978), Iman ve Islim Atlast (1981), Bati Tefekkiirii ve Islim Tasavoufu (1982). Deneme, Fikra, Siyasi-
Tarihi Inceleme. Abdiilhak Hamid ve Dolayisiyle ( 1937), Namik Kemal. Sahst, Eseri, Tesiri ( 1940), Cerceve
(1940), Miidafaa (1946), Maskenizi Yirtryorum (1953), At'a Senfoni (1958), Biiyiik Dogu’ya Dogru (1959),
Tiirkiye’de Komiinizma ve Koy Enstitiileri (1962), Ulu Hakan Abdiilhamid Han (1965, 1970), Biiyiik
Mazlumlar (1966), Tiirkiye'nin Manzaras: (1968, 1973), Tanrikulu 'ndan Dinlediklerim (I-1I, 1968), Bin Bir
Cerceve (I-V, 1968-1969), Vahidiiddin (1968), Ideolocya Orgiisii (1968), Benim Géziimle Menderes (1970),
Tarihimizde Moskof (1973), Rapor (I-XIIL, 1976-1980), Yolumuz, Halimiz, Caremiz (1977), Ihtildl (1977),
Yenigeri (1977), Sahte Kahramanlar (1984)

* Miistakil hadis kitab1 olarak Necip Fazil Kisakiirek’in en énemli eseri Nur Harmani'dir. Mezkr
kitap ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimiin ad: “Hakikat” tir. Bu boliimde 254 hadis meali
yer almustir. Ikinci béliimiin ad1 “Ahlak” tir. Burada 258 hadis meali yer almustir. Uctincii boliim ise
“Manzum 101 Hadis” olarak isimlendirilmistir. Ugiincii boliimiin hadisleri Esselan ismi ile ayr1 bir
kitap olarak da basilmistir.
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eserinden iktibas edilmistir. Yine onun mezkir eserlerinde zikrettigi hadislerin
bityiik boliimii meshur alim Imam Gazzali'nin (6. 505/111)nin Ihydu ‘Uliimi’d-
Din isimli eserinde yer almaktadir. Ayrica miiellif pek ¢ok yerde Gazzali'den ve

onun eserlerinden 6vgii ile s6z etmektedir.>

Necip Fazil hadis ilmine dair 6zel bir egitim almamis olsa da hadisin
onemi, tarifi, degeri ve Islam seriatindaki yeri gibi konularda kaydettigi bilgiler
onun hadis ilmi sahasinda genis bir malumat sahibi oldugunu ortaya
koymaktadir. Hatta o, hadis ilminin temel konular1 ve kaynaklar1 hakkinda farkl

goriisleri tartisip tercihlerde bulunabilmistir.
2. 1. Necip Fazil’a Gére Hadisin Onemi

Necip Fazil hadisin 6nemi ve kapsami konusunda su degerlendirmeyi
yapmustir; “Biitiin Islam miiessesesi dort esasa dayamir. 1. Kur’an, 2. Hadis, 3.
Ummetin toplu anlayisi, 4. Fikihgilarin kiyasi. Bunlardan ilk ikisi esas, son ikisi
esasa varmak icin yol... Demek ki Peygamber’in kitab1 Allah"in kitabindan sonra
dinin ana temeli. Biitiin diinya biitiin meseleleriyle, peygamberin kitabinda.
Hadisler bir yildizdan bir yildiza ¢ekilmis mahyalar halinde insanliga muhtag
oldugu nuru parildatir.”® Hadis ve stinnetin énemine dair oldukga edebi olan bu
ifadeler bu hususta zikredilen ayet ve hadislerle uyumludur. Zira Hz.
Peygamber’in agzindan ¢iktig1 sabit olan Kur’an disindaki sozler ya ayetleri tefsir
etmek, ya mutlak ifadeleri takyid etmek ya da miistakil hiikiimler koymak igin
sOylenmis vuctibiyet ifade eden hikmetli sozlerdir. Bu sozler Kur’an ayetleri ile
birlikte kiyamete kadar Miisliimanlara rehberlik edecek olan hiiccet niteligindeki
kutsal 6gretilerdir.

2. 2. Necip Fazil’a Gore Hadisin Tarifi

Miiellif bir eserinde “hadis”i su sekilde tarif etmistir; “Hadis, kainatin
efendisine ait her tavir, her hareket, her eda tebessiimlerinden siikiinlarina
kadar...” Ona gore insanoglu istikametini tespit edici her ana 6l¢iiyii hadislerde
bulabilir. Hadis esya ve olaylar1 aydinlatan bir giinestir.” Miiellif bir bagka yerde
hadisi sOyle tarif etmistir; “Hadis, onun her hareketi, her edasi, her tavri ve
hususiyle biitiin sozleri... Hatta sukutlari...”® Necip Fazil'in bu hadis tarifi usul
kitaplarindaki kavli, fili, takriri hulki (ahlaki) ve hilki (fiziki yapis1) siinnet olarak
bildirilen hadis gesitlerinin tamamini ihtiva edecek sekilde yapilmis genis bir

5 Necip Fazil Kisakiirek, Tanr1 Kulundan Dinlediklerim, (1stanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 1993), 5.
¢ Necip Fazil Kisakiirek, Nur Harmani, (Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2013), 14.

7 Kisakiirek, Nur Harmanzi, 6.

8 Kiskiirek, Nur Harmanzi, 9.
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tariftir.’
2. 3. Necip Fazil’a Gore Hadisin Kaynag

Hadis usulii ilminin en O©nemli konularindan bir olan “Hadislerin
kaynag1” konusunda Necip Fazil oOzetle su degerlendirmeyi yapmistir: Hz.
Peygamberin agzindan tig tiirlii kelam serpildi. Biri melek vasitasiyla gelen Allah
kelami, Kur’an’dir. Digeri Kur’an disinda dogrudan Yiice Allah’tan gelen soz,
Hadis-i Kutsi’dir ve sonuncusu ise resul ve insan sifatiyla kendi sozleri,
hadislerdir.! Necip Fazil'in nakille gelen bilgiyi ii¢ temel baslik altinda taksim
etmesi temel hadis usulii kaynaklarindaki bilgilerin edebi bir tislupla ifade

edilmis seklidir."

Necip Fazil Kur'an’i, Allah’'in kitabi, hadisleri de Peygamber’in kitabi
olarak telakki etmektedir. O, hadislerin kaynagi konusundaki gortislerini izhar
ederken su bilgiye de yer vermistir; “Peygamberin kitabini birlestiren en emin
nakil cercevesi “Kiitiib-i sitte-Alt1 kitap” ismiyle anilan ve baslarinda da Buhari
ve Miislim gibiler bulunan kaynaklardir.” 2

Miiellif hadis kaynaklar1 hakkinda bilgi verirken Muhammed b. Ismail el-
Buhari'nin (6. 256/870) el-Camiu’s-Sahith isimli eseri hakkinda Oviicii sozler
sOylemekte ve eser sahibinin ilmi yaminda ahlaki {stiinliigiiniin ve ruhi
marifetinin de esere yansidigini ifade etmektedir. O bir ifadesinde; “Buhari
kitabini yazarken her hadis igin ayr1 bir gusiil abdesti almis ve isin tahkikatini
bizzat Resulullah’tan &grenmistir.” bilgisine yer vermistir. 1> Imam Buhari'nin es-
Sahil’ine bir hadisi yazmadan once gusiil abdesti aldig1 yolundaki bilgiyi'* Necip
Fazil'mm hangi kaynaktan aldig1 bilinmemektedir.

Necip Fazil'in Buhari'yi ve onun eseri es-Sahih’i muhaddisler ve hadis
kitaplar1 arasinda ilk sirada zikretmesi onun bu hususta yapilan ¢aligmalardan
haberdar oldugunu gostermektedir. Zira hadis usulciileri tarafindan yapilan
calismalara gore sahih hadisleri ihtiva etmesi bakimindan en f{istiin kitaplar

“Kiitlib-i sitte” olarak bilinen alti kitaptir. Bu alt1 kitabin en {istiin olam da

9 Bk. Ahmet Yiicel, Hadis Usulii, (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 2013), 33.

10 Kisakiirek, Nur Harmani, 11.

1 fsmil Liitfi Cakan, Hadis Usiilii, (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 2014), 98-105; Yiicel, Hadis Usiili,
131.

12 Kisakiirek, Nur Harmani, 13.

13 Kisakiirek, Nur Harmani, 14.

4 EbG Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimagki,
ez-Zehebi, Siyerii a’ldmi’n-niibeld, (Beyrut: Miiessesetii'r-risdle, 1985), 12: 402; Ebi Nasr Taciiddin
Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Tabakatii’s-Safiyyeti’l-kiibrd, (Kahire: Daru’l-hicr Yaynlars,
1413), 2: 220.
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Sahihayn olarak bilinen Buhari ve Mislim'in el-Cdmi’u’s-Sahih’leridir. Bu iki
kitaptan arasinda ise {istiin olan1 Buhari’nin eseridir.'> Oyle anlasiliyor ki miiellif
s0z konusu eserin muhaddisler indindeki {istiin yerini ve kiymetini bir sekilde ya
okumus ya da ehlinden 6grenmistir.

Necip Fazil tasavvufun mevzuu konusundaki goriislerini belirtirken;
“bunlar, seriat ve nakil yoluyla alinmis olmasalard: bile beserin dogru ve sithhatli
akli onlar1 meydana gikarmaya kafi gelirdi” dedikten sonra, tasavvuf konularmnin
nakil yoluyla yani hadislerle geldigine isaret etmistir. Hz. Peygamber’in bu
konularda tam bilgi sahibi oldugunu ispat etmek i¢in hadis diyerek; “6ncekilerin
ve sonrakilerin ilmi bana 6gretildi” rivayetine yer vermistir. Miiellif bu goriistinii
kuvvetlendirmek ve sundugu delilin saglam oldugunu bildirmek igin de

naklettigi rivayetin sahih oldugunu séylemistir.'

Yapilan arastirmalar neticesinde mdtiellifin hadis olarak naklettigi
yukarida gegen ifadeye herhangi bir hadis kaynaginda rastlanmamistir. Ancak
baz1 tefsir kaynaklarinda benzer ifadeler mevcuttur. Ornegin; Bir rivayete gore
Hz. Peygamber mira¢ gecesinde yiice Allahin bazi  sorularmi
cevaplandiramayinca, Yiice Allah kudret elini onun sirtina koymus ve onu

oncekilerin ve sonrakilerin mirasina varis kildigini soylemistir."”

Miiellif bazen de kiymetini ortaya koymak icin hadisin yer aldig1 kaynak
ve kitabi yazan alime dikkat cekmistir. Ornegin, “Taberani'nin (6. 360/971)

rivayet ettigi...” “Eb(i David'un haberiyle sabittir ki” gibi ifadeler kullanmistir.'s
2. 4. Necip Fazil’a Gore Mevzi Hadis

Hadis ilminin en ¢ok tartisilan konularmndan biri mevz(/uydurma
hadisler meselesidir. Bilindigi tizere Hz. Peygamber'den sonra Miisliimanlar
arasinda siyasi ve itikadi bir takim tartisma ve tefrikalar meydana gelmistir. Bu
ayriliklar neticesinde taraflar lehte ve aleyhte pek c¢ok hadis uydurmuslardir.
Ayrica temel hadis kaynaklari yazilincaya kadar iyilige tesvik, kotiiliikten
alikoyma, Kur’an ve Hz. Peygamber’i yiiceltme yahut bazi milletleri, sahislari,

Ovme veya yerme vb. amaglarla da hadisler uydurulmustur.” Bu mevzi

15 Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi, (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 2014), 85; Mahmud Tahhan, Teysiru
mustalahi’l-hadis (1skenderiyye: Daru dirasat Yaymlart 1415), 33; Bekir Kuzudisli, Hadis Tarihi,
(istanbul: Kayihan Yayinlari, 2017), 141.

16 Necip Fazil Kisakiirek, Tasavouf Bahceleri, (Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2007), 22.

17 fsmail Hakki Bursevi, Rithu’l-beyin, (istanbul: Erkam Yayinlari, 2014) 11: 250

18 Kisakiirek, Tasavouf Bahgeleri, 23.

¥ Yasar Kandemir, Mevzu Hadisler Mengei Tanima Yollar1 Tenkidi,” (Ankara: DIB Yayinlari, 1991),
23-64.
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hadislerden biiyiik boliimii sonraki yillarda sahih olan hadislerden ayiklanmis ve

miistakil kitaplarda bir araya getirilmistir.?

Necip Fazil yukarida da deginildigi tizere mevzii hadis konusunda varit
olan en 6nemli hadisleri zikredip, alimlerin tartismalarma yer vermis ve kendi
goriisiinii de beyan etmistir. O bir eserinde; “Benim agzimdan s6z uyduranin
yeri atestir.” hadisi usulciileri titiz dlgiiler koymaya sevk etmistir. Hadis ve hadis
usulii ilimlerinde saat, dakika, saniye, salise Olgiilerinden daha ince ayirt edisler
siniflandirislar vardir.”? bilgilerine yer vermistir. Necip Fazil’a gore, bir takim
batil mezhepler, Bizans ve Fars ruhlu tahrif¢i ve uydurmacilar ile Yahudi ve
miinafiklar hadis uydurmaya yeltenmis ancak Islam metodolojisi bunlara firsat

vermemis, uydurulan hadisleri de ayiklamis sahih olanlarindan ayirmistir.??

Islam tarihi boyunca hadis uydurma faaliyetlerinin &niindeki en biiyiik
engellerden biri Hz. Peygamber'in ; “ &a Qi oo oiais 1556 s8da Ge 3 /Kim
benim adima hadis uydurursa cehennemdeki yerine hazirlansin”? seklindeki
uyarist olmustur. En 6nemli hadis kaynaklarinda yer alan bu rivayet hadis
uydurmanin haram oldugunu bildiren en kuvvetli delillerden biridir. Necip
Fazil'in muhaddisler tarafindan Lafzi Miitevatir olarak goriilen bu hadise yer
vermesi ve bu hadise istinaden konuyu ele almasi ilmi bir yaklagimdir. Yine
onun hadis uydurma sebeplerinden bir kismini zikretmesi ve muhaddislerin bu
konudaki basarili ¢alismalarina deginmesi onun mevzu hadisler konusunda
genis bir bilgi birikimine sahip oldugunu ve bu konuda bir goriis sahibi

oldugunu gostermektedir.
2. 5. Necip Fazil’a Gore Hadislerin Kitabeti Ve Tedvini

Hadis usuliiniin en 6nemli konularindan bir digeri hadislerin yazilmasi

(kitabet) ve toplanmasi (tedvin) meselesidir.

Hicri ilk asirdan itibaren yazilmaya baslanan hadisler hicri ikinci ve
ti¢lincii asirda bir araya toplanmis ve konularia gore tasnif edilerek genis ¢aph
hadis eserleri olusturulmustur. Hadislerin tedvin ve tasnifinden sonra ravilerin
biyografilerini ele alan tarih ve tabakat kitaplar1 da yazilmistir. Bu eserlerde
ravilerin adalet ve zapti ile ilgili detayl bilgiler verilmek suretiyle hadis

uydurma girisimleri durdurulmaya ve hadisler giivence altina alinmaya

20 Yiicel, Hadis Usulii, 195-200.

21 Kisakuirek, Nur Harmani, 11.

2 Kisaktirek, Nur Harmani, 13.

23 Byhari, “Ilim”, 38; Miislim, “Mukaddime”, 2; Ebu Davud, “ilim”, 4; ibn Mace, “Mukaddime”,
4; Tirmizi, “Ilim”, 8; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I: 46.
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calisilmigtir.?

Hadjislerin giivenilirligini artirmaya yonelik ¢abalardan biri de bir hadisi
degisik kaynaklardan elde etme, farkli isnadlarin1 bulup bir araya getirmek
olmustur. Muhaddisler bir rivayeti elde etmek veya bilinen bir rivayetin farkli ve
az bilinen kaynaklarma ulasabilmek veya onu daha ¢ok kaynaktan rivayet
edebilmek i¢in yogun ve takdire sayan g¢abalar sergilemislerdir. Hadis toplama
gayretlerini “ilim talebi ugrunda yolculuk” olarak niteleyen hadisciler, kendi
mubhitlerinin hadis seyhi veya seyhleriyle yetinmemis uzak diyarlara yolculuklar
yapmiglardir. Hadis igin seyahat etmeyeni, elindeki hadis kaynagi veya
kaynaklariyla iktifa eden alimleri ise kinamigslardir. Biitiin bu gayretlerinin sebebi
olarak da hadisleri toplama, ezberleme ve teblig etmeyi tesvik eden rivayetleri

gostermiglerdir.?

Kisakiirek hadislerin  kitabeti, tedvini ve rihleler hususunda
muhaddislerin gosterdigi gayreti su kelimelerle ifade etmistir; “Hadis
toplayicilari, ilmi ustillerle yan yana, ahlaki sartlara da o kadar dikkat ettiler ki,
Mekke’yle Buhara arasindaki mesafeyi tek hadis telakkisi icin icabinda yaya
ylriidiiler. Hadisi bilen adami tarlasinda buldular ve bir de baktilar ki, bu adam
nasilsa bosanmis atin1 tutmak igin bos bir yem torbasi kullanmakta. Atina bos
yem torbasi gosterip onu kandirmaya ¢alismakta. Bu manzaray1 goriince; “ben,
zaruretle de olsa atin1 aldatandan hadis telakki etmem” dediler ve aym yolu yine

yaya ylirimek iizere dondtiler.”2

Kisakiirek bu ifadeleri ile tarihte yapilan hadis yolculuklarina (rihle) ve
ravilerin hadis alirken gosterdikleri hassasiyete isaret etmektedir. Hadis
kaynaklarimizda tek bir hadis i¢in sehirleraras: uzun yolculuklardan s6z eden
pek ¢ok haber mevcuttur.?” Iste miiellif hadis ilminde “er-rihle fi talebi’l-hadis”
olarak gecen bu yolculuklar: zikretmekle hadjis tarihi alaninda da 6nemli bir bilgi

birikimine sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

Miiellif hadisin iki unsurdan biri olan sened konusuna da yer vermistir. O
senedi sOyle tarif etmistir; “Hadis, mutlaka son rivayet eden sahistan ilk haberi

veren sahabiye kadar en emin baglantilarla zincirli olacaktir. Bu baglantilarin

2+ Habil Nazhgiil, “Sebep ve Sonuglariyla Hadis Yolculuklar: (er-Rihle fi Talebi’l- Hadis)”, Hikmet
Yurdu, 6/11 (2013), 36.

% Hatib el- Bagdadi, Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi. er-Rihle fi talebi’l-hadis, thk.
Nurettin Itr,(Beyrut: Daru’l-kiitiib, 1395), 89; Ebli Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Serefu
ashabi’l-hadis, thk. M. Said Hatiboglu (Ankara: AUIF Yayinlari, 1971), 3-23.

26 Kisaktirek, Nur Harmani, 12.

27 Hatib el-Bagdadi, er-Rihle fi talebi’l-hadis, 116-130; Kuzudisli, Hadis Tarihi, 108-112.
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ismi senettir.”? Kisakiirek’in yaptig1 bu isnat tarifi usul kitaplarinda yapilan

isnat tariflerinden farkl degildir.?
2. 6. Necip Fazil’a Gore Hadislerin Sihhati

Miiellif bir eserinde hadislerin sithhat ve siibutu ile ilgili bilgileri dis bilgi
ve kabuk olarak ifade etmis ve hadislerin bu yonii ile ugragsmayacagini, sadece
ruhlar1 aydinlatan kismi ile ilgilenecegini bildirmistir.*® Necip Fazil'm bu
ifadesinden anlasildigina gore o sened ve metin tenkidi yapmayip sadece anlam
bakimindan topluma faydali, ruhlar1 aydinlatan ve hadis olarak bilinen
rivayetleri zikredecek, delil olarak kullanacaktir. Nitekim o bu goriisiine uygun
hareket etmis, hadis olarak bilinen rivayetleri incelemeye gerek duymadan
eserlerinde kaydetmistir. Miiellif her ne kadar Buhari ve Miislim’in Sahihlerini
oven ifadeler kullanmis olsa da, diger siinenler yaninda, “Ahlak ve Fazilet”,
“Delail ve Hasais”, “Zithd ve Menakib”, tiirii eserlere de ¢ok deger vermis ve bu
kaynaklarda gecen rivayetleri de umumiyetle hicbir tenkide tabi tutmadan
zikretmistir. Ornegin; Beyhaki'nin Deldilii'n-Niibiivve isimli eserinde kayitli
sthhati tartisilan pek ¢ok rivayeti nakletmekte bir sakinca gormemistir. Agaclarn
Hz. Peygamber’e secde etmesi, bir devenin Hz. Peygamber’e (sav) sahibini
sikayeti, ceylanin Hz. Peygamber’e imani, aymn yarilmasi (sakkii'l-kamer),
glinesin geri yiikselmesi (reddii’s-sems), bir kurdun Hz. Peygamber ile
konusmasi, bir esegin Hz. Peygamber’in vefati sebebiyle intihar etmesi, Hz.
Peygamber’in Olen bir kiz1 diriltmesi bunlardan bazilaridir.®® Onun kaydettigi

bazi zayif ve uydurma hadislerin degerlendirmesi ileride zikredilecektir.
2. 7. Necip Fazil’in Hadis Serhi

Necip Fazil hadislerde gecen kelimelerin Tiirkge karsiligini yazarken
yahut onlar1 aciklarken orijinal kelimelerin aslina sadik kalmakla birlikte

aciklayici baska kelimeler de ilave ederek hadisleri serh etmistir.
Ornegin, “’ubudiyyet” kavramim aciklarken Necip Fazil ; : dai e«ﬂm d
4l 235 Y 8k ¥) adl / Higbir golgenin bulunmadigi Mahserin dehsetli giiniinde yedi

sinif Allah’in golgesinde golgelenecektir.”3? hadisinde gecgen yedi sif insani

2 Kisakurek, Nur Harman, 12.

2 Bk. Yiicel, Hadis Usulii, 33.

30 Kisaktirek, Nur Harmani, s, 13.

31 Kisakiirek, fman ve Islim Atlasi, 547-579.

32 Buhari, “Ezan” 36; “Zekat”16; “Rikak” 24; “Hudud”19; Miislim, “Zekat” 91; Tirmizi, “Ziithd” 53;
Nesai, “Kudat”, 2.
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kendi yorumlarini katarak su sekilde agiklamistir 3
1.Adaletten baska gayesi olmayan hakim.../ paY) J3a
2.Allah’a kulluk ve itaatle yetisen geng.../ i L 8 33e 435

3. Cikarken, tekrar mescide donmek azmiyle ¢ikan, kalbi daima mescidi
arzulayan ve ona bagl kalan, hakiki manastyla namaz tutkunu insan.../ J453 4

4. Allah yolunda sevismek gayesi etrafinda toplamip dagilan dostlar...
OO 55 UaS b 4 sl olle 535 e

oF.
P

5. Kimsesiz, tenha yerlerde gozyasi dokerek Allah’1 ananlar.../ Ja)5 85 4
6. Giizel ve suh bir kadinmn kendisini arzulayip visaline davet etmesine

ragmen esrar ve gizlilikler aleminden hicap duyup-korkan ve bu daveti
reddeden takva sahibi kisiler... J&53 4l 8541 &3 caala Jlaa s 0@ ) Calal

7. Sadaka verirken sag elinin verdigini, sol elinin bilmesini istemeyen,
yani yaptig iyiligi gizleyen ihsan sahibi kigiler.../ 0553 (s &A1 Ja ¥ alid dllas

2
520t

Hadis kaynaklarimizda yer alan ; “&) & Lol 4200 G ad ) aladl ¢ cadiys J5ad
Gy adll ¢ 3¢k B3/ [lmin kaldirilmasi, cehaletin yerlesmesi, icki i¢ilmesi ve
zinanin agiktan yapilmas: kiyametin alametlerindendir”? seklindeki bir hadisi
Kisakiirek manzum olarak su lafizlarla Tiirkge'ye ¢evirmistir®:

Kiyametten alamet: Kiifiir ilmi siipiiriir

Cehil yerlesir, sarap tagar, zina kopiiriir.

3. NECIiP FAZIL'IN KAYDETTiGi HADISLERIN TAHLILI

Necip Fazil'in kaleme aldig eserlerin biiyiik boliimii, tek parti iktidarmin
laiklik kisvesi altinda 1924-1950 yillar1 arasinda siirdiirdiigii din karsiti
politikalar akabinde yazilmistir.*Bu yillar halkin dini konularda cahil birakildigy,

% Kisakiirek, Tasavouf Bahgeleri, 25.

% Buhari, “ilim 21”7; Mislim, “{lim” 5; ibn Mace, “Fiten” 25; Tirmizi , “Fiten” 34; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 3: 176.

% Necip Fazil Kisakiirek, Esselam, (Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 1997),119.

36 Ornegin Necip Fazil'in 6nemli eserlerinden; Cole Inen Nur 1950, 101 Hadis 1951, Cile 1962, fman
ve Aksiyon 1964, Tanr: Kulundan Dinlediklerim 1968, Peygamber Halkasi 1968, Nur Harmani 1970,
Esselam 1973, iman ve Islam Atlasi 1981, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavoufu 1982, Tasavouf Bahgeleri 1983
yillarinda basilmistir.
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bu nedenle de ahlaki yozlasmanin arttigt donemlere denk diismektedir.>” Necip
Fazil eserlerinde umumiyetle dini geleneklerine baghh kesimi kii¢limseyen,
ahlaksizlig1 6zgiirliik olarak goren, sozde laik yoneticiler ile onlar1 destekleyen
kitleye karst miicadelesini stirdiirmiistiir. Ozellikle 1934 yilinda Naksibendi
seyhi Abdiilhakim Arvasi (6. 1943) ile tanistiktan sonra Necip Fazil'm dini ve

mistik egilimli yazilarinda ciddi bir artis olmustur.38

Miiellif neredeyse tiim eserlerinde su veya bu sekilde, fikirlerini
desteklemek veya kuvvetlendirmek, muhaliflerin fikirlerini ise itibarsizlastirip
veya clirlitmek i¢in hadislere miiracaat etmistir. Onun zikrettigi hadisler daha
¢cok ahlaki ilkeleri konu alan ve toplumun dilinde dolasan rivayetlerden
olusmaktadir. Darb1 mesel halini almis bu tiir rivayetlerden bir kismi sahih iken
bir kismi1 da mana olarak dogru kabul edilse bile hadis ilmi teknikleri
bakimindan zayif veya mevzii olarak degerlendirilmistir. Necip Fazil'in en ¢ok
kullandigr bu tii¢ gruptaki hadislere bazi Ornekler verilip degerlendirmeler
yapilacaktir.

3. 1. Sahih Hadjisler

Necip Fazil'in eserlerinde her ne kadar zayif ve mevzu olan rivayetlere
rastlansa da ekserisi sahih ve hasen hadislerden olusmaktadir.? Ornegin miuellif,
tasavvufun faydalarini anlatirken “2dll Sl 31 &l (e ale Y 8% / Allahim! Faydasiz
ilimden sana sigmirim” lafizlar1 ile varit olan hadis ile diisiincelerini
desteklemistir.* Bu hadis pek ¢ok muteber hadis kaynaginda mevcut sahih bir

haberdir.4

“”

Necip Fazil, tasavvufun gayesini “iyi ahlak ve {stiin vasiflarla
donanmak” olarak agikladiktan sonra bu goriisiinii Hz. Peygamber’in su sozii ile
kuvvetlendirmistir; “lil Cixy a¥ ajSe @AY/ Ben {istiin ahlak degerlerini
tamamlamak icin gonderildim” hadisi ile acgiklamistir. EbG Hureyre'nin merfa
olarak naklettigi hadis, senet ve metin agisindan incelenmistir. Mezkfir rivayet
her ne kadar Buhari ve Miislim gibi birinci derecede muteber hadis

kaynaklarinda yer almasa da ikinci derecede dnemi haiz hadis kitaplar iginde

37  Bk. Mustafa Ocal, Tiirkiye’de Din Egitimi, (1stanbul: Dergay Yayinlari, 2015), 148-156.

3% Okay, “Kisakiirek, Necip Fazil” 25: 485.

% Necip Fazil'm 101 Hadis Manzum Meal Tefsir isimli eserindeki hadislerin tamama yakini
StyGti'nin  el-Cdmi'u’s-Sagir isimli eserinde kayithdir.  el-Cami'u’s-Sagir'in tahkikini yapan
muhakkike gore bu hadislerden 52 si sahih, 37’si hasen, 5i zayif, 6’s1 ise mevzadur.

40 Kisakiirek, Tasavouf Bahgeleri, 18.

4 Mislim, “Zikir” 18; Ebu Davud, “Vitr” 32; ibn Mace, “Mukaddime” 45; Nesai, “Isti’dze” 21;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 167.
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sahih olarak kaydedilmistir. Ayrica mezk{ir hadis senet ve metin bakimindan

hadis miinekkitleri tarafindan da makbul kabul edilmistir.4

Miiellif kurb (Allah’a yakin olma) terimini agiklarken; “Salikin, Allah’a
yakinlig1 evvela iman ve tasdik, sonra da ihsanla gergeklesir” dedikten sonra,
ihsan kelimesinin izahma ge¢mistir.#* Burada “Cibril Hadisi” diye bilinen ve
muteber hadis kaynaklarimizda yer alan meghur rivayetin konu ile ilgili boliimii
olan “: «&f a3 @l A& 125 H3 a1 (&6 4135 43 A5y O nu gbrityormugsun gibi Allah’a
kulluk yapmandir. Sen O’'nu gérmesen de siiphesiz O seni goriiyor”+ kismini
zikretmistir. Abdullah b. Omer’in Hz. Omer’den rivayet ettigi bu hadis sonraki
tabakalarda pek c¢ok ravi tarafindan rivayet edildigi i¢cin mushur hadisler

arasinda yer almistir.*

Necip Fazil'in itikad, ibadet ve ahlakla ilgili yazdig1 eserlerde Buhari ve
Miislim’in sahihleri basta olmak tizere muteber hadis kaynaklarindan alinmis
pek cok sahih hadis mevcuttur. Miiellifin 724 sayfadan olusan [man ve Islim Atlast
isimli kitab1 sahih hadislerin yer aldig1 en 6nemli eserlerden biridir.4

3. 2. Zayif ve Mevzi Hadisler

Kisakiirek, bir tiyatro eserinde, Ibrahim Ethem’in konusturuldugu bir
sahnede sunlar1 soOyliiyor; “Dinimiz diinya ahiretin tarlasi demiyor mu?
Efendimiz: “Hi¢ 6lmeyecek gibi diinya, hemen 6lecek gibi ahiret.” buyurmuyor
mu?¥ Ifadelerini kullanmaktadir. Miiellif burada; “ Jee) Sl S i Taf Jael
& &Y @lilS wa I/ Hig 6lmeyecekmigsin gibi diinya, yarin Glecekmissin gibi
ahiret i¢in calis.” soziinii Hz. Peygamber’e nispet ederek hadis diye naklediyor.
Bir bagka eserinde mdiiellif, ayni ifadeyi yine hadis olarak degerlendirip; “Bundan
muazzam hikmet sdylenemez” diyor.* Oysa bu séz Ibn Kuteybe'nin (8. 276/889)
“Garibu’l-hadis” isimli eserinde Abdullah b. Amr b. As'in sozii olarak yer

almistir.# Higbir sahih hadis kitabinda bulunmayan bu s6z, toplumun dilinde

42 Ebu Bekir Ahmed b. Huseyin b. Ali b. Misa el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, thk. Mahmud
Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kiitiib, 1994),10: 191.

#  Kisakiirek, Tasavouf Bahgeleri, 58.

4 Miislim, “Iman” 1.

4 Bekir Tatli, “Buhari (v. 256) Oncesi Kaynaklarda Cibril Hadjisi'nin Isnadlariin Tahlili”, Dini
Arastirmalar 6/18 (2004): 21-63; Bekir Tatli, “Buhari (v. 256) Oncesi Dénemde Cibril Hadisi ve Metin
Tahlilleri”, Dini Aragtirmalar, 8/22 (2005): 205-237.

4 Necip Fazil Kisakiirek, Iman ve Islam Atlasy, Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2015), 695-724.

47 Necip Fazil Kisakiirek, ibrahim Ethem, (istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2007), 12.

4 Necip Fazil Kisakiirek, Diinya Bir inkllap Bekliyor, ( Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlar1 1993), 64.

9 ibn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Garibu’l-hadis, thk. Abdullah el-
Cubdri, (Bagdat: Matbuatu’l “ani, 1397), 1: 286.
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dolasan kelam-1 kibar tiirtinden mevkaf haberlerden biridir.>

Miellif, tasavvuf ilminde Onemli yeri olan “veli” kavrami {iizerinde
durmus ve bu kavrami kutsi hadis dedigi bir soz ile agiklamistir. Onun kutsi
hadis dedigi; “Dostlarim benim kubbemin altindadir, benden baskasi onlar1
bilemez.” Ifadesidir.5! Higbir kaynakta bulunamayan bu séziin nereden alindig

bilinmemektedir.

Yine tasavvufun oOnemli kavramlarindan biri olan “Ricalu’l-gayb”
konusunda Necip Fazil'in zikrettigi rivayet de tartismalidir. S6z konusu habere
gore Necip Fazil'm kaydettigi sekliyle Hz. Peygamber soyle buyurmustur.
“Allah’in yarattiklar1 arasinda ti¢ yiiz kisi vardir ki onlarin kalpleri Adem’in
kalbi tizeredir. Onlardan kirk: vardir ki, kalpleri Musa'nin kalbi, yedisi var ki
kalpleri Ibrahim’in kalbi, besi var ki; kalpleri Cibril'in kalbi, iigii var ki kalpleri
yine Ibrahim’in kalbi, biri var ki; kalbi Israfil'in kalbi tizeredir. Ne zaman
onlardan biri dliirse, Allah onun yerine halktan birini yerlestirir. Allah onlarla bu
timmetten belay1 kaldirir. 52 Miiellif'in kaydettigi rivayetin devami soyledir; “Bir
olan o6ldiigiinde Allah onun yerine {iglerden birini getirir. Uglerden biri
oldiigiinde Allah onun yerine beslerden birini getirir. Beslerden biri 6ldiigiinde,
Allah onun yerine yedilerden birini getirir. Yedilerden biri o6ldiigiinde Allah
onun yerine kirklardan birini getirir. Kirklardan biri 6ldiigiinde onun yerine
Allah {i¢ yiizlerden birini getirir. Ug yiizlerden biri &liince de onun yerine Allah
halktan birini getirir. Onlar vesilesiyle yasanir ve 6liiniir, yagmur yagdirilir, bela
def edilir.”** Abdullah b. Mes’ud tarafindan rivayet edildigi sdylenen bu haberin
viir(id sebebi ve hadisin serhi yine Abdullah b. Mes’tid tarafindan agiklanmistir:

Abdullah b. Mes'id’a; “Nasil onlar vesilesiyle yasanir ve oliiniir?” diye
sorulunca o su cevabi vermistir: “Clinkii onlar, aziz ve celil olan Allah’tan
milletlerin ¢ogalmasini dilerler. Onlar da ¢ogalirlar. Zorbalarin aleyhine dua
ederler, onlarin belleri kirilir. Yagmur yagmasi i¢in dua ederler, yagmur
yagdirilir. Bitkilerin bitmesini isterler, yerytiizii bitkilerini bitirir. Dua ederler,
onlarin dualariyla cesitli belalar def edilir. Ummetimin her asirdaki seckinleri beg
yliz tanedir, abdallar ise kirktir. Ne bes yiizler eksilir ne de kirklar..." > Bu

rivayetlere istinaden abdallarin tistiin ahlaki vasiflarla donatilmis veliler

5% Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, Mekisidu’l-hasene, thk. Muhammed Osman (Beyrut:
Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1985), 65.

51 Kisakiirek, Tasavouf Bahgeleri, 110.

52 Kisakiirek, Tasavouf Bahgeler, 116, 117.

% {smail b. Muhammed Aclni, Kesfu'l-Hafi ve Muzilu'l-ilbd amma’stehera mine’l-ahddisi ald
elsineti’'n-nds, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-"ilmiyye, 1988), 1: 26.

5 Acltni, Kesfu'l-hafd, I: 26.
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olduklari, onlarin normal insanlardan farkli yasadiklari, evlenme, mal-miilk,
¢oluk-cocuk sahibi olmaktan uzak durduklari, Necip Fazil'in ifadesiyle “tam

manasiyla siinneti tatbik ettikleri” bildirilmigtir.%

Basta mutasavviflar olmak {izere abdal telakkisini benimseyenlerin
dayanak kabul ettigi hadisler, Enes b. Malik, Ubade b. Samit, Abdullah b. Omer,
Ali b. Ebti Talib, Abdullah b. Mes"tid, Avf b. Malik, Ebti Said el-Hudri ve Muaz b.
Cebel gibi sahabilerden rivayet edilmistir. Onemli bir kism1 Hz. Peygamber’in
sozii (merf( hadis), bazilar1 da Hz. Ali ve Ebii’d-Derda’nin sozii (mevkaf hadis)
olarak nakledilen bu rivayetlerin hicbiri, Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855)
Miisned’i disindaki giivenilir hadis mecmualarinda yer almamistir. Miisned’deki
hadisler ise senedlerinde zayif raviler bulundugu gerekgesiyle tenkit edilmistir.
Oteki rivayetlerin yer aldigi Abdiirrezzak'in (8. 211/826) Musannefi, Bezzar'in (6.
292/905) Miisned’i, Taberani'nin (8. 360/971) Mu’cem’leri, Ibn Adiy’nin (6. 365/976)
Kamil’'i, Ebti Nuaym'in (6. 430/1038) Hilye'si, Hakim et-Tirmizi'nin (6. 320/932)
Nevidirii’l-Usiil’ii, Darekutni'nin (6. 385/995)  Kitabii'l-Ecvid’i, Siileminin (0.
412/1021) Siinenii’s-Siifiyye’si, Deylemi'nin (6. 509/1115) Miisnedii’l-Firdevs'i gibi
kitaplarsa, giivenilirlik bakimindan baglica dort tabakaya ayrilan kaynaklarmn
ancak fgiincli ve dordiincii tabakalarinda gosterilebilmistir.>® Bu sebeple sz
konusu hadislerin biiyiik bir kismi1 Ibnii'l-Cevzi (6. 597/ Ibnii’s-Salah (.
643/1245), Tbn Teymiyye (6. 728/1328), Zehebi (6. 748/1348) ve Sehavi (6.
902/1497) gibi alimler tarafindan sened veya metin yOniiyle makbul

goriilmemistir.>”

Abdal hadislerinin sihhat derecesine kavugsmamis olmasi, bu telakkinin
kaynagmm Ehl-i slinnet disinda aranmasma yol ag¢mistir. Nitekim Hz.
Peygamber ve ashaptan gavs, kutb, evtad, niiceba vb. ricali'l-gayba iliskin higbir
soziin nakledilmedigini belirten Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ricalii’l-gayb oldugu
sdylenen bazi insanlara olagan iistii yetkiler ve giicler nispet etmenin Islam
akidesiyle bagdasamayacagi, bu tiir bir anlayisin daha ¢ok Hristiyanlarin ve asir1

Sii firkalarin akidelerini yansittigini belirtmistir.

Necip Fazil Hizirla ilgili hadislere de olumlu yaklasmistir. Hizir olarak

5 Kiskiirek, Tasavouf Bahgeleri, 117.

56 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetiillahi’l-bdliga, trc. Mehmet Erdogan, (istanbul: iz Yaymnalik,
1994), 1: 494; Osman b. Abdirrahman eg-Sehreziiri ibnii’s-Salah, ‘Ulimii’l-hadis, thk. Nurettin Itr,
(Dimagk: Daru’l-fikr 1998), 16-28.

7 Siileyman Uludag,” Abdal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1988) 1: 60.

% Ahmed b. Abdulhalim b. Abdusselam b. Teymiyye, Minhicu’s-sunne, thk. M. Resad Salim,
(Kahire: Daru’l-kitabi’l-islami, 1986), 1:21, 22.



Necip Fazil Kisakiirek’in Hadis Kiiltiirii Ve Kullandig1 Baz1 Hadisler | 159

gecen sahsin kim oldugu, boyle bir sahsin tarihte yasayip yasamadig: ile ilgili
bilgi veren hadislerin sahih olup olmadigi asirlardir tartisiimakta olan bir
mevzudur.” Miiellif bu tartigmalar1 bir yana birakip, toplumun genel anlayisina
uygun olarak Hizir'in varligii kabul etmis goziikmektedir.® Tasavouf Bahgeleri
isimli kitabinda Kisakiirek, Hizir'la ilgili olarak sunlar1 kaydetmistir: “Ebdal
mertebesinden kutupluk makamina yiikselenler Hz. Hizir'la bulusurlar. Hizir ve
flyas'in hayatta oldugu yolundaki goriis Miisliimanlar arasinda yaygm bir
anlayistir. Pek ¢cok miifessir, muhaddis, fakih ve biiytik stifilerden de miithim bir
kismi onlarin yasadiklarina kanidirler. Onlarla karsilasanlarin haddi hesabi
yoktur.”¢! Bu bilgileri naklettikten sonra mdiiellif, Hizir'in yasayip yasamadig:
tartismalarini da dile getirmis, Hizir'in oldiigiinti bildirenlerin goriislerine

katildigini ifade etmisgtir.®?

Necip Fazil'in birkag yerde hadis olarak kaydettigi; “Giinleri birbirine esit
gecen  aldanmigstir.”®®  seklindeki s6z temel hadis kaynaklarinda
bulunmamaktadir. Baz1 tarih ve tefsir kitaplarinda nakledildigi tespit edilen®
rivayet bazi alimler tarafindan tenkit edilmistir. Bir rivayete gore tabiun donemi
alimlerinden Hasan-1 Basri (6. 110/728) riiyasinda Hz. Peygamber’i goriir ve
ondan kendisine nasihat etmesini ister. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “ «g»
3 $a3 56 Gsiha bas OIS 8 155 Be i 548 (sada By ey Slialll (s adi 588 (8 il
bas 08 b glall &als A 4,/ fki giindi esit olan aldanmustir. Kimin yarmi
bugiiniinden kotii olursa o melundur. Kim kendinde olan eksikligi gidermezse o
noksandir. Kim noksan olursa 6liim onun icin daha hayirlidir.” der.5 IThyd'nin
hadislerini tahric eden Iraki (6. 806/ 1404) boyle bir hadisin mevcut olmadigini
ifade etmistir.®® Sehavi mezkur hadisi Hz. Ali’"den merft olarak kaydetmis ancak

bu rivayetin zayif oldugunu bildirmistir.*”

% Bu konuda goriis bildiren alimlerden biri de Ibn Kayyim (6. 751/1350) dir. Onun bu konudaki
goriisleri o6zetle sunlardir; Icerisinde Hizir ve Hizir'in hayat1 ile ilgili bilgiler bulunan biitiin
hadisler uydurmadir. Su sozler buna ornektir: “Hz. Peygamber mescitte idi. Bir ses isitti. Sahabe
sesin geldigi yere gittiler ve orada Hizir"1 gordiiler.”, “Hizir ve Hyas her yil bulusurlar.”, “Arafat’ta
Cebrail, Mikail ve Hizir bir araya gelir. “Orhan Yilmaz, [bn Kayyim el-Cevziyye'nin Hadis/Siinnet
Anlayis1 ve Metin Tenkidindeki Yeri, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2013), 161-165.

60 Kisakiirek, [brahim Ethem, 32.

61 Kisakiirek, Tasavvuf Bahgeleri, 118.

02 Kisakiirek, Tasavouf Bahgeleri , 119.

6 Kisakiirek, Esselam, 23; Diinya Bir fnkzlap Bekliyor, 15, 64.

64 Bursall, Ruhu’l-beyan, 2: 33; Said Havva, el-Esas fi’t-tefsir, (Kahire: Daru’s-selam, 1424), 11: 6662;
Ebii'l-Fadl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman el-Iraki, Tahricu ehddisi ihydi
‘litmi’d-din, (Riyad: Daru’l-"asime 1987), 5: 2362.

% Eb Nuaym el-Isbahani, Hilyetii'l-evliya ve tabakitu’l-asfiya, (Misir: ys. 1974), 8: 35.

6 Traki, Tahri, 1:36; 5: 2362; 6: 2665.

7 Sehavi, Mekisidu’l-hasene, 1: 631; Acltini, Kesfu'l-hafd, 2:233.
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Necip Fazil; “ WS 151588 (Js oSide / Nasil olursaniz 6yle idare edilirsiniz.”

rivayetini hadis diyerek manzum sekilde;
Ne haldeyseniz tam o hale gore
Basinizda sizi giiden idare

dizeleri ile kaydetmistir.®® Stiy(iti'nin munkati olarak degerlendirdigi bu
haber,® muteber hadis kaynaklarinda mevcut degildir. Bu s6z Deylemi ve
Beyhaki gibi zayif hadisleri zikretmekte sakinca gormeyen muhaddisler

tarafindan kaydedilmistir.”

Necip Fazil'in Esselam isimli eserinde hadis diye kaydettigi “Sabir
zaferdir””' de sozii arastirmalara gore hicbir hadis kitabinda yer almamustir.
Imam Gazzali Ihydu ‘uliimi’d-din isimli eserinde sabrin cesitlerini anlatirken “c»
oua ik / Sabreden zafere ulagir” ifadesini kullanmug fakat bunun hadis oldugunu

sOylememistir.”

Miiellif bir eserinde hadis diyerek “Giizel yiizliilerden iste gercegi”
seklindeki bir ifadeye yer vermistir. > Ayrni ifadeyi bir bagka eserinde soyle ile
dile getirmistir:

lyilik gorme umudunda iseniz

Onu giizel yiizliilerde arayiniz™

Necip Fazil'in manzum olarak kaydettigi bu rivayetin asli, kaynaklarda
“13 fiail Cagaall o slbls vie glua ssasll / Tyiligi aradiginizda onu giizel yiizliilerden
isteyin.” lafizlar1 ile yer almustir. Arastirmalara gore bu rivayet temel hadis

kaynaklarinda yer almamistir. Mezk{r rivayetin mevzi hadislerden oldugu ifade

edilmistir.”

68 Kisaktirek, Esselam, 117

®  Shyti, el-Cdmiu’s-sagir, 2: 167.

70 Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, ed-Dureru’l-muntesire fi ehddisi’l mugtehire, thk.,
Mahmud Abdulkadir Ata (Kahire: Daru’l-i’tisam, 1987), 1: 15; Ebu Bekir Ahmed b. el-Huseyin el-
Beyhaki, Su’abu’l-iman, (Beyrut: Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyy, 1410), 6: 23.

71 Kisakiirek, Esselam, 121.

72 Ebu Hamid Muhammed b. Muhamme el-Gazzali, , fhyﬁu ‘ulfimi’d-din, trc. Ahmet Serdaroglu
(istanbul: Bedir Yaynlari, 1985), 5: 397.

73 Kisakitirek, Esselam, 122.

74 Kisakiirek, Nur Harmani, 164.

75 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, el-Cdmi'u’s-sagir fi ehddisi’l-besiri’n-nezir,
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiy, 1990), 1: 24; Zeyniiddin Muhammed Abdiirratif el-Miinavi, et-
Teysir bi serhi’l-cimi’i’s-sagir, 3. Baski, (Riyad Mektebetii-imam Safi’ 1998), 1: 111; Ali b.
Hiisamiddin b. Abdilmelik b. Kadihan el-Miittaki el-Hindi, Kenzu'l-‘ummal fi siineni’l-ekvil ve'l-efdl,
(Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1981), 6:516.
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Erkegin giizelligi dilinde lisaninda
Giizel konusan hakkin en biiyiik ithsaninda

dizelerindeki ilk misramnin hadis oldugu soylenmistir.”6 “Jleall & da)l
owdll / Erkegin giizelligi dilindedir.” lafizlar1 ile kayitli rivayetin isnadinda
Muhammed b. Zekeriya el-Gulabi yer almistir. Onun ¢ok zayif (s s < 13 ) bir
ravi oldugu ifade edilmistir.” Ali b. Huseyin’den miirsel olarak rivayet edilen
haber sadece tali kaynaklarda yer almistir.”® Bir rivayete gore Hz. Peygamber
amcast Abbas’1 glizel kiyafetler icinde goriince tebessiim eder. Hz. Abbas bu
tebessiimiin sebebini sorar. Hz. Peygamber de ondaki giizellik oldugunu soyler.
Hz. Abbas: “Erkegin giizelligi nedir Ya Rastilellah?” diye sorar. Hz. Peygamber
“el-lisan” diye cevap verir.” Buradaki lisandan maksadin diizgiin konusmak
veya edebi ifadeler kullanmaktan ziyade, “Dogru sozlii olma, hakki sdyleme”
oldugu ifade edilmistir. Ayrica bu rivayetin de zayif oldugu bildirilmistir.%

Necip Fazil'm hadis diye zikrettigi “Seyahat edin, sihhat bulur, rizik
bulursunuz”® ifadesi, arastirmalara gore Hz. Omer’in soziidiir. “Vs_ sl | yaua
158555 / Yolculuk ederseniz sithhat bulur, riziklanirsiniz” kelimeleri ile gelen
rivayet mevk(f haber niteligindedir.®> Mezk(r rivayet mevkaf haber olmasinin
yaninda senedinde inkitanin olmasi sebebiyle zayif haber olarak
degerlendirilmistir.®* Temel hadis kaynaklarinda yer almayan rivayetin
Muhammed b. Abdurrahman tarafindan nakledilen mdiirsel bir haber oldugu da

sOylenmigtir.8

Miiellifin pek ¢ok eserinde kendi ifadesiyle “hadislerin en biiyiiklerinden
biri” olarak bahsettigi; “) swla sl Jd o) swlai/Hesaba cekilmeden 6nce kendinizi
hesaba ¢ekin”® sozii Hz. Peygamber’e ait merf( bir haber degildir. Arastirmalara
gore bu rivayet dnemli hadis kaynaklari icinde sadece Tbn Ebti Seybe'nin (6.
235/849), Musannefi ve Tirmizi'nin (6. 279/892) Siinen’inde yer almistir. Her iki

eserde de s6z konusu rivayet Hz. Peygamber’e (sav) degil Hz. Omer’e (r.a.) isnad

76 Kisakiirek, Esselam, 122; Kisakiirek, iman ve Islam Atlasi, 468
77 Sehavi, Mekdsid, 1: 284.

78 Acltini, Kesfu’l-Hafd, 1: 333.

7 Minavi, Teysir, 1: 994.

80 Miinavi, Teysir, I: 994.

81 Kisaktirek, Esselam, 127.

82 Sliyti, el-Cami’u’s-sagir, 1: 459.

8 Ibnii'l-Miilakkin, Tevdih, 12: 272.

84 All el-Miittaki, Kenzu'l-‘ummal, 6: 701.

8  Kisakiirek, Esselam, 119; Necip Fazil Kisakiirek, Bibudli, (istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlar1 1990),
10; Kisakiirek, Diinya Bir fnkzlap Bekliyor, 7.
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edilerek kaydedilmistir.®® S6z konusu rivayet bazi tergib ve terhib tiirii eserlerde

de ayn1 sekilde Hz. Omer’in sézii olarak yer almistir.®”

Miiellif'in hadis olarak naklettigi diger bir s6z “ ¥ 4al, 4 Wil /Rahat yok
bu diinyada” seklindeki ifadedir.®® Hicbir kaynakta gecmeyen fakat toplumun
dilinde hadis oldugu sanilan bu s6z “Andolsun biz insan1 megakkatler igerisinde
yarattik.”( Beled 4/90) ayetinden miilhem, kelam-1 kibar tiiriinden bir s6z olarak
kabul edilmektedir.®

Necip Fazil'in kudsi hadis diyerek kaydettigi; “Ben insamin en biiyiik
sirriyim, insan benim en biiyiik sirrim.”* rivayeti arastirmalara gore hicbir hadis
kitabinda yer almamustir. Insanin Allah nezdindeki kiymetini anlatmak igin
miiellifin kaydettigi bu ifade Tsmail Hakki Bursevi'nin Ruhu’l-Beyan isimli tefsir
kitabinda; “ s Jbs¥) g pw s o /Insanin sirr1 benim sirrimdir benim sirrim da
insanin sirridir.” seklinde kayithidir. Mezkir eserde kudsi hadis oldugu sdylenen
ve serhi yapilan bu rivayetin senedi ve kaynag: hakkinda higbir bilgiye yer

verilmemistir.”!

Ozellikle tasavvuf kitaplarinda yer alan ve sfifilerin miistagni
kalamadiklar1 “&¥ s Y 5l Ll cala $3EY) / Sen olmasaydin, sen olmasaydin alemleri
yaratmazdim” so6zii Necip Fazil'in kudsi hadis diyerek kaydettigi ve sikca atifta
bulundugu sozlerden biridir.”? Temel hadis kaynaklarinda yer almayan bu ibare
sadece bazi tasavvufla ilgili eserlerde ve tefsir kitaplarinda bulunmaktadir.*
Haberin “Sen olmasaydin Ey Muhammed! Ne gokyiiziinii ne cenneti ne de
cehennemi yaratirdim.”, “Sen olmasaydin diinya yaratilmazdi.” seklinde farkl
lafizlar1 da vardir.* Muhaddislerin sened ve metin agisindan inceledigi ve

nihayetinde uydurma saydig:1 bu rivayetler hadis kitaplar1 iginde sadece mevzu

8 Tirmizi, “Sifatii’l-kiyame”, 25; Ebi Bekr Abdullah b. Muhamme b. Ebl Seybe; el-Kitibii'l-
musannef fi'l-hadis ve’l-dsdr, thk. Kemal Ytsuf, (Riyad: Mektebetii'r-riisd, 1409), 7: 96.

% Eba Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari el-Misri Ibnivl-Miilakkin et-Tevdih, li
serhi’l-cdmi’i’s-sahih, (Sam: Daru'n-nevadir, 2008), 30: 66; Ali el-Miittaki, Kenzii'l-‘ummal, 16: 159;
Ebii'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman el-Iraki, Tahricu ehddisi ihya,
(Beyrut: Daru’l-"asime, 1987), 6: 2431.

88 Kisaktirek, Esselam, 121.

8 Dolek, 101 Hadis, 191.

% Kisakiirek, Diinya Bir inkllap Bekliyor, 86; Cdle Inen Nur, 133.

91 Bursali, Rithu'l-beyin, 3: 6, 7; 3: 379.

92 Kisakiirek, Cole Inen Nur, 9, 10, 28.

% Muhittin Uysal Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 423.

%  Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi, el-Futithatu’l-Mekkiyye,
thk. Osman Yahya (Misir: Mektebetii'l-arabiyye, 1985), 1: 55.
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hadisleri ihtiva eden eserlerde kayithidir.”> Ayrica her seyin Hz. Peygamber igin
yaratildigim bildiren bu ifadeler, Hz. Peygamber’in konumunu belirleyen “{% )
Ul 52 & a5 5Y) /De ki; Ben de sizin gibi bir insanim bana vahyolunuyor” (Kehf,
18/109) seklindeki ayetler ile alemlerin nigin yaratildigmi haber veren “lLaj &ili
Gall oI5 ) @53 / Insanlar ve cinleri bana ibadet etsinler diye yarattim”(
Zariyat, 51/56) vb. ayetlerle muhalif goziikmektedir.

Kisakiirek pek cok rivayet nakledip bu rivayetlere istinaden Hz. Adem
yaratilmadan 6nce Hz. Muhammed’in nurunun yaratildigina, ilk varligm o
olduguna biitiin kalbiyle inandigini ifade etmistir.% lk yaratilan varligmn Nir-u
Muhammedi oldugu goriisii tasavvuf ilminin en temel konularindan biridir. Bu,
“Allah’in ilk defa kendi nurundan Hz. Peygamber’in nurunu yarattigi, bilahare
bu nurdan da peyderpey diger varliklar1 yarattigl” esasina dayanan bir
nazariyedir.” Bazi tasavvufcgularin kabul ettigi, bazilarinin iste tenkid ettigi bu
nazariyenin bazi rivayetlere isnat edildigi goriilmektedir. Tasavvuf kitaplarinda
kayitli bu rivayetlerin lafizlar1 farkli olsa da hepsinin ortak fikri ilk yaratilan
varligm N{r-u Muhammedi oldugudur®. Bu konuda en ¢ok ihtica¢ edilen
rivayet ise “Adem toprakla su arasinda iken nebi idim.” yahut “Adem ruh ile ceset
arasinda iken nebi idim.”® seklinde gelen haberlerdir. Necip Fazil Cle Inen Nur
isimli eserinde bu rivayetlerden bir kisminmi zikretmek suretiyle yaratilan ilk
varligin Nar-u Muhammedi oldugu goriisiinii kabul edenlerdendir.’® Oysa
yapilan arastirmalarda mezkér hadislerin bir kismimnin zayif bir kisminin ise
mevzl oldugu ¢ok azinin ise sahih oldugu sonucuna ulasilmistir. Sahih kabul
edilen rivayetlerin serhlerinde “yaratma” ifadesinin “taktir etme” anlaminda
geldigi vurgulanmistir. Yani yaratilan degil taktir edilen ilk varligin Nir-u
Muhammedi oldugu bildirilmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in nurdan yaratildigini

bildiren hadjislerin ise uydurma oldugu sonucuna ulasilmigtir.!

Necip Fazil'm sihhat bakimindan tenkit etmeye gerek duymadig:
rivayetlerden biri de; “Hz. David'un sesi o kadar giizeldi ki insanlar, cinler,
kuslar hatta yirtict hayvanlar kendinden gegerek onu dinlerdi. Hatta bir

defasinda Hz. Dav(id Zeblr'dan ayetler okurken onu dinleyen dort yiiz kisi

% Acltni, Kesfu'l-hafd, 2: 164; Ali el-Kari, Esrdr, 288; Ibnu’l-Cevzi, Mevzu’st, 1: 289; SiiytGti el-Ledli,
1: 271.

%  Kisakiirek, Cole Inen Nur, 10-28.

7 Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis, 411.

% Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis, 415, 416..

% fbnii'l-Arabi, Futiihatu’l-Mekkiyye, 1: 372.

100 Kisakiirek, Cole Inen Nur, 21-29.

01 Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis, 422-428.
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dayanamayip 0lmiistiir.” ' seklinde kaydettigi bir haberdir. Hi¢bir kaynakta yer
almayan, akla ve temel dini referanslara muhalif anlam tasiyan bu haberin de

menkibe tiirii bir rivayet oldugu anlagilmaktadar.
Sonug¢

Bu arastirmada elde edilen verilere gore, Necip Fazil Kisakiirek
eserlerinde hadislere ve hadis usulii ilminin gesitli konularina genisge yer
ayirmistir. Hadis usulii ile ilgili verdigi bu bilgiler onun bu sahada hatir1 sayilir
bir bilgi birikimine sahip oldugunu gostermektedir. Hatta o, hadis ustlii ilminde
onemli bir yeri olan sahih ve sakim hadis konusunda bazi tespitlerde bulunmus
degerlendirmeler yapmistir. Onun tespit ve degerlendirmelerinden biri de Islam
diismanlarinin dine zarar vermek igin hadis uydurdugu, buna karsin Islam
metodolojisinin onlarin uydurduklar1 bu rivayetleri sahihlerinden ayirmak

suretiyle 6nemli bir is basardig1 noktasinda olmustur.

Miiellif eserlerinde umumiyetle sahih hadisler kaydetmis olsa zayif hatta
mevzu hadislere de yer vermistir. Ayrica o sahih hadisleri ihtiva eden kaynaklar

yaninda zayif ve uydurma rivayetlerin yer aldig: tali kaynaklar da kullanmisgtir.

Gergekte miinekkit bir kimlige sahip olmasina ragmen, bu tiir zayif hatta
uydurma rivayetleri eserlerinde zikretmesi miiellifin tasavvufi bir cevrede
bulunmasindan kaynaklanmis olmalidir. Zira Necip Fazil otuz yasinda iken
Naksibendi tarikatina intisab etmis ve Omriiniin sonuna kadar da bu tarikat

icinde seyhim dedigi Abdulhakim Arvasi'ye (6. 1943) miiritlik yapmaistir.

Necip Fazil'in rivayetler karsisinda teslimiyetgi bir tavir sergilemesinin
diger bir nedeni de donemin sartlari ile de ilgilidir. Bilindigi {izere onun yasadig:
yillarda iktidar1 elinde bulunduran politikacilar ve onlara destek veren kesim
[slam’a ve Miisliimanlara karsi negatif bir tutum igindeydi. Necip Fazil Islam
kargit1 bu kesime bir tepki olmak tizere dine dair her bilgiyi, hadis olarak bilinen

her s6zii savunmak zorunda kalmustir.

Miiellifin tali kaynaklara basvurmus olmasi donemin imkanlar1 ile de
alakalidir. Yani dini egitimin zayif oldugu, teknolojik imkanlarm sinirli oldugu,
Arapca hadis kitaplarmimn o6nemli bir kisminin heniiz Tirkge'ye terclime
edilmedigi, sahih ve zayif hadis ayrimimn Tiirkiye’de ulema arasinda revacta
olmadig1 o donemlerde, edebiyatci kimligi ile maruf olan Necip Fazil gibi fikir ve
dava adaminin zayif ve uydurma hadisler kullanmas: kesinlikle yadirganacak bir

durum degildir. Ayrica Necip Fazil Islam dininin degerlerini savunurken daha gok

102 Kisakiirek, Tasavouf Bahgeleri, 90.
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mana ve mefhumu dikkate almis, kendi deyimiyle “kabukla” yani hadislerin
sthhat durumunu bildiren senetlerle ugrasmamustir. Bu yilizden de o, kolay
ulasabildigi, o donemde yaygin olan hadis kaynaklarini kullanmay tercih etmistir.
Onun miiracaat ettigi gerek vaaz, gerekse tasavvuf tiirii eserler muhaddisler

nezdinde muteber olmasa da toplum nezdinde kabul gormiis eserlerdir.
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Figurative meaning, common subject of interpretation, usul al-figh and
kalam, require a multi-dimensional understanding. Throughout history,
multi-dimensional Qur’an studies/understandings produced the scope of
tawil. Tusi also uses the tawil method by interpreting the Quranic verses
containing the metaphor (majaz) in the Qur'an. Resorting to tawil to avoid
from simile is one of the examples in this subject when dealing with the
metaphor of Allah’s attributes and acts. Thusly, as Tusi examines the
metaphor (majaz) in the acts of Allah, he interprets the metaphor (majaz)

in the acts of human and non-human beings.

Keywords: Shia, Tafsir, al-Ttisi, Sciences of Qur’an, Majaz (Metaphor).

Giris

Kelamullah olarak nitelenen Kur'an tarih igerisinde ‘metin’ ozelligi
kazanarak dilin kapsamina ve anlam sahasina girmistir. Kur'an'in yazili metin
olmasi, arap dilinin kurallar1 gercevesinde incelenmesini saglamistir. Nitekim
mecaz, tiim dillerde oldugu gibi arap dilinin argiimanlarindan biridir. Hakikat,
lafizlarin/ibarelerin asli/ilk anlamda kullanimini ifade ederken mecaz konusuy,

kavramlarin ‘ilk anlam disinda kullanimi'n1 igermektedir.!

Oncelikli olarak mecazin kavramsal cercevesini ehl-i siinnet ve sia
miifessirlerinin/diisiiniirlerinin yaklasimlarini karsilastirarak inceledikten sonra
Tusi’'nin mecaz anlayisin1 ve tefsirinde mecaz Orneklerini irdelemenin yararl

olacag1 kanaatindeyiz.
Mecazin Kavramsal Cercevesi

Klasik ve cagdas donemde mecaz kavraminin ehl-i siinnet ve sia
diistintirleri tarafindan bir¢ok tanimi yapilmistir.? Stinni miifessir ve fakih Cassas
(6. 370/981) mecaz taniminda lafzin hakiki anlamdan (hakikatten) baginin
koparilmasini 6n plana gikarmaktadir.’

Sii diisiiniir Serif Murtaza'nin (6. 436/1044) mecaz: “dilsel, toplumsal ve

hukuki olanin ifade edilmesi igin kendisiyle vaz” olunmayan mananin kastedildigi

1 Bkz. Mustafa Oztiirk, Kur'an Dili ve Retorigi, Ankara: Kitabiyat, 2006, s. 125-137.

2 Aristo'nun Poetika isimli eserinde mecaz konusuna yer vermesi mecazin felsefenin kadim
konularindan biri oldugunu gostermektedir. Nitekim Aristo mecazi, “sozciige kendi 06zel
anlaminin diginda bagka bir anlam verilmesi” olarak tanimlamaktadir. Bkz. Aristoteles, Poetika,
cev: Ismail Tunaly, istanbul: Remzi Kitabevi, 1987, s. 59, 60. Mecazin ortaya ¢ikisi ile ilgili teoriler
hakkinda bkz. Mevliit Erten, “Kur’an’da Hakikat ve Mecazin Tespitinde Baglamin Onemi”, Islami
Ilimler Dergisi, cilt: VIII, say1:1, 2013, 169-170.

3 Ebu Bekr el-Cassas, el-Fusiil Fi’l-Usiil, 1. 359-361.
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lafizdir” seklinde tanimladigini gérmekteyiz.*

Hakikat ve mecaz kavramlarini inceleyen ehl-i siinnetin 6nde gelen
miifessirlerinden Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Ebu’l-Huseyn el-Basri el-
Mu'tezili'nin (6. 436/1044) “karsilikli konusmanin gerceklestigi toplumsal
oydasimda (muvadaa) kendisiyle istilahi olmayan seyin ifade edildigi lafiz”
seklindeki mecaz tanimini tercih etmektedir.> Razi el-Mahsul isimli eserinde Ebu
Abdullah el-Basri (6. 369/979-80), Ibn Cinni (6. 392/1002) ve Abdulkahir en-
Nahvi'nin hakikat ve mecaz tanimlarmi zikretmekte ve bu tamimlarin
yanlisligini/eksikligini ortaya koymaktadir. Ebu Abdullah el-Basri'nin hakikati
“ziyade, noksanlik ve nakil olmaksizin lafzin manasmi diizenledigi/ortaya
koydugu sey” ve mecazi “ziyade, noksanlik ve nakil yoluyla lafzin manasini
diizenlemedigi/ortaya koymadig1 sey” olarak tanimladigini aktaran Razi, mecazin
ana kriterlerinin ziyade, noksanlik ve nakil oldugunu vurgulamaktadir. Ornegin
42 Sura suresinin 11. ayetinde gecen [leyse kemislihi sey’un (O'nun benzeri
yoktur)] ‘kef’ harfinin ziyade olarak geldigini ve bu harfin hazfedildiginde
anlamin tamamlandigim sOylemektedir. Aksi taktirde ‘benzerinin benzerini
olumsuzlama’ seklinde hatali bir anlam ortaya ¢ikar. “Kdye sor (ves’eli’'l-karye)”
mealindeki 12.Yusuf/82. ayette kelimenin noksanligi/eksikligi yoluyla mecaza
basvurulmakta ve koy kelimesine halk ismi eklemlendiginde “kdy halkma sor”
ifadesiyle anlam tamamlanmaktadir. “Aslan1 gordiim.” ctimlesinde de anlamsal
nakil yapildigini dile getiren Razi, aslan ile cesur adamin kastedildigini
sdylemektedir.¢ Ibn Cinni'nin hakikati “dilde asli vaz’ iizere kullanim1 konusunda
karar verilen [oydasim saglanan] lafiz” ve mecaz1 “dilde asli vaz’ iizere kullanimi
konusunda karar verilmeyen [oydasim saglanmayan] lafiz” olarak tanimladigim
aktaran Razi, seri ve 6rfi hakikatin Ibn Cinni’nin hakikat tanimina dhil olmamasi
sebebiyle tanimlamada yanlishgr dile getirmektedir. Arz/yeryiizii kelimesinin
sema/gokytizii i¢in kullanilmasi konusunda toplumsal oydasim saglanmadigini;
ancak bu kullanimin mecaz olarak da kabul edilemeyecegini vurgulayan Razi
boylelikle Ibn Cinni'nin mecaz tanimina itiraz etmektedir.” Abdulkahir en-

Nahvi'nin hakikati “(iki sey arasinda isnat gerceklesmeksizin) kendisiyle vaz’

4 eg-Serif el-Murtaza, ez-Zeria Ila Usili’s-Seria, Tahran: Muessese-i Intisarat ve Cab-1 Danisgah-i
Tahran, 1376, 1. 10.

5 Bkz. Ebu’'l-Huseyn el-Basri el-Mu'tezili, Kitabu’l-Mu'temed fi Usiili’l-Fikh, Dimegk: el-Ma"hedu’l-
{Imi el-Fransi li’d-Dirasati’l-Arabiyye, 1964, s. 16; Fahreddin er-Razi, el-Mahsul Fi [lmi Ustili’l-Fikh,
Beyrut: Muessesetu’r-Risale, t.y., . 286.

6 Bkz. Razi, el-Mahsul, 1. 287-288. Ayrica Ebu Abdullah el-Basri'nin hakikati “kendisiyle vaz’ edilen
seyin ifade edildigi (lafiz)” ve mecaz1 “kendisiyle vaz’ edilmeyen seyin ifade edildigi (lafiz)”
seklinde de tanimladigini aktaran Razi'nin bu tanimlara itirazi i¢in bkz. Razi, el-Mahsul, 1. 289-290.

7 Bkz. Razi, el-Mahsul, 1. 290-291.
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edilen seyin kastedildigi her kelime” ve mecazi “iki sey arasindaki
miilahaza/nazari ilgi sebebiyle kendisiyle vaz’ edilmeyen seyin kastedildigi her
kelime” olarak tanimladigini aktaran Razi, seri ve orfi hakikatin mevzubahis
hakikat tanimindan (tanimin igeriginden) ¢ikariip mecaz tanimina (tanimin

icerigine) dahil edilmesiyle hata yapildigini zikretmekle yetinmektedir.8

Cagdas tefsir usulii kitaplarinda da mecazin ‘lafzin ilk/asli anlamimin
disinda kullanim1” seklindeki tanimi 6n plana ¢tkmaktadir. Dilde asil vazedildigi
anlamda kullanilan lafiz, ‘hakikat’ olarak isimlendirilmektedir. Dilde asil olan
hakikattir ve kelam, mecaza hamledilmesini gerektirecek ve hakikatin
kullanilmasini engelleyici bir sebep oldugu zaman lafiz i¢in mecaz giindeme
gelmektedir.? Nitekim Islam alimlerinin ¢ogunlugu Kur’an’da mecazin varligin
kabul etmekle birlikte Kur’an Ilafizlarmm tamaminin hakikat oldugunu
savunanlar da mevcuttur. Kur’'an’da mecazi kabul etmeyenlerin ileri stirdiigii en
temel argiimantasyon mecazin yalanla esdeger kabul edilmesidir.’? Kur’an’da
mecazin varligini kabul eden Islam diistiniirleri, Kur’an’mn [tamaminn] (hak veya)
hakikat olmasimnin, onun dogrulugunu (sidk) ifade ettigini belirtmektedirler.
Aksine bu anlamda kullanilan hakikat, dilde mecazin karsiti olarak kullanilan
hakikat degildir."

1. TUSI'NIN MECAZ ANLAYISI

Kur’an lafizlarinin ‘anlamsiz’ olamayacagini benimseyen Tasi, ilahi
kelamin/hitabin tek anlamli veya birden fazla anlama hamledilebilen &zellikte
olmasi gerektigini diistinmektedir. Aksi durumda kelamin, anlam ifade etmeyen
bir lafiz kategorisinde yer almasi imkan dahilinde degildir.> Lafzin hakikat ve
mecaz agisindan iki farkli anlam/mana igin vaz’ edilmesi durumunda ayni anda
her iki anlamin kastedilmis (kasd-1 miitekellim) olabilecegini beyan eden Tisi,
4.nisa/22. ayette (ve 1a tenkih(i ma nekeha abaukum mine’n-nisa) hem cinsel iligki
hem de nikah akdi yasaginin kastedilebilecegini belirtmektedir. Ciinkii ‘nekeha’

fiili cinsel iliski anlaminda hakikat olarak ve nikah akdi anlaminda mecaz olarak

8 Bkz. Razi, el-Mahsul, 1. 291-292.

Detayl bilgi igin bkz. Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, Ankara: TDV Yayinlari, 2007, s. 177-178;
Okumus, Mesut, “Ultmu’l-Kur’an (Kur’an Himleri)”, Tefsir El Kitabi, ed.: Mehmet Akif Kog,
Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012, s. 351-352; Oztiirk, Kur'an Dili ve Retorigi, s. 125-137; Mavil,
Kili¢ Aslan, Maturidi Kelaminda Tevil, stanbul: isam Yayinlari, 2017, 228-241.

10 Bkz. Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhan Fi Ulimi’'l-Kur’an, Kahire: Daru’t-Turas, ty., II. 255;
Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 177-178; Oztiirk, Kur’an Dili ve Retorigi, s. 136-142.

11 Bkz. Razi, el-Mahsul, I. 334; Alib. Muhammed el-Amidi, el-lhkim fi Usili’l-Ahkam, Riyad: Daru’s-Sami’y,
2003, I. 73; Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Kesfu'I-Esrar, Beyrut: Daru’l—Kutubi’l—ﬂmiyye, ty., 1. 229-230.

12 et-Tasi, EbG Ca’fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali, el-Udde fi Usiili’l-Fikh, tah.: Muhammed Rida
el-Ensari el-Kummi, Kum 1417, 1. 50.
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vaz’ edilmistir.’?

Kur’anin tamaminin hakikat oldugu ve bu sebeple mecaz barindirmadigs;
hakikatin mecazdan daha iyi bir ifade bi¢imi oldugu seklindeki goriislere
katilmayan Tisi, mecazin kendi konumu itibariyle tercihe sayan oldugunu ve
ibaredeki anlam1 bozmaksizin hakikatten daha veciz oldugunu vurgulamaktadar.
Ornegin bir insani giines olarak niteleyip ‘giines parlaktir’ ibaresi ‘giines gibi
parlaktir’ ciimlesinden miibalaga agisindan daha etkilidir. Nitekim 3.Alu
Imran/163. ayette de (Allah’in rizasii gozeten kimseler icin) ‘hum ehlu derecatin
(onlar derece sahipleridir)’ climlesi yerine daha edebi/belig olan ‘hum derecatun

(onlar derece derecedirler)” ifadesi kullanilmigtir.™

Tsi tefsirinde Kur’an’daki bazi kavramlarin ve ifade bigimlerinin mecazi
kullanimlarmi irdelemektedir. Konunun daha agik/somut hale gelmesi icin
Tusi'ye gore Kur’an’da mecaz olarak kullanilan dil argiimanlaria birkag 6rnek

vermek istiyoruz.

2.Bakara/43 ve 5.Maide/55. ayetlerin tefsirinde ‘ruk(i’ kelimesi hakkinda
namazda egilme [hakikat] ve itaat etme [mecaz] olmak tiizere iki goriis ileri
sirtildiigtinti aktaran Tisi, ayetlerin hakikate hamledilmesi miimkiin oldugu
siirece mecaza hamledilmemesi gerektigi diisiincesindedir. Bu nedenle birinci

anlamin tercih edilmesi gerektigini vurgulamaktadir.’®

2.Bakara/193. ayetin'® tefsirinde Tisi ayetteki ‘udvan (diismanlik)’
kelimesinin ‘katl (6ldiirme)” anlamina geldigini ve bu kelimenin mecazi olarak
‘udvan’ olarak isimlendirildigini beyan etmektedir. T{isi, mecazin kiyas1 kabul
etmeyeceginden dolay1 ‘l1a zulme illa ale’z-zalimin” seklindeki bir kullanimin
yanlis oldugunu dile getirmektedir.”” Ancak Serif Murtaza (6. 436/1044),
12.Yusuf/82. ayette ‘koye sor’'® seklinde bir ibare yer aldigi gibi mudaf

13 Tsi, el-Udde, 1. 55-57. Bu konuda benzer ve karsit goriisler icin krs. Ebu Bekr el-Cassas, el-Fusiil
Fi’'l-Usiil, Kuveyt: Vuzaratu’l-Evkaf ve’@—Suﬁni’l—islamiyye, 1994, 1. 369-370; Serif Murtaza, ez-
Zeria Ila Usitli’s-Seria, 1. 17-19; Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Us#il, Hindistan: Lecnetu Ihyéi’l—
Maarif en-Nu'maniyye, t.y., I. 173-177; Fahreddin er-Razi, el-Mahsul, 1. 343-344; Ebu’l-Berekat en-
Nesefi, Kesfu'l-Esrar, 1. 231.

14 Bkz. et-Tisi, Ebti Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur'dn, Daru Thyai't-
Turasi’l-Arabi, Beyrut t.y., III. 37-38.

15 Bkz. Ttsi, et-Tibydn, 1. 195; II1. 562.

16 Fe la udvane illa ale’z-zalimin (Kafirlerden baskasina diismanlik yoktur.)

17 Bkz. Ttsi, et-Tibydn, II. 147-149.

18 Tasi, ‘koy halkina sor (ves’el ehle’l-karye)” ifadesinde “halk/ehl” ve ‘tecrl min tahtihd miyahu'l-
enhar (altlarindan irmak sular1 akar) ciimlesinde ‘sular/miyah’ kelimesinin hazfedilmek
suretiyle mecaza bagvuruldugunu dile getirmektedir. Bkz. Ttsi, et-Tibydn, III. 232-233; IV. 135.
Cassas (0. 370/981) ve Gazzali'nin (6. 505/1111) de 12.Yusuf/82. ayet hakkindaki benzer goriisleri
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hazfedildiginde anlam genislemesine (tevesu’) gidilerek “ata [at sahiplerine] sor”

bi¢imindeki bir kullanimin mecaza 6rnek tegkil edecegini savunmaktadir.?

Simdi de Ttsi'nin Kur’an’da kullanilan bazi fiillerin mecaz olduguna dair
goriiglerini zikredelim. 3.Alu Imran/115. ayetteki ‘onlarin yaptiklari higbir hayir
kargiliks1z birakilmayacaktir (ve ma yef’alti min hayrin felen yukfertthu)’ ifadesini
‘sevaplar1 engellenmeyecektir’ seklinde tefsir eden Tasi, karsiligin/sevabin
engellenmesinin ‘kiifr” olarak adlandirildigimi ve bu kullanimm mecaz oldugunu
dile getirir. Kiifriin asil manasi setr/6rtmektir.?’ Nitekim T0si, 6.En’am/25. ayette
kiifriin ‘ekinne [(kafirlerin kalplerinin iizerindeki) perdeler/ortiiler]” olarak

nitelendirilmesinin mecaz oldugunu belirtmektedir.?!

“Kryamet yaklast1 ve ay yarildi.” mealindeki 54.Kamer/1. ayetinde mazi
fiilin miistakbele/gelecege hamledilmesinin mecaz oldugunu belirten Ttsi,?
75.Kiyame/9. ayetini (ve cumi’a’s-semsu ve'l-kamer) ‘giines ve ayin
1s1ginin/nurunun gitmesi konusunda bir araya getirildigi (cem”)” seklinde tefsir
etmekte; iki seyin bir hiikkiim veya nitelikte (sifat) bir araya

getirilmesinin/birlestirilmesinin mecaz oldugunu séylemektedir.?

Thsi, Kur'an'da kullanilan bazi fiil kaliplarinin mecaz olduguna dair
goriisleri aktarmakta; ancak mevzubahis fiillerin hakikat oldugunu
savunmaktadir. Ornegin “size apacik deliller geldikten sonra yine de kayarsaniz,
iyi bilin ki Allah azizdir, hakimdir” mealindeki 2.Bakara/209. ayette yer alan ‘fein
zeleltum (kayarsaniz)' ifadesinde ‘Allah’in emrettigi ve nehyettigi konuda ona
isyan etmek’ anlammin kastedildigini ve ‘bir yoldan sapan/kayan’ kisiye
benzetmek suretiyle mecaza bagvuruldugunu kabul etmeyen Thsi ayetteki
kullanimin (6rfi/toplumsal) hakikat oldugunu savunmaktadir.?* Ayni sekilde Ttisi
2.Bakara/217. ayetteki ‘hatta yeruddkum an dinikum (sizi dininizden
dondiiriinceye kadar)’ ifadesinde ‘“yeruddiikum’ fiilinin ve 2.Bakara/251. ayetteki
‘tehezemtthum bi iznillah (Allah'in izniyle onlar1 yendiler)” ifadesinde

‘hezemiihum’ fiilinin mecaz oldugu goriisiinii kabul etmemektedir.?

Ttsi, Ebu Ali el-Cubbai (6. 303/916) ve Belhi'ye (6. 319/931) gore (hastaligin

i¢in ayrica bkz. Cassas, el-Fusiil Fi'l-Usiil, 1. 362; Gazzali, Ebu Hamid, el-Mustasfa Min [lmi’l-Usil,
Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1997, II. 24-25.

19 Bkz. Serif Murtaza, ez-Zeria Ila Usuli’s-Seria, 1. 13-14.

20 Tsi, et-Tibydn, 11. 567.

2 Tdsi, et-Tibydn, IV. 105-106.

2 Tfsi, et-Tibydn, IX. 443-444.

2 Tsi, et-Tibydn, X. 192-193.

2+ Tsi, et-Tibydn, 11. 187-188.

% Bkz. Ttsi, et-Tibydn, 11. 208-209; II. 299-300.
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ser olarak  adlandirilmasi  gibi) Kur'an’da  cehenmenim ‘mihad
(kalmacak/yatilacak yer)’?¢ ve ‘virdu’l-mevrid (gidilen/varilan yer)’?”  olarak
isimlendirilmesinin mecaz oldugunu aktarmaktadir.?® Ayrica nimetin ve giizel
yapilan isin ‘hasene’ (7.Araf/131) olarak adlandirilmasi, rahmetin gizlenmesi
(11.Hud/28) ve kiyamet giiniiniin sarsintisinin (zelzeletu’s-saat) biiyiik bir ‘sey’?
(22.Hac/1) olarak nitelenmesini mecaza 6rnek olarak zikreden Tiisi,* 2.Bakara/34.
ayetteki iblis haricinde meleklerin Hz. Adem’e secde ettigini ifade eden ‘fesecedii
illa iblis” ibaresinin munkat1” istisna [miistesnanin miistesna minhuden tamamen
farkli bir cins oldugu istisna g¢esidi] olmasi dolayisiyla mecaz kapsaminda

degerlendirmektedir.®!

Sonraki boliimde Tusi'nin mecaz anlayisini, ayetleri yorumlayarak belli
konulara nasil yansittigina bakalim Bu hususu onun tefsirindeki yaklasimlarindan

hareketle tespit etmeye ¢alisacagiz.
2. TUSI’NIN TEFSIRINDE MECAZ ORNEKLERI
2.1. Allah’in Sifatlar1 ve Fiilleri

Tefsirinde Allah’in sifatlar1 ve fiillerinde mecaz konusunu ele alan Tisi,
tespit edebildigimiz kadariyla tefsirinde dort yerde Allah’in ‘sakir’ ve ‘sekiir’
olarak nitelendirilmesinin mecaz ifade ettigine deginmektedir. Allah'in kendisine
itaati sebebiyle kulu miikafatlandirdig1 icin sekur olarak isimlendirildigini ve
bunun mecaz ifade ettigini vurgulamaktadir.®> Ciinkii insan kendisini
nimetlendiremeyecegi icin kendisine siikre de miistehak degildir.>® Nitekim
Allah’in dilde ‘nimetleri ortaya c¢ikaran [var eden] anlamina gelen ‘sakir’
kelimesiyle isimlendirilmesinin de mecaz oldugunu ifade eden Tisi,** bu

kavramin Allah’mn itaatkar kimseye giizel bir kargilikla muamele edecegi anlamina

% Kur’an’daki ilgili ayetler igin bkz. Abdulbaki, M. Fuad, el-Mucemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur'dni’l-
Kerim, Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahire 1364, s. 677.

2 11.Hud/98

28 fkinci isimlendirmenin mecaz oldugunu Belhi kabul etmemektedir. Bkz. Ttsi, et-Tibydn, I1. 306-
307; 11I1. 90-91; VI. 59-60.

» Tasi bu konuda kelami tartismaya girmekte, ma’dumun (yok olanin) ‘sey’ olarak
isimlendirilemeyecegi diisiincesinden hareketle 22.Hac/1. ayeti ‘kiyamet giiniiniin sarsintist
meydana geldigi zaman o biiyiik bir seydir’ seklinde tefsir etmektedir. Detayli bilgi i¢in bkz. Ttisi,
et-Tibyin, VIL. 109-110.

380 Bkz. Tsi, et-Tibydn, IV. 518; V. 473; VII. 109-110.

31 Tfisi, umumun tahsisini de mecaz olarak kabul etmektedir. Bkz. Ttisi, et-Tibyin, 1. 154.

%2 Tfsi, Ebu Ali el-Cubbai’den (6. 303/916) de benzer bir yorumu aktarmaktadir. Bkz. Tdsi, et-
Tibydn, VIII. 428.

3 Tsi, et-Tibydn, 1. 241.

3 Tisi, et-Tibyin, I1. 44.
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geldigini belirtmektedir.®

Thsi, Hz. Musa’ya Tur Dagi'nda 40 gece vahyedilmek iizere Allah
tarafindan kendisine s6z verildigini ifade eden 2.Bakara/51. ayetin yorumunda
“va‘ade” fiili ile ilgili goriisleri zikretmektedir. Yapilan yorumlardan birine gore
karsilikli s6zlesmenin (muvaade) insanlar arasinda gergeklestirilebilecegi ifade
edilmektedir. Ciinkii Allah va’d ve va’id konusunda yeganedir. Bu sebeple
miinafik olanlarin Allah’a verdikleri sézden dondiiklerini ifade eden 9.Tevbe/77.
ayeti de mecazdir ve ayet (2.Bakara/51. ayette oldugu gibi) yapilan fiili haber

verme niteligindedir.%

5.Maide/20-26. ayetlerde anlatildig1 iizere Israilogullari, icerisinde zorba
bir kavim olmas: sebebiyle mukaddes topraklara girmekten ¢ekinmis ve Hz.
Musa’ya “Sen ve Rabbin gidin savasin” ifadesini kullanmiglardir. Bu climle
hakkinda iki goriis aktaran Tisi, ilk olarak Israilogullar’'nin cehalet sebebiyle bu
ifadeleri sarfettigini nakletmektedir. Ikinci yoruma gore bu mecazi bir dneridir.
Nitekim (63.Munafikun/4 ayetini 6rnek vererek) Allah’a ‘savasmak’ (kital) fiilinin
atfedilmesinin mecaz oldugunu belirten Thsi, Allah’in bir yerden/mekandan
baska bir yere/mekana gitmesini ifade eden bir diisiincenin kabul edilemez

olduguna dair Ebu Ali el-Cubbai'nin goriislinii aktarmaktadir.?”

“Eger Allah seni bir zarara ugratirsa, onu kendisinden baska giderecek
yoktur. Ve eger sana bir hayir verirse, (bunu da geri alacak yoktur). Stiphesiz O
her seye kadirdir.” mealindeki 6.En’am/17. ayette gecen ‘in yemseske bi durrin’ ve
‘in yemseske bi hayrin’ ifadelerinin ‘hayrin ve zararin ugramasi/dokunmasi’
anlamina geldigini belirten TGsi, Allah'in zarara ugratmasmin mecaz oldugunu

savunmaktadir. Ciinkii ‘messe’ fiili Allah i¢in mecazi olarak kullanilir.?

6.En’am/95. ayette Allah’in tohumu ve cekirdegi catlattig1; 6liiden diriyi,
diriden oliiyii ¢ikardig: ifade edilmektedir. Bu ayet hakkinda farkli yorumlar:
aktaran Tasi, ‘faliku’l-habb ve'n-neva’ ifadesindeki ‘falik’ kelimesinin ‘halik
(yaratan) anlamia geldigine dair Ibn Abbas'in goriisiinii (hakikat ifade etmesi
sebebiyle) tercih etmektedir. Tohumu ve gekirdegi ¢atlatma veya 6lii tohumdan
canl1 agaci/basag1 ve canli agagtan/basaktan Olii tohumu ¢ikarma seklindeki
yorumlar1 mecaz olmasi sebebiyle tercih etmemektedir.®

% Tsi, et-Tibydn, X. 26-27.

% Tusi, et-Tibydn, 1. 232.

7 Bkz. Ttsi, et-Tibydn, 111. 487-488.

% Tisi, et-Tibydn, IV. 91-92.

% Tosi, et-Tibyan, IV. 208-209. Taberi (6. 310/923) tefsirinde ayetin anlamu ile ilgili olarak fbn
Abbas’tan (6. 68/687-88) gelen ‘canlidan 6lii nutfeyi ¢ikaran ve 6lii nutfeden canli beseri ¢ikaran’
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17.1sra/16. ayette “Ve iza eradna en nuhlike karyeten emerna mutrafiha
fefesekli fiha fehakka ‘aleyhd’l-kavlu fedemmernaha tedmira” (Bir memleketi
helak etmek istedigimizde, o memleketin zenginlik sebebiyle simaranlarina
emrederiz; buna ragmen onlar orada kotiiliik islerler. Boylece o (belde), helake
miistahak olur; biz de oray1 darmadagin ederiz.) buyurulmaktadir. Thsi ayetin
yorumuyla ilgili dort goriis aktarmaktadir: I Helak etme (ihlak)’ fiili asl itibariyle
iyi veya kotii olarak nitelendirilmemektedir. Bir zuliim neticesi gerceklesirse kotii
olarak adlandirilacag:1 gibi hakedilmis bir durum sonucu meydana gelirse iyi
olarak nitelenebilir. Allah’tan kotii bir fiil sadir olmayacagina gore burada iyi
nitelikli bir helak emredilmektedir. II. ‘Karyeten” kelimesinden sonra gelen
‘emerna mutraftha fefesek(i fiha’ ifadesi onun sifatidir. Bu durumunda ciimle
‘zenginlik sebebiyle simaranlarina emrettigimiz ve (buna ragmen) onlarin fesat
¢ikardigr memleket/belde’ seklinde olmaktadir. III.Climlede takdim-tehir vardir.
Esasen ciimlenin takdiri, “memleketin zenginlik sebebiyle simaranlarina itaati
emrettigimizde onlar isyan ettiler ve bu durumda cezaya miistehak oldular.
Bunun sonucunda onlarin helakini irade ederiz.” seklindedir. IV.Ayette ‘irade’
mecaz olarak zikredilmektedir. Ciinkii ayet, (sadece) helak edilenlerin
durumlarimi ve iglerinin akibetini haber vermektedir. Nitekim onlar, itaatle
emredildiklerinde onlar kotiiliik islediler ve boylece helake miistehak oldular.*

Ayrica Tési, Allah'n meleklerden Hz. Adem’e oOgretilen isimleri
bildirmelerini istemesi,*' peygamberlere seytanlar1 diisman kilmasy,# insanlarin
ne yapacagina (ne tiir ameller isleyecegine) bakmasi (bilmek istemesi),* Hz.
Peygamber’i evinden ¢ikarmasy,* (savasi emretmek suretiyle) miisliimanlarin
elleriyle kafirleri cezalandirmasi*® ve kafirlerin {izerine seytanlar1 gondermesi*
seklindeki ifadelerin mecaz oldugunu belirtmektedir.*

2.2. Allah Disindaki Varliklarin Fiilleri

Tsi tefsirinde genelde insanlarin 6zelde peygamberlerin fiillerinde mecazi

seklinde Ttisi'nin aktarmadig: bir rivayete rastlamaktayiz. Bkz. et-Taberi, Muhammed b. Cerir,
Cami‘u’l-Beyan ‘an Te'vili Ayi ‘I-Kur’dn, tah.: Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki, Merkezu’l-Buhis
ve’d-Dirasati’l-Arabiyye ve’'l-Islamiyye, Kahire 2001, IX. 423-424.

40 Bkz. Tasi, et-Tibydn, V1. 458-461.

4 2.Bakara/31

2 6.En’am/112

4 7. A’raf/129.

4 8.Enfal/5.

% 9.Tevbe/14. Bu konuda iki goriis aktaran Ttisi, savas: Allah emrettigi icin ayetteki cezalandirmay1
da kendisine izafe ettigine ve bu sebeple ayetteki ifadenin mecaz olduguna dair Ebu Ali el-
Cubbai'nin (6. 303/916) goriisiinii tercih etmektedir. Bkz. Ttisi, et-Tibyidn, V. 184-186.

% 19.Meryem/83

47 Bkz. Tsi, et-Tibydn, 1. 140-141; IV. 241-242; IV. 515; V. 77-78; V. 184-186; VII. 147-149.
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konu edindigi gibi meleklerin ve seytanin fiilleri, Kur’anin nitelikleri gibi
konularda da mecazin varligini irdelemektedir.

2.2.1. Peygamberlerin Fiilleri

Thsi, Allah’m Hz. Ibrahim’i birtakim kelimelerle smnadigini (ve iz ibtela
ibrahime rabbuhti bi-kelimatin) ifade eden 2.Bakara/124. ayetteki ‘ibteld’
kelimesinin imtihan (ihtibar) anlamma geldigini ve mecaz oldugunu beyan
etmektedir.*

Hz. Musa’nin “Rabbim! Ben kendimden ve kardesimden bagkasina hakim
olamiyorum” (5.Maide/25) ifadesinin mecaz oldugunu aktaran Tfisi, insanin kendi
nefsine malik olmasinin miimkiin olmadigmi dile getirmektedir. Ciinkii
miilk/sahiplik, kudreti gerektirmektedir. Insanin nefsi iizerinde kadir olmasi
imkansizdir. Ancak insan, nefsini Allah’a itaate yonlendirmeye giic yetirdiginde
ona malik oldugunu ifade etmesi imkan dahilindedir (caizdir).* Nitekim Ttsi, Hz.
Yusuf'un nefsin kétiiliigii emrettigine dair ifadesinin® de mecaz oldugunu dile
getirmektedir."® Ancak bu, orfi bir kullamim olmasi sebebiyle yayginlik
kazanmusgtir. Aksi taktirde emir kalibinin (ctimlesinin) kullanimi ast-iist iligkisini
gerektirmektedir. Fakat insan ve nefs arasinda boyle bir derece iliskisi s6z konusu
degildir.>

Hz. Musa’ya “kitap” ve ‘“furkan’in verildigini (ve iz ayetna musa’l-kitabe
ve'l-furk’an) ifade eden 2.Bakara/53. ayetin tefsirinde Ttisi, kitabin Hz. Musa’ya,
furkanin Hz. Muhammed’e verilmis olabilecegine dair Kutrub (6. 206/821) ve
Ferra'min (6. 207/822) goriisiinii aktarmaktadir. Thsi, zorunlu bir durum soz
konusu olmadig stirece Kur’an ifadelerinin mecaza hamledilmemesi gerektigini
dile getirmek suretiyle bu goriise kars1 c¢ikanlarin oldugunu nakletmektedir.
Clinkii Ferra (6. 207/822) ve Kutrub’un (6. 210/825) yaklasimlarna gore Hz.
Muhammed ismi hazfedilerek ayette mecaz kullanilmistir. Ancak 21.Enbiya/48.
ayette Hz. Musa’ya Furkan'in verildigi beyan edilmektedir.>

3.Alu Imran/49. ayette Hz. Isa’min korleri iyilestirip oliileri dirilttigine dair
ifadelerin mecaz oldugunu dile getiren Tisi, ayette ‘bi iznillah’ ibaresinin
kullanilma sebebini, gercek failin Allah olmas: ile agiklamaktadir. Bu sebeple
‘dliileri diriltirim” ibaresi Hz. Isa’'ya mecazen atfedilmektedir. Ibarenin hakikati,

48 Bkz. Tsi, et-Tibydn, 1. 445.

4 Tsi, et-Tibydn, 111. 488.

5 12.Yusuf/53

51 Tisi'nin aktardigma gore miifessirlerin ¢ogu bu ifadenin Hz. Yusuf'a ait oldugunu dile
getirmekle birlikte Ebu Ali el-Cubbai bu goriise katilmamaktadir. Bkz. Ttisi, et-Tibydn, VI. 155.

52 Tfisi, et-Tibydn, VI. 155.

5 Bkz. Tsi, et-Tibydn, 1. 241-242.
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‘Oliileri diriltmesi i¢in Allah’a dua ederim. Allah onlar: diriltir ve Allah’in izniyle
hayat bulurlar” seklindedir.>*

49.Hucurat/7. ayette Hz. Peygamber’in pek ¢ok konuda miiminlere uymasi
durumunda onlarin sikintiya diisecegi haber verilmektedir. Tisi, ayette ‘lev
yuti’'ukum’ (size uysaydi/itaat etseydi) seklinde kullanilan ve bir bagkasina itaat
anlamu tasiyan ifadenin mecaz oldugunu dile getirmektedir. Ciinkii bu ifadenin
kullanim1 igin kisiler arasinda derece farkinin olmasi gerekmekte; ancak Hz.
Peygamber derece bakimindan iistiin nitelikte oldugu i¢in mevzubahis ibare
mecaza hamledilmelidir. Miiminlerin istedikleri seye muvafakat ettigi zaman Hz.
Peygamber’in onlara itaati mecaz kapsaminda degerlendirilir. Nitekim
kendisinden istedigimiz bir seyi yaptig1 zaman Allah hakkinda ‘itaat eden (muti’)’
denilmemekte; bu ifade Allah’mn istedigini yapti§i zaman insan hakkinda
kullanilmaktadir.

2.2.2. insanlarin Fiilleri

2.Bakara/207. ayette Allah’in rizasi i¢in insanin nefsini satmasi (ve mine’n-
nasi men yesteri nefsehu) ve 9.Tevbe/111. ayette cennet karsiliginda Allah’in
miiminlerden canini satin almasi (innallahe’s-tera mine’l-mu’minine enfusehum)
ifade edilmektedir. TGsi ayetlerde gecen ‘istera (satin aldi)” fiilinin mecaz
oldugunu dile getirmektedir. Ciinkii satma veya satin alma eylemleri bir malin
belli bir bedel (para) ile degistirilmesidir. Nitekim Hz. Yusuf'un kéle olarak belli
bir ticret karsilig1 satilmasini (ve serevhu bi semenin bahsin derahime ma’didetin)
ifade eden 12.Yusuf/20 ayette bu kullanim s6z konusudur. TGsi'nin vurguladig:
tizere insan sahip olmadig1 bir esyayr satin alir. Allah her seyin maliki/sahibi
oldugu icin onun hakkinda (hakiki anlamda) satin alma eyleminin kullanilmasi
dogru degildir.’ Tsi 3.Alu Imran/177. ayetin tefsirinde de iman karsiliginda
kiifrin ~ satin ~ alimmasini  benzer  gerekgelerle mecaz  kapsaminda
degerlendirmektedir.5” Ayrica Ttisi, Allah’a bor¢ vermeyi ifade eden 2.Bakara/245.
ayette de mecazi kullanima dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii borg, bir ihtiyag sebebiyle
glindeme gelmektedir.5®

TGsi, insanin eylemleriyle ilgili olarak insanin karnina ates doldurmasi,®

5 Ttsi, et-Tibydn, I1. 468

%  Bkz. Bkz. Tisi, et-Tibydn, IX. 345.

5%  Bkz. Tasi, et-Tibydn, I1. 183-184; V. 305-306.

5 Tfsi, ayette kiifriin iman karsilig1 satin alinmasini, imanin kiifiir ile degistirilmesi [kiifriin tercih
edilmesi] biciminde yorumlamaktadir. Bkz. Ttsi, et-Tibydn, III. 58.

5 Tsi, et-Tibydn, 11. 285.

% 2.Bakara/174.
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Allah’a kavusmasy,® yerytliziine varis/miras¢t olmasi® ve miinafiklarin Allah ile
alay etmesi®? seklindeki ifadeleri mecaz kapsaminda degerlendirmektedir.®
Ayrica Tasi insanin bir can1 kurtarmasi durumunda biitiin insanligl kurtarmis
olacagini ifade eden 5.Maide/32. ayetteki ‘men ahyaha’ ibaresini mecaza Ornek
olarak zikretmektedir.*

2.2.3. insan Disindaki Varliklarin Fiilleri

3.Alu Imran/185. ayette her canlimin/nefsin 6liimii tadacag1 bildirilmekte;
Thsi bu ibarenin mecaz oldugunu dile getirmektedir. Cilinkii 6liim hakikatte
tadilmamakla birlikte arapgada ‘Oliimii tatti (zaka'l-mevt)” ifadesi yaygin bir
bicimde kullanilmaktadir.

Tasi (5.Maide/84. ayeti tefsir ederken) Kur’an'in gelmesi, inmesi seklindeki
ifadelerin mecaz oldugunu dile getirmektedir. Nitekim bunun anlami melegin
inmesi ve (beraberinde) Kur’ani/vahyi getirmesidir.®® Tisi, Kur’an’in hidayet
etmesinin de mecaz olduguna; ¢linkii Kur’an’in kendisiyle hidayete (dogru yola)
ulasilan bir kitap olarak nitelenecegine dair bir goriis aktarmaktadir.®” Ayrica Tisi,
peygamberlere indirilen (kutsal) kitabin/kitaplarin hiikiim vermesinin
(2.Bakara/213) mecaz oldugunu; bu nitelemenin hakikatte Allah i¢in yapildigim
beyan etmektedir.®

TGsi Kur'an’da insana dair oOzelliklerin tas, duvar gibi cisimlere
atfedilmesini mecaz kapsaminda degerlendirmektedir. Ornegin taslara ‘hasyet
(husu/korku)” atfedilmesi,®® duvarin istemesi/irade etmesi”, iki sihrin birbirini

6 2.Bakara/223. ayette gegen ibare ilgili olarak Tfsi, insanin isyan etmesi durumunda (ahirette)
Allah’in azabina; itaat etmesi durumunda o6diile kavusacagini ifade etmektedir. Bu sebeple
Allah’a kavusmay1 mecaz kapsaminda degerlendirmektedir. Bkz. Tisi, et-Tibydn, I1. 225.

61 7.Araf/100. ayetin yorumunda Tisi, mirasin/verasetin hakikatte tasinmasi miimkiin olan esyalar
(a’yan) hakkinda kullanilabilecegini; arazlar igin kullanimmin mecaz oldugunu dile
getirmektedir. Bkz. Ttsi, et-Tibyidn, IV. 482-483.

02 “De ki: Allah ile, O'nun ayetleriyle ve O'nun peygamberi ile mi alay ediyordunuz?” mealindeki
9.Tevbe/65. ayetin tefsirinde Tiisi, ayetteki istihzanin (alay etme) mecaz olduguna dair Ebu Ali
el-Cubbai’'nin goriisiinii aktarmaktadir. Ciinkii ayette miinafiklarin miiminlerle ve Allah’in
ayetleri ile alay etmesi, Allah ile alay etme olarak nitelendirilmistir. Bkz. Tsi, ef-Tibydn, V. 251.

6 Bkz. Tsi, et-Tibydn, I1. 88-89; , II. 225. Ayrica Tisi, insanin insan1 saptirmasmin (3.Alu imran/69)
mecaz olduguna dair bir goriis aktarmaktadir. Bkz. Ttsi, et-Tibyin, II. 495.

¢ Tfsi ayetteki ‘men ehyaha’ ibaresini ‘kim bir kimseyi helak olmaktan kurtarirsa’” seklinde tefsir
etmektedir. Bkz. Ttsi, et-Tibyin, II1. 503.

0 Bkz. Tsi, et-Tibyan, 111. 71.

% Tsi, et-Tibydn, IV. 4-5.

7 Bkz. Ttsi, et-Tibydn, VIII. 157-158

% Tsi, et-Tibydn, 11. 194.

© 2.Bakara/74

70 18.Kehf/77
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desteklemesi” seklindeki ifadeler mecazdir.”
Sonug¢

Kur’an yorum geleneginin temel konularindan biri hakikat ve mecazdir.
Kur’an’da mecazin varlig1 meselesi tefsir literatiiriinde tartisildig: gibi ustil-i fikih
ve kelam bilginleri mecazin imkanini ve mecaz ifade eden kelimelerin ve ifadelerin
tevilini irdelemis ve farkli yorumlara kap1 aralamiglardir. Nitekim hakikat-mecaz
karsitlig1 hicri ilk asirlardan itibaren literatiirde incelenmis ve mecaz, miifessirlerin
temel Kur’an yorum argiimanlarindan biri olmustur.”

Lafizlarin vaz’ edildigi (ilk/asli) anlamda kullanilip kullanilmamalar:
hakikat ve mecazin birbirinden ayrildig1 en belirgin ¢izgidir. Kur’an ibarelerinin
‘anlamsiz’ olamayacagini belirten sii miifessir Ebi Ca’fer et-Ttsi, lafzin ayn1 anda
hakikat ve mecaz olabilecegini benimsemektedir. Fikih usulii sahasinda yazdig; el-
Udde Fi Usili’l-Fikh adli eserinde teoriyi ortaya koyan miiellif, mecazin dil
icerisinde kendi konumu itibariyle hakikatten daha veciz bir bigem/iislup
oldugunu vurgulamaktadir. Tefsirinde Kur’an’daki baz1 kavram/kelime, fiil ve dil
argiimanlariin mecaz olusuna deginen Ttsi, pek cok tefsir ve ustl bilgininin
benimsedigi gibi 12.Yusuf/82. ayetteki ‘koye sor (ves’eli’l-karye)’ ifadesinde
‘halk/ehl” kelimesinin hazfedilmesi suretiyle mecaz yapildigin dile getirmektedir.
Allah’in sifatlar1 ve fiillerindeki mecazi ifadeleri yorumlayan Tisi, genelde
peygamberlerin 6zelde insanlarin fiillerinde mecaza basvurulan ayetleri tefsir
etmekle birlikte insana ait niteliklerin insan-dis1 varliklara atfeden bazi ayetleri
mecaz kapsaminda degerlendirmektedir. Nitekim Tusi'nin Allah’in sifatlarinda ve
fiilerinde mecazi yorumlama yonteminin temelinde, Allah’1 tecsim ve tesbihten
tenzih etme gibi esash bir dayanak bulundugu sonucunu ¢ikarabiliriz. Ayrica
Ttsi'nin ¢ogunlukla kendi goriislerini zikretmekle birlikte kimi zaman ayetlerde
mecaz oldugunu ifade eden farkli alimlere dair gortisleri sadece aktarmakla
yetindigi gibi mevzubahis yorumlar1 bazen elestirdigini veya reddettigini
belirtmek gerekmektedir.
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SEMBOLIK RUYALAR VE BU RUYALARIN BAGLAMINA iLiSKIN
KARINELER

Oz

Riiyalar; Rahmani, seytani ve tecriibi olmak {izere ii¢ kisma ayrilir.
Rahmani riiyalarin kaynagi Yiice Allah’tir. Zira bunlar haktir ve
Peygamber’in (s.a.v.) niibiivvetten bir parca ve miijdeleyici olarak
niteledigi haberlerdir. Bu tiir riiyalardan bir kismu hakikati itibariyle
sabah aydinlign misali zuhur eder ve izaha muhta¢ degildir. Diger bir
kismi ise sembolik ve kinayeli bir icerige sahip oldugundan bunlarin
izahi i¢in bagka karinelere ihtiya¢ duyulur. Hz. Peygamber (s.a.v.) bir

hadisinde riiyalarin yorumunun; ya riiyada gegen sahis isimleriyle ya da
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bunlarin delaletiyle yapilabilecegini beyan etmistir. Bu ¢alismada ilgili
hadisin tahrici, serhi ve fikhi hiikmii ele alinmaktadir. Bu calisma aymni
zamanda, "isimlerin anlami” ve '"sembollerin delaletleri" seklinde,
rityalarin te’vil agisindan iki farkli kisma ayrildig: tizerinde durmaktadir.
Calismada ele alinan bir diger konu ise Kur’an ve Siinnet 1s1g1nda riiyalar

ve te’villeri arasinda baglantiy1 saglayan alametlerdir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Riiya, Sembolik, Baglam, Karine, Te'vil.

TYPES OF SYMBOLIC VISION AND CONTEXTS OF ITS
SEMANTICS

Abstract

According to its sources, human vision is divided into three types: vision
from God, vision from self talk, or vision from the devil. The vision that
comes from God is the relied one because it is the real one. It is also the
one about which the Prophet (pbuh) spoke that it is from prophecy and a
bringer of good news. Sometimes, his vision appears as dawn break
which does not need expression. However, it could be a symbol or
metonymy referring to other indications. The Prophet (pbuh) showed in
the prophetic tradition that explaining the vision could be achieved either
by denotations of characters’ names included in it or by their indications.
This research contains the prophetic tradition, its interpretation,
clarifying its judgment, and its explanation. The research also includes
the division of vision in terms of its interpretation into two types:
meanings of names and indications of their symbols. In addition, the
research includes the contexts which connect between the vision and its
interpretation in light of what is mentioned in the holy Qur’an and the
prophetic tradition.

Keywords: Hadith, Vision, Symbol, Metonymy, Context, Interpretation.
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subjects in his time. We will examine what the mujtehid needs to know

according to Mustafa Sabri Efendi.

Keywords: Islamic Law, Ijtihad, Mujtehid, Madhhab, Taqleed, Mostafa
Sabri Efendi.

Giris
Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi (6. 1374/1954), Osmanli Devleti'nde

donemin en 6nemli siyasi ve dini makamlarindan olan seyhulislamliga getirilmis

bir ilim ve siyaset adamidir. *

Bu calismada, doneminin o6nemli fikir ve siyaset adamlarindan olan
Seyhiilislam’in zamanindaki hararetli konulardan olan ictihad ve ictihadda
bulunacaklarda aranan ictihad ehliyeti hakkindaki goriislerini ele alacagiz.
Ciinkii Seyhiilislom’in, miislimanlarimn yenilgilerinin ve Islam diinyasindaki geri
kalmighgm sorumlusu olarak geleneksel din anlayisini, ictihat kapisinin
kapatilmasmi ve taklitciligi sorumlu tutan ictihad taraftar1 yenilikgilerle
miicadelesinin nirengi noktasini ictihad taraftarlarinin ictihad ehliyeti i¢in gerekli
sartlar1 tasimadiklari tezi olusturmaktadir. Glinimiuzdeki taklit taraftar1 ve
ictthad taraftar1 olarak nitelenen yaklasimlarin goriislerini anlamada
Seyhiilislam’in miigtehitte aranan vasiflar hakkindaki goriisiiniin incelenmesinin

faydali olacag1 kanaatindeyim.

1. M. SABRI EFENDI’NIN iCTiIHADLA iLGILI GENEL
YAKLASIMI

Ictihad, nass ve icma ile hiikmii acikga ortaya konulmamis ser’? ameli bir
meselenin hitkmiinii ortaya ¢itkarmak i¢in miictehidin biitiin begeri ¢abasini sarf
etmesidir. Miictehid ise “gerekli sartlar1 kendinde toplayarak ser’i hiikiimleri

¢ikarma melekesini elde eden kisi” olarak tanimlanir.?

M. Sabri Efendi’ye gore ictihadin sihhati i¢in dikkat edilmesi gereken tii¢ husus

bulunmaktadir:
a. Miictehid kendisini kanun koyucu gibi gormemelidir.
b. Ictihada ehil olmayanlar bu ise kalkismamalidir.
C. Naslara tagimadigi manalar yiiklenerek yanhs yorumlar

! Miifrih b. Siileyman el-Kavsi, Es-Seyh Mustafa Sabri ve Mevkifuhu min IImi'l-Vafid, (Riyad:
Merkezu'l-Melik Faysal li'l-Buhfisi ve'd-Dirasati'l-Islamiyye, 1418/1997), 92.
2H. Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 3. Baski (Kayseri, Kimlik Yayinlari, 2017), 311.
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yapilmamalidir.?

M. Sabri Efendi, fikih ilmini, miisliimanlara ser‘l vazifelerini 6greten bir
kanun metni, ictihad: da bu kanunun kaynaklarin1 ve onlardan ne tarzda hitkiim
cikarilacagini gosteren bir yontem olarak sunup doneminin en hararetli tartisma
konular1 olan mezhep, taklit ve ictihad konular1 iginde miictehitte olmasi gereken

vasiflara deginir.*

Mustafa Sabri Efendi, mii¢tehit mertebesinde olmay1 ima eden “Fakihu'l-
Umme” lakabini kendisine veren bir okuruna (Islam tarihinde ¢ogu zaman
miictehid ve fakih terimleri birbirinin yerine kullanildig i¢in) bunun 6vgiide
haddi asmak oldugunu belirtip kendisi hakkinda “fakih” tabirini ¢ok buldugu
cevabimi verir. Fikih ilminde ictihad mertebesine ulasmanin idrak ve hafiza
kuvveti yani sira eserleri derin miitalaa ile de baglantili oldugunu ifade ederek
omriiniin yarisindan fazlasinin siyasi calkantilarla gectigini ve bunun fikih
ilminde ictihdd mertebesine ulasmasma engel oldugunu soyler.> Ancak
kendisinin ictihadin bagka bir alani olarak bahsettigi akli ilimlerde ve usuluddin

alaninda miigtehit oldugu imasinda bulunur.®

M. Sabri Efendi, usulde (iman esaslarinda) taklidin iman igin gegerli olup
olmadiginin tartigmali olduguna isaret ederken, mukallidin fiiruda bir mezhebi
taklit etmesinin gerekliligine inanir.” Bir alanda ihtisas sahibi olmayanlarin,
uzmanlar1 devre dis1 birakip dogrudan o alanin kaynaklarindan meseleleri
ogrenmeye ve kendi sorunlarina bodylece ¢oziim bulmaya kalkismasi biiyiik
hatalara kap1 agan bir tavirdir. M. Sabri Efendi, Miisliimanlar arasinda, Islami
ilimler sahasinda bu ilimleri okumadan herkese istedigini sOyleme hakki
verilmesini ve dogru yanlis demeden bu ilimlere dair eserler yazilmasmi ve ilmi
usuliine gore 6grenme yolunu tutmayanlar1 tenkit eder.® Dinde yenilesme ve

ictihad adma basta naslar olmak iizere en temel esaslar1 degistirmekten

3 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu'l-akl ve’l-ilm ve’l-dlem min rabbi’l-dlemin ve ‘ibadihi’l-miirselin, (Beyrut-
Liubnan: Dar i Ihyéi’t—tﬁrasi’l—Arabi, 1992), 4:356-357

4 Mustafa Sabri Efendi, “Bir Istiftaya Cevap”, s. 3; Ibrahim Bayram, Son Devir Osmanli
Seyhiilisldmlarmdan M. Sabri Efendi'nin Dini Diisiincesi, ( Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2014),
109-111; Nuri Derdiyok, $eyhu'l—islam Mustafa Sabri'nin Yeni Fikhi Konulara Yaklasimi, ( Yiiksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2005), 123-124; Abdullah Kahraman, “Tokat'l1 Seyhdilislam M.
Sabri Efendi (1869-1954) ve Bazi Fikhi Meselelere Yaklasimi1”, Tokat Sempozyumu Bildiriler, ed. Ali
Acikel, (Tokat: Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Yayinlari, 2012 ), 3: 321

5 Mustafa Sabri Efendi, Mevkif, 4: 338-339; 356, 387.

6 Mustafa Sabri Efendi, Mevkif, 4: 338-339; 356, 387.

7 Mustafa Sabri Efendi, Mevkif, 4: 343-344. 4: 356-357.

8 Mustafa Sabri Efendi, Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i Ilmiyesi: Misd Carullah Bigiyef'e Reddiye,
(istanbul: Bedir Yaymlari, 1998), 231.
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cekinmeyenlerin kendilerine karsi ¢ikanlari tekfirci, taassub ehli, cahil olarak
nitelendirmelerini elestirir. Bu yenilesme taraftarlarinin mezhep karsithgimni,
miictehitleri ve fukahay1 gozden diisiirtip onlarin yerlerine gegmeye ¢alismakla
itham eder.’? “Dort mezhep imaminin yerine Ehl-i siinnetin en temel esaslarini
reddeden Abduh (6. 1905), Resid Riza (6. 1935), Meragi (6. 1945),ve Ferid
Vecdi'yi (6. 1954), mi gegireceksiniz?” derken de amaci ictihada karsi olmak
degil, (kurucu) ictihad ¢abasina kalkisan bu grubun yaklasgiminin temel esaslara

zarar veren hatali bir tutum oldugunu gostermektir."

M. Sabri Efendi’'ye gore delili bilmek ve delilin hitkme delaletini bilmek
isin uzmani olan miictehidin bilebilecegi bir is oldugundan “avam” olan kisinin
miictehidi taklitten baska yolu yoktur. Delilin tahkikini yapmak avamin harci
olmadig: gibi delili kavrayip deliller arasinda tercih yapmak da ihtisas ister.
Dinin esasma ve delillerine uygun olmayan bir gortisii taklit etmek ise kinanan
taklittir. Iste Seyhiilislam, bu tiir kinanan taklidi, ictihad taraftarlarmm kabul
goren taklidi de icine alacak tarzda genisletmesini ve bir miictehide tabi olmay1
dine uygun olmayan bir taklit gibi gostermelerini kabul etmemektedir. Dni
hiikiimlerin ictihdda miisait olan ve olmayan noktalarim1 ayirt etmek ve
incelemekten aciz bulunan Miisliiman halkin ictihad ¢agrisi yapan ve kendilerini
miictehid olarak gosteren kisilerin gergek kimlikleriyle tanimalarma yardimci

olmak i¢in eserlerinde ictihad ehliyeti olmayanlar1 ifsaya ¢alistigini soyler. 12

Taklit karsiti yeni sOylem sahiplerinin yaptigi seyin, Bati diinyasmin
taleplerine dini kilif bulmak ve bdylece dini ara¢ haline getirmek oldugunu
sOylemektedir. Ciinkii O'na gore Bati'nin ortaya attig1 ictihad donuklugundan
kastedilen, mezhepler kanalyla birlik ve biitiinliik saglayan Islam’'in donuk
oldugu iddiasidir. Nitekim “Miisliimanlarin ve din ulemasmin donuklugu”
diistincesi, daha sonra ameli ahkam ile smirli kalmayip dini inang¢ alaninda da
donukluk bulundugu seklinde bir tenkide kaymustir. Bu degisim ve yenileme
sOylemi ve hareketlerinin tesettiir konusunda'’®, Kur’an'in terctimesiyle namaz

, idei zev ) v . .
konusundal4, teaddiid-i zevcat meselesinde!® ve bunun gibi meselelerin ardinda

9 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, ( Istanbul: Sebil Yaymevi, 1994 ), 17-22.

10 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, 17-22.

11 Mustafa Sabri Efendi, Mevkif, 4: 356

12 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, s. 22-24.

13 Mustafa Sabri Efendi, Kavli fi’l-mer’e, Beyrut: Daru ibn Hazm, 1993. (Kadmla ilgili Gortigiim ve Bu
Goriisiin Bati Taklitcisi Sozlerle Karsilastirilmasi, trc. Mustafa Yilmaz, (Istanbul: Esra Yayinlari, 1994.),
94-95

4 Mustafa Sabri Efendi, Kur'dnin Terciimesi Meselesi. (geviri, Siileyman Celik), (Istanbul: Bedir
Yayinlari, 1993), 167

15 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, 311, 330.
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dinin ¢agdas zamanin soyleyislerine elverigli hale getirilerek mesrulastirilmasi’®
amaci yatar ki Seyhiilislam’a gore bu durum bile mezhep taklidinin birlik ve

beraberligi korumadaki 6nemini gostermeye yeterlidir.!”

Mustafa Sabri Efendi, ge¢mis ulemay:r zihinlerden kaziyip cikarmaya
caligsan, kimi Kuran disinda kimi de Kuran ve Siinnet disinda hicbir taklit mercii
kabul etmeyen yeni moda miictehitlerin “Islam alimi” {invanmi hak
etmediklerini, ilmen, fikren ve hissen buna liyakatleri olmadigin1 vurgular. M.
Sabri Efendi, “Insanlardan bazilari Allah'tan baskasini Allah’a denk tanrilar edinir de
onlart Allah’t sever gibi severler. Iman edenlerin Allah’a olan sevgileri ise
(onlarimkinden) ok daha fazladir. Keske zalimler azabi gordiikleri zaman (anlayacaklar:
gibi) biitiin kuvvetin Allah’a ait oldugunu ve Allah'in azabimin cok siddetli oldugunu
onceden anlayabilselerdi...” (el-Bakara 2/165-166.) mealindeki ayetlere istinaden
mukallit Miisliimanlarla miisrikleri ayn1 kefeye koymalarmi'® Ebu Hanife'lerin,
Malik’lerin, Safii’lerin, Ibn Hanbel'lerin kiyamet giinii kendine tabi olanlardan
kagacagini sdylemelerini elestirip, alayc: bir sekilde Abduh ve Resid Riza'y1 taklit
edenlerin de ayni akibete ugramamak igin onlarin pesini birakmalarini soyler.
Ayetin muhataplarinm miisrikler oldugu ve miisliimanlarin onlarla ayni kefeye
konulamayacagini soyleyerek tenkit eder. Abduh ve Resid Riza’nin bu konuda
avamin miictehidi taklidini reddetmeyen Ibn Abdilberr’i taklit ettiklerini ve onu
yanlis anladiklarini sdyler.'” Benzer sekilde Meragi'nin “Dinlerini parca parca edip
guruplara ayrilanlar var ya, senin onlarla hicbir iliskin yoktur. Onlarin isi ancak Allah’a
kalmigtir. Sonra Allah onlara yaptiklarim bildirecektir.” (el-En’am 6/159) mealindeki
ayeti ameli mezheplerin imamlarina tatbik edip onlar1 ve onlara tabi olanlari
peygamberle aralarindaki bagi kesmekle suglamasini elestirir. Gerek Resid Riza
gerekse Meragi ve onlar gibi diisiinenlerin, mezhep imamlarin ve onlara tabi
olan alimleri dinde ihtilaf ¢ikarmakla sug¢lamasina ve kendilerini de miictehid
saylp ictihad kapisi agmaya calismalaria sasilacak bir durum olarak bakar.
Clinktt  kinadiklar1 duruma kendilerinin duistiiklerini ve fikihta ihtilafin
kaginilmaz oldugunu gormezden gelmektedirler. Ona gore, ayeti yanhs
yorumlayarak mezhep mensuplarini ayetin kapsamina katmakta ve kendilerine
yer agmaktadirlar. Halbuki bu tiir ayetler mezhepsizlige degil, peygamberin
yoluna cagri gayesini giitmektedir. Mezhep imamlarimin yaptigi da Kur’an ve

16 H. Yunus Apaydin, “Fikhin Yenilesmesi ve Ekol Sistematigi”, Islam Fikhinin Dinamizmi 22 Mart
2003, ed. Yunus Vehbi Yavuz, (Bursa: Kuran Arastirmalar1 Vakfi, 2006), 71-76, 73.

17 Mustafa Sabri Efendi, Mevkif, 1: 97-98; 4: 486.; Mustafa Sabri Efendi, Mes’eleler Hakkinda Cevaplar,
sad. Osman Nuri Giirsoy, ( Istanbul: Sebil Yayinevi, 1995), 166.

18 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, 4. Bask: (Kahire: Daru’l-Menar, 1954), 2: 79.

19 Mustafa Sabri Efendi, Mevkif, 4: 353.
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Siinnet’in sahih anlamini beyana ¢alismaktir.?” Yeni usulde ictihad taraftarlarinin
bu yollarla kelam ve fikih ilimlerini, ge¢mis ulemayi, onlarin metodunu ve
eserlerini kiiglimsemesinin?' ve sdylemlerin arkasinda M. Sabri Efendi’ye gore

gecmisi itibarsizlastirip kendilerini kabul ettirme ¢abasi yatmaktadir.?

M. Sabri Efendi, “Onlara, “Allah’in indirdigine ve Resiil’e gelin’ denildigi
vakit, ‘Babalarimizi iizerinde buldugumuz (yol) bize yeter’ derler. Atalar: hicbir sey
bilmiyor ve dogru yol iizerinde bulunmuyor iseler de mi?” (el-Maide 5/104) mealindeki
ayetten hareketle de mezhepleri taklit edenlerin elestirilmesine ve mdiisriklere
inen bu ayetin hatal bir sekilde Miisliimanlara yoneltilmesine itiraz eder. Ciinkii
miisrikler, ibadetlerinde delil getirme serefinden mahrumdur. Miisriklerin inang
ve ibadetlerinde dayandiklari bir burhan yoktur. Ote yandan fikih
mezheplerinde durum boyle degildir.?

Hi¢ bir mezhebe kayithh kalmaksizin bizzat delillerin kendisine bakip
ictthad yapmaya karst M. Sabri Efendi kurucu ictihddin korunmasini, mezhep ici
ictihadin ise ehil olanlarca siirdiiriilmesini savunur. Itirazi ise hem mezhep ve
taklit anlayisin1 elestiren hem de kendilerinin de miictehid olduklarini savunan,

ancak bu isin ehli olmayan kisilerin elinde ictihadin “oyuncak” olmasidir.?

M. Sabri Efendi, dort mezhep karsitlarinin mezheplerin ictihadlarindaki
sekilsel farklilig1 da 6zde ihtilaf saymasina itiraz eder. “Hak ve hakikat tekse dort
mezhep birden nasil hak olur” tarzindaki itirazlarin da ictihddda serbestlik
savunuculariin aleyhine oldugunu belirtir. Su soruyu sorar: “ictihad kapisimnin
agikligimi ve herkesin ictihad edebilecegini savunanlar bir igtihadi dogru kabul
edip digerlerini yasaklayacak mi1 (?) kapiyr acalim derken biisbiitiin kapamis
olmayacaklar m1 (?)”. Aslinda bu itirazin esasi, ictihadin dogas1 geregi ihtilaflar
artirict olmasi ve ihtilaftan uzak bir ictihad arayisinin mantikli bir tarafinin
olmayisina vurgu olup? ictihad serbestligi adina herkese ictihad kapisini agma
sOyleminin ehliyet ve ihtisas sahibi olmay1 g6z ardi etmesidir.?* Kendisi de ictihad

etme yetkisinin dort mezhep imamuyla simirli olmadigini, meselenin ehliyet

20 Mustafa Sabri Efendi, Mevkif, 4: 311-313, 355.

21 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, 92 Mustafa Sabri Efendi, Yeni Islim Miictehitleri, 8. 10.;
Mustafa Sabri Efendi, Misir Ulemasiyla Ilmi Miinakasalari, Ceviren: ibrahim Sabri Efendi, (istanbul:
Giil Nesriyat, 2005), 166

22 Mustafa Sabri Efendi, Yeni Islim Miigtehitleri, 8-10.; Dini Miiceddidler, 195., 66.; Kur’'dn'in Terciimesi
Meselesi, 192.

2 Mustafa Sabri Efendi, Yeni Islam Miictehitleri, 100-105

24 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, 197.

5 Ozgiir Kavak, Modern Islam Hukuk Diisiincesi -Resid Rizd Ornegi-, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2011),
268.

26 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, 197-198.
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meselesi oldugunu savunur. Musa Carullah ve benzerlerinin buna liyakati
olmadigini soyler. ¥ Meragi, Abdiih, Resid Riza, Misa Carullah ictihad kapisinin
kapatilmasindan sikayet etseler de M. Sabri Efendi'ye gore ictihdd kapisin
kapatilmasinin 6zii, ictihada ehil olmayanlarin igeri girmemesidir. Bu zatlarin
goriistiniin son noktasmin ise kendilerinde kanun koyma/tesri’ yetkisi gormek
oldugunu savunur.?® Sabri Efendi, ilmen yetersiz olduklarini 1srarla vurguladig:
fikihta yenilik ve ictihad taraftarlarinin bu taleplerinin hayatin normal seyri iginde
ortaya ¢ikmadigini ve dine yapilan saldirilar esnasinda bu tiir yenilik ve degisim

sOyleminin dinin aslinda bozulmalara sebep verecegi uyarisini yapmaktadir.?

2. M. SABRI EFENDI’YE GORE iICTIHAD EHLIYETININ
SARTLARI

M. Sabri Efendi, ictihad taraftar1 yenilikgileri ictihad ehliyeti tasimamakla
nitelerken, ictihadin ehlinden olursa gegerli olacagini soyler ve bu gergevede
ictihada ehil olan kiside bulunmas: gereken ilmi nitelikleri siralar. Biz de onun

miictehitte aradig1 sartlar1 tasvir etmeye calisacagiz.
1. Kur’an / Kitap Bilgisi

Usdl ilminde hiikiim ¢ikarmada basvurulan delillerin basinda Kur’an
gelir. M. Sabri Efendi, Kur'an-1 Kerim'i tefsir edebilmek ig¢in on bes ilmi
miitkemmel sekilde bilmek gerektigini, goriislerinde isabetli olsa bile bu
ozellikleri tagimayanlarin bu ise kalkismasinin giinah oldugunu vurgular. Bu
ilimler; liigat (Arap dili), nahv, sarf, istikak, me'ani, beyan, bedi', kiraat, usul-i
din, usul-i fikih, esbab-1 niizul, nasih ve mensuh, fikih ilmi, miicmel ve
miibhem'in tefsiri ve ilmii’l-mevhibe’dir. Ayrica bunlardan baska, diger ilimlerde
ve cagin genel kiiltiir bilgilerinde derinlesmis olmay1 da sart goriir. Bu ilimlerde
derinlesmemis liyakatsiz kisilerin, fikir karisikligina ve dogru metoddan

sapmaya sebep olacag1 i¢cin Kur’an meali ve tefsiri yazmasini caiz gormez.*

M. Sabri Efendi, Kitap deliliyle alakali ictihdd meselesini, Meseletii
tercemeti’l-Kur’dn adli eserinde Ozellikle Ferid Vecdi ve Ezher Seyhi el-Meragi'ye
Kuran’'in terciime edilmesi, ibadet dili olarak terciimenin kullanilmasi ve terciime
ile ictihad konusunda yaptig1 reddiyede ve Dini Miiceddidler adl1 eserinde Miisa
Carullah, Hasim Nahit ve Ahmet Mithat Efendi’ye reddiyesinde ele alir.

Seyhiilislam, mutlak anlamda Kur’anm terciime edilmesine karsi

27 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, s. 197-198.

28 Mustafa Sabri Efendi, Mevkif, 4: 486, 350.

» Mustafa Sabri Efendi, Mevkif, 4: 356-357.

30 Mustafa Sabri Efendi, Kur’idn'in Terciimesi Meselesi, 208-209, 214.
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olmayip terciimenin namazda ve namaz disinda Kur’an'in yerine konulmasina
ve Kuran terciimesinden ictihad yapilmasma kars: ¢ikmaktadir.®® Terciime ile
namazi Kur’an’la hasir nesir olmus Tiirk halkina saygisizlik anlamina geldigini
diisiinmektedir.®> Ayrica, Ebti Hanife'nin “Kur’an’m Arapcasini okuyabilenin
namazda Farsca da okuyabilecegi” seklindeki goriisiinden riicu ettigi seklindeki
rivayeti dogru bulmaktadir.®* Imameyn’den nakledilen “Farsga terciime acziyet
durumunda Kur’an'm Arapgasini okuyamayanlar i¢in namazda Kur’an yerine
gecirilmistir.” seklindeki ictihada da katilmamakta ve onlarin ictihadini ya
Kur'an'n tarifinin gegersizligi ya da Kur’an olmayan bir seyin keyfi olarak
Kur’an yerine gecirilmesi gibi iki siktan birini tercih durumuyla kars: karsiya
kalmak olacag; itiraziyla elestirmektedir.3* Namazda Kur’an'in aslindan baska bir
seyin okunamayacag1 seklindeki goriisiinden yeni miisliiman olanlar1 da istisna

etmez. Mutlaka Kur’anm okunusunun 6grenilmesi gerekliligi tizerinde durur.%

Kuranin terciimesinin ne lafiz ne de mana olarak Kuran sayilamayacags,
terctimede hata ihtimali olmasi, Kur’an’i terciime ile taniyacak olanlarin zihninde
onun aslina yonelik yanls alg1 olusabilecegi, farkli anlamalarla yapilan farkl
terctimelerden hangisinin murad-1 ilahi oldugu sorunu ve usul ilmindeki Kuran
tarifine terctimenin uymadig1 gibi gerekgelerle terciime ile namaza ve ona dayali

olarak ictihad yapilmasina cevaz vermez.3
1.2. Kur'an Terciimesinden ictihadda Bulunma

M. Sabri Efendi, Kur'an'in terciimesinden hiikiim c¢ikarmanin -caiz
olmadi@1 kanaatindedir. Kitap ve Siinnet’e ait deliller Arapca olup bunlardan
hiitkiim ¢ikarmak bunlarin dilini anlamakla miimkiindiir. Meragi'nin Arap
olmayanlarin Kur’an’t ve onun dilini bilmeye ihtiya¢ duymaksizin Kur’an’in
tercimesinden Kitap’ta ictihad derecesine yiikselebilecegini iddia etmesine
hayret eder.?” Seyhiilislam’a gore asil mesele ise, bu ictihad anlayis: ile herkesin
ictthad  yapmast  savunulurken mezhep imamlarinin  ictihadlarinin

reddedilmesidir.38

31 Mustafa Sabri Efendi, Kur’dn'in Terciimesi Meselesi, 8-11.

%2 Mustafa Sabri Efendi, Kur’dn'in Terciimesi Meselesi, 53; Derdiyok, Seyhu'l—fslam Mustafa Sabri’nin
Yeni Fikhi Konulara Yaklasimi, 79; Kahraman, “Tokat'l1 Seyhiilislam M. Sabri Efendi (1869-1954) ve
Baz1 Fikhi Meselelere Yaklagim1”, 322.

33 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, 194; Kur'dn'in Terciimesi Meselesi, 45-46.

3*Mustafa Sabri Efendi, Kur’dn’in Terciimesi Meselesi, 53, 85-86, 92.

35 Mustafa Sabri Efendi, Kur’idn'in Terciimesi Meselesi, 57-58, 75.

363 Mustafa Sabri Efendi, Kur'dnin Terciimesi Meselesi, 20.

37 Mustafa Sabri Efendi, Kur’dn'in Terciimesi Meselesi, 13-14.

38 Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, 116, Yeni Isldm Miigtehitleri, 229.
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Mustafa Sabri'ye gore Kur'an-1 Kerim, baska bir dile hakkiyla

aktarilamayacag icin terctimeyle ictihad asla Kur’an’dan ictihad gibi olmaz.%

Hasim Nahit'in Lutherin Incili terciime ederek Allah’in vekili gibi
goriinen papazlar1 halk goziinde kiiciiltmesini ve fikir ve vicdan Ozgiirliigi
kazandirmasini 6vmesi ve Misa Carullah’t “Islamiyetin Luther’i” olarak
sunmasi, aslinda yenilikgilerin en azindan bir kisminin hareket noktasmi izah
etmektedir. Ozellikle sekiiler bakis acisina sahip kimseler, Kur’an'in diger dillere
terclime edilmesinin Bati’da Katolikligin otoritesinin sarsilmasina ve insanlarin
fikren Ozgiirlesmesine benzer sekilde bir etki uyandiracagini beklemektedirler.
Carullah’in “Islam’in Luther’i” diye lakaplandiriimasi bile, naslar1 yorumlama,
ulemanin genel kabullerini sorun olarak gorme, mezhepleri suglama, yenilesme
adma ahkamin degismesini talep etme gibi tavirlarin zihni arka planinma 1s1k

tutmaktadir.4

M. Sabri'ye gore, mezhep imamlarmi taklidi reddetmek gayesi giiden
terctimeye dayali ictihad, miitercimi taklit gibi bir geliskiyi de iginde barindirir.#!
[slam aleminin g¢ogunun Arap olmamasi, Arapga bilmemesi ve Kur'an
okuyamamasi, Islam’in usul ve fiiruunu bu milletlere nakledenlerin de Arapga
bilmemelerini ve Arapca Kur’an’t okuyamamalarini gerektirmez. Islam'in usul ve
fiiruu, Arap olmayan milletlere Kur’an’i ve hadisi kendi dillerine terciime edilip
sonra miictehidlerin bu terctimelerden hiikiim ¢ikarmasi seklinde ulasmamus;
aksine, Kur’an ve hadislerden ¢ikarilan hiikiimlerin terclimesi yoluyla veya bu
milletlerin Arapgaya vakif, ictihad sartlarini haiz miictehidlerinin herhangi bir
seyi terclime etmeksizin Kur'an ve hadislerden hiikiim c¢ikarmalar1 yoluyla

ulagmigtir.*?
2. Siinnet Bilgisi

M. Sabri Efendi, sahih hadisler hakkinda siiphe tohumu atilmasina karsi
da miicadele vermistir. Ona gore bu tavrin sebebi, uydurma rivayetlerle
digerlerini ayni kefeye koyup tiim sahih hadislerin ve asil gayesi uydurma
rivayetlerle miicadele eden ilim ehlinin, dolayisiyla da Siinnet’in giivenilirligini
sarsmak® ve onu, c¢agin genel gecer goriislerine uygun ictihadlar ortaya

koyabilmek igin ser? deliller arasindan ¢ikarmaktir. Ona gore bir tek hadisi

39 Mustafa Sabri Efendi, Kuran Terciimesi Meselesi, 20., Dini Miiceddidler, 189-191.

40 Sevket Kotan, Kur’dn ve Turihselcilik,(jstanbulz Beyan Yayinlari, 2001), 314-315.

4141 Mustafa Sabri Efendi, Kuran Terciimesi Meselesi, 20-21. ; Kahraman, “Tokat'li Seyhiilislam M.
Sabri Efendi (1869-1954) ve Bazi Fikhi Meselelere Yaklagimi”, 322.

42 Mustafa Sabri Efendi, Kuran Terciimesi Meselesi, 20-23.

13 Mustafa Sabri Efendi, Yeni Islém Miigtehitleri, 47.
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senediyle bilmeyenlerin Siinnet hakkinda konusmasinin temelinde bu

yatmaktadir. #

Siinnet ve hadisin sithhati hakkinda olusturulacak siiphe Kitap ve
Siinnet’e dayanan icma ve kiyasi da yikacaktir.# Ayrica namaz, orug, zekat, hac
ibadetleri gibi ibadetlerin, muamelat ve ukubat hiikiimlerinin ayrmtilar1 Siinnet’e
dayandigy icin stinnetin yikilmasi ibadetleri ve ahkami da yikacaktir. Ciinkii
Siinnet, Kuran’da icmalen gelen hiikiimleri beyan eder. Fikih kitaplarindaki
ayrintili hitkiimleri Kuran’da degil Siinnet'te buluruz.* Siinnet ve hadislere
siipheli damgas1 vurularak atilmasinin sonucunda Allah'in korudugunu beyan

ettigi Kur’an'in tafsilat1 da yok olacaktir.#

Seyhiilislam, bu baglamda Heykel Pasa’'ya Mevkifu'l-Akl’da cevap
vermistir. Ulemanin Islam hukukuna rehberlik eden ve ictihddin
dayanaklarindan olan Siinnet’i ve hadisi muhafazada yolundaki gayretlerini her
tiirlii takdirin tizerinde bir tazime layik goriir.# Hadis diye uydurulan sozlerin
ise hadis alimleri tarafindan tespit edilip sahih hadislerden ayiklandigini, boylece
bu uydurma sozlerin varhigmin Sitinnet hakkinda siiphe yaymak isteyen
oryantalistler ve onlarin taklitcisi yazarlara delil olamayacagini sdyler. Dahasi,
hadislerin zaptinda gosterilen 6zen dolayisiyla bu rivayetler, Ehl-i kitabin

mukaddes kitaplarin1 zaptindan daha kuvvetli ve saglamdir.#

Hadislerin yazilmasinin Hz. Peygamber tarafindan yasaklandig: iddiasim
da sahabenin fetvalari, Malik’in Muvatta’si, Eb Hanife'nin, Safii'nin, Ahmed b.
Hanbel’'in miisnedleri ve fikih kitaplarinda ahkam hadislerinin yazimi, sonra
muhaddislerin eserlerinin tedvini, Hz. Peygamber’in emrine ragmen yapilmis
isler anlamina geleceginden akla uygun bulmaz. M. Sabri Efendi, miictehid
imamlarm bir hadisle amelinin o hadisin sihhat derecesini destekleyen ve
pekistiren, hadis ilmine yardimci bir unsur oldugunu belirtir.>* Ayrica hadislerin
yazilmasini ve sonraki nesillere aktarilmasini destekleyen rivayetler de vardir.
Hadis yazimini yasaklayan rivayeti ise higbir alim hadis kitaplarina

glivenilmemesi gerektigi seklinde algilamamaistir.>

# Mustafa Sabri Efendi, Mevkif, 4: 19; Bayram, Son Devir Osmanli Seyhiilislimlarindan M. Sabri
Efendi'nin Dinf Diisiincesi, 125.

% Mustafa Sabri Efendi, Mevkif, 4: 86.

4 Mustafa Sabri Efendi, Mevkif, 4: 86-87.

4 Mustafa Sabri Efendi, Mevkif, 4: 291.

4 Mustafa Sabri Efendi, Mevkif, 4: 286., 1, 158.

# Mustafa Sabri Efendi, Mevkif, 4: 57-59.

50 Mustafa Sabri Efendi, Mevkif, 4: 62-67.

51 Mustafa Sabri Efendi, Mevkif, 4: 60-67.
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Hadislerin kabul 0l¢iisti olarak senedin muttasil olmasi ve ravilerin sika
olmasiyla yetinmenin yetersiz olup hadislerin Kuran’a arz edilmesi gerektigi
iddialarma su cevaplar1 verir: Hadis ilminin tarih ilmi gibi nakli ilimlerden
oldugu igin igerigin naklinin saglikli olmas: bu ilimde ilk beklenen ozelliktir.
Kur’an’a uygunluk o6l¢iisii eczact konumunda olan muhaddisten daha ¢ok doktor
konumunda olan miictehidin uzmanligindadir. Bir kisinin aklina uymayan hadis

daha anlayigh bir bagkasinin aklina uygun olabilir. 52

M. Sabri Efendi, hadislerin Kuran’a muhalif olup olmamasinin genel
gecer bir Ol¢li olarak goriilmesini de yerinde bulmaz. Zira rivayet, ayetin
hitkmiinii neshedici bir deger tasiyabilir, yani Kuran’a muhalif goriilen hadisin
siibutu kati ve Kuran'daki ayetten sonra varid oldugu kesin olursa o ayetin
hiikmii Siinnet’le nesh olacaktir. “Varise vasiyet yoktur” hadisi gibi.*

3. Iema Bilgisi

M. Sabri Efendi’ye gore dinin kat'1 hiikiimlerine ve {immetin tizerinde
bulundugu yola aykir1 bir goriise sapmamak ig¢in miictehidlerin icmai bilmesi
sart kosulmustur. O'na gore Kitap ve siinnet ile yetinip icma ve kiyasi
tanimamak, siyasi sebeplerledir.>* M. Sabri Efendi, icma delili {izerinde Ehl-i
stinnet miictehidlerin ve tiim alimlerin ittifak etmesini icmanin kabuliine delil
sayar. Icmanm delil olusunu kabul etmemek, Seyhiilislam’a gore, biitiin
miictehidlerin ictihadlarina itimatsizlik gosterip sozlerine inanmamak ve onlar1
yalancilikla itham etmek gibi bir saygisizlig1 icerir. Halbuki icma, miisliimanlarin
glivenilirlikte en seckinleri olan miictehidlere dayanan ve zaruri ilim ifade eden
tevatiiriin en tist derecesidir. Bu sebeple Cemal Hoca'nin tavri siyasi olmanin

yaninda fukahanin ictihadini 6nemsizlestiren bir tavirdir.>

Mustafa Sabri, icmanin bugiinkii demokrasinin de esasimu tegkil ettigini
ileri stirer. Icma-1 immette “miinevver demokrasi” esasinin kabul edildigini, ona
itiraz etmenin demokrasi anlayisini savunanlar i¢in de dogru olmadigimn
sOylemesi dikkat ¢ekicidir. Sabri efendi, ayrica icma-i timmetin milli irade demek
oldugu yorumunda bulunur. Milli iradenin temsilcileri ictihad ehliyetini haiz,

Islam milletinin suurlu temsilcileri olan miictehidlerdir® Onlarin ittifak ettikleri

52 Mustafa Sabri Efendi, Mevkif, 4: 70.

5 Mustafa Sabri Efendi, Mevkif, 4: 70.

5 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Kemalizm, haz. Sadik Albayrak, 2. Baski ( Istanbul: Aragtirma
Yayinlari, 1992), 233.

5 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Kemalizm, 236.

% Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Kemalizm, 239; Derdiyok, $eyhu'l—fslam Mustafa Sabri’nin Yeni Fikhi
Konulara Yaklasimi, 57.
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kararlara uymak vacip olup, ihtilaf ettikleri ictihadlarda ise hak ve hakikat
azinlik veya cogunlugun goriisii ile Olglilemeyecegi icin ¢ogunlugu esas alan

parlamentodan farkl olarak goriislerden birine uymak serbesttir.%”

“Icma’, ayet ve hadise takdim olunur.” usfil kaidesini 6nceleri anlamakta
zorlandigini sdyleyen M. Sabri Efendi, orucun herkes i¢in muayyen bir farz degil
de fidye ile karisik bir farz oldugunu Kuran-1 Kerim’den ¢ikarmaya calisan
zamanindaki igtihat ehli oldugunu iddia edenleri, “hakkinda ayet yok” diyerek
pek ¢ok esas1 inkar edenleri, kadinlarin tesettiiriinii “hicap ayeti ezvac-1 tahirata
mahsustur” diyerek reddedenleri, teaddiid-i zevcati tenkit edenleri ve bu
hiikiimleri halkin nazarinda ¢irkin gostermeye calisanlar1 goriince bu kaidenin

dinin asli seklini korumakta ne kadar 6nemli oldugunu anladigini ifade eder.>

Seyhiilislam, Omiirlerini Kur’an’mn lafiz ve manalar1 arasinda gegiren,
Kur’an ve Siinneti, ashabin tedmiilii ve telakkilerini goz Oniine alarak
¢ozlimleyen fukahanin icmasi karsisinda Kur’an’a gore ictihad ettigini iddia
edenlerin icmaya aykir1 ictihadlar yapmasini, dini hiikiimlerin miisliimanlarmn
kalbindeki yerini sarsmak olarak goriir. “Icma, ayet ve hadise takdim olunur”
kaidesi, iste bu sapmalarin oniine engel olmaktadir. Bu yilizden icma” karsitlari,

ictihadlarina yer agabilmek i¢gin tevatiiriin katiyet ifade etmesini kabul etmezler.>
4. Arapca Bilgisi

M. Sabri Efendi Arap¢a’nin akli ilimlerle beraber ser'l ilimlere baslangi¢
ve vesile olmak {izere medreselerde okutulduguna isaret eder.® Yukarida gecen
goriislerinden de anlasilacag1 gibi M. Sabri Efendi, Arapganin miictehitte aranan
sartlardan biri oldugunu, Kur’an ve Siinnet’ten hiikiim c¢ikartmak ve dinde
derinlesmek isteyenlerin Kur’an’in dilini 6grenmeleri gerektigini belirtir.*! Bazi
hadisleri ve mezhep gortislerini kabul etmeyen Misa Carullah’a teaddiid-i
zevcat konusunda tek egliligin emredilmedigini ve orucun fidye ile

gecistirilemeyecegini sirf dil bilgisi kurallarina dayali olarak agiklar.®
5. Yontem bilgisi
5.1. Kiyas Bilgisi

Miictehid naslardan hiikiim c¢ikarabilmek igin hiikim elde etme

5 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Kemalizm, 239-240.

% Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Kemalizm, 271-272.

% Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Kemalizm, 273-274.

60 Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, 23.

61 Mustafa Sabri Efendi, Kuran Terciimesi Meselesi, 21, 44-45.
62 Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, 46; 75, 169-175.
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yontemlerini, usul ilmini de bilmelidir. Bu yontemlerin en yaygin ise kiyastir.
Sabri Efendi, kiyasla elde edilen hiikmiin icma gibi kati degil, zanni oldugunu
soyler.®®* Dinde hiikiim koyma yetkisi Cenab-1 Hakk'indir. Miictehitlerin
ictihadlarinda yaptig1 Kitap ve Siinnet’le kayith olarak hakk:i arastirmaktir.®
Naslarin illetlerini tespit eden miictehidler, hakkinda nas olmayan meseleleri de
ortak illet sebebiyle bu hiikiimlere kiyas ederler; yoksa Kur’an ve hadisten

bagimsiz ictihad etmezler.®

Herhangi bir ilim ya da sanatta uzmanlarin o alanda ittifak etmeleri veya
goriis ayriligina diismeleri Onemsenirken din ilimlerinde uzmanlasan
miictehidlerin ictihadlarmi kiiclimseme olarak gordiigti icma ve kiyas
karsithgmin temelinde dini bilen ve bilmeyenin bir tutulup din ilimlerinde
uzmanligin ve uzman olan miictehidlerin degerinin diisiiriilmesinin yattigina

isaret eder.
5.2. Makasid-Maslahat Bilgisi ve Ictihad

Ictihad ve makasid konulari son yiizyilda Islam hukukgularinca en ¢ok
tartisilan konulardan birisidir. Makasid terimi, kanun koyucu olan Yiice Allah’m
hitkiim koymadaki muradin1 ve hukuk diizeninden beklenen yararlar1 ifade
etmektedir.” Bu anlayista hukukun en biiylik gayesi, yararin saglanmasi
(celbu’s-salah) ve zararin kaldirilmasi (def'u’l-fesad) olarak goriiliir.®® Ay bakis
acistyla hukukun gayelerini bilmek, bir miictehit i¢in vazgecilmez bir ictihad

niteligi olarak goriilmiistiir.®

M. Sabri Efendi, makasid diisiincesinin geneli hakkinda bir yorumda
bulunmamakla birlikte yine olumsuz 6rneklerden yola ¢ikarak ser’t hiikmii iptal
etme, hi¢ yokmus gibi bir hale getirme tarzindaki bir makasid ve maslahat
anlayistyla hiikiimleri ta'lile kalkismaya karsi ¢ikar. “Sarhosluk veren seylerin

yasaklanisinin sebebi, sarhosluk vermeleri farz edildigine gore, saraptan

63 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Kemalizm, 238-239, Derdiyok, Seyhu’l-Islam Mustafa Sabri'nin Yeni
Fikhi Konulara Yaklagimi, 57 .

% Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Kemalizm, 242., 1993, 44-45.

% Mustafa Sabri Efendi, “Hezeyan Toptancilar1”, 4; Derdiyok, Seyhu’l—islam Mustafa Sabri’nin Yeni
Fikhi Konulara Yaklagimi, 61-65.

66 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Kemalizm, 238-239, Derdiyok, Seyhu’l-Islam Mustafa Sabri'nin Yeni
Fikhi Konulara Yaklagimzi, 57.

¢ fbrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 28:79-94., 79.

68 Muhammed Tahir b. A§ﬁr, Makdsidii’s-Seriati 'l—islﬁmiyye, nsr. Muhammed Tahir el-Meysavi, 2.
Bask: (Urdiin: Dariin-Nefais, 1421/2001), 249, 515

© Ahmet Yaman, “Islam Hukuk {lmi Acisindan Makasid Ictihadinin ya da Teolojik Yorum
Yénteminin ilkeleri Uzerine”, Marife: Bilimsel Birikim, 2/1 (2002): 25-52, 26-28.
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sarhogluk vermeyecek kadar igmek caiz goriilebilir mi?” sorusunu ve “Her
hususta emre harfiyyen yapisan hizmetkdr, sebep arayan, mana veren
hizmetkardan daha ¢ok makbul olur” diistincesini dikkate alir. Hiikiimler ile
diinyevi maksat ve menfaatleri birebir 6zdeslestirmenin sakincalarina da dikkat
ceker ve maslahat konusuna ihtiyatla yaklagir.”

M. Sabri Efendi, taabbiidii esas almakla birlikte dini hiikiimlerin bir takim
maksatlara mebni olarak vaz edildigini de kabul eder. Bunlarin maksatlarinin
ilim adamlar1 tarafindan bulunup Islam’in yabancilara karsi miidafaasinda
kullanilmasini faydali bulur. Ote yandan o, makasida dair tartismalarin daha
ziyade dinde yenilik taraftar1 olanlarin hevesli oldugu bir durum olduguna isaret
eder ve “mevrid-i nasda ictihdda mesag yoktur” ve “tasrih karsisinda delalete
itibar edilmez” gibi usul kaidelerine ragmen bu yenilik¢ilerin Kur’an’in esas
hiikiimlerini bile degistirdiklerini soyler.”? Nitekim, Bosna Hersek Reisu’l-
ulemas1 Cemal Hoca'min ilim tahsil etmek isteyen kizlarin tesettiire riayet
etmemelerini zamanin ihtiyac1 ve mesakkat bahanesiyle mesru gormesini sert bir
sekilde elestiren M. Sabri Efendi, bu yaklasimi kullarin menfaatini ve zamanin
ihtiyacin1 bilmemek olarak niteler. “Miisliimanlar i¢in maslahat olan, karma
egitim yerine kiz-erkek ayr1 okuma ve tesettiirlii okumaktir. Kadinin onca hayat
yikii i¢inde tesettiir bir yiik degildir. Tesettiiriin kotiilenmesindeki asil maksat

sehevi arzulardir.” Seklinde cevap verir.”
6. Diger Sartlar

M. Sabri Efendi, miisliman olmayan birisine din konusunda
miisliimanlarin  giivenemeyecegini, dolayisiyla Islim dinini yenilestirmeye
kalkisanlarin evvela kendilerinin gercekten miisliiman olmalarnin gerekli

oldugunu vurgular.”

M. Sabri Efendi, miictehid icin 6rfii bilmenin 6nemine isaret eder. Mesela
Miislimanlar arasinda namazlarda sariklilarin (ilmiye smifindan olanlarin)

imamli8, Orfe dayali olarak tercihe sayan olmustur.”

M. Sabri Efendi'nin agiklamalarindan, “kariha/0zel yetenek” denilen
dogru anlayis ve iyi degerlendirme giiciine sahip olmanin da miictehidde

aranmasi gereken sartlar icinde oldugu sonucu ¢ikmaktadir.

70 Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, 75.

71 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, 64-68; Meseleler, 75.
72 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Kemalizm, 243.

73 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, 19-20.

74 Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, 73.
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Sonug¢

Ictihad ehliyetine dair yaklagimlarini ele aldigimiz Seyhiilislam Mustafa
Sabri Efendi'nin eserlerinde konuyla ilgili ilk goze carpan husus, ictihad
taraftarlarina karst savunmaci ve reddiyeci tarzidir. Reform ve yenilik
sedalarmin yiikseldigi bir donemde, Misir gibi modernite sdylemlerinin merkezi
olan bir yerde, “mezhep” yaninda durus ve konum belirlemenin onun iizerinde

agir bir yiik olusturdugunu da gézden kagirmamak gerekir.

Seyhiilislam, mezhepleri taklid etmeyi reddedenlerin, aslinda fiiruda
ihtilafin kaginilmaz oldugunu bildiklerine dikkat ¢eker. M. Sabri Efendi'nin, bir
yandan ictihad sOylemlerinin siyasi ve ideolojik olusuna, temel yaklagimlarinin
hatalarina, hem kurucu ictihada hem de meselede ictihdda ehil olmadiklarina
isaret ederken, diger yandan da onlarin kendi konum ve diistincelerinin ilkelerini
beyan etmelerini ve gelenegin usul ve ictihad anlayisinin tikanan noktalarini 6n

yargisiz olarak ve gegmisi itibarsizlastirmadan gostermelerini ister.

Ictihada ehil olmadiklari halde ictihdd kapisimi agmak isteyenlere itirazi,
bu kapinin acilmasiyla dinin ictihdda ehil olmayanlarin elinde oyuncak olacag:
ve buna da en ¢ok din diismanlarinin sevinecegi yoniindedir. M. Sabri Efendi
ayrica yenilik¢i soylemleri dile getirenleri Batililar'in taleplerine uygun hareket
etmekle, ayrica Kur’an ve Siinnet’e bir takim pesin kabullerle yaklasmakla
elestirir. Tim modern fikirlerin Kur'an ve Silinnet'e soylettirilmeye ve dini
hiikiimlerin bu anlayislara uydurulmaya galisilmas1 onun elestirdigi hususlarin

basinda gelir.

Kur'an ve Siinnete doniis iddiasiyla geleneksel fikih birikimini ve
metodunu bir kenara birakma ¢agrisinda bulunan Miisa Carullah ve Resid Riza
gibilerin “ulemanin donuklugu” iddiasinin aslinda kendilerine ve anlayislarina

yer agmakla beraber, Islam’in bekasina zarar verecegi kanaatindedir.

M. Sabri Efendi gelenekte oldugu iizere, lizerinde icma hasil olan
goriislere uymanin, Kur’an ve Silinnetin sahih anlamini korumak igin bir

zorunluluk oldugunu diisiinmektedir.

M. Sabri Efendi, maslahat ve mesakkat gibi gerekgelerle ya da orf esas
alinarak feraiz, muamelat ve ukibat alaninda naslarla sabit olan hiikiimler
disinda yeni hiikiimler ortaya koymay: dini tahrip olarak goriir. Onun
yaklasimina gore dini ¢caga uydurmak yerine ¢ag1 dine uydurmak, yasadigimiz
¢agin sorunlarmi dini Olgtilere gore ¢ozmek esas olmalidir. Bir baska ifadeyle

sorun, Islam’da degil, miisliimanlarda, onlarin diisiince ve yasayislarindadir.
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Dolayisiyla O naslarla sabit olan hiikiimlerde degisiklik yapilmasi veya bu
anlama gelecek uygulamalar, sorunu ¢ozmeyip daha da biiytitecek ve karmasik

hale getirecektir.

Sonugta ona gore, sayilan sartlar1 tasimayanlar ictihad isine kalkismamals,
Miictehid kendisini kanun koyucu gibi gérmemeli ve Ictihad admna naslara

tasimadi@1 manalar yiiklenerek yanlis yorumlar yapilmamalidar.

Kaynaklar
Apaydn, H. Yunus. Islam Hukuk Usulii. 3. Bask1. Kayseri: Kimlik Yaynlari, 2017

“Fikhin Yenilesmesi ve Ekol Sistematigi”. Islim Fikhinin Dinamizmi 22 Mart 2003.
ed. Yunus Vehbi Yavuz. 71-76. Bursa: Kuran Arastirmalar1 Vakfi, 2006.

Astir. Muhammed Tahir b. Makdsidii's-Seriati ’l—fslﬁmiyye, ngr. Muhammed Tahir
el-Meysavi, 2. baski, Urdiin: Dariin-Nefais, 1421/2001.

Bayram, Ibrahim. Son Devir Osmanli Seyhiilisldmlarindan M. Sabri Efendi’'nin Dini
Diigiincesi. Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2014.

Bayram, ibrahim. “M. Sabri Efendi'nin Mahmfid Seltiitun Hz. {si'nin Ref' ve
Niiztliit Hakkindaki Fetvasina Elestirileri”, Islam Medeniyeti Arastirmalar
Dergisi, 2014, 1/1, s. 110-135.

Derdiyok, Nuri, Seyhu’l—fslam Mustafa Sabri'nin Yeni Fikhi Konulara Yaklasimi,

Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2005.

Donmez, Ibrahim Kafi. “Maslahat”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
Ankara: TDV Yayinlari, 2003. 28: 79-94

Kahraman, Abdullah, “Tokat’l1 Seyhiilislam M. Sabri Efendi (1869-1954) ve Bazi
Fikhi Meselelere Yaklasimi”. Tokat Sempozyumu Bildiriler. ed. Ali Agikel. 3:
311-329. Tokat: Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Yayinlari, 2012.

Kavak, Ozgiir. Modern Islam Hukuk Diisiincesi -Resid Rizd Ornegi-. Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2011.

Kavsi, Miiferrih b. Siileyman. Mustafa Sabri el-miifekkiru’l-Islami ve'l-dlimu’l-dlemi
ve Seyhiilisldam fi'd-devleti’l-Usmdniyye sdbikan. Dimagk: Darii’l-Kalem,
1427/2006.

Kotan, Sevket. Kur’dn ve Tarihselcilik. Istanbul: Beyan Yaymlari, 2001.

Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Menar. 4. Baski. Kahire: Daru’l-Menar, 1954.



Seyhu’l-Islam Mustafa Sabri Efendi’ye Gore Ictihad Ehliyeti | 215

Mustafa Sabri Efendi. Dini Miicedditler. istanbul: Sebil Yayinevi, 1994.
Mustafa Sabri Efendi. “Hezeyan Toptancilar1”, Yarin, sy. 15, 1346/1928.

Mustafa Sabri Efendi. Mevkifu'l-akl ve’l-ilm ve’l-dlem min rabbi’l-dlemin ve ‘ibadihi’l-

miirselin. Beyrut-Liibnan: Dar ii Thyai't-tiirasi’l-Arabi, 1992.

Mustafa Sabri Efendi. Mes’eleler Hakkinda Cevaplar, (sadelestiren, Osman Nuri
Giirsoy), Istanbul: Sebil Yaymevi 1995.

Mustafa Sabri Efendi. Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i Ilmiyesi: Milsé Carullah
Bigiyef'e Reddiye. Istanbul: Bedir Yaymlari, 1998.

Mustafa Sabri Efendi. Kur’'dn’in Terciimesi Meselesi. (geviri, Siilleyman Celik),
Istanbul: Bedir Yayinlari, 1993.

Mustafa Sabri Efendi. Kadinla ilgili Goriigiim ve Bu Goriisiin Bat1 Taklitcisi Sozlerle
Karsilastirilmast. trc. Mustafa Yilmaz. Istanbul: Esra Yayinlari, 1994.

Mustafa Sabri Efendi. Misir Ulemasiyla Ilmi Miinakasalari, trc. [brahim Sabri
Efendi, latinize eden: Osman Erdem, Istanbul: Giil Nesriyat, 2005.

Mustafa Sabri Efendi. Hilafet ve Kemalizm. haz. Sadik Albayrak. 2. Baski, Istanbul:
Arastirma Yaynlari, 1992.

Mustafa Sabri Efendi. es-Seyh Mustafa Sabri ve mevkifuhu min ilmi’l-vafid. Riyad:
Merkezu'l-Melik Faysal li'l-Buhtisi ve'd-Dirasati'l-Islamiyye1418/1997.

Okur, Kasif Hamdi. “Islam Hukuku Alaninda Yenilesme Manifestolarindan Bir
Kesit: Hakikat-i Islim ve Usl-i ictihad”, Isldm Hukuku Aragtirmalar
Dergisi, 2004, sy. 3 [Prof. Dr. Hayreddin Karaman’a Armagan], s. 35-54.

Okur, Kasif Hamdi “Islam Hukukunda Cagdaslasma Arayislarmim Arka Plani:
Son Donem Osmanli Diisiincesindeki Arayislar”, Kutlu Dogum 2004: Din-
Kiiltiir ve Cagdaslik, Ed. Mehmet Bulut. 119-129. Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaylari, 2007

Yaman, Ahmet. “Islam Hukuk {Imi A¢isindan Makasid Ictihadinin ya da Teolojik
Yorum Yonteminin Tlkeleri Uzerine”, Marife: Bilimsel Birikim, 2002, c. II, sy.
1, s. 25-52, 26-28.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Mustafa Sabri”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
Ankara: TDV Yayinlari, 2006 31: 350-353.



216 | Nazim BUYUKBAS



Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi
Tokat Gaziosmanpasa University Journal of Faculty of Theology

Yil/Year: 2018, Cilt/Volume: VI, Sayi/Issue: 2, Sayfa/Page: 217-238

T3y g ol 3 Wil gged) i) 3 e

ibrahim Hamoud iBRAHIM

ua:'dw
S blas ool e g undly Gl B Wb ST gy ldly Rkl S oL WS gL ST LS
el s (3 Slpdly oY1 e B36Y1 05 o ey 3 d) ol Jlaxzuls « (g)lad) (Ll Lalss \*;J o9 Ly
35 ST aai W,y Loy Tagm S oy pSLaly 3 oy @ slnilly slza¥ly Bbodll wiggcaniady wass)
o M3 sl 2l jghte e Al ada 0L Gl s 3y otV e izl g e a) e el 3 Ak
o osks 3 alzall (o) sl of aEd agy L Blele g gl asdlly Jaleall fealy (aliasy ST A% Capad) S5
Ao 3 el A e adabdl S3ladl s el O wille o B i)l opadll axijles pidey cAdidly (sl

.wswr@ﬁw:«ewvw@rxﬂ)@;&\y\ﬁm

.\’-\fﬁz faaat }g.'ugt)t By Raw 14 lualt LS

SUNNETTE IFADE OZGURLUGU VE TOPLUMUN ILERLEME VE
GELISIMINE ETKiSi

Oz

Hikmetli Kanun koyucu (Yaratici), insanlarin itikadi, siyasi ve medeni
ozgiirliiklerini garanti ettigi gibi, medeniyet insasinin ve insani
diistincenin (insanlik mefkdresinin) olusumunun en Onemli amili olan
diisiince ve ifade 6zgiirliigiinii de giivencesi altina almistir. Bu 6zgiirlitk
dogru kullanilarak, toplumu olusturma ve destekleme siirecinde goriis
ve deneyimlerden istifade edilir ve otorite, tiranlik ve yolsuzluklar

onlenilebilir. Islam bagkalarinin haklarina tecaviiz etmeden her bireyin

goriisinii soyleme 6zgiirliigii icin sinirlar, kurallar ve sartlar koymustur.
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Bu arastirma bu meseleyi siinnet-i nebevi bakis agisindan aciklamaya
calismaktadir. Bundan 6tiirii s6z konusu ¢alisma, diisiince 6zgtirliigiiniin
tanimi ve manastyla baslar; goriisiinii soyleme ve elestiri yapmak isteyen
kisi i¢in taassuptan ve taklitten uzak olma, serl naslara ve kamu ahlakina
muhalif olmama gibi gozetilmesi gereken kurallar1 ve sinurlari aciklar.
Peygamber zamanindan ve sahabe doneminden diisiince 6zgiirliigiine
dair uygulama 6rnekleri sunar ve onlarin diisiince 6zgiirliigii hakkindaki

durusunu belirtir.

Anahtar Kelimeler: Hiirriyet, Goriis, Diisiince, Sistem, flerleme

FREEDOM OF EXPRESSION IN THE SUNNAH AND ITS IMPACT
ON THE PROGRESS OF SOCIETY

Abstract

As the Wise Law-maker (The Creator) ensured the freedoms of
individuals, civil, political and civil rights guaranteed freedom of opinion
and expression, which is one of the most important issues of human

thought and one of the most important factors of civilizational building. By

using this freedom properly, the opinions and experiences in the process of
community building and renaissance will be used and forbids
authoritarianism, tyranny and corruption that hinders it. Islam has
therefore set boundaries, controls and conditions that guarantee everyone
the right to express their opinions without infringing on others .This
research comes to explain this issue from the perspective of the Sunnah by
defining and the details of the controls and restrictions that must be taken
into consideration for those who want to criticize or express the opinion
that is free of intolerance and tradition And not to oppose the legal texts or
the violation of public morality And the introduction of applied models on
the freedom of opinion in the era of the Prophet (peace be upon him) and

in the era of the companions and their positions of that.

Keywords: Sunna, Freedom, Thought, Approach, Progress.
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HALEP'TEKI OSMANLI CAMILERININ YONETIMI*

Anas ALJAAD™

Mehmet AYAS™
Oz
Osmanli devleti Halep'te Hiisrev Pasa Camisi (H.938), Adli Muhammed
Pasa Camisi (H. 957), Behram Pasa Camisi (H.988), Ibsir Pasa Camisi
(H.1061) ve Osman Pasa camisi gibi 6nemli bes cami insa etmistir.
Camilerin yonetimi, Emevi ve Abbasi donemlerinden farklilik arz etmistir.
Ozellikle camiler vali ve zengin Osmanlilar tarafindan nasil yonetilecegi,
gelir-gider planlamasi 6nceden yapilarak insa edilmistir. Dolayisiyla
Halep'teki camilerin yonetiminde giiniimiizde oldugu gibi Diyanet Isleri
Baskanligina benzer bir kurumlasma benimsenmemistir. Yani bahsedilen
camilerin, yonetimi ve denetimi merkezi bir yap1 tarafindan
ylriitiilmemektedir. Béylece Osmanli, devlet olarak imamlarin atanma,
camilere 0zgii destek fonu ayirma ve icretleri Odenmesi gibi
sorumluluklar1 {istlenmemigtir. Daha ¢ok kurucu merkezli 6zerk bir
yonetim bicimini tercih etmistir. Bu tarz yonetim mezk(ir donemde
vakiflar araciligiyla olmaktadir. Bu ydnden bu camilerin vakiflar
vasitasiyla nasil idare edildigi, bahsedilen 5 caminin kuruculari,
tarihgeleri, genel ve gelir-gider yonetim bicimi ve bugiinkii durumlar1
incelenmeye c¢alisilmistir. Bu arastirmada veriler daha ¢ok Arapca
kaynaklardan elde edilmistir. Ingilizce ve yerel kaynaklardan elde edilen
bilgiler ile de ulasilan malumat teyit edilmistir. Neticede Osmanh ile
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birlikte bolgede camiler kendi giderlerini karsilayabilecek bir alt yapiya
kavusturulmustur. ihtiyag duyulan, gerek tamirat-tadilat isleri gerekse

gorevli istihdami, vakiflar aracilig ile siirdiiriilebilir hale gelmistir.

Anahtar Kelimeler: Halep, Hiisrev Pasa Camii, Behramiye Camii, Adiliye

Camii, Ibsir Pasa Camii, Osman Pasa Camii

THE MANAGEMENT OF OTTOMAN MOSQUES IN THE ALEPPO
Abstract

The Ottoman state built five important mosques such as Hiisrev Pasa
Mosque (H.938), Forensic Muhammad Pasha Mosque (H. 957), Behram
Pasha Mosque (H.988), Ibsir Pasa Mosque (H.1061) and Osman Pasha
Mosque. The management of mosques differed from the Umayyad and
Abbasid periods. In particular, how to manage mosques by the governor
and the rich Ottomans, income-expenditure planning was built in advance.
Therefore, the administration of the mosques in Aleppo, such as the
Directorate of Religious Affairs, has not been adopted. In other words, the
mentioned mosques are not in a structure where the officers, the
administration and the supervision are met from a central institution. Thus,
he did not take responsibility for appointing imams as an Ottoman state,
allocating support fund specific to mosques and paying wages. He preferred
a more autonomous constituent-centric form of government. This type of
management is also administered through foundations. In this respect, it
will be tried to describe how these mosques are managed through
foundations, the founders of these 5 mosques, their histories, general and
income-expense management form and their present situation. The data has
been obtained by taking Arabic sources about the mosques. The information
obtained from English and local sources was also confirmed. As a result, the
mosques in the region, together with the Ottomans, have been provided
with an infrastructure that can meet their own expenses. The necessary, both
repair and maintenance works and the employment of the employees have

become sustainable through the foundations.

Keywords: Aleppo, Hiisrev Pasha Mosque, Behramiye Mosque, Adiliye
Mosque, Ibsir Pasa Mosque, Osman Pasa Mosque

Giris
Miisliimanlar igin cami, sosyal, siyasal, kiiltiirel ve dini hizmetlerin

merkezi konumunda olan bir yapr olarak tezahiir etmistir. Bu yapinn ilk
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donemlerden itibaren bulundugu cografyanin ve yerel kiiltiiriin etkisinde farkh
yapisal bicimlerde varligini devam ettirirken ayni zamanda da farkli yonetim

bicimlerinde idare tarzlar1 da degisiklik gostermistir.

Glintimiiz sartlarinda ve yonetim anlayisi gergevesinde, tilkemizde cami ve
mescitler Diyanet Isleri Baskanliginca ibadete agilmakta ve yonetilmektedir. 633
sayili Diyanet Igleri Bagkanhigi Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanunun 35.
maddesinde hakiki ve hiikmi sahislar tarafindan yapildigi halde izinli veya izinsiz
ibadete agilan cami ve mescitlerin yonetiminin {i¢ ay igerisinde Baskanliga
devredilecegi belirtilmektedir. Baskanliga devredilen camilerin yonetiminden
imam hatip ve miiezzin kayyimlar, kadrolu gorevli bulunmadiginda ise ilgili
yonetmelige gore miiftiiliiklerce belirlenen ve gorevlendirilenler sorumludur.

Cami ve mescitlerin yonetimi ve denetlenmesi miiftiiliiklerce yiiriitiilmektedir.

Bagkanligin cami hizmetlerini gelistirmek ve camiye ilgiyi artirmak
amaciyla gesitli projeler ve faaliyetler gerceklestirmektedir. Bu gergevede camiler,
vatandaglarm dini taleplerine cevap verilebilecek sekilde namaz vakitleri disinda
da giin boyunca agik tutulmakta, camilerde kitaplik/kiitiiphane olusturulmasi,
kadinlara ait mekanlarin iyilestirilmesi, geng ve g¢ocuklara yonelik 6zel mekanlar
olusturulmasi, camilerin engellilerin erisimine uygun hale getirilmesi vb.

imkanlara kavusturma calismalar stirdiiriilmektedir.!

Islam medeniyetinin ilk dénemlerinden itibaren camilerin idaresi farkl
bigimlerde siirdiiriilmiistiir. Bu c¢alismamizda diger donemlerin yOnetim
anlayislarmma deginmeden asil konumuz olan Osmanli donemi Halep’te inga

edilen camilerin yonetimini betimlemeye calistik.

Tarihi Gelisim

Miisliimanlarin tarihteki ilk mescidi, Hz. Peygamber’in yaptirdigi Kuba
Mescidi’dir.2 Mescid-i Nebevi ise Kuba mescidinden sonra insa edilmistir.3
[slam’in ilk yillarindan itibaren mescitlerin sayis1 giderek artmistir. Hz.

Peygamber’in Islam’1 kabul eden kabilelere tavsiyeleri arasinda, mescit insas1 bu

artisin en temel faktortidiir.*

Islam medeniyetinin simgeleri olan ve toplumun giindelik hayatinin

merkezinde yer alan cami veya mescitler, dini mimarinin de temel

! https://dinhizmetleri.diyanet.gov.tr/detay/79/camilerin-y %C3%B6énetimi (erisim: 28.11.2018)

2 Hamidullah, Muhammed, Isldm Miiesseselerine Giris, gev.i.Sﬁreyya Sirma, Bir Yayimncilik, Istanbul
1984, s. 45.

3 Hamidullah, Islém Miiesseselerine Giris, s.45.

4 Cahid Baltac, “Islam Medeniyetinde Cami”, M UirD, sy.IIL Istanbul 1985, s. 225.


https://dinhizmetleri.diyanet.gov.tr/detay/79/camilerin-y%C3%B6netimi
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yapilarindandir. Daha sonraki asirlarda da Miisliimanlar bulunduklar1 bolgelerin
yapz1 kiiltiiriine, cografi 6zelliklerine ve ihtiyaca gore mahalli farkliliklar arz eden,
degisik tarzlarda, Cuma camisinin etrafinda binlere varan sayida mescit insa

etmeye devam etmislerdir.’

Hz. Peygamber doneminde mescitlerdeki gorevler sahabenin bireysel
gayretleri ile gergeklestirilirdi.® Medine’deki ve diger sehirlerdeki mescitlerde
imamhik gorevi Hz. Peygamber’in (a.s.) belirledigi kimselerce yerine getirilirdi.
Bunlar da genellikle o beldeye muallim olarak tayin edilen kimselerdi.” Hz. Osman
(r.a.) donemine kadar bu gorevlerin bir {icret karsilig1 olmadigini sdyleyebiliriz.
Zira mescitlerde miiezzinlik yapanlara ilk defa maas tahsis edenin Hz. Osman

(r.a.) oldugu ifade edilir.?

Daha sonraki devirlerde, mescit yapimi ve bunlarin idaresi hiikiimdar,
vezir, emir, esraf gibiidareci ve varlikli kisiler tarafindan devam ettirilmistir. Tiirk-
[slam devletlerinde de bu gelenek siirdiiriilmiistiir.® Ozellikle Osmanli Dénemi
tizerine de burada kabaca bilgi verip bu genel tespitten sonra Halebi camilerine

baslanmali bence...
Halep’te Osmanli Dénemi

Halep, slam Tarihinin en onemli kentlerinden biri olmustur. 637’de Ebu
Ubeyde b. Cerrah’in emrindeki Islam ordusu Antakya Kapisi'ndan Halep sehrine
girerek ilk is olarak kalkanlarii koyup namaz kildilar. Daha sonra s6z konusu
yere Mescidii’l — Etras (Kalkanlar Mescidi) camisi insa edildi. Boylece Halep’in
Islam medeniyeti ile yogrulma donemi baglamistir. Daha sonra sirasiyla Emevi ve
Abbasilerin egemenlikleri altinda kalmigtir. Kent, 1086 yilinda Anadolu Selguklu
Devleti'ne baglanmistir. Halep, Artuklular, Eyyubiler ve Mogol hakimiyetinin
ardindan 1516 yilinda Osmanl yonetimine girecektir.

Osmanli Dénemi Camii ve Vakif Insas1

Osmanli  doneminde Halep’'te kentsel gelisimin en Onemli
saglayicilarindan bir tanesi “vakif”tir. Vakif, Osmanli kentlerinde kentsel

hizmetlerin goriilmesini, kentsel altyapinin olusturulmasin ve halkin kullanimina

5 Ahmet Celebi, Islém’da E gitim ve Ggretim Tarihi, ¢ev. Ali Yardim, Damla Yayinevi, Istanbul 2013, s.
73.

¢ M. Abdulhay El-Kettani, Hz. Peygamber’in Yonetimi, gev. Ahmet Ozel, iz Yay., Istanbul 1990, s.166-
173.

7 Mevlana Sibli, Asr-1 saadet, gev. O. Riza Dogrul, Istanbul 1928, s. 682.

8 Kettani, Hz. Peygamber’in Yonetimi, s. 161.

9 Ahmet Akin, “Tarihi Siirec icinde Cami Ve Fonksiyonlari Uzerine Bir Deneme” Hitit Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/1, c. 15, say1: 29, s .183.
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acik dinsel ve hizmet amach yapilarin ingasini saglayan temel kurum olmustur.™
Vakif sistemi Osmanl doneminde, 6zellikle Kanuni Sultan Siileyman déneminde,
biiytik bir ivme kazanmistir. Vakiflar, sultanlarin himayesinde, anneleri,
hanimlari, evlatlar: ile saray erkani ve maddi giicii yiiksek kisilerin gayretiyle
hayir ve hizmet amacayla pek cok eserin yapilmasi ve ayakta kalmasini

saglamigtir.!!

Vakif kurumlari, ticari ve kamusal faydaya yonelik olan (diikkanlar,
hanlar, hamamlar, camiiler, medreseler, kamu yararina yonelik isler) bir takim
gayr1 menkulleri kapsamaktadir. Ticari vakiflardan elde edilen gelirler sayesinde
vakif mallarinin tamaminin bakimi, onarimi ve gelistirilmesi saglanmaktadir.
Dolayisiyla, sehirlerde vakif kurumlarimmin olusmasi, mimari c¢alismalarin
artmasini biiyiik Olgiide tesvik etmektedir. Cilinkii vakiflar, bu galismalarin yasal
temelini ve gerekli finansmanini saglamaktadir. Halep’te de 16. Yiizyilda eski
sehirde meydana getirilen vakiflar sayesinde onemli bir mimari kalkinma

gerceklesmisgtir.!?

Osmanli doneminde 6zellikle de 16. Yiizyilda Halep’te belirgin bir sekilde
genisleme ve imar faaliyetleri olmustur. Dogudan batiya dogru ilerleyen
genisleme, Hiisrev Pasa-Hiisreviyye kiilliyesinden baslayarak Behram Pasa
(Behramiyye Camii) binasina kadar olan alandaki hamamlar ve mescitler gibi

yapilar1 kapsamistir.'?

Eyaletlerde ve tasralarda vakiflar genellikle valiler tarafindan
kurulmaktaydi. Vali olarak atanan kimse gerek hayir maksath gerekse baska
amaglarla bulunduklar1 sehirde vakif olustururdu. Bu amaclardan bazilari; halk
ile yakinlasmak, kendi isimlerinin duyulmasmi saglamak ve varhklarinin

korunmas: ve ¢ocuklarma aktarilmasini garanti altina almak sayilabilir.'4

Vakiflar, vakfedenin belirledigi sartlar ve heyet tarafindan idare

edilmekteydi. Bu agidan merkezi yonetimin miidahalesi disinda tutulmus ve

10 flhan Tekeli, “Osmanli Impartorlugunda ve Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Kent Planlama Oratiginin
Gelisimi ve Kiiltiirel Mimrasin Korunmasindaki Etkiler”, Islam Mimari Mirasin: Koruma Konferans,
Istanbul 1984.

11 Reha Giinay, Mimar Sinan, Yem Yay., Istanbul 2010, s. 10.

12 Mahmut Zeyn El Abidin, “16. Yiizyil’da Halep’in Carsilarinin Gelismesinde Osmanli Vakiflarin
Rolit”
https://www.academia.edu/20131854/16._Y %C3%9CZYIL_DA_HALEP_%C4%BON_%C3%87 AR
%C5%9EILARININ_GEL%C4%B0%C5%9EMES%C4%BONDE_OSMANLI_VAKIFLARIN_ROL%
C3%9C, s.10.

13 Zeyn El Abidin, “Osmanli Vakiflarin Rolii”. s.10.

14 Zeyn El Abidin, “Osmanli Vakiflarin Rolii”, s.10.


https://www.academia.edu/20131854/16._Y%C3%9CZYIL_DA_HALEP_%C4%B0N_%C3%87AR%C5%9EILARININ_GEL%C4%B0%C5%9EMES%C4%B0NDE_OSMANLI_VAKIFLARIN_ROL%C3%9C
https://www.academia.edu/20131854/16._Y%C3%9CZYIL_DA_HALEP_%C4%B0N_%C3%87AR%C5%9EILARININ_GEL%C4%B0%C5%9EMES%C4%B0NDE_OSMANLI_VAKIFLARIN_ROL%C3%9C
https://www.academia.edu/20131854/16._Y%C3%9CZYIL_DA_HALEP_%C4%B0N_%C3%87AR%C5%9EILARININ_GEL%C4%B0%C5%9EMES%C4%B0NDE_OSMANLI_VAKIFLARIN_ROL%C3%9C
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gelirleri vakfiyelerinde belirlenen sartlar dahilinde kullanilmistir. Bu agidan her
vilayet aslinda miistakil bir yonetime sahiptir diyebiliriz. Vakiflar giintimiiz sivil
toplum teskilatlar1 seklinde ve daha aktif bicimde kentin gelisimi ve yasami

konusunda rol tistlenmislerdir.
16. Yiizyildan Itibaren Halep’e Atanan Bes Valinin Yaptirdigi Camiler
1. Husreviye Camii

Husreviyye Camii, Tavasiyye ve Esediyye olarak da bilinmektedir. Esed
ed-Din es-Sirkiva'nin hizmetg¢isi Bedreddin tarafindan insa edilmistir. S6z konusu
medresenin kapisinda H. 632 yilinda yenilendigi yazilmaktadir. Bu medrese H.
935 yilinda Halep vakiflar miidiirti Molla Muhammed tarafindan yikildig: ifade
edilmektedir.

Osmanli doneminde Halep’e Husrev Pasa vali olarak atanmigtir. HurGf bn
Abdumennan er-Riimi'ye eski medresenin oldugu yere yeni bir medrese inga
etmesini emretmistir. Boylece H. 951’de medresenin ingaat1 tamamlanmistir. Bazi
goriislere gore H. 952’de tamamlandig1 iddia edilmektedir. Kiilliye seklinde insa
edilen bu bina, icinde medrese, cami ve tekke gibi yapilar1 barmdirmaktadir.
Ayrica Rumi tarzinda (Osmanli) insa edilen yapi1 olarak zikredilmektedir.
Ozellikle Osmanli déneminde insa edilen ilk medrese, cami ve tekke olarak dikkat
¢cekmektedir. Bu kiilliyenin pek ¢ok vakif tarafindan desteklendigi ifade
edilmektedir. S6z konusu vakiflar ciddi bir maddi destek saglamistir. Maddi
destekler yalnizca camiler ile sinirli degildi. Diikkanlar, araziler, degirmenler,
hamamlar, ciftlikler ve bahgelerden gelen gelirlerle maddi katki saglanmistir.
Hatta vakiflara gelen parasal destek Halep ile smirl kalmamistir. Ornegin
Gaziantep’te 3 degirmen ve bircok diikkan soz konusu kiilliyenin akarlar

arasindadar.
Vakfin idaresi

Hiisrev Pasa Kiilliyesi vakfiyesinin sartlarin1i su sekilde siralamak

mumkindir:
° Imammn Hanefi olmas1
. Hocalarin Hanefi olmasi
. Her Cuma namazindan sonra Sufi usulii hatim okunmasi
J Hiisrev Paga Oldiikten sonra ogullarmin en biiyiigiiniin basa

gecmesi ve soyundan devam etmesi
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. Hiisrev Pasanin soyunun tiikenmesi halinde azat ettigi kolelerinin

birinin soyundan devam etmesine vekalet verilmesi

J Azat ettigi kolesinin soyu da kesildi ise, donemin Halep kadisi

tarafindan herhangi bir vekil atanmasi ve onun soyundan devam etmesi

J Vakiflarin her giin kendi soyundan gelen g¢ocuklara 50 giimiis
vermesi, soyu kesilirse vekalet verdigi azath kolesine verilmesi, onlarin da soyu

kesilmesi halinde vakiflarda kalmasi

. Hiisrev Pasa tarafindan; vakfin yoneticisine, bekcisine, Hanefi
miiderrislere, medrese Ogrencilerine, cami hatibine, imama, kurralara,
miiezzinlere, vakif katibine, mescit hizmetlilerine, caminin aydinlatilmasina,
caminin hasirlarina, oturaklarina, caminin giizel kokmasini saglayan tiitsiilere

ayrilan miktarmn verilmesi vasiyet edilmistir.

o Yukarida sayilan kimselere her giin yemek parasmin verilmesi ve

260 ekmegin dagitilmasi

J Yapilan meslege gore tlicret ddenmesi

o Katiplerin, miiderrislerin ve imamlarin kadi tarafindan atanmas

o Miibarek giinlerde vakif c¢alisanlarmma kahvaltilk yemek
dagitilmasi

. Medreselere, camilere, imamlarin evlerine, miiezzinlerin evlerine,

gorevlilerin evlerine, magdurlarin evlerine odun dagitilmasi,'s
Vakaf Gelirlerinin Idaresi

(el-Gazzi, Kamil b. Hiiseyin b. Muhammed (h.1419), Nehr'iiz- Zeheb fi Tarihi
Halep, Halep: Darul Kalem, 2. Bsk., II, 93-97.)

12,5 akge | Giinlii | Vakif Yonetiminden sorumlu olan miitevelliye
k

4 akge Giinlti | Vakfin denetleyicisine
k

25akge Giinlti | Hanefi miiderrise
I3

15 el-Gazzi, Kamil b. Hiiseyin b. Muhammed (h.1419), Nehr'iiz- Zeheb fi Tarihi Halep, Halep: Darul
Kalem, 2. Bsk., II, 93-97.
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8 akge Glinlii | Medresede okuyan 8 talebeye
k
2 akge Giinlit | Cuma Hatibine
k
2 akge Gunla | Camiinin 2 imamindan her birine
k
11 akge Giinlti | Cuma namazindan 6nce Kuran okuyan on kisinin
k baslarindakine 2 akce olmak tizere her birine 1 akce
8 akge Giinlii | Caminin 4 miiezzine. Bag miiezzine 3 akge gerisi aralarinda
k pay edilecek
1 akge Giinlii | Camide miiezzin mahfilinde sessizce dua eden kimseye
k
4 akge Giuinlti | Vakfin katibine
k
4 akge Giinlii | Iki hizmetciye
k
180 litre Yillik | Mescidin yag ve aydinlatilmasi i¢in
6 akce Giuinlti | Vakfin 4 tahsildarina
k
12 akge Giinlii | Kur’an okuyan 15 Kimseye
k
1 akge Giinlti | Caminin, medresenin ve lavabolarin temizligine bakana
k
2 akge Ginlii | Tekke kapicisina
k
1,5 akge Giuinlti | Tekkenin 2 ascisina
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Halep’in Sahat Biza Mahallesi'nde yer alan'® Hiisreviye kiilliyesinden

glintimiize sadece cami ve medrese ulagmistir."”
2. Ridayiyye Camii

Ridayiyye Camii Osmaniyye camii olarak da taninmaktadir. Hatta
Osmaniyye camii olarak meshurdur. Nitekim s6z konusu camii Osman Pasa b.
Abdurrahman Pasa b. Osman tarafindan insa edilmistir. Bu camii H. 1141 yilinda
insa edilmeye baslayarak H. 1143'te tamamlanmistir. Ridayiyye Camii, medrese
kiitiiphane, bahge, avlu, kirk oda, gustilhane, ofis, egitim siniflari, iki biiyiik ayvan
gibi yapilardan olusan bir kiilliyedir. Medresesinin Dogu, Bati, Kuzey olmak tizere

ti¢ ayr1 kapist mevcuttur. Kuzey kapisindan saraya girilmektedir.

Kaynaklarda Ridayiyye Caminin 18 vakfindan bahsedilmektedir. Her vakaf
farkli bir mahallede yer almaktadir. Vakfedilenler arasinda Antakya’da hamam,
degirmen ve bostan, Halep'te bircok diikkan, Idlib’de de ayni sekilde diikkanlari,
bostanlar1 ve agacliklar1 zikretmek miimkiindiir. Ayrica her vakfin kendine ait

sartlar1 bulunmaktadir.
Vakfin idaresi

Genel olarak vakiflarin sartlari su sekildedir:

. Mescitte hatip olacak ve bu hatibe 30 Osmanli giimiisii/ak¢a
verilecektir.

. Namazlari cehren kildiran imam olacak ve ona 16 Osmanl glimiisii
verilecektir.

o Vaiz Cuma namazindan sonra vaaz verecek, karsihiginda 16

Osmanl giimiisii verilecektir.

o Cocuklara okuma yazma oOgreten 6gretmene giinlitk 24 Osmanh

glimiisii verilecektir.

. Ogretmen  hicbir  gekilde Ogrencinin  babasindan  para
istemeyecektir.
. Ogrencilere ilim 6grenmesi icin 30 oda tahsis edilecektir. Bu odalar1

hak eden &grencilere yonelik belli sartlar vardir; Ogrencilerin sadece Halep'li

olmas: sarti yoktur. Sakalsiz kabul edilmeyecektir. Evli veya bekar olmasina

16 Enver Cakar, “16. Yiizyilda Halep’te Bir Osmanl Vakfi: Hiisreviye Kiilliyesi”, Vakiflar Dergisi, 41,
2014. S.68.
17 el-Gazzi, Nehrii'z-Zeheb fi Tarihi Haleb, 11, 116.
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bakilmayacaktir. Evli olanlar ise Sal1 ve Cuma giinii evlerine gidebilecektir. Ancak
sabah namazinda mescitte olmak zorundadir. Odalardan zaruret disinda ¢itkmak
yasaktir. Gece ve giindiiz orada kalinacaktir. Namazlar ise mescitte kilinacaktir.
Medresedeki dersler icin cikilabilir, ancak arastirma ve c¢alismalar odada
yapilacaktir. Sabah namazindan sonra her 6grenci bir ciiz Kur’an okuyacaktir.
Okudugu Kur’an’in sevabi sirasiyla once Peygamber Efendimize, ehline, nebilere,
resullere, sahabilere, daha sonra Osman Pasaya, sonra esi Ayse’ye, sonra anne
babasmna, sonra kiz kardesi Raziye’'ye, sonra kocas1 Mustafa agaya hediye

eyleyecektir. Her 6grenciye giinliik 8 Osmanl giimiisii verilecektir.

o Cocuklar Cuma namazindan Once Ogretmene Kehf siiresini
okuyacaktir. Daha sonra Fatiha siiresi okunacak ve pesine dua edilecektir. Her

miiderris, hadisci, vaiz islerini bitirdikten sonra bu sekilde dua edecektir.

. Sesi giizel olan 4 miiezzinin olmasi sart1 vardir. Her miiezzine 16
Osmanl giimiisii verilecektir. Her kapimin 6niinde bir bekgi olacaktir. Ona giinliik

10 Osmanl: giimtisii verilecektir.

o Kiitiphanede bir yonetici olacaktir. Kiitiiphane Persembe ve
Pazartesi giinii glinesin dogmast ile agilacak, batmasi ile de kapatilacaktir. Kitaplar
disar1 ¢ikarilmayacaktir. Sadece miiderrislere derste yararlanmasi igin izin

verilebilecektir.

o Bahge bakimu igin ¢iftci olacaktir. Medrese ve camiyi kontrol etmek

i¢cin miifettis tayin edilecektir. Bunlarin yaninda vakfin bir katibi olacaktir.

. Persembe ve Sali giinii ikindi namazindan sonra Tiirk¢e vaaz
verilecektir.
. Miiderris hem tefsir hem de hadis derslerini verebilecek ilme sahip

olacaktir.18

Glintimiizde merkezde kalan vakiflarinin ¢ogunlugu farkli amaclarla
kullanilir hale gelmis, 6zellikle medresesi ile anilan kiilliyede cami disindaki diger

kurumlar kaderine terk edilmistir.?

Vakif Gelirlerinin idaresi

30 akge Giinliik Hatib i¢in

18 el-Gazzi, Nehrii'z-Zeheb fi Tarihi Haleb, 11, 123-134.
19 Meral Bayrak, “Halep’te XVIIL Yiizyila Ait Bir Vakif Ornegi: Vezir Osman Pasa Kiilliyesi”, Tiirk
Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi, 2010, say1.22, ss. 27-84.
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vaize

16 akge Giinliik Aciktan okunan namazlar1 kildiran imama

40 akge Giinliik Medresede akli ve nakli ilimler okutan miiderrise

20 akge Gunliak Her Pazartesi ve Persembe medresede hadis dersleri
veren muhaddise

16 akge Gunliak Cuma namazi sonrasi vaaz eden vaize

24 akge Giinliik Cocuklara mektepte ders veren ve velilerinden ticret
almayan muallime

16 akge Gunlak Giizel sesli 4 miiezzinin her birine

10 akge Glinliik 3 kapicinin her birine

10 akge Glinliik Miiderris ve muhaddisin yardimcisina

10 akge Giinliik 2 hizmetlinin her birine

12 akge Giinliik Su hizmetlisine

20 akge Glnliik Muhasebeciye

20 akge Giinliik Tahsildara

40 akge Giinliik Murakiba

8 akge Glinliik Her pazartesi ve persembeleri camide Kur'an
okuyana

10 akge Gilnliik Tekkede pazartesi ve Persembe giinleri vaaz eden

3. ibsir (Mustafa) Pasa Camii

Ibsir Mustafa Pasa (d. 1607 - 6. 11 Mayis 1655) IV. Mehmed déneminde 28
Ekim 1654 - 11 Mayis 1655 tarihleri arasinda alt1 ay on dort giin sadrazamlik

yapmis bir Osmanh devlet adamidr.
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Ibsir Pagsanin Abhaza asilli oldugu cesitli kaynaklarda ifade edilir.2 Daysi
(bir bagka kaynakta amcaoglu oldugu belirtilir?') Erzurum beylerbeyi Abhaza
Mehmed Pasadir.?

Mustafa Pasa b. Abdiil Mennan, Ibsir Pasa veya veziri azam Ibsir Pasa
olarak taninmustir. Silahatar tarihi yazari onun igin Abhazali olmasi hasebiyle
sade-dil ve sade-akil bir adamdi der.? Soyledikleri nettir ve gereksiz agdali bir
tislup igermez. Kibirli konusmaz. Yalin bir zihne sahip olmak, diistindiiklerini agik
ve net bir sekilde, direkt olarak ifade edebilmek demektir. Ragip et-Tabbah
eserinde Ibsir Pasa hakkinda sunlar1 nakleder: 2 Heybetli, Dogru giriislii ve iyi bir
siyasetci olarak ta bilinen Ibsir Mustafa Pasa, uzun boylu birisiydi (Tiirkce kaynaklarda
kisa wve kiigiik ciisseli olarak gecer). Kimseye iltifatta bulunmazdi. Aksi bir adamdh.
Edebinden dolay: devamli dizleri iizerine otururdu. Tasavouf ehliydi. Kahve yerine siit
icerdi. Sigara igen kimseyi icki igenle bir goriirdii. Ancak cimri birisiydi. Ata binmeyi ve
yayla oynamayr severdi. Konusmalarimin ekseriyeti av iizerineydi. Silahdar tarihi
kendisini halim selim, beytiilmalin muhafizi, dindar, salih, namaza devamls, adil,
zamane vezirlerinin basta geleni olmak tizere tasvir etmekte % ise de dindarligiyla
namaza devami hari¢ olarak diger vasiflar1 tarihi olaylarla ortiismemektedir.
Yalniz devlet merkezindeki haksizliklar ve bir takim politik durumlardan
etkilendigi ve samimi olarak bunlar1 diizeltmeyi arzu ettigi anlasiliyor ise de ne

glicii ne de ge¢misi buna imkan verecek durumda degildi.

1057/1648 yilinin sonunda Ibsir Mustafa Pasa Sam’dan Halep’e gecti ve
orada birka¢ ayligina valilik yapti. 1058/1649 yilinin baslarinda bir takim politik
sebeplerden dolay: valilikten uzaklastirildi. 1060/1651 yili zilhicce ayinda kendi
talebi tizere ikinci kez Halep’e vali olarak atandi. Ancak valilik atma belgesi
1061/1652 yilinin baglarinda Istanbul’da iken tevdi edildi. Belgeyi alir almaz ayni

yilin Rebiyiilevvel ayinda Halep e ulast: ve gorevine basladi.

Muhammed Halebi, Halep Tarihi ile ilgili eserinde: 2 Ibsir Pasa’nin
valiliginin ilk yillarinda iyi, salih birisi hatta Allah dostlarindan biri olarak

20 Uzungarsils, Ismail Hakki, XVI. Yiizyil Ortalarimdan XVII. Yiizyil Sonuna kadar. Osmanli Tarihi.
Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2011, 6. Bsk. ISBN 9789751600103

2 Tiirkal, Nazire Karagay, Silahdar Findiklili Mehmed Aga Zeyl—i Fezleke, istanbul: Marmara
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii, Yayimlanmamigs Doktora tezi, 2012, s.23.

22 Aktepe, M. Miinir, ”Tbgir Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi fslam Ansiklopedisi, 1994, Cilt:22,
Sayfa:375-376, fstanbul: TDV. Online

2 Turkal, Silahdar., s.23.

24 et Tabbah, Muhammed Ragip, I'lam En-Nubela bi Tarihi Halep es-Siiheba, Halep: Matbay1 {lmiyye,
1. Bsk, 1925, ss. 262-265.

2 Turkal, Silahdar., s.23.

2 el-Gazzi, Nehrii'z-Zeheb fi Tarihi Haleb, s. 3/222.
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goriildiigiinii i¢in halk tarafindan sevildigini belirtir. Ancak boyle olmakla birlikte
emri altindaki bir takim idareci ve askerin zalim oldugunu ifade eder. Zamanla
Ibsir Paga’'nin da emri altindakiler gibi zalim birine déniistiigii ve insanlardan

zorla mallarin1 almaya basladigini kaydeder.

Béylece Ibsir Mustafa Pasa kotii karakterli biri oldu ve zalimligi ile
bilindi. Fikirleri degisti akil almayacak isler yapmaya bagsladi. Zulmii valiligi
giinlerinde yayildi. O dionemde kimsede olmayan mal miilk sahibi birisi

olmugtu. Tebaast baska bir zamanda gormedikleri kadar zulme ugramiglardr.

Ibsir Pasa Halep’te vali iken 1064/1654 yilinin sonlarinda bazi Osmanl
devlet adamlar1 onun, saglik sebepleriyle sadrazamliktan ayrilan Dervis Mehmed
Pasa’nin yerine, sadrazam olmas: gerektigi tizerinde fikir birligi sagladilar. Bu
fikirleri Sultan IV. Mehmed tarafindan da uygun bulundu ve sultanin karariyla
ilgili ferman kendisine gonderildi. Ferman 1065/1654 yilinin muharrem ayinda
Halep’e ulast1. Ibsir Mustafa Pasa muharrem aymin sonunda sadrazamlik
makamina oturmak igin Istanbul’a dogru yola ¢ikti. Halep’ten ayrilinca yerine

Tayyarzade Mustafa Paga vali olarak atand.

Ibsir Pasa sadrazam olduktan sonra bir ayaklanma neticesinde 1065/1655

te olduraldi.?
ibsir Mustafa Pasa B. Abdimennan Camii ve Vakiflar::

Osmanli déneminde camiler genellikle tek basina insa edilen binalar
degillerdi. Cami ile birlikte bir¢ok miistemilat ile birlikte bir kiilliye seklinde
yapilirdi. Bu sistemin devami igin ise gerekli gider ve hizmetleri karsilamak tizere

vakif sistemi ihdas edilmisti.?

Ibsir Pasa, sehrin kuzey duvarlarmin disinda cami ve kiilliyesini inga
ettirdi. Bu caminin tist kat1 ibadet i¢gin tahsis edilmisken, zemin kati ise ¢ocuklarin
egitimi i¢in ayrilmis ve diizenlenmis bir mekandi. Caminin ve miistemilatinin su

ihtiyaci i¢in camiye kadar su kanallari insa edildi.
Valkaflar:

Bu yapiin igerisinde mescidin ve miistemilatinin giderlerini karsilamak

tizere bir¢ok han, onlarca diikkan bulunmaktaydi. Ayrica bir¢ok arazi, su kuyusu,

27 et-Tabbah, i'lam En-Nubela, ss. 213-215.

28 Kabacik, Mehmet (2013), “177 Numarali Halep Ser’iye Siciline(Evkaf Muhasebe Defterine) Gore
XIX. Yiizyil Baglarinda Halep Vakiflarinin Gelir Ve Giderleri”, International Journal of SocialScience,
6/8, s.1117-1135.



252 | Anas ALJAAD - Mehmet AYAS

boyahane, onlarca daire ve depo vb. vakfin tasarrufuna verilmistir.

Aksam vakitlerinde mescide gelen insanlarin karanlikta kalmamalar1 igin
mescidin aydinlatilmasinda kullanilmak tizere gerekli olan yagin temini ve camiye
gelen insanlarin rahat ibadet edebilmeleri icin ihtiya¢ duyulan hali/hasir vb.
ihtiyaclarin karsilanmasi icin gayri menkuller vakfedildi. Caminin su ihtiyacini
kargilayan kuyunun tamiri ve tadilati da bu akarlardan karsilanmasi vakfiyede
kayda alinmistir. Halep disinda Ibsir Pasa Tokat'ta yolcular igin vakiflar
olusturmustur. Mekke ve Medine fakirleri i¢in degirmenler ve ambarlar

vakfetmistir.?
Vakfi Gelirlerinin Idaresi:

(Nehr’iiz- Zeheb fi Tarihi Halep, kamil b. Hiiseyin b. Muhammed halebi,
Dar’ul Kalem, Halep, 2. Bsk., 1419 h., s. 3/209.)

50 akge Yillik Baskentte seyhiilislam olma sartiyla vakiflardan sorumlu
olana

20 akge Ginliik | Halep’ten olmak sartiyla vakif yoneticisine

10 akge Gunliik | Vakif gelir giderini tutan katibe

5 akge Guinliik Tahsildar

3 akge Glnliik | Kasa gorevlisine

8 akce Ginlik Camii imamina

1 akge Ginliik | Her giin sabah namazindan sonra Yasin suresini okuyan
hafiza

1 akge Ginlik Ikindi namazindan sonra amme suresini okuyan hafiza

1 akge Ginliik | Yatst namazindan sonra miilk suresini okuyan hafiza

8 akge Guinliik Gtizel sesli iki miiezzine

2 akge Guinliik iki hizmetciye

1 akge Ginliik | Mescidin yag ve aydinlatilmasindan sorumlu olanlara

» el-Gazzi, Nehrii'z-Zeheb fi Tarihi Haleb, s. 2/41.
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20 akge Ginliik | Her giin ikindi namazindan sonra on ciiz okuyan on
hafiza

5 akge Ginliikk | Haram aylarda akli ve nakli ilimleri mescitte okutacak
alime

5 akge Ginlik Cocuklara egitim veren hafiza

1800 akge Ramazan | Basarili cocuklara

2 akge Ginliik | Bahsedilen vakfin kaynaklarina su tagiyana

2 akge Ginliik | Bahsedilen handa su hizmeti gorene

Ibsir Pasa Kiilliyesinin temsili resminden biiyiik bir vakif oldugu

goriilmektedir. Bu yapmnin igerisinde mescit, mektep, hanlar, kahvehane, firin,

carsl, kayseriyye, saglik ocag1 gibi bir¢ok mekan yer almaktadir.

4. Behram Pasa Camii

Behram Pasa, eski Yemen Valilerinden Kara Sahin Mustafa Pasanin oglu,

yine Yemen vilayetin eski valilerinden Ridvan Pasa'nin kardesidir. Her ikisi de II.
Selim (1566-1574) donemi devlet adamlarindandir.

Behram Pasa egitimini Enderun'da tamamlamistir. Sultan II. Selim Han'in

doneminde gesitli devlet gorevlerinde bulunmustur. Sivas'ta gorev yaptig:

donemde Yemen harekatma katilmistir. Gazze'de mirliva olarak gorev yapan
Behram Pasa'ya 976 (1568)'de Yemen Eyaleti tevcih edildi. Daha sonra Anadolu
Beylerbeyi olmus ve 1570'te Kibris Seferi'ne katilmistir. Bir miiddet sonra Erzurum

Beylerbeyi olmus ve Lala Kara Mustafa Pasa'nin yaninda 1578 tarihinde Iran

Seferi'ne igtirak etmisgtir.*

Aralik 1578'de Diyarbakir'in on tiglincii Beylerbeyi (valisi) olarak da gorev

yapmuistir. Daha sonra Bagdat ve Rumeli Beylerbeyligi yapmistir. En son gorevi

olan Yenicgeri agalig ile cesitli seferlere ¢ikmistir. Engliriis (Macaristan) seferinde

Icoglanlart ittifak edip katledilerek &lmesine sebep olmuslardir.

% Steven Charles Wolf, The Construction of Ottoman Aleppo: Modes and Meanings of Urban (Re-
Organization, Harvard University Cambridge, Massachusetts, November, 2005), s346-348.
3t https://tr.wikipedia.org/wiki/Halhall%C4%B1_Behram_Pa%C5%9Fa
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Behram Pasa h. 991/1583 yilinda Halep’te valilik yapmistir. Valilige ne

zaman bagslay1p biraktig1 bilinmemektedir.*
Behramiye Camii:

Behram Pasa b. Mustafa Pasa b. Abdiilmuiyn tarafindan insa edildi.
I"lamu’n-Nubela miiellifi Behram Pasa'nin h. 994/1587 yilinda vefat ettigini
zannetmektedir. H.995 yilinda Halep’teki kiilliyesinde kendisi ve kardesi Ridvan
icin yaptirdigr mekana defnedildigi belirtilmektedir.3

Behramiye Kiilliyesi cami, ¢ars1 ve handan olugsmaktadir. Konum olarak
Halep sehrinin merkezinde yer almaktadir. Halep Ulu Camii'nin batisinda,

Behramiye pazarinin karsisinda bulunur.3

Yapi olarak biiyiik ve diger camilerle kiyaslandiginda iyi mithendislik eseri
bir camidir. Behram Pasanin Diyarbakir'da yaptirdigi caminin Mimar Sinan
projesi® oldugu dikkate alindiginda bu caminin de ayni ellerden g¢iktig1
sOylenebilir. Vakfiye kitabesi h. 991 yilinda yazilmistir. Buna gore caminin
yapimimin da bu tarihlerde oldugu rivayet edilir 1580-1583 miladi yillara
tarihlenmektedir. H.1111 de minarelerinden biri yikilmis ve yeniden yapilmustir.
Ve yine h.1237 deki deprem sebebiyle kubbesi ¢okmiistiir. Vakfin biit¢esinde para
olmadigindan kubbe onarilamadan 40 yil yikik bir vaziyette kalmistir. Daha

sonralar1 kubbedeki kursunlar satilarak kubbe yeniden insa edilebilmistir.

Evliya Celebi, Halep notlarinda Behramiye Camii'nden su sekilde
bahseder; Behramiye Camii ¢ok giizel bir camidir. Ferah feza ve Hiisreviye Camii
ayarmdadir. Kubbeleri kursun ortiiliidiir. Bu caminin minaresinin bir benzeri Halep
sehrinde yoktur. Bu minareye bakan insanlar hayrete diiserler.3°

Vakaflari:

Vakfeden, caminin kuzey kapisina bitisik, on yedi diikkdndan olusan bir
pazari ve yine caminin sol tarafinda da 18 diikkandan olusan bir diger pazari da

caminin giderleri i¢in vakfetti.

32 el-Gazzi, Nehrii'z-Zeheb fi Tarihi Haleb, s. 3/209.

3 et Tabbah, Muhammed Ragip, Flamu’n-Nubela bi Tarihi Halep es-Siiheba, Halep: Matbay1 Hmiyye,
1. Bsk, 1925, ss. 213-215.

3 Tekin, Kemal Hakan , “Halep’te Gelenekten Yenilige Gegis Siirecinde Imar Faaliyetlerine imza
Atan Yapi Patronlar1 Ve Eserleri Uzerine”, Zeitschrift fiir die Welt der Tiirken Dergisi, 2013, s. 251.

% Watenpaugh, Heghnar Zeitlian, Image of an Ottoman City (Imperial Architecture and Urban
Experience in Aleppo in the 16th and 17th Centuries), ABD: Brill Yay., 2004, s.84; Orbeyi Nil, “Cift
Revakl1 Sinan Camilerinde Modyiiler Sistem”, METU Journal of the Faculty of Architecture, 2016, s.7.

% Evliya Celebi, Seyahatname (IX. Kitap). Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2000, s. 184-195.
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Yine caminin sag ve sol tarafinda 3 diikkan, birinci pazarin hizasinda 35
oda ve hamam ile Hantuman ‘a yakin Kuvayk nehri {izerinde bir degirmen ve
cellap yakinindaki nehir iizerinde bagka bir degirmen de vakfedildi. Yeni hamam
diye bilinen hamam kompleksi de vakiflar arasinda idi.

Misir Kahire’de Sultan Hasan caminin yakinindaki Sabahi garsisinda
kahvehane ve 2 diikkan da vakif listesinde yer alan bagka gayri menkullerdir.
Ayrica Filistin Gazze de zeytinlik bir arazi Behramiye Caminin giderlerini

karsilamak tizere vakfedildi.
Vakfin idaresi:

Bu vakiflarin yonetimi, 6ncelikle vakif sahibinin kendisine, sonrasinda ise
riist cagina ulasmis erkek cocuklara ve devaminda o ¢ocuklarin riistiine ermis
cocuklar1 vasitasiyla devam edecek. Vakif yonetimi, eger bu ¢ocuklarmn ve onlarin
cocuklarinin  soyu kesilirse onlarin azathiklarindan buluga ermis erkek
¢ocuklarina, onlarin da soyu tiikenirse babasi Mustafa Pasanin Halep’teki
kolelerinden azat edilmiglere sonrasinda kardesi Ridvan Paganin azatlilarina,
onlarinda soyu tiikenirse Halep kadisinin tayin edecegi salih bir kimseye

devredilecektir.

Vakfin yonetiminde gorevli olan kisi, her yilin basinda calisanlarin
hesabini tutmali ve azl edilmesi gerekeni azletmeli ve yerine yerlestirilmesi
gerekenleri de yerlestirmelidir. Vakfin muhasebe isi yonetimde olmayan kad1 ve
hakimlere birakilmamalidir. Belirlenen 6demelerin ve tayin edilen durumun
diginda arttirma yoluyla kimseye bir sey verilmemelidir. Hizmeti ihmal eden 3 kez

uyarilmali, uymuyorsa azledilmelidir.%

Vakif Gelirlerinin Idaresi:

8 akge Giuinliik | Camideki Hanefi hatibe

2*5=10 akge Giuinliik | Hanefi ve Safii imamlarin her birine

4*4 =16 ak¢e | Guinliik | 4 miiezzinin her birine

5 akge Gilnliikk | Giizel makama sahip olma sartiyla bas miiezzine
5 akge Gilinliik | Muhasebeciye
5 akge Glinliikk | Su islerinden sorumluya

%7 el-Gazzi, Nehrii'z-Zeheb fi Tarihi Haleb, s. 2/41.
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3 akge Ginliikk | Kapiciya

8 akge Ginlik | Hizmetliye

2 akge Ginliikk | Personelin  kosullarim1  kontrol eden  gorevliye
(personelin kosullarini kontrol eder ve bildircinlarimi
tutar ve her cuma iyi bir gesit yemek pisirir.)

1 akge Giinliik | Camiye suyu ulastirana

1,5 akge Ginliik | Caminin bahgesinden sorumlu kimseye

2 akge Gunliik | Vakif islerini gozetene

3 akge Ginliikk | Caminin mektebinde gorevli hocaya

2 akge Giinliik | Temizlik islerine bakana

1 akge Giuinliik | Hamama su ulastirana

9 akge Ginliikk | Cuma giinti namazdan 6nce caminin 2. Katinda 10 sahife
okuyan 6 hafiza

2 akge Giinliik | Bas hafiza

1,5 akge Ginliikk | Vaazdan 6nce peygambere naat okuyana

30 akge Glnliikk | Sabah namazindan sonra hatim yapan 30 hafiza

2 akge | Guinliik Sabah namazindan sonra Yasin suresini, 0Ogle

namazindan sonra Miilk suresini ve ikindi namazindan
sonra Nebe suresini okuyana

Bu giderlerin disinda; medresede egitim goren cocuklarin ve yetimlerin her

birine her yil bir elbise ve bir takke verilecek. Her sene Rebiyiilevvel aymin 12

sinde mevlidi nebeviyi okuyana ve istirak edenlere yemek ikrami igin 2134

Osmanli akcesi harcanmak tizere tahsis edilecektir.

Ayrica caminin i¢ ve dis aydinlatmasi ve temizlik igin 275 ritl (kilo) yag

alinmasi vakfiyede belirtilen bir diger harcamadir. Ramazan ayina 6zel olarak 30

kilo mum ve 80 kilo yag tedarik edilmesi ve kandiller i¢in 120 giimiis tahsis

edilecegi belirtilmektedir.

Gerek caminin lavabosu ve gerekse hamam igin ihtiya¢ olan sabun ve
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harcama kaleminde sayilmaktadir.

Gazzi el-Halebi bu caminin vakiflar1 ile ilgili olarak eserinde sdyle
demektedir:

Misir ve Gazze'deki bu cami iizerine olan vakiflar artik kesildi ve simdi
bu vakiflarin gelirleri nereye gidiyor bilmiyorum, camide h.1111 deki deprem
sirasinda minare yikildigindan, minare ile birlikte bazi degisiklikler oldu.

5. Adiliye Camii

Dukakinler Arnavutluk hanedanindan olup Osmanli hizmetini kabul ederek
AhmetPasa ile kardesi Mahmut Bey Miisliiman olmuslardir. Miisliimanlig1 kabul

etmeyenler ise Napoli'ye gitmislerdir.

Diikakinzade Muhammed Pasa'min dedesi Kane (Caen) Diikii
Normandiyalidir. Bu bey, Bizansin diismesinden dogan yonetim boslugunu
degerlendirerek Arnavutluk’ta Iskodra civarinda bazi yerleri ele gegirdi.
Osmanlilarin Istanbul’u fethinden sonra Bizans'm elinden ¢ikan bu bolgeye daha
sonra taninmis beylerden Iskender Bey geldi. Biitiin Arnavutluk halkinin
yonetimini tistlendi. Diikakin buray1 ona teslim etti ve ona tabi oldu. Osmanl
buray1 fethettiginde kane diikiiniin ¢ocuklar1 Miisliiman oldular. Bazilar1 Osmanl
devletinde yiiksek mertebelere ulastilar bazilar1 ise Osmanli edebiyati ve
biliminde tanindilar ve bazilarinin da soyu kesildi. Diikakinzade Muhammet
Pasa'min (Kane diikiiniin son ogludur) babasi Ahmet Pasa ve annesi Sultan

Siileyman’in halasinin kizi Sultan Gevher Meliksah'tir.

Diikakinzade Muhammet Paga, Sultan Selim’in ve oglu Sultan Siileyman’mn
vezirlerinden idi. Sultan Selim’e ¢ok hizmetlerde bulundu. Sultan Siileyman tahta
oturunca onu Halep’e vali tayin etti. Orada mescidler, ¢arsilar, hanlar gibi pek ¢ok
imaretler insa etti. Sonra Misir’a vali oldu. H.962 yilinda azledildi ve Istanbul’a
dondii bir miiddet sonra orada h.964/1555 yilinda vefat etti.®

Adiliye Camii
Hicri 957-963/1550-1556 yillar1 arasinda Diikakinzade Ahmet Pasa oglu

Muhammet Pasa tarafindan yaptirilmistir.

Tk baslarda caminin ad1 Ahmet Pasa cami idi, fakat adalet saraymnimn (o
zaman hiikiimet binasi idi) yaninda oldugundan adalet (Adiliye) cami olarak

taninmistir. Bu cami Halep'in en iinlii camilerinden biridir. Rumi (Osmanli)

% el-Gazzi, Nehrii'z-Zeheb fi Tarihi Haleb, s. 2/41.
3% Et-Tabbah, ["lamu’n-Nubela, ss. 162-170.



258 | Anas ALJAAD - Mehmet AYAS

tarzinda insa edildi. Caminin ortasinda suyun devir daim ettigi bir havuz

bulunmaktayd.

Caminin vakiflari ¢oktu ve bunlar birbirine yakin haldeydi. Ayn1 mekanda
olmasindan dolay1 en iyi vakif olarak sayilmigtir.4

Vakaflari:

Halep’in ikinci biiyiik vakfi*! olan bu vakfin 3 hani bulunuyordu. 1. handa
75 diikkan, 2. handa 42 diikkan, 3. Handa ise 20 diikkan bulunmaktaydi. Hanlarin
disinda kalan 26 diikkan daha camiye vakfedilmisti. Halep’in disinda koy
arazilerinden de vakiflar1 mevcuttu. Gazzi; bunlarin disinda da bir¢ok gayri
menkul varlig1 vardi, demektedir®?. Vakif ingasi, bakimi tamamlamasi icin de 30

bin altin dinar1 varda.
Vakfin idaresi:

Vakfin idaresi Diikakinzadelerin bulug ¢agina erismis erkek g¢ocuklarina
birakilmistir. Eger erkek cocuklardan hayatta olan kalmadiysa onlarin resit olan
kizlarina; onlardan da hayatta kalan kalmadiysa onlarin azathilarindan riistiine
ermis olanlarma vakfin idaresi birakilmistir. Onlarin da soyu tiikenirse vakfin

idaresi dogru giivenilir imanli bir kimseye devredilmesi vakfiyede belirtilmistir.
Vakif Gelirlerinin idaresi:

Vakiflarin gelirleri oncelikle cami igin kullanilacak sonra ondan sorumlu

olan idareciye giinliik 50 giimiis dirhem verilecek.*

50 Gimiis | Giinliik | Cami ve vakiflarin yoneticisine
dirhem

4 Dirhem | Giinliik | Muhasebeciye

5 Dirhem | Giinliik | Suyu ulastirana

5 Dirhem | Giinliik | Hatibe

4 Dirhem | Giinliik | ki imamin her birine

3 Dirhem | Giinliik | 3 miiezzine

2 Dirhem | Giinliik | 2 hizmetliye

40 el-Gazzi, Nehrii'z-Zeheb fi Tarihi Haleb, s. 2/89.
' Wolf, The Construction of Ottoman Aleppo, 5.183.
42 el-Gazzi, Nehrii'z-Zeheb fi Tarihi Haleb, s. 2/40.
# el-Gazzi, Nehrii'z-Zeheb fi Tarihi Haleb, s. 2/89.



Halep'teki Osmanli Camilerinin Yonetimi | 259

1,5 Dirhem | Giinliikk | Kapiciya

1 Dirhem | Giinliik | Tuvalet hizmetlisine

5 Dirhem | Giinliik | Kandil yaglar1 i¢in

2 Dirhem | Giinliik | Halilar i¢in

1000 Dirhem | Senelik | Senede 2 defa yakilan kafur samdanligina ve
beraat gecesinde yakilacak samdanlar igin
gerekli yaga

5000 Dirhem | Senelik | Cami ve vakiflarin restorasyonu icin

1,5 Dirhem | Giinliik | 6 hafiz bir de baglarinda olmak tizere 7 hafiza

Cuma giinti ezandan 6nce asir okumalari igin.

Bas hafiza 2 dirhem olmak tizere.

1 Dirhem | Giinliik | Ogle ve ikindi namazindan sonra asir okuyan
kimseye
1,5 Dirhem | Ginliik | Okumalarin ardindan dua eden ve okumasi

olanlara ciiz dagitim1 yapan kimseye

Sonug

Osmanli dénemi siiresince camilerin bolgenin valileri ve iist diizey devlet
adamlar tarafindan insa edildigi goriilmektedir. Dort asir boyunca insa edilen
camiler dikkate alindiginda daha 6nceki donemlere kiyasla az oldugu soylenebilir.
Ancak Osmanli sehir yapilasmasinda merkezi bir konumda olan camilerin
siirekliliginin esas alinmasi nedeniyle, sadece cami insa etmedigini onun yaninda
medreseler, hamamlar, kiitiiphaneler, asevlerini de birlikte diisiindtigii dikkate
almmalidir. Bu (kiilliyenin) korunmasi, gelistirilmesi ve faaliyetinin kesintiye
ugramamasi adina vakif kiiltiirtiniin tesis edildigi anlagilmaktadir. Hali hazirdaki
camilerinde aktif kullanildigin1 da goz 6niinde bulunduruldugunda Osmanlinin

yeteri 6l¢lide cami inga ettigini soyleyebiliriz.

Osmanli’da cami merkezli yapilasmanin getirdigi en onemli unsurun
vakiflardir. Bu vakiflar sayesinde sehrin her yonden gelisimi de saglanmis
oluyordu. Adma vakfedilen caminin diinya durdukca vyasatilmasi, bagh
medreselerin ve kiilliyenin diger unsurlarimin devami tamamen bu vakiflar ile

mimkiin  kiinmistir.  Vakiflarda bulunan hanlar, cargilar, imalathaneler,
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diikkanlar sayesinde olusan ekonomik hareketlilik tiim yapinin ve sehrin ayakta

kalmasini saglamaktaydi.

Yaptigimiz ¢alisma neticesinde cami yonetimleri ile ilgili su neticeleri ifade

edebiliriz;

Halep’te, Osmanli Devletinin diger kentlerinde oldugu gibi, cami merkezIli

imar faaliyeti esas alinmugtir.

Cami ve medreselerin stirekliligi i¢in vakiflar tahsis edilmistir.

Bu vakiflarin devlet tarafindan merkezi bir yonetimle idaresi s6z konusu
degildir.

Vakiflar sebebiyle camilerin idaresinde, gorevli atanmasinda merkezi

idarenin bir tasarrufu yoktur.

Vakiflarin idaresi genellikle Vakif'a, sonrasinda ise soyundan gelen erkek
¢ocuklarina, onlarin da soyu kesilirse azatli kolelerinin erkek c¢ocuklarina
devrediliyordu. (Sadece Adiliye camiinin vakfiyesinde kiz ¢ocuklar
zikredilmistir.)

Cami bakim ve onarimi1 kendi vakiflarinin akarlar: ile saglanmaktayda.

Her vali bir cami yaptirmamus, var olan cami ve kiilliye igin vakif ihdas
etmistir. Bu sebeple 6nceki donemlere kiyasla Osmanl donemi cami insas1 daha

azdir.

Camide ibadet igin gerekli olan her unsur temin edilmeye calisilmistir.
Camilerin su ihtiyaci i¢in kanallar yapilmis bu kanallarda suyun nakli i¢in kontrol

saglayacak gorevliler tayin edilmistir.
Camilerin temizliginden ve bakimindan sorumlu kimseler ise alinmuistir.

Camilerin ibadet disinda da belirli giinlerde vaaz, egitim faaliyetleri ve
okumalar ¢ergevesinde faal olmasi saglanmis bu gorevleri yerine getirenlere iicret

O0denmistir.
Camilerin ana unsurlar1t Osmanl tarzinda insa edilmistir.

Bazi camilerin (Hiisreviye ve Ridaniye) birden fazla vakiflar1 mevcuttu.
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13-15. YUOZYIL ORTACAG iSLAM MEDENIYETINDE SiISTEMCi
OKUL ve TURK MUSIKI ILMINE KATKILART*

Gamze KOPRULU”
Oz
Ortacag Islam medeniyetlerinde 10-13. yiizy1l bazi miizikologlar
tarafindan Tirk msikisi adina olusum doénemi olarak kabul
edilmektedir. El-Kindi, ibn Sina, Farabi gibi 6nemli miisiki adamlar1
13. yiizy1l sistemci okulu i¢in kaynak teskil etmistir. 13. yiizyilin giiclii
ismi Safiyliddin Urmevi on yedili ses sistemi ile Tiirk msikisi ses
sistemine yeni bir bakis agis1 ve soluk getirmistir. Safiyiiddin Urmevi
tarafindan ortaya konan ses sistemini, daha sonra sistemci okul, onu
takip edenler ise ilim erbaplar1 olarak anilacaktir. Kutbuddin Mahmut
Sirazi, Alisah b. Haa Biike, Fethullah Sirvani, Benai, Abdilkadir
Meragi gibi daha bir¢ok ilim erbabinin kaleme aldig1 ve yiizyillar
boyu kaynak niteligi teskil edecek eserlerin verildigi ilim erbabi okul
15. ylizyilin ikinci yarisina yani is erbaplari olarak adlandirilan yeni
bir ekoliin dogusuna kadar devam etmistir. Nagmeler ilim erbaplar:
tarafindan cins, aralik, ebced harf notasi, tabaka gibi anlayislarla
ortaya konmaktaydi. Safiyiiddin Urmevi’den itibaren sistemci okulu
takip eden nazariyatcilar kendi eserleri icerisinde yeni ve farkh bakig

acilari ile Tiirk maisiki nazariyatina katkilarda bulunmuslardir.

Miisliiman Tiirk bilginlerinin ¢alismalar1 ¢ok wuzun olmayan
degerlendirmeler yoluyla incelenerek, yasamig olduklar1 déneme ve
sonra ki donem misikisine, sesin olusumunun agiklanmasi, cinsler,
araliklar ile makamlarin ortaya konmasi, usiiller ve yeni usil
terkipleri, miirekkeb makam olusumu gibi daha bir¢ok konu ile

misiki ilmine katkilarinin ortaya konmasi amaglanmistir. Evren
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olarak 13-15. yiizyil misikisine hizmet etmis ilim adamlarinin tamami
kabul edilirken oOrneklem olarak ayni okulun takipgileri olmasi
sebebiyle kendi donemlerine damga vurmus bes nazariyatgl

secilmistir.

Anahtar Kelimeler: 13-15. Yiizy1l, Ortagag, Islam Medeniyeti, Sistemci
Okul, Turk Misikisi.

13-15TH CENTURY IN THE MEDIEVAL ISLAMIC CIVILIZATION
SYSTEMIC SCHOOL AND CONTRIBUTIONS TO TURKISH
MUSIC SCIENSE

Abstract

In the medieval Islamic civilizations, 10th-13th century is accepted as
a period of formation by some musicologists in the name of Turkish
music. Al-Kindi, Ibn Sina, Farabi, etc.,constituted a basis for the school
system of the 13th century. The powerful name of the 13th century,
Safiyliddin-iUrmevi, brings a new perspective and breath to the
Turkish musical sound system with its seventeen sound system. The
sound system put forward by Safiyltiddin Urmevi will be referred to
as the systemist school and the followers of it as scholars. The school
of competent scientists in which the monuments that would be used
as a source for centuries were produced , and that was narrated by
many competent scientists like Kutbuddin Mahmut $irazi, Alisah b.
Haca Biike, FethullahSirvani, Benai, Abdiilkadir Meragi stayed in
existence until the second half of the 15t century, that is to say, till the

emergence of a new ecole called new masters.

In this study the works of Turkish scholars were investigated with an
evaluation method which is not very long; and it was aimed to reveal
their contribution to the era that they lived and to the era that came
subsequently. It was also aimed to reveal their contribution to
musical knowledge with the explanation of formation of the tone,
revealing genres with the intervals and positions, modalities and new

modality compositions.

Keywords:13-15. Century, Medieval Islam, Music, Systematic School,
Turkish Music
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Giris

Ortacag Islam medeniyetinde 6nemli ¢alismalar ortaya koymus olan
bilginler, gerek pozitif bilimler gerekse misiki alaninda bir¢ok eser viicuda
getirerek Ortagag Islam kiiltiiriine hizmet etmislerdir. Bu atilan adimlar hem
bir sistem kesfi hem de bu kesfin ilerletilmesi ile dogru orantili olarak
devam edegelmistir. Msiki bilginleri tarafindan kaleme alinan nazari
eserler giinimiizde yazilan eserlere kaynaklik eden kose taslari olmuslar ve
olacaklar1 da asikardir. 13. yiizyilda Safiyiiddin Urmevi ile baslayan ve on
yedili ses sistemini esas alan okul, sistemci okul olarak adlandirilmis ve bu
sistem 15. yiizyilin bir kismin1 kapsayacak sekilde devam etmis, sistemci
okulu takip eden nazariyatgilar ise ilim erbaplari olarak kabul edilmislerdir.
15. ytizyilin hemen hemen ikinci yarisindan itibaren ise miisiki nazariyatinin
ifade anlayisinda baz farkliliklar meydana gelmistir. Ilim erbabi okulda ezgi
organizasyonlar1 perde, aralik, cins, tabaka ve devir hiyerarsisine dikkat
eden bir anlayis icinde sunulurken, is erbab1 okulda ise perdeler ve devirler
arasinda dogrudan iliski kurulmustur.! 13. ve 15. yiizyillarda ilim erbaplar
olarak anilan bir¢ok nazariyat¢i mtsiki ilmine onemli katkilar saglamistir.
Safiyltiddin Urmevi, Kutbeddin-i Mahmud $irazi, Abdiilkadir Meragi,
Ladikli Mehmet Celebi, Alisah b. Haci Biike, Fethullah Sirvani, Benai,
Ahmedoglu Siikrullah, Mahmud b. Abdiilaziz, Hasan Kasani ilim erbabi
okulun 6nemli temsilcileridir. Misiki ilmine adi1 zikredilen nazariyatg¢ilarin
onemli katkilar1 bulundugu asikardir. Fakat ayni okulu temsil etmeleri
bakimindan bes nazariyatqi segilerek calismaya dahil edilmistir. Segilmis
olan nazariyatcilarin msiki ilmine katkilar1 hakkinda kisa bilgiler

verilmistir.
1. SAFiYUDDIN ABDULMUMIN URMEVI (6.1294)

Ortagag Islam medeniyeti icerisinde Safiyyiiddin Urmevi'nin tartisiimaz
derecede giiclii ve onemli bir yeri vardir. Farmer’a gore o Sarkin Zarlinosu?,
Parry’e gore O'nun sistemlestirmis oldugu on yedili ses sistemi sistemlerin en
miikemmelidir.® Urmevi sadece mfsiki alaninda eserler vermemis aymni
zamanda Arap Dili ve Edebiyatinda, hat sanatinda ve siir alaninda 6énemli bir
sair olarak yasadigi doneme damgasim1 vurmustur. Urmevi msiki alaninda

iki onemli eser kaleme almistir. Ik eseri Kitdbu'l-Edvdr, ikinci eseri ise er-

1 Cenk Giiray, Bin Yilin Mirast Makami Var Eden Dongii: Edvar Gelenegi (Istanbul, Pan Yaymncilik,
2012), 66.

2 Henry George Farmer, The Sources of Arabian Music ( Leiden1965), XXIV.

3 Henry George Farmer, Music The Legacy of Islam (Oxford University Press, 1931) 368.
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Risaletii’s-Serefiyye’dir. Eserin tam ismi sonralar1 “er-Risdletii’s-Serefiyye fi'n-
Nisebi't-Te'lifiyye” olarak zikredilmis ve bu ismini Safiyliddin’in, eserin
baslangicindaki su ciimlelerinden almustir. “Bu eser, eski Yunan filozoflarinin
ortaya koydugu metot iizere, ancak onlarin ve onlardan sonrakilerin eserlerinde
bulamadigim faydalr bilgiler ekleyerek yazdiim, niseb-i te’lifiyye’ye dair bir
risdledir” .*

Urmevi, Serefiyye’si igerisinde bir¢ok msiki bahsine yer vermistir.
Kisaca bahsetmek gerekirse; eser bes makaleden olusmustur. Birinci
makalede, akustik konusuna deginmistir. Sesin olusumu, duyulmasi, sesin
hancerede ve enstriimanlarda nasil meydana geldigini, sesin tiz ve pest
olmasimin sebeplerini aciklar. Tkinci makalede bir teli on iki kisma bolerek
harflerle isaretlemis ve bunlarin birbirlerine oranlarini agiklamistir. Bu
araliklar1 adlandirmigs ve bunlardan uyumlu ve uyumsuz olan araliklar
belirtmistir. Uciincii makalede ise ikinci makalede tespit ettigi araliklarin nasil
toplanacagini ve ¢ikarilacagini anlatmistir. Ayni1 makalede miizikte dizilerin
temelleri sayilan dortlii ve besli cinsleri cetvellerle gostermis, bunlar:
adlandirmis bunlarin da uyumlu ve uyumsuzlarini agiklamistir. Dordiincii
makalede de tiglincii makalede adlandirdigr dortlii ve besli araliklarin farkh
sekillerde bir araya getirilmesiyle tam diziler olusturmus ve bunlardan
kendisinin “devir” adini verdigi bazi makam dizilerini tespit etmistir. Son
makale ritim konusudur ve eserin en sonunda da uygulamaya, beste

yapimina yonelik bilgiler vermistir.>

4 Fazlh Arslan, Safiyiiddin Abdiilmiimin el-Urmevi ve er-Risdletii’s-Serefiyye (Istanbul: Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yayinlari, 2. Baskii 2017) 21.

SFazli Arslan, Miisliiman-Tiirk Bilginlerin Miizik Bilimine Katkilar: (X-XIII. Yiizyilar), (Tirkiyat, 2014),
24-11.
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Sekil 1. er-Risdletii’s-Serefiyye Beyazit Devlet Kiitliphanesi Veliyytiddin Efendi
nr.4524¢

Miiellifin diger eseri olan Kitibu'l-Edvir on bes fasildan olusmaktadir.
Birinci fasil; nagmelerin tarifi, tizlik ve pestligin agiklanmasi, ikinci fasil;
desatinin kisimlari, tglinct fasil; eb’adin oranlari, dordinciti fasil; tenafir
sebepleri, besinci fasil; miilayimin agiklanmasi, altinci fasil; devirler ve oranlari,
yedinci fasil; iki telin hiikmii, sekizinci fasil; ud tellerinin diizeni ve seslerin
¢ikarilmasi, dokuzuncu fasil; meshur devirler, onuncu fasil; devirlerin
nagmelerinin ortak sesleri, on birinci fasil; devirlerin tabakalari, on ikinci fasil;
ud’da alisilmamis akortlar, on tiglincti fasil; ika nin devirleri, on dordiincii fasil;

nagmelerin etkileri, on besinci fasil; uygulamanin baslangicidir.”

¢ https://islamansiklopedisi.org.tr/er-risaletus-serefiyye
7 Mehmet Nuri Uygun, Safiyiiddin Abdiilmii'min Urmevi ve Kitabii’l-Edvédr: (Istanbul: Kubbealti
Nesriyaty, 1999), 66, 68, 71, 72, 74, 90, 92, 95, 97, 112, 126.
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Urmevi on yedili ses sistemini ortaya koyarak ytizyillar siirecek bir ses
seriivenine imza atmistir. Onun kaleme aldig1 eserler giiniimiizde kaleme alinan

akademik ¢aligmalara halen 1s1k tutmaktadir.

Oldukga iyi bir ud icracisi olan Urmevi ayrica niizhe ve mugni olmak iizere
iki calg1 icat etmistir. Ahmedoglu $iikrullah’in eserinin on ikinci varaginda yer
alan yirmi ikinci ve yirmi dordiincii fasillarda bu galgilar hakkinda kapsamli

bilgiler verilmistir.®

Bestekarlik konusunda da oldukga verimli olan Urmevi bu alanda yiizlerce
eser bestelemistir. Neubauer eserinde Urmevi'nin yiiz otuza yakin bestesinin
oldugundan bahsetmistir.® Tiirk mfsikisinin beste alanindaki neredeyse ilk

orneklerini de yine Urmevi’de gormek miimkiindiir.

Safiytiddin Urmevi kurmus oldugu on yedili ses sistemi igerisinde yer alan cins,
tabaka, aralikk gibi dinamiklerin uygulamslar1 ile giiniimiizde de Tiirk
miusikisinde kullanilan makam sisteminin temellerini atmis, gerek bati gerekse

dogu msiki diinyasinda halen ismini zikrettiren evrensel bir nazariyatgidir.
2. KUTBEDDIN MAHMUD SIRAZI (5.1311)

13. yiizyilda yasamis olan diger nemli isim Sirazi’dir. Diirretii’t-Téc li Gurreti’d-
Dibidc isimli bes boliimden olusan eserin dordiincti bolimii msiki fashina
ayrilmustir. Sirazi'ye ait Diirretii’t-Tdc isimli eser igerisinde; makamlar, avazeler,
su’'bat, terkipler'®, bestelere ait nota ornekleri gibi konular yer almaktadir. $irazi,
baska bir miizik bilimcisi olan Safiytiddin Urmevi'nin (6. 1294) ayak izlerini takip
etti ve notasyondaki yenilikleriyle miizik tarihine biiyiik katkilar yapti. Onun miizik
notasyonu felsefe, dogal bilimler, geometri, mantik, matematik ve miizik igeren bir
ansiklopedi c¢alismasi olan Diirretii’'t-Tac i Gurreti'd-Dibdc icinde gortilebilir.
Stileymaniye Kiitiiphanesinde bulunan Diirretii’'t-Tac kismi: Ayasofya MS 2405
(Sirazi'nin el yazmast 198a-b), Ragip Pasa, MS 838 (vrk. 166b-167a), Damad Ibrahim,
MS 815 (vrk. 358b-359a), Damat Ibrahim, MS 816 (vrk. 160a-b). Miizik notalar1
hakkinda yapilan bu ¢alisma i¢in kopyalar1 inceledik.

8 Ramazan Kamiloglu, Ahmedoglu Siikrullah ve “Edvér-1 Misiki” Adli Eseri (Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2007), 26.

% Eckhard Neubauer, Safi al-Din al-Urmawi (EL X, Leiden, 1995), 806.

10 Owen Wright, The Modal System of Arab and Persian Music ( Oxford, 1978), 180-194.

1 Fazli Arslan, Qur’an’s Tajwid at Qutb al-Din al-Shirazi’s Music Notation, International Journal of
Humanities and Social Science, Vol. 1. No. 10: 209, 2011), 209.
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Sistemci okulun takipgisi? olan Sirazi'nin ebced notasyonunu kullandigi
bestelerinde 6n plana ¢ikan en o6nemli konulardan biri msiki niianslarmi
bestelerinde kullanmasidir. Kur’an-1 Kerim tecvid ve kiraat ilmine dayanan
nilanslarin misikide de uygulanmas1 6nemli bir zeka {iriinii olarak karsimiza
cikmaktadir. 13. yiizyilda Ortagag Islam devletlerinde kullanilmaya baglayan
niianslarin Batr’'da ilk defa Giovanni Gabrieli'nin kullandigini ancak 17. yiizyila

kadar nadiren kullanildiini, 18. yiizyilda yayginlastigini goriiyoruz.'3
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Sekil 2. $irazi'nin niianslar1 anlattigi notasyonu. Diirretii’t-Tdc Ayasofya nu. 2405,
vr. 198a

Her bir nota satirindaki bes satirdan ilki, Cedvel-i nagamat: Burada eserin
notalar1 gosteriliyor. Ikincisi, cedvel-i nakarat: Vuruslar gosteriliyor. Owen
Wright'mn notasinda da tek satirda 16 tane sekizlik kaydedilmistir. Uclinciisii:

12 Henry George Farmer, A History of Arabian Music (London, 1929), 204.
13 Fazli Arslan, Islim Medeniyetinde Miisiki (istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 144.
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Cedvel-i cum(i-1 muhtelit. Eser icerisindeki gesitli dizileri gosteriyor. Mesela 3.
satirda rliy-1 1rak, 12. satirda hisar, 1sfahan (iki ses 13. satirda), 13-14. satirlarda
zengiile dizisinin var oldugu belirtiliyor. Dordiinciisii: Cedvel-i ahval-i nagamat.
Nagmelerin halleri (notation nuances) gosteriliyor. Notasyondaki en onemli
ayrintt bu niianslardir kanaatimizce. Besincisi: Cedvel-i taksim-i si'r. Bu son
satirda giifte taksimat1 yapiliyor. Her perdenin altma siirin hangi boliimiiniin
gelecegi yazilidir. Onuncu nota satirina gelindiginde ilk nota satirina doniilecegi
belirtiliyor. Ilk satira doniiste giiftenin ikinci beytine baslaniyor. Sonuna kadar
(1-15) devam ediliyor. Sonra tekrar 5. satira doniilerek 10. satirda eser
tamamlanmiyor. Giiftenin bittigi yerde uzun terenntimler dikkat ¢ekiyor. Ayrica
notalarm, vuruslarin ve giiftesinin aymi cetvel tiizerinde gosterilmesi bir

orkestrasyon diisiincesinin isaretleri sayilabilecegini belirtmek gerekir.™
3.ABDULKADIR MERAGI (6.1435)

Meragi 15. yiizyilda sistemci okulun en onemli msiki temsilcilerinden
biridir ve yalnizca msiki eserleri kaleme almistir. Habibiissiyer'de “milsiki
ilminde, zamanin higbir ustas: onunla boy Olgiisemez ve ondan dnde olma iddiasinda
bulunamaz” climleleri Meragi'nin sanati hakkinda bizlere fikirler sunmaktadir.
Meragi, geride yedi miizik nazariyati, bir Mecalis adin1 verdigi Mecmua-i Giifte,
bir Yasnamesi olmak {izere sekiz eser ortaya koymustur.'® Meragi'ye ait misiki

eserleri yazim ve istinsah tarihleri asagidaki gibidir."”
Kenzu’l-Elhan (1398-1404)

Camiu’l-Elhan (1405+1413'te ekler,1410,1415)

Kitab-1 Lahniyye (1418)

Makasidu’l-Elhan (1418?,1421,1423,1434,1435)

Serh-i Kitabu'l-Edvar (1424+Zevaidii'l-fevaid (1424-1430)-1430?)
Fevaid-i Asere (14327?)

Mecalis (Mecmua-i Giifte) (1416)

4 Fazli Arslan, Miisliiman-Tiirk Bilginlerin Miizik Bilimine Katkilar1 (X-XIII. Yiizyillar) (Tirkiyat, 24:
11, 2014), 14.

15 Giyaseddin Muhammed Handmir, Tdrih-i Habibiissiyer fi Ahbdr-1 Efrid-1 Beser (c.IlI, Tahran, 1362),
14.

16 Recep Uslu, Makasidu'l-Elhan Meragi'den II. Murad'a Miizigin Maksatlar1 (Ankara: Atatiirk Kaltir
Merkezi Yayinlari, 2015), 24.

17 Recep Uslu, Makasidu'l-Elhan Meragi'den II. Murad'a Miizigin Maksatlar1 (Ankara: Atatiirk Kaltir
Merkezi Yayinlari, 2015), 25.
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Meragi'nin kaleme aldig1 eserlerin tamaminin msikiye ait oldugunu
belirtmistik ve bu eserlerin birbirinin tamamlayicis1 seklinde kaleme alinmis
oldugunu belirtmekte de fayda goriiyoruz. Mesela Makdsidii’l-Elhian’da sazlarin
isimlerini, Cadmiii’l-Elhdn’da Ozelliklerini verirken Risdle-i Fevdid-i Asere’de
sekillerini verir.’® Bu makalede Meragi'nin Risdle-i Fevdid-i Agere’ eserinin igerik
bilgileri hakkinda bilgi verilecektir. Miiellif eserinde fasillar1 “faide” olarak
belirtmistir. Birinci faide; Hz. Peygamber’in ses ilmi ile ilgili hadisleri ve on iki
makam, ikinci faide; yirmi dort su’be ve su’belerin tellerden nasil ¢ikarildigs,
tciinct faide; meshur ve benzer devirlerin agiklanmasi ve dortlii tabakalarin
¢ikarilmasi, dordiincii faide; dortlii cinsler ve ud’da alti parmak metodu, besinci
faide; tarika yapmanin yollar1 ve ud tizerinde icra kurallari, altinc faide; misiki
formlar1 ve intikal, yedinci faide; fakirin kendi icat ettigi 1ka devirleri ve ustl
icrasi, sekizinci faide; hanendelik, su’be, terkip ve avazelerin miinasebetleri,
dokuzuncu faide; takrir ve mergule, calgilarin siniflandirilmasi, onuncu faide;

onceden yasamis miizisyenler, Farabi ve Urmevi'nin bazi fikirlerine itirazlar.'

18 Ubeydullah Sezikli, Abdiilkadir Meragi ve Camiul-Elhan’i, (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul, 2007), 35.

19 Kubilay Kolukirik, Abdiilkidir Merdgi ve Serhu’l-Edvdr adli eserinin 14. Yiizyil Tiirk Milsikisi
Nazariyatimdaki Yeri (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2009), 32.
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Sekil 3. Makasidii’l-Elhdn vrk.10a-10b. Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, 06
Mil Yz A 5238/1.

Eserlerine genel olarak bakildiginda, Meragi tarhlar metodu olarak
adlandirdig tel boliinmelerinde perdelere ait yerleri farkli bir metotla ortaya
koymustur. Urmevi'ye ait on yedi perdeye bir oktav araligi daha eklemistir.
Eserleri igerisinde farkli ¢algilar: arastirarak (kaseler gibi) yer vermesi farkli bakis
agisina sahip bir nazariyatgr oldugunu ortaya koyar. Tiirk msikisi ustllerine
kendi icat ettigi bes usiil olan devr-i mieteyn, darbii’l fetih, devr-i sahi, devr-i
kumriyye, devr-i cedid ile genellikle her yiizyillda g6z ardi edilen ustller
konusuna oOnemli katkida bulunmustur. Safiyliddin’in bahsettigi fakat
kullanmadig1 yeni bir besli ile terkip sayisini 91’e ¢ikarmustir. Avaze mantigini
gelistiren Meragi, muhtelif devirlerden degil bunlardan ayr ezgi pargaciklari ile
dizilerini olusturmustur.2 Meragi'nin vermis oldugu otuza yakin beste ile
ozellikle ustil ve makam yoniinden ne kadar mahir oldugu asikardir. Farkli
makamlarm olusmasina zemin hazirlamis, Tiirk misiki kiiltiirtimiizii beslemeye
destek olmustur. Urmevi gibi Meragi'nin eserleri de kendisinden ytizyillar sonra

yazilacak eserlere kaynaklik etmis ve edecektir.
4.LADIKLI MEHMET CELEBI (6.?)

15. ylizyil sistemci okul takipgilerinden olan Ladikli, msiki adina ii¢ eser
kaleme almistir. Bunlardan ilki en eski niisha olan ve 1484 yazilan er-Risdletii’l
Fethiyye?! ikinci eseri Zeynii’l-Elhén fi [lmi’t-Te'lif ve’l-Evzdn, son eseri ise Zeynii’l-
Elhian’dir (h.889/ m.1485). Eserlerinde yer verdigi konular; masikinin tanimi ve
unsurlari, sanatin ilkeleri, misiki matematik iligkisi, telif, desatinde parmak
baskilari, tizlik ve pestlik, araliklar, araliklarin birbirine eklenmesi ve birbirinden
¢ikarilmasi, uyumlu nagme besteleme ve uyumsuzluk sebepleri, bestelerin icra
saatleri ve kisi tizerindeki etkileri, ustl ilmidir. Eserlerine genel olarak
bakildiginda aslinda sistemci okul anlayisina ters gelen bazi fikirleri benimsedigi
de goriiliir. Ornegin Zeynii’l-Elhdn’da makam, avaze gibi unsurlar1 astronomik
unsurlar ile bagdastirmasi, makam ifadelerinde seyir Ozelliklerini kullanmasi
gibi. Er-Risdletii’l-Fethiyye’sinde aralik kavramini farkli bir bakis acisiyla inceler;
kiigtik tiglti, biiyiik tiglti araliklarmi kullanar. Avaze say1sl ise onun igin alt1 degil
yedidir. Eserlerinde yer verdigi konular 1s1§inda Ladikli, ilim ve is erbab1 okul

20 Mehmet Tirasc, Tiirk Miisikisi Nazariyat: Tarihi (Istanbul: Kayihan Yaymcalik, 2017), 103.
21 Hakki Tekin, Ladikli Mehmet Celebi ve er-Risdletii’l-Fethiyye’si, (Nigde Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Nigde, 1999), 40.
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niivelerini biinyesinde tasiyan bir miielliftir. Levendoglu Oner’e gore Ladikli
aslinda bir kirilma noktasidir. Iki ekol arasinda képrii niteligi tastyan bir kuramci
vardir ki onun eserlerinde hem sistematik ekoliin hem de bu yeni olusumlarin
izleri garpici bir bigimde gozlenmektedir. Ladikli Mehmet Celebinin Fethiye’si ve
Zeynii’l-Elhan’1 15. ylizyilda yasanan miizikal hareketliligin, renkliligin ve makam
tanimlarinda kuram kitaplarma yansiyan yeni olusumlarm somut bir

gostergesidir.?

Ladikli Mehmet Celebi Tiirk mfsikisi i¢in yeni bir doniim noktalarindan
birini olusturur. Aralik sisteminde kudema tarafindan kullanilmayan kiigiik tiglii
ve biiyiik tiglii gibi araliklar sisteme dahil etmesi aralik sistemi i¢in yeni bir bakis
agisidir. Eserinde diger nazariyatgilardan farkl olarak astronomi-mfisiki iligkisini
gormek miimkiindiir. Ayrica Anadolu ekolii olarak adlandirilan is erbaplarinin
kullandig1 seyir 6zelliklerini eserlerinde gormek miimkiindiir. Yani Levendoglu
Oner’in de bir kirilma noktasi olarak gordiigii Ladikli'yi, Anadolu okulunun

temellerini atanlar arasinda saymak miimkiin gortinmektedir.
5.ALISAH B. HACI BUKE (6.?)

Sistemci okulun diger Onemli temsilcilerinden biri olan Alisah,
Mukaddimetii’l-Usill isimli eserini matematik ilmi igerisinde kaleme almistir.
Kendisinden 6nce yasamis Farabi, Urmevi, Meragi’den etkilenmis oldugu eserin
islenis bicimi sebebiyle oldukga agiktir. Alisah Aslii’l-Vusill isimli eserini kaleme
almigsa da eser giiniimiize ulasmamustir. Aslii’l-Vusiil, Mukaddimetii’l-Usiil'tin
bircok yerinde ifade edildigi gibi bu eserin tefsiri ve serhi mahiyetindedir.?* Eseri
igerisinde zikrettigi konular; lahin ve miizikal sesin tarifi, aralik kavrami;
dortliiler, begliler ve bunlarin elde edilmesi; oktavin meydana getirilmesi;
miuisikide uyum ve uyumsuzluk nedenleri; avazeler, subeler; diziler arasindaki
ortak sesler ve bu ortaklikla ilgili kurallar; dizilerin meydana getirilisi ve dizi ile
ilgili kurallar; dizilerin seyri; 133 devir ve araliklari; intikal, udun perdeleri ve
akortlanmas: ve diger enstriimanlar; ika‘in tarifi; usulleri olusturan unsurlar;

musiki formlary; giiniin degisik saatlerinde msiki icrasi.

Eseri igerisinde meshur on iki makam disinda miirekkep makam fikrini

2 Nazife Oya Levendoglu Oner, Osmanli Dénemi 15. Yiizyil Miizik Yazmalarnda Makam Tanimlar,
Simiflamalart Ve Bir Gegis Donemi Kuramcist: Ladikli Mehmet Celebi (Uluslararasi Insan Bilimleri, 2: 796,
2011), 796.

BAhmet Cakir, Alisah b. Hact Biike'nin Mukaddimetii’l-Usil Adli Eseri (Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1999), 6.

“Ahmet Cakir, Alisah b. Hact Biike'nin Mukaddimetii’l-Usil Adli Eseri (Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1999), 8-9.
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ortaya koymas: giintimiiz miirekkep makamlarinin temelinin olusmasinda ilk
adim olarak dustintilebilir. Yazmis oldugu eseri bir mfsiki metodu
formatindadir ve missiklyi 6grenmek isteyenler icin faydali olabilir. Meragi ve
Ladikli'"de oldugu gibi sisteme yeni eklemeler yapmis ve dortlii araliklara yeni
eklemeler yaparak yeni terkiplerin, makamlarin olusmasina zemin hazirlamistir.
ka“ ilminde nisf-1 safiy isminde yedi zamanli bir usil terkip etmis ve ustil
nazariyatina onemli bir katki saglamigtir. Ayrica ustl birim vuruslarinda

gelenekten farkl olarak farkli birim zamanlar kullanmstir.
Sonug

13. ve 15. yiizyillar1 Tiirk misikisinde 6nemli degisimlerin ve gelisimlerin
yasandigr donemler olarak gormek yanlis olmaz. Bilimin hemen her alaninda
eserler ortaya koyan ve misiki ilminde de sistemci okul bagl bir siire¢ izleyen
ilim erbaplars, tarihi siirecin degisimine ayak uydurarak, nazari sistem temeline
bagh kalarak yeni fikir ve bakis acilar1 gelistirmislerdir. Oldukca 6nemli ve de
olumlu olan bu farkli bakis agilar ile ortaya konan eserler yiizyillar siirecek bir
siirecin kose taslar1 olarak hakli yerlerini almislardir. Kudema, msiki ilmini
ilimlerin en istiinii olarak gormiis ve bu goriis ile yollarina devam etmislerdir.
Ortaya konan calismalarin giinlimiiz nazariyati igin temel tegkil ettigi 6nemli bir
gercektir ve bu gercek unutulmadan kiiltiire ve degerlere sahip ¢ikilmali ve yola

devam edilmelidir.

Kendisinden 6nce miisiki alaninda eser vermis nazariyatgilar, eserlerinde
antik Yunan’a ait bilgileri tekrarlarken, Safiyiiddin Urmevi kurmus oldugu ve
sistemlerin en miikemmeli olarak kabul edilen, icerisinde yer alan cins, tabaka,
aralik gibi dinamiklerin uygulaniglarinin yer aldigi on yedili ses sistemi ile
gliniimiiz Tiirk mGsikisinde kullanilan makam sisteminin temellerini olusturmus
ve isledigi akustik konusu diger eserler igin bir 151k ve milat olmustur. Kurmus
oldugu sistem tizerine vermis oldugu besteleri ile de Tiirk msikisi icrasina
yonelik ilk ornekleri ortaya koymustur. Sirazi ile ortaya konan Kur’an-1 Kerim
kaynakli med (uzatma), miiseddet (siddet), hufGt (piyano) gibi daha pek ¢ok
nilans anlayisinin, msiki diinyasinda giintimiize kadar siiregelen niians
sistemin temellerini olusturdugunu sdylemek miimkiindiir. Bat1 ise bu sistemi
18. yiizyildan itibaren yaygin olarak kullanmaya baslamistir. Sistemci okulun en
onemli temsilcisi ve klasik iisltibun ilk temsilcisi olarak da kabul edilen Meragi,
Tiirk musikisine yeni bir nefes getirmistir. Gerek kaleme aldig1 eserleri gerekse
besteleri —6zellikle nevbet-i miirettebler- onun ne kadar 6nemli bir nazari kimlik

oldugunu ortaya koymaktadir. 15. ytlizyil Tiirk misikisi igin kirilma noktasi olan
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Ladikli, sistemci okul anlayisin takip ederken farkhi bakis agilar: ile katkilarda
bulunmay1 bir gorev sayarak Anadolu Okulu gibi yeni bir olusum i¢in basamak
olusturmustur. Avazeler konusunun islenisinde Hermetik msiki felsefesinden
kismen de olsa etkilenmis oldugu gozlemlenir. Alisah b. Hac1 Biike farkli dortlii
aralik (cins) buluglari, makam simiflandirmasinda kullanilan miirekkeb makam
olusumlari ile ileri bir goriis ortaya koymus ve sistemci okul igerisinde terkipler

konusuna fazlaca emek vermisgtir.

Kaynaklar

Arslan, Fazli, Safiyliddin Abdiilmiimin el-Urmevi ve er-Risaletii’s-Serefiyye,
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Istanbul, 2017.

Arslan, Fazli, Qur'an’s Tajwid at Qutb al-Din al-Shirazi’s Music Notation,
International Journal of Humanities and Social Science, Vol. 1. No. 10: 209,
2011.

Arslan, Fazli, Miisliiman-Tiirk Bilginlerin Miizik Bilimine Katkilar1 (X-XIII.
Yiizyillar). Ttrkiyat, 24: 11, 2014.

Arslan, Fazli, Islam Medeniyetinde Miisiki, Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015.

Cakir, Ahmet, Alisah b. Haa Biike'nin Mukaddimetii'l-Ustl Adli Eseri, Marmara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul, 1999.

Farmer, Henry George, Music, The Legacy of Islam, Oxford University Press,
1931.

Farmer, Henry George, A History of Arabian Music, London, 1929.
Farmer, Henry George, The Sources of Arabian Music, Leiden, 1965.

Giiray, Cenk, Bin Yilin Mirasi Makami Var Eden Dongii: Edvar Gelenegi,
Istanbul, Pan Yayincalik, 2012.

Handmir, Giyaseddin Muhammed, Tarih-i Habibiissiyer fi Ahbar-1 Efrad-1 Beser,
c.IIl, Tahran, 1362.

Kamiloglu, Rizvan, Ahmedoglu Siikrullah ve “Edvar-1 Miusiki” Adli Eseri,

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii , Ankara, 2007.

Kolukirik, Kubilay, Abdiilkadir Meragi ve Serhu’l-Edvar adli eserinin 14. Yiizyil
Tiirk Msikisi Nazariyatindaki Yeri, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Ankara, 2009.



276 | Gamze KOPRULU

Levendoglu Oner, Oya, Nazife, “Osmanli Doénemi 15. Yiizyll Miizik
Yazmalarinda Makam Tanimlari, Siniflamalar1 Ve Bir Gegis Doénemi
Kuramaisi: Ladikli Mehmet Celebi”, Uluslararasi Insan Bilimleri, 2: 796,
2011.

Neubauer, Eckhard, Safi al-Din al-Urmawi, EI, X, Leiden, 1995.

Sezikli, Ubeydullah, Abdiilkadir Meragi ve Cami'ul-Flhan1, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, [stanbul, 2007.

Tekin, Hakki, Ladikli Mehmet Celebi ve er-Risaletii’l-Fethiyye’si, Nigde
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Nigde, 1999.

Tirasci, Mehmet, Tiirk Msikisi Nazariyati Tarihi, Istanbul: Kayihan Yaymcilik,
2017.

Uslu, Recep, Makasidu'l-Elhan Meragi'den II. Murad'a Miizigin Maksatlari,
Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yaynlari, 2015.

Uygun, Mehmet Nuri, Safiyiiddin Abdiilmii'min Urmevi ve Kitabii'l-Edvari,
Istanbul: Kubbealt: Nesriyati, 1999.

Wright, Owen, The Modal System of Arab and Persian Music, Oxford, 1978.
Internet Kaynaklari
https://islamansiklopedisi.org.tr/er-risaletus-serefiyye

https://islamansiklopedisi.org.tr/er-risaletus-serefiyye , son erisim tarihi:
13.12.21018.


https://islamansiklopedisi.org.tr/er-risaletus-serefiyye

Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Hahiyat Fakdiiltesi Dergisi
Tokat Gaziosmanpasa University Journal of Faculty of Theology

Yil/Year: 2018, Cilt/Volume: VI, Sayi/Issue: 2, Sayfa/Page: 277-296

KiSILIK VE KARAKTER INSASINDA KUR’AN’IN SUNDUGU
GUZEL INSAN MODELI"

Erdogan BAS™
Oz
Kur’an-1 Kerim’in tamamui bir “ahlak, kisilik ve karakter ingasi kitab1”
olarak kabul edilebilir. Bilindigi tizere Hz. Peygamber’in ahlaki, Hz.
Aise’nin ifadesi ile “Kur’an ” idi. Bagka bir deyisle O'nun yasayist
Kur'an’l degerlere bagh bir yasayis idi; tabiri caizse O, Kur'an'in ete
kemige biiriinmiis canli hali idi. Yine Kur'an’da O bize, “iisve-i hasene”
olarak takdim edilmekte, kendisi de “Ben mekarim-i ahlaki tamamlamak
icin  gonderildim”  buyurmaktadir. Dolayisiyla Kur'an'da Hz.
Peygamber’in ahlaki “kisilik ve karakterde giizel insan modeli” olarak
sunulmustur. Kur’an-1 Kerim’de sadece Hz. Peygamber’in degil, diger
peygamberlerin ahlaki/kisilik ve karakteri de drnek ahlak (iisve-i hasene)
olarak takdim edilmistir. Ornegin Kur’an’da Hz. Ibrahim siddik nebi, Hz.
Musa ihlasli nebi, Hz. Ismail vaadinde sadik nebi, Hz. Idris siddik nebi
olarak zikredilmistir. insanhgm ontinde her bakimdan Ornek olan bu
peygamberler, Kur’an'in bize tanittig1 giizel insan modelleri sayilmistir.
Yine Kur'an’da Hz. Davud, Hz. Siileyman ve Hz. Eyyiib gibi baz
peygamberlerin Cenab-1 Allah’in biiyiik imtihanlarina maruz kaldig;,
ancak bu imtihanlari sabir ve metanetle karsilayarak Allah’in rizasina
erdigi, Allah’in da onlar1 “ne giizel kul” diyerek takdir ettigi ve hepsini
birer “giizel insan modeli” olarak bize takdim ettigi goriilmektedir.
Kur'an’da peygamberlerin disinda da giizel insan modelleri ile
karsilagmaktay1z. Ornegin Hz. Lokman fazileti ve hikmetli nasihatleriyle,
Hz. Meryem iffeti ve ihlash ibadetleriyle, Ashab-1 Kehf Allah yolundaki
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yilmaz miicadelesiyle, muhacir ile ensar iman, isar ve kardeslik suuruyla,
Hz. Musa’nin annesi annelik sefkat ve merhametiyle, Firavun’un hanimi
sarsilmaz iman ve sabriyla giizel insan modelleri olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Elbette ki Kur'an-1 Kerim'in isaret ettigi giizel insan
modelleri bunlarla simrli degildir, daha bir¢ok ornekle karsilasmak
mimkiindir (mesela, Imran Ailesi ve Ashab-1 Uhdud’un ateste yakarak
sehid ettigi miisliimanlar gibi.) Giizel ahlakin olusmasi ve yayginlasmasi,
bulundugumuz ailede ve sosyal ¢evrede giizel ahlaki yasayan insanlarin
mevcut olmasina baghdir. Yukarida adi gecen (veya ge¢meyen) tiirden
kimselerin tamami giizel ahlaki iizerlerinde tasiyan model sahsiyetler
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onlar giizel ahlaki sadece talim ve tedris
etmekle kalmamis; onu ayni1 zamanda bireysel ve toplumsal hayatlarinda
pratize etmislerdir. Bu diisiincelerden yola ¢ikarak biz de bu
makalemizde Kur’an-1 Kerim’in kigilik ve karakter itibari ile nasil giizel
bir insan modeli tavsiye ettigini, bugiin toplumumuzun ve insanligin
buna ne kadar da muhtag oldugunu tespit ederek bireysel ve toplumsal

ahlakin yayginlastirilmasina katkida bulunmak istiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Kisilik, Karakter, Ahlak, Giizel Insan, Peygamber,
Model.

GOOD HUMAN MODEL PRESENTED IN THE QURAN TO BUILD
PERSONALITY AND CHARACTER

Abstract

The Qur'an can completely be regarded as a in book of morality,
personality and character building’.According to Hz. Ayse’s statement:
Hz. Muhammet and Quran’s morality was the same as it is known. In the
other words, Hz. Muhammet's lifestyle was attached to the Quran’s
teachings. To tell you the truth, Hz. Muhammet was revitalized Quran.
In the Quran:” He was the best example.” description is is used, and he
said: “I have come to complete good morals”. Therefore, Hz. The
morality of Hz.Muhammet is presented as a beautiful human model of
personality and character. In the Qur'an, not only Hz. Muhammet’s but
also other prophets” morality, personality and character were presented
as exemplary ethics. For example; in the Quran, Hz. Ibrahim has been
called the right prophet, Hz. Musa has been called the sincere prophet
and Hz. Idris has been called the honest prophet. These prophets who are
exemplary in all respects for mankind, are considered the beautiful
human models that the Qur'an introduces us. Again in the Quran it is

seen that some prophets such as Hz. Davud, Hz. Siileyman and Hz.
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Eyyiib were exposed to the great tests of God but they met these tests
with patience and fortitude and received the consent of God. God

“

appreciated by saying them “ How beautiful servant they are” and
presented them us as nice human model. Besides the prophets in the
Qur'an, we encounter beautiful human models. For example, Hz.
Lokman with the sermons of virtue and wisdom, Hz. Meryem with the
modesty and sincere prayer, Ashab-1 Kehf with the indomitable struggle
for God, Muhacir and Ensar with faith, altruism and brotherhood
consciousness, Hz. Musa’s mother with the compassion and mercy,
Pharaoh's wife with the unwavering faith and patience are appeared nice
human models. It is obvious that the beautiful human models pointed
out by the Qur'an are not limited to these, it is possible to meet many
more examples (e.g., such as Imran Family and Muslims burned in the
fire that killed by Ashab-1 Uhdud.) The formation and spread of good
morals depends on the existence of people who have good morals in our
family and social environment. All of the above mentioned (or not
mentioned) types of people we see as a model figure representing good
morality. They had lived with good morality in individual and social
sphere. Also, they taught good morality. Based on these thoughts, we
would like to contribute to the dissemination of individual and social
morality by determining how the Quran recommends a beautiful human
model in terms of personality and character, and how the society and

humanity are in need.

Keywords: Personality, Character, Morals, Good Human, Prophet,
Model.

Giris

Oncelikle “Kisilik ve karakter ingsasinda Kur’an'in sundugu giizel insan
modeli” adiyla bir konuyu glindeme getirmemizin sebebini kisaca izah etmek
yerinde olacaktir. Esasinda bu mevzu bir makaleye sigmayacak kadar genis bir
konudur. Bundan dolay1 bu c¢alismay:r ileride bir kitaba doniistiirmeyi
planlhyoruz. Uzerinde durdugumuz mesele, yani “kisilik ve karakter itibar1 ile
Kur'an'm istedigi giizel insani temsil etme veya yetistirme meselesi” sadece
cagimizda degil, tarihin her déneminde bize gore Miisliimanlarin en 6nemli
meselesini olusturmustur. Baska bir ifade ile giizel insan modeli tarihin her

doneminde aranan bir insan tipolojisi olmustur. Onun i¢in Farabi (6. 339/950) “el-
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Medinetii’l-fadila”sin1 yazmis' ve erdemli bir sehrin giizel insanlarinin nasil
olmas: gerektigi tizerinde kafa yormustur. Ne var ki niifusun kalabaliklastig:,
diinyanin kiiresellestigi, problemlerin karmasiklastigi ve krizlerin bollastig
glniimiizde insanlar adeta makinelesmis ve insanligindan uzaklagmistir. Tabii ki
bu diinya insanlarmin bir parcasi olan Miisliimanlar da bundan paylarin
almiglardir. Maalesef diinya kiiglildiikge, maddi refah arttik¢a, hatta bilgi
¢ogaldikca (ki bu ¢ok enteresandir),? insanlar insanhiindan uzaklagmakta,
glizellikler kaybolmakta, diinya hirs: insanlar1 esir almakta ve maddenin kolesi

haline getirmektedir.

Iste bunun icin yiice kitabimiz Kur’an’a gore giizel insan modellerini ve
bu modellerin ¢aglar1 aydinlatan degerlerini tespit edip yeniden gilindeme
getirmek istiyoruz. Bilindigi {izere, iilkemizde ve biitiin diinyada ahlaki
degerlerin gittikge yozlastigi, bu cilimleden olarak insanlarin birbirlerini
degersizlestirdigi, sabrin, sevgi ve hosgoriiniin giderek azaldigi miisahede
edilmektedir. Bu tarz ¢alismalar, ahlaki degerlerin inkisaf etmesine, birey ve

toplumun huzura kavugmasina bir nebze de olsa yardimci olabilir.

Baslikta kullandigimiz “kisilik ve karakter insasinda Kur’an’in sundugu
glizel insan modeli” ifadesindeki “giizel insan modeli” kismini1 Nevzat Tarhan'in
bu isimde telif ettigi bir kitaptan esinlenerek almis bulunmaktayiz.?> Tarhan bu
eserinde genellikle psikoloji ve psikiyatri bilimlerindeki verilerle Islam
kiltiirtindeki degerleri birlikte kullanmakta ve toplumun ihtiya¢ duydugu giizel
insan modelini basaril1 bir sekilde yansitmaktadir.*

Tarhan'in adi zikredilen s6z konusu eseri bizim igin ¢agristm noktasi
olmussa da bizim esas dayanagimiz Kur'an ve onun tefsiri mahiyetindeki
stiinnet-hadistir. Bu itibarla Kur’an-1 Kerim’den temel dayanagimiz “isve-i
hasene” ifadesidir ki, bu tamlama konumuzun baslig1 ve muhtevasin isaret

etmektedir. “Usvetiin”?® kelimesi, “imam gibi kendisine tabi olunan, uyulan, izi

1 Farabi, Ebu Nasr Muallim-i Sani Muhammed b. Muhammed b. Tarhan, el-Medinetii’l-Fadila (cev.
Nafiz Danigsman), Ankara, 1956.

2 Tabii ki bilginin ¢ogalmasi genel olarak tasvip edilecek bir durumdur. Ne var ki, bilgi mesela
insanlig1 somiirmenin, kolelestirmenin, katletmenin ve nihayet yok etmenin bir araci haline
getirildiginde faydali olmaktan ¢ikip zararli hale geliyor.

3 Tarhan, Nevzat, Giizel Insan Modeli, Istanbul, 2014.

4 Ornegin kapak yazisinda su dogru tespitleri okuyoruz: “Bugiiniin toplumsal yapisina baktigimizda,
degerler artik ciimle icinde kullanilan kelimelerden ibaret. Oysa degerleri golgeleyerek toplumlar: degistiren
biitiin kotiiliikler, agaglarda sakli kurtlar gibidir. Nasil ki kurtlar agaci icten kemirerek devirirse, sosyal
yozlagma ve kuralsizlik da toplumu boyle ciiriitiir.”

5 Bu kelime, hemzenin kesresiyle “isvetiin” seklinde de okunmustur (bk. Dimyati, Sihabiiddin
Ahmed b. Muhammed, ithzifu fudaldi’l-beser, Beyrut, 2001, s. 453).
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takip edilen”; “hasene” de “giizel” manasma gelmektedir.® Sifat tamlamasi
durumundaki bu ifadeye pekala “giizel insan modeli” diyebiliriz. Bu niteleme
Kur’an-1 Kerim’de bagta Hz. Peygamber” olmak iizere Hz. [brahim gibi diger baz1
peygamberler® i¢in de kullanilmistir. Yani basta Hz. Peygamber olmak tizere
Kur’an’da zikredilen tiim peygamberler bizim icin birer {isve-i hasene (giizel

insan modeli) olarak sunulmusglardir.

Bu bilgilerden sonra “giizel insan modeli” ile neyi kastettigimizi
belirtebiliriz. Bu tamlama ile basta Hz. Peygamber olmak iizere Kur’an’da adi
gecen diger peygamberlerin, Ashab-1 Kehf, Al-i imran, Ensar-Muhacir, Lokman
(as) ve Hz. Meryem gibi sahsiyetlerin giizel ahlaki, Ornek hayati
kastedilmektedir. Iste bu makalemizde bu gibi yiice sahsiyetlerin 6rnek ahlaki
tizerinde durulacak, bize gore one cikan en Onemli vasiflar1 irdelenmeye
calisilacaktir. Zira yukarida da ifade edildigi gibi, pratik hayatimizda bu gibi
sahsiyetlerin 6rnekligine her zamankinden daha ¢ok ihtiya¢ duyulmaktadir.

KiSIiLIK ve KARAKTER INSASINDA KUR’ANIN SUNDUGU
GUZEL INSAN MODELLERI

I. HZ. MUHAMMED

Dile getirmeyi murat ettigimiz giizel insan modellerinin basinda elbette ki
Hz. Peygamber gelmektedir. Zira O, insanliga son rehber olarak gonderilmistir.
O'nun giizel ahlakiyla ilgili baz1 tespitlerde bulunup izah etmeye c¢alisacagiz.
Ancak en basta bir hususun zikredilmesi daha elzem goériiniiyor. O da O’nun
ahlakinin “Kur’an ahlaki” olusudur. Malum oldugu tizere bir grup sahabe Hz.
Ayse’ye gelip Hz. Peygamber’in ahlakinin nasil oldugunu sormus, o da onlara
“Siz hi¢ Kur’'an okumuyor musunuz? O'nun ahlaki Kur’an’dir” diye cevap
vermistir.” Demek oluyor ki, O'nun yasayist Kur'an’i idi, yani O, Kur’an1
eksiksiz tatbik ediyordu, tabiri caizse O, Kur’an'in ete kemige biiriinmiis canl
hali idi. Boyle de olmas1 gerekirdi. Zira insanlar 6nlerinde bir 6rnek gormek ve
ona tabi olmak isterler. Bu orneklik, diger ifadesiyle giizel insan modelligi Hz.

Peygamber ve ashab1 arasinda tiim yonleriyle tecelli etmis ve insanliga Kiyamete

¢ Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “esv” md., Istanbul, 1986, s. 20; Zemahseri, el-Kessaf, Beyrut, 2003,
III, 515; Beydavi, Nasiruddin Ebu Said, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, Beyrut, 2013, s. 815. Ayrica
genis bilgi icin bk. Kurt, Yasar, “Kur’an’da Hz. Peygamber’in Ornek Insan Olusu: Usve-i Hasene”,
Islami [limler Dergisi, y1l: 1, sy. 1, s. 145-159.

7 Ahzab, 33/21. Meali: “Kasemle soyliiyorum ki, Resuliillah sizin icin, yani Allah’a ve ahiret giiniine
kavusmay: umanlar ve Allah’1 cok zikredenler icin giizel bir ornektir.”

8 Miimtehine, 60/6. Meali: “Kasemle sdyliiyorum ki, onlar (Ibrahim ve beraberindekiler) sizin icin, yani
Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay: umanlar icin giizel bir drnektir.” Ayrica bk. Miimtehine, 60/4-5.

9 Miislim, Salatii’l-misafirin, 139.
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kadar devam edecek giizel bir model miras birakilmistir. Ciinkii o donemde
yetisen “Asr-1 Saadet” toplumu, artik misline bir daha rastlanamayacak bir

toplumdu ve bu toplumu Kur’an ile egiten Hz. Peygamberdi.'

Zikredilen rivayette goriildiigti tizere O'nu da Allah (cc) egitmisti. Bir
rivayette de O, “Beni Rabbim egitti ve egitimimi de giizel yaptr.” diyerek bu
hususu dile getirmistir.!! Hz. Peygamberin ahlakinin Kur’an olmasi aymni
zamanda bize, Kur’an’t anlamanin O’'nun ahlakini anlamak, O’'nun ahlakini
anlamanin da Kur’an’i anlamak manasina geldigini hatirlatiyor. Iki ayr1 husus

gibi goriinen bu bagintinin, tek bir sonucu isaret ettigi gozden kagirilmamalidir.

Hz. Peygamber’in ahlaki ile alakali Kur’an'l vurguda dikkatlerden uzak
tutulmamasi gereken en Onemli hususlardan biri de O’nun ahlakinin Allah
tarafindan viilmesidir. “Inne” ve “1am” tekit edatlariyla ve “azim” sifatiyla ( <3
b d&; Sl ) “Stiphesiz sen azim bir ahlak {izeresin” buyrularak’? O’nun
ahlakinin yiiceligine dikkat gekiliyor. Miifessir Zemahseri (6.538/1143) O'nun
ahlakinin yiiceligini “diismanlarindan ¢ok siddetli sikintilar gekmesine ragmen
onlara tahammiil etmesi, giizel tepki vermesi (kotii karsilik vermemesi), onlari
giizel idare etmesi” ile aciklamistir.®® Tlgili ayetin baglaminin da gosterdigi gibi
Hz. Peygamber, diismanlarindan ¢ok biiyiik eziyetler gormiis, sikintilar ¢cekmis,
ancak aldig ilahi terbiye geregi onlarla en giizel miicadele yontemi ile miicadele

etmis, onlara en gilizel muamele usulil ile muamele etmistir.

O'nun bu ylice ahlaki teblig, tebyin, davet ve irsadina oldugu gibi
yansimis; O, Allah yoluna hikmet ve mev’ize-i hasene ile ¢agirmis ve miicadele
etmesi gerektiginde en giizel miicadele yontemini tercih etmistir.’* Bunun dikkat
ceken bir 6rnegini Hz. Musa’nin hayatinda da goriiyoruz. Yiice Allah, kendini
rab ilan eden Firavun’a Hz. Musa ve Harun’u teblig i¢in gonderirken onlara
“yumusak soz sOylemelerini” tavsiye ediyor. Ancak yumusak soziin tesirli
olabilecegini beyan i¢in de “Umulur ki ibret alir veya korkar” buyuruyor.'> Hz.

Musa da teblig vazifesini ¢ok zor sartlar altinda yerine getirmis, ¢ok biiyiik

10 Asr-1 Saadetle alakal1 6zet bilgi igin bk. Algiil, Hiiseyin, “Asr-1 Saadet”, Islam’da Itikat ibadet ve
Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Istanbul, 2006, L, s. 270-272.

11 Miinavi, Feyzii'l-Kadir, Beyrut, 1938, 1, 224.

12 Kalem, 68/4.

13 Zemahseri, el-Kessif, IV, 573. Ayrica genis bilgi i¢in bk. Mevdudi, Ebu’l-A’la, Tefhimii’'l-Kur’an
(¢ev. Muhammed Han Kayani ve dgr.), VI, 432, 433, Istanbul, 2006.

4 Onun takip ettigi usulii su ayetten 6greniyoruz: “Rabbinin yoluna hikmet ve giizel dgiitle cagir,
onlarla en giizel yontem ne ise onunla miicadele et” (Nahl, 16/125.) Bu ayet, teblig ve davette usul
vazeden bir ayet olarak karsimiza c¢ikmaktadir: Bk. Karaman, Hayrettin ve dgr., Kur'an Yolu,
Ankara, 2007, 11, 453, 454.

15 Taha, 20/44.
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sikintilara tahammiil etmis, ancak hicbir zaman miilayemet ve sabri terk
etmemistir. Hatta O'nun sabr1 Hz. Peygamber’e giizel bir 6rnek teskil etmistir.
Zaten Kur’an’da sik sik Onceki peygamberlere atif yapilmasi, Peygamber
Efendimize hem bir teselli kaynag1 olmus (zira diger biitiin peygamberler de
benzer sikintilarla karsilagsmislardir), hem de kendisinden onlar1 6rnek almasi
istenmistir.’® Nitekim bir defasinda Hz. Peygamber “Allah, Musa’ya rahmet
etsin. O bundan daha agir eziyetlere maruz kalmisti da sabretmisti” demek

durumunda kalmistir.'”

Zikredilen orneklerde gerek Hz. Peygamber’in gerekse Hz. Musa'nin her
tlirlii sikintiya ragmen eziyetlere sabirla mukavemet gosterdigi, yumusak bir dil
kullandig1, usul olarak en giizel miicadele yontemini tercih ettigi, insanlara
hikmet ve giizel 6giitle yaklastign goriilmektedir. Iste bu, Kur’an-1 Kerim’in
miisahhas 6rneklerle bize arz ettigi giizel insan modelinin tipik bir 6zelligidir.!

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber'in ¢ne ¢ikan diger giizel 6rnek
modelleri ile ilgili ifadeler sunlardir: $ahid-sehid, miijdeleyici (miibessir), uyarici

(nezir), Allah’a davet edici, aydinlatic1 kandil (sirac-1 miinir),"” aziz rasul, rauf ve

16 En’am, 6/90.

17 Olayin tamamu su sekilde cereyan etmistir: Abdullah Ibn Mes'ud (ra) soyle anlatiyor: Huneyn
savaginda elde edilen ganimetleri taksim ederken Peygamber Efendimiz (sav) bazi kisilere
digerlerinden fazla hisse verdi. Soyle ki, Akra’ Ibn Habis’e yiiz deve, Uyeyne Ibn Hisn’a da bir o
kadar verdi. Araplarin ileri gelenlerine de o giinkii taksimde biraz fazla pay verdi. Bunun tizerine
(peygamberin bundaki gayesini anlamayan) bir kisi: “Vallahi bu taksimde adil davranilmamus,
Allah rizasi da gozetilmemistir” dedi. Ben de “Allah’a yemin ederim ki bunu Resuliillah’a
soyleyecegim dedim, gittim, adamin soylediklerini Allah Resulii'ne aynen anlattim.” Bu {irperten
itham {izerine Resuliillah’in ¢ehresi degisip kipkirmizi oldu ve soyle buyurdu: “Allah ve Resulii de
adaletli davranmazsa baska kim adaletli davranabilir ki?” Ardindan sunu ekledi: “Allah, Musa’ya
rahmet etsin, bundan daha agir eziyete maruz kalmisti da sabretmisti.” Bu hadise iizerine ben de
kendi kendime “Bundan sonra kimsenin soziinii Resuliillah’a iletmeyecegim” diye karar verdim
(Buhari, Edeb 53; Miislim, Zekat 145.) Zikredilen bu hadise ayni1 zamanda, Kur’an’da neden en gok
Hz. Musa’nin hayatindan ve O’'nun tevhit miicadelesinden bahsedildigini anlamamiza yardimci
olmaktadir.

18 Burada kisaca bir hususa dikkat ¢ekmek yerinde olacaktir. O da giiniimiiz miisliiman ahlakinin
Hz. Peygamber’in giizel ahlakina ne kadar uyup uymadig hususudur. Bilindigi tizere hadiste
“Peygamberler altin ve giimiis degil, sadece ilim miras birakirlar. O miras1 alan kimse bol-bereketli
nasip ve kismet almis olur”'® buyrulmustur. Peygamber Efendimizin {immeti olarak O’nun talim
etmis oldugu giizel ahlak Ogretilerini, pratiklerini temsil ettigimiz sdylenebilir mi? Maalesef
Peygamberi ahlakin biitiiniinii degil de sadece yukarida zikrettigimiz kismini, yani giizel muamele,
giizel miicadele, miilayemet, hilm ve hikmet boyutunu bile yerine getirdigimiz sdylenemez. “Din
muameledir” diisturunca, maalesef sadece dille olan giizel muameleyi; giizel ve yumusak
sozliiliigii dahi halledebilmis degiliz. Onun yerine keskin, zehirli, kiric, kigkirticy, ayristirici, nefret
ettirici, bir soylemi tercih ediyoruz. Ulkemizdeki hakim, aktiiel dini séylem veya din dili de
maalesef bundan ¢ok farkli degildir.

19 Ahzab, 33/45-46; Fetih, 48/8.
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rahim? vb. $Sahid-sehid olmasi, O'nun 6zellikle yasadig1 donemdeki insanlara
(onlarin tasdik mi yoksa tekzip mi ettiklerine) taniklik etmesi ve onlara giizel bir
ornek olmasi demektir. Kur'an bize, peygambere iman edenlerin de icinde
yasadiklar1 ¢aga ve ¢agin insanlarma taniklik edeceklerini haber vermektedir.
Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942) buradaki sahid-sehidi “peygamberin miiminlere,
miiminlerin de diger insanlara model ve giizel Ornek olmasi gerektigi”
anlaminda yorumlamaktadir.?! Esasinda “Siz insanlarin iyiligi i¢cin ortaya ¢ikarilnmg
en hayirly bir iimmetsiniz, 1yiligi emreder, kotiiliigii yasaklarsiniz..”?> mealindeki ayet
de bu cercevede anlasilabilmektedir.?? Malum oldugu {izere iyiligi emredip
kotiiliikten sakindirmak oncelikle iyilikleri yapip kotiiliiklerden sakinmaya, yani
glizel bir model olmaya baghdir. Onun icin “Yapmadiginiz seyleri neden soyleyip

duruyorsunuz?” 2 buyrulmaktadar.

Peygamber Efendimizle ilgili Kur'an’daki giizel 0Ornek-model
nitelendirmelerini 6zetledikten sonra ayn1 konunun hadiste (siinnet veya sirette)
nasil dile getirildigine bakabiliriz. Elbette ki mevzu olabildigince genis oldugu
icin yine Ozet bir yaklasimla irdelenmeye calisilacaktir. Ik basta Hz.
Peygamber’in peygamberlik 6ncesi 6rnek kisiligini zikretmekte fayda miilahaza
ediyoruz. Ornek kisiliginden ve kendisine duyulan giivenden dolay1 yakin
cevresinin kendisine “el-emin-giivenilir” sifatim1 layik gortip “Muhammedii’l-
Emin/Giivenilir Muhammed” dedikleri, bundan dolayr kiymetli esyalarim
(miicevherlerini) kendisine emanet ettikleri, peygamber olduktan sonra bile
hicrete kadar bu durumu siirdiirdiikleri; yine Araplarin risalet oncesi Kabe'yi
tamir edip Haceru’l-Esved’i yerine yerlestirmede ihtilafa diistiikleri, problemin
¢oziimiinde hakem olarak ittifakla Muhammedii’l-Emin’i kabul ettikleri ve
boylece ¢ikmast muhtemel bir savast Onledikleri herkes tarafindan

bilinmektedir.?>

Peygamberliginden sonra da aslinda ayni durumun devam ettigi, yani
Araplarin ayni sekilde onu giivenilir bir insan olarak kabul ettikleri sdylenebilir.
Nitekim daha o zaman Miisliiman olmamis olan Ebu Sufyan, Sam’da ticarette
bulundugu bir tarihte Herakliyiis'iin Hz. Peygamber hakkindaki sorularma bu

istikamette cevap vermis, O'nun giivenilen, ahdini yerine getiren, emanete riayet

20 Tevbe, 9/128.

21 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul, ts. (Eser Nesgriyat), V, 3424.

2 Al-i imran, 3/110.

2 Bk. Simsek, M. Sait, Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri, Istanbul, ts. (Beyan Yayinlar1), I, 400-401.

2 Saff, 61/3.

2 fbn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye (nesr. Mustafa es-Sekka, Ibrahim el-Ebyari, Abdiilhafiz Selebi),
Kahire, 1936, I, 209.
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eden biri oldugunu sdylemistir. Bu hususta umumi bir ifadeyle ayette “Biliyoruz
ki onlarin soyledikleri seni mahzun ediyor. Hakikatte o zalimler seni degil, Allah'in
ayetlerini yalanlyorlar.”? buyrulmustur. Peygamber Efendimiz’e yalanci dedikleri
tarihen sabit bir hadisedir.”’ Ancak onlarin bununla neyi kastettigi meselesi
onemlidir. Aslinda onlar peygamberden degil, gelen vahiyden hoglanmamakta,
onu istememekte, onu reddetmektedirler. Biitiin peygamberlerin karsilastig
tepki, peygamberlerin kendilerinden ve kisiliklerinden degil, getirdiklerinden ve
mesajlarindan ~ kaynaklanmaktadir.  Yoksa  peygamber  kavimlerinin,
peygamberlerle herhangi bir alip veremedikleri yoktu. Peygamberlerin
getirdikleri onlarmn huzurlarini, diizenlerini, morallerini bozmaktaydi; onlar da
kurulu diizenin bozulmasini, menfaatlerinin elden gitmesini istemiyorlar, onun

i¢in direniyorlarda.

Kisilik ve karakter itibari ile gilizel insan olmada hassaten bu hususun,
giivenilir olmanin ¢ok 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz. Miimin kelimesinin bu
kokten tiireyip ayn1 zamanda “gilivenen ve giivenilen kimse” manasina geldigini,
hatta ondan once insan kelimesin iins’ten tiiredigini, ins’iin de {iinsiyet/iilfet
manasina geldigini zikretmekte fayda vardir.?® Bir hadiste tam da bunlarla
alakali “Miimin kimse {ilfet eder ve kendisiyle iilfet edilir, iilfet etmeyen ve
kendisiyle iilfet edilmeyende hayir yoktur. Insanlarin en hayirlisi insanlara en

faydali olandir”? buyrulmustur.

Hz. Peygamber’in ahlaki ile alakali kendi dilinden ilk zikredilmesi
gereken O'nun “Ben mekarim-1 ahlaki tamamlamak icin gonderildim.” kutlu
soziidiir.®® Mekarim-i ahlak ifadesini “ahlaki degerler, giizellikler, giizel ahlak
modelleri” diye terctime edebiliriz.

Giizel ahlak olgiilerini, ahlaki degerleri ve giizellikleri en net 6rnekleriyle
O'nun hayatinda gorebiliriz. Ornegin sosyal miinasebetler veya beseri iliskiler
acgisindan bakildiginda Hz. Peygamber’in giizel sozlii, tath dilli ve giiler ytizli
oldugu goriilmektedir. Aym sekilde hata isledigini gordiigti bir kimsenin
hatasin yiiziine vurmadig1 miisahede edilmektedir. Yine anlayissiz, kaba veya
asi birisi ile gilizel bir miinasebet kurabildigi veya tersi ile sdylemek gerekirse

isyankar, kaba-saba insanlarin bile rahat¢a peygamberin huzuruna girip

26 En’am, 6/33.

27 Sad, 38/4.

28 fnsan kelimesinin istikak1 hakkinda bk. Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “ens” md., s. 34. Ayrica bk.
Kutluer, flhan, “Insan”, DIA, Istanbul, 2000, XXII, 320 vd.

29 Ahmed ibn Hanbel, Miisned, I, 400.

3 fbn Hanbel, II, 381.
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kendilerini ifade edebildikleri nakledilmektedir. Bu tiir karsilikli iligkilerde
anlayis gosterme, anlamaya ve dinlemeye calisma, buna gerekli zaman ayirma,
muhataba deger verme, merhamet ve sefkatle yaklasma gibi hususlar 6n plana
cikmaktadir. Hz. Peygamber bu yoniiyle anlayisli-anlayigsiz, alim-cahil, abid-
fasik, okuma yazma bilen-bilmeyen, erkek-kadin, yasli-geng, hatta miisliiman
olan-olmayan her tiirden insanin hi¢ g¢ekinmeden yaklasabildigi, yakinlasip
iletisim kurabildigi, derdini rahatlikla anlatabildigi zirve bir giizel ahlak modeli

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.3!

Kur'an'da giizel ahlak modelini ele aldigimiz bu makalede {izerinde
durmamiz gereken esas meselelerden birinin iste tam da bu oldugunu tekrar
vurgulamak yerinde olacaktir. Yani mesele, Miisliimanlarin sosyal ve beseri
davranig bi¢imlerini Kur’an’daki (ve onun canli 6rnegindeki) giizel model(ler)e
uydurabilme meselesidir. Cagmmiz bu agidan gilizel modellerin yoklugunu,
yoksullugunu ve yoksunlugunu ¢ekmekte ve Miisliimanlar maalesef bu konuda iyi
bir snav verememektedirler. {lk baglarda N. Tarhan’dan ahnt1 yapilarak zikredildigi
gibi, ylice ahlaki degerler ve giizellikler sadece kitaplarda satir aralarmnla yer

almakta, Miisliimanlarin hayatlarinda hak ettikleri yeri bir tiirlii bulamamaktadir.

Hz. Peygamber'in gilizel ahlakina yonelik bilgiler, yukarida
zikredilenlerden ibaret olmayip bu konuyla alakali oldukga genis bir literatiir
bulunmaktadir.?? Konumuzun muhtevas: geregi burada daha ¢ok karsilikli
medeni iliskiler, iletisim ve sevgi dili on plana ¢ikarilmaya, giiniimiiz
Miisliimanlarinin acil ihtiyacina cevap verebilecek hususlar takdim edilmeye

calisilmistir.
II. DIGER PEYGAMBERLER

Kur’an-1 Kerim Peygamber Efendimiz’in disindaki diger peygamberleri

de bizim igin birer model saymis, onlarin da kisilik ve karakter itibar1 ile giizel

81 “Peygamber miiminlere kendi canlarindan daha yakindir, Peygamber’in egleri de miiminlerin anneleridir.”
(Ahzab, 33/6.) O (sav), sanki bizi bizden daha ¢ok diisiinmektedir. Peygamber Efendimiz’in giizel
iletisim modeli hakkinda pekald soyle de sdylenebilir: O &yle bir sefkat, merhamet, tabiat-fitrat,
ahlak ve anlayis sahibi bir insandi ki, babasinin (hatta annesinin) evladini anlamadigi-dinlemedigi
yerde ¢ok iyi anlayan-dinleyen bir baba, ayni sekilde kardesin kardesini anlamadigi-dinlemedigi
yerde ¢ok iyi anlayan-dinleyen bir agabey, hocasiin talebesini anlamadigi-dinlemedigi yerde ok
iyi anlayan-dinleyen bir hoca, amirinin memurunu anlamadigi-dinlemedigi yerde ¢ok iyi anlayan-
dinleyen bir amirdir (ila ahiri.) Tek ciimleyle sdylemek gerekirse O (sav), bir kimsenin, hi¢ kimse
beni dinle(ye)mez, anla(ya)maz dedigi ve herkesten iimidini kestigi bir zaman ve zeminde
kendisini seve seve dinleyip anlayan ve onun gonliinii alan yiice bir sahsiyettir. Tabiri caizse O'nun
kucagi, ana kucag gibi herkesin seve seve kendisini atabilecegi emin bir limandir.

32 Ornek olarak bk. Celik, Omer ve dgr., Usve-i Hasene, Kullukta Ahlakta Adapta En Giizel Insan, 1-11,
Istanbul, 2003, 2004.
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ahlak ornegi olduklarin1 haber vermistir. Esasinda Kur’an’da peygamberlerden
bahsedilmesi ve onlarin kissalarina uzun uzun yer verilmesi planli bir maksada
yoneliktir. Yusuf kissasmnin genisce anlatildi1 Yusuf suresinin son ayetinde de
bu duruma dikkat c¢ekilmis, kissa anlatilmasinin esas amacinin ince-derin
diistinenler icin tam bir ibret teskil ettigi ifade edilmistir.>* Malum oldugu tizere
kissa ile anlatim, onemli bir egitim-6gretim usuliidiir. Denebilir ki, kissa ile
anlatm metodu istisnasiz herkesin anlayabilecegi bir etigim metodudur.
Kur’an’m, mesajin1 her kesime kolayca ulastirma yontemi olarak kissa nakletme
metodunu tercih etmesi anlasilabilir bir durumdur. Ciinkii Kur’an-1 Kerim ilk
olarak immi bir topluma nazil olmus ve onlar Kur’an’1 anlayabilmislerdir. Her
toplumda okuma yazma bilmeyen insanlar bulunabilmektedir. Iste Kur’an, kissa

metoduyla mesajlarini her kesime rahatlikla ulagtirabilmektedir.

Kur’an-1 Kerim muhtelif peygamberlerden bahsederken onlar1 belli
sifatlarla nitelendirir ve o sifatlarla bize aktarir. Bunlar igerisinden giizel insan
modeli olarak O6ne ¢ikan bazi sifatlar tizerinde durulabilir. @rnegin Hz. Ibrahim,
Hz. Ishak, Hz. Yakub, Hz. Davud, Hz. Stileyman, Hz. Eyyub, Hz. Yusuf, Hz.
Musa ve Hz. Harun “muhsinin”;* Hz. Zekeriya, Hz. Yahya ve Hz. llyas
“salihin”;® Hz. Ibrahim, Hz. Ishak, Hz. Yakub “salihin” ve “abidin”;% Hz. Lut
“salih”;% Hz. Ismail, Hz. Idris ve Hz. Zi'l-kifl “salihin” ve “sabirin”;® Hz.
ibrahim “siddik nebi”;* Hz. ibrahim, Hz. ishak ve Hz. Yakub icin “lisan-1 sidk
sahibi”;% Hz. Musa “muhlas”;* Hz. Ismail “vaadinde sadik” ve “ehline namazi
ve zekati tavsiye eden”;22 Hz. Idris “siddik nebi”;# Hz. Ibrahim “miimin” ve

“muhsin”;* Hz. Ishak “salih”;% Hz. Musa ve Hz. Harun “mimin” ve

3 “Kasemle soyliiyorum ki, peygamber kissalarinda ince-derin diisiinen akil sahipleri icin pek cok ibretler
(dersler ve mesajlar) vardwr.” (Yusuf, 12/111.) Bu husustaki bazi ibretler hakkinda bk. Nesefi,
Abdullah b. Ahmed, Medirikii't-tenzil ve hakdiku’t-te’vil, Beyrut, 1989, II, 796.

3 En’am, 6/84.

35 En’am, 6/85.

% Enbiya, 21/72-73.

%7 Enbiya, 21/75.

3 Enbiya, 21/85-86.

% Meryem, 19/41.

4 Meryem, 19/50.

4 Meryem, 19/51.

42 Meryem, 19/55.

# Meryem, 19/56. Meryem suresindeki ilgili ayetlerde ad: zikredilen peygamberlerin kendilerine
Allah’in ayetleri tilavet olundugunda aglayarak secdeye kapandiklari; bu peygamberlerin ardindan
gelenlerin ise namazlarini zayi edip sehvetlerinin ardinca gittikleri haber verilmektedir (Meryem,
19/58-59.)

4 Saffat, 37/110-111.

45 Saffat, 37/112.
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“muhsin”;4 Hz. ilyas “mimin” ve “muhsin”;¥ Hz. Yunus “miisebbih”;% Hz.
Davud “zii'l-eyd”, “evvab”, “daglar ve kuslarla ¢ok tesbih ve istigfar eden”;* Hz.
Siileyman “ne giizel kul” ve “evvab”;* Hz. Eyyiib “sabirli”, “ne giizel kul” ve
“evvab”;5 Hz. Ibrahim, Hz. Ishak ve Hz. Yakub “maddi-manevi acidan glgli,
ihlasl;, seckin ve en hayirh”;? Hz. Ismail, Hz. Elyesa” ve Hz. Zi'l-kifl “en

hayirli”* gibi nitelendirmelerle 6ne ¢ikmiglardir.

Hepsi 6nemli olmakla birlikte, bunlar igerisinden peygamberleri temsil
eden “salah”, “sidk”, “sabir” ve “ihsan” gibi kavramlarin daha da 6ne ¢iktig
sOylenebilir. Zira bu kavramlarin diger kavramalar1 da ihata edecek boyutta
oldugu anlasilmaktadir. Peygamberleri bu ve benzeri kavramlarla vasiflandiran
Kur’an, tiim anlatimlarinda onlara miispet atiflarda bulunuyor. Diger bir deyisle
zikredilen tiim ifadeler-nitelendirmeler, pozitif kavramlardir. Soyle ki kavimleri
umumiyetle catismaci, kavgaci, kirici, korkutucu, hatta katledici bir tavir
sergileyen peygamberlerin, onlara karsi tavri hep miispet olmustur. Ornegin
Ibrahim (as) babasma “babacigim” diyerek en giizel lisanla hitap edip tebligde
bulunurken, babasinin tepkisi “eger bundan vazge¢gmezsen seni recmederim”
olmustur. Bu tam bir tehdit ve siddet dilidir. Buna mukabil Ibrahim (as)'m cevabi
ise, onun sanina yakisir bir mahiyettedir: “Selam sana! Senin affin i¢in Rabbime
dua edecegim, ciinkii O, son derece liittutkardir (Hafiy.)”5* Benzer tavirlar1 Hz.
Yakub’un ogullarina yaklasimi ile Hz. Yusuf'un kardeslerine muamelesinde de
gormek miimkiindiir. Kaldi ki bu Orneklerin hepsinde de peygamberlere
mukavemet eden, aci ¢ektiren, onlar1 tizen en yakin akrabalaridir.®® Malum

oldugu tizere Kur’an’da bunun bagka da 6rnekleri mevcuttur.>

Peygamberlere direng gosteren, karsi ¢ikan sadece akrabalari olmamuis,
kendi kavimleri de benzer tepkileri gostermekte geri durmamuiglardir. Bunun

dikkat c¢eken oOrneklerinden biri de Nuh (as)'dir. Kur’an-1 Kerim O’nun

4 Saffat, 37/121-122.

47 Saffat, 37/131-132.

48 Saffat, 37/143.

4 Sad, 38/17-19.

% Sad, 38/30.

51 Sad, 38/44.

52 Sad, 38/45-47.

% Sad, 38/48.

5 Meryem, 19/41-47.

55 Bazen “akrabanin akrabaya yaptigini akrep yapmaz” sozii tam yerini buluyor. lyiligin ve
giizelligin temsilcisi olan peygamberler bazen akrabalar: tarafindan bile yalnizlagtirilmiglardir.
56 Ornegin Nuh (as)'m oglu ve hamimi, Lut (as)'in hanimi gibi (bk. Hud, 11/45-46; Tahrim, 66/10.)
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ylzyillarca stiren (950 yil) tevhit miicadelesinden bahseder.” Bu yilmadan,
usanmadan Oyle bir miicadele yontemidir ki tarihte belki esine rastlanmaz.
Adina sure de bulunan Nuh (as) vazifesini gece-giindiiz, gizli-agik siirekli devam
ettirdigini, ancak cabasmin hi¢bir fayda vermedigini bildiriyor.®® Ne var ki
kavminin ileri gelenleri (mele’) her tiirlii olumsuz tepki vermeye, direnmeye
devam ediyor, bu davadan vazge¢mezse zorla-siddetle (taslayarak) kendisini

vazgegireceklerini sOyliiyorlar.>®

Kur’an’da adi gegen her bir peygamber, Kur'an’in bize sundugu giizel
insan modelidir. Her birinin ortak 6zellikleri bulundugu gibi 6ne ¢iktiklar1 bazi
Ozel sifatlar1 da olabilir. Bunlar halkin icinde yasayan, olduk¢a miitevazi
kimselerdi. Kibir ve gurur gibi kotii sifatlar onlarda yoktu. Onun igin Islam
dininde, kiltiir ve medeniyetinde oldugu gibi hemen hemen biitiin diinya
dinlerinde, kiiltiir ve medeniyetlerinde de adi gecen peygamberlerin isimleri
yasamakta, yasatilmaktadir. Ornegin Adem “Adam”, Ibrahim “Abraham”, Ishak
“Isaac”, Yakub “Jakop”, Nuh “Noah” olarak yasamaktadir. Insanlar bilingli veya
bilingsiz evlatlarinin onlara benzemesini, onlar gibi olmasimni arzu etmekte ve
onun ic¢in ¢ocuklarma bu isimleri vermektedirler. Yani bunlar hala bitin
insanlarin goziinde giizel insan modelleridir. Elbette ki tarihi siireq igerisinde
peygamberlere yonelik olumsuz nitelendirmeler olagelmistir, ancak bu
olumsuzluklar onlar1 iddia edenlere gore olumsuz degil, bilakis olumlu
nitelendirmelerdir. Hiristiyanlik Siileyman (as)’a kral peygamber derken, onun
sihir-biiyii yaptigini iddia ederken aslinda onu kétiilemek niyetiyle yapmamustir.
Hatta Isa’y1 Allah’m oglu diye nitelendirirlerken, bunu Isa’y1 algaltmak igin degil,
tam aksine onu yticeltmek i¢in yapmuslardir. Bu itibarla biitiin bozulmusluguna
ragmen ilahi kokenli dinlerin; Yahudilik ve Hiristiyanligin hala diinyaya
mesajinin oldugunu séylemek miimkiindiir. Onun i¢in Kur’an’in dogrudan ehl-i
kitaba yonelik gagrisi vardir ve onun igin Islamiyette kitap ehlinin kestigi yenir,
onlarin hanimlar ile evlenilir.®* Yine onun ic¢in Hiristiyanlarin Miisliimanlara

meveddet itibari ile daha ¢ok yakinlig1 s6z konudur.®!

Yukarida da temas edildigi gibi Kur’an’da peygamberlerin hem
akrabalar1 hem de icinde yasadiklar1 toplumla sosyal, dini, begeri

miinasebetlerinin nasil oldugu kissa yoluyla dile getirilmektedir. insanin sosyal

57 Ankebut, 29/14.
5 Nuh, 71/5-9.

% Suara, 26/116.
60 Maide, 5/5.

61 Maide, 5/82.
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hayatta miinasebette bulundugu ailesi, akrabalar1 ve icinde yasadigi toplum
olmak tizere ti¢ kurum vardir. C)rnegin Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Lut, Hz.
Yakub, Hz. Yusuf gibi peygamberlerin hem aileleri ve akrabalari hem de
toplumlarindan bahsedilmektedir. Bunlar Yiice Allah’in Miisliimanlara ogrettigi
giizel Ornek modelleridir. Adi gecen peygamberlerin s6z konusu
miinasebetlerinin Oziinii ihsan-giizel muamele olusturmaktadir. Peygamber
Efendimiz “Siiphesiz Allah her seye ihsani yazmistir.”®2 buyurmustur. Bu soz
Kur'an’da peygamberlerle alakali olarak sik¢a gecen “ihsan” kavramim tefsir
eder mahiyettedir. Thsan kavrami en temel Kur'an? kavramlardan biridir ve
kapsami oldukca genistir. Hiisn-giizellik kokiinden gelen bu kelime “Ibadet-
kulluk ve muamelat olarak ve estetik zevki de gz oOniinde bulundurarak
yaptigini imkan Olgiisiinde iyi-giizel yapmak anlamina gelmektedir.”®® Bu aym
zamanda olumlu diistinmeyi, yani olaylara miispet yaklasmayi, gerekirse
olumsuzluktan olumluluk ¢ikarmay: da ihtiva etmektedir. Ornegin Yakub (as)
mubhsin oldugu i¢in® kardeslerinin Yusuf'tan timit kesmemelerini, dolayisiyla

olaylara olumsuz-iimitsiz yaklasmamalarini tavsiye etmistir.

Sonug olarak Kur’an bize biitiin peygamberleri giizel ahlakin temsilcileri
olarak sunmakta ve onlar1 Onilimiize birer glizel ahlak modeli olarak
dikmektedir. Hicbir insan peygamberlerin ¢ektigi kadar biiyiik sikint1 gekmemis,
onlarin tabi tutuldugu imtihan kadar cetin imtihanlara maruz kalmamaistir. Buna
ragmen onlar, sabrin, sidkin, sulhun, ihsanin, diristligiin, giizelligin,
guvenilirligin sembolii olmuglardir. Neticede bunlar, Allah'mn vahiyle egittigi,
hakikatin ve giizelligin yegane temsilcileridir.

III. HZ. LOKMAN

Kur’an-1 Kerim sadece peygamberleri degil, Lokman (as), Hz. Meryem,
Hz. Musa’nin annesi, Firavun’un hanimi, Muhacir-Ensar, Al-i Imran, Ashab-1
Kehf gibi onlarin disindaki bir kisim sahsiyetleri de kisilik ve karakter itibar1 ile
glizel insan modelleri olarak Ontimiize koyuyor. Bu sahsiyetlerin hepsinin
ornekligini tetkik etmemiz miimkiin olmadig1 i¢in ancak bazilarinin 6ne ¢ikan

hususiyetlerini inceleme konusu yapabiliriz.

02 Hadisin devami sdyledir: “O halde oldiirdiigiiniiz vakit dldiirmeyi giizel yapin. Kestiginiz
zaman da kesmeyi giizel yapmn. Her biriniz bicagini bileylesin. Ve kestigi hayvana eziyet
vermesin.” Miislim, es-Sayd ve'z-zebh, 57; Ebu Davud, Edahi, 12.

0 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “hsn” md., s. 170. fhsan kavrami hakkinda genis bilgi i¢in bk.
Cagrici, Mustafa, “Thsan”, DiA, Istanbul, 2000, XXI, 544 vd.

64 En’am, 6/84.
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Bunlardan ilk olarak Lokman suresinin admi aldigi Lokman (as) ile
baslayabiliriz. Oncelikle Lokman’in sureye isim olmasi, dikkatleri Lokman’a;
Lokman’in kimligi ve kisiligi/karakteri iizerine ¢ekmektedir. Kur’an bize Yiice
Allah'in Lokman’a hikmet verdigini ve Onun 0zellikle ogluna nasihatte
bulundugunu haber vermektedir. Diger bir deyisle Lokman hikmetleri ve
ogiitleriyle temayiiz etmektedir. Hemen herkes tarafindan kabul edilir ki bir
toplumdaki giizel insanlarin vasiflar1 ayn1 zamanda hikmetli sozleri, 6giitleri ve
davranislariyla ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar, yasadiklar: toplumun akil ve aksakal
insanlaridir ve her toplumun, toplum diizeni agisindan bu insanlara ihtiyaci
vardir. Lokman’a verilen hikmetin bir estetik boyutunun da oldugu ifade
edilmelidir. Bu boyutu “soyledigini ve yaptigim1 disiindiirerek, niikteyle
siisleyerek, tebessiim ettirerek, yakistirarak anlatmak” diye tabir edebiliriz.
Bastan beri dile getirmeye calishg§imiz biitiin gilizel modellerde aymi estetik
inceligin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Onun icin bu boyut, adi gegen
modellerin giizelligine giizellik katan ayr1 bir 6zelliktir. Aslinda ifade etmeye
calisigimiz bu yaklasim ¢ok felsefi bir yaklasim da degildir. Mesela
peygamberlerin miitevazi kimseler olmalar: onlara yakisan, onlar1 giizellestiren
estetik bir boyuttur ve bu boyutta asla bir tasannu s6z konusu degildir, zaten

tasannu olmadig: igin estetiktir.

Hz. Lokman’in ornek kisiligi, stiphesiz ogluna verdigi giizel ogiitleriyle
one c¢ikmaktadir. O oglunu oOncelikle iyilige yoneltmekte, ardindan namazi
dosdogru kilmasini, iyiligi tavsiye edip kotiiliikklerden sakindirmasini,
karsilastig1 sikintilara sabirla mukavemet etmesini, insanlardan yiiz ¢evirmemesi,
onlara kibirli-gururlu davranmamasini, yerytiiziinde caka satarak yiirtiimemesini,
yani ylriiylisinde dahi tabii olmasmi ve bagirarak konusmamasin tavsiye
etmektedir.®

Lokman (as)'m ogluna yonelik ogiitleri yoruma ihtiya¢ birakmayacak
kadar agik goriintiyor. Soyle ki O, oglunu bir taraftan iyilige yonlendirirken, bir
taraftan da bazi kotiiliiklerden sakindiriyor, yani ¢ift kutuplu bir yontem takip
ediyor. Onun, “ogulcagizim” diyerek tatli-yumusak bir slupla hitap edisi
sOylemini daha da tesirli kiliyor ve caziplestiriyor. Lokman'mn tavsiyelerinin
tiimii olduk¢a miithim 6giitler olmakla birlikte, oglunun kendini toplumun bir
parcast addetmesi, onlara tepeden bakmamasi, beseri iligkilerinde tabii-miitevazi

olmasi ve bagirarak konugsmamasi gerektigi yoniindeki tavsiyeleri de son derece

% Lokman, 31/12-19. Bu ayetlerin yorumlariyla alakali bk. Beydavi, Enviru’t-tenzil, s. 802, 804; ibn
Kesir, Ebu’l-Fida ismail, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, Beyrut, 1988, II1, 452.
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onemli ikazlardir. S6z konusu tavsiyeler bireyi topluma katmaya-kazandirmaya,
toplumun bir parcasi kilmaya, ama ayni zamanda topluma art1 deger katmaya,
yani topluma faydali olmaya doniik faydaci tavsiyelerdir. Bu tavsiyeler
ayrigtirici, itici tavsiyeler olmayip tam aksine birlestirici, biitiinlestirici
tavsiyelerdir. Bagka bir deyisle toplumun ¢imentosu mahiyetinde olan 6giitlerdir.

Lokman ve oglu orneginde goriildiigii tizere Kur’an bize giizel insan
modellerini cesitlendirmekte, her birinden ayr1 ayr1 nasil istifade edebilecegimizi
gostermektedir. Buradan toplumsal biitiinlesme projesine altin degerinde
malzemeler ¢itkmakta ve bu malzemelerin modellenmesi istenmektedir. Yoksa
zikredilen giizel modeller, tarihsel bir enstantane olmayip pratize edilmesi

istenen Ogretilerdir.
IV. AL-I IMRAN

Bu béliimde son bir 6rnek iizerinde durulacak, digerlerine sadece atif
yapilarak mevzu tamamlanacaktir. Kisaca tizerinde durulmas: diisiiniilen 6rnek
Imran Ailesi ile Hz. Meryem’dir. Malum oldugu {izere Kur’an-1 Kerim’de “Al-i
Imran” isminde uzunca bir sure (200 ayet) mevcuttur. Bu uzun surenin adinin
Al-i imran olmasi imran ailesinin Gnemini artirmakta ve dikkatleri o ailenin
tizerine cekmektedir. Hakikaten de bu ailenin 6nemli bir aile oldugu sure
igerisinde vurgulanmakta ve Allah’in bu aileyi “seckin-asil bir aile” kildig1 haber
verilmektedir.®® Yiice Allah'mn bu aileyi sectigini haber vermesi onun 6nemini
ifade etmeye yetecek ehemmiyettedir. Ancak yine de bazi agiklamalarla bu
ailenin nasil 6rnek bir aile, nasil gilizel insan modeli olduklarini izah etmekte
fayda vardir. Surede Imran'm kimligi-kisiligi {izerinde pek durulmamakla
beraber O'nun Meryem’in babasi, Meryem’in anasinin kocasi olmas: hasebiyle
onemli bir figiir oldugu anlagilmaktadir. Zira surede Imran’m haniminin adi
zikredilmeyerek, “Imran’in hanimi1” tamlamasi kullanilmakta,® hanimin kiymeti
bir yerde Imran’a nispet edilmektedir. Bagka bir ayette de “Imran’in kizi
Meryem” ifadesi ge¢mektedir ki s6z konusu tamlama ayni mantikla imran’mn
onemli bir kisilik oldugunu isar etmektedir. Zira ayette Imran’in &nemi

vurgulanmak istenmeseydi, adina higbir sekilde yer verilmezdi.

Imran ailesinde en 6nemli figiirlerden biri siiphesiz Meryem’in annesidir.
Ayetlerden anlasildigina gore Meryem’in annesinin 6nemi, Meryem’e hamile
oldugunda karnindakini Allah’a adamasi ve Allah'in da O'nun adagini kabul

66 Al-i fmran, 3/33.
67 Al-i Imran, 3/35.
68 Tahrim, 66/12.
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etmesi, kabul edip Meryem’i Zekeriya (as)m himayesine vererek bizzat
kendisinin biiyiitmesi-yetistirmesinden kaynaklanmaktadir. Bagka bir ifade ile
Meryem’in annesi (Hanne diye bilinir), segkin-asil bir ailenin tiyesidir ve segen
de Yiice Allah’tir, onun igin bizzat Yiice Allah’in ovglisiine mazhar olmustur.
Diger bir ifade ile soylemek gerekirse, onun 6nemli bir sahsiyet (gtizel bir model)
olmasi, basta Allah’in se¢mesi, Imran’in esi ve Meryem’in annesi olmasi

hasebiyledir.®

Imran ailesinde 5nemine gore birinci isim Hz. Isa ise ikincisi siiphesiz Hz.
Meryem’dir. Kur'an’da Hz. Meryem adina bir sure dahi bulunmaktadir. Bir
sureye onun adinin verilmis olmas: mutlaka bir hikmete (veya bir¢cok hikmetlere)
mebni olmalidir. Kur’an’da Meryem’in adinin zikredilmis olmasi, bash basina bir
deger atfetme anlamina gelir. Ciinkii malum oldugu {izere, cok kiymetli sahabe
olmalarina ragmen Hz. Ebubekir ve Omer’in bile Kur’an’da ad1 zikredilmez. Zira
Kur’an igin isim zikretmek bir yerde teferruattir. Kur’an igin tarih, yani zaman-
mekan, isim ¢ogu zaman Onemsiz detaylardir. Yeri geldiginde elbette bazi

isimler zikredilmistir.”

Tekrar ifade etmek gerekirse, Kur'an’da Hz. Meryem adina bir sure
bulunmasi ve onda Meryem isminin tekrar tekrar zikredilmesi (34 kere) siiphesiz
o ismin miisemmasinin degerini ortaya koymaktadir. Onun degeri, elbette ki
bununla smirli degildir. Allah'in, anasinin duasim1 kabul ederek O'nu bizzat
kendisinin biiylitmesi-yetistirmesi, O'nu himaye etmek i¢in Hz. Zekeriya'y1
vazifelendirmesi, O'na katindan rizik gondermesi, O'nu sectigini ifade etmesi ve
bunu yinelemesi, O'nu tertemiz yaptigimi haber vermesi O'nun degerinin
yiiceligini gostermektedir.”? Ayni sekilde meleklerin kendisine Isa adinda bir
oglunun olacagim1 miijdelemesi, Meryem’in namusuna son derece diiskiin
olmasi, Isa’nin annesi olmasi ve tarihte esine hi¢ rastlanmayan &zel bir
muameleyle O’'na hamile kalmasi, Rabbi’'nin vahyine sadakat gostermesi, Allah’a
itaatinde kusur etmemesi, Allah'm Kur'an’da O'nun hakkinda “Kitapta

Meryem'i de an” buyurmasi fazlasiyla O'nun ehemmiyetini gostermektedir.”

Zikredilen bilgilerden de anlasildig: {izere Hz. Meryem bir giizel insan,

glizel hanim modeli olusturmaktadir. Kur’an O'nu 6rnek ahlak modeli olarak

6 Al-i Imran, 3/35-37.

70 Bilindigi iizere, Kur'an her hangi bir arastirma, bilim ve ders kitab1 olmay1p biitiiniiyle vahiy
mahsulii bir kitaptir; yani din kitabidir. Bundan dolayr onda beser tarafindan takip edilen
sistematigi bulmaya calismak abeste istigal etmek ve ilahi kitabin mahiyetini anlamamak demektir.
7t Al-i Imran, 3/35-37; 42-47.

72 Meryem, 19/16-29.
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gozlerimizin Oniine koymustur. O, yukarida da ifade edildigi gibi Allah
tarafindan secilmis bir ailede diinyaya gelmis ve secilmis-6zel bir ortamda
hayatini siirdiirmiis, Hz. Isa’ya anne olmustu. Yiice Allah O'nu &zellikle geng
kizlara ve hanimlara giizel ahlak numunesi, giizel insan modeli ve iffet-namus

abidesi olarak takdim etmekte ve dikkatlerimizi O'na ¢cekmektedir.

Kanaatimize gore Imran ailesinde aile mefhumu ve ailedeki bireylerin
kisilikleri 6n plana ¢ikmaktadir. Imran ailesi bize 6rnek bir aile profili olarak
gosterilmektedir. Ciinkii Yiice Allah sectigini haber vererek bu aileye deger
verdigini gostermekte ve bize bir model olarak sunmaktadir. Yoksa Imran
ailesinden bu sekilde bahsedilmesinin baska ne sebebi olabilir? Nitekim ayrm
ayette Allah, [brahim (as) ailesini de sectigini bildirmektedir. [brahim ailesi,
[smail, Ishak, Yakub ve onlarin soylarindan gelenlerdir ki, Peygamber Efendimiz
de ayni kokten gelmektedir. Bunlarm seckinligi ancak, giizel 6rnek (iisve-i

hasene) olmalari ile izah edilebilir.”

Kur’an’da bu denli genis zikredilen bagka da bir hanim profilinden
bahsedilmez. Firavun’un hanimi sadece iman etmis bir hanim olarak zikredilir.
Bu da aslinda ovgiiye layik bir anma manasina gelmektedir. Cilinkii O, kocasi
tanrilik iddia edecek kadar azmis-sapmuis birisinin hanimi olarak, 6liim dahil her
tiirlti riski goze alabilmis ve iman etmis bir sahsiyettir. Bu durum goz oniinde
bulunduruldugunda O, ayrica tizerinde durulmay: hak eden 6nemli bir kisilik

olarak karsimiza ¢ikmaktadr.

Bu baglik altinda Hz.Musa’'nin annesi, Ashab-1 Kehf, Muhacir ve Ensar
gibi model kisilik, 6rnek sahsiyet ve insan giizeli diyebilecegimiz elbette baska
ornekler de vardir. Ancak konuyu daha fazla uzatmamak icin bunlar1 izah
edemeyecegiz. Su kadarini sdylemek gerekir ki, onlarin Kur’an’da zikredilmesi
tizerinde mutlaka diistiniilmesi gerektigini, yerine gore Ashab-1 Kehf, yerine gore
Musanin annesi, yerine gore muhacir ve yerine gore ensar olmak lazim geldigini
gostermekte veya hi¢ olmazsa onlarin sifatlarindan bazilarim1 modellemenin

miimkiin olabilecegini isaret etmektedir.
Sonug

Kisilikli ve karakterli birey ve toplumlar icin Kur’an-1 Kerim’in sundugu
modeller nazar-1 itibara alinmalidir. Farkli donemlerde degisik toplumlara

peygamber gonderilmesi, o toplumu erdemli bir topluma dontistiirmeye

7 Hz. Meryem’i Yiice Allah tarihte yasamis, mitlesmis bir efsane gibi degil, sanki aramizda hali
hazirda yasiyormus gibi capcanli bir model olarak anlatmaktadir.
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yoneliktir. Nitekim tarih boyunca en faziletli insanlar1 peygamberler
yetistirmislerdir. Bunu peygamberlerin ziirriyetleri ve yetistirdigi nesilleri pekala
ispat etmektedir. Ornegin Yiice Allah Hz. Adem’i, Hz. Nuh'u, Ibrahim ve imran
ailesini segip model olarak insanhgmn éniine koydugunu haber veriyor (Al
Imran, 3/33). insanhgm ontindeki model kisilik ve karakterler basta
peygamberler, ardindan Hz. Lokman, Hz. Ziilkarneyn ve Hz. Meryem gibi
Kur’an’in 6ne ¢ikardid: istiin sahsiyetlerdir. Bugiin insanlik Kur’an’m sundugu
model karakterdeki insanlarin kaybettigi izine muhtactir ve o izi aramaktadur.
Peygamberlerin varisleri olan ulemanin gorevi s6z konusu izi kaybetmis, yani

dalalete diigsmiis insanlig1 tekrar o ize dondiirmektir.

Allah tarafindan insanhiga ikram edilen peygamberlerin birer rol model
olarak hala aniliyor ve biliniyor olmalar1 insanlik i¢in biiyiik bir liituftur. Ne var
ki insanlik bu ikramdan ve bilgiden yeteri kadar nasiplenmiyor; bazisi
peygamberi degistirip doniistiiriiyor, bazis1 da isine geldigi sekliyle anlayip
yorumluyor. Yani ¢ogu insan nebilerin kutlu yolundan ayrilmis, baska bagka
vadilere sapmiglardir. Bu manada kutsal kitaplar, 6zellikle de Kur’an-1 Kerim
anlagilmay1 ve yasanmay1 bekliyor. Ozetle insanligin, 6zellikle Miisliimanlarm
kutsal kitaplar1 Kur’an’in sundugu 6rnek nesli, tisve-i hasene olan peygamberleri
iyi anlayip izlerinden gitmeleri, onlar1 hayatlarina model almalari, faziletli,

kisilikli birey ve toplum olusturmalar1 gerekmektedir.
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Oz
Bu makalede Imam Rabbani’'nin siifilere yonelttigi bazi tenkitler ele
alinmistir. Oncelikle tenkidin kavramsal analizi yapilarak ayet ve
hadislerde var olan mubhtelif tenkit Ornekleri zikredilmis ve
degerlendirilmistir. ~ Stfilerin otokritik faaliyetlerine deginilmis,
otokritigi ilk donemden itibaren vazife olarak gordiikleri ve
onemsediklerinden bahsedilmis, tasavvuf klasiklerinin telif sebeplerinde
i¢ tenkit fikrinin etkisine dair 6rnekler sunulmustur. Bu minvalde Serrac
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muhlas kavrami baglaminda degerlendirilmis, stfileri tenkit imkani
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CRITICISM OF SUFIS BY AHMAD SIRHINDI
Abstract

In this article, some criticisms directed by Ahmad Sirhindi (Imam Rabbani)
at Sufis were discussed. First of all, the conceptual analysis of criticism was
made and various examples of criticisms in verses and hadiths were
discussed. Sufis' self-criticism activities were addressed and it was
mentioned that they considered self-criticism as a duty and as an
important concept as of the first period. In that regard, the examples from
Nasir al-Din Tasi-"al-Luma”, Kalabadhi-"at-Ta’arruf” and al-Qushayri-
" Al-Risala” were included in the study. Later, the seclusion of the Sufis was
evaluated in the context of the concept of muhlas (those who have gained
true love) mentioned in the Qur'an, and the possibility of criticism at Sufis
was discussed based on "Maktubat" by Ahmad Sirhindi. In this study,
Sirhindi’s criticisms directed at Sufis on various subjects such as Sharia-
truth, sources of knowledge, dream, exploration and inspiration,
authority-prophethood, submission to alims , abandoning sunnah and
following religious innovations were discussed. Similar and different
ideas of other Sufis were also discussed in the study. Ultimately, the study
was completed by referring to the codes of conduct prescribed for the
validity of the act of criticism.

Keywords: Ahmad Sirhindi, Sufis, Criticism, Sharia, Truth.

Giris

Tenkid, “Gergegi ortaya koymak maksadiyla edebiyat ve sanat eserlerini iyi ve
kotii yanlariyla degerlendirmek.” demektir.! Bu tanimi, bir bilginin, fikrin, fiilin veya
bunlara sahip olan insanin iyi ve dogru yanlarin takdir ettikten sonra yanligini,
hatasini, noksanligin tespit etmek, bu tespiti konunun muhatabina izhar etmek ve
ilgili kusurlarin diizeltilmesini talep etmek fiili seklinde genisletmek miimkiindiir.
Saglikl bir tenkit, miinekkidin tenkide konu tegkil eden meselede ilmi ve tecriibi
ehliyet ve liyakatiyle, tenkide muhatap kisiyi tanimasiyla, dogru usul ve etkileyici
tislp ile kaimdir. Bu sartlar saglanamadigi zaman ortaya cikan durum tezyif,

tahkir, tasgir diye tesmiye edilebilir.

Insanligin baslangicindan beri tenkit vardir. Bu tenkit miiktesebatinin dine
taalluk edenlerini, Allah’in peygamberlerine ve sair kullarina yaptig1 uyar1 ve

kinamalar yani ilahi tenkitler, peygamberlerin iimmetlerine yaptigi nebevi

1ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, Istanbul: Kubbealti, 2006, s. 3115.
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tenkitler ve insanlarin birbirlerine yonelttikleri beseri tenkitleri {i¢lii bir tasnife tabi
tutmak miimkiindiir. Beseri tenkitlerin, vahiyden ve nebevi Ogretilerden
beslenirse ilahi ve nebevi tenkitlerden bir pay alacag1 ve onlarin vasiflari ile kismen

de vasiflanacag: agik bir gergektir.
1. Ayet ve Hadislerde Bazi Tenkit Ornekleri

Kur’an-1 Kerim’de tenkit edilen ilk sahis, Hz. Adem’dir. Onun, seytanin
vesvesesi? ile ayaginin kaymasi® ve Allah ile yaptig1 ahde vefa gosterememesi*
tenkit edilmesine sebep olmustur. Kur’an’da tenkit edilen bir diger peygamber Hz.
Nah'tur. O, iman etmeyen oglunu kendi ehlinden sayip gemiye davet edince
Allah, kan bagini iman bagindan 6nde tutmasindan dolay: tenkit etmis ve onun
bu tavrini reddetmistir.’ Kur’an’da tenkit 6rnegi olarak giindeme getirilebilecek
bir isim de Hz. Musa’dir. O, Hizir ile yoldaghginda beklenen sabir ve tutumu
gosterememesi® nedeniyle tenkit edilmistir. Ofkelenen ve kavmini terk eden Hz.
Yunus'un durumu’ da vahye konu olmustur. Hz. Peygamber de Bedir esirleri
hususunda verdigi hiikiim sebebiyle$, Abdullah b. Ummii Mektiim olayinda®,
Tebiik seferine katilmak istemeyen miinafiklara izin vermesinden otiirii’® ve
muhtelif konularda' ildhi ikaz ve itaba maruz kalmistir.”>? Bu veriler,

peygamberlere yapilan bazi ilahi tenkit 6rnekleridir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de “Ey

2 “Seytan, birbirine kapalr ayip yerlerini kendilerine gdstermek igin onlara vesvese verdi.” el-A’raf 7/20.

8 “Seytan onlarin ayaklarini kaydirip haddi tecaviiz ettirdi.” el-Bakara 2/36.

4 And olsun biz, daha 6nce de Adem’e ahit vermistik. Ne var ki ahdi unuttu. Onda azim de bulmadik.” TAha

20/115.

5 “Niih Rabbine soyle seslendi: Ey Rabbim! Siiphesiz oglum ailemdendir. Senin vidin ise haktir. Sen hikimler
hakimisin. Allah buyurdu ki: Ey Nuh! O senin ailenden degildir. Ciinkii onun yapti§: kotii bir istir.” HGad
11/45-46.

6 “(Hizir) soyle dedi: Iste bu, benimle senin aramizin ayrilmasidir. Simdi sana, sabredemedigin seylerin

icyiiziinii haber verecegim.” el-Kehf 18/78.

7O 6fkeli bir halde gecip gitmisti; bizim kendisini asla sikistirmayacagimizi zannetmisti.” Enbiya, 87; “Sen
Rabbinin hiikmiine sabret; balik sahibi (Yunus) gibi olma, o, pek iizgiin olarak Rabbine seslenmisti.” el-
Kalem 68/48.

8 “Yeryiiziinde kiifriin beli kirilincaya kadar hicbir peygambere esirleri olmasi yarasmaz.” el-Enfal 8/67.

° “Yamna kor bir kimse geldi diye (Peygamber) yiiziinii asip cevirdi. Ne bilirsin, belki de o arinacak. Yahut
0giit alacakt: da bu 68iit kendisine fayda verecekti” Abese 80/1-4.

10 “Dogru soyleyenler sana iyice belli olup, sen yalancilar: bilinceye kadar onlara nicin izin verdin?” et-Tevbe

9/43.

11 Detayl bilgi icin bkz. Serikjan Kendebay, “Kur'an'da ftab Ayetleri Cercevesinde Hz. Peygamber”,

Tiirkiye Dini Egitimi Arastirmalar: Dergisi, Say: 111, s. 31-49.

12 Peygamberlerin zelle denen hatalarini degerlendirmede dikkat edilecek ii¢ husus igin bkz.
Abdulbaki Turan, “Kur'an-1 Kerim'deki Itab Ayetleri”, Necmettin Erbakan Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Sayz: 111, s.57.
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iman edenler” seklinde baslayip tahrim icermedigi halde neyh sigasiyla kullanilan

insanlara yapilan hemen her uyary, ilahi tenkitler'® grubunda degerlendirilmistir.™

Hz. MGsa'min kavminin kendine eziyetini’® ve yoklugunda buzagiya
tapinmalarini’®, Hz. LGt'un kavminin fuhsiyata yonelmesini'?, Hz. Peygamberin
kendisine yapilan diismanlik ve itaatsizligi'® tenkit etmesi ve hadis literatiimiizde
yer alan her tiirlii ahlaki uyar1 da nebevi tenkitlere Ornek olarak takdim

edilmigstir.”

Hz. Peygamber, evlenmeyi, et yemeyi ve yatakta yatmay1 kendilerine
haram kilan ashabina “Benim siinnetimden yiiz ceviren benden degildir” buyurarak,?
1slak bugdayn alta koyup goriiniir yere kuru bugdayi koyan sahabeyi “Insanlarin
gOrmeleri icin 1slak olan kismu iiste koyman gerekmez miydi” diyerek?!, malinin bir
kismini bir ¢ocuguna bagislayip digerlerini mahrum birakan sahabeyi “Allah’tan
korkun. Cocuklariniz arasinda adaleti gozetin” seklindeki uyarisi ile?? tenkit etmistir.
Hz. Peygamberin, iyi niyet ve din gayreti ile de olsa, dinde asirilifa gidip helal
olan seyleri haram kilmayi, aligveriste hile yapmay1 ve ¢ocuklar arasinda adaleti
gozetmemeyi tenkit ettigi goriilmektedir.

Beseri tenkide gelince, bu ¢esit tenkit, insanligin var olmasindan bugiine
kadar ge¢mis biitlin tenkitleri kapsamaktadir. Stfilere yoneltilen tenkitler de
beseri tenkitler gurubunda degerlendirilecektir. Stifilere yoneltilen bu tenkitleri de
iki gruba ayirabiliriz: Tasavvuf i¢i ve Tasavvuf disi tenkitler. Stfilere tasavvuf

disindakiler tarafindan yoneltilen tenkitler. Her Miisliiman toplulugun ve

13 Ornekler icin bkz. el-Hucurat 49/2; el-Ahzab 33/53; en-Nur 24/31.

14 Miisrikler, miinkirler ve kafirler Peygamberlere olan diismanliklarin: dile getirirken sdylemlerini
cehalet {izere kurarlar. Bu sebeple onlarin peygamberlerine karsi sézlii muhalefetleri tenkid olarak
degerlendirilmemistir. Zira insanlarin dilinden kurtulus olsayd: Allah’a dil uzatilmazdi. Allah
fakirlik (Al-i imran 3/181) ve cimrilikle (el-Maide 5/64) itham edilmesi bu durumun carpici
orneklerindendir.

15 “Bir zaman Musa kavmine: Ey kavmim! Benim, Allah’in size gonderdigi elgisi oldugumu bildiginiz halde

nigin beni incitiyorsunuz? demisti.” Saff 61/5.

16 “ Ey kavmim! Siiphesiz siz, buzaguy: (tanr1) edinmekle kendinize kotiiliik ettiniz.” el-Bakara, 2/54.

17 Kavmi ona dogru kosa kosa geldiler. Zaten onlar 6nceden de bu tiir ¢irkin isleri yapryorlards. Lilt, dedi ki:
Ey Kavmim! Iste kizlarim. Onlar(la nikidhlanmaniz) sizin icin daha temizdir. Allah’a kars: gelmekten sakinin
ve konuklarima karst beni rezil etmeyin. Icinizde hi¢ akli basinda bir adam yok mu?” Had 11/78.

18 “Ey kavmim! Sakin bana karst diismanli§iniz, Nuh kavminin veya Hild kavminin yahut Sdlih kavminin
baslarina gelenler gibi size de bir musibet getirmesin! Lilt kavmi de sizden uzak degildir.” Hd 11/89.

1 Mezkir ayetlerin sebeb-i niizulleri i¢in bkz. Bedrettin Cetiner, Fatiha’dan Nas’a Esbib-1 Niizill,
Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2016.

20 Miislim, “Nikah”, 5.

2 Miislim, “Iman”, 164; Darimi, “BiiyG”, 10.

22 Byhari, “Hibe”, 12-13.
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stifilerin itikadi arizalarinin, ameli noksanlarinin tenkit edilebilecegini belirtmek
isteriz. Bu konuda din gayreti ile stfilerin tenkidi gerektiren hallerini kabul
etmeyip inkdr edenlerin, onlara muhalefet edenlerin bu fiillerinden 6tiirii ecir
alacaklar1 da ifade edilmistir.?> Bunun disinda gerekli ilmi donanima sahip oldugu
halde stfilerin uygulamalarini ve manevi deneyimlerini tecriibe etmemis
kimselerin hale, zevke, miisahedeye, kesfe, ilhdma, tarikatlarin ritiiellerine ve
manevi tecriibelere dair tenkitleri yersiz olacak ve yetersiz kalacaktir. Nitekim bu
tarz elestiriler tenkit olarak kalmamuis, itham ve iftiraya evrilmis, dolayisiyla stifiler
nezdinde karsi tenkit olarak makes bulmustur. Hatta tasavvuf klasiklerinin ortaya
¢ikma sebepleri arasinda bu elestiri ve ithamlara cevap vermek, tasavvufu

miidafaa etmek, ilmi ve teorik yonleriyle tanitmak gayreti s6z konusu olmustur.?

Bu noktada ilim sahibi,? ilmi ile amil ve tasavvuf yoluna siiliik eden
kimselerin sfilere yaptig1 tenkitlerin daha muteber ve anlamli oldugunu
zikretmek isteriz. Zira elestiriyi hak eden siifilere yapilan tenkidin tarihi sertiveni
g6z oniine alindiginda Imam Rabbani'nin onlara yonelttigi tenkitler daha iyi
anlagilacaktir. Su da var ki Rabbani’nin tenkitleri sadece stfilerle smirl
kalmamistir. O yasadig1 donemde devlet otoritesinin, idarecilerin, miiderrislerin
ve alimlerin yanlislarini da tenkit etmistir. Bu faaliyetleriyle birlikte o, ilim adami

kimliginin ve “Miiceddid” lakabinin tezahtirlerini kendinde gostermistir.
2. Sifilerin Sifilere Yonelttikleri Bazi Tenkidler

Tasavvuf, her bir fert icin kisinin kendisini tenkit etmesi tizerine kurulmus
bir sistemdir. Kendini kamil gorenin irsad edilmesi miimkiin olmayacag: icin
manevi seyr bu tenkitle kaim olmustur. Kisi, Miislimanhigin yasama
noktasindaki kusurlarini tenkit edip, bu noksanliklar: ikmal etmek icin rehbere
ihtiyac duyar. Rehberin huzurunda Allah ile yapilan ahde intisap denir. Kisinin
kendini hesaba ¢ekmesi ve kinamasi1 “Ey iman edenler! Siz sizden sorumlusunuz”?°
ayetinin tezahiirlerinden biridir. Tasavvufun ilk basamag: sayilan tevbe, bir tiir

Ozelestiridir.?” Aym sekilde ictimail olarak tasavvufun daha sahih yasanmas: da

23 [bn Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid, Daru’l—Kefﬁ’l—Hmiyye, Beyrut, 1971, c.II, s.301.
24 Muharrem Cakmak, “Tasavvufa Yoneltilen Elestirilerin Ilimlesme Siirecine Etkileri”, Akademik
Sosyal Arastirmalar Dergisi, Say1: XXXIX, s. 319.

25 Dogumundan itibaren siifi cevrelerde yetisen imam Rabbani'nin siifilere dozaji yiiksek tenkitlerde
bulunmasinda geng yaslarda aldig1 medrese egitiminin rolii yadsinamaz. Bkz. Cagfer Karadas,
“Imam Rabbani ve itikadi Goriigleri”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. IX, SaytIX, s.
340.

2 el-Maide 5/105.
¥ Siileyman Uludag, Tasavouf ve Tenkit, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016, s. 16.
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tenkitle daim ve miistakim olmustur. Stfiler “birbirlerine Hakk’1 tavsiye” ile beraber
birbirlerinde gordiikleri hatalari tenkitten geri durmamislardir. Klasiklerimiz,
stfilerin hatalarina yine stfiler tarafindan yapilan tenkit 6rnekleriyle doludur. Bu
konudaki telifat, sGfi olmayanlarin stfi olanlari tenkit etmelerine ihtiyag
birakmayacak kadar ¢oktur? ve ige doniik elestiriler disardan yapilacak elestirilere
gore daha insa edicidir.?? Ne var ki elestirilecek kisi veya kitleyi tanimaksizin
tenkide kalkismak kolay oldugu igin stfiler de tarih boyunca hadsiz ve mesnetsiz

bazi yaklagimlara muhatap olarak, bu yanlis adimdan nasiplerini almislardir.

Stfilerle ilim, fiil ve halde ortakligi bulunan kimselerin onlara yaptiklar:
tenkitler daha isabetli ve faydalidir. Mutasavviflar da bu durumun farkindirlar.
Onlar bundan dolay1 otokontrol sistemini etkin bir sekilde kullanmiglar ve
birbirlerini tenkit etmekten geri durmamuslardir. Ruveym “Siifiler, (Allah igin)
birbirlerine kizdiklar: siirece hayir iizere kalirlar, birbirlerinde bir kusur gordiiklerinde
birbirlerini uyarmayip yapilana siikiit ederlerse onlarda hayir yoktur” demistir.>0 Allah
icin kizmak, stfilerin stifilerde gordiikleri kusurlar1 goz ardi etmemeleri ve kusur
sahibine nasihat etmeleri olarak degerlendirilmistir. Ibn Acibe Ruveym’in soziinii
“(Insanlar din) islerini kendi aralarmda parca parca ettiler. Her grup kendi elinde olana
sevinir”? ayetinin isaretlerinde zikretmistir.®> Dolayisiyla tenkit islemini dini
verilerin usulsiiz ve mesnetsizce yorumlanmasini, dinin dagilip parcalanmasi
ontindeki engellerden biri gorebiliriz. Bu baglamda tenkit bir nevi tasavvufi
diistincenin emniyet supabi,® tasavvufi hayatin istikameti ve sihhati de tenkit ile

saglanmistir. Bu yoniiyle tenkit, koruyucu hekimlige benzetilmigtir.3*

Stfilerin kendilerini tenkitleri tasavvufun ilk donemlerinden itibaren
baslamistir. Hentiz o yillarda bile gercek sGfi taifesinin kalmadigindan
yakinmustirlar. Glintimiizde de benzer sikayetlerin devam ettigini gdz Oniine
alarak, bu durumun psikolojik bir tarafi oldugunu diistindiigiimiizii ifade etmek
isteriz. Zira ge¢mis, erisilemez oldugu igin hep 6zlemle anilmistir. Bu hasret ise,
zamanin ge¢misten daha kotii oldugu fikrini uyandirmistir. Halbuki hangi

zamanin daha hayirll oldugu bizatihi bilinebilecek bir sey degildir. Nitekim

2 Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, s. 15.

2 Ahmed Cahid Haksever, “The Introspective Criticism In Maktubat Of Imam Rabban: Ahmad Faroq
Al-Sarhand1”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l:VII, Sayt:Il, (Aralik 2014), s. 197.

% Abdulkerim Kuseyri, Risaletii’l-Kugeyriyye, Kahire: Miiessesetii Daru’s-sa’b, 1989. s. 467.

31 er-Rum 30/22.

32 ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, V, 23.

3 Kadir Ozkose, “Tasavvufa Yonelik ig Tenkit”, Somuncu Baba Dergisi, Say1: 118, s. 22.

% Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, s.25.
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“Ummetim miibarek bir iimmettir, evveli mi yoksa sonu mu daha iyidir bilinmez”
rivayeti de bu fikrimizi destekler mahiyettedir. Kanaatimizce ge¢misin daha iyi
oldugu fikri, muhtelif vecheler ve boyutlarda hakli olabilecegi gibi zikredilen
psikolojinin  etkisiyle oldugundan daha fazla reva¢ bulmakta ve
dillendirilmektedir.

Stfiler, tenkitlerini eserlerinin muhtelif yerlerinde dile getirdikleri gibi
onlarm bu tenkitleri miistakil teliflere de zemin hazirlamistir.?¢ Mesela Serrac et-
Tasi1 (6.378/988) Liim’a mukaddimesinde stifi gecinenlerle stifilerin ayirt edilmesi
gerektigini ifade etmis ve stfileri hak katinda degerli, temiz, muhlis, muttaki,
sadik kimseler seklinde tavsif etmistir.¥’ Bu O6vgli ile beraber stfileri tenkit
etmekten de geri durmamuistir. O eserinde “Stifi Geginenlerin Hatalar1” baslikl bir
boliime yer vermistir. Stifilerin hatalarmi cehaletten kaynaklanan ve inanca taalluk
eden yanlis fikirler gibi dalalete gotiiren usul hatalar1 ve ibadetlerdeki
noksanliklar, edep zafiyetleri, ufak-tefek hatalar gibi teferruattaki yanlhslar olmak
tizere iki baghkta degerlendirmistir.’® Thsi, boylelikle takdir ve tenkidi bir eserde
cem etmistir. Kelabazi (6.380/990) de “et-Taarruf” adli eserinin sebeb-i telifinden
s0z ederken su tespiti yapmistir: “Zamanla tasavoufa ragbet azalmis, bu yol
yasanmaktan ve hakikatler hdl olmaktan ¢iknusg, tasavouf soru-cevap ve kavl-kitap eksenine
kaymigtir. Mana kaybolmus, madde 6n plana ¢ikmus, tasavvuftan nasibi olmayanlar
tasavoufa dair konusmaya baslamistir” Kelabazi'nin gergekten stfi oldugunu
diistindiigii kesimlere yaptig1 tenkit ise biitiin bunlar olurken onlarin kendilerini
halktan tecrid etmelerine, bilgi ve tecriibelerini insanlardan esirgemelerine
yoneliktir. Kelabazi tasavvuf ilmini diistiigii bu bosluktan kurtarmak, stfilerin
ihmal ettigi bu vazifeyi ifa etmek icin eser telif ettiginden s6z etmistir.> Onun bu
ifadelerinden tasavvuf geleneginde yasanan yozlasmanin dis kaynakli oldugu
kadar, i¢ kaynakli oldugu da anlasilmaktadir. Stifilerin temsilden geri durmalar1

ve temsil keyfiyetinde zaaf gOstermeleri tasavvufa zarar vermis, otokritik

35 Tirmiz1, “Emsal”, 81.

% Stfilerin stfilere yonelttigi tenkidleri cem eden miistakil bir ¢alisma igin bkz. Siileyman Uludag,
Tasavouf ve Tenkit, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016.

37 Ebti Nasr es-Serrac et-T1sli, el-Liim’‘a, Misir: Daru’l-Kutiubi’l-Hadis, 1960, s. 18-19.

38 TS, el-Liim’a, s. 516-556.

% Ebu Bekir Muhammed bin Ishak Kelabazi, et-Taarruf li Mezhebi ehli’t-Tasavouf, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Timiyye, 1993.

40 Benzer bir tenkidi Kuseyri'de de gérmek miimkiindiir. Nakledildigine gore Ebu Hayr Tinani, Cafer
b. Muhammed b. Nusayr’y; kendi terbiyesi ile mesgul olup insanlarin terbiyesinden geri kaldig1
i¢in tenkid etmis, bu durumun stfileri (edep konusunda) cehalete terk etmek oldugunu ifade

etmistir. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 486.
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mesleginin icra edilmemesi, tasavvuf geleneginde yozlasmaya yol a¢mustir.
Kelabazi'nin tenkitle beraber tahlil ve tashih yaptig1 da goriilmektedir. O tenkidi
zikredip, tenkit ettigi fikrin, fiilin ne sebepten ortaya ciktigini tahlil*! etmektedir.
Tashihi, tenkide muhatap olan kisiye kars1 insaf ve merhametinin bir gostergesi
olarak yapmaktadir. Yaptig1 tashihi de delillendirmistir.#> Aksi halde tahlil ve
tashih olmaksizin yapilan tenkit, batil inanci, fikri ve fiili tavsif etmek olacaktir ki
bu yalniz basina faydadan ¢ok zararli bir durumdur ve Miisliiman feraseti ile
bagdagsmamaktadir. Ona gore tashih (dogruyu ifade etmek), tenkidin bir parcasi
olup bundan geri durmak da tenkit edilecek bir durumdur.*® Nitekim “Hakk geldi
batil zdil oldu”* ayetindeki tertip hikmetsiz degildir. Batili ortadan kaldirmak,

batili tavsif ve tenkit etmekten ziyade hakki ikame etmek ile miimkiindyir.

Kuseyri (6.456/1072) ise “er-Risdle’nin sebeb-i telifinden soz ederken
zamane sifilerinden sikayet etmis, gercek stfilerin kalmadigindan dem vurmus,
stfiligini iddia eden kimselerin hem inangta hem amelde hem de halde gereken
noktada bulunmadiklarmi dile getirmistir. Biitiin bu problemleri ise gercekten stfi
kabul edilen zatlarin hal terciimelerini vererek ¢ozebilecegini diistinmiistiir.*> Bir
bakima okuyucuya hakiki stifi prototipleri sunarak stfilik iddiasinin ve bu iddiay
seslendirenlerin ortaya konan siifi prototip mihengi ile degerlendirilmelerini ve
dikkate alinmalarini istemistir.¢ Haller ve makamlara da deginerek stfilerin
yasadiklar1 tecriibeleri dogru konumlandirmalari, bu tecriibelerin ifade
edilmesinde kullanilacak 1stilahlarin tayini, tasavvuf mesleginin ehil olmayan
kimselerden gizlenmesi ve sadece ehlinin anlayabilecegi bir 1stilahin ortaya

konulmasi1 amaglanmigtir.#”

41 Tahlilin bir 6rnegi tevbe bahsinde goriilmektedir. Kelabazi, Allah’in hakkina riayet konusundaki
hassasiyetlerinden o6tiirii, kiigiik giinahlarin bagislanmasi konusunda kati davrandiklarimni
soylemistir. Tenkid ettigi fikrin dayanaklarini da ortaya koymustur. Kelabazi, et-Taarruf, s. 58.

2 Bu babda baz: stfilerin, Allah’in kelaminin harf ve sesten miitesekkil olduguna dair diisiincelerini
tenkid eder. Bu diisiincenin kelamin ses ve harften ari olamayacag fikrinden neget ettigini sdyler.
(Tahlil). Allah’in yarattiklara benzemeyecegi icin de ses ve harf olmaksizin kelam edebilecegini
dillendirir. (Tashih) Allah’in konusmasina dair ayetleri delil gosterir. Kelabazi, et-Taarruf, s. 42.

# Kelabazi, et-Taarruf, s. 44.

4 el-Isra 17/81.

% Kuseyri, et-Taarruf, s. 19-21.

4 Benzer fikirleri “Kesfii'l-Mahctib” ve “el-Liim’a”da da gérmek miimkiindiir.

47 Istilah kullanmanin ve tasavvufi hakikatleri rtiilii anlatmanin benzer bir 6rnegine Mesnevi’de de
rastlanmaktadir. Mesnevi'nin ehil olan erler igin hayat suyu oldugu, ehli olmayanlar igin kan gibi
oldugundan bahsedilmekte ve Mesnevi’ye masal nazariyla bakanin masal bulacagi, kadrinin
bilenin er olacagindan soz edilir. Bkz. Mevlana Celaleddin RGmi, Mesnevi-i Serif Tam Metin,

Ceviren: Siileyman Nahifi, Sadelestiren Amil Celebioglu, Istanbul: Timas Yayinlari, 2014, s. 416.
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Zikredilen Orneklerde de net bir sekilde goriilecegi gibi, stfilerin
birbirlerini tenkit etmeleri nevzuhur bir durum degildir. ig tenkit ve otokritik,
stfilerin ilk donemden itibaren vazife olarak gordiikleri ve 6nemsedikleri bir
olgudur. Stfilerin stifileri tenkidine dair mesele De Weese’in su ifadelerinde kisaca
ozetlenmistir: “Tasavvuf kitaplarinin ilklerinden itibaren (mesela Kelabazi ya da
Hiicviri'nin eserlerinde) “yeni/zamane tasavvufu”nun giiglii bir elestirisini ve saf
sekilci/kuralct ya da sahtekar seyhlere, muhaliflerin tasavvufun biitiiniine
yonelttikleri tenkit iislibunu kullanarak yaptiklar elestirileri bulabiliriz. Hatta bu
elestiriler, bizzat stfilerin yazdiklar1 menkibevi, 6gretici ve tartismaci eserlerin

degismeyen bir 6zelligi haline gelmisti.” 4
3. Imam Rabbani’nin Siifilere Yonelttigi Baz1 Tenkidler

Imam Rabbani, yer yer stfilerin davranis, soz ve fikirlerini elestirmistir. O
elestiriyi din ve tasavvufun istikameti icin gerekli gormiistiir. Hatta o Kelabazi gibi
tenkit edilmesi gereken davranis, soz ve fikirleri tenkit etmekten geri duran ve
kendilerini toplumdan soyutlayan alim-stifi kimseleri de tenkit etmistir. Onun bu
tavr1 tenkidin ehemmiyetini ve ferdi-ictimai istikdmetin muhafazasindaki
yadsinamaz roliinii gozler oniine sermektedir. Nitekim ona gore bu vazifenin
ihmali, batil ve bidatleri muhafaza eden erklerin cesaretlenmelerine ve hayat hakki
bulmalarina imkan saglamaktadir. Ne var ki stfilerin birbirlerine yaptiklari
tenkitler zaman zaman makes bulmus, yer yer muhatap stifi ziimreler bu tenkitlere
bigane kalmiglardir.# Imam Rabbani'nin stifilere yonelttikleri tenkitleri su sekilde

siralayabiliriz.

3.1.  Safileri Tenkit imkani ve Velilerin Mahf{iz Oldugu Diisiincesine
Yonelik Tenkidleri

Burada oncelikle Imam Rabbani’nin, “Mektiibat” ta kullandig1 ve stfileri
tenkide imkan verecek ifadelerini tespit edecegiz. Bunlar hata, siir¢me, ihtilaf,
yakisiksiz haller ve yetersizlik gibi seylerdir. Bir diger tenkide mahal veren ifade
grubu ise Imam Rabban{i'nin stfileri tavsif ederken kullandig1 ham softa, cahil ve
noksan stfilerin ifadeleridir. Bu ifadeler, stfileri tenkide neden tegkil eden itikadi
sapmalar, ameli hatalar ve hale dair yanlis degerlendirmeler sebebiyle

kullanilmistir. Dikkat c¢eken sudur ki genelde sifi, Hakk’a ulasip veldyet

4 Devin De Weese, “Hacegan’a Ait Kollar ve Tasavvufun Elestirisi: Hoca Ali Azizan Ramiteni'nin
Menakibinda Cemaatsel Benzerlik Iddias1”, Ceviren: Necdet Tosun, Tasavouf: [lmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Say1: XVI, s. 314-315.

4 Ethem Cebecioglu, “Imam-1 Rabbani ve Mektubati; Rabbani Reaksiyonun Lideri Imam-1 Rabbani”,

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayt:XXXV, s. 210.
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makamina erisen, mahftiz ve muhlas kimseler i¢in kullanilan bir tabirdir®. Ancak
Imam Rabbani, stifiligi gerceklestirmek kastiyla maneviyat yolunda seyr i siiluk
eden mutasavviflar1 da sGfi kelimesiyle isimlendirdigi anlagilmaktadir. Imam
Rabbani'nin “Mektiibat”inda stifilere yoneltilen ve tespit ettigimiz tenkitleri madde
madde ifade edecegiz. Bu tenkitlerin kritigini yapacagiz. ilk defa yukarda ifade
ettigimiz stifi-mutasavvif ikileminden hareketle stifilerin tenkide mahal giinahlari,
hatalar1 baglaminda velilerin mahfGizlugu meselesini degerlendirecegiz. Kuseyri,
velinin mahftizlugunu giinahta 1srar etmeyecegi seklinde anlar.>! Imam Rabbani
ise “Allah Tedld bir kulunu severse giinah ona zarar vermez” soziinii Allah’in sevdigi
kuldan giinah zuhur etmez seklinde degil de bu kimseler mahftizdurlar diye serh
etmistir. Zira o, yapilmayan seye giinah demez. Mahflizluk durumunu da
velayetle 6zdeglestirmistir. Bir diger yorumunda ise Islam’in gecmis giinahlari
sileceginden hareketle velinin velayete erismezden evvel isledigi giinahlarin soz
konusu edilmis olabilecegine deginmistir>. Onun bu agiklamalar1 su
degerlendirmeyi miimkiin kilmaktadir: Imam Rabbani, velinin mahffiz olacagina
inanir. Nitekim bir bagka mektubunda muhlis-muhlas ayrimina gider ve ihlasi
elde etmek igin ¢aba harcayan kimselerin “Muhlis”, ihlasta siirekliligi
saglayanlarin ise “Muhlas” oldugunu ifade eder. Ona gore muhlas, niyeti ve ameli
nefsin taarruzundan korunmus kimsedir. Bu durumu da veldyet olarak
degerlendirir. Nihayette de buna lutf-i ilahi der.>® Yani muhlis davranis kulun
kesbi ile alakali iken muhlas hareket Allah’in vehbi ile alakalidir. Muhlas tabiri,
Kur’an’da zikredilen bir kavramdir. Kur’an’daki kullanimlarina gore mubhlas,
“seytamin saptiramayacag,>* nefsinin taarruzlaridan korunmus kimse”dir.> Ayrica
Yusuf Stresi'ndeki ornekte muhlas ifadesi, Hz. Yusuf i¢in kullanilirken diger
orneklerde bir kayit olmaksizin kullar icin kullanilir. Bu da peygamberlerin
korunmuslugunun, mutlak manada masum seklinde olmasa da farkli boyut ve

vechelerle sair kullar i¢in de gegerliligini ifade etmektedir. Gerek Kuseyrinin

50 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara: Otto Yayinlari, 2014, s. 444.

51 Kugeyri, er-Risile, s. 566.

52 mam Rabbani Ahmed el-Faruki es-Serhendi, Mektfibdt-1 Rabbdni, Terciime: Orhan Encakar,
Istanbul: Yasin Yayinevi, 2015. c. II, s. 75-76.

5 Imam Rabbani, Mektiibit, 1, 72.

54 “([blis) dedi ki: Rabbim! Beni azdirmana karsilik ben de yeryiiziinde onlara (giinahlar) siisleyecegim ve
onlarm hepsini mutlaka azdiracagim! Ancak iclerinden ihlasa erdirilen (muhlas) kullarin hari¢!” Hicr,
15/39-40; “Iblis de senin izzetine and olsun ki, mutlaka onlarin hepsini azdirip felakete siiriikleyecegim dedi.
Ancak onlardan ihlasa erdirilmis olan kullarin hari¢c.” Sa’d 38/82-83.

5 “Biz, ondan kétiiliigii ve fuhsu uzaklastirmak icin iste boyle yaptik. Ciinkii o, bizim ihlasa erdirilen (muhlas)
kullarimizdand:.” Yusuf 12/24.
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gerek Rabbani'nin gortislerinden velilerin mahféiz olabilecekleri, ancak bununla

birlikte hata yapmaktan uzak durmayip tenkit edilebilecekleri anlasilmaktadir.

Bu agiklamalardan sonra su soru akla gelecektir: “Velinin veldyetinin
insanlar tarafindan bilinmesi zaruri midir, miimkiin miidiir?” Velinin velayeti
bilinebilir ancak bilmek her bir fert i¢in sart degildir. Birtakim alametlerle ve zann-
1 galib ile bir kimsenin velayetine hiikmedilebilirse de bu kati bir hiikiim degildir.
Dolayisiyla stfileri tenkit etmeden ©nce veli olma ihtimalleri géz ontinde
bulundurulmalidir. Nitekim Imam Rabbani'nin stfilere yonelttigi tenkitler
genellikle kisi eksenli degil fikir, fiil ve hal eksenlidir. Bu durumu bir hassasiyet
gostergesi olarak da degerlendirebiliriz. Ciinkii tenkidin fert ve cemaat eksenli
olmas: halinde, hakk: tecaviiz, haddi ihlal ve Miisliiman toplum arasindaki
kardesligi zedeleme, fitneye sebep olma riski so6z konusudur. Bu ihtiyat1 18. yy
Sazeli mesayihindan Ibn Acibe’de de gérmekteyiz. O, stifilerin ancak tevili kabil
olmayan ve haramliginda ittifak edilen bir seyle inkar ve tenkit edilebileceklerini

sOylemisgtir.>

3.2. imam Rabbani’'nin Seriat ve Hakikat Konularina Dair Bazi
Tenkidleri

Imam Rabbani, tasavvuf erbabinin ¢ogunun seriati kabuk hakikati 6z
olarak gordiiklerini ifade eder ve bu diisiinceyi tenkit eder. Ona gore bu
diistinceye sahip olmak seriatin kemaline, tarikat ve hakikatin 6ziine giden yolda
miiridin engelidir. Tarikat ve hakikat, seriat1 tamamlayan batini vechedir. Seriat
ise bu batinin zahiridir ve aralarinda bir ayrilik yoktur. Seriat1 kabuk, hakikati 6z
olarak gormenin sebeplerinden biri de cehalettir.” Bir diger sebep ise hentiz
seyrini tamamlamamis saliklerin nazarindaki ikiliktir. Bu diislince, salikte
gecilmesi gereken bir makamda zuhur eder.5 imam Rabbani, seriat ve hakikati
ayr1 gormedigi gibi seriat ve tarikat1 da ayr1 gormez. Aralarinda ayrilik ve aykirilik
yoktur. Su var ki aralarinda icmal ve tafsil, kesf ve istidlal bakimindan farkliliklar

vardir.>

Yasadig1 donem itibariyla, dinlerin birlestirilmesi ve tahrif edilmesi devlet
eliyle desteklenen bir politika haline geldigi icin, Imam Rabbani'nin seriat

hususunda hassas oldugu anlasilmaktadir. Sifilerin bir¢ogu seriat, tarikat,

56 Ibn Acibe, Bahru'l-Medid, I, 301.
7 Imam Rabbani, Mektibdt, I, 54.
58 fmam Rabbani, Mektibit, 1, 21.
5 mam Rabbani, Mektibit, 1, 58.
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hakikat, marifet tertibini izah edebilmek i¢in muhtelif metaforlar kullanirlarken®
Rabbani, seriati tahfif eden veya bu diisiinceyi uyandiran bir metaforun
kullanilmasindan bile rahatsiz olmustur. Bu durumun, iginde bulundugu
toplumda egemen giiclerin tesvikiyle dinlerin birlestirilmesi projesinin revag
bulmasindan kaynaklanmis oldugu anlasilmaktadir. Bu diisiinceyi reddetmesinin
sebeplerinden biri de “Sana yakin gelinceye kadar Rabbine ibadet et.”®! ayetini
kullanarak, seriat1 hakikat ve marifete gotiiren yol olarak goriip, bir noktadan
sonra seri yukiuimliiliiklerin yakine erisen kullardan sakit olacagi fikrini
savunanlarin varligidir. Ona gore bu yanlhs diisiince ve yorum cehaletten
kaynaklanmakta, muhkem ve miitesabihi bilmeyen tiplerin vahyi
yorumlamasindan neset etmektedir. Bu fikir, sfifiler arasinda Ibahiligin
yayilmasina sebep olmaktadir. imam Rabbani boyle kimselerin itikadlar1 bozuk
yobazlar olduklarini séylemistir.> Tasavvuf tarihinin hemen her doneminde boyle
sapmalar goriilmiis olmakla birlikte, stfiler bu fikirleri ve ziimreleri tenkit
etmiglerdir. Rabbani’nin tasavvuf anlayisinda bu gibi ziimrelerin yeri

bulunmamaktadir.®
3.3.  Stfilerin Bilgi Kaynaklarina Yonelik Baz1 Tenkidleri

Stfilerin bilgi kaynaklar1 deyince kesf, ilham ve riiya akla gelmektedir.
Ancak bunlar, miisliimanlar arasinda stfilere has olan bilgi kaynaklaridir. Stifiler,
edille-i seriyyeyi yok sayip kendilerine has bilgi kaynaklarma tutunmus
degillerdir. Kur’an, Siinnet, Icma” ve Kiyas'1 bilgi kaynagi kabul etmekle beraber
kesf, ilham ve riiyay1 da degersiz gormemiglerdir. Bunlar iki hakeme -Kur’an ve

Siinnet- arz edip, ¢ikan sonuca gore degerlendirmislerdir.

Imam Rabbani, sGfi olmayanlarin, hatta miisliman bile olmayan
kimselerin dahi istidracen kesf ehli olabileceklerini ifade etmistir. Bu ziimrede
Yunan filozoflari, Hindular1 ve Brahmanlari zikretmistir. Bu fikrini ortaya
koymakla kesfe istinaden hareket tayin etmenin uygun olmayacagini1 zzimnen ifade
etmis olmaktadir. Ona gore kesf ve ilham bilgiye ulasma yollarindandir ve akil

otesidir. Bununla birlikte o kesfin yanilabilir olabilecegini de vurgulamistir.* Kesf

% Bkz. Mustafa Tat¢1, Yunus Emre Divani, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1990, s.75, 294, 299;
Suat Ak, Ciktim Erik Dalina: Yunus Emre'nin Bir Siirinin Ug Serhi, Istanbul: Bilyiiyen Ay, 2015, s. 13-
14; 44-45.

6l el-Hicr 15/99.

62 Imam Rabbani, Mektiibait, I, 298.

6 Ahmed Cahid Haksever, “Varolussal Kendinden Ge¢me ve Yansimalar:: Imam Rabbaninin

Sathiyye Anlayisi Ornegi”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 111, s. 5, 115.
64 Cebecioglu, “ImAm-1 Rabbani ve Mektubati; Rabbani Reaksiyonun Lideri Imam-1 Rabbani”, s.215.
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objektif gecerliligi olmayan siibjektif tecriibedir.> Kesfin en yiiksek derecesinde
bile kesinlik yoktur ve kesf makul-muteber olmaz.®® Sifilerin metafizik
meselelerdeki ihtilafli goriisleri siibjektif tecriibelerinin farkliligindan ileri
gelmektedir. Bu sebeple Imam Rabbani kesfin ve hallerin ancak seri ilimlere
uygunlukla diger kimseler nazarinda itibar kazanabilecegini agik¢a dile
getirmistir.” Rabbani’nin bu konudaki hassasiyeti “Tecdid” hareketinin genis
kesimler tarafindan kabul edilmesinde etkili olmustur.®® Onun sohreti, bu

miicadelesi ve miicadelesindeki basarisindan ileri gelmektedir.*

Kesf ehlinin, yasadigt hali seri ilimlere uygunluk agisindan
tartamayabilecegi durumlar olmasit muhtemeldir. O, bu ihtimali d{istinmiis olmal
ki bir baska mektubunda alimlerin sozlerine karsilik kesfe 6nem vermeyi katiksiz
sapkinlik olarak nitelemistir. Ona gore alimlerin sozleri vahye dayanur, fiilleri ise
Hz. Peygamberi taklitten ibarettir. Su durumda sfi, kesfine aykiri bile olsa
alimlerin goriiglerine ittiba etmelidir.” Aksi halde bir stfinin kesfine uyup
alimlere ittibadan geri durmak tenkit edilecek, kinanacak bir davramstir. Burada
da Rabbani’nin alimlerin sahsinda seriati miidafaa ettigini gérmekteyiz. Zira
ulemdyr goz ardi etmek, ser’i ilimleri ve seriati goz ardi etmek anlamina

gelmektedir.

Tasavvuf tarihinde vakialara dnem veren ve kayit altina alan stfiler olsa
da” Imam Rabbani’ye gore vakialara ve uykulara (rilya) da itibar edilmez. Zira
vakia ve uykuya itibar, miiridin miirsidine olan ihtiyacim ortadan kaldiracaktir.
Miirsid ve miirid miinasebetlerinin ortadan kalkmasi ise tarikatin ortadan
kalkmasi demektir. Ayni zamanda bu durum usul ve istikamet kaybina da yol
acacaktir.”? Tehlike bununla da sinurli degildir. Zira belli bir usul ve metoda,
disipline bagli olmamak sadece tasavvuf mekteplerinin degil, dinin ifsad edilmesi,

kisi adedince din yorumlarimin ortaya c¢ikmasi demektir. Ona gore ittiba

6 Burhan Ahmed Fariiki-Halil ibrahim Simsek, “Ahmed Faruk Sirhindi (Miiceddid Elf-i Sani imam
Rabbani)'nin Tevhid Anlayis1”, Ekev Akademi Dergisi, c.I, Say1: 111, s. 183.

% Abdulhakim Arvasi, Rabita-i Serife, Sadelestiren: Necip Fazil Kisakiirek, Istanbul: Biiyitk Dogu

Yayinlari, 2015, s. 86

67 Imam Rabbani, Mektiibat, I, 279.

% Hasan Giimiisoglu, “Imam Rabbani'nin Tecdid Hareketinde Ehl-i Siinnet itikadinin Onemi”, Firat
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say: 11, s. 41.

6 Ekrem Bugra Ekinci, “imam-1 Rabbani'nin Tecdid Anlayisi ve Miiceddidligi”, Uluslararast fmam-1
Rabbini Sempozyumu Tebligleri, Istanbul: Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi Yayinlari, 2018, 127.

70 Imam Rabbani, Mektiibat, 1, 313.

7 Bir &rnek icin bkz. Mustafa Bahadwoglu, Vikiit-i Hiiddyi'nin Tahlil ve Tahkiki, UUTIB

(Yayinlanmamig Doktora Tezi), Istanbul 2003.
7 fmam Rabbani, Mektiibit, 1, 293-294.
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edilmeyecek riiya sahih olmayan riiyadir. Her ne kadar riiya o donemlerde ve
glintimiizde ¢okga istismar edilmis olsa da sahih riiya niibiivvetin bir parcasidir.”
Kur’an-1 Kerim’de bazi peygamberlerin rityalarma yer verilmistir.”# Ayetlerden
anlasilan o dur ki Allah, peygamberlerine zaman zaman riiya kanali ile emirlerini,
gayba dair bilgileri bildirmistir. Bu ayetlerde riiyanin vahiy alma yollarindan biri
oldugu net bir gekilde goriilmektedir. Ancak bu noktada su soruyu sormak
gerekir, miirid riiyanin sahih olup olmadigini nasil bilir? Iste yukarda Imam
Rabbani’'nin isaret ettigi miiridin miirside ihtiyact bahsi bu konuda kendini
gostermektedir. Zira miirid riiya ve vakialarini miirsidine anlatmak suretiyle
dogru tevile ve fikre ulasip, dogru hareketi tayin edebilir. Ashabin gordiikleri
rityalar1 Hz. Peygambere anlatmalar1 gibi, miiridlerin de riiyalarim1 seyhlerine
anlatmalar1 ve seyhin telkin ve tavsiyelerine uymalar1 beklenir.” Zira riiyalarin
sadik olma ihtimalleri ile beraber riiyalarda kesinlik yoktur, dolayisiyla riiyalarla
amel edilmez. Ancak stfilerin riiyalar: ile amel ettikleri ve riiyalarindaki isaretlere
uyduklar1 da vakidir. Bu riiyalarin ekseriyetle dini yonii olmayan meselelerde
oldugu goriilmektedir. Seyhi Baki Billah'm gordiigii riiya {izerine Hindistan’a
gelmesi, Imam Rabbani’yi goriince de riiyayr onun irsadina memur oldugu

seklinde yorumlamasi1’® bunun bir 6rnegidir.

Imam Rabbani kesf, vakia ve riiya ile ilhami birbirinden ayri tutar. Ona
gore ilham, hata tehlikesine agik olmakla birlikte ilham hatas: ictihad hatas:
gibidir. Ictihadd zamana ve zemine gore degisebilecegi gibi ilham da manevi
tecriibelerin farklihgina gore degisiklik arz edebilir. Su halde ilhamdaki hata,
dolayisiyla miiridin, miirsidinin hatali ilhdmina tabi olmasi da itiraz ve kinamay1
gerektirmeyecek seylerdir.”” Ilham hatasini ictihad hatasina benzetmek, ilhdAma
konu olan meselenin seriat dairesinin disinda olmamasi anlamina gelir. Aksi halde
ilhdama uymak da reddedilir. Nitekim Rabbani bir baska mektubunda ilham ve
kesfi birlikte zikreder, bunlarin bagkalar: i¢in delil olamayacagini net bir sekilde

ifade eder.” Zira kesf ve ilham hata ihtimaline agiktir.”

34. Imam Rabbani'nin Safilerin Velayet ve Niibiivvet Diisiincesine
Yonelik Baz1 Tenkidleri

73 Buhari, “Bedii’l-vahy”, 1.

74 Bkz. Yusuf 12//4-5, 36, 43-49, 100; el-isra 17/60; Saffat 37/105; el-Fetih 48/27.
75 Esref Ali Tanevi, Hadislerle Tasavouf, stanbul: Umran Yayinlari, 1995, s. 116.
76 Vahit Goktas, Visale Yolculuk, Ankara: Hahiyat Yayinlari, 2014, s. 21.

77 Imam Rabbani, Mektibdt, 1, 347.

78 Imam Rabbani, Mektibat, 1, 43.

79 Imam Rabbani, Mektibadt,, 1, 116.
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Velayet ve niibiivvet konusundaki tartisma, ihtilaf genelde “Veldyet,
niibiivvetten iistiindiir.” sozii ve yargisi® etrafinda sekillenmektedir. Eb Nasr
Serrac et-Thsi, Msa-Hizir kissasini yanlis yorumlayan bazi sapkinlarin Hz.
Miisa’'nin niibiivvetinde bir nakisa oldugunu diisiinmelerinden ve Hz. Miisa'nin
Hizir'a tabi olmasindan dolayi, velinin nebiden fistiin oldugu sonucuna
vardiklarmi soylemistir. Ancak Tsi'ye gore Allah’m nebi olmayan bir kimseye
nebiye yapmadig: liituf ve ihsani yapmasi, o kisinin nebiden iistiin oldugunu

diistinmeye cevaz vermez. !

Oncelikle Imam Rabbani’ye gore bu soylem siifilerin sekr halinde
sOyledikleri satahat kabilinden bir s6z gibidir. Kisinin bulundugu makam ve etkisi
altinda kaldigi halin tesiriyle sOylenmistir. Sekr hali noksanlik olarak kabul
edildigi igin bu tiir sdylemleri dile getirenler, iginde bulunduklar: sekr halinden
dolay1r mazurdurlar. Noksan bir halde sdylenen sozler uyulmasi gereken sozler
degildir. Sekr haline dayanan hiikiimler velayet makamindan gelirken, sahv
haline dayanan hiikiimler niibiivvet makamindan gelir. “Veldyet, niibiivvetten
iistiindiir.” soztinli savunmak sekri sahva tafdil etmekten ileri gelir ki her ne kadar
tasavvuf tarihinde tartismali bir konu olsa da® Rabbani’ye gore bu yanlis bir
diistincedir. Oysa niibiivvet velayeti kapsar, sahv hali sekr halinden tistiindiir®.
Niibiivvetin velayeti kapsamasi aralarinda kiil-ciiz iligkisi olduguna delalet eder.
Bu durumda velayetin niibiivvetten iistiin oldugunu savunmak ciiziin kiilden

biiyiik oldugunu savunmakla esdegerdir ki bu safliktirs.

Imam Rabbani'nin tenkidinde de Kelabazi’de oldugu gibi tenkit, tahlil ve
tashih tertibini gormekteyiz. $oyle ki bu sOylemi tenkit ettikten sonra, bu fikri
ortaya ¢ikaran zihni alt yapiy: tahlil, sonrasinda ise diisiincedeki yanliglar: tashih
etmektedir. “Veldyet, niibiivvetten iistiindiir.” sozli soyle tevil edilmistir. Velayet
Hakk’a, niibtivvet halka doniik oldugu icin veldyet, niibiivvetten istiindiir. Veya
bu sozle tevecciihlerinin cihetleri itibariyle nebinin kendi veladyetinin, kendi
niibiivvetinden {istiin oldugu kast edilmistir. Imam Rabbani, velayet ve
niibiivvetin, dolayisiyla Hakk’a tevecciih ile halka tevecciihiin bir arada

olabilecegini sOyleyerek bu problemi zahir-batin diializmi ile ¢dzmiistiir. Ona

80 Bkz. Muhyiddin ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, ¢ev. Ahmed Avni Konuk, (Hazirlayanlar: Selguk
Eraydin, Mustafa Tahralr), Istanbul: iIFAV, 2017, c. I, s. 212-220.

81 T{is1, el-Liim’a, s.535.

82 Yiiksel Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar “Haller ve Makamlar” —Kuseyri Ornegi, Sivas:
Cumbhuriyet Universitesi Yaynlari, 2012, s. 199-209.

8 fmam Rabbani, Mektibat, 1, 101.

8 mam Rabbani, Mebde’ ve Medd, trc. Siileyman Kuku, Istanbul 2002, s. 71-72.
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gore, nebinin zahiri halka tevecciih ederken batin1 Hakk’a tevecciih etmektedir.®
Nebiler ve irsad makaminda olanlar i¢in bu tevecciihler birbirinin alternatifi degil
miitemmim ciiziidiir. Dolayisiyla nebinin velayeti ile niibiivveti arasinda kiyas
yapmak yersiz ve gereksizdir. Sekr halinde sdylenmis bir s6z igin boyle tevilllere
ihtiya¢ yoktur. Hakk’a tevecciih var halka tevecciih yoksa bu miicerred olarak
irsad makamina taalluk etmeyen velayettir. Halka tevecciih var Hakk’a tevecciih
yoksa bu da gaflettir.

Imam Rabbani bir bagska mektubunda da velinin velayetinin nebinin
velayetinin ayaklar: altinda oldugunu sdylemistir.® Bayezid-i Bistami de manevi
miracini anlatirken en yiiksek makamda basini bir nebinin ayaginin altinda
gordiigiinii belirtmistir. Ona gore evliyanin son hali enbiyanin baslangic halidir ve
nebilerin son hallerine sinir tayin edilemez.®” Rabbani velinin sahabe ile bile
kiyaslanamayacagini da ¢ok yerde ifade etmistir.®® Hz. Peygamber’in rasid
halifelerinin, “Mektiibat”ta hidayet yildizlar1 ve velayet gilinesleri seklinde tavsif

edilmeleri de® bu fikrin bir yansimasidir.*
3.5. Alimler, Sifiler ve Onlara ittibA Konularina Dair Baz1 Tenkidleri

Imam Rabbani'ye gore halkin tabi olacag1 taife alimler taifesidir. Zira
stifilerin uygulamalar: bir seyin haramligi-helalligi noktasinda hiiccet degildir.”
Dolayisiyla bir meselede alimlerin sozleri ile stfilerin uygulamalarinda ihtilaf
goriiniirse uyulmasi gereken ulemanin soziidiir. Hatta s6z konusu alimler saglam
bir itikdda sahip olmakla birlikte fer't konularda gevsek, amele dair meselelerde
kusurlu olsalar bile, bu durum onlara uymamay1 gerektirmez.”? Yapilacak hakiki
bir tahkikat da alimlerin goriistintin hakliligini ortaya koyacaktir.”® Ciinkii alimler
ilimlerini niibiivvet kandilinden alirlar ve vahiyle teyid ederler.** Dolayisiyla
alimlere tabi olmak peygambere tabi olmak gibidir. Imam Rabbani, ulemanin

akaid ve fikih kitaplarinda naklettikleri bilgileri Hz. Peygamber'den tevariis

8 Imam Rabbani, Mektibat, 1, 101.

8 fmam Rabbani, Mekt#ibit, 1, 247.

87 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, ¢ev. Silleyman Uludag, Istanbul: Semerkand, 2015, s. 271.

88 Tmam Rabbani, Mekt#ibdt, 1, 111.

8 mam Rabbani, Mektibit, 1,34.

% Burada ashabim yildizlar gibidir, hangisine tutunursaniz hidayete erisirsiniz” (Beyhaki, el-Medhal,
5.164) rivayetine telmih vardir. Ashabin en hayirli nesil ve {immetin en hayirlilar1 olarak tavsif
edildigi sahih rivayetler, onlarin velayette de onciiler oldugunu zimnen ifade etmektedir.
Rivayetler i¢in bkz. Buhari, Fezailii Ashabi'n-Nebi, 1; Miisned, V, 350.

91 fmam Rabbani, Mektibat, 1, 279.

92 Imam Rabbani, Mektiibdt, 1, 312.

9 fmam Rabbani, Mektibit, 1, 272

9 fmam Rabbani, Mektibat, 1, 116.
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ettiklerini ifade etmistir. Ona gore, seriatin sahibine tabi olmaktan daha faydali bir
sey de yoktur.”® Bununla birlikte alimlerin goriislerine, Peygamber’in s6z ve
fiillerine muvafakat gosteren siifilere de uyulabilir. Alimlerin bilgi kaynaklarina
mukabil, stifilerin bilgi kaynaklari, kesf ve ilham, hataya acik, yanilgiya miisait,
yanlis yorumlanmaya elveriglidir. Vakialar ve uykular ise bilgiye kaynaklik etmek
bakimindan kesf ve ilhamdan ¢ok daha zayiftir.

Ona gore siinneti asan noktalarda seyhlere ve sair stfilere tabi olmak
gerekmez.” Peygambere itaat Allah’a itaatle es tutuldugu® ve Hakk’a isyanda
halka itaat kerih goriildiigii i¢in stinnetin sinirlarini ihlal eden bidatgilere uymak
reddedilmistir. Boyle bir durum tarikati yetersiz bir salikten alma tehlikesi
demektir ki irsad olmak isteyen miiridin ifsad olmasi ve sapmasi: anlamina gelir.*
Bir diger husus sudur ki seyhlerin beseri, fitri veya kendilerine 6zel halleri, fiilleri
olabilir. Dolayisiyla dervis icin muteber olan seyhin soziidiir. Seyhin her fiilini
taklit etmek talep edilen bir sey olmadig gibi sakincali sonuglar dogurma riskini
de barindirmaktadir. Biitiin bu ihtilaf imkanlarmi zikretmekle beraber Imam
Rabbani, stfiler ve alimler arasmnda hakiki manada ihtilaf olamayacagmi
sOylemistir.”” Bu da onun tasavvuf diistincesindeki stfi profilin nebevi kandille
zahirini ve aklini, velayet nuru ile batinini ve gonliinii aydinlatmis alim-stifi tipler
ya da boyle kimselere ittiba eden salikler oldugunu gostermektedir. Ya da fmam
Rabbani’'nin o6ngordiigi shfi profilinin, karsilastigi meseleleri ¢ozebilecek

derecede asgari ilmi birikime sahip kimseler oldugunu da anlayabiliriz.
3.6.  Siinneti Birakip Bidate Dalanlara Yonelik Tenkidleri

Bidat, “Asr-1 saadetten sonra ortaya ¢ikan ve seri bir delile dayanmayan inanc,
ibadet, fikir ve davramsglar.” igin kullanilan bir terimdir.1® Imam Rabbaninin
tenkitlerinin merkezine stinnet-bidat diializmini koymak abes olmayacaktir. O,
Miisliimanlarin ve sifilerin fikirlerinde, fiillerinde ortaya ¢ikan bidatleri yok
etmek gayesiyle miicadelesini ve tecdid faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Ona gore
bidat stinnetin yoklugudur. Bidate uymak siinneti eksiltmek, siinnete bir sey
eklemek veya siinneti terk etmektir. Hatta yer yer bidate uymak farzi ortadan
kaldirmaktir. Bu yolu tutan stifilerin ve onlara itibar edenlerin din tahribine sebep

olduklarmi beyan eder. Ona gore bu meseleler hafife alinamayacak konulardir. O,

9 fmam Rabbani, Mektiibat, 1, 278.

% fmam Rabbani, Mektfibat, TI, 235.

97 “Kim peygambere itaat ederse Allah’a itaat etmis olur.” Nisa, 4/80.

9% Imam Rabbani, Mektibdt, I, 32.

% fmam Rabbani, Mekt#ibat, 11, 273.

100 Rahmi Yaran, “Bidat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.VI, s. 129.
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furtiattan gibi goriinen kefen bezi, sarik baglama sekli, niyetin dil veya kalple
yapilmas1 gibi meselelerde dahi siinnete uygunluk arar. 1! Bidat konusunda o
kadar hassastir ki bidatgilerle arkadashgin kafirlerle arkadashktan daha kotii
oldugunu ifade eder.'”? Zira bidat ehli miisliiman oldugu halde dinden olmayan
bir seyi dindenmis gibi kabul eden kimsedir. Onunla yapilan arkadaslikta fark
edilmeden bidatlere bulasma tehlikesi vardir. Bu, dinin ifsad edilmesi demektir.
Kafirin kiifrii bilinecegi i¢in bu gibi bir tehlike kafirin arkadaghginda yoktur.

Tenkit sahislarin ve miiesseselerin yozlasmasma engel oldugu gibi
yozlasan ve aslindan uzaklasan sahis ve miiesseselerin de 1slahina hizmet eder.
Tasavvuf geleneginin gerek dis gerek ic etkenlerle yozlastigi donemlerde Imam
Rabbani 6rneginde oldugu gibi ferdi gayretler zuhur etmistir. Ornegin ilim adami
ve stfi kimligi ile taninan Ahmed Zerriik, Kuzey Afrika bolgesinde bidat, hurafe
ve dine aykir1 tutumlar1 benimseyerek davalarma sadakatlerini yitiren tarikat
mensuplarini elestirmis, tarikat geleneginin seriat ¢izgisinde siirdiirtilmesine
gayret etmistir.!® Ya da s6z konusu yozlagmalara kars: devlet eliyle dnlemler
almmugtir. Osmanli’'nin son déneminde ihdas edilen Meclis-i Mesayih, tekkelerin
1slahin1 hedeflemistir. Tekkelerin sapkin veya yetersiz kimselerin eline gegmesini
onlemek, besik seyhliginin mahzurlarinmi ortadan kaldirmak, tekke vakfiyelerinin

kontrol ve denetimini saglamak i¢in faaliyet gostermistir.'%*
3.7.  Imam Rabbani’nin Mubhtelif Tenkidleri
3.7.1. iddiacilara Aldanmak

Imam Rabbani, sifi olmadig1 halde sifi oldugunu iddia edenlere aldanan
stfileri de elestirmistir. Bu durumda olup da isikametini bulmak isteyen saliklere
bu yolun biiytiklerine tabi olmay1 tavsiye etmistir. Veya iddiacilarin iddialarmni
yasayan kamil bir miirside sormak gerekliligine deginmistir.!® Her kiymetli sey
gibi tasavvufun da miirsid-i kamilin de sahteleri, iddiacilar1 olacag1 i¢in Imam
Rabbani’'nin yanlis temsillere bakip da yoldan donmeyi kerih gordiigii, irsad
olmak isteyen kimsenin miirsid-i kamil bulmak i¢in sebeplere sarilmay1 onerdigi

anlasilmaktadir.

101 fmam Rabbani, Mektibat, 1, 160.

102 Jmam Rabbani, Mektiibit, 1, 8.

103 Mesut Uzun, “Ahmed Zerrik'un *"Uddetii’l-Miiridi’s-Sadik”" Isimli Eseri Baglaminda Siinnete Ittibd ve
Bid'atlerle Miicadele Anlayisi”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sivas 2018, s.181.
104 Bilgin Aydin, “Meclis-i Mesayih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c XXVIII, s. 247-248.
105 fmam Rabbani, Mektiibit, 11, 130.
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3.7.2. Miiridlerin Malina Tamah Edenlere Yonelik Tenkidi

Imam Rabbani, miiridin malina tamah eden mirsidleri de tenkit eder. Ona
gore bu durum miiridin irsad edilmesine engel olabilecegi gibi miirsidin de
mahvidir.% Iki tarafli zarar soz konusudur. Imam Rabbani'nin stifi-mutasavvif
ayrimina gitmedigi basta ifade edilmisti. Miirsidleri tenkit etmekten geri

durmamasi da bu ayrimi gézetmediginin bir delilidir.
3.7.3. Kendini Oldugundan Daha Yiiksekte Vehmetmek

Saliklerin hatalarindan biri yiikselme halinde iken kendini heniiz
erismedigi makamlarda sanmasidir. Hatta bu durum o kadar ileri gidebilir ki salik
kendisinin peygamberlerden daha iistiin oldugunu bile vehmedebilir. Imam
Rabbani’ye gore bu hatanin kaynag yiikselis makamlarinin biiyiiklerin isimleri ile

tesmiye edilmis olmasidir.1%”
3.7.4. Ayetleri Yanlis Anlamak ve Yorumlamak

“Miimin erkeklere soyle, gozlerini sakinsinlar.”'% ayetini, muradinin tam
aksine anlayip giizel suretlere bakmayi, baglanmay: ve bu durumu maksada
ulagmaya bir vesile saymay1 tenkit etmistir. Bu anlayisin tarihin baz1 devirlerinde
seriat dis1 akimlara sebep verdigi goriilmektedir. Imam Rabbani’ye gore bu yanlis

anlama, cahillik ve noksanliktan kaynaklanmaktadir.'®

“Sana yakin gelinceye kadar Rabbine ibadet et.”"% ayetindeki yakini, Allah”1
tanimak olarak anlayan ve buradan hareketle seri yiikiimliiliiklerin hentiz bu
tanisiklig1 kesb edememis avam halk i¢in gegerli oldugunu diisiinen ham softalar
da Imam Rabbaninin tenkidinden nasiplerini almiglardir. Ona gére bu hata
vahiyle olan miinasebetin zayiflifindan, Kur’an ilimlerini bilmemekten
kaynaklanir. Nitekim yakin, miifessirlerce oliim seklinde anlasilmistir.”" Sayet
yakin, ham softalarin iddia ettigi bir manada olsayd: bu makama oncelikle Hz.
Peygamberin erismesi gerekirdi ki aksini diistinmek O'nun (sav) tanumadig:
Allah’1 (cc) tanitmakla vazifeli olmasi anlamina gelir ki bu durum tam tezattir.
Ayrica Hz. Peygamberin dmriiniin herhangi bir kisminda ibadetleri terk ettigine

dair herhangi bir veriye sahip degiliz.

106 fmam Rabbani, Mektibat, 1, 150.

107 fmam Rabbani, Mektibdt, I, 192.
108 en-Nur 24/30.

109 fmam Rabbani, Mektibat, 111, 83.
110 e]-Hicr 15/99.

11 fmam Rabbani, Mektibit, T1, 298.
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Bahsettigimiz hususlar disinda Imam Rabbani'nin vahdet-i viicid, satahat,
keramet, rityetullah, melamette asirilik, sema ve raks, ilahi irade, kendisine teblig
ulasmayan kimselerin durumu, cennet ve cehenneme dair hususlarda da
elestirileri mevcuttur. Bahsi gegen konular baska ¢alismalarda degerlendirildigi

i¢cin burada bu konulara yer verilmemistir''2.
4. imam Rabbani’ye Gore Tenkid Adab1

Stifileri tenkit imkani, Imam Rabbani'nin elestirileri ile beraber tenkitte
dikkat edilecek hususlar veya Rabbani'nin bu konudaki hassasiyetine dair birkag
climle yazmak da yerinde olacaktir. Ornegin imam Rabbani kendi de tenkit ettigi
halde ibn Arabi’yi tenkitte ileri gidenleri elestirmekte; acimasizca tenkidi, kokten
reddetmeyi, asirilik olarak degerlendirmektedir. Bununla beraber onu korii
koriine taklit etmeyi, hakikatin yegane temsilcisi olarak gormeyi de bir diger
agirilik saymaktadir.’® fmam Rabbani'nin anlayisina gore ittibada itidal, tenkitte
insaf esastir. Omriinii bidatlerle miicadele ile geciren ve bir bidati ortadan
kaldirmayi siinneti ihya olarak degerlendiren imam Rabbani, bidat: tenkit ederken
de fitne uyandirmadan bu isin yapilmasi gerektigini ifade eder. Aksi halde
usuliince yapilmayan tenkit, bir giizelligin talep edilmesi ile birlikte bircok
kotiiltige kap1 aralamast gibi {iziicli bir neticeye sebep olabilir.’* Muhabbet ve
samimiyetle kalpten sdylenen sozler kalbe tesir eder.!> Dolayisiyla daveti bagarili
kilacak ilk unsur sahih niyettir. Ornegin Imam Rabbani, Ekber Sah’in Islam’a
uymayan pek c¢ok uygulamasini tenkit ederken S$ah’it Miisliiman olarak
nitelemekten de geri durmamustir.’® Bu da tenkidin fail odakli yapilmay1p fiil
odakli yapilmasinin, iyi niyetin bir gdstergesidir. Ibn Arabi’nin vahdet hakkindaki
goriislinti bir yandan tenkit ederken bir yandan seriata uygun bir sekilde tevil
etmeye calismast ve Ibn Arabi'ye dil uzatanlarin tehlikede oldugunu beyan

12 Mehmet Benlioglu, Tasavoufta I¢ Tenkit Gelenegi: Imam-I Rabbani'nin Mektibat't Ornegi, Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Corum 2016, s. 37-94;
Necdet Tosun, “Imam Rabbani’ye Gore Vahdet-i Viicud-Vahdet-i Sithid”, Tasavouf: Ilmi ve
Akademik Arastirmalar Dergisi (Ibn Arabi Ozel Sayisi-2), 2009, Say1:XXIIL, s. 181-192; Abdullah Kartal,
“Imam-1 Rabbani'nin Vahdet-i Viictid Elestirisi ve Tarihsel Arka Plan1”, Uludag Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2005, Sayt: 11, s. 59-80.

113 Imam Rabbani, Mektiibdit, 1, 265.

114 Tmam Rabbani, Mektiibit, 111, 148.

115 Seyh Ahmed Zerruk, Tasavvufun Esaslari, Ceviren: Muhammet Uysal, Istanbul: Endiiliis Kitap,

2011, s. 160.

116 Bedriye Reis, “XVI-XVII Yiizyillarda Hindistan’da Din-i flahi Tartismalar1 ve Imam Rabbani”,

Tasavouf: Timi ve Akademik Arastirma Dergisi, Say1: XVI, s. 16-25.
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etmesi'” de bu kabildendir. Bu tavir fitnenin uyandirilmasma engel olurken,

tenkidin hedefe ulasmasina vesile olabilir.

Haddi zatinda Hz. Ibrahim’in puta tapan babasi ile konusmasi da tenkit
usuli ve adabina Orneklik tegkil edecek o6zelliklerin Kur’ani referanslarini
gostermektedir.’® Oncelikle Hz. Ibrahim, puta tapan babasindan ziyade,
babasmin puta tapmasin tenkit etmistir. Yani tenkidin muhatabi olarak babasini
degil babasimnin fiilini'"” se¢mistir. Babasina ismi ile hitap edip “Ey Azer!” veya “Ey
Baba!” demeyip “Babacigim” demistir. Boylelikle hem muhatabina verdigi kiymeti
hem de iyi niyetini izhar etmistir. Bununla da yetinmemis “Babacigim” ifadesini
tekrarlamak suretiyle bu giizel hitab1 ve iyi niyetini muhatabina hatirlatmistir.
Boyle bir hitap muhatabin hatibe olan muhabbetini ve merhametini celb etmeye
yardim edebilir. Tenkit eden kimse tenkit ettigi kimse ile ortak yonlerini 6n plana

¢ikararak tenkide baslarsa bagarili olmasi daha miimkiindiir.

Tenkit ve davetin yumusak bir {islupla yapilmas: gerekliliginin en carpici
ornegi yine Kur’an’da yer alir. “Ben sizin yiice Rabbinizim.”'? demek suretiyle
Allah’a sirk kosan Firavun’a ulii'l-azm peygamberlerden Hz. Miisa ve Hz. Harun
gonderilmis, onlara sozlerini yumusak ifade etmeleri tembihlenmistir. Ayetin
devaminda yer alan ifadelerden, yumusak soz ile diisiinmek ve 6giit almak

arasinda bir bag kuruldugu anlasilmaktadir.’

Hz. Ibrahim tenkidini direkt olarak ifade etmemis, babasinin icinde
bulundugu durumu sorgulamasini saglayacak sorularla tenkide devam etmistir.
Bu yontem muhatabin zihninin aydinlanmasma ve muhatab1 diisiindiirmeye
sebep olabilir. “Sana gelmeyen bir ilim bana geldi.” diyerek babasimin cehaletini degil
kendi ilmini 6ne ¢ikarmistir. Bu tavirdan tenkit edilen kimseyi rencide edecek
kullanimlarin tenkidi basarisizhiga sevk edecegi anlagilmaktadir. Aksi halde
tenkide muhatap olan kimsede antipatinin uyanmasi, kendisine yoneltilen tenkidi

isitmemesi ve kabullenmemesi tehlikesi yiiz gosterebilir.

117 fmam Rabbani, Mektibdt, 1, 265.

18 “Hani (Ibrahim) babasina soyle demisti: “Babacigim! Isitmeyen, gormeyen ve sana bir faydasi olmayan
seylere nigin tapiyorsun? Babacigim! Dogrusu, sana gelmeyen bir ilim bana geldi. Bana uy ki seni dogru
yola ileteyim. Babacigim! Seytana tapma! Ciinkii seytan Rahmin’a isyankdr olmustur. Babacigim!
Dogrusu ben, sana, ¢ok esirgeyici Rahmin tarafindan bir azabin dokunmasindan, boylece seytana bir dost

olmandan korkuyorum.” Meryem 19/42-45.
119 Imam Rabbani'nin de benzer hassasiyeti gozettigi ifade edilmisti.
120 en-Naziat 79/24.
121 “Ona yumusak soz soyleyin, belki 6giit dinler veya korkar.” Taha 20/44.
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Ozetle tenkidi, iyi niyetle, dogru yerde, dogru zamanda, makul bir
metodla, kirict olmayan ve muhabbet uyandiracak bir iisliipla, kalbe ve akla hitap

eden bir sekilde muhataba iletmek tenkit adabindandir.

Makalenin basindan buraya kadar zikretti$imiz tenkitleri dikkate

aldigimizda, sunlar1 sdylememiz miimkiindiir:

a. Yeryiiziinde hatasiz kul yoktur. Dolayisiyla tenkit edilemeyecek kul da
yoktur. Ancak bu durum herkese sinirsiz tenkit hakk: vermez.

b. Tenkit, ifsad niyeti ile degil 1slah niyeti ile yapilmalidir.

c. Tenkit, bilgi ve mesned {izere kurulmalidir. Cehalet, siiphe ve zann ile

yapilan tenkit makbul degildir.

d. Miinekkidin tenkide konu olan meselede muhatabindan daha

donanimli-yetkin olmasi beklenir.
e. Tenkidin de adabi vardur.
Sonug¢

Tenkit, emr-i bi'l-maruf nehy-i ani’l-miinker vazifesinin bir tezahiirii
olarak sfifilerin tasavvufun ortaya ¢kti1 ilk donemden itibaren hem ferdi
anlamda hem de ictimai anlamda 6nemsedikleri bir husustur. Salikin seyrinin
nefis muhasebesi ile saglanmasi gibi tasavvuf geleneginin sihhat ve istikameti de
tenkit ile saglanmistir. Itikadi meselelerdeki sapmalar, ameli konularda bidatlerin
dine girmesi ve hale dair meselelerdeki yanilgilar tenkit ile 6nlenmistir. Tenkit,
tasavvuf bilgisi, fikri ve bilincinin diri tutulmasinda basat rol oynamistir. Bu
sebeple stfiler kendilerini, bagkalarinin tenkitlerine ihtiya¢ birakmayacak
derecede tenkit etmislerdir. Bu tenkitler zaman zaman bir eserin bir boliimiinde
yer alirken zaman zaman da miistakil eserlerin telif edilmesine yol agmistir. Serrac
et-Thsi, Kelabazi ve Kuseyri eserlerinin telif sebeplerinden sz ederlerken, gercek
stfilerin kalmadigindan, stfilerin cehaletten kaynaklanan hatalarindan, sGfi
oldugunu iddia edenlerin itikdd ve amelde noksanliklarindan, tasavvufun
hakkiyla yasanmadigindan, hakikat ve hal ekseninin kaybedildiginden, mananin
kayboldugundan dem vururlar. Biitiin bu problemleri ise gergekten siifi olduguna
kanaat getirdikleri kimselerin hal tercemelerini vererek ¢ozebileceklerini
diisiintirler. Yani hakki ikame etmekle batila yasam alan1 birakmamay
hedeflerler.

Imam Rabbani de ilk donem stifileri ve Ahmed Zerriik gibi elestiriyi din ve

tasavvufun istikameti i¢in gerekli gormiis, batil ve bidatleri muhafaza eden
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erklerin tasavvuf ziimrelerindeki etkilerini kirmak adina yer yer stfilerin
davranis, soz ve fikirlerini elestirmistir. Hatta o tenkit edilmesi gereken davranais,
s0z ve fikirleri tenkit etmekten geri durmay1 da tenkit etmistir. Ona gore stfi
ziimreler de velayet derecesine ulasmis kimselerin fiil, fikir ve halleri de
elestirilebilir. Ancak Imam Rabbani zaman zaman kisileri elestirse de genelde
tenkitlerini kisi ve ziimre eksenli degil fiil, fikir ve hal eksenli olarak yapmustir. Bu
tavri ile Miisliimanlar arasinda uhuvveti zedelemekten ve fitneyi uyandirmaktan
sakindig1 anlasilmaktadir. Yani o simnirlar: belirsiz, kuralsiz, usulsiiz ve iislupsuz
bir tenkidi uygun gérmemistir. Tenkidin insaf dairesinde ve fitne uyandirmadan

yapilmasi da dikkat edilmesi gereken bir noktadir.

Rabbani, seriat1 kabuk ve hakikati 6z kabul ederek bunlar1 birbirinden ayr1
gormeyi, velayeti niibiivvetten istiin kabul etmeyi, stfilere has olan bilgi
kaynaklarina mutlaklik atfetmeyi, alimlere ittibadan yiiz cevirip stfileri taklit
etmeyi, siinnetleri birakip bidatlere dalmayi, tasavvuf yolunun iddiacilarma
aldanmayi, insanlarin mallarina tamah etmeyi, kendini oldugundan daha
yliksekte vehmetmeyi, ayetleri bilgisizce ve hevaya gore yorumlayip yanls
anlamay1 tenkit etmistir. Ona gore biitlin bu problemler Kur’an ve Siinnet
bilgisinin yetersizliginden kaynaklanmaktadir. Zira o sadece tenkitle kalmamus,
tenkit edilen hususlarin ilmi ve ameli alt yapilarini tahlil ve yanhslar: delillerle
tashih etmistir. Bu faaliyetle birlikte ilim adami kimliginin ve miiceddid lakabinin

tezahtirlerini kendinde gostermistir.
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Oz
Mubhayyerlikler, akidlerin kurulma ve tamamlanma siireglerinin
tamaminda serpili bir sekilde yer almaktadir. Koruyucu bir mekanizma
olarak yer alan bu muhayyerlikler, giincel kanunlarda “cayma haklar1”
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meclisine ait muhayyerlikler c¢ercevesinde degerlendirilir. Meclis
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denilmese de 6zellikle Hanefiler kismen de Maliki fakihler akid meclisinde
bireye bir takim cayma haklar1 tanimislardir. Bu ¢alismada akid
meclisinde yer alan muhayyerliklere ait farkl1 yaklagimlar karsilastirmali
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AL-KHIYAR BELONGING TO PLACE OF CONTRACT IN ISLAMIC
LAW

Abstract

Right of options (al-khiyar) spins in all of the process of establishment and
completion of the act. These rights as a protective mechanism are called,
withdrawal rights, in current laws. The right of withdrawal in the contract
council, which is the first step of the establishment of contracts, al-khiyar
belonging to place of contract in islamic law. Type of Famos for “Al-hkiyar
in the contract council”, only accepted by Shafii and Hanbali lawyers and
not be considered other lawyers, they do not conclude that they did not
give the individual the right of withdrawal. Although its name was not
called “al-khiyar al-majlis”, in particular, the Hanafi and some Maliki
doctrines in the act of the counsil have given the rights of withdrawal. In
this study, different approaches to the positions in the active council will

be discussed comparatively.

Keywords: Act, Place Of Contract (Majlis), Right Of Option (Al-Khiyar),
Withdrawal Right.

Giris
1- Muhayyerliklerin Akidlerdeki Konumu

Mecelle’de “Tarafeynin bir hususu iltizam ve taahhiit etmeleridir ki icab ve kabul
irtibatindan ibarettir’! seklinde tanimlanan akid kavrami, Islam hukukunun ele
aldig1 neredeyse tiim sozlesmeleri kapsayict bir tanimdir. Bu tamima gore
sozlesmede iki taraf bulunmali ve taraflar bir malin veya hakkin teslimi
konusunda karsilikli anlasmaya varmalidir. Bu anlasma elbette karsilikli irade
beyamni ile kurulacaktir. Hem irade beyanlari yapilirken hem de sonrasinda irade
kusurlar1 veya akdin konusunda meydana gelen sorunlarda taraflarin
sozlesmeden hakl1 gerekgelerle donebilmesi, Islam hukukunun kabul ettigi genel
bir ilkedir. Bu sekilde akidlerden donebilme ilkesi, muhayyerlik ¢ercevesinde ele

alinir. 2

Akidlere baglh Muhayyerlikler iki sekilde bireylerin haklarina etki
etmektedir. Birincisi, akdin geregi olan yani bireyler sart kogsun ya da kogmasin

1 Mecelletii’l-Ahkiami’l-Adliyye, thk. Necib Havavini, (yy., ty.), Md. 103.

2 Muhayyerlik Omer Nasuhi Bilmen’in Kamus'unda sdyle tanimlanir: “Bir akdi tenfiz ile fesih
arasinda muhtar olmaktan ibarettir. Kendisinde boyle muhayyerlik bulunan kimse yaptig1 bir akdi diger
tarafin rizasina hacet kalmaksizin bozabilir.” Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahati
Fikhiyye (Istanbul: Bilmen Yay., ty.), 6: 6.
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bizzat hukukun bireylere vermis oldugu kanundan dogan muhayyerlik haklars,
ikincisi ise yine genel smrlarini Islam hukukun cizdigi, bireylerin kendi
iradelerine bagl gelisen, taraflarin kararlastirdigi muhayyerlik haklaridir.® Sarta
bagli muhayyerlikler seklinde de isimlendirebilecegimiz bu ikinci tiir
muhayyerlikler taraflarin iradeleriyle tesis edildikleri icin yine taraflarin
iradeleriyle iskat edilebilirler. Modern kanunlarda da bu sekilde bir yaklasimin

var oldugunu belirtmek gerekir.

Glntimtiz  kanunlarinda cayma hakki seklinde tezahiir eden
mubhayyerlikler, isleyis acisindan birtakim farkliliklara sahip olsa da Islam
hukukunun amagcladig1 bireyin haklarin1 koruma, aldanmay1 6nleme gibi temel

esaslari ilke edindigini soyleyebiliriz.>

Akdin geregi olan, hukukun bireylere dogrudan sagladigi muhayyerlikler,
kaynaklarda hiikmi, kazai veya hukuki seklinde isimlendirilmektedir.® Bu hiikmi
mubhayyerlikleri, akdin meclisine, konusuna ve taraflarmna iliskin olmasi agisindan
farkli alt basliklarda ele almak miimkiindiir. Bu makalede sadece akid meclisine
iliskin muhayyerlikler ele alinacaktir.

2-Akid Meclisine iliskin Muhayyerlikler

Bir akdin gerceklesebilmesi igin icab ve kabulii yapan taraflarin mutlaka

3 Klasik fikih eserlerinde muhayyerlikler, kaynag: acisindan ser’i ve sarta bagl (ihtiydri) seklinde
bir ayrima tabi tutulmus ve kanunun bireylere 6n sartsiz sagladigi muhayyerlikleri ifade icin
“ser’i”; taraflarin kendi iradeleriyle akidde 6n sart olarak belirledikleri muhayyerlikler i¢in “sarta
bagl” ifadesi kullamilmistir. Bkz. Alaaddin Ebi Bekr b. Mes'ud el-Kasani, Beddi”u’s-San’ai f
Tertibi’s-Serdi’ (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005) 7: 234; cagdas arastirmalarda da bu ayrima riayet
edilmistir. Bkz. Abdullah b. Muhammed b. Ahmed et-Tayyar, Hiydru'l-Meclis ve’l-Ayb fi'l-Fikhi'l-
Islgmi (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b. Suud el—islémiyye, 1979), 33; ayrica bkz. Riistem
Misa Ibrahim Bokermos, “Ahkamu Hiyaru Tiihallefii's-Sart” (Master, Camiatii Ali Beyt,
Killiyetii's-Serfa Kismii'l-Fikh, 2013), 19; fsA Muhammed Mahmdi, “Ahkdmu’l-Hiyar fi'l-
Muamelati’l-Maliyyeti” (Master, Camiatii Ummii Derméni’l-islamj, Kiilliyetii’s-Seriati ve'l-
Kanftin, 2013), 14; ilgili kaynaklarda gegen ser’1 ifadesi dar anlamda kullanilmis olup, bu ifade
Islam hukukundaki hiikiimlerin tiimii icin de kullanilabilmektdir. Ser’ilik kavramuyla ilgili
ayrmtl bir calisma 6rnegi igin bkz. Ayhan Ak, Islam Hukuk Felsefesi (Koken ve Uyum Odakli Analiz)
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 52-63.

4+ Krs. Abdurrezzak Ahmed es-Senhlri, Nazariyyetii’l Akd (Beyrut: Mengtratu’l Halebi el-
Hukd{kiyye, 1998), 1:27-28; Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (istanbul: Nesil
Yayinlari, 2005), 2: 291; Fikret Eren, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler (Ankara: S Yay, ty.) 1: 509;
Safa Reisoglu, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler (istanbul: Beta Basim Yayin, 1995), 349.

5 Mesela, 7.11.2013 tarihli 6502 numarali Tiiketiciyi Koruma Kanunu, bireylerin sdzlesmelerde sahip
olduklar: cayma hakkinin kapsam ve siirecini detayli sekilde agiklamaktadir. Bkz. Tiiketicinin
Korunmas1 Hakkinda Kanun, Md. 18, 24, 43, 47.

¢ Ali Bardakoglu bu tiir muhayyerlikleri, hukuk diizenince re’sen taninmaktan dogan muhayyerlikler
seklinde smiflandirmistir. Bkz. Ali Bardakoglu, “Fesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 7: 429.
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ayni mecliste bulunmalar1 gerekir. Bu bulunma eylemi ya bilfiil olur veya bilkuvve
olur. Bu duruma akidde meclis birligi denilmektedir.” Meclis birligi saglandiktan
sonra irade beyaninda bulunan taraflari hukuki olarak akdi gecerli ve baglayic
kilip kilmama hususunda bir takim se¢imlik haklar1 vardir. Bu se¢imlik haklar,

akid meclisiyle sinirli oldugu i¢in, meclis son bulduktan sonra kullanilamazlar.

Meclise ait muhayyerlikler, akdin kurulusu yani in’ikad asamasini
etkileyen muhayyerliklerdendir. Zira in‘ikad asamasinda muhayyerlik fesih
yoniinde kullanilirsa, akid hi¢ kurulmamis sayilmaktadir. Burada meydana gelen
mubhayyerlikler, teknik anlamda akdin sihhat, nefaz ve liizum asamalarini

etkilememektedir.

Meclis muhayyerligini sadece Safil ve Hanbelilerin kabul ettigi, Hanefi ve
Malikilerin bu muhayyerligi gecerli saymadigi kaynaklarda yer alir. Bununla
birlikte akid meclisine ait muhayyerlikler cercevesinde diistiniildiigiinde, Hanefi
ve Malikilerin de bu siiregte taraflara bir takim muhayyerlik haklar1 tanidigin

sOyleyebiliriz.

Meclise ait muhayyerlikler, esas itibariyle lazim akidler ic¢in soz
konusudur. Gayr lazim akidler, yapis itibariyle baglayic1 olmadiklar1 ve akid
meclisi sirlar1 igerisinde baglayicilik kazanamayacaklarindan meclise ait
muhayyerlikler bu tiir akidlerde etkili degildir.® Meclise ait muhayyerliklere
gecmeden Once akidlerdeki meclisin/meclis birliginin mahiyetinin ele alinmasi

gerekmektedir.
2.1.Akidlerde Meclis Birligi

Islam hukukgularinin meclis birligi tanimlari, meclise ait muhayyerlikleri
ele alis bigcimine yansimistir. Bu nedenle meclise ait muhayyerliklerin dogru
anlasilabilmesi igin, akidlerdeki meclis ve meclis birligi kavraminin detayl sekilde

ele alinmasini zaruri kilmaktadair.

Meclis kelimesi “oturmak” anlamina gelen Arapga “ciil(is” kelimesinden

tliremis bir isim olup “oturma yeri, toplant: yeri”® ve “oturma zamani”' gibi

7 Kasani, Beddi’, 6: 477; Bilmen, Kamus, 6: 20.

8  Ebu'l-Velid el-Kurtubi Ibn Riisd, Biddyetii'l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid (Beyrut: el-
Mektebetii’l-Asriyye, 2006), 2: 164.

9  Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manz{r, Lisdn’iil-Arab (Kahire: Daru’l
Mearif, 1119), 42: 3780; Muhammed b. Yakub el-Firtizabadi, el-Kamiisu'l-Muhit (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2012), 536.

10 Krs. Muhammed Revvas el-Kal’adi, el-Mevsiiatii’l-Fikhiyye el-Miiyessera (Beyrut: Daru’'n-Nefaes,
2010), 1: 642; ayrica bkz. Bilal Aybakan, “Meclis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaymlari, 2003), 28: 239.
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anlamlara gelmektedir. Islam hukuku kaynaklarinda terim olarak “akid meclisi”,
akdin yapildig1 yeri ve zamani ifade etmektedir. Bu nedenle akidlerdeki meclis
vurgusu yalnizca mekan birligini degil zaman birligini de kapsar.!! Yani daha agik
bir ifadeyle, “akidlerde meclis” kelimesi, bir akdi gerceklestirmek igin taraflarin
(ya da taraflar1 temsil eden sahis yahut resmi evrakin) ayn: zaman ve aymn
mekanda bir araya gelmelerini yani meclis birligini ifade eder. 12

Islam hukukcularinin bir¢ogu, meclis birligi anlayislarmi “alic1 ile saticinin
birbirlerinden ayrilmadiklar1 siirece muhayyer olacaklar1”’® seklindeki rivayete

1

dayandirmiglardir. Bu rivayette gecen “0aill 7 (beyyian) ve “GO&” (yeteferrakd)
kavramlar: iizerinde duran fakihler, “beyyian” yani “akidlesenler” ifadesini
kullanabilmek icin taraflarin ayni yerde/zamanda olmas: gerektigini; “teferruk”
yani ayrilma kelimesini kullanabilmek igin de yine taraflarin bir
mekanda/zamanda bulunmalar: gerektigini ifade etmislerdir. ' O halde akidlerde
meclis, taraflarin bir araya gelmeleri ve daha sonra ayrilmalarini kapsayan yeri ve

stireci ifade eder.

Akidlerde meclis, taraflarin bir arada ayni zaman diliminde ve ayni fiziki
mekanda olup olmamasina gore iki farkli durum arz etmektedir. Fiziki anlamda
ayni mekanda ve aynm1 zaman diliminde yapilan akidlerdeki meclis “hazirlar
arasinda” seklinde isimlendirilirken, bir arada olmayan, birbirinden uzak
mesafelerde bulunanlarin farkli zamanlarda gercgeklestirdigi meclis ise “gaipler

arasinda” seklinde isimlendirilmistir.
2.1.1.Hazirlar Arasinda Meclis Birligi

Akidlerde meclis, daha oOnce izah edildigi tizere, karsilikli irade
beyaninin yapildig: yeri ve zamanm kapsamaktadir. Safiiler disinda cumhur,
hazirlar arasinda icab yapildiktan sonra akidden vazge¢meye delalet eden bir
soz sOylenmedigi veya bir eylem gerceklesmedigi siirece kabuliin

gerceklesme anina kadar aymi mekdnda/zaman diliminde bulunan bireyler i¢in

1 Burhaniiddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi Bekr el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye Serhi Biddyeti’l-
Miibtedi, thk. Muhammed Adnan Dervis (Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, ty.), 3: 23; Ebti
Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudame, el-Mugni ve’s-
Serhu’l-Kebir ald Metni’l-Mukni’ ﬁ'l—Flkhi’l—imam Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 4: 5;
Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2: 83.

2. Muhammed Emin bin Omer b. Abdu’l-Aziz Ibn Abidin, Reddiil Muhtdr ale’d-Diirrii’l-Muhtdr
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 4: 505.

13 (B3 A W sy gailly “Alicr dle satict birbirlerinden ayrilmadiklart siirece muhayyerdirler” Buhari,
“Bliy(”, 43; Miislim, “Biiy(i’”, 1531; Ebt Daviad, “Biiya’”, 54.

14 Bkz. Kasani, Beddi’, 6: 469; ibn Riisd, Biddye, 2: 164.
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meclisin devam ettigini diistintirler.’> Safiiler ise icab-kabul irtibatinda
zamani esas alarak, taraflar ayni mekanda olsalar da icab ile kabul arasinda
fasila olmamasini sart kosarlar, yani onlara gore icabdan sonra kabul fevri
(fasilasiz) olmalidir. Aksi halde Safiilerin anlayisina gore, kabul
gerceklesmemis sayilir.'®

Fakihler icab-kabul irtibatina ziyadesiyle onem vermisler ve rizayi
zedeleyici eylem veya fasiladan kaginmak igin onleyici tedbirler almisladir. Bu
anlamda cumhura gore taraflar sozlesme ile mesgul olduklari siirece meclis birligi
devam eder. Safiiler ise meclis birligini icab-kabul irtibatinda fevrilik anlayisiyla

saglamistir.

Hanefiler, meclis birligi mefhumunu gelistirerek meclisin fiziki anlamda
bitmesi ve degismesi hususuna, konunun degismesini de ilave ederek mekan
mefhumunun yan sira konu birligini de akidlerde meclis birligini saglamada esas
kabul etmiglerdir. Mecelle’de de icabdan sonra ve kabulden once taraflardan
birisinden akidden vazge¢meyi ifade eden bir s6z veya eylemin meydana gelmesi,
akdi gegersiz kilan hususlar olarak zikredilmekte, 6zellikle burada meclisin sadece
fiziksel/bedensel eylemlere degil, soz/kavil iizerine bina edilecegi

vurgulanmaktadir.'”

Hatta cagdas bazi Islam hukukgular1 meclisi, fiziki anlamda ayn1 mekan
mefthumundan da alip, tamamen zaman birlii esasina gore anlamaktadirlar.
Nitekim Karaman bu hususta Senhiiri'nin diislincesini paylasarak meclis
mefhumunu “zaman birligi” esasma bina etmenin Islam hukuku prensiplerine

daha uygun olacagini belirtmistir.

Meclisi zaman birligi olarak tanimlamanin pratik sonucu, ayn1 mekani
paylasmayan bireyler arasinda yapilan akidlerin gegerli olmasini saglamakta
ve hatta fiziki anlamda bir arada olmamalarina ragmen es zamanli haberlesme

imkani saglayan elektronik aletlerle, meclis birligi saglanmis kabul

15 Ebu’l Hitseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed Abdulgani el-Guneymi el-Meydan, el-
Liibdb fi Serhi’l-Kitdb (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2012), 1: 197; Ibn Riisd, Biddye, 2: 164; Ibn
Kudame, el-Mugni, 4: 5.

16 Ebti Zekeriyya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, KitdbuI-Mecmii” Serhu’l-Miihezzeb li’s-Sirdzi (Cidde:
Mektebetii’l-ir§éd, ty.), 4: 199.

17 “Ba’de’l-icab kable’l-kabul ahad-1 tarafeynden i’raza delalet eder bir kavil yahut bir fiil bulunursa
teklif batil olup kabule mahal kalmaz. Mesela, miitebayiandan biri sattim yahut aldim dedikten
sonra ikisinden birisi bagka bir isle yahut bir diger bahis ve miizakere ile mesgul olsa teklif batil
olup ondan sonra kabul ile beyi miinakid olmaz.” Mecelle, Md. 183.

18 Bkz. Abdurrezzak Ahmed es-Senhtiri, Mesadiru’l-Hak fi’l-Fikhi'l-Islami (Beyrut: Daru’l-Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, ty.), 2: 13; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2: 83.
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edilmektedir. Nitekim giintimiizde bir¢ok ¢cagdas diisiiniir, telefon ve internet
gibi anlik iletisim yontemleriyle yapilan akidleri hazirlar arasi meclis
kapsamina dahil etmektedir.’” Bu durumda meclis, “akidlesme an1” seklinde
tanimlanabilir. Nitekim meclis birligini hakiki degil, mecazi/hiikmi birliktelik
olarak anlayan fakihlerin diislincesiyle de bu durum ortiismektedir.? Su halde
hazirlar arasinda meclis birligi, bilfiil olabildigi gibi bilkuvve de
olabilmektedir.

Glintimiizde alig-veris veya sirket sozlesmelerinin uzaktan telefonla
veya internet ortaminda yapilabiliyor olmasi ve bu hususlarin belli
cercevelerde modern hukukta giivence altina alinmasi,? akid meclisi hususunu
daha farkli bir alana tasimistir. Akid meclisi hususunda fakihlerin mekan ve
zaman mefhumlarmi bulunduklar1 donemin gartlarina gore yorumladiklari
agiktir. Bugiin de akid meclisini, mekan ve zaman birligi anlayisindan bir
basamak daha ilerleterek, meclis konusunda “ortam birligi” anlayis
gelistirilebilir. Kanaatimizce akidlerde meclis birliginin, ortam birligi olarak
degerlendirilmesi Islam hukukunun giiniimiiz bireylerinin ihtiyaglarina cevap
verme anlayisi agisindan daha etkin bir tanim olacagini diistinmekteyiz.?? Zira
ortam birligi, fiziki anlamda ayni1 mekan1 paylasmak anlamina geldigi gibi,
fiziki olmayan, sanal ortamlar1 da kapsamaktadir.?® Esasen, Senhiiri ve
Karaman’in zikrettigi meclis tanimi i¢in “zaman birligi” anlayisi, ortam birligi

anlayisini destekleyen bir ¢ikarimdir.?

19 Bu haberlesme aletleriyle kurulan akdilerde meclisin, hazirlar arasinda oldugu kabul edilmesi
i¢in taraflarin elektronik cihazlarin basinda bulunmalari ve irade beyanini vasitasiz iletebilmeleri
sart kosulmustur. Bu hususla ilgili Tbrahim Kafi Dénmez’in uzaktan iletisim araglariyla
akidlesmeyi ¢ok ayrintili olarak ele aldig: bir calisma igin bkz. Ibrahim Kafi Dénmez, “Islam
Hukukunda Modern Iletisim Araglari {le Yapilan Akitler (Bat1 Hukuku ile Mukayeseli Olarak)”,
ILAM Arastirma Dergisi 1/1 (Haziran 1996): 54; ayrica bkz. Ibrahim Yilmaz, “Islam Aile Hukukuna
Gore Internet Ortaminda Nikah Akdinin (Evlenme Soézlesmesinin) Kurulusu”, Islam Hukuku
Aragtirma Dergisi 1/23, (Nisan 2014): 84.

20 ibn Riigd, Biddye, 2: 164.

2 TBK’'da “Telefon, bilgisayar gibi iletisim saglayabilen araglarla dogrudan iletisim sirasinda
yapilan oneri, hazir olanlar arasinda yapilmis sayilir” seklinde bir diizenleme mevcuttur. Bkz.
TBK, Md. 4.

2 Nitekim “Ezmanin tegayyiirii ile ahkdmin tegayyiirii inkar olunamaz” seklindeki Mecelle kurali
bu hususu destekler mahiyettedir. Bkz. Mecelle, Md. 39; ayrica iletisimin tarihi siireci ve Islami
agidan iletisim tiirlerinin degerlendirilmesi ile ilgili detayh bilgi icin bkz. Ali Tiirkmen, Islam
Tletisim Hukuku (Samsun: Erol Ofset, 1996), 33-45.

2 Nitekim ortam kelimesinin sozliik anlaminda “sanal ortam” da bireylerin ortaklasa bir isi
gerceklestirebildikleri bir alan olarak zikredilir. Bkz. Siikrii Haluk Akalin vd., Tiirkge Sozliik
(Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yay., 2011), 1817.

2 Senhtrl, Mesddiru’l-Hak, 2: 13; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2: 83.
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Elbette burada meclis birligi ile akdin baglayici hale gelmesini saglayan
meclisin son bulmas: hususunun ayr1 degerlendirilmesi gerekir. Yani Hanefi ve
Malikiler, akdin olusmasinda icab-kabul irtibatini (meclis birligini), zaman veya
mekan birligi olarak anlamakta ve kabul anina kadar meclisin siiresini
uzatmakla birlikte, akdin baglayici hale gelmesini saglayan meclisin son
bulmasini ise soz ile veya beden ile ayrilmaya baglamislardir. Safiiler ise akdin
olusumunda icab-kabuliin fasilasiz olmas: sart1 ile zaman birligini esas almais,
fakat akdin baglayici olmasini tamamen bedensel ayrilik tizerine bina etmistir.
Hanbeliler daha orta bir yol tercih ederek icab-kabul irtibat: konusunda Hanefi
ve Malikiler gibi diisiinmekte, fakat akdin baglayici olmasi hususunda ise
Safiiler gibi diistinmektedirler. Bu husus asagidaki sekillerde (Sekil-1, Sekil-2,
Sekil-3) daha net goriilmektedir:

HANEFI ve MALIKILER'DE AKIiD MECLIsi

fcab Kabul

Akid meclisi

(Siz va da beden ile ayrilma)

Sekil-1

SAFIILER'DE AKID MECLIsi

Teab-kabul
- Bedenen aynlma

Muhayverkk meclisi

U

Akid meclisi

Sekil-2
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HANBELILER'DE AKID MECLIisi

fcab Kabul Bedenen ayriima

Muhayverlik mechsi

Akid meclisi

Sekil-3

Sekillerde de goriildiigti gibi Hanefilerde ve Malikilerde meclis, irade
beyani (icab-kabul)'nin yapildig1 zaman araligini ifade eder ve meclisi bitirmek,
ortamin terkedilmesi veya konunun degismesiyle gerceklesebilir. Yani kabul
gerceklestiginde akid, dogrudan baglayici hale gelmekte ve meclis sona
ermektedir. Safiilerde ise kabul, icabin hemen pesinden gelmesi gerektigi i¢in akid
meclisi ¢ok kisa bir zaman araligi ile sinirhi tutulmustur. Ancak Safiilerde akdin
baglayici olmasi, bedenen ayrilma tizerine kurulmustur. Hanbeliler, akdin
kurulusunda Hanefi ve Malikiler gibi diistiniirken, akdin baglayiciliginda Safiiler

gibi diistinmektedirler.

Pozitif hukuk merkezli giincel kanunlarda meclis mefhumunun islam
hukukundakine benzer yaklasimlar tasidig: goriiliir. Nitekim TBK’da s6zlesmede
kabuliin, teklifin hemen pesinden gelmesi gerektigi, aksi halde teklifin baglayic
olmayacag1? kurali yer alir. Boylece yukarida izah ettigimiz Safiilerin goriisii olan
icab-kabul uyumunda “fevrilik” anlayisina benzer bir tutumun Tiirk Borglar

Kanunu'nda da yer aldigini géormekteyiz.
2.1.2.Gaipler Arasinda Meclis Birligi

Islam hukuku, uzak mesafelerde bulunan insanlarm hukuki islem
yapmasina imkan tanimistir. Bu sekilde gergeklesen akidlerdeki meclis ise gaipler
arast meclis seklinde isimlendirilir.?¢ Gaipler arasinda akidler klasik kaynaklarda
mektup veya bir elgi vasitasiyla akidlesme alt baghiklarinda ele alinir. Islam
hukukgularina gore bu tiir akidlerde icabda bulunanin gonderdigi haberin ulastig:

% “Kabul igin siire belirlenmeksizin hazir olan bir kisiye yapilan 6éneri hemen kabul edilmezse;
Oneren, Onerisiyle baglliktan kurtulur.” Bkz. Tiirk Bor¢ler Kanunu, Md. 4.
(http://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.5.6098.pdf. Erisim Tarihi: 24.10.2018)

% Muhammed Revvas Kal'acl, Fikih Lugati, Ayhan Ak (gev.) (1stanbu1: Ocak Yay., 2012), 231;
Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (1stanbu1: Ensar Negriyat, 2005), 151.
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yer, akdin meclisi sayilmigtir.?

Glintimiizde teknolojik haberlesme imkanlarinin  gelismesi ve
cesitlenmesiyle birlikte, gaipler arasi akidlesmeler eskiye oranla daha fazla
yayginlik ve onem kazanmistir. Gelisen teknolojik diinyada artik bireyler fiziki
anlamda bir araya gelmeden birgok ticari faaliyetini yapma imkanina kavusmuglar
ve bu sekilde yapilan akidlere modern hukuk “mesafeli satis s6zlesmesi” ismi
vererek giivence altina almistir.8 Elbette Islam hukuk perspektifi, bu yeni
durumlar1 ge¢mis donemlerde kullanilan mektupla ya da haberciyle iletilen
teklif/icab® yaklasiminin Otesine tasima potansiyeline sahiptir. Dolayisiyla
telefonla hizli mesaj, faks ve internetle yazisarak akidlesme gibi sanal ortamlardaki
hukuki islemler, Islam hukuku agisindan gecerlidir. Zira bu tiir akidlesmelerin
belli sartlar ¢ercevesinde meclis kavrami igerisine dahil olmasi, zamanin ihtiyaglari

acisindan kaginilmaz bir hal almistir.

Cagdas Islam hukuku arastirmacilari, elektronik cihazlarla iletisim kurarak
yapilan akidlesmeleri caiz kabul etmekte ve bu sekilde yapilan icab-kabulleri,
anlik iletisim araglariyla yapiliyorsa, bulunulan zaman aralifini, hazirlar arasi
meclis kapsamina dahil etmektedirler. Bu tiir elektronik haberlesme araglariyla
yapilan akidler, anlik degil de farkli zamanlarda ya da bir baskas1 aracihigiyla
cevap yazmak suretiyle gercgeklesiyorsa, bu durumda ticari iligkiler, gaipler
arasinda akidlesme kapsamina dahil olmakta ve meclis de tipki teklif mektubunun

kabul tarafina ulastig1 andaki meclis anlayisiyla ayn1 hitkme tabi olmaktadir.*

Glintimiizde bazi yazarlar, faks, e-posta ya da internet ve telefonla hizh
mesaj gibi elektronik hizli haberlesme cihazlariyla kurulan iletisim yoluyla yapilan
akidleri teatiye (sozlii olmayan, fiili akid) benzeterek hazirlar aras: akidlere dahil

etmektedir.’? Ancak kanaatimizce bu pek tutarli goriinmemektedir. Bu hususun

27 Kasani, Beddi’, 6: 479.

8 “Mesafeli sdzlesme, satic1 veya saglayici ile tiiketicinin es zamanli fiziksel varligi olmaksizin, mal
veya hizmetlerin uzaktan pazarlanmasina yonelik olarak olusturulmus, bir sistem cercevesinde
taraflar arasinda sozlesmenin kuruldugu ana kadar ve kuruldugu an da dahil olmak {izere
uzaktan iletisim araglariin kullanilmasi suretiyle kurulan sézlesmelerdir. Tiiketici, on dért giin
icinde herhangi bir gerekge gostermeksizin ve cezai sart 0demeksizin sozlesmeden cayma
hakkina sahiptir.” Bkz. Tiiketicinin Korunmas: Hakkinda Kanun, Md. 48.

»  Merginani, el-Hidiye, 3: 23.

% Krs. Seyyid Abdullah Ali Hiiseyin, el-Mukdranatii't-Tesriiyyetii beyne’l-Kavinini’l-Vaz'iyyeti ve't-
Tesrii’l-Islami Mukdranatiin beyne Fikhi’l-Kaniini’l-Firansi ve Mezhebi’l-Tmami Malik b. Enes (Kahire:
Daru’s-Selam, 2001), 2: 668-669; Donmez, “Modern Heti§im Araglar ile Yapilan Akitler”, 13;
ayrica nikah akdi 6zelinde internet ortaminda akidlerin hukuki durumu ile ilgili detayl bilgi i¢in
bkz. Yilmaz, “Internet Ortaminda Nikah Akdinin Kurulusu”, 59-103.

31 Bkz. Yilmaz, “Internet Ortaminda Nikah Akdinin Kurulusu”, 84-85.
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elestiriye acik bazi yonleri vardir.?

Glgli deliller 6ne stiren Kasani (6. 587/1191)'nin goriisli esas alindig:
takdirde teatinin tiim alig-veriglerde gecerli oldugunu soyleyebiliriz. Ancak,
akidlerin faks, e-posta ya da telefonla mesaj gibi hizl iletisim yontemleriyle
yapilan yazigsmalar seklinde yapilmasi gegerli olmakla birlikte, kanaatimizce bu
tir akidlerdeki meclis, hazirlar arasindaki meclis anlayisiyla tam
ortiismemektedir. Bu nedenle bu tiir haberlesme yontemleriyle yapilan akidlerin,

gaipler arast meclise dahil edilmesi daha uygun gortinmektedir.

Zira gaipler arasi akidlesmeler mektup vasitasiyla yapildiginda teklif
yazilarak iletilmekte ve benzer sekilde elektronik hizli yazismalarda da teklif yazi
ile kars1 tarafa gonderilmektedir. Ne kadar acele edilirse edilsin, bu tiir elektronik
yazigmalarda teklif ve cevap arasinda c¢ok kisa da olsa bir fasila meydana
gelecektir. Ciinkii teklifi yapan taraf, once teklifi yaziya dokmekte ve daha sonra
karsi/kabul tarafina iletmektedir. Kabul tarafi da cevab1 6nce yaziya dokmekte ve
sonra icab tarafina geri iletmektedir. Yani burada her iki taraf, fazladan bir eylem
(yazma eylemi) gerceklestirmektedir ki bu durum, hazirlar arasi teati seklindeki
akidlerde araya konulmamasi gereken bir istir. Ciinkii teatide taraflarin yaptig tek

bir eylem vardir ki bu da bedellerin karsilikli olarak teslimidir.3

Diger bir husus, bu tiir haberlesmelerdeki fasila, kanaatimizce eski
zamanlardaki mektup haberlesmelerindeki uzun zamanin minimize edilmis
halidir. Su halde yazigsmalar arasinda az bir siire de olsa, yapilan akidler fasila
icerdigi icin, mektup hiikiimleri uygulanmalidir. Buna karsin goriintiilii veya sesli
telefon gibi dogrudan sozlii iletisim kurulan akidlesmeler ise hazirlar arasi
akidlesmelere girmesinde bir mahzurun olmadig1 kanaatindeyiz. Ciinkii araya

fasila girmedigi icin bu tiir akidlerde zaman birligi de saglanmis olur.3

Ozetle sdylemek gerekirse, Islam hukukgular1 akid meclisinin mahiyetiyle

%2 Oncelikle, teatinin kendisinin alis-verislerde caiz olup olmadig1 hususunda klasik eserlerde farkl
diistinceler, ihtilaflar vardir. Mesela, bazilari tiim ticari iliskilerde bunu gegerli sayarken bazilar:
basit ticar iliskilerde Kasani (6. 587/1191), teatiyi tiim ticari iligkilerde gegerli saymistir. S6yleki
Kudri'nin (6. 428 h.) teati seklindeki akidlesmelerin, sadece esyay1 hasisede (basit ticari iiriinler)
caiz olabilecegi seklindeki ifadesine Kasani bir kisim nakli ve akli delilleri 6ne siirerek itiraz
etmekte ve teatinin tiim ticari iligkilerde caiz olacagini sdylemektedir. Bkz. Kasani, Beddi’, 6: 470.
bazilari ise teatlyi tiimiiyle gegersiz saymaktadir. Bkz. Ebii Ishak Cemaleddin Tbrahim b. Ali b.
Yusuf es-Sirazi, el-Miihezzeb (Kéhire: Daru’l-Kalem, 1959), 1: 257.

3 Teati eylemiyle kurulan akidler hakkinda bkz. Kasani, Beddi’, 6: 470.

3 Nitekim Dénmez de bu hususta, goriintiilii ve sesli telefonu hazirlar arasi iletisim saymakta, faks,
e-posta gibi yazisma yontemleriyle kurulan iletisimi “gaipler aras1” saymaktadir. Bkz. Donmez,
“Modern fletisim Araglari fle Yapilan Akitler”, 54-55.
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ilgili farkl1 degerlendirmelere sahiptirler. Kimine gore akidlerde meclis, taraflarin
fiziki olarak ayni mekanda ve ayni zamanda bir arada olmalarin: ifade ederken,
kimine gore de sadece zaman birligini ifade eder. Yani mekan birligini sart
kosanlara gore, uzaktan, telefon gibi bir takim iletisim araglariyla yapilan akidler
gecerli degildir.> Fakat zaman birligini yeterli géren hukukgulara gore uzaktan
telefon ya da benzeri bir iletisim araciyla yapilan akidler gecerlidir. Ciinkii onlara
gore meclis birligi, sadece fiziki mekan birligi anlamima gelmez, bilakis ayni
ortami/zaman dilimini paylasan bireyler arasinda da meclis birligi saglanabilir.%
Nitekim Mecelle’de meclis “pazarlik i¢in olan i¢tima”% seklinde 6zetlenerek sade

ve kapsayic bir tarif yapilmistir.
2.2.Akidlerde Meclisin Siiresi

Meclise ait muhayyerlikler, fakihlerin meclis siiresi tespitleriyle de
dogrudan iligkilidir. Zira akid meclisinin taraflara yeteri kadar diistinme firsati
tanimasi beklenir. Boylece meclis, icab ve kabuliin normal seyrinde cereyan ederek
taraflarin iradelerini saglikli bir sekilde ortaya koymalarina olanak tanir. Meclis

siiresi, hazirlar ve gaipler arasinda olmak tizere iki farkli siirece sahiptir.
2.2.1.Hazirlar Arasinda Meclisin Siiresi

Ayni ortami veya mekan paylasan bireyler arasinda akid meclisi siiresi,
teklif yapildig1 anda baslar. Bu konuda Islam hukukgulari arasinda ittifak vardir.
Ancak, akid meclisi siiresinin ne zaman son bulacag1 hususunda goriis ayrilig
vardir. Bu ihtilafin temel sebebi, akid meclisi esnasinda akdi yapanlara
muhayyerlik hakki taniyan hadisi farkli yorumlamaktan kaynaklanir.®® Hadiste
gecen “teferruk” (ayrilmak) kavraminmi Hanefiler ve Malikiler akid meclisi
siiresinin sona ermesi olarak diistinmiiglerdir. Ayrica bedenen ayrilmanin
yaninda, kabul veya reddederek hatta mevzudan koparak akid meclisi siiresinin

sona erecegini kabul etmislerdir. Bu nedenle onlara gore, kabul gerceklestiginde,

% Meclis kavraminin maddi mekan birligi olarak anlasiimasiyla ilgili tartismalar ve goriisler icin
bkz. Senh(irl, Mesidiru’l-Hak, 2: 6-14.

%  Bkz. Ali Hiiseyin, el-Mukdrandtii’t-Tesriiyye, 2: 669; ayrica Mecelle tadil komisyonu tarafindan da
“icab ve kabul telefon ve telgraf ile dahi olur” goriisii benimsenmistir. Bkz. Dénmez, “Modern
Heti@im Araclart ile Yapilan Akitler” (Ceride-i Adliye, Kanun-i Evvel 1325, yil:1, sy. 2, s. 94), 13.
Burada zikredilen telgraf, giiniimiizde elektronik cihazlarla haberlesmede kullanilmakta olan
internet tizerinden e-maile benzemektedir.

37 Mecelle, Md. 181.

38 (858 Al il ey “Alicr ve satict birbirlerinden ayrimadiklar: miiddetce muhayyerdirler” Buhari,
“Bliyt’”, 43; Miislim, “Biiyi’”, 47. Hadisin farkli lafzi rivayetleri igin bkz. Ebti Cafer Ahmed b.
Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu Medni’l-Asér (Beyrut: Déru’l-Kﬁtiibi’l-ilmiye, 2013), 3:
272-273.
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teklif reddedildiginde veya konu degistiginde meclis son bulmaktadir.®

Hanefiler basta olmak {izere bircok fakih, karsi tarafin cevabini rahat
vermesi hem de teklifi yapan tarafin bundan dénme hususunda bir irade ortaya
koyabilmesi ihtimali nedeniyle, meclisin siiresini, kabuliin gerceklestirildigi
zamana kadar uzatmiglardir. Dolayisiyla teklif* ile baglayan meclis stiresi, kabul

ile son bulmaktadir.4

fcab ve kabul arasindaki bekleme siiresiyle ilgili net bir fikir olmamakla
beraber, bu siireyi ii¢ giine kadar ¢ikaran fakihler vardir. Ancak ortak nokta,
bireylerin iradelerini saglikli sekilde ortaya koymalarina olanak taniyan siire;
bireylerin sahsi tutumlarina, akdin cinsine veya akdin konusuna gore

degisebilecektir.*

Meclis stiresi Eb(it Hanife (6. 150/767) ve Malik’e (6. 179/795) gore tek
asamali bir siirece sahiptir. Yani icab ile baglayan siire¢ kabul veya ret ile son
bulmaktadir.#® Ancak $Safii ve Ahmed b. Hanbel’e gore meclis siiresi, iki
asamali bir siirece sahiptir. Birinci asama, taraflarin icab ve kabuliinii igceren
irade birlesimidir. Bu irade birlesimi Safii’ye gore fasilasiz gerceklesmelidir.
Ona gore icab ve kabul gerceklestiginde akdin meclisi sona ermistir ve ikinci
asamaya gecilmistir. Tkinci asama ise icab ve kabuliin gerceklesmesini takiben
baslayan meclis muhayyerliginin bulundugu siirecgtir. Bu ikinci stireg,
taraflarin birbirinden bedenen ayrilmalar: ile son bulmaktadir.* Asagidaki
sekillerde (Sekil-4, Sekil-5, Sekil-6) akdin kurulusunda meclis siiresi ile ilgili
farkli yaklagimlar daha net goriilebilir:

% Kasani, Bedii’, 6: 477; ibn Riisd, Biddye, 2: 164.

4 Hanefilerin yaklasiminda ilk teklif akdin hangi tarafindan gelirse gelsin her durumda icab olarak
degerlendirilirken, cumhura gore teklif, miilkii baskasina devretmeye (temlik) delalet ediyorsa
icab, miilk edinmeye (temelliik) delalet ediyorsa kabul olarak degerlendirilir. Bu nedenle cumhura
gore ilk teklif kabul tarafindan da gelebilir. Bu durumda akid meclisinin stiresi kabul ile baslar,
icab ile son bulur. Bkz. Muhammed b. Muhammed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc ild
Ma’rifeti Medni elfdzi’l-Minhdc (yy.: Daruw’1-Kiitiibi'lI-[lmiyye, 1994), 2: 328.

4 Kasani, Bedii’, 6: 478; ibn Riisd, Biddye, 2: 163.

2 Siire ile ilgili degerlendirmeler icin bkz. Ibrahim Tiifek¢i, “Islam Hukukunda Meclis
Mubhayyerligi”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 1/20, (Ekim 2012), 16.

8 Meydani, el-Liibab, 1:197; ibn Riisd, Biddye, 2: 163.

4 bn Kudame, el-Mugni, 4: 8-9; Karaman, $afil ve Hanbelilerin anlayisina goére meclis siirecini,
“akid meclisi ve muhayyerlik meclisi” seklinde ikiye ayirarak ele almistir. Bkz. Karaman,
Mukayeseli Islam Hukuku, 2: 87.
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HANEFI ve MALIKILER'DE AKID MECLISI STUREST

fcab Kabul
e ;
llpclm“-si .
Meclis baglangict Meclis sonu

Sekil-4

SAFIILER'DE AKID MECLIisSI SURESI

Icab-kabul
B Bedenen aynima

Muhavverlik meclisi siiresi |

Meclis'siiresi

Sekil-5
HANBELILER'DE AKiD MECLISI SURESI
fcab Kabul Bedenen aynima
- Medlis sliresi o Muhayverlik meclisi siresi
Meclis bast Meclis sonu
Sekil-6

Sekillerde de goriildiigli gibi, Hanefi ve Malikilerin yaklasiminda meclis
stiresi esittir; icab ile baglayan meclis siiresi kabul ile son bulmaktadir. Safiilere gore
ise icab-kabul irtibat1 fasilasiz olmasi gerektigi icin akid meclisi siiresi ¢ok kisa tutulur.
Ancak bununla birlikte onlarda kabulden sonra baglayan muhayyerlik meclisi stiresi,

bireylerin rahatlikla kararlarini gbzden gegirmelerine olanak taniyacak sekilde uzun
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tutulmustur. Hanbelilerde de biitiinsel anlamda meclis stiresi Safiilerle ayni uzunluga
sahip ise de Hanbelilerde icab-kabuliin fasilasiz olmasi sart kosulmadig1 i¢in hem akid
meclisi siiresi hem de muhayyerlik meclisi stiresi bireylere tekrar tekrar diistinme
firsat1 sunmaktadir. Halbuki Safiilerde taraflara diisiinme firsati, sadece muhayyerlik
meclisi esnasinda tanmmus, akid meclisinde uzun wuzadiya diisiinme firsati
taninmamistir. Bununla birlikte, bu yaklagimlarm tiimiinde “kabul” tarafimin akdi
reddetmesi durumunda kabul noktasindan sonraki asamalar olusmayacaktir. Mesela,
Safii ve Hanbelilerin yaklasimina gore de, akid teklifi reddedildiginde meclis
muhayyerligi olusmayacaktir.

Safil ve Hanbeli hukukgularinin akid meclisini bu sekilde ikiye ayirmalarinin
ana sebebi, akid meclisi ile ilgili hadiste®> gecen “el-beyyian/el-Miitebayian (alict ve
satict) ifadesi ile “teferruk” (ayrilmak) ifadelerini farkli yorumlamalarindan
kaynaklanir. Onlara gore el-beyyian (alici-saticr) ifadesi “akdi bitirmis olan taraflar”
seklinde anlagiimalidir. “Teferruk” kavrami ise bedenen ayrilmay: ifade ettigi icin bu
kavram, akdin tam anlamiyla bittigi ve baglayic oldugu yani muhayyerligin de sona
erdigi durumu ifade eder. Boylece teferruk, ikinci meclis olan muhayyerlik meclisinin
son bulmasin ifade eden bir kavramdir.* “Meclis muhayyerligi” baslhig altinda bu

husus daha detayli izah edilecektir.

Akid meclisinde icab-kabuliin fasilasiz olmasini sart kosarak zamansal bir
faktore vurgu yapan Safiller, meclisin son bulmasi hususunda fiziki ortam
konusunda siki bir anlayis gelistirmisler ve meclisi sonlandirarak akdi tam

baglayic kilmak i¢in mutlaka taraflarmn fiziki ayriligini sart kosmuslardir.+”

Hanefiler ise akid meclisinde icab-kabul irtibat1 konusunda fevriligi sart
gormezler ve akdin son bulmasini, bedenen ayrilmanin yani sira konudan sapma

veya kabulii s6z ile gergeklestirme gibi zamansal faktorlere de baglamislardir.#
2.2.2.Gaipler Arasinda Meclisin Siiresi

Gaipler arasi akidlerde meclisin siiresi, teklifin kabul tarafina iletildigi anda
baslar. Bu teklif bir mektup vasitasiyla iletilmisse, mektubun kabul tarafinin
bulundugu mekanda okunmasi, el¢i vasitasiyla yapilmissa elginin haberi ulastirdigy

mekanda dile getirmesi siirecini kapsayan zaman araligi, meclis stiresidir.*

% “Alct ve satict birbirlerinden ayrilmadiklart miiddetce muhayyerdirler” Buhari, “BiiyG’”, 43; Miislim,
“Blya’”, 47.

46 Sirazi, el-Miihezzeb, 1: 258; ibn Kudame, el-Mugni, 4: 7-9.

47 Nevevi, el-Mecmii’, 9: 205.

48 Kasani, Beddi’, 6: 477.

49 Kasani, Beddi’, 6: 479.
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Islam hukukuna gore, hazirlar arasi akidlesmelerde yapilan icaba mutlaka
ayni mecliste cevap vermek gerektigi gibi, gaipler arasinda da ilgili teklif, mutlaka
haberin ulastig1 andaki mecliste cevaplandirilmak zorundadir. Aksi takdirde icab
sakit olmus sayilir. Ciinkii meclis siiresi, haberin ulastig1 anda baglamistir. Bazi
hukukgulara gore teklifin ayn1 mecliste cevaplandirilmas1 zorunlu goriilmemigse

de bu yaklasim genel kabul gormemistir.>

Akid meclisine bagli muhayyerlikler konusunda Islam hukukcularinin
farkli yaklasimlar: vardir. Ancak burada biz bu farkli yaklasimlari, vazgegebilme
ve teklifi kabul etme muhayyerligi seklinde iki ana baslikta ele aldik. Zira meclise
ait muhayyerliklerin tiimii, vazgecebilme ve kabul etme seklinde iki ana

kategoride meydana gelmektedir.
2.3. Vazgecebilme Muhayyerligi

Taraflarin yaptig tekliften veya kabulden donme hakkini kullanmasi esasma
dayanan vazgegebilme muhayyerligi, akdin meclisine iliskin muhayyerliklerdendir.
Vazgecebilme muhayyerliginin kaynag1 hadis naslarina dayandirilmaktadir. Nitekim
daha 6nce akid meclisi ile ilgili tanimda verilen, taraflara akid yaparken muhayyerlik
hakki taniyan rivayet®, akdin meclisine ait muhayyerliklerin en kuvvetli nas delili
kabul edilir. Bu rivayeti sahih goren fakihler, rivayeti kendi anlayislar1 gercevesinde
yorumlamiglar ve vazgegebilme muhayyerligi konusunda farkli sonuglara
ulasmiglardir. Mesela, Hanefilere gore bu rivayette kastedilen muhayyerligin,
“tekliften vazgecebilme muhayyerligi” seklinde anlasilmas: gerektigi, Safiilere gore
de akid meclisinin sonunda vazge¢cmeye imkan taniyan “meclis muhayyerliginin”

anlagilmasi gerektigi yoniindedir.>

Kaynaklari aragtirdigimizda vazgegebilme muhayyerligi hususunda Islam
hukukgularmmin dort farkl yaklasima sahip oldugunu gormekteyiz. Bu yaklagimlarin
her biri, daha 6nce izah ettigimiz meclis ve meclis stiresine dair farkli diistincelere
dayanmaktadir. islam hukukuna gore, vazgecebilme muhayyerligi iradi degil, hitkmi
bir muhayyerlik cesitidir. Bu nedenle bu hak, taraflarin kendi iradeleri ile tesis

edilmedigi icin genel kabule gore iskat da edilememektedir.
2.3.1.Tekliften Vazgecebilme Muhayyerligini Savunanlar

Hanefilerin savundugu yaklasima gore, akid meclisinde bireyin yaptig1

50 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2: 94.

St “Aha  ve satiaa  (el-beyyidn/el-Miitebdyidn)  birbirlerinden ayrilmadiklar1 miiddetge
muhayyerdirler.” Buhari, “Biiy(’”, 43; Miislim, “BiiyG’”, 47.

52 Kaésani, Beddi’, 6: 469; Sirazi, el-Miihezzeb, 1: 257.
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tekliften vazgecebilme olanagmi taniyan muhayyerlik tiirli, tekliften (fcabdan>)
vazgegebilme muhayyerligidir. Bu muhayyerlik tiirti Hanefilere ait kaynaklarda
hiyaru’ldcab, hiyaru'r-ruci veya icab muhayyerligi gibi farklh isimlerde
zikredilmistir.> Hanefi hukukgular goriislerine delil olarak daha o6nce meclis
taniminda verdigimiz su rivayeti esas almuglardir; “Alict ve satict (el-beyyiin)
birbirlerinden ayrilmadiklar1 miiddetge muhayyerdirler.”> Bu rivayeti sahih kabul
eden Hanefiler, iki tane meclise ait muhayyerlik tiirii belirlemiglerdir. Birisi, simdi ele
aldigimiz, tekliften vazgegebilme muhayyerligi, digeri de daha sonra deginecegimiz
teklifi kabul etme muhayyerligidir. Hanefi hukukgular bu rivayetten Safiilerin kabul
ettigi sekilde bir meclis muhayyerliginin ¢ikarilamayacagmi diistiniir. Ciinkii rivayete
gore muhayyerlik hakki “el-beyyian”a yani “akid yapanlar’a tanmnmistir. Akid

tamamlandiktan sonra taraflara “el-beyyian” denilemez. >

Hanefilere gore akid meclisi teklif ile baglamakta ve kabul gerceklestiginde
veya teklif reddedildiginde son bulmaktadir. Taraflarin akdi sonuglandirmadan
bedenen ayrilmas: veya konudan sapmasi da meclisi bitiren eylemler olarak
goriiliir. Akid meclisi devam ederken teklifi yapan taraf, teklifinden vazgecebilme
hakkina sahiptir. Buna karsin kabul gerceklestikten sonra, kabulden déonme veya
tekliften vazgecebilme seklinde bir muhayyerlik tiirti yoktur, yani kabul ile akid
baglayici hale gelmistir.”” Asagidaki sekilde (Sekil-7) tekliften vazgecebilme

mubhayyerliginin seyri daha net goriilebilir:

HAMEFILERE GORE TEKLIETEN VAZGECEBILME MUHAYYERLIGI

Teklif (icab) Kabul (&4kid baglaync)]

Tekliften vazgecebilme muhayyerligi _Ret

-Konudan sapma
-Bedenen ayrilma
[Akid gecersiz)

Sekil-7

5  Daha o6nce izah edildigi iizere icab; Hanefilere gore bir akdi gergeklestirmek igin ilk sdylenilen
sozdiir. Digerlerine gore ise; miilkii bagskasina devretmeye (temlik) delalet eden sozdiir.

5 Bkz. Meydani, el-Liibdb, 1:197; Kasani, Beddi’, 6: 469.

5%  Buhari, “Blyt’”, 43; Miislim, “Biiyt’”, 47.

56 Bkz. Mevsili, el—fhtiyﬁr, 2: 253; Meydani, el-Liibdb, 1:197.

% Meydani, el-Liibdb, 1: 197. Hanefilere gore hadiste gegen « gxilly “el-beyyian (alici ve satict)”
ifadesinden; teklif yapilip kabuliin gerceklesmesine kadar taraflarin diigiinme firsati buldugu
zaman aralig1 anlagilmalidir ki bu zaman araligr da « )b » “muhayyerdirler” seklinde hadiste
zikredilmistir. Bkz. Kasani, Beddi’, 6: 469.
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Bireyin teklifinden vazgectigini sozle ifade etmesi, konudan sapmasi veya
meclisten bedenen ayrilmas: seklinde kullamilan tekliften vazgecebilme
muhayyerliginde amag, heniiz meydana gelmemis olan bir akdin meydana
gelmesini engellemektir.> Teklif ile akid heniiz dogmadig icin, bu muhayyerligi
kullanmalk, bir fesih islemi olarak degerlendirilemez.

Hanefilerin teklif/icab anlayisi ¢ercevesinde konuya bakildiginda tekliften
vazgegebilme muhayyerligi hakkina, hem satic1 hem de alic1 sahip olabilir. Zira
onlara gore ilk teklif ister saticidan gelsin ister miisteriden bu, icab olarak

isimlendirilir.»

Bu yaklasima gore, vazgegebilme muhayyerliginin ii¢ sekilde son buldugunu

sOyleyebiliriz:

e Kabul gerceklestiginde: Bu durumda akid baglayic1 hale gelir ve teklifi yapan
taraf teklifinden geri donemez. Ayni zamanda kabul ile meclis siiresi de sona

ermis olur.

e Teklifi yapan taraf vazgectiginde: Teklifi yapan taraf, muhayyerlik hakkin
kullanarak yaptig: tekliften vazgecebilir. Boylece hem meclis sona ermis olur

hem de akid gegersiz/hiikiimsiiz hale gelir.

e Mal helak oldugunda: Akdin konusu olan mal kaybolmus veya
diizeltilemeyecek derecede fahis bir zarara ugramis olabilir. Bu durumda da

mubhayyerlik sona erer.®

Mecelle’'nin vazgegebilme muhayyerligini Hanefi hukukcularin kabul ettigi
sekilde kanunlastirdigin1 gormekteyiz soyleki; akid meclisinde icabdan sonra
taraflar akid meclisi siiresince muhayyerdirler. Mesela bir kimse akid meclisinde
“su mal1 su kadara sattim” dese ve digeri hemen cevap vermeyip meclis stiiresi
igerisinde bir miiddet bekledikten sonra teklifi kabul etse, akid gegerlidir. Meclis

siiresinin uzunluguna ya da kisaligina bakilmamaktadir.®!

58 Ali Muhyiddin Karadagi, Mebdeii 'r-Rizd fi'l-Ukiid Dirdsetiin Mukdranatiin fi'l-Fikhi’l-Islami (Beyrut:
Daru’l-Begairi’l-Islamiyye, 1985), 2: 1073.

59 Ebi’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdiid el-Mevsili, el—ihtiyﬁr li Ta’lili’l-Muhtir
(Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l Erkam, ty.), 2: 252.

6  Subhi Mehmesani, en-Nazariyyetii’l-Amme 1i'l-Miicebdti ve'l-Ukiidi fi’s-Seriati’l-Islimiyye (Beyrut:
Daru’l-Ilm li'l-Melayin, 1972), 2: 294.

6 “Meclis’i bey’de ba’de’l-icab nihayet-i meclise kadar tarafeyn muhayyerdir. Mesela,
miitebayidndan biri meclis-i beyi’de bu mali su kadar kurusa sattim yahut aldim diye beyi icab
eylese, digeri derakab aldim yahut sattim demeyip de bir miiddet aras1 gectikten sonra yine ol
mecliste kabul etse, bey” miinakid olur; her ne kadar meclis uzun uzadiya siirmiis ve icab ve
kabliin aras1 hayli uzamis olsa da zarar vermez.” Mecelle, Md. 182.
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Hanefi hukukculara gore, tekliften vazgecebilme muhayyerligi gaipler
arasinda da gergeklesebilmektedir. Gaipler arasinda gerceklesen akidlerde teklifte
bulunan sahis teklifinden vazgecebilme muhayyerligini kullanmus ise kars: tarafin
bunu bilmemesi hukuki bir etkiye sahip degildir. Yani teklifi yapan taraf, kars:
tarafa haber vermeden de teklifinden donebilme hakkina sahip kabul edilir.®

2.3.2.Teklifin Baglayic1 Oldugunu Savunanlar
Malik’in (6. 179/795) de aralarinda bulundugu Maliki fakihlerin

cogunluguna gore, tek tarafli iradeler baglayici kabul edilir. Boylece temel ilke,
tekliften donme seklinde bir vazgegme muhayyerliginin olmadigidir.®® Bu yaklasima
gore teklif baglayicidir ve doniilemez. Ayrica onlara gore, akid meclisinde
mubhayyerlik bildiren rivayet® sahih kabul edilse bile yorumu sdyle olmalidir; “el-
beyyian” kelimesi ile kastedilen, akid yapanlar degil, “miitesaveman” yani
“pazarlik yapanlar”dir. Zira taraflar irade beyaninda bulunmadan 6nce istedikleri
kadar diisiinme imkanina sahiptirler. Dolayisiyla, bu rivayetten akid meclisine
iliskin bir muhayyerlik ¢ikarilamaz. Su halde muhayyerlik, sadece pazarhik
asamasinda kullanilabilir. Akid igin iradeler ortaya konulduktan sonra artik
iradelerden vazgec¢me seklinde bir anlayis, akid mantigina ve Miisliimanlarin
sartlarina bagliligini ifade eden ilkelere® zittir. Ayni sekilde onlara gore, kabul
yapildiktan sonra meclis tamamlanmis oldugu icin kabulden de doniilemez. Bu
nedenle Malikilere gore akid meclisinde taraflarin vazgecebilme veya meclis

mubhayyerligi seklinde bir muhayyerlik hakk: yoktur.

Diger taraftan Maliki Fikih Usuliinde Ahad haberin Medine ehlinin
ameline muhalefeti s6z konusu olamaz. Boyle bir durum oldugunda Ahad haber
ile amel edilmez. Meclis muhayyerligi bildiren rivayet Ahad haber olarak

goriildiigii ve Medine’de Imam Malik’e gore boyle bir drfiin olmadig1 gerekgesiyle

62 Krs. Kasani, Beddi’, 6: 479; Mevsili, el-Thtiyér, 2: 253; ibn Abidin, Reddiil Muhtdr, 4: 512.

6 Malikilerde teklifin baglayic1 oldugu ile ilgili bkz. Muhammed b. Abdurrahman el-Maliki el-
Magribi el-Hattab, Mevéhibii'l-Celil li Serhi Muhtasart Halil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1995),
6: 29; Ali Hiiseyin, el-Mukérandtii't-Tesriiyye, 2: 667; ayrica bkz. Siileyman Kaya, “Islam
Hukukunda Icabin Baglayiciigy” (Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2000), 17-18.

0 B3 Al Lo jlaly gadlls “Alia ile satiar birbirlerinden ayrilmadiklar siirece muhayyerdirler”
Buhari, “Biiy(”, 43; Miislim, “Biiy’”, 1531; EbG Davad, “BiiyG’”, 54.

% “Ey iman edenler, akidlerinize vefa gosteriniz” el-Maide 5/1.

6 Bkz. Ibn Riisd, Bidaye, 2: 164; el-Hattab, Mevdhibii’l-Celil, 6: 29; Abdurrahman el-Ceziri, Kitibu'l-
Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erbaa (Misir: el-Mektebetii’t-Ticarlyyetii'l-Kiibra, ty.), 2: 157, Vehbe ez-
Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletuhil (Dimegk: Daru’l-Fikr, 1985), 4: 112; ayrica bkz. Hac1 Yunus
Apaydin, “Irade Beyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22:388.



342 | Hasan SAHIN

ilgili hadisin hiikiim ¢ikarmada delil olamayacag1 ayrica belirtilir. ¢

Asagidaki sekilde (Sekil-8) Malikilerin bu yaklasimi daha net gortilebilir;

MALIKILERE GORE TEKLIFIN BAGLAYICILIGI

Teklif (icab) Kabul (akid baglayo)]

Teklif baglayid/déniilemes

-Ret

-Konudan sapma

-Bedenen ayrilma
(Akid gecersiz)

Sekil-8

Sekilde de goriildiigii gibi Maliki fakihlere gore teklif baglayici oldugu igin
akid meclisinde teklifi yapan tarafa muhayyerlik/vazgecebilme hakki taninmaz.
Akid meclisinin son bulmasi karsi tarafin teklifi kabulii ile son bulur ve akid
baglayict hale gelir. Ilave bir sart belirlenmemisse veya ayip ve kusur gibi
muhayyerlige sebep bagka bir durum meydana gelmemisse taraflar bu

iradelerinden donemezler.

Orhan Ceker meclise ait muhayyerlikler konusunda Malikilerle Hanefileri
hem tekliften vazgecebilme hem de kabul etme muhayyerlikleri konusunda ortak
bir tabloda vermisse de basta Malik olmak tizere, Malikilerin ¢ogunlugunun
icabdan doénmeyi kabul etmeyerek icabi baglayici saydiklar1 ve icabdan
vazgegebilme muhayyerligini kabul etmediklerini tespit ettik. Bu nedenle
Malikilerin ¢ogunlugunun goriisii olan muhayyerlik anlayisini, Hanefilerden
ayirarak bu makalede farkli bir baslikta ele aldik. Boylece Malikilerin biiyiik
¢ogunluguna gore, icabdan donme seklinde bir vazgegebilme (rucil) muhayyerligi

yer almayip, akid meclisine ait sadece teklifi kabul etme muhayyerligi bulunur.®

Ancak su detaya da yer vermek gerekir ki; Malikilerin 6ne siirdiigii meclis

7 “Alia ile satic1 birbirlerinden ayrilmadiklar: siirece muhayyerdirler” rivayetini haberi vahid
kabul eden Tmam Malik “Bizde bu muhayyerlik icin tayin edilmis bir miiddet, simr yoktur. Ayni
zamanda, bunun uygulandig: bir is de mevcut degildir.”demistir. Bkz. Muhsin Kogak-Nihat
Dalgin-Osman Sahin, Fikih Usiilii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 59.

6%  Bkz. Orhan Ceker, Fikih Dersleri-1 (Konya: Ensar Yay., 2014), 46-48. Malikilerde icabin
baglayiciligi ile ilgili ayrmtih bilgi igin Bkz. Ibn Riisd, Biddye, 2: 164; Hattab, Mevahibii’l-Celil, 6:
29; Ceziri, Mezihibii’l-Erbaa, 2: 157; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, 4: 112; Apaydin, “Trade Beyan1”, 22:
388.
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birligi tanimi ile teklifin baglayici oldugu yoniindeki yaklasimlari hukuki bir
celiski igeriyor gibi goriinmektedir. Zira teklif yapildiktan sonra taraflardan
birisinin sozlesme ile mesgul olmamasi ve yiiz ¢evirmesi meclis birligini bitiren bir
husus olarak zikredilir. Sayet icab1 yapan, bu iradesinden dénemeyekse o halde
meclis birligi sadece kabul tarafinin sozlesme ile mesguliyeti cergevesinde
tanimlanmaliydi. Dolayisiyla sozlii irade ile teklifinden donme hakki olmayan
taraf, eylem yoluyla icabindan dénme imkanina sahip bulunmaktadir ki bu durum
ilgili yaklasimda hukuki bir bosluk anlamina gelmektedir. Bu da dogrudan olmasa
da dolayli sekilde Malikilerin Hanefi yaklasimindaki “Tekliften vazgegebilme
mubhayyerligini” nazari olarak reddetmedikleri sonucuna gotiiriir. Malikiler de bu
hukuki geliskiyi fark etmis olmalilar ki, teklifin baglayiciligini bir anlamda hukuki
acgidan degil fikhi agidan ele alarak konunun diyani boyutuna® dikkat ¢ekmisler

ve tekliften donmenin Miisliimanca bir tavir olmayacagin belirtmislerdir.
2.3.3.5adece Meclis Muhayyerligini Savunanlar

Akid meclisine ait muhayyerlikler hususunda ficiincii yaklagim, Safiilerin
savundugu “meclis muhayyerligi”dir. Nitekim genelde eserlerde meclis
mubhayyerligi anlatilirken bu muhayyerligi Safiilerin, Hanbelilerin ve Zahirilerin
kabul etmelerine karsin, Hanefilerin ve Malikilerin kabul etmedigi vurgulanir.”
Fakat bu kaynaklarda vurgulanan literal anlamda meclis muhayyerligidir. Daha
Once gectigi tizere meclise baghh muhayyerlikleri farkl: kimlik ve iceriklerde diger

bir kisim fukahanin da gegerli saydigini gormekteyiz.

Meclis muhayyerligini ilk defa sistemli bir sekilde ele alan Safiiler ve
onlarin bu husustaki takipgileri, alis-veris esnasinda muhayyerlik bildiren
rivayeti,”! Hanefiler gibi onemli bir nass delili olarak kullanmalarina ragmen, bu

rivayeti Hanefi ve Malikilerden daha farkli yorumlayarak meclisi, akid meclisi ve

% “Ey iman edenler, akidlerinize vefa gosteriniz” el-Maide 5/1 ayetini delil olarak zikretmislerdir.
bkz. ibn Riisd, Biddye, 2: 164; el-Hattab, Mevdhibii’l-Celil, 6: 29. Halbuki bu ayet teklifin baglayic
olduguna dair dogrudan emredici bir delil olsaydi, bu emrin tiim fakihlerce kabul edilmesi
zorunlu olurdu. Ayrica hiikiimlerin diyani yonii hakkinda degerlendirme igin bkz. “Klasik
donem din bilginleri doktrin {irettikleri ve gelistirdikleri her bir alt alan1 miimkiin oldugunca
dinin asillartyla iliskilendirmeye calismis, hiikiimlerin vicdai/diyani cihetini de hep gz 6niinde
bulundurma uyasini siklikla yapmustir.” Ali Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanhigumizla
Yiizlesme 2. baski (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017), 376.

70 Bkz. Kasani, Beddi’, 7: 155; Abdulaziz Hayyat, Nazariyyetii'l Akd ve'l-Hwyérét fi'l-Fikhi'l-Islimi
(Amman: el-Ma'hedu’l Arabi, 1994), 174-175; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2: 87; Tayyar,
Huydru’l-Meclis, 52; ayrica meclis muhayyerligini detayli ve elestirel bir bakis acisiyla ele alan bir
calisma igin bkz. Ibrahim Tiifekci, “Islam Hukukunda Meclis Muhayyerligi”, Islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi 1/20, (Ekim 2012), 11-42.

7t “Alicl ve saticr birbirlerinden ayrilmadiklart miiddetge muhayyerdirler.” Buhari, “Biiya’”, 43;
Miislim, “Biiya’”, 47.

”
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mubhayyerlik meclisi seklinde iki ayr1 kategoride ele almislardir. Buna gore, meclis
iki merhaleden olusmakta, birinci merhalede irade beyanlar1 gerceklesmekte,
ikinci merhalede ise yapilan irade beyanlarinin saglamasin1 yapmak ve enine
boyuna diistinmek kapsaminda taraflara taninan muhayyerlik meclisi yer
almaktadir.”?

Safiilerin akid meclisini bu sekilde ikiye ayirmalarinin ana sebebi, ilgili
rivayette”  gecen  “el-beyyian” ile  “teferruk”  kavramlarm  farkh
yorumlamalarindan kaynaklanir. Onlara gore el-beyyian (alici-satici) ifadesi “akdi
bitirmis olan taraflar” seklinde anlasilmalidir. Zira taraflara atfedilen bu sifatin
(beyyian) kullanilabilmesi i¢in icab ve kabuliin bitmis olmasi gerekir. Yani bu ifade
“bayi’lesmis”, “satim1 tamamlamis” bireyler anlamina gelir. Bu ifade ile birinci
meclis olan akid meclisine vurgu yapilmigtir. “Teferruk” ise bedenen ayrilmay1
ifade ettigi icin bu kavram, akdin tam anlamiyla bittigi ve baglayici oldugu,
mubhayyerligin de sona erdigi durumu ifade eder. Yani teferruk, ikinci meclis olan
mubhayyerlik meclisinin son bulmasina isaret eden bir kavramdir.” Safiilerin

meclis muhayyerligi yaklasimlari su sekilde (Sekil-9) daha net goriilebilir:

SAFIILERE GORE MECLIS MUHAYYERLIGI

Teklif-kabul
bedenen ayrilma [akid baglayici

—
Aleclis mubayverligi

ret (akid gecersiz)

Alad fmechsi

Sekil-9

Sekilde de gorildigi gibi Safillerin bu yaklasimina gore, meclis
mubhayyerligi, teknik olarak akdin kurulmasindan sonraki asamayi ilgilendirir.
Meclis muhayyerligindeki zaman dilimi, kurulan akde baglayicilik kazandirma
asamasidir. Gaipler arasinda gergeklesen akidler icin ise meclis muhayyerligi s6z

konusu degildir. Zira bu yaklasima gore, muhayyerlik meclisi, zaman ve mekan

72 Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm (Kahire: Daru’l-Hadis, 2008), 3: 339; Sirazi, el-Miihezzeb, 1:
258; Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-Muhalld bi’l-Asér, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ty.), 7: 233-234.

7 “Alia ve satial birbirlerinden ayrilmadiklar1 miiddetce muhayyerdirler” Buhari, “BiiyG’”, 43;
Miislim, “Biiya’”, 47.

74 Sirazi, el-Miihezzeb, 1: 258; Nevevi, el-Mecmil’, 9: 205-206; ibn Kudame, el-Mugni, 4: 7-9.
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ile kayith oldugu i¢in uzakta olan sahislarin bu tiir bir muhayyerlik hakk: olmasi
teorik olarak miimkiin degildir.”> Yani daha acik ifade ile Safiilerin meclis
muhayyerligi anlayig: fiziki mekanla ve bireylerin birbirleriyle bedenen bir arada
olmalar1 veya ayrilmalar1 esasma bina edildigi igin gaipler arasinda meclis
mubhayyerligi cereyan etmeyecektir. Bununla birlikte Safiilere gore taraflar, farkl
tiirde muhayyerliklerle gaipler arasinda gergeklesen ticari iliskileri kontrol altinda
tutabileceklerdir.

Meclis muhayyerliginin son bulmas: ve akdin kesinlik kazanmasi su iki

sekilde gerceklesir;

1-Taraflarin  birbirinden bedenen ayrilmasi: Bedenen ayrilmanin oOl¢iisii
hususunda farkli degerlendirmeler olmakta birlikte, burada belirleyici olanin 6rf
oldugunu soyleyebiliriz. Mesela, taraflarmn birbirlerinin sesini duyamayacak bir

mesafede uzaklagmalari, meclisi bitiren bir ayrilma sayulir.”

2-Muhayyerlik teklifinde bulunulmas:: Taraflardan biri digerine muhayyerlik
meclisi iginde yapilan akdi, kabul etmek veya reddetmek siklarindan birisini teklif
edebilir. Bu sekilde yapilan bir teklifi kars1 taraf mutlaka muhayyerlik meclisinde
cevaplandirmak zorundadir.”” Ancak bu talebin muhayyerligi iskat etme niyetiyle
degil muhayyerligin kullamimina iliskin bir talep oldugu goz Oniinde
bulundurulmalidir. Zira bu hak iradi degil hukukun bireye dogrudan sagladig:

bir muhayyerliktir, 1skat edilememektedir.

2.3.4.Tekliften Vazgecebilme ve Meclis Muhayyerligini Birlikte

Savunanlar

Vazgecebilme muhayyerligi bashg1 altinda dordiincii yaklagim
Hanbelilerin savundugu, akid meclisinde bireyin hem tekliften vazgecebilme hem
de meclis muhayyerligi hakkina birlikte sahip olmasidir. Buna gore, akid meclisi
siiresince birey yaptig1 teklifindan vazgegebilecegi gibi, meclis muhayyerligi
siiresince de taraflar, akidden vazgegebilme hakkina sahiptirler.” Orhan Ceker,
akidlerde hem vazgecebilme muhayyerligi hem de meclis muhayyerligi taniyarak
bireye en uzun diisiinme firsati taniyan mezhebin Hanbeliler oldugunu ifade

etmektedir.”

Hanbeliler meclis muhayyerligi konusunda Safiiler gibi diisiinmelerine

75 Bkz. Sirazi, el-Miihezzeb, 1: 258.

76 Sirazi, el-Miihezzeb, 1: 258.

77 Sirazi, el-Miihezzeb, 1: 258.

78 {bn Kudame, el-Mugni, 4: 7-9; Ceziri, Mezihibii'l-Erbaa, 2: 159; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islams, 4: 112.
7 Bkz. Ceker, Fikih Dersleri-1, 46.
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ragmen teklif-kabuliin fevri olmasmi sart gormedikleri icin S$afiilerden
ayrilmaktadir. $Soyleki Hanbeliler, meclis konusunda Safiilerin ileri stirdiigii iki
farkli meclis anlayisin1 kabul etmelerinin yani sira, birinci meclisi (akid meclisini)
Safiilere gore degil Hanefilerin anlayisina gore kabul etmislerdir. Yani Hanbelilere
gore birinci mecliste icab-kabuliin fasilasiz/fevri olmasi sarti yoktur. Aynen
Hanefilerin kabul ettikleri sekilde akid meclisi teklif ile baslar kabul yapilincaya
kadar devam eder. Bu siire icinde bireyin tekliften vazgegebilme muhayyerligi
vardir. Bununla birlikte kabul gergeklestikten sonra Hanbeliler, Hanefi
cizgisinden $afii ¢izgisine kayarak ikinci meclis denilen muhayyerlik meclisini,
akid meclisinin devami olan bir meclis gibi kabul ederler. Safiilerde oldugu gibi
bu ikinci mecliste bireyler bedenen ayrilincaya kadar muhayyerlik haklarmi
kullanabilirler veya akdi baglayici kilabilirler.®° Bu yaklasim asagidaki sekil (Sekil-
10) ile daha net goriilebilecektir:

HANBELILERE GORE VAZGECEBILME MUHAYYERLIGI

-kabul
-muhayyerligi iskat [akid baZlayici)

Teklif Bedenen ayriima [akid baglayid

b N .
= i il
Tekliften'vazgecme Meclis muhayvverligi
muhavverligi ) .
e Ret [skid gecersiz) Ret [akid gecersiz)

Sekil-10

Burada Hanbelilerin Safiilerden ayrildig: bir diger nokta, Hanbelilere gore
akdi dogrudan tamamlama eylemi, muhayyerligi iskat seklinde de meydana
gelebilmektedir. Yani birey, teklifi yaparken kars: tarafa, meclis muhayyerligi
hakki vermemek tizere bir teklifte bulunabilmektedir. Kars: taraf bunu kabul ettigi

takdirde meclis muhayyerligi olusmadan da akid baglayici hale getirilebilecektir.®!
2.4.Teklifi Kabul Etme Muhayyerligi

Teklifi kabul etme muhayyerligi, yapilan teklife miisbet veya menfi cevap

verebilme hakkidir.®? Burada ele aldigimiz muhayyerlik, “kabulden dénme”

8 Jbn Kudame, el-Mugni, 4: 7; Manstr b. Ynus el-Buhti, er-Ravdu’l-Murbi” Serhu Zadi'l-Miistekni’
(yy.: Milessesetii'r-Riséle, ty.), 323; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, 4: 250.

81 fbn Kudame, el-Mugni, 4: 7; Buhtiti, er-Ravdu’l-Murbi’, 323.

82 Mevsili, el—ihtiyzir, 2: 252; Kemaliiddin Muhammed b. Abdulvahid ibnii’l-HiimAm, Serhu Fethi'l-
Kadir (yy.: Daru’l-Fikr, ty.), 6: 258.
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seklinde gerceklesen bir muhayyerlik tiirii degildir. Zira kabulden donme seklinde
gerceklesen muhayyerlik tiiri, daha o©nce vazge¢meye ait muhayyerlikler
cercevesinde ele alinmig ve bu tiir bir muhayyerligin, Safii ve Hanbeliler
tarafindan meclis muhayyerligi anlayisi ¢ercevesinde kabul edildigi, buna karsin,
Hanefi ve Malikilere gore teklif, kabul ile onaylandiktan sonra akdin baglayici

oldugu, doniilemeyecegi vurgulanmistir.®

Vazgecebilme kapsamina giren muhayyerliklerle ilgili fakihlerin ¢ok farkl
yaklasimlart olmakla birlikte, teklifi kabul etme muhayyerliginin varlig:
hususunda fakihler ittifak etmistir. Zira kabul® etme muhayyerligi, bir teklifi
kabul edip etmeme esasina dayanir ve dlimlerin ittifakiyla teklif, kars: tarafi baglayici
degildir. Bir akidde bireyin hiir iradesiyle akdi kabul etmesi beklenir. Aksi halde
akidlerin rizaya dayanan® yoniinii tegkil eden irade yok sayilmis olur ki bu
diisiince aklen, mantiken ve hukuken kabul edilemez bir durumdur. Bu sebeple
klasik ve ¢cagdas donem Islam alimlerinden herhangi bir fakihin teklifi kabul etme
mubhayyerligini reddettigi hususunda bir bilgi mevcut degildir.®

Hanefi Islam hukukgularma gore teklif yapildiktan sonra baglayan meclis
siiresi, kabul yapildiginda veya teklif reddedildiginde son bulur. Yani meclis
siiresi ayn1 zamanda teklifi kabul etme muhayyerligi siiresini ifade eder ve bu siire

uzun ya da kisa tutulabilir.®”

Meclis stiresi konusunda Hanefilerle ayni goriisteki Malikilere gore de
teklifi kabul etme muhayyerligi siiresi, meclis siiresi ile esittir. Ancak bu zaman
arali1, akidden vazge¢meyi ihsas eder tarzda olmamali ve Orfiin tayin ettigi
sinirlart asmamalidir.® Hanbelilerin de zaman konusunda Malikilerle benzer bir

yaklasima sahip olduklarmi sdyleyebiliriz.®

Fukahanin ¢ogunluguna gore kabul etme muhayyerligi, meclisin sonuna

kadar devam eder. Hazirlar arasinda oldugu gibi gaipler arasinda da akidde kabul

8 bn Riisd, Biddye, 2: 164; Merginani, el-Hiddye, 3: 23.

8 Kabul: Hanefilere gore akdi tamamlamak i¢in ikinci sdylenen ve akdi tamamlayan sozdiir. Diger
mezheplere gore, miisteriden gelen teklife ve miilk edinmeye (temelliik) delalet eden sdze denilir.
Bkz. ibn Kudame, el-Mugni, 4: 3.

8  Akidlerde riza unsuru ile ilgili olarak bkz. Merginani, el-Hiddye, 3: 23.

8  Nitekim Mehmesani, irade beyaninda rizanin gergeklesmesi igin kabul muhayyerliginin 6nemini
zikrettikten sonra Islam hukukunda, yapilan teklifi kabul edip etmeme anlaminda kabul
muhayyerligini reddeden bir yaklasima rastlamadigini ifade etmektedir. Bkz. Mehmesani, en-
Nazariyyetii’l-Amme, 2: 293.

87 Kasani, Beddi’, 6: 469; Mehmesani, en—Nazariyyetii’l—Amme, 2:295.

8 bn Riisd, Biddye, 2: 164; Mehmesani, en—Nazariyyetﬁ'l—Amme, 2:295.

8 fbn Kudame, el-Mugni, 4: 9; Ceziri, Mezihibii'l-Erbaa, 2: 169.
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etme muhayyerligi vardir.®

Safiilerde kabul etme muhayyerliginin olmadigini sdyleyen yazarlar olsa
da®! kanaatimizce bu dogru bir degerlendirme degildir. Meselenin detay1 su ince
ayrintida gizlidir:

Safiflere gore teklifi kabul edip etmeme anlamindaki kabul
mubhayyerliginin siiresi ¢ok kisadir. Ciinkii onlara gore teklif ile kabul arasinda
(icab-kabul irtibati) bir fasila olmamali yani kabul teklifin hemen pesinden
gelmelidir (fevrilik/muvalat). Nitekim bu konu daha 6nce meclis muhayyerligi
cercevesinde anlatilmisti. Ancak kabul eylemi ne kadar ¢abuk yapilirsa yapilsin,
kisa da olsa, akidlesme esnasinda mutlaka bir zaman aralig1 meydana gelecektir.
Bu nedenle $Safiiler, bu zaman araligini fash yesir ve fash tavil seklinde ikiye
ayirmislar ve fash yesirin yani ¢ok kisa zaman araliginin kabuliin yapilmasina
engel teskil etmedigini, fash tavilin, uzun zaman araligmmin kabuliin
gerceklesmesine mani oldugunu zikretmislerdir. Hatta Safiiler icab-kabul
irtibatin1 saglamaya c¢ok Ozen gosterdikleri icin, bu iki eylem arasinda, akdi
ilgilendirmeyen bir kelime sdylenmis ve bu esnada fasila ¢ok kisa da tutulmus olsa

(fasli yesir) yine kabulii gegersiz saymuslardir.®?

Boylece Safiilerin anlayisma gore kabul etme muhayyerligi var kabul edilse bile
bireye diistinmek icin ihtiyaca cevap veremeyecek kadar kisa (fasl: yesir) bir zaman
tanimasi nedeniyle, bu muhayyerlik tiirii yok hitkmiinde sayilmis olabilir. Ancak bu
yokluk, inkar anlaminda degil, fayda getirmeyen anlaminda bir yokluktur. Aksi halde
Safiilerde teklifi kabul etme muhayyerligi yoktur denilirse, bu durumda teklifin kabul
edilme zorunlulugu anlamu ¢ikar ki ne klasik ne de ¢agdas donem alimlerinden biri,
teklifin kabul tarafi i¢in baglayic1 oldugunu kabul etmistir. Nitekim cagdas donem
alimlerinden Mehmesani iddiah bir sekilde konusarak, Islam hukuku kaynaklarinda

kabul etme muhayyerligini reddeden bir yaklasima rastlamadigin belirtir.*
2.5.Meclise Ait Muhayyerliklerin Etkili Oldugu Akidler

Meclise ait muhayyerlikleri kabul eden fakihlere gore, vazgecebilme veya

% Merginani, el-Hidiye, 3: 23.

1 Yilmaz'a gore Safiller kabul muhayyerligini kabul etmemistir: “Meclis devam ettigi siirece,
mucibin yapmis oldugu icabi karsi tarafin kabul veya reddetme hakkma “kabul muhayyerligi”
denir. Hanefiler, Malikiler ve Hanbeliler kabul muhayyerligini kabul etmis, Safiiler kabuliin fevri
olmasi gerektigini soyledikleri i¢in kabul muhayyerligini kabul etmemistir.” bkz. Yilmaz,
“Internet Ortaminda Nikah Akdinin Kurulusu”, 80-82.

2 Nevevi, el-Mecmil’, 9: 199; Sirbini, Mugni’l-Muhtic, 2: 330; Mehmesani, en-Nazariyyetii'l-Amme, 2:
295.

9%  Mehmesani, en—Nazariyyetﬁ'l—Amme, 2:293.
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meclis muhayyerligi cercevesinde taraflara taninan muhayyerlik haklar1 lazim ve
bedelli akidler i¢in s6z konusudur. Hibe ve vekalet gibi gayri lazim akidlerde
meclise ait muhayyerliklerin var oldugunu teorik diizeyde soylemek miimkiinse
de, akid meclisinden sonra taraflar bireysel iradeleriyle islemi feshedilebilme
imkanina sahip olduklar: icin, bu tiir akidlerde meclis esnasinda muhayyerligi
tatbik etmek ¢ok anlamli olmayacaktir. Meclise ait muhayyerliklerin akidlerde

anlamli olabilmesi icin ilgili akidlerin baglayici olmas: gerekmektedir.**

Akid meclisine ilave bir konuma sahip olan meclis muhayyerligi,
savunucular: tarafindan nikah ve hul’ gibi feshedilmesi miimkiin olmayan
akidlerde gegersiz kabul edilmistir.% Icab-kabul irtibatinda fevrilik sarti kosan
Safillerin nikah gibi feshi miimkiin olmayan akidlerde meclise ait yegane
mubhayyerlik tiriini de yok saymast akdin saghkli kurulmasi agisindan
diistindiiriictidiir. Bu durum ancak, evlilik kurumuna onlarin ziyade onem
vermesiyle agiklanabilir. Ayrica nikah hususunda taraflarin irade beyanlarindan

once yeterince diisiinmeleri gerektigi varsayimiyla da hareket etmek miimkiindiir.

Meclis muhayyerligi disgindaki diger meclise ait muhayyerlikler
konusunda bu tiir bir detaya rastlamiyoruz. Su halde Hanefi ve Hanbelilerin kabul
ettigi tekliften vazgegebilme muhayyerliginin nikah gibi feshi miimkiin olmayan

akidlerde gecerli varsayilacagini soyleyebiliriz.
Sonug

Akid meclisinde muhayyerlik bildiren rivayeti® fakihlerin ¢ogunlugu
sahih kabul etmelerine ragmen, konuyu farkli acilardan yorumlayarak meclise
bagli muhayyerliklerle ilgili farkli sonuglara ulagmislardir. Elbette fakihlerin farkl
sonuglara ulasmasmin yegane sebebi bu rivayet degildir. Onlarin kendi
goriiglerini destekledikleri daha farkli gerekgeleri vardir. Yukarida bu hususlarm

Onemli bir kismini izah ettik.

Fakihlerin farkli yaklasimlarina gore, meclise ait muhayyerliklerle ilgili

sonug olarak su degerlendirmeleri yapabiliriz:

1-Kapsam ve igerikleri farklilik arz etmekle birlikte, taraflarin meclise bagh
muhayyerlik haklarinin oldugu tiim fakihlerce kabul edilir. Fakat Islam

hukukunda kavramsal anlamda “Meclis muhayyerligini” Safiiler, Hanbeliler ve

% Zuhayli, el-Fikhu’l-Islgmi, 4: 250.

9% Sirazi, el-Miihezzeb, 1: 258; Ibn Hazm, el-Muhalls, 7: 233-234; ayrica bkz. Ibn Riisd, Biddye, 2: 164.

% “Alict ve satici birbirlerinden ayrilmadiklari miiddetge muhayyerdirler” Buhari, “BiiyG’”, 43;
Miislim, “Biiya’”, 47.
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Zahiriler kabul etmektedirler. Hanefiler ve Malikiler meclis muhayyerligini kabul
etmeseler de akdin meclisine bagli farkl tiir, isim ve sayida muhayyerlikleri kabul
etmiglerdir. Bu baglamda Hanefiler, tekliften vazgecebilme ve teklifi kabul etme
muhayyerligini, Malikiler ise teklif baglayici oldugu icin sadece teklifi kabul etme

mubhayyerligini savunmusglardir.

2-Meclise bagli muhayyerlikler, kanundan dogan haklar gercevesinde ele
alinir. Bu nedenle taraflar kendi iradeleriyle bu hukuki giivenceyi kaldiramazlar.
Ancak Hanbeliler bu hususta taraflarca bir simirlamaya gidilebilecegini

savunurlar.

3-Hanefiler, Malikiler ve Hanbeliler bireye akid meclisinde kabulden 6nce
diistinme firsat1 vermelerine karsin, Safiiler akdi yaptiktan sonra bu diisiinme
firsatin1 verirler. Zira icab-kabuliin fasilasiz olmasi gerektigini savunduklari icin

akid meclisi Safiilerde ¢ok kisa tutulmustur.

4-Maliki mezhebine gore teklif baglayic1 kabul edilir ve bu yiizden akid
meclisinde teklifte bulunan tarafa vazgecebilme hakki verilmez. Fakat diger
mezheplere gore ister tekliften vazgecebilme muhayyerligi baglaminda, ister
meclis muhayyerligi baglaminda, akid meclisi siiresince taraflara vazgecebilme
muhayyerligi taninmustir. Fakat Malikiler, akid 6ncesinde, pazarlik asamasinda
taraflarin yeterince diisiinme firsatinin oldugu, bu nedenle akid meclisinde
yeniden bireye teklifinden vazgegebilme hakkimin verilmesine gerek olmadig:

seklinde akli bir gerekge 6ne stirmektedirler.

5-Akid meclisine iliskin muhayyerliklerin farkli yaklasimlara konu oldugu
goriilse de, hepsinin ayni amaca hizmet etti§i agiktir. Bu muhayyerlikler,
bireylerin ani ve aceleci kararlarindan dolay1 yasayabilecekleri pismanliktan
dolay1 onlara donebilme firsati tanimaktadir. Mesela, Safiilerin savundugu meclis
muhayyerliginde meclis dagilincaya dek bireylerin diisiinme firsatinin olmasz ile
Hanefilerin tekliften vazgegebilme muhayyerliginde bireye vazgegebilme yahut
yapilan teklifi kabul hususunda siire tanima, ortak bir gayeyi hizmet eder.

6-Tekliften vazgecebilme muhayyerliginin (hiyaru’l-icab), Hanefiler
tarafindan kabul edildigini daha 6nce zikretmistik. Safiilerin yaklasiminda ise akid
meclisinde tekliften donme seklinde bir vazgegebilme muhayyerligi tiirii
zikredilmese de esasinda bunun nedeni, akid meclisi esnasinda tekliften donme
mubhayyerligi tlriintin Safil mezhebine ait eserlerde ele alinmayisindan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii bu eserler, hep icab-kabul arasindaki fasilasizliga
odaklanmiglar ve cayma haklarini ikinci meclis olan muhayyerlik meclisine atifla
agiklamislardir. Halbuki konuya daha derinlemesine bakildiginda Safiilerin
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yaklasiminda da tekliften donme seklinde bir muhayyerlik tiiriiniin teorik diizeyde
mimkiin oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica bir meselenin ele alinmayisi, onun

yoklugu veya kabul edilmedigi anlamina gelmemelidir.

Bu konunun $afii fikhina ait eserlerde ele alinmayisinin bir¢ok nedeni
olabilir, fakat bizce temelde bu durumun iki sebebi vardir. Birincisi, tekliften
vazgecebilme muhayyerligine ihtiyac duymama, yani meclis muhayyerliginin,
tekliften vazgecebilme muhayyerligine ihtiyag birakmamasidir. Ikincisi ise
Safiilerin akid anlayisinda icab ve kabul irtibatinin pes pese olmasi gerektigi icin
boyle bir muhayyerligin ¢ok kisithi bir siireye sahip olmasi sonucu, kullamish
olmamasidir. Ancak akid kurulurken bu fevrilik eylemi, ¢ok kisa olsa da bir fasila
icerir. Bu kisa fasila esnasinda teklifte bulunan tarafin hizlica teklifinden dénme
muhayyerligini kullanmas1 miimkiindiir. Safiilerde bunun aksine bir yaklasim
olmadig: gibi teklifin baglayici olduguna dair Malikilerin kabul ettigi tiirden bir
iddia da mevcut degildir.” Su halde $afiilerin, Hanefiler gibi “tekliften donme”
seklindeki muhayyerlik anlayisini, teorik de olsa reddetmediklerini hatta var kabul
ettiklerini sdyleyebiliriz.

7-Hanefilere gore kabul gerceklestikten sonra, kabulden donme (hiyaru’l-
kabiil) seklinde bir muhayyerlik tiirti yoktur. Zaten bunu kabul etmis olsalards,

Safiilerle meclis muhayyerligi konusunda ihtilaf etmezlerdi.

8- Safillerin anlayisinda ikinci meclisin yani muhayyerlik meclisinin
taraflara bir hak olarak saglanmasmin arkasinda yatan ana sebep veya hikmet,
tekliften sonra kabulii fevri bir sekilde gergeklestirmek zorunluluguna dayanir.
Taraflara ozellikle kabulde bulunan tarafa, akid esnasinda yeteri kadar diisiinme
firsat1 tanimayan bu anlayis, ikinci bir meclis anlayis1 gelistirerek taraflara irade
beyani hususunda ilave diisiinme firsati saglamistir. Bu anlayisa gore
mubhayyerlik meclisi stiresince vazgegebilme muhayyerligi, hem tekliften donme

hem de kabulden donme seklinde gerceklesebilmektedir.
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YAYIN VE YAZIM iLKELERI

Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde
bilimsel niteliklere sahip ¢alismalar1 yayimlamak suretiyle ilahiyat ve sosyal bilimler alanina katki
saglamay1 hedefler. Hakemli bir dergi olup yilda iki (say1) kez yayimlanir. Yayin dili Tiirkge'dir,
ancak Tiirkce 6zet verilerek yabanci dildeki bilimsel makaleler de yayimlanabilir.

Dergiye gonderilen yazilarm yayinlanma hakki, Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir. Dergide yer alan yazilarin telif hakki sakli olup, yazilar
kaynak gosterilmeden kismen veya tamamen iktibas edilemez.

Dergide yayimlanacak makaleler, oncelikle kendi alanlarma uygun arastirma yontemleri ile
hazirlanmis 6zgiin ve akademik calismalar olmalidir. Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki
geviriler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendirmeleri de kabul edilir.

Yayimlanmasi istenen yazilar, e-posta adresine elektronik ortamda ve "ekli word belgesi" seklinde
gonderilmelidir. Dergiye gonderilen galismalar bagska bir yerde yayimlanmis veya yayimlanmak
iizere gonderilmis olmamalidar.

Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra yaymn kurulu
tarafindan belirlenen konunun uzmani iki hakeme goénderilir. Yazinin gonderildigi her iki
hakemden olumlu rapor gelmesi durumunda yazinin yayimlanmasina karar verilir ve hangi sayida
yayimlanacagi galisma sahibine bildirilir. Tki hakemin olumsuz goriis belirtmesi halinde ise yazi
yayimlanmaz. Bir hakem olumlu bir hakem olumsuz goriis belirtirse yazi hakkinda Kkarar,
raporlarin icerigi dikkate alinarak Yayimn Kurulu tarafindan verilir.

Yazilarin sekil ve esas yoniinden 6n degerlendirmesi Yaym Kurulu tarafindan yapilir; yaymm ve
yazim ilkelerine uygun goriilenler hakem goriisiine arz edilir; uygun goriilmeyenler, igerik
incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin yapilmas:i igin yazara iade edilir. Yazar
diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmelerin dikkate alinip alinmadig1 kontrol edilerek yazi
yeniden degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yaymlanmayacagina en geg ii¢ ay igerisinde karar verilir
ve c¢alisma sahibi konu hakkinda bilgilendirilir. Yayimlanan makaleler igin yazara telif {icreti
6denmez. Yazara ait makalenin bulundugu dergiden iki adet gonderilir.

Yayimlanan ¢alismanin dil, iislup ve muhteva yéniinden bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu
yazar(lar)ina ait olup Yaym Kurulu'nu baglamaz. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi,
Tokat Gaziosmanpasa Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

Baslik: Her yazinin yazildig: dilde, yazinin igerigini, agik bir sekilde yansitacak nitelikte Tiirkce ve
Ingilizce bashg bulunmahdir. Bashk, biiyiik harflerle ve koyu yazilmali, on bes kelimeyi
gecmemelidir.

Yazar Ad(lar)1 ve Adres(ler)i: Yazi bashginin sag altinda olmali, soyadin tamamu biiyiik harflerle
yazilmali, yazarin unvani, kurumu ve elektronik posta adresi dipnotta belirtilmelidir.

Ozet ve Anahtar Kelimeler: Tiirkce Ozet calismanin amacini, kapsamini ve sonuglarini
yansitmalidir. Ozet en az elli, en fazla iki yiliz kelime uzunlukta olmali, 6zetin bir satir altina en az
ii¢, en fazla sekiz kelimeden olusan Tiirk¢e Anahtar Kelimeler yazilmalidir. Ayrica 6zetin, bashigin
ve anahtar kelimelerin Ingilizceleri de bulunmalidir. Yabanci dilde yazilan makalelerde de Tiirkge,
Ingilizce ve yazilan dilde baslik, 6zet ve anahtar kelimeler yer almalidir. Yabana dildeki 6zetlerde
dil yanliglar1 olmamasina 6zen gosterilmelidir.

Ana Metin: Makalelerin, Microsoft Word yazilim programi kullanilarak yirmi bes sayfayi
gecmeyecek sekilde yazilmasi tercih edilir. Sayfa yapis1 A4 ebadinda, kenar bosluklar1 sagdan,
soldan, iistten ve alttan 3,5 cm olmak tizere, 1,15 satir araligiyla, iki yandan hizali ve paragraf arasi
boslugu, dncesi 0, sonrast 6 nk olacak sekilde ayarlanmali ve sayfa numarasi sayfanin sag {ist
kogsesine verilmelidir. Makalede Palatino Linotype yazi karakterleri kullanilmali, satir sonunda
heceleme yapilmamalidir. Paragraf baslarinda bir “TAB” tusu (1,25 cm) girintisi kullanilmalidir.
Calisma, dil bilgisi kurallarma uygun olmalidir. Makalede noktalama isaretlerinin kullaniminda,
kelime ve kisaltmalarm yaziminda en son ¢ikan TDK ve DIA Yazim Kilavuzlari esas alinmalidir.



Makalenin hazirlanmasinda gecerli bilimsel yontemlere uyulmali, calismanin konusu, amaci,

kapsami, hazirlanma gerekgesi vb. bilgiler yeterli 6l¢lide ve belirli bir diizen iginde verilmelidir.

Bir makalede sira ile 6zet, ana metnin béliimleri, kaynaklar ve (varsa) ekler bulunmalidir. “Giris”,

“Sonug¢” gibi basghiklar kullanip kullanmama, ¢alismanin tiiriine ve konunun geregine bagldir.

Fakat makalenin bir sonu¢ paragrafi bulunmalidir. “Sonu¢” arastirmanin amag¢ ve kapsamina

uygun olmali, ana ¢izgileriyle ve 6z olarak verilmelidir. Belli bir diizen saglamak amaciyla ana, ara

ve alt bagliklar kullanilabilir.

Basliklar: Ana bagliklar, tamamu biiyiik harflerle ve koyu yazilmalidir. Ara ve alt basliklar, tamam

koyu, her kelimenin ilk harfi biiyiik ve baglik sonunda satirbas: yapilmalidir.

Sekil, tablo ve fotograflar: Sekil, tablo ve fotograflar yazim alani digina tasmamali, gerekiyorsa her

biri ayr1 bir sayfada yer almalidir. Sekil ve tablolar numaralandirilmali ve igerigine gore Tiirkce ve

1ngilizce olarak adlandirilmalidir. Numara ve basliklar, sekillerin altina, tablolarin istiine gelecek
bicimde kelimelerin yalnizca ilk harfleri biiyiik olarak yazilmalidir.

Alintilar: Makalede birebir yapilan alintilar tirnak ig¢inde verilmeli ve alintinin sonunda kaynagi

parantez icinde belirtilmelidir. Uc satirdan az alintilar ciimle arasinda italik olarak, ii¢ satirdan

uzun alntilar ise sayfanin sagimndan ve solundan 1 cm igeride, blok halinde italik olarak
verilmelidir. Birebir olmayan alintilarin sonunda sadece parantez igerisinde kaynak gosterilmelidir.

Atiflar (Kaynak Gosterme): Makalede yapilacak atiflar icin Chicago Style (Klasik Dipnotlu Kaynak

Gosterme Yontemi) kullanilmalidir ve asagidaki 6rneklerde belirtilen hususlar dikkate alinmalidir;

> Kitap : Halil Ibrahim Bulut, Sia’da Usuli Farklilasma Siireci ve Seyh Miifid, Istanbul: Yeni Akademi
Yayinlari, 2005, s. 15.

» Ceviri: Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik’ten II. Vatikan'a, ¢ev. Mehmet Aydin, Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 1990, s. 21.

> Tez: Ismail Akytiz, Tiirkiye'de Muhafazakdr Yardim Kuruluslari, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2008, s. 45.

> Yazma eser: Neccarzade Rizaeddin Mustafa b. Ali en-Naksbendi, Risdle fi beyini’l-i’tikidit ve’l-
ahldk ve'l-amel, Stileymaniye Ktp., A. Tekelioglu, nr. 85, vr. 19a.

> Telif makale: Tbrahim Capak, "Aristoteles, Stoacilar ve Ibn Riisd'iin Kiyasa Bakisi", Sakarya
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, say1: 19, s. 47.

» Ceviri makale: Fritz Meier, "Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu", ¢ev. Ramazan Musly,
Tasavouf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2004, cilt: V, say1: 5, s. 443.

» Yaymmlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta yaymnlanan boéliimler,
makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni olmalidir.

» Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile verilmelidir.
ikinci defa gosterilen ayni kaynak icin; yazarin soyadi, eserin kisa adi, varsa cildi ve sayfa
numarasi yazilir. Ornek: Gazzali, fhydu ultimi’d-din, 11, 21.

» Ayetler italik yazilmaly, referansi (stire adi stire no/ayet no) sirasina gore verilmelidir.

Ornek: el-Bakara 2/10.

» Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi kullanilmalidur.
Ornek: Buhari, "Iman", 1.

> Internet kaynaklarinda yararlanilan tarih belirtilmelidir.

Ornek: http://web.tokat.edu.tr/.../Rapor.pdf (01.02.2013).

» Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden énce konulmalidir.

(Ornek: Yazar 1932'de istanbul'da dogdul.)

Kaynaklar: Makalede kullanilan biitiin kaynaklar “Kaynaklar” kismimna alinmali, makalenin

konusu ile ilgili olsa dahi, yazida deginilmeyen belge ve eserler kaynaklara dahil edilmemelidir.

Kaynaklar ana metnin sonunda, yukaridaki érneklerde belirtilen atif 6rneklerinden farkli olarak

yazar soyadlarina gore (soyad: kanunundan oncekiler i¢in yazar adi esas alinir) alfabetik olarak

verilmelidir. Eser adlar italik yazilmali, atif yapilan sayfa numaralarma yer verilmemelidir.

> Kitap: Bulut, Halil ibrahim, Sia’da Usuli Farklilasma Siireci ve Seyh Miifid, Istanbul: Yeni Akademi
Yayinlari, 2005.
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