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Abdullah KAHRAMAN
Rumeysa KARADEMIR™

Sivas Mebusu Ahmed Sukru

Bey'in Tevsih-i Kavaid-i Fikhiyye

Adli Risalesi

0z: 1861 yilinda Silistre’de dogan Ahmed Siikrii Bey, istanbul’da hukuk egitimi aldiktan sonra pek ok
yerde 6gretmenlik ve son olarak da Sivas mebusu olarak gérev yapmis biridir. Ahmed Siikrii Bey, iyi
Arapga bilgisinin yaninda sairligi ve hukuk alanina duydugu ilgi ile 6ne ¢ikmaktadir. Mekteb-i Hukukta
iken Mecelle mualliminden not ettigi bilgilerle fikih kitaplarindan aldig: bilgileri kisaca yansittigi Tev-
sih-i Kavaid-i Fikhiyye adli ¢alismasi, kendisinin de eserinin mukaddimesinde belirttigi iizere Mecel-
le’nin ilk yiiz maddesinin, yeni baslayanlar i¢in kisa ve 6zlii bir serhidir. Bu 6zelligiyle eseri, Mecelle
serhleri arasina girebilmistir. Bu ¢alismada Ahmed Siikrii Bey’in hayat: ve Mecelle serhleri arasinda onun
Tevsih-i Kavdid-i Fikhiyye adli eseri incelenecek, sonra bu eserin transkripsiyonlu ve kismen sadelesti-
rilmis tam metni verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kavaid, Mecelle, Ahmed Siikrii Bey, Tevsih-i Kavaid-i Fikhiyye

Sivas Deputy Ahmed $iikrii Bey’s book Named Tawshih al-Kavaid al-Fiqhiyyah

Abstract: Ahmet Siikrii Bey, born in Silistre in 1861, served as a teacher in many regions after studying
law in Istanbul who also served as the Deputy of Sivas eventually. Ahmed siikrii Bey stands out with his
interest in poetry and law in addition to his Arabic knowledge. His work, Tawshih al-Qawaid al-Fighiy-
yah, in which he summarized the information he received from the Figh books and the information he
noted down from the Majalla instructor’s lectures during the school of law, is a concise interpretation of
the first hundred items of Majalla for beginners as he stated in the preface of his work. With this feature,
his work has been counted among the Majalla interpretations. In this study, the life of Ahmed Siikrii Bey
and his work named Tawshih al-Qawaid al-Fighiyyah as an interpretation of Majalla will be examined
and the full transcription of this work will be presented afterwards.

Keywords: Qawaid, Majalla, Ahmed $iikrii Bey, Tawshih al-Qawaid al-Fighiyyah
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Girig

Kavaid-i fikhiyye ya da kiilli kaideler, islam hukukunun degisik konulariyla il-
gili pek ¢cok meseleyi iceren temel prensipleridir. Bunlar, firu-i fikhin ¢ercevesi iginde
bulunan her meselede uygulama alani bulabilen kaidelerdir. Kiilli kaideler incelendigin-
de, bunlarin olusumunda Kitab ve Siinnet’in yant sira, insan aklinin ortak kabulleri olan
ilkelerin ve fukahanin ictihadinin 6nemli paylar1 vardir. Bu sebepten bazi mielliflerce,
fikhi kaidelerin kaynaklariin nasslar (Kitab, Siinnet) ve fukahanin ictihadi oldugu be-
lirtilmisgtir.

Kur’an’da kiilli kaidelere kaynaklik eden pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Ornegin,
Ramazan ayinda orug tutulmasinin farz oldugu bildirilen ayet-i kerimede hasta ve yol-
cu olanlarin oruglarini bagka giinlerde tutabilecekleri ifade edildikten sonra, “Allah, si-
zin i¢in zorluk degil kolaylik diler”! buyrulmustur. Bu ayetin anlamindan yola ¢ikilarak,
“Mesakkat teysiri celbeder™ kaidesi ¢ikarilmistir. Yine haram kilinan yiyeceklerin zik-
redildigi ayetin devaminda, “Ama kim mecbur olur da, istismar etmeksizin ve zaruret
Olciistinli agmaksizin yemek zorunda kalirsa, ona giinah yoktur” buyrulmus, bu ayetten
de, “Zaruretler kendi miktarlarinca takdir olunur’ kaidesi elde edilmistir. Hadis-i serifler
killi kaidelerin ikinci kaynagidir. Pek ¢ok kiilli kaidenin kaynagi da hadis-i seriflerdir.
Ornegin, “Ameller niyetlere goredir** hadisinden “Bir isten maksat ne ise hiikiim ona
goredir™ kaidesi ile “Ukudda itibar makasit ve meaniyedir, elfdz ve mebaniye degildir”
kaideleri ¢ikarilmigtir. “Miisliimanlar gartlariyla baghdirlar”” hadisinden “Bikaderi’l-im-
kén sarta miiraat olunmak lazim gelir”® kaidesi ¢ikarilmistir. Aymi sekilde, “Zarar da yok-
tur ve zarara zararla karsilik vermek yoktur” “Beyyine miiddei i¢in ve yemin miinkir
tizerinedir” kaideleri de hadis mealleridir. Bunlarin yaninda fakih sahabe uygulamalari
ve sozleri de kavaid ilminin kaynaklart arasinda yer almistir. Sahabeden sonra tabiin ve
tebe-i tabiin donemlerinde yasayan fikih¢ilardan imam Malik’in Muvatta’inda, Imam
Safii’in er-Risdle ve el-Umm’iinde, Imam Ebu Yusuf’un Kitabii’I-Hardc’inda ve imam
Muhammed es-Seybani’nin Zahirii r-rivdaye’si gibi eserlerde, dnceki nesillerden intikal

eden, sifahi fikih geleneginde daginik bir halde bulunan kiilli kaidelere yer verilmistir.

Bakara 2/185.

Mecelle mad. 17.

Mecelle mad. 22.

Buhari, Bedu’l-Vahy, 1; Miislim, Iaret, 45; Ebu Davud, Talak, 16; Tirmizi, Fedailii’l-Cihad, 16; Ibn Mace,
Ziihd, 26; Malik, el-Muvatta’, 983; Ahmed, el-Miisned, 1/25, 43.

Mecelle mad. 2.

Mecelle mad. 3.

Ebu Davud, Akdiye 12; Tirmizi, Ahkam 17.

Mecelle mad. 3.

Mecelle mad. 3, 76.
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Abdullah KAHRAMAN, Rumeysa KARADEMIR,
Sivas Mebusu Ahmed Sukrii Bey'in Tevsih-i Kavaid-i Fikhiyye Adli Risalesi

Fikhin tedvini ve doktrinin gelisiminin yavas yavas tamamlanmaya basladig1 hicri
IV (X.) ylizyildan itibaren fikhi kaidelerin tespiti ve yazimi netlesmeye baslamistir. IV.
(X.) asir alimlerinden Ebt Tahir ed-Debbas (IV/X. yiizy1l), bu alanin ilk miielliflerinden
sayilir.'® Elde bulunan en eski kavaid kitabi, Hanefi fakihi Ebu’l-Hasan el-Kerhi nin (v.
340/952) otuz dokuz kaideyi topladigi risalesidir. Kerhi bu risalesindeki kaidelere “asil”
adm1 vermistir. Yine fukahanin ihtilaf sebeplerini ve bu ihtilaflarin dayandig kaideleri
ortaya koymak iizere Ebli Zeyd ed-Debtisi’ye (v. 430/1039) ait olan Tesisii 'n-Nazar adl
eser de hem ilm-i hilafin hem de kavaid tiiriniin de dnciilerinden sayilir. Bundan sonraki
donemde mezheplere ait fiird kitaplarinda kaideler siklikla kullanilmaya devam etmistir.
Ilerleyen siiregte de kavaid, esbah ve nezair veya furtik adlar1 altinda usul ve fiir(i ayrrimi
yapilmaksizin kiilli kaideleri tedvin eden miistakil eserlerin telifine yoneldigi goriilir."

Kavaid ilminin olgunlasma dénemi sayilabilecek bu sathada Hanefi fukahasindan
ilk eser verenlerden biri ibn Niiceym’dir (v. 970/1563). Onun el-Esbéih ve n-nezdir’i,
kavaid tiirii eserlerin en 6nemlilerinden olup Mecelle’nin hazirlanmasi sirasinda ondan
onemli 6l¢iide faydalanilmistir. el-Egbdh lizerine bir¢ok serh ve hasiye yazilmistir. Bunlar-
dan biri de Ahmed b. Muhammed el-Hamevi’nin (v. 1098/1687) Gamzu ‘uyiini’l-besd’ir
‘ald mehdsini’l-Esbdh ve 'n-nezdir adl eseridir. Ebu Said el-Hadimi’nin (v. 1176/1762)

Mecamiu’l-Hakaik adli eserinin son kisminda da kiilli kaidelere yer verilmistir.

Maliki fukahasindan Sehabeddin el-Karafi’nin (684/1285) el-Furik’u, Ebl Abdul-
lah Muhammed el-Makkari’nin (758/1357) el-Kavaid’i, ibn Gazi’nin el-Kiilliyydt'1, ibn
Abdiin el-Miknasi ve Ebti Imran el-Fasi’nin en-Nezdirii I-fikhiyye adl eserleri de kavaid
literatiiriinde 6nemli yere sahiptir. Ayrica Kavaid tiiriindeki eserlerin en ziyade yazildigt
mezhep, miitekellimin usuliiniin kuralc1 karakterinin imkan vermesi sebebiyle Safii eko-
liddiir. izzeddin ibn Abdiisselam’in (v. 660/1262) Kavdidii’'l-ahkdm fi mesalihi’l-endm’1
esasen, fikhi maslahat ve mefsedet ekseninde agiklamay1 konu alan bir hukuk felsefesi
eseri olmakla birlikte kavaid literatiiriinde de énemli bir yere sahiptir. [bnii’l-Vekil’in (v.
716/1317) el-Esbdh ve 'n-nezdir’i, Taceddin es-Siibki’nin (v. 771/1370) el-Esbah ve 'n-
nezdir’i, Isnevi’nin (v. 772/1370) Metdliu’d-dekaik fi tahriri’l-cevami‘ ve’l-fevarik’1,
Zerkesi’nin (v. 794/1392) el-Kavdid’i ile Siiylti’nin el-Esbdh ve 'n-nezadir’i kaideleri der-

leyen 6nemli eserlerdir.

10 Baktir, Mustafa “Kaide”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV Yaynlar1, 2001, 24: 206-207.
11 Baktir, “Kaide”, TDV Islam Ansiklopedisi, 24: 207-208.
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Ahmed Siikrii Bey’in Biyografisi

Siileyman Efendi’nin oglu Ahmed Siikrii Bey, Subat 1861°de (Rimi 1276 Kanu-
nusani) Silistre’de dogmustur.'?> Egitim hayatina Sibyan Mektebi’nde baslamig, Fatih Ca-
mii’nde Arapga ve 6zel hocalardan Fars¢a dersleri almistir. 1894 (Hicri 1311) yilinda
Fatih Dersiamlarindan Mustafa Hakki Efendi’den icazet aldigi anlasilan Ahmed Siikrii
Bey, 8 Aralik 1896’da Hukuk Mektebi’nden pekiyi derece ile mezun olmustur.

24 yasinda hocalik hayatina atilmig, 18 Kasim 1883 tarihinde Aksaray’daki Ulum-i
Edebiyye Medresesi’nde Arapca dersleri vermeye baslamistir. Dokuz yil sonra bu vazi-
fesinden ayrilarak Dersaadet Mekteb-i Idadisi Simif-1 Mahstisasi’nda Osmanlica dersleri
vermistir. Yine ayn1 donemde Kuleli Idadisi’nde baz1 dersler vermistir (Ekim 1888).

Hayatinin bundan sonraki yillari inis ve ¢ikislarla doludur. Fatih Medresesi’nden
bir kit‘a icazet almanin yani sira Hukuk Mektebi’ni pekiyi derece ile bitirmis, yine bu
donemde vazifesinde gosterdigi yiiksek gayret {izerine 16 Kasim 1894 tarihinde Riitbe-i
Rabia verilmistir. Ayn1 dénemde, bu basarilarmin yami sira Ittihad Terakki Cemiyeti’ne
iye oldugu gerekgesiyle sorusturma geg¢irmis, hatta Zaptiye Nezareti’nce tutuklanarak
cinayet iddiasiyla yargilanmigsa da, bu suglamaya ve cemiyet iiyeligine dair yeterli kanit
olmadigindan beraat etmistir. Gegirdigi bu kovusturma nihayetinde, Mekatib-i Askeriye
Nezareti'nin istegi {izerine, Kuleli i{dadi Mektebi muallimliginden ayrilmak zorunda kal-
mistir (Mayis 1896).

Yasadig1 bu gelismelerden sonra II. Abdiilhamid tarafindan kendisine Sivas Mek-
teb-i Idadisi Miidiir Muavinligi gérevi verilerek bir anlamda siirgiine gonderilmistir. 1
Kasim 1897°de basladig1 gorevini 28 Temmuz 1902 tarihine kadar siirdiirmiistiir. Sivas’ta
oldugu yillarda; 1899-1902 yillar1 arasinda Ziraat Bankas1 avukatligi, 22 Haziran 1902
tarihinden itibaren hazine avukatligu ve yine bu tarihten itibaren vilayette olusturulan
senet ve evkaf komisyonlari iiyeligi yapmustir. Bunlara ilaveten 29 Temmuz 1902°den 13
Mart 1907’ye kadar Sivas Maliye, Orman ve Defter-i Hakan1 miidiirliiklerinin avukatli-
i1 yapmistir.

II. Mesrutiyet doneminde yalnizca bir donem Sivas Mebuslugu yapmis olan Ah-
med Siikrii Bey, bu donemden sonra 1913 yilinda kiilli kaideler ve serhlerini igeren “7ev-
sth-i Kavdid-i Fikhiyye™' adli bir fikih kitab1 yaymlamistir. Mebuslugu sonrasindaki ha-
yatmna dair bilgiye tesadiif olunmamaktadir.'

12 Silistre, Bulgaristan’in kuzeydogu kesiminde, Romanya sinirinda, Tuna kiyisinda sehir. Ayni adli Silistre
ilinin idari merkezi olan Silistre, tarihi Giiney Dobruca bolgesindeki en 6nemli sehirlerden biridir.

13 Ahmed Siikrii Bey, Tevsih-i Kavaid-i Kiilliye, (Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaast, 1327/1909).

14 Kirkil, Emin, “Sivas Mebusu Ahmed Siikri Bey’in Meclis-i Mebusan’daki Faaliyetleri”,
Osmanlilar Déneminde Sivas Sempozyumu Bildirileri, (Sivas: 2007), 620-621.
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Ahmet Siikrii Beyin Eseri Hakkinda

Sivas Mebusu Silistreli Ahmed Siikrii, Mekteb-i Hukukta iken Mecelle mualli-
minden not ettigi bilgilerle fikih kitaplarindan aldig: bilgileri kisaca yansittigi Tevsih-i
Kavaid-i Fikhiyye (1327) adl1 bu ¢aligmasi, kendisinin de eserinin mukaddimesinde be-
lirttigi tizere Mecelle’nin ilk yiiz maddesinin, yeni baslayanlar i¢in kisa ve 6zlii bir serhi

oldugunu bildirmektedir.

Islam hukukgcularmin 6zellikle hicri IV. asirdan sonra yaptiklari kavaid ¢alismala-
rinin son halkasint Osmanlilarin son donemlerinde Ahmet Cevdet Pasa bagkanligindaki
bir komisyon tarafindan 1868-1876 yillar1 arasinda derlenen, Islami 6zel hukuk kurallart
kodeksi olan Mecelle-i Ahkam-1 Adliye veya kisaca Mecelle olusturur. Kavaid kiilliyati
icerisinden ancak yiiz tanesi Mecelle’ye almmustir. Islam Hukuku’ nun kiilli kaidelerinin

bunlardan ibaret oldugu séylenemez. Ama Mecelle’de bu kadariyla yetinilmistir.

Mecelle’nin ilk yiiz maddesinden ilki digerlerinden tamamen farkli olup fikhi tarif
etmektedir. Mecelle’nin yazimindan sonra kaleme alinan eserlerde bazen bu kaideye yer
verilmis bazen de malum olmasi cihetiyle atlanmigtir. Bunun sebebi de bazi ¢alismalarin
ihtisar bazilarinin ise kismi incelemeler seklinde olmasindir. Ahmed Siikrii Bey ise ca-
lismasinda Mecelle’deki tislup tizerinde devam ederek ilk maddeyi genis bir sekilde ele

almis ve eserini yliz maddeyi kapsayacak sekilde tamamlamistir.

Mecelle’nin yazimini takip eden birka¢ sene sonra kiilli kaidelerle ilgili yapilan
calismalar genelde Mecelle tizerinden olmustur. Dolayisiyla yapilan bu ¢alismalar ya on-
lar1 serhetmek ya da onun maddelerini esas almak seklinde olmustur. Mecelle serhlerinin
en bilinenleri arasinda, Ali Haydar Efendi’nin (1355-1936), Diirerii’l-Hiikkam’in1; Atif
Efendi’nin (1316-1898), Mecelle-i Ahkam-1 Adliye Serhi ve Kavaid-i Kiilliye 'nin Izahi n1;
Mes’ud Efendi’nin (1310-1892), Mir at-1 Mecelle’sini; Abdiissettar Efendi’nin (1304-
1886), Tesrihii’I-Kavdaidi 'I-Kiilliyye’sini; Siilleyman Hasbi Efendi’nin (1327-1909), Tafsil
li Tavdihi’l-Kavaidi’l-Fikhiyye ve’l-Usiliyye’sini; Mansurizade Mehmed Said Bey’in,
Tatbikat-1 Mecelle’sini; Gelibolulu Mehmet Rifat Bey’in, Tevdfukat-1 Kavaid-i Kiilliye’si-
ni ve Ahmed Siikrii Bey’in, Tevsih-i Kavdid-i Fikhiyye’sini saymak miimkiindiir.'s

Bu calismada Ahmed Siikrii Bey’in hayat1 ve Mecelle serhleri arasinda onun 7ev-
sih-i Kavaid-i Fikhiyye adli eseri incelenmis, sonra bu eserin transkripsiyonlu ve kismen

sadelestirilmis tam metni verilmistir. Ayn1 zamanda dipnotlar tarafimizdan eklenmistir.

15 Konuyla ilgili daha genis bilgi i¢in bkz.: Yildiz, Kemal-Nacar, Tayyip, Mirdt 1 Mecelle de Belirtilen
Mecelle-i Ahkdm 1 Adliyye nin Kaynaklari, Istanbul: Hacegan Akademi, 2013.
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TEVSiH-i KAVAID-i FIKHIYYE
ifade

Vaktiyle Mekteb-i hukukta iken Mecelle mualliminden zabt edebildigim takrirler-
den ve bazi fikih kitaplarindan 6zetleyerek kaleme aldigim isbu eserin nesrinde havas igin
bir fayda disiiniilmese de fikih ilmine yeni baslayanlara dikkate alarak miitalaasindan
hayli fayda meydana gelecegi iimit edildiginden unutulma kosesine atilmasina gonliim

raz1 olamadi. Binaenaleyh “Tevsih-i Kavaid-i Kiilliye” adi altinda yayinlanmasi tensip
kilindu.

Basar1 ancak Allah’tandur.
Sivas Mebusu Silistreli
Ahmed Siikrii
Bismillahirrahmanirrahim

Alemlerin Rabbi olan Allah’a Hamd, Peygamberimiz Muhammed’e, ailesine, as-

habina salat ve selam olsun.

Mukaddime (iki Makaleyi Igermektedir)
Birinci Makale
Maddel. [[Im-i fikh, mesail-i ser’iyyeyi ameliyyeyi bilmekdir.]'s

Burada “ser’iyye” kaydiyla, mesail-i akliye, “ameliyye” kaydiyla mesail-i itikadiy-
ye disarida birakilmistir. Fikhin bu suretle, tarif olunmasi, fukahaya goredir. Ustlciilere

gore, “tafsili delillerden istinbat olunan olan feri, serl ahkami bilmektir.” diye tarif olunur.

Mesele, isbat1 igin burhan ve delil getirilen matlibdur. Iste “mesail” bunun
coguludur.

Fikhin konusu, miikelleflerin fiilleridir. Clinkii fikihta, sthhat ve fesad gibi, mii-
kelleflerin fiil ve amellerine ariz olan hallerinden bahsolunur. Fikhin meseleleri, konusu

miikelleflerin fiilleri, yiiklemi ser’1 hiikiimler olan bir takim dénermelerdir.

16 “eeail Gl G a1 a2 21 pedll, 2l i
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Delil, dikkatle incelendiginde, kendisiyle bir matliib-u haberiye'” ulasilmasi miim-
kiin olan seydir ki, Usilciilere gore miifred yahut miirekkeb olabilir. Iste “edille” bunun
coguludur.

Miikellef, akil ve balig olan kimsedir. Bu sekilde miikellef olmayanin fiili, fikhin
mevzisunun diginda kalmis olur.

Fikhin gayesi, insanin ameli ser’1 ahkamui bilip, ona uygun hareket ederek iki diinya
saadetine ulasmasidir.

[Fikih meseleleri, ya ahiret isleriyle ilgilidir ki, bunlar ibadetlerin hiikiimleridir
yahut diinya isleriyle alakalidir ki miinakehat (evlenme, bogsanma, nafaka vs.), muamelat
(aligveris, kira, faiz, miras vs. islemleri) ve ukibat (cezalar) kisimlarma ayrilir. $oyle
ki, Cenab-1 Hak bu nizadm1 alemin, belirledigi vakte kadar bekasini irade etmis, bu ise,
insan nev’inin bekasina ve nev’in bekast, gogalip ¢coluk ¢ocuk sahibi olmak i¢in erkek ve
kadinin izdivacina baglidir. Ve burada nev’in bekasi, insanlarin (soyunun) kesintiye ug-
ramamasi iledir. Insan, mizicinin dengesi yoniiyle ayakta kalabilmesi i¢in gida, elbise ve
konut bakimindan zenaat tiirii islere muhtac olur. Bu da fertler arasinda yardimlagsma ve
ortaklasmanin meydana ¢ikmasina baglidir. Hasili, insan, dogustan medeni oldugundan
diger hayvanlar gibi, yalniz basina yasayamayip, medeniyetin gelismesiyle, diger insan-
larla yardimlagsma ve birlikte yasamaya muhtactir. Halbuki her sahis, kendine (uygun
olan) seyi taleb edip zahmetli olan seyi yapmak istemeyeceginden aralarindaki adalet
ve diizenin ihlalinden korunmak icin gerek evlilik ve gerek medeniyetin kendisiyle ger-
¢eklesecegi yardimlagsma ve birlikte yasama konusunda ser’i miieyyidesi olan birtakim
kanunlara muhtac olur. Birincisi, fikhin, miinakehat kismi, ikincisi muamelat kismidir.
Medenilesme meselesinin bu minval iizere payidar olmasi igin cezal hiikiimlerin tertibi
gereklidir ki bu da uktbat kismidir. ]

Medenilesme meselesi bu sekilde ser’ miieyyidesi olan kdnunlara baglh kilinma-
y1p herkes kendisine uygun gelmesi bakimindan her istedigini elde etse kamu huktikuna
zarar vereceginden ve her istedigi seyden mahrum birakilsa hiirriyeti kisitlanmis olaca-
gindan; her iki sekilde de toplum yapisi sarsilacagi hususunda izaha gerek duyulmamistir.

Ibadet hiikiimlerinden asil maksad, kulun en biiyiik olan, Ma’biida yakinlasmay1
elde etmesi, sevaba ulasmasidir. Miinakehat, muamelat ve ukibat hiikiimlerinden asil

maksad kullarin maslahatlarinin yerine getirilmesidir.

17 Matlubu haberiyye tizerinde dogru bir sekilde diisiiniildiigli zaman istenen sonuca yani ser’i hiikkme
ulagtiran seydir.
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Iste bu muamelat kismmin cok karsilasilan meselelerinde mu’teber kitaplardan
toplanarak kitaplara ve kitaplar bablara, bablar fasillara ayrilmak iizere siir’atle bu mecel-
lenin te’lifine baslandi. Iste mahkemelerde uygulanacak fer’i meseleler, asagidaki sekilde
ve boliimde zikrolunacak meselelerdir. Ancak muhakkik fakihler, fikhi meseleleri bir ta-
kim kiilli kdidelere dayandirmiglardir ki her biri pek ¢ok meseleyi kapsayict ve kusatici
olarak fikih kitaplarinda kabul edilmis olmak {izere bu meselelerin isbati igin delil alinir.
Oncelikle bu kaidelerin anlasilmasi, meseleleri tanimayla sonuglanir ve meselelerin zi-
hinlerde yerlesmesine vesile olur. Buna binaen, doksan dokuz fikhi kéideyi toplamaktaki
ser’l maksad asagidaki sekilde ikinci makalede bahsedilir. Bunlardan bazist miinferiden
kullanilsa da bazi istisnalar kiilli kaidelerin tamamina halel getirmez.

Ikinci Makale

(FIKHi KAIDELER BEYANINDADIR)

Madde 2. [Bir isden maksad ne ise hiikiim ona goredir.|'®

(Yani bir ig tizerine terettiib edecek hiikiim, o isten maksat ne ise ona gore olur.)

Mesela, bir kimse yolda bir ¢ikin bulsa sonra diisiirse, tazmin etmesi gerekir mi
gerekmez mi? Bakilir. O kimsenin buluntu mali (lukata) almasindaki maksat ve niyeti
sahibini bulup vermek ise bu durumda onu alip saklamasi caiz oldugundan ve “cevaz-1
ser’l ise tazmin etmeyi gerektirmediginden (cevaz-1 ser’i daman’a miinafidir)”" kendi-
sinin kusurlu fiili olmaksizin kaybetmesiyle tazmin gerekmez. Eger o kimsenin lukatay1
almasindan maksat ve niyeti sahibine vermek degil de kendi miilkiine gegirmek ise bu
durumda onu almasi gasb ve haram oldugundan kusurlu fiili olmaksizin kaybetmesiyle
bile, tazmin etmesi gerekir. Fakat niyet, bir menfaatin celbi veya zararli bir seyin def’i
zimninda kalbin yonelmesinden ibaret oldugundan ancak zahiri bir delil ile anlagilir.
Ciinkii batini islerde daima zahiri delil hiiccet olur. Mesela lukatay1 buldugu zaman orada
bulunan kimselere “ben bunu buldum, sahibi ¢ikarsa sdyleyin.” derse ya da basin yoluyla
(evrak-1 havadis) i’lan ederse maksadinin idde oldugu anlasilir. Boyle olmadigi zaman,
gasb edilmis oldugu ortaya ¢ikar. Mecellenin 1250, 1303 ve 1304’tincii maddeleri bu
kaideden dogan meselelerdendir.

S
18 “Gaslil ) }N\”
19 Mecelle mad. 91.
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Madde 3. [Ukiidda i’tibar makasid ve meaniyedir, elfaz ve mebaniye degildir.
Buna binden bey’ bi’l-vefida rehin hitkmii cereyan eder.]

(Akidlerde sz ve sekillere degil, maksad ve ma’nalara i’tibar edilir. Dolayisiyla vefaen,
yani bir mali bedeli 6dendiginde geri alma sartryla satista rehin hitkiimleri gegerlidir.)

Ciinkii bey’ bi’l-vefa akdinde taraflar her ne kadar bey’ lafzini telaffuz etseler de
hakiki olarak bundan maksatlar1 satim degil rehin, yani borcu teminat altina alma ve tev-
sik etme oldugundan rehin hitkkmii cari olur. Yine bu sekilde, asil bor¢lunun beri olmast
sartiyla gergeklesen kefalette havale hitkmii ve asil bor¢lunun beri olmasi sartiyla yapilan
havalede kefalet hitkmii ve ticretle yapilan vekalette icare hiikmii icra kilinir.

Bu maddenin bazi istisnalar1 vardir. Ozetle, bedeli vermemek iizere yapilan satim
akdi batil olup hibe olmaz halbuki maksat hibedir.

Muamelata dair olan akitlerin disinda sdz ve sekillere i’tibar edilir, maksat ve
ma’nalara i’tibar edilmez. Ciinkii bu konuda sakanin lagv oldugu “ii¢ seyin ciddisi de
ciddi, sakas1 da ciddidir; nikah, talak, k6le 4zadi” 2! hadisiyle sabittir.

Madde 4. [Sek ile yakin ziil olmaz.]*

Yani ashli kesin ve sabit olan bir seyin hilafina delil olmadik¢a miicerred sek ile
zevaline hilkmolunamaz. Buna binden, umumen ibra edildikten sonra tarihi beyan edil-
meyen bir davaya bakilmaz. Fakat ibradan sonraki bir tarih beyan olunarak dava edilirse

hilafina delil bulunmus oldugundan o halde davaya bakilir.
Sek; aklin bir seyin varlig1 ve yoklugunda esit olarak tereddiit etmesidir.
Yakin; Bir seyin varlig1 ve yoklugunun kesin veya zann1 galip ile bilinmesidir.

Mecellenin 5, 6, 7, 8,9, 10, 11” inci maddeleri bu kaideden ¢ikarilmis oldugundan
bunda mu’teber olan, “hilafina delil olmadik¢a” kaydi onlarda da mu’teberdir.

a0 ol BUBUY D aslEll B g sy
21 Ibn Mace, Talak, 13; Ebd David, Talak, 9; Tirmizi, Talak, 9.
22 “é/\:;nf J);YELJ;H”
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Madde 5. [Bir seyin bulundugu hal iizere kalmasi asildir.]*

Buna istishab denir ki, baslangicta ve bir hakkin varligini ispat etmede delil olama-

yip aslinda var olan bir seyi oldugu gibi birakma konusunda delil olur.

Istishab; yoklugu zannedilmeyen, kesin bir seyin varligiyla veya bir vakitte kesin
olarak var olduguna binden diger bir vakitte dekesin olarak var olduguna hitkkmetmektir.
Bu da iki kisimdir:

Birinci kisim; Gegmis zamanda bir seyin gergeklesmis oldugu bilinip de simdiki
zamanda varliginda siiphe ve tereddiid olan seydir. Mesela, bir kimse terikeden, su kadar
kurus alacak dava ettigi zaman sahitler miiteveffanin o kimseye o kadar kurus borcu oldu-
guna sehadet etseler yeterli olup, “vefatina kadar zimmetinde baki idi” demelerine gerek
yoktur. Clinkii bir seyin bulundugu hal {izere kalmasi asildir.

Ikinci kistm; Simdiki zamanda bir seyin varligi bilinip de gegmis zamanda yok
oldugu hususunda siiphe ve tereddiid olan seydir ki buna “tahkimu hal” denir. Mesela bir
kimsenin evine akan suyolunun ortaya ¢ikis1 ve eski tarihinde ihtilaf olunur da taraflarin
delilleri olmazsa, bakilir, eger davalasma vaktinde suyolundan su ¢ikarsa hali tizere bi-
rakilarak kidemiyle (6teden beri var olduguyla) hitkmolunur ve eger akmazsa zahir hale
bakilarak hudisiyle (sonradan meydana geldigiyle) hitkmolunur.

Bu maddenin bazi istisnalari vardir. Ozetle, emanet birakan gibi emin olan kimse-

nin borgsuzlugu, yeminle dogrulanir.

Madde 6. [Kadim kidemi iizere terkolunur.]*

Yani seriata muhalif olmadik¢a ve umumun zararimi gerektirmedikge kadim, kide-
mi {izere birakilir. Mesela elde mevcud vakfiyesi olmadigi gibi vakfedenin sartlarinin da
bilinmedigi eskiden beri var olan vakiflarda, eskiden beri, ne yolda kullanilagelmis ise, o
hal tizere birakilir. Ciinkii teAmiil kuvvetini alir, teamiil ise akil kimselerin ittifaki ile sabit
oldugundan istikrar kabul edilir. Mecelle’nin 166, 1229, 1230, 1269’ uncu maddeleri bu
kaideden tiiremis mesele kabilindendir.

P T Y P PR LT AN
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Madde 7. [Zarar kadim olmaz.]*

Ciinkii agiktan zarar bulunan mahalde kadim ile hadis arasinda bir fark yoktur.
Buna binaen, umumun kullandig1 yol {izerindeki algak ¢ikintilar balkon ve cumba gibi
cikintilar ile oluk gibi gelip gegenlere agik ve biiyiik (fahis) zarar1 olan seyler kadim bile
olsa kaldirilir. Bu sekilde bir evin gideri eskiden beri kamuya ait olan yoldan akiyorsa ve
gecislere engel olsa eskiden beri kullanilageldigine bakilmayip kaldirilir. Ciinkii gelip
gecene eza verecek seyleri umumun yolunda haksiz bir sekilde akitmak, onlara zulmet-
mek demektir. Zulmiin ise bekasi nehyolunmustur ve kaldirilmas1 vaciptir. Fakat bir evin
gideri 6teden beri diger bir haneye akarsa, var oldugu hal iizere birakilir.

Madde 8. [Beriet-i zimmet asildir.>

Buna binaen bir kimse, birinin malim1 telef etse ve miktarinda ihtilaf etseler soz
miitlifin (telef eden kisi) olup, mal sahibi iddia ettigi ziyadeyi isbat etmesi gerekir. ]

Zira insanlarin zimmetleri asilda (prensip olarak) yiikiimlilik, su¢ ve cezadan
(ukuk ve hukuk) berf olarak yaratilmistir. Burada soz, telef eden kimsenin olup, ziyadeyi
dava edenin isbatiin gerekli olmasi, sundandir; telef eden kimse prensip olarak beraeti
zimmete dayanir ve davaci ise aslin ve goriinenin aksine olan bir seyiyani fazlalig1 iddia
ediyor halbuki beyyinenin goriinenin aksini ispat i¢in olmasi ve sdziin yeminle birlikte
asla dayanana ait olmasi kaidedendir. iste bu asla binden diger davalarda s6z davalinin
olup, davaci, davasini isbat etmeye muhtag olur.

Zimmet; Insanda bir vasifur ki, onunla leh ve aleyhinde olan ahkama ehil olur ve
dogarken bu vasif kendisiyle beraber bulunur.

Madde 9. [Sifat-1 4rizada asl olan ademdir.”’

Meseld mudéarebe sirketinde” kar olup olmadiginda ihtilaf olunsa aslolanin
(kar ve zarar hususunda) yokluk olmasina binden so6z; emek sahibinin olup, serma-
ye sahibinin kdrin varhigini isbat etmesi gerekir.]

S AT
P VRN
27 “;:L:j\ 1.;)\.:.“ ;')\.;.;.M J :/LLW”

28 Ortaklardan bir kisminin sermaye vermesi, bir kisminin da is yapmay1 lizerine almast lizerine anlagsma
yapilarak kurulan sirket, ortaklik.
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Sifatiz ariza; ticaret, ay1p, illet gibi aslin viiciduyla mevciid olmayip sonradan ariz
olan seylerdir ki fakihler nazarinda sifati asliyye karsiliginda kullanilir. Sifati asliyye;
selamet, sthhat, hayat, bekaret, bey’de talep ve riza gibi, aslin varligtyla mevcid olan
ahvaldir. Bunda aslolan, viicuttur. Binden aleyh satic1 ile alici istek ve zorlama konusunda

ihtilaf ederse sdz, istek oldugunu iddia edenindir.

Bu kaidenin bazi istisnalar1 vardir. Ozetle, hibe eden hibesinden vazgegmek istese,
hibe edilen kimse de hibenin helak oldugunu iddia etse s6z, yemine ihtiya¢ duyulmaksi-

zin hibe edilenindir.

Madde 10. [Bir zamanda sabit olan seyin hilafina delil olmadik¢a bekéasiyla
hiikmolunur.”

Buna binien bir zamanda bir seyin bir kimsenin mal oldugu sébit olsa miilki-
yeti izile eden bir hal olmadikca miilkiyetin devam ettigiyle hilkmolunur.]

Bu madde de besinci madde gibi istishabin birinci kismidir. Yukarida agiklandigi
iizere istishab, def edici ve izale edici delil olup, baglayict ve ispat edici delil degildir
(yani bir seyin varligimni ispat igin degil, yoklugu iddiasin1 reddetmek igindir). Binden
aleyh mefkdd olan kimse hayattadir denilerek vefat eden mirisine varis kilinamaz.

Madde 11. [Bir emr-i hidisin akreb-i evkatina izifeti asildir.*°

Yani hadis olan bir isin sebebi ve zamam vukiiunda ihtilaf olsa, gecmis zama-
na nisbeti isbat olunmadik¢a simdiki zamana en yakin olan zamana nisbet olunur.]

Binden aleyh, bir kimse vérislerinden birine bir mal hibe etse, vefat ettikten sonra
diger varisler “zikredilen mali marazi mevt halinde iken hibe etmis idi o halde ise hibe
mu’teber degildir onu da terekeye dahil edecegiz” diye iddia etmelerine mukabil kendisi-
ne hibede bulunulmus olan varis de, “miitevefta, zikredilen mali, sthhatli oldugu zaman
hibe etmisti o halde hibesi mu’teberdir” diye kendisini miidafaa etse, diger varislerin
sOyledigine i’tibar edilir. Lehine hibede bulunulan (mevhibu leh) kimse, hibe olaymin

miiteveffanin sthhatli vaktinde, dnceden yasanmis oldugunu ispat etmesi gerekir.
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Bu kéaidenin bazi istisnalar1 vardir. Mesela, bir kimse, azledilen hakime “sen ben-
den azilden sonra bin kurus aldin, ver” diye dava etse, Hakim de “hayir, azilden 6nce,
murafaay1 ser’iyye ile alip felan adama verdim” dese, s6z, yeminsiz, hakimindir. Halbuki
azilden sonra almis bulunmasi simdiki zamana daha yakin olmasi bakimindan s6z, ha-

kimden dava edenin olmasi gerekirdi.

Madde 12. [Kelimda asil olan ma’ni-y1 hakikidir.]*!

Su halde hakiki mananin kullanilmasimin miimkiin oldugu yerde mecaz anlama
gidilmez. Ama hakiki manay1 kullanmak miimkiin olmazsa mecaza hamlolunur. Mesela
bir adam evladina bir seyi vasiyet etse, ¢ocuklar1 ve torunlari bulunsa, cocuklarina verilir,
torunlaria verilmez. Fakat o zaman, ¢ocuklar1 yasamiyorsa torunlarina verilir. “Ciinki

kelamn i’mali ihmalinden evladir.”*

Hiikmiin terettiib etmesinde hakiki mana ile mecazi mana arasinda bir fark yoktur.
Hakikat iizerine nasil hiikiim terettiib ederse mecaz iizerine de dyle hiikiim terettiib eder.
Hakikatin tarikini bilmeye tevkif denir ki, va’z edenden duymaya baglidir. Mecazin yolu-
nu bilmek ise, diistinmek, yani karine ve alaka ile olur. Aralarinda su yonde de fark var-
dir, eger nefyetmek sahih olursa, mecaz, olmazsa hakikattir. Mesela aslan lafzi, erkegin

cesaretli olmasi anlaminda kullanilirsa, mecazdir; ¢linkii cesaretli adam aslan degildir.

Madde 13. [Tasrih mukabelesinde delalete i’tibar yoktur.]*

Ciinkii delalet sardhate nazarla zayiftir. Zayif ise kuvvetli mukabilinde gegersizdir.
Mesela, bir kimse sahibinin izniyle bir eve girerse agik bir yerde duran kadehle su igmeye
delaleten me’zundur. Bu durumda kadehi eline aldiktan sonra kazden diistiriip kirsa taz-
min etmesi gerekmez. Fakat ev sahibi su kadehe dokunma diye yasakladiktan sonra eline
alip diisiirmek suretiyle kirsa bu durumda sarahate karst delaletin hitkkmii olamayacagin-

dan tazmin edilmesi gerekir.

Delalet, ona muhalif bir sarahat olmadikg¢a kuvvetini haizdir. Yani baglangigta agik-
lama (sardhat) bulunmadig1 zaman, delalet agiklama gibi amel eder ve onun hiikmiini
alir. Bir kere kullanildig1 lafzin geregiyle amel olunduktan sonra artik sarahatin hitkmii
3 oK 2
32 Mecelle mad. 60.
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olmaz. Gerek red ve gerek tasdik cihetiyle vaki olan tasrihe i’tibar olunmaz. Ciinkii sirf
tasrthe mahal bulunmaz. Mesela Bekir’in malini izni olmaksizin Zeyd satmis olsa mal
sahibi muhayyerdir. Dilerse bey’i fesheder dilerse cevaz verir. Fakat bu sekilde kendisi-
nin izni olmaksizin Zeyd’in, malini sattigini 6grendikten sonra gidip miisteriden satilanin
bedelini istese yahut alsa, bahsedilen bey’e cevaz verilmis olacagindan bir daha bu bedel
noksandir, ben bu bey’e razi degilim diye bey’i fesh ettiremez. Zira delaletin muktezasiy-
la amel edildikten sonra tasrthin hilkmii olamaz.

Madde 14. [Mevrid-i nassda ictihada mesag yokdur.]**

Zira fiirG’da ictihad daima nassin olmadig1 yerde cereyan eder. Mesela beyyinenin
miiddei ve yeminin miinkir iizerine olmas1 hakkinda “Davacinin beyyine getirmesi, inkar
edenin (davalinin) ise yemin etmesi gerekir.”*® nassi1 varid oldugundan, artik bunun ak-
sine i¢tihad edilemez. Bu sekilde nisab, sehadetin iki erkek veya bir erkek iki bayandan
ibaret olduguna nass varid oldugundan aksine igtihdda cevaz verilemez. Fakat veladet,
bekaret gibi erkeklerin bilmeleri miimkiin olmayan kadinlara mahrem konularda “erkek-
lerin bakamayacagi mahallerde, kadinlarin sehadeti caizdir” *nass1 varid oldugundan, bu
konuda bir kadinin bile sehadeti makbiil olur.

Ictihad: Delillerden ser’i ahkam istinbata muktedir olan kimsenin fer’i ser’? hiik-
mii, ser’i delilinden ¢ikarmak i¢in takatinin ve giicliniin tamamini harcamasi ve sarf

etmesidir.

Ictihadin hitkmii galebe-i zandir. Sarty, kitabin liigat ve seriat bakimmdan manasini
umum ve has gibi yonlerini ve stinnetin miitevatir, meshur ve ahad gibi gelis yollarini ve

kiyasin ¢esitlerini bilmektir.

Madde 15. [Ala-hilafi’l-kiyas sabit olan sey sdire makisiin-aleyh olmaz.]*’

Ciinkii kiyasin sarti, kendisine kiyas yapilan (makisun aleyh) aslin hilkkmiinii bagka

13

bir nassla yahut icma’ ile zikredilen asla mahsus kilmasidir. Mesela “selem ve istisnada”
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36 Serahsi, EbGi Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed, el-Mebsit, thk. Halil Muhammed el-Meys,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 2000), 16: 142.
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mevcud olmayan seyi (ma’diim) satmak caiz oluyor diye diger seyleri de buna kiyas ede-
rek ma’diimun satigini caiz gérmek gerekmez. Clinkil ihtiyaca binden bunlardan selem ve
icareye nass ile ve istind’ya istihsdnen cevaz verilmis ve nass ve icma’ ile sabit olan aslin

hiikmii yine nass ve icma’ ile kendilerine mahsus bulunmustur.

Madde 16. [ictihad ile ictihad nakzolunmaz.]**

Yani bir vakiaya senet olmasi i’tibariyle sartlarini tagiyan bir igtihad bagka bir ig-
tihad ile nakzolunmaz. Buna binden, hakim bir meselede bir goriis ile hiikiim verdikten
sonra o mesele hakkindaki goriisii degismis olsa, ilk goriisii i¢in koydugu hiikmii, nak-
zedemez. Zira ikinci igtihad da, zanni olugsunda birinci igtihad gibi oldugundan ve bel-
ki ilk i¢tihad hiikmiin yerlesmesi sebebiyle kuvvet kazandigindan ikinci i¢tihad onunla
¢elisemez. Fakat bundan sonra o gibi hususlarda ikinci igtihadla hitkmetmek gerekir. Bu
sekilde, kitap, slinnet ve icmaya muhalif olmadikca bir hakimin ig¢tihadini diger bir ha-
kimin igtihad1 dahi nakzedemez. Ciink{i bu durum, hakimlerin hiikiimlerinin istikrarina
halel getirir, toplumu sikintiya sokar. Eger bir hiikiim, kitap, siinnet ve icmaya mubhalifse
ve ser’i delilleri dayanak olarak kullanmamissa gerek hitkmii veren hakimin ve gerek arz
olunduktan sonra bagka bir hakimin ona muhalefet etmesi vacip olur. Safii hakimden sa-
dir olan hitkmii Hanefl hakimin nakzedememesi de bu aslin furfidtindaki meselelerdendir.

Madde 17. [Mesakkat teysiri celbeder.” Yani zorluk, kolaylastirmaya sebep
olur ve darhik vaktinde genislik gostermek gerekir. Karz, havale ve hacr gibi pek ¢ok
ahkam fikhiyye bu ashn fiiriatindandir. Fukahinin ahkam- ser’iyyede gosterdik-
leri ruhsatlar ve hafifletmeler hep bu kdideden istihric olunmustur.]

Ruhas, ruhsatin ¢oguludur, 6ziirlii olmayan sahislar hakkinda yasaklanmis olan
seyde 0ziirlii olan sahislara miisaade edilmesi ve izin verilmesine ruhsat denir. Mesela bir
mahalde 6liiden baska yenecek bir sey bulamayip acliktan helak olacak kimseye olil eti
yemeye izin verilmis ve bey-i ma’dumdan ibaret olan seleme, insanlarin iglerini kolaylas-
tirmak igin cevaz verilmistir. Erkeklerin muttali olmasi miimkiin olmayan yerlerde yalniz
kadinlarin sehadeti kabule sayan goriilmiis ve bor¢lunun borcunu édemesinin elinin bol-

lastig1 vakte kadar bekletmesine cevaz verilmistir.
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Bu kaide mutlak olmayip hakkinda nass olmayan hususlara 6zeldir. Buna binaen
sunda, bunda da mesakkat vardir diyerek hemen her yerde kolaylastirma yoluna gidilmez.

Madde 18. [Bir is dik oldukda miittesi’ olur.*’ Yani bir iste mesakkat goriiliince
ruhsat ve genislik gosterilir.]

Bu kéide dogru oldugu gibi “Bir is genis oldugunda dar olur” kaidesi de dogrudur.
Imam Safii, “Bir is dar oldugunda genisler ve genis oldugunda daralir.”” buyurmuslardar.

Bu madde, bundan 6nceki madde ile ayni anlama geldiginden onda zikredilen mi-
saller buna da misal olabilir. Meseld medytn borcunu 6deyemeyince, borcu 6deme za-
mant, kolaylastirmaya veya borcu diisiirmeye, daha sonra tazmin edilmesi sartiyla acil
ihtiyact giderecek kadar baskasiin malindan yemeye izin verilmesi “zorluk, kolayligi
beraberinde getirir” kaidesine misal olarak irad olunabilecegi gibi bu kaideye misal ola-
rak da kullanilabilir.

Madde 19. [Zarar ve mukabele bi’z-zarar yokdur.]*

Yani seraitte bidayeten zarar caiz olmadig1 gibi mukébeleten dahi zarar vermek
caiz degildir. Buna binden bir kimse aldanarak sahte para alsa bagkasint aldatip onu ve-
remez. Zuliim goren kimse baskasina zulmedemez. Haksiz yere mali itlaf olunan kim-
se telef edenin malini telef edemez. Belki hakime miiracaatla zararini tazmin ettirmesi
gerekir. Gasbedilen adamin gasbedenin malini gasb edememesi, esyasi ¢alinan adamin
hirsizin malin1 ¢alamamasi, haksiz yere darbedilen kimsenin darbedeni dovememesi de
bu asildan tiireyen misallerdendir.

Madde 20. [Zarar izile olunur.]*

Bu madde 6nceki maddeyi tamamlar. Tki madde bir araya getirilince su sekli alir:
“Zarar zarar ile mukabele olunmaz fakat stret-i mesriada izale olunur. “(Zarar zarar

ile mukabele olunmaz fakat zarar seriatin izin verdigi sekilde giderilir. ) Cilinkli zararin

-3
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devamlilig1 caiz goriilmez. Hatta bu meselenin incelenmesinde “miifsid katl olunur mu,
olunmaz m1?” diye ortaya ¢ikan tartismalarda, miifsidin katilden bagka bir suretle engel-
lenemeyecegi ortaya ¢ikarsa katlolunur, denilmistir. Muhayyerlik ile satin alinan mali
reddetmek, suf’a, telef olmus mallarin tazmini, imam ve kadilarin tayini gibi pek ¢ok
fikhi hiikiimler bu kaideye dayanmaktadir. Bundan sonraki 21, 22, 25, 26, 27, 28, 29, 30,
31’inci maddeler bu maddenin fiiri’u konumundadir.

Madde 21. [Zariiretler memnii’ olan seyleri miibah kilar.]*

Mesela hayvan oliisii yemek seriatte haram kilinmistir. Fakat yenilebilecek bir sey
bulamay1p agliktan 6lmesinden korkulan bir kimsenin hayatta kalacak kadar 6l eti ye-
mesine miisaade edilir.

Madde 22. [Zariiretler kendi mikdarlarinca takdir olunur.]*

Bu madde bundan 6nceki maddeyi tahsis eder. Bundan dolay1 zaruretin yasak olan
seyl miibah kilmasi zaruret vaktine mahsustur, zaruretin ortadan kalkmasi durumunda
yasagin avdet etmesi gerekir. Mesela acliktan 6lmesinden korkulan adama zaruret halinde
les yemesine izin veriliyor diye diger zamanlarda da les yemesine izin verilemez.

Aynt sekilde doktorun hastaya ve hastanin avret yerine bakmast da dnceki mad-
denin gerektirdigi gibi miibah ise de bu maddeye gore zaruretin kendi miktarinca takdir
olunmasi gerektiginden zaruret kadarina bakmasi caiz, ziyadesi caiz degildir.

Madde 23. [Bir 6zr icin caiz olan sey ol 6zriin zeviliyle batil olur.|*
Yani zaruret durumu ortadan kalkinca yasak geri doner ve o fiil caiz olmaktan ¢ikar.

Mesela ser’1 cevaza gore hacr olan sefih iyilestiginde hakim tarafindan hacr feshe-
dilir. Keza sahidin uzak bir beldede bulunmasindan &tiirii sahitligin baskasina yiiklenmesi
caiz gorilirken asil gsahid yedek sahidin sahitlik yapmasindan 6nce sehadet mahalline
ulagmasiyla sahitlik edecek kimsenin sehadeti engellenir.
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Madde 24. [Méni ziil oldukda memnu’ avdet eder.]*

Mesela bir kisi ¢arsidan kumasg alip terziye gotiirse, baska birisi gelip “bu kumas
benim” , digeri de “hayir senin degil, ben onu ¢arsidan aldim” dese, aralarinda ¢ikan tar-
tigmadan dolay1 mahkemeye miiracaat ettiklerinde, davaci verilen hiikiimle kumasi almig
olsa, miisteri parasini almak i¢in saticiya miiracaat edebilir. Aslinda miiracaat etmemesi
gerekirdi. Ciinkii daha 6nce hakli olan miisteriye karst “Bu mal senin degildir.” dedikten
sonra hakimin karar1 iizerine doniip saticiya “bu mal senin degildir” demesi gerekir. Hal-
buki bu durum, miilkiyette davanin dinlenilmesine engel olacak sekilde bir zitlik olur.
Fakat hakimin hiikmiiyle bu zitlik ortadan kalktigindan ve sona erdiginden yasak olan
davay1 dinleme de avdet ederek miisterinin saticidan bedeli dava etmesi caiz olur.

Madde 25. [Bir zarar kendi misliyle izile olunamaz.]*’

Belki zararsiz veya hafif bir zararla giderilir. Mesela bir kimse taksim edilebilir
ortak bir malin harap olmasindan dolayi, kendisini zarardan korumak i¢in onarmaya
kalkissa ve ortagi da bunu kabul etmese, ortag1 zorlanamaz. Ciinkii malin ortak olarak
onarilmast nasil ki onun i¢in zarar ise onarilmaya zorlanmasi da ortak hakkinda ayni
sekilde zarardir. Fakat taksim edilmesinde bir zarar olmazsa zorla taksim edilerek zarar,
zararsiz olarak giderilir. Ayn1 sekilde satilan seyin miisterinin elindeyken bir kusuru olsa
ve bu kusurun 6nceden oldugu fark edilse, miisteri satin aldig1 seyi satictya geri veremez.
Fakat zarar imkan dahilinde ortadan kaldirilacagindan miisteri eksik bir fiyatla saticiya
miiracaat edebilir.

Gelecek olan 26, 27, 28, 29 uncu maddeler bu maddeye bagli ve mahsustur.

Madde 26. [Zarar-1 imm-1 def” i¢in zarar-1 has ihtiyar olunur.]*

Yani genel (topluma mal olacak) zararla hususi (bir/kac kisiyi etkileyecek) zarar

tedruz® ederse, hususi zarar tercih edilir.
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hiikmiin, diger bir delilin ayn1 mesele hakkinda gerektirdigi hilkme aykiri olmasina tedruz denmektedir
(bk. Serahsi, Ebi Bekr Muhammed Usii/, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1993), 2: 12.

18



Abdullah KAHRAMAN, Rumeysa KARADEMIR,
Sivas Mebusu Ahmed Sukrii Bey'in Tevsih-i Kavaid-i Fikhiyye Adli Risalesi

[Tabib-i cahili menetmek bu asildan teferrd’ eder. ]

Cahil bir doktorun igini yapmasini engellemek boyledir. Ciinkii doktoru, doktorlu-
gunu yapmaktan engellemek kendisine bir zarar ise de, ona miisaade etmek de, dldiiriicii

ilaglar verebilecegi i¢in kamuya zarar vericidir.

Ehliyetsiz miiftiiyl fetva vermekten men’ etmek, kamuya ait bir yola sarkmis bulu-

nan duvar ulu’l emrin emrine uyarak yikmak da bu asla dayanmaktadir.

Madde 27. [Zarar-1 esed zarar-1 ehaf ile izale olunur.]*

Yani zararin, zararsiz bir sekilde giderilmesi esastir fakat bu miimkiin olmadig:
zaman hafif bir zararla giderilir. Mesela bir kimsenin inegi baska birinin kabi igerisine
basin1 soksa, ¢ikarmak miimkiin olmasa, degeri ¢ok olanin sahibinin degeri az olanin

sahibine maliin degerini vermesi gerekir.

Madde 28. [iki fesid tedruz ettikde ehaffi irtikab ile a’zamnin ¢aresine bakilr.]*'

Boyle durumlarda kaide sudur: Bir kisi herhalde iki kétiiliikten birini kabul etmek
mecburiyetinde olursa bakilir; eger belalar birbirine esit ise diledigini seger. Esit olmayip
birbirinden farkli ise hafif olan1 yapar. Mesela bir mahallede yangin ¢iksa, birinin evinin
yikilmastyla yangin orada durdurulacak olsa ve yikilmadigi zaman da yangin genisleye-
rek biitiin halka zarar verecek olsa ulii’l-emrin karariyla her ikisinin de evi yikilir. Orada
yangin durdurulursa yikan kisinin zarara kefil olmasi gerekmez. Ciinkii ulii’l-emrin halka
velayet hakki vardir. Fakat evi yikma kararimi ulii’l-emr degil de baska biri verirse o za-

man zarara kefil olmas1 gerekir. Zira baskasinda, velayet hakki yoktur.

Madde 29. [Ehven-i serreyn ihtiyar olunur.]*

Mesela tizerindeki bahge ile beraber bir dag diger bir bahge iizerine yikilip diistii-
giinde kisinin miilkiyetinden ¢ikar, o bahgelerden kiymetge az olan ¢ok olana tabi olaca-
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gindan 6nce hangisinin kiymeti ¢ok ise onun sahibi kiymeti az olana tazminat olarak yer
temlik eder.

Yirmi altinc1 maddeden bu maddeye kadar olan maddeler mana olarak ayni, baslik

olarak farkli olduklari igin birine 6rnek olan sey digerine de 6rnek olabilir.

Madde 30. [Def’-i mefasid celb-i menéfi’den evladir.]*

Ciinkii dinin yasakladigi seylere verdigi dnem dinin emrettigi seylere i’tindsindan
onceliklidir. Mesela eskiden beri harman yeri olan bir mahallin yakinlarinda bir kisi ev
yapsa sonra harmanin tozu evimin iizerine geliyor diyerek harman sahibinden harmanini
oradan kaldirmasini istese, bdyle bir harekette bulunmaya hakki olmaz. Ayni1 sekilde bir
kisinin eline bir miktar sahte para gegse ve aldigi yeri bilmese, onu piyasaya siirmek ken-
disine yarar saglasa da diger insanlara zarar1 olacagindan siiremez.

Cocuklara zehir satilamamasi, zuliimden mazlumu kurtarmak, denize diisen birini

kurtarmak i¢in hayirl isi terk etmek de bu asildan tiiremis meselelerdendir.

Madde 31. [Zarar bi-kaderi’l-imkin def’ olunur.]**

Mesela gaspedilen mal tiiketilmis ise malin ayninin (aslinin) verilmesi miimkiin
olamayacagindan o mal misliyetten ise mislinin 6denmesiyle, kiyemiyetten ise gasb giin-
lerindeki kiymetinin denmesiyle zarar giderilir. Gasb eden, mali gasbedilmis olan kisiye

zararini Oder.

Bir kimsenin su kuyusu yakinlarinda komsusu bir tuvalet veya yer alt1 lagimi yap-
sa ve onceki kuyunun suyuna zarar verse (suyunu kullanilmayacak hale getirse) zarar
giderilmeye ¢alisilir. Baska sekilde zararin giderilmesi miimkiin olmazsa tuvalet ve lagim
kapatilir.

Bir kimsenin evinde yaptigi pencereden diger tarafta kadinlarin oturdugu bir yer
gorlindiigli zaman duvar veya tahta perde yapilarak zararin giderilmesini saglamak da bu
kuralla ilgilidir.
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Madde 32. [Hicet umumi olsun hususi olsun zariiret menzilesine tenzil olunur. 3

Bey’ bi’l vefaya cevaz verilmesi bu kabildendir ki Buhara ahalisinde borcun
cogalmasiyla goriilen ihtiyac iizerine bu akit, yiiriirliige konmustur.]

Imamlik gibi ibadetle ilgili konularda adam kiralayip para vermek batil kabul
edilirken caiz olmasi, hamam meselesinde insanlarin kullanacaklari suyun miktarini ve
zamani bildirmeksizin iicretle hamama girmelerine izin verilmesi, selem ve istisna’ gibi

muamelata izin verilmesi hep bu asildan tiireyen meselelerdir.

Hacet: Bir seye isteyerek ihtiya¢ duymaktir.

Madde 33. [Iztirar gayrin hakkini iptal etmez.>

Buna binden bir adam ac¢ kalip da birinin ekmegini yese sonra Kiymetini
vermesi lazim gelir.]

Aynit sekilde bir kiginin lizerine kiikkremis deve veya kudurmus kdpek saldirsa, kigi-
nin bagka tiirlii kurtulmasi miimkiin olmasa ve o deveyi veya kopegi 6ldiirse, daha sonra

oldiirdiigiindeki kiymetlerini 6demesi gerekir.

Madde 34. [Almasi memnu’ olan seyin vermesi dahi memnu’ olur.]*’

Mesela riigvet almak yasak oldugu gibi riisvet vermek de yasaktir. Fakat kisi zuliim
ve zarara ugramigsa ve bunlardan kurtulmasi baska yolla miimkiin olmuyorsa o zaman

riigvet vermesi caiz olur. Alinmasindaki yasak hi¢bir zaman ortadan kalkmaz.

Riigvet: Mesrt bir sebep olmaksizin alindigindan riigvet alan kisiye miilkiyet ifade

etmez. Bundan dolayi riisvet veren kisi herhalde talep edebilir ve geri alabilir.
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Madde 35. [islenmesi memnu’ olan seyin istenmesi dahi memnu’ olur.|*

Mesela zuliim etmek yasak oldugu gibi bir arag ile bagkasina zuliim ettirmek de
yasaktir. Ayn1 sekilde yalan yere sahitlik etmek yasak oldugu gibi baskasinin yalan yere
sahitlik yapmasini istemek de yasaktir.

Bu kuraldan yemin meselesi istisnadir. Soyle ki: Yalan yere yemin etmek yasaktir
fakat yalan yere yemin ettirmek yasak degildir. Mesela bir kisi baska birisinin hakkini
inkar etse, hak sahibi inkar edene yemin ettirebilir.

Madde 36. [Adet muhakkemdir. Yani hiilkm-i ser’lyi isbat icin orf ve adet
hakem kilinir; gerek Amm olsun gerek héas olsun.|

Hakkinda nass bulunmayan bir konuda ittifakla 6rf ve adet hakem kilinir. Fakat
nass bulunan hususlarda imameyn’e gore 6rf ve adet muteber degildir. Ciinkii nass ile 6rf
ve adet birbirlerine zit olduklarinda (tearuz) nass, orf ve adetten daha kuvvetli oldugu igin
nassa itibar edilir. Imam Yusuf’a gelince, ondan gelen bir rivayet imameyn’nin rivayeti
gibi olsa da baska bir rivayette s0yle aciklanmistir. Eger nass orf ve adete dayaniyorsa
i’tibar orf ve adetedir, degilse nassadir. Mesela bugday, arpa, tuz ve harmanin 6lgekle
(keyl); altin ve glimiigiin tartiyla (vezin) alinip verilmesi hakkinda bulunan nass asrisaa-
dette insanlarin 6f ve adetlerinin dyle olmasina dayandigindan ve imam Yusuf’dan ikinci
rivayete gore orf ve adetin degismesiyle nassin hitkkmii dahi degiseceginden orf ve adete
itibar edilir. Iste baz1 imamlar bu isaret edilen rivayeti tercih eder. Bugiin insanlarin tuz ve

harmani tartryla, altin ve glimiisii say1yla alip vermelerini buna baglamislardr.
Adet: Birgok tekrarla birlikte insanlarin devam ve defaatle yaptiklari seydir.
Orf: Aklin sehadetiyle meshur olup, selim fitratin hiisnii kabul ile karsiladig1 seydir.

Orf iki kistmdir. Bunlardan biri umumi 6rf digeri hususi érftiir. Eger birgok yerde
uygulaniyor ve biliniyor ise “umumi Orf” tiir. Bir beldeye veya bir topluluga veya bir
mabhalleye veya belli bir gruba ait ise “hususi 6rf” olur.

Umumi 6rf: Genel hakkinda hiikiim koyar ve onunla hiikiim genel olarak sabit
olur. Hatta usul ilminde beyan edildigi lizere kat’i hiikiim olmak {izere nasst amm; is-

tisna, sart, sifat gibilerle tahsis edildigi gibi umumi &rf ile de tahsis olunur. Dolayisiyla
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“mevcud olmayan sey satma®” nassi serifince ma’diimu satmak batil iken mecellenin
bey’ kitabinda gorildiigii gibi istisnd’, orf ve insanlarin teamiilii {izerine istihsanen caiz
kilinmistir, bu suretle zikredilen nass orf ve adetle tahsis edilmistir.

Hususi 6rf: Genel hakkinda hiikiim koymaz ve onunla genel hiikiim sabit olamaz.
Belki onu 6rf olarak kabul etmis olanlar hakkinda hakem kilinir. Ve onlara mahsus olarak
hiikiim sabit olur. Dolayistyla mecellenin 188. Maddesinde “Bir beldede cari olan orf ve
adete siiregelen sart ile bey’ sahih ve mu’teberdir. Dolayisiyla kiiregi kaplayarak satmanin
sart oldugu bilinen bir beldede halktan biri o yerde sdylenilen bu sart ile birine kiirek sat-
sa, saticinin zikredilen sarta uymasi gerekir. Fakat boyle bir sartin bilinmedigi yerde bir
kisi bu sart1 kosarak satsa sart miifsid ve satig da fasid olur” denilmistir.

Bu maddenin pek ¢ok kisimlar1 vardir. Ozetle mecellenin 353, 354, 495, 555,
829’uncu maddeleri bu maddeden tiiremistir.

Madde 37. [Nasin isti’mali bir hiiccettir ki onunla amel vicib olur.]*

Yani insanlarimn orf ve adeti, ihtiya¢ duyduklarinda miiracaat ettikleri bir delildir ve
gerektiginde bunlarla amel edilir. Clinkii “Miiminlerin giizel gordiigii sey Allah katinda
giizeldir.” buyrulmustur. Mesela biri sanat ehlinden birine “bana su kadar kurusa bir sey
yap” dese ve o da kabul etse istisnd’, miinakit olur. Halbuki satilan sey orada olmadig:
i¢in akdin olmamasi gerekirdi.

Hiiccet: Bir seyin ispati i¢in ortaya konulan giiglii bir delildir. Umumi olsun hususi
olsun orf ve adetin delil olmasi akdi yapan taraflarin arasinda onun hilafina bir anlasma
olmamast ve Sari’ tarafindan nass bulunmamasi sartiyla gegerlidir. Eger 6rfe mugayir
bir anlasma olursa veya nass bulunursa orfiin hitkmii olmaz. Ciinki “tasrih mukabilinde
delalete i’tibar yoktur.”

Surast izaha muhtactir ki: Hakkinda ayet bulunmayan fikhi meselelerde biiyiik fa-
kihlerin dikkate aldiklar1 sey orf ve adettir. Thtilaflarin cogu da orf ve adetten ¢ikmustr.
Ahkam-1 ser’iyyeyi ameliyyenin ¢ogu orf ve adete dayandigi icin ve orf ve adet ise ¢o-
gunlukla degistigi i¢in hiikiimler de degismistir. Mesela Miitekaddimiin fakihlerine gore;
satin alinan evin bir odasini gérmekle gorme muhayyerliginin diismesi gerekir. Miite-
ahhirtn fakihlerine gore ise gorme muhayyerliginin diismesi i¢in her odasinin ayr1 ayri

goriilmesi gerekir. Bu durum 6rf ve adetin degismesiyle ortaya ¢ikmig bir ihtilaftir.

60 Buhari, Biiyd’, 55; Ebt Davud, Talak, 7; Tirmizi, Biiyd’, 19; Nesai, Biya’, 50, 72.
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Orfiin ¢ok biiyiik bir énemi vardir: Orfi kullanim ile ser’i kullanim tearuz edince
orfi kullanim tercih edilir.

Bu madde 36. madde ile anlamca aynidir, sadece bagliklari degisiktir. Clinkii orf
ile adet es anlamli olarak kullanilir bunlarin es anlamli kullanilmadigini séyleyenler bile
birbirine zit olduklarina hilkkmetmemislerdir.

Bundan sonra gelecek olan 38, 39, 40, 41, 42, 43, 44, 45’ inci maddeler bu madde-
nin altinda toplanabilir.

Madde 38. [Adeten miimteni’ olan sey hakikaten miimteni gibidir.]*

Mesela bir kimse baskalari tarafindan nesebi bilinen veya kendisinden yasca biiytik
olan birine “Bu benim oglumdur” dese, bu iddias1 kabul edilmez. Vefatindan sonra o kim-
se Olenin varisine iddiada bulunsa bu iddias1 kabul edilmez. Ciinkii ona nisbetle, cocugu

olmasi adeten imkansizdir.

Madde 39. [Zamanin tagayyiirii ile ahkdmin tagayyiirii inkar olunamaz.]*

Yani zamanin degismesiyle fer’1 ahkamin tizerine bina edildigi sey degisirse onun
iizerine dayandig1 ahkdmin da degistirilmesi inkar olunamaz. Soéyle ki: Zamanin degis-
mesiyle insanlarin hal ve hareketlerinin veya orf ve adetlerinin degismesine bagli olan
hiikiimler bile degisir. Clinkii bir asirda faydali olan sey bagka bir asirda zararli olabilir.
Mesela Miitekaddimin fakihlerine gore diiriilmiis bir elbisenin zahirini gérmek yeterli
olurdu fakat Miiteahhirindan Imam Ziifer Hazretleri elbiseyi acip her tarafin1 gérmek
gerektigini ifade etmig ve zamanimizda fetva dahi bu merkezde verilmis oldugundan
simdi elbisenin zahirini gérmek yeterli degildir. Ciinkii elbisenin i¢i ve dis1 ayn tarzda
yapilmamaya baslamstir. Iste su hiikiimlerin degismesi bir delil olup, ondan digerine mu-
halif hiikiim ¢ikarilmasindan ileri gelmez. Belki zamanin degismesinden ortaya ¢ikmis

bir durumdur.
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Madde 40. [Adetin delaletiyle ma’né-y1 hakiki terk olunur.]*

Mesela bir kisi “Et yemeyecegim” diye yemin etse ve insan eti yese ettigi yemini
bozmus olmaz. Ciinkii insan eti yenmez. Fakat imam-1 Azam’a gore karsilikli anlasmayla
iizerine vaki oldugundan yemini bozulur.

Madde 41. [Adet ancak muttarid yahut galip oldukta muteber olur.]®

Muttarid oldugunda®” mu’teber olmasi zahirdir, galip oldugunda mu’teber olmasi
ise sundandir: Genelde yapilanin haricinde nadir olarak ger¢eklesen seye i’tibar olunmaz.
Ciinkii nadir yok hiitkmiindedir.

Mesela, gesitli yerlerde parasi gegerli olan bir memleketin parasinin yalniz miktari
zikredilip, cins ve sifat1 belirtilmeyerek mutlak bedel tizerine pazarlik yapilirsa, akit o
beldenin revagtaki galip para birimi {izerinden gergeklesmis olur. Clinkii bilinen o para
birimidir. Orf ile ta’yin ise nass ile ta’yin gibi oldugundan, semen mutlak olarak zikredil-
diginde o beldenin kullanilan para birimine hamledilmesi gerekir.

Bu madde orf ve adetin sartlarindan oldugu igin 36, 37, 40. maddeleri kapsamaktadir.

Madde 42. [itibar galib-i sayiadir, nadire degildir.]*

Mesela, Imam-1 Azam’a gére; bir ¢ocuk sefih olarak balig olursa riisd yas1 olan
yirmi bes yasina kadar mallar1 tizerindeki tasarrufu engellenir. Zikredilen yasa ulastigin-
da riigdii tahakkuk etmese bile mallari kendisine verilir. Ciinkii riisd genellikle yirmi bes
yasinda gergeklesir. Nadiren ise gergeklesmez. Nadir ise ma’diim hiikmiindedir.

Erkek ve kadindan her biri i¢in bulug yasinin on bes yas olarak, mefkud hakkinda
Omriiniin doksan yas olarak belirlenmesi bu asla dayandirilan meselelerdendir.

Bu madde 6nceki maddenin ikinci béliimiiniin delili mesabesinde oldugundan, iki-
si bir araya getirilince su sekli alir: “Adet galip olursa muteber olur, ¢iinkii itibar yaygin
olanadir; nadire degildir.”
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67 Orf ve adetin gegerli bir delil sayilmasi igin bunun muttarid veya galip yani kesintisiz
uzun bir zamandir ¢ogunluk tarafindan yapilagelmekte olmasi gerekir.
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Madde 43. [Orf ile ma’ruf olan sey, sart kilimmis gibidir.]®
Yani 6rf ve adet ile bilinen sey, s6z ile sart kilinmis hiikmiindedir.

Mesela: Bir kimse gelir getirmek iizere hazirlanmis olan bir stiriicii koltuguna, ara-
baya veya tramvaya, vapura ve simendifere binip gitse, bunlarin hepsine ayri ayri ticret

0demek orfte ma’ruf oldugundan bu kimsenin ecri misil vermesi gerekir.

Hana gidip yatmak ve hamama girip yikanmak, ticret karsiliginda hizmet eden bir
kimseyi istihdam etmek gibi hususlarda, ecr-i misil 6denmesinin gerekli olmas1 bu asla

dayandirilan meselelerdendir.

Madde 44. [Beyne’t-tiiccar ma’ruf olan sey, beynlerinde mesrut gibidir.]”

Mesela: Bir tiiccar pesin veya veresiye diye konusmadan, ¢arsida kullanilan para
ile bir sey satsa, ay veya hafta basinda bunun parasindan bir miktarin1 almasi da tiiccarlar
arasinda ma’ruf bir konu olsa, zikredilen satigta aciklama yapilmadan bilinen zamanda

paras1 ddenir.

Buna gore, adetleri iizerine o kadar parayi, satici olan tacir vade bitince alir. Para-

nin hepsini pesin alirim diyemez.

Her haliikarda, aligverige vekil olan kimse, miivekkilinin malin1 uygun gordiigii
paha ile veya tiiccarlar arasinda ma’ruf olmus (6rf haline gelmis) bir miiddette ddenmek

iizere veresiye satabilir.

Madde 45. [Orf ile ta’yin nass ile ta’yin gibidir.]”

Yani bir ey nasil nassin kanun koymastyla ta’yin olursa, her zaman uygulanagel-
mis veya cogunluk tarafindan uygulanmis olan 6rf ve adetle de dylece ta’yin olunur.

Mesela: Bir kimse birine beygirini herhangi bir sart koymaksizin 6diing olarak ver-
se, 0diing alan ona diledigi zaman biner, diledigi yere gider. Fakat genel olarak iki saatte
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gidilen yere bir saatte gidemez. Bunun gibi mutlak surette kiralanan bir han odasinda
kiralay1p kalan kisi, dilerse bir sey sdylemez dilerse memnuniyetini agiklar. Fakat orf ve
adetin hilafina hareket ederek orada demircilik yapamaz.

Madde 46. [Mani’ ve muktezi tearuz ettikte mani’ takdim olunur.”
Buna gore, bir adam bor¢lusu elinde merhun olan malm baskasina satamaz.]”

Zira o mal rehin verenin miilkii olmasi nedeniyle mal iizerinde tam yetki gerekir.
Mala miirtehinin hapis hakki taalluk etmesiyle mal iizerindeki yetkisine engel olup, bu

suretle mani’ ve muktezi tearuz ettiginden mani’ 6ne alinir.

Burada hakk-1 miilk (elde bulundurma hakki), hakikat-i miilk (ger¢ek miilkiyet)

tizerine takdim olunur.

Cilinki tehir ile ancak menfaat ortadan kayboluyor, hakikati miilkiyeti 6ne almada
ise aynin ortadan kalkmasi gerekiyor.

Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye’ nin 590. ve 1765. maddeleri bu asla dayanan alt mad-
delerdendir.

Madde 47. [Viicudda bir seye tibi olan, hiikiimde dahi ona tabi olur. ™

Buna gore bir gebe hayvan satildiginda, karnindaki yavrusu da tabi olarak
satilmis olur.]

Bey’ ve hibede anne karnindaki yavru i¢in ayrica bir hiikiim yoktur. Bunun i¢in
hamlin satilmasi caiz olmadig1 gibi hibesi dahi caiz degildir. Cilinkii aligveris ve hibe
esnasinda bey’ konusu olan malin ve hibe edilen seyin mevcut olmast bey’ ve hibenin
sartlarindandir.

Mecellenin 230, 231, 232, 234. maddeleri de bu kaideden tiiremistir.
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73 Mani, bir isin gecersizligini, muktezi ise gecerliligini gerektiren sey demektir. Bu ikisi karsilastiginda
mani’ 6n planda tutulur.
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Madde 48. [T4bi olan seye ayrica hiikiim verilemez.”
Mesela bir hayvanin karnindaki yavru ayrica satilamaz.|

Ciinkii o hayvanin ciizleri kendisinin ayrilmaz pargasi menzilindedir. Sayet bu
pargalar satilmis olsa, bey’ fasid olur. Yine bir hayvanin karnindaki yavrusu kiralanamaz
ve rehin konusu dahi edilemez.

Tabi’ olarak satilmis olan bir par¢anin para konusu edilememesi de bu asla dayanan
meselelerdendir.

Her kaidenin istisnast oldugu gibi bu kaidenin de istisnasi vardir. Ozetle bu kaideye
bakarak anne karnindakine vasiyetin gecerli olmamasi gerekirken gecerli olmustur. Zira
vasiyet mirasin benzeridir ki, miras¢1 olan kimse, miras birakan kimseye bazi durumlarda
muhalefet eder. Vasiyette kabul sarttir, halbuki anne karnindakine vasiyette kabul bulun-
muyor denilirse, sdyle cevaplanir:

Vasiyet bir yonden hibeye, bir yonden mirasa benzer. Hibeye benzemesi yoniinden
miimkiin oldugu takdirde kabul sart kilinir. Mirasa benzemesi yoniinden ise miimkiin
olmadig takdirde siiphe ile amel nedeniyle kabul sakit olur.

Madde 49. [Bir seye malik olan ol seyin zaruriyyatindan olan seye dahi malik olur.”
Mesela bir evi satin alan kimse ona bitisik olan yola dahi malik olur.]

Yani o yolda gecis hakkina (hakki miirur) sahip olur, rakabesine sahip olmaz. Bun-
dan dolay1 akit esnasinda, ev satiminda yolun bey’e dahil oldugunu agiklamaya gerek
yoktur.

Bu madde 47. maddenin bdliimlerinden gibidir.
Madde 50. [Asil sakit oldukta, fer’ dahi sakit olur.]”’

Ciinkii asil kuvvetli, fer’ zayiftir. Bundan dolay1 giiclii olanin ortadan kalkmasiyla
zayifinda ortadan kalkmasi gerekir. Ancak fer’ sakit oldugunda, asil ortadan kalkmaz.
Mesela kefilli bir borgta, bor¢lu olan borcundan beraat edince kefilde beraat eder. Fakat
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borca kefil olan kimseyi alacakli kefaletinden ihrag etse, zikredilen borgtan asil bor¢lunun
zimmeti beri olmaz. Asil borcun diismesiyle, temsilcinin ve miivekkilin borgtan kurtul-

masi ve vekilin bor¢tan kurtulmasi da bu asla dayanan meselelerdendir.

Bazen asil sabit olmadig1 halde fer’ sabit olur. Mesela; Bir kimse Zeyd’in Bekir’e
olan su kadar kurus borcuna ben kefilim dese, Zeyd de Bekir’e borcu oldugunu inkar etse,

o kimsenin Bekir’e o kadar kurus para vermesi gerekir.

Madde 51. [Sakit olan sey avdet etmez. Yani giden geri gelmez.]"™

Mesela: Alacakli, zimmetindeki alacagindan bor¢luyu ibra etse, artik o borcu on-
dan dava edemez. Bunun gibi terikenin {igte birinden fazlasina icazet veren varis, icaze-

tinden geri donemez.

Oldiiriilen kisinin varisleri katili kisas konusunda affettiklerinde, sonrasinda kisas
ve diyet talep edememeleri bu asla dayandirilan meselelerdendir.

Madde 52. [Bir sey batil oldukta, anin zimnindaki sey dahi batil olur.]”

Mesela; Zeyd Bekir’e bir at satip, parasini aldiktan ve at1 ona teslim ettikten son-
ra, bir adam mahkeme huzurunda istihkak davasi acarak, at1 Bekir’den delilleriyle alsa,
Bekir Zeyd’e parastyla miiracaat eder. Zira akit batil oldugundan onun zimnindaki ibrada

batil olur.

Bu kaidenin istisnalar1 vardir. Bu ciimleden olarak, suf’a hakki, gegis hakki gibi
miicerred haklardan iizerine bir kimse, bir bedel mukabilinde digeriyle aralarinda anlas-
mis olsa, yani bu haklarindan vazgecse, sulh bedeli gerekmedigi halde sulh zimnindaki
stikGit hakk1 batil olmaz.
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Madde 53. [Ashn ifas1 kabil olmadigi halde bedeli ifa olunur.]*

Mesela: Bir kimse digerine bir aylik olarak ev kiraya verse, ay asildir. Yani bir
aylik kira olmas asildir. Ancak akit 2 ayda gergeklesip aslin ifas1 miimkiin olmasa, bedeli
olan giinler ifa olunur. Bunun gibi gasbedilen mal, gasib elinde telef olup da asilin ifasi
miimkiin olmasa, bedeli olmak tizere gasbedilen mal kiyemi oldugu takdirde zaman ve

mekan gasbindaki kiymeti, misli maldan oldugu surette ise misli ifa olunur.

Madde 54. [Bizzat tecviz olunmayan sey bit-teba’ tecviz olunabilir. 3!

Mesela miisteri mah kabz icin saticiy1 vekil kilsa caiz olmaz. Ama satin aldigi
erzag ol¢iip koymak icin saticiya cuvali verip satici erzagi cuvala koyarsa zimnen
ve teb’an kabz bulunur.]

Miisterinin satin alinan mali, kabz i¢in saticty1 vekil kilmasinin gegerli olmamast,

saticinin misteri tarafindan kabza kasten vekil olmaya ehil olmamasindandir.
Zira bir sahista iki zit sifatin toplanmis olmamasi gerekir.

Cesmeden i¢me (sirb) hakki, akan suyu kullanma (mesil) hakki, ge¢is (murur) hak-
ki1 gibi miicerret haklarin bizzat satilmalari caiz olmadig1 halde, araziye baglh olarak satil-

malarinin caiz olmast dahi bu asla dayanan meselelerdendir.

Madde 55. [ibtidaen tecviz olunmayan sey bekaen tecviz olunabilir. *2

Mesela; Sayi’ hisseyi (boliinmemis maldaki ortakh hisse) hibe etmek sahih
degildir.]

Yani taksim edilebilen bir malin sayi’ hissesini ayirmadan dnce hibe etmek sahih
degildir. Clinkii icap ve kabul ile akit yapilsa da hibe, hibe konusu malin kabz edilmesiyle
(teslim alinmasryla) tamamlanir. Halbuki sayi’ hissede tam bir kabzin meydana gelmesi
diger hisselerin tazmin olunmasina baghdir. Fakat taksim olunamayan malin sayiali his-

sesini hibe etmek gegerlidir. Zira onda zaruret oldugundan eksik kabz yeterlidir.
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[Ancak hediye edilen bir malin sayiali hissesini bir hak sahibi ¢ikip ele gegirse,
hibe gecersiz olmaz, kalan hisse kendi lehine hediye edilenin mali olur.]

Ciinkii fukaha, soyle demistir: taksim edilebilen mallardan hissenin sayi olmasi asli
olursa bu durum (siiyu’-u asli) hibenin sthhatine mani olur, ancak (siiyu’-u tari) sonradan
sayi’ hisseli olmak, hibeye mani olmaz.

Madde 56. [Beka ibtidadan esheldir.]*

Bu madde bundan 6nceki maddenin ashidir. Su halde ikisi bir araya getirilince soyle
olur; “Ibtidaen tecviz olunmayan sey bekaen tecviz olunur. “Zira var olan seyin devam et-
mesi ilk defa meydana gelmesinden kolaydir. Mesela, Zeyd Bekir’e bir ev hibe ve teslim
ettikten sonra yarisindan riic’ etse geri kalan yarisi ortak hissenin kendisine hibe edilen
kisi tasarrufunda kalmasina engel degildir.

Madde 57. [Teberru ancak kabz ile tamam olur.*
Mesela; Bir adam birine bir sey hibe etse kazdan 6nce hibe tamamlanmaz]

Kabz bulunmaksizin kendisine hibe edilen kisi hibe edilen seyin maliki olamaz.
Ciinkii Cenab-1 Peygamber: “Hibe kabzedilene kadar gegerli degildir” 3 buyurmustur.
Buna gore kabzdan dnce hibe edilen kisi vefat ederse hibe batil olacagindan varisleri kab-
za muktedir olamaz. Boylece kabzdan 6nce hibe eden vefat ederse hibe gegersiz olacagi
i¢in, lehine hibede bulunulan (mevhubu leh), hibe edenin (vahib) miras¢ilarindan mali
alamaz. Mecelle-i Ahkam-1 Adliye’nin 849. maddesine bak.

Madde 58. [Raiyye yani teb’a iizerine tasarruf maslahata menuttur.]%

Buna gore velayeti miislimanlarin devlet baskanina ait bir maktiiliin, katili hakkin-
da, umumun maslahatinin ihtiyacina gore kisas yahut beytii’l mala gegirilmek iizere diyet

segeneklerinden hangisini hitkkiimdar emrederse caiz olur. Fakat katili affedemez.
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85 Hadisle ilgili konu bashg igin bkz.: Beyhaki, Ahmed b. Hiseyn, es-Sinenii’l-Kiibrd,
(Mekke: Mektebetii Dari’l-Baz, 1994), 6: 169.
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Mecellenin 919 ve 1616 maddeleri de bu kaideye drnektir.

Raiyye: Bir hiikiimdarin vatandaslarina denir. Ister hiikiimdarin dininden olsun

ister diger dininden (mezhep) olsun.

Madde 59. [Velayeti hassa velayeti ammeden akvadir.’’

Mesela vakfin sorumlulugunu iistlenen Kkisinin (miitevelli) velayeti, kadimin
velayetinden daha kuvvetlidir.]

Buna gore, miitevelli varken hakimin vakifta tasarrufu gegerli olmaz.

Soyle ki, miitevellinin vakfa hiyaneti ortaya ¢ikarsa, kadi genele samil velayeti ile
onun lizerine bir miifettis tayin eder veya onu azlederek yerine vakfin iglerini ylriitmeye

muktedir ve diiriist bir kimseyi miitevelli olarak atar.

Velayet: Baskasi iizerine tasarruf sahibi olmaktir ki, iki kisimdir. Biri velayeti
amme digeri velayeti hassadir.

Insanlarin yoneticisi ve rehberi oldugundan hiikiimdarin dini ve diinyevi islerde
halk tizerine umumi velayeti oldugu gibi vali ve kadilarin vesairenin de memur olduklart
vilayet, sancak ve kazalarda insanlar iizerinde umumi velayetleri vardir. Bunun i¢in mas-

lahatin gergeklesmesine gore halk tizerine tasarrufiart caizdir.

Mecellenin 974. maddesinde hakimin diginda dereceleri tayin olunan veli ve vasi-
lerin velayetleri ile vakif miitevellisinin velayeti; veli, vasi ve miitevelli olduklar1 sabiye,

mecnuna, ma’tuha, vakfa miinhasir oldugundan velayet-i hassa kabilindendir.

Madde 60. [Kelamin i’mali ihmalinden evladir.*

Yani bir kelamin bir manaya hamli miimkiin olduk¢a ihmal, yani manasiz,
birakilmamahdir.]

Ciinkii manasiz soziin, akilli insandan ¢ikmasi diisliniilemez. Hakiki olmasina delil
olacak bir ibare bulunmadik¢a hakiki mana ve karine bulunursa da asil mananin yerine
tayin edilen mecaz anlam kullanilir. Mesela bir kimse vefatimdan sonra malimin tigte biri
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filanin ¢ocuklarma verilsin diye vasiyet etse, gerek erkek gerek kiz o kimsenin ¢ocuklari
oldukga torunlarina bir sey verilmez. Ciinkii miifred olsun cemi’ olsun ¢ocugun erkege
nazarla ¢ocuk sulbiinde ve kiza nazarla kullanim1 hakiki manada olup torunlara kullanimi
mecaz anlamdir. Fakat o kimsenin ¢ocuklar1 yasamiyor ise o zaman torunlarina verilir.
Zira “Manay1 hakiki miiteazzir oldukda mecaza gidilir.”

Surast dikkat edilmesi gereken bir meseledir ki, her kelamin i’mali ihméalinden
evla degildir; akilli insandan siid@ir eden s6ziin i’mali, ihmalinden evladir. Yoksa mecnin,
¢ocuk, gayrt miimeyyiz gibi akil olmayanlardan siidiir eden kelama i’tibar edilmez.

Madde 61. [Hakiki manay1 vermek imkansiz oldugunda mecaza gidilir.]*

Zira mecaz hakikatin halefi ve bir subesidir. Binaen aleyh hakiki manay1 vermek
imkansiz olmadik¢a mecaza gidilmez. Eger hakiki manay1 vermek imkéansiz olursa o su-
rette mecaza gidilir. Hakiki mana ya adeten terk edilmis olur. Meseld bir kimse ‘ben
filanin hanesine ayak basmam’ diye yemin etse, sadece ayagiyla basmak adeten imkansiz
oldugundan bu kelam mutlak olarak haneye girmek manasina hamledir. O halde o kimse
her ne suretle olursa olsun o haneye girmekle yeminini bozmus olur. Hakiki mana ya da
seran terk edilmis olur. Mesela bir kimse birine “ben seni filanla husumete vekil tayin et-
tim” dese husumet ser’an yasaklanmig oldugundan bu kelam ikrar ve inkar yoniiyle dava
vekaleti manasina hamledir.

Su hususun agiklanmasi da gerekir ki, hakiki mana ile mecaz manasi bir arada
kullanilmaz. Zira manaya nazarla lafiz, sahsa nazarla elbise yerinde olup, hakiki manada
sahip olunan elbise, mecazi manada ddiing elbise gibidir. Bir elbisenin ayni anda hem
sahip olunan hem 6diing alinan olmas1 muhal oldugu gibi bir lafzin da hakikat ve mecaz
yolu ile birlikte kullanilmast muhaldir.

Madde 62. [Bir kelamin i’méli miimkiin olmazsa ihmal olunur.”

Yani bir kelamin hakiki ve mecazi bir manaya hamli miimkiin olmazsa o hal-
de miihmel yani manasiz birakilir.]

Mesela bir kimse bagkasi tarafindan nesebi bilinen esine “bu benim kizimdir” demis
olsa ihmal olunur. Clinkii baskas1 tarafindan nesebi bilindiginden dolay1 hakiki manasina ve
varisi bulundugundan dolay1 mecaz manasi olan vasiyete hamli miimkiin olamaz.
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Madde 63. [Miitecezzi olmayan bir seyin bir parcasini zikretmek, tamamim
zikretmek gibidir.]*!

Mesela bir kimse zevcesine hitaben “benden yarim bos ol” demis olsa, talak bolii-
nemeyecegine gore o kimsenin zevcesi bir talak ile bos olmus olur. Bunun gibi maktuliin
varislerinden biri katili kisastan affetmis olsa kisas tamamen diiser. Fakat diger varislerin
haklar1 diyete donmiis olur.

Madde64. [Eger nas veya delalet ile takyid-i delili bulunmaz ise mutlak itlaki
iizere cari olur.]”

Mesela bir kimse birini aligverise vekil tayin etse, vekil tayin edilen kisi her ne
alirsa alsin sahih olur.

Eger sarahaten veyahut delaleten delil kayitlanmis olursa kaydin hiikmii ile amel
olunur. Mesela bir kimse birine ’su mali su kadara sat’ diye vekalet verse vekil ondan
noksana satamaz. Satarsa satig miivekkilin icazetine bagli olarak gerceklesir. Bunun gibi
bir kimse bahar mevsiminde sall1 ciibbe almasi i¢in birini vekil tayin etse o yazin giymek
iizere clibbe almasi i¢in vekalet vermis olacagindan mevsim gectikten sonra veya ertesi
sene almis olsa miivekkili hakkinda gegerli olmayip vekilin kendi iizerinde kalir. Ciinkii
delaleten takyid vardir.

Mutlak: Kayittan ari ve umumi olup hususi olmayandir. Mukayyed bunun ziddidir.

Mecelle-i Ahkdam-1 Adliyye’de bu maddenin pek ¢ok alt bashig1 vardir. Ozetle 572,
819, 1414. maddelerine bak.

Madde 65. [Hazirdaki vasf lagv, gaibdeki vasif muteberdir.”> Meseld satici
alisveris meclisinde hazir olan bir kirati satacak oldugu halde su yagiz ati su kadar
bin kurusa sattim dese icab1 muteber olup yagiz tabiri lagvedilmis olur.]

Eger miisarun ileyh miisemmanin cinsinden olmayip da baska cinsten olursa o hal-
de i’tibar miisemmaya (ismi konulana) oldugundan akit batil olur. Zira isaretin muteber
olmasinda ittihad-1 cins (cinslerin birligi) sarttir.
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[Ancak meydanda olmayan bir kirat1 yagiz diye satsa vasfin muteber olmasiyla
aligveris miin’akit olmaz. ]

Yani lazim olmaz. Zira meydanda olmayan seye isaret miimkiin olmadig: cihetle
her halde tesmiye (isimlendirme) ve vasif muteberdir.

Bir cinsten olan seylerde isaret ile tavsif (vasiflandirma) ve tesmiye (isimlendirme)
igtima ederse tavsif ve tesmiye muteber olur. Mesela bir kimse Zeyd’in imamligina tabi
oldum dese, iktida ettiginin Zeyd degil de Bekir oldugu ortaya ciksa, iktidas1 sahihtir.

Bir cinsten olmayan seylerde isaret ile tavsif ve tesmiye bir arada bulunsa, tavsif ve
tesmiye mu’teber olur. Mesela bir kimse su yakut tast su kadar bin liraya sattim, miisteri
de kabul ettim dedikten sonra satilan malin yakut olmayip sir¢a oldugu ortaya ¢iksa akit
batil olur. Clinkii mevcud olmayan bir seyi satmaktir.

Bir cinsten olup da vasiflart muhtelif olan seylerde isaret muteber olur. Fakat sifat
bulunmazsa miisteri muhayyerdir. Mesela biri digerine yakutu ahmer (kimizi yakut) diye
yakut sattiktan sonra giindiiziin sar1 oldugu ortaya ¢iksa satim akdi sahih olsa da miisteri
muhayyerdir. Dilerse beyi kabul eder, dilerse fesheder.

Cins; Aralarinda maksad bakimindan biiyiik farkliliklar bulunmayan bir¢ok ferdi
ifade etmek tizere kullanilan seydir. Bu tarif fukahaya goredir. Su halde mantik¢ilarin
cins tarifi ile fukahanin cins tarifi arasinda fark var demektir.

Vasif; Bir seye tabi olup ondan ayri olmakla beraber onun hiisn ve kiymetini artiran
seydir. Bu tarif fukaya gore olup yemine ve sarta konu olmayan vasif demektir ki buna
vasf-1 mu’tad ve vasf-1 miitearif denir.

Madde 66. [Sual cevapta iade olunmus addolunur.**

Yani tasdik olunan bir sualde ne denilmis ise cevap veren onu sdylemis hiik-
miindedir.]

Mesela bir kimsenin hakimin huzurunda “benim filandan su kadar alacagim var”
diye iddiada bulunmasi tizerine hakim davaliy1 huzuruna celp edip “bu adam sende su ka-
dar alacagi oldugunu iddia ediyor. Sen ne dersin?” dediginde davali “evet” yahut “vardir”
derse o kimsenin onda o kadar alacagi oldugunu ikrar etmis olur. Bunun gibi bir mecliste
otururken mesela su haneye girerse Zeyd’in zevcesi bostur diye mecliste bulunanlardan
biri bir s6z sdyledikten sona Zeyd de ‘evet’ derse lizerine yemin vaki oldugundan zevcesi
belirtilen eve girdigi surette bos olmus olur.
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Madde 67. [Siikiit edene bir s6z isnad olunmaz. Lakin ihtiyacin goriindiigii du-
rumda siikiit beyAndir.”* Yani sukut eden kimseye su sozii soylemis oldu denilemez.]

Mesela bir kimse birinden ariyeten bir seyi istedikten sonra sahibi sukut etse o
kimse o seyi alamaz. Eger alirsa gasib olur ve elinde telef oldugu takdirde {izerine tazmin
etmek lazim gelir. Zira borg siikiit ile sabit olmaz.

[Fakat konusmasi gereken yerde siikiit etmesi, ikrar ve beyan kabul edilir.]

Mesela pesin satista miisteri semeni tamamen 6deyinceye kadar saticinin sataca-
&1 seyi elinde tutmaya hakki vardir. Fakat miisteri mebii, elinde bulundurmak igin alir-
ken satict goriip de siikit etse delaleten almasina izin vermis olacagindan hapis hakkini
diistirmiis olur.

Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye’nin 438, 472, 971, 1032, 1659, 1751, 1822. maddeleri
dahi bu istisna-i fikranin teferruatindan oldugundan onlarda dahi siik{it beyan addolunur.

Madde 68. [Bir seyin batini islerdeki delili o seyin makamina kaim olur. *
Yani hakikatine ulagsma imkéni ¢cok zor olan batin islerde zahiri delil ile hilkmolunur.]

Mesela miisteri malin aybina muttali oldugunda muhayyerdir. Dilerse mal1 belirti-
len para ile kabul eder. Dilerse reddeder. Fakat malin aybina muttali olduktan sonra deva-
m1 yahut satiga arz eylemesi rizaya delil oldugundan bir daha onu saticiya idde edemez.

Madde 69. [Mukatebe (yazismak) muhataba (karsihkh goriisme) gibidir.]*’

Yani muhataba ile husule gelecek maksat mukatebe ile de husule gelir. Mesela
Istanbul’da bulunan bir kimse izmir’de bulunan diger bir kimseye ‘sana filan cihetten
su kadar kurug borcum vardir’ diye ma’niin ve mersiim (arzedilmis ve isaretli) bir mektup
yazip gonderse o kimseye o cihetten o kadar kurus borcu oldugunu ikrar etmis olur. “Zira
gaipten kitap hazirdan hitap gibidir. “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye’nin 1606. maddesine bak.

Senetlerin hilkme medar olmasi bu asla dayanir. Fakat siiphe-i tezvir (sahtelik siip-
hesi) ve tasni’den (diizmecilik siiphesinden) salim olmayan senetlerin muhtevalart iki
sahit ile ispat olmadik¢a mu’teber olmaz.
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Madde 70. [Dilsizin isaret-i ma’hudesi (bilinen, anlasilan hareketleri) lisan ile
beyan gibidir.]*®

Aligveris, icare, hibe, rehin, nikah, talak, ibra, ikrar, davadan feragat, yemin, ye-
minden kaginmak gibi seylerde dilsizin isareti ibaresi makamina kaimdir. Su kadar var
ki isaretin ma’htide olmasi lazimdir. Ancak hadler ve sahitlikte dilsizin isareti muteber
degildir.

Konusanin isareti ma’ruf bile olsa muteber olamaz. Fakat aslinda konusup da son-
radan bir ariza ile tekelliime muktedir olmayan kimsenin bu hali dliinceye kadar devam
ederse fetvaya uygun olan, isaretinin muteber olmasidir.

Madde 71. [Terciimamn Kavli her hususta kabul olunur.]”

Binaen aleyh miitehasimin (davalasan taraflar) veya sahitlerinin lisanlarini anlama-
dig1 durumda hakim mahkemedeki terciimanin terciimesine gére muhakeme ve istihsad
ederek hiikiim icra eder. Fakat bu babda terclimanin s6ziiniin makbul ve muteber olmasi
icin birinden digerine nakil ve tercime edecegi lisanlarin sivelerine vakif olmasiyla bera-
ber giivenilir ve mutemed olmasi lazimdir. Terciimanin bir tane olmasi kifayet ederse de
hiyanet ihtimalini kesmek i¢in fikhen iki tane olmasin1 iyi gérmuslerdir.

Madde 72. [Hatasi zahir olan zanna i’tibar yoktur.]'®

Mesela bir kimsenin borcuna kefil olan kimse kefil oldugu kisinin borcunu 6de-
digine muttali olmaksizin kefil oldugu borcu 6dedikten sonra o belirtilen borcun bor¢lu
tarafindan 6denmis oldugu ortaya ¢iksa kefil verdigi ak¢eyi lehine kefil olunan (mekfiilun
leh)’dan geri alir.
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Madde 73. [Senede dayanan ihtimal ile huccet yoktur. '*'

Mesela bir kimse varislerinden birine su kadar kurus borcu oldugunu ikrar
ettigi takdirde eger maraz-1 mevtinde ise diger varisler tasdik etmedikce bu karari
delil degildir. Zira diger varislerden mal kagirmak ihtimali maraz-1 mevte dayanir.]

Yani senede dayanir.

[Ancak sihhatli oldugu zamanda ikrar1 muteber olur. Ve o halde olan ihtimal yalniz
bir ¢esit zann oldugundan ikrarin delilligine mani olmaz.] Zira tevehhiime (zanna kapil-

maya) i’tibar yoktur.

Maraz-1 mevt- o bir hastaliktir ki gogunlukla onda 6liim korkusu oldugu halde has-
ta erkek ise evi disinda, kadin ise evin i¢inde olan maslahatin1 gérmeden aciz olup, bu hal
iizere bir sene devam etmeden vefat eden kimsedir, gerek yatakta olsun gerek olmasin.
Mecellenin 1595. maddesine bak!

Senede dayanmayan ihtimal ile hiiccet olmadig1 gibi ihtilaf ile de hiiccet yok-
tur. Mesela sahitlerden biri bin kurug som, digeri de bin kurus altin diye sahitlik etse,
sahitlerin sahitlik konusunda lafzen ve manen ittifaklar1 sart bulundugundan bu suretle

ihtilaf vukuunda sehadetlerine i’tibar yoktur.

Madde 74. [Tevehhiime (zanna kapilmaya) i’tibar yoktur.]'??

Mesela bir kimsenin elinde kanli bigak bulundugu halde telasla ve korku ile bir
evden c¢iktiktan sonra derhal o eve girilip de kesilmis bir insan goriilmiis olsa o kimse
kesilenin katili olmakla mahk{m olur. Ciinkii kat’i delil vardir. Bu surette kesilmis olan
kimseye kendi kendini kesip 6ldiirmiis denilemez. Zira kat’1 delilin ortaya ¢ikmasindan

sonra bu gibi ihtimaller zann sayilacagindan hiikmii yoktur.

Mecellenin ‘1023°. maddesi dahi bu maddenin altina dahil olabilecek maddeler-
dendir.
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Madde 75. [Burhan ile sabit olan sey ‘1yanen sabit gibidir]'®

Burada burhandan murat beyine-i adiledir. Su halde bu maddeden maksat “Adil
beyyine ile sabit olan sey, kesin olarak ortaya ¢iktiginda gozle goriilmeyle sabit olan sey
gibidir” demek olur. Mesela davali hakim huzurunda davayi ikrar ettigi surette nasil aley-
hine hiikiim olunursa, davaci davasini sahitler ile ispat ettigi suretle 6ylece aleyhine hiik-
molunur. Ve her iki suretle de davalinin davay1 davaciya teslim etmesi lazim gelir. Ispat

suretinde ben ikrar etmedim ki teslim etmem icap etsin demeye davalinin hakk: yoktur.

Burhan: Mantikgilara gore; kesin bilgi elde etmek igin kesin dnciillerden olusan
kiyasa denir. Fakat usulciilere gore; Kendisinde mevcut olan beyan sebebiyle hakki batil-
dan, sahihi fasitten ayiran ve ayirt eden sey demektir.

Madde 76. [Beyyine, iddia sahibi icin, yemin inkir eden iizerinedir.]'*

Mesela biri digerinden bir sey iddia ettigi takdirde davali kimse inkar ederse hakim
davacidan delil ister. Davaci beyyine ile davasini ispat ettigi surette hakim onun iizerine
hiikmeyler, eger davaci beyyine getirmekten aciz olursa biiyiik ¢ogunlukla onun talebiyle
ve bazi durumlarda talebe gerek kalmaksizin davaliya yemin teklif eder. Bu surette daval
yeminden kaginirsa hakim kaginmaya gore hitkmeder. Fakat yemin ederse davaciyi dava-
liya olan davasindan men eder.

Beyyine: Davacinin davasinin dogruluguna delalet eden sahadeti miibeyyinedir ki
zahirin hilafi ve hafinin ispat1 i¢indir. Beyyine yoksa sabit olan seyi ispat etmek gerekir.

Yemin: Yemin lafizlari ile iki haberden birini takviye eylemektir ki asli ve zahiri
oldugu gibi birakmak igindir.

Yemin daima nefy (inkéar) lizerine olur. Zira miinkir olan (inkar eden) daval tara-
findandir. Boyle miinkir canibinden olan sey ise daima nefy lizerinden olur. Fakat galebe-i
fisk ile zamanimizda tezkiye (temize ¢ikarma) hususu sorunlu oldugundan hakimler sa-
hitler {izerine yemin ettirmeyi se¢mislerdir. Halbuki ibn-i Niiceym’in nakline gore dava-
c1 ve sahitlerin yemine davet edilmesi neshedilmis bir seydir. Ciinkii cenab1 peygamber

“Beyyine davaciya, yemin inkar eden tizerinedir” '“buyurmuslardir.
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Madde 77. [Beyyine hilaf-1 zahiri ispat i¢in, yemin ash ibka i¢indir.]'*

Zahire muhalif goriinen sey ispat ve beyana muhta¢ oldugundan beyyinenin, go-
riinenin aksini ispat i¢in olmasi gerekir. Zahire muvafik goriinen sey asildir ve bir seyin
bulundugu hal iizere kalmasi asil oldugundan asli ibka iginde yemin lazimdir.

Bu kaide “beraet-i zimmet asildir” kaidesini ispat eder. Mesela bir kimse diger bir
kimseden alacak iddiasinda bulunsa asil olan onun borcu olmamasidir. Ciinkii beraati
zimmet asildir. Su halde borcu olmasi goriinenin aksinedir. Bindenaleyh borcu ispat i¢in
iddia sahibinden beyyine talep olunur. Eger davaci delille davasini ispat edemezse o su-
rette asli ibka i¢in davaliya yemin teklif edilir.

Madde 78. [Beyyine huccet-i miiteaddiye ve ikrar huccet-i kasiradir.]'"’

Beyyine hakimin kazasiyla huccet oldugundan ve hakimin velayeti ammesi hase-
biyle biitiin insanlar hakkinda hiikmii gegerli bulundugundan gegisli bir delil (huccet-i
miiteaddiye) olmasi gerekir. Fakat ikrar, ikrar eden {izerine hiicceti kasira olup bagkasi-
na gegmez. Ciinkii ikrarin huccet olmasi hasimdan baskasina caiz olmasina mebni kaza
ile olmayi1p, ikrar edenin iddiasi iizerinedir. Onun iddiasi ise baskasina huccet olamaz.
Mesela bir kimse bir terekeden bir alacak iddia edip de vérislerden birinin kargisinda ve
hakim huzurunda miiteveffanin zimmetinde o kadar alacagi oldugunu ispat ederek hiik-
mettirmis olsa bu hiikiim biitiin varislere sirayet eder. Ancak o kimsenin terekeden alacagi
varislerden bulunan zatin ikrariyla sabit olmus olsa hiikiim ancak ikrar eden varise miin-

hasir olur. Varisin yeminden kaginmastyla sabit olan alacak hakkinda da hiikiim boyledir.

Madde 79. [Kisi ikrariyla muahaza olunur (yargilamir).]'

Zira ikrarda beyyine gibi baglayict hiiccettir ve belki ikrarda yalan ihtimali daha
uzak oldugundan beyyineden daha kuvvetlidir. Bindenaleyh bir kimse hakimin huzurun-
da filana su kadar kurus borcum var diye ikrarda bulunsa hakim o zata o kadar kurus
vermek iizere ikrar edeni ilzam eder. Tkrardan dénmek batil oldugundan ikrar edenin
sonradan ikrardan riicu’ ettim demesine i’tibar olunmaz. Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye’nin
1587. maddesine bak.
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ikrar: ikrar edenin kendi iizerine baskasinin hakkini haber vermesidir. Bir kim-
senin ikrartyla mudhaza olunmasi hikimin tekzip etmemesiyle mukayyettir. is bu 79.
madde ile dncesinde gegen 76- 77- 78. maddeler hakimin hareket tarzini tayin ediyor.

Madde 80. [Tenakuz ile huccet kalmaz.]'®

Mabhalli hafanin disinda demektir. Ciinkii mahalli hafada tenakuz davanin sihhatine
mani olmaz. Mesela bir kimse bir evi kiraladiktan sonra o evin vaktiyle pederinden ken-

disine miras kaldig1 vaki olsa ev sahibinden iddia etmesi sahih olur.

[Lakin miitenakizin aleyhine olan hiitkme halel gelmez. Mesela sahitler sahitlikle-
rinden riicu ile tenakuz ettiklerinde sahitlikleri huccet olmaz. Lakin evvelki sahitlikleri
iizerine kadi hilkkmetmis ise bu hiikiim de bozulamayip dava konusu olan seyi (mahk-

mun bih) sahitlerin tazmin etmesi lazim gelir.]

Zira hiikiimden sonra riic’ etmeleri itlafi kendi tizerlerine ikrar demektir. Halbuki
tenakuz kendi iizerine ikrarin sthhatine mani olmaz. Eger sahitlerden biri sahitliginden

riich’ etse dava konusu seyin yarisini tazmin etmesi lazim gelir.

Sahitlerin riicti’ etmesi ile hiikmiin bozulamamas1 hukuki islerdendir. Yoksa kisasta
sahitler riict’ ederlerse verilen ser’1 hiikiim bozulur. Ciinkii kisas siiphe ile ortadan kalkan
hiikiimlerdendir.

Hiikiimden dnce sahitler sahitliklerinden riicu’ ile tenakuz ettiklerinden sahitlikleri-
nin hiiccetligi kalmayacagindan hakim hiikkmedemez. Zira hiikiim liizumu (baglayiciligr)
onlarin sahitlikleri lizerine dayanacak idi. Mademki sahadetleri sakit oldu elbette hitkmiin
baglayicilig1 da sakit olur. Bu surette itlaf bulunmadigindan sahitler {izerine tazmin lazim

gelmezse de tazir olmalari lazimdir.

Sahitlerin tezkiyesinden sonra uygun olan hitkmiin riict’lar1 ile bozulamamasi su
hikmete mebnidir: Sonraki kelamlari evvelki kelamlarina zahiren miinakiz goriiniirse de
evvelki hitkmiin lihikiyle takviye ederek sidk iizerine delalette kuvvetli bulundugundan

ikincisi ona miinakiz olamaz. Sununla beraber miinakiz bile olsa yine hiikiim nakzolmaz.

Tenakuz hasmin tasdiki ve hakimin tesbiti ile ortadan kalkar.
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Madde 81. [Asl sdbit olmadigi halde fer’in sabit oldugu vardir.'°

Mesela bir kimse filanin filana su kadar kurus borcu vardir ben de ona kefi-
lim dese veasilin inkér iizerine alacakh iddia etse zikredilen miktari kefilin vermesi
gerekir.|

Ciinkii ikrar, ser’an mu’teber delil sayildigindan ikrar eden kimseye ikrariyla so-

rumlu tutulur.

Madde 82. [Sartin siibiitu yaninda ona bagh olan seyin siibéitu 1Azim olur.]'"

Fakat meydana gelmesi bir seye bagli olanin viicidda ondan sonra olmasi icab
ettiginden sart sabit olmadiginda sart kosulan (mesrut) da sabit olmaz. Mesela bir kimse
esine falanin evine girerse bos ol dedikten sonra esi o kimsenin evine girerse bos olur o
eve girmezse bos olmaz. Su kaide “sarta baglanabilen seylerden biri sarta baglanirsa sart
stibutu buldugunda ona bagli olan seyin de subutu lazim gelir” takdirindedir mesela veka-
let, hacr altindaki kimsenin kisithiliginin sona erdirilmesi, ticarete izin gibi ‘1tlakat (mut-
lak ifadeler)’; kadi ve idareci ve ta’yini gibi “tevliyat”; kefalet ve taahhiit gibi “iltizdmat”
kabilinden olan seylerin uygun sarta baglanmasi sahih oldugundan bunlardan biri uygun
sarta baglanirsa sartin siilbutu durumunda ona bagli olan seyin de siibtu gerekir. Mecel-
le-i Ahkd@m-1 Adliyye’nin 651, 632. Maddelerine bak!

Fakat anilan seyler ile aligveris, hibe, kiralama gibi “miilk edinme” ; vekilin azli,
hacr gibi “sartli muameleler” kabilinden olan seylerin sirf sarta baglanmasi sahih olmadi-
gindan onlardan biri sirf sarta baglanmasi durumunda sart gergeklesse bile baglanan seyin
subiitu gerekmez. Meseld bir kimse evinin miilkiyetini birine hibe ederken “dliinceye
kadar goriip gozetirsen su evim senin olsun” dese, hibe edilen de “zikredilen sart ile kabul
eyledim” diye karsilikta bulunsa hibe batil olur.

Sarta Ta’lik: Fukahaya gore bir ciimlenin anlammin ger¢eklesmesini diger bir
climlenin anlaminin meydana gelmesine baglamaktir ki, baglanan climleye “ceza” bagla-
yan climleye “sart” denir. Sarta ta’likin sithhatinde sartin heniiz mevcad olmayip gelecek-
te viicidu miimkiin olan seylerden olmasi sarttir. Zira sarta baglanmadan dnce meydana
gelen sarta baglamak o islemin gegerliligini gerektirir ve varligi miimkiin olmayan sarta
ta’lik batildir.
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Sart-1 miilayim: Akdin geregini te’yid ve te’kid eden ve akde zit olmayan sarttir.

Sart-1 fasid: Akdin gegerli olmadig1 ve akde uygun olmayan sarttir.

Madde 83. [Bi-kaderi’l-imkéin sarta miira’at olunmak lazim gelir.]'?
Miimkiin mertebe sarta uyulmasi gerekir.

Yani hakkinda nass bulunan, ya akdin gereginden olan veyahut akdin geregini pe-
kistiren veyahut insanlar arasinda orf ve adet halinde bulunan sartlara imkanlarin elver-
digi olglide uyulmasi gerekir. Mesela emanet veren kisi (mddi), emaneti (vedi’a), ema-
net¢iye (mistevdi) verirken esine vermeme gibi sart kostugu takdirde esine vermeksizin
vedianin korunmasi miimkiin ise emanet¢i ona emaneti veremez sarta riayet etmeyerek
verip de emanet esinin elinde telef olsa miistevde’a (emanetgiye) tazmin lazim gelir. Eger
esine vermeksizin emanetinin korunmasi miimkiin degilse emanet¢i emaneti ona verebi-
lir, o halde vermeyip de emanet esinin elinde telef olsa miistevde’a tazmin lazim gelmez.
Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye’nin 208, 468, 637, 505, 1677. Maddelerine bak. Zikrolunan
sartlarin disinda eger akid yapan taraflardan birine faydasi varsa dermeyan olunan sart
bozucu akit ise fasid olur. Eger hi¢birine faydasi yoksa sart gegersiz akit sahih olur. Me-
celle-i Ahkam-1 Adliyye’nin yiiz seksen dokuzuncu maddesine bak.

Madde 84. [Vaadler siiret-i ta’liki iktisa ile 1Azim olur. ''*Mesela sen bu mal
felan adama sat eger parasini vermezse ben veririm dese o mal alan parayi vermese

bu vaad eden kimsenin paray1 vermesi gerekir.]

Ciinkii kefalet gergeklesir. Sart kogsulmayan vaad-i miicerredin gegerliligi gerek-
mez. Mesela bir kimse birine “sen bu mali1 falana sat licreti ben veririm” dese o mali alan

kimse paray1 vermese vaadedenin paray1 vermesi gerekmez.

Hiilasa vaad iki tiirli olur biri ta’lik olunan vaaddir ki yerine getirilmesi gerekir;
digeri vaad-i miicerreddir, yerine getirilmesi gerekmez.
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Madde 85. [Bir seyin nef’i zamam mukabelesindedir.]'*

Yani bir gey telef oldugu takdirde hasari kime it ise onun (sorumlulugunda, dama-
ninda) demek olup, o kimsenin bu ydniiyle tazmini, o seyden yararlanmasi karsiliginda-
dir. Mesela hiyar-1 ayb ile redd olunan bir hayvani miisteri kullanmis olmasindan dolay1
bayi’ licret alamaz. Zira geri almadan 6nce telef olursa hasar1 miisteriye ait olacakt.]

Halbuki bir seyin tazmini onun menfaati karsiligindadir. Bu madde, “el-haracu
bi’d-daman”'"® hadis-i serifinden ¢ikarilmistir.

Madde 86. [Ucret ile zaman miictemi’ olmaz.]"'¢

Mesela kiralayanin kusuru olmaksizin kiraladig1 ev yansa tazmin etmesi gerekmez,
fakat kiralayan kirasini verir eger kiralayanin kusurlu fiili dolayisiyla yanarsa tazmin et-
mesi gerekir. Bu durumda kiralayan ayrica ticret 6demez. Ayni sekilde Mecelle-i Ahkam-1
Adliyye 'nin 482, 545, 546, 547, 548. maddelerinin tazmin gerektiren durumlarinda da
ayrica iicret verilmesi gerekmez.

Madde 87. [Mazarrat menfaat mukabelesindedir.]'’
Yani bir seyin faydasina ulasan, onun tazminini de iistlenmek durumundadar.]

Bununla beraber mesela, mesken olarak kullanilmasi sart kosulmus olan vakif evin
tamiri vakfin gelirlerinden yapilmaz; evde kim oturuyorsa ona aittir. Bdylece firtinaya
tutulmus bir geminin kurtulmasi icin tasinanlardan bazilari denize atilmis olsa zarari
sadece o esyalarin sahiplerine ait olmayip bu kimselerinin esyas1 miktarinca yolcularin
tamamindan alinmasi1 gerekir. Ciinkii menfaati hepsine aittir. Mecelle-i Ahkam-1 Adliy-
ye’nin 1324, 1321, 1318, 1319, 1152, 1326 ve 1327. maddeleri dahi bu maddenin alt
basligindadir.
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Madde 88. [Kiilfet nimete ve nimet kiilfete goredir.]'

Mesela birkag¢ kimsenin farkli sekillerde hissedar olduklari bir akarin tamiri icab
etse tamir masraflar1 hisselerine gore taksim edilir. Ayni sekilde sahip olunan miilkleri
muhafaza i¢in belirlenen vergi, niifusa gére degil; herkesin miilkiine gore pay edilir. Me-
celle-i Ahkam-1 Adliyye’nin 1320. maddesi de bu aslin alt bagligindadir.

Madde 89. [Bir fiilin hiikmii fiiline muzaaf kilimir ve miicbir olmadik¢a dmi-

rine muziaf kihnmaz.|'"

Zira asil olan sebebe izafet olmayip, illete izafettir. Bununla beraber bir kimse,
birinin malini telef etse, tazmin etmesi kendisine teklif edildigi zaman ben onu falanin
emriyle telef ettim diyerek tazmininden yakasini kurtaramaz. Clinkii baskasinin malinda
tasarrufa emretmek batildir. Fakat amiri, tehdidini yerine getirmeye muktedir, miicbir

olursa o kimse tazmin etmekten kurtulur ve tazmin yalnizca emredene gerekir.

Ikrah; tehdit ve korkutma ile kerih gordiigii ve razi olmadig1 bir isi bagkasina
yliklemek ve o isi ona isletmek iizere zorlamaktir ki, zorlanan kimseye “miikreh” zor-
layan kimseye “miikrih, miicbir” , yapilan ise ‘miikrehi aleyh’, korkuyu gerektiren seye
“miikreh bih” denir.

Ikrah, biri miilci birisi gayr miilci olmak iizere iki kistmdur.

ikrah-1 miilci; zorlana kimsenin (miikreh) rizasini yok eden, tercihini ifsad eden,
zorunlulugunu gerektiren ikrahtir ki, 6ldiirme, herhangi bir uzvunu kesme veya siddetli
bir sekilde darb etmekle olur. Tkrahin bu kism, ikrahi tam olup kavli ve fiili tasarruflarda
muteber kabul edilir.

ikrah-1 gayr1 miilef; miikrehin yalmz rizasmi yok edip, ihtiyarmi ifsid etmeyen
zorlamadir ki, hapis, hafif bir sekilde darb etmekle olur. Ikrahimn bu kismi failin yalniz gam
ve elemini gerektiren seylerle oldugundan nakistir ve ancak kavli tasarruflarda muteber
kabul edilir.
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Madde 90. [Miibasir yani bizzat fail ile miitesebbib miictemi oldukda hiikiim
ol faile muziaf kilinir. *’Mesela birinin kamuya ait olan bir yolda kazmis oldugu
kuyuya digeri, herhangi birinin hayvanin atarak oldiirse, o hayvam atarak oldiiren

tazminden sorumlu olur, kuyuyu kazana tazmin gerekmez.]

Fakat hayvani diger bir kimse atmaksizin o kuyuya diisiip 6lse, kuyuyu kazan kim-
se tazmin etmekle yiikiimli olur. Ancak, kuyuyu yetkili makamin izniyle agmis olsa so-

rumlu olmaz.

Miibasir; telef kendi fiiliyle meydana gelen, onun fiiliyle telef arasinda baska bir
failin fiili girmeyen kimsedir.

Miitesebbib; telef kendi fiiliyle hasil olan fakat fiiliyle kendisi arasina bir faili

muhtarin fiili giren kimsedir.
Istidrad'”!

Teklifi hiikme taalluk eden sey; Ya hitkkme dahil olur ya olmaz; dahil olursa rii-
kiindiir. Dahil degil de haricinde oldugunda hiikiimde etkisi olursa illettir. Etkisi olmazsa
bakilir; eger biitiin olarak hitkme ulastirici ise sebeptir, ulastirmaz ise ve bu durumda
hitkmiin varlig1 ona bagli olursa sarttir. Bagli olmayip da hitkmiin varligina delalet eder
ise alamettir.

Madde 91. [Ceviz-1 ser’l damina miinéfi olur.]'>

Ciinkii aralarinda miibayenet (zitlik) vardir. Ser’1 cevaz bulundugu takdirde tazmin

erekmez; tazmin olursa ser’1 cevaz bulunmaz.
2

[Mesela bir adamin kendi miilkiinde kazdig1 kuyuya birinin hayvani diisse ve dlse,

tazmin etmesi gerekmez.]

Ciinkii kisi, kendi mal1 iizerinde istedigi gibi tasarrufta bulunabilir. Bagkasina zarar
vermemek sartiyla her seyi yapmasi caiz oldugu gibi kuyu kazmasi da caizdir. Bu ko-
nudaki cevaz ise tazmin gerekliligini ortadan kaldirir. Ayn1 sekilde bir kimsenin {izerine
baska, akil bir adam silahiyla hiicum ederse ve baska tiirlii canini kurtarmast miimkiin
olmazsa o kimsenin hiicum edeni 6ldiirerek canini kurtarmasi caizdir. Buna kisas ve diyet
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gerekmez. Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye’nin 824, 795, 299. maddeleri de bu asildan meyda-

na gelen meselelerdendir.

Madde 92. [Miibasir miiteammid olmasa da zimin olur.]'*

Ciinkii onun miibasereti ismen ma’nen, hiikmen illet olup telef ma’luldiir. Bu se-
kilde, yani dogrudan dogruya (miibageret) kim kasitsiz da olsa birini 6ldiiriirse 6lenin
diyetini 6demesi gerekir. Ayn1 sekilde bir adam yolda giderken ayagi kayarak baska biri-

nin bal figisini diisiirse tazmin etmesi gerekir.

Gasbedilmis mal telef oldugu takdirde, gasb edenden tazmin etmesinin istenmesi

de bu asildan tiiremistir.

Miibasereten itlaf: bir seyi bir kimsenin bizzat telef etmesidir ki telef edene “mii-

basir” denir.

Madde 93. [Miitesebbib miiteammid olmadik¢a zAmin olmaz.]'*

Hirsizliga, adam oldiirmeye, bir organi kesmeye delalet eden (gdsteren) kimse-
ye tazmin gerekmez. Ciinkii onun delaletiyle olaym olmasi yani sebeple hiikiim arasina
baska bir kimsenin bilerek yapmis oldugu bir is girmistir. (Yani haksiz fiil dogrudan dog-
ruya degil de vasitali olarak islenmistir.) Bu durumda hiikiim, faile izafe edilir. Buna
binden bizzat yap (tir)an failin cezalandirilmasi gerekir. Ama sebep olan kisi de kasitl
olarak bu haksiz fiili islemisse onun da tazmin etmesi gerekir. Ciinkii bu durumda sebep,
teaddi ile illet hiikmiinii aldig1 i¢in eser (yapilan fiilin neticesi), sebep olan fiile izafe edi-
lir. Mesela kendisindeki vediay1 hirsiza bildiren kimseye tazmin gerekir. Clinkii korumasi
gereken seyi koruyamamistir. Yine bir adam, bir yere giderken kendisinden bir hayvan
iirkiip 6lse, tazmin etmesi gerekmez. Fakat o adam hayvani kasden tirkiitiip 61diirmiis olsa

tazmin etmesi gerekir.

Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye’nin 924. maddesi geregince sebep olan kimsenin taz-
min etme viiciibiyetinde taaddi sarttir.
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Madde 94. [Hayvanatin kendiliginden olarak ciniyet ve mazarrati hederdir.]'

Mesela bir hayvan bagli bulundugu yerden gece veya giindiiz kendi kendine bo-
sanip bir mali veya bir insani telef etse, sahibinin tazmin etmesi gerekmez. Fakat zarar1
herkesce bilinen 1siran kdpek ve siisen (saldiran) dkiiz gibi bir hayvanin sahibi hayvanini
“zabtet” diye uyarildiktan sonra sahibi uyarilara kulak vermeyip hayvani saliyorsa bu
durumda o hayvanin sebep olacagi zarari, sahibinin tazmin etmesi gerekir. Mecelle’nin
930, 932, 934. maddeleri de bu asildan tiiremistir.

Madde 95. [Gayrin miilkiinde tasarrufla emretmek batildir.]'*

Yani bagkasinin tizerine velayeti yahut bagkasi tarafindan verilmis olan vekaleti
olmaksizin onun miilkiinde tasarrufla emr etmek batildir. Dolayisiyla birisi digerine “git
falanin evini yak yahut y1k” diye emretse, o kimse de o evi yaksa yahut yiksa emredene
mesuliyet yliklenmez; yakan veya yikan kisinin tazmin etmesi gerekir. Fakat bu konuda

amirin emrinin miicbir olmamasi gerekir (eger miicbir olursa hasardan amir sorumludur)

Istikraza vekalet vermenin batil olmasi da bu asla dayandirilir.

Madde 96. [Bir kimsenin miilkiinde onun izni olmaksizin ahar bir kimsenin

tasarruf etmesi ciiz degildir.]'’

Yani bir kimsenin miilkiinde onun izni, onay1 ve onun iizerinde velayet yetkisi

olmaksizin bagka bir kimsenin tasarruf etmesi caiz degildir.

Su kadar var ki fakir olan babanin zengin olan oglunun malindan izinsiz nafakasi
miktarinda tasarruf etmesi; bir adamin oglu ve esini nafakasiz bir gekilde terk edip bagka
bir memlekete gittiginde ise o kimsenin (varsa) vedia olan parasindan kendi ge¢imlerini
saglayacak miktarda tasarrufta bulunmalari caizdir. Ciinkii haklar1 cinsinden olan seye
kavustuklarinda bunlarin haklar1 kadar olanini almaya velayetleri vardir. Dolayisiyla bu
durumda onlarmn harcadiklart miktar1 tazmin etmeleri gerekmez. Ciinkii “Cevaz-1 ser’i

zamana munafidir.”'?
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Madde 97. [Bila-sebeb-i mesru birinin malini bir kimsenin ahz eylemesi caiz

olmaz.]'”

Ciinkii bu, zuliimdiir. Zulmiin ise ortadan kaldirilmasi vacip, devami haramdir. Do-
layisiyla gasb gibi mesru’ olmayan bir sebeple bir kimse, birinin malin1 almis olsa, mal
sahibine vermis oldugu zarar, giderilir. Bu durumda gasbedilen mal duruyorsa malin ken-
disi (ayn1) verilerek; telef olduysa misli mallardan ise mislini, kiyemi mallardan ise kiy-
metini tazmin etmesi gasbeden kimsenin mesuliyetindedir. Baska sekilde diger kimsenin
hakki diismez. Hak sahibi hakkindan vazgecse bile. Mesru’ bir sebep tizerine bir kimsenin
malin1 bagka bir kimsenin almasi caizdir. Mesela bir kimsenin bor¢lusunun zimmetindeki

alacagini onun borcunun cinsinden olan malina ulastiginda alabilir.

Madde 98. [Bir seyde sebeb-i temelliikiin tebeddiilii ol seyin tebeddiilii maka-
mina kaimdir.]"*°

Mesela hibe edilen kimse hibe edilen seyi bir bagkasina hibe etse veya satsa miil-
kiinden ¢ikardiktan sonra ilk hibe eden kimse, hibesinden vazgegemez. Ciinkii bir seyde
tekmilin sebebinin degismesi, o seyin ayninin degismesi mesabesindedir. Nasil aynin de-
gismesi durumunda hibe eden hibesinden vazgegemezse temlik sebebinin degismesiyle
de hibesinden vazgegemez.

Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye’nin 1711. maddesi de bu asildan tiiremis meselelerdendir.

Temlikin sebeplerinin ¢esitleri, mecellenin 1248. maddesinde agiklanmistir.

Madde 99. [Kim ki bir seyi vaktinden evvel isti’cal eyler ise mahrumiyetle
mu’iteb olur.]"!

Mesela bir kimse bir giin evvel mirasia ulagsayim diye murisini kisas gerektiren bir
suretle 6ldiirse onun mirasindan mahrum olur. Clinkii rivayette, “Katil miras¢i olamaz” '3
varid olmustur. Ayni sekilde bir kimse marazi mevtindeyken esini mirastan mahrum bi-

rakmak niyetiyle bosasa, vefati esnasinda hanimi kendisine mirasg1 olur.

P UL E N Ry

130 ‘o B el e

131 ey S e I R i

132 Ebua Davud, Diyat, 18; Tirmizi, Feraiz, 17; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1: 49.

49



Kocaeli ilahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

Madde 100. [Her kim ki kendi tarafindan tamam olan seyi nakzetmeye sa’y
ederse sa’yi merduddur.]'*

Mesela bir kimsenin bir seyi bagkasinin miilkii oldugunu ikrar ettikten sonra dontip
de ‘o sey benimdir’ diye iddia etmesi reddedilecegi gibi vesayet veya vekalet suretiyle
baskasi i¢in iddiada bulunmasi da reddedilir. Bu sekilde viicudu biiluga ermis gibi gozii-
ken bir ¢ocuk biiluga erdigini sdyleyerek aligveris yapip hibede bulunduktan sonra ‘ben
balig degilim’ diye 6nceki ikrarina muhalif iddiada bulunsa bu iddias1 reddedilir.

Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye’nin 1024, 1658. Maddeleri de bu asildan tiiremistir.

Bu kéidenin istisnas1 vardir. $oyle ki, vasi olan kimse yetimin malin1 birine sattik-

tan sonra gabin'** davasina kalkigsa reddedilmez.
Inayet-i Bari ile tamam oldu.
4 Safer 1310 ve 15 Agustos 1308 Cumartesi

Mubharriri: Ahmed Siikrii b. Siileyman Sabri Silistrevi
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ve daha degersiz olani almis ise bakilir; bunu kendine goére bazi sebeplerle bilerek almigsa gabin,
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SEEREE Adnan ARSLAN

Modern Misir Edebiyatinda
Gazetecilikle Edebiyatciligin
Kesisme Noktasinda Yari Kurgu
Bir Yazin Ornegi: Cuma Postasi

Hikayeleri

0z: 20. yiizyilin Misir’1 diger Ortadogu Arap iilkelerine oranla modern Bat1 diisiincesinden en gok etkile-
nen iilkelerin bagini gekmistir. Arap modernizminin kurucusu kabul edilen Rifaa et-Tahtavi’den bu giin-
lere gelinceye kadar Misir’mn sosyokiiltiirel hayatindaki degisimler bas dondiiriicii bir hizla gelismis ve
Misir toplumu bu degisimler karsisinda Misir Islami gelenegi ile catismalar yasamistir. Bu ¢atismalarin
onemli bir boliimii Misir insaninin aile yasaminda goriinmiistiir. Misir aile yapisinda yasanan bu gatirda-
malar, goriisiine bagvurulacak “akil adamlar” ihtiyacini ortaya ¢ikarmistir. Misir’in en eski ve koklii gaze-
telerinden olan “el-Ahram” gazetesinin her cuma giinii yayimlanan “el-Beridu’l-Cumua” (Cuma Postast)
sayfasi bu tiir sorunlar1 yagayan kimselerin dertlesme zemini olmustur. Bu sayfada bir geyrek asir hizmet
veren Abdiilvehhab Mutavi, edebi yonii giiclii bir dykii yazaridir. Mutavi gazeteciligi ile edebiyatgiligini
bir araya getirerek yari kurgu hikayeler ¢ergevesinde Misir toplumunun sosyal sorunlarina ¢oziimler bul-
maya ¢alismistir. Bu makale Mutavi’nin, el-Ehram gazetesinde 1982-2004 yillar1 arasinda yayimlanan
“aile” 6zelinde yar1 kurgu metinlerin “edebi tislubu”nun degerlendirilmesini yapacaktir.

Anahtar Kelimeler: Moden Misir Edebiyati, Abdiilvehhab Mutévi, Yar: Kurgu, Cuma postasi, Misir basini.

An Example of a Semi-Fictive Literature The intersection of Literature and Journalism in Modern
Egyptian Literature: Friday Post Stories

Abstract: The Egyptians of the 20th century suffered the most from the countries of the Middle East,
which were more influenced by modern Western thought than Arab countries. Until these days, Rifaa
et-Tahtavi, the founder of Arab modernism, has seen changes in Egypt’s sociocultural life at a dizzying
pace, and Egyptian society has been in conflict with the Muslim Egyptian tradition in the face of these
changes. A significant part of these conflicts appear in Egyptian people’s family life. These cattle living
in the Egyptian family structure reveal the need for “good men” to be seen. The “el-Beridu’l-Cumua”
page published every Friday by the “el-Ahram” newspaper, one of Egypt’s oldest and most established
newspapers, has been a problem partner for those who have experienced such problems. Abdiilvehhab
Mutavi, who has served for a quarter of a century on this page, is a powerful literary story writer. He has
tried to find solutions to the social problems of the Egyptian society in the framework of semi-fiction
stories by bringing together mutabi journalism and literature. This article will evaluate Mutavi’s literary
texts in the “family” published in al-Ehram.

Key Words: Modern Eygpt literature, Abdulvahhab Mutavi, Semi-Fictive, Friday Post Stories, Eygpt press.

* Bu ¢aligma, 25-26 Agustos 2018 tarihinde Van/ Gevas’ta diizenlenen I. Uluslararasi Ahtamara Multi
disiplin kongresinde ayni baslkla yayimlanan tam bildiri metnidir.

ok Dr. Ogr. Uyesi, Bilecik Seyh Edebali Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Temel
Islam Bilimleri, Arap Dili ve Belagati Ana Bilim Dal1, adnan.arslan@bilecik.edu.tr
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Giris

11 Kasim 1940°da Desuk’ta diinyaya gelen Mutavi’, ge¢tigimiz yiizy1l Misir basi-
ninin yetistirdigi en taninmis gazetecilerden biridir. 1982 yilindan vefat ettigi 2004 yilina
kadar gegen 22 yillik siire igerisinde Misir’in en koklii gazetesi el-Ehram’da bas editorliik
mevkiine kadar muhtelif pozisyonlarda gorev almistir. Gazetenin cuma gilinii yayimla-
nan “Cuma postas1” ekinde Misir halkinin sorunlariyla yakindan ilgilenmis ve kendisine
gelen binlerce mektuba bu ekte cevaplar vermistir.! Mutavi’nin ekibiyle birlikte Misir
insaninin maddi ve manevi sorunlariin ¢ézimi i¢in sarf ettigi 6zel gayretler karsiliksiz
kalmamus; halkin tiim farkli kesimlerinden kendisine takip¢i bulmustur. Misir’in sevilen
isimlerinden olan Mutavi’nin kendisine yoneltilen sorulara vermis oldugu cevaplardaki
edebi dil, onun cevaplarimni “edebi iiriin” haline getirmistir. Kendisinin Misir okuyucusu
tarafindan ilgiyle karsilanan onlarca dykiisii bulunmaktadir. Oykiiciiliigiinde gelistirmis
oldugu edebi iislubunun, Misir insanina verdigi cevaplarin isabetli ve ikna edici olma-
sinda tartisilmaz bir etkisi vardir. Bu makale bir gazetecinin, ilmi birikimi ile edebiyatc1
yoniini mezc ederek halkinin sorunlarina ¢éziimler dnermekte kullandig1 “yart kurgu”
(semi fiktif) metinlerden ibaret olan el-Ezvdc ve z-zevcdt adli kitabinin degerlendirmesini

yapacaktir.
Yar1 Kurgu Oykiilerin Zeminini Hazirlayan Sosyal Etkenler

Modernlesme siirecinin beraberinde getirdigi sosyal sorunlari ele alan Eisenstadt
(6. 2010), bu sorunlarin ortaya ¢ikmasinda en 6nemli etkenin modernlesmenin ayrilmazi

olan “degisim” karakteri oldugu goriisiindedir:

“Modernlesmenin, bir toplumun baslica tiim alanlarinda siireklilik arz eden de-
gisimlere yol agmasl, ¢esitli gruplar arasinda, toplumsal sorunlarin, anlagmazliklarin ve
catismalarin siiregiden ilerleyisini, baskaldir1 hareketlerini ve degisime direnisle birlikte

diizensizlik ve bozulma siireglerini de zorunlulukla igermesi anlamina gelir.” 2

Unlii toplumbilimcinin modernlesmeye eslik eden “diizensizlik” ve “bozulma”y1
onun bir zorunlulugu olarak gérmesi, 6zellikle Misir gibi kadim bir gelenege sahip bir
toplum agisindan gayet yerinde ve hakli bir tespittir. Napolyon’un Misir’t 1798 yilinda
isgali ile baslayan ve var giiciiyle Misir toplumuna niifuz eden modern diisiince, buradan
diger Arap iilkelerinin 6zellikle sosyokiiltiirel hayatin1 derinden etkisi altina almaya ve
kusaklar arasinda “diizensizlikler” dogurmaya devam etmektedir.

1 https://ar.wikipedia.org/wiki/gs\ke_obas))_as
2 Sehmuel Noah Eisenstadt, Modernlesme, Degisim ve Baskaldiri, trc. Ufuk Coskun, (Ankara: Dogu Bati
Yayinlari, 2014), 30.
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1922 yilinda Ingiltere’nin giidiimiinde kurulan Misir Kralligi’nin 1952°de askeri
bir darbe sonucu devrilmesi ile cumhuriyet rejimine gegilen Misir’da, mesruti monar-
siden cumhuriyete gecilmis fakat modern demokrasi alaninda ¢ok bir degisim olma-
mustir. Devletin kendisini giivende hissetmemesi dikkatleri giivenlik ve savunma poli-
tikalart iizerine ¢evirmis, lilkede insan haklari ve sosyal reformlar siirekli geri planda
kalmistir. 20. yiizy1l Misir’1, bir tiirli istikrarli bir siyasi hayata gegememis, onlarca yil
stiren olaganiistii hal bireysel hak ve 6zgiirliikklerin kisitlanmasina, sosyal ve ekonomik
kalkinma politikalariin askiya alinmasina, hiilasa Misir insaninda derin bunalimlarin
yasanmasina neden olmustur.® Diger taraftan gegen yiizyilin ikinci yarisinda “eski” ve
“yeni” gatismasinin girdabinda, anlagsmazliklarin ortasinda kendini bulan Misir insanu, is-
ter kendi diinyasinda ister yagadigi toplumda catismalar yasamis ve bunalimlara girmistir.
Bu bunalimlardan kendini kurtarmak ve rahatlamak i¢in bir teselliye muhtagtir ki bu ih-
tiya¢ onu el-Ehram gazetesinin her Cuma yayimlanan “Cuma Postas1” ekine sevk etmis-
tir. Bu ek Misir basin tarihinde edebiyat ve gazeteciligin bulustugu ve toplumun ihtiyag
duydugu toplumsal psikoterapi ve rehberligin yapildig: bir ek fonksiyonu gdrmiistiir. Bu
ekin temin ettigi sosyal faydalilik yonii Misir halkinda karsilik bulmus, binlerce mektup
gazeteye ulastirilmigti. Cuma Postast okurlarina soru-cevap seklinde rehberlik etmekle
siirli kalmamis, Misirli hayirseverler ile maddi yardima muhtag kimseler arasinda koprii
olmustur.

Bu ekin basartya ulagmasinda kuskusuz gazetenin efsane isimlerinden Abdiilveh-
hab Mutavi’nin edebi kisiliginin pay: biiytiktiir. Usta bir kalem olan Mutavi, gazeteye
ulastirilan binlerce mektubun muhtevasini kendine 6zgii tasvir iislubu ile yeniden ele
almistir; metne, okuyucunun dikkatini ¢ekecegi ve birgok kimsenin de kendisini i¢inde
bulacagi bir atmosfer kazandirmigtir. Bu yar1 kurgu mektuplar ve cevaplarin 6zellikle aile
hayati ile ilgili olanlarin1 daha sonra bir araya getirerek bastirmistir. E/-Ezvdc ve z-Zevcat
adiyla yayima giren kitabin ilk baskisi 1993 yilinda yapilmis ve gordiigii ilgi sonucu de-

falarca yeniden basilmistir.

El-Ezvic ve’z-Zevcdt’in Edebi A¢idan Degerlendirilmesi

Mutavi’ bu eserinde her biri digerinden bagimsiz dykiilere yer vermis ve dykiiniin
sonunda da sadece Oykii sahibine degil, esler arasinda meydana gelen benzer sorunlari
yasayabilecek kesimlere hitap eden genel tavsiyelerde bulunmustur. Mutavi’nin mektup

3 Misir’in yakin tarihi hakkinda ayrint: igin bk: Yavuz Giigtiirk, Devrimden Darbeye Misir’da Insan Haklart,
(Istanbul: SETA, 2016). Erisim: 12.04.2018. http:/file.setav.org/Files/Pdf/20160125105519_devrimden
-darbeye-misirda-insan-haklari-pdf.pdf.

54



Adnan ARSLAN, Modern Misir Edebiyatinda Gazetecilikle Edebiyatciligin Kesisme Noktasinda
Yari Kurgu Bir Yazin Ornegi: Cuma Postasi Hikayeleri

sahibine verdigi cevaplarda “samimiyet” ve “sefkat” hemen her satirinda kendisini hisset-
tirmektedir. Tim Misir toplumunun sorunlari ile hemhal oldugu, faydali olmaktan baska
bir amag giitmedigi onun sade, halka yonelik, kolay anlasilir ama bir o kadar da edebi ve
akici tislubundan anlasilmaktadir. Eseri herhangi bir davranis bozuklugunu tespit eden
ve ¢Ozlimler arayan rapor Usluplu metinlerden ayiran tarafi, “yar1 kurmaca” bir diinyay1
estetik kilan edebi dille tasvir etmesi ve okuyucuda ele alinan konuya heyecan uyandiran,
metni ilgi odagi haline getirmeyi basaran bir anlayiga sahip olmasidir.*

Eserde yer alan mektuplardan biri Arap iilkelerinden birinde muhasebeci olarak
calisan kirk yasinda bir erkege aittir. Oykiiniin yazim tarihinden dokuz yil énce Misir’a
yaz tatili i¢in dondiigiinde ailesi, kendisini akrabalarindan bir kiz ile evlendirmeye karar
vermistir. Sahis herhangi bir duygusal etkilesim olmadan bu kizla evlenmeyi kabul etmis-
tir. Evlilik gerceklestikten sonra esini de alarak calistigi Arap iilkesine geri donmiistiir.
Sahis, “yiiksek” miktardaki maasin1 evde esinin “emrine”, “hizmetine” birakmistir. Ne
var ki esi, maaginin tamamini evin siisiine piisiine harcamaktadir. Sahis bu israfa varan
dengesiz harcamalari esinin acemiligine vermis ve onun zamanla degisecegini, evlilige
ayak uyduracagini diisiinerek davranislarina miidahalede bulunmamustir. Ne var ki esinde
herhangi bir degisme olmamustir. Ustelik esi sert ve kaba davranislarda bulunmaya bas-
lamistir. Komsu kadinlarla bagirarak konustugu icin apartmanda tatsizliklar yasanmaya
baslamigtir. Halbuki sahis, uzun yillar bu apartmanda higbir komsu ile sorun yagamamis-
tir. Su an ise her aksam isten dondiigiinde, esinin apartmanda komsu kadinlardan biri ya
da ikisi ile agiz dalast yaptigin1 gdrmektedir. Esinin bu asabi halinin iizerinden iki yil
geemis fakat bu siire igerisinde ¢ocuklart olmamistir. Esinin tedavisi igin gerekli harca-
malar1 yapmaktan geri durmamuistir. Tedavi yolculugu boyunca agir masraflara girmistir.
Sonunda kadin hastaliklar1 doktoru, esinin artitk dogum yapma ihtimalinin ¢ok zayif ol-
dugunu, hormonlarmin yetersiz kaldigini ifade etmistir. Doktorun bu durumu kendisine
bildirmesi hi¢ de iyi olmamuistir. Zira esi bunun lizerine daha da asabilesmistir. Kendisini
evde yokken arayan ig arkadaslarina kaba konusmus ve yolun sonunda sahis, artik aile
dostlarindan da olmustur. Kendisine daha yumusak davranmasi hususunda her ne vakit
tavsiyelerde bulunsa sert tartismalar yasanmis ve neticede eline de bir sey gecmemistir.
Artik uzun siireden beri tek yapabildigi, esini raz1 etme ve gonliinii alma ¢abasindan bas-

ka bir sey degildir.

4 Edebi dil ve iislubun 6zellikleri hakkinda bilgi igin bk. Mehmet Onal, “Edebi Dil Ve Uslup”, 4.U. Tiirkiyat
Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, 6 (2008): 23-47.
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Sahis bu kroniklesmis travmay1 yasarken, kendi ailesi onu “mutlu” sanmaktadir.
Hatta is arkadaslarina da sorununu agamamistir. Sahsin artik dayanacak takati kalmamustir.
Bosanmanin kiyisina yaklastigini diigiinmektedir. Ancak bu karar1 almaktan korkmakta,

ne yapmasi gerektigi hususunda bir tavsiye beklemektedir.

Mutavi’nin sahsa verdigi cevap, adeti oldugu iizere genel degerlendirmelerle bas-
lamaktadir. Bazi kadinlar, yarinlarindan emin ve mutmain bir sekilde evlilik hayatina
bakmaktadirlar. Oyle ki her ne yaparlarsa yapsinlar, aile hayatlari devam edecekmis gibi
bir kesinlikte tavir takinmaktadirlar. Ne var ki bu, hatali bir yaklagimdir. Zira bardak
doldugu zaman ister istemez kenarlarindan dokiilecektir. Boyle kadinlarin anlamadig:
konu sudur: Erkekler eger eslerinin rahatsizlik duyduklari davranislarini degistirme ko-
nusunda timitlerini yitirirlerse ayrilma karari alabilirler. Hatta bu karar1 almakta yaslar
ilerlemis erkekler yeni evli erkeklerden daha muktedirdir. Zira bakmakla yiikiimlii olduk-
lar1 ¢cocuklar artik biiyiimiis, anne ve babalarinin yardimina daha az ihtiya¢ duyar hale
gelmistir. Bu gercekten dolayidir ki, bazi yasi ilerlemis erkeklerin evlilikten yillar sonra
bosanma karar1 aldiklarina sahit olunmaktadir. Kimi ailelerde yillar sonra yasanan bosan-
ma vakialarinin yaganma sebebi bu olmalidir. Kimileri bu bosanma vakiasini gecikmis
kabul edebilir. Halbuki yillardir gizlenmis, stimen alt1 edilmis sorunlarin sonucu, yillar
sonra ortaya ¢ikmistir. Ailenin bu hali tam da demir yiginindan ibaret gibi goriinen saatli
bir bombaya benzemektedir. Bomba, yerinde sessiz bir sekilde dururken zamani gelince
birden yliksek bir giiriiltii ile patlamaktadir. Bu tiir ailelerde yasanan problemlerin en
biiyiik sebebi karsilikli sevgi ve anlayisin bulunmamasidir. Bagindan itibaren stire gelen
gecimsizlikler ¢cevreden gizlenmis ve yuva kolu kanadi1 kirik da olsa devam etmistir. Ai-
leye disaridan bakanlar yuvanin basarili bir sekilde devam ettigini sanmaktadir. Halbuki
bomba tam tersine sadece patlayacagi zamani beklemektedir.

Mutavi’nin goriisiine gore sevgi, merhamet, karsilikli anlay1s, dalgalarin iizerinde
ylizlip giden aile gemisinin basari ile sahil-i selamete ulagsmasinda en etkin unsurdur.
Aile hayatinda duygusalligin eksikligini, anne babanin kendi aralarindaki tatsizliklardan
dolay1 “cocuklar zayi olmasin” kaygisi telafi edebilir ki bu, yuvanin devami i¢in kiginin
¢ektigi sikintilara tahammiil edebilmesi adina motive edici bir unsurdur. Eger ailede ¢o-
cuk yoksa taraflar, yasadiklari sikintilara tahammiil etmeyi gerekli kilacak ikna edici bir
gereke¢e de bulamayacaklardir. Bu durumda yuvay1 devam ettirmek i¢in sikintilara gogiis

germenin ne anlami kalabilir ki?

Dolayisiyla Mutavi’ye gore sahsin esi, “yarindan emin” bir kadindir. Cocuklari
olmadigi icin, bu eksikligi is arkadaslar1 fark eder kaygisiyla onun ailecek gériigmemesine

56



Adnan ARSLAN, Modern Misir Edebiyatinda Gazetecilikle Edebiyatciligin Kesisme Noktasinda
Yari Kurgu Bir Yazin Ornegi: Cuma Postasi Hikayeleri

caligsmaktadir. Bu halde boyle bir kadina karsi takinilacak tavir, “eger davranislarinda
bulundugu minval {izere devam ederse” esinin onu bosayabilecegi ihtimalini ihsas

etmektir; boyle giderse terk edilecegi korkusunu yasatmaktir.

Bu oykiide dikkatimizi ¢eken husus, Mutavi’nin kullandig: dilin tesbihlerle dolu
olmasidir. Aileyi gemiye, yasanan bunalimlar ise dalgalara benzetmistir. Diger taraftan
basarisiz aile, patlama zamani belli olmayan sessiz bir bombaya benzetilmistir. Kocasinin
tepkilerinden emin olan sorumsuz kadinin davraniglari, bardagi dolduran su damlalari
gibidir; giiniin birinde bardagin dogal kapasitesi dolacak ve tasacaktir. Kinayeli bir anla-
timla kar1 koca arasinda sevgi ve merhametin olmadigi aileyi “cehennem” ifadesiyle ni-
telendirmistir. Mutavi ifadelerini Nietzsche’den bir alint1 ile sonlandirmaktadir: “Tehlike
icinde yasa.” Karis1 aile hayatinin devaminda herhangi bir tehlike hissetmedigi i¢in ko-
casina kars1 pervasiz, apartmanda komsularina karsi ise huysuz ve hir¢in davranmaktadir.
Sahip oldugu ev, elinin altina verilen maas, kariyeri goz dolduran koca “cantada keklik”

birer nimet degil, degerlendirilmesi gereken birer firsattir.’

Diger bir oykii ise yine karisindan eza goren bir erkege aittir. Kendisi tizerinde
hakimiyet kurma hirstyla yanip tutusan esinin asir1 kiskangligt karsisinda istirap yasayan
bu sahsin, evlilik hayat1 gayet giizel baslamistir. Karsilikli sevgi tizerine kurulmus bu
ailede kisa zamanda sorunlar bas gostermistir. Cogunlukla esinin diger insanlarla iletigi-
mine miidahale etme seklinde tezahiir eden bu sorunlar zamanla derinlesmistir. Artik esi
ondan kiminle ne konustugunu anlatmasini istemektedir. Telefonda birisi ile konustugu-
nu fark ettiginde karsi tarafin kim oldugunun, neler konustugunun pesine diismektedir.
Hatta daha da vahimi esi, kendi annesi ile olan konugmalarinin bile hesabini sormaktadir.
Annesinin yaptig1 yemegi begenmesi onu kizdirmak icin yeterlidir. Annesi ile bas basa
kaldigin1 gériince hemen yanina gelmekte ve birazdan “Neler konustunuz hakkimda?”

seklinde sorgulamalar bas gostermektedir.

Yine boyle tartistiklar: bir zamanda esi kendisinden onu bosamasini talep etmistir.
Ofkenin etkisi ile agzindan bosama lafizlar1 sadir olmus ve esi iiziintiisiinden aglaya-
rak kendini yerlere atmistir. Ailenin konuya miidahalesiyle tekrar geri donmiis ve yeni
bir sayfa agmak icin beraber umreye gitmislerdir. Kabe karsisinda bambagka bir insana
doniisen ve yaptiklarindan dolay1 pismanlik duyan esi, Misir’a dondiikten kisa bir siire
sonra yine eski haline geri donmiistiir. Esi ne sdylese hi¢ alttan almamakta, karsilik ver-
mektedir. Yine kiskanclik kaynakli sorunlar havasinda bir ¢ocuklar1 daha olmustur. ki
¢ocuklu olmalar1 bitmek bilmeyen ve giinden giinde kroniklesen tartigsmalar, esine fiziki
siddet uygulamasina kadar varmistir. Ancak beklemedigi bir sekilde tepki ile karsilag-
5 Abdiilvehhab Mutavi, ez-Ezvdc ve z-Zevcat, (Kahire: Daru’s-Surik, 1968), 20.
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mig ve esi de tekmeye tekme ile karsilik vermistir. Kabe ziyaretinin ve iki ¢cocuk annesi
olusunun degistiremedigi bir karakteri degistirmek i¢in artik timidi kalmamistir. Ancak
sahis insaflidir. Esinin ¢ocuklarini giizelce yetistirmeyi bilen miikemmel bir ev hanimi

oldugunu kabul etmektedir. Bu yilizden kararsiz kalmistir.

Bir 6nceki hikayede benzer durumlari yasayan sahsa yapilan “bosama tehdidi” tav-
siyesinden ¢ok farkli bir yaklagimla burada Mutavi, bosamay1 bir ¢éziim olarak tavsiye
etmemektedir. Zira gecimsizlik bir sikint1 olsa da bu gecimsizligin temelinde yatan et-
kenler farklidir. Orada esinin kendisini asla birakmayacagindan emin olan bir kadin s6z
konusu iken, burada “kiskang” ama “bilin¢li” bir kadin portresi ¢izilmistir. Bu olayda an-
lasildig1 kadartyla Mutavi, esler arasinda yasanan sorunun tek kutuplu olmadigini, olaym
anlaticis1 olan sahsin da uyarilmasi gereken hatalar1 oldugunu hissetmistir. Dolayisiyla
sahsa tavsiye edilen sudur: “Mademki agzindan ¢ikan her kelimeye bir kargilik buluyor-
sun, o halde miimkiin mertebe sen o ilk kelimeyi séylememeye ¢alis. Karakter kisinin
hapishanesidir. Kolaylikla kimse karakterinin disina ¢ikmaya giic yetiremez. Ancak sabir
ve miicadele ile kisi karakterinin dayatmasindan kurtulabilir. Sahis kendi 6fkeli halini
kontrol altina almaya ¢alismalidir. Esi de ayni sekilde kendisine karsi kuskucu, vesveseli
halinden kurtulabilir.”

Mutavi, sahsin esi hakkinda diisiindiigii “hakimiyet kurma” hirsint bizzat sahsin
kendisinde de hissetmektedir. Bu ytlizden ona aile hayatinin “horoz déviisii”ne ya da boks
ringine doniistiiriilmemesine dair nasihatlerde bulunmustur. Evde eslerden biri sinirlendi-
§i zaman digerinin hemen bulundugu yerden uzaklagmasini, sakinlesinceye kadar karsilik
vermemesini 6giitlemistir. Mutavi’ye gore esinin en bilyiik sorunu, dlglisiiz sevgisi ve
bu sevginin asirt kiskanclik komplikasyonuna doniismesidir. Dolayistyla sahsa diigen,
esine daha fazla iltifat gostermesi, onu gergekten sevdigine ikna etmeye ¢aligmasi ve

kiskangliga neden olacak tavirlardan uzak kalmaya ¢alismasidir.®

Diger bir hikaye ise bir dnceki hikayede yer alan aile i¢i “hakimiyet miicadele-
si”nin diger bir yoniinii yansitmaktadir. Burada anlatic1 29 yasinda dul bir kadindir. 18
yasinda iken babasinin yakin arkadaglarindan biri ile evlendirilmistir. Kendisinden tam
yirmi yas biiyiik biri ile evlenmis olmasina ragmen evliligi miikemmel baslamistir. Esi,
kaltiirlii, hosgorili, sevgi dolu, olgun bir kisiligi sahip olmasindan dolay1 aralarindaki
yas farki herhangi bir sorun teskil etmedigi gibi egitim hayatina devam etmesine de izin
vermistir. Anlaticinin babasinin diigiinden kisa bir siire dnce 6lmesinden dolay1 esi, tim
evlilik masraflarini izerine almistir. Mutlu baglayan bu evlilikten birer yil arayla iki erkek
cocuk diinyaya gelmistir. Anlatict bdyle bir yuvaya sahip oldugundan dolay1 tarifsiz bir

6 Mutavi, ez-Ezvdc ve 'z-Zevcdt, 64.
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seving yagamaktadir. Cok ahlakli ve uyumlu bir kocaya, liiks bir daireye, iki de gocuga
sahip olmustur.

Ne var ki bu seving kisa siire igerisinden anlaticinin “kaygi bozuklugu” rahatsizli-
gina yakalanmasi ile trajediye donlismeye baslamistir. Mutlu bir yuvaya su anda sahiptir,
ancak “bu mutlulugun bir 6miir devam edeceginin garantisini kim verebilir ki?” diisiince-

si lizere iken annesinin su tavsiyelerine kulak vermistir:

“Buglin iyi ama yarin ne olacagini kimse bilemez. Bu yiizden sen en iyisi biriktir-

mis oldugun altinlar1 artirmanin yoluna bak kizim.”

Bunun iizerine anlatici esinden kendisine daha fazla altin almasini ister. Bu ta-
lebi memnuniyetle yerine getirilir. Hatta esi onu mutlu etmek icin oturduklart evi dahi
tapuda onun lizerine geg¢irir. Bir siire sonra kendisine karst davraniglari degisir. Artik
taleplerini yerine getirmez. Buna karsilik anlaticinin da tepkileri sert olmustur. Annesi
yasanan tatsizliklara hemen miidahale etmis ve artik geri dontilmez bir istikamete dogru
yuva yuvarlanmaya baglamistir. Artik yuvanin devamui igin iki taraftan da arabuluculuk
yapmaya kimse yanagmamaktadir. Anlatici, esi ile “irade ¢atigmasi™na girmistir. Esi, an-
lamsiz ve ucuz buldugu bu ¢atigmay: siirdiirmemis ve evini, ¢gocuklarini hatta giydigi
kiyafetlerini dahi birakarak terk edip gitmistir. Anlatici esinin evi terk edip gidisini “za-
fer” olarak nitelendirmistir. Annesi ile birlikte zafer kazanmis bir komutan edasiyla evde
nese ¢igliklart atmislardir. Nihayetinde konu mahkemeye intikal etmis, esi “evi ve degerli
ziynet esyalarint biraktig1 i¢in” beklenilenin ¢ok altinda bir nafaka 6demeye miikellef
tutularak bosanma gergeklesmistir.

Anlatict bosandiktan sonra bir daha evlilik yapmamistir. Kendisini ¢ocuklarina
adayan kadmin annesi bir siire sonra vefat etmistir. Eski esi annesinin taziyesine gelmis
fakat kendisi ile hi¢ goriismemistir. Glinler gecince hayatta iki ¢ocukla yapayalniz kal-
digmni hissetmistir. Annesinin akrabalar1 da kendisini arayip sormaz olmus ve eski esinin
iyiliklerini ve giizel ahlakint diisiiniip derin derin i¢ ¢ekmeye baslamistir. Esinin annesi-
nin taziyesine gelmesi ile “acaba” diyerek timitlenen anlaticinin, eski esine ulagma ve tek-
rar yuvay!1 bir araya getirme timidi basarisizlikla sonuglanmistir. Zira eski esi cocuklarina
maddi yardim yapmay siirdiirse de kendisi ile konusmaya asla yanagsmamaktadir. Zira
kendisi esinin ifadesiyle onun goziinde artik bir “cenaze”dir. Her sey gecmiste kalmistir;
onunla konusmak degil, gérmek dahi istememektedir.

Anlaticinin trajedisini daha da artiran bir olay daha yasanmistir. Atar damarlarinda

meydana gelen daralma sebebiyle maliyetli bir ameliyata mecbur kalmigtir. Altindan kal-
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kamayacagi bir ameliyat olmasi sebebi ile ¢ocuklarini, eski esinden yardim talep etmek
i¢in onun adresine gondermistir. Eski esi bir arkadasiyla birlikte tiim ameliyat masraflari-
n1 karsilamak tizere bir ¢ek gondermistir. Hatta isterse esinin is yaptig1 iilkelerden birinde
daha iyi bir hastanede ameliyat olmasi i¢in yardimci olabilecegini belirtmistir. Anlatici
kelimenin tam anlamui ile “vicdan azab1” yasamaktadir. Boyle bir erkegi “zavalli” ve “co-

cukea” ihtiraslarmin esiri olup kaybettigi i¢in pisman, mutsuz ve ¢aresizdir.’

Ez-Ezvdc ve’z-Zevcat’m “yari kurgu” bir edebi eser oldugu tezimizi destekleyen
bu oykiide, anlatic1 6ykiiniin omurgasini teskil eden “merak” ve “ilginglik” unsurunu
ustaca kullanmaktadir. “Kendinden yirmi yas biiyiik bir aile dostu ile evlendirilme” ile
baslayan serim, beklenilenin aksine ilging bir sekilde “mutlu bir yuva” ile devam etmistir.
Anlaticinin rizasina 6nem verilmeden ve kabul edilmesi zor bir yas farki ile gergeklesen
bu evlilikten beklenilen, mutlu bir yuva degil, sorunlu bir aile olacagidir. Halbuki bekle-
nilenin aksine anlatic1 ¢ok mutlu bir yuvaya ve ¢ocuklara kavugmustur. Ancak ne var ki
bu mutlu yuvanin devam etmesinin 6niine anlaticinin kendisi ve annesinden kaynaklanan
engeller ¢ikmistir. Oykiiniin “diigiim” noktasim olusturan bu boliimde catigma, anlati-
cmin ve annesinin “mal hirs1” ile kocasinin “onur”u arasinda yasanmustir. Zira kocasi,
esi ve kaymvalidesinin tavirlarini daha fazla maddi ¢ikar elde etmek i¢in “santaj” olarak
nitelendirmistir. Oykiiniin ¢dziim noktas1 ise maalesef cok mutlu baslayan bu ailenin ¢6-
ziilmesi ve dagilmasi olmustur. Anlatici kendi diinyasinda ayrica bir ¢atigsma yasamistir.
Bu “kanaat” ve “ihtiras” arasinda bir ¢atigma olmalidir. Zira maddi ve manevi her tiirlii
imkanlara sahip olan mutlu bir kadinin, bu imkanlara kanaat etmeyerek daha fazlasini
istemesi ve kendini zaten giivende iken giivence altina almaya calismasi onun hirsidir.
Daha fazlasini elde etme ihtirast bununla sinirli kalmamis, esini tamamen kontrol altina
almaya kadar da uzanmistir. Esi evi terk ettigi zaman kullanmis oldugu “zafer” ifadesi
bunun agik bir gdstergesidir.

Gorildigi gibi burada bir okuyucunun esi ile yasamig oldugu ailevi sorunlarin
sunumu edebi bir form igerisinde verilmistir. Burada kaleme alinan, tam olarak “Bir olay1
ele alarak, serim, diigiim, ¢6ziim plantyla anlatip bir sonuca baglayan olay dykiisii ya da
diger bir ifadeyle klasik vaka hikayesidir.”® Ancak anlaticinin sorusuna verilen cevap kur-
gu degil, tamamen yazarin hayat tecriibelerini, yine edebi tslup igerisinde aktarmasidir.
Dolayistyla yapit tam bir kurgu olmasa da yar1 kurgu bir metin 6zelligi gostermektedir.

7 Mutavi, ez-Ezvdc ve z-Zevcit, 85.
8 S. Dilek Yal¢in-Celik, “Tiirk Edebiyatinda Kisa Hikaye Hakkinda Yapilan Calismalar”, Tiirkbilig, 3
(2002): 110.
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Eserde yer alan okuyucu mektuplarmin yar1 kurgu oldugunu gosteren diger bir
ornek, 35 yaslarinda Giiney Misir’da yasayan bir hukuk fakiiltesi mezununa aittir. Fakiil-
teden mezun olduktan yaklasik bir yil sonra devlet memuru olarak ¢aligmaya baslamistir.
Calistig1 yerde tanistig1 geng bir kizla evlenmistir. Diinya evine girdikten sonraki giin
adet oldugu iizere, esinin ailesi gen¢ kumrulari ziyarete gelmistir. Caylari igtikten son-
ra anlaticin kayinvalidesi damadindan ¢ay bardaklarini toplamasini istemistir. Bu talep
damadin hi¢ hoguna gitmemis kayinvalidesini bu davranisindan dolay1 onu siddetli bir

sekilde azarlamig ve bardak toplama isinin kadinlara ait bir is oldugunu ona anlatmuistir.

Bu olaydan 15 giin sonra esi, annesini ziyaret etmek istemig ancak ulagim imkan-
larinin bulunmayisindan dolay1 yoldan geri donmiislerdir. Sonrasinda esi tekrar annesi-
ni ziyaret etme talebini yineleyince ve sesini yiikseltince sinirlenmis ve ziyaret talebine
olumsuz karsilik vermistir. Bir giin esinin sessiz bir sekilde agladigini goriince sebebini
sormus, annesini 6zlediginden dolay1 agladigin1 6grenince onu siddetli bir sekilde pay-
lamis ve artik bir evi oldugunu, esi ve evi ile ilgilenmesi ve kendisine itaat etmesi gerek-
tigini ona anlatmistir. Daha sonra esini de alarak kayinvalidesine ziyarete gittiginde ise
kayinvalidesinin kendisi tizerinde otorite kurmaya ¢alistigini diisiinerek kendi esi ile tar-
tigmistir. Sonraki gilinlerde tartigmalar fiziksel siddetle sonuclanmigtir. Bir keresinde esi-
nin yiiziine tokat vurmus, agzindan kanlar gelmistir. Aglamaya baslayinca onun “melun”
sesini bastirmak i¢in kafasindan tutup duvarlara carpmis, 6liimle tehdit etmistir. Bagka bir
zaman esinden normal bir istekte bulunmus, bunu yerine getirmeyince agzina ¢ok igreng
bir sey sokarak yemeye zorlamistir. Esi ile tekrar barismis ve bu belaya sabretmeye karar
vermistir. Ancak kayinvalidesi ile tartigmalari ilerleyen zamanlarda devam ettigi i¢in son
olarak kapiy1 carpip gitmis ve bosanma gergeklesmistir. Anlatict sonunda “kadinlarin ne
fitne olduklarini” ayetten iktibas ederek Hz. Yusuf’un “Sizin hileniz ger¢ekten biiyiiktiir.”
ifadesi ile s6ziinii bitirmekte ve Mutavi’ye mesele hakkindaki goriisiinii sormaktadir.’

Bu hikayenin daha 6nce anlatilan hikayelerden farkli olarak tamamen kurguya da-
yali oldugu kanaatimizce asikardir. Zira bu hikayede anlatilan olaylarin gergekten ya-
sandigina dair kusku uyandiracak bir¢ok isaret bulunmaktadir. Oncelikli olarak; kayin-
validesini evliligin ilk giiniinde azarlama cesareti bulan bir damadin kaympederinin bu
tatsizliga tepkisi ne olmustur? Anlatici kaympederi hakkinda hicbir ayrintiya girmemistir.
Diger taraftan hikaye sahibinin kendi anne ve babasindan, kiz isteme faslindan bosanma
anina kadar tiim yagananlarda neden hi¢ bahsedilmemistir? Esini agzindan kanlar gelin-
ceye, sagindan tutup duvardan duvara ¢arpincaya kadar dovdiigiinii sdyleyen bir erkek,
hangi yiizle hakli oldugunu diisiiniip yasadiklarini ulusal bir gazetenin en ¢ok okunan say-

9 Mutavi, ez-Ezvdc ve z-Zevcat, 105.
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fasinda yayimlanmasini isteyebilir? Sonuna kadar hakli oldugunu diisiinen bir es, partneri
hakkinda “bela” ifadesini kullanarak, agzina zorla pislik soktugunu sdyleyerek yardim
talebinde bulunur mu? Bu sorular hikdyenin gergekten yasanmis olmadigina, aksine, ola-
yin yazar tarafindan “ibret”e doniistiiriilmek iizere tamamen kurgulanmis olduguna dair

kanaat vermektedir.

Ancak su kadar var ki kurgu da olsa, bu yazarin “¢dziim” olarak sunacagi regetenin
isabetli olusuna zarar vermeyecektir. Nitekim yazar, sahsa cevabinda birbirinden degerli
ve her evli bireye faydasi olabilecek uyarilarda bulunmustur. Yazarin bdyle bir kurguya
ihtiyaci oldugu, mektubu “koétii savunma’ya en giizel 6rnek olarak takdim etmis olmasin-

dan anlagilmaktadir.

Diger bir hikdye bir devlet kurumunda miihendis olarak calisan otuzlu yaslarda
bir kadina aittir. Bu hanimefendi, isyerinde beraber ¢alistig1 bir meslektas: ile karsilas-
mistir. Zamanla kendisine yakinlik hissetmis ve yuva kurmak i¢in ideal bir erkek oldugu
kanaatiyle sahsin evlenme talebine olumlu karsilik vermistir. Durumdan ailesini haber-
dar edince, anne babasinin siddetli itiraz1 ile karsilagmistir. Evde evlenmek istedigi sahis
aleyhinde firtinalar kopmustur. Anne babasinin bu sahisla ilgili olumsuz kanaatlerinin tek
sebebi onun “engelli” olusudur. Dogustan engelli olan bu sahis ancak degnek araciligt
ile yiiriiyebilmektedir. Halbuki anlaticinin evlenmek istedigi kisi, gordiigii kadariyla ¢ok
ince ve kibar bir beyefendidir. Herkese yardim etmekten zevk alan, giizel ahlakli, sevgi
dolu bir kisilige sahiptir. Engelli olmaktan baska hicbir kusuru olmayan birini, sadece
degnekle yiiriidiigli i¢in reddetmek, anlatictya makul gelmemistir. Ancak diger tarafta
cani kadar sevdigi ve rizalarini almak zorunda oldugu anne ve babasi bulunmaktadir. An-
latic1 evlilik gibi hayati bir meselede, iki diinyanin da saadeti i¢in kaginilmaz olan anne
babani rizasin1 gdzetmek zorunda oldugunu hissetmektedir. Anne ve babanin kizlarinin
bu sahisla evlenmesine karsi ¢ikmalari, aslinda yine kizlarinin iyiligini diistinmeleri sebe-
biyledir. Kizlarmin émiir boyu “hemsire” olmasini istememektedir. Aylarca israr etmesi-
nin {izerine anne ve babasi artik onu kirmakta daha fazla israr edememisler ve kizlarinin

bu sahisla evlenmesini kabul etmislerdir.

Evlilik ger¢eklesmis, bir ¢ocuklart olmustur. Basta kizlari ile evlenmesini isteme-
dikleri damatlarina kars1 giinden giinde sevgileri artmistir. Anlatici engelli oldugu i¢in
anne babasinin istemedigi erkekle evlenme konusunda ettigi 1srarda ne kadar hakli oldu-

gunu gérmiistiir.'°

10 Mutavi, ez-Ezvdc ve z-Zevcat, 110.
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Mutlu sonla biten bu hikayede goriildiigii gibi anlaticinin sorup 6grenmek istedigi
herhangi bir sey s6z konusu degildir. Bagindan gegen bir evlilik macerasinda anne baba-
nin yanlig, kendi kararimin ise isabetli oldugunu gostermek istemektedir. Mutavi ise bu
hanimefendiyi davranigindan 6tiirii tebrik ve takdir etse de “anne babanin rizalarini tahsil
etme ¢abasini” da géz ard1 etmemistir. Ustii ortiilii bir sekilde Miisliiman bir hanimefendi-
nin evlilik gibi dnemli bir karar1 vermede “ebeveyninin rizas1” gelenegine bagli kalmanin
liizumuna isaret etmektedir. Misir insaninin “gelenek-modern” ¢atigmasi ortasinda kaldi-
ginin ¢arpici bir drnegini teskil eden bu hikdyede Mutavi, iki yaklasimin ortasini bulmaya
caligsmaktadir. Bir taraftan kadinin evlilik kararint vermede 6zgiir oldugu “modern” dii-
stincesini desteklerken, diger taraftan ebeveyn rizasi “gelenegi”ne de miiracaat edilmesi
taraftaridir. Anladigimiz kadariyla Mutavi’yi, Misir’in liberal, sosyalist, muhafazakar,
selefi vs. her kesimi tarafindan deger verilen bir kalemi haline getiren onun bu yoniidiir.
Islam’la yogrulmus kadim Misir gelenegini esas almakla birlikte modern yasamla birlikte
gelen batili anlayislart da yok saymamustir; onlari filtrelemis, elekten gegirmistir.

Alintilar

Mutavi’nin okurlarina teselli igerikli tavsiyelerde bulunurken siklikla bilge sahsi-

yetlerin sdzlerine ver verdigini gdrmekteyiz.

Esi ile gegimsizlik yasayan bir erkege tavsiyede bulunurken “her insanin yaratiligi-

nin farkli oldugu” baglaminda Alman sair Victor Hugo’nun su soziinii aktarmistir:

“Agacin yapraklari arasinda birbirine tamamen benzeyen iki yaprak bulman ¢ok
ender goriiliir. Ayni sekilde insanlar arasinda diislinceleri tamamen ayni olan iki insan

gormemene de sasmaman gerekir.”!"!

Diger bir mektupta bir erkek, esi ile ilk tanistig1 andan itibaren ona kars1 simsicak
bir sevgi hissettigini ve sevgi ile evlendigini ancak evliliklerinin ilk gilinlerinde esinin
amansiz bir hastaliga yakalanip birkag¢ yil sonra vefat ettigini anlatmaktadir. Bir tiir epi-
lepsi oldugu anlasilan hastalik, esinin siirekli suur kaybina neden olmus, en sonunda bey-
ninde ¢ikan bir timor ile durumu daha da ciddilesmis ve esinin gozlerinin i¢ine baka baka
son nefesini vermistir. Kalbini tamamen kendisine verdigi esinin bu trajik 6liimii onun
derinden sarsmistir. Bu sarsintinin iizerinde yillar gegmis olmasina karsin hala olaym
travmasini lizerinden atmis degildir. Mektup gercekten sevmis bir erkegin acikli halini
basaril1 bir sekilde tasvir etmektedir.

11 Mutavi, ez-Ezvdc ve 'z-Zevcdt, 38.
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Mutavi bu sahsa verdigi cevabinda onun bu sevgisini, esinin hastalikli zamaninda
vefasini takdir ve tebrik etmektedir. Uziintiisiiniin bir yere kadar dogal oldugunu ancak
melankolik bir ruh hali yasamasinin da kendisine zarari olacagini belirtmistir. Burada
Hz. Omer’in “Gozyaslarmizi, anarak kiskirtmayin.” tavsiyesine yer vermistir. Konu ile
alakali ismini vermedigi bir sairin “Gegmisi anmak kadar higbir sey hiiziin vermez.” sdzii
de Hz. Omer’in tavsiyesi ile benzer baglamdadir. Mutavi sahsin yasadigi halet-i ruhiye-
nin depresyona doniismiis olabileceginden hareketle onu dengelemek istemektedir. Kisi
kendisini yasadig1 sosyal ortamdan koparacak, giinden giline daha karamsar bir diinyaya
dogru ¢ekecek hiiziinler ya da hatiralara izin vermemelidir. Zira bir karabasan gibi tim
yasama sevincimiz lizerine ¢oken, iimitlerimizi ve hayallerimizi rehin alan bir hiizniin
bize verebilecegi bir sey olmadigini aksine hayatimizdan ¢ok seyleri alip gotiirecegini
ifade etmektedir.

Diger bir hikayede 29 yasinda bir kadin tam 11 y1l 6nce evlenmistir. Evliligin ba-
sindan itibaren esi ile hi¢bir sorun yasamamis, onu ¢ok sevmistir. Her erkek gibi onun da
esi baba olmak istemis, fakat ne var ki bes kez hamileligi diisiikle sonuglanmisti. Doktor-
lar bir sonraki gebeligin hayati risk teskil edecegi uyarisinda bulunmustu. Ancak kadin
kocasini razi1 etme iimidiyle kendi hayatini riske atarak tekrar gebe kalmisti. Bu gebelik
basarili sonuglanmis ve bir erkek ¢ocugu olmustu. Ne var ki birka¢ ay sonra ¢ocuk kii-
vezde vefat etmisti. Oliim haberi kar1 kocay1 dylesine sarsmust1 ki birbirlerinin yiizlerine
dahi bakamiyorlardi. Kadin, esini razi etmek igin tekrar bir gebelik konusunda Mutavi’ye
danigmaktadir. Mutavi kadina verdigi cevaba bir ayetle baglamaktadir: “Allah kuluna kal-
diramayacag yiiki yiiklemez.” Kadin bir es olarak elinden geleni hatta daha fazlasini
yapmistir. Burada kendisine diisen Allah’in kaderine razi olmaktan baska bir sey degildir.
Bir Cin atasoziinii aktarir: “Erkek ¢ocugum oldu diye ne sansliyim deme! Biiytidiigiin-
de senin basina bela getirmeyecegini nereden bilebilirsin ki?”” Insanmn béyle durumlarda
dayanma giiclinli kiran, ruhi sikintilarini artiran sey Fransiz diisiiniir Montesquieu’nun
dedigi gibi insanin her seye giicii yeten bir “ilah” olmaya ¢aligmasidir. Bu arzu, insanin
diinyadaki saadeti ile arasina giren en biiyiik engeldir. Zira insan ilah degildir ve olamaz
da. Diger taraftan insan kendi istegine degil, Allah’in istedigine itimat etmelidir. Konu ile
ilgili Hz. Hasan’1n su sdziine yer verir: “Allah’in kendisi i¢in sectigine itimat eden kisi

baska bir seyle razi olmaz.”!?

12 Mutavi, ez-Ezvdc ve 'z-Zevcdt, 48.
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Edebi ifadeler

Mutavi’de oldugu gibi okur mektuplarinda da siklikla karsimiza edebi Gislupla be-
zenmis ctimleler ¢ikmaktadir. Bu ifadeler bizzat okura ait olabilecegi gibi, Mutavi’nin so-
rulara kaleme alirken kendi eklemeleri de olabilir. Kanaatimizce bu edebi ifadeler Muta-
vi’ye aittir. Zira tim okurlarin benzer diizeyde Fasih Arap¢a’y1 kullanmis olmalar1 zay1f

bir ihtimaldir. Okurlara ait edebi iisluba pek ¢ok 6rnek vermek miimkiindiir.

45 yasinda bir kadinin ii¢ yil 6nce maliyede memur olarak calisan esinin baca-
ginda bir tiimor ¢ikmustir. Izlenen yanhs tedavinin sonucunda esinin durumu gittikce
agirlagsmis ve vefat etmistir. Kocasina adeta asik olan bu hanimefendi, esinin vefatindan
sonra herkesin yiizinde onu, her gittigi yerde onun sesini duyar hale gelmistir. Esinin
vefatindan sonra ona karsi 6zlemini anlatan kadinin ifadeleri edebi iislup agisindan ren-
garenktir. Su anda esinin yattig1 toprag1 kiskanmaktadir. Aksam isten eve doniince kii-
¢lik oglu onu odasina ¢ekilip sessiz sessiz gozyaslart dokerken goriince: “Bu gidisle sen
de dleceksin annecigim.” demesine karsilik kadinin ogluna verdigi tek kelimelik cevap,
yiirek burkucudur: “Keske!”!3

Kadinin esi hakkinda senakar ifadeleri kinayelerle ve tasvirlerle doludur: Merhum
esi cocuklarinin altinda sigindiklari bir semsiye olmustur. Vefat ederken bir melek sakin-
liginde ruhunu teslim etmistir. Esinin vefatindan sonra yollarda yiiriirken ortamin kalaba-
ligindan, giiriiltiisiinden haberdar bile degildir. Gozyaslarinin ve yalniz bagina avare avare
gezdigi sokaklarin esiri olmustur.'*

Diger bir 6ykiide ise, yirmi yildir evli bir erkegin karisindan feryatlarini edebi {is-
lupla yogurdugunu gérmekteyiz. Evliliklerinin meyvesi bir tutam evlat olmustur. Yuva
devam etsin diye yillarca incecik bir timit ipligine sarilmis durmustur. Gokyiiziinden bir
simsek cakacak da kapkaranlik diinyas1 aydinlanacak umuduyla hep ufka bakmistir. Esi-
nin kaba saba davranislarina, bagiris ¢igirislarina karsi elleri kelepgeli, avuclart bombos
beklemis durmustur.'?

13 Mutavi, ez-Ezvdc ve 'z-Zevcdt, 42.
14 Mutavi, ez-Ezvdc ve 'z-Zevcdt, 42.
15 Mutavi, ez-Ezvdc ve z-Zevcit, 56.
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Sonuc¢

Edebiyat ve toplum iliskisi bir viicudun organlari, bir agacin dallari ile olan iliskisi
gibidir. Viicut dendiginde organlar, aga¢ dendiginde dallar nasil akla geliyorsa edebiyat
dendiginde de toplum ve toplumun gercekleri s6z konusudur. Edebiyat i¢inden siiziildiigi
sosyal ortami olugturan bireylere ait duygular manzumesidir. Uslup sahsin aynasi oldugu
gibi edebiyat da bir milletin sevinglerine, korkularina, timitlerine hiilasa milli bir viicuda
aynadir. Agacin koklerinden gidasini alip, dallarina giiciinii tagidigi, meyvelerine 6ziini
verdigi gibi keza edebiyat da, bir milletin miicmel serzenislerinin, heyecanlarinin, arzu-
larinin meyvesidir. Yasamin agir kosullar1 ve rutini ile ayaklarindan zincirlenen bigare
insanin hareket zeminidir edebiyat. Yasananlar karsisinda hicbir sey yapamayacagini dii-
stinen acizlerin duygulari da mi1 kelepgelidir? Edebiyat, ister manzum olsun ister mensur,
romant ve siiri ile yasamin statikliginden duygular yoluyla siyrilma imkani verdigi i¢in

ozgiirliigline diiskiin insan fitrat1 kadar koklidiir, derindir, giigliidiir.

S6z konusu toplum oldugunda toplumun vazgecilmezi olan edebiyatin toplumun
sorunlarinin ele alindig1 bir gazete ekinde yerini almamast miimkiin miidiir? Bu sorunun
cevabini hayatinin bir ¢eyrek asirlik boliimiinii Misir insaninin sorunlarina adayan usta
gazeteci Abdiilvehhab Mutavi’ye sorarsaniz tabi ki hayir diyecektir. Misir’in simgele-
rinden biri haline gelen {inlii el-Ahram gazetesinde kendine ayrilan Cuma Postasi’nda,
yaklasik yirmi bes yilin1 Misir insanina ayirmistir. On bes kadar 6ykiisii bulunan Mutavi
oykiiciiliigiinde kullandig1 edebi dilinin meziyet ve imkanlarini sadece salt edebiyat i¢in
degil, kulak verdigi kendi halkinin sorunlarina ¢6ziim bulabilmek i¢in istihdam etmistir.
Basta Islami kaynaklar olmak iizere doguda ve batida kaleme almmus hayat tecriibelerini
Misir insaninin zevkine hitap edecek sekilde yogurmus, 6ykii kalibina dokmiis ve zaman
iistll tavsiyeler seklinde sunmustur. Bu itibarla ortaya koydugu ez-Ezvdc ve z-Zevcat adl
eser, modern Misir insaninin yasadigi ailevi sorunlara estetik bir zevk esliginde ¢ozlimler
onermektedir. Bu eserde ne gerceklerden tamamen kopmus kurgusal bir diinyanin pembe
hayalleri ne de edebi zevkten tamamen yoksun kurallarin soguklugu vardir. Esler arasin-
da her zaman yaganabilen ancak modern yasamla ivme kazanan ge¢im sorunlarinin ¢6zii-
miine yonelik edebi, yar1 kurgu, ikna edici, samimi tavsiyelerden ibaret olan bu eserdeki
yontemin benzer bir iislupla Tiirk edebiyatina kazandirilmas: bu aragtirmanin miitevazi

bir tavsiyesidir.
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SREEER Serife Nur (ELK

Ibrahim EI-K(rani’nin
Hadis Kudreti Tasavvuru ve
Abdulgani En-Nablusi’'nin
Elestirileri

Oz: ibrahim el-Kirani, kelam ve tasavvuf geleneginin XVII. yiizyildaki énemli isimle-
rindendir. Kiirani’nin kelam, tasavvuf ve hadis gibi alanlarda telif ettigi risaleler, kendisi
hayattayken Islam diinyasmin farkli bolgelerinde yasayan alimlere ulasmis ve bunlardan
bazilarinin tenkidine konu olmustur. Bu anlamda Kirani’nin entelektiiel gevrelerin en gok
dikkatini ¢eken eseri Meslekii’s-sedad risalesidir. Gerek kelam gerekse tasavvuf gevre-
lerinden bu risaleye yonelik birgok tenkit metninin kaleme alinmasi iizerine Kirani de
goriislerini agiklamak ve kendisine yoneltilen elestirilere cevap vermek icin imdadii ze-
vi’'l-isti‘dad ve Sevariku’l-envar risalelerini yazmigtir. Kirani’nin ilk telif ettigi metin olan
Meslekii’s-sedad’da vahdet-i viiciid geleneginin alem tasavvuru ile kelam diistincesindeki
insan fiillerine dair goriisleri telif etme ¢abasi s6z konusu dénemde yazilan risalelerdeki
tartigmalarin nirengi noktasini olusturur. Bu baglamda Karani’nin s6z konusu risaledeki
goriislerinin degerlendirilmesi ve ona yoneltilen elestirilere isaret edilmesi, XVII. yiizy1l
diisiince diinyasini anlamak i¢in 6nem arz eder. Bu amaca matuf olarak Karani’nin Mesle-
kii’s-sedad risalesi ve Nablusi’nin yonelttigi elestiriler merkeze alinmak suretiyle s6z ko-
nusu donemdeki ilmi hareketlilik ve alimlerin birbiriyle etkilesimine dair genel bir gergeve
sunulmaya caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: ibrahim el-Karani, hadis kudret, ilahi kudret, vahdet-i viicid, insan
fiilleri.

Ibrahim Al-Karani’s Ideas On Created Power vnd Abd Al-Ghani Nabulusi’s Criticisms

Abstract: brahim al-Kiairani is an important figure within the tradition of kalam and ta-
sawwuf in the seventeenth century. The epistles written by Kiirani in the fields of kalam,
tasawwuf and hadith reach the scholars living in different regions of the Islamdom during
his lifetime and they criticized the ideas in his epistles. One of the works of Ktirant which
drew the most attention of intellectual circles is Maslak al-sadad. When many critique
texts have been written from both the kalam and stfism circles, Kirani wrote Imdad zawi
al-isti‘dad and Shawariq al-anwar to explain his views and to respond to the criticisms
about his ideas. His attempt to reconcile the cosmology of wahdat al-wujiid tradition and
the opinions in kalam about the human action in his text Maslak al-sadad is the main refe-
rence point of the critique texts. In this regard, the evaluation of Kiirani’s ideas in his epistle
and the criticisms of them is vitaly important for comprehending the Islam intellectual life
of seventeenth century. Puting the epistle of Maslak al-sadad and Abd al-Ghani Nabulusi’s
criticisms in the center of study, I aim to propose a general framework about intellectual
mobility and interaction of scholars in the century.

Keywords: Ibrahim al-Karani, created power, divine power, unity of being, human actions.
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Giris

Ibrahim el-Kirani (6. 1690), farklr ilim dallarinda serh, hasiye ve risale tiirlerinde
yiizii agkin eser birakmig velat bir alimdir.! Onun eserlerindeki bu gesitlilik, ilmi birikim-
deki derinlige isaret etmesi bakimindan 6nemlidir. Ayrica kendisinin icazet silsilelerini
zikrettigi e/-Emem? eserinde de tahsil ettigi kitaplardaki cesitlilik ilmi tahsilindeki zen-
ginlige delalet eden bir diger husustur. Sam, Misir ve Hicaz bolgesinin dnemli alimlerin-
den akli ve nakli ilimlere dair bir¢ok eseri okuyan ve Medine’ye yerlestikten sonra Hin-
distan, Malezya, Endonezya, Fas, Cezayir gibi farkli bolgelerden gelen bir¢ok 6grenciyi
yetistiren Klirani, ayn1 zamanda telif ettigi eserlerle de donemin 6ne ¢ikan isimlerinden

olmustur.?

farkl1 bolgelerini etkilemistir. Ozellikle K{irAni’nin 6grencilerinin Endonezya’da islam’mn
yayilmasinda biiyiik pay sahibi olmasi dikkat ¢ekicidir.* Kirani’nin 6grencilerinin bu et-
kisi daha ziyade tasavvuf kanaliyla ortaya ¢ikmistir. Bu 6grencilerin yetistirdigi Sah Ve-
liyullah Dihlevi (6. 1762) ve Muhammed b. Abdiilvehhab (6. 1792) gibi isimlerin farkli
cografyalardaki ihya ve tecdid hareketlerine liderlik etmesi, Kirani’nin basta tasavvuf
olmak iizere Islami ilimlerde tecdid ve ihya diisiincesinin niivelerini ortaya koyduguna
dair bir diislinceye yol agmistir. Nitekim onun tecdid ve ihya hareketlerinin meydana
¢ikmasinda fikri zemini olusturmasini konu edinen bir¢ok modern c¢alisma kaleme alin-
mis ve bu caligmalar genellikle biyografik eserler merkeze alinarak telif edilmistir.

1 A. H. Johns, “al-Kurant”, Encyclopaedia of Islam, Second Edition, c. 5 (Leiden: Brill, 1986), 432-433.

2 Ibrahim el-Kiirani’nin el-Emem isimli eseri yazma eser kataloglarmda birkag isimle yer almaktadir. Esad
Efendi 3632’de lcdzetndme ismiyle kaydedilen eser, metinde bazi eksiklikler olmakla birlikte El-Enem
ile aymdir. Omer Yilmaz, bu eseri el-Emem’den farkli bir risale olarak zikretmistir, ancak bu iki eser
muhteva agisindan aynidir. H. Hiisnii Pasa 248 numarali yazmanin basinda e/-Emem olarak eser
ismi yazilmis olsa da katalog kayitlarinda Nevali -tavli seklinde yer almaktadir. Bkz. Omer Yilmaz,
Ibrahim Kiirdni: Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayis, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2005), 247, 254;
ibrahim el-Kirani, lcdzetndme, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi, 3632), 1b-22b;
Ibrahim el-Kiirani, Nevali -tavli, (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi H. Hiisnii Pasa, 248), 1a.

3 Kiirani’nin yasadig1 donemde Hicaz bolgesi ilmi agidan oldukga hareketli bir yapiya sahiptir. Bu dénemde
islam cografyasinda yasanan siyasi bunalimlar nedeniyle go¢ eden alimler ile deniz yolu ile ulagimin
nispeten kolaylasmasindan dolay1 uzak bolgelerden ilim talebi i¢in gelenler i¢in Hicaz bolgesi cazibe
merkezi haline gelmistir. Bk. Khaled el-Rouayheb, Islamic Intellectual History in the Seventeenth
Century: Scholarly Current in the Ottoman Empire and Maghreb, (Cambridge University Press, 2015),
29-59; Hakki Giirsoy, “Yusuf el-Makassari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2013), 40:17.

4 Recep Cici, “el-Ktrani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 2002), 26:426.

5 John Obert Voll, tecdid hareketlerinin 6nde gelen isimlerinin hoca-talebe silsilesinin Ibrahim el-Karani’de
birlestiginden yola ¢ikarak Sah Veliyullah Dihlevi ve Muhammed b. Abdiilvehhab’n baslattig1 harekete
onun diisiinceleriyle fikri bir zemin olusturdugunu ifade etmistir. Ancak bu teorisini ortaya koyarken
Kirani’nin eserlerinin muhtevasm goz ardi ederek bu hareketlerin savundugu fikirlerin ortaya ¢ikmasma
yol acacak alt yapinm Karani’nin eserlerinde olup olmadigimm goz ardi etmistir. Voll'un bu tezindeki
bu eksikligi fark eden Khaled al-Rouayheb, basta Kirani olmak tizere XVIL yiizyilda telif edilen eserleri
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Su var ki, onun bu hareketlere fikri zemin hazirladigina dair diisiincenin haklilik payi,
ancak entelektiiel mirasi incelendiginde ortaya ¢ikarilabilir. Bu anlamda Meslekii s-sedad
risalesinde en ¢ok elestiri konusu olan miiessir kudret meselesine dair goriisleri onun
entelektliel mirasinin incelenmesi ig¢in uygun bir 6rnek olarak goriilebilir. Bu anlamda
Abdiilgani en-Nablusi’nin Kirani’ye yonelttigi elestirilerin analiz edilmesi, yasadigi do-

nemde Karani’nin nasil anlasildigina dair dnemli ipuglart sunmast bakimindan énemlidir.

Abdiilgani en-Nablusi (6. 1731), Kirani’nin ¢agdast olmakla birlikte onunla bizzat
goriisme imkani bulamamistir.® Bununla birlikte Kirani’nin ilk telif ettigi Meslekii 5-se-
dad risalesi ile buradaki goriislerine yonelik elestirilere cevap verdigi Imdddii zevi 'l-is-
ti ‘dad eserlerinin kendisine ulastigini ve bu eserleri okudugunu séylemistir. Ayrica ken-
disine ulasan bu eserleri elestirmis ve buradaki iddialara cevaben Tahrikii silsileti’[-vidad
risalesini telif etmistir.” Nablusi, bu risalede Klrani’nin miiessir kudrete dair goriislerini
analiz ederek bunlarin kendi icindeki tutarliligini incelemis ve onun iddialarmin islam
diisiince gelenegi ile irtibatin1 kurmaya ¢alismistir. Nablusi’nin daha ziyade elestirel bir
yaklasimla yazdigi bu risalesi, yasadigr donemin ilmi tavrina isaret etmesi agisindan

Onemli bir Ornektir.

Bu ¢aligmamizda Karani’nin Meslekii s-seddd’da miiessir kudrete dair goriisii ve
bu goriisiiniin vahdet-i viicid tizerinden temellendirmesi ile Nablusi’nin buna yonelik
elestirilerini ele alacagiz. Oncelikle KiirAni’nin ef*al-i ‘ibada dair yazdig: biitiin eserlerin-
de zikrettigi tevhid-i sifat ve tevhid-i ef*al goriisiine kisaca deginip ardindan Nablusi’nin
elestirilerine yer verecegiz. Boylece, yasadigr donemde Kirani’ye yoneltilen elestiriler
tizerinden, goriislerinin muasirlari tarafindan nasil anlasildigina ve fikri etkilerinin hangi

yonde gerceklestigine dair tespitlere ulasmay1 amagliyoruz.

inceleyerek bu déneme dair Osmanli Arap cografyasinin entelektiiel tarihini degerlendirmis ve bu
doneme tahkik tavrinin hakim oldugunu ileri stirmiistiir. Rouayheb’in 6zellikle bu donemdeki ilmi
canliliga dair tespitleri dogru olmakla birlikte Kirani’ye dair degerlendirmelerinde onun eklektik tavrini
ve bu hususta aldig: elestirileri goz ardi ederek Islam diisiince geleneginde benimsenen tahkik tavrini
devam ettirdigini ifade etmistir. Rouayheb’in Karani hakkindaki bu goriisii eserlerinde agikga 6ne ¢ikan
eklektik tavr1 g6z ard1 etmesi agisindan bazi eksiklikleri vardir. Bk. John Obert Voll, “Muhammad Hayya
al-Sindiland Muhammad ibn ‘ Abd al-Wahhab: An Analysis ofan Intellectual Group in Eighteenth-Century
Madia”, Bulletin of the School of Oriental and Afiican Studies, 1 (2002): 32-39; John Obert Voll, “Hadith
Scholarsand Tariqahs: AnUlamaGroupsinthe 18thCenturyHaramaynand TheirImpactinthelslamic World”,
Journal of Asian and African Studies, 3-4 (1980): 264-273; Basheer M. Nafi’nin “Tasawwufand Reformin
Pre-Modern Islamic Culture: In Search of Ibrahim”, Die Welt des Islams, 3(2002):307-355; Ahmad Dallal,
“The Origins and Objectives of Islamic Revivalist Thought, 1750-1850.” Journal of the American Oriental
Society,3(1993):341-359;Khaledal-Rouayheb, “Openingthe Gateof Verification: TheForgottenArabic-Islamic
Florescence ofthe Seventeenth Century”, International Journal of Middle East Studies,2(2006): 263-281.

6 Abdiilgani en-Nablusi, e/-Hakikatii ve l-mecdz, haz. Ahmed Abdiilmecid el-Heridi (Misir: Heyetii’l-mis
riyyeti’l-amme, 1986), 358, 380 vd.

7 Abdiilgani en-Nabllsi, Tahrikii silsileti'I-vidad, Vesdilii t-tahkik ve resailii t-tevfik i¢inde, haz. Samir ‘Akkas
(Leiden: Brill, 2009), 61.
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1. ibrahim el-Kirani’nin Tevhid Anlayis1 ve Hadis Kudretle liskisi

Ibrahim el-Karani, Meslekii 5-seddd risalesine, kelam diisiincesi ¢ercevesinde tar-
tistig1 insan fiilleri ile ilgili meselelerin vahdet-i viicid gelenegindeki tevhid-i ef*al ve tev-
hid-i sifat goriisiiyle uzlastirilabilecegini ifade ederek baglar.® Nitekim eserin devaminda
serdettigi goriislerde kelam ve tasavvuf gelenegindeki meseleleri birbirine yakinlagtirma
cabasindan hareketle, bu iki gelenegi telif etmeyi amagladig1 sdylenebilir.” Kiirani, imam
Es‘ari’nin insan fiillerine dair goriislerini izah etmeye ¢alisirken Allah’in alemle iliskisini
aciklamak igin tevhid-i sifat diisiincesine basvurmasi aslinda onun keldmin ilahi sifat-
lar goriisti ile vahdet-i viiclidun alem tasavvurunu ayni ¢at1 altinda toplamaya galistigini
gostermektedir. Ayrica bu diisiincesini ileri siirerken farkl: itikadi ekollere mensup alim-
lerden de istifade ettigi goriiliir. Bunlar arasinda Matdridi gelenekten Ibnii’l-Hiimam ve
Sadrusseria, Es‘arf gelenekten Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni, Imam Gazali, Kadi Beyzavi,
Seyyid Serif Ciircani, Celaleddin Devvani ve ehl-i hadis gizgisine yakin isimlerden ibn

Kayyim el-Cevziyye faydalandigi baslica alimlerdir.'

Kirani’nin tevhid-i ef*al ve tevhid-i sifat goriisii, vahdet-i viiciid gelenegi ile Mes-
sai gelenekte kabul edilen Allah’1n viictid-1 mutlak oldugu iddiasina dayanir. Allah’1 mut-
lak kemal ve nur kabul eden Karani, O’nun varliginda baska bir seye muhta¢ olmamast
ve varliginin kendinden zorunlu (vdcibii I-viiciid bi’z-zdf) olmast agisindan mutlak varlik
oldugunu dile getirir."! Allah’in mutlak varlik olmasini kelime-i tevhid ile temellendire-
rek burada uluhiyyetin yalnizca Allah’a mahsus olmasi i¢in biitiin yaratilmislarin hem
varliginda hem de varliginin devaminda ona muhta¢ olmasi gerektigini sdyler. Biitiin
mahlukatin kendisine muhtag oldugu bir ilahin kudretinin ise ancak kendinden olabilece-
gini, aksi takdirde O’nun kudretinin de baska kudretlere muhtag olmasi gerekecegi i¢in
teselsiiliin ortaya ¢ikacagini ifade eder. Kudretin zatin kendinden olmasinin da ancak zo-
runlu varligin 6zelligi oldugunu dile getiren Karani, bu varligin mutlak viicid oldugunu
belirtir.'?

8 Ibrahim el-Karani, Meslekii s-seddd, (Istanbul, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 1208), 3a.

9 Kdarani, kelam, tasavvuf ve felsefeyi iist bir ¢atida telif etme amaci giiderek metafizik iddiada olan bu
ilimlerin aslinda temel ilkelerde birlestigine baska eserlerinde de dikkat c¢ekmistir. Bu
baglamda Islam diisiince gelenegindeki farkli ekollerinde uzlastiklar1 ortak hususlari 6n plana ¢1
kararak biitiin geleneklerin bazi temel ilkeleri koruyarak farkli ifadelerle ayni goriise ulastigini
gostermeye caligmistir. Vahdet-i viicid diisiincesindeki ‘ayan-1 sabite ile kelamcilarin kaza ve kader
diisiincesindekibenzernoktalaridne¢ikarmasionunbutavrimortayagikaran snemlibirdrnektirBk. ibrahim
el-Kirrani, Risdletii t-teklif ‘ale’l-mesrebi s-stifiyye, (Istanbul, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 2126), 69a.

10 Kirani, Meslekii s-seddd, 6a-6b, 8b, 13b, 24b, 30a vd.

11 Kiarani, Meslekiis-seddd, 3a.

12 Kiarani, Meslekiis-sedad, 3b.
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Kirani, Allah’in mutlak viicid oldugunu ispatladiktan sonra Allah’in sifatlarinin
alem ile iligkisi meselesini ele alir. Ona gore biitiin miimkiinlerin mahiyetleri ezeli ilim-
de yaratilmamis ama bir nevi varliga sahip olarak bulunur. Bu mahiyetler yahut aynlar
(a‘yan) zat itibariyle birbirinden ayr1 halde ilahi ilimde ezeli olarak sabit olmakla birlikte
dis diinyada varliklar1 yoktur. Miimkiin, Allah’m varliginin bu mahiyetlerde taayyiin et-
mesi ile varliga gelir. Bu anlamda mutlak varlik, zat itibariyle bir olsa da miimkiin mahi-
yetlere zaid olarak taayytin etmesi agisindan ¢ogalir. Allah’1n sifatlarini da bu sekilde ele
alan Kiirani, alemdeki biitiin yetkinlik ve kemalleri, onun sifatlarinin bir tecellisi olarak
goriir. Bundan dolay1 varlikta oldugu gibi kudret, ilim, irade gibi sifatlar zat itibariyle tek
olsa da, taayyiin itibariyle miiteaddid olarak degerlendirir.'

Kurani, insandaki fiili islemek i¢in gerekli olan hadis kudreti, kadim kudretin bir
taayyiinii olarak kabul ederek her ikisinin de miiessir oldugunu ileri siirer. Insanin kud-
retinin fiille beraber Allah tarafindan yaratildigini sdyleyen Karani, bu kudretin Allah’in
izni ile fiili varliga getirdigini (icdd ettigini) sOyler.'* Hadis kudretin Allah’in iradesi ve
mesieti cercevesinde fiilde miiessir oldugu diisiincesini, imam Es‘ari’nin e/-Ibdne eseriy-
le temellendirerek bu kitabin onun goriisleri i¢in bagvurulmasi gereken merci oldugunu
soyler.”s Ayrica Ciiveyni, Ibnii’l-Hiimam ve ibn Kayyim el-Cevziyye gibi alimlerin de
hadis kudretin miiessir olduguna dair goriislerini naklederek siinni gelenekte boyle bir

diistincenin oldugunu ifade eder.'®

Karani insanin ihtiyari fiilinde, hadis kudreti yarattig1 i¢cin yaratmay1 Allah’a nispet
ederken fiilin meydana gelmesinde esas etkili olanin hadis kudretin taalluku oldugunu
zikreder. Bundan dolay1 bir mahluka iki halik ayni anda taalluk etmemis olup bu iki
kudretin taalluklarinin farkli cihetlerden oldugunu ifade eder. Nitekim hadis kudret ile
fiili yaratmasi bakimindan esas yaraticinin Allah oldugunu ve ondan bagka yaratici ol-
madigini sdyler. Bununla birlikte hadis kudretin fiili icdd etmesinin bu ilke ile ¢elistigi
distiniilebilir. Ancak hadis kudretin fiildeki etkisinin Allah’in iznine tevakkuf etmesi ve
Allah’tan bagimsiz bir sekilde bu siirecin gergeklesmemesi, kulun her anlamda Allah’a
muhtagligina delalet eder. Béylece her seyin yaratilmasinin temelde ilahi irade ve kudrete

dayandigi ortaya ¢ikar.'”

13 Kirani, Meslekii s-seddd, 3b-4a.

14 Kiarani, Meslekiis-sedad, 5b.

15 Kirani, Meslekii s-seddd, 2b.

16 Kiarani, Meslekii s-sedad, 7b, 10b, 15a vd.
17 Kirani, Meslekii s-seddd, 7b.
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Karani’nin alem tasavvurunda benimsedigi vahdet-i viicid diisiincesinin devami
olarak biitiin kudretleri zat itibariyle bir gérmesi, hadis kudretin de miiessir oldugunu
sOylemesini gerekli kilmistir. Ayrica insanin dini anlamda sorumlu kabul edilebilmesi
icin kudretinin varligmin yeterli olmadigini ifade ederek bu kudretin fiilde miessir ol-
masiyla teklifin tahakkuk edecegini belirtmistir. Mutezile’nin insanin fiilini yaratmasi
goriisiine de kars1 ¢ikan Kirani, onlarin kulun Allah’tan bagimsiz (miistakil) bir sekilde
kudreti ile fiilini yaratmasi diigiincesini benimsediklerini séylemistr. Ancak kendisinin
kulun Allah’tan bagimsiz bir sekilde icdd etmesini kabul etmedigini ve bu kayitla Mu-
tezile’den ayrildigini belirtmistir.'"® Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni, erken dénemde telif
ettigi Kitabii'l-irsdd’da kulun kudretinin miiessir olmadig1 hususunda selef ulemasinin
ittifak ettigini belirterek hadis kudretin fiile iktiran ettigi goriisiinii benimsemistir. Bunun-
la birlikte en son teliflerinden olan el- ‘Akidetii 'n-nizamiyye’de bu goriisiinden vazgecerek
kulun fiilini Allah’in kendisinde yarattig1 kudret ile ortaya ¢ikardigini ifade etmistir.”
Kirani, Civeyni’nin el-Akidetii 'n-nizamiyye’deki ifadelerinin onun diistincelerinde ulas-
t1g81 nihai noktaya isaret ettigini sdyleyerek kendisinin de onunla ayni diisiincede oldugu-
nu zikretmistir.*

Kirani’nin miimkiin varlik kategorisine giren insanin ihtiyari fiillerinin icdd edil-
mesini hadis kudretin taalluku ile aciklamasi, esasinda onun Es‘ari gelenegin kesb teo-
risinin bir tiir yorumudur. imam Es‘ari’nin temelini att1ig1 kesb teorisinin bu sekilde an-
lasilmasi gerektigini savunan Kdrani, bunun ayni zamanda vahdet-i viiciid diisiincesinde
ifade edilen alem tasavvuruna da uygun oldugunu sdyler. Miiteahhir donem Es‘ari kelam-
cilar’! tarafindan ortaya konuldugunu sdyledigi mukarin hadis kudret teorisini elestiren
Kdrani, bu teorinin iyi incelendigi takdirde cebir goriisiine kars1 ¢iktiginin anlasilacagini
zikreder.?> Bu anlamda cebir goriistiiniin kulun sorumlulugunu agiklamada yetersiz kaldigini,
Mutezile’nin savundugu tefviz goriistiniin ise dini naslarla ¢elistigini ifade ederek bu ikisi ara-

sindaki orta yolun miistakil olmayan miiessir hadis kudret teorisiyle ¢oziilebilecegini sdyler.

18 Kirani, Meslekii s-seddd, 4a.

19 imamii’l-Haremeyn Ciiveyni, Kitdbii I-irsad, haz. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih, Tevfik Ali Vehbe (Kahire:
Mektebetii’-sekafeti’d-diniyye, 2009), 174; Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni, el- ‘Akidetii n-nizamiyye, haz.
Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii’l-ezheriyye 1i’t-tiiras, 1992), 44-45.

20 Kirani, Meslekii s-seddd,, 28b.

21 Kdarani, burada Fahreddin er-Razi ve takipgilerini kast etmektedir. Es‘arl gelenekte insanin ihtiyari
fiilinin olamayacagini savunan Razi, insana ihtiyari fiil nispet edilemeyecegini ve onun biitiin fi
illerinin 1ztirari oldugunu séylemistir. Ondan sonra gelen Beyzavi, el-ici, Ciircani ve Teftazani gibi
alimler Réazi’nin bu husustaki gorlisiinii benimsemislerdir. Bk. Muhammed Zahid el-Kevseri,
el-Istibsar (Kahire: el-Mektebetii’l-ezheriyye li’t-tiirds,ty.), 22; Fahreddin er-Razi, Muhassalii
efkari’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin, haz. Hiiseyin Atay (Kum: Intisaratii’s-serifi’r-riza, 1999),
479-480; Kadi Beyzavi, Tavdli‘u’l-envdir, ¢ev. Ilyas Celebi, Mahmud Cmar (istanbul:
Turkiye Yazma eserler Kurumu Yaymlari, 2014), 211; Sadeddin et-Teftazani, Serhu’l-makdsid
(Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2011), 3:193-194; Seyyid Serif Ciircani, Serhu I-mevdikif, gev. Omer
Tiirker (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Yayinlari, 2015), 3: 245.

22 Kiarani, Meslekiis-sedad, 4b.

73



Kocaeli ilahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

2. Abdiilgani en-Nablusi’nin Hadis Kudretin Miiessir Oldugu iddiasina

Yonelttigi Elestiriler

Ibrahim el-Kiirani’nin Meslekii s-seddd risalesinde savundugu hadis kudretin miies-
sir oldugu gortisii, en ¢ok elestiri alan iddialarindan biridir. Bu iddianin elestirilmesinde
tesir kelimesine yiiklenen anlam dnemli rol oynar. Kelam kitaplarinda tesir kelimesi sik¢a
kullanilmakla birlikte bu kelimeye yiiklenen anlam tam olarak agiklanmamistir. Ancak ha-
dis kudretin miiessir olmast durumunda kudrete konu olan fiile iki yaraticinin taallukunun
s6z konusu olacagna dair itirazlardan? anlasildig: tizere tesirin bir seyi meydana getirme,
onun varligma etki etme gibi anlamlari vardir. Tesir bu sekilde degerlendirildiginde, kulun
kudretinin miessir oldugunu séylemek, bu kudretin fiilleri yarattig1 anlamina gelir.

[brahim el-Kfrani, tesirin zikrettigimiz bu anlamini1 kabul eder ve Allah’mn hadis
kudret oldugunda degil bizzat bu kudretle fiili yarattigin ifade eder.?* Insanin Allah’mn
izni ve yardimiyla fiilini yaratmasini tevhid ilkesine aykir1 gérmeyen Karani, insandaki
icad edici kudretin Allah tarafindan yaratilmasi ve insanin yaratma siirecinin ilahi irade
ile mesieti altinda gerceklesmesinden dolay1 insanin yoktan yaratict olmadigini, Allah’in
kendisine miisaade ettigi 6l¢iide kisitli bir eylem yeteneginden bahseder. Kiirani’nin insa-
nin kudretiyle fiillerini yaratma diisiincesi bilezik yapan bir kuyumcu 6rnegiyle agiklana-
bilir. Buna gore kuyumcu ham ve sekilsiz halde bulunan altin ve giimiisii isleyerek baska
bir nesne olan bilezik tiretir. Kiirdni’ye gore bilezik iiretme eylemi kula aittir ve hadis fiil
ile gerceklesir. Ancak bu drnekte oldugu gibi kul, yokluktan yeni bir varlik meydana ge-
tirmez, kendisine hazir olarak verilmis var olan malzemelerden yeni bir nesne tiretir. Ayni
sekilde insan da kendisine verilmis olan kudret, irade ve istitaat ile fiilini cdd etmesi,
bilezik 6rneginde oldugu gibi bir nevi tiretmedir.*

Es’ari kelam geleneginde 6zellikle Razi sonrasi donemde hakim olan cebre yakin
tavrin etkisiyle insan kudretinin Kdrani’nin bahsettigi anlamiyla miessir olma niteligi
reddedilmis ve fiilin varliga gelmesinde herhangi bir etkisi olmayan mukarin kudret gorii-

sl benimsenmigtir.*®

Abdiilgani en-Nablusi, Meslekii s-seddd risalesine elestiri niteliginde
yazdig1 Tahrikii silsileti’l-vidad’da miessir kudret diisiincesine karst miiteahhir dénem
Es’ari alimlerin benimsedigi mukarin kudret goriistinii savunmustur. Nablusi de Karani
gibi vahdet-i viicid gelenegini benimsemekle birlikte bu gelenegi kelam ekoliiyle bag-
dastirma amaci giitmemistir. Bundan dolay1 Kérani’nin tavrinin ne zahir ne de batin ehli-

nin goriisleriyle temellendirilebilecegini ifade etmistir.?’

23 Bu itirazlar i¢in bk. Clveyni, Kitabii'l-irsad, 174.
24 Kirani, Meslekii s-seddd, 9a-9b.

25 Kirani, Meslekii s-seddd, 8a-8b.

26 Kevseri, el-Istibsar, 21-22.

27 En-Nablusi, Tahrikii silsileti’[-vidad, 63.
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Nablusi’nin Meslekiis-sedad’da elestirdigi en temel husus insan kudretinin mii-
essir kabul edilmesi meselesidir. Nitekim miistakil (bagimsiz) olmayan miiessir kudre-
tin anlaminin Es‘ar gelenekte, Kiirani’nin agikladigi sekliyle anlagilmadigini ifade eden
Nablusi, sebr yontemi ile bu sekildeki kudretin ancak ii¢ ihtimale delalet edebilecegini
sOyler. Bunlar su sekilde ifade edilebilir:

1. Tesirin sadece kulun kudreti ile meydana gelmesinin kast edilmesidir. Bu anlam
g0z oniine alindiginda Kirani’nin zikretmis oldugu “miistakil olmayan ve Allah’in izni
ile tesir eden” kaydi anlamsiz héle gelir.”® Nablusi’nin buradaki itiraz1 bir esere iki miies-
sirin taalluk edemeyecegi ilkesine dayanir. Buna goére kulun kudreti fiilde miiessir oldugu

=G

zaman ilah1 kudrete ihtiya¢ olmayacagi i¢in, Karani’nin zikrettigi “miistakil olmayan”

kayd1 gecersiz olur.

2. Tesirin sadece Allah’in izni ile ger¢eklesmesidir. Bu takdirde kulun kudretinin

fiile nispetinde iki durum s6z konusu olur:

2.1. Birinci durumda hadis kudret kadim kudrete mugayir kabul edilirse, fiilde esas
miiessir kadim kudret olur ve hadis kudrete tesirin nispeti hakiki anlamda olmaz. Bu du-
rumda kadim kudretin tesiri hadis kudret ile degil hadis kudret var oldugunda gerceklesir
ve mukarin kudret goriisii ile aralarinda yalnizca lafzi bir fark kalir.

2.2. Ikinci durumda insanin kudretinin Allah’in kudreti ile ayn1 oldugunun kabul
edilmesi gerekir. Bu durumda kulun kudreti Allah’in kudretinin tenezziil ve taayyiin et-
mis hali olarak kabul edilmelidir. Bu durum kabul edildiginde ise “miistakil (bagimsiz)
olmayan” ve “Allah’1n izni ile” tesir eden kayitlar1 anlamsiz hale gelir, bilakis bu durum-
da kulun kudreti miistakil olur. Ayrica bu durumda hadis kudretin Allah’in kudretinin
taayyiin etmis araz niteliginde oldugu kabul edilirse, Allah’n fiili bu hadis arazla yarat-
madig1, bu araz var oldugunda fiili yaratmas: gerektigi kabul edilmelidir. Bu ise imam
Es‘ari’den nakledilen meshur goriisiin kendisi olur.

3. Fiilin hem hadis kudretin tesiri hem de Allah’1n izni ile gergeklesmesi ihtimali-
dir. Bu durum her iki kudretin fiilin meydana gelmesinde tesiri birlikte icra etmesi gerekir.

Karani’nin ise bu ihtimali kast etmedigi agiktir.??

Nablusi, miiessir kudretin tesirinin ifade edebilecegi ihtimalleri siraladiktan sonra
bunlardan sadece ikinci ihtimalin ikinci durumunun gegerli oldugunu sdyleyerek aslinda

bunun da mukarin kudret goriisiini ifade ettigini dile getirir. Kulun kudretinin miistakil

28 En-Nablisi, Tahrikii silsileti’l-vidad, 63.
29 Nablusi, Tahrik silseleti’l-viddd, 63-69.
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olmamak kaydiyla miiessir olmasi ihtimalinin miimkiin olmadigini sdyleyerek ya Mu-
tezile’nin ifade ettigi gibi kula fiilinde mutlak yetki verilmesinin kabul edilmesi yahut
Es‘ari gelenekte genel kabul goren mukarin kudret goriigiiniin kabul edilmesi gerektigini
belirtir.*

Karani, kesbin anlam1 geregi kulun kudretinin miiessir olmasi gerektigini, mukarin
kudretin kabul edilmesi durumunda bunun cebr goriigiinden farkli olmayacagini dile geti-
rir.*’ Kurani’nin aksine, miikellefiyetin insanin kudretinin fiile iktiran etmesi durumunda
da agiklanabilecegini dile getiren Nablisi, insan ve fiilinin yaraticisi Allah olmakla bir-
likte fiilin failinin Hak Teala olmadigimi belirtir. Thtiyari fiillerin hakiki anlamda insana
nispet edilmesi gerektigini sdyleyerek bunlarin insanin irade ve kudreti tesir etmeksizin
insandan sadir oldugunu soyler. Ihtiyari fiillerde insanin iradesi ve kudretiyle fiilin faili
oldugunu, ancak yaraticist olmadigimni vurgulayan Nablisi, Allah’in bu hadis irade ve
kudret oldugu vakit kadim kudretinin taallukuyla fiili yarattigini ifade etmistir.*?

Dahasi Nablisi, vahdet-i viicid gelenegi goz 6niine alindiginda Kirani’nin go-
riglerinin bu diisiince sistemine de muvafik olmadigini zikreder. Ehl-i batin olarak isim-
lendirdigi bu gelenege gore kuldaki kudret, irade, gdrme isitme, ilim gibi biitiin kemal
sifatlari, Allah’in sifatlarinin tenezziil ve taayyiin etmis halidir. Insandaki bu sifatlarin
ilahi sifatlardan tenezziil ve taayyiin etmesinin anlamimin Allah’in insanda bu sifatlart
araz olarak yaratmasi anlamina geldigini zikreden Nablusi, bu arazlarin Allah’n kulda
yaratmasi ile kdim oldugunu, bu anlamda bunlarin varligindan bahsedilmeyecegini ve
fiile tesir eden irade ve kudretin kadim kudret olacagini sdyler. Ayrica insan ve Allah
arasinda tamamen bir mugayeret iliskisi oldugunu ifade ederek kulun kudretinin Allah’in
kudreti olmastyla bu kudretin kulun kendisinden degil ancak Allah ile varlik kazanmas1

ve varligini devam ettirmesinin kast edildigini vurgular.®

Nablisi’nin Kirani’ye elestirileri, temelde onun vahdet-i viiciid yahut Es’ari gele-
nek icinde sistemli bir goriis ortaya koymadigina yoneliktir. Nitekim Kirani, telif ettigi
eserlerde belli bir mezhep yahut yaklagimu iltizam etmez ve metafizik iddiada bulunan
kelam, felsefe ve tasavvufun temel ilkelerde ve ulastiklari sonuglarda birlesmesine binaen
hepsinden faydalanmakta beis gérmez.** Ancak onun biitiinciil bakis agisi, doneminde
yasayan Nabl@si gibi alimlerin tepkisini ¢ekmistir. Bu alimler temelde Kirani nin farkl

geleneklerdeki diisiinceleri birlestirme ve uzlastirma amacini uygun bulmayarak her ali-

30 Nablusi, Tahrik silseleti’l-viddd, 65-66.
31 Kirani, Meslekii s-seddd, 4b.

32 Nablusi, Tahrik silseleti’l-vidad, 67.

33 Nablusi, Tahrik silseleti’l-vidad, 70.
34 Karani, Risaletii t-teklif, 69a.
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min mensup oldugu gelenegin igindeki sistemi iltizam etmesi gerektigini savunmuslardir.
Bundan dolay1 Kdrani’nin goriisleri herhangi bir gelenege nispet edilmemis ve tutarsiz
gOrilmiistiir. ¥

Sonug¢

Ibrahim el-Kifrani, kelam, tasavvuf ve felsefe gibi nazari ilimlerde edindigi bi-
rikimi bir st noktaya tastyarak bu geleneklerin hepsinin ayni ilkeleri koruyarak farkli
sOylemler gelistirdiklerini ve neticede birbirine oldukga benzer fikirlere ulastigini gor-
miistiir. Ozellikle vahdet-i viiciid diisiincesine mesruiyet alan1 saglamak i¢in onu kelama
yaklastirmaya ¢aligmis ve her iki disiplinde farkli sekillerde ele alinan benzer konularin

birbiriyle iliskili olduguna dikkat ¢gekmeye ¢aligmistir.

Karani’nin gelenekleri telif etmede en ¢ok 6ne ¢iktig1 eseri Meslekii s-seddd risale-
sidir. Burisaleden vahdet-i viicud geleneginin dlem tasavvuru ile kelam geleneginin insan
fiillerine dair goriislerini bir araya getirmis ve hem tevhid-i sifat olarak nitelendirdigi
alemdeki biitiin kemal sifatlarin ilahi isimlerin bir tecelli ve taayyiinii oldugu goriisii-
nii savunmus hem de insan kudretinin miiessir oldugunu iddia ederek bu goriisii imam
Es‘ari’ye nispet etmistir. Ne var ki, burada serdettigi goriisler XVIL. yiizyilin 6nde gelen
vahdet-i viiciid savunucusu Abdiilgani en-Nablusi tarafindan kabul gormemistir. Nablusi,
Kirani’nin goriislerini bir diisiince gelenegine veya ekoliine ait olmamast bakimindan
elestirmis ve bu sekilde gelenekler/ekoller tistii durusundan dolay: celiskiye diistiigiini
ifade etmistir.

Nablisi’nin elestirisine konu olan Imdddii zevi’l-isti ‘dad isimli ikinci risalesinde,
Kdrani, savundugu goriisleri degistirmemis ve yeterince anlasilmadigini diisinmstiir.
Ayni sekilde yazdigi metinlerde geliskili oldugu iddia edilen ifadelerde de boyle bir du-
rumun olmadigmi ispatlamaya c¢alismistir. Karani, benimsedigi ve savundugu vahdet-i
viicid diistincesinin ayan-1 sabite ve viiciid-1 mutlak gibi temel goriislerinin Ehl-i siinnet
diistincesine muhalif olmadigini ve bu iki gelenegin telif edilebilir yonlerini gostermeye
calistig1 i¢in onun bu tavri yasadigr donemde aykirt bulunmus ve kimi alimler tarafindan

ehl-i bid‘atten olmakla itham edilmistir.

35 Nablusi’nin Kirani’nin goriislerinin ne zahir ne de batmn ilimlerine muvatik olmadig: yoniindeki elestirisi
bu minvalde degerlendirilebilir. Nitekim onun miiessir kudret goriisiinii her iki gelenekte de degerlendirmeye
caligan Nablisi, Karani'nin eklektik tavri nedeniyle higbiriyle tam olarak uzlagmadigini ifade eder.
Bkz. Nablusi, Tahrik silseleti’l-vidad, 63.
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Kirani, Islam diisiince geleneginde benimsenen genel kabullerden ayrilarak telifgi
bir yontem izlemistir. Onun bu tavri, doneminde birgok agidan elestiriye ugramakla bir-
likte elestiriler incelendiginde diistincelerinde tecdid yahut ihya iddias1 olduguna dair her-
hangi bir tenkide rastlanmamistir. Ayrica Kiirani’nin eserlerinin muhtevasi incelendigin-
de chl-i hadise yaklastig1 yahut itikadi ve ameli anlamda mezhep diisiincesini tamamen
reddettigi de gériilmez. Sadece teorilerini belli bir mezhep i¢inde kurmayip farkli gelenek
ve ekolleri mezcetmeye ¢alismis, bununla birlikte eserlerinde siklikla Es‘ari mezhebine
mensubiyetini de dile getirmistir. Bu hususlar dikkate alindiginda Kirani’nin ihya ve

tecdid hareketlerine fikri zemin hazirladigint sdylemek giiclesir.
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Imkanin Ezeliligi ve Ezeliligin Imkani
Sorununda Kemalpasazade'nin
Curcani Elestirisi

Oz: imkanin ezeliligi ve ezeliligin imkam sorunu alemin ezeliligi tartismalarinda ele alman bir sorundur.
Sorun kisaca “Alem dis diinyada var olmadan 6nce var olma imkanima sahiptir ve bu var olma imkani ezeli-
dir. Alemin var olma imkémn ezeli olduguna gére alemin ezeli olarak var olmasi da miimkiindiir” seklinde
ifade edilebilir. imkanm ezeliligi ilk defa Gazzali (6. 505/1111) tarafindan bir sorun haline getirilmistir. Gaz-
7ali’den sonra bu soruna Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ve Nasiruddin et-Tasi (6. 672/1274) tarafindan iki
farkl1 yaklagim bigimi gelistirilmistir. Imkanin ezeliligi ve ezeliligin imkam sorunu Razi ve Tiisi sonrasinda
Adududdin el-Ici (6. 756/1355) ve Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) tarafindan Serhu I-Mevilkaf adh
eserin imkan meselelerinde ele alinmustir. ici, Razi’nin yaklasimini benimserken Ciircani Tdsi’nin yakla-
simini benimsemistir. Bu iki isim sonrasi Osmanli kelamcilart Serhu’'l-Mevdkif eseri tizerinden imkanin
ezeliligi ve ezeliligin imkani sorununu ele almaya devam etmislerdir. Bu galisma, on altinct yiizyil Os-
manl diiglince hayatinin en 6nemli miimessillerinden birisi olan Kemalpasazade’nin (6. 940/1534) Risdle fi
tahkiki luziimi’l-imkdn [i’l-miimkin eserini merkeze alarak imkanin ezeliligi ve ezeliligin imkam sorununda
Ciircani’ye yonelttigi elestirileri ele almaktadir. Calismada imkanin ezeliligi ve ezeliligin imkan sorununun
ilk defa ortaya ¢ikisina ve bu sorunun iki farkli yaklasim bi¢imine temas edilerck Kemalpasazade nin so-
runa yaklagimmin felsefi baglamin tespit etmek hedeflenmistir. Calismanin sonunda imkanin ezeliligi ve
ezeliligin imkani sorununda Kemalpasazade nin Rézi ve fci'nin yaklagimini benimsedigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Kelam, imkan, Mahiyet, Ezelilik, Kidem, Alem, Kemalpasazade.

Criticism of al-Jurjani by Kemalpashazadah in the Problem of Eternity of Possibility and Possibility
of Eternity

Abstract: The problem of eternity of possibility and possibility of eternity is a problem in the discussion
of the eternity of the universe. The problem is that: The world has the possibility to exist before it exists in
the outside, and this possibility is eternal. Since possibility of existence of the World is eternal, eternity of
existence of the World at is also possible. For the first time, the eternity of the possibility was turned into a
problem by al-Ghazali (d. 505/1111). After him two different approaches were developed by Fakhr al-Din
al-Razi (d. 606/1210) and Nasir al-Din al-TtsT (d. 672/1274). The problem of the eternity of possibility and
the possibility of eternity was discussed in the issues of possibility in the book Sharh al-Mawagif by ‘Adud
al-Din al-IjT (d. 756/1355) and as-Sayyid ash-Sharif al-Jurjani. al-Tji adopted the approach of al-Jurjant
Tast while adopting the approach of al-Razi. After these two names, the Ottoman theologians continued to
address the problem of eternity of possibility and the possibility of eternity through the Sharh al-Mawagif
work. This study examines the criticisms of al-Jurjani by Kemalpashazadah (d. 940/1534), one of the most
important representatives of Ottoman thought life in the sixteenth century, in his paper Risalah fi Tahkik
Luziim al-Imkan li al-Mumkin on the eternity of possibility and the possibility of eternity. In this study, it is
aimed to determine the philosophical context of Kemalpashazadah’s approach to the problem by contacting
the emergence of the problem of eternity of possibility and the possibility of eternity for the first time and
two different apporoachs. At the end of the study, it was determined that Kemalpashazadah had adopted the
approach of Razi and al-Tji.

Keywords: Philosophy, Islamic Theology, Possibility, Essence, Eternity, Seniority, Universe, Kemalpashazadah.
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Giris

Ibn Sina, metafizik sisteminin merkezine varlik-mahiyet ayrimi temelinde zorun-
lu-miimkiin ayrimini yerlestirmistir. Bdylece Ibn Sina, metafizik konulari igerisinde zo-
runlu varlik ve miimkiin varlik kavramlarimni da ele almistir. Bu baglamda metafizik ilmi
icerisinde zorunlu varligm ve miimkiin varligin ontolojik yapismi inceleyen Ibn Sina,
buna ek olarak zorunlunun bir vasfi olarak zorunluluk ve miimkiiniin bir vasfi olarak
imkan kavramimi muhtelif yerlerde giindeme getirmistir. Bu baglamda Ibn Sina, imkanin
ontolojik yapisi hakkinda da belli bash 6zellikler belirlemistir. Onun imkan hakkinda
belirledigi 6zelliklerden biri de imk&nin miimkiinlerin mahiyetlerinin bir geregi olmasi
ve méhiyetlerinden asla ayrilamamasidir.!

Ibn Sina’dan (6. 428/1037) sonra Gazzali, Tehdfiitii’l-felasife adli eserinde kelam
ilminin bakis agis1 ile zorunlu varlik-miimkiin varlik ayrimini ele almis ve ibn Sina’nin
imkan anlayisina yonelik tenkitlerde bulunmustur. Bu baglamda onun séz konusu ese-
rinde sorunsallastirdigi konulardan biri de imkanin ezeliligi ve ezeliligin imkani proble-
midir. Bu sorunun temelinde ibn Sina tarafindan imkanin 6zellikleri arasinda zikredilen
imkanin mahiyetin bir geregi olmasi 6zelligi bulunmaktadir.? “Alem var olmadan énce
var olma imkanina sahiptir. Bu imkanin bir baslangici yoktur. Baslangict olmayan bu
imkan, miimkiiniin mahiyetinden ayrilmadigina ve onun geregi olduguna gore bu miim-
kiinlin de baslangicinin olmamasi gereklidir” seklinde 6zetlenebilecek bu iddia Gazzali
tarafindan ciiriitiilmeye ¢alisilmistir. Her ne kadar Gazzali’nin bu iddiay1 ¢iiriitmek igin
getirmis oldugu agiklamada bazi kapaliliklar bulunsa da o, hem bu problemi vaz etmesi
bakimindan hem de filozoflar tarafindan ortaya atilan bu iddiaya yaklasimi bakimindan
kendisinden sonra gelenleri etkilemistir.

Nitekim Gazzali’den sonra Fahreddin er-Rézi, imkanin ezeliligi ve ezeliligin imka-
n1 sorununu Muhassalu efkari’l-miitekaddimin ve 'l-miiteahhirin mine 'I-hukemai ve 'l-mii-
tekellimin, el-Erbain fi usili’d-din ve el-Metalibii’l- ‘aliyye mine’l- ilmi’lilahi eserlerinde
ele almistir. Onun imkanin ezeliligi ve ezeliligin imkani sorununda benimsemis oldugu
goriis, Gazzali tarafindan zikredilen yaklagimin daha agik ve net bir ifadesidir. Bu sorun
Islam diisiincesinde bir siireklilik icerisinde devam etmis ve Razi’den sonra Kutbuddin
el-Misri (6. 618/1221) ve Nasiruddin et-Tisi gibi kelamcilar tarafindan da tartigilmigtir.
Bununla birlikte Razi’nin yaklasimi kendisinden sonra herkes tarafindan kabul gérme-
mis, bazi kelamcilar tarafindan tenkitlere maruz kalmistir. Bu baglamda Raz1’nin yakla-

simini tenkit eden isimler arasinda Nasiruddin et-Tisi 6ne ¢ikmaktadir.

1 ibn Sina, el-Mubdhasdt, thk. Muhsin Bidarfer, 1. Baski (Kum: Mensdrat-1 Bidar, 1993), 207;
ibn Sina, Ddnisndme-i Aldi, 1. Baski (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013),
246; M. Ciineyt Kaya, Varlik ve Imkdn, Baski (Istanbul: Klasik Yaymlar, 2011), 209.

2 Kaya, Varlik ve Imkdn, 257.
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Tasi, Telhisu’l-Muhassal adli eserinde Razi’nin imkanm ezeliligi ve ezeliligin
imkani1 sorununa yaklagimini tenkit etmis ve alternatif bir goériis Oonermistir. Razi ve
Tasi arasindaki bu fikir ayriligi ici ve Ciircani arasinda da devam etmistir. ici, el-Mevd-
kif ta Razi’nin gorisiini benimserken Ciircani Serhu’l-Mevakifta Tasi’nin goriisiini
benimsemis ve Ici’nin goriisiine yonelik tenkitler getirmistir. Ciircani’nin Ici’ye yonelik

bu tenkitleri Osmanli kelamcilarinin da glindemini mesgul etmistir.

On besinci ylizyilin 6nemli isimlerinden Hocazade (6. 893/1488) ve Alaeddin
Tasi (6. 887/1482) Tehafiit’lerinde Ciircani’nin goriisii ele almislar ve ona yonelik ten-
kitlerde bulunmuslardir. Bu iki isimden sonra gelen Kemalpasazade de Risale fi tahkiki
luzimi’l-imkdn [i’l-miimkin adli eserinde imkanin ezeliligi ve ezeliligin imkan1 sorunun
ele almistir. Kemalpasazade bu risalede kendisinden 6nceki kelamcilarin yaklasimlarini
degerlendirmistir. Bu baglamda o, Hocazade’nin Aldeddin et-Tisi’nin, Cilircani’nin go6-
riglerini ele almig ve kendi 6zgilin yaklasimini ortaya koymustur. Bu ¢aligma, imkanin
ezeliligi ve ezeliligin imkan1 probleminde Kemalpasazade’nin Ciircani’ye yonelttigi ten-
kitleri konu edinmis ve Kemalpasazade nin imkanin ezeliligi ve ezeliligin imkan1 soru-

nuna yaklasimini bir baglam igerisinde ele almay1 hedeflemistir.?

1. imkann Ezeliligi ve Ezeliligin imkam Sorununun Arka Plam

1.1. Serhu’l-Mevikif Oncesinde Imkanin Ezeliligi ve Ezeliligin Imkam

Sorununa ki Farkh Yaklasim

Miiteahhir donemde zorunluluk ve imkan kavramlart ile ilgili tartisilan bir¢ok so-
run bulunur. Bu sorunlarda biri de dlemin var olmadan 6nce, varlik imkanin ezeli olma-
smin alemin kendisinin de ezeli olmasin1 gerektirip gerektirmeyecegi sorunudur. Sorun
kisaca su sekilde formiile edilebilir: Alem var olmadan 6nce bir varlik imkanina sahiptir.
Bu imkanin belli bir zamanda baslangict yoktur. Baslangici olmayan sey ezeli olduguna
gbre alemin varlik imkanmin da ezeli olmasi gerekir. Alemin varlik imkani ezeli oldu-
guna gore alemin de ezell olmasi gerekir. Bu iddia, Gazzali tarafindan ilk defa Tehdfii-

tii’I-feldsife’nin alemin kidemi boliimiinde filozoflara nispetle zikredilerek ele alinmuistir.

Gazzali, bu iddiaya alemin “hudfs imkaninin bir baglangicinin olmadigmi” ve

dolayisiyla alemin hadis oldugu bir anin mutlaka diistiniilmesi gerektigini ifade ederek

3 Calismamizda Darul-Liibab tarafindan Mecmii 'u Resdili 'I-Alldme Ibn Kemdl Basd ismi ile basilan tahkikli
nesri esas aldik. ibn Kemal, “Risale fi tahkiki luzmi’l-imkan li’l-miimkin”, Mecmii 'u Resdili’l-’Allame
Ibn Kemal Badga, thk. Hamza Bekri v.dgr., 1. Baski (Daru’l-Liibab li’d-Dirase ve Tahkiki’t-Turas, 2017),
6:458-493.
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kars1 ¢ikmistir. Ayrica o, alemin istiinde bir cismin, onun {istiinde baska bir cismin, onun
iistlinde de bagka bir cismin bulunmasimi ve bunun sonsuza kadar gitmesinin miimkiin
oldugunu, fakat dis diinyada varlik kazanmadigini ifade etmis ve alemin varlik imka-
ninin baglangicinin olmamasinin da tipki buna benzedigini sdylemistir.* Bu bakimdan
Tehdfiiti’I-feldsife’de Gazzali’nin filozoflarin iddiasina yonelttigi tenkitlerde iki husus
one cikmustir: (i) alemin hudis imkdnini” vurgulamasi (ii) farazi olarak imkan dahilinde

olan seylerin dig diinyada bir gergekliklerinin olmasinin zorunlu olmadigini ifade etmesi.

Gazzali sonrasinda imkanin ezeliligi sorunu Fahreddin er-Raz1 tarafindan e/-Mu-
hassal, el-Erbain ve el-Metalib adl1 eserlerinde ele alinmistir. Razi’ nin Muhassal 'da ifa-
de ettigine gore, filozoflar kelamcilarin alemin hadis olmasi gerektigi iddialarina karsi
dlemin varlik imkaninin baglangicinin olmadigimi ve bunun da alemin kadim olmasi ge-
rektigini sdyleyerek karsi ¢ikmiglardir. Séyle ki, filozoflara gore alemin varliga gelmeden
once var olma imkani bulunmaktadir ve bu imkan hep vardir, baslangici yoktur. Eger
imkan 6nce yok sonra var kabul edilecek olursa bu, baslangigta varligi miimkiin olmayan
bir seyin sonradan var olmasi miimkiin bir seye doniismesini gerektirir. Bu durumun yan-
lis oldugunu ifade eden filozoflar, dlemin varlik imkani i¢in bir baslangi¢ olamayacagina
gore dlemin ezelde var olmasinin da miimkiin oldugunun kabul edilmesi gerektigini ifade
etmislerdir. Alemin varlik imkanimin hem ezeli oldugunu kabul etmenin hem de onun
ezelde var olmasinin imkéansiz oldugunu sdylemenin birbiri ile gelistigini ifade eden filo-
zoflar, bundan dolay1 alemin hadis olmasinin zorunlu olmadigini ifade ederek kelamcilara
kars1 ¢ikarlar.’ Rézi, filozoflarm bu iddialarina “Alemin hudds imkanmin bir baslangici
yoktur. Ancak bundan alemin ezeli olmasinin imkani gerekmez. Nitekim biz, belli bir ha-
disi yoklugun dncelemesi sart1 ile ele aldigimizda, bu sart ile beraber onun varlik imkani
i¢in bir baglangi¢ yoktur. Aksi takdirde alemin bir an dne gectigini diisiinsek dlem ezeli
olur, bu ise muhaldir. Iste bu imkanin baslangic1 yoktur, ancak bu imkanin baslangicinin

olmamasindan dlemin baglangicinin olmamasinin imkani gerekmez.”

seklinde yanit ver-
mistir. Bu sorunu e/-Muhassal’dan sonra kaleme almis oldugu el-Erbain’de de ele alan

Réazi, soruna ayni minvalde yaklagmigtir.”

Rézi’nin gerek e/-Muhassal gerekse el-Erbain’de vermis oldugu yanitlara bakildi-
ginda alemin hudiis imkaninin baslangicinin olmamasini vurgulamasi ve imkdnin ezelili-
ginin ezeli olmanin imkanini gerektirmeyecegini ifade etmesi Gazzali’nin Tehdfiit’te ver-

digi yanitlar ile benzemesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Zira hatirlanacag iizere Gazzali,

4 Ebt Hamid el-Gazzali, Tehdfiitii I-feldsife, 1. Baski (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1,
2014), 96-99.

5 Fahreddin er-Razi, e/-Muhassal, thk. Hiiseyin Atay, 1. Baski (Umman: Daru’r-Razi, 1991), 289.

Fahreddin er-Razi, el-Muhassal, 296.

7 Fahreddin er-Razi, el-Erb ‘ain fi usili’d-din, Mektebetii 'I-Kiilliyati’l-Ezheriyye, 1986, 1:28-29.

N

83



Kocaeli ilahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

alemin hudGs imkaninin baslangict olmadigini ve bir sey farazi olarak miimkiin olsa bile
dis diinyada var olmasinin gerekmeyecegini ifade etmisti. Bu iki yaklasim arasindaki
benzerlikten hareketle Razi’nin el-Muhassal ve el-Erbain’de soruna Gazzalici bir sekilde
yaklastigini sdylemek miimkiindiir. Bununla birlikte R4z1’nin hayatinin son dénemlerin-
de kaleme aldig: bilinen el-Metalib adli eserinde bu yaklasimdan aslinda ¢ok da emin
olmadigini beyan eden agiklamalarda bulunmustur.

Razi, el-Metalib 'de alemin kidemi ve hudusu ile ilgili tartigmalari ele aldig1 boliim-
de alemin hadis oldugunda ittifak edenlerin, alem var olmadan dnce varlik imkaninin
bir baslangicinin olup olmadig1 konusunda ihtilafa diistiiglinii ifade eder. Her iki taraf da
alemin hadis oldugunu sdylemesine ragmen bir taraf, alemin varlik imkanin baslangicinin
olmadigini diger taraf ise varlik imkanimnin baslangicinin oldugunu iddia eder. Razi, bu
meyanda alemin varliga gelmeden dnce varlik imkaninin baslangicinin olmadigini iddia
edenlerin delillerini aktarir ve bu delillerden birine kars1 tarafin yaptigi bir itiraz1 dile
getirir. Buna gore alemin var olma imkaninin baslangicinin olmasi gerektigini savunan
taraf, alemin var olma imkaninin ezeli oldugu kabul edildigi takdirde alemin de ezelde
var olmasinin imkaninin kabul edilmesi gerektirdigini savunmaktadir. Aksi takdirde hem
imkanin ezeli oldugunu kabul etmek hem de alemin ezeli olmasinin imkansiz oldugunu
kabul ¢eligkiye sebep olacaktir.® Esasinda bu iddia Razi’nin el-Muhassal ve el-Erbain’de
filozoflara nispet ederek dile getirdigi iddianin aynisidir. Dolayistyla Razi’nin bu iddiay1
s0z konusu eserlerinde ¢iiriittiigl sekilde el-Metalib eserinde de ¢iiriitmesi beklenebilir.
Nitekim Razi, el-Metdlib’de bu itiraz1 aktardiktan sonra el-Erbain adli eserini referans
gostererek alemin hudis imkaninin ezeli oldugunu ve imkanimn ezeliliginin ezeliligin
imkanini gerektirmeyecegi hususlarini tekrar vurgular. Ancak devaminda bu yaklasimdan

pek de tatmin olmadigini ifade eden su agiklamalart ilave eder:

“Bil ki; bu muaraza gergekten giigliidiir. Ciinkii mesele kendi i¢inde sorunludur.
Soyle ki; biz alemin varlik imkaninin baslangict olmadigini kabul ettigimizde bunun an-
lam1 ‘alemin varlik imkani1 ezelde sabittir’ olur. Biz, ‘dlemin ezeli olmasi imkansizdir’
dedigimizde ise bunun anlam1 ‘alemin varlik imkani ezelde sabit degildir’ olur. Bu ise
iki zittin bir araya gelmesini gerektirir. Bu meselenin, zikredildigi su sekliyle herkese zor
oldugunu bil. Nasil olurda ¢elisik olmalarina ragmen her iki s6z de dogru olabiliyor? Hig
stiphesiz bu soru son derece zordur. Allah en iyi bilendir!”

8 Fahreddiner-Razi, el-Metalibu ’[- "aliyemine ’[-ilmi l-ilahi, 1. Baski (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 1987),
4:38-29.
9 Fahreddin er-Razi, el-Metdlibu 'l- "dliye mine l-ilmi l-ilahi, 4:39-40.
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Razi’nin el-Metalib’de yer alan bu ifadelerinden el-Muhassal ve el-Erbain’de be-
nimsemis oldugu yaklagim hakkinda siiphelerinin oldugunu ve bu yaklasima baska itiraz-
larin da yapilabilecegini kabul ettigini soylemek miimkiindiir.

Réazi’nin bu yaklagimina ilk tenkit kendi 6grencisi Kutbuddin el-Misri (6.
618/1221) tarafindan yapilmistir. Razi’nin 6nemli talebelerinden birisi olan Kutbuddin
el-Misri, Serhu’l-Muhassal’inda Razi’nin bu yaklasiminin celiskili oldugunu ifade et-
mistir. Ona gore burada mesele su sekilde degerlendirilmelidir: “Alemin imkanim ezeli
oldugunu kabul ediyoruz. Ancak alemin ezelde ezelilik ile vasiflanarak var oldugunu
kabul etmiyoruz. Bu cevapta bir geliski yoktur. Clinkii alemin varlig1 bize gore ezelde
imkansizdir, ancak ebedde (1a yezal) miimkiindiir. Alemin ebedde var olma imkéan1 ezel-
de sabit olmustur. Bu durumda sorun ortadan kalkmistir.”'® Diger bir deyisle Razi’nin
“alemin varlik imkani ezelidir, ancak ezelde var olmasi imkansizdir” yaklagimini ¢eliskili
bulan Kutbuddin el-Misri, bunu ¢eliskisiz bir bicimde yeniden ifade etmek istemistir. O,
burada ezel ve ebed ayrimidan hareket etmistir. Buna gore alemin imkan1 ezelidir. An-
cak dlemin ebedde var olacaginin imkani ezelidir. Bu durumda alemin ezelde var olmasi

imkansiz ebedde var olmasi1 miimkiin olacaktir.

Rézi’nin imkanin ezell olmasinin ezeli olmanin imkanii gerektirmeyecegi gorii-
stine bir diger tenkit Kutbuddin el-Misri’nin 6grencilerinden Nasiruddin et-Tusi tarafin-
dan yapilmistir. Tusi, Telhisu’l-Muhassal inda Razi’nin “alemin hudis imkani ezelidir”

A

seklindeki agiklamalarint mugéalata olarak gordiigiinii acikca ifade etmistir. Tt

as

si’ye gore

A9

“alemin hudis imkan1 ezelidir” ifadesinde “hudis” kelimesinin bir anlam1 yoktur ve mu-
galata yapabilmek i¢in eklenmistir. Bu sebeple Tisi a¢isindan Razi’nin yaklagimi mute-
ber degildir. Tasi, imkanin ezeliligi ve ezeliligin imkani sorunu hakkinda su agiklamalari
yapar : “Zati imkan ile baska nedenden (bi’l-gayr) olusan imkansizlik ¢elismez. irade
sahibi bir faile dayanmasinin gerekliligi veya bunun gibi hudtsu gerektiren baska neden-
lerden dolay1 dlemin ezelde var olmasi imkéansizdir.”!" Bagka bir ifade ile Tsi, meseleye
sadece alemin sadece zat1 agisindan bakmistir. Ona gore sadece dlem zat1 bakimindan ele
alindiginda onun varlik imkaninin ezeli olmasi, kendisinin varligmin da ezeli olmasini
mimkiin kilmaktadir. Her ne kadar dlemin ezeli olmasi miimkiin olsa da bu durum dis
diinyada tahakkuk etmemistir. Bu durum alem sadece bizatihi kendisi agisindan ele alin-
diginda miimkiindiir. Fakat alemin irade sahibi bir yaraticiya dayanmasinin gerekli olusu

10 KutbuddinEbulshakibrahimb.Alib. MuhammedKutbii’I-Misti, Serhu’l-Muhassali’l-Kelam, Siileymaiye
Kiitiphanesi, Ragip Pasa, nr. 792, 165b; Katibi ise Razi’nin ifadelerini agiklamak ile yetinmistir.
Katibi’ninagiklamalarii¢in bk. Necmiiddin el-Katibi El-Kazvini, e/-Mufassal fi serhi’I-Muhassal, Princeton
Universitesi  Kiitiihanesi,Nadir Kitaplar ve Ozel Koleksiyonalr Bolimi, fslami El Yazmalari,
nr. 767Y, 119a.

11 Nasiruddin et-Tusi, Telhisu’l-Muhassal, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-Edva, 1985), 203.
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vb. hadisligi gerektiren baska sebepler de hesaba katildiginda alemin ezeli olmasi imkan-
sizdir. O halde Tisi’ye gore alemin ezell olmasi hem miimkiindiir hem de imkansizdir.
Sadece zat1 geregi diistiniildiigiinde alem ezeli olabilir, ancak baska sebepler de hesaba
katildiginda bu ezelilik imkansizdir.

Buraya kadar yapilan degerlendirmelerden sonra su sonuca varabiliriz: Miiteahhir
donemde imkanin ezell olusunun ezell olmanin imkanini1 gerektirip gerektirmeyecegine
Fahreddin er-Razi ile Nasiruddin et-Tusi farkli sekilde yaklagmislardir. Razi, ikisi ara-
sinda bir gereklilik olmadigini savunmustur. Bununla birlikte son donem eserlerinde bu
goriisi ile ilgili siiphelere de yer vermistir. Tasi ise imkanin ezeliligi ve ezeliligin imkani
arasinda bir gereklilik oldugunu kabul etmis ancak hudiisu gerektiren bagka sebepler ne-

deniyle ezeliligin imkansiz oldugunu (miimteni’ bi’l-gayr) savunmustur.

1.2. Serhu’l-Mevikif'ta ici ve Ciircini’nin imkann Ezeliligi ve Ezeliligin

imkéam Sorununa Yaklasimlar:

Imkanin ezeliligi ve ezeliligi imkan1 sorununda Razi ve Tsi arasindaki bu fikir
ayriliginin izleri Serhu’I-Mevdkif eseri baglaminda ici ve Ciircani’de de goriilir. Ici,
Mevdlaf adli eserinde imkanin 6zelliklerini ele aldig1 bolimde son 6zellik olarak imka-
nin mahiyetten ayrilmasinin miimkiin olmadigini1 ve mahiyetin bir geregi oldugunu ifade
eder. Ancak bazi kimselerin imkan ile mahiyet arasindaki bu siki iligkiden siiphe duyduk-
larini ifade eder. Ici’nin imkanm mahiyetten ayrilmadigindan ve onun geregi oldugundan
stiphe duyan kisilerin siiphelerini su sekilde aktarir: “Bazen soyle bir kusku uyandirilir:
Alemin hudiisu ezelde miimkiin degildir. Sonra ebedde miimkiine déniismiistiir.”'? Di-
ger bir ifade ile imkanin mahiyetin geregi olusuna itiraz edenler, imk&nin mahiyetin bir
geregi oldugu kabul edildigi takdirde alemin ezeli olmasi sonucunun da kabul edilmesi
gerektigini ifade ederler. Bu durumda bu itiraz1 dile getiren kisilere gore hem alemin
varlik imkanmin ezeli olusunu kabul etmek hem de alemin hadis oldugunu kabul etmek
miimkiin degildir. ici, bu siipheye su sézleri ile kars: gikar: “imkéanin ezeliligi sabittir ve
bu, ezeliligin imkanindan baska bir seydir.”'® Ici’nin yaklasimina dikkatli bakilacak olur-
sa onun bu agiklamalarimin kii¢iik degisikler disinda Fahreddin Razi’nin agiklamalari ile
uyustugunu sdylemek miimkiindiir. Bu bakimdan o, Razi’nin e/-Muhassal ve el-Erbain
adl1 eserlerinde benimsedigi yaklagimi devam ettirmektedir.

12 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu 'I-Mevdkaif, 1. Baski (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1,
2015), 1:724.
13 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu 'I-Mevdkif, 1:724.
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Ciircani, ici’nin “alemin imkaninin ezeliligi, varligin ezeli olusundan farklidir” sek-
lindeki sozlerini tenkit etmistir. O, dlemin imkaninin ezeli olugunun, imkaninin da ezeli
olusunu gerektirecegini, fakat bagka sebeplerle bunun imkansiz oldugunu diisiinmektedir.
Ona gore, adlemin imkaninin siirekli ve ezeli olmasi demek, alemin zamanin biitiin ciiz-
lerinde var olabilmesi ve varlik ile nitelemesine engel olacak bir sey olmamas1 demektir.
Zamanin biitiin pargalarinda vasiflanmasi miimkiin olmasi demek, ezeli olmanin da miim-
kiin olusu demektir.'* O halde 4lem kendi zatina bakilarak ele alindiginda onun imkaninin
ezeliligi, ezeli olmasinin da imkanini gerektirmektedir. Ancak Ciircani, TGsi’nin de ifade
ettigi gibi vakiada alemin ezeli olmadigini ifade eder. Zira alemin ezell olma imkani ale-
min zatia bakarak verilen bir hiikiimdiir. Fakat bir sey zati agidan miimkiin olsa dahi
baska sebepler dolayisiyla imkansiz olabilir. Ciircani bu baglamda su 6rnegi verir: Belli
bir hadisin zat1 itibari ile ezeli olmas1 miimkiindiir. Ancak o hadisin hudis kaydi ile ele

alinmasi durumda bu imkansizdir. Ancak bu imkansizlik zati degildir, gayridir."

Ciircani’nin agiklamalarindan, imkanin bir hadise kiyas ile ele alindiginda ¢ ihti-
mal oldugunu anliyoruz: Birincisi, imkanin sadece zata nispet edilerek ve vasiflarindan
soyutlanmis olarak ele alinmasidir. Tkincisi, imkanin sadece zata nazaran degil de zat ile
beraber o zatin hadis olusunun birlikte ele alinmasidir. Ugiinciisii, imkanin sadece zata
nazaran, fakat bir kayit olarak huds ile birlikte ele alinmasidir. Ciircani’ye gore, ilk ihti-
male gore alemin imkaninin ezeliligi ezeliligin imkanini gerektirir. Ancak dis nedenler ile
bu ezelilik imkansiz olmustur. Ikinci ihtimalin dis diinyada var olmast miimkiin degildir.
Zira hadisin zat1 ile beraber ele alinan hudis, itibari bir seydir. Itibari seylerin dis diinyada
varliklar yoktur. O halde zat hudis ile beraber dis diinyada var olamaz. Ugiincii ihtimalin
ise var olmas1 miimkiin olabilir ve bu durumda imkanin ezeli olusu ezeli olmanin im-
kanini gerektirmeyecektir. Fakat bu durumda var olma imkani zati olmamistir. Zira bu
durumda imkan zati olarak kabul edilirse zat disindaki seylerin de bu imkéana dahil olmasi
gerekir, bu durumda bagkasi ile miimkiin olur. Ancak baskasi ile miimkiin (mtimkiin bi’l-

gayr) diye bir sey yoktur. O halde muteber olan imkanin zati olmasidur.'®

Sonug olarak Ici, imkanin ezeli olusunun ezeli olmanin imkanimni gerektirmeyece-
gini ifade etmis ve bunu hadisin sadece zatina bakarak degil, ayn1 zamanda hadisin hudis
kaydina itibar ederek gerekcelendirmistir. Bu bakimdan onun yaklasimi Rézi’nin yakla-

simi ile uyusmaktadir. Ciircani ise imkanin sadece bir seyin zatina kiyasla ele alinmasi

14 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevékif, 1:726; Tbn Kemal, “Risile fi tahkiki luziimi’l-imkan
1i’l-miimkin”, 6:476.

15 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevékif, 1:726; Tbn Kemal, “Risile fi tahkiki luziimi’l-imkan
li’l-miimkin”, 6:477.

16 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 1:726-727; Ibn Kemal, “Risile fi tahkiki luzimi’l-imkan
1i’l-miimkin”, 6:487.
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gerektigini diisiinmiis ve Ici’nin yaklagimini tenkit etmistir. Onun elestirilerinde ii¢ husus
one ¢ikmaktadir: (i) imkanin sadece zata gore degerlendirilmesi gerektigine vurgu, (ii)
imkan bir seye kiyas ile ele alindiginda ti¢ ihtimalin oldugu, (iii) bu ii¢ ihtimalden ikin-
cisinin dis diinyada vaki olamamasi, ii¢ilinciisiiniin ise zatl imkan olmamasidir. Asagida
aktaracagimiz lizere Kemalpasazade, Ciircani’nin elestirilerinde 6ne ¢ikan bu ii¢ noktay1

elestirmis ve Ici’nin yaklagimini savunmustur.

ewe owe

2. imkanin Ezeliligi ve Ezeliligi imkim Sorununda Kemalpasazide’nin

Ciircani Elestirisi

Kemalpasazade’nin elestirilerine gegmeden 6nce kisaca onun bu risaleyi hangi se-
beple kaleme aldigina deginmek istiyoruz. Osmanli diisiince hayatina etki yapan eserler
arasinda Ciircani’nin Serhu’I-Mevakif eserinin nemli bir yeri vardir. Nitekim Serhu’l-
Mevdlkif Osmanli ders miifredati i¢erisinde yer almistir.'” S6z konusu kitap tizerine Os-
manl kelameilar1 tarafindan hasiye ve talik tiiriinde birgok eser kaleme alinmistir.'® Bu
sebeple Serhu’l-Mevakif’ta ele alinan meseleler Osmanli kelamcilarinin giindeminde yer
almaktaydi. Buna bagl olarak imkan meselelerinin de donemin ilmi glindemi igerisinde
yer aldigint séylemek miimkiindiir. Nitekim Ciircani’nin imkanin ezeliligi ve ezeliligin
imkan ile ilgili Ici’ye yonelik tenkitleri Kemalpasazade’den 6nce tartisilmistir. Buna Ho-
cazade’nin ve Alauddin et-Tlsi nin yazmis oldugu Tehdfiit’1erde iki ismin de Ciircani’nin
fci’ye yonelik tenkitlerini yanitlamaya ¢alismislari ile sahit olmaktayiz.' Ote yandan Ke-
malpasazade ile ayn1 donemde yasamis ve ayni hocalardan ders almis Fenarizade Mu-
hammed Sah Hasan Celebi’nin (6. 929/1523) Serhu’l-Mevakif izerine yazmis oldugu
hasiyeden onun da imkan konusundaki tartigmalar ile ilgilendigini anliyoruz. Zira o, ha-
siyede imkanin ezeliligi ve ezeliligin imkan1 mevzusunda hem Alauddin Tisi’nin hem
de Hocazade’nin Ciircani’ye yoneltmis oldugu tenkitleri aynen nakletmistir.® Bu deger-
lendirmenden hareketle Kemalpasazade’nin Ciircani kaynakli bu tartismaya déahil olmak

istedigini ve onun Risdle fi tahkiki luziimi’l-imkan eserini imkanin ezeliligi ve ezeliligin

17 Omer Ozyilmaz, Osmanli Medreselerinin Egitim Programlar: (Ankara: T.C Kiiltiir Bakanlhig1 Yaymlar1,
2002), 41.

18 Mustakim Arict, “Bir Otorite Olarak Seyyid Serif Ciircani”, Islam Diisiincesinde Siireklilik ve Degisim:
Seyyid Serif Ciircani Ornegi, ed. M. Ciineyt Kaya, 1. Baski (Istanbul: Klasik Yaymnlar1, 2015), 82-87.

19 Hocazade’ nin imkanin ezeliligi sorunu ile ilgili degerlendirmeler i¢in bakiniz; Muslihuddin Hocazade,
et-Tehdfiit fi’'l-muhdkemat, thk. Luay Hatem Yaqoob, 1. Baski (Dimesk: Déru’r-Risaleti’l-Alemiyye,
2018), 108-109; Veysel Kaya, “Alemin Ezeliligi Tartiymalarinda Hocazade’nin Yeri”, Uluslaras
Hocazade Sempozyumu, 2011, 253-268. Alatiddin Tasi’nin imkanin ezeliligi sorunu ile ilgili olarak
bk.; Alatiddin et-Ttsi, Tehdfiitii'I-felasife (Kitabu z-Zuhr), 1. Baski (Ankara: Hece Yaynlari, 2013), 90-104.

20 Hasan Celebi, Serhu’l-Mevakif ve meahu Hasiyetd es-Siyalkiiti ve Hasan Celebi, 1. Baski
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1998), 3:177-179.
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imkan1 etrafinda ortaya ¢ikan sorunlart ¢ozmek icin kaleme almis oldugunu séylemek
miimkiindiir. Burada Kemalpasazade’nin Hocazade’ nin Tehdfiit eserine yazmis oldugu
Hasiye ‘ald Tehdfiiti’l-felasife de goz ardi edilmemelidir. Ancak s6z konusu hasiyede
Hocazéade’nin imkanin ezeliligi ve ezeliligin imkan1 hakkindaki goriisleri giindemdedir.
Kemalpasazade’nin ¢alismamiza konu olan risalesinde ise Ciircani’nin imkanin ezeliligi

ve ezeliligin imkan ile ilgili tenkitleri risalenin ana konusudur.

Kemalpasazade, risalede imkanin mahiyetin geregi olmasi ile imkanm ezeliligi
ve ezeliligin imkan1 sorununu etraflica ele almistir. O, risalede Gazzali, Nasreddin Tiisi,
Adududdin el-ici, Ali Kuscu (6. 879/1474), Ciircani, Hatibzade, Hocazade, Alaeddin Tisi
(6. 887/1482) gibi 6nemli isimlere atiflarda bulunmustur. O, imkann ezeliligi ve ezelili-
gin imkan1 sorununu genis bir sekilde ele alan Kemalpasazade, Ciircani ve Ici arasindaki
fikir ayriliginda Ici’den yanadir. Kemalpasazade’ye gore varlik imkaninin ezeli olmas ile
varligin kendisinin ezeli olmasi arasinda fark vardir. imkanin mahiyetten ayrilamamasi
ve mahiyetin geregi olmasina dayanarak alemin varliginin ezeli olmasinin miimkiin oldu-
gunu iddia edenler bunu fark edememislerdir.*! Seyyid Serif el-Ciircani de imkanin ezeli
olmasi ile ezeli olmanin imkani arasindaki farki anlamamistir. Bu baglamda Kemalpa-

sazade, Ciircani’nin imkanin ezeliligine yaklagimini iki ydonden tenkit etmistir.

2.1. Ciircani’nin imkam Sadece Zat itibari ile Degerlendirmesine Yonelik

Elestiriler

Hatirlanacag iizere Ciircani’nin elestirilerinde {i¢ nokta dne ¢ikmustr: (i) imkanin
bir seyin sadece zat1 agisindan degerlendirilmesinin gerekliligi, (ii) imkan bir seye kiyasla
ele alindiginda ortaya ii¢ ihtimalin ¢iktigi, (iii) imk&nin hem zata hem de hudisa birlikte
nispet edilmesi durumunda bdyle bir seyin varlik sahasina ¢ikamayacagi. Kemalpasaza-
de, bu ii¢ iddiaya da kars1 ¢ikmaktadir.

I1k olarak Kemalpasazade, Ciircani’nin imkanin hadis olanin kendi zatina nispet ile
degerlendirilmesinin zorunlu oldugu iddiasinin yersiz oldugunu diistiniir. Ciinkii 6nemli
olan ezell imkan sifatin1 bir mevsufta ger¢eklestirmek ve bununla birlikte bu mevsufun
ezell olmadigimi ortaya koymaktir. Ezell imkanin yiiklendigi bu mevsufu sadece mahi-
yetine gore degerlendirmek veya o mahiyeti bir sifati ile beraber degerlendirmek veya
mahiyeti sifati ile kayitlanmis olarak degerlendirmek bu durumu degistirmeyecektir.??

21 ibn Kemal, “Risale fi tahkiki luztimi’l-imkén li’l-mimkin”, 6: 475.
22 ibn Kemal, “Risale fi tahkiki luzimi’l-imkan li’l-miimkin”, 6:488.
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Kemalpasazade nin Ciircani’ye itiraz ettigi ikinci husus, imkanin neye kiyasla ele
alinacagi konusunda bir ihtimali gézden kagirmis olmasidir. Hatirlanacagi tizere Ciircani’ye
gore imkan ya sadece zat ya zat ve hudis beraber ya da zat hudis kaydi ile ele alinmaktaydi.
Kemalpasazade, buraya bir ihtimal daha ekleyerek Ciircani’ye itiraz eder. Ancak bu itirazi
ele almadan 6nce bir hususa deginmemiz gerekmektedir. Kelam veya felsefe geleneginde
bir seyin imkani denildiginde bir mahiyetin varlik imkani anlasilir. Dolayisiyla imkan, ma-
hiyet ve varlik arasindaki nispettir.* O halde imkanin mahiyet ve varlik olmak tizere iki ta-
rafi bulunmaktadir. Iste Kemalpasazade, imkanin iki tarafa bakan yoniinii gozeterek yeni bir
ihtimal daha zikreder ve bu ihtimal gergekten de Ciircani tarafindan zikredilmemistir. Buna
gore imkan sadece zati agisindan ele alinmig bir hadis ile hudis sarti ile kayitlanmis olan
varlik arasinda da tahakkuk edebilir. Boylece imkan hadisin sadece zat itibari ile ele alina-
cak ancak hudtis ile mukayyet varliga nispet edilecektir. Kemalpasazade, bu yeni varsayimi
ile Ciircani’nin 1srarla vurguladigi imkanin sadece hadisin zat1 agisindan degerlendirilmesi
gerektigi hususunu gergeklestirmistir. Ancak Ciircani’nin iddia ettigi sekilde imkanin ezeli-
ligi, ezeliligin imkanin1 gerektirmeyecektir. Clinkli Kemalpasazade imkanin bir tarafi olan
hadisin zatin1 hudas kayd ile ele almasa da imkanin diger tarafi olan varlig1 hudds kaydi ile
ele almistir. Kemalpasazade, Clircani’nin bu ihtimali ele almadigini, halbuki bu ihtimale
gore imkanin ezell olmasinin ezeli olmanin imkanimi gerektirmeyecegini ve Ciircani’nin

itirazlarinin bosa ¢ikacagini ifade eder.*

Kemalpasazade’nin Ciircani’yi elestirdigi {iglincli husus, Ciircani’nin hadisin
hudis kayd: ile beraber ele alinmas1 durumunda bdyle bir seyin var olmasinin imkansiz
oldugu yoniindeki iddiasidir. Kemalpasazade agisinda bu yanlistir. Zira hudas kaydr ile
ele beraber tasavvur edilen hadis bir mefhumdur. Bir mefhum ise varliga nispet edildigin-
de ya zorunlu olur ya da imkansiz ya da miimkiin olur. Bu methum zorunlu veya imkansiz

olamayacagina gére miimkiin olmalidir.?

2.2. Ciircani’nin imkanin Ezeliligi ve Ezeliligin imkam Sorunundaki Yaklas:-
min1 Tutarh Bir Sekilde Devam Ettirmemis Olmasina Yonelik Elestiriler

Kemalpagsazade’nin Ciircani’yi tenkit ettigi bir diger nokta, Ciircani’nin imk&n me-
seleleri ile ilgili degerlendirmelerinde tutarli bir yaklagima sahip olmamasidir. Zira yuka-

rida ifade edildigi lizere Ciircani, imkanin bir seyin sadece zatina nispet ile ele alinmasi

23 ibn Kemal, “Risale fi tahkiki vuctibi’l-vacib”, Mecmii 'u Resdili’l-’Allame [bn Kemal Bdsa, thk. Hamza
Bekri v.dgr., 1. Baski (Istanbul: Daru’l-Liibab li’d-Dirase ve Tahkiki’t-Turas, 2017), 6:207-208.

24 ibn Kemal, “Risale fi tahkiki luzimi’l-imkan li’l-miimkin”, 6:488.

25 ibn Kemal, “Risale fi tahkiki luzmi’l-imkan li’l-miimkin”, 6:488.
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gerektigini ifade etmistir. Kemalpagsazade’ye gore Ciircani, bu goriigiinii bagka meselelere
tatbik edememistir. O, bu baglamda Ciircani’nin tutarsizliga diistiigii iki mesele zikreder.
Bunlardan birisi miimkiinlerin varliga ve yokluga esit olmasi meselesi, digeri zamanin zo-

runlu varlik olmadiginin ispat edilmesi meselesidir.

Kemalpasazade nin imkanin varliga ve yokluga esit oldugunun temellendirilmesinde
Ciircani’nin tutarsizliga dlismiis olduguna yonelik elestirilerine gegmeden 6nce bir noktaya
temas etmek istiyoruz. Islam diisiincesinde Farabi’den beri imkanin varliga ve yokluga esit
oldugu soylenegelmistir.?6 Aym yaklasim Ibn Sina’da ve Fahreddin er-Razi’de de devam
etmistir. Bu anlayisa gore imkan hem var olmaya hem de yok olmaya yatkindir.”’ Imkéan
ne varligi ne de yoklugu gerektirir. Imkanim sahip oldugu bu ézellik miiteahhir dénem kela-
minda da kabul gérmiistiir. Ancak imkanin bu 6zelligine karst ¢ikan kimseler de olmustur.
Buna gore kimileri imkanin yokluga daha yatkin oldugu iddia ederken kimileri de zaman
ve hareket gibi akict miimkiinlerin yokluga daha yatkin oldugunu iddia etmistir.?® Bu iddia
sahiplerinin delilleri kelam kitaplarinda yer almistir ve bu mesele tartisilmistir. Razi, eserle-
rinde imkanin iki tarafinin esit oldugunu kabul etmis hatta “miimkiinler varliga ve yokluga
esittir” 6nctliinii Tanr’nin varligini kanitlamada da kullanmustir.?

Imkanmn varliga ve yokluga 6ncelikli olmadig: tartismalar ici tarafindan el-Mevdkif
metninde ele almmustir. ici’nin aktardigina gore, imkanimn varhga ve yokluga esit olmadi-
gin1 diisiinen bu kimseler, bu goriislerini zaman, hareket ve ses gibi akigskan ve karar sahibi
olmayan miimkiinlerin yokluklarinin daha 6ncelikli oldugunu, aksi takdirde varliklarinin
siirekli olmasi gerektigini ifade ederek temellendirmislerdir. Ici’nin metinde zikretmis oldu-
gu bu iddia Ciircani tarafindan da tenkit edilmistir. Ciircani, bu baglamda sunu séylemistir:
“Varlik siireklilikten baska bir seydir ve onu gerektirmez. S6z konusu seylerin mahiyeti
kesintiyi ve yenilenmeyi gerektirdiginden onlar siirekliligi kabul etmezler. Bununla birlikte
onlarin varlik ve yoklugun aslina nispetleri esittir.””*° Kemalpasazade’ye gore Ciircani agik-
¢a bazi miimkiinlerin siirekli bir sekilde varligi kabul etmediklerini ifade etmistir ve bu bir
bakima imkéanin ezeliliginin ezeli olmanin imkaninin gerektirmeyecegini itirafidir.’!

26 Farabi, es-Siydsetii'I-medeniyye, 1. Baski (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1996), 57.

27 Sozgelimi biitiin miimkiinlerin varlik ve yokluga esit oldugu i¢in bk. Fahreddin er-Razi, e/-Mebdhisii’l-
mesrikiyye, 2. Baski (Kum: Mensirat-1 Bidar, 1991), 129-131; ismail Hanoglu, Fahruddin
er Razi'nin Kitabu’l Mulahhas fi'l-Mantik ve’l Hikme Adli Eserinin Tahkiki ve Degerlendirmesi
(Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2009), 1:255-256; Fahreddin er-Razi, el-Muhassal, 204; Fahreddin
er-Razi, el-Metalibu’l-"aliye mine’l-ilmi’l-ilahi, 1:74.

28 ibn Kemal, “Risale fi tahkiki enne’l-miimkin 14 yekin ehadu tarafeyhi evla bih lizatih”, Mecmii’'u
Resaili’l-'Allame Ibn Kemdl Bdsa, thk. Hamza Bekrd v.dgr., 1. Baski (Istanbul: Daru’l-Liibab li’d-Dirase
ve Tahkiki’t-Turas, 2017), 6:367.

29 Fahreddin er-Razi, el-Metdlibu 'l-"aliye mine l-ilmi l-ildhi, 1:72.

30 Ibn Kemal, “Risile fi tahkiki luz@imi’l-imkan li’l-miimkin”, 6:471-472; Seyyid Serif el-Ciircani,
Serhu’l-Mevalaf, 719.

31 ibn Kemal, “Risale fi tahkiki luzmi’l-imkan li’l-miimkin”, 6:482.
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Kemalpa sazade’nin Ciircani’nin tutarsiz oldugunu diisiindiigii meselelerden bir
digeri de zamanin zorunlu varlik olup olmadig1 tartismalarinda, Ciircani’nin zorunlulugu
sadece zamanin zatina bakarak degerlendirmemis olmasidir. e/-Mevdkif metninde yer al-
digina gore kadim filozoflardan bir grup zamanin cevher oldugunu ve zat1 geregi zorunlu
oldugunu iddia etmisglerdir. Zira zaman yok olursa, kendi varligindan sonra yok olmustur.
Bu sonralik da zamansaldir. O halde zamanin yoklugu ile beraber de zaman vardir. Ke-
lamcilar bu soruna su sekilde su sekilde karsi ¢ikmaktadirlar: “Bu delil zamanin ortadan
kalkmasini nefyetmektedir ama onun baslangigta yok olmasini nefyetmemektedir. Ciinkii
‘eger kokten yok olursa onun yoklugu varligindan sonra olur’ demen dogru degildir. Var-
liktan sonraki yokluk ise (mutlak) yokluktan daha 6zeldir. Bu nedenle onun imkansizligi
bunun imkansizligini gerektirmez.”*?

Kemalpasazade bir noktaya dikkat ¢eker; kelamcilar, zamanin yok olmasinin im-
kansiz doldugunu iddia edenlere, imkansizligin sadece zamanin zatina bakarak degerlen-
dirmesi gerektigini soyleyerek karst ¢ikmamislardir. Eger Cilircani’nin imkanin ve im-
kansizligin sadece mahiyetin zatina bakarak degerlendirilmesi gerektigi yaklasimi dogru
olsaydi kelamcilarin boyle bir yaklasim ile karsi ¢ikmalari gerekirdi. Kelamcilar bu yon-
de bir agiklama yapmadig1 gibi diger yandan Ciircani dahi bdyle bir agiklama yapmamis-
tir. O, her ne kadar imkanin ezeliligi ve ezeliligin imkan1 sorununda imkénin sadece zata
nispetle ele alinmasi gerektigini ifade etse de bu bakis agisini1 burada tatbik etmemistir.
Kemalpasazade’ye gore Ciircani, zamanm varliginin zorunlu olmadigini sadece kendi
zatina nazaran degerlendirilmesi gerektigini ifade edebilirdi. Ancak Ciircani bu tarzda
bir cevap vermemis sanki imkanin ezeliligi ve ezeliligin imkan1 konusunda benimsedigi

bakis agisimni unutmugtur.’

Kemalpasazade, son olarak imkanin ezeliligi ve ezeliligin imkan1 konusunda Ciir-
cani’nin kimler ile hangi noktada ters diistiigiinii tespit eder. Buna gore Ciircani, hem ici
hem de kelamcilarin gogunlugu ile ters diismiistiir. ici, hadis olan varligm hudas sifati ile
beraber miimkiin oldugunu diisiinmiis ve hudis sifat1 ile beraber hadisin varlik imkani-
na sahip oldugunu diisiinmiistiir. Bundan dolay1 imkanin ezeliliginin ezeliligin imkanin
gerektirmeyecegini ifade etmistir. Ciircani ise herhangi bir sifatini diistinmeksizin sadece
hadisin zatinin varliginin miimkiin oldugunu ve imkanin sadece hadisin zatina kiyasla ele
alimmasi gerektigini diistinmiistlir. Bundan dolay1 imkanin ezeliliginin ezeliligin imkanin
gerektirdigini kabul etmistir. Ciircani ve Ici arasindaki ihtilafin sebebi budur.

32 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu 'I-Mevdkaf, 2:127.
33 ibn Kemal, “Risale fi tahkiki luzimi’l-imkan li’l-miimkin”, 6:493.
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Imkanin ezeliligi ve ezeliligin imkan1 konusunda Ciircani ile kelamcilar
arasinda ihtilaf olmasinin sebebi ise akigkan ve karar sahibi olmayan miimkiinlerin
degerlendirilmesinde farkli diisiinmeleridir. Kelamecilar zaman gibi akigkan ve karar sa-
hibi olmayan miimkiinlerin stirekli ve kesintisiz olarak var olmasinin imkansiz olusunu
zatl imkansizlik olarak degerlendirmislerdir. Buna binaen imkanin ezeli olusunun ezeli
olmanin imkanmi gerektirmeyecegini diisiinmislerdir. Ciircani ise bu miimkiinlerin sii-
rekli ve kesintisiz olarak var olmasinin imkansizligini zati olarak degerlendirmemistir.
Bundan dolay1 o, imkanin ezeli olusunun ezeli olmanin imkaninin gerektirmeyecegini
bu miimkiinlere kiyas etmemistir. Ancak Kemalpasazade, kelamcilarin daha derinlikli ve

ince disiintilmiis oldugu tespitinde bulunmustur.?*

Sonuc¢

Imkanin ezeliligi ve ezeliligin imkan1 sorununa Fahreddin Razi ve Ttsi tarafindan
farkli yaklasim bigimleri gelistirmistir. Razi, hadislerin var olma imkanlarinin ezeli
oldugunu ve bu imkanin ezeli olmasmin hadisin ezeli olmasimni gerektirmeyecegini
savunmustur. Bu goriisiinii hadisleri hudas sifati ile beraber ele alindigi takdirde onlarin
ezelil oldugunu iddia etmenin geliskiye sebep olacagini ifade ederck temellendirmistir.
Bununla birlikte Razi, son dénemde bu yaklasiminin eksik yonleri oldugu imasinda da
bulunmustur. Rézi sonrasinda Tsi, bir seyin imkanimin o seyin zatina bakilmas gerek-
tigini ifade ederek, hadisleri hudis kayd: ile almanin kelime oyunu oldugunu kabul et-
mistir. Ona gore hadis sadece kendisi olmas1 bakimindan ele alindigindan varlik imkanin
ezeli olmast ezell olmanin da miimkiin kilmaktadir. Bununla birlikte bu ezelilik sadece
bir imkan oldugunu ve dis diinyada vaki olmadigini kabul etmistir. Tts1, bu iddiasint her
var olanin bir faile dayanmasimin gerekliligi vb. nedenlerin ezeliligi engelledigini ifade
ederek temellendirmistir.

Razi ve Tusi arasindaki bu fikir ayrilig1 Ici ve Ciircani arasinda da devam etmis-
tir. Ici, Razi’nin yaklagimini, Ciircani ise Tisi’nin yaklasimini deva ettirmistir. Ciircani,
fci’ye yonelik tenkitlerde bulunmustur. Ciircani’ye gore hadisin varhik imkani ezelidir ve
hadisin 6zii ve mahiyet agisindan ezeli olmasi miimkiindiir. Hadisin hudis sifati nedeni
ile ezell olamayacag iddia edilse bile bu imkansizlik zati degildir. Ciircani, imkan ve
imkansizlik zat itibari ile ele alinmasi gerektigini ifade etmistir. Bu baglamda hadisin var
olma imkanini tahlil eden Ciircanti, {i¢ ihtimal zikretmis ve bu ihtimallerden sadece birinin

hadisi zat agisindan ele aldigini ifade etmistir. Bir seyin sadece zat agisindan imkaninin

34 ibn Kemal, “Risale fi tahkiki luzimi’l-imkan li’l-miimkin”, 6:493.

93



Kocaeli ilahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

ezell olmasimin onun ezelde de var olmasini kabul etmistir. Ciircani’nin bu anlayis1 Ho-
cazade, Alauddin et-Tasi ve Fenarizdde Muhammed Sah Hasan Celebi tarafindan tenkit
edilmistir. Kemalpasazade de bu tartismaya Risdle fi tahkiki luziimi’l-imkani li’l-miimkin
eseri ile dahil olmustur. Kemalpasazade, imkanin ezeliligi olmasinin ezeli olmanin im-
kanim gerektirmeyecegi goriisiinii benimsemistir. Dolayistyla o, Razi’nin ve Ici’nin an-
layisint devam ettirmistir. Bu baglamda Ciircani’nin var olma imkanin ezeliliginin ezeli
olmanmn imkanini gerektirecegi iddiasim ve onun Ici’ye yonelik tenkitlerini ele almustir.
Kemalpasazade, Ciircani’ye iki temel itiraz yoneltmistir. [1k olarak, CiircAni’nin imkanin
sadece zat itibari ile ele alinmas1 gerektigi iddiasinin yersiz oldugunu ve bu baglamda
yaptig1 tahlillerin eksiklikler icerdigini ifade etmistir. Ikinci olarak, Ciircani’nin imkanin
ezeliligi sorununda benimsedigi bakis agisin1 bagka meselelerde devam ettiremedigini
belirtmis ve bu bakimdan onu tutarsiz olmakla elestirmistir. Bu g¢er¢evede Hocazade,
Alauddin et-Tusi, Hasan Celebi gibi donemin 6nemli isimlerinin Razici anlayisi devam
ettirdigini ve Kemalpasazade’nin bu goriisten yana oldugunu ifade etmek miimkiindiir.
Ayrica Hocazade, Alauddin et-Tsi, Hasan Celebi’nin Ciircani elestirileri de dikkate alin-
diginda Kemalpasazade’ nin Ciircani’ye yonelik 6zgiin elestiriler getirmis oldugunu sdy-

lemek mimkiindr.
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SEETEIEE Abdulah Sami AVCI

Cagdas Tasavvuf Cevrelerinde
Hz. Peygamber Algisi: Mahmud
Sami Ramazanoglu Ornegi

Oz: Bu makalede 6nemli Naksibendi-Halidi seyhlerinden birisi olan Mahmud Sami
Ramazanoglu’nun eserleri tizerinden Hz. Peygamber algisi ortaya konulmaya calisila-
caktir. Ramazanoglu, eserlerinde tasavvufi ve ahlaki konulardan bahsetmesinin yaninda
Hz. Peygamber’e dair rivayetler aktarmistir. Onun peygamber algisi iizerinden giinii-
miiz tasavvuf diisiincesinin peygamber algisi kismen ortaya ¢ikmis olacaktir. Cemaat
ve tarikatlar kiiltiirimiiziin bir par¢asidir. Toplumda aktif faaliyet gostermeleri Hz. Pey-
gamber’i dogru anlamalarini zorunlu kilmaktadir. Dogru Hz. Peygamber tasavvuruna
ulagilamadig takdirde, yanlis algilarin olusturdugu peygamber imaj1 kotii amaglar igin
kullanima ag1k hale gelecektir.

Anahtar Kelimeler: Siyer, Tasavvuf, Hz. Peygamber, Mahmud Sami Ramazanoglu,
Peygamber Algist.

Hz. Mohamed Perception in Contemporary islamic Sufism: For Example Mah-
miid SAmi Ramazanoglu

Abstract: In this article, one of the most important Nagshbandi-Khalidi sheikhs, Mah-
mud Sami Ramazanoglu’s perception of Prophet Muhammad going to put forward
through his works. Ramazanoglu mentions along with tasawwufl and ethical topics,
he also narrated reports which belong to Prophet Muhammad. His perception of Prop-
het Muhammad would partially give nowadays’ perception of Prophet Muhammad.
TasawwufT orders and sects are part of our culture. Their active activity in the public
requires the true perception of Prophet Muhammad. Although it cannot be said that the
perception of prophets formed by the affiliations leads to direct abuse, it is available for
bad purposes.

Keywords: Prophetic Biography, Tasawwuf, The Prophet, Mahmud Sami Ramazanog-
lu, Perception Of Prophet.

* Yiiksek Lisans Ogrencisi, Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi, Siyer-i Nebi ve Islam Tarihi
Anabilim Dali, asamiavci@gmail.com
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Giris

Tiirkiye’de dini hayat, agirlikli olarak tarikat formunda olan cemaatler {izerinden
stirdiiriilmektedir.! Dolayisiyla yasadigimiz ¢agda inananlarin peygamber tasavvurunun
sekillenmesinde cemaat ve tarikatlarin dnemli bir pay1 vardir.

Cumbhuriyet sonras1 Tiirkiye’de en yaygin ve etkin tarikat Naksibendilik’tir. Ul-
kedeki Naksibendiler’in cogu Mevlana Halid-i Bagdadi’den (6. 1242/1827) sonra Nak-
sibendiyye-Halidiyye adii alan kola mensuptur.? Halidiligin bu kadar yaygin ve etkili
olmasinda tarikat seyhlerinin genellikle medrese ¢ikislt ve seriata siki sikiya bagl kisiler
olmasinin biiyiik rolii olmustur.’® Silsilesi Taha el-Hariri ve Seyyid Taha Hakkari vasita-
styla Halid el-Bagdadi’ye ulasan Esad Erbili (6.1931) istanbul’da faaliyet gosteren dnem-
li Halidi seyhlerindendir. Mahmud Sami Ramazanoglu, Bolulu Muhammed Muhyiddin
Efendi, Yahyalili Mustafa Hulusi Ding bu zatin halifeleridir.* istanbul, Anadolu ve Bal-
kanlar’da binlerce mensubu bulunan ve ¢ok sayida kisiye hilafet veren Esad Efendi’nin
silsilesi en yaygin olarak halifelerinden Mahmud Sami Ramazanoglu tarafindan siirdiirtil-
miistiir.’ Iste bu calismamizda 6nemli Naksibendiyye-Halidiyye seyhlerinden birisi olan

Mahmud Sami Ramazanoglu’nun Hz. Peygamber algisini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Makaleyi kaleme alirken Ramazanoglu’nun Erkam Yayinlari tarafindan basilmig®
kitaplarinda’ bulunan, Hz. Peygamber’e dair her aktarimi figlemeye calistik. Fisledigi-
miz boliimleri belirledigimiz basliklar altinda toplayarak Hz. Peygamber algisini ortaya
koymaya ¢alistik. Ramazanoglu’nun aktardig: rivayetleri bir araya getirirken kullandig:
kaynaklari tek tek zikretmedik. Naklettigi rivayetleri 6zetlemeye c¢alistik. Bazi boliimleri
kaleme alirken birebir aktarimlar yapmakla beraber konu biitiinliigiinii saglamak i¢in ge-
nellikle 6zetleyerek aktarimlar yaptik. Dili agir olan climlelerin anlagilmasini saglamak
icin konular1 sadelestirerek aktarmaya ¢aligtik.

1 Baris Ermis, Giiniimiiz Dini Gruplarin Sivasetle Iliskisi (Altmoluk/Erenkéy Cemaati), (Yiiksek Lisans Tezi/
Siileyman Demirel Universitesi, 2018), 18.

2 Necdet Tosun “Naksibendiyye”, Tirkivede Tarikatlar, Ed. Semih Ceylan (Istanbul: Isam Yaynlari,
2015), 675.

3 Hasan Kéamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 16. Baski (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 261.

4 Siileyman Uludag, “Halidiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
1997), 15:297.

5 Hasan Kamil Yilmaz, “Esad Erbili”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1995), 11: 348; Vahit Goktas, Muhammed Es’ad Erbili’'nin Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Felsefesi,
(Yiiksek Lisans Tezi/Ankara Universitesi, 2002), 58.

6 Yedi cilt olarak basilmig olan Mahmud Sami Ramazanoglu kiilliyat: kaynak olarak kullanilmistir.

7 Mahmud Sami Ramazanoglu, Musdhabe 1-6, Fatiha Siresi Tefsiri, Bakara Siivesi Tefsiri, Bedir Gazvesi
ve Enfal Suresi Tefsiri, Uhud Gazvesi, Tebiik Seferi, Hazreti Ebii Bekir Siddik, Hazreti Omerii’l Faruk,
Hazreti Osman Zinnireyn, Hazreti Ali’yyiil-Murtezd, Ashdab-1 Kiram 1-2, Hazreti Halid bin Velid,
Hazreti Ibrahim, Hazreti Yisuf, Yinus ve Hid Sireleri Tefsiri, Miikerrem Insan, (Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2015)
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Mahmud Sami Ramazanoglu’nun Hayati ve Tarikati

Mahmud Sami Ramazanoglu 1892°de Adana’da dogdu. Babasi Ramazanogullar1
diye bilinen aileden Miicteba Bey, annesi Ummii Giilsiim Hanim’dir. Adana’da riisdiye ve
idadide okuduktan sonra Istanbul’a gidip Dariilfiinin Hukuk Fakiiltesi’ne kaydoldu. Da-
riilfiinun Hukuk Fakiiltesi’ni birincilikle bitirdikten sonra askerlik hizmetini Istanbul’da
yedek subay olarak yapti. Bir ara Gliimiishaneli dergadhinda erbain ve riyazatla mesgul
olduktan sonra Istanbul’da askerlik hizmetini yaptig1 donemde arkadasi eski Besiktas
Miiftiisti Fuad Efendi’nin babasi Riisdii Efendi’nin delaletiyle Kelami Dergahi seyhi Esad
Erbili’ye intisap etti. Kelami Dergadhinda hem tasavvufi egitim aldi, hem de tekkenin hiz-
metlerini yerine getirdi. Seyr-ii siilikiinii tamamlaymca Esad Erbili tarafindan kendisine
Naksibendi hilafeti verildi. (S6z konusu icazet, Erbili’nin 1922°de ilk baskisi yapilan
Mektibat’1 icinde yer aldigina gore [134. mektup] bu tarihten 6nce verilmis olmalidir).
Bir siire sonra memleketi Adanayya doniip yerlesen Mahmud Sami Efendi, tevazuundan
ve belki de donemin siyasi baskilarindan dolay1 ilk yillarda irsada baglamadi. Sonralari
dostlarinin 1srariyla halki irsat ile mesgul olmaya baglamis ise de, bu donemde gerek tek-
kelerin kaldirilmasi ve gerekse donemin hassasiyeti sebebiyle irsat vazifesine daha ziyade
ozel sohbetler seklinde devam etti. El emegiyle ¢alisip kazanmaya 6nem verdigi i¢in irsat
hizmetini yiiriitiirken, bir yandan da maisetini temin igin bir kereste ticarethanesinin mu-
hasebesini tutuyordu. O, babasindan ve ailesinden kendisine intikal eden biiyiik serveti
almamis ve “Hicbir kimse kendi el emeginden daha hayirli bir sey yememistir.” rivayeti
geregince kendi el emegiyle ge¢inmeyi tercih etmistir. Yaz aylarini Adana’da Namrun
ve Kizildag yaylasi ile Kayseri’'nin Talas ilgesinde gegirirdi. 1946 yilinda hacca gitti.
1950°de Adana Ulucami’nde vaaz vermeye basladi. 1951 senesinde Istanbul’a geldi ve
énce Beyazit, sonra Erenkdy’e yerlesti. ki yil kadar Istanbul’da kaldiktan sonra 1953’te
yeniden hacca gitti. Hac doniisii arkadas1 Konyali Sara¢ Mehmed Efendi ile Sam’a yer-
lesmeye karar verdiler. Sam’in 6nde gelen alimleri ile tanisti. Buradaki Tiirk 6grencilere
Rithu’l-beydn ve Mektiibdt-1 Imam-1 Rabbdni gibi eserleri okutarak tasavvuf sohbetleri
yapt1. Dokuz ay sonra 1954 senesinde tekrar Tiirkiye’ye donmeye karar verdi ve Istan-
bul’a geldi. Bir siire Erenkéy’deki Zihni Pasa Camii’nde vaazlar verdi. Evi ve vaaz et-
tigi cami Erenkdy’de oldugu igin onu sevenlerin olusturdugu topluluga halk arasinda
“Erenkdy Cemaati” ad1 verildi. Sami Efendi tasavvufi irsat vazifesini 6zel sohbetleri ve
seyahatleriyle icra ediyordu. Bu dénemde sevenlerinden Mustafa Alemdar Efendiynin
Istanbul Tahtakale>deki nalbur ticarethanesinin muhasebesini tutarak gecimini temin etti.
1979 yilinda ailesiyle birlikte Medine’ye gog etti. 12 Subat 1984°te burada vefat edince
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Cennetli’l-baki isimli kabristana defnedildi.® O Comert, sefkatli, insanlara hizmeti seven,
giiler yiizlii ve titiz bir kisilige sahipti. Temiz, sade ve diizgiin giyinir, az konusmay1 tercih
ederdi. Biitlin hareketlerinin dini kurallara uygun olmasina 6zen gosterirdi. Sami Efendi
iyi derecede Fransizca ve Arapga bilmekteydi.’

Sami Efendi’nin seyhi Esad Erbili Aralik 1930 tarihinde meydana gelen Menemen
olay1 sonrasinda mahkemede yargilanip miiebbet hapis cezasina carptirilmis ancak kisa
stire sonra hastanede vefat etmistir. Bu olaylar ve donemin baskilari sebebiyle Mahmud
Sami Ramazanoglu tasavvufi egitim faaliyetlerini 6nceleri ev sohbetleri seklinde gizlice
yirittii. Baskilarin azaldigi donemlerde ise cami vaazlari seklinde irsat goérevine devam etti.
Sami Efendi’nin sohbet halkalarima degisik meslek gruplarindan ve toplumun farkli seviye-
lerinden insanlar katiliyordu. Seyhligi miiddetince Tahtakale’de bir is yerinin muhasebesini
tutuyor olmasi, onun is ¢evreleriyle de iliski kurmasini kolaylastirmisti. Miiridleri tarafin-
dan kurulan Erkam Yayinlari, Mahmud Sami Efendi’nin kitaplarmi yayimlamistir. Sami
Efendi’nin vefatindan sonra Erenkdy Cemaati’nin bagina Musa Topbas Efendi ge¢mistir.
“Sadik Dana” miistear ismini kullanan Musa Efendi déneminde cemaat daha da biiylimiis,
1986 Mart ayinda da Altinoluk isminde aylik dini-tasavvufi bir dergi yayimlanmaya basla-
mustir. Ayrica Istanbul’da Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi kurulmus, bu vakif aracihigi ile fakir-
lere yardim, 6grencilere yurt, yaslilara huzur yurdu ve diger baz1 dini egitim miiesseseleri
kurulmustur. Cemaat kendisini politikanin disinda tutmaya 6zen gostermektedir. Cemaat
Orta Asya, Balkanlar ve Afrika’da Islami egitim faaliyetlerine hiz vermis, bu bolgelerde
bir¢ok okul kurmustur. Musa Topbas 1999 senesinde vefat etmistir.! Halen yasamakta olan

Osman Nuri Topbas silsilenin su anki son ismidir.

Sami Efendi’nin silsilesinin ana biinyesi Musa Topbas kanaliyla devam etmistir.
Halen faaliyetleri devam eden bu dini grup bir Naksi silsilesine dayali olmasi ve tasavvufi
yoniiniin bulunmasi sebebiyle geleneksel formda olan bir dini gruptur. Ayni zamanda da
vakiflar gibi modern yapilarla biitiinlesen bir forma sahiptir. Tarikatin silsilesinde Osman
Nuri Topbas’tan hemen 6nce gelen babast Musa Topbas, hem maddi hem de manevi
fedakarliklariyla birlikte cemaatin bugiine kadar gelmesinde biiyiik katkilari olmus kisi-
dir. Ancak tarikatin asil modern kurumsallagmasini saglayan Osman Nuri Topbas su an

cemaatin basinda bulunmaktadir. Erenkdy cemaatinin merkez bolgesi olarak Istanbul ka-

8 Necdet Tosun, “Ramazanoglu, Mahmut Sami” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2007) 34: 442; Necdet Tosun, “Mahmtd Sami Ramazanoglu”, Dogu dan
Bati’ya Diisiincenin Seriiveni, Ed. Bayram Ali Cetinkaya (Istanbul: Insan Yaymlari, 2015), 10:
455-456; Hasan Kamil Y1lmaz, “Ramazanoglu Mahmud Sami Efendi” TDV-Istanbul Miiftiiliigii Dergisi
3(2007): 110-111; Goktas, Muhammed Es’ad Erbili'nin Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Felsefesi, 56-57.

9 Tosun, “Mahmid Sdmi Ramazanoglu”, 10: 456.

10 Tosun “Naksibendiyye”, 676-677.
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bul edilmektedir. Merkezi Istanbul’da olmak iizere Tiirkiye’de hemen hemen birgok ilde

vakiflari, okullari ve basin yayin organlari araciliiyla kurumsallagmigtir. !

Basinda hala icazetli bir seyhin bulundugu ve tasavvufi egitimin devam ettigi dini
gruplar tarikat/tasavvufi grup; basinda seyhi olmayan gruplar cemaat olarak nitelendirilir.
Erenkoy Cemaati sosyolojik ac¢idan bir cemaat ise de tasavvufi agidan bir tarikattir. Ta-

savvufi egitimi ve silsilesi olup seyhlik miiessesesi devam etmektedir.

Mahmud Sami Efendi’nin yolunu devam ettiren bir diger miintesibi Yahyalili Haci
Hasan Efendi olmustur. (6. 1987) Sevenleri tarafindan Safa Vakfi kurulmus olup Yeni
Diinya adiyla dini bir dergi yayimlanmaktadir.'> Ancak Sami Efendi’nin vefatindan sonra

sevenlerinin sohbet ve irsat hizmetlerini daha ¢ok Musa Topbas devam ettirmistir.'?
Tasavvufi Goriisleri

Ramazanoglu ile ilgili yapilmis calismalardan ulastigimiz bilgilere gore o sohbet-
lerinde bazi stire tefsirlerine, 6nceki peygamberlerle Hz. Muhammed ve ashabinin hayat
hikayelerine yer verir; edep, tevazu, goniil egitimi, sohbet, az yeme, az uyuma, tehec-
clid ve evvabin namazlari gibi konular izerinde 6nemle dururdu. Miridlerin egitiminde
halvet ve erbaini uygulamazdi. Naksibendiyye’den bagka Kadiriyye’den de hilafeti olan
Sami Efendi miiridlerine Naksibendi evradinin yani sira Kadiri evradi da telkin ederdi.'
Sohbetlerinde sik sik: “O giin kalb-i selim’den baska ne evlat, ne mal fayda verir.” (Suara
26/88-89) ayetini okuyarak kalb-i selimi izah ederdi. O kalb-i selimi “ne incinen, ne de
inciten kalp” olarak tarif etmektedir.'®

Ramazanoglu’nun eserlerinden yaptigimiz ¢ikarimlara gore o tevhit konusuna
6zen gostermis, tevhit ve tasavvuf arasinda bir baglanti kurmustur. Ona gore “La 1ahe
[llallah Muhammediin Restlullah” dil ile ikrar ve kalp ile tasdiktir. IslAm’1 tesis eden iki
ciimledir. “L4 lahe illallah” Islam’mn etemmi, “Muhammediin Resulullah” miitemmidir.
“La ilahe illallah” ikrar-1 vahdettir. “Muhammediin Resulullah” tasdik-i risalettir. Onun
icin ariflerin sohbeti ibadet ve tevhittir. Kesret aleminde vahdeti miisahede eden evliya,
o sonsuz zevki soze sigdirmak i¢in hususi bir lisan ile konusmuslardir. Onun ad1 da ta-

savvuftur. Ramazanoglu’na gore tasavvufun kaynagi seriattir.'® Ona gore, Resulullah’a

11 Emine Merve Aksoy, Cemaate Katilumi Etkileyen Sosyal Faktorler ve Etkileri: Kayseri Erenkdy
Cemaati érnegi (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, 2016), 28-33.

12 Tosun “Naksibendiyye”, 677.

13 Tosun, “Ramazanoglu, Mahmut Sami”, 34: 442.

14 Tosun, “Ramazanoglu, Mahmut Sami”, 34: 442.

15 Yilmaz, “Ramazanoglu Mahmud Sami Efendi”, 112.

16 Ramazanoglu, Musdhabe, 6: 13.
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miintehi bir miirsidi kdmile ihtiyag vardir.!” Ancak irsat vazifesi ile mesgul olan bir kim-
senin ameli Resulullah’in ameline uymuyorsa, seriattan uzak ise ondan uzaklagilmasi
gerektigini, dyle ki bulundugu sehirden dahi go¢ edilmesi gerektigini, boyle bir kimse
goriiniirde harikalar gosterse de ona uymanin caiz olmadigini, siinneti terk eden birisinin
arif olamayacagini vurgular.'® Ona gore tasavvuf, daimi zikir halinde bulunarak Allah’tan
bagka her seyden gonlii temizlemektir.!” Ramazanoglu’nun tasavvufi 6gretisinde sohbet
peygamberi bir egitim metodudur. Ashab sohbet ile feyizlenmistir.?’ Tarikatlarda énemli
bir yere sahip olan rabita hakkinda ise miirsidin hayalini tefekkiir etmeye liizum olmadi-
gin1, muhabbet’in yeterli oldugunu vurgular.*! Bu ¢ikarimlarda goriildiigii izere Rama-
zanoglu’nun tasavvufi goriislerinde ug fikirler bulunmamaktadir. Sami Efendi Kur’an ve
stinnet merkezli bir tasavvuf anlayigini savunmaktadir. Tasavvufi sapma denilebilecek bir

anlayistan uzaktir.
Mahmud Sami Ramazanoglu’nun Eserleri, Eserlerinin Ozellikleri ve Kaynaklar

Mahmud Sami Ramazanoglu’nun eserleri bazi peygamberlerin hayati, Hz. Pey-
gamber’in savaslari, ashabin hayati, sure tefsirleri ve tasavvufi-ahlaki sohbetler seklinde
tasnif edilebilir. Osmanli harfleri ile Tiirk¢e olarak kaleme aldig1 eserleri yeni harflere
cevrilerek Istanbul’da 1980’den itibaren Erkam Yayinlar1 tarafindan bircok defa nesre-
dilmistir. Basili eserlerinin disinda Sami Efendi’nin heniiz yayimlanmamis defter halinde

baz1 notlar1 bulunmaktadir.”

Mahmud Sami Ramazanoglu’nun yayimlanmis eserleri sunlardir: Musahabe 1-6,
Fatiha Siresi Tefsiri, Bakara Siuresi Tefsiri, Bedir Gazvesi ve Enfdl Suresi Tefsiri, Uhud
Gazvesi, Tebiik Seferi, Hazreti Ebii Bekir Siddik, Hazreti Omerii’I-Féaruk, Hazreti Osman
Zinniireyn, Hazreti Ali'yyiil-Murtezd, Ashdab-1 Kiram 1-2, Hazreti Halid bin Velid, Haz-
reti Ibrahim, Hazreti Y usuf, Yunus ve Hiid Sireleri Tefsiri, Dualar ve Zikirler, Miikerrem

Insan, Bayram Sohbetleri.

Ramazanoglu Fatiha ve Bakara Suresi Tefsiri adiyla kaleme aldig1 eserlerini Rii-
hu’l-beydn Tefsiri’nden 6zetlemis, muhtelif sohbetlerinde islemistir.?* Ramazanoglu pey-
gamberlerin hayatin1 kaleme aldig1 eserlerini Tbrahim, Yusuf, Yunus ve Hud Surelerinin
tefsirleri ¢ercevesinde sekillendirmistir. Bedir, Uhud, Hendek ve Tebiik gazveleri ile,

17 Ramazanoglu, Musdhabe, 6: 157.

18 Ramazanoglu, Musdhabe, 1: 119-120.

19 Ramazanoglu, Musdhabe, 6: 13.

20 Ramazanoglu, Musdhabe, 6: 142-143.

21 Ramazanoglu, Musdhabe, 6: 173.

22 Tosun, “Mahmid Sdmi Ramazanoglu”, 10: 459.

23 Ramazanoglu, Fdtiha Siiresi Tefsiri, 5; Ramazanoglu, Bakara Siresi Tefsiri, 6.
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Hulefa-i Rasidin’in hayatini miistakil eserler olarak kaleme almustir. Sectigi bazi sahabi-
lerin hayatlarini kaleme aldig1 iki ciltlik kitabinin yaninda Halid b. Velid’in hayatin1 ayr1
bir kitap olarak kaleme almigtir. Bunun sebebi olarak Ramazanoglu’nun soyunun Halid
b. Velid’e ulastigi sdylenmektedir.”* Ramazanoglu’nun alt1 ciltten olusan Musdhabe adl
eserinin ilk dort cildi ve altiner cildinin ilk bolimii belirli bir mevzu {izerine yazilmig
eserler degil miiellifin ¢esitli konularda yaptigi1 sohbetlerdir.> Musdhabe kitabinin besinci
cildinde Sami Efendi dnemli gordiigii bagliklar altinda klasik hadis kitaplarimizdan bes
yiiz tane hadis nakletmis,* Altinci cildin ikinci boliimiinde ise miirsidi Esad Efendi’nin
sohbetlerinde almis oldugu notlari aktarmistir.?”

Ramazanoglu eserlerini Kur’an ve hadis ¢ergevesinde kaleme almistir. Klasik
tefsir, hadis, siyer ve tabakat kitaplarina da bagvurmustur. Eserler incelendiginde Rii-
hu’l-beyan ve Hulasatii’l-beyan fi tefsiril Kur’an tefsirlerine, Buhari muhtasar1 Tecrid-i
Sarih Terciimesine sikga bagvurdugu goriilmektedir. Ozellikle farkli zamanlarda yaptig
sohbetlerinin derlendigi Musdhabe adli eseri incelendiginde bu kitaplardan birebir akta-
rim yaptig1 boliimler goriilecektir. Kanaatimizce Ramazanoglu doneminde otorite olarak
gordiigli ve gortslerini tercih ettigi bu miielliflerin eserlerinden, belirledigi konularda
sohbetlerini gerceklestirmistir.

Eserlerin baz1 yerlerinde ayrintili kaynak verilmis, bazi yerlerde sadece kaynak ad1
zikredilmis, baz1 boliimlerde ise kaynak zikredilmemistir.

Ramazanoglu eserlerinde rivayet tenkidi yapmamus, tercih ettigi rivayeti oldugu
gibi almig ve tasavvufi bakis agisiyla yorumlamistir.

1. Hz. Peygamber’in Hayatindan Baz1 Kesitler

Ramazanoglu, kitaplarmin farkli yerlerinde Hz. Peygamber’in hayatina dair riva-
yetler aktarmis ve goriis belirtmistir. Aktardig1 rivayetleri ve goriislerini belirledigimiz
basliklar altinda toplamaya g¢alistik.

a. Risalet Oncesi Hz. Peygamber ve Vahiy

Ramazanoglu’nun nakillerine gore Resulullah, risalet gelmeden 6nce de emanete
cok dikkat ederdi. Cocuklugunda bile kavmi ona Muhammedii’l-Emin derdi.® Oyle ki
Kabe’nin tamiri sirasinda Hacerii’l Esved’i yerine koyma hususunda anlagmazlik yasa-
yan miigrikler, Hz. Peygamber’in Kabe’ye girmesiyle bu isi ona devretmislerdir.??Ona

24 Abdullah Sert, “Eserleri Sami Efendi’nin Sadaka-i Cariyesi”, Altinoluk Aylik Mecmua, 336 (2014): 18.
25 Ramazanoglu, Musdhabe, 1:11; Ramazanoglu, Musdhabe, 6: 6.

26 Ramazanoglu, Musdhabe, 5: 3.

27 Ramazanoglu, Musdhabe, 6: 6.

28 Ramazanoglu, Musdhabe, 2: 134.

29 Ramazanoglu, Hazreti Ibrahim, 129-131.
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gore Resulullah kendisine peygamberlik gelmeden once tevhit fikrine sahiptir. Hz. ib-
rahim’in seriati ile ibadet etmektedir. O Ramazan aylarinda bir miktar erzak alip Hira
Magarasi’na gider, orada tefekkiir ile mesgul olur ve ibadet ederdi. Kirk yasina geldigin-
de vahy-i ilahiye mazhar oldu. Sami Efendi “Vahyin baslangi¢ keyfiyeti Sahih-i Buhari
metninde soyle zikredilmistir.” diyerek ilk vahiy gelisini aktarmigtir.*°

b. Hicret

Ramazanoglu hicretin sebebinin ihtiya¢ oldugunu ifade eder. Miisliimanlarin bir
yere toplanarak kiiffara karsi kuvvet gostermeleri gerekmesi durumunda ve bulundugu
beldede Miisliimanlarin azligindan dolay1 dinini muhafaza edemeyen kimselerin hicret
etmesinin vacip oldugunu soyler.’! Resulullah’in hicretten evvel Mekke’de miisriklerin
dayanilmaz iskencelerine dayandigini aktarir. Medine’ye hicretten sonra savunma savasi
ve cihat, sonra haram aylarin disinda saldirma savasi, daha sonrasinda genel anlamda

miigriklere karsi savas emrinin geldigini belirtir.*?

Sami Efendi, Resulullah’in Medine’ye hicretini kaynaklarimizdaki rivayetler cer-
gevesinde aktarmustir.® Hicret esnasinda Resulullah’in gesitli maceralarla karsilagtigini,
bir¢ok mucizenin zuhur ettigini kaynaklarimizin aktardigini belirtir.** Hz. Peygamber’in
hicret etmek i¢in evden ¢ikmadan 6nce Hz. Ali’yi yatagina yatirdiktan sonra kendisini
kapida bekleyen misriklere goriinmeden ¢ikmak amaciyla yerden bir avug toprak alip
Yasin Suresi dokuzuncu ayeti okuyarak iizerlerine serpip aralarindan gegip gittigi, Sevr
magarasinin girisine 6riimecegin ag drmesi, giivercinin yumurtlamasi, Hz. Peygamber’in
zarar gérmemesi i¢in magaradaki deliklerden birini ayagiyla tikayan Hz. Ebubekir’i yila-
nin 1sirmast ve Hz. Peygamber 1sirilan yere tiikiirtigiini siiriince Hz. Ebubekir’in sifa bul-
masi, Resulullah’in Medine’de kalacagi evin deve tarafindan tespit edilmesi rivayetlerini

aktararak hicret sirasinda zuhur ettigini sdyledigi mucizeleri 6rneklendirmigtir.®

Ramazanoglu hicretten sonra Resulullah’mn Muhacir ve Ensar arasinda muahat ya-
parak dostluk viicuda getirdigini,*® ashabi kardeslestirirken ruhi durumlarini inceden inceye
tetkik ederek, her ¢ift arasinda musterek vasiflar bularak bu isi yaptigini belirtmistir.*’

30 Ramazanoglu, Musdhabe, 1: 85-87.

31 Ramazanoglu, Musdhabe, 3: 143-144.

32 Ramazanoglu, Musdhabe, 3: 161-162.

33 Ramazanoglu, Hazreti Ebii Bekir Siddik, 28-32; Ashab-1 Kiram, 1: 23; Hazreti Ebii Bekir Siddik, 41-42;
Ashdb-1 Kiram, 1: 27-30; Ashdb-1 Kiram 1: 54.

34 Ramazanoglu, Ashdb-1 Kiram, 1: 22.

35 Ramazanoglu, Hazreti Ebii Bekir Siddik, 28-32; Ashdb-1 Kiram, 1: 29.

36 Ramazanoglu, Hazreti Ebii Bekir Siddik, 42.

37 Ramazanoglu, Musdhabe, 1: 22-26.

103



Kocaeli ilahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

c. Hudeybiye Antlasmasi ve Mekke’nin Fethi

Rivayetler 15181nda Hudeybiye Antlagmasi ve akabinde geligen olaylar aktarilir.*®
Ramazanoglu’nun nakillerine gore, Resulullah Hudeybiye Antlagmasi’nin getirdigi siyasi
niifuz ile cihansiimul olan Miisliimanhga ali gayesi ile miitenasip bir veche vermistir.>

Sami Efendi, rivayetler ¢ercevesinde Mekke’nin fethini aktarir.*® Resulullah’in
Mekke’ye girisini su sekilde tasvir eder: “Hatemii’l Enbiya efendimiz Mekke’den sekiz
sene evvel nasil hicret edip ciktigint ve bugiin nasil bir ihtisamla Mekke’ye girdigini
diistinerek Cenab-1 Hakk’1n bu litfuna ve yardimina kars1 son derece ubtdiyetkarane bir
vaziyette basin1 devesinin boynu tizerine egmis olarak oraya secde eder gibi girmistir.”!
Ramazanoglu Resulullah’in genel bir af ¢ikararak 6nceden her fenaligi yapmis olan zalim
bir kavmi affettigini, biitiin beseriyete hitaben onlar1 hakka, adalete, hiirriyete, miisavata

davet ettigini vurgulamigtir.*?
d. Hz. Peygamber’in Vefati

Ramazanoglu’nun Resulullah’in hastaligi ve vefati ile ilgili aktardigi rivayetleri su
sekilde ozetleyebiliriz: “Hz. Peygamber vefatindan dort giin 6nce Miislimanlari ihtilaf-
tan korumak {izere bir sey yazdirmak isteyip kalem kagit getirmelerini soylemistir. Hz.
Omer, Hz. Peygamber’in hastaliginin agirlastigini, Allah’in kitabmin kendilerine yetece-
gini sdylemistir. Bunun {izerine Resulullah, Hz. Ebubekir disinda digerlerinin basindan
savulmasini istemistir.* Resulullah hastaligi sirasinda, Hz. Ebubekir’e namaz kildirmasi-
m emretmistir. Ozellikle Hz. Ebubekir’e emretmistir. Soguk su ile banyo yaptiktan sonra
mescide gelir. Hz. Ebubekir Resulullah’in namaz kildirmasi i¢in geri ¢ekilmek isteyince
o geri ¢cekilmemesini ister ve Ebubekir’in sol tarafinda oturarak namaz kilar.** Resulullah
Hz. Aige’nin odasinin kapi perdesini agar, ¢ikip ashabina bakar. Onlar1 namazda saf bag-
layarak goriince ¢ok sevinir ve sesi duyulacak derecede giiler.® Hz. Aise’nin hiicresine
dondiikten sonra Peygamberimizin hastaligi siddetlenir. “Allahim! nimetine nail olan
peygamberler, siddikler, sehitler ve salihlerle beraber bunlarin refakati ne hos bir refa-
kattir.” buyurur. Sonra elini kaldirir, parmagiyla ti¢ kere semaya isaret eder ve “refik-i

a’laya” der. Bu kelimelerle miibarek eli diiser ve miibarek gozleri semaya dikilir. Rih-i

38 Ramazanoglu, Hazreti Osman Zinniireyn, 24-65.
39 Ramazanoglu, Hazreti Osman Zinniireyn, 69.
40 Ramazanoglu, Hazreti Halid bin Velid, 49-68.
41 Ramazanoglu, Hazreti Halid bin Velid, 58.

42 Ramazanoglu, Hazreti Halid bin Velid, 65.

43 Ramazanoglu, Hazreti Ebii Bekir Siddik, 80.

44 Ramazanoglu, Hazreti Ebii Bekir Siddik, 76-79.
45 Ramazanoglu, Musdhabe, 3: 115.
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miibarekleri dlem-i kuds’e varir.* Hz. Muhammed’in ailesi Medine’ye geldiginden beri
ii¢ giin Ust liste bugday ekmegi ile doymamistir. Resulullah bu haliyle vefat etmistir.*’
Hz. Abbas, Hz. Ali ve bazi diger Ehl-i Beyt Hz. Peygamber’in techiz ve tekfin isleriyle
mesgul olmuslardir.*

Ramazanoglu yas altmis ii¢ii gegince insan viicudunun tenezziil ettigini ve Resu-
lullah’in altmig ti¢ yasinda vefat ettigini belirtmistir. Bir Yahudi doktorun bu hakikati
tasdik mahiyetinde Hz. Peygamber’in altmis li¢ yasinda irtihalini onun niibiivvetinin
dogruluguna delalet olarak gordiigiinii, bu Yahudi doktorun dogru sdyledigini, dogru olan
s6zli s0yleyen kim olursa olsun kabul etmek, hos gérmek gerektigini aktarmigtir.*’

e. Hz. Peygamber’in Miicadelesi

Ramazanoglu’nun nakillerine gére Resulullah vahiy geldikten ii¢ sene sonra teb-
lige baslamis, “en yakin akrabalarii uyar” (Su’ara 26/214) emri ile dnce akrabalarina
Islam’1 anlatmustir.® Resulullah, halk: yirmi ii¢ y1l dine davet etmistir.5' O ¢ok sikintilar
¢ekmistir. Bir defasinda Peygamberimizi Kabe’de yakalamislar, onu dévmeye baglamis-
lar, Hz. Ebubekir yetisip, Rabbim Allah dedigi i¢in bir insana bdyle muamele yapilama-
yacagini soylemistir. Yine bir giin Peygamberimiz Harem-i Serif’te namaz kilarken Ukbe
b. Muayt iizerine miilevvesat atmis, Resulullah’t bogmaya c¢alistig1 sirada Hz. Ebubekir
yetismis ve kurtarmigtir.®> Miisrikler Uhud savasinda Resulullah’t yaraladilar ve miibarek
disini kirdilar. Miibarek yiiziinii al kana boyadilar.® Resulullah’m zirhinin iki halkasi
g6zlinlin altinda elmacik diye tabir olunan yere fena halde saplanmisti. Ebu Ubeyde b.
Cerrah bu halkalan disi ile ¢ikarmistir. Cikarirken kendisinin iki disi diismiistiir.>* Resu-
lullah kaninin yere damlamasindan dolay1 kavmine azap gelmesin diye yiiziinden akan
kan1 silmis ve kavminin hidayeti i¢in dua etmistir.>® Restlullah zor zamanlarinda bile,
nesillerinden miisliiman gelmesi ihtimali olan kimseler hakkinda beddua etmemis ve on-
larin helakini istememistir.>

Ramazanoglu, Kur’an’in madem ki bir insana inecekse iki sehrin birinden biiytik
bir adama indirilmis olmast gerektigi seklindeki miisriklerin arzusunu (Zuhruf 43/31)

46 Ramazanoglu, Musdhabe, 3: 81.

47 Ramazanoglu, Musdhabe, 4: 112.

48 Ramazanoglu, Hazreti Ali’yyiil-Murteza, 59.
49 Ramazanoglu, Musdhabe, 6: 209.

50 Ramazanoglu, Hazreti Ali ’yyiil-Murteza, 17-18.
51 Ramazanoglu, Musdhabe, 2: 140-141.

52 Ramazanoglu, Hazreti Ebii Bekir Siddik, 24.
53 Ramazanoglu, Musdhabe, 3: 240.

54 Ramazanoglu, Uhud Gazvesi, 33-34.

55 Ramazanoglu, Uhud Gazvesi, 30.

56 Ramazanoglu, Uhud Gazvesi, 88.
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aktarmis, su sekilde goriis bildirmistir: “Miisrikler Kur’an’in Velid b. Mugire ile Urve
b. Mesud’a inmis olmasini arzu etmisler, halbuki niibiivvet makaminin diinya malina ve
makamina ihtiyaci olmayip, niibiivvetin en 6nemli esas1 Allah’in razi1 olacagi bir ahlak ve
masivay terk etmektir. Niibiivvet kesbi degil, vehbidir. Allah’n ihsamdir. {lmin en efdali

de vehbi olandir.”’

2. Hz. Peygamber’in Bazi Ozellikleri

Ramazanoglu’nun nakillerine gore Hz. Peygamber Hatemi’l Enbiya’dir.® Onun
Peygamberlerin sonuncusu olup Ondan sonra nebi gelmeyecegi,” alemlere rahmet olarak
gonderildigi,*® Allah’in sevgilisi oldugu i¢in habibullah olarak adlandirildig:,® belirtil-
migtir. Sami Efendi kitaplarinin farkli yerlerinde Hz. Peygamber’in baska 6zelliklerine
de deginmistir. Tlgili boliimleri dzetleyerek aktarmaya calisacagiz.

Hz. Peygamber beser resuldiir. Beserden resul olmak sadece Hz. Muhammed’e
mahsus degildir.® Allah Hz. Peygamber’den 6nce de insanlardan peygamber gondermis-
tir (Nahl 16/43).9 Resulullah’t medh u sendda haddi agmamak gerekir. Resulullah bu
hususu su sekilde belirtmistir: “Meryem oglu Isa’da haddi astiklar1 gibi haddi agmayn.
Ben ancak bir kulum. O halde bana sadece Allah’in kulu ve peygamberi deyiniz.”* Ay-
rica Resulullah kendisine secde etmeyi de yasaklamistir.®> Resulullah Medine’ye vardi-
ginda sahabiler Hz. Ebubekir’i peygamber zannedip ona selam veriyorlardi. Resulullah’a
giines isabet edip Hz. Ebubekir ona golgelik yapinca onu tanidilar.®® Gorildigi tizere
Ramazanoglu, Hz. Peygamber’in ilahlastirilmamasi gerektigi lizerinde durmus ve bu
konuyu rivayetlerle destekleyerek islemistir.

Hz. Peygamber en giizel drnektir. Resulullah halki yirmi ii¢ y1l dine davet etmisti.
O Islam’a hikmetle, belig mevzularla davette bulunmak, sonra miinakasa i¢in en mutedil
tarzi tutmak hususunda bir numune-i imtisal idi. Sefik idi, mahza rahmet idi. Kur’an,
Resulullah’in ne kadar tahammiillii bulunduklarint ve biitiin iglerde ne biiyiik bir ince-
lik, nezaket, liitufkarlik ile hareket buyurduklarini bizlere gosterecek ilahi emirleri beyan
ettigi gibi siyer kitaplar1 da bu hususta dyle malumat veriyor ki artik peygamberimizin
reyde istibdat gibi taassup gibi seylerden pek uzak bulunduklari itiraz edilemez bir haki-
kat olarak meydana ¢ikiyor.®’

57 Ramazanoglu, Musdhabe, 2: 47-48.

58 Ramazanoglu, Fadtiha Suresi Tefsiri, 44.

59 Ramazanoglu, Musdhabe, 6: 183.

60 Ramazanoglu, Hazreti Omerii’l-Féruk, 23.
61 Ramazanoglu, Musdhabe, 3: 212.

62 Ramazanoglu, Musdhabe, 1: 65.

63 Ramazanoglu, Musdhabe, 1: 64.

64 Ramazanoglu, Musdahabe, 5: 225-226.

65 Ramazanoglu, Bakara Siresi Tefsiri, 115.
66 Ramazanoglu, Hazreti Ebii Bekir Siddik, 41.
67 Ramazanoglu, Musdhabe, 2: 140-141.
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Hz. Peygamber yiice bir ahlak iizeredir. Kur’an’1 Kerim’de “Muhakkak ki sen ¢ok
yiiksek bir ahlak tizeresin.” (Kalem 68/4) buyurulmaktadir.®® Onun peygamberi ahlaki
Kur’an’da, hadis serhlerinde ve pek ¢ok telif edilmis eserde belirtilmistir. Onun ahlaki
Kur’an’dir.®” Resulullah’in beseriyete fayda saglayacak sayillamayacak kadar giizel has-
letleri vardir.” Misal olarak; Resulullah ve ashabi yolda giderken bir kopek 6Sliisiine rast-
larlar. Ashab fena kokudan burunlarini tikarlar. Resulullah ise higbir tepki gostermez ve
kopegin ne kadar beyaz disleri oldugunu sdyler. Iste miimin de bdyle olmali, hicbir seyi
fena gérmemelidir. Eger boyle olursa diinyada cennette gibidir.”! Resululah’in hac sefe-
rinde bir kadin devesine gazapla lanet eder. Resulullah bunu duyunca ¢ok {iziiliir.”> Onun
giizel hasletlerinden birisi de ¢ok miitevazi olusudur. Karsisinda korkan bir kimseye ken-
disinin kuru et yiyen bir kadinin oglu oldugunu sdylemistir.”® Resulullah’in Mekke’yi
fethettiginde, 6nceden kendisine fenalik yapanlari affetmesi’™ ve ehli kitap ile musriklere
dahi iyilik yapilmasini belirtmesi, onun giizel ahlakinin bir 6rnegidir. Kur’an’da diisman-
lik yapmayan ve savas agmayan chli kitaba iyilik yapilmasima (Miimtehine 60/8) ruhsat
verilmistir. Miisrik ebeveyne, kardeslere ve baska kimselere iyilik edilmesi hakkinda bir-
¢ok hadis vardir.”

Ramazanoglu, Resulullah’in tesvik ettigi ahlakin en giizelinin kanaat oldugunu be-
lirtir. Ona gore Islam’in hakikatlerine, ilk Miisliimanlarin tarihine vakif olmayan birgok
adamlar tevekkiil gibi kanaatin da manasini anlayamadilar. Kanaati isi giicii birakmak,
diinya malindan tamamuyla yiiz ¢evirmek, 6lmeyecek kadarini hatta daha azin1 kafi gor-
mek zannettiler. Bu fikir yabanci tesiriyle ilk alti asirdan sonra gelen karanlik cehalet
asirlarinda Miisliimanlar arasinda yayilmuis, iktisadi ve mali ¢okiise sebep olmug, Miislii-
manlarin korkung bir toplumsal yarasi haline gelmistir. Resulullah’in, Hulefa-i Rasidin’in
ve ilk Miislimanlarin kanaate bakis agilari halkin ¢alismasina ve malin artisina engel
degildir. Kanaate 6nem veriliyordu. Ciinkd hirsli kullarin riyazatiydi. Fesat ile ¢arpan
yireklere siiklit veriyordu. Hayat sadece maddiyat ugruna ¢aligmayla bitmesin, servet
sahiplerine kin beslemek, ellerindekine goz dikmek gibi koti huylar hirslilara fenalik
ettirmesin isteniyordu. Bu halin toplumsal diizeni bozacagi biliniyordu. Bugiin de bencil
dinsiz ziimrelerin insanlart ve milletleri kana bulayan hirslari kanaatsizlik yiiziindendir.

Islam’a gore kanaat, dar gelirli kimselerin baskalarinin mallarina géz dikmelerini ve bir

68 Ramazanoglu, Fadtiha Suresi Tefsiri, 51.
69 Ramazanoglu, Musdhabe, 4: 59.

70 Ramazanoglu, Musdhabe, 4: 58.

71 Ramazanoglu, Musdhabe, 6: 220.

72 Ramazanoglu, Musdhabe, 2: 126.

73 Ramazanoglu, Musdhabe, 5: 105.

74 Ramazanoglu, Hazreti Halid bin Velid, 65.
75 Ramazanoglu, Musdhabe, 2: 156.
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fenalik yapmalarini engelleyecek terbiye metodudur. Miisliimanlar, Ne kadar az da olsa
calismak ve kazanmakla elde ettiklerine razi olmali, ne kadar ¢ok da olsa bagkasina takdir
edilmis olan servet ve nimetten dolay1 kederlenmemelidirler. Her kim kanaatten bunun
haricinde bir anlam ¢ikarirsa ¢ok biiyiik bir hata islemekle beraber Allahya ve Islam’a

iftira atmig olur.”

Hz. Muhammed’in peygamber olarak gdnderilecegi dnceden bilinmektedir. Hz.
Ibrahim kendi soyundan bir peygamber gonderilmesi igin dua etmis, Hz. Peygamber bu
dua tizerine gonderilmistir.”” Yiice Allah Hz. Musa’ya Tevrat’tan daha biiyiik bir kitabin
son peygambere indirecegini sOylemistir.”® Tevrat’ta son peygamber Hz. Muhammed’in
vasfi vardir.”” Hz. Peygamber “Ben pederim Ibrahim’in duasi, Isa’nin miijdesi, validemin

rliyastyim.” buyurmustur.%

Sami Efendi kaynak belirtmeksizin “niibiivvetten evvel Peygamber Efendimiz’e
iman ile Ehl-i Tevhid’den olan bazi kimseler” baglig1 altinda su sekilde nakilde bulunmus-
tur: 700-1000 sene evvel Peygamber Efendimiz igin ev insa ettiren Melik-i Tiibba’ Umeyr
b. Diirii’, Seyf b. Zi-Yesen, Zeyd b. Amr b. Niifeyl, Varaka b. Nevfel, Askalani-i Him-
yei, Samuil, Abdullah b. Selam, Ibn-i Sa’ye’nin iki oglu, BiinyAmin, Muhayrik, K4’bii’l
Ahbar, Buhayra, Nestrau’l-Habese, Nastirau Sam, Sahibu’l Busra, Cérudu’l—Alé, Sa-
hibu’r-Riimiyye, Mukavkis Sahib-i Misir, ibn-i Siriya, Ibn-i Ahtab K4’b Ibn-i Es’ad,
Ziibeyr ibn-i Batiya.?! Zikredilen isimler arasinda bulunan Buhayra ve Varaka bin Nevfel
ile ilgili aktarimlarda bulunmustur. Hz. Ebubekir gengliginde ticaret igin gittigi Sam’da
bir riiya goriir. Rilyasin1 Rahip Buhayra’ya anlatir. Buhayra riiya dogru ise kabilesinden
bir nebi ¢ikacagini, hayatinda onun veziri, vefatinda halifesi olacagini sdyler. Bu riiya Hz.
Muhammed nebi oluncaya kadar Hz. Ebubekir’in i¢inde gizli kalir. Hz. Muhammed’e
peygamberlik geldiginde Hz. Ebubekir onun yanina varip peygamberlik delilini sorar.
Hz. Muhammed de kendisinin Sam’da goérdigii riiya oldugunu soyler.*? Sami Efendi,
Hz. Hatice’nin amcasinin oglu Varaka b. Nevfel’in Vahyin baslangicinda Resulullah’in
niibiivvetini tasdik ettigini, Ancak Resulullah’in bi’setine yetisemeyerek vefat ettigini
nakletmistir.®* Bi’set ve vahiy baslangici aym duruma isaret etmektedir. Kanaatimizce

Sami Efendi burada Resulullah’in peygamberliginin sonraki yillarini kastetmistir.

76 Ramazanoglu, Musdahabe, 2: 145-147.
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3. Hz. Peygamber’in Ustiinliigii
a. Niir-1 Muhammedi

Islam tasavvufunun ilk donemlerinde tasavvufi anlayis tamamen ameli ve ahlaki
mabhiyette oldugundan dolay1 Nir-1 Muhammedi goriisii bulunmamaktadir. Tasavvufun

nazari tarafi H. II1. asirdan itibaren tesekkil etmeye baglamigtir.*

Bu sebeple Islam tasavvufi diisiincesi ierisinde H. III. asirdan bu yana Nir-1 Mu-
hammedi veya Hakikat-i Muhammediyye goriisii yer almaktadir.®® Ebl Said el-Harraz
ve Sehl b. Abdullah et-Tisteri tarafindan Restil-i Ekrem Kur’an gibi bir nur olarak al-
gilanmaya baglanmis, onlarin ardindan Hallac-1 Mansir, Kitabii’t-Tavasin’de bu anlam-
da nur lizerinde genisge durarak NGr-1 Muhammedi teorisini gelistirmistir.®® Buna gore
Nur-1 Muhammedi, ilk yaratilan seydir, 6teki biitiin varliklar ondan feyz almislardir. Hz.
Muhammed, her tiirlii fazilet ve olgunlugun kendisinde kemal buldugu kimsedir.®” Hz.
Adem’den baslayip biitiin peygamberlerde tecelli eden bu nurun en son Resilullah’ta
gergek sahibiyle bulustugu kabul edilmistir.®®

Zahir ulemadan 6zellikle hadis alimleri ve Hanbeliler, Hz. Peygamber’in bu sekil-
de anlasilmasinin onu ilahlagtirmak anlamina gelecegini soyleyerek bu inanci kiifiir ve
sirk saymuislar, daha 6nceki iimmetlerin de peygamberleri konusundaki asiriliklart sebe-
biyle sapikliga diistiiklerini iddia etmislerdir. Hakikat-i Muhammediyye fikrinin Yeni Ef-
latunculuk’taki “logos” veya Iskenderiyeli Aziz Clemens’in peygamberlik konusundaki
goriisleriyle ilgili oldugu, bunun 6nce Sil muhitine, oradan da tasavvufa gegctigi ileri sii-
rilmistir.® Bu telakkinin glindeme gelmesinde felsefe sistemlerin tesirleri mevcutsa da,
buna viicut veren malzeme ve bunun asli unsuru Islam kaynaklari arasinda bulunmakta-
dir. Peygamberimizin yaratiligi ve nuru ile ilgili bastan beri mevcut olan bazi rivayetler bu
vesile ile aktiiel hale gelmis ve Nir-1 Muhammedi goriisii sekillendirilmistir. Bu goriiste,
Hz. Muhammed’in sahsinda insanin yiiceltilisi s6z konusudur. Bilhassa dini-tasavvufi

edebiyatimizda bu inanig canli olarak yer almakta ve yasamaktadir.*
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Iste Ramazanoglu da tasavvuf edebiyatinin bir pargasi olan bu inanis ile ilgili
rivayetlerin bir bolimiinii aktarmistir. Nr-1 Muhammedi ile ilgili aktardig: rivayetleri
miistakil bir baglik altinda toplamuis, rivayetler {izerine goriis belirtmeden sadece aktar-
makla yetinmistir. Kanaatimizce Ramazanoglu’nun sadece nakille yetinmesi tasavvufi
anlayistaki bu teoriyi kabul ettiginin gdstergesidir.

Ramazanoglu’nun nakillerine gore Allah her seyden 6nce Hz. Peygamber’in nuru-
nu kendi nurundan yaratmis, mahlikat: da bu nurdan yaratmistir. Hz. Adem yaratilmadan
on dort bin y1l 6nce Resulullah, Allah’in karsisinda bir nur olarak bulunuyordu. Allah Hz.
Adem’i yarattiginda bu nuru Hz. Adem’in alninda gériiniir kilmistir.?! Diger bir rivayete
gbre Hz. Adem’in yaratilisindan iki bin y1l evvel Resulullah’in nuru yaratilmstir. O arsin
etrafinda tavaf eden bir cevherdir. Allah ona nazar etmistir. Resulullah haya ederek terle-
mis ve ondan alt1 nokta (damla) diismiistiir. Bu noktalardan Ebubekir, Omer, Osman, Ali,

piring ve giil yaratilmigtir.”
b. Hz. Peygamber’in Sefaati

Ramazanoglu'na gore Resulullah giinahkéar immetin sefaatgisidir.”® O diger pey-
gamberler i¢in de sehadet edecektir. Peygamberimiz biitiin immete sefaat edecektir. Fakat
bundan biitiin immet kurtuldu manasi ¢ikarilmamalidir. Azab1 hak edenler Resulullah’in
haberi olmadan cehenneme sevk edilecektir. Bir zaman sonra iimmetinin cehennemdeki
feryatlarmni isitecek ve Cenab-1 Hakk’a secde ederek onlara da sefaat edecektir.”* Her
peygamber immetine gahitlik eder. Sonrasinda Resulullah da sehadet istiine sehadet ola-
rak sahitlik eder. Resulullah toplum tizerine miisahittir. Ayn1 zamanda biiyiik bir sefaati
vardir. Bu iki vazifenin azameti Resulullah’t aglatmistir.”> Kiyamet giiniinde biitiin me-
lekler, peygamberler, Hz. Adem’den baslayip asagiya dogru biitiin insanlar Resulullah’in
sefaatine muhtag durumda olacaklardir. O meleklerin ve Resullerin sefaat edebilmeleri
icin Allah’in yaninda arac1 olacaktir.”®

¢. Biitiin Mahliikatin Hz. Muhammed i¢in Yaratilmis Olmasi

Biitiin mahliikat Hz. Peygamber i¢in yaratilmig, Hz. Peygamber de Allah i¢in yara-

97 98

tilmistir.”” Hz. Muhammed olmasaydi Allah mahlikati yaratmazdi.

91 Ramazanoglu, Musdhabe, 4: 7-14.
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d. Hz. Muhammed’in Diger Peygamberlerden, Ummetinin Diger Ummetlerden
Ustiinliigii

Ramazanoglu, “Higbir nebiye bana edildigi kadar eziyet edilmedi.” rivayetini nak-
letmis, bu sdziin bir manasmin da hi¢bir peygamberin Resulullah’in derecesine ulaga-
madigi anlamina geldigini belirtmistir.”” Ramazanoglu’nun nakillerine gore Resulullah,
biitiin peygamberlerin giizel yiizlii ve giizel sesli oldugunu, kendisinin ise onlarin hepsin-
den giizel sesli ve giizel yiizlii oldugunu s6ylemistir.!® Biitiin enbiyadan 6nce Resulullah
cennete girecektir.'”! Her peygamber {immetine sahitlik edecektir. Sonrasinda Resulul-
lah, onlarin sehadeti iizerine sehadet edecektir.'®> Hz. Adem Muhammed hakki icin Al-
lah’tan af dilemistir. O arsta Kelime-i Tevhid’i gérmiis, Allah da Resulullah’in sefaatiyle

Adem’in giinahlarin1 bagislamistir.'®

Bakara Suresi 286. ayet baglaminda bizden 6nceki
immetlere agir yiikler yiiklendigi, ancak Muhammed timmetine pek ¢ok ilahi liituflar ve-
rildigi, bunun i¢in Allah’a hamd etmek gerektigi aktarilir.'™ Allah Muhammed immetine
kalpleri katilasmasin diye ¢ok mal vermemis, tovbe etmekten mahrum kalmasinlar diye
ani 6liim vermemis, kabirlerinde ¢ok beklemesinler diye onlar1 en son timmet kilmustir.'®
Bes vakit namaz bizden 6nceki iimmetlerde parga par¢ca mevcuttur. Allah bunlari, son
nebisi ve timmeti i¢in cem etmistir. Diinyevi ve uhrevi faziletlerin hepsini bizim peygam-
berimizde toplamistir. Onun Ummeti de diger iimmetler arasinda ayn1 durumdadir.'* Al-
lah Hz. Peygamber’e kirk adam kuvveti vermistir. O bu kuvvet ile niibiivvetin agirligina

tahammiil etmigtir.'”’
e. Hz. Peygamber’e Viaris-i Enbiya Riitbesi Verilmesi

Ramazanoglu'na gore alimler peygamberlerin varisleridir.!® Varis-i enbiya olma
rlitbesi ve emr-i bi’l-ma’rif nehy-i ani’l-miinker sadece Muhammed timmetine verilmis-
tir.'” Ancak zahir ulemanin peygamber varisi oldugunu séylemek dogru olmaz. Allah
korkusuna yaklagtirmayan ve diinyada ziihdii artirmayan ilim Allah’m yaninda degerli
kabul edilmez.""? Evliyalar kesbi ilimden ziyade lediinni ilim ile peygamberlere varistir-
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ler.""! Resulullah peygamberlerin sonuncusudur. Ondan sonra nebi gelmez. Veli ise pey-
gamberlerin varisi olarak mevud ve Kur’an ile hiikiim ve ameli emreder.""? En miihim ig-
lerde kullarin kendisine muhtag¢ oldugu kimseler, aziz kimselerdir. Bu miihim isler ahiret
hayat1 ve ebedi saadettir. Bu riitbe peygamberlerin riitbesidir. Peygamberin zamanindaki
halife ve ona varis olan ulema bu riitbede peygambere varis olurlar. Peygamberin varisi
sayilan ulemadan her birinin serefli olusu riitbesinin yticeligi dl¢iisiindedir. Bu riitbenin
yiiceligi de Allah yolundaki gayretine ve halki irsat etmedeki samimiyetine baglidir.'
Evliyalarin sanin1 ve serefini kesif ve kerametleriyle takdir etmek dogru olmaz. Biitiin
kutuplarin iizerinde bulunan ashab-1 kiramdan ii¢ bes meseleden baska keramet rivayet
olunmamustir.'* Enbiya {izerine mucizenin a¢ik edilmesi vacip oldugu gibi evliya lizerine
de kerameti gizlemek vaciptir. Peygamberlere bir kavmi dininden dondiirmek zor olaca-
gindan mucize gereklidir. Veli Resulullah’m vekili demektir. Vazifesi Allah’mn kitabinin
hiikiimlerini teblig etmek, immetin Kur’an ile amel etmesini, imanlarimin kuvvetlen-
mesini saglamaktir. Bunun icin keramet gostermeye liizum yoktur.'S Veliler Islam’in
takviyesine hadim olduklar i¢in, sahitleri de ayet ve hadisler oldugundan keramet goster-
melerine gerek yoktur. Su kadart var ki bazi velilerden keramet zahir olmasi, nail olduk-
lar1 varidat-1 siibhaniye ve cezebat-1 rahmaniyenin tazyikine mukavemet gosterememeleri
veya irsat i¢in dine ait mithim bir fayda saglayacak mesru bir sebebin icabidir.!'¢

4. Hz. Peygamber’e ve Siinnetine Uymak

Ramazanoglu Hucurat suresi birinci ayeti aktarir ve Hz. Peygamber’in emrine
uymak gerektigini vurgular.!” Ona gore Kiyametin yaklastigi ve dlemin zalimlige sii-
riikklendigi bu zamanda bir siinneti ihya ve bir bidati terk ile dosdogru yolu bulmak bos
bir hayaldir. Ancak Resulullah’in siinnetlerinin her ¢esidine uyuldugu takdirde dosdogru
yol bulunabilir. Ilahi muhabbete ancak Resulullah’a uyuldugu zaman ulasilabilir. Allah’1
seviyorsak Peygamber’e uymamiz gerekmektedir (Al-i imran 3/32). Mutlulugu yakala-
mak i¢in her iste Res(lil’e benzemek gerekir. Kim Peygamber’e itaat ederse Allah’a itaat
etmis olur (Nisa 4/80). Bu iki itaatin birbirinden ayr1 goriilmemesi gerekir.!"® Cenab-1
Hakk’1n litfuna mazhar olmak ve kendimizi sevdirmek i¢in Resulullah’a uymak gerek-
mektedir (Al-i Imran 3/31)."" Peygambere itaat Allah’a itaattir. O rahmet unsurudur. Pey-
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gamber kigiye her seyden daha sevimli gelmelidir. Kisi sevdigi ile beraberdir.'® Her iste
Resulullah’in stinnetine 6zen gostermek gerekmektedir. Cenab-1 hakk’in verdigi nimet-
lere siikiir de ancak bu sekilde olur.'?! Resulullah’in siinnetlerine riayet eden, umulmadik
zamanlarda bilyiik seylere nail olur.'” Resulullah’in emrettigini yapmak, nehyettiginden
kagimmmak gerekir (Hasr 59/7). Dini yasamadaki istikamet yolu budur. Bazi sahabiler
biitiin sene orug tutmak, zlirriyetten kesilmek ve biitiin dmiirlerini ibadete ayirmak tizere
Resulullah’tan izin istemisler, ancak Resulullah onlar1 bu isten men etmis ve istikamet
yolunu gostermistir.'>® Hz. Omer bir hacci esnasinda Hz. Peygamber Hacerii’l Esved’i
Opmeseydi kendisinin de pmeyecegini sdylemis, zarar1 ve menfaati olmayan bir tag par-
¢ast oldugunu belirtmistir. Onu 6pmekten ve el siirmekten maksat bu tas pargasina tapin-
mak degil, Resulullah’in s6z ve davranislarina tereddiit etmeden uymaktan ibarettir.'*

Sami Efendi, Hz. Peygamber’in cemaatten geri kalanlar1 takip edip evlerini yak-
mak istedigi seklindeki rivayeti nakleder ve bu hadisin cemaatle namazdan geri kalanlarin
evlerinin yakilmasina cevaz verdigini sOyler. Ona gore Resulullah’in kétiilik yapmaya
tesebbiisii caiz degilken, siinnet-i miiekkedenin terkinden dolay1 ev yakilacak olursa, va-
cip ve farzin terki yiiziinden evin ve masiyet aletlerinin yakilmasindan siiphe edilmemesi

gerekir.'?

Sami Efendi kisiye biitiin haller verilse bile Ehl-i siinnet ve’l-cemaat itikadi iizere
olmamay1 haraplik olarak niteler. Kiside Biitiin harapliklar bulunsa bile, Ehl-i siinnet iti-
kadi iizere olunmasinin kisi igin yeterli olacagini vurgular. Niibiivvet son bulmus, vahiy
kesilmig, din kemal bulmustur. Peygamberlere uymak kurtulus sebebidir. Peygamberlere
uymak disindaki yollar tehlikelidir. Bu kurtulus yolu terkedilmemelidir. Velayet ve niibii-
vvet seriattan uzak degildir. Seriat esastir. Dinde zaaf meydana gelmis, siinnet terkedil-
mistir. {lim ve akaidin tahsiline gayret etmek ¢ok dnemlidir.'26

Irsat vazifesi ile mesgul olan bir kimsenin ameli Resulullah’in ameline uymuyorsa,
seriattan uzak ise ondan uzaklasmak gerekir. Bulundugu sehirden dahi go¢ edilmelidir.
Boyle bir kimse goriiniirde harikalar gosterse de ona uymak caiz degildir. Siinneti terk

.....

acik ve siiphe gerektirmeyecek sekildedir. Delile muhtag degildir. Ancak nazar ve fikir
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hastaliginin ortaya ¢ikmasi ile siiphe, tereddiit ve itiraz olusur.'*®

Ona gore kim edebi terk
etme belasina tutulursa siinnetleri terk eder. Stinnetleri terk eden farzlar: terk eder. Farzla-

11 terk eden seriat1 hor goriir. Boyle bir belaya tutulan da kiifre diiser.'?
a. Siinnet Algisi

Sami Efendi’nin kitaplari incelendiginde slinnete verdigi onem ve siinnet algist
net bir gekilde goriilebilmektedir. Ona gére namaz, zekat, orug, hac, Kur’an okumak ve
her halinde Allah’1 zikretmek, helal rizik kazanmak, miisliimanlarin haklarinin ikamesine
calismak, kardeslik hukukuna riayet etmek, iyiligi emir ve kotiiliikten nehyetmek, stin-
net-i seniyyeye ittiba etmek ibadettir. Sami Efendi bunlar1 Peygamberimize ittiba olarak
kabul edip saadetin anahtarlar1 oldugunu zikretmekte ve muhabbetullahin bununla belli
olacagimi sdylemektedir.’*® Ramazanoglu’nun Resulullah’in siinnetine dair diger nakilleri
su sekildedir: Resulullah hurmay1 tek adetli yer ve ¢ekirdegini bas ve orta parmag ile
tutar ve atardi. Her sabah yemek vakti hi¢bir sey yemeden hurma ile baslanmasini tavsiye
etmistir.”*' Resulullah’a tatli veya koku ikram edildiginde geri ¢gevirmez, bir tane dahi olsa
birinden alir bir kere de olsa digerinden koklardi.’ Resulullah’in en sevdigi meyve yas

hurma ve karpuz idi. Oglagin 6n tarafin1 severdi. Clinkii devaya en yakin ezaya en uzak

133

yeri on tarafidir. Etin en sevdigi yeri boyun ve kol idi.!** Resulullah kabag1 ¢ok severdi.!**

O sirkeyi de ovmistiir."*> Ayrica Ramazanoglu musafaha yapmanin,'*¢ hurmanin yagini
kurusuyla yemenin,'*” hurma ve iiziim yemeye devam etmenin,'® tok karina uyumak du-

rumunda Once sag tarafa yatip uyumanin' siinnet oldugunu séylemistir. Resulullah’in

140 13

Cuma glinii tirnak kesmeyi,'* tizimii ekmekle yemeyi,'*! tirit ve ¢orekotunu'#? tavsiye

ettigini nakletmistir.

Ramazanoglu “Ummetime giicliik vermeyecek olsa onlara her namaz vakti mis-
vaklanmay1 farz kilardim.” rivayetini ve misvak ile ilgili bircok rivayeti nakletmistir.
Akabinde Bakteriyolog Doktor Osman Oguz’un raporuna gore misvagin dis macunlarin-
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da bulunan mikroplar1 dldiirme 6zelligine sahip oldugu, misvak kullananlarin ayrica dis
macunu kullanmasinin sart olmadigi, ayrica doktorun bogaz nezlesine misvak gargarasi
tavsiye ettigi aktarilmis, bu tavsiyesini de regete yazmak suretiyle yaptigi belirtilmistir.
Misvaktan baska araclarin temiz maddeden yapilmasi sartiyla dis temizliginde misvagin
yerini tutabilecegi de vurgulanmugtir.'#*

b. Hadisler Hakkinda

Ramazanoglu Buhari ve Miislim’den naklen yalan ve uydurma bir s6zii Resulul-
lah’a isnat etmeyle ilgili rivayetleri aktarmistir. Hikayeciler sahih olup olmadigim bil-
meden hadis naklettikleri igin Buhari ve Miislim’den hadis nakletseler bile hadis ehli
ulemanin karsisinda okumadan caiz olmayacagini ifade eder. Tahkik ve irfan sahiplerinin
buna ¢ok dikkat ederek buna benzer, buna yakin gibi lafizlar kullandiklari, bir hadisin
glindiiziin ortasinda parildayan giines kadar zahir ve dogru olduguna kesin kanaat etme-
dikge Allah’in Resulii’ne atfedilmemesi yoniinde goriis bildirmistir.!** Resulullah’a ait
olmayan hadisleri tanima ile ilgili olarak Ahmed b. Hanbel’den su rivayeti nakletmistir:
“Benden kalplerinizin tanidig1, dogruluguna inandig, tiiylerinizin ve derilerinizin yumu-
sadig, lirperdigi ve size yani sizin anlayisiniza yakin oldugunu bildiginiz bir hadis isitti-
giniz vakit hitkmedin ki ben ona sizden daha yakinimdir. Benden kalplerinizin inkar ettigi
ve hakikaten size yani sizin anlayisiniza uzak oldugunu bildiginiz bir hadis de isittiginiz
vakit hilkmedin ki ben ona sizden daha uzagim.'

¢. Resulullah’a Salavat Getirmek

Salavatin fazileti ile ilgili rivayetler aktarilmistir. Ramazanoglu’nun nakillerine
gore Allah ve melekleri peygambere ¢okea salat ederler. Iman edenlerin de salat etmesi
ve tam bir teslimiyetle selam vermesi gerekir (Ahzab 33/56).'% Allah ve meleklerinin
salat etmesinden kasit senadir.'*’ Bir salata on sevap verilir.'*® Yiiz salat yiiz haceti giderir.
Salat-li selamdan kagian cimridir. Ayrica Cuma giinii salatin fazileti ve salat=ii selamin
miktartyla ilgili rivayetler aktarilmistir.'* Bu rivayetlere gore Resulullah’a salavat ge-
tirmek Omrii uzatan on seyden birisidir."*® Hastalarin da ¢ok salavat getirmesi gerekir.'s!
Camiye girerken ve ¢ikarken Resulullah’a salavat getirilmelidir.'>? Piring yiyecegi esnada
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Resulullah’a ¢ok salavat getirenlere biiyiik bir hastalik gelmez. Ciinkii piring, i¢ine Ne-
binin nurundan bir nur konulmus cevherdendir.'>? Kirmiz1 giilii koklayip da Resulullah’a
salavat getirmeyen ona cefa etmis olur.'®* Salat-ii selamlarin Allah’in huzurunda sefaat
edebilmesi i¢in zahiri ve batini sartlarina riayet etmek gerekir.'>

d. Tibb-1 Nebevi

Ramazanoglu’na gore Hz. Peygamber ii¢ ¢esit ilag istimal buyurmustur. Birisi ed-
viye-i ilahiyye, birisi edviye-i tabiiyye, digeri de her ikisinden miirekkeptir.'** Resulullah
midenin biitiin hastaliklarin evi, perhizin ise biitiin devalarin basi oldugunu bildirmistir.'’
Hikaye olunduguna gore Iran padisahlarindan biri doktorunu Resulullah’a hizmet etmek
tizere Arap diyarina gondermistir. Burada bir sene ge¢irmesine ragmen hi¢ kimse mua-
yene olmaya gelmeyince doktor, Resulullah’a durumu bildirmistir. Resulullah ashabi-
nin iyice istah1 olmadan yemek yemedigini, doymadan sofradan kalktiklarini séyleyince
hekim bu davranisin saglikli olmanin esasi oldugunu ve oranin kendi yeri olmadigini
sOyleyip memleketine doner.”® Ramazanoglu’nun nakillerine gore sifa ii¢ seydedir. Bal
serbeti, hacamat nesteri ve daglamakta, ancak Resulullah immetine daglamayi yasakla-
migtir.' Resulullah hurmanin zehre ve sihre gifa olmasi i¢in dua etmistir. Her ay ti¢ giin
bal yiyen kimse fel¢ten uzak kalir.'® Ayrica Resulullah’in nefesi'®! ve tiikiirtigii'®? ile sifa
verdigine dair rivayetler aktarilmistir.

5. Hz. Peygamber’in Micizeleri
a. Resulullah’n En biiyiik Mucizesinin Kur’an Oldugu

Ramazanoglu miisriklerin mucize istekleri ile ilgili olarak Isra Suresi 90-96. ayet-
leri nakleder. Bu ayetlerin tefsirleri baglaminda Kur’an’in Resulullah’in mucizesi olmast

islenir.'®3

Ona gore Resulullah’in biiyiik ve acik mucizesi Kur’an’dir. Boyle bir kitap
hicbir peygambere verilmemistir. Diger peygamberlerin mucizeleri kendi zamanlarinda

yasanmistir. Resulullah’in Kur’an mucizesi ise kiyamete kadar bakidir.'®*

153 Ramazanoglu, Musdhabe, 4: 144.

154  Ramazanoglu, Musdhabe, 4: 147.

155  Ramazanoglu, Bakara Siresi Tefsiri, 147.
156  Ramazanoglu, Musdhabe, 3: 245.

157  Ramazanoglu, Musdhabe, 4: 105.

158  Ramazanoglu, Musdhabe, 4: 107-108.

159  Ramazanoglu, Musdhabe, 4: 156.

160  Ramazanoglu, Musdhabe, 4: 142-143.

161 Ramazanoglu, Hazreti Halid bin Velid, 71.
162 Ramazanoglu, Hazreti Ebii Bekir Siddik, 28-32.
163 Ramazanoglu, Musdhabe, 1: 48-53.

164  Ramazanoglu, Musdhabe, 1: 40-41.
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b. Niibiivvet Oncesi Gerceklesen Olaganiistii Durumlar

Ramazanoglu, Resulullah’in dogusu esnasinda ¢ikan ve Sam’daki koskleri ve ko-
naklar1 aydinlatan nuru, Resulullah’in annesinin riiyasi olarak aktaran rivayetle agiklar.
Buna dayanarak Sami Efendi, Resulullah’in kendisini Ibrahim’in duasi, Isa’nin miijdesi

ve bu riiyaya isaret ederek annesinin riiyas1 oldugunu bildirdigini vurgulamistir. '

Besikte ¢ocuk iken konusanlarin isimleri aktarilmig, Resulullah’in dogumunun ilk
senelerinde konustugu, ilk séyledigi sdziin de “Allah’u ekber kebira, ve’l-hamdii lillahil-

A9

lezi kesira, siibhanallahi biikraten ve esila” oldugu aktarilmigtir.!

Ramazanoglu’nun nakillerine gore sakk-1 sadr ger¢eklesmistir. Bu olay ii¢ kere
vuku bulmus, birisi Resulullah bes alt1 yaslarinda bir cocuk iken, digeri Hira magarasin-
da vahiy geldiginde, bir digeri de miracta gergeklesmistir. Hz. Peygamberin gdgsiiniin
yarilmast zahiri olarak meydana gelmistir. Bu olayin zahiri olarak gergeklestigini kabul
etmek, biz miiminler iizerine diisen bir gérevdir. Yoksa fikrimizi tesvise ugratip da bagka
bir manaya yormamamiz gerekir.'” Sami Efendi insirah Suresi birinci ayeti agiklar mahi-
yette ise Hz. Muhammed’in Peygamber olduktan sonra kendisine gereken ilim, hikmet ve
Kur’ani meziyetleri kazandirmak i¢in Allah tarafindan gégsiiniin agildigini, méanen serh
edildigini ve rabbani ilimlerin ihsan edildigini aktarmigtir.!® Burada Sami Efendi’nin,
sakk-1 sadrin zahiri olarak gergeklestigi ve manen gergeklestigi ile ilgili rivayetlerin her
ikisini de muhtelif zamanlarda yaptig1 sohbetlerinin derlendigi musahabe isimli kitabinin
farkli yerlerinde zikretmesi,'® onun her iki rivayeti de sohbetlerinde kullandiginin bir
gostergesidir.

c. Resulullah’in Gelecege/istikbale Dair Haberleri

Ramazanoglu’nun nakillerine gére Resulullah hilafetin kimin tarafindan isgal olu-
nacagint agik bir lafiz ile tayin etmemekle beraber Allah tarafindan ona haber verilmis-
tir. Hz. Ebubekir’in hilafetine delalet eden bazi rivayetler aktarilmis, Resulullah’in bir
mucize olarak bunu bildigine isaret edilmistir.'” Resulullah’in Hz. Ebubekir’in ve Hz.
Omer’in sonraki halifeler oldugu ve onlar1 sevmek gerektigini bildirdigine dair rivayetler

aktarilmistir.'”! Resulullah Hz. Osman’in halife olacagini,'”* basina bazi bela ve felaket-

165  Ramazanoglu, Hazreti Ibrahim, 16.

166 ~ Ramazanoglu, Hazreti Yisuf, 67.

167  Ramazanoglu, Musdhabe, 3: 34-35.

168  Ramazanoglu, Musdhabe, 1: 60.

169  Ramazanoglu, Musdhabe, 3: 34-35; Musdahabe, 1: 60.
170  Ramazanoglu, Hazreti Ebii Bekir Siddik, 60-64.

171 Ramazanoglu, Hazreti Ebii Bekir Siddik, 176-178.
172 Ramazanoglu, Hazreti Osman Zinniireyn, 169.
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ler gelecegini haber vermistir. Nebevi bir mucize olarak gelecekten verdigi bu haberler
gerceklesmistir. Hz. Osman’in sehadetine sebep olan biiyiik fitneler zuhur etmistir.!'”® Re-
sulullah, Hz. Ali’nin'™* ve Hz. Hiiseyin’in sehadetini'” haber vermis, kendisinden sonra
saltanat devri olacagini bildirmistir.'”® Sirdasi Huzeyfe b. Yeméan’a diinyada ne olup bite-

cegini gizlice sdylemistir.'”” O, Kostantiniye nin fethini haber vermisgtir.'”
d. Mirac¢ Hadisesi

Ramazanoglu Mira¢ hadisesini Isrd Suresi tefsiri baglaminda agiklamistir. Bu
cer¢evede Mirag¢’in hem ruh hem beden ile gerceklestigini, havsala-i akliyesi mahdut bazi
kimselerin Mira¢ olayinin rihen veya riiyada gerceklestigini kabul ettiklerini, ancak bu
fikrin zayif ve iiriik bir fikir oldugunu beyan etmistir. Sami Efendi Isra Suresi 60. ayeti
naklettikten sonra ayette gegen rilya kelimesini Resulullah’in Mirag’ta gordiigii acaibat
olarak nitelemistir.'”

Sami Efendi’ye gore Mira¢ mucizesi, mucizelerin en biyiigiidiir. Bu miibarek Mi-
ra¢ gecesinde maddi kanunlar1 durduran, zaman ve mekan gibi mesafe ve 6l¢ii mefhum-
larini kaldiran, duyma, gérme gibi melekeleri ve aklin sartlarini disarda birakan Yiice Al-
lah Habib’ine gokten yere kadar biitiin ukbay1, cennet ve cehennemi seyran ettirmistir.'®°
Miiellif ilaveten Mirag’ta gergeklesen gogsiin yarilmasi,'®! giybet edenlerin cehennemde
gosterilmesi,'®? tictincii kat semada Liit kavmine atilan tag1 gérmesi'® gibi rivayetleri de
nakletmistir.

Sami Efendi’nin nakillerine gére bes vakit namaz Mirag’ta farz olmustur.'®* Resu-
lullah Mirag’ta semadaki meleklerin ve sakinlerinin ibadetlerini gipta ile izleyip bunlar1
iimmeti i¢in istemis, bunun tizerine Allah biitiin meleklerin ibadetini bes vakit namazda
toplaylp Muhammed timmetine vermistir.'® Mirag’ta Hz. Peygamber timmeti i¢in ba-
gislanma dilemis, Allah hediye olarak ne getirdin dediginde o iimmetinin ibadetlerinin
eksiklerini ve isyanlarini getirdigini sdylemistir.'*¢ Ramazanoglu Resulullah’in Mirag¢’ta

173 Ramazanoglu, Hazreti Ebii Bekir Siddik, 59-60.
174  Ramazanoglu, Hazreti Ali 'yyiil-Murteza, 71.

175 Ramazanoglu, Ashdb-1 Kiram, 2: 51-52.

176 ~ Ramazanoglu, Ashdb-1 Kiram, 1: 59.

177 Ramazanoglu, Ashab-1 Kiram, 2: 80-81.

178  Ramazanoglu, Ashdb-1 Kiram, 1: 91.

179 Ramazanoglu, Musdhabe, 3: 26-33.

180  Ramazanoglu, Musdhabe, 3: 47.

181 Ramazanoglu, Musdhabe, 3: 34-35.

182  Ramazanoglu, Musdhabe, 2: 105.
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Allah’1 kalp gdziiyle mi yoksa bas goziiyle mi gordiigii konusunda ihtilaf oldugunu belirt-
mis, Resulullah ile Allah arasindaki konusmalarin gegtigi rivayetleri aktarmigtir.'s’

e. Bereket Mucizesi

Ramazanoglu’nun nakillerine gére Hz. Peygamber’in mucizelerinden birisi de az
yemegin ¢ogalmasidir. Bununla ilgili rivayetler nakledilir. Sadece iki kisiye yetecek ye-
mek varken Resulullah’in emriyle otuz, altmig ve yirmi kisi peyderpey yemek yemis, ye-
mek hepsine yetmistir.'®® Tebiik’te ashab susuzluktan telef olma durumuna gelmistir. Bir
kovada ¢ok az miktarda su vardir. Resulullah Miibarek parmaklarini onun iizerine koyar,
on parmagindan da su akmaya baslar. insanlar gelirler, kanastya icerler ve biitiin binek-
lerinin susuzlugunu giderirler. Askerin on iki bin kisragi ve on bes bin devesinin yaninda
otuz bin kadar da insan bulunmaktadir. Yine Tebiik’te siddetli aglik meydana gelmistir.
Resulullah bir sergi getirilmesini emreder. Herkes nesi varsa sergiye doker. Kimisi birkag
bugday tanesi, kimisi birka¢ hurma getirmektedir. Serginin iizerine az bir yiyecek toplan-
masina ragmen Resulullah bereket i¢in dua edince yiyecekler bereketlenir. Herkes ondan
yiyecegi kadar alir. Sonrasinda bineklerini doyururlar ve bir miktar da artar.'®

f. Savaslarda Gergeklesen Mucizeler

Ramazanoglu savaslarda gergeklesen mucizelere dair rivayetler nakletmistir. Bu
nakillere gére Resulullah Bedir savagindayken yerden bir avug ¢akil tast almis, yiizleri
kabih ve kara olsun diyerek diigmanlarin tizerine atmistir. O taslarin birer tanesi miisrik-
lerin gozlerine ve burun deliklerine isabet etmesiyle onlari sersemletmistir. Bu durum
peygamberin mucizelerinden olup Kureys ordusunun bozulmasina neden olan manevi
sebeplerdendir.’”® Bedir giinii Ukkase b. Muhsan’in savagmaktan kilict par¢alanmastir.
Resulullah’in yanina gelir. Resulullah bir agag budagini ona verip savagmasini sdyler.
Ukkase elindeki aga¢ budagini bir kere silktiginde uzun okkali bir kili¢ oluverir. Birgok
savasta sehit oluncaya kadar o kilici kullanmustir.'”! Halid b. Velid Huneyn gazvesinde
yaralanmustir. Yarasi Resulullah’in nefesi ile kapanmustir.'”? Tebiik ’te az bir su ve yiyecek
Resulullah’in duasi ile ¢ogalmis binlerce insana ve bineklerine yetmistir.!”

Insan, bir kiiltiir icinde dogmus olup ¢ogunlukla bu kiiltiir tarafindan sekillendiril-
mektedir. Bu kiiltiir, i¢inde aidiyetleri de saklamaktadir. Yasadigimiz toplumda baz1 siifi-

187  Ramazanoglu, Musdhabe, 3: 47-52.

188  Ramazanoglu, Ashdb-1 Kiram, 1: 46-47

189  Ramazanoglu, Tebiik Seferi, 53-54.

190  Ramazanoglu, Bedir Gazvesi ve Enfal Suresi Tefsiri, 62.
191  Ramazanoglu, Bedir Gazvesi ve Enfal Suresi Tefsiri, 66.
192 Ramazanoglu, Hazreti Halid bin Velid, 71.

193 Ramazanoglu, Tebiik Seferi, 53-54.
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lerin siyer telakkilerinde gordiiglimiiz tizere Hz. Peygamber, neredeyse elinde tespih ve
stirekli maddi zikirle ugrasan, kamu hayatindan ve kamusal miicadeleden, siyasetten ve
sosyal alandan azade bir sekilde resmedilmektedir.””* Ramazanoglu’nun peygamber algi-
sinda boyle bir durum goriilmemektedir. Bazi sahabilerin diinyadan el etek ¢ekip sadece
ibadetle mesgul olmak istediklerini, Hz. Peygamber’in onlara izin vermedigini nakle-
der.'”” Ramazanoglu’nun tasavvufi 6gretisinde toplumdan uzaklasip, bir koseye cekilip
sadece zikirle mesgul olma seklinde bir uygulama bulunmamaktadir. Onun 6gretisinde

halk i¢inde hak ile beraber olma prensibi baskin konumdadir.'*®

Ramazanoglu, geleneksel peygamber algisi lizerine goriislerini insa etmistir. Gele-
nekselciler,'”” Hz. Peygamber’in modelligi konusunda hemfikirdirler. Modelliginin siir-
mesinin ancak prensiplerinin sekilden icerige kadar sorgusuz sualsiz taklit edilmesi ile

gergeklesebilecegini savunurlar.'*

Menkibeler, hatta mitolojiler koklii mesajlarin kusaktan kusaga aktarilmasinda ha-
yati bir role sahiptirler. Menkibelerin ve mitolojilerin bittigi yerde, hayallerin gelismesin-
den s6z edilmesi zordur. Mesele bir kiiltiirde kissalarin, menkibelerin ya da efsanelerin
ortaya ¢ikmasi ve bunlarin edebi bir ¢ergeve icinde kullanilmasi degildir. Mesele, tarihle
edebiyat, tarihle menkibe, tarihle mitoloji arasindaki farki ayirt edebilecek bir biling diize-
yine ulasmaktir. Bdyle bir biling diizeyine ulasildiginda hem tarihin hem de genig muhte-
vasiyla edebiyatin gérev ve sinirlari ¢ok daha belirgin hale gelecektir.”” Hz. Muhammed’i
ve onun getirdigi mesaj1 dogru anlayabilmek ve kalic1 kilabilmek i¢in, mesajin tasidig
evrensel ilkeleri iyi belirlemek gerekir.?® Allah Resulii’niin s6z ve davranislarinin dogru
olarak tespit edilmesi i¢in Miislimanlarin gelistirdikleri rivayet ve senet sistemi bagka
bir millet ve dinin tarihi ve kiiltiirinde mevcut degildir. Dolayistyla Hz. Peygamber’in
taninmasi ve tanitilmasi i¢in Misliimanlar muazzam bir bilgi hazinesine sahiptirler. Ancak
bu bilgiler arasina zamanla ve ¢esitli sebeplerle hatali ve eksik malumat da karigmistir.
Restl-i Ekrem’in asrin idrakine en gercek ve drnek alinacak bir sekilde sunulabilmesi
i¢in bu hazinenin yeniden gézden gegirilip asil ile sonradan eklenen kisimlarmin tefrik
edilmesine, bu bahiste ehem ile miihimin tespitine siddetle ihtiya¢ vardir. Samimiyet, sa-
bir, gayret ve cesaretle bu gorev/hizmet gergeklestirildigi takdirde, son peygamber manen
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aramizda yasamaya devam edecek ve onun essiz drnekligi Miisliimanlarm kurtulusuna ve
biitiin insanligin hidayetine vesile olacaktir. Unutmamak gerekir ki, insanligin Hakk’a ve
gercege ulasmak icin tek sans1 Hz. Peygamber ve onun evrensel mesajlaridir.?”!

Allah’in Kur’an-1 Kerim’de mubhtelif vesilelerle gesitli 6zelliklerini beyan ettigi
Hz. Muhammed kimligine/tasavvuruna ters diisen anlayiglarin arka planlari; efsanevi
veya siradanlastiran ¢izgide ele alinmis olsun; rivayet edeni kim olursa; niyeti ne olur-
sa olsun, bunlarin en énemli ortak sonuglari, Hz. Muhammed’i bir sekilde istismara ve
yasanan hayatin i¢inden ¢ikarmaya yonelik etkilere sebep olmustur. Hz. Muhammed’in
istismarina gonlii raz1 olmayan, Allah’in ve Peygamberinin hatirint herkesin hatirindan
one alan ve Hz. Muhammed’i ger¢ek kimligi ile yeniden hayata 6rnek kilmak isteyen
her Miislimanin Hz. Muhammed’i Allah’1n beyanina bire bir uygun diisen bir kimlik ile
tanimasi en 6nemli ve basta gelen gorevi olmalidir.?® Hz. Peygamberin irtihalinden bir-i-
ki asir sonra ortaya ¢ikmaya baslayan birtakim rivayetler sayesinde Kur’an’in siddetle
reddettigi “cahill peygamber tasavvuru” neredeyse yeniden hayat bulmus, kisaca “be-
ser-resul” diye ifade edilen Kur’an’a dayali peygamber tasavvuru adeta bu rivayetlerin

goblgesinde kalmigtir.?”

Dogru peygamber algisindaki temel espri bireysel algilar degil prensipler lizerine
kurulu algilardir.** Allah’in gonderdigi, Kur’an’in ve tarihin tanittig1 Peygamber’e razi
olmak®® prensibi tizerine kurulu bir peygamber algisinin olusturulmasi 6nem arz etmek-
tedir. Beser-Resiil dengesi kurulabildigi 6l¢iide gercek Hz. Peygamber’e o kadar yak-
lasilacaktir. Hz. Peygamber’i insaniistii bir varlik gibi gérmemenin gerekliligi yaninda
siradan bir beser statiisiine indirgememek gerekmektedir. Onun Allah’tan vahiy alan bir
beser oldugu g6z ardi edilmemelidir. Hz. Peygamber’i nasil anlamamiz gerektigi konu-
sunda su ayeti kerimeler bize yol gosterecektir: “Dediler ki: “Yerden bize bir pinar figkirt-
madikea; yahut senin hurmalardan, tiziimlerden olugan bir bahgen olup, aralarindan saril
saril irmaklar akitmadikca; yahut iddia ettigin gibi, gokyiiziinii lizerimize parga parga
disiirmedikge; yahut Allah’1 ve melekleri karsimiza getirmedikge; yahut altindan bir evin
olmadikca; ya da gége ¢ikmadikca sana asla inanmayacagiz. Bize gokten okuyacagimiz
bir kitap indirmedikc¢e goge ¢iktigina da inanacak degiliz.” De ki: “Rabbimi tenzih ede-
rim. Ben ancak resill olarak gonderilen bir beserim.”(isra 17/90-93)

201  Adem Apak, “Giiniimiizde Hz. Peygamber’in Dogru Anlagilmasi Uzerine Diisiinceler”, Uludag Universitesi
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Sonug¢

Ele aldigimiz basliklarda goriildiigii tizere Ramazanoglu, klasik Ehl-i Siin-
net ¢izgisini takip eden bir tarikat seyhidir. Onun tasavvuf anlayisinda ug fikirler
goriilmemektedir. Seriat temelli bir tasavvufu savunur. Uyulacak olan miirsidin her
yoniiyle siinnete uyan birisi olmast gerektigini soyler. Cok tartigilan tasavvufi mesele-
lerden olan rabita hakkinda muhabbetin yeterli oldugunu sdyler. Kanaat etmenin yanlis
anlasildigini, kanaatin diinyadan tamamuyla yiiz ¢evirmek oldugu fikrinin yabancilar tara-
findan Islam diisiincesine girdigini savunur. Onun diisiincesinde toplumdan soyutlanmis
bir tasavvufi hayat goriillmemektedir.

Ramazanoglu’nun Hz. Peygamber algisinin ise klasik Ehli Siinnet, tasavvuf ve
tarikat anlayisiyla ayni oldugunu séyleyebiliriz. O, Hz. Peygamber’in nebevi misyonuna
uygun rivayetleri aktarmakla beraber geleneksel peygamber algisinda bulunan tartismali
rivayetlere de yer vermistir. Hadis rivayeti konusunda titiz olunmasi gerektigini aktaran
Ramazanoglu, rivayet tenkidi yapmamus, tercih ettigi rivayetleri oldugu gibi aktarmis-
tir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber’in beser-resul oldugu, Hristiyanlarin Hz. isa’da haddi
astiklar1 gibi haddin asilmamasi gerektigi, Medine’ye hicret ettiginde ilk goriiste Miislii-
manlarim Hz. Ebubekir’i Peygamber zannettigi rivayetlerini aktarmasinin yaninda, Hz.
Peygamber’in insanliga 6rnek olan beser-resul yoniinii arka planda birakabilecek rivayet-
leri ayni ¢at1 altinda toplayabilmistir.

Ramazanoglu eserlerinde Hz. Peygamber’in miicadelesini, immeti igin en giizel
ornek oldugunu, ahlakini, merhametini, tevazuunu 6ne ¢ikarmakla beraber mucize riva-
yetlerine de yer vermis, Kur’an’in en biiyiik mucize olusu yaninda daha pek ¢ok mucize-

nin gerceklestigini belirtmistir.

Ramazanoglu, siinnete ittibanin ibadet oldugunu, Resulullah’in siinnetinin her
¢esidine uymak gerektigini, o takdirde dosdogru yola ulasilacagini sylemektedir. Helal
rizik kazanmay1, Miislimanlarin haklarinin ikamesine ¢alismay1, kardeslik hukukuna ri-
ayet etmeyi Resulullah’a uymak olarak niteler. Bunun yaninda siinnet olarak bazi meyve
ve sebzelerin nasil yenecegi, Resulullah’in sevdigi yiyecekler, misvak kullanimi ve yapil-
mas1 gereken bazi davranislarla ilgili rivayetleri de aktarmaktadir. Anlasildig1 tizere Ra-
mazanoglu, Hz. Peygamber’in 6grettigi temel prensiplerin yaninda onun biitiin hayatinin

stinnet oldugunu kabul etmektedir.

Goriildiigl tizere Ramazanoglu, geleneksel peygamber algisindaki Hz. Peygam-
ber’e asir1 yliceltmeci bir tavirla yaklagsmaya sebep olan rivayetleri eserlerinde kullan-
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makla beraber, Hz. Peygamber’in 6rnekligini, insanliga yol gosterici olusunu arka plana
atmamistir. Ancak bu durum, istisnalari olmak kaydiyla genel olarak giiniimiiz tasavvuf
¢evreleri miirid kitlelerinde farkl sekillerde goriilebilmektedir. Tarikat miintesipleri gogu
zaman Hz. Peygamber’i sekilsel olarak taklit etmekle yetinip, onun 6ncelikli olarak taklit
edilmesi gereken prensiplerini arka plana atmaktadirlar. Bunun sonucu olarak ise gorii-
niirde Islam’1 yasayan, ancak 6z itibartyla karakter zafiyeti bulunan bir Miisliiman toplum
olusmaktadir. Bu durum kendi diisiince diinyalarinda bulunan Peygamber tasavvurundan,
ya da kendi arzularma uygun Hz. Peygamber imaji olugturma ¢abalarindan kaynaklan-
maktadir. Bireysel algilardan ziyade Kur’an ve sahih rivayetler ¢ercevesinde olusturu-
lan, prensipleri itibariyla 6rnekligi n plana ¢ikarilan Hz. Peygamber algis1 olusturulmasi

Onem arz etmektedir.
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SEGEEER V. Bartold
Ceviren: Tahir ASIROV

Mogol Oncesi Donemde
Turkistan'da Hiristiyanhk

(Semirecenskiy yazitlar
baglaminda)

1886 senesinde Semirecensk bolgesinde kesfedilen Nesturi kitaplarindan bugiine
kadar 206 tanesi incelenerek Prof. Dr. Hvolson ile akademi tiyelerinden V. V. Radlov!
tarafindan dilsel iliskisi tespit edilmistir. Bu esere Prof. Hvolson’un Orta Asya’da Nes-
turilerin yayilmasi hakkindaki bir makalesi ilave edilmis olup, bu alanda tiim Avrupa
bilim adamlari tarafindan ¢alisilan biitiin mesaiyi hemen kamil ihtiva etmektedir. Bunun-
la birlikte, Avrupa alimlerinin arastirmalari, Dogu yazarlarinda buldugumuz malzemeyi
tiiketmekten heniiz hayli uzaktir. Orta Asya’da Hiristiyanlik hakkinda bazi monografilere
sahibiz; fakat bunlarin hepsi ya teoloji veya sinoloji itibariyle viicuda gelmis veya daha
ziyade Dogu Asya’yi ilgilendirmekte oldugu goriilmiistiir. Misliimanlara ait haberlere

* Dr. Ogrt. Uyesi. Biilent Ecevit Universitesi, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dals, tahirashirov @gmail.com

o Bartold’un Hiristiyanhk ile ilgili makalelerinin ikincisi olan bu metnin birincisi (V.V. Bartold,
“Yetse o Hristianstve v Sredney Azii”, Socineniya. tom 2. ¢ast’ 2. 2 -yu ¢ast’ II toma podgotovil k izdaniyu
Yu.E. Bregel’. Otvetstvennty redaktor B.G. Gafurov. (Moskva: {zdatel’stvo “Nauka”. Glavnaya redaktsiya
vostognoy literaturi, 1964, icerisinde 315-319) daha &nce “Orta Asya’da Hiristiyanlik” (Biilent Ecevit
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/2 (2017), 259-262) baslig1 ile terciime edilmistir.

1 Chwolson, Grabinschriften. <Bak. Noldeke, ZDMG, Bd XLIV: 520-628> Yine baz: Chwolson, Grabinschriften,
N. F.,; <onun yazilarr>. Ayn: sekilde bk. S. S. Sluski’nin (Semiregye (Yedisuv) yazilar1 hakkinda) ve
F. E. Kors’un (Semiregye yazilarinin Tiirki dili hakkinda) makaleleri. <Eski Tiirk Nesturilik yazilarinin
Ogrenilisi hakkinda> bk. Malov. Drevnetyurkskaya pis’mennost” Mongolii. 75-86.- S. K.>
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gelince, bugiine kadar hi¢ kimse bu haberleri toplamamis olup, Residiiddin’in Kerait-
ler* hakkindaki ifadeleri istisna edilecek olursa, pek nadiren zikredilmistir. Durum bu
konumda olduguna gore, bu husustaki bilgiyi toplamak ve bunlari o yorede yerlesmis
olan diger kiiltiirel niifuzlara ait bilgi ile birlestirmek, bize pek ehemmiyetsiz bir sey gibi

goriinmiiyor.?

Semiregensk bolgesine ait en eski bilgi Cinlilerde vardir. Bat1 Tiirkistan’a gonderi-
len ilk Cin elgiligi milattan 6nce 140 senesine rastlar;* bu zamandan beri Cinliler ile Tiir-
kistan halklar1 arasindaki iligki milattan sonra II. yiizy1ilin ortalarina kadar devam eder ki,
bu iligki tam ti¢ asir miiddetle kesintiye ugramistir. Bu zamanlarda Semirecensk’te Usun
gocebe kabilesi yastyordu; Usun kabilesinin kiiltiirel gelisme derecesinin diger Samani
gocebelerden farkli olmadigi, bu kabile hakkindaki Cin bilgisinden anlagilmaktadir. Bun-
larin ikamet ettikleri havalide zengin meralar ve ¢cam ormanlar1 vardir. Fakat bu havali
pek iilkede pek yagmurlu ve soguk idi;> Dogu Tirkistan’dan Bati Tiirkistan’a uzanan
ana ticaret yolu Kasgar tizerinden ve Fergane’den® gegtiginden Semire¢ensk medeniyet

yolundan harigte ve sapa kalir.”

2 Keraitler Mogolistan’da Orhun’un sarkinda mukim idiler. Bunlarn, Hiristiyanlig1 ne suretle kabul ettikleri
asagida goriilecektir. Residiiddin’in Keraitler hakkindaki sozleri Saint- Martin Tarafindan zikredilmis
(Mémoires, II: 280) ve o zamandan beri sik sik tekrar edilmistir.

3 Orta Asya’da Hiristiyanhigin yayilma (6zellikle Nasturiler) tarihi hakkinda yeni eserler bk. Nau, L’expansion;
Mingana, The early spread of Christianity; Klyastornty, Subjinskaya nadpis’, 168-169. Diger dinler
hakkinda bk. asagida 272. not. 28.- Yu. B.>

4 E. Savann bu makaleye yazan retsenziyasmnda (elestirisinde) kayit edildi (KNK, UO1, HU, 123). <E. Savann
bu makale yazan elestiri yazisinda iizerinde durdugu gibi (RHR, XLV: 123) Cjan Tsiyan, yani bu yerde
V. V. Bartold géz 6niinde bulunduruyor. M.0O. 138 yilinda Batr’ya yola Bati’ya gidiyor. Sonra Hunlar
da esirlikte oluyor. M.O. 128 yilinda Merkezi Asya’ya gitmis ve M. O. 126 yilinda Cin’e dénmiistiir. - Yu. B>

5 Bigurin, Sobraniye svedeniy, I11: 64. En eski han olan (Tsyan’- Han’ su) tarihinden iktibas edilmistir. Bigurin’in
terclimesine nazaran aynen soyledir: “arazi diiz olup ot ile mesturdur; memleket yagmurlu ve soguktur.
Daglarda pek ¢ok ¢am agaglart bulunur; Usun’tslar arazi ve bahge ile asla mesgul olmazlar. Siiriileri
ile semt semt dolasarak kafi miktarda su ve ot bulurlar. Adetleri Hunlarin adetine miisabihtir. Bu
havalide ¢ok miktarda at bulunur. Bunlarm zenginleri 4000 ile 5000 bin araliginda bas hayvana
maliktirler. Halk zalim, hirsl, sadakatsiz olup ¢apulculuk i¢in memnuniyetle akin yapmaya egilimlidirler.
Daha sonra yorumcu <Yan> Si-gu (VIL yy.) bu ekler: “Usun’tslar eskal haricileriyle garbin diger
yabanci milletlerinden yasan ehemmiyet bir suratta ayrilirlar. Mavi gozlii, kirmizi sakalli, maymuna
benzeyen Tiirkler bunlardan gelmistir.” Viv’yen de S.- Martena (Les Huns Blancs, 312): “Ils avaient
iles yeux bleus (ou verdatres), la barbe rousse, et assemblaient a des singes, dont ils tiraient leur origine”
[Mavi yahut yesilimsi gozlere, kirmiz1 sakallara maliktirler; neset ettikleri maymunlara miisabihtir]

F. Hirt tarafindan yapilan Almanca terctimesi, (Ueber Wolga-Hunnen 276) Bigurin’in terciimesi ile
tevafuk etmektedir.

6 Bicurin, Sobraniye Svedeniy, 111: 63. (Tsyan-Han’-Su’dan): “Biiyiik yol Sule (Kasgar) arasinda Batidan
Davan, Kantyu ve Biiyiik Yuyegjilere taraf uzuyor”.

7 Usunlarennihayet V. ylizy1lda zikredilmektedir. Grigor’yev (Saki, 148.) “Sitlere mensup Saklar” hakkindaki
RuscaeserindeJungariya’daoturanKirgiz<(Kazak Yu. B.)>kabilelerinden‘‘Uysunlar1” bunlarinkalintilarmdan
kabul ediyor. Bunlarin bir subesi olan “Sar1-Uysunlar” kendilerini bir zamanlar biiyiik ve kuvvetli bir
devletin bakayasindan telakki ederler. Grigoriev bu bilgiyi, Valikhanov’un “Ogerki Jungarii”
makalesinden ald1. s. 195. Aym (VII) ciltte, ZVORAO Petrovskiy (“Tiirkistan’da Hiristiyanlik
Uzerine” baslikli makale, 150), bugiin ii¢ Kirgiz ziimresinin “elgin”, “argm” ve “usun” ismini
tagidiklarin1 ifade ediyor. Radlov (Kutadgu bilig, izd. Radlova, I, s. LVIII, LXXXI) Usunlar
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Milattan sonra ikinci asrin ortalarinda Cinlilerin “Bati memleketi” ile kesintiye ug-
rayan iliskileri ancak V. ylizyilda yeniden olustu. O zamandan beri o iilkede ortaya ¢gikan
degismeler/inkilaplar ¢ok 6nemli idi. “Kuzey Siilalenin Tarihi’ne” (Mcropun CeBepHbIX
JIBopoB) gore bu donemde Bat1 hitkiimdarlart karsilikli olarak birbirleri aleyhine giristi-

ler. O zamanin olaylarini agiklikla tasavvur etmek imkansizdir.®

VI. -X. yiizyillarda yasayan Cin tarih¢ileri Orta Asya halklarmin kiiltiirleri hakkin-
da seleflerinden ¢ok daha zengin bilgi veriyorlar. Bu bilgiye gore iki medeniyet merkezi
taniyoruz: biri Maveraiinnehir’de digeri Uyguristan’deki, orta asrinin nihayetine kadar
ehemmiyetini muhafaza etmistir. Semiregensk’te -daha sonra gorecegiz- Maveraiinne-
hir medeniyeti Uygur medeniyetinin ¢ok 6nce yayilmistir.” Usunlar’in Kuzey Batisinda
ikamet eden Yueban Han’in gogebe halki hakkindaki bilgi de medeniyet tarihi a¢gsindan
yarar saglayicidir. Cinliler bunlart Hunlarm torunlarindan olarak kayit ile adet ve lisanla-
rinin “Gaogyular”m (Uygurlarin) adet ve lisanlarina uydugunu sdylediklerinden, bunla-
rin Tiirk olduklar1 anlasiliyor. Fakat bunlar diger gécebe halklardan temizlikleri ve giinde

¢ kere yikanmalariyla ayriliyorlar.'

Her ne kadar Fergane’den Kasgar’a giden yol daha kisa ve daha elverigli ise de,
VII. yiizyilda olan Dogu Tiirkistan’dan ve Semiregensk ortasindan Bati Tiirkistan’a uza-
nan yeni bir yoldan bahsedilmektedir. Ticaret yolunun degistirilmesi degisik nedenler ile
agiklanabilir. 11k olarak Semiregensk, hakimiyetleri biitiin Orta Asya ve Dogu Avrupa’nin
bir kismi tizerinde uzanan Tiirk hanlarinin (Altay etrafinda) hakimiyet merkezlerine ulas-
tiran yol tizerindedir. Bu tiir gdgebe hiikiimdarlarin ¢adirli ordugahlari ticaretin noktay1
istinadi mevki ve ehemmiyetini haizdir. 581 senesinden sonra Tiirklerin hakimiyeti iki
kisma ayrildi. Bati Tiirklerinin hanlari, tercihen o zamanki Usun sahasinda yasadilar."
Bundan dolay1 Semiregensk tacirler tizerinde daha ziyade cazib halde haiz oldu. Nihayet
burada, II. ylizyilda Fergane’de zuhur ederek Syuan Szan’in ifadesine gore birkag seneler
devam eden anarsinin etkilerine bakalim."” Yeni ticaret yolunun isletilmesi Uygarlik ve

medeniyetinin geniglemesi i¢in etkisini gostermekten geri kalmadi.

“birBati Tiirkkabile” olarakkabulediyor.bk. Aristov’ungoriisiide, MSOS,Jg.I, Abt. 1898,200’deanlatilmaktadir.
<bk. Aristov, Etnigeskiy sostav, 17, 23-26 > ve buna karsit bakis acis1 Parker (4 thousand years, 254) <
Usunlar hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. nast. izd., t. II, 1: 26-30, 513-514. -Yu. B>

8 Bigurin, Sobraniye svedeniy, 111: 137.

Bigurin, Sobraniye svedeniy, 111: 149-158 ve 181-189.

10 Bigurin, Sobraniye svedeniy,I11: 163.Kisaagiklamayaninyeraldigiayni yere bk. Kutadgabilik,izd. Radlov,
I: LXI, hem de Hirth, Ueber Volga-Hunnen, 274. Cinliler tarafindan Yueban olarak yazdiklari
kabilesinin asli sekli bugiine kadar bilinmemektedir.

11 Bigurin, Sobraniye svedeniy, I: 341; Parker, A thousand years, 235.

12 Syuan Tszan, per.[terclimesi] Jyul’ena, I: 17.
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Bat1 Tiirkistan medeniyeti hakkinda en giivenilir bilgiyi, 629 senesinde® bu tilkede
bulunmus olan Syuan Szan veriyor. S6z konusu kisi Aksu’dan itibaren biiyiik sorunlari
yenmek suretiyle Tyan-San’la (asikar olarak Bedel gegidinden) gecti;'* Issik Gol suyunun
giiney sahili buyunca uzayan mesafeyi gegtikten sonra, Suy-e (Cu) nehrine vasil oldu; bu-
rada bir sehir buldu ki," tacirler ¢esitli mahallelerden gelerek i¢tima ediyorlardi. Bu sehrin
Batisinda bir takim miistakil sehirler bulunuyordu. Bu sehirlerin her biri digerinden miis-
takil reislere sahiptir. Fakat biitiin bu reisler Tiirklere tabiydiler. Cu nehri kenarindaki Cu
sehrinden Gesuanna'® hiikkiimdarligina kadar olan tilkeye Suli olarak adlandirirlar. Sekene,
yazi ve lisanlarmin da delalet ettigi ayni ismi tasir. Elifbasi/alfabesi 32 isaretten miirek-
keptir."” Bu igaretler meyaninda tarihi sekillerde vardir ki, birbirlerinin yazilarmi agiklama
icin kullanirlar. Kitaplar yukaridan asagiya dogru okunur. Halkin dis goriiniimii hakkinda
verilen bilgiye gore bunlar yiiksek boylu imisler; elbiseleri pamuk, yiin ve deri imis; biiylik
bir cogunlugu saglarimni orerler ve orgiiyli saliverirlermis; ara sira baslarini tiras ederler ve
alinlarimni bir parga ipek ile orterlermis. Onlar karakter zayifligi, yalana egilimli, aldatma
ve acgozliiliik ve her tiirlii kandirmaca ile temayiiz etmislerdir. Zenginleri kendi aralarinda
yiiksek itibardan yararlanirlardi. Fakat haricen zenginler fakirlerden higbir sekilde tefrik
olunamazdi. Halkin yaris1 ziraatla mesgul olurlardi. Diger kismu ise ticaret ederdi.'®

Genuanna (Miislimanlarca “Saganian” Cinlilerce bazen sadece “S1””)" hakimiyeti, Sa-
markent’n giineyinde idi.?* Syuan Szan verdigi bilgi, Amu -Derya ile Cu nehirleri arasindaki
iilkenin kiiltiirel birliktelige sahip oldugunu kabule zorluyor. Bu kiiltiir merkezi, biiylik bir
ihtimal ile “Semerkant’a dogrudur. Syuan Szan ifadesine gore, Semerkant halki komsularmimn
adap ve ahlakine iligkin kurallar hususunda sahib-i salahiyet idiler.”! Cin yazarlarinin verdigi
bilgide gosteriyor ki, Semerkant ehemmiyeti haiz siyasi bir niifuz icra ediyordu.??

13 Rusca tekstte seyahatnamenin tarihi tahriri sehven 648 olarak gosterilmistir. Syuan Tszan’m seyaheti 16 sene
devam etmistir (629-645). Seyyah bu miiddetin biiytik bir kismim Hindistan’da gegirdi. bk. Jizneopisaniye
Syuan Tszan, per. Jyul’ena, VIII.

14 Bu gecit 0 zamanlarda ayni ismi tastyordu. (Cinliler arasinda “gora Bada” <Boda>); Degan (Histoire generale
des Huns, t. I, 2: LXV) Han hakimiyetinin bidayeti hakkindaki Cin cografyacilarindan alintilardan bahsediliyor.

15 Bu sehrin yerli adi Suyab’d1. (Asagiya bk.).

16 <Simdiki transkripti-Tszesuanna.>

17 <Aymisekilde bk. Jyulen(I: 13). Vper. Bila(I: 27)- “30 veyaonayakin”; Y. A. ZuYev’e gore (Kitaskiye izvestiya,
911). - “30’dan ¢ok”. Savann’m soziine gore Cince tekstinde “20-den fazla” denilmektedir (RHR, XLV: 124).
T. Uotter’e gore, Cince tekstinin li¢ nesrinde “sadece 20” ve birinde- “30” diye belirtiliyor (On Yuan
Chwang’s travels, I: 7il)- Yu.B.>

18 Syuan Tszan, per. Jyul’ena, I: 12-13.

19 Bigurin, Sobraniye svedeniy, III: 246-247; Tomaschek, Sogdiana, 119.

20 Syuan Tszan, per. Jyul’ena, II: 283- bu bolgenin Orta Asirdaki “Kes” ve bu giinkii “Gissar” ile ile
Ozdeslesmektedir. Bu yanlis tanim zaten Petrovskiy tarafindan diizeltildi (makaleye “O hristianstve v
Turkestane” (Tiirkistan 'da Hiristiyanlik Hakkinda), 150). Bildiginiz gibi, Kes bu giinkii Sahrisyabz’in
ayn1 olup, Gissar’a degildir. Saganian veya Caganian hakkinda bk. Tomaschek, Sogdiana, 38; daha
Gesuann veya Kes (eski sekli- Kis) hakkinda bk. Marquart, Die Chronologie, 56-57.

21 Syuan Tszan, per. Jyul’ena, I: 19.

22 Bigurin, Sobraniye svedeniy, III: 182. Tekst (“Istorii Severmh Dvorov’dan): “Kan giiglii bir devlet
olarak goriilityor. Mi, $1, Tsao, He, Maliy (Kiiciik) An’, Nasebo, Unahe, Mu, gibi Bati krallarinin
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Syuan Szan’1n takip ettigi seyahat yolu “Hcropun aunactun Tan” (Tan Hanedanm

Tarihi)ndeki yolun ayni oldugu asikardir.”®

Issik G61’den (Batiya dogru) oradan 40 li mesafede Dun sehri.

... 110 1i** mesafede Hole sehri.?

30 li mesafede Yegji sehri.?¢

Vadinin ortasindan gegilince Suyse -Cuan nehrinin agzina varilir.”’
Oradan 80 li mesafede Filo Szyan Kiun sehrine.?

20 1i¥ mesafede Suy-ye iilkesinin Batisinda kdindir. Bunun Kuzeyinde Suy -ye-

Suy nehri akar.’® Bunlarin 40 li mesafede Tiirk hakanlarinin ikamet ittikleri Szedan cibal
silsilesi vardir.®!

Suy-ye’den Batiya dogru 10 1i*> mesafede Migo sehri vardir.*®
Oradan 30 li mesafede Sin sehri vardir.

Oradan 60 li mesafede Dunsyan sehri vardir.

Oradan 50 li mesafede Osubolay sehri vardir.**

Oradan 70 li mesafede Szyuylan sehri vardir.

Oradan 10 li mesafede Doszyan sehri vardir.®

Oradan 50 li mesafede Dalose* (Talas veya Taraz) sehri vardir.

fleride bu seyahat yolundan bahsetmek firsatina tekrar nail olacagiz.

23

24
25
26
27

28

29
30
31
32
33
34
35
36

kism1 azami ona tabi olmuslardir. Bu bolgeler hakkinda bk. Marquart, Die Chronologie, 58-64.
Asagidakiler tam olarak belirtilmistir: Deguignes, Histoire generale des Huns, t. I, 2: LXVI. Ayni yol
kullanicisina bk: Hirth, Nachworte, 72-73. <Tiim durumlarda isimleri ve araliklar, Hirtom’un bilgilerine
gore okunmast dikkate alinmaktadir. Depin’de (buna gére de isin Rus dilindeki baskisinda) yanlhisliklar
ve hatalar vardir. Su isin rus dilindéki nusgasyna layyklykda) nitakyklyklar we yalnyslyklar bar. - Yu. B.>
Hirt’e gore- 130.
<Simdiki transkripti-Hele.>

<Yani Almanca cevirisinde (Hirt’e gore); Rus¢a baskisinda Se -¢ji oldu. bk. sled. prim. - Yu. B.>
Hirt’e gore, gecitten “Suy-ye vadisinin agizina varilir.” <E ve se - bir ve bu hiyeroglifin iki okunusu olup,
ancak tay dénemi boyunca olmali (Eski okunusu ldp; bk. Karlgren, Phonologie, 859). - Yu. B.>
Hirt’e gore- “General Pey- lo sehri olup bulundugu mevkiinin bu giinkii Tokmak havalisine tevafuk etmesi
icap eder.”
Hirt’e gore- 40.
<Yani Almanca ¢evirisinde (Hirt’e gore); Rus¢a izd. Suy-se ve Suy-se-suy oldu. - Yu. B.>
Hirt’e gore- “Genellikle on kabilenin Hakan’1nin liderini ilan ettigi yerdir.”
Hirt’e gore- 40.
Hirt’e gore- “Mi iilkesinin sehri.”
<Asibulay>
Hirt’e gore-Suytszyan’.
<Dalos>
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Cin tarihgileri Maveratinnehir halkinin Budist oldugunu isaret ediyorlar.’” Bununla
birlikte diger halklarin dinleri hakkinda Cinlilerin verdigi bilgi, bilhassa pek az ehem-
miyetle telakki edilmelidir; zira bazen, Cinliler, aralarinda higbir benzerlik noktasi bu-
lunmayan dinleri 6tekisine karistiriyorlar.®® Bununla beraber Maveraiinnehir’de Budizm
hakkinda ayrica bilgiye de sahibiz; en-Nedim’in ifadesine gore, buradaki Budistler Mani-
heist’lerin selefleridir;*® Fihrist’in diger bir fikrasinda soyle deniyor: “Maveratinnehir’in
cogu halki Islam’dan 6nce bu dine (Budistlik) girendiler () 35 NN 13). %0

Budistligin dogrudan dogruya Arap flituhatindan 6nce Maveraiinnehir’de hakim
din oldugunu bu sézlerden istintag etmekte istical etmemeliyiz. Syuan Szan seyahat et-
mis oldugu biitiin iilkede, Budist “Stupa”larinda (Tas Abdat1), manastirlarda ve saire de
durmustur. Bununla beraber Amu-Derya’ya dogrudan dogruya merbut olan iilke istis-
na edilirse, Maveratlinnehir’de -bir kelime ile olsun- Budistlikten bahis etmiyor. Syuan
Szan’in*' Cince biyografisinde Semerkant hitkiimdari ile halkin Buda dinine girmeyip
ategperest olduklar1 6zellikle zikredilmektedir. Vakian burada iki Budist manastir1 mev-
cuttu; fakat tamamiyla meskin degildi. Yabanci muhacirler bu manastirlar dahilinde si-
ginma aradiklar1 zaman halk onlar1 yanginlar ile savunurdu ve uzaklastirirdi. Bununla
birlikte, Syuan Szan bu iilkede Budistligi nihayet tesise basardi; bizzat hiikimdar Bu-
distlige taraftar oldu; her iki manastir yeniden rahipler ile doldu. Fakat hiikiimdarin pek
az devam faaliyeti, hemen hemen higbir iz birakmadi. Asagida Budistligin agiklamalari
esnasinda anlasilacaktir ki, Dogu Tiirkistan’da Hint yazis1, Bati’da ise herhangi bir alfabe
yayilmistt. Cin tarihgileri Dogu Tiirkistan’da ve Afganistan’da Hint yazisinin yayilma-
sindan bahis ediliyordu; fakat Maveratiinnehir ve Uygur yazisini gdstermek i¢in bagka bir

kelime istimal ediyorlar (Hu-Su barbar yazisi).

Maveraiinnehir yazi sekilleri hakkinda elimizde “en-Nedim”in verdigi bilgi var-
dir; bu bilgiye gére Maveraiinnehir ve Semerkant halk kitaplarinda Mani yaz1 sekillerini
istimal ederlerdi.*? Cesitli dilalizm mezhep taraftarlar1 gerek Roma hiikiimeti dahilinde
gerek Iran’da ayni takibata maruz kaldiklarindan, bunlar, I11. yiizyilda Maveraiinnehir’de
yerlesmege bagisladilar. Bunlar meyaninda bulunan Maniheistler diger mezhep salikle-
rinden sayica c¢ok idiler; bunlarin aralarindaki teskilatin sikilig1 da ayrica faikiyet bahse-

diyordu. Biitlin bu serait taht etkisinde olarak Maniheist tedricen hakim mevkie igkal etti-

37 Bigurin, Sobraniye svedeniy, III: 183: “Poklonyayutsya Budda” (o jitelyah san1 Kan, iz “Istorii Severnih
Dvorov”).

38 Bretschneider, Researches, 11: 294.

39 Fliigel, Mani, 105.

40 Fihrist, 1. 345/14.

41 Jizneopisaniye (Hayat hikayesi) Syuan Tszan, per. Jyul’ena, 59-60.

42 Flugel, Mani, 166-167. <Rusca izd. var: “Maniheist bu yaziy1 kutsal kitaplarmni kulland1 ve bu nedenle
bu yazi dini yazi deniliyor. (o o5) Yu. B.>
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ler. Diger diialist mezheplere gelince, “Deysaniler” Horasan ve Cine kadar yayilmislardi;
fakat bunlar dagimik yasadiklar1 gibi mabetleri de yoktu.* Mazdakiler, Sehristani’nin
ifadesine gore* Semerkant, Sas, Ilak’ta yerlestiler. Bunlar Sir-Derya ile Cu arasindaki
saha dahilinde ilk kiiltiirel amilleri olup®, bunlarda digerleri gibi, sayica pek az olduklari
Maniheistlerin niifuzlari altinda kalmis olmalar1 pek muhtemeldir. Buna miimasil misale
Islam devrinde de tesadiif ederiz: Samanilerin bulundugu saha dahilinde Hanefilik mez-
hebi hakim idi; halbuki bu sahanin Kuzey hududundaki memleketlerde Safiiler*® sakin
bulunuyorlard: ki, goriiniise gore komsu Tiirkler arasinda Hanefiligin hakimiyetine mani
olmadi. Bundan baska, illerinde de gorecegimiz gibi, Mazdaki diisiinceleri Maveratinne-
hir halki tizerinde kuvvetli ve devamli bir etki etmistir.

Once birtakim misyonerlerin Dogu’ya gitmeleri dolaysiyla Hiristiyanlik IV. yiiz-
yilda kesif kitlelerle Dogu’ya dahil olmaga basladi. 334/2 senesinde Merv’de Hiristiyan
bir Piskoposa tesadiif ediyoruz. Fakat Hiristiyanligin yayilmasi, diialist dinlerin yayil-
masi karsisinda pek geride kalir. Fars Krallar1 tarafindan icra edilen takibat, ancak Hiris-
tiyanlik Roma’da hakim din mevkiine yiikseldikten sonra basladigindan, Dogu hududu
iilkesinde bulunanlara gére dogal olarak sayica daha kesif olan Iran’m Bati memalikin-
deki Hiristiyanlar, Roma hiikiimeti hududu dahiline kolayca gegerek kendilerini takibat-
tan kurtarmislardir. Bundan bagka mezhepler sapkin, her yerde oldugu gibi, yabanci din
icin yapilan propagandadan daha ziyade kuvvetli takip edilmistir; Budistler, Hiristiyan
ve Marsionitler, Horasan’da siginacak bir melce buldular?’. Deysaniler, Maniheistler ve
Mazdakiler Sasani hiikiimeti hudutlari haricinde yerlesmege mecbur oldular. Syuan-Szan
Maveraiinnehir yazisina “Suli” isimlendirildigini soylilyor. Bundan Siiryani yazisinin
kast edildigi kuvvetli ihtimaldir (urypu /suri).*® iran’in yayilan bu dini teskilatin hepsinin
kendine mahsus ayr alfabesi mevcut oldugu malumdur. Bunlara model ve esas vazife-
sini Siiryani yazist gérmiistiir. Arap kaynaklarindan biliyoruz ki Manehaistlik mukaddes
kitaplari gogunluk itibariyla Siiryani lisaniyle yazilmis idi.** Syuan-Szan tarafindan bildi-
rilen harflerin sayis1 da Hiristiyanliktan ziyade Maniheizm’e delalet etmektedir. Malum

oldugu sekilde Hiristiyan Suriyelilerin alfabesi 22 harften miitesekkildir; yalniz ilya/Elias

43 Fliigel, Mani, 161--162.

44 per. Haarbryukera, I: 293.

45 <Almanca gevirisinde- “ayrica” (ebenfalls). - Yu. B.>

46 Makdist, 323.

47 Budizm hakkinda bk. Rozen, Zvoro, III: 161. Bk. Bir(ni, indiya, izd. Zahau, 10-11; per.
Zahau, I: 21. Orada Budistlerin = “Balh’in  dogusundaki”  havaliye  ¢ekilmek
mecburiyetinde kaldiklarimni soyliiyor. Martsionitler hakkinda bk. Flugel, Mani, 160.

48 Gutschmid’in diger bir takmalar1 meyaninda isaret ettigi gibi bu kelimenin Kasgarca Suli ismiyle benzerligi
(Kleine Schriften, Bd, 111: 280) neredeyse tesadiifen olduguna dikkat ¢ekti; Bunun gibi Bundehes’teki
Surik (1PN ve ¢bs-)’te boyledir (Tomaschek, Sogdiana, 13). Bk. Marcquart’in Sulik = Sogd
goriisti (Die Chronologie, 56) ile Bartold un itiraziyla ilgili bk. (Die alttiirkischen Inschriften, 22, Anm. 1).

49 Mani’ye 6 Siiryanice, 1 Fars¢a olmak iizere 7 biiyiik eseri atfedilmektedir. (Flugel, Mani, 102).
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von Tirhan/Tirgan’n grameri 30 harfe sahiptir ki, (alt1 sedali harf ile Rumca y ve m harf-
lerini ayr1 sesler olmak iizere birlikte hesap etmektedir).”® Buna mukabil, Maniheistlerin
alfabesi daha zengin idi; bu alfabe en-Nedim’in ifadesince Arap alfabesinden’' daha fazla
harfe yani 28 isaretten fazla isarete sahipti.

Sasaniler zamaninda Maverailinnehir’de Hiristiyanligin tevessii hakkinda tarihi
arastirmalara esas olacak higbir bilgiye sahip degiliz.* ileride ayrica bahis edilecegi iizere
yalniz Hiristiyanligin daha VI. yiizyilda Semerkant’ta bir Piskoposa sahip oldugu ihtimali
mevzu bahis olmustur.>

1T

VIILI. yiizyilda ¢esitli Tiirk boylari arasinda kesintisiz devam eden savaslar {ilkenin
stiklinetini ihlal ediyordu. Cin kaynaklarina gore, Talas sehrine mensup olan ¢iftgiler zirh
giyerlerdi ve yekdigerlerini eser ederlerdi.>* VIII. yiizyilin bidayetinde Araplar Kutey-
be’nin fiituhati sayesinde siirekli olarak Maveraitinnehir’e yerlesiyorlardi; Bununla birlik-
te, bu iilkenin kesin tabi olmasi, daha sonra Halife Mutasim (833-842)% zamaninda vuku
bulmustur. Talas nehrinde vuku bulan meydan muharebesi (Temmuz’da 751y.) Bat1 Tiir-
kistan’da* Cin niifuzuna son verdi. Bu hadisati takip eden on sene zarfinda, Tiirk-Kar-
luklar (Cinliler Gelolu, Araplarca i) ,= ‘8 ) Semiregensk ile Sir-Derya iilkenin Dogu
kismini iggal etiler.”’

50 Nestle, Syrische Grammatik, 2.

51 Flugel, Mani, 166-167.

52 410-677 yillar zarfinda inikat eden sinod meclislerine istirak eden Nesturi piskoposlar1 hakkinda Dogu
Stiryani ahkdm ruhanilerinde Guidi (Ostsyrische Bischofe) tarafindan yaymlanan Maveraiinnehir
ait higbir piskoposluk bulmuyoruz. 577 senesinde bir sehrin piskoposu ~¥=® (yazmada Musul
sehrinde) zikredilmektedir; Guidi bu sehrin Semerkant oldugunu 6ne siirmektedir; ancak Roma el
yazmasinda «32e durmaktadir. {lgingtir ki, muhtemelen daha sonra Merverrud (simdi Merugak
Murgap’ta) 3eia>, piskoposunun haberleridir (553 yilinin altinda). <Bu makalenin Almanca gevirisinin
yayinlanmasindan kisa siire sonra, V. V. Bortold, Murrverrud’un Merugak’mn yerine gegmedigini, giiniimiiz
Bala-Murgap’myerine gegtigisonucunavardi; bk. Bartold, Merverrud.- Yu. B.>). Bupiskoposluk hakkinda
bagka bilgimiz yok.

53 <Orta Asya’da Budizm, Hiristiyanlik ve Maniheizm’in Arap fethinden 6nce yayilmas: hakkinda bk. Belenitsikiy,
Voprost ideologii i kul’tov Sogda, s. 36-52. Maniheizm {izerine son ¢alismaya bk. Klima, Maitis Zeit
und Leben. VIII-X. yiizyila kadar Orta Asya’da yaygin olan alfabe hakkinda bk. Oranskiy, Vvedeniye,
154-163; Gabain, Altturkische Grammatik, 9-41. <S. K.>

54 Bigurin, Sobraniye svedeniy, 111: 245. Simdi Almanca ¢eviri bk. Hirth, Nachworte, 71.

55 Belaziiri, 431.

56 Bu savas hakkinda Arapga (Ibnii’l-Esir, izd. Tornberga, V: 344; Taberi ve Belaziiri bu konuda bir sey sylemiyor)
ve Cince (Klaproth, Taubleau historique, 213; Simdi ayrica bk. Hirth, Nachworte, 82) elimizde bilgi vardir.
Karabagek’in makalesinde (Das arabische Papier, 113) yanlislikla 755 tarihini belirtilmistir. <E. Savann
belirtildigi gibi (RHR, XLV: 104), aslinda Karabagek taratindan Temmuz 751 tarihi belirtilmistir. - Yu. B.>

57 Bigurin, Sobraniye svedeniy, I: 372; Marquart, Die Chronologie, 25. Tbnii’l-Esir’de (izd. Tornberga,
V: 152) Karluklar’m da 119 h. (737 m.) tarihinde Toharistan civarinda ortaya ciktiklar
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Araplar ile Orta Asya milletleri arasinda ticari miinasebet daha VIII. yiizyilda bas-
lamist1. Cine giden eski yoldan baska, daha once zikredilmemis olan yine bir ticaret yolu
buluyoruz. Cin haberlerine gore Arap tacirleri {i¢ senede bir defa Kuga’dan ipek yiiklii
kervanlar ¢ikararak Yeniseyi kaynaklarina dogru Kirgizlarin bagkentine gonderlerdi. Tibet-
lilerde ayni yoldan istifade ederlerdi. Yolda tacirler Karluklarmm memleketinde dururlardi
ki, Uygurlarin baskin ve hiicumlarma kars1 muhafaza icin Kirgizlar tacirlerin refakatine
muhafizlar verirdi.*® Pek ziyade muhtemeldir ki ¢esitli dinlerin misyonerleri de ayni ticaret
yolundan istifade etmislerdir.

Diialist mezhepler Mavehaiinnehir olduk¢a uzun miiddet bir devam olmus ve dialist-
lerin isyan1 ancak biiylik miigkiilatla bastirila bilmistir. Asilerin reisleri komsu Tirkleri im-
dada davet ederdi; ara sira bizzat bunlar bu maksatla gogebelere giderler ve bunlarmn arasin-
da mezheplerini nesir ederlerdi.” Diialistlerin son kuvvetli hareketini teskil eden Mukanna
isyant 780 senesinde bastirildi. Kadimlart ortak telakki eden mezhebi goriiniiste, Mazdaki
mahiyettedir. Mukanna’nin vefatindan sonra da mezhebi devam etti. Taraftarlar1 kendilerini
Miisliiman saydilar ve isimlendirdiler. Ancak herhangi bir (Islami hiikiimlerden) namaza veya
abdeste, ne de oruca ehemmiyet verdiler. Kadinlar 6nce oldugu gibi her kesin mal miistere-
i gibi 1di.®* Bunlarin beyaz elbise giydiklerini ve dini telakkilerinde zindiklara yakinlagtik-
larmi Makdisi soyliiyor.® Nersahi miitercimi Ahmet Ibn Muhammed zamaninda (terciime
522/1128 tarihinde viicuda gelmistir), bu mezhep Kes ve Nahsab ve Buhara kdylerinden bazi-
sinda yayilmigt1.®? Sonraki seyyahlarin, Afganistan’in Kuzey kisminda ve Amu-Derya’nin tist
taraflarinda miisahede ettikleri bazi1 adet, ihtimal ki, Mazdaki diisiincelerini agiklamaktadir.
Elfinston, Hazarlardan (Kuzey Afganistan’da bir kabile) bahis ederken, karisinin kapisimnin
esiginde bir ¢ift terlik gbren bir adamin hemen oradan uzaklastigini sdyledigi gibi,”* Ahmet
ibn Muhammed’de Maveratinnehir’deki sapkinlar hakkinda ayni seyi soyliiyor.**

zikredilmistir ki, sayan dikkattir. Ayni1 bilgi Taberi’de de goriilmektedir. IT: 1612; Bunlar muhtemelen
Karluklarin 6zel bir koluydu (bk. Barthold, Die altturkischen Inschriften, 27). Ayn1 yerlerin yakininda,
ama Amu-Derya’nin kuzeyinde, Syuan Tszan (per. Jyul’ena, I: 26) si-su (Bi-su) veya xo-yuu
Tiirklerinden bahseder; Tomasek (Sogdiana, 40) bunlarin Guzlar oldugunu varsayimini 6ne siiriiyor.

58 Burada, Orhan’da yasayan ve aradan itibaren fiituhatim ta batrya kadar genisleten bu milletin kuzey subesinden
bahsedilmektedir. Ticari iligkileri hakkinda bk. Bigurin, Sobraniye svedeniy, I: 449; Klaproth, Tableau
historique, 172; Parker, A thousand years, ip. 259.

59 Fihrist, I, 345; Bir(ini, el-Asér’il-Békiye izd. Zahau, 210-211; per. Zahau, 193-194.

60 Nersaht, izd. Serefa, 73. <Mazdakiler ve Mukanna takipgileri arasindaki “eslerin ortakligr” hakkinda bilgilerin
degeri lizerine bk. nast. izd., t. I, 1: 217, prim. 31.- Yu. B>

61 Makdisi, 323. Kuds-i Serif ismi miistesrikler tarafindan “,-+Jl ==.” okundugundan (“,iz..)! o’
seklinde degil de) Makdisi bi¢iminde kullaniyoruz. Simdi de Gue’nin Makdisi bi¢iminde kullanimina
kars1 itirazlaria bk: JA, sér. 9, t. XIV, p. 367. Zorda olsa buna dikkat ¢ekebiliriz ki, Sem’ani’nin
Kitab al-ansab’inda (ruk. Az. muz. I: 417b) yalniz Maksisi, (Mukkaddisi degil) seklinde zikredilmistir.
“&+” kelimesinin farkli anlamlar1 hakkinda bar. V.R.Rozen’mm Dva slova yazisina bk. Burada,
bazen Budizm terimine atifta bulunmak i¢in *“ 34> teriminin kullanildig1 gercegine dikkat ¢ekilmektedir.

62 Nersahi, izd. Serefa, 73.

63 Minayev, Svedeniya, 185 (po: Elphinstone, Account, 11: 122-214).

64 Nersaht, izd. Serefa, 73.
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Islam’in Maveraiinnehir’de ne derece yavas yayildigini en mitkemmel olarak Ner-
sahi’nin eserinden goriiriiz. islam’m en siddetli diigmanlar1 zenginlerdi: fakirlere, mescide
bir defa gelislerinde Araplar tarafindan ikiser dirhem tediye edilir ve bu suretle Islam’a celp
ve cezp edilirlerdi. Buhara’da ilin esasli mescit Kuteybe tarafindan 95/712-13 tarihinde insa
edilmigtir; 154/771 tarihinde ise, bu tilkede halkin ¢ogunlugunun miisrik olmasina ragmen
ikinci mescit/cami bina edildi.® Her halde Islam’m biitiin Maveraiinnehir’de hakim olmast,
bu iilkenin Araplar tarafindan kati surette zapt ve ele gegirilmeden 6nce vaki olmamis ve
once de gordiiglimiiz gibi, ancak IX. ylizyilin ortalarinda vukua gelmistir.

Islam’mn bu dénemde Tiirk halklar1 arasinda yayilmas: hakkinda sadece Yakit’ta
bilgi buluyoruz.®® Halife Hisam ibn Abdul-Melik (724-743) Tirk Sultanina® bir elgi gon-
dererek Islam’1 kabul etmesini talep etti. Elgi Sultana Islam inang esaslarini bildirdi. Bu-
nun tizerine Sultan huzurunda bulunan bir ordu numunesi tertip ettirerek terciimana dedi:
“Elgiye soyle, efendisine haber versin ki bunlar arasinda ne berber ne demirci ve ne de
terzi mevcut degildir. Eger onlar Miisliiman olurlarsa ve Islamyin kurallarma tabi bulu-

nurlarsa, o zaman onlarin yasamak i¢in ge¢imi nereden tedarik edeceklerdir?”’®

Bu doneme ait olarak tizere Maveratinnehir’de Hiristiyanlik ilgili bilgiye sahibiz.
En-Nedim sayan-1 itimat bir sahidin (iz)) sdzlerinden naklen Sogdian halkinin dialist
ve Hiristiyan oldugunu soylityor.®” Burada Miisliimanliktan hi¢ bahis edilmedigine gore,
biiyiik ihtimalle bu ifadelerin, Arap egemenliginin ilk zamanlarina tesadiif ettigi agikardir.
Nergahi” Buhara’da Arap kabilelerinden k> & mescidinin bulundugu mahallede vak-
tiyle bir kilise (5L s <L) bulundugunu yaziyor.

Bizzat Nesturilerin kendi kiliseleri tarihi hakkinda verdikleri bilgi bircok celigkiler
ve belirsizlikler doludur. Herat, Semerkant ve Cin metropolitliklerinin tesisini bir kisim
tarihgiler Patrik Salibzaha (701-02-729-30)’ye atif ediyorlar; digerleri ise, Sili (504),

65 Nersaht, izd. Serefa, 47, 48, 58.

66 Mu’cem, I: 839. <Rusga izd. oldu: “...Yak{t’tan yalnizca bir bilgi bulduk”. - Yu. B.>

67 <Rusca izd. Burada ve agagidaki yerde “Sultan”, “Tsar” (Car) oldu. - Yu. B.>

68 <Bu boliim hakkinda daha fazlasi bk. Marquart, Skizzen, 290-291. - S. K.>

69 Fihrist, I: 18. Bununla birlikte, “ s  son ek olan “ =S 3 ” kelimesine de atfedilebilir. En-Nesefi (Kandiya,
ruk. Az. muz. aa 574 ag, 1. 8 ve abb 574 ag 1. 3; her iki yazmada da “=$; 3 yazilidir.) bu sehrin
kurulugunu, Kuteybe’nin muasirt olan Semerkant krali ““ £, ” atifta bulunur. (Taberi’nin yayncilar
“4; ¢” okumay1 kabul etmektedir; ancak Cince y-le-tsya transkripsiyon gdsterildigi gibi “ £, s okunmalidur.
bk. Marquart, Die Chronologie, 8, Tomasek’e tarafindan- Sogdiana, 78); Kral bu sehri biraderine he
diye etmisti. Semerkant’mn Araplar tarafindan fethinden sonra Islam’a gegmek istemeyen aristokratlar
tahliye edilerek 6zel bir sehir kurma ihtimali yiiksektir; Buhara’da da ayn1 sey gerceklesti (Nersahi, izd.
Serefa, 47, 62). Sehrin Tiirkler tarafindan mesktin oldugu hakkinda an-Nedim’in agiklamalar1 Semerkant’ta
bir Tiirk siilalesinin icray1 hakimiyet ettigine isaret etmektedir ki, bu tarz telakki lehine baska taraflardan
da icray1 sehadet edilmektedir. Her yerde “ =G 37 okumak lazimdir. Bu sehir hakkinda daha fazla bilgi
icin bk. Barthold, Die altturkischen Inschrifien, 22. <Ayrica bk. Bartold, Tiirkistan, - nast, izd., I: 147.>

70 izd. Serefa, 62.
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tciinciisii ise Achai (411-415-16) mevzu bahis ediliyorlar.” Yul/Yule, Ahey/Achai ma-
rifetiyle Herat’ta bir Piskopos (metropolit degil) ve Sila marifetiyle ise Semerkant’ta bir
Piskopos tayin edildiginin bu acgiklamalardan anlagildigini ve halbuki bu piskoposlarin
Salibzaha tarafindan metropolitlige yiikseltildigini beyan ediliyor.”” Guidi’nin nesir etmis
oldugu Dogu-Siiryani piskoposlari listesinde anlagildig: sekilde Herat’ta esasen 430 sene-
sinde bir piskopos ve 588 senesinde ise bir metropolit bulunuyordu.

Patrigi Timotheus/Timofey (780-819) Hiristiyanligin, Araplara tabi olmayan Orta
Asya halklar1 arasinda yayilmasi igin olaganiistii emek sarf etmekte oldugu asikardir.
Misyoner Subhalesu mezkir Patrik tarafindan bahri Hazar sahilindeki iilkeye gonderil-
misti; miisartinileyh oradan i¢ Asya’ya dahil olarak Cine kadar ilerledi. Malumdur ki
Cin’de daha miladiden sonra 636 tarihinde A-lo-ben tarafindan tesis edilen Nesturi ce-
maati bulunuyordu.”™ Siiryani raporlarina itibar caiz ise, Patrik Timotheus, Hiristiyanlik
lehine imaleye basardig1 Tirk Hakani ile diger hiikimdarlardan nameler aliyordu.™

Orta Asya’da Hiristiyanligin kiiltiirel ehemmiyeti hakkinda bir fikir hasil edebil-

mek i¢in, Siiryani kilisesinin temel 6zelliklerini ele almak gerekir.”

Miladiden sonra V. yiizy1l sonunda, Sasaniler Nesturileri himaye ederek Nesturi-
ligin Farslar Hiristiyan arasinda yayilmasina askeri giigler katkida bulunmusturlar. Nes-
turiligin Iran’da egemenligi, Yakubilerin Bizans’taki hakimiyetleri ile ayn1 zamanda son
buldu. Imparator I. Yustin (518-527) Halkedon/Kadikéy Ruhban meclisinin mukarrerati-
n1 mevki-i meriyete vaz ederek, Yakubileri uzaklastirdi. O zamandan beri Pers krallarimin
onlar1 ezmek i¢in bir sebepleri yoktu. Cesitli kosullara bagli olarak tistlinliik, Yakubilerin
yanina, daha sonra da Nesturilerin tarafina kaymistir. Orta Asya’da Yakubilerin Pisko-
poslart ancak Sicistan ve Herat’® piskoposlarini tayin eden’” Patrik Marufi (Maruthas)
(624-649) zamaninda meydana ¢ikmuslardir. Ortodokslugun son izleri iran’da II. Hiisrev
(Hosrov)™ (590-628) zamaninda gaip oldu; ancak Arap Fiituhatindan sonra Ortodokslar
(Melkitler) yeniden Iran ve Orta Asya’ya akin etmege basladilar. El-Bir(ini zamaninda

71 Assemani Bibliotheca orientalis, III: 426. Kronoloji ile ilgili olarak, ¢ogunlukla Ilya Nisibinski’nin
kroniklerine dayanan Ebii’l-Ferec’in (Barhebraei Chro-nicon ecclesiasticum) kilise kronigi yaymimin
talimatlarini takip ediyoruz.

72 Yule, Cathay, prelim, essay, I: XC-XCI.

73 Assemani Bibliotheca orientalis, III: 478 sq. <A-lo-ban 636 yilinda degil de de 635 tarihinde Cin’e geldi
(bk. Chavannes, RHR, XLV: 124). -Yu. B.>

74 Assemani Bibliotheca orientalis, t. IIIT: 492.

75 <Daha fazla bilgi i¢in, bk. Bolotov, Iz istorii; Pigulevskaya, Bizantiya i Iran, 234-249; Ortiz de Urbina,
Patrologia. - S.K>

76 Barhebraei Chronicon ecclesiasticum, III, 126 sq.; Assemani Bibliotheca orientalis, I1: 420.

77 <Rusga izd. Oldu: “mafriana”. - Yu. B.>

78 Barhebraei Chronicon ecclesiasticum, I: 266-268.
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Merv’de bir Ortodoks metropolite tesadiif ediyoruz.” Kiliseye mensup ¢esitli firkalar
arasindaki miicadeleler, Arap hakimiyeti zamanina kadar devam etti. Araplar ¢cogunlukla
Nesturiler tarafini iltizam ediyorlardi. Nesturi Patrigi Uciincii Sabaresu (1062-1072)
zamaninda Halife tarafindan cikarilan emirnamede Yakubi ve Melkit piskoposlarinin
Nesturi katolikosuna merbut oldugu ve onun emirlerini ifa ile miikellef tutuldugu bildi-
riliyordu.®® Fakat o zamanlar Nesturilik hiikiimet tarafindan diger Hiristiyanlardan daha
ziyade ciddi ve ihtimam kar bir kontrole tabi tutuluyordu. 987 senesinden beri katolikos,
halife tarafindan - hatta piskoposlarin arzulari hilafina olarak - tayin ve himaye edildi.®' An-
cak 1142 senesinde katolikos tiglincli Ebedesu ile Maphrian Dionysius arasinda itilaf hasil
oldu ki, bu suretle, Nesturiler ile Yakubiler arasindaki miicadeleler nihayete ermis oldu.*
Iste o zamandan beri her iki kilise bagkanlar1 arasinda yekdigerlerine kars1 saygi belirtili
muamelatta bulunulmaktadir. Kezalik Mogollar zamaninda da Nesturiler, Katolikler muva-
cehesinde, diger Hiristiyan cemaatlerine karst hosgorii ile kesip temayiiz ederler.

Siiryani medeniyetinin esas amillerinin Fars kokenli oldugu hakkindaki hakikate
simdiye kadar pek az ehemmiyet verilmistir. Bu keyfiyet kismen 6zel isimler ile kabil is-
pat oldugu gibi, kismen de dogrudan dogruya Siiryani tarihgiler tarafindan teyit edilmek-
tedir: Persler alt1 Katolik idi: Papa, Sahdost, Maanes veya Magnes, Maraboht/Marabocht,

79 Birtini, el-Asﬁr’il-Békiye, izd. Zahau, 689; per. Zahau, 283.

80 Assemani Bibliotheca orientalis, I1I: 100.

81 Barhebraei Chronicon ecclesiasticum, IIT: 256.

82 Barhebraei Chronicon ecclesiasticum, 392.

83 Mosheym, priloj. Ne XII, 48. Dominikli Andreas de Lonjumello (ayn1 yerde, 51 ve sl.) tarafindan Latince
terciimesinde, Tuskul’un Piskopos Odo’in Papa IV. Innokente yazan raporunda miinderig olup Fransa’da
Aziz Lyudov’e hitaben gonderilen Mogol hanlarindan birinin mektubunda su ibare vardir: “Venimus
cum potestate et mandato, ut omnes Chri-stiani sint liberi a servitute et tributo, et angaria, et paedagogiis
et consimilibus, et sint in honope et reverentia, et nullus tangat possessiones eorum... Ita pracoepit, quod
in lege Dei non sit differentia inter Latinum, et Graecum et Armenicum, Nestorinum, Jacobinum, et
omnes, qui adorant crucem. Omnes enim sunt unum apud nos”. Nesturilerin Franciscan Rubruk ile olan
iliskisi dikkat c¢ekicidir. Onun seyahat notlarina bk. izd. Meselya - Rayta, 337: “Nestorini occurerunt
processionaliter nobis”; 339: “Magna multitudo chri-:stianorum hungarorum, alanorum, rutenorum,
georgianorum, hermenorum, qui omnes non viderunt sacramentum ex quo fuerunt capti, quia ipsi Nestorini
nolebant eos admittere; ad ecclesiam suam nisi rebaptizarentur ab eis. Nobis nullam mentionem fecerunt
super hoc: immo confitebantur quod Ecclesia Romana esset caput omnium eccle-siarum, et quod ipsi
deberent recipere patriarcham a papa, si vie essent aperte”. Nesturi sefirleri ve bizzat Mogol Hani
Gyuk’un (1246-1248) bilhassa Hiristiyanlara (agik¢asi, inanca/mezhebe bagli kalmadan) ibraz etmis
olduklari iltifat ve tevecciih dolaysilar gesitli milletlerin ruhanileri Mogol sarayina akin etmislerdi. Bk.
d’Ohsson, Histoire de Mongols, 11: 295 ve u Ciiveyni’nin Farsga teksti benim ¢alismamda: Tiirkistan,
I: 111. Ttim bunlar, Tim bunlar, Nestorileri diger kiliselerin hosgoriisiizliikkle suglayan Monte Korvi
no’nun sozlerini tamamen ret ediyor: “Nestoriani quidam Christi-anitatis titulum praeierentis, sed a
Christiana religione plurimum deviantes, tantum in-valuerunt in partibus istis, quod non permittant
quempiam Christianum alterius ritus habere, quantumlibet parvum Oratorium nec aliam quam Nestorianam
publicare doctrinam” (Mosheym, priloj. Ne XXXXIIII, 114 ve sl.). “Knigi o velikom hane” (Biiyiik Han
kitabinin) Katolik yazar1 Nesturilerin Monte Korvino hakkinda has ettikleri nefreti agiklamasi, bunun
Roma Kilisesi ile birlesmek iizere Nesturileri iknaa gayret ettigini ve aksi takdirde saadete ve kurtulusa
nail olamayacaklarini sdyledigini zikrediyor. (Jacquet, Le livre du Grant Caan, 69).
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Babuye/Babuaeus (ki ortodokslugun baslica miidafidir) ve 1. Aba (ki Sasaniler zamanin-
daki katolikoslarin en miithimidir. Bu son iki zat, Hiristiyanligin kabuliine kadar, Magam
idiler; bundan bagka Ferhad veya Afraat/Aphraates dordiincii asrin en mithim Siiryani
yazarlarindandir. Bundan sonra Narzes/Narses nezib Nesibis mektebinin miiessisidir.
Kutsal kitaplarin miitercimi ve Siiryani - Yakubi mezhebinin baglica miiessisi Filoksen
ve nihayet filozof Pavel/Paul (IV. yiizy1l)® Nesturi kiiltiiriiniin baslica merkezleri Nesi-
bis, Ciindisaptr ve Merv’dir. ilk zikredilen mahallede ilahiyat mektebi vardir ki, miies-
sisi Once gordiigiimiiz gibi bir Farsca isim tasimaktadir. Clindisapir’da tip mektebi Arap
tibbinin inkigafinda pek biiyiik bir ehemmiyet kazanmistir; Taberi’nin de bildirdigi gibi
Nesturiler bunu da Dogu’ya medyundurlar. Tkinci Sapur zamaninda (309-379) meshur bir
Hint tabibi Suz’a geldi; halk bu doktorun sanatimi 6grendiginden iran’da en iyi uzman
tabipler yetisti;*> Merv’in ise Sasaniler zamaninda bilinen kiiltiirel sehirlerinden biriydi.®

Stiryani kiiltiirii Arap doneminde de devam etti. Teologlardan baska burada filo-
zoflar, doktorlar, hukukgular, tarihgiler, dil bilimciler mevcuttur. Malum oldugu {izere
Nesturi tabipler biiyiik Arap doga - filozoflarinin hocalar1 olduklar1 gibi, Araplar Yunan
edebiyati ile istinaslarini da Siiryani terciimelerine medyundurlar. Hatta Halife’nin Nestu-
ri tabipleri bir dereceye kadar siyasi niifuza da sahiptiler. Bunun neticesi olarak halifeler
bazi madun memuriyetleri Hiristiyanlara da tevdi ettiler. Ancak Kilisenin ahlaki durumu
¢ok zayif halde idi. Kaba sefahatler ve adi ihtiraslar, yiiksek dereceleri (papazlara) isgal
edenler arasinda bile, siradan bir hareket oldu.

Burada, Orta Asya Hiristiyanligi igin pek biiylik bir ehemmiyeti haiz bulunmus
olan Nesturi asketizmine (¢ileciligine) birka¢ kelime ile nakl-i kelam etmek lazimdir.

V. yiizyilda Nesturi kilisesinde asketizme kars1 bir hareket baslad1 ki, bu hareketin
miisevvigi Barsumas idi. 485 senesinde ¢ikarilan ruhban meclisi kararlarina gore, Papaz-
lar nefislerine hakim olamadiklari takdirde izdivag etmek hakkini haiz olacaklardi. 499
senesi meclis-i ruhanisinde Patrikler ile piskoposlarin bir defaya mahsus olmak iizere
izdivag edebilecekleri takarriir etti; buna mukabil alelade Papazlara ise iki defaya kadar
izdivaca miisaade edildi. Bu sonuncu hak bilahare yalniz cismani rahipler i¢in mahfuz
kaldi. Buna mukabil daha VI. yiizyilda yiiksek riitbeli ruhanilere miiteveccih olmak iizere
izdivag aleyhine bir aksii’l-amel basladi. 545 tarihinde inikat eden Sinod meclisinde Pat-
rik Birinci Aba zamaninda (518-552) evlenmis olan zevatin piskoposluga veya Patriklige
intihab1 men edildi. Ayni asrin baslangicinda Filistin’de bulunan Filistin Rahibi Ibrahim
Misir’a gonderdi. Memlekete avdet ettikten sonra Ibrahim Misir tarzin1 numune ittihaz
ederek manastirlara daha ciddi diizenleme getirdi ve dahil etti; bundan dolay: “Kesislerin/

84 Biitiin bu agiklamalar, Barhebraei Chromeon ecclesiasticum’tan alinmistir.
85 Taberi, per. Nyol’deke, 67.
86 Istahri, 262.
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Papazlarin Pederi™®’

unvanini aldi; Zaten Kozma Indoplavatel, Orta Asya’daki her seyi
anlatiyor.®® Daha sonra Nesturilerde asketizm kuvvetle inkisaf etmistir. Sehristani®® de te-
sadiif ettigimiz firkaya gore Nesturiler arasinda 6zel sinif olarak “ibadet ehli” mevcuttur.
Bu sinif tam ve musaffa bir ruha sahip olmak suretiyle gokyiiziine yiikselmek ve cemal
ilahi ile gormek olmak ve bil-umum esrar ve gizliye infaz nazar etmek timidini beslerler

ve bu timitle bil-umum sehvani ve nefsani hazlardan ictinap iizere bulunurlar.

I

IX. yiizyilda fran’dan gelen Miisliiman Hanedanlar1 ortaya gikiyorlar. Horasan ile
Maveraiinnehir ve kismen de Bat1 Iran’da hiikiim siiren Samani Hanedani (874-999) aza-
mi ehemmiyeti haizdir. Bunlar, hakimiyetlerinin tarzinda Sasani hiikiimdarlarini numune
ittihaz etmislerdir. Lisan resmi, resmi vesikalarda da Farsca idi.** Bununla beraber Is-
lam héakim din olarak kaldi. Bununla birlikte, diialist mezhepleri daima takipgilere sahip
olarak devam etti. Memleket halki arasinda mevcut Zindiklar hakkinda yukarida bilgi
vermistik. Sasanilerin sukutu {izerine Maniheistler kismen Bat1 Asya’ya tevecciih ettiler;
bunlar Halife Muktedir zamaninda (908-932) yeniden Dogu’ya dogru uzaklagmaga icbar
edildiler. Ve bu defa Samaniler tarafindan ayni takibat ve baskilara maruz birakildilar. Ni-
hayet, Tuguzguzlarin®' hakani tarafindan kendilerine kars1 gosterilen himaye sayesinde,
bu takibattan kurtulabildiler. Bu zamandan itibaren Maniheistlerin reisleri Semerkant’ta

ikamet ederlerdi.”?

Samanilerin bdlge idaresindeki memleketlerde Hiristiyanlik hakkinda bazi bilgiye
sahibiz. Semerkant’taki Hiristiyanlar hakkinda 6zellikle Havkal’in* verdigi bilgi en mii-
himdir. Semerkant civarinda kain Savdar®™ Dag1 sehrin giineyinde tabiatin feyizli olmasi
ve havasinin saf ve hoslugu ile 6zellikle kesip iin salar; Sugd’un biiyiik bir kismi bu

87 Assemani Bibliotheca orientalis, I1I: 872-873.

88 Assemani Bibliothecaorientalis, 92: «Itemque apud Bactros, Hunnos, reliquos Indos, Persarmenos, Medos,
Elamitas, a<tque in tota Persidis regione Ecclesiae infinitae sunt Episcopi item Christianique populi
magno numero, Martyres multi, Monachi et Hesychastae». Assemani Bibliotheca orientalis, II1: 872.

89 Per. Haarbryukera, I: 267.

90 Makdisi, 335/12-13. Hamdullah Mustafa Kazvini Tarih-i Guzide’de diyor ki, Ahmet b. Ismail (907-914)
dindar oldugu i¢in resmi belgeleri Fars¢a yerine Arapga yazilmasini emir etmistir. (Nersahi, izd. Serefa,
101, Sefer’in bastig1, Tarih-i Guzide’den iktibas edilen Samaniler hakkindaki bahse ilave olarak vardir.).

91 Bu isim hakkinda asagiya bk.

92 Flugel, Mani, 105-108.

93 ibn Havkal, 372.

94 Zeravsan mantikasinin giiney hududunu teskil eden daglara boyle tesmiye olunurdu. Daha sonra (X1 y.)
Semerkant’in giineyinden bu daglara kadar olan biitiin havaliye bu isim verildi. Benim yazima bk. Hafizi
Abru,s. 15 (6zet/izvlegeniye iz Hafiz-i Abru) ve Babur-hame, per. Leydena -Erskina, 54 (burada Savdar’in
yerine Sadvar yazilmistir).
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iilkeden goriiniiyor. Dag, dereler ve meyve bahgeleri ile mestur olup suni surette sulan-
maktadir. Hiristiyan miistemlekesi ile manastir hiicreleri ve cemaatlerinin toplandiklar
yerleri buradadir. ibn Havkal burada Irakli birkag Hristiyan’a tesadiif etmistir. Bu Hiristi-
yanlar iklimin fevkaladeligi ve tabiatin bollugu dolaysiyla bu iilkeye gelmislerdi. Bu miis-
temlekenin ismi yazmalarda gesitli sekillerde gosterilmistir (> S o) ‘=J§>))).95 Bundan
baska Ibn Havkal, Yakuat,”” Taskent iilkesi hududunda (,Lad) i3 (s lal) 2,3) ismin-
de bir Hiristiyan miistemlekesi zikrediyorlar. Ayni bi¢imde bu isimde gesitli sekillerde
gbsterilmistir (Bk. nota 96 ve 97). Nihayet Istahri® Herat’ta bir Hiristiyan kilisesinden
bahis ediyor. Merv metropolitliginin ne derece mithim oldugu, BirGini’nin Horasan met-
ropolitini bir¢ok defalar katolikos isimlendirmesinden anlasilmaktadir. Bununla beraber
Hiristiyanlarin adedi ¢ok degildi. Makdisi’nin® verdigi bilgiye gore, Samanilerin egemen
ettikleri sahada pek ¢ok Musevi ve pek az Hiristiyan ikamet ediyordu.

Samaniler pek nadir olarak Tiirklerin memleketlerine sefer icra ederler, genellikle
kendi memleketlerinin miidafaasi ile yetinirlerdi'®. Yalniz birkag hem hudut sehri iskal
etmislerdi. Nuh ibn Esed (Halife Mu’tasim zamaninda, 833-842) vaktinde Araplar ta-
rafindan fetih edilip daha sonra tekrar gaip edilen Isficab'® civarini Tiirklerden ald1.'"
280/893-94 tarihinde Ismail ibn Ahmet Talas sehrini,'®® X. yiizyilda ise Samaniler Ferga-
ne hududunda bulunan Heftde (¢4 yedi kdy) mevkiini Tiirklerden aldilar.'*

Miisliman milletlerin Dogu Asya halklar ile ticari miinasebetleri, o zamanlar
pek ziyade, inkisaf etmisti. Semerkant’in Dogu kapisi Cin kapisi isimlendiriliyordu.'%
Cine giden ti¢ Tirk halklari: Guzlar, Karluklar ve Tuguzguzlarin'®® hakim olduklari

95 <Tirkistan’da V. V. Bartold Vazkerd okumay1 uygun gérdi. bk. nast. izd., I: 145. - Yu. B.>

96 IbnHavkal, 384/12: 5 Sy (5,505 0,505« S0y Koy S0) <bk. nast. izd., 1: 227 - Vinkerd. - Yu. B>

97 Mu’cem, III: 234/8: ,}(A

98 Istahri, 265.

99 Makdist, 323.

100  Kudame, <tekst, 262>; per., 204.

101  Simdi Cimkent sehri yakinlarindaki Sayram koyii.

102 Belazirf, 422.

103 Nersahi, izd. Serefa, 84.

104  Ibn Havkal, 396.

105  Ibn Havkal, 365.

106 Bu kabile ismi (Arapgast :¢3+) evvela Tagazgaz olarak okunmustur. Grigor’ev toguzguz = tokuz
uygur seklinde okunmasini teklif ettigi birgok alimler ile beraber Guye (yine VI cilt BGA) tarafindan
da kabul edilmistir. Ayn1 BGA’nin VII. cildinin girisinde (VIII) bu kabile unvanmn %" olmayip
“ 552" okunmasi hakkindaki Nyol’deke’nin miitalaas: vardir. Nyoldeke IX. yiizyilin sonuna ait bir
Pehlevi metinine istinat etmektedir. (881 yilinda yasayan Fars bas rahibi Menugehr’in bir mektubu,
- Epistles of Manuskihar, p. 329), Pazend yazis1 ile gayet agik olarak Tughzghuz seklinde yazilmistir.
Araplarin “_s,=” veya Guzlara ait herhangi bir kabile ile alakadar olup olmadigini gosterecek hicbir
malumat, bu zikir olunan metinde var degildir. Mamafih Orhan kitabelerinde Tokuz-Oguz tabirinin
kullanildig1 Nyol’deke nin noktay1 nazarini teyit etmektedir. Bk. Barthold, Die historische Bedeutung, 8
veidem, Die altturkischen Inschriften,28. <Mogolistan’n eski Tiirk runi tekstleri Tokuz- Oguz (Oguzlarin
dokuz- kabilesi) etnonimini okumaya imkan veriyor. Bu konfederasyonun basinda, 746 yilinda Merkezi
Asya’dakendiimparatorlugunuolusturan Uygurlarbulunmaktadirlar. 840-845y1llardaKirgizlartarafindan
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mintikalardan gegiyordu. {1k kabile yani Guzlar Bahri Hazar civarindan Isficab sancagina

(yaklasik Cimkent) etrafinda kadar olan yerlerde sakin idiler; ikinci kabile yani Karluklar
Fergane’deki Arap smirindan'®” Dogu’ya dogru otuz giinde seyahat edile bilen tilkede
sakindiler; tigiincii kabile yani Toguzguzlar ise Cine kadar olan geri kalan sahaya iskal
ediyorlardi.'® Elbette burada diger gogebe kabilelerde sakindiler; fakat bunlar ehemmi-
yetleri itibartyla bu zikredilen kabilelerden pek ¢ok kerede bulunuyorlardi.

Arabi Tiirkistan’dan Dogu Tiirkistan’a giden yolun ayrmtili tarifi [bn Hurdazbih ve

Kudame’de mevcuttur.!®®

Arap hattinin hususiyeti dolayisiyla sehir isimlerinin kiraati biiytik miiskiilat goste-

rir. De Gue kiraati sekliyle bu yolu tarif edelim:

Taraz sehrinden Agagi Nurjan (3 fersah)
Oradan Kasra-Bas (2 fersah)
Oradan Kul-Sub (4 fersah)
Oradan Cul-Sub'"? (4 fersah)
Oradan Kulan (4 fersah)
Oradan Birki (Merki) (4 fersah)
Oradan Asbara (4 fersah)
Oradan Nuzket (8 fersah)
Oradan Harancavan (4 fersah)
Oradan Cul (4 fersah)
Oradan Sagir (4 fersah)
Oradan Tiirk Hakaninin baskenti (4 fersah)
Oradan "' 55 (4 fersah)
Oradan Nevaket (4 fersah)
Oradan Pyanciket (4 fersah)
Oradan Suyab (4 fersah)

107
108
109
110
111

bozguna ugratilan Uygularin biiyiik cogunlugu Giliney Tiirkistan’a ve Gansu’ya go¢
etmigler ve orada kendilerinin 1050 yilina kadar devam eden devletlerinin kurmuslardir.
Arap ve Fars kaynaklarinda Tokuz -Oguz kavramim sadece Giiney Tiirkistan’in Uygurlarina
isaret eder. Bu iki etnonimlerin iliskileri i¢in bak: Minorsky. Tamim, 285-290; Hamilton, Toquz-oguz
Dogu Tiirkistan’daki Uygur devleti hakkinda bk. Gabain, Das Uigurische Konigreich. S. K.>
<Rusga’da izd. Oldu: “Misliiman”- Yu. B.>

ibn Havkal, 111-14.

ibn Hurdéazbih, tekst, 28-129; per., 21; Kudame, tekst, 205-206; per., 157-158.

Kudame’de bu sehir yok, Kul- Sub’tan Kulan’a kadar mesafe 4 fersah olarak belirlenmistir.

Bu ismin nasil okunacagi- bilinmiyor.
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Karavanlar, Suyab’tan 15 giin (Tiirk-posta 3 giin) i¢inde Ust Nurcan’a ulasir.

112

Bu caddenin hemen Kuzeyinde kumlu step baslardi; Giineyde (Iskenderiye) Dag
silsilesi uzanirdi. Kasra-Bas’da Karluklarin kig karargahi vardi; bundan pek az mesafe-
de Halaglarin kislaklar1 bulunurdu. Yolun sag cihetinde Kasra-Bas ile Kul-Sub arasinda
bir dag vardi ki, lizerinde yonca, sebze ve meyve verir ve nema bulurdu. Nevaket kadar
ehemmiyetli noktalar Kulan ile Mirki idi. Nevaket biiyiik bir sehir idi. Oradan dogru bir
yol yukar1 Nurcan’a giderdi. Suyab sehri ikiye inkisam etmisti: Kubal ve Sagur-Kubal.

Bu seyahat hattin1 Tomasek,'* de Goeje hakkindaki tenkit namesinde “De Muur
van Gog en Magog” miinakasa ederek, yukarida zikredilen Cin yollariyla beraber “Tan
Hanedani Tarihi” (Tan-su)’dan iktibas etmistir. S6z konusu, bu suretle, sehirlerin gergek

isimlerini tayin etmege calismig ve bir vech-i asti neticelere istihsal etmistir:

1) Taraz: Evliya- Ata’nin 5 fersahin giineyinde bulunan Talas/z’tir. (Araplarin za-
maninda burasi Selci olarak gosteriliyor).!*

2) Kasra-Bas, Sahname’de iki defa zikredilen Tirk kalas1 &L -G (Kagar-Basi)
olacak; Evliya-Ata mevkiinde olmasi agleptir/galiptir.!'s

3) Kulan (oY Y ) bugiinkii Tart1 mevkiidir; Cinlilerde bu yere Szyuylan olarak isim-
lendirilmektedir (Agpara’dan 70 li Bati’da, Dalos’dan 140 1i'*® Dogu’da).

4) Aspara (>»>!, Cince Osubolay) bugiin Caldavar’in bulundugu Asbara deresinde-
dir. Serefeddin’e gore Temur 1046 tarihinde Kulan daginin Dogusunda kain olan Aspura

kalasini yeniden insa ettirmistir.'"’

5) Nuzret basligi - Makdisi Nusket, Cince taranskribi Dunszyan, tarz tahririne gore
Tumket (=S ) okumalidir; Aksu kenarindadir. Thtimal ki bu giinkii Aksu’dur.

6) Cul (Jsr) bugiinkii Pispek’e tesadiif ermektedir. Residiiddin’e gore Cul''® ku-
zeyde Nayman ile giineyde Buri-Tibet arasindadir. Idirisi’nin bahis ettigi yol Fergane’de

112 <Bugiinkii- Kirgiz Ala daglar1 / Kirgizskiy hrebet>

113 Tomaschek, WZKM, Bd III: 103-108.

114 Arap kaynaklari acik gosteriyor ki, daglarda kain Selji sehri Taraz ticaret sehrinden kat’i ayridir. Bilhassa
bk. Makdisi, 274-275. Taraz’in bu giinkii Auliye - Ata’nin <giiniimiiz Cambul sehri> bulundugu mevkide
kain olmas1 muhtemeldir. Bu konuda ve ayrica takip eden istasyonlar hakkinda: Kallaur, dzet/izlojenniye
v MSOS, Jg. I, Abt. 2, 1898, 167; <bk. Kallaur, Auliyaatinsk bolgesinin antik yerlesimi>.

115  Kallaur’a gore Ahir-Tag harabelerinin yerindedir.

116  Tomasek’te bu surettedir; Tan-su yalniz 60°tir. (Yukarya bk., 269).

117 <Yani Almanca ¢evirisinde (Rusca’da izd., Bu ifade yoktur.); Burada, Tomasek’in incelemesinde
yer alan tarih hatalar tekrar edilmistir (WZKM, Bd I1I: 107). Timur, Subat 1405°te 61dii; Aspara kalesi,
1397/98 kisinda Timur Muhammed-Sultan’in emriyle yeniden insa edilmistir (Yukartya bk. 70). - Yu. B>

118  BuJul (kelime bildiginiz gibi, ‘step’ anlamina gelir), her haliikarda, Araplarin Jul ile higbir ilgisi yoktur.
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Aksiket’ten baslayarak alti giinde yiiksek bir gecidi olan Aleksandr/Iskender siilalesinde-
ki Kara-Kol’a ve oradan {i¢ giinde Cul’e miintehi oluyor.

7) Sarig yerine ('@L, Tiirkgede sarig/sar1), Cince Migo’ya istinaden Marg (¢im)
okunabiliyor.

8) Karluklarin Hakanlarinin bagkenti “Syuan Szan, Suy-ye-suy olarak adlandiri-
liyor ki, bil-umumu komsu devletlerinin tacirlerinin toplandigi merkezdir."" Suy-ye-suy
nehri Cu nehridir; Tokmak civarindaki bu giinkii harabeler bunun mevkiini gosteriyor.
Burada Hiristiyan Tiirklere ait bircok mezar taglar1 bulunmaktadir.

9) Suyab (Tomasek, JLS yerine £ veya LS Konak veya Katak) Issik-Gol’iin
Bati eteginde ug/aramlidir.'?

o=ty (Nuscan) yerine/igin, Tomasek ol (Barshan) tarz kiraatini tercih etmekte
ve Narm-Barskaun (yani yukart Sir-Derya/Seyhun)’un kaynak irmaklarindan birisinin
ismi ile birlestirmektedir. Civarinda bulunan dag ge¢idinin ismi de boyledir.'?!

Cince isimlerin Arapga ile karsilastirilmasi, oncekilerin - biiytik bir kisminin - VII.
ylizyilin ilk rubuna kadar irca edilmesine mukabil sonuncularin IX. ylizyilin nihayetine
ait olmas1 dolaysiyla, kesip miiskiilat etmektedir. Iki buguk asirlik zaman zarfinda ise,
sehir isimleri degistikten baska, kervan yollarinin istikametleri bile tahavviil edebilir.
Cinliler Kulan’dan Talaz’a kadar olan mesafeyi 60 li, Aspar’a kadar 70 li tahmin edi-
yorlar; Araplar ise ilk merhaleyi 17, ikinci merhaleyi 8 fersah olarak beyan ediyorlar. Bu
serait tahtinda Cin imlasina itimat etmek pek miiskiildiir. Simdilik en emini de Guye’nin
tarz kiraatidir. Bu kiraat, kesin olarak emin oldugu i¢in degil, belki bu kiraati kabul etme-
mek icin kafi sebebe sahip olmadigimiz i¢in, en uygun telakki edilmektedir.

Ismini bugiine kadar muhafaza eden “Mirki” yahut “Merke”nin mevkii tamamauyla
dogru olarak telakki edilebilir. Kendi ayn1 isimdeki nehrin kenarinda bulunan “Esbire/
Aspart” mevkii de muin olup bu giinkii “Caldavar”dir. “Cildivar” dan Merke’ye kadar
26 mesafe tahmin edilmektedir.'?> “Ibn Hurdazbih ile Kuddme de bir fersahin takriben 6
“verst” (6% km.) miisafi gelir. Nuzret mevkiinde vaziyetine gore Belovodsk™ (Aksu’nun

119 Yukarida zikredilen Cin seyahat yollarma bk. Bundan anlasildigima gore, Suy-Ye’deki sehir Suyab olup
Tiirk hakanlarmim merkezi ile ayni degildir.

120  Bu arada genel olarak Cu, Issyk-Kul golden hi¢ akmadi.

121  Tomasek’in bu noktay1 nazari simdi Fars yazar Gardizi (XI. y.) tarafindan beyan edilen halk istikaki/
etimoloji ile dogrulanmaktadir. Farsca tekst i¢in benim Otgyot o poyezdke v Srednyuyu Aziyu eserime
bk. 89, <per. - 113> “,,L sl &\-ﬂg—k?é)grb o b 0 (onlar araziye Barshan adini verdiler,
yani Fars hiikiimdar1). <Barshan okulusu, Mahmur Kasgarli’nin sozliigi ile nihayet teyit edildi.
(III: 308). - Yu. B>

122 MesafelerRusimparatorluguresmipostayolundanalinmistir. SPb., 1888, eklemelerle 1889,1890ve 1891y.
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Rusca ismi olup “Caldavar’dan 50 verst mesafedir.) yeriyle tevafuk etmektedir. Ciinkii
Velovodsk istasyonundan 40 verst mesafesi olan Pispeka’dan bir az daha Doguda yani 8
fersah daha az mesafede oldugu zan olunmaktadir.'** Saryg i¢in Tokmak civari gosterilmek-
tedir. (Tokmak Pispeka’dan 58 verst mesafededir.) Alt -Tokmak civarindaki “belde-i Hakan
et-Tirki” (Tokmak’tan 17 verst'>* mesafededir). Nevaket Cil -Arik civarindadir. (Alt- Tok-
mak’tan 26 Y verst mesafededir.) bu sonuncu sehir ileride gegecektir. Ibnii’l-Esir’de'?s bu
sehir 199/737 senesi altinda zikredilmektedir.

Arap cografyacilarinin zikrettikleri mesafe dogru oldugu takdirde, “Su-yap’m”'* Is-
stk Gol’tin pek ziyade Bati istikametinde bulunmast icap eder. “Cu” nehrinin yukart mec-
rasi ile “Barskaun” arasindaki mesafe on bes giinliik bir kervan yolu veya ii¢ giinliik posta
seyahati i¢in tamamiyla ehemmiyetten yoksundurlar.'?’

“Fergane” yukar1 Barshan giden diger bir yol vardir. Uzkent (Fergane’de)’den “Aka-
brya (Dag gecidi) kadar mesafe bir giinde gegilir; Akabe’den yiiksek bir tepede bulunan “At-
bag” sehrine kadar olan mesafede ayni miktardadir. Bu sehirden yukar1 Barsah’a alt1 glinliik
yol vardir. Bu sehirler arasinda meralar ve kaynaklar mevcuttu, fakat bir tek kdy yoktur.!?
Atbas sehri ayni isimdeki dag silsilesinden akan Atbas nehri lizerinde bulunuyordu ki, Rus
ve Cin sahas1 arasindaki huduttan uzak degildi. “Uzkent” ile “Atbas” sehri arasindaki mesafe
(200 verstten fazla), 6zellikle arazini daglik olmasi dolayisiyla iki giinliik seyahat miktarmdan
fazladir. Kudame’ye gore “Atbas”’m Tibet’ten (Tibet arazisinden) “Fergane” ve ‘“Barshan’-
dan'?® aym1 mesafede olduguna bakilirsa, burada bir hatanin olmasi pek muhtemeldir.

123 Daha sonra kendi gozlerimle gorebildigim gore Orta Cag’daki ticaret yolu bu giinkii posta yolunun biraz
glineyine gegiyordu. Pispek’ten bi az giineyde vaki olup, Hiristiyan maraz taslarinin da bulundugu
Alamedin kdytindeki harabeler eski Cul’un vaziyetini gostermektedir. Otgyot o poyezdke v Srednyuyu Aziyu, 25, 31.

124 <Almanca; Rusca’da gevirisinde de boyledir. izd. - 27.- Yu. B.>

125  izd. Tornberga, V: 1148; ayrica Taberi’de (II: 1593).

126 Taberi’de (II, 1441) pod. 103/721-22 g.

127 Arap cografyacilarmnin bilgileri gerek Tomasek tarafindan ve gerekse tarafimdan yanlis anlasiimistir.
Yukar1 Bershan, Issik-Ké1’iin giiney dogu sahilinde idi. Oraya en yakin yol (bu giinkii Tokmak’tan bir
az doguda) Cu nehri buyunca Buam <Boum> arasinda ve koliin giiney sahili boyunca Nevaket’ten gecti.
Diger bir yolda “Nevaket’ten Su yap arasindan kuzey miintehi olurdu. Bu sehir Cin kaynaklarma gore,
Cu’nun kuzeyinde bulunuyordu. 745 yilinda Cinliler tarafindan tahrif edilmis ve Gerdizi nin bir rehberde
arae ettigi vecihle bunun giineyinde Kastek ge¢idinin dogrudan dogruya kuzeyinde tekrar insa edilmistir.
Su yap’dan yukar1 bir sahane olan yol Kastek gecidi iizerinden bu ginkii Vernty, <simdi
Alma-Ata> ve oradan Cilik ve San-Tag lizerine olan yolun yanidir. Kervanlarin bu yolu 15 giinde
gectikleri hakkindaki malumat bu siiratle tamamiyla izah edilmektedir. bk. benim Otgyot o poyezdka
v Srednyuyu Aziyu, s. 89-90, 102, ve benim yazima Die altturkischen Inschriften, s. 18, Anm.
<Yukar1 Barshan hakkinda, detayli bilgi i¢in bk. Minorskiy, Zamim, 292 sq. N. F. Petrovskiy (baska
bir not) V. Bartold tarafindan yukarida tarif edilen rotanin ana noktalarmin belirlenmesine itiraz etti;
Bunlar (itirazlar Barthold tarafindan reddedildi) (Otgyot o poyezdka v Srednyuyu Aziyu, 29-30). - Yu. B>

128  ibn Hurdazbih, <tekst, 30>; per., 22; Kudame, <tekst, 208-209>; per., 160.

129  Kudéame, <tekst, 208-209>; per., 160. Agbasa’dam Arla vadisi arasindan ve Yasi1 gegidinden gecerek Uzkend’e
barildigini Timur tarihinde bahsedilmektedir. (Serefiiddin Yezdi,, per. Peti de lya Krua, I: 255-256;
kalkut izd. I: 256-258). <Cu nehri vadisinde ticaret yollarinin yonii ve erken ortagag yerlesimleriyle
ilgili yeni veriler i¢in bk: Bernstam, K istoriceskoy topografii, Kojemyako, Rannesrednevekoviye posleniya,
Ayrica bk. Euyev, Kitaysl,ye izvestiya, - S.K. >
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Araplarin Orta Asya halklar ile ticaret ettikleri baslica maddelerden birisi Ti-
bet’ten, Hindistan’dan, Cin’den, Tuguzguzlar’dan, Kirgizlar’dan ve diger mahallelerden
ticaret yapilan misk idi. Bunlar en makbulii ise Tibet miski idi.'*® Kirgizlar o zamanlar
Tuguzguzlar’in kuzeyinde sakin ederler; bunlarin sahasi, Ibn Havkal gore,”*! Tuguzguz-

lar’in Kimaklarin, Karluklarin, Guzlarin memleketleri ile ve deniz ile hem hudut idi.

Ticaret yollar1 iizerinde aymi zamanda dini propaganda gerceklestirildiginden
bu yollart uzun uzadiya belirlemek zaruretinde idik. Tiirklerin, ¢esitli diialist mezheple-
rin ve dzellikle Maniheistlerin propagandasina pek erken maruz kaldiklarini da gordiik.
Eger “Mes’udi”’ye itimat etmek gerekirse, X. yiizyilda “Tuguzguzlar Maniheizm’i kabul
etmislerdir."*? Fakat bu, diger bilgi ile uygun gelmiyor. Ibnii’l-Fakih'* Tiirklerin biiyiik bir
¢ogunlugunun zindik olduklarmi séyliiyor. el-Bir(ni'** ise, Dogu Tiirklerinin ¢ogunlugunu,
Cinlileri, Tibetlileri, ve Hintlilerin bir kismim1 Maniheist telakki etmektedir. Mes’udi’nin
sozleri su suretle anlagilmalidir ki, Maniheizm tam inkisafin1 yalniz -Tuguzguzlara tabi
olan- ve diger Tiirklerden daha medeni oldugu siiphesiz olan Dogu Tiirkistan’in mede-
ni halk nezdinde olmustur. Gogebeler ise bilakis yeni bir dini kabul ettikleri zaman daim
Samani adetleri ile dini nazariyelerinin gogunlugunu muhafaza ederlerdi. Zaten Arap seyya-
h1 Temim ibn Bahri’l-Muttavvi’i’nin'** seyahatnamesinden anlasildigi sekliyle Maniheistler
yalniz Tuguzguzlar’in merkezinde ¢cogunlugu teskil etmisler ve memleketin diger kisimla-
rinda ise Zerdiistliige salik bulunmuslardir. Uygur Maniheistleri kendi dinlerini Cin’e bile
yaydilar."*® Buna bakilirsa, dini propagandalarinin, kavmi yakinliklart olan diger milletler
tizerine kesin olarak higbir etki etmemis olmasi pek gegerli degildir.'*’

130 Yakubi, Kitabu 'I-Biilddn, 364-366; ibn Havkal, 387. Belki “ )7 yerine “ s =)\ okumak gerekir
Yakubi, Kitabu ' l-Biilddn, 365.

131  Ibn Havkal, 14,17-132.

132 Flugel, Mani, 387.

133 Ibnii’l-Fakih, 379.

134 El-Asér’il-Bﬁkiye, izd. Zahau, 209; per. Zahau, 191, Burada iltibas vardir; bu agiklama Budistlige taalluk
etmektedir.

135 Yakat, Mu’'cem, I: 840. Ayrica Kudame (tekst, 262; de Guye’de yanlis terclime, ayn1 yerde, 203). <Simdi
bk. Minorsky, Tamim (Arapga metnin yayini, ingilizce gevirisi ve yorumu). - Yu. B.>

136 “Istorii dinastii Tan / Tan Siilalesi Tarihi"nde (Tan-su) {akinf’in terciimesi nazaran (Sobraniye svedeniy,
I: 415), Uygur Maniheistlerinin (moni) evvela 806 yilinda Cin’e geldikleri beyan edilmektedir. (Ayrica
bk. Parker, 4 thousand years, 280); Ayni “Istorii dinastii Tan / Tan siilalesi tarihi”nde istinat eden Palladiy
ile Maniheistlerin daha V1. yiizyilda Cin’e geldikleri ve 768 yilinda merkez hiikiimet ile sehirlerde Uygur
moniler i¢in manastir insa edilmis oldugunu sdyliiyor. (Palladiy, Starinniye sled: hristianstva, 51).

137 Miiellif Arap kaynagindan gelen malumatin Cin kaynaklar1 ile mukayesesinden, bu gergege son yillarda
miinakasa olmakla beraber, Maniheistlerin Orta Asya tarihinde biiyiik bir rol oynadiklari neticesi
¢ikarilacagi fikrindedir. Bk. Grenard, Le Turkestan, 69, Cinlilerin “Muni” ismi ile Miislimanlar
isaret ettikleri hakkinda (Radlov, Kutadga bilik, izd. Radlov, I: LXIX), Savann’in mufassal olmakla
beraber nice makul olmayan beyanatina bk. (Le nestorianisme, 76) Manileri Hirstiysan telakki etmektedir.
<Temima [bn Bahr’in Tuguzguzlarin dini hakkinda verdigi bilgilerin analizi igin bk. Minorskiy, Tamim,
296.V.F.Minorski’nindiisiincesinegére, TuguzgazlarmiilkesindekiZerdiistlerhakkindabilgiolanaksizdir;
Temim ibn Bahr’in Budizm ya da Tiirki kabilelerin eski dini aklina gelmis olmas1 miimkiindiir. - Yu. B.>

145



Kocaeli ilahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

Simdi Hiristiyanliga gelelim: Hvalson Selguk’un “Mihail isminde bir oglu oldu-
gunu ve bunun Tugrul Bey’in pederi bulundugunu Prof. V. D. Smirnov’a atfen beyan
ediliyor. Bundan istinsah edilebilir ki, -Smirnov’ta ayni seyi sdyliiyor- Hiristiyanlik, Sel-
¢uklulart meydana ¢ikaran Guzlar arasinda yayilmisti. Ciinkii Miisliimanlar asla “Mihail”
ismini tanimazlar.'*® Smirnov’un bu tahmin Kazvini’nin Guzlarin agiktan a¢iga Hiristiyan
olduklarini sdylemesiyle kesb-i kuvvet ediyor, Kazvini'* Kimaklar memlekette bir ka-
yadan bahis ederek bu kaya icinde diz ¢cokmiis olan bir adamin ayak ve dizlerinin izleri
miisahede edildigini ve bundan baska bir ¢ocugun ayak izleri ve bir merkebin tirnak izleri
bulundugunu beyan ediyor. Guzlar bu izleri Isa’ya atif ediyorlar, [Acaba Misir’dan firar
bunun efsanevi sebebi mi?] ve onu takdis ediyorlar ve tapiniyorlardi.'*® Kimaklar Kar-
luklarin kuzeyinde Slavlarin arazisi ile Guz ve Kirgizlar arasinda yasarlardi.'*! Bundan

142 Bunla-

baska bunlarin memleketleri Giineyde Islam memleketleri ile temas ediyordu.
rin merkezi Talas (Taraz)dan 81 giinlilk mesafede idi.'"*® Kazvini’nin Kozmografyasinin
XII. yiizyilda yazildig: siiphesizdir. Fakat bu eser diger Arap miintahabatlar1 gibi bir¢ok
Anahronizm: takvimi yanhshklari ihtiva etmektedir. Bu yanlislardan birisi 6nce Islam’1
bir hayli zaman 6nce kabul etmis olan Guzlar’mn dini hakkinda verilen bilgidir.'"** Prof.
Hvolson’un'® kayit ettigine gore Hiristiyanlik siiphesiz -hi¢ olmazsa- kismen Nesturi-
ler vasitasiyla Dogu Tiirklerine gelmistir. Bu agiklamalardan acik olarak anlasiliyor ki,
Hvan’son burada da baska baska mezheplere sahip olan Hiristiyanlarin miidahalesi tah-
min etmektedir. Ger¢ekten Bizans misyonerleri, Bati komsulari Hazarlar {izerine de etkili
oldugu malum olan Guz’lara kadar vasil olabilmislerdi. Bundan bagka Guzlarin ayni bi-
¢imde Nesturi olmayan Hristiyanlarin bulundugu Harezm ile komsulugunu nazari itibara
almak lazim gelir.'*¢ Mayis’in dordiinde el-BirGni’ye!'¥” gére Harezm Hiristiyanlari “Giil
Bayrami”n1 kutlarlardi ki, bu merasimde taze giiller kiliseye gosterilirdi. Unvana gore
giine mahsusta Ilahin validesi loanna/Jan - Krestit/Batistin validesine bir giil gosterirdi.

138 Chwolson, Grabinschriften, 107. Yakat'un sozliiginde “%i> J-u\g-a Joae 7 isminde bir zattan
bahis edilmektedir. <Daha bk. Tdcu l-Ariis, VIIL: 119, 5. v. ) - Ornegin ZVORAO V. Rozena>

139 Zekeriya Kazvini, II: 394.

140  Zekeriya Kazvini, II: 395.

141  ibn Havkal, 14.

142 Makdisi, 274.

143 ibn Hurdazbih, <tekst, 28>; per., 20-21; Kudame, <tekst, 209>; per., 160.

144 Raverti, (Cuzcani, per. Raverti, I, 961) Guzlar (o!,¢) arasinda Huiristiyanligin (L. 5), Budistlerin ve
digerlerinin bulundugu hakkindaki malumat Tbn Hurdazbih’ye isnat edilmektedir. Ibn Hurdazbih’in
metbu metininde buna dair hi¢bir malumat yoktur. ('3 ) ve (L. 5) kelimelerinden anlasildig1 veghiyle
Raverti bir acem terciimesinden idtifade etmis olmalidir. Raverti tarafindan zikredilen fikra Gerdizi’de de
bulunmaktadir. (Eserime bk. Otgyot o poyezdke v Srednyuyu Aziyu, 91). ibn Hurdazbih’de de istifade
etmistir: Burada zikredilen “Guzlar” degil Tuguzguzlardir.

145  Grabinschriften, 107.

146  Bu konuda Istahri, 305.

147 el-Asér’il-Békiye, izd. Zahau, 296; per. Zahau, 292.
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Gaytona zamaninda'*® (XIV. yiizyilin bidayetinde) Harezm Hiristiyanlar1 Antakya Patrik-
ligine tabi idiler. Bundan su netice ¢ikarilir ki, bunlar Nesturi olmayip “Melkit” veya Yakubi
idiler. Ebt Diilef’e gore Guzlarin bir mabedi vardi, fakat derununda resimler yoktu.'*

Cikil kabilesi arasinda pek az Hiristiyan bulundugunu Ebi Diilef soylityor.”* Bu
bilgi Grigoryev’in®*! kayit ettigi gibi iki tiirlii anlasilabilir. Ya bunlarin memleketlerinde
az miktarda ecnebi Hiristiyanlar sakin idiler. Veyahut bizzat Cikil’lerin kii¢lik bir kism1
Hiristiyanligi kabul etmig bulunuyorlardi; her durumda bir digeriyle yakin baglanti ilis-
kilerde bulunmaktadir. Grigoryev Cikil’lerin ayr1 bir kabile oldugunda siipheleniyor. Zira
-sozlerine bakilirsa- Ebi Diilef’ten 6nceki Arap yazarlar bu kabileden hi¢ bahis etme-
dikleri gibi, tarih¢i yazarlarda yalniz Ebt Diilef’te mevcut bilgiyi zikir ve kayit etmekle
yetiniyorlar. Bundan baska “Arap yazmalarinda 6zel isimlere genellikle biiyiik 6l¢iide
tahrif edilmektedir. Ancak bir ulus olarak Cikiller, bir halk olarak Ibnii’I-Esir’de's? Sultan
Melik Sah’in 6zel parali askerleri seklinde mezkardur.

Cikil sehri, Arap yazisinin elverisliligi nispetinde Tiirk¢e 6zel isimleri bilyiik 6l¢i-
de dogrulukla nakil eden X. ylizyilin Arap cografyacilar tarafindan zikredilmemektedir.
Makdisi,'** Cikil’leri Taraz (Talas)’tan yarim mil mesafede olarak gosteriyor.

Talas’ta dahi Hiristiyanlar vardi, Emir Ismail 280/893-94 tarihinde sehri zapt ettigi za-
man, sehirdeki biiyiik kilise (£, ¢L.)S) camiye kalp edildi. Talas Emiri birgok dihkan ile
birlikte, Islam’1 kabul etti'*. Merki (Merke) sehrinin baglica cami vaktiyle kilise idi.'>

148  Hetum,gl.IV.Butarih¢ihakkinda, bk. Yule, Cathay, vol. I, prelim, essay, p. CXXXI ve Kitay/Hitay hakkinda
onemli bir baslik i¢ine alan, ibid., p. CXCV sq. Gayton’un eseri, 1671 tarihinde Brandenburg’da erken
bir tarihte basildi. Gaiton’un sozleri: “In armis sunt ferocissimi, qui vocantur Soldini, et habent propriam
linguam, literas atque ritum Graecorum, et modo Graecorum conficiunt corpus Christi, et sunt obedientes
patriarchae Antiocheno”.

149 Yakit, Mu’cem, IIl: 448; op. Yule, Cathay, prelim, essay, I: CLXXXVIII. Sonuncu durum,
belki de, Guzlarin Yakubi oldugu varsayimini lehinde konusuyor. Yakubi rehberi Filoksen, Kutsal
Ruh’un ve Isa’nin tasvirleri karsi ¢ikarak biitiin ikonlari kiliselerden uzaklastirdi (Neander, Allgemeine
Geschichte, Bd I: 573). Ve simdi Hint Yakubileri ikonlar1 red ederler. (Hunter, The Imperial Gazetteer
of India, V1: 243). <Hiristiyanligin Sir-Darya Guzlar1 arasinda yayilmasi hakkinda yeni bilgi yoktur.
Harezm’de Hiristiyanlik hakkinda. (O hristianstva v Horezme, bk. Tolstov, Novogodniy prazdnik,- S. K.>

150 Yakut, Mu 'cem, 111: 446. <Daha fazla bilgi i¢in bk. Abu Dulef, izd. Ror- Zauera, 19, 47.- SK.>

151  Ob arabskom putesestvennike, 27-28.

152 lizd. Tornberga, X: 114. <Dogru okunusu, agikca- ¢igil; 6rnegin bk. izd. t. 11, I: 578. - Yu. B.>

153 Makdisi, 274-275; “4=-= "kelimesi hakkinda ayni esere bk. BGA, IV (sozliik): 283. Goriiniise gore, Cikil
kabilesi ayn1 adi tasiyan sehir yakinlarinda degil, belki Issyk-Kul golii civarinda
yasadigi anlagiliyor. Benim “Otgyote o poyezdke v Srednyuyu Aziyu” eserimde Gerdizi nin sozlerine bk.
8. 9 o oL,

154  Nersahi, izd. Serefa, 84. Dihkanlik iran’da ve Orta Asya’da asalet unvanidir. Ornegin benim yazima bk.
Die altturkischen Inschriften, 9.

155 X yiizyilda “1.5™ kelimesi yalniz “kilise” (siir. ég&) veya sinagog (ibr.N0IJ)anlamina gelebilir;
Birtini’de sonucu anlamim almistir (el-Asar’il-Bakiye, izd. Zahau, 205).Tarihi kiyaslara nazaran
bir kilisenin camiye doniistiiriilmesi daha olasidir.
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Dogu Tiirkistan’da Hiristiyanliga gelince, Bay’da (=#) Hiristiyan bulundugunu
Ebt Diilef bildiriyor.'® Yul’un fikrince"” & =Bay Aksu ile Kuca arasindadir.

Islam bir taraftan Samanilerin fiituhatiyla diger taraftan ticari temaslarla yayildi.
Samaniler Guzlar ile Karluklarin bir kismini (takriben 1000 aile)kendi memleketlerinde
yerlestirdiler. Bunlar islam’1 kabul ederek hududu tecaviizlere karsi miidafaa ettiler.'s Bu
Tirklerin Makdisi’de mevzu bahis edilen Misliman Tiirkmenler olmas: muhtemeldir.'>
Miisliiman tacirler siiphesiz digerlerinden daha fazla idi. Bunlar tercihen ticaret¢i en mii-
him olan sehirlerde yasiyorlardi. Selci sehrinde (Tomasek’in'® ifadesine gore Kara- bura
ve yukar1 Talas kenarinda Kiimiis-tay dag1 gecidi yakininda) takriben 10.000 Isfahanlinin
sakin bulundugunu Makdisi'®! beyan ediyor. Ticaret yollarinda hemen her sehirde camiler
mevcut idi. Sehir halk: her ne kadar bilhassa miisriklerden terekkiip ediyor idiyse de bazi

162

noktalarinda Miisliimanlar galebe ¢almislardi.'®* Hakimiyet Hiristiyanlar elinde kaldig

yerlerde, Miisliiman tacirler vergiye tabi tutulmuslardi.'®3

v

X. yiizy1lin nihayetinde, Dogu ve Bat1 Tiirkistan’da egemenlikle hiikiim siiren ilek
Han veya Karahanlilar Hanedan1 idaresinde bulunan Miisliiman Tirklerin hakimiyeti in-
kisaf etti. Degin, Fren, Reno, d-r Bretsneyder'®* ve V.V. Radlov’un'® kabul ettikleri gibi
bunlarin Uygur mu yoksa Grigoryev'®® ve Lerh’in'% telakkileri sekilde Karluk mu olduk-
lart malum degildir. Bunlarin merkez idareleri Balasagun idi. Bu sehir Semiregensk civa-
rinda idi. Biz bu ismi 6nce Makdisi’de goriiyoruz.'s® XIII. yiizyilin Cin kaynaklarina gore
Balasagun Talasa dogru Almalik (Kulci civarinda) yolu iizerinde bulunup Verniy iizerin-
den ve Kazlik/Kastek gecidi ortasindan Cu 1rmagi'® iizerinde bulunan Tokmak sehrine
vasil olur. Verniy’den Pispeke giden bu giinkii yol ancak 1871 tarihinden'” itibaren

156 Yakat, Mu'cem, I11: 450.

157  Cathay, prelim. essay, I: CXC. Bay mevki, Tarim’in kuzey akimi Muzart-Darya’da bulunur.
158  Ibn Havkal, 391.

159  Makdisi, 274.

160  WZKM, Bd I1I: 106.

161  Makdisi, 275/8.

162 Makdisi, 275/16.

163 Zekeriya Kazvini, II: 411; ibnii’l-Esir, izd. Tornberga, IX: 322.

164  Researches, I: 252.

165  Kutadgu bilig, izd. Radlov, I: LXXVIIL.

166  Karahanidi/Karahanlilar, 59.

167  Sur les monnaies, 420

168  Makdisi, 275. Makdisi, Balasagun’u “niifuzu ¢ok, biiyiik ve zengin bir sehir” olarak nitelendiriyor.
169  Kostenko, Tiirkistanskiy kray, 163.

170  Brefeohneider, Researches, IV: 18.
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mevcuttur. Buna dayanarak her ne kadar Yakat’a'”' gore Farab veya Otrar sehri Sag’tan
uzakta Balasagun civarinda bulunuyor ise de Balasagu’nun ibn Hurdazbih ile Kudiame’de
bahsi gecen Belde Hakan et-Tiirki ile aymi oldugu hakkindaki Grigoryev’in'? fikrine isti-
rak mecburiyetinde kalacaktir. Semirecensk X. yiizyilda Karluklara aitti. ibn Hurdazbih ile
Kudame’ye itimat caiz ise, merkez idaresi Cu kenarinda degil Evliya Ata’da Aleksandr sil-
silesinden Bati nihayetinde bulunuyordu.'” Uygurlar, Balasagun’un tesisini bizzat kendile-
rine atif ederler.'™ Karluklar’in arazisinin Uygurlar tarafindan zapti hakkinda bilgi mevcut
degildir. Fakat On Tuguzguz’un Yiiz Karluk ile basa ¢ikabilecegi hakkindaki Kudame’nin
sozlerinden'” de anlasildigi sekilde Karluklar ile Dogu komsulari arasinda miisademeler/
catigmalar vuku bulmustur. Diger taraftan Karahanllar hiikiimetlerinde higbir Uygur’a
tesadiif etmeyiz. Buna mukabil Karluklar Guzlar’in Selguk arazisinde oynadiklari ayni
rolii Karahanlilar hitkiimeti dahilinde de oynamuslardir.'’® Bu mesele esasen simdilik bizce,
kabul edilebilir bir hal gibi goriinmektedir.'”” Her halde, Karahanlilar hakiki Uyguristan
(Bu giinkii Turfan ve Urumgi’nin kain oldugu mahalleler) iizerine pek miskiilatla hakim
olabilmislerdir. Aksi takdirde Uyguristan’da Islam’1 nesir etmeleri lazim gelirdi. Her halde
Uygurlar XIII. yiizyilda bile Miisliimanlarin imansiz hasmu idiler.!”®

Bu siilalenin ceddi evveli Kara-han, Ibnii’l-Esir’in'” hikdyesine gore bir sahsin
rityada kendisine Tiirkce emir ettigini gérerek islam olmustur. Haleflerinden biri olan
Bugra-Han 389/993-94 tarihinde'®® Buhara’y1 zapt etti. Fakat ayn1 senede geri ¢ekilme-

171 Karahanidi/Karahanllar, 21.

172 Mu’cem, I1I: 833. Bu, Yakat’un kendisinin sozleriyle ¢celismektedir (ayn1 yerde, I: 708). Cilinkii Balasagun
Kashgar’dan uzak degildir.

173 Cinlilerinsozlerinegore, Karluklarmmerkezi/bagkentidaha766’danberi Chunehrininiizerindedir(Bigurin,
Sovraniyesvedeniy,l:372;ayricabk. Marquart,Die Chronologie,25).Auliye-Atayakinlarindakialankislak
olmaktanziyadeyaylakolmayauygundur; SyuanTszan’agoreburasiHan’inyaylagiimis.(SyuanTszan, per.
Jyul’ena, I: 14). Kirgizlarmn kis ordugahlari yalniz Talas’in asag1 mecrasindadir.(Kostenko, Tiirkistanskiy
kray, I: 266).

174  Balasagun’un tesisi hakkindaki Uygur kaynag: “Ciiveyni’nin “Tarihi Cihangusa”sinda vardir. Radlov’un
metni ve terclimesi- Kutadga bilik, izd. Radlov, XLV. Bu efsanenin hakikaten Semireci’deki Balasagun’a
ait oldugu keyfiyeti pek siiphelidir. Ciiveyni’nin ifadesinden de anlasildig: iizere efsaneye ihtiva eden
Tas Mogolistan’da Orhon’da bulunmustur. Galiba Ciiveyni sehven Balgasun (sehir) ismini Balasagun
ile karistirmustir.

175 <Tekst, 262.>; per., 203.

176  Ibnii’l-Esir, izd. Tornberga, XI: 54-56.

177  <O. Prisyak’in son ¢aligmasina goére, Karahanlilar Garahanlylar hanedan: Garluklar olmustur. Garlik
kabilesinden Cigiller (Jikil) we Yagmalar 6zelliklede devlette yonetici durumu sahip olmusturlar. Bk:
Pritsak, Von den Karluk, 270-285; idem, Die Karachamden, 21-23.- Yu. B.>

178  Ciiveyni’nin ayni agtklamalarma bk. (Kutadgu bilig, izd. Radlov, I: XLVIII). Burada Karahanhlarin
Guz olmalar1 ihtimalinden da bahis edilmistir. Bu goriis Nesri’ye istinat ederek Gutsmid tarafindan
paylasildi (Kleine Schriften, Bd III: 227, 239).

179 izd. Tornberga, XI: 54. <Bogra-han Hasan (Harun) b. Siileyman oglu degildi, Karahanlilarin ilk haninin
torunu olan islam’1 kabul etti; asagiya bk, 506. - Yu. B>

180  Ibnii’l-Esir’de de boyledir; daha erken ve giivenilir kaynaklara nazaran Rabiu’l-evvel 382/ May1s 992 y.;
(Beyhaki, zd. Morleya, 234; ayni tarih, benim Tiirkistan’da Gerdizi’nin de vardir, I: 12).
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ge mecbur oldu ve sonra vefat etti.’® Onun halefi {lek-Han'®> 389/999 senesinde Ma-
veraiinnehir’i kesin olarak fatih ederek Samanilerin hakimiyetine nihayet verdi.'®® Ilek-
Han miilhit Tiirkler aleyhine cihat ilan etti.’®* Tbnii’1-Esir'ss Tiirklerin kitle kitle Islam’1
kabul edislerini Safer 435 (9 Eyliil-8 Ekim 1043) tarihine irca ederek 10.000 ¢adir halki
(Ebii’1-Fida,'*¢ gére 5000) Islam’1 kabul etmis ve 20.000 inek (hayvan) bu hadiseye kutla-
ma adina kesilmistir. Bu Tiirkler yazin Bulgarlarin memleketinde Kisin ise Balasagun etraf-
larinda gogebelikle yasarlardi. Bu tarihten bir az 6nce Selguk ordusu ile Guzlardan ayrilarak
Islam’1 kabul etmis ve dindaslarini millettaglarina kars: miidafaa i¢in meydana ¢ikmus idi.
Guz Hakani Cend sehrinde (Sir-Derya kaynag1 yakininda) sakin olan Miisliimanlardan ciz-
ye almigti. Selguk bunlari bu cizyeden kurtararak Tiirk valisini uzaklagtirdi.'s’

XI. yiizyildan beri Hiristiyanligi Dogu Tiirkistan’da Islam’a nispetle miinhasi-
ran mevkisizde kaldig1 ve yalniz Tyan -San’in kuzeyindeki saha dahilinde yasayan Hi-
ristiyanlarin Bugra Han ile haleflerinin din miicadelelerinden pek az etkili olduklarin
Vambery tahmin etmektedir.'® Bununla birlikte Hristiyanlarin Kara Haniler hiikiimeti
zamaninda baskilara maruz kaldiklar1 goriilityor. Veya hi¢ olmazsa Hiristiyan yazarlar
bdyle bir baskilardan bahis etmiyorlar. Semerkant Nesturi Metropolitliginin merkezi
olarak kalmigt1.'® Ara sira diialistlerin niifuzu kendini gosteriyordu. Karahanlilardan Se-
merkantli Ahmed Han zindiklarin mezhebine tabi olduklari i¢in hatta hayatini gaip etti
(488/1095).1° 1043 senesinde sonra yalniz Tatarlar ile Cinlilerin (Kitanlar) misrik olarak
kaldiklar1 hakkinda Ibnii’1-Esir’in beyanati siiphesiz miibalagalidir. Bu tarihginin zamani-
na kadar hatta Bat1 Tiirklerinin bile tiimiiniin Islam’1 kabul etmedigini gérecegiz.

Keraitlerin Nesturi tacirleri vasitasiyla Hristiyanligi kabul etmesi keyfiyeti, 1007
tarihinde vaki oldu. Bunun iizerine Merv metropoliti Mogolistan’a rahip gonderdi.'"!

Karahanlilarin hakimiyeti zamaninda memleketin dahili ¢ekismeler ve miicade-
leler iginde ¢alkanmakta oldugunu Ibnii’l-Esir bircok defalar bildirmektedir. Han Sere-
fi’d-Devle (435/1043-44 senesinde Kasgar, Balasagun ile diger miitebaki memleketlerin
ylice hakimiyetini kendi uhdesinde muhafaza etmekle beraber hiikiimeti akrabasi arasin-

181  Ibnii’l-Esir, izd. Tornberga IX: 68-70.

182 <Nasr b. Ali, Buhara’nin ilk fatihi torunudur. “Ilek Han” lakabin kokeni (yanlis) hakkinda bk. asagida,
520, prim. 1- Yu. B>

183 Ibnii’l-Esir, izd. Tornberga, IX, 1105. bk. yine Rozen “Rasskaz Hilalya as-Sabi, V. Rozen Hilalya as-Sabi
(XL y.) Buhara’nin yikilistyla ilgili ifadelerini bu eserde nesir ediyor. (po puk. Brit. muz. Add. 19360).

184  Ibnii’l-Esir, izd. Tornberga, IX: 169.

185  Ibnii’l-Esir, izd. Tornberga, IX: 355-366.

186  Muhtasar, 111: 120.

187  Ibnii’l-Esir, izd. Tornberga, IX: 322.

188  Das Tiirkenvolk, 325.

189  Ebii’l-Ferec, 1046 tarihinde Semerkant metropoliti tarafindan katolikusa hitaben yazilan bir mektuptan
bahsediyor. (Oppert, Presbyter Johannes, 91).

190  ibnii’l-Esir, izd. Tornberga, X: 165.

191  Bukonuda bk. Oppert, Presbyter Johannes, 88-90.
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da taksim etti.'”> Karahanlilar bu hadiseden pek az sonra Selgukilerin kendi tizerlerindeki
hakimiyetlerini tasdike mecbur oldular. XII. yilizyilin bidayetinde Sultan Sencer Semer-
kant’ta hanlar azil ve nasip ediyordu.'”® Selgukiler hakimiyeti 1141 tarihinde Sencer’in
ordusu maglup eden ve Karahanlilari taht-1 tabiiyete alan Kara Hitaylilar tarafindan ma-
hiv edildi. Hitay arazisinin'* sahas1 Bati’da Hazar denizine kadar Dogu’da ise Gobi ¢olii-
ne kadar uzaniyordu. Dogu ve Bati iilkesi Kara Hitay siilalesinden Gorhan ile bir nevi tabi
miinasebati idame eden hususi dere beyler marifetiyle idare ediliyordu. Karahanlilarda
Maveraiinner’de ayn1 mevkii isgal ettikleri gibi Harezm Sah ile Karluk hanlar1 da Semi-

regensk ve Uygur Idikut’un kuzey kisminda ayni vaziyette bulunuyorlardi.'*

Kara Hitaylarin istilast o iilkesinin kiiltlirii icin faydali idi. Yar1 vahsi kabilelerin
dahi Kara Hitay ordusunu teskil ettigini de siiphesizdi. Fakat bizzat Hitaylar 6nce Cin
medeniyetinin biitiin semerelerini yararlanmiglardi. Gorhanlari - (Cinliler ona Yelyuy Das
Miislimanlar, cnis s 5 gt 93 onie 8 52,\b)1% derlerdi- tebaasi nezdinde biiyiik itibara maz-
hard1. Talan ve siddeti tebaasina yasaklamigti. Yalniz zina mucip ceza degildi."”’” Kidanlar
sehirleri tahrip etmezlerdi. Bilakis yeni sehirler tesisine ¢aba harcarlardi. Ciiveyni'® son-
ra kesip marufiyet eden Emil (bugiinkii Cugucak civarinda) sehrinin tesisini onlara atif et-
mektedir. Herhangi bir sehri zapt ve ele gegirdikleri zaman, halki soymazlardi, bilakis her
bir evden birer dinar alirlardi. Birinci Gurhan tek bir kumandanin emri altinda kesinlikle
100 siivariden fazla vermedigi gibi memleketini de taksim etmemisti.!” Miiteakip zaman
zarfinda hiikiimet Kitanlarin eline diistii. Fakat Tiirk ve Mogol gogebelerinin hiikiimetleri
hilafina olarak devlet halinde inkisama maruz kalmadi. Ibnii’l-Esir’de gériiyoruz ki, ser-
kes gogebeleri ziraata aligtirmak igin ¢aba ve gayrette bulunuyordu.?®

192 Ibnii’l-Esir, izd. Tornberga, IX: 356.1bnii’l-Esir’in buifadelerihi¢ olmazsakati degildir; oncekikaynaklarin
(0zellikle Utbi ve Beyhaki) verdikleri malumata nazaran Karahanllarin saltanati daha pek ¢ok zaman
evvel kasgar’da hiikiimet siiren siilalenin hiikkiimdarinin niifuzunu daim tasdik etmeyen birtakim
hiikiimetlere inkisam etmistir. Serefii’d-Devle (gercek ismi Arslan Han Siileyman b. Yusuf idi) evvele
evvele emir vaki olan devletin inkisamini teyit suretiyle tervi¢ ve tasdik etmisti. Daha fazla tafsilat
icin Tiirkistan kitabima bk. <nast. izd., I: 315-385. 1043-44’de Karahanlilar Devletinin iki bagimsiz
Kaganaya déniisiimii- dogu ve bati- asagiya bk. 520, not. 2- Yu. B.>

193 ibnii’l-Esir, izd. Tornberga, XI: 54-55.

194 Orhan kitabelerinin gosterdigi gibi bu kabilenin hakiki ismi “kitay” veya “kitan”; bk. Radloff,
Die alttiirkischenInschriften, Zweite Folge, 39.

195 Idikut unvani hakkinda, Kutadga bilik’e bk. izd. Radlov, I: (vvod) XXVII, XXXIX. Ciiveyni’ye gore,
Kasgar’da da ayrica bir han vardi. <Bk:> ruk. Publ. b-ki IV, 2, 34, 1. 22; d’Ohsson, Histoire des Mongols,
I: 170. Kaskar’da Karahanlilarn bir subesi icray1 hiikiimet ediyordu. Bk. Tiirkistan kitabima I: 132-133.

196  Nersami, izd. Serefa, 242 (Mecma’ et-tavarih’tan; <bk. nije, 293, prim. 207>); Ciircani, per. Raventi, II: 913.

197  ibnii’l-Esir, izd. Tornberga, XI: 57.

198 Ruk. Publ. b-kiIV: 2,34, 1. 130. Ciiveyni’nin d’Osson’dan naklen terctimesine bk. (Histoire des Mongols, 1:442).

199 ibnii’l-Esir, izd. Tornberga, XI: 56-67.

200  [bni’l-Esir, izd. Tornberga, XI: 205. Gariptir ki, baska bir yerde (Ibnii’l-Esir, izd. Tornberga, XII: 171) Tbnii’l-
Esir Kidanlar1 gogebe olarak nitelendirmektedir.
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Tiirklerde ziraat ve sehir hayati hakkinda X. yiizyil islam cografyacilarinin verdik-
lerinden daha ayrmtili bilgiye Idrisi’nin eserinde tesadiif ediyoruz. Fakat bu bilgi maalesef
karma karisiktir. Malumdur ki, Idrisi’nin eseri sirf miintahabat/segmeler mahiyetindedir.
Biitiin Arap miintahabatlarinda oldugu gibi, degisik zamanlara ilgili olan bilgi kesinlikle
yekdigerlerinde agik bir siratta/yolda tayin edilemez. Bundan bagka, 6zel isimler taninma-
yacak derecede tagyir edilmistir. Idrisi’de Kitanlar zikredilmemistir. Fakat Grigoriv’in!
epeyce takdir ettigi sekilde Idrisi Kitanlar1 kendinden 6nce gelen cografyacilardan biis-
biitiin baska tarzda tasvir ettigi Kimaklar1 ile karistirmis olmahdir. Eba Diilef’e?*? gore
bunlar hayvan derilenden ¢adirlarda yasarlardi. Memleketleri yar1 siyah ve yar1 beyaz
iiziim yetistirirdi (?). Altin ve miicevherata sahiptiler. Yagmur yagdirmak i¢in hususi bir
taslar1 da vardi. Ne bir hiikiimdara ve ne de bir mabede sahiptiler. Idrisi’ye*” gére Kimak
hiikiimdari altin islemeli elbise giyer. Altin tag tasir ve senede dort defa halka goriiniirdi.
Hiikiimeti birinci bakan idare ederdi. Saraylar, biiyiik binalar ve eglence yerleri mevcuttu.
Hiikiimdar dirayet ve azameti ile taninmisti. (Bunlar pek cengaver olup hemen daima
komsular1 ile miicadelede bulunduklari bir yerde mezktirdur).?** Merkez idaredeki halk
ihtiyagtan variste olduklari gibi biitiin memleket dahilinde en zengin ve en miireffeh bulu-
nuyorlardi. Sehir demir kapilar ile donatilmis olan kuvvetli surlar ile muhat idi. Biiyiik ve
seci’ bir ordu tarafindan miidafaa ediliyordu. Kibar halk kirmiz1 ve sar1 renkte ipek elbise
giyerlerdi. Fakat elbise tasimak hakkinda yalniz biiyiikler sahip idiler. Sokaklar, pazarlar
ve evlerin biiyiik bir kismi suyollari ile donatilmis idi. Halk Sabii dinine (sl cz5) salik
idiler. Giines ve melekleri (:).))) de tapiniyorlardi 2%

1145 senesinde Nesturi hiikiimdar1 “Presvitera loanna”nin Miisliimanlar1 Doguda
baskiyla “Sami biraderleri”? maglup ettigi haberi Avrupa’da duyuldu. Bu haberin yay1l-
masina sebep, Yelyuy Da-Sa’nin Sencer’e karst muharebesi idi. Fakat bundan Yelyuy-
Da-Sa’nin ve Kitanlarin Nesturi olduklart neticesi ¢ikarilmamalidir. Biiyilik bir ihtimal
Nesturiler Yelyuy-Da-Sa’y1 ayn1 zamanda Keraitlerin hani ile karistirmislardir. Karait
devletinin kurucusu Van Han’1n biiyiik pederi Merguz Han idi. Bu zatin Yelyuy Da-Sa’nin
muasirt olmasi kronoloji itibariyle pek miimkiindiir. Gorhan’in ordusunda bazi Hiristi-
yan unsurlarin mevcudiyeti dolayistyla Nesturilerin bunu kendilerince bilinen Hristiyan
hiikiimdar ile karistirmalart da miimkiindiir. Eger biitiin “Kitanlar” Hiristiyan olsalardi.
Bu hadise Hiristiyan ve Miisliiman tarihgiler tarafindan zikredilirdi. Ibnii’l-Esir®”’ birinci

201  Arab gezgin hakkinda bk. 31.

202 Yakat, Mu'cem, I11: 448. Ayrica bk. Yule, Cathay, prelim, essay, [: CLXXXVII.

203  per. Jobera, 11: 222-223.

204 per. Jobera, 1: 501.

205  ldrisi, baska yerlerde (per. Jobera, 1I: 221) Kimaklerin inangsiz/miilhit ve atesperest olduklarini, onlarm
arasindaki bazi kimselerin imandan ar1 olduklarini, otlarla beslenip ormanlarda yasadiklarini sdylityor.

206  Tekste: “Persarum et Medorum reges fratres Samiardos dictos” (bk. Oppert, Presbyter Johannes, 13).

207  izd. Tornberga, XI: 56. Aymi yerde Kitan krallarmin uzun bir pege tasidiklari soyleniyor.
(Ol 5 iz dl). Mecmau t-tevarih’in yazari (XVL yy. sonu) ilk Gurhan’in Mazdakitlerde oldugu
gibi miilkiyet ve kadin ortakligini tanidigini soyliiyor. (Nersahi, izd. Serefa, 242). Kesif ettigime gore
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Gurhan’in Maniheist oldugunu séyliiyor. Halbuki Idrisi’nin Kimak asilzade kainin ki-
yafetleri hakkinda verdigi bilgi daha ziyade bu dilege isaret etmektedir. Miisliimanlarin
daha sonra bu dilegi kabul etmesen Kitan tarz kryafetinin kabulii ile alakadar oldugunu
daha asagida gorecegiz. Bu keyfiyet nazar itibara almirsa, Oppert’in**® “Presviter {oan-

[
T

na” isminin Gurhan’mn “r” sinin siik{ituyla hasil oldugu fikrinde oldugu anlasilir. (Oppert

Korkhan okuyordu. Ibnii’l-Esir ise genellikle o= 33 yaztyor). Bu cihet kabil-i miidafaadir.

Diger taraftan Ritter*”

gibi bu ismi onun Han (Cince Van - Han) kelimeleri ile agiklamak
miimkiin degildir. Zira Potye nin*'° kayit ettigine gore irsen intikal eden bu unvani ancak
Kerait hiikiimdarlarinin en sonuncusu tagiyordu. Semiregensk kitaplarindan ¢ikardigimiz
sonuca gore birgcok Hiristiyan Tiirkler biri Tiirk digeri Hiristiyan ismi almak tizere iki
isim tasirlardi. Bunlarin herhangi bir sebepten dolay1 6zellikle yayilmig olan Hiristiyan
isimlerini segmeleri tabidir. loanna ismi Keraitler zamaninda Tiirklerin Hiristiyanlig1 ka-

bul ettikleri Patrikin ismi olarak bdyle bir rol ifa etmis olabilir.

Kitanlar tipk: Cinliler gibi biitlin dinleri ayn1 suratla himaye etmislerdir ki, bunlarin
arasinda Islam da vardir. Miisliiman tarihciler Gurhanlarmn?'! adaletini bilhassa medh ve
sena eylemektedirler. Ozellikle bu keyfiyet gésterir ki, Gurhanlar kesinlikle Nesturi degil
idiler. Bununla birlikte Miisliimanlar hakim mevkilerini elden ¢ikarmak mecburiyetinde
kaldiklar1 halde, diger dinlerin taraftarlar1 ise Miisliman taassubundan masun kalmis-
lardir. Bundan dolay1 Hiristiyanlik dahi burada Karahanlilar idaresinde daha ziyade ser-
best olarak yayilabilmistir. Gurhanlarin merkez idarelerinden biri olan Kaggar’da Petrik
II. ilya (1176-1190) bir Nesturi metropolitligi tesisi etti.2'> Merkez idarelerden biri de
Balasagun idi. Amr’in Piskopos cetvelinde Kagsgar metropoliti ayn1 zamanda Nevaket
metropoliti olarak da gosterilmektedir.?’* Bundan dolay1 Semiregi, Kaggar metropolitli-
gine tabiydi. Hiristiyanligin hakim siilale lizerine olan etkisine gelince Yelyuy-Da-$a’nin
haleflerinden son Gurhan’mn kerimesi ve gasip Kusluk’un (dogrusu Giigliik) zevcesinin
Hiristiyan oldugunu biliyoruz. Bu bilgi dahi yalniz tarih derleyicilerde kalmigtir.?!4

Mecmau t-tevarih “Haydar Razi’nin Tarikat Haydari’sinde aynidir; bu eser hakkinda daha fazla bilgi
igin bk. Pertsoh, Verzeiohniss, Ne 418 (410) ve Rieu, Suppl. Pers., 20-21, Mecmau t-tevdrih unvani da
burada mezkurdur.

208  Presbyter Johannes, 434-1135; Vorrede, S. V. Oppert’in teorisi, Zarncke tarafindan (6zellikle Der Priester
Johannes, Abh. 2) izah edilmis ve bir¢ok alimler tarafindan kabul edilmistir: Peselem (Geschichte der
Erdkunde, 153) ve Gutasmid (Kleine Schriften, Bd I1I: 609).

209  Oppert, Presbyter Johannes, 11-12 (tsit. Ritter, Asien, 1: 291).

210 Le Pays de Tanduc, 305.

211  Ciircani, izd. Nasau - Lisa, 329; per. Raverti, II: 912.

212 Assemani Bibliotheca orientalis, III: 502, pars 2.

213 Nevaket sehri hakkinda bu eserimizin baslarina bk. 281. Oppert, Presbyter Johannes, 88 <ayrica bk. nast,
izd., II: 7.- Yu. B>

214 Evvela Serefiiddin Zafername’sinin mukaddimesinde (ruk Az. muz. 568, 70. Raverti (Ciizcani, per. Raverti,
1I: 927), Maniheist olan ilk Gurhan’in esinin- belki de yanlishk eseri olarak- Hiristiyan oldugunu sdyliiyor.
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Semiregensk’ten ¢ikan en eski kitabelerin Kara Hitay hakimiyeti devrine ait olmasi
pek muhtemeldir. Hvalson?' taglardan biri tizerinde 1406 adedini (Siiryani tarihi ki 1095
Milattan sonra uygundur/mutabiktir) teshis ettigini zan etmektedir. Bu takdirde kitabenin
Karahanilar zamanina ait olmasi icap ederdi. Her halde bu digerinden daha 6nceki bir
zamana yani Mogol doneminden dnceki zamana aittir. Clinkii bu daha eski ve daha biiyiik
yazi sekillerini gostermektedir.?'¢

Mogollarn istilasiyla miiteakip Kanglilar?'” Talas ile Issik Gol arasindaki sahay1
zapt ettiler. Semiregensk’teki Nesturilerin bunlara mensup olmasi bilyiik bir ihtimaldir.
Fil-vaki buna delil olarak sert edecek elimizde higbir seyimiz yoktur. Ciinkii Kaniklilarin
dini hakkinda bilgiye sahip degiliz. Harezmsah Tekes Han Kanikli prenseslerinden
Tiirkan Hatun’1*'® tezevviig etti ki, Tiirkan Hatun oglu Muhammed iizerinde biiyiik bir nii-
fuza sahipti. Akrabalar1 Harezm’e hicret ettiler ve Islam’1 kabul ederek Muhammed’den
muhtelif serefli memuriyetler aldilar. Bu miiddet zarfinda Islam Bat: Tiirklerinde gittik¢e
yayildi. Kaniklilar bu hususta bir istisna teskil etmis olsalardi- bu nitelik/keyfiyet nazari
itibariye alinmis olurdu. Fakat biz bu hususa ait ayrintili agiklamalara ancak Ebiilgazi’de
tesadiif ediyoruz. XIII. yiizyilin tarihgileri, Kaniklilarin Muhammed nezdine muvasa-
latlarin1 hikaye ederlerken, bunlarin islam’a girme hakkinda higbir bilgi vermiyorlar'°.
Tirk kitabelerinin lisani Uygurcaya fevkalade yakindir. Radlov’un®* miisahedesine gore
higbir kelime higbir sekil yoktur ki mukabil Uygurcalari ile ayniyet gdstermis olmasin.
Aradaki fark yalniz sese ait hususlardir. Kaniklilarin Uygurlarla yakinligi hakkinda siiphe
beslemek kesinlikle caiz degildir. Cince Kao-Kyuy?*! (yiiksek Araba) isimlendirmesi Ka-
nikli ismine ¢oktan baglanmstir.??? Gerek Kaniklilar ve gerek Uygurlar kendi hususi sa-

halarindan baska Naymanlarin memleketinde yani bu giinkii Mogolistan’in Bat1 kisminda

215  Grabinschriften, 95. Tarihi gosteren harfler Hvol’son’un ifadesine nazaran tamamryla silinmistir.

216  Bilahare Prof. Hvol’son Semiregi’den 400 kitabe elde ederek miellife teblig liitfunda bulunmustur. Bu
kitabelerden biri Mogol devrinden evvelki zamana yani 1201 tarihine aittir. Simdi bk. Chwolson,
Grabinschriften, N. F., 6 (Ne2).

217  Ebiilgazi, Rodoslovnaya Tyurok, izd. Demezona, II: 37-38.

218  Ciincani, (matbuniishadaki*Jawzjani”ileRaverti’deki“Jurjani” yerine bdyle okunmalidir. Bunun Kipgakli
Kadir Han’mn kiz1 oldugunu soyliiyor (Cilizcani, per. Raverti, I: 254). <Harezmsah Tekes “Han” unvanini
almadi. Karisinin adinin dogru okunusu Terken’dir; izd., nast. I: 400, prim. 4. Yu. B.> Kanglilarin Mu
hammmed’in sarayidaki itibar1 suradan anlasilryor ki, Kanglilar, Cingiz Han’in Harezmsah ile muharebe
ettigi tarihte ekseriya sehirlere kumandan tayin edilirlerdi.

219  Kanglh ve Kipgak kabile isimlerinin hemen hemen ayni sey oldugu goriiniiyor. Yalniz Ebu’l-Gazi’nin
degil Tekes hiikiimeti zamaninda nesir edilmis olan resmi ve saikadan da anlasildigina gore Sir-Derya’nin
asag1 kisminda mukim alan Kipgaklar (veya Kangh?) daha o zamanlar Islamiyet’i kabul etmemislerdsi.
Tiirkistan isimli eserimde bk: c. I, s. 79. Talas ile Issik K&l havalisi arasinda Ebu’l-Gazi tarafinda zikredilen
Kanglilar ile ilgili maalesef daha dnce haber bulamadik. <Kipgak kabilesinin Kipgaklar arasindaki
konumu hakkinda bk. Klyastornty, Kangyuyskaya etnotoponimika, 62-63.- S. K>

220  Grabinschriften, S. Ne7.

221  <Simdiki transkripti- Gaotszyuy.>

222 Resididdin, izd. Berezin, I: 221-222. V.V. Radlov bu yaklagimi reddetti; bk. Kutadga Bilik, izd. Radlova, I: VIL
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yasarlardi.??® Semiregensk’teki Hiristiyanlarin XIII. yiizyilda Kaniklilarin hakim bulun-
duklar1 Almalik ile pek siki miinasebette bulunduklari, kitabelerden ¢ikarilmaktadir.

Son Gurhan (ki Miisliimanlar Mani (3)** veya Kuman (ol)?* Cinliler Cjelugu
[Cu-lu] isimlendirirler) Harezmsah Muhammed ile ¢etin bir muharebeye tutustu. Bu mu-
harebede Muhammed Maveraiinnehir’i fetih etti (609/1212-13). Mirhond Harezmsah’1
Miislimanlar1 putperestlerden kurtaran bir halaskar, bir kurtarici olarak tasvir ediyor.?°
Fakat bu fiituhat Karahanlilarin imhasin1 gerekli olup yerli halki i¢in miithis bir felaket
oldu. Harezmsah’in aleyhtar1 olduguna hicbir zaman hiikiim edilmesi imkani olmayan
Yakat?*”’ tahrip edilen memleketin bedbaht ve felaketli halini miiessir kelimelerle tasvir
ediyor.??®

Bu miiddet zarfinda Mogollar Doguda kuvvetlendiler, Karluklarin Han Arslan ve
Uygurlarin Idikut’u Baurgik kitabelerden ayrildiklarini ilan ile Cengiz Han’in tabiiyetini
kabul ettiklerini beyan ettiler. Arslan Han Miisliimandi.?* Semiregensk’in kuzey kismina
kayalik gehri ile beraber (Kopal civarinda) hakim idi. Ebiilgazi’nin**’ sehadetine gore
Karluklar hayvancilik ve tarimla ugrasiyorlardi. Yukari irtis ile Orhon arasindaki oturan
Naymanlar Mogollar tarafindan tabiiyete alindi. Bunlarin bakayasi Giiclik kumandasi
altinda Gurhan’a gittiler. Gurhan bunlar1 Hasan kabul etti ve kerimesini Giigliik’e evlen-
dirdi.®' Ancak Giigliik kaympederine kars1 Harezmsah ile ittifak yapti. Vakia bidayette
maglup olduysa da daha sonra Gamazlik ile Balasagun’1 zapt ve Gurhan’1 esir etti.

Miiteakiben Giigliik bizzat Gurhan unvanini aldi. Devletin hudutlar1 sayan ehem-
miyet bir suratta daraldi. Harezmsah Maveraiinnehir hakim idi. Uygurlarin ve Karluklarin
hiikiimdari ise Mogollarin ve tabi idiler. Bundan bagka XIII. yiizy1lin bidayetinde Almalik
da yeni bir hiikiimdarlik zuhur etti.

223 Kangli hakkinda Residiiddin’in “Giris”ine bakiniz. izd. Berezin, I, per. 108; Uygurlar hakkinda: ayn1 eser,
125, ayrica Rubluk (izd. Miselya-Rayta, 228).

224 Nersahi, izd. Sefera, 243 (Mecmau t-tevarih’den).

225  Circani, per. Ravarti, I1: 928.

226  Oppert, Presbyter Johannes, 151.

227  Mu’cem, [: 249; I11: 234.

228  Ibnii’l-Esir (izd. Tornbarga XII: 189) Kigluk*un eline gegmemesi igin (Fergana, Sas, Isficab ve digerleri)
gibi siir bolgelerinin Muhammed tarafindan tahrif ettirildigini sdyliiyor.

229  Ciircani, izd. Nassau-Lisa, 343; per. Raverti, II: 1004.

230  Rodosovnaya Tyurok, izd. Demona, II: 38.

231 Kugluk’un evliligi hakkinda bu haberi yalnizca Rasidiiddin’de (izd. Berezina, III, per. 35; tekst 56:
sl s s s aanS, 5) ) ve sonraki derleyiciler vardir. Ciiveyni’de yalniz, Kugluk’un Gurhan’t maglup
ettikten sonra kidanlarin kumandanlarindan birinin kizi ve Gurhan’in 6nceki esini aldi. Parsga tekst:
O 2 AA’P/ Lgss of H-'S‘%’)grg’ (’)i’”’ Oy 2w S a5 abng g iy o my e Sy e ) s ()\*))g
<bk. Ciiveyni, izd. Kazvini, I: 48>).
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Ebiilgazi’nin verdigi bilgiye gore 50-60 bin Kanikli Harezmsah tarafina gegtiler. Ta-
las ve Cu sahillerinde geride kalmis olanlarin adedini Ebiilgazi 10.000 ¢adir halk: olarak
gosteriyor.*? Soyguncu Ozar’in?** de bu meyanda bulunmasi muhtemeldir. Ozar Ciivey-
ni’ye gore Kanikli kabilesinden neset etmisti. Cetesi uzun miiddet tacirleri soydu. Nihayet
o kadar miithim bir kuvvet ve kudret sahibi oldu ki, Almalik ile diger birkag¢ sehri zapt etti.
Uygurlar ile Karluklar gibi o dahi Cengiz Han ile Giigliik aleyhine ittifak etti. Fakat Giigliik,
Ozar’1 avda esir etmege muvafik oldu. Giiglilk Almalik iizerine yiiriidi. Fakat halk kapi-
lar1 kapadilar. Iste bu suretle muhasara basladi. Bir Mogol ordusunun yaklasmast iizerine
muhasaray1 ¢ozerek esirleri yolda katil ettirdi. Cengiz Han Almalik’1 Ozar’in ogullarindan
Suknak-Tegin’e teslim etti.

Ciiveyni’nin ifadesine gore Ozar haydut olmakla beraber azami derecede ziihdii tak-
va ile {in salmist1. Kesis (miinzevi? <> <L) birgok hasenatta bulundu. Bir giin sofi elbi-
sesi giyen biri yanina geldi dedi ki, Yiice Rabbimiz (<= 5 &3 & »2>) emriyle geliyordum
verecegim haber sudur ki kasam bom bostur. Bize kuvvet ve kudretle orantili bir miktar
ddiingte bolun, ta ki iagemizi temin edebilesin! Oraz ayaga kalkarak dervisin 6niinde egildi
ona “balis” verdirdi ve onu su sézlerle gonderdi: “sadakayi [topluma] ver ve [ona] samimi
hizmetlerimi ifa et.”?*

Giicliik’tin hiikiimdar oldugu saha dahilinde Miisliimanlar biiyiik baskilara maruz

bulunuyorlardi. Ciiveyni’nin®*

ifadesine gore Giigliik, Naymanlar’in ¢ogunlugu gibi onun
ash Hiristiyan idi. Daha sonra bir Kitan kizinin telkinleri ile putperestle (biiyiik bir ihti-
mal Budistlige) girmeye karar verdi.* Giigliik Miisliimanlardan dinlerini terk etmelerini
ve Hiristiyanlik ile putperestlikten birini segmelerini talep etti. Putperestligi tercih ettikleri

takdirde Kitan kiyafetini kabul edeceklerdi.”?’ itaat etmeyenleri hapis ile ceza verirdi. Bu

232 Ne yazik ki, onceki kaynaklarda, bu 6nemli haberi dogrulamak (veya reddetmek) i¢in kayit bulamiyoruz.

233 Ciiveyni’de boyledir. Cemal Karsi (XIV. y. bast), Almalik handan hiikiimdarisine pek yakindan temas
etmekte idi Buzar olarak kayit ediyor. bk. Bartold, Tiirkistan, 1: 135, 440.

234 Mogollar doneminde Tiirkistan isimli eserimde “Ciiveyni’nin metine bk. I: 107-108. Oraz’in Kanglh veya
Karlik kabilesine mensubiyeti siiphelidir. “Ciiveyni” v ruk. Publ. b-ki IV: 2, 34, 1. 26 var lLlas |
Serefiiddin’in (Yezdi) Zafername’sinde, ruk. Az. Muz. obv. 80- 3 (siiphesiz yerine é.-.a) yazilidir.
Buna mukabil “Ciiveyni’nin birisinin eski ve sayan olan (ruk. Publ. b-ki Hanikov 71, L. 20) diger iki
yazmalarinda ve ayrica Vaosaf’tada ;,\J 3 olarak gegmektedir. Oraz (veya Buzar) hakkindabk: Tiirkistan,
I: 140. Bu ifadeler Miisliiman handan hiikiimdar isi oldugunda hig siiphe birakmiyor; ayni sey XIIL. y.
Can-¢un’un sozleri ile teyit olunuyor bk. Bretschneider, Researches, I: 70.

235 Ruk. Publ; b-ki IV: 2, 34, 1. 22.

236 Oppert bu ihtimalden bahsetmistir (Presbyter Johannes, s. 160). D’Osson (Histoire des Mongols, 1: 171)
Bu kiz1 Gurhan’in kiz1 ile karistirtyor. Burada aklimizda Gurhan’in eski gelini kast edildigi siiphesizdir.
bk. yukart. 296, prim. 231.

237  Butiir versiyon Resideddin’de (izd. Berezina, III, tekst, 61; per. 39) ve daha yeni kaynaklarda, bunun gibi
d’Ossona’da vardir (Histoire des Mongols, 1: 171); Ciiveyni’ye gore Kugluk Miisliiman tebaasindandinlerini
terk etmelerini Hiristiyanliga veya Budizm’e etmelerini veya hi¢ olmasa Kidan kiyafetini kabul etmelerini
talep ediyordu. Son teklif mutlaka ifa edilmeli idi. A¢ik ibadet ve medresede tahsil men edildi. Parsca metin:

Sy s B olaallas L s b ol onda sl a0 5l 5 S 1) e s 31 JLasl | 1 g TG
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tedbir dragonad XIV. Lyudov’una benzer idi. Ayn1 zamanda Gurhan’in kerimesi olan Gtig-

238 jle Mirhoand un**

lik’tin zevceesi Serefeddin ifadesine gore Hiristiyan idi. Ve zevcesinin
Islam diigmanlig1 siyasetine tamamiyla istirak ediyordu. Hotan imami Alaeddin Giigliik’e
boyun egmedigi i¢in kendi cami kapisina ¢ivilendi. Gligliik’{in zulmii Mogol fiituhatini hiz-
landird1. Cebe-Noyon bu iilkeye dahil oldugu zaman, her kesin kendi dininde kalabilecegini
ve pederleri ile biiyiikk pederlerinin gittigi yoldan gidebileceklerini ilan etti. Halk derhal
Mogollara iltihak ederek kislalarinda bulunan Giigliik’iin ordusunu imha ettiler. Mogollar
hemen hi¢bir migkiilata rastlamaksizin o iilkeyi zapt ettiler (1218). Giigliik glineye kacti
ve ancak Badahsan’da Mogollar yetiserek onu idam ettiler.?** Mogollar Balasagun’a Go-
balik?*! (iyi bir sehir) ismini verdiler. Bu isimlendirmede gosteriyor ki Giigliik’iin merkezi
mukavemetsiz alindi. Mogollara goniillii olarak teslim olan gehirler iyi unvanini alirlardi.
(Ornegin Zernuk)*? kalasi gibi. Ozellikle inatla mukavemet gosteren sehirler “kétii, fena”

243 244

unvanim aldilar: (Ornegin Bamian®* ve bize [Ruslara] ait olan Kozelsk).

Mogollar déneminde Hiristiyanlik tarihi biiyiik bir ehemmiyet ve fakat daha ziyade
zorluklar gostermektedir. Gutsmid’in?* pek yerinde olan miisahedesine gore, Mogol fiituhati
memleketlerin bir digeriyle olan iliskilerinde diinyanin hi¢ gérmedigi bir doniisiimii gerekli
kildi. Bu suretle Orta Asya’ya vasil olan medeniyet unsurlari 6tekiyle daimi temasa girdiler.
Bu medeniyet unsurlarindan birini anlamak igin diger unsurlar1 da esasindan incelemek ge-
reklidir. Bu tiir arastirmalarda bulunmak i¢in daha ¢ok genis bir hazirlik gerektirir.

e st Sy 0l Wy gl e bl s Jls g -\-—§L;-§-‘ LVECI G JES JE PSRN [)g"‘(KOpaI/I, II, 168)
Ca—‘sw—*-'-‘: e g3 s ol 5 CL-L-‘ %y A= A5 5 039e 0131 5 <bk. Ciiveyni, nesr. Kazvini, I: 53.>

238  Ruk. Az. muz. (Asya Miizeyi yazmas1) b 568, 79.

239 Oppert, Presbyter Johannes, 169. Mirosond bu malumati “Resideddin’den iktibas etmistir, Serefiiddin’in
nereden aldig1 malum degildir. Residiiddin ve Ciineyni bu konu iizerine s6z agmamaktadirlar.

240  Resididdin, izd. Berezina, III: 38-40 (po Ciiveyni - sm. ruk. Publ. b-ki, IV: 2, 34; II: 22-23).

241 K. G. Zalaman 3JL,¢ Gir-balik seklinde yaziyor ki, (Kutadgu bilig, izd. Radlova, I: XLV) yazmalarin
kiraat tarzini nazara dikkat almistir. isbu kelime Mogolcada, A. O. Ivanovski’nin bana bildirdigi gibi
goa telaffuz edilir. Go-balik isminin agiklamast yalniz Mirhonda’da bulunur. (Istorii Cingiz -Hana, izd.
Cobera, 91.

242 Abiilgazi, Rodosovnaya Tyurok, izd, Demezona, II: 109. Bu bilgiler Ciiveyni’de zaten bulunmaktadir.
bk. Onun hikayesi: Sohefer, Chrestomathie persane, II: 120- 121. Teymur’un son seferinin tarifinden
anlasildig1 vechiyle (Serefiiddin Yezdi, per. Peti de lya Krua, IV: 216) Zernuk Semerkant’tan Otrar’a
giden yol lizerindedir. Bilinmektedir ki, (bu son sehrin enkazi Sir-Derya’da Arisa mansibinda) Sir-Derya’dan
bir az Batidadur.

243 Abiilgazi, Rodosovnaya Tyurok, izd, Demezona, I1: 122, ayrica Cliveyni (Schefer, Chrestomathie persane,
1I: 142-143); Hindikus’un bat1 ucunda bulunmaktadir

244 <“Gobalik” ve “Mobalik” atlar1 hakkinda bak: Pelliot, Notes sur I’histoire de la Horde d’Or, 110-114.
Pelo’nun isaret ettigi gibi Balasagun, malum oldugu tizere hi¢bir zaman Gobalik diye adlandirilmamistir;
yazmalarda Guz-orda veya Kuz-orda uygunlukta, Guz-balik diye okunuyor (Prisiak’mn fikrine gére,
Mahmut Kasgarli’da Balasagun’un diger isimlendirilisi); kaynaklarda Balasagun’un savassiz alindig1
hakkinda da higbir sey ifade edilmiyor. Kozelsk tigin Mobalik ismi hi¢gbir Dogu kaynagida bulunmuyor.
Bu daha 6nce Tatitsev (“Mogu bolgusun” seklinde) tarafindan ortaya atild1 ve daha sonra diger yazarlarin
(Hammer, Wolf, Hovors ve Berezin) ¢aligmalarina gecti. Bamiyan isminin ilk Mogol sekli, P. Pelo’nun
fikrine gore, Mo-kurgan (Mat -Quryan> Ma’u - Qoryan) “kétii kale” olmas: miimkiin. Mobalikin “me
lez” Mogol-Tiirk formu, Tiirkler arasinda zaten kullaniliyor olabilirdi. - Yu. B.>

245  Kleine Schriften, Bd III: 609.
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Tiim Yonleriyle Hz. Peygamber ve Ahlaki Sempozyumu, 16-17 Kasim 2018, Kocaeli

All Aspects of Hz. The Prophet and Ethics Symposium, 16-17 November 2018, Kocaeli

Degierlendiren / Reviewed by:
Merve BOSNAK™ & Haticeti Kibra CETINALP**

Acilis Konusmalari

16-17 Kasim 2018’de Kocaeli’nin Izmit ilgesinde Necati Gengoglu Kiiltiir Mer-
kezi’nde diizenlenen sempozyum Kocaeli Universitesi ilahiyat Fakiiltesi dgrencisi olan
Ishak Ozgiir Pak’mn Ahzab Suresi 40-48. ayetleri kapsayan Kur’an tilaveti ile basladi.
Agcilis konugmalarini sempozyum tertip heyetinde bulunan ve sempozyumun sponsorlu-
gunu istlenen isimler yapti. Ensar Vakfi Kocaeli sube bagkant Musa Tasg1 ilk konusmay1
yaptiktan sonra, ikinci konusmaci olarak konusan Kocaeli Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
dekani Prof. Dr. Abdullah Kahraman, Hz. Peygamber (sav) ve ahlaki iizerine bdyle bir
program tertiplemekten duydugu bahtiyarligi ifade etti. Sempozyum i¢in segilen tarihin
Diyanet Isleri Bagkanliginca Mevlid-i Nebi haftasmnin arefesinde olmasinin dzel bir anla-
mi1 olduguna deginen Kahraman, giiniimiiz insanlarinin Hz. Peygamber (sav)’in ahlakina
her zamankinden daha ¢ok muhta¢ oldugunu vurguladi. Bu ihtiyaci “insanin ahlak mer-
kezli bir varlik olmas1” ile iligkilendirerek, Hz. Peygamber (sav)’in kendi asrinda yaptig1

giizel ahlaki doniisiimiin 6rnek alinip ¢agimizda uygulanmasi gerektiginin altini ¢izdi.

Kocaeli il Miiftiisii Yusuf Dogan selamlama konusmalarini gerceklestirdikten son-
ra, kainatin yaratildigindan beri kimsenin Hz. Peygamber (sav) kadar sevilmedigini ve
kimsenin sozlerinin onunkiler kadar ¢ok sdéylenmedigini ifade ederek, Hz. Peygamber
(sav)’i selamladi. Konusmasina Hz. Peygamber (sav)’in “iisve-i hasene” olmasi yoniin-
den bahsederek devam eden Dogan, Mevlid-i Nebi haftasinin bu yilki konusunun “Hz.
Peygamber ve Genglik oldugunu” ifade ederek, her yas grubundan insanlarin oldugu gibi
genglerin de en giizel drneginin yine Hz. Peygamber (sav) olacagimni ekledi.

Ars. Gor., Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Boliimii merve.bosnak@kocaeli.edu.tr
Ars. Gor. Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam  Tarihi ve Sanatlari Boliimii
hatice.cetinalp@kocaeli.edu.tr
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Izmit Belediye Baskan1 Dr. Nevzat Dogan adina sozii alan Bagkan Yardimcisi
Giiray Orug, Hz. Peygamber (sav)’in hayatindan verilen 6rneklerle diinyaya vermek iste-
digi mesajin anlatilabilmesinin miimkiin olduguna degindi. Bir belediyeci oldugunu ifade
ederek c¢evre kirliligi sorunlara degindi ve Hz. Peygamber (sav)’in ahlakinin giizel bir
sehir yapilanmasini saglayabilecegini vurguladi.

Son agilis konusmasini yapmak iizere sozii alan Kocaeli Universitesi Rektorii Prof.
Dr. Sadettin Hiilagii, Aziz Mahmud Hiidai’nin “Kudiimiin rahmet i zevk i safadir ya
Resilallah/ Zuhiirun derd-i ugsaka devadwr ya Resiilallah™ beyti ile basladigi konusma-
sinda Hz. Peygamber (sav)’in ahlaki tutumlarindan 6rnekler vererek giiniimiiz Miislii-
manlarinin tutumlariyla mukayese etti ve O’nun mesajinin evrensel olusuna dikkat ¢ekti.
Ayrica “peygamber” telakkimizdeki yanliglara deginerek bu yanliglart diistinmenin ge-
rekliligini vurguladi. Devaminda Hz. Peygamber (sav) sevgisinin dnemine deginerek, bu
sevgiyle Allah’in rahmetine nail olup mevcut sorunlarimizi ¢ozebilecegimizi ekledi. Bu
sevgi ve edebin mirasimizda ne kadar biiyiik bir yer tuttugunu, sectigi ¢esitli beyitler ve

diger orneklerle anlatti.
Acilis Konferansi

Acilis konferansi konusmasini Sivas Cumhuriyet Universitesi’nden Prof. Dr. Unal
Kilig Hz. Peygamber’in Tebliginin Toplum Ddéniistiiriicii Parametreleri baglig1 alinda
gerceklestirdi. Konusmasinda genel olarak Hz. Peygamber (sav)’in gergeklestirdigi ah-
laki doniistimii ele aldi. Bu doniistimiin 23 yil gibi insanlik tarihi bakimindan ¢ok kisa
bir siireyi kapsamasina dikkat ¢cekerek soze baslayan Kilig, devrimlerin ve doniisiimlerin
hep sancili ve kanli oldugunu ifade ettikten sonra Allah Resulii’niin devriminin gézyasi
dokmeden gergeklestirildiginin altini ¢izdi. Kilig, konugsmasinda Hz. Peygamber (sav)’in
ahlaki doniistimiinii en iyi ifade eden 6rnekler arasinda ashab-1 kiramdan gelen bazi riva-
yetleri zikretti. Bu rivayetlerden ilki Habesistan’a hicret eden Hz. Cafer (ra)’in Habesis-
tan Necasi’sinin huzurundaki konusmasi olan “Aramizdan Muhammed (sav) peygamber
olarak gonderilmeden 6nce biz insanlik nedir bilmiyorduk. Ancak i¢imizden birini Allah
peygamber olarak gonderdikten sonra insana deger vermeye basladik, gdzyasi akitmayi
biraktik” mealindeki rivayettir. Diger rivayete gore ise Mescid-i Nebevi’ye bevleden bir
bedeviyi ashab-1 kiramin ling etmeye kalkmasi lizerine Hz. Peygamber onlara mani ola-
rak “Uzerine su dokiin” buyurduktan sonra, bedeviye yaptiginin yanls oldugunu gerek-
geleriyle agiklayarak anlatmistir. Bu rivayetten hareketle bencil bir toplumu digerkamlik
sahibi bir topluma ¢evirdigini ifade etti.
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Hz. Peygamber’in dahilik vasfin1 da konusmasinda ele alan Kilig, mithim bir ger-
¢egin altini ¢izip; insanlarin genel olarak belli bir konuda deha sahibi oldugunu, fakat Hz,
Peygamber (sav)’in, aile babaliginda, devlet baskanliginda, dostlukta ve hatta diisman
olarak bile bir dahi oldugunu vurguladi. Bu 6nemli tespitin yani sira “baskasinin kutsalina
dil uzatmamasi, hi¢ kimseyi zorla Miisliman yapmak i¢in savasmamasi, haram olmadig1
miiddetge kolay olani segmesi, itaate alisik olmayan bir toplumu mescide toplayarak mer-
kezi otoriteyi saglamasi, sehirlere vali tayin ederken kendi iglerinden vali tayin etmesi,
sucun sahsiligi prensibini getirmesi, insanlarin kotii yonde kullandig1 kabiliyetleri giizel
yonlere sevk ederek avantaja ¢evirmesi” gibi Hz. Peygamber’in politik dehasini ve bu
dehasindaki giizel ahlaki 6rnekleriyle birlikte anlatti. Son olarak Hz. Peygamber (sav)’in
medeniyeti sahabeye bizzat kendisinin, onlari rahle-i tedrisatindan gegirmek suretiyle 63-
rettiginin altin1 ¢izen Kilig, konugmasini yine ¢ok miithim bir konu olan; Hz. Peygamber
(sav)’in herkesin ornek alabilecegi ve yasayabilecegi tarzda bir doniisiim ortaya koydugu
hususuna degindi.

Birinci Oturum: Ahlak, Vahiy ve Niibiivvet

ilk oturumun baskanligin1 Kocaeli Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dekan1 Prof. Dr.
Abdullah Kahraman gergeklestirdi. Hz. Peygamberin Stinnetinde Genel Hukuk Prensiple-
ri baslikli tebligini sunan Abdullah Kahraman konusmasinda genel olarak Hz. Peygamber
(sav)’i bir hukuk adami olarak ele aldi. Hukukla risaletin benzer yonlerinin bulunduguna
dikkat cektikten sonra denge ve adaletin seriatteki dnemine ve Hz. Peygamber (sav)’in
nebevi bir gorev olarak hukukla ilgili terimleri yeniden diizenlemesine degindi. Hz. Pey-
gamber (sav)’in sundugu hukuk ahlakini sadece ferdi bir diizlemde anlatmakla kalmayip
toplumsal boyuttaki degerini de ele aldi. Buna 6rnek olarak “Zalim de olsa mazlum da
olsa kardesine yardim et” rivayetini ve Allah Resulii’niin bu rivayetin i¢indeki agiklama-
siin énemini vurguladi. Peygamberin rahmet yoniiniin hukukla daha iyi anlasilacagini
ifade etti.

Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nden Dog. Dr. Ibra-
him Cetintas Islam Ahlak Felsefesinin Kaynagi Olarak Nebevi Ahlak baslikli tebliginde
ilk olarak Islam filozoflarmin felsefeyi ameli hikmet-nazari hikmet seklinde iki ana baslik
altinda incelemesine degindi ve bu incelemeye gore Islam filozoflarmin, ameli hikmeti
Islam Ahlak Felsefesi ile bagdastirdiklarini ekledi. Ameli hikmet diisiincesini besleyen
en biiylik kaynagin da Hz. Peygamber (sav)’in ahlaki oldugunu sdyleyen Cetintas, bu
ahlakin aslinda Allah’1in ahlak1 oldugunu ve Allah rizasina uymanin ve O’nu goriiyormus
gibi yasamanin en giizel 6rneginin de yine bu ahlak oldugunu ifade etti. Bu yiizden pratik
ahlakta Hz. Peygamber (sav)’in izinden gitmenin 6éneminin ne denli biiyiik oldugunun
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altini ¢izdi. Tebliginde genel olarak bu hususlara deginen Cetintas, gliniimiiz insanlarinin
motivasyonun Allah rizasindan ziyade birtakim menfaatler oldugu hususunu da hatirlatti.
Devaminda ahlak konusunda nazariyat kisminda bu kadar iyi oldugumuz halde, pratik
ahlaka gelince i¢inde bulundugumuz durumun sorgulanmasi gerektigini ifade etti. Tebli-
ginde degindigi en dnemli noktalardan biri de “filozoflara gére Hz. Peygamber (sav)’in
ahlakinin Allah-u Tedla’n1 hayr1 mahzmimn bir tecellisi olarak goriilmesi” seklindeki
ifadesi oldu.

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dr. Ogr. Uyesi Fatih Tok Va-
hiy- Ahlak Iliskisi baslikli tebligini sundu. Sunumunda dinin mahiyetinin nasil algilandi-
gina dair bir elestiri yonelterek; dini sadece iman ve ibadetten ibaret gérmenin biiyiik bir
eksiklige yol actigini ve dinin mahiyetinin tam olarak kavranmasi i¢in bu ikisinin yaninda
ahlakin da tamamlayici bir unsur olarak goriilmesi gerektigini ifade etti. Isra Suresi 9.
ayeti delil gostererek, vahyin amacinin insanlari en dogruya ulastirmak oldugunu séyle-
dikten sonra Hz. Peygamber (sav)’in “Ben giizel ahlaki tamamlamak icin gonderildim”
hadis-i serifini, insanlar1 en dogruya ulastiracak olan islam dininin sa¢ ayaklarindan biri-
nin ahlak olduguna delil olarak gosterdi. Burada Duha Suresi rneginden yola ¢ikan Tok,
Hz. Peygamber’in hidayetinin vahiy ile tamamlandigina degindi ve Hz. Peygamber’in
ahlakinin Kur’an oldugu rivayetinin ahlak-vahiy biitiinligtiniin delili oldugunu ifade etti.
Devaminda Kur’an’daki ahlak problemlerinden birka¢ 6rnek vererek, Allah’a karsi ah-
lakli olmanin ancak tevhit, siikiir, ihsan, zikir, imar ve israftan kagmak gibi hususlar ile
miimkiin oldugunu belirtti. Vahiy ile ahlakin nasil bir iliski i¢cinde oldugu konusunda
giizel bir ¢ikarim yaparak her seyden 6nce vahyin bize ahlaki inga etmemizi emrettigini
ifade etti.

ikinci Oturum: Hz. Peygamber’in Ahlakinin Kur’ani Temelleri

Prof. Dr. Unal Kilig’in bagkanliginda yiiriitiilen ikinci oturum Kocaeli Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dr. Ogretim Uyesi Kadir Gémbeyaz’m O nun ahlaki Kur’dn’di:
Kur’an’da Ahlak’in Konumu ve Hususiyetleri Uzerine Degerlendirmeler baghkl tebligi
ile bagladi. Bu sunum kendisinin de ifade ettigi lizere, sempozyumun konusuna temel
teskil eden bir sunum oldu. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in ahlaki bir model olarak goriildii-
giinli ve bu noktada esma-i hiisndnin insanlara 6rnek olabilecegini sdyleyen Gombeyaz,
Allah’1n ahlaki ilkelerinin; adalet, in’am, hidayet ve rahmet oldugunu da ekleyerek insan-
larin bu ahlaka vermesi gereken cevabin; iman, ihlas, sabr, siikiir ve tevekkiil olmasi ge-
rektigini ifade etti. Kur’an-1 Kerim’in insanlarin birbiri arasindaki iligkileri diizenlemek
icin geldigini ve bu sayede fesadin ortadan kaldirilip salahin temin edilebilecegini belirtti.
Ahlakim Kur’an’daki genel ¢ercevesinin dini bir boyuta sahip olduguna dikkat ¢ekerek,
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kullardan samimi bir iman ve takva talep edildiginin altin1 ¢izdi. Bu agidan baktigimizda
Kur’an’m 6nerdigi ahlakin kisinin oncelikle i¢ diinyasina hitap ettigini ve bu yiizden
icsellestirilmesinin éneminin biiylik oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz.

Dumlupmar Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi’nden Dr. Ogretim Uyesi Kasim
Kocaman Kuran Ayetleri Uzerinden Hz. Peygamber’in Ahldk Egitim isimli tebliginde Hz.
Peygamberin bir smiftaki bir 6gretmen gibi diisliniilmemesi gerektigini, Onun hayatin
her yerinde 6gretmenlik yaptigini ifade etti. Kur’an-1 Kerim’de kissalarla anlatima yer
verildigini hatirlatarak Hz. Peygamber (sav)’in de 6gretim yonteminde kissalamaya yer
verdigini hatta bu anlatimin en belirgin 6rneginin magaradaki {i¢ arkadas 6rnegi oldugunu
ekledi. Bu egitimin genel 6zelliklerinden bazilarinin “Hz. Peygamber (sav)’in egitimde
hem kendisi etkili bir dil kullanip, hem de farkli kabilelerin sivelerini dahi dikkate al-
masi; ahlak egitiminde ceza ve miikafata yer vermesi; karsisindakinin idrak seviyesine
uygun olmasi ve asamali bir mahiyette olmas1” oldugu hususlarini zikretti. Bu egitimin
en 6nemli 6zelliginin ise Hz. Peygamber (sav)’in insanlara ahlaki, bizzat model olarak
ogretmesi oldugunun altini ¢izdi.

Oturumun son konusmacisi olan Kocaeli 11 Miiftiisii Yusuf Dogan sunumunda ima-
nin kemalinin bile ahlakin kemaline baglandigina dikkat ¢ekerek, biitiin ayetlerin Hz.
Peygamber (sav)’in ahlakini tavsif ettigini ifade etti. Bu hususun sadece Kur’an ayetleri
baglaminda kalmayarak, Hz. Peygamber (sav)’in bizzat kendi hadis-i seriflerinde de yer
buldugunu ekledi. Bu minvalde zikredilebilecek en dnemli hususun; Kur’an’da Hz. Pey-
gamber (sav)’in iisve-1 hasene olarak gosterilmesi oldugunu belirtti.

Ugiincii Oturum: Hz. Peygamberin Niibiivvet Donemi Ahlaki Ornekligi

Bu oturum Kocaeli 11 Miiftiisii Yusuf Dogan baskanliginda gerceklestirildi. Bu
oturumda ilk teblig Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nden Prof. Dr. Casim Av-
cr’nindt. Avel, Bir Ahlak Modeli Olarak Hz. Peygamber baslikli tebliginin sunumunda
Hz. Aise’nin “O’nun ahlaki Kur’an’di.” séziiniin kendi tebligini 6zetledigini ifade etti.
Devaminda ahlakin 6nemli bir 6zelligine dikkat ¢ekerek, giizel ahlak 6rnegi sayilan dav-
raniglarin kiginin vicdanina yerlesmis, devamlilik arz eden davranislar olmasi gerektigini
vurguladi. Bu goriisiine, ihtiyaci olan bir kimseye bir kere yardim etmenin comertlik sa-
yilmayacagini 6rnek gosterdi. Hz. Peygamber (sav)’in ahlakinin gerek Allah’a karsi olan
kulluk bilincinde olsun ve gerekse diger insanlar hatta varliklara muamelesinde olsun
miikemmel bir timsal oldugunu yine drnekleriyle agikladi.

Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi’nden Prof. Dr. Adem Apak Hz. Peygamber ’in
Sefkat, Merhamet ve Vefa Ornekligi serlavhali tebliginde kullugun ibadet ve ritiiellerle si-
nirl olarak goriildiigiinii elestirdi. Ayn1 sekilde ahlak denildiginde yalnizca neden iffetin,
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yahut cinslerden tek bir tarafin iffetli olmasmimn anlasildigini sorguladi. Ahlak anlayisinin
camide olup bitenlere indirgendigini, halbuki ahlakin aslinda tevhidi ikame etmek ve Miis-
liiman sahsiyetini gelistirmek oldugunu sdyledi. Islam’1n salt bir ibadet dini degil ahlak dini
olarak goriilmesi gerektigini vurguladi. Sefkat ve merhamet konularinda Allah Resul’{iniin
hayatindan 6rnekler veren Apak’in verdigi ornekler arasinda en ¢arpici olanlardan birisi
Medine’de canli hayvandan et keserek et tiiketildigini gormesi lizerine “hayvan kesimi sira-
sinda yumusak davranmay1, hayvani incitmemeyi buyurarak” bu uygulamay1 yasaklamasi
oldu. Vefa konusundaki en ¢arpict drneklerden biri ise Hudeybiye Musalahasi’nda verdigi
s0z lizere Islam’1 kabul ettikten sonra Mekke’ye sigman birini miiminlerin 1srarma ve miis-
riklerin o gence iskence edeceklerini bilmesine ragmen, iskence etmeyeceklerine dair on-
lardan soz alarak Medine’ye almamasiydi. Bu carpict 6rnek Hz. Peygamber (sav)’in ahd-e
vefasinin her haliikarda gegerli oldugunun en giizel drnegidir.

Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nden Dr. Ogr. Uyesi Ali Kaya ise Hz. Pey-
gamber ve Ahlaki Ilkeler baslikli tebliginin sunumunda Hz. Peygamber (sav)’in bi’setten
oncesinde de giizel bir ahlaki haiz olduguna degindi. Bununla birlikte bu giizel ahla-
kin vahiy terbiyesiyle daha da milkemmellestigini ifade etti. Devaminda Hz. Peygamber
(sav)’in ahlakinin genel ilkeleri olan; sabur, stikiir, hosgorii, kanaat ve comertlik ilkelerini
ilk uygulayicisi olarak insanlara 6rneklik teskil etmesi ve bu ilkeleri en giizel bigimde

uygulamasi baglamlarinda agikladi.
Doérdiincii Oturum: Hz. Peygamberin Ahlakinin Algilanmasi

Dérdiincii oturumun baskanligi Prof. Dr. Abdullah Kahraman tarafindan yiiriitiildi.
Bu oturumda ilk olarak Nebevi Coziimlerde Ahlaki Duyarlilik baslikli tebligi ile Kahra-
manmaras Siitcii Imam Universitesi’nden Prof. Dr. Abdulkadir Evgin sunumunu gercek-
lestirdi. Sunumunda gliniimiiz meseleleri karsisinda nebevi nebevi ¢éziimlerin duyarlilik

olusturacak sekilde giin yiiziine ¢ikarilmasi gerektiginden bahsetti.

Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi {lahiyat Fakiiltesi’nden Prof. Dr. Saban
Oz ilk Dénem Islam Siyasi Tarihinde Nebevi Ahlak Modelligi konulu tebliginin girisinde
bu basligin Islam siyaset iliskisi demek oldugunu séyledi. Buna gére siyaset islamiyet’in
saginda solunda degil tam ortasindadir Rasulullah (sav) peygamber, oldugu i¢in devlet
baskanlig1 yapmistir. Hz. Peygamber siyasetin her sathasinda bulunmustur ki Mekke’de
muhalefet, Medine’de iktidar konumundadir. O, hi¢bir zaman “Zaman bunu gerektiri-
yor.” ctimlesinin arkasina sigmmamugtir. Allah Resul’iiniin kendisinin bozdugu hicbir
anlasma yoktur. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ise siyasette nebevi slinnetin ¢ignen-

digini ifade eden Oz, Tahkim olayinda riisvet vakasinin ¢iktigini ve Hz. Omer’den sonra
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Allah Resulii’niin sura prensibinden fersah fersah uzaklagilmasinin da nebevi slinnetin
¢ignenmesine iliskin durumlar oldugunu ekledi. Yonetim noktasinda yukarida yer alanlar
sahsi ¢ikarlarini diisliniiyorlarsa asagidakilerin de aynisini diistiniir hale geldigini ifade
etti. Dilimize ¢okga yerlesen ibarelerden birinin “namazinda niyazinda insan” tabiri oldu-
gunu hatirlatarak bu ibadetin Allah ile kul arasinda olan bir ibadet olduguna dikkat ¢ekti.
Miiteahhitlik yapan bir kimsenin diiriist bir miiteahhit olup olmadigimnin veya kisinin so-
kakta yiirtirken yerlere tiikiiriip tiikkiirmeme meselesinin mithim olup diiriistliigiin ve yere

tikiirmemenin ahlaki 6l¢ti olarak kabul edilmesinin 6nemli olduguna degindi.

Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nden Dr. Ogretim Uyesi Abdulkadir Macit
Toplumlarin Olusumunda Adalet Merkezli Nebevi Ahlakin Rolii baslikli tebliginin sunu-
muna dncelikle insanlik tarihine iliskin donemlendirme hakkinda bilgiler vererek basladi.
Aliya Izzet Begovi¢’in medeniyetleri ii¢ sekilde tasnif etmesine atifta bulunan Macit,
Islam’m mistik ve ruhgu Dogu medeniyeti ile maddeci Bati medeniyetinin ortasinda yer
aldigini ifade etti. Vasati temsil eden niiblivvetin toplumlar igerisinde icra ettigi fonksi-
yonlarinin izahinin ardindan Hz. Peygamber (sav)’in baslangicta ifade edilen insanliga ait
ii¢ ¢agdan iciinciisiinii baslattigini belirtti. O, diger peygamberlerin parga parga olustur-

dugu vasiflart mecz eden bir niibiivvet bilgisi ile gelmistir.
Besinci Oturum: Hz. Peygamber’in Ahlakinin Sosyal Hayata Yansimalar

Bu oturumun baskanhiginda ise 29 Mayis Universitesi Islami flimler Fakiiltesi’n-
den Prof. Dr. Zekeriya Giiler yer aldi. Bu oturumun konugmacilarindan Dr. Ogretim Uyesi
Feyza Betiil Kose Hicri Birinci Asir Sosyal Hayatinda Nebevi Ahlak Tezahiirleri baslikli
tebligini sundu. Kdse sunumunda, islam’in sadece inang, hukuk ve ibadetten tesekkiil
eden bir din olmadigni, kiilli bir sistemden olustugunu belirtti. Devaminda Islam’in dog-
dugu ortamda, Kureys’in ticaretle bilindigini ancak putperest bir toplum olduklarindan
dolay1 bu toplumda ahlaki bir norm gelistirilemedigine degindi. Hz. Peygamber (sav)’in
karaborsacilik benzeri uygulamalar: kaldirarak bir ahlaki modellik olusturdugunu ifa-
de etti. Bu modele gore hicri ilk asir nebevi ahlak tezahiirleri, Dort Halife doneminde
Allah Resul’iiniin uygulamalarina baglilik oldugu goriilmiistiir ve hatta dort halife Hz.
Peygamber (sav)’in uygulamalarini devam ettirmistir. Hz. Peygamber’in emri bil maruf
nehyi ani’l-miinker ile ilgili tavri ihtisap miiessesesi ile devam etmistir. Kose, son olarak
gliniimiizde yasanan sorunlarin temelinde ahlakin ve ibadetin bir arada diisiiniilmemesi

oldugunu ifade etmistir.

K&se nin ardindan Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nden Dr. Ogretim Uye-
si Mehmet Ayhan Hz. Peygamberin Ahlakinin Aile Hayatina Yansimast tebligini sundu.
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Allah Resul’liniin hayatinda aile konusunda pek ¢ok prensip oldugunu ifade eden Ayhan
sefkat ve merhamet genel prensibini aile yagantisinin her safthasinda uyguladigini belirtti.

Bu oturumda son teblig Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nden Dr. Ogretim
Uyesi Ramazan Sahan tarafindan sunuldu. Siirlerle Hz. Peygamberimiz konulu tebligini
sunan Sahan, sairlerin Hz. Peygamber’i bir tarihgi gibi anlatamayacagini, O’na siirinde
yer veren bir sairin O’nu baska bir havaya biiriindiirdiigiinii sdyledi. Bu goriisiinii “Si-
leyman Celebi Mevlid’inde Hz. Peygamber’i yerdeki yataklarda yatiramaz” temsiliyle
orneklendirdi. Biitiin sairlerin Hz. Peygamberi 6vdiigiinii ifade eden Sahan, higbirisinin
ise Resulullah’t en iyi ben 6vdiim iddiasinda olmadigma dikkatleri ¢ekti. Hatta Resulul-
lah (sav)’a siirlerde yer vermenin bir onur addedildigine Hassan b. Sabit’in “Ben O’nu
overek siirlerime renk katmaya calistim.” s6ziinii 6rnek gosterdi. Sahan tebligini bir siir
okuyarak kapatinca Zekeriya Giiler, Ibn Sihab gibi hadiscilerin hadis meclislerini siir
okuyarak bitirdikleri bilgisini paylasti.

Altinc1 Oturum: Hz. Peygamber’in Ahlakinin Kurumsal Hayata Yansimalar

Hz. Peygamber’in ahlakinin hayatin tiim yonlerini kapsadigini ortaya koymay1 he-
def edinen sempozyumun bu oturumunda kurumsal hayata yonelik uygulamalar ele alin-
di. Bu oturumun baskanligini Ensar Vakfi Genel Bagkani Hiiseyin Kader yapti. Oturumun
ilk konusmacis1 29 Mayis Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi’nden Prof. Dr. Zekeriya
Giiler Hz. Peygamber ’in Ticari ve Iktisadi Ahlak: baslikli tebligini sundu. Tebliginde Al-
lah Resul’iliniin ticari ve iktisadi konularda gozettigi ilkeleri siralarken verdigi en dikkat
cekici drneklerden biri Allah Resulii’niin sabah namazindan sonra ise koyulanlar i¢cin dua
etmesi idi. Hz. Peygamber (sav)’in birgok alanda oldugu gibi maiset i¢in ¢ok 6nemli olan
ticaretin de dini hassasiyetlerle yapilmasini istedigini hatirlatti.

Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nden Prof. Dr. Ismail Tagpinar islam
Oncesi Peygamberlerde Nebevi Ahlak konulu tebliginin sunumunda peygamberlerin
ahlakini Kur’an-1 Kerim’den &grendigimizi belirtti. Her bir peygamberin sabur, siikdir,
iffet ve ibadet gibi ayri konulardan bir ahlak timsali olarak oniimiize ¢iktigini sdyleyen
Tagpinar, Kur’an-1 Kerim’de yer alan kissalarin, Allah Resulii ile immeti arasinda ortaya

¢ikan meselelerde 6rneklik igerdigini ekledi.

Prof. Dr. Ahmet Ozel Hz. Peygamber’in Siyasi-Idari Ahlaki konulu tebliginde Ba-
t1’da Hz. Peygamber’in siyasi bir figiir olarak anlagilamamasi hususunu dile getirdi. Buna
gore “Hz. Peygamber’in otoritesinin kaynagi ilahidir. Kendinden 6nce de kral peygam-
berler vardir. Hz. Peygamber getirdigi biitiin 6lgiileri, ilkeleri gdsterme mazhariyetine
sahiptir” seklinde aciklamalarda bulunduktan sonra Kur’an-1 Kerim hep O’nun beseri

166



Sempozyum Degerlendirme / Symposium Review

yoniine atifta bulundugunu ancak O (sav)’nun, vahiylenmis bir beser oldugunu vurgula-
di. Otorite boslugu ve daginiklik i¢inde olan Medinelilerin, bu durumlarint ancak Allah
Resulti ile birliktelik saglayarak asacaklarina inanip O’nu davet ettiklerini ekledi. Hz.
Peygamber’in yonetimde uyguladigi prensiplerin basinda sorumluluk ilkesi geldigini ha-
tirlattiktan sonra bu ilkenin Hz. Peygamber (sav) tarafindan toplumun tiim kesimlerine
tatbik edilen bir ilke oldugunu ifade etti. Diger taraftan emaneti ehline vermenin, liyakat

ve sura prensiplerinin de yonetim anlayisinin baslica vasiflarindan olduguna degindi.

Izmir Katip Celebi Universitesi’'nden Prof. Dr. Saffet Kése Hz. Peygamber’in Sa-
vas Ahlakina Gésterdigi Ozen konulu tebligine cahiliyenin giiniimiizde de yasandigini
belirterek basladi. Allah Resulii’niin savas konusunda getirdigi ilkelere insanligin bugiin
her zamankin daha ¢ok ihtiya¢ duydugunu dile getirdi. Ozellikle modern dénemin savas
tekniklerinin derin yikimlar ger¢eklestirmesi ve savas ahlakinin gézetilmedigi harplerin
insanlara verdigi tahribatin onulmaz boyutlarda oldugunu beyan etti. Bu tahribatin ya-
kin dénem orneklerinden birinin Bosna’da yasandigini ve bu savasin yiizbinlerce kiginin
Olimiine sebep olmakla birlikte dahasi bu savasta binlerce kadinin namusuna dokunul-
dugunu hatirlatti. Allah Resulii’niin tatbik ettigi savasa iliskin ilkelere uyuldugu takdirde
tiim bunlarin yagsanmayacagini, ¢link{i onun savas anlayisinda savasmayan varliklarin (si-

villerin) savas dis1 tutuldugunu ifade etti.
Yedinci Oturum: Hz. Peygamber’in Ahlakinin Kurumsal Hayata Yansimalari

Bu sempozyumun son oturumunun baskanligini Prof. Dr. Saffet Kose yapti. Bu
oturumun ilk sunumunu Nebevi Ahlakin Hukuki Yansimalar: tebligi ile Dog. Dr. Ayhan
Ak gergeklestirdi. Ak, ahlak kurallarinin yaptirimla desteklendiginde hukuka doniistiigiini
ifade etti. Allah Resul’liniin hukuki yaptirimlarda ortaya koydugu ahlak modelliginin ceza
uygulanan kisiye hakaret edilmesini yasaklamasindaki 6rnekte gorebilecegimizi ifade etti.

Gayr-i Miislimlerle Iliskilerde Nebevi Ahlak bashikli tebliginde Dog. Dr. Cahit
Kiilekgi “Islam hosgérii dinidir.” soziine katilmadigini belirtti. Gayrimiislimlere karsi
titiz olmak yerine hosgoriilii olmak denildiginde hata edilmis olacagini beyan etti. Gayri-
miislimlere tarihginin ve fikthginin bakisinin farklilik arz ettigini sdyleyen Kiilekgi, gay-
rimiislimler i¢in farkli tanimlamalarin yapildigini ifade etti ve tebliginde gegen gayr-i
miislimlerin Arap miisrikleri de dahil biitiin Islam disinda kalan din mensuplarin1 kapsa-
digm belirtti. Otekilestirmeme metodu takip edildigi takdirde toplumun i¢inde bulundu-
gu bolinmiisligiin ortadan kalkmis olacagini da sozlerine ekledi.

Hz. Peygamber’in Uluslararast Iliskiler Ahlaki konulu sunumunda Dr. Ogr. Uyesi

Hiiseyin Okur’un dikkat ¢ektigi hususlardan bir tanesi Hz. Peygamber (sav)’in Islam’a
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davet mektuplarinda veciz, diplomatik, ikna edici bir islup kullanmis olmasidir. Allah
Resul’tiniin uluslararasi iliskilerde ahde vefay1 uyguladigini ve siklikla vurguladigini ha-
tirlatan Okur, bunun en belirgin 6rnegi ise Hudeybiye Anlagsmasi oldugunu belirtti.

Degerlendirme

Tiim Yonleriyle Hz. Peygamber (sav) ve Ahlak: isimli sempozyum i¢in segilen tari-
hin mevlid-i nebi etkinlikleri haftasinin hemen arefesi olmasi “Hz. Peygamber’in siinne-
tinin yasanilmasi gerektiginin hatirlatilmasi” bakimindan isabetli bir tarih oldu. Bu saye-
de oncelikle biz Miisliimanlar ve sonra da tiim diinya i¢in ¢ok dnemli bir yere sahip olan
Resulullah (sav) anilmig ve O’nun insanlar bir arada tutacak miikemmel bir ahlak drnegi

oldugu birgok ydniiyle sunulmus oldu.

Kocaeli Universitesi {lahiyat Fakiiltesi’nin tertiplemis oldugu ilk sempozyum &zel-
ligini de tastyan bu programda konunun diger alanlara nazaran Islam tarihi ile daha yakin
bir alaka i¢inde olmasi hasebiyle bu alanda ve muamelat ile diger uygulamalarla ilgisi
olmasi bakimindan da islam hukuku alaninda ¢alisma yapan isimler agirlikli bir sekilde
yer yer aldi. Bununla birlikte bir¢ok alandan katilan hocalarin degerli tebligleri vardi.
Teblig basliklarina baktigimizda bazi basliklarin, kiymetli ve 6nemli konulari islemekle
birlikte bir sempozyum sinirlarint agan ¢ok genel kalan konulara isaret ettigi dikkat ¢ekti.

Sempozyumda tebliglerde farkli 6rneklerle anlatilmakla birlikte bu 6rneklerden or-
tak olarak varilan en énemli yargi “Hz. Peygamber (sav)’in ahlakinin sadece 6viillmekten
ibaret olan bir ahlak sistemi olmayip, hayata tatbik ederck yasanilmasi gereken bir sistem
oldugu” noktas1 idi. Bu ahlaki Miisliiman olarak 6rnek almamizin imanimizin kemalini
ifade etmesi bir yana, herhangi bir insan i¢in bile bu sekilde bir yasamin ne denli 6nem-
li oldugu ortaya koyuldu. Bununla birlikte sempozyumda farkli sekillerde dile getirilen
“ibadetlerin sekilselcilikten ibaret kalmasi ve bu ahlakin ibadetlere yansimamasi1™ elesti-
risi ¢ok 6nemli bir nokta idi. Bu elestirinin en vurucu ifadesi ise, imanin ibadetle birlikte
ahlaki da igerdiginde kemal bulacaginin hatirlatilmasr idi.

“Hz. Peygamber (sav)’in ahlakinin Kur’an oldugunu” ifade eden Hz. Aise (ra)’nin
rivayeti sempozyumdaki birgok sunumda tekrar edildi. Bu durum tebliglerdeki birkag
hususun ayn1 olmasina yol a¢sa da rivayette ifade edilen bu hususun dnemine gokga isaret
eden bir durumdu. Ayrica birkag tebligde Hz. Peygamber (sav)’in ahlaki ile ilgili olan
Kur’an ifadelerinin zikredilmesi ve belli bir sistem icerisinde agiklanmasi, yine bu riva-

yetteki hususu teyit eden ¢alismalar oldu.
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Sempozyum sunumunda 6nem arz eden hususlardan birisi de, sempozyum konusu-
nun Hz. Peygamber (sav)’in ahlakini kapsamasina ragmen, dort halife déneminde de bu
ahlakin devam ettigine deginilmesi oldu. Bu sayede bizzat Kur’an ahlakini yasayan Hz.
mindan ne denli 6nemli oldugu bir kez daha giindem edildi. Bu konunun sadece ilk asir
tarihinde islenilmekle kalmayip asr-1 saadet sonrasinda nes’et eden Islam Felsefesi’nde

de ele alinmis olmasi konunun kapsaminin ne denli genis oldugunun delili idi.

Hz. Peygamber (sav)’i anlama ve ahlakini hayatimiza tatbik etme amaci ile ter-
tiplenen bu sempozyumun mevzubahs ettigimiz biitiin yararlarindan 6nce Resulullah’in
ahlakini yagatma noktasinda goniillerimize bir umut 15181 olmasini Cenab-1 Hak’tan niyaz

ediyoruz.
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