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EDITORDEN

Yeni bir sayi ile huzurlarinizdayiz. Uzun bir emegin {irtinii olan bu
sayimiz birbirinden degerli ve iddiali makaleleri barindiriyor. Artik
dordiinci yilina giren dergimiz Ebsco’dan sonra Dergipark tarafindan
da dizinlenmeye baslanmistir. Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkik-
leri Merkezi Dergisi olarak genis bir yelpaze icerisinde kendine has
bir usliip ve yenilik getirme amacina binaen bu sayimizda dokuz tane
makale ile huzurlarimizdayiz. Prof. Dr. Murat Siiliin inan¢ diinyamizin
en 6nemli unsurlarindan olan salatuselam emrinin baglami ve Miislii-
manlarin salatuselamdan anladiklari, kavramin dini ve kiiltiirel agidan
yeri ve dnemine dair oldukea derinlikli ve iddial bir yazi ile dergimize
katki vermislerdir. Ikinci makalemiz geng bir arastirmaci olan Zenal
Sozglin hanimefendiye aittir. Gelisen bir toplumun {yesi olan bizler
icin egitim 6nemli oldugu kadar bir o kadar da bilinmezlerle dolu gi-
zemini korumaktadir. Sayin S6zgiin bu calismasinda gelisme ¢agindaki
cocuklara egitim verilirken din egitimine dair nasil bir yaklasim ser-
gilenmesi gerektigine dair olduk¢a 6nemli ve literal hususlar: ortaya
koymaktadir. Hem bir egitimci hem de bir anne olarak ortaya koydugu
hususlarin dikkate deger oldugu kadar empatik oldugunu da soyle-
memiz gerekmektedir. Dog. Dr. Umit Horozcu ve Ziihre Demir, Ergen-
ler I¢in Dini Inanc Olcegi: Gegerlilik ve Giivenirlilik bashgini tasiyan
oldukca 6nemli bir ¢calisma ile dergimize katkida bulunmaktadirlar.
Geng bir ntifusa ve dindar bir yapiya sahip olan Tiirk toplumunda er-
gen ¢caginda yasadig1 degisimin din agisindan ortaya koyulmasi ve bu-
nun analizlerle desteklenmesi bu calismanin en énemli yanlarindan
birisidir. Turkiye Cumhuriyeti Egitim sisteminde 6nemli yerleri olan
Imam Hatip Lisesi, Anadolu Lisesi ve Mesleki ve Teknik Anadolu Lise-
lerinden 6nemli 6l¢lide bir 68rencinin katildigi bu ¢alismanin dikkate
deger sonuglarini degerlendirmeyi siz okuyucularimiza birakiyoruz.
Dordiincii makalemiz ise terciimesi Dog. Dr. Yusuf Suigmez tarafin-
dan yapilan, konu ve kisi olarak olduk¢a taninmis olan Dr. Gary Carl
(Muhammad) Legenhausen’in Postmodern Donemde Felsefe ve Din
Iliskisi bashgini tasimaktadir. Tarih boyunca ve 6zellikle son dénem-
lerde de tekrar diisiince diinyamizda yer eden bu konuya dair, farkl
bir cepheden bir degerlendirmeyi dikkatimize sunmaktadir. Besinci
makalemiz Dr. Mehmet Fatih Arslan’in Ingilizce olarak kaleme aldig
Pax Ottomanica: Philosophical Background of the Millet System basli-



6 YAKIN DoGu UNIVERSITESI ISLAM TETKIKLERI MERKEZI DERGIsi

gin1 tasimaktadir. Yiizyillart asan bir tecriibe olan Osmanh Millet Sis-
teminin felsefi arkaplaninin irdelendigi bu yazi, tarihsel gergeklerin
yaninda dustinsel irdelemeleri de ortaya koymasi bakimindan énemli
bir calisma. Sayin Arslan’in Pax Ottomanica kavramiyla, Farabi ve Ibn
Bacce'nin siyaset felsefesine dair goriislerinin pratik agidan Osmanlh
Millet sisteminde viicut bulmasindaki etkisine dair degerlendirmeleri
oldukea dikkat ¢ekicidir. Dr. Muhammed Yusa Yasar Taberi’'nin et-Tab-
sir fi me‘alimi’d-din Adlh Eserinde imanin Mahiyeti ve Biiyiik Giinah
Isleyenlerin bashgin tagiyan calismasiyla dergimize katki saglamak-
tadir. Kelam'in en kadim tartismalarindan olan imanin mabhiyeti ve
biiytlik glinah isleyenlerin durumuna dair Taberi’'nin konuya uzlasimci
ve sagduyulu yaklasimini ele alan bu ¢alisma oldukga detayl bir in-
celemeyi icermektedir. Yard. Do¢. Dr. Semira Karuko, belagat ilminin
heniiz kurulus asamasinda olduk¢a 6nemli yeri olan Cahiz'in ibn Ku-
teybe ve el-Miiberred lizerindeki etkisini ele almakta ve bunu érnekler
lizerinden temellendirmektedir. Dr. Ogretim Uyesi Sedat Baran Molla
Sadra’da Zihni Varlik bashgini tasiyan calismasiyla, islam Felsefesi ve
Kelaminin en kadim meselelerinden birine 1s1k tutmaya calismaktadir.
icerik olarak oldukca dolu ve yogun bir ¢calisma olan makalede konuya
dair mantiki izahlar ve nazariyeler ortaya konmustur. Son yazimiz ise
Prof. Dr. Mehmet Mahfuz Séylemez’in Mahfuzat dizisinin en son or-
negi olan Nepal yazisidir. Giiniimiiz diinyasinin ¢okta bilinmeyen bir
cografyasi olan Nepal'de kiiciik bir cemaat olan Miisliimanlarin varo-
lus miicadelesini immet goziinden bizlere sunan hocamizin, iislup ve
icerik olarak iginize isleyen bu yazisinda muhakkak kendinizden bir
seyleri de bulacaksiniz.

Dergi icin her turlii 6neri, elestiri ve makalelerinizi bizlere gonde-
rebilirsiniz. Bir sonraki sayida bulusmak tizere...

Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ
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SALATUSELAM AYETiNDE EMREDIiLEN NEDiR?
EL-AHZAB (33) SURESININ 56. AYETININ TEFSiRi

Murat SULUN*

Makale Gelis: 02.03.2018
Makale Kabul: 05.04.2018

OZET

Makalede; yerlesik saldtuseldm anlayisi arz edildikten sonra, Arap dilinde
saldt ve seldm kelimeleri analiz edilmis; saldtusel@dm emrinin verilis sebebi
el-Ahzab suresi ve Kur’an’daki Allah - Melekler - Peygamber — Miiminler ara-
sindaki saldt mekanizmasi baglaminda aciklanmistir. Saldtuseldmin iman,
ensarilik, veldyet, nasiha, i'tisam, hatta meleklerin sefaati gibi tutuamlari da
iceren Kkiilli bir kavram oldugu belirtilmisse de, bunlar miistakil derin ¢alis-
ma konulari oldugundan, haklarinda etrafli bilgi verilmemistir. Makalenin
EK’inde mezkir sure paragraflar halinde ve gerekli basliklar eklenerek su-
nulmus; Miisliimanlarin anlayislarini yansitmak icin de, birkag¢ salavat metni
anlamlariyla birlikte verilmis; boylece salatuselam emrinin baglami ve Miis-
limanlarin salatuselamdan anladiklar1 yansitilmaya calisiimistir.

ANAHTAR KELIMELER

Ahzab Suresi, Semantik, Peygamber, salavat, salat, selam, Munciye, Tefri-
ciye vb.

ABSTRACT

We analyzed in this article the roots salat, seldm [: ;L. & ¢>..] in Arabic, and
interpreted the divine salatuseldm order (al-Ahzab 33/56), after presen-
tation of the traditional common understanding to salatuseldm concept,
within the framework of the salat mechanism in Holy Qur’an [i.e between
God - Prophet - Angels — Believers]. We claims that the salatuseldm con-
cept contains a lot of concerning attitudes like imdn, nasr, walayet, nasiha,
i‘tisam etc., and even the angel’s shafd‘at. But these concepts aren’t ex-
plained & discussed, because of their dept meanings that independent re-
searches. At the end of the article we presented al-Ahzab chapter with suit-
able personal titles before the Qur’anic passages, and several famous sala-
vat sentences with original texts and Turkish meanings. Thus, we reflected
the context of salatuseldm order, and the Muslim’s salavat considerations.

KEY WORDS

Al-Ahzab chapter, Semantics, Mohammad, salavat, salat, selam, Munciye,
Tefriciye etc.

*  TC Marmara ve KKTC Yakin Dogu Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali
Ogretim Uyesi.
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GIiRiS/SORUN

el-Ahzab 33 /56’da emredilen saldtuselém kavramai, islami literatiire
Allahumme salli ‘ald seyyidind muhammed vb. cimleleri tekrarlayarak,
“Hazret-i Peygamber’e salavdt getirme” anlami ile gegmis goziikmek-
tedir. Ancak bu anlayista birtakim eksiklikler oldugu muhakkaktir:
ilkin; ayette, Miisliimanlara manevi babalari olan peygamberlerine
sahip cikmalari emredilirken, onlar salavdti sihirli bir formiil niyeti-
ne okumaya baslamislar; salavdt sayesinde ‘korktuklarindan emin,
umduklarina néail’ olacaklarina inanir hale gelmislerdir. Bu anlayisin
izleri, son yillarda oldukc¢a popiler olan Yd Rabbi bi’l-Mustafd bellig
makasidenad va’gfir le-nd ma mada yad vdasi‘a’l-kerami... (Ya Rabbi! Mus-
tafa sayesinde bizi amaclarimiza erdir; gelmis gecmis giinahlarimizi
bagisla ey keremi bol!) ezgisinde! de gézlemlenebilir. ikinci olarak;
“tek efendi” olan Yiice Allah’a yalvarirken bir baskasindan “efendi-
miz” diye bahsedilmesindeki sakillik dikkat ¢ekicidir. Ugiincii olarak;
ayette “Allah ve melekleri Peygamber’e saldt ediyor. Ey iman edenler!
Siz de ona salatuselam edin!” buyruldugu halde, Miislimanlar bu emre
“Allah’im! Efendimiz Muhammed’e sen saldtuseldm et!” diye karsi-
lik vermektedirler ki saldtuselém sadece bununla kaldiginda, [srail
ogullarinin, kendilerine yurt arayan ve onlar1 bu ugurda cihada tes-
vik eden Hazret-i Musa'ya; “Rabbinle birlikte gidip ikiniz savasin; biz
sonra gelir, kente gireriz!” demelerine benzer bir nitelik arzetmekte-
dir. Dérdiincii olarak; salavdtlarda cesitli varliklar sayilarak, Allah’'in,
Peygamber’e bunlar sayisinca salat etmesi istenmekte, ama bu konuda
hi¢cbir rakam kafi gelmedigi icin “sinirsi1z” saldt reca edilmektedir; bu,
salat sayisina biiyiik 6nem atfedildigini gostermektedir. Dahasi, Saldt-1
Tefriciye’'nin 4444 kez okunmasiyla olaganiistii sonuclar alinabilece-
gine inanilmaktadir. Besinci olarak; bazi salavdt metinlerinde adeta
siyerin 6zetlendigi goriilmektedir. Ancak bu salavatlarda, Hazret-i Pey-
gamber’e cesitli olagantstiiliikler yliklenmektedir ki bash basina bir
meseledir? Bu tiir destani, menkibevi anlatimlar edebiyatta® normal

1  Basir’nin (v. 695/1296) kaleme aldig1 Kaside-i Biirde’den.

2 Sozgelimi Kibrit-i Ahmer salavatinda Peygamber’e; parmaklarindan su ¢ikmasi, Ay’in
ikiye boliinmesi, batmak tizere olan Giines’in geri dondirilmesi gibi kolektif akla ve
ispath bilime aykir1 birtakim olagantistii nitelikler isnat edilmistir.

3 Edebi dil bilim dili degildir; bilimsel agidan sorunlu nice sey edebiyatta caiz goriilebi-
lir; miibalaga anlatimi giizellestiren edebi bir sanattir. S6zgelimi Stileyman Celebi’'nin,
Peygamber’in dogumunu “Dedi géordim ol habibin anesi / bir acep nir kim giines
pervanesi” seklinde anlatmasi; yani o malum goékcismi [Glines] Muhammed bebek
dogdugunda zuhur eden nurun etrafinda ona dogru ugusan kii¢iik, narin bir kelebek
gibidir! Destani ve menkibevi anlatimlarla tarih yazilmaz. Ancak tarih yazarken bun-
lardan yer yer yararlanilabilir.
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karsilanabilir; ancak “insanligin gercek kurtaricis1” olarak niteledigi-

miz Peygamber (s.a.)’i bu tip* sifatlarla anlatmaya gerek yoktur; onun

Kur’ani sifatlari’® ve normal beseri cercevedeki 6zellik ve basarilari

4

Bu tiir 6zellik ve nitelikler icin bkz. Kad1 ‘iyad’in (v. 544/1159), Restil-i Ekrem’in pey-
gamberligini inkar eden ve mucizelerine dil uzatanlar i¢in degil, Miisliimanlarin ona
olan sevgisini artirmak, siinnetine daha fazla sarilmalarini saglamak ve imanlarini
kuvvetlendirmek amaciyla telif ettigi Sifda-i Serifine bakilabilir [es-Sifd’ bi-ta rifi huku-
ki’l-Mustafd] (M. Yasar Kandemir, “Sifa” md. DIA).

Peygamber; evet bir beserdir (el-isra 17/93, el-Kehf 18/110, Fussilet 41/6). Ancak
bedenen ve ruhen muazzam bir yaratilisa sahiptir (el-Kalem 68/4).

Zihin kaliplar1 yeni hakikatleri alabilecek sekilde genisletilmistir (el-insirah 94/1).
Allah tarafindan segilip, kendine getirilmis, derlenip toparlanmistir (el-Hacc 22/78).
Allah’a son derece baghdir; O’nunla siirekli baglant1 (saldt) halindedir (Orn. el-Isra
17/77-79; el-Miizzemmil 73 /1 vd.).

Fetret devrinde ve vahyin kesildigi baska zamanlarda i¢i daralir. (ed-Duha 93/1 vd.)
Allah’a tevekkiil ve itimadi tamdir. (Bkz. “Miibahele ayeti” ve tefsirleri)

Allah’tan [meleklerinden ve miiminlerden] baska veli tanimaz; kimseyi otorite say-
maz. (el-En‘am 6/13)

Allah’a karsi1 gelmis olmaktan ¢ok korkar (el-En‘dam 6/14-18)

insanlara Allah’in ayetlerini okusun, onlar1 arindirsin, onlara kitab1 ve hikmeti 6gret-
sin diye génderilmistir (el-Bakara 2/151; Al-i imran 3/164; el-Cum‘a 62/2-3).
Tevrat ve Incil’'de su vasiflarla anilir: Okuma-yazma bilmeksizin miihim mesajlar
ileten oyle bir el¢i ki; insanlara marufu emredip miinkeri yasaklar; tertemiz ve hos
seyleri heldl, murdar seyleri ise haram kilar; bellerini biiken agir ytiklerini ve tizerle-
rindeki prangalari indirip atar. (el-A'raf 7/157)

Kendisine bilgi / ilim verilmistir (el-Bakara 2/145; Al-i imran 3/61; er-Ra‘d 13/37)
Kendisine bilgelik / hikmet bahsedilmistir (el-isra 17/39, 87),

Kendisine dosdogru yol gésterilmistir / bu yola iletilmistir-getirilmistir (el-En‘am
6/161; el-Hacc 22/67; YaSin 36/4; ez-Zuhruf 43 /43; el-Fetih 48/2; ed-Duha 93/7)
Dosdogru yolu gostermis / 0gretmistir. (es-Stira 42/52-53)

Insanlar1 Allah’a O’nun izniyle ¢agirmistir. (el-Ahzab 33/46)

Miiminlerdendir. (Yunus 10/104)

Getirdigi ilkelere 6ncelikle kendisi iman etmistir. (el-Bakara 2/285)

Miislimlerden / Hak Teala’ya teslimiyet gosterenlerdendir. (Yunus 10/72)
Miislimlerin Hak Teala’ya teslimiyet gosterenlerin [bu limmette] ilkidir. (el-En‘am
6/14)

insanlart dliil’'emre danisarak yonetmesi emredilmistir. (Al-i imran 3/159)

Sirksiz; sadece Allah’a kulluk etmekle yani tevhit lizere gitmekle memurdur. (er-Ra‘d
13/36)

Oniindeki gelenegi elinin tersiyle itmemis; anahatlariyla dogrulamis, yanhslari ise
dogrultmustur. (Al-i imran 3/81)

insanhiga rahmet olarak génderilmistir. (el-Enbiya 21/107)

Insanligin hayrindan, iyilik ve saldhindan baska bir sey diisiinmez. (53 4c.a.i)
Insanlara diiskiindiir; onlarin sikintisini kendi sikintisi sayar. (et-Tevbe 9/128).

Kaba ve kat1 yiirekli degildir. (Al-i imran 3/159)

Karanlik ¢aglar1 ve zihinleri aydinlatan bir kandil olarak gonderilmistir. (el-Ahzab
33/46. Ayrica, el-Maide 5/15)

Hak lizere gonderilmistir. (el-Bakara 2/119; en-Nisa 4/170; el-Fatir 35/24)

Sahit olarak gonderilmistir. (el-Hacc 22/78; el-Fetih 48/8; el-Miizzemmil 73 /15).
Hem uyaricit hem de miijdeci olarak gonderilmistir. (el-Ahzab 33/45; el-Fetih 48/8).
Bilhassa Isa Mesih tarafindan miijdelenmistir. (es-Saff 61/6)
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onu insanlara anlatmak ve sevdirmek icin fazlasiyla yeterlidir. -Bunun-
la birlikte, salavdt metinlerinin icerik analizi ayr1 bir ¢calisma konusu-
dur.- Altinci olarak; peygamberimizle birlikte baska peygamberlere
de saldatuseldm etmekte isek de genelde -Hazret-i Ali’yi ve Peygamber
hanedanini [Ehl-i Beyt'i] biiylik 6l¢iide Si‘a’ya biraktigimiz gibi- pey-
gamberlerden de, sanki mevcut [o3>] dinlerin temsilcileriymis gibi
belli belirsiz uzak durdugumuz goriliyor. Oysa basta Kur’an’da adi
gecenler olmak iizere, tiim peygamberler islam peygamberidir. Sorun,
getirdikleri dinin islAmiyet yani Hakk’a teslimiyet olmaktan ¢ikip, bu
biiyik zevatin adiyla anilmaya baslamasi, ntihilige, mesevilige, 1sevili-
ge doniismiis olmasidir ki, Miisliimanlar agisindan da islamiyet’in mu-
hammedilige dontisme riskinden s6z edilebilir.

I. SALATUSELAM KAVRAMINDAN ANLASILAN

Kur'an'in saldtuseldm emrine imtisdlen Misliimanlar 6zellikle Ta-
savvuf erbabi ¢esitli salavat metinleri gelistirmislerdir. -Metin ve me-
allerini EK’te sundugumuz- imam Safi?’ye (v. 204/820) isnat edilen
Salat-1 Safi‘iyye, Ebu’l-Hasen es-Sazeli’'nin (v. 656/1258) iistad1 Ebl
Muhammed Abdiisselam b. Mesis el-Haseni'ye (v.625/1228) isnat edi-
len Salavat-1 Mesisiyye® / Sazeliyye, Ebu’l-‘Abbas Ahmed et-Ticani'ye
(v. 1230/1815) isnat edilen Salavat-1 Ticaniyye / Fethiyye / Salatu’l-
fatih, Sidi Ahmed b. Idris’e (v. 1253/1837) isnat edilen Salavat-1 Id-
risiyye’, Trabzonlu Naksibendi Muhammed Muntazar’a ait Salavat-1

Allah’tan ve ‘son giin’den yana korku ve limit tasiyan herkes icin giizel bir model teskil
eder. (el-Ahzab 33/21)

Berbat ahval ve seraitte lizerine huzur verici ilahi bir rahmet (sekinet) indirilmistir.
(et-Tevbe 9/26, 40, el-Feth 48/26)

-Genel olarak- ilahf liitfa nail olmustur. (en-Nisa 4/113)

flahf yardimla desteklenmistir. (el-Enfal 8/62, et-Tevbe 9/40, el-Feth 48/3)

Allah ve melekleri tarafindan desteklenmistir. (el-Ahzab 33 /43, 56)

Allah, Cebrail ve salih miiminler onu daima sahiplenirler. (et-Tahrim 66/4)

ilahf koruma altindadir. (et-Tir 52/48)

Diismanlarinin serrinden korunmustur. (el-Maide 5/67)

Miiminlere kars: sefkatli ve merhametlidir. (et-Tevbe 9/128)

Peygamberler ¢agini kapatmistir. (el-Ahzab 33/40)

6  XIIL Yiizyilin ilk ceyreginde sehiden vefat eden ibn Mesis’in, bircok Osmanl padisa-
hinin da bagh oldugu Sazeliye tarikatinin piri olan Ebu’l-Hasen es-Sazeli’nin miirsidi
olmasi hasebiyle bu salavata biiyiik énem verilmis; Ismail Hakki Bursevi (Serhu’s-sa-
lavati’l-Mesisiyye, Bulak: Matbaatu Abdurrahman Risdi Bey, 1279) gibi ¢ok sayida
alim tarafindan serh edilmistir. Salavatin metni ve serhleri hk. bkz. M. Nedim Tan, Var-
Iigin dili: Ibn Mesis Salavati ve serhi [ismail Hakki Bursevi, Serh-i Salavdt-1 Ibn Mesis],
Istanbul: iz Yayincilik, 2010. Halepli 6grencilerimin bildirdigine gére, bu salavat ora-
da hala cemaatle okunmakta imis.

7 ~ Muhammed Halil Hicrisi, el-Cevheru’n-nefis ‘ala salavdti Ibn Idris, Bulak: Matbaa-
ti’l-Miriyye, 1310; Muhammed b. el-Meydani, en-Nefehdtu’l-akdesiyye fi serhi’s-sa-
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Muntazariyye®, Seyh Abdulkadir Geylani’ye (v. 561/1166) ithaf edilen
Salat-1Kibrit-i Ahmer, ayrica Salat-1 Miinciye ve Salat-1 Tefriciyye® gibi'®
salavatlar sonraki donemlerde!! olusturulmustur; Peygamber Aleyhis-
selam’in telkin ettigi Salat-1 ibrahimiyye haric, hicbiri Peygamber’den
nakledilmis degildir; el-Ahzab 33 /56’daki emre istinaden tanzim edil-
mis olduklar1 anlagilmaktadir?.

Saldt (¢gl. salavdt) ve selam kelimelerinden olusan saldtiiselam ta-
biri aleyhi’s-saldtii ve’s-seldm, salldllahu aleyhi ve sellem gibi dua ciim-
lelerini kullanma seklinde anlasilmakta; salavdt ise Yiice Allah’in ‘el’i-
nin Hazret-i Muhammed tlizerinde olmasi dilegiyle edilen dualar i¢in
kullanilmaktadir. Genelde Alldhumme salli diye baslayan bu dualarda
dinyevi ve uhrevi hicetler Peygamber’e salavdt getirilerek Allah’a arz
edilmektedir!s.

Asagida etimolojisinde anlatilacagi Gizere, saldt ve salavdt her seyden
evvel bir duadir; bir husus Allah’a arz edilmeden 6nce O’'na hamdiisend
ve peygamberine saldtiiseldm getirilmesi adaptan sayilmaktadir!. Nite-
kim salavatin Hazret-i Peygamber’e saldtuseldm etmekten ziyade “onun
vesilesiyle Allah’tan isteme” amaciyla getirildigi ve saldtuseldma farkh
anlamlar, sir ve glicler yiiklendigi anlasilmaktadir. Bilhassa Saldt-1 Tefri-
ciyye / Saldt-1 Nariyye’'nin hikmetiyle -ve elbette Allah'in izniyle- Kkisi-

lavati’l-Ahmediyyeti’l-Idrisiyye, 1314/1896; thk. Asim ibrahim el-Keyyali, Beyrut: DA-
ru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2006/1427. Sidi Ahmed b. idris’e ait 14 salavat metni icin bkz.
http://abokhomrah.ahlamontada.net/t1320-topic

8 Muhammed T. Naksibend! Muntazar, Salavdt-1t muntazariyye, yy., Matbaati’'l-Hac Mu-
hammed Ali, 1294.

9  Genis bilgi i¢cin bkz. Peygamberimiz Efendimiz lizerine Salavat-1 Serife getirmenin diin-
yevi ve uhrevi fezaili ile Saldt-1 Tefriciyye’nin havdssini miibeyyin risdledir. Nsr. Osman
Ferid, istanbul: Evkaf-1 islamiyye Matbaasi, 1340/1342.]

10 Ornegi: Manisa’daki Hafsasultan Camii mihrabindaki oi55.Ji € 55 Gale 123 L% ifadesi-
nin altinda yazili bulunan Allahiimme salli ‘aldé Muhammedin sahibi’t-taci ve’l-mi’rac
[Allah’im! O tacin ve miracin sahibi Hazret-i Muhammed’e salat eyle!] ibaresi.

11 Bu vb. maliimat hk. bkz. Ahmed b. Abdiilaziz el-Cemmaz, es-Salavdtii’l-mtibtede‘a, Ri-
yad: Daru Atlas el-Hadara, 2013 /1434.

12 Salavatin anlam ve 6nemine ilaveten salavat metni olarak Peygamber’den nakledilen-
ler hk. bkz. Mehmed Nuri, el-Ganimetii’l-bdride fi’s-salavati’l-vdaride, [stanbul: Mahmud
Bey Matbaasi, 1331. Ayrica bkz. Kureysizade Mehmed Fevzi Efendi, Cdmi‘u’s-salavadt,
1318/1900, yy., ts.; el-Hac Siileyman Hakki Efendi, Mecmii‘atii’d-da’avdt ve’s-sala-
vat ve’l-‘akaid ve’n-nasdih, Dersaadet: Matbaa-i Osmaniye, 1307; Kad1 Ebu’l-Mehasin
Yisuf en-Nebhani, Efdalu’s-salavat ala seyyidi’s-sadat, Beyrut: Matbaatii’l-Edebiyye,
1350/1932; Sevket Muhammed Ulyan, Mecmﬁ’u’s-salavétﬁ’l-fsldm, Taif, 1990/1411;
Muhammed el-Cezlli, Deldilii’l-hayrat Secilmis Peygamber’e okunacak salavdt; hazir-
layan: Ibrahim Tozlu, Istanbul: Semerkand, 2011.

13 Ubeydullah Afgani, Kavm-i cedid’de salavdt bahsine mu'teriz olanlara Kur’dn’t azi-
mii’s-sdnin inzdr ve ihtarl, [stanbul: Sems Matbaasi, 1332.

14 Bkz. Ebil David, “Vitr”, 23.
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nin; hastalik, tasa, Gziinti, zuliim, borg¢ gibi sikintilarindan kurtulaca-
g1na veya cesitli murat ve emellerine nail olabilecegine inanilmaktadir.
Inanisa gore; Salat-1 Tefriciyye sayesinde ¢ok kisi umduguna nail olmus,
sikintisindan kurtulmustur. Ancak duanin tam 4444 kez okunmasi ge-
rekir; 4444 defa okumak zor olacagindan, baska insanlarin yardimi ile
de okunabilir. Duadan elde edilmek istenen sonucun alinabilmesi igin,
duanin “ka¢ kez okunmasi gerekiyorsa o sayida” okunmasi gerektigi de
disuniilmektedir. Bunun, siibhdnallah, elhamdulilldh, allahuekber tes-
bthatinin namazlarin akabinde Peygamber tavsiyesiyle 33’er kez yapil-
masi geregi ile irtibath oldugu anlasilmaktadir; tipki anahtarlarin, kapi-
y1 o maliim girinti ve cikintilar1 sayesinde acabilmesi gibi. Aslinda, belli
zamanlarda ve belli sayilarda salavat getirdiginizde bu, dualarinizin oto-
matikman kabul edilecegi anlamina gelmez; yani salavatlar sihirli for-
miiller degildir; ancak sizi ancak nebevi 6gretilerin kurtarabilecegi hu-
susunda sizi aydinlatir; Hazret-i Peygamber’i anlama, ‘gercek kurtaricr’
olarak onu tanima, ona baglanma, ahlakiyla ahlaklanma, izledigi siyast,
dini stratejileri takip etme, kisaca onun izinden gitme yoniinde sizi mo-
tive edebilir. Ve bu etrafli ve samimi baghligin, talep ettiginiz basariya
sizi dolayli olarak ulastiracagi muhakkaktir. Dud en biiyiik motivasyon
arac¢larindan biridir; hicbir dua Allah sizin o husustaki isteklerinizi bil-
medigi icin yap[tirJilmamaktadir; aksine, o konuda sizi cesaretlendirip
harekete gecirmek, talepleriniz konusunda 6ncelikle sizi emin kilip tat-
min etmek amaciyla yap[tirJilmaktadir. Ve dualarin anlasilarak yapilma-
s1 gereginin hikmeti budur.

Insanlarin, hayatini biyolojik varliklarin tabi oldugu Allah yasalari
cercevesinde beseri dogal sartlarda slirdiirmiis olan karizmatik sahsi-
yetleri once alabildigince yticeltip sonra da onlar sayesinde —otoma-
tikman- birtakim mazhariyetlere ulasabileceklerini sanmalar1 Misli-
manlara 6zgili yeni bir sey degildir. Basta peygamberler olmak tizere
karizmatik sahsiyetlerin, o miithis basarilar1 nasil gerceklestirdikleri
uzerinde kafa yormak yerine, bu zevatin adi anilarak, gercgekligi kus-
kulu birtakim olaganiistiiliiklerle methedilerek, sonuca gidilebilece-
gi disuniilmektedir. Bilhassa, abartili bir Peygamber sevgisine sahip
olduklarini disiindiigiim tarikat ¢evrelerinde... el-Ahzab 33/56’daki
ilahi emre uyularak, oyle salavat metinleri diizenlenmistir ki bunlarda
Peygamber (s.a.)’e, dl ve ashdbina saldtuseldm etmekle kalinmamakta;
Peygamber cesitli isim ve sifatlariyla, enva-i cesit giizellik ve ‘muci-
ze'leriyle tanitilmakta; insanlara son derece karizmatik, miistesna bir
Peygamber algis1 kazandirilarak, immetin ona muhabbet ve bagliligi
pekistirilmek istenmektedir. Bu salavatlar sayesinde Allah’in, sadece
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salavat getirenlere degil Peygamber’e de cesitli ihsanlarda bulunmasi
istirhAm edilmektedir. Bunun, hemen biitun salaviat metinlerinin or-
tak noktas1 oldugu sdylenebilir; ancak 6zellikle Kibrit-i Ahmer salati bu
baglamda 6ne ¢ikmaktadir.

II. ARAP DILINDE SALAT VE SELAM KAVRAMLARI
2.1. SALAT (:,.)

V. / XI. yiizyilin ilk ceyreginde vefat eden biiytik dilci miifessir Ra-
gib el-Isfahanil’ye gore saldt; dua, bereket/kutsallik atfetme (tebrik)
ve sanini yiiceltme (temcid) anlaminda kullanilmakta olup, «le ;,.Jw
ifadesi “Onun i¢in dua ettim ve onu arindirdim.” demektir; nitekim Al-
lah ve Resili igin kullanilan a &i3ls ve Js )t S5l tabirleri, ‘haki-
kat’te; Allah ve Restliiniin ilgili dyetlerde gecen kisileri arindirmalari
demektir®>. Genelde kabul edildigi kadariyla; Yiice Allah’in Hazret-i
Peygamber’e saldti, ona rahmet etmesi, onu melekleri katinda 6vmesi
demektir; meleklerin saldti Hazret-i Peygamber’in bagislanmasi icin
Allah’a yakarmalari, miiminlerin Hazret-i Peygamber’e saldt1 da pey-
gamberlerinin makamini yiiceltmesi i¢cin Allah’a dua etmeleri anlami-
na gelmektedir.

Dilciler saldt icin farkli anlamlara gelen birtakim Arapca kok-
ler 6n gormislerdir. Halil bin Ahmed (v. 175/791), saldti vavi kabul
ederek, slv maddesi altinda incelemistir; s5.»"1n Elif’i aslinda Vav’dir
[Kur’an’da da i ,L- seklinde yazilir'®]; ¢linkii saldtin tesniyesi saleva-
ni, cogulu ise salavdtun seklinde gelmektedir. ibn Faris (v. 395/1004),
kokiin iki asli mana ifade ettigini belirtmektedir; ates ve bir tiir ritiiel
/ ibadet!’. Carullah ez-Zemahseri'ye (v. 538/1143) gore, salla fiilinin
‘hakikat’ anlamaj, iki salvi oynatmak, hareket ettirmektir. —-Salv, uyluk
kemigi demektir.- Clinkii namaz kilan Kkisi, riikQi ve secde ettigi sira-
da uyluk kemiklerini hareket ettirmektedir. Yahudilerin, arkadaslarini
saygiyla selamlarken yaptiklari hareketler de bu anlamdadir; baslarini
egmekte, uyluk kemikleri tizerinde reverans yapmaktadirlar. Dua eden

15 Ragib el-Isfahani, s. 285.

16 Resmil’'l-Kur’an kaynaklarinda; Mushaf yazarlarinin, LAm’dan sonra Elif’in yazida
dustiriilmesi konusunda icma etmis olduklar: belirtilir; ancak kelimenin Stiryanca’da
Vav ile yazildig1 g6z 6nlinde bulundurulursa, bu imlada Kur’an Arapg¢asinin Stiryanca
dil malzemesini siirdiirmiis oldugu séylenebilecektir (Esra Gézeler, Sami Dinf Gelene-
ginde Salat, Savm ve Zekat Kavramlarinin Semantik incelemesi, AU SBE, YL tezi, 2005,
dns. M. Pacacy, s. 55, 66, 71).

17 Halil b. Ahmed, el-Ayn, 11, 411; ibn Faris, 111, 300; Ragib, s. 285; Mustafevi, et-Tahkik fT
kelimadti’l-Kur’dn, V1, 330-331.
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kisiye musallf denmesi, namaz kilanlarin riik(i ve secde esnasinda sa-
hip olduklari husi ile, dua edenlerin hustlari arasindaki benzerlikten
dolayidir'®. Kurtubi’'nin (v. 671/1272) ikinci sirada verdigi su goriis
ilgi cekicidir: Salat; s-1-v- (3.z) kokiinden gelmektedir; salev belin or-
tasinda bulunan bir damar olup kuyruk sokumunda catallanir/ikiye
ayrilir ve onu igine alip korur. Bir at baska bir at tarafindan gecildigi
zaman (geride kalan at i¢in) kullanilan musalli de bundan alinmistir;
cunki varis cizgisine geldiginde, basi, 6ndekinin iki kalcas1 hizasinda
bulunmaktadir. Iste, saldt “salev”den tiiremistir; ya imanin pesinden
ikinci sirada geldigi i¢in ya da rikda esnasinda kisinin, uyluk kemikleri
egildigi icin...!° Yine Ragib el-Isfahani’nin (v. 502/1108) dilcilerden ak-
tardigina gore saldt; sild’ (+>.») kokiinden gelmektedir. Buna gore, ‘_SLp
J;,j.sl ifadesi, “Kisi bu ibadeti sayesinde kendisini Allah’in cayir cayir
yanan atesinden (si/d) kurtardi” anlamindadir. Bu durumda ;Lz’nm
anlam catisi; “hastaliktan kurtulmak” anlamina gelen 53+ gibi olmak-
tadir?. ‘Ala harf-i ceri ile salld ‘aleyhi; ona sevgiyle yaklasti, lizerine
titredi, onu yliceltti, ona dua etti anlamlarina gelir; Allah icin kullanil-
diginda tiglincii anlama gelmesi s6z konusu degildir; fakat melekler ve
insanlar i¢in kullanildiginda her ti¢ anlam da gecerlidir?'.

Kelimenin Arap¢a mense’li olmadig1 yoniinde de ciddi iddialar?? bu-
lunmaktadir. Mustafevi'ye gore kok iki subeli olup hem vavi hem de
yaidir; vavi olan, Siiryanca ve Aramcadan Arapgaya gecip namaz ifade
etmek lizere Arapcalasmis; yal olan ise sonradan Arapc¢alasmistir. Ko-
kiin Arapgadaki asil manas1 mutlak 6vgii / sena anlamina gelmektedir?3,
Esra Gozeler’e gore de “salat”in kokii Sami dillerine uzanmaktadir?~.

Demek ki saldt; ibadet/ritiliel ¢ercevesi icine sokulabilecek “dua

18 Zemabhserdi, el-Kessdf, el-Bakara 2/3 hk.

19 Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, nsr. Hisdm Semir el-Buhari, Beyrut: Daru ih-
ya&i't-Tiirasi’l-Arabi, 1995, Bakara 3 hk. [Uciincii sirada |3 siygasiyla naklettigi goriise
gore, salat; ayrilmamak, sarilmak (liizim) anlamindaki s-1-y kékiinden, yine 13 siy-
gasiyla naklettigi dordiincii goriise gore, salat, s1la’ (:5.) kokiinden; ;5L 3,40l Eids
(Taze dali ateste tavlayarak diizelttim) climlesinden gelmekte olup doérdltmak, yu-
musatmak anlamlarindadir. Clinkii namaz kilan Kkisi; kendisini dogrultmakta, kalbi-
ni yumusatmakta ve hustiunu / algakgonulliliigint artirmaktadir. -S11&” ates yalimi
demektir.- (Ragib’dan naklettigimiz ikinci goriisiin farkl bir versiyonu)]

20 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 285.

21 Halil b. Ahmed, el-Ayn, 11, 411; ibn Faris, 111, 300; Ragib, s. 285; Mustafevi, et-Tahkik fT
kelimati’l-Kur’an, V1, 330-331.

22 Bkz. AJ. Wensinck, “salat”, Isldm Ansiklopedisi, MEB, Istanbul 1988, X, 112; Arthur Jef-
fery, The foreign vocabulary of the Koran, s. 198-199, Kahire 1957 (Gaekwad’s Orien-
tal Series).

23 Mustafevi, et-Tahkik fi kelimdti’l-Kur’dn, V1, 330-331.

24 Bkz. Gozeler, s. 55, 66, 71.
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etme, yalvarip yakarma, namaz-niyaz ve ayin” gibi anlamlara gelmek-
tedir.

Son olarak; el-Ahzab 33 /56’daki saldtin meallere nasil yansidigi in-
celendiginde ortaya soyle bir tablo ¢ikmaktadir:

‘Salat etme’ (DIB, H.Nesr., G.Onan),

‘Salatta bulunma’ (O.N.Bilmen),

‘Salavat getirme’ (A.Golpinarl;, TDV),
‘Salavat gonderme’ (K.Celik),

‘Salatuselam getirme’ (C.Yildirim),

‘Salat (ve tekrim) etme’ (H.B.Cantay),

‘Salat ile tekrim etme’ (E.H.Yazir),

‘Salat etme veya destek verme’ (S.Tiirkmen),

‘Salat etme, i) seref ve sanini yiiceltme, ii) Allahumme salli ald Mu-
hammed deme (A.F.Yavuz),

‘Salavat getirme, yani i) hep rahmet, 6vgi ve iltifat ile anma; ii) dua
ve sayglyla, saldtiiseldm ile anma’ (A.Tekin),

‘Sanini yliceltmeye 6zen gosterme’ (S.Ates),
‘1) Rahmet etme, ii) rahmet ve esenlik dileme’ (S.Piris),

‘Her zaman hususi rahmetiyle muamele etme ve yliceltme, ii) sev-
me ve tam bir sadakat ve samimiyetle tabi olma’ (A.Unal),

‘Ovme’ (B.Sadak),

‘Ovme, salat getirme’ (DiB/eski)

‘Destekleme’ (E.Yiiksel, M.Islamoglu),

‘Destek olma’ (B.Bayrakli),

‘i) Destek verme/olma veya sanini yiiceltme’ (YN.Oztiirk),
‘Yardim etme, destekleme’ (I.Yorulmaz),

‘Destek verme, sanini ve davasini yiiceltme’ (C.Kiiltinkoglu),
‘Kutsama’ (M.Esed),

‘Kutsama, yani i) serefini ve sanini ytliceltip makamini yiikseltme,
ii) dua ederek derecesinin ytiikseltilmesini isteme, hayirla yad etme’
(A.Parhiyan),

‘Uzerine titreme’ (M.0Oztiirk)
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el-Ahzab 33/56’y1 Tiirkgeye ¢evirirken ifadeyi aynen koruyan nis-
peten kadim meallere karsilik, ‘getirme’ ve ‘gonderme’ ekleriyle ifade-
yi deyimlestirenler, saldt veya salavdt kelimelerini yanina ekledikleri
bir anlamla Tiirkgelestiren; ayrica, dogrudan destekleme, kutsama,
yardim etme, yuceltme, rahmet etme, lizerine titreme, 6vme, 6vgi ve
iltifat ile anma vb. sekillerde Tiirk¢elestiren mealler de olmustur. Buna
karsilik, ayni tabirin gectigi el-Ahzab 33 /39’da saldtin rahmet, gufran,
feyiz, bereket, nimet vs.nin indirilmesine / bahsedilmesine evrildigi
gorilmektedir. Peki, saldtin kok anlami nedir ve buna dayali 1stilahi
anlami ne olmalidir?

2.2. SELAM (;>w.)

el-Ahzab 33/56’daki L.L:5 1,.0a emri ise ya et-Tahiyyat”da oldugu
gibi belli seldm kelimelerini kullanarak Hazret-i Peygamber’in manevi
sahsiyetini selamlama ya da onun emirlerine tam anlamiyla boyun
egme seklinde anlasilmistir?>. Bu emir Tirkceye genelde ‘seldm etme’
seklinde aktarilmaktadir; ancak bu olduk¢a muglak bir ifadedir; her
seyden evvel, ‘selam etme’ Arapg¢ada i>s [0mir ve esenlik dilegi] ke-
limesi ile karsilanir; oysa kelimenin kokiine inildiginde anlam netles-
mektedir:

Silm zahiri ve batini afetlerden uzak bulunmak?, yani baris ve huzur
anlamindadir. Kokiin if‘dl kalib1 olan isldm ise silme girmek demektir.
Isldm kelimesinin asli manasi, teberru’ veya berdettir?’. [Seldnn kok an-
lami olan T, Kur’an’da; iyilesme, yani hastaliktan uzaklasma?®®, azaptan
kurtulma berdti*, temize ¢ikma3° ve sugsuzluk®! gibi anlamlar cerge-
vesinde kullanilmistir] Bir sey birine tamamen devir ve tahlis edildigi
zaman, eslemtu denir. Buna gore; Miisliimanlara su sebeple miislim den-
mektedir: O tiim kayitlardan kurtulup, kendini tamamen Allah’a birak-
mustir. Nitekim {slAm toplumunun bir tiyesi haline gelmek icin, kelime-i
sehadet getirerek teslimiyet gosterilmesi gerekmektedir3?. if‘al (islam)

25 Mehmet Suvat Mertoglu, “salatiiselam” md., DIA, XXXVI, 23.

26 Ragib, el-Miifreddt, s. 240-241.

27 Ibn Manzir, “slm” md., Lisdnti’l-Arab.

28 Al-i ‘imran 3/49; el-Maide 5/110.

29 el-Kamer 54/43.

30 Yasuf12/53; en-Nir 24/26; el-Ahzab 33/69.

31 en-Nisa 4/112.

32 Su ayetlerde zikredilen teslimiyet bu anlamdadir: Al-i ‘imran 3/20 (: Sayet seninle
tartismaya girecek olurlarsa, de ki: “Ben bana uyanlarla birlikte kendimi Allah’a teslim
ettim. Ehl-i Kitapa ve iimmilere sor: Siz de teslim oldunuz mu?’ Eger teslim olmuslarsa,
dogru yolu bulmuslar demektir.”); el-Feth 48/16 (“Onlarla (Allah’a) teslim oluncaya
dek vurusacaksiniz!”); el-Hucurat 49/17 (“Onlar isldma girmis olmalarint mi senin ba-
sina kakiyorlar?! De ki: Gosterdiginiz teslimiyeti basima kakmayin! Sizi imana erdirdigi
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kalibina girdiginde, kisinin imana aykiri sirk, nifak, kiifiir vb. inang ve dii-
stiincelerden uzak?®? oldugunu ifade eden seldm kelimesi, istenmeyen du-
rumlardan uzak olusu ifade eder. Seldm veren veya seldm eden bir kisi;
muhatabina “Benden yana emin ol; benden sana zarar gelmez.” demek-
tedir. Nitekim **Ledtu 1,06 0 lalal wg bl 15)5 ifadesindeki seldm bildigimiz
selamlama (tahiyye) anlaminda olmayip, Rahman’in muvahhit kullari-
nin “Bizim sizinle isimiz yok! Haydi selametle!..” diyerek cahil miisrikle-
rin yanindan uzaklastiklarini ifade etmektedir. Buna gére, miiminlerin
peygamberlerine seldm etmeleri, “onu kendisine eziyet verecek her tiir
dedikodudan ibra etmeleri” anlaminda olmaktadir.

Selam/teslim Hazret-i Peygamber’i her tir isnat, iftira ve suclama-
dan ibrd etmek anlaminda oldugu halde, adeta tahiyyeye yani bildigi-
miz “selam verme / seldm sdyleme” anlamina indirgenmistir. Oysa aye-
tin devaminda, ayni baglamda nazil olan el-Ahzab 33/69’da “Ey iman
edenler! Siz de Musa'yi incitenler®® gibi olmayin. (Hani, onu incitmislerdi

icin —tabif dogru séyliiyorsaniz- asil Allah bunu basiniza kakma hakkina sahiptir.”). Ay-
rica bkz. el-Maide 5/44; el-En‘am 6/14, 71; en-Nahl 16/81; el-Hacc 22/34; en-Neml
27/44; ez-Ziimer 39/54; el-Gafir 40/66; el-Cinn 72/14.

33 Ibn Manzir, “slm” md., Lisanti’l-Arab.

34 el-Furkan 25/63.

35 Hazret-i Musa ve Hazret-i Muhammed’in maruz kaldiklar1 durumlari kiyasladigimiz-
da, Hazret-i Musa’ya, Israil ogullarinin kadinlariyla zina ettigi iftiras1 atilirken, Hazret-i
Muhammed de Zeyneb'’i Zeyd’in elinden almakla itham edilmistir. Carullah ez-Zemah-
seri’nin belirttigi tizere, Karin her zaman Allah restli Misd'ya eziyet ederdi. Mlisa
ise akrabalik bagindan dolay1 ona miisamaha ederdi. Zekat ayeti nazil olunca, bin dir-
hemde bir dirhem, bin dinarda bir dinar zekat vermek tizere anlastilar. Kartn zekat
hesabini yapti. Tabi], toplamda belli bir yek{in tutunca Kartn bunu ¢ok buldu, cimrilik
etti. Israilogullarini topladi ve onlara, “M{isa sizin her seyinize kastetmekte! Simdiden
mallarinizi almak istiyor!” dedi. Onlar da “Sen bizim biyligiimiizsiin, efendimizsin;
istedigini emret.” dediler. Kartin “Falanca fahiseye riisvet verelim; Misd’ya kendisiyle
zina yaptig iftirasi atsin. israilogullar1 artik onu terk ederler!” dedi ve kadina bin altin
tahsis etti. -Bu riisvetin altin bir tas oldugu ya da i¢i altin dolu bir altin tas oldugu da,
Kartn'un, kadin1 kendi mal tizerinde yetkili kilip ne isterse alabilecegini soyledigi
de séylenmistir.- Bayram giinii Mdisa halka hitaben, “Ey Israilogullar1! Hirsizlik yapa-
nin elini keseriz. iftira edene had cezasi vururuz. Muhsan olmayan (bekar) biri zina
ederse ona da had vururuz. Muhsan biri zina ederse onu recm ederiz!” dedi. Bu sefer
Karin, “Bu zina eden sen olsan da mi1?” dedi. Mlisi “Evet, ben de olsam muhsan olarak
zina edenin cezasi recm edilmektir!” dedi. Karin, "isréilogullarl senin falan kadinla
zina ettigini iddia ediyorlar!” dedi ve kadin huzura getirildi. Misa kadina “Denizi ya-
ran, Tevratl indiren Allah adina yemin verdirerek dogru soylemesini emretti. Allah
kadina son anda dogru konusmay1 ilham etti ve kadin, “Bunlar yalan soyliiyorlar. Bi-
lakis Kar(n sana iftira etmem i¢in bana risvet verdi!” dedi. Mlisa aglayarak secdeye
kapandi ve “Ya Rabbi! Sayet ben senin peygamberin isem benim i¢in Kartn’a gazab
et!” dedi. Allah Teadla da Misd’ya “Ne istersen, yere emret; sana itaat edecek.” diye
vahyetti... (Zemahseri, el-Kessaf, Kasas 28/81 hk. Ayrica bkz. Yasin Meral, “Ey iman
edenler! Siz de Musa'ya eziyet edenler gibi olmayn!” (33/el-Ahzab:69), Ankara Uni-
versitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016, 57:2, s. 58.
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de) Allah onlarin séylediklerinden onu ibra etmisti. O, Allah katinda hep
itibarli olmugstur.” buyrularak, 56. ayetteki L L. | 41 ifadesinin kendisi
Peygamber’e zarar vermedigi, onu rencide etmedigi gibi, baskalarinin
isnat ve iftiralarindan da tamamen ibrd etmek anlaminda oldugu net
bicimde gosterilmektedir.

III. KUR’AN’DA SALAT MEKANIZMASI

Oncelikle; Kur’an’da saldt; insanoglunun yani sira, Yiice Allah’a3®,
meleklere®’, Hazret-i Peygamber’e®8, Hazret-i Suayb’a®’, miiminlere*°,
Misriklere*!, -sira sira dizilen kuslar 6zellikle belirtilerek- goklerde ve
yerde kim / ne varsa hepsine*? isnat edilmistir. Goklerde ve yerde kim/
ne varsa” hepsi saldt etmekte; “Her varlik kendi saldtini, kendi tesbihi-
ni bilmektedir*3. Bu, evrendeki canli cansiz, akilli akilsiz tum varlikla-
rin (:L.s1) “bizim kavrayamadigimiz bir sekilde Allah’y tesbih ettikleri”**
gercegini cagristirmaktadir ki bu olgu, secde ve teshir ( .>.5) ile de an-
lam yakinligina sahiptir.

Ikinci olarak; saldt (i) Allah ve meleklerinden Hazret-i Peygamber’e
ve miiminlere dogru gerceklestigi gibi, (ii) Peygamber ve miiminler-
den de Allah’a yonelik gerceklesmekte; (iii) Peygamber, tabilerine
salat ettigi gibi, (iv) tabileri de peygamberlerine salat etmektedir. (v)
Miiminin miimine; yani Hazret-i Peygamber’in eslerine, cocuk ve to-
runlarina -ya da sonraki tabirle- ‘4l'ine saldt etmesi de bu baglamda
mutalaa edilebilir*®. Buna gore; saldt besli bir mekanizma olmaktadir.

(a) Miiminlerin Allah’a saldti miistakil, derin bir konu olup tarafim-
dan ayrica islenmistir*®. inananlarin, hayatin tamamina yayilan gercek
bir dindarlikla ve namazla, niyazla Allah’a saldt edip, Resuliine salavdt

36 el-Bakara 2/157 (345 & S5l agile il;]j); el-Ahzab 33/43, 56.

37 el-Ahzab 33/56.

38 et-Tevbe 9/99 (523 wislss), 103 (44) 250 Lidks &) gile J23); el-Isra 17/110 (525 Vs

39 el-ATAf 7/87 ((Li L Wizl b Jak &1 51 G507 Juxs b 855 &1 8545 dislal Land k).

40 el-En‘am 7/92; el-Mij'mir{ﬁn 23/2; el-Ma’aric 70/23, 34.

41 el-Enfal 8/35; el-Ma“tin 107/5.

42 en-Nar 24/41.

43 en-Nir 24/41 (425 635 ole 5 J5).

44 el-Isra 17/44 (a45em8 55438 ¥ 5505 edisy 2od V] e &e O15)

45 Aslinda, dl, ehlden farkl olup “siilale” ve “hanedan” kelimesiyle karsilanmasi gerek-
mektedir. Ve Mislimanlarin Peygamber hanedanina ne kadar sahip c¢ikabildikleri
ayr1 bir tartisma konusudur!

46 Bkz. Murat Siiliin, “Kur’an’da Salatin (»dJs:) Kavramsal Cergevesi”, Namaz ve Cami,
Istanbul: Ensar Nesriyat, 2009, 17-46.
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getirmeleri dinin 6zidir. Allah’a saldt miiminin sadece riza-y1 Bari'yi
kazanmasinda degil, diinyevi basarisinda da son derece dnemlidir;
ciinki salat sahipleri, yani muvahhitler hayatin tamamina yayilan bir
sureklilik ve diizen icerisinde Allah’la ve miiminlerle irtibatta kalmak-
tadirlar. inananlar arasi siyasi, sosyal, askerd, ilmi, kiiltiirel, ekonomik
her tiir iliskinin saldt ve cami cercevesinde ylriitiilmesi, “Allah ve vakit
bilinci” beseri basarida basrollerdedir.

(b) Miminler Yiice Allah’a saldt ettikleri, yani s6zde degil, 6zde ger-
cek bir dindar olarak O’nun emir, yasak ve tavsiyeleri dogrultusunda
yasadiklari gibi, Allah ve melekleri de miiminlere saldt etmektedir®’.
Sozgelimi malint - miilkiini kaybetmek, iflas, kuraklik/kithga bagh
rekolte azligl, sevdiklerinin sehit olmasi gibi belalarla karsilastikla-
rinda sabredenler Allah’in salavdtina; yani teselli edici, sakinlestiri-
ci, huzur verici rahmetine nail olurlar*®. el-Ahzab 33/43’de, Allah’in
salatina meleklerinin saldtinin da eklendigi goriilmektedir. Buradaki
saldt genelde miiminlere Allah’in, rahmetiyle lutufta bulunmasi, me-
leklerin ise dua etmesi olarak anlasilmistir.*® Oysa daha birkag¢ ayet
evvel “canlarin burunlara geldigi / herkesin 6diiniin koptugu” Hendek
savasinin —ki biitiin olumsuz sartlara ve binlerce diisman askerine rag-
men inananlarin zaferiyle sonu¢lanmisti- anlatilmis olduguna dikkat
edildiginde goriilecektir ki Allah’in, Resiiliine ve miiminlere saldti; on-
lara arka ¢ikmasi, diismanlarina karsi goériinmez ordularla destekleye-
rek onlari, Hendek savasi gibi ¢etin sartlardan sag-salim, muzaffer ve
cok daha gii¢li sekilde ¢ikarmasi, hasili; gercek mevidlari olarak onlari
koruyup kollamasi1 anlamindadir®®. Bu da, nasr / nusret, fetih ve te’yid

47 el-Ahzab 33/39 (xSt (S o gl 52).
48 el-Bakara 2/157 (443 (s S13la agale S50,
49 Razi, Mefatthu’l gayb, el-Ahzab 33 /43 hk.
50 Asagidaki meallerle karsilastiriniz:
Elmalili Hamdi Yazir: Odur ki lizerinize feyz u bereket indiriyor [Melekler?]
Hasan Basri Cantay: O, lizerinize, melekleriyle beraber, rahmet(ini rayegan) edendir.
Omer Nasuhi Bilmen: 0, o (Halik-1 kerim)dir ki, size merhamet buyurur, melekleri de.
Abdulbaki Gélpinarli: O ve melekleri, rahmetler ihsan eder size.
DiB: O, ... size merhamet eden; melekleri de sizin igin bagislanma dileyendir.
DiB (eski): ... size rahmet ve istigfar eden Allah ve melekleridir.
TDV: ... izerinize rahmetini gonderen O’dur. Melekleri de size istigfar eder.
Bekir Sadak: ... size rahmet ve istigfar eden Allah ve melekleridir.
Ali Fikri Yavuz: ... sizin izerinize melekleri ile rahmet eden O’dur.
Stileyman Ates: O (Allah)dir Ki, ... Gizerinize rahmet eder, melekleri de (size aciyip
magfiret dilerler).
Celal Yildirim: ... O da, melekleri de lizerinize rahmet ve gufran indirir.
Muhammed Esed: O, size (kendi mesajlarini tasiyan) melekleriyle nimetlerini bahse-
der.
Edip Ytksel: O ki sizi ... melekleri ile birlikte sizi destekler.
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gibi kavramlarin saldtin kavramsal ¢ercevesinde degerlendirilmesi ge-
rektigini gostermektedir. Peygamber ve miiminlere meleklerin saldt,
sefaat kavramiyla da irtibathidir; yani ayete gore “Allah kanunlar1” ve
“tabiat glicleri” Peygamber diismani Miisriklere degil, Peygamber’e
ve miminlere sefaat etmistir. Oysa Medine'yi muhasara eden diisman
birliklerinin, yani putperest Mekkelilerle bedevilerin en kokli inang-
lar1 “meleklerin kendilerine sefaat edecegi” idi. Ve Kur’an’da defalarca
“ahirete hi¢cbir imanlari olmayan”®! diye bahsedilen; “Ahireti de bir tek
bunlar inkar ederler!”>? diye nitelenen bu paganlarin, mezkir sefaa-
tin diinyada hayat memat meselesi niteligindeki savas benzeri zorlu
sartlarda gerceklesecegine inandiklar: acikti. iste, el-Ahzab 33/43 ve
56’da Allah ve meleklerinin Hazret-i Peygamber’e ve miiminlere saldt
eyledigi belirtilirken, evrenin sahibinin ve O’na ait yasa ve gii¢lerin
Hazret-i Peygamber’in arkasinda oldugu anlatildigi kadar, sirk inanisi
da yerle bir edilmistir. Ve bi’llahi’t-tevfiku.

(c) Salatuseldmin anlami, Hazret-i Peygamber’in -basta zekatlarini
goniilli getiren kisi ve kabileler olmak tizere- cesitli miiminlere salat

Yasar Nuri Oztiirk: O, odur Ki ... size aciyor/destek veriyor. Melekleri de 8yle yapiyor.
Bayraktar Bayrakli: Allah ve melekleri, ... sizi iyiliklerle kusatirlar.
Mustafa Islamoglu: O sizi melekleri esliginde iizerinize indirdigi (vahiyle) destekleyip
dimdik ayakta tutar.
Abdul Metin Saruhan: ... izerinize rahmetini gonderen O’dur. Melekleri de size istig-
far eder.
Abdullah Parliyan: O Allah Ki, tizerinize rahmet etmekte, melekleri de size bagislanma
dilemekte...
Adem Ugur: ... lizerinize rahmetini gonderen O’dur. Melekleri de size istigfar eder.
Ahmet Tekin: O sizi ... melekleriyle, tizerinize nimetini, rahmetini, bereketini indirendir.
Ahmet Varol: ... melekleriyle lizerinize rahmet eden O’dur. O, mii'minlere karsi ¢cok
merhametlidir.
Ali Unal: O Allah ki ... size feyiz ve rahmet indirir; melekleri de (ayn1 maksatla) sizin
icin dua ve istigfarda bulunurlar.
Cemal Kiiliinkoglu: O, ... size merhamet eden; melekleri de sizin i¢in bagislanma dile-
yendir.
Giiltekin Onan: O’dur Ki ... size rahmet etmekte; melekleri de (size dua etmektedir). O,
inanglilar1 ¢cok esirgeyicidir.
Harun Yildirim: ... izerinize rahmetini gonderen O’dur. Melekleri de size istigfar eder.
Hayrat Nesriyat: O, lizerinize rahmet edendir; melekleri de(sizin i¢in magfiret diler)!
flyas Yorulmaz: O Allah ki ... melekleri ile yardim edendir (salat edendir). O inananla-
ra ¢ok merhametlidir.
Kadri Celik: ... izerinize rahmetini gébnderen O’dur. Melekleri de (size istigfar eder).
Saban Piris: O, ... melekleri ile birlikte size rahmet ihsan eder.
Sadik Turkmen: O’dur sizi karanliklardan aydinliga ¢ikaran, melekleri de sizin igin
bagislanma dileyen..! [As1l kisim yok]

51 Bkz. en-Nisa 4/38; el-En‘am 6/113, 150; en-Nahl 16/22, 60; el-isra 17/45; el-
Mu’'minln 23/74; en-Neml 27 /4; Sebe’ 34/8; ez-Ziimer 39/45; en-Necm 53/27.

52 Bkz. Fussilet41/6-7.
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etmesinin ne anlama geldigi ile de tespit edilebilir. Hazret-i Peygam-
ber’in miiminlere saldtinin, “icraat ve amelinden memnun kaldig1 mu-
hatabinin abat olmasi i¢in ona dua etme” anlamina geldigi anlasilmak-
tadir; ¢linkii “Arinmak i¢in verenlere dua et.”>® buyrulmus oldugundan,
Peygamber sadakalarini getirenlere hayir ve bereket duasinda bulu-
nuyor; boylece, “canlarinin yongas1” giden insanlari teskin ediyordu.
Nitekim “Allah’im! Ebl Evfi ailesini destekle!” diye dua ettigi®* de bilin-
mektedir. Buna karsilik miiminler de infak gibi salih amellerini miiba-
rek peygamberlerinin hayir duasina niil olmaya vesile sayiyorlardi®.

(d) -Dinde Allah ve kitdbullah esas olmakla birlikte, sonucta bu ikisi
Hazret-i Peygamber sayesinde 6grenilebilmistir; kadim milletlerde de
bir Allah ve kitdbullah 6rnegi bulundugu unutulmamalidir.- Buna kar-
silik, Allah da gerek peygamberini gerekse onun izinden giden miimin-
leri bagislamakta, onlari sevmekte ve onlara sefkatle muamele ederek
desteklemekte, adeta tizerlerine titremektedir.

(f) Bir miiminin sadece rabbine ve peygamberine degil, 4I-i Muham-
med kapsamina giren diger miiminlere, yani basta Ezvac-1 Tahirat, Ehl-i
Beyt, muhacirler ve ensariler olmak tlizere, sehitlere, gazilere, kurra,
fukah3i, miifessir, muhaddis ve Kelamcilara, hasili; din-i celil-i islam’1
insanliga tasiyan tiim din biiytiklerine saldt etmesi, aleyhisseldm, ra-
diyallahu anh, rahmetullahi aleyh, kuddise sirruh vb. saygi ifadeleriyle
onlara sevgi, saygi ve baghliklarini bildirmesi, o miiminin dine ve dini
degerlere baghiligini da pekistirecektir; ¢iinkii kitleler teorik ve soyut
metinlerden ziyade kanli canli rol modellere gore yasarlar; dinin soyut
doktrinleri bunlar gibi Kur’an’i i¢sellestirmis canl Kur’anlar [kur’dn-i
ndtiklar] tarafindan temsil edilir. -Bu zevat ve yazip c¢izdikleri hakkin-
da bilimsel tenkid hakkimiz bakidir.- Baglantili olarak, miiminlerin gi-
ven ve baris cercevesinde sahiplenici, kardesge, samimi bir tutumla
birbirlerine destek olmalari; miisliimanlar olarak nastha®®, veldyet® ve

53 et-Tevbe 9/103 (34 (5 Sbda bf ieile J25)

54 Miislim, “Zekat”, 176.

55 Bkz. et-Tevbe 9/99 (J 23 wizla).

56 et-Tevbe 9/91’de vurgulandigl izere nasitha kavrami ihlds, i‘tisam ve tevellf [samimi-
yet, sarilma, sahip ¢ikma / veli olarak Allah ve Resiliinli benimseme] kavramlarini
bir biitlin olarak ifade edebilen samimi bir baglihktir; “Her halikarda Allah’in, Pey-
gamberin ve miiminlerin lehinde, onlarin yararina tavir alabilmek” seklinde 6zetlene-
bilecek kapsamli bir tutumdur. Nifakin zidd1 bir tutum... [‘tisam ve nasiha Kur’an’in
ongordigl imanin temel karakterini yansitmaktadir. Allah ve Resuliine baghligin, ona
simsikl yapismanin bulunmadig bir ‘iman’a iman denmez!..

57 Siyasi ve hukuki manasi genelde anlasilmayan bu biiyiik kavram hk. genis bilgi i¢in
bkz. Murat Siiliin, “Otekini Ne Yapalim?” Kur’dn ne diyor biz ne anliyoruz?, istanbul:
Ensar Nesriyat, 2017.
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uhuvvet cercevesinde hep birlikte silme girmeleri®® ve seldmi yayabil-
dikleri kadar yaymalari esastir. Miiminler ancak kardes olabilir!

IV. MUMINLERIN HAZRET-i PEYGAMBERE SALATI
4.1. GENEL OLARAK

Miislim, Tirmizi, Nesdi, Darimi, Muvatta’ ve Ibn Hanbel de nakledil-
digine gore; Ensar’dan Ebu Mes‘td (v. 42/662) soyle demistir:

[Medine liderlerinden] Sa‘d b. ‘Ubade’nin (v. 14/635) meclisinde
iken Allah Res(lii yanimiza geldi. Sa‘d’in oglu Besir (v. 12/633); “Ya
Rasalallah! Allah bize sana saldt etmemizi emretti; peki, sana nasil
salat edecegiz?” dedi. Hazret-i Peygamber (s.a.) o kadar uzunca bir
sire sessiz kaldi1 ki, “Keske su soruyu sormasaydi!” diye diisinmeye
basladik. Neyse, sonra soéyle buyurdu: “Allah’im! Tipki Ibrahim siilale-
sine saldt ettigin gibi, Muhammed’e ve Muhammed siilalesine saldt et.
Ve tipki Ibrahim siilalesini insanlik iginde miibarek (bereketli) kildi-
gin gibi, Muhammed’i ve Muhammed ailesini de miibarek kil. Stiphesiz
Sen Hamid""Mecid’sin (bizatihi hamde layiksin, san-seref sahibisin).]*®
deyin. Nasil seldm edilecegini®® zaten biliyorsunuz.”

Hal boyleyken, saldtiiseldim emrinin -gerekceleriyle acgiklamaya
calistigimiz- gercek anlami yeterince kavranamadigindan, bu hayati
vazife sallldllahu aleyhi ve sellem, aleyhisseldm, Allahumme salli... vb.
ifadeler kullanmaktan ibaretmis gibi bir hava olusmus; emrin gerek-
lilik mi yoksa tavsiye mi ifade ettigi tartisilmis, viicb ifade etmekle
birlikte hayatta bir defa yerine getirmenin yeterli, digerlerinin ise
mendup olacagy, bir mecliste Hazret-i Peygamber’in ad1 ilk anildiginda
veya bir metinde ilk yazildiginda saldtiiseldmda bulunmanin ayetteki
emri yerine getirmek icin yeterli sayilacagi kabul edilmistir®l. Nitekim
ibn Asir (v. 1879-1973) sahabenin, Hazret-i Peygamber’in ismi her
anildiginda veya yazildiginda salavdt okuyup yazdiklarina dair bir bil-
gi bulamadigini kaydeder. Onun tespitine gore sahabe Peygamber’in
ismi her gectiginde degil, onun bazi fiil ve niteliklerini konustuklarin-

58 Bkz. el-Bakara 2/208.

59 JT Lles atsd Lo B5 el T Lles el o Gl S assa O e aasa e Jo 2dll e
el Sos om0 ol 5 ol T e goal) e S50 LS aast /

60 Yani <ls .5 4l &> 5 I el elle el seklinde. Veya iki miiminin birbirini selamlamasi
gibi es-seldmu ‘aleyke veya sel@dmun aleykum diyerek. Konu en-Nisa 4/86’da diizenlen-
mistir.

61 ibn 'Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, TGnis, 1984, el-Ahzab 33/56 hk.; Mertoglu, “salatii-
selam”, DIA.
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da bunu yapmislardir. Kitaplarin basinda salavdta yer verme (salvele)
adeti de HarGn Resid (v. 193/809) zamaninda hicri 181’de baslamistir.
[sminin her gectigi yerde salavat okumak ve yazmak ise daha sonra,
muhtemelen hicri IV. asirda hadisgiler tarafindan adet haline getiril-
mistiré.

Yiice Allah’in Salat-1 ibrahimiyye olarak adlandirilan bu nebevi sa-
lavatta gectigi lizere, Hazret-i ibrahim’e ve Hazret-i Peygamber (s.a.)’e
saldt etmesi ne anlama gelmektedir? Peygamberimizin Ibrahim Aley-
hisselam misali herkesce [.,.JW! 3] taninip, sevilip, ona baglanilma-
sin1 saglamak ana hedeflerimizden biri olmali degil midir?®* “Miiba-
rek kil, bereketlendir!”®* anlamindaki ve bdrik ifadesi acaba saldtin bir
nev-‘i tefsiri olarak mi yoksa bagimsiz bir ifade olarak mi ge¢cmektedir?
Miminler peygamberlerine saldt etmesi i¢cin Allah’a dua ettiklerinde,
kendileri Hazret-i Peygamber’e saldtuseldm etmis sayilacaklar midir?

Bu vb. sorularin cevabi saldtuseldm emrinin verildigi el-Ahzab su-
resinde gizlidir. Ve dyetlerin dogru anlasilmasi icin metin i¢i siyaka
dikkat edilmesi biiyiik 6nem arz etmektedir. Ayetlere, sonradan veri-
len / yakistirilan 1stilahi anlamlarin isabetli olup olmadig1 o ayetlerin
mdsikalehlerinin tespitine baglidir. Tefsir erbabi, Kur’an’daki kelime
ve ifadeleri sonradan olusmus 1stilahl anlamlarina gore degil, niizll
tarihindeki reel delaletine bakarak anlamaya calisir; -cogu tefsirci far-
kinda olmasa da- miifessiri Kelamcidan, Fikih¢idan, Tasavvufgcudan
ayiran budur.

Mushaf’ta 33. sirada yer alan el-Ahzab suresi, her ne kadar Hendek
savasi vesilesi ile ahzdb [diisman birlikleri] adiyla anilmakta ise de, as-
linda Hazret-i Peygamber’in aile hayati ile ilgili ayetlerin yogun olarak
yer aldig1 bir suredir. -Nitekim Mescid-i Nebevi’deki yeni kisim yazi-
larinin hattati olan Ali Hiisrevoglu'ndan aldigim bilgiye gére, Ravza-y1
Mutahhara’daki Hazret-i Peygamber’in medfun bulundugu hiicre-yi
saadetin i¢ kusaginda Ahzab slresi yazilidir; malim burasi1 Hazret-i
Aise validemizin odasiydi.- “Evlatliklarin gercekte bir tane ana babasi
olabilecegi” vurgusuyla baslayan surenin en merkezi konusu “Muham-
med’in oglu” diye anilan Zeyd b. Harise’nin (v. 8/629), esi Zeynep'i bo-
samasl lzerine Zeynep validemizle (v. 21/641) Hazret-i Peygamber’in
evlenmesi meselesidir. Surede; Hazret-i Peygamber’in nikdhina alabi-

62 ibn 'Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, el-Ahzab 33 /56 hk.

63 Cunki 6gretinin baskalarinca kabul edilebilmesi, biiyiik oranda 6gretiyi temsil eden
ana karakterle iyi/yapici iligkiler gelistirmeye baglidir.

64 Halilullah Ibrahim’in bereketlendirilmesi onun, “sahabisi olmayan tek basina bir im-
met” (en-Nahl 16/120) olusuyla baglantili olmalidir.
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lecegi ve alamayacagi kadinlar, kadinlarina yonelik c¢esitli talimatlar,
kadinlarini bosamasina ramak kalmasi (tahyir ayetleri), miiminlerin
ezvac-1 tahirata yonelik uymalari gereken adap, kadinlarin def-‘i hacet
vb. sebeplerle disariya ¢ikarken bir dis elbise ile —ayrica- ortiinerek
cikmalari geregi, kadin meselsesi yliziinden Peygamber ve miiminler
hakkinda ¢ikartilan dedikodular ve yayilan sansasyonel haberler...
Hazret-i Peygamber’in inananlar icin ifade ettigi anlam ve 6nem... Al-
lah’in direktiflerini iletirken hi¢ kimseden ¢cekinmemesi gerektigi... is-
lenmektedir.

Zeyd - Zeynep meselesi diyoruz; zira bu dini, imani, siyasi, sos-
yo-kiiltiirel ve folklorik boyutlar1 olan gercek bir meseledir. Hazret-i
Peygamber o gilinkii genel kanaate gore “oglunun karisiyla” yani geli-
niyle evlenmis olmakta idi: ibn ishak (v. 151/768), Ferra (v. 207/822),
Taberi (v. 310/923), Vahidi (v. 468/1076) gibi kaynaklarin farkh var-
yant ve ifadelerle aktardiklari, daha sonra belli basl tefsirlere de giren
iddiaya gore; Peygamber; oglu olarak tanindigindan “Zeyd b. Muham-
med” denilen evlathig1 Zeyd’'le goriismeye gittiginde, Zeyd’in geng ve
asil hanimi Zeynep bint Cahs’t kapiya aceleyle ciktigindan ya da riizgar
perdeyi kaldirdig icin, yari ¢iplak vaziyette goriip degisik duygulara
kapilmis!.. -Zeynep ak¢a pakea, asil, glizel, siiliin gibi bir kadinmis.- Ve
bu manzara karsisinda gayr-i ihtiyari “Siibhanallah! Sen ey kalpleri ¢e-
kip ¢eviren Allah’im!.” diye mirildanarak gerisingeri donmiis. Zeynep
durumu esi Zeyd’e anlatinca, Zeyd onu bosamaya karar vermis. [Bu
sozl Hazret-i Peygamber’in bizzat Zeyd’in yaninda soyledigini aktaran
rivayete gore ise, Zeyd “Ya Resulallah! Onu begendiysen senin i¢cin bo-
sayabilirim!” mealinde konusmus.] Hazret-i Peygamber’in bosanma-
malar1 yoniindeki biitiin 1srarlarina ragmen, sonucta, ‘azath bir kole
ve ¢ocuklu bir dul’ oldugu icin kendisini rencide edip duran aristok-
rat Zeynep'le tiim iliskisini kesmis... Ve slire¢c Zeynep’in Hazret-i Pey-
gamber’in esi olmasiyla sonu¢lanmis...%> Bunu firsat bilen Peygamber
mubhalifleri, yani Yahudiler ve ‘marazli iman’ sahipleri “Muhammed ge-
liniyle evlenmis!..” yaygarasi kopararak Hazret-i Peygamber (s.a.)’i y1p-
ratmaya; aleyhte algi olusturmaya ve ana kitleyi ona karsi kiskirtmaya
baslamigslardir. insanlarin 6tekini en fazla tenkit ettigi, diline en fazla
doladigl, dedikodusunu etmekten en ¢ok zevk aldigi sey bu tir ince
konulardir; yani kadin meselesi!.. Insanlar bu konularda konusmaya

65 Islam kaynaklarindaki bu gibi rivayetlerin degerlendirmesi hk. bkz. H. Musa Bagci,
“Hazret-i Peygamber’i Ahlaki Agidan Zaaf icerisinde Gosteren Bir Rivayetin Mahiyeti
ve Bunun Istismarinin Elestirisi,” EKEV Akademi Dergisi, 2004, say1: XVIII; https://
musabagci.tr.gg
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bayilirlar; belli belirsiz bir haset ve kiskanclikla, isin aslini-astarini ve
sozlerinin nereye gittigini diisiinmeden konusurlar; konuyu geveleyip
dururlar!.. Sonraki asirlarda yazilip cizilenler®®, isbu tezvirat hakkinda
fikir verir niteliktedir.

Isbu sansasyonel haber ve tezvirata Kur’an-1 Kerim, (i) inananlari
salatuseldma, yani Hazret-i Peygamber’in arkasinda toplanmaya, onun
cephesinde bulusmaya, ona her tiir destegi, sevgi ve saygly1 sunmaya,
baghlik tazelemeye davet ederken, (ii) muhalifleri de siddetle tehdit
ederek cevap vermistir:

Gercek su ki; miinafiklar, kalplerinde hastalik bulunanlar ve Medi-
ne’de sansasyonel yalan haberler yayanlar buna bir son vermezlerse,
seni bunlarin Gizerine saldirtiriz ve -¢cok az bir siire disinda- bir daha
orada barinamazlar! (Kimsenin, ytiziine bakmadigi, herkesin fellik fel-
lik kagtig1) birer mel’Gn olarak... Ele gecgirildikleri yerde teker teker 6l-
dirilirler!.. Allah'in 6ncekiler hakkindaki uygulamasi budur. Allah’in
uygulamasinda da degisme bulamazsin!..®”

Zeyd - Zeynep meselesine iliskin ayette ise konu soyle aktarilmak-
tadir:

Allah ve Resulii herhangi bir hususta hiikiim verdiklerinde, miimin
bir erkek ve kadinin, kendileriyle ilgili o hususta tercih haklar1 yoktur.
Kim Allah ve Resuliine karsi gelirse, stiphesiz, apacik bir sapisla sapmis
olur. (imdi) hani sen, Allah’in da nimetlendirdigi, senin de nimetlen-
dirdigin kisiye (yani, Harise’nin oglu Zeyd’e); “Allah’tan kork da esini

66 Niizul devrinde Peygamber’e yoneltilen su¢clamalar -6zellikle, kadinlarla iliskisi ¢er-
cevesindeki isnatlar- hakkinda ipuglari icin bkz. Leon Caetani, Isldm Tarihi, cev. Hiise-
yin Cahid Yal¢in, Istanbul: Tanin Matbaasi, 1924; ilhan Arsel, Seriat ve Kadin, istanbul,
1991. Giiya, Hazret-i Muhammed Zeynep’le, yarim kalan askini tamamlamak i¢in ev-
lenmistir; ¢iinkii o, halasinin kizi olan Zeynep’e daha Hatice ile evlenmeden goz koy-
mus, ancak Zeyneb’in ailesinin muhalefeti tizerine evlilik gerceklesmemisti. [Oysa o
sirada Zeynep kii¢lik bir cocuktu!] Arsel’e gore; Hatice ile evlendikten sonra da, muh-
temelen onu g6z 6niinde tutma gailesiyle evlatligi Zeyd ile evlendirmisti. Muhammed
kadinlara diiskiin oldugundan -ki bunu “Dilinyanizdan bana 3 sey sevdirildi: Kadin,
go6zimiin nuru namaz ve gilizel koku.” diyerek itiraf da etmistir [Oysa Peygamber bu-
rada, Cahiliyede kadinin ezilmesine isaretle; doviilesi degil sevilesi, hirpalanasi degil
bagira basilasi glizel ve degerli bir varlik oldugunu anlatmaktadir!]- bir baskasinin
harim-i ismetinde bulunan bir kadina bile kafay1 takabilmistir!.. Zeynep’i elde etme
yolunda kendisine yoneltilebilecek elestirilerden kurtulmak i¢in de, bu miistesna ev-
liligin, Araplar arasinda yaygin bulunan [“evlathigin Kkisinin 6z oglu, esinin de gelini
sayllmasi; bosandiklarinda bile evlenemeyecekleri” seklindeki batil] bir gelenegin
kaldirilmasi i¢in bizzat Tanri tarafindan hazirlandigini ve vahiy seklinde bildirildigini
sOylemistir (Arsel, age s. 332-333. Ayrica, s. 200, 325, 339).

67 el-Ahzab 33/60-62.
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elinde tut (bosama)” diyordun; Allah’in eninde-sonunda a¢iga vuraca-
g1 seyi [yani kisinin, evlathg ile arasinda gergek bir baba-ogul iliskisi
bulunmadigini, kendi evlatligin olan Zeyd b. Harise’nin hanimi Zeynep
bint-i Cahs’la evlenerek bizzat gdstermen gerektigini] insanlardan ce-
kinerek icinde sakliyordun. Oysa Allah senin kendisinden ¢ekinmeni
daha ¢ok hak etmektedir! iste, Zeyd esi ile (nikah ve goniil) bagin ta-
mamen koparinca, onu senin esin kildik ki, evlathiklarinin kesin olarak
ayrildiklari eslerini nikdhlamakta miiminler i¢in bir sakinca olma(digi
net olarak anlasil)sin. Allah’in emri mutlaka yerine getirilir. Allah’in
kendisine farz kildig1 hususlarda Hazret-i Peygamber agisindan bir
sikint1 olmamalidir. Allah’in 6ncekiler hakkindaki uygulamasi budur.
Hem, Allah’in emri, 6l¢ilip bicilmis kesin bir hiikiimdiir. (Peygamber-
ler) Allah’in mesajlarini iletenler ve Allah’tan sakinip O’ndan baska hic¢
kimseden korkmayan kimseler(dir)... ki hesaba ¢ekici olarak Allah ye-
ter. (Harise’nin oglu Zeyd’e ‘Muhammed oglu Zeyd’ diyorsunuz. Evet,
biitin miiminlerin manevi babasi olarak Zeyd’'in de babasidir, ama)
Muhammed sizin adamlarinizdan herhangi birinin 6z babasi1 degildir;
o Allah’in Resuliidiir; son peygamberdir. Allah da her seyi bilmektedir.5®

EK’te sunulan ayetlerde goriilecegi ilizere, Hazret-i Peygamber -
Zeynep evliligi Kur’an’da, insanlarin iliklerine islemis yaygin bir Cahi-
liye adetini kaldirmak gibi bir gayeye matuf gosterilmektedir. Surenin
basindan itibaren, konu evlathik [ .¢s] kavrami ¢ercevesinde ele alin-
makta; evlatliklarla babaliklarinin birbirlerinden miistakil sahislar
oldugu belirtilerek, Hazret-i Peygamber’in Zeyd'in babasi olmadig;,
dolayisiyla Zeynep bint Cahs’in da kayinpederi olmadigi ortaya konul-
maktadir. Kisinin, evlatliginin bosadigi esiyle evlenememesi, Peygam-
ber disinda bir Kkisinin yikabilecegi basitlikte bir adet degildi. Allah’in,
bu adeti yikmak i¢in kullandig1 restli bile, toplumunun lideri olarak
sahip oldugu siyasi otoriteye ve dini karizmaya ragmen, insanlarin ko-
paracagi yaygaradan korkmus; konuyu erteleyip durmus ve bu yiizden
ayette “Sen bir elc¢isin; milletten degil, Allah’tan korkman gerekiyor!”
diye elestirilmistir. Nitekim Hazret-i Aise’den nakledildigi gibi, Haz-
ret-i Peygamber Kur’an’dan bir dyeti saklayacak olsaydi, bu ayeti sak-
lar ve insanlara iletmezdi!

Oncelikle, Peygamber en geng ve ding zamanlarini tek esli olarak
gecirmistir. Ikinci olarak; su da kesindir ki insanlik icin gercek bir rol
model ve insan-1 kdmil olarak Hazret-i Muhammed, cinselligi bitin
kemal ve dogalligl ile ve daima mesru cercevede yasamistir. Uciincii

68 el-Ahzab 33/36-40.
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olarak; el-Ahzab 33/50-52’de gorilecegi lizere, evlilik alaninda Haz-
ret-i Peygamber i¢cin miiminlerden farkli bir uygulama oldugu da bir
gercektir. Bu da Hazret-i Peygamber’in normal bir fert olmamasi ile il-
gilidir; evlendigi kizlar sayesinde gii¢lii kabile ve aileleri kendine bag-
lamasinin, géniillerini islamiyet’e 1sindirmaya ¢alismasinin yani sira,
ezvdc-1 tahirdt, geleni gideni ¢ok olan Hazret-i Peygamber’in misafir-
lere yemek ikrami vs. hizmetlerde eli - ayagi konumunda idiler. Dor-
dinci olarak; el-Ahzab 33/33’te belirtildigi lizere, ezvdc-1 tahirdttan
her biri timmet-i muhammed i¢cin Hazret-i Peygamber’in rahle-i tedri-
sinde yetismis uzman hocalar konumundadir. Peygamber’in, cinselligi
en miitekdmil manasiyla yasadigi muhakkaktir; ama dikkat edilirse
el-Maide 5/5’te miiminlerin Yahudi ve Hiristiyan kadinlarla evlenmesi
helal kilinmisken, el-Ahzab 33 /52’de Hazret-i Peygamber’e bu konuda
yasak getirilmistir; ¢ciinkii Peygamber’in esleri miiminlerin analaridir
ve Hazret-i Peygamber, immetinin basina gayr-i miislim bir ana ge-
tiremez. Gayr-i mislim cariyelerin statiisii diisiik oldugundan bunlar
farklhidir. Besinci olarak; Batili arastirmacilarin Hazret-i Peygamber’e
yonelik tenkitleri daha farkl bir ¢ercevede degerlendirilebilir; ¢linki
onlarin peygamber algis1 bizdekinden cok farklidir: isa Mesih ilahf, la-
huti bir sahsiyet olarak, -hatta bizzat Tanr (!) olarak- kadinlarla cinsel
iliski yasamamistir; yani ¢ok evlilik bir yana, -pek de dogal olmayan bir
sekilde- hi¢ evlenmemistir! Batiliya gore “peygamber” diyebileceginiz
kisi, ruhbdn olmalidir; Tanri elgisinin evlilikle, cinsellikle alakasi ola-
maz! Oysa el-Ahzab 33/40’ta ifade edildigi gibi, basta Hazret-i Davud
ve Siileyman®® gibi yliksek sahsiyetler olmak tizere nice ¢ok esli Yahudi
- Hiristiyan buytigi vardir’®.

Saldtuseldm baglaminda “daima Peygamber’in yaninda olmak” el-
bette kadin meselesi ile sinirh degildir; Hazret-i Peygamber’in, Medi-
ne’ye gelerek diisman Evs ve Hazrec kabilelerini birlestirmeye calis-
masl, gocmen bir yabanci olarak Medine’de elde ettigi siyasi niifiz -ki
siyasi nifak” bu niifiza karsi gelismistir- kendisiyle 6liimiine miicade-

69 Bkz. I. Kirallar, 11/1-13 [Kral Stileyman firavunun kizinin yani sira Moavli, Ammonlu,
Edomlu, Saydali ve Hititli bircok yabanci kadin sevdi. (...) Stileyman’in kral kizlarin-
dan yedi yiiz karisi ve li¢ yuz cariyesi vardai...]

70 Bu konuda daha genis ve farkli izahlar igin bkz. Ali Ozek v.dgr., Hazreti Peygamber
ve aile hayati, ed. ismail Liitfi Cakan, Istanbul: islami ilimler Arastirma Vakfi, ts.;
Ziya Kazicl, Hazret-i Muhammed (s.a.s)’in esleri ve aile hayati, istanbul: Cag Yayinlari,
1991; Sadreddin Giimiis, Kur’dn’a gére Hazreti Muhammed (s.a.v)’in aile hayati, istan-
bul: Ravza Yayinlary, ts.; Thsan Atasoy, Resulullah’in aile hayati : neden cok evlendi? is-
tanbul: Nesil Yayinlari, 2007.

71 Bkz. Ahmet Sezikli, Hazret-i Peygamber Devrinde Nifak Hareketleri, Ankara, 1994, s.
7-17, 61 vd.
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le ederek, milleti Peygamber’e kars1 kiskirtan Ka‘b b. Esref, Ebu Afek
[¢lie], Ibn Siineyne [#..], Ebu RA&fi}, Kinane b. Rebi, Haris b. Siiveyd
b. es-Samit, Manziir b. Zebban, Zeyneb bint Haris, ‘Asma [:L.a<] bint
Mervan, Kuraybe, Ummii Sa‘d ve Sare gibi iflih olmaz Islam diisman-
larimi kararlilikla katlettirmesi’?, bilhassa bu, Yahudi ve Munafiklarin
yipraticl dedikodularinin dozunu ve yikici muhalefetlerinin siddetini
iyice artirmistir. Ukbe b. Ebu Mu‘ayt, Nadr b. Haris, Mu‘aviye b. Mugire,
Ebu ‘Azze, Halid b. Stiifyan, Mikyes b. Dababe, Abdullah b. Hatal, Haris
b. Tulatila ve —hain- ‘Uraniler de Peygamber’in katlettirdikleri arasin-
dadir. Bunlarin bir kismi propagandist sair, bir kismi ise onlari finan-
se eden zengin kompradorlardi’3. iste, Peygamber (s.a.)’in bu yéndeki
icraatini ac¢iklayip, insan haklarina aykir1 gériinen bu idam vak‘alarini
mesru ve makul olduklarini ortaya koyacak sekilde tefsir etmek’ tam
bir saldtuseldmdir. S6zgelimi:

Nasil ki, uzman bir cerrah tedavi adina viicudumuzu kesiyor; vii-
cudun selameti icin gerektiginde kangren olan organimizi ya da bir
bolgeyi kesip atiyorsa, Peygamber de toplumun salah ve selameti adi-
na lider konumundaki iflih olmaz azili kifirleri, yani gavurlari!’®- hi¢
acimadan temizlemistir. Hazret-i Peygamber’in, Nadr b. Haris gibi azih
Kur’an diismanlarina, Ka‘b b. Esref gibi ‘seytan’lara, cibt ve tdgutlara,
Kurayza ogullar1 gibi vatan hainlerine’® yaptiklar: acimasizca buluna-
bilir ve rahmeten li’l-‘dlemin’” vasfini ihlal ediyormus gibi algilanabilir;
ancak gariban yi1ginlarin seldmeti adina fitne ve fesadi ortadan kaldirip
hukuk ve asayisi [(“L‘f] saglamak, bu tiir cerrahl ameliyeler gerektir-
mektedir. Rahmet ve savas peygamberi olarak Hazret-i Muhammed,
“Islamiyet’in zayif oldugu dénemlerin peygamberi” olan isa Mesih gibi,
sag yanagina vurana sol yanagini gosterecek biri degildir!.. Toplumun

72 Buidamlar ve gerekceleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Veysel Aktiirk, “Hazret-i Pey-
gamber Devrinde Oldiiriilmeleri Emredilenler ve Oldiiriillme Nedenleri”, Konya Sel-
cuk Universitesi SBE, YL tezi, dns. Bahaiiddin Varol, XIII + 341 sh.

73 Bkz. es-Su‘ard 26/224 ve tefsirleri.

74 Mesela Sadik Albayrak, Rahmet ve savas peygamberi Hazret-i Muhammed (sas)’in ha-
yati, Istanbul: Medrese Yayinevi, 1982, 432 s.; Mustafa Asim Koksal'in 13 ciltlik Isldm
Tarihi; Hazreti Muhammed (a.s) ve Islémiyet; Veysel Aktiirk’iin ad1 gecen ¢alismalari.

75 Kafir inkarc, ‘ilc ise gavur demektir; “gavur” siradan kafirlerden ziyade, hak hukuk
tanimayan, vahsi ve zalim islam diismanlarini ifade eder. Iman - Amel Ilisikisi'nde (is-
tanbul: Ensar, 2015) agikladigim tizere, kafirler monoblok degillerdir; mele’ ve mutref
denilen miistekbirlerin yani azili kafirlerin, inkar 6nderlerinin, statiiko bekgilerinin
yaninda, bunlarin giittiigii mustaz‘af / gariban kafirler vardir. Her ikisi de cehennem-
lik olsa da, Kur’an’in asil miicadelesi ilk gruptakilerledir.

76 Bkz.el-Ahzab 33/26-27 ve tefsirleri.

77 el-Enbiya 21/107.
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kanini emen azili munkirlerin, kendisi hakkindakiidam kararini’® infaz
etmelerini bekleyecek biri de degildir! Aleyhindeki tertip ve suikastle-
ri bosa ¢ikarmak icin elinden geleni yapsa da zehirlenmekten kurtula-
mamistir. Hasili Peygamber’in kafirlerin elebaslarina karsi basariyla
yuruttigii 6liimiine miicadele, onun rahmeten li’l’'dlemin 6zelliginin
geregidir; insanliga rahmet olmak insanlig1 cehenneme gotiirmeye ¢a-
lisan seytani odaklarla kiyasiya savasmayi gerektirir. Allah’in dininin
ozellikle ceza hukukunun uygulanmasinda gosterilecek bir gevseklik
ve acima, rahmet ve hikmet olmaktan ¢ikip genel kitleler agisindan
zulme déniisecektir. Nitekim islamiyet’e verdikleri zararlardan étiirii
kesin idamlarina hiikmettigi Abdullah b. Sa‘d b. Ebu Serh?®, ikrime b.
Ebu Cehl (v. 13/634), Ebu Siifyan b. Harb (v. 31/652) ile karis1 Hind
bint Utbe (v. 14/635) gibi azili Misrikleri konjonktiir geregi affetmek
zorunda kalmasi, basta Muhammed hanedani [4.>s JT] olmak tlizere
cilekes sahabiler -ve dolayisiyla immetin seldmeti ve gelecegi- agisin-
dan pek de iyi olmamistir, kanaatindeyim. Ama giliniin sartlari, ileride
cok daha biiytlik ve giiclii diismanlarla savasmak gerektiginde -velev
ki “Araplik”®® gayretiyle- canini disine takacak bu ‘cin’ gibi adamlarin
kah afla kdh ganimetle islamiyet’e kazandirilmasi gercek bir peygam-
ber basarisi olarak yorumlanabilir. Yine, “Kur’an’da yer yer seytan/lar
diye nitelenen bu elebaslarinin ya katillerine ferman c¢ikartilmasi ya
da affedilmeleri sorunludur” da denilebilir ve bu af, haklarinda nazil
olmus el-Enfal 8/36-37 gibi onlarca tehdit ayetine aykir1 goziikebilir.
Bedir savasi akabinde nazil olan bu iki ayette soyle buyrulmaktadir:
“Nankérce inkdr edenler stiphesiz mallarini (insanlart) Allah yolundan

78 Bkz. el-Enfal 8/30 ve tefsirleri.

79 Ornegi: Sonradan, “Kuzey Afrika fatihi” olacak Abdullah b. Sa‘d b. Ebu Serh. Bilindigi
gibi, Hazret-i Peygamber Mekke’yi fethettiginde, Miislimanlarla savasmayan Miisrik-
lere dokunulmamasini emrederken, Abdullah b. Sa‘d ve benzerlerinin, “girenin gi-
vende oldugu” Kabe’'nin astarina baglanarak yalvarip yakarsalar bile katledilmesini
emretmistir. Peygamber’in géziinde miistesna bir konumu bulunan ve comertlik ve
hilmiyle nam salan Osman b. ‘Affan ise, kendisine siginan stitkardesi Abdullah’1 idam-
dan kurtarmak icin gizlemis, ortalik yatisinca da Peygamber’in huzuruna getirerek
ona ‘sefaat’ etmisti; Peygamber “oradaki adamlarindan biri bunu kendiliginden kat-
letsin diye” uzunca bir siire beklemis; fakat kimsenin bunu yapmamasi tizerine affet-
mek zorunda kalmistir. Ve Osman oradan ayrilinca, bunu agik¢a séylemistir. Ensari-
lerden biri “Keske, bir isaret etseydiniz ya Rastilallah!” deyince de, “Peygamber [hain-
lere mahsus] bu tip ima ve isaretlerle is gormez!” buyurmustur. Bkz. ibn Hisam, Siret
[www.al-mostafa.com], s. 667 vd.

80 Nitekim azili Miisriklerden Umeyye b. Halef’in oglu Safvan [v.19/640]; Huneyn'de
slam ordusu bozulup ric‘at ettiginde, ayn1 ordunun neferi oldugu halde “Sonunda
Muhammed’den kurtuluyoruz!” diye sevinen Ebu Siifyan’a “Kureysli birinin (yani Mu-
hammed’in) bana efendilik etmesi, Hevazinli birinin efendilik etmesinden bence daha
makbuldiir!” demistir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, 111, 386.
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alikoymak icin harciyorlar. Yine harcayacaklar!.. Ama bu daha sonra ig-
lerine oturacak, sonra da maglup olacaklar!.. Cehennem’e hasredilecek
bu inkdrci nankérler!.. Ve béylece Allah murdari temizden ayirt etmis;
murdar olanlarin tamamini da list tiste yigip Cehennem’e atmis olacak.
Bunlardir iste, hiisrana ugrayacaklar!” Sirk devletinin iki lideri Ebu
Siifyan ile ikrime b. Ebu Cehl’i ve yardakg¢ilarim1 Cehennemle tehdit
eden bunun gibi ¢cok sayida ayet bulunmakla birlikte, Kur’an’daki vaat
veya tehditler, muhataplari o hal tizere devam ettikleri siirece gecerli-
dir; imam Matiirid?’nin (v. 333/944) belirttigi gibi, bir kisi Kur’an veya
Peygamber’ce miijdelenmis veya tehdit edilmis olabilir; ancak duru-
munu bozdugu takdirde vaat sona erecegi gibi, durumunu dizelttigi
takdirde tehdit de ortadan kalkar®?.

Hasil;; Peygamber (s.a.) inkarin elebaslariyla garibanlar adina can-
la basla miicadele ederken taraftarlarinin onu desteklemesinden daha
tabii bir sey olamaz. Nitekim miiminlerin savaslarda Allah ile birlikte
Peygamber’i te'yid, te’zir (,31)% ve ta‘zirinden®® [ ;] Kur’an’da agik¢a
s6z edilmistir.

Sl e SRS a5 A Sies £ @) o ifadesinde; “Peygamber’e ve
miiminlere Allah’in yetecegi” mi anlatilmaktadir yoksa “Peygamber’e
Allah’in ve miiminlerin yetecegi” mi? Ibare her iki ihtimali de tasiyabi-
lir nitelikte ise de hem devamindaki “Miiminleri savasmaya tesvik et
ifadesi, hem et-Tevbe 9/14’teki “Onlarla savasin da Allah sizin elleriniz-
le onlara azap etsin...” ve el-Enfal 8/17’deki “Onlari siz éldiirmediniz;
asil Allah 6ldiirdti onlart! Attigin zaman da sen atmadin; asil Allah atti
ifadeleri hem de realite —tarihi kissalar degilse de Muhammedi zafer
bakimindan- ikinci anlami desteklemektedir. el-Fetih 48/29’daki ¢;3G
ifadesi ile “Peygamber ve beraberindekilerin Incil’deki temsili; filizini
cikarip onu giliclendiren, sonra da kalinlasip govdesi tizerinde duran ve
onu ekenlerin hosuna giden saghikl bir ekine benzetilmektedir” Bura-
da dazera fiili if'alden kabul edilmekle birlikte, isteslik bildiren miifa‘ale
kalibina da uygundur; zira agaclar dallarini, / bitkiler filizlerini des-
tekledigi gibi, dallar / filizler de onlar1 desteklemektedir; yani vahiy
topragindan beslenen Peygamber, sahabilerini, onlar da fiziki gii¢ ve
imkanlari ile peygamberlerini desteklemektedirler.

”

”

81 Bkz. Te'vildtu’l-Kur’dn, thk. Murat Siillin, ed. Bekir Topaloglu, [stanbul: Mizan Yayinevi,
2007,1X,173 (Meryem 19/98 hk.).

82 TaHa 20/31; el-Fetih 48/29.

83 el-Maide 5/12; el-Araf 7/157; el-Fetih 48/9.
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4.2.‘SALAT’ iCINDE SALATUSELAM

Hazret-i Peygamber’e namazin i¢cinde saldtuseldm etme meselesi de
konumuzla irtibatlidir; hemen herkes bunun miistehap oldugu gorii-
siinde iken, Muhammed b. idris es-Safi‘? (v. 204/820) ile Malikilerden
Kadi Ebu Bekr Ibnu’l-‘Arabi (v. 543/1148) farz oldugunu, terkedenin
namazinin bosa gidecegini savunmustur®. Namazda salavit getirmek
stinnet yani miustehap olduguna gore, bunu inananlara Hazret-i Pey-
gamber 6gretmis olmalidir. Buhari'deki bir hadise gore, ibn Mes‘d
(r.a.) sOyle demistir:

“Hazret-i Peygamber (s.a.) elimi iki avucunun arasina alarak, bana
tipki Kur’an’dan bir sure Ogretir glbl su sekilde te;ehhud etmeyl 0g-
retti:C:le (:)L.\J‘ ts,, w! w,j _;J\ L@\ ;,L.Lc (dmjl uw\, KAAA & Sl
dj.a)} shee 1agsa O .x.éﬂ\} e \J\ A.H N of .Lé,w\ Sl 4 & sl &3 [Allah’a aittir
selamlar; dualar ve tertemiz kelimeler. Ey Peygamber! Selam da tlize-
rinde olsun senin, Allah’in rahmet ve bereketi de... SelAm bizim de,
Allah’in tiim salih kullarinin da tizerinde olsun! Ben suna sahitlik et-
mekteyim ki, Allah’tan baska tanri yok; suna da sahitlik etmekteyim ki
Muhammed O’nun kuludur, resialidir.]”

Buhari, Miislim ve digerlerinin yine ayni sahabiden (ra.) naklet-
tiklerine gore; Miislimanlar Hazret-i Peygamber’in arkasinda namaz
kilarlarken, [6nceleri] “Cebrail’e selam olsun; Mikail’e selam olsun; fa-
lana selam olsun, filana selam olsun!.” diyorlarmis. Hazret-i Peygam-
ber cemaate donerek, soyle buyurdu: “Surasi muhakkak ki, es-Selam
[Baris; huzur ve selametln kaynagl] Allah’tir; herhangl biriniz namaz
kllarken,rw\ els,, 4»\ w,, L;,J\ L@\ J,.Lc pAMH uL.\.la_S\_g Sizlal; 4 S
AJ}.U} shee 1agsa O 44_.,,\, Q) XI\ A.H N O .x@_..a\ Sl il ske e Ude desin;
cinki boyle dediginizde Allab’'in gokteki ve yerdeki biitiin salih kul-
larini1 kapsamis olur” Nitekim namaz ibadeti, sagdakilere ve soldaki-
lere selAm vermekle bitmekte ve selam verildikten sonra, Allahumme
ente’s-seldmu ve minke’s-seldmu tebdrakte ya ze’l-celdli ve’l-ikram [Al-
lah’im! es-Selam sensin ve seldm Sendendir; bunca azametine ragmen
biz(im gibi ‘hi¢’)lere deger veren Sen ne kadar comert, ne kadar ytice-
sin ya Rabbi!] denmektedir.

Bununla birlikte, su an yapildig: gibi, el’an yasamayan bir zata hi-
tapla gf,J\ L@J\ Slale (:y\mj\ [Selam olsun sana ey Nebi!] denmesi sakil kag-
maktadir; nitekim ifade Ashab-1 Kiram tarafindan sonradan degisti-
rilmistir; zira ibn Mes‘d (r.a.) yukaridaki rivayetin devaminda soyle

84 Bkz. Ibn Asr, el-Ahzab 33/56 hk. (s5e clley S 5 (b 3all 3 53 ale 53Lall 0])
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demektedir: “Biz bu duayi, Hazret-i Peygamber (s.a.) aramizda iken
boyle soylerdik; ruhu kabz edildikten sonra ise es-Seldmu ‘alen-nebiyyi
[Selam olsun o Nebi'ye] demeye basladik...” Yani tipki Allahumme salli
‘alaé Muhammed der gibi; Hazret-i Peygamber (s.a.)’den giyaben bahse-
derek... Peki, Hazret-i Peygamber kendi kendine salavat getiriyor, ken-
di kendine seldam veriyor muydu? Elbette; o da miiminler gibi, kendi
adini belirterek kelime-i sehadet getiriyor ve saldtuseldm ediyordu.

Hazret-i Peygamber’e sadece namazda degil, namaz bitiminde de
salavat getirilmekte; ‘ald rastlind salavat! denilerek cemaat salavata
davet edilmektedir. Mevlidlerin basinda, mefhar-i mevcidat... hazret-i
fahr-i dlem muhammed mustafd-ra salavat... (Varliklarin oviing vesile-
si Hazret-i Fahr-i Alem Muhammed Mustafa’ya salavat!..) denilerek ce-
maat saldtuseldma davet edilmekte; bazi bahirler arasinda sallii aleyhi
ve sellimil teslimd hattd tendlil cenneten ve neimd (Ona salatuselam
edin ki, cennete ve nimetlere nail olasiniz) denmektedir. Namaz son-
rasinda icra edilen Buhari ve Miislim kaynakli meshur 33’li ti¢ tesbi-
hatin akabinde, miiezzinin idaresiyle, cemaat belli bir makamla ti¢ kez
salat-1 kemadliyye adi verilen su duay1 etmektedir: & 3,53 5.1..;5 ‘_}..p (..G,U\
JUK 5L LS5 [l JUS 3a2] anl elasi 302 oJT e agss Gazs (Allah'im! Hazret-i
Muhammed’e ve siildlesine Allah’'in ism-i §erifle1:i [kemali]) sayisinca
ve onun kemaline yarasir sekilde salat eyle, bereket ver!) Cuma nama-
zinda hutbeden evvel, miiezzin tarafindan el-Ahzab 33/56 okunarak
insanlar Peygamber’e salavdt getirmeye davet edilmekte; hutbelerin
icinde de Peygamber’e saldtuseldm edilmekte; hatta bu, hutbenin -do-
layisiyla namazin- sithhat sartlarindan biri olarak goriilmektedir. Yine,
Ramazan’da terav1h namaz kilinirken, aradaki tervihalarda J.p (..@.U\
r.\.@ adeos ol e JAH ERAINEER RNt k& [Allah'im! Ummi nebi Hazret-i
Muhammed’e, siilalesine ve dava arkada$lar1na salat eyle!] denilerek,
Buhiirizade Mustafa Itri Efendi'nin (v. 1123/1711) goniillere isleyen
glizelim bestesiyle Peygamber’e salavit getirilmektedir®®. Cenaze,
cuma vb. ¢esitli vesilelerle minarelerden okunan saldlalarin bu bag-
lamda 6zel bir yeri vardir®®.

85 (Cesitli vesilelerle okunan salavatlarin makamlar1 hakkkinda genis bilgi i¢in bkz. Fa-
tih Koca, Islam Tarihi ve Medeniyetinde Salalar ve Salavatlar (Anadolu Ornegi), Sivas
2013, nesredilmemis doktora tezi.

86 Ayrica salavdt gergevesinde ¢esitli deyim ve anlayislarin gelistigi goriilmektedir. S6z-
gelimi sikintili hallerde salavdt getirildiginde rahatlanacagina inanilmakta; oldiir-
mek tizere oldugu birine katil “Salavat getir!..” diyebilmekte; yani diismani bile olsa o
miislimani ebedi hayata peygamberine sevgi, sayg1 ve baghlikla, onun immetinden
oldugu bilinciyle gondermekte (!), aradigini bulamayan biri, salavat getirdiginde bu-
labilecegine inanmaktadir.
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SONUC

Saldt (i) Allah ve meleklerinden Peygamber’e ve miiminlere dog-
ru gerceklestigi gibi, (ii) Hazret-i Peygamber ve miiminlerden -hatta
tim varliklardan- da Allah’a yonelik gergeklesmekte; (iii) Peygam-
ber, tabilerine salat ettigi gibi, (iv) tabileri de peygamberlerine salat
etmektedir. (v) Miiminin miimine; yani Peygamber eslerine, cocuk ve
torunlarina ya da sonraki tabirle ‘al'ine saldt etmesi de bu baglamda
miitdlaa edilebilir. Bununla birlikte, salatuseldm daha ziyade Hazret-i
Peygamber’e yonelik anlamiyla terimlesmistir. Ancak Tefsir ve Seman-
tik agisindan dikkat ¢ekici bir sekilde ayetin gercek anlami sonradan
degismis gibidir®’; yani ayette Peygamber’in ¢agdasi olan Miisliiman-
lardan diismanlarina ve iftiralarina kars1 peygamberlerine, liderleri-
ne, manevi babalarina sahip ¢ikmalari, ona toz kondurmamalari, Allah
resulii olarak yaptig1 her iste mutlaka bir hikmet oldugunu bilmeleri
istenirken, zamanla Miislimanlar peygamberlerinin kendilerine sahip
cikmasini beklemeye, ondan medet ummaya baslamis gibidirler. Oysa
Peygamber’in -manevi Kisiligiyle- sahip ¢ikilmaya, ona yakistirilan
her tir saibe ve iftiraya ¢esitli yollardan cevap verilmeye ihtiyaci hala
vardir. Hazret-i Peygamber salt dini bir kisilik olmay1p ayni1 zamanda
siyasi bir figiir oldugundan, dostlar1 ve sevenleri kadar diismanlari da
olmustur. Peygamber, bazilarinin tahayyul ettigi gibi, “Dovene elsiz ge-
rek / Sovene dilsiz gerek..” felsefesiyle hareket eden bir dervis degil-
dir; hukuksuz / kitapsiz basibozuk bir kabileler cografyasini tek bay-
rak altinda birlestiren biytik bir liderdir, devlet adamidir, hukukgudur,

87 Bunun ¢ok sayida érnegi vardir: Sézgelimi et-Tevbe 9/129°da; 0 dmy sam, ol seaind
ciimlelerindeki zamirlerin kimi gosterdigi; yani kimin tefakkuh edecegi, kimin done-
cegi, kimin sakinacagy; ayrica .¢J| zamirinin kimi gosterdigi genelde anlagilmamakta
gibidir: “Geri donenler ve dini konularda bilgi edinecek olanlar” sefere ¢ikanlar midir,
geride kalanlar midir? Genelde, “geride kalanlar” seklinde anlasilmistir. Oysa ayet-
te “Biitlin miminlerin tabif ki savasa gitmesi gerekmez.” dendikten sonra, bir tesvik
ifadesi kullanilarak, hi¢ olmazsa her kabileden bir grubun sefere ¢ikmasi gerektigi-
ne temas edilmekte; sonra da bunun illeti olarak | ;45 buyrulmaktadir. Bu, tefakkuh
ve tahsil edecek olanlarin, sefere ¢ikanlar oldugunu gostermektedir. Burada, bilginin
kaynag1 olan Peygamber’le birlikte sefere ¢ikildig1 goz ardi edilmemelidir. O zaman
meal sOyle olmalidir: “Miiminlerin toptan sefere ¢cikmalari, evet, olacak sey degildir;
ama hi¢ olmazsa her béliikten bir grubun (vahiy ve dini bilginin kaynagi olan Peygam-
ber’le birlikte) sefere cikmasi gerekmez miydi!.. Béylece, dinf konularda hayatlarina
yansitacaklart saglam bilgiler elde ederler ve kavimlerine déndiiklerinde -sakinmala-
r1 umuduyla- onlart uyarirlardi.” Bununla birlikte, ayet talebe-i ulimun askerlikten
muaf tutulmasina mesnet teskil etmistir; zira her ne kadar ilmin kaynagi olan Pey-
gamber yeni gelen bilgiler dahil kendisiyle birlikte sefere ¢ikan sahabileri egitmekte
ise de artik bilginin kaynag sabitlesmistir; yani tahsil icin Peygamber devrinde onun-
la birlikte sefere ¢ikmak gerekirken, simdi tam tersine, askere gitmemek, seferber
olmamak gerekmektedir.
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generaldir. Garibanlarin Gizerine basarak yiikselen, onlar1 somiirerek
semiren hak - hukuk diismanlariyla insanlik adina cihat etmis; kiya-
siya savasmis; Mekke sartlar1 disinda asla “Sag yanagina tokat atana
sol yanagini gevir!” dememistir. Bu siirecte, tekerlerine ¢omak sok-
tugu, hortumlarini kestigi 6yle azili diismanlar edinmistir ki, bunlar
kendisini kitir kitir kesseler bile rahat etmezler; i¢leri sogumaz, yi-
reklerindeki kin ve nefret gegmezdi. Bu diismanlik sonraki dénem-
lerde papazlara, hahamlara intikal etmis; asirlar boyunca Peygamber
aleyhinde o kadar biiytik, o kadar kapsamli ve stirekli bir anti-propa-
ganda yuritilmaustiir ki, bugiin ortalama Batilinin zihninde Mahomet
kavrami Deccal ile esittir! Bu kiiltlire mensup insanlara gore, Cehen-
nemin dibinde Mahomet ile Ali yatmaktadir! isbu sebeple, immetinin
de, insanlik namina seytani odaklarla miicadele eden peygamberlerini
diismanlari karsisinda savunmalari, bu ugurda ellerinden geleni yap-
malar1 gerekmektedir.

llgili ayetin kapsami, evrensel mesaji1 hala devam etmektedir. Pey-
gamber’in, olumsuz degerlendirmeler yapilan ¢cok evlilik vb. edimle-
ri hakkinda konusmamamiz, teeddiip etmemiz, tarih boyu yazilmis
mevlid®®, nat®® ve kaside®® tiiri eserlere ek olarak, Hazret-i Peygamber
ve aile hayati konulu kitaplarla, Cagri / Mesaj [Mustafa Akkad], Allah
Restilli Hazret-i Muhammed [Mecid Mecidi] gibi filmlerle bu tezvira-
ta cevap vermeye calismamiz; elimizi kalbimize gotiiriip halisane
saldtuseldm etmemiz... saldtuseldm dendiginde bunlarin tamami akla
gelmelidir. Gergi, saldtuseldm ederken hepimiz sevgili peygamberimi-
ze sevgi, saygl, baghlik ve desteklerimizi sunmakta®!; onun lehine eli-
mizden geleni yapma iradesini gostermekte birlesmekteyiz. Ama su
unutulmamalidir ki zenginin, alimin, siyasinin saldtuseldm ile alela-
de bir mislimanin saldtuseldmi bir olmaz. Nitekim sonradan ihtida

88 Muhammed Tayyib Okig, “Cesitli dillerde mevlidler ve Siileyman Celebi mevlidinin
tercemeleri”, Ankara: AU Islami Ilimler Fakiiltesi Islamf [limler Dergisi, 1975; Edip
Cagmar, Edebi acidan Arapca mevlidler, Ankara, 2004, 206 s.; Dede Siilleyman Celebi,
Mevlid: Vesiletii’'n-necdt, haz. Necla Pekolcay, [stanbul: Dergah Yayinlari, 1980; Ca‘fer
b. Hasan el-Berzenci, el-Kevkebu’'l-enver ‘ald serhi’l-cevher, thk. Nadi Ferec Dervis, yy.,
Merkezu Ibni’l-Attar li't-Tiiras, ts. [Mevlidii’l-Berzenci olarak bilinen ‘Tkdu’l-cevher
fi mevlidi’n-nebiyyi’-I-ezher’in serhi].

89 Bkz. Tiirk edebiyatinda secme naatlar, haz. Hikmet Ozdemir - Sahin Karatas, istan-
bul: Tiirkiye ilm1 ictimai Hizmetler Vakfi, 2010; Giiniimiiz dilinden Hazret-i Peygam-
ber’e naatlar, Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 1991. 369 s.

90 Bkz.Koca,s.152-157.

91 Ornegi: “Anam babam sana feda olsun ya Rasiilallah!” ciimleleri... Sa‘d b. Mu‘az’in Be-
dir savasi 6ncesi “Sen emret, atimiz1 denize siirelim ya rastlallah!” demesi... Osmanl
sultanlarinin peygamber sevgisi... sanatta, mimaride Peygamber (s.a.)’le ilgili ayet ve
hadislere yer vermeleri ki tarafimdan ayrica ¢alisiilmistir.
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eden azili Peygamber diismanlari, zamaninda Peygamber’e vermeye
calistiklar zarari izdle etme adina son derece etKileyici ve etKili siirler
yazmislardir ki bunun en belirgin 6rnegi biiyliik Arap sairi Ziitheyr b.
Ebu Sitilm&'nin [v. 609] oglu Ka'b’dir [v. 24/645]. Peygamber’i hicve-
den siirleri ylizinden Ka‘b’in idamina hiikmedilmis; fakat sonra kar-
desi Biiceyr’in de tavsiye ve tesiriyle ihtida eden bu biiyik sair Bdnet
Sti‘dd"... diye baslayan meshur kaside[-i biirde]si®? ile Peygamber’in
kapisina ytiz siirerek kendisini affettirmis; Peygamber hirkasiyla taltif
edilmistir.

Hazret-i Peygamber’e saldtuseldm edenler dyle bir noktada olma-
lidirlar ki o miibarege layik olmali, onu en iyi bir sekilde temsil ede-
bilmelidirler; diinya milletleri onlara bakip Muhammed Aleyhisselam
hakkinda giizel kanaatlere sahip olmalidir. insanlar peygamberimizi
bize bakarak tanima yanilgisina diiserlerse, o insan-1 kdmili bizzat
kendimiz al¢altmis olmaz miy1z? Hazret-i Peygamber’i sevip saymak,
savunup desteklemek salt lafla olabilecek basit bir sey degildir. Bu,
O’na inzal edilenlere, onun getirdigi iman, amel, ahlak ve ¢alisma tar-
zina tam bir ittiba ve teslimiyetle olur; beyin koordinatlarin1 Kur’an ve
Stinnet’le olusturmay1 ve onun ¢izdigi rotadan ¢ikmamay1 otomatik-
man icerir; Peygamber’e saldtuseldm; ona itaati, iktidd, ittibd* ve itisa
etmeyi kapsadigi gibi, Allah ve Resiliiniin 6niine gecmemeyi ve hi¢cbir
seyi Peygamber’in oniline gecirmemeyi gerektirir®?. Ciinkii el-Ahzab
33/4’te agikca belirtildigi gibi, “Peygamber (manevi babalari olarak)
miiminlere birbirlerinden daha yakindir.” Mimin bir kisi, onu ana-
sindan, babasindan, hatta bizzat kendisinden daha fazla sevmedikge
iman etmis olmaz.

Ayrica, Yiice Allah ve melekleri Hazret-i Peygamber’e saldtuseldm
ettiklerine gore, hakkiyla saldtuselém eden miiminler de Peygamber
diismani her tir seytanin karsisinda, kdinatin efendisi [;.JWl o] ile
ve O’nun evrendeki emirlerini yliriiten kuvvelerle ayni safta olacak-
lar demektir. Dolayisiyla, tipki Peygamber gibi onlarin da Allah ve
meleklerinin saldtina mazhar olacaklar1 asikardir. el-Ahzab 33/56’da
Peygamber’in korunmasi, desteklenmesi, ona sahip ¢ikilmasi emredil-
mektedir. Peygamber verici degil, alici konumundadir. Asil gérev onda
degil, miiminlerdedir. Ve saldtiiseldm emri Oncelikle, Peygamber’le
ayni havay1 soluyan niizul devri insanina hitap etmektedir. Nitekim

92 (Cok sayida manzum c¢evirisi bulunan bu kaside hk. genis bilgi i¢cin bkz. Kenan De-
mirayak, “Kasidetu’l-Biirde” md., DIA, 566-568. Biisiri’nin [v. 695/1296] de ayni ad1
tasiyan bir kasidesi vardir.

93 el-Hucurat 49/1-4’e telmih.
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bu emir geregi tiim Miisliimanlar peygamberlerine s6zli ve yazili ola-
rak her firsatta saldtiiseldm edegelmis, onun lizerine titremislerdir ki,
gerek ayetin baglami gerekse el-Ahzab suresinin geneli dikkate alin-
diginda saldtiiselamin bu anlami icerdigi gorilmektedir: “Hazret-i
Peygamber’in aleyhinde bulundugu izlenimi verebilecek en ufak bir
tutum dahi sergilememek, onun sanina en ufak bir leke getirebilecek
bir seyi bile ‘s6z’ konusu etmemek; diismanlarinin onun aleyhindeki
tezviratina; incitici (eza verici) s6zlerine kulak tikamak, onlara prim
vermemek, onlar1 baskalarina tasimamak, 6zellikle de onun aile hayati
ile ilgili hi¢cbir olumsuz duygu ve diisltinceye sahip olmamak, Hazret-i
Muhammed hakkinda daima hayirhah duygular beslemek, hayir du-
alar etmek; ad1 anildiginda biiyiik bir saygi ve baglhlikla elini kalbine
gotiriip ona saldtiiseldm eden duyarli miiminler siiphesiz bu husus-
lar1 dikkate almaktadirlar. Kald1 ki, bu salavdtlar kisinin dogru yolda
gidisine katki saglayabilir; dikkat ve hassasiyet isteyen bu zorlu hayat
yolunda onu motive edebilir, akil ve goniil diinyasina hayatiyet kazan-
dirabilir. insan; tabi oldugu manevi lidere sevgi, saygi ve baghhgim
ifade ettikce ve bu duygular goénliine iyice yerlestikce liderinin getir-
digi 6gretiye, emir ve yasaklara baglilig1 da o nispette artar; sliphe ve
tereddiitleri azalir. Zaten, Peygamber’e salavat getiren Kisinin Yiice
Allah tarafindan bagislanacagi, dualarinin kabul edilecegi, elinin be-
reketlenecegi, sikintisinin ortadan kalkacagi, Peygamber’e olan sevgi
ve baglihiginin artarak devam edecegi umulmaktadir; salavat da bu
gibi amaclarla getirilmektedir. Ancak duanin namazlarin arkasindan
edilmesi gerekmedigi gibi, belli sayilarda okunmasi gibi bir dini ge-
reklilik de yoktur; ilgili talebin samimi bir goniille ve bikip usanmadan
yalnmizca Allah’a arz edilmesi yeterlidir. Ozellikle 6liim-kalim anlarinda
edilen dualarda 6nemli olan, sadece Allah’tan istemek esasina paralel
olarak, Allah’in fiilt dualara karsilik verdigini bilmektir; Allah katinda,
ilahi yasalara boyun egerek ne nasil yapilmasi gerekiyorsa onu o sekil-
de yapan caliskan Kisilerin dilekcelerine karsilik verilmektedir. Nite-
kim el-Hacc 22/78’de, Allah icin canini disine takmak (sl=) gerektigi
vurgulanmaktadir. en-Nahl 16/128’de belirtildigi tizere, Allah bilincini
kusanmis olarak, O’nun sinirsiz kudretinden siiphe etmeden saglam
bir imanla, Allah’in ve yarattiklarinin haklari konusunda dikkatli bir
hayat stirdiirmek, yaptig1 her seyi ihsan tizere -yani kaliteli- yapmak
da kisiyi Allah’in liitfuna mazhar etmektedir. Allah Teala bu eylemlerin
sahipleriyle beraberdir. Beraberinde Allah’in oldugu bir kisinin basa-
risiz olmayacagy, ittika ve ihsdn lizere hareket etmeyenlerin Allah’a et-
tikleri dualarin ise ‘havada’ asili kalacagi aciktir; zira el-Fatir 35/10’da
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belirtildigi gibi “dualar1 Allah katina sadece salih ameller -yani tale-
binize ulasmaniz1 saglayabilecek, dileginizle uyumlu c¢alismalariniz,
sa‘yugayretiniz, is, eylem ve icraatiniz- ytikseltebilir.

Hazret-i Peygamber’e saldtuseldm etmek, ona inanip giivenmenin
[slsl] geregidir. Iimanin tahakkuku bu karsihikli giivene baghdir; mii-
minler Peygamber’e Peygamber de miiminlere inanip giivenmek du-
rumundadir. Bu giiven, birbirine sarilma, baglanma, daima birbirinin
lehinde davranma ve zorlu sartlarda iyice kenetlenme ile sonug¢lana-
caktir. et-Tevbe 9/91’de vurgulanan nasiha; yegane veli olarak Allah’i,
restliinii ve miiminleri benimseme, onlara daima sahip ¢ikma ve saril-
may1 ifade eden samimi bir baghliktir; “Her haliikkarda Allah ve Rest-
It ile miiminlerin lehinde, onlarin hayrina, yararina tavir alabilmek”
seklinde 6zetlenebilecek kapsamli bir tutumdur; yani her tir nifakin
zitt1 bir tutum. [‘tisam, nasiha ve veldyet (N3 cisas «plaze]) Kur'an'm
Oongordigi imanin karakteristigini olusturmakta; Allah ve Resuliine
baghligin, simsiki yapismanin, onlara ve miiminlere sahip ¢ikmama-
nin bulunmadigi bir ‘iman’a iman denilemez. Ote yandan, saldtuseldm
ensar olmanin da geregi olup, Peygamber’i dismanlarina karsi savun-
malk, yiziistii birakmamak demektir. Gergekten de, el-Ahzab 33/13’te
isaret edildigi tizere, 10000 diisman askerinin kusattigi Medine’de,
miminlerin 6diiniin koptugu, canlarinin bogazlarina geldigi o zorlu
Hendek savasi sartlarinda, Cahiliye 6zlemi duyan bir kisim Medineli-
ler “Muhammed’e ettigimiz biati bozalim da, onu diismanlarina teslim
edelim!” mealinde yaygara koparirken, ensariler biliyiik bir metanetle
peygamberlerine sahip ¢ikmislardi ki, “ensari sevmenin imanin bir ge-
regi” olmasi onlarin bu gibi amelleri sebebiyledir; yani Peygamber’i
savas sartlarinda yalniz birakmamak, saldtuseldmin kapsamina “dedi-
kodu ve iftiralara karsi onu savunup yaninda yer almak”tan daha evle-
viyetle dahildir.
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EK - AHZAB SURESI METNIi

[ALLAH’IN EMIRLERINi ILETIRKEN VE BIZZAT YASARKEN HiC
KIMSEDEN KORKMA!] - 1

1. Ey Peygamber! Allah’tan sakin da inkarci nankoérlere ve miina-
fiklara boyun egme. Allah gercekten ‘mutlak ilim ve hikmet sahibi’dir
(Alim, Hakim). 2. Rabbinden sana ne vahyediliyorsa (kimseden ¢ekin-
meden oldugu gibi ilet ve) ona uy. -Yaptiklarinizdan Allah gergekten
haberdardir!- 3. Ve Allah’a gilivenip dayan; vekil olarak Allah yeter.

[ZEYD - ZEYNEP MESELESINE GiRI$]

4. (imdi) Allah hi¢ kimsenin gégiis boslugunda iki kalp yaratmamis-
tir. (Iste bunun gibi) ‘zihar’ yaptigimiz [yani “Sen bana artik anamin
sirt1 (‘zahr’1) gibisin!” diyerek en mahrem varliklariniz olan anneni-
ze benzettiginiz; kendinize haram ettiginiz; kendileri ile bir daha asla
kari-koca iligskisine girmediginiz] eslerinizi de anneleriniz kilmamis;
ayrica, evlathklarinizi 6z-ogullariniz haline getirmemistir. Bunlar, di-
linize doladiginiz kendi (asilsiz) so6zlerinizdir. Allah ise dogru yolu
gostererek gercek neyse onu soyler. 5. Onlar1 babalarina nispet ederek
cagirin (meseld Zeyd b. Muhammed demeyin; Zeyd b. Harise deyin);
Allah katinda en dogrusu budur. Babalarinin kim oldugunu bilmiyor-
saniz, o takdirde, bunlar sizin (yine 6z-ogullariniz degil) din kardes-
leriniz ve dostlarimizdir. Yanlhislikla yaptiginiz nispet etmelerde tize-
rinize bir vebal yoktur; fakat kalbinizin bilerek-isteyerek yaptiklari
baska... Allah yine de bagislayicidir, merhametlidir (Gaftr, Rahim). 6.
Peygamber (manevi babalar1 olarak) miiminlere birbirlerinden daha
yakindir; onun esleri de onlarin anneleridir. Ayrica, Allah’in kitabina
gore, akrabalar birbirlerine miras¢i olmaya diger miiminlerden -hatta
muhacirlerden bile- daha layiktir. Ancak, dostlariniza uygun bir vasi-
yette bulunabilirsiniz. By, kitapta yazili bulunmaktadir.

[KARSINIZDAKI, MUHAMMED B. ABDULLAH DEGIL, YUCE AL-
LAH’IN DESTEGINE MAZHAR RESULUDUR!]

7-8. Hani, Biz peygamberlerden; -6zellikle de senden, Nuh'tan, ibra-
him’den, Musa’dan ve Meryemoglu isa’dan- ahitlerini almistik... Evet,
bu diiriist kisilerden sapasaglam bir s6z aldik ki, Allah (gonderildikle-
ri insanlar tarafindan) diiriist sayilip sayilmadiklarini kendilerine sor-
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sun (ve buna gore bir karsilik versin.) Nitekim inkarci nankoérlere, can
yakici bir azap hazirlamistir. 9. Ey iman edenler! Allah’in tizerinizdeki
nimetini hatirlayin: Hani, (Hendek savasinda) lizerinize ordular [yani
Kureys, Esed, Gatafan, Escd, Murra, Fezare ve Sileym kabilelerinin
teskil ettigi muazzam bir ordu] gelmisti de Biz, kasirganin yani sira,
gormediginiz ordular gondermistik tizerlerine! Yaptiklarinizi Allah
gormektedir. 10. Hani, onlar size hem {istliinlizden hem de altinizdan
gelmislerdi... Hani, gozler(iniz) kaymis, yiirekler(iniz) agizlar(iniz)a
gelmisti... Allah hakkinda ¢esitli suizanlarda bulunuyordunuz! 11. O
sirada, miminler (kimin kag¢ kirat oldugunu kendisine gosterecek mu-
azzam) bir bela ile sinanmis; siddetli bir sarsintiyla sarsilmislardi. 12.
Hani, miinafiklar ile kalplerinde hastalik bulunanlar; “Allah ve Resuli
bize sadece bos vaatlerde bulunmus meger!” diyorlardi. 13. Hani, ig-
lerinden bir grup; “Ey Yesripliler! (Burada; -yani, Peygamberin yanin-
da-) sizin i¢in tutunacak bir yer yok; (ordugahi terk edip Medine’ye)
ric’at edin!” demisti. Bunlardan bir grup da “Evlerimiz gercekten ko-
rumasiz!” diyerek Peygamberden izin istemisti. Oysa hi¢c de korumasiz
degildi; sadece, firar etmek istiyorlardi!.. 14. Sehrin dort bir yanindan
zorla evlerine girilip de baskiyla (dinden ya da savastan donmeye)
zorlansalardi, aninda bunu yerine getirirlerdi... Evet, birazi hari¢ bun-
dan geri durmazlardi!.. 15. Oysa gercek su ki; daha 6nce, arkalarini do-
niip kagmayacaklarina dair Allah’a s6z vermislerdi... ki Allah’la yapilan
ahit mutlaka sorulur. 16. De ki: Firar etmek size hicbir yarar saglama-
yacaktir; sayet 6liimden veya oldiiriilmekten, kactiginiz1 diisiiniiyor-
saniz, bu takdirde bile, hayatta kalabileceginiz siire cok az olacaktir!
17. De ki: Allah sizin i¢in bir kotiiliik murad etse, O'na karsi sizi kim
koruyabilir? -Ya da bir rahmet murad etse (bunu kim engelleyebilir)?-
Allah’tan baska ne bir veli ne de bir yardimci bulabilirler. 18. Allah,
icinizden kimlerin, yandaslarina; “Haydi yanimiza gelin!” diyerek in-
sanlar1 (vatan savunmasindan) alikoymaya calistigini ¢ok iyi biliyor!
Pek az1 disinda, savasa gelmezler!.. 19. (Geldiklerinde de) size karsi
kiskanclik ederek (gelirler)... Korkutucu bir durum ortaya ¢iktiginda,
O0lmek tlizere olan biri gibi baygin baygin sana baktiklarini goériirsiin.
Tehlike gectigi zaman ise ganimet hirsiyla o sivri ve keskin dillerini
size batirmaya baslarlar. Bunlar, iman etmis degillerdir. Allah da yap-
tiklarint bosa ¢ikarmistir... ki bu, Allah i¢in ¢ok kolaydir. 20. Diisman
birliklerinin heniiz gitmedigini zannediyorlardi. Bu birlikler yeniden
gelecek olsa, ¢olde bedevilerle birlikte kalip sizinle ilgili haberleri ge-
lip-gidenlerden almayi (savasi uzaktan izlemeyi) tercih ederlerdi. Za-
ten, aranizda bulunsalar da pek azi1 disinda vurusmazlardi.
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[PEYGAMBER ROL-MODEL ve PARADIGMADIR (USVE-I HASENE /
NUMUONE-i IMTISAL)]

21. Gergek su ki; sizin icin, -yani, Allah’a ve o ‘Son Guin’e yonelik en-
dise ve timitleri bulunanlar ve Allah’1 ¢okc¢a zikredenler i¢cin- Allah Re-
suliinde giizel bir 6rneklik vardir. 22. Miiminler ise o birlikleri gordiik-
lerinde; “Iste Allah ve Resuliiniin bize va’'dettigi sey... Allah ve Resulii
dogru sodylemis!” dediler ve bu, onlarin sadece iman ve teslimiyetini
artirdi. 23. Miiminlerden 6yle ‘er’ler vardir ki; Allah’la yaptiklar1 ahde
sadakat gostermisler; hicbir sekilde degistirmemislerdir. -Bir kism1 bu
ugurda canini vermistir; bir kismi ise (vermeyi) beklemektedir.- 24.
Boylece, Allah dogrular1 dogruluklariyla miikafatlandiracak; miina-
fiklara da dilerse azap edecek ya da tevbelerini kabul edecektir. Allah
gercekten bagislayicidir, merhametlidir (Gaftir, Rahim). 25. Sonucta;
nankorce inkar edenleri, Allah, hi¢bir hayra nail olamadan (ve bir ba-
sar1 elde edemeden) kinleriyle geri cevirdi. Savasta miiminlere Allah
yeter... Allah kuvvetlidir, ‘mutlak izzet sahibi’dir (Kavi, Aziz). 26. Ehl-i
Kitap’'tan (‘Bu sefer, kesin, miiminlerin isini bitirirler’ diyerek) bunlara
destek veren (Kurayzaogullar: Yahudi)leri(ni) de kalplerine korku sa-
larak kalelerinden indirdi... ki (bunlar1 ‘vatana ihanet’ sugundan yar-
gilayip) kimini 6ldiiriiyor, kimini ise esir aliyordunuz. 27. Ve onlarin
yerlerine-yurtlarina, mallarina ve ayak basmadiginiz topraklara sizi
varis kildi. Allah her seye kadirdir.

[HAZRET-i MUHAMMED’IN, ESLERINI (EZVAC-1 TAHIRAT) BOSA-
YACAK OLMASI / TAHYIR AYETI]

28. Ey peygamber! Eslerine de ki: Eger diinya hayatini ve siislini
murad ediyorsaniz, gelin, size bagista bulunayim ve sizi (bosayip) gi-
zellikle salivereyim. 29. Yok, Allah’l, Resuliinii ve Ahiret yurdunu mu-
rad ediyorsaniz, i¢inizden ihsan ilizere hareket edenlere Allah elbette
biiyik bir mikafat hazirlamistir.

[HAZRET-i MUHAMMED’IN ESLERINE YONELiK iLAHI TALIMAT
VE TATHIR AYETI] - I

30. Ey Peygamber kadinlar1! icinizden her kim yiiz kizartici apacgik
bir sug islerse, onun azabi ikiye katlanir... ki bu, Allah i¢in ¢ok kolaydir.
31. iginizden her kim de Allah ve Resuliine géniilden boyun egip salih
amel islerse, ona da mikafatini iki kat veririz ve kendisine degerli bir
nasip hazirlariz. 32. Ey peygamber kadinlar1! Siz, herhangi bir kadin
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gibi degilsiniz; sakinmaktaysaniz, edali-isveli konusmayin; normal bir
sekilde konusun. -Aksi takdirde, kalbinde hastalik bulunanlar (size)
tamah ederler!- 33. Evlerinizde oturun da ilk Cahiliyye devrinde ya-
pildigi gibi, bedeninizin (birer bur¢ misali) éne ¢ikan noktalarini ser-
gilemeyin; namazi dosdogru kilin, zekati verin, Allah ve Resuliine itaat
edin. Ey (Peygamber ve onun) hane halki! Stiphesiz, Allah’in muradi,
sizden saibeyi gidererek sizi tertemiz temizlemektir. 34. Allah’in evi-
nizde okunan ayetlerini ve hikmeti (yani, esiniz Peygamberin bunlara
yonelik pratiklerini) yad edin. Stiphesiz, Allah biitiin inceliklere niifuz
eder, ‘her seyden haberdar’dir (Latif, Habir). 35. Teslimiyet gosteren
erkek ve kadinlar, miimin erkek ve kadinlar, goniilden itaat eden erkek
ve kadinlar, diiriist erkek ve kadinlar, sabirli erkek ve kadinlar, algak-
goniilli erkek ve kadinlar, sadaka veren erkek ve kadinlar, orug¢ tutan
erkek ve kadinlar, irzlarini koruyan erkek ve kadinlar, Allah’1 cokca zik-
reden erkek ve kadinlar, iste bunlar i¢cin Allah biiylik bir miikafat ve
magfiret hazirlamistir.

[ZEYD - ZEYNEP MESELESI]
[ALLAH’IN EMIRLERINI iLETIRKEN Hi¢ KIMSEDEN KORKMA!] - 11

36. Allah ve Resulii herhangi bir hususta hiikiim verdiklerinde, mii-
min bir erkek ve kadinin, kendileriyle ilgili o hususta tercih haklari
yoktur. Kim Allah ve Resuliine karsi gelirse, stiphesiz apacik bir sapisla
sapmis olur. 37. (Imdi) hani sen, Allah’in da nimetlendirdigi, senin de
nimetlendirdigin kisiye (yani, Harise’nin oglu Zeyd’e); “Allah’tan kork
da esini elinde tut (bosama).” diyordun; Allah’in eninde-sonunda a¢iga
vuracagl seyi [yani kisinin, evlatligi ile arasinda gerc¢ek bir baba-ogul
iliskisi bulunmadigini, kendi evlatligin olan Zeyd b. Harise’nin hanimi
Zeynep bint-i Cahs’la evlenerek bizzat gostermen gerektigini] insan-
lardan c¢ekinerek i¢cinde sakliyordun. Oysa Allah senin kendisinden ¢e-
kinmeni daha cok hak etmektedir! Iste, Zeyd esi ile (nikdh ve géniil)
bagini tamamen koparinca, onu senin esin kildik ki, evlathiklarinin ke-
sin olarak ayrildiklari eslerini nikdhlamakta miiminler i¢in bir sakinca
olma(dig1 net olarak anlasil)sin. Allah’in emri mutlaka yerine getirilir.
38. Allah’in kendisine farz kildig1 hususlarda Peygamber agisindan bir
sikinti olmamalidir. Allah’in 6ncekiler hakkindaki uygulamasi budur.
Hem, Allah’in emri, 6lciiliip bicilmis kesin bir hiikiimdiir. 39. (Peygam-
berler) Allah’in mesajlarini iletenler ve Allah’tan sakinip O’ndan baska
hi¢ kimseden korkmayan kimseler(dir)... ki hesaba ¢ekici olarak Allah
yeter. 40. (Harise'nin oglu Zeyd’e ‘Muhammed oglu Zeyd’ diyorsunuz.
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Evet, biitin miminlerin manevi babasi olarak Zeyd'in de babasidir,
ama) Muhammed sizin adamlarinizdan herhangi birinin 6z babasi
degildir; ama o, Allah Resuliidiir; son peygamberdir. Allah da her seyi
bilmektedir!

[HAZRET-I MUHAMMED’IN INANANLAR iCiN ANLAM VE ONEMI]

41. Ey iman edenler! Allah’1 ¢okc¢a zikredin; 42. O’nu sabah-aksam
tenzih ve takdis edin. 43. Sizi karanliklardan aydinliga ¢ikarmak i¢in
sizi destekleyen, O ve melekleridir. O, miiminlere karsi hep merhamet-
li (Rahim) olmustur. 44. Kendisi ile karsi karsiya geldikleri giinkii sag-
lik dilekleri “selam!”dir. (Onlar her tir tehlike ve azaptan uzak kilar.)
Ayrica, onlara degerli bir miikafat hazirlamistir. 45-46. Ey Peygamber!
Biz seni bir sahit, miijdeci ve uyarici olarak; kendisinin emriyle Allah’a
cagiran aydinlatict bir ‘kandil’ olarak gonderdik. 47. Allah tarafindan
gelecek biytik bir litfun kendilerini bekledigini miiminlere miijdele.
48. Inkarci nankorlere ve miinafiklara itaat etme, onlarin eziyetine al-
dirma, Allah’a glivenip dayan; vekil olarak Allah yeter.

[HAZRET-i MUHAMMED’IN EVLENEBILECEGI-EVLENEMEYECEGI
KADINLAR]

49. Ey iman edenler! Mimin kadinlar1 nikahlayip da kendilerine
(cinsel) temasta bulunmadan 6nce onlar1 bosadiginizda, normalde say-
diginiz iddet kadar onlara iddet bekletmeye hakkiniz yoktur. O halde,
onlara bagista bulunarak memnun edip kendilerini giizellikle serbest
birakin. 50. Ey Peygamber! Mehirlerini verdigin eslerini; elinin altinda
bulunan -Allah’in sana fey olarak verdigi- cariyeleri; seninle birlikte
hicret eden amcakizlarini, halakizlarini, dayikizlarini, teyzekizlarini
sana helal kildik. Sayet miimin bir kadin kendisini Peygambere hibe
eder, Peygamber de onunla evlenmeyi arzu ederse onu da... Miiminlere
degil, sadece sana has olmak {izere... -Biz, miiminlerin esleri ve elleri-
nin altindaki cariyeler hakkinda neye hiitkmettigimizi [yani, ancak 4
0zglr kadin ve diledikleri kadar cariye alabileceklerini, ayrica veli, me-
hir ve sahit sartlarini] biliyoruz-. Sirf, sana zorluk olmasin diye... Allah
bagislayicidir, merhametlidir (Gaftir, Rahim). 51. Onlardan diledigini
bekletir, diledigini yaninda alikoyabilirsin. (Bastan) uzak durduklarin-
dan, arzu ettiklerini (daha sonra) almanda da senin icin bir sakinca
yoktur. Gozlerinin aydin olmasi, Giziilmemeleri ve kendilerine verdigin
seylere tamaminin razi olmasi i¢in, bu daha elverislidir. Allah kalple-
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rinizde olani bilir. Allah ‘mutlak ilim sahibi’dir (Alim), Halim'dir. 52.
Ancak bu (50. ayetteki dort grup kadi)ndan baska kadinlar(1 nikahla-
mak) da, bunlar1 bagka (gruba dahil) eslerle degistirmek de, ne kadar
hosuna giderse gitsin sana helal degildir. (Misliimanlarin reisi olarak
onlara Yahudi ya da Hiristiyan bir ‘anne’ getiremezsin!) Elinin altinda-
ki (cariye)ler harig... Allah her sey tizerinde gézcii (Rakib) bulunuyor!

[HAZRET-I MUHAMMED’IN ESLERI ILE ILGILI ADAP]

53. Ey iman edenler! Size yemek icin izin verilmedik¢e Peygambe-
rin hine-i saiddetine girmeyin. izin verildiginde de iceride yemegin
hazirlanmasini1 beklemeyin; aksine igeriye, tam c¢agrildiginiz zaman
girin. Karninizi doyurur doyurmaz dagilin; lafa dalip oturmayin. Ciin-
kii bu, gercekten Peygamberi rahatsiz ediyor. Hayasindan size bir sey
soyleyemiyor, ama Allah gercegi aciklamaktan ¢ekinmez. Peygamber
hanimlarindan bir sey isteyecek olursaniz, onu da perde arkasindan
isteyin. Bu, hem sizin gonliiniiz hem de onlarin goniilleri agisindan
daha nezihtir. Kald1 ki, size Allah Resuliine eziyet etmek yakismadigi
gibi, onun vefatindan sonra hanimlarini nikdhlamak da yakismaz. Boy-
le bir sey Allah katinda gergekten biiytlik (bir saygisizlik)tir. 54. Bir seyi
aciktan da yapsaniz, gizli de yapsaniz, Allah elbette her seyi bilir! 55.
Peygamber esleri i¢in; babalari, ogullari, kardesleri, erkek kardesleri-
nin ogullari, kiz kardeslerinin ogullari, (miimin) kadinlar1 ve ellerinin
altindaki (kole ve cariye)lerden dolayi vebal yoktur (onlarla perde ar-
dindan konusmalari gerekmez). Yine de (ey hanimlar!) Allah’tan saki-
ni(p dikkatli hareket edi)n; Allah elbette her seye sahittir.

[SALATUSELAM AYETI VE BURADAKI iLAHI FERMANIN GEREKCE-
LENDIRILMESI] -

56. Stiphesiz, Peygamberi Allah da desteklemektedir melekleri de...
Ey iman edenler! Siz de O’na salatiiselam edin [Yani, onu destekleyip
her tiir kotiilik ve saibeden uzak tutun; s6z ve davranislarinizla onu
asla incitmeyin]. 57. Allah ve Resuliini incitenleri Allah diinyada da
Ahirette de lanetlemis; onlar icin al¢altic1 bir azap hazirlamistir. 58.
Miimin erkek ve kadinlari, islemedikleri bir seyle incitenler kesinlikle
bir iftira ve apacik bir glinah(in muazzam agirhigini) yiiklenmis olur-
lar!
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[HAZRET-i MUHAMMED’IN ESLERINE YONELIK TALIMAT] - II

59. Ey peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina
soyle de (basortiilerinin ustiinden) tizerlerine bir disgiysi alsinlar.
Taninip incitilmemeleri i¢in bu daha elverislidir. Allah bagislayicidir,
merhametlidir (Gaflir, Rahim). 60. Gergek su ki; (kadinlar1 rahatsiz
eden gruplar, yani) miunafiklar, kalplerinde hastalik (yani, zampa-
ralik meyli) bulunanlar ve Medine’de yalan haber yayanlar buna bir
son vermezlerse, seni bunlarin lizerine saldirtiriz ve -¢ok az bir siire
disinda- bir daha orada barinamazlar! 61. (Kimsenin, yliziine bakma-
dig, herkesin fellik fellik kagtig1) birer mel’in olarak... Ele gecirildik-
leri yerde teker teker olduirilirler!.. 62. Allah’in 6ncekiler hakkindaki
uygulamasi budur. Allah’in uygulamasinda da degisme bulamazsin.
63. insanlar sana (Kiyamet) saat(in)i soruyorlar. De ki: Onun bilgisi
tamamen Allah katindadir. Ancak, o saat belki de yakindir; nereden
bilebilirsin ki? 64-65. Stiphesiz, Allah inkarci nankorleri lanetlemis ve
onlara, -icinde ebediyen kalacaklari ve ne bir velil ne de bir yardim-
c1 bulabilecekleri- ¢ilgin bir ates hazirlamistir. 66. Yiizlerinin Ates’te
cevrildigi gliin; “Ah, keske Allah’a itaat etseydik! Su Peygambere itaat
etseydik keske!” derler. 67. Yine, derler ki: “Ya Rabbi! Siiphesiz, biz
efendilerimize ve biiylklerimize itaat etmistik; bizi onlar yoldan sap-
tirdilar!” 68. “Ya Rabbi! Onlara bu azabin iki katini ver ve onlar1 buiytik
bir lanetle lanetle.”

[SALATUSELAM EMRININ GEREKCELENDIRILMESI] - II

69. Ey iman edenler! Siz de (Peygamberinizin, basta evlilik olmak
tzere birtakim tasarruflari ile ilgili olarak orada-burada yaptiginiz ko-
nusmalar yliziinden) Musa’yi incitenler gibi olmayin. (Onu incitmisler-
di de) Allah onlarin soylediklerinden onu ibra etmisti. O, Allah katinda
hep itibarli olmustur. 70. Ey iman edenler! Allah’tan sakinip dogru s6z
soyleyin 71. ki, O da amellerinizi diizeltsin ve gliinahlariniz size ba-
gislasin. Allah ve Resuliine itaat eden, gercekten biiytik bir basari elde
etmis olur. 72. Siiphesiz, Biz bu emaneti [yani Hak Teald’ya mutlak ita-
ati] goklere, yere ve daglara sunduk da, hakkini veremeyiz kaygisiyla
onu uzerlerinde tutmaktan siddetle kacindilar (yani tam bir inkiyat
ile eda ettiler). Insan ise onu eda edemedi; ¢iinkii o, gercekten cahil-
dir, zalimdir! 73. i§bu sebepledir ki Allah, miinafik erkek ve kadinlarla
miisrik erkek ve kadinlara azap edecek; miimin erkek ve kadinlarin ise
tevbelerini kabul edecektir. Allah bagislayicidir, merhametlidir (Gaftr,
Rahim).
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CESITLi SALAVATLAR; METiN VE ANLAMLARI

SALAT-1 iBRAHIMIYYE
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“Allah’im! Tipki ibrahim siilalesine saldt ettigin gibi, Muhammed’e
ve Muhammed siilalesine saldt et. Ve tipki Ibrahim siilalesini insan-
lik icinde miibarek (bereketli) kildigin gibi, Muhammed’i ve Mu-
hammed ailesini de miibarek kil. Stiphesiz Sen Hamid"Mecid’'sin
(bizatihi hamde layiksin, san-seref sahibisin).]”

SALAT-1 MUNCIYE
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“Allah’im! Hazret-i Muhammed’e 6yle bir salat ile salat eyle ki, o
salat sayesinde bizi biitiin dehset ve afetlerden koru, biitiin ihtiyacg-
larimiz1 gider; o salat sayesinde bizi biitiin kotiiliiklerden uzak tut
ve en yliice derecelere yiikselt; o salat sayesinde bizleri yasarken de,
oldiikten sonra da her tiir hayirh iste en yiiksek hedeflere eristir!..
Bize Allah yeter! [Dayanilip giivenilecek] ne giizel vekildir O!..”

SALAT-1 TEFRICIYYE®*
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“Allah’im! Hazret-i Muhammed’e de hanedanina ve ashabina da [sana
maliim olan biitiin varliklar sayisinca] eksiksiz bir salat ile salat eyle
ve tam bir selam ile selam eyle Allah'im! O Muhammed Ki; sayesin-
de c¢ozilir diglimler; sayesinde giderilir ihtiyaclar; sayesinde elde
edilir arzular ve son nefesi [iman ve Kur’an’la] giizel giizel vermeler;
onun o giizel ylizii hiirmetine yagmur beklenir bulutlardan..”

94 Hakkinda genis bilgi icin bkz. Peygamberimiz Efendimiz iizerine Salavdt-1 Serife ge-
tirmenin diinyevi ve uhrevi fezaili ile Saldt-1 Tefriciyye’'nin havdssini miibeyyin risdle-
dir. Nsr. Osman Ferid, Istanbul: Evkaf-1 islamiyye Matbaasi, 1340/1342.
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SALAT-1 SAFI‘IYYE®®
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“Allah’im! Yarattiklarinin en mutlusu olan Hazret-i Muhammed’e,
siillalesine ve dava arkadaslarina bildigin seyler sayisinca, bitmez
tikenmez kelimelerin miktarinca en tstiin salat ile saldtiiseldm
eyle! Seni ananlar andikga... Gafiller bunu [seni?] anmaktan gafil
kaldikga... [lminin ihata ettigi, kaleminin yazdig), kitabinin teker te-
ker saydig1 seyler sayisinca...

SALAT-1 TICANIYYE / FETHIYYE
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“Allah’'im! [Nezdindeki] biytik kadrukiymetine uygun olarak Haz-
ret-i Muhammed’e ve hanedanina salatuselam eyle, onlar1 miibarek
kil, bereketlendir! O Muhammed ki; kapal kapilar1 agmis, kendin-
den evvelki ¢aglar1 kapatmis, hakka hak [ara¢lar] ile yardim etmis;
[insanlara] senin dosdogru yolunu gostermistir” Saldtu’l-fatih;
el-ydkitetu’l-feride adiyla da bilinmektedir.

MESHUR BIR SALAVAT
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Allah’im! Salat eyle o vefa deryasi ve giizellik timsali Mustafa’ya.

salat et 6zil s6zii dogru Muhammed Aleyhisselam’a, layik oldugu
salatla;

oyle bir salat ki daimi olsun, kendisine ulassin geceler sayisinca,
gindiizler boyuca.

Allah’im! Mustafa hatirina istiyoruz Senden:

95 Muhammed b. [dris es-Safi‘?’ye isnat ediliyor.
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Stirgmelerimizi gérmezden gel, ey siirgmeleri gormezden gelen!

Kiyamet giinii bizi rezil u riisva etme; bedenlerimizi yakma Ates’in-
le!

Bize sefkat goster; razi ol bizden!

O kalabalik mahser giiniinde kurtulusumuzu kolay kil ya Rabbi!

SALAVAT-1 MESISIYYE
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Allah’im! O zat’a saldt eyle ki; sirlar ondan tiiremis, nurlar ondan
infilak etmistir;

gercekler ona ylikselmis, insanf ilimler kendisine inerek mahlikati
aciz birakmistir;

anlayislar onun karsisinda eriyip gitmis, icimizden ne kadim ne de
cagdas hic kimse onu algilayamamaistir;
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melekiit bahgeleri onun cemal cicegiyle giizellesmis,
cebertt havuzlari onun nurlarinin akip-durusuyla tagsmistir.
Varlig1 ona bagli olmayan hicbir sey yoktur;

¢linki -sOylendigi gibi- ‘sebep olmazsa, sonu¢ olmaz.’

Oyle bir salat eyle ki; Senden ona gitmeye lay1k; onun sanina yarasir
olsun!

Allah’im! Stiphesiz o, senin sana delalet eden kapsaml sirrindir,
Senin icin senin 6niinde duran en biytik perdendir;

Allah’im! Beni onun soyuna kat ve onun nam ve serefini bende de
gerceklestir.

Onu bana 0Oyle bir tanitisla tanit ki, bu taniyisla cehalet sebeplerin-
den kurtulayim, fazilet pinarlarindan kana kana igeyim.

Beni onun yoluyla, Senin yardiminla ¢evrelenmis bir sevkle huzuru-
na sevk et; beni batilin tizerine firlat da onun beynini ezeyim!

Beni ahadiyyet deryalarina daldir! Beni tevhidi perdeleyen kayitlar-
dan kurtar, vahdet deryasinin dibine batir da, vahdetsiz ne gorebile-
yim, ne isitebileyim, ne bulabileyim, ne de duyabileyim.

O en biiylik perdeyi [Muhammed’i] canimin cani kil, onun canini
hakikatimin sirr1 eyle, onun hakikatini de hakk-1 evveli gerceklesti-
rerek benim biitiin alemlerimin cami‘i kil.

Ey ilk! Ey Son! Ey Asikar! Ey Gizli!

Kulun Zekeriya’'nin seslenisini nasil isittiysen benim nidami da dyle
isit.

Senin icin kendinle yardim et bana.

Senin i¢cin kendinle destekle beni.

Seninle beni bir eyle! Benimle senden baskalarinin arasina Sen gir.

Allah! Allah! Allah!

“Kur’an’1 (insanlara iletmeyi) sana farz kilan, seni elbet bir sonuca
(vani diinyada, senin hiikkmedecegin 6zgiir bir vatana; Ahirette de
nihai mutluluk yurduna) vardiracak!” [Kasas 28/85]

“Ya Rabbi! Bize katindan bir rahmet ver de, icinde bulundugumuz
su durumdan bize bir c¢ikis yolu géster” [Kehf 18/10]
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[Bilfiil merhamet eden mutlak merhamet sahibi Allah’in adiyla...]

[Basta insanlar olmak tlizere tiim] kdinatin efendisi olan Allah’a
hamdolsun;

Yani bilfiil merhamet eden mutlak merhamet sahibi,
yargilanma giintiniin tek hakimi [olan Sa]na...
[Ya Rabbi! Miiminler olarak]
yalniz Sana kulluk eder; yalniz Senden medet umariz:
Bizi dosdogru yola getir;
hismina ugrayan [Yahudi]lerin ve yoldan ¢ikan [Hiristiyan]larin
degil,

[vahiy ve iman bahsederek] liitfuna mazhar ettiklerinin
[vani, peygamberlerin, siddik, salih ve miiminlerin] yoluna...”
“Stiphesiz, Peygamberi Allah da desteklemektedir melekleri de...
Ey iman edenler! Siz de O’na saldtiiseldm edin.”

Allah’im! Hazret-i Muhammed’e, hanedanina ve dava arkadaslari-
na saldtuseldm eyle; onlar1 bereketlendir / miibarek kil.

“Senin o ‘mutlak izzet sahibi’ Rabbin, bunlarin yakistirdiklarindan
miinezzehtir. Selam olsun O’'nun peygamberlerine! Hamdolsun
Kainatin Efendisi Allah’a!”

Saldtuselam senin lizerine olsun ey Allah’in elgisi!
Salatuselam senin tizerine olsun ey Allah’in sevdigi!
Saldtuselam senin lizerine olsun ey Allah’in peygamberi!
Salatuselam senin lizerine olsun ey Allah’in dostu!
Saldtuselam senin lizerine olsun ey Allah’in sectigi!
Salatuselam senin tizerine olsun ey Allah'in velisi!
Salatuselam senin lizerine olsun ey Allah’in en hayirl yarattigi!
Salatuselam senin lizerine olsun ey Allah Ars’inin naru!
Salatuselam senin ilizerine olsun ey Allah vahyinin emanet edildigi!
Salatuselam senin lizerine olsun ey Allah’in yiikselttigi!
Salatuselam senin lizerine olsun ey Allah’in deger verdigi!
Salatuselam senin tizerine olsun ey Allah’in azmettirdigi!
Salatuseldam senin lizerine olsun ey Allah’in 6grettigi!
Salatuseldam senin lizerine olsun ey Allah’in selim kildigi!
Salatuselam senin tizerine olsun ey Allah’in tercih ettigi!

Salatuseldam senin lizerine olsun ey 6ncekilerin ve sonrakilerin
efendisi!

Salatuseldam senin iizerine olsun ey giinahkarlarin sefaatgisi!
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Salatuselam senin iizerine olsun ey peygamberlerin sonuncusul!
Salatuseldam senin lizerine olsun ey dlemlere rahmet!
Salatuseldam senin lizerine olsun ey miittakilerin 6énderi!
Salatuselam senin lizerine olsun ey Kainat Efendisi'nin elcisi!

Allah’in, meleklerinin, el¢i ve peygamberlerinin, Ars’ini tasiyanla-
rin ve biitiin yarattiklarinin salavati Hazret-i Muhammed’e, hane-
danina ve dava arkadaslarina olsun!

Allah'im! Hazret-i Muhammed’e, Adem’e, Nul'a, Ibrahim’e, Mu-
sa’ya, [sa’ya ve bunlar arasindaki peygamber ve elcilere salat eyle;
Allah’in salavat ve selami1 hepsinin tizerine olsun!

Allah’im! Hazret-i Muhammed’in ruhuna ruhlar arasinda salatu-
selam eyle;
Hazret-i Muhammed’in bedenine bedenler arasinda salatuselam
eyle;
Hazret-i Muhammed’in kabrine kabirler arasinda salatuselam
eyle;
hanedanina ve dava arkadaslarina da...

Allah’'im! Hazret-i Muhammed’e oncekiler arasinda da, sonrakiler
arasinda da, Mele-i Ald’dakiler arasinda da ta ceza/hesap giiniine
kadar salatuselam et.

Allah’im! Dirlik temennilerimizi ve seldAmlarimizi onun ruhuna ve
hane halkinin ruhlarina ulastir!

Allah’im! Goniillerin tabibi ve devasi olan, bedenlerin afiyet ve sifa-
s1 olan, gozlerin nur ve ziyasi olan Hazret-i Muhammed’e, haneda-
nina ve dava arkadaslarina salatuselam et!

SALAT-I KiBRIT-i AHMER?®

Aiape S5 L&l il Esiple L2t Jas cali
A305 10T Sledhs 2ol 03554 13085 SLas Sl S3T5
el GBI rasus Gl ) gnlidl BT e

b 15N sy plas Nl ollsdl ks

GG 55aadl plals iz ddl sl 58
s Al e 13855 (gl s el
96 Muhammed el-Mazhar el-Medeni el-Miiceddidi, Mendkib-1 Ahmediyye ve Makamdt-i

Sa‘idiyye, Delhi, 1281, s. 151-154. Koseli parantez icindeki metinler salavatin baska
varyantlarinda yer almaktadir.
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ALLAH’IM! Salatlarinin ebediyyen en iistiin olanini,
bereketlerinin ezeli - ebedi en karlh ve geliskin olanini,
Selamlarinin fazilet ve sayica ebediyyen en pak olanini

Ebedi, ve stirekli yenilenen en tist diizey selamlarini

insan ve cin olarak yarattiklarinin en sereflisi,
imani inceliklerin madeni, ihsani tecellilerin zirvesi,
rahmant sirlarin inis yeri, kutsal kralligin gelini ve rabbani bulunusun 6nderi,
nebiler zincirinin imamesi, elgier ordusunun 6nciist,
degerli nebiler kervaninin komutanj, biitiin varliklarin efdali,
en ylice izzet sancaginin tasiyicisi, en yiksek sereflerin sahibi,

ezel sirlarinin sahidi, gelip ge¢mis nurlari ilk géren, kidem dilinin
tercimani,

ilmin, hilmin ve hikmetin kaynagj, ciiz'1 - kiillf biitiin comertlik sirlarinin
tecelligahi,

ulvi - siiflf biitiin varliklarin gézbebegi, iki olusun bedeninin [yani
kevnufesat aleminin] riihu,

iki cihanin hayat pinari, ubddiyyet riitbelerinin en yiicesiyle ahlaklanan,
seckinlik makamlarinin sirlarinin kendisinde gergeklestigi,
efendiler efendisi, glizel 6zellikleri kendinde barindiran, en biiytik dost,
en degerli sevgili,
senin ulu nebin, kadim el¢in, sirat-1 miistakimi gosteren kiymetlin,
en yiice makam ve mertebeyi kendisine tahsis ettigin,
kanit ve delaletlerin en bariziyle desteklenmis,

‘td uzaklardan kendisinden korkulma’ 6zelliginden ve mucizelerden
yardim almais,

degerini asla kaybetmeyen cevher, ezell - ebedi kadim nér-i Muhammedyj,

beyimiz, efendimiz; varlikta ve var etmede her tiir 6évgiiye layik
MUHAMMED’e nasip eyle!

Ki odur; biitiin sahitleri ve sahitlik ettikleri her seyi acan;
her seyin nuru, kilavuzu, her seyin sirri, zirvesi,
biitlin sirlarin kendisinden ¢iktigi sir,
biitiin nurlarin kendisinden yayildigi nur, gizli sir, agik nur,
eksiksiz efendi, kapatan acici, son ilk, acik gizli, toplayici artei,
emredip yasaklayan, minnettar,
sabirly, yardimei, nasihatgi, gonilli itaatkar, zikreden,

giinahlari silen sanli-serefli, hamdeden izzetli, ibadetli miimin, zahit
miutevekkil,
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geceleri riikd ve secde i¢in ayakta, sehit, évgiiye layik vely,
sozl dinlenen delil, kanit, secilip tercih edilmis, algcakgoniilli, hustly, iyi,
zafer icin ¢alisip didinen, asikar gercek,
TaH3, YaSin, Mizzemmil, Muddessir,
peygamberlerin sahi, miittakiler lideri, son nebf,
evrenin mutlak sahibinin sevdigi,
seckin nebi, derlenip kendine getirilmis elci,
adil hakem, bilgili bilge, agirbash giiclii, merhametli sefkatli,
saglam, bereketli, giivenilir, dogrulugu tescilli dosdogru?®®
sana senin izin ve bildirmenle davet eden, aydinlatici kandil,
biitlin hakikatleri kavrayan, yaratilmislarin tamaminin fevkindeki,
ummi nebi Muhammed salldllahu aleyhi ve sellem’dir ki;
onu sevgilin kildin; ta yakinina kadar alip gizlice soylestin,
seni algilasin diye kendine yaklastirdin;
kilavuzlugu, el¢iligi, miijdeleyiciligi, uyariciligl, peygamberligi onunla
sona erdirdin.

Ta uzaktan adi isitilince korkulma 6zelligini kendisine vererek ona
yardim ettin;

bulutlarla goélgeledin; glinesi onun icin geri ¢evirip Ay’1 onun ig¢in ikiye
yardin;
kertenkelesini, ceylanini, kurdunu, hurma kiitiigiing,
ekinini, dagini - tasini, agacini onun icin ‘dil’e getirdin / konusturdun;
parmaklarindan tath su ¢cikardin, kitlik ve sikinti yilinda duasi
berekatiyla bulutlardan
saril saril akip imdada yetisen yagmuru indirdin;

o sayede tarlalar, bahceler, dereler, tepeler, ¢oller, vadiler,
kumsallar, tasliklar suya doyup yemyesil yeserip bereketlendi;
onu geceleyin Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya,
oradan da ytice goklere, [varlik dleminin sinir1 olan] Sidre-i Miinteha’ya,

bir yayin iki ucu kadar, hatta daha da yakina gotiiriip

98 [Senin kadim niirun, dosdogru yolun, kulun ve resaliin,
begenip sectigin, gizlice soylestigin, dostun, kilavuzun,
varligin kaymagi olarak siizdiigiin,
azig1in, hayirlin, hayir 6nderi, hayir komutani, rahmet;
Kureysli, Hasimi, Abtahli, Mekkeli, Medineli, Tihameli,
herkesin gozii 6niindeki, herkesin bildigi - tanidigy,

Allah gozdesi veli, mutlu cennetlik, sefaat edici sevgili,
asil yiiksek, tathi-yakisikly, essiz vaiz,
sefkatli uyarici, agirbasli, comert, efendi, tertemiz ve hos]
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en biytiik kanitini1 gdsterdin, en ug¢ sinira erdirdin;
ona Seninle muhatap olacak, seni gézlemleyecek,
bizzat konusacak, basbayag ‘gor’lisecek kadar deger verdin;
mahserdeki o en korkung giinde hi¢ kimseye vermedigin
o ulu ‘vesile’yi ve biiyilik sefaati sadece ona verdin;
az sozle ¢cok meram ifade edebilme

ve miicevhere benzer hikmetli so6zler edebilme vasiflarini onda cem
ettin;

timmetini en hayirli immet kildin ve onun gelmis gecmis tiim
giinahlarini bagisladin.

O ki senin mesajini iletmis, emaneti yerine getirmis; iimmetinin hayir ve
selameti icin didinmis,
karanlik sisleri dagitmis, Allah yolunda elinden geleni ardina komamais;

ta o sarsilmaz inang, yani 6liim kendisine gelinceye kadar Rabbina
kulluk etmistir.

ALLAH’IM! Onu evvelkilerin de, sonrakilerin de gipta ettigi o makam-1
mahmuda génder.

ALLAH’IM! Onu; diinyada namini yticelterek, dinini parlatarak, seriatini
payidar kilarak ulula;

ahirette de immeti hakkindaki sefaatini kabul ederek, ecir ve miikafatini
bol bol vererek;

onun evvelkiler ve sonrakiler tizerindeki tistiinliigiinii ortaya koyarak
ve onu gozde kullarinin tamamina 6nceleyerek ulula!

ALLAH’IM! Onun biiyiik sefaatini kabul buyur; ylice derecesini daha da
ylikselt,

tiim istediklerini ahirette de diinyada da kendisine ver;
tipki ibrahim’e ve Musa’ya verdigin gibi.
ALLAH’IM! Onu katindaki en serefli, nezdindeki en yiiksek dereceli,

en ¢ok 6nem verdigin, senin katindasefaati en makbul olan kullarindan
kil.

ALLAH’IM! Onun kanitinit muazzam eyle, delilini parlak kil;
¢oluk cocugu ve ziirriyeti hakkinda besledigi emellere onu ulastir.

ALLAH’IM! Neslinden ve iimmetinden kendisi icin gz nliru — gonil
surlru olacak Kisiler ¢ikart.

Herhangi bir peygambere kendi immetiyle ilgili olarak nasip ettigin tiim
guzellikleri bizimle ilgili olarak ona da nasip et;

biitiin peygamberlere hayirlar nasip et.
ALLAH’IM! Hazret-i Muhammed’e
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gozlerin gorebildigi, kulaklarin isitebildigi seyler sayisinca saldtuseldm
eyle!
Ona; kendisine saldtuseldm eyleyenler adedince saldtuseldm eyle!
Ona; kendisine saldtuseldm eylemeyenler adedince saldtuseldm eyle!

Ona; nasil saldtuseldm edilmesini istiyor, hangisinden razi oluyorsan o
sekilde saldtuselam eyle!

Ona; nasil saldtuseldm edilmesi gerekiyorsa dyle saldtuseldm eyle!
ALLAH’IM! Ona, aline, dava arkadaslarina, ¢coluk cocuguna, torunlarina,
zurriyetine, Ehl-i Beyt'ine,
siilalesine, asiretine, akraba-i taallukatina, hisimlarina, yar ve yaranina,
damatlarina,

tabi ve taraftarlarina, kendisini destekleyenlere, sirlarini koruyanlara,
nirunun madenlerine,

hakikat hazinelerine, insanlik kilavuzlarina,
kendilerini izleyenler i¢in kutupyildiz1 olanlara da saldt et,
nice selamlarla daima, ebediyyen selam et;

Biitiin sahabilerden ezeliyyen-ebedi razi ol;
yarattiklarin sayisinca, Ars'in agirhiginca, goniil rizanla,
bitmez tiikkenmez kelimelerin adedince,
zikreden seni zikrettikce, gafil senden yana gaflete diistiikge...

ALLAH’IM! [Ona ve aline nimet ve liituflarin sayisinca dyle bir
saldtuseldm eyle ki]

senin icin riza yerine geg¢sin; onun hakkini 6demis olalim ve bizlerin
saldhina vesile olsun!

Ona o vesile ve fazileti, o yliksek dereceyi ver; Onu o makam-1 mahmiida
gonder;

Ona; baglanmis sancagi da, susuzlugu gidermek icin gidilen havz-1
kevseri de ver...

Ya Rabbi! Onun biitiin nebi ve resul kardeslerine; velilere ve salihlere de
[giivenilir, saglam biiytigiimtiz Abdulkadir Geylani’ye de] salat eyle.
gozde meleklerine de...

Allahin salavati hepsinin tizerine olsun!

ALLAH’IM! Niru biitiin yaratilmislardan 6nce var olan, zuh{iru tim
alemlere rahmet olan

Hazret-i Muhammed’e gelmis-ge¢mis ve gelecek olan,
cennetlik cehennemlik tiim yaratiklarin sayisinca,
oyle bir salat eyle ki, say1 namina ne varsa icersin,

sinir namina ne varsa kusatsin;
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oyle bir salat ki siniri, sonu, bitip tiikenisi olmasin;

kendisine eyledigin; ona sunulmus ve onun tarafindan kabul gérmiis
salavatlarin gibi...

senin devamliligin gibi daimi, senin kalicihigin gibi baki, senin ilminde
sonu yok;

seni de raz1 edecek, onu da razi edecek; o sayede bizden de razi olacagin
bir salat...

Oyle bir salat ki, yeri gégii doldursun,
oyle bir salat ki sayesinde diigtimleri ¢6zesin, sikintilar1 dagitasin;
sayesinde hem benim isimi hem de immetin islerini litfunla ytrittesin.
Bizlere daima bereket ver; agiz tadi ver, bizleri giivende kil;
islerimizi kolaylastir; génliimiiz rahat, bedenimiz saghkly,
dinimiz, diinya ve ahiretimiz afiyette olsun!
Canlarimizi Kur’an ve Siinnet tizere oldugumuz halde al.
Bizleri biitiin kardeslerimizle, yoldaslarimizla birlikte cennette onunla
bir araya getir;
Bizlerden razi olarak, sert bir azap olmaksizin...
Hepimizin, son nefesini tarafindan gelen afiyetle, hayirlisiyla vermesini
nasip et;
Imtihana tabi tutarak bize “tuzak” kurma,.
Allah canimizi cenneti hak etmis olarak alsin!
Yegane Mevlamiz O’dur; ne giizel mevladir, ne giizel yardimcidir O!l..
Senin o ‘mutlak izzet sahibi’ Rabbin,
bunlarin yakistirdiklarindan miinezzehtir.
Seldm olsun O’nun peygamberlerine!
Hamdolsun Alemlerin Rabbi Allah’a!
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Ozet

Gelisim, bireyin fiziksel, duyussal, zihinsel, sosyal, sanatsal ve ruhsal yon-
den 6grenme, yasanti ve olgunlasma sonucunda bireylerde gériilen diizenli
ve surekli degisiklikler olarak tanimlanabilir. Cocugun gelisim 6zellikleri-
nin bilinmesi énemlidir ve bunu bir¢ok agidan incelemek gerekir. Siralanan
tiim gelisim ve degisimler bir butiinliik iginde birbirlerini etkilemektedir.
Her gelisim déneminin kendine 6zgii bir niteligi vardir. Okullarda ¢ocuk-
lara etkili 6grenme ortamlar1 yaratmak onlarin gelisim diizeylerine ve
niteliklerine uygun teknik ve metodlarla miimkiin olur. Gelisim, 6grenme
ve 6gretme birbiriyle i¢ ice ve birbirini tamamlayan siire¢lerdir. Bu neden-
le, basta aileler ve egitmenler, davranislarini ve kisiliklerini gelistirmeye,
degistirme c¢alistiklar1 ¢ocuklarin gelisim donemlerinin ¢ok iyi tanimalari
gerekmektedir. Buradan hareketle ¢ocuklarin, genelde egitimine 6zelde
ise din egitimine 0zen gosterilirken, egitimle ilgili butiin ilim dallarinin
takip edilerek egitim yapmak son derece dnemlidir. Clinkii onlarin sahip
olduklar gelisim 6zelliklerini bilmek, vermek istedigimiz egitimin amaci-
na ulasmasina yardimeci olacaktir. Cocugun gelisim 6zelliklerini bilinmeden
verilecek egitim ¢cogu zaman “akan suya bosa kiirek ¢ekmek gibidir. Nasil
ki bir hekim ilk 6nce hastalig teshis edip sonra tedavi yoluna gidiyorsa bir
egitimci de ayni sekilde, egitimde istenilen hedefe dogru adimlar atabilme-
si i¢cin ¢ocugun gelisim 6zelliklerini dikkate alip ona gore egitim vermesi
gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Gelisim Dénemleri, Egitmen, Aile, Din egitimi, Kritik
evre.

THE IMPORTANCE OF THE PERIOD OF DEVELOPMENT FOR GENERAL
AND RELIGIOUS EDUCATION

Abstract

It can be defined as regular and continuous changes seen in individuals as
aresult of learning, life and maturation of physical, affective, mental, social,
artistic and spiritual direction of the individual. It is important to know
the developmental characteristics of the child and we need to examine it
in many ways. All the developments and changes are influenced by one an-
other. Each developmental period has its own character. Creating effective
learning environments for children in schools is made possible by their
application in accordance with their development levels and qualifications.
Development, learning and teaching are interrelated and complementary
processes. For this reason, those who engage in educational work need to

* Kibris Yakin Dogu Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi
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recognize the students they are trying to change their behavior and im-
prove their personality. Development, learning and teaching are interre-
lated and complementary processes. For this reason, those who engage in
educational work need to recognize the students they are trying to change
their behavior and improve their personality. This is possible by knowing
the development periods. From here it is very important to educate chil-
dren by following all the branches of education related to education, while
paying special attention to religious education. Because knowing their de-
velopmental characteristics will help to achieve the aim of the education
we want to give. The training to be given without knowing the develop-
mental characteristics of the child is often like “paddling a running water”.
Just as a physician first diagnoses the disease and then goes on to the treat-
ment path, an educator needs to take into account the child’s developmen-
tal characteristics and train accordingly so that he can take steps towards
the desired goal in education.

Key words: Developmental stages, Instructor, Family, Religious education,
Critical stage.

Giris

Her yasayan varlik gibi insan da belirli gelisim dénemlerinden ge-
cerek yasamina devam eder. Bu gelisim dénemlerinin 6zelliklerinin bi-
linmesi, cocugun egitim 6gretiminde hem anne babasina hem de egi-
timcilere biiylik kolayliklar saglar. Bu nedenle bu béliimde, 6ncelikle
gelisimin ne anlama geldigi, egitimde gelisim donemleri, gérevlerinin
dini gelisimin agisindan bilinmesinin ¢ocugun egitim 6gretimine nasil
katki saglayacag gibi hususlar1 anlatmaya ¢alisacagim.

Gelisim; olgunlasma, yasanti ve 6grenme sonucunda bireyde gorii-
len, déllenmeden 6liime kadar gelisim alanlarinda devam eden diizen-
li ve siirekli degismelerdir.! Gelisim gorevi ise, Kisinin i¢cinde bulun-
dugu, basarmakla yiikiimlii oldugu becerilere, kazanmak durumunda
oldugu davranislara gelisim gorevi denilmektedir.? Her bireyin gelisim
donemi siiresince yerine getirmesi gerekli olan gelisim 6devleri bu-
lunmaktadir. Bu 6devleri yerine getirirken basarisiz olma, kisiyi mut-
suz ve pasif hale getirebildigi gibi, topluma uyumunu gii¢lestirebilir
ve sonraki donemlerdeki gelisim o6devlerinin basarilmasini aksata-
bilir eger basari ile tamamlayacak olursa, kendine olan giiveni artar,
mutlu ve huzurlu olur; daha sonraki gelisim donemi 6devlerinin de
daha kolay iistesinden gelir. Birey biyolojik olarak icinde bulundugu
doneme ait gelisim 6devlerini yerine getirmeye hazir bulunmaktadir.

1  Abdullah Atl, Gelisim Psikolojisi, DMY Felsefe, Kaynak: http://www. dmy. info/gelisim
- psikolojisi/, (Erisim Tarihi: 11 Subat 2016).
2 Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, Remzi Yayinevi, istanbul-1997, s. 277-278.
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Ancak gelisim 6devlerinin yerine getirilebilmesi icin bireyin gelisme
ve olgunlasma diizeyi ile aile, egitim ortami gibi cevresel kosullarin da
uygun olmasi gerekir. Ozellikle cocukluk ve ergenlik déneminde okul-
lara, 6grencilerin gelisim 6devlerini yerine getirerek saglikli bir gelis-
me gostermelerinde 6nemli roller diismektedir. insanin farkh gelisim
donemlerinde fiziksel, psiko-sosyal, duyussal ve zihinsel, sosyal ya da
ahlaki gelisim alanlariyla ilgili kazanmasi ya da basarmasi gereken ge-
lisim gorevleridir. Clinkii her gelisim doneminin belli ihtiyac¢lar: vardir
ve bu ihtiyaclarin gerektirdigi bicimde ve zamanda karsilanmasi gere-
kir. Yetkinlik kazanmamais bir bireye erken evrede 6gretilmeye calisi-
lan bir bilgi veya davranis, o kisi tarafindan kazanimi miimkiin olma-
yacagl gibi zamani gectikten sonra verilen bir gelisim 6devini bireyin
basarmasi ya da daha sonra telafi edilmesi ¢ok gii¢c olan sorunlara ne-
den olabilmektedir. Ornegin bireyin okuma-yazmay1 6grenmesindeki
kritik donem 6 yas civaridir. Bu nedenle 50 yasindaki okuma-yazmayi
ilk kez 6grenmeye calisan bir yetiskine gore okuma-yazmayi daha ca-
buk 6grenir.?

Unutulmamalhidir ki, gelisme 6devlerinden bircogu o doneme 6zgii-
dir. Uyaricilarin en giicli etkiyi yaratacagi déonem olan kritik donem-
de, 6grenmenin gerceklesmesi olduk¢a 6nemlidir. O dénemde kisiye
bununla ilgili gelisim firsat ve imkanlar verildigi takdirde en iyi sekilde
basarilabilir.*

Dini gelisim ise, kisinin ¢cocukluktan itibaren dinf hayatinin basitten
miikemmele dogru gecirmis oldugu degisim siireci veya siire¢leridir.®
Yaratilisin temel boyutu ve isleyis ilkeleri her yerde ortak olduguna
gore, din duygusu evrensel bir 6zellige sahiptir. Biitliin insanlarin do-
gasinda vardir. Bu nedenle, ¢ocuk nereden geldigini, kime ait oldugu-
nu diisiinmekte ve sorular tretebilmektedir. Aslinda bunu 6grenmek
ve bilmek cocuk i¢in dogal bir egilimdir. Din duygusunun gelisimi de
(demografik 6zellikler) yas, cinsiyet, cografi kosullar, 6grenim gori-
len okul, egitim, sinif seviyesi, sosyal cevre, anne ve babanin egitim
durumu, ailenin ekonomik durumu, ailenin dindarhk diizeyi anlamlh
iliskileri s6z konusudur.®

3 Erden Akman, Gelisim ve Ogrenme, 20. Baski, Ankara-2012, s. 41.

4 Feriha Baymur, Genel Psikoloji, inkilap Kitabevi, Istanbul-1990,s.53; Haluk Yavuzer,
Cocuk Psikolojisi, Remzi Yayinevi, [stanbul-1977,s. 112.

5  Habil Sentiirk, Din Psikolojisine Giris, 1z Yayincilik, Konya-1997, s.91.

6  Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, T D.V. Yayincilik, Ankara-2001, s.139.
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Cocuklarimizin gelisim 6zelliklerini bilmek, uygun yontem ve tek-
nikler desteklemek saglikli bir egitim, din ve ahlak gelisime, dogru
olmayan yontem ve tekniklerle ise verimsiz bir egitim ortamina, dini
duygusunun kérelmesine, hatta tutum ve davranislarda dinden sapma
ve Omiir boyu sogumasina sebep olabilecektir.”

Bu baglamda, bireyin beden, zihin, ahlak, ruh ve duygu bakimindan
dengeli ve saglikli sekilde gelismis bir kisilige sahip olabilmesi, egiti-
minde dogru bir dini anlayisi, milli, manevi, ahlak], kiiltiirel ve insani
degerlere bagliligini pekistirebilmesi, bulundugu ortamin gelisim do-
nemi ve 6zelliklerin en iyi sekilde degerlendirilip, cocugu destekleyici
ve egitici bir yapida olmasi gerekir.®

i1k Cocukluk (3-6 Yas) Dini Gelisim ve Egitim

Bu dénemi 6nemli 6zelligi cocugun diinyaya gelisiyle birlikte belli
davranislari belli donemlerde kazanarak biiyliyerek gelismesidir. Kri-
tik ddnem olarak adlandirilan bu dénem, ¢ocuklarin gelecek hayatinda
geri doniisti miimkiin olmayan davranis temellerinin atildig1 bir déne-
mi kapsamasidir.’Cocuklarin ilk cocukluk doneminde din ile kurdukla-
r1iliskiler, biitiin hayatlarini etkileyebilmektedir. Bu sebeple ebebeyin-
lerin ve egitimcilerin, Allah ve din hakkinda konusurlarken, ¢ocuklarin
bilissel ve duygusal gelisimlerini dikkate almalar1 gerektedir.'

Bu baglamda ¢ocugun dini gelisim 6zelliklerinin bilinmesi, cocugun
din egitimini olumlu yonde etkileyecek, ¢cocuk tarafindan benimsenip
kazanilmasini kolaylastirarak, dini hayatinin olumlu yoniine katkida
bulunacaktir.!® Bu yas ¢ocugunun sahip oldugu temel 6zellikleri su
basliklar altinda toplayabiliriz.

Ben-Merkezci Anlayis: Bu donemin kritik 6zelliklerinden biri ben
merkezci olarak adlandirilan egoist kisilik 6zelligi baskin oldugu bir
donem olmasidir. Bagkalarinin yargilarina deger vermeme, sadece
kendileri varmis ve herkes onlarin dediklerini yapmak zorundaymis
seklinde her seyi kendi duygu ve diisiince diinyalarina gére uyarlayip
yasamak isterler. Mantik kavrami gelismediginden, somut ve soyut al-

7  Beyza Bilgin, Okul Oncesi Cag Cocugunda Din Duygusu, Okul Oncesi Egitimi Dergisi,An-
kara-1985,s. 5 -6.

8  Mualla Selguk, Cocuk Egitiminde Dini Motifler Okul Oncesi Cag, M.E.B. Din Ogretimi-
Dergisi, Ankara-1991, s.32.

9  Hasan Bacanl, Gelisim ve Ogrenme, Nobel Yayin Dagitim, Ankara-2004, 9. Basky, s. 43.

10 Murat Yildiz, Cocuklarda Tanri Tasavvurunun Gelisimi, ilahiyat Vakfi Yayinlari, Izmir
-2007,5.228

11 Mehmet Zeki Aydin, Ailede Din Egitimi, Din Egitimi Ed. Recai Dogan ve Remziye Ege,
GrafikerYayinlari, Ankara-2012, s.293.
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gilar1 yoktur, olaylar1 sorgulama, muhakeme ve ¢ikarim yapamazlar,
sadece gordigi gorintiyu algilar ve ayrica empati yapma duygusu
gelismediginden kendisini baskasinin yerine koyamaz. Bunun altinda
yatan temel etken ise bilissel olgunluk diizeylerinin gelismemis olma-
sindan kaynaklanmaktadir.'?

Kesfetme: Cocuklar dogduklari andan itibaren merak, kesfetme,
gozlem yapma duygusuyla diinyaya gelirler. Bu donem de, 6zellikle de
cocugun yeni karsilastigl ya da tecriibe edindigi her seyi sorma, yani
kesfetme, merak isteginin en yogun oldugu kritik evrelerden biridir.
Cocuk her yeni kesifte var olan bilgi, deneyim ve tecriibelerini kul-
lanarak yeni bilgiler, davranislar olusturmaya, gerektiginde bilgileri
degistirip yeniden yapilandirmaya ¢alisarak kesifler stirecini aktif bir
sekilde surdirir.!?

Ozellikle bu yaslarda ¢ocuk ‘ne, nicin, neden, kim, nerede’ gibi so-
rularin en fazla yogunlukta oldugu bir donemdir. Bu dénemde ¢ocuk-
larin 6grenme ihtiyaclari cok kuvvetlidir ve bu nedenle her seyi merak
ederler, 6grenmek isterler. Bu aslinda saglikli bir gelisimin de goster-
gesidir. Ciinkii ¢ocuk icin bu diinya birgok bilinmezlik ile doludur.**

Bu ¢agda en biiyiik dezavantajlarindan biri cocugun kendisine anla-
tillan, sOylenen her seye inanmaya yatkin, stipheden uzak bir sekilde al-
maya hazir durumda olmalar1’® ve dini kavramlar hakkinda cesitli so-
rular sorar ve aldig1 cevaplara diisinmeden, stiphelenmeden ve itiraz
etmeden inanmalaridir.’® Ayrica bu donemdeki ¢ocuklar kendilerini
kesfetme siirecinde, ebeveynlerinin yardimina ve cesaretlendirmesi-
ne ihtiya¢c duyarlar. Bu yiizden, ¢ocuklarin merak ve giiven duygusunu
kirmadan onlar1 dogru sekilde bilgilendirmek 6nemlidir. Bu 6grenme
surecinde, eylem ve sOylemlerin tutarliligl, ebeveynlerin rol modelligi
ve birbirleri arasindaki dil birligi 6nemli rol oynar.'”

Saglikli ve dikkatli ¢cocuklarin, etrafini gbzlemleyerek soru sorduk-
lar1 unutulmamali ve onlarin merak duygulari yok edilmemelidir. Cok

12 Harry Alder, Beyin Egitimi, Cev. Yasemin Tokatli, Varlik Yayinlari, istanbul-2005, s.
174.

13 Balat G. Uyanik, Fen Nedir ve Cocuklar Feni Nasil Ogrenir? Fen: Perem Akademi, 2.
Baski, Ankara-2011,s.1 -18.

14 Siikran Oguzkan, Ozgiir Demiral., Giilseren Tiir., Okul Oncesinde Yaraha Cocuk Etkin-
likleri, Ya-Pa Yayincilik, [stanbu1-1999, s. 21.

15 Sentiirk, a.g.m., s. 93.

16 Eyiip Simsek, Cocukluk Dénemi Dini Gelisim Ozellikleri ve Din Egitimi, Din BilimleriA-
kademik Arastirma Dergisi 1V, 2004, s.212.

17 Hasan Dam, Cocukluk Dénemi Din Egitimi’, Gelisimsel Basamaklara Gére Din Egitimi,
Ed. Mustafa Koylu, Nobel Yayincilik, 6. Baski, Ankara-2015, s. 90.
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soru soruyor diye azarlanan bir ¢ocugun ileriki yaslardaki 6grenme
isteginin koreltilecegi, okul basarisini bile etkileyecegi goz ardi edil-
memelidir.'®

Cocugun din egitimine yonelik bu donemde dikkat edilmesi ge-
reken bir baska husus ise ¢ocuk neyi sormus ise onun cevaplanma-
s1 gerektigidir. Cocuk sordu deyip umursamadan gecilirse veya farkl
konulara girilerek konu dagitilirsa, ya da yanlis, eksik yanitlanmaya
calisilirsa, ¢cocugun kafasinin karismasina ayrica dogru cevabi bula-
madigl icin giivensizlik yasayabilecegi dikkat edilmesi gereken temel
hususlardandir. Bununla birlikte sorular cevaplanirken ¢ocuklarin an-
layis ve idrak seviyelerine uygun yerinde ve zamanda yanitlar verilme-
lidir. Ozellikle dini sorulara yanit verilirken kullanilan dilinin cocugun
anlayacagi sadelikte, anlamali, kisa, 6z, sevgi ve hosgoriiye dayal ol-
masina 6zen gosterilmelidir.’® Bu duruma dikkat edilmez, ¢ocuga “su
ginah, bu giinah, boyle yaparsan cehenneme girersin, Allah seni yakar,
tas olursun” gibi olumsuz ifadeler kullanilirsa ¢ocuk dinden korkma-
sina ve cezalandiran Allah tasavvurunun olusmasina neden olunur.
Egitimci ve din adami Salzmann’in da ifade ettigi lizere cezalandiran
bir Tanrr’'dan bahsetmek ¢ocugun dinden sogutmasina ve korkmasina
sebep olacaktir.?’

Etkilesim ve Sosyallesme: Okul 6ncesi donemde her ne kadar
ben-merkezci diisiince egemen olsa da bu donemde kisilerin duygu,
diisiince ve davranislarini anlayisla karsilayip, farkliliklara saygi gos-
termeye baslandigl donemdir. Bu siire¢ beraberinde diger insanlari
ve bu insanlarin da kendisine benzer bir diinyalari oldugunu anla-
maya baslamasiyla gelisir. Emile Durkheim’a ifade ettigi tizere birey
tabii bir varlik olma durumundan, yani mekanik tabiat ¢cevresinden
cikarak sosyal bir varlik, yani diyalog kuran ve etkilesime giren bir
varlik olma durumuna ge¢gmektedir.?'Bir baska degisle, insan1 diger
biitiin varliklardan farklilagtiran ve onu ayirici kilan yont hi¢ kusku-
suz kendi basina bir birey olmasinin 6tesinde dogar dogmaz sosyal
bir gevreyle etkilesime girmesi, bu etkilesim sayesinde 6grenmele-
rini arttirmasidir. ibn Haldun, konuyu daha da ileriye gétiirerek ‘in-
sanin dogas1 geregi sosyal bir varlik’ oldugunu ve insanin toplum

18 Mualla Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, Turkiye Diyanet Vakfl Yayinlari, 2.
Baski, Ankara -1991, s.76.

19 Mustafa Onder, Sevgi, Din Dili ve Hikdyelerin Cocuklarin Din Egitimindeki Yeri ve One-
mi, The Journal of Academic Social Science Studies, 2013, s. 1285 -1298.

20 Selguk, a.g.m.,, s.79.

21 Hiiseyin AKkyiiz, Egitim Sosyolojisinin Temel Kavram ve Alanlari Uzerine Bir Arastirma.
MEB. Yayinlari, Ankara-1991, s.210.
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icerisinde yasayarak sosyallesmesinin i¢giidiisel bir talep oldugunu
vurgular.??

Taklit ve Rol Model: Bu donemde cocuklarda goriilen en belirgin
ozellik davranislarinin ¢ogu gézlemleri sonucunda edindigi ve tekrar-
ladig1 davranislardir.?® Bu davranislarin devamliligi ise g¢evresindeki
insanlarin o davranislar1 tekrarlama sikliklariyla dogru orantilidir.?*
Sadece insanlarin (anne, baba, 6gretmen vb.) davranislar1 degil ayni
zamanda televizyonda izlenilen filmlerin, okunan kitaplardaki kahra-
manlar, etkilesimde bulundugu cevre, okul cocugun model aldig1 dav-
ranislar olabilmektedir. Bu anlamda ¢ocuk aile, okul, sosyal ¢evre ice-
risinde ya da medya araciligiyla gérdiigii hayatin sadece bir gozlemle-
yicisi degil, ayn1 zamanda onlarin alicis1 ve uygulayicisi durumundadir.
Cocuk etrafinda gordiigli davranislar: taklit eder ancak bunu bilingli
bir eylem olarak yapmaz. Ciinki taklit ¢ocukta iradesiz olarak ortaya
cikmakta, gelisiminin kesfetmenin en énemli araci olmaktadir. Orne-
gin “Insallah”, “Magallah”, “Allah bagislasin”, “Allah’a emanet ol” yada
sofrada yemege baslarken “Besmele cekmek, sonunda “Elhamdiilillah”
gibi s6zler ve dualar; ¢ocuga 6gretilen basit, dini igerikli s6zciikler vb.
bunu duyan ¢ocuk heniiz anlamini bilmese bile anne babasini taklit
eder ve sorular sormaya baslar. Cocugun dini gelisiminin desteklen-
mesi i¢ci burada 6nemli olan dogru “rol modeli” ortaya ¢ikmaktadir.
Clinkii ¢ocuklar ihtiyaglarini karsilayan, giicli ve kendisiyle ortak
bazi 6zellikleri olan Kisileri rol model almaktadirlar. Cocugun taklit ve
O0zenti ile kazandig1 bu eylemler zamanla i¢sellesecek ve davranis ha-
line doniisecektir.?®

Bu baglamda aile tiyelerinin (anne, babanin vb.) evde veya camide
Kur’an okumasi, camiye gitmesi, bilylikannenin yaninda namaz kilma-
s1, baba ile Cuma veya bayram namazlarina gitmesi, bayram gilinlerin-
de dostlarini, akrabalarini ziyaret etmesi ¢ocuk i¢in 6nceleri taklidi
bir oyun iken ileriki yaslarinda, bir ibadet ve gelenek, géorenek haline
dontisebilmektedir. Unutulmamalidir ki, bir ¢cekirdegin ilk filizlendi-
gi yer ailedir. Burada dikkat edilmesi gereken, cocugun dini bilgileri
alabilmesi icin hazirbulunusluk seviyesi olduk¢a 6nem arz etmektedir.

22 Ibn Haldun, Mukaddime. Beyrut: Daru’l -Erkam, 2001,s.73

23 Gerda Pighin, Cocuklara Deger Aktarimi. Gev. Ali Y. Gok. ilyas Yayinlari, 6.Baski, iz-
mir-2005, s.11 -20.

24 AKkers, R.L.,, Krohn, M.D., Lanza, L. ve Radosevich, M. Social Learning and Deviant Beha-
vior: A Specific Test of a General Theory. American Sociological Review, 1979, Vol.44,s.
638.

25 Cihandide Z. Nezahat, Okul Oncesi Din ve Ahldk Egitimi, Dem Yayinlari, 2. Baski, Istan-
bul-2014,s.53.
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Cocugun hentliz kavrayamayacag, alg1 ve kapasitesinin lizerinde bilgi-
leri, ona gelisigiizel bir bicimde anlatmaya calismak veya yalan, yanlis,
eksik bilgi vermek ¢ocugu hem zihnen hem de ruhen asir1 derecede
zorlamak ve kafa karisikligina sebep olmak anlamina gelmektedir.
Dini 6gretilerin, cocuga sunulabilmesi belli bir gelisim diizeyini ve ol-
gunlugu gerektirir. Bunun i¢cin de hem anne-babalar, hem de egitimci-
ler tarafindan ¢ocuklarin gelisim 6zelliklerinin iyi bilinmesi, hangi d6-
nemde hangi bilgilerin verileceginin tespit edilmesi gerekmektedir.?¢

Tanr1 Tasavvuru: Cocuklar bu donemde en ¢cok Allah kimdir?, nedir?,
nerededir? vb. sorular sorarlar. Soyut bir kavram hakkinda sorulan so-
rulari cevaplamak olduk¢a zordur. Hem de sorulan maneviyatinin biiytik
olmasi baglaminda verilecek cevaplarda da dikkatli ve 6zenli olunmasi
gerekmektedir.?” Soyle bir ornekle ifade edecek olursak, Allah'in her
zaman onun yaninda oldugu, cok rahmet sahibi, gayet merhametli ve
sonsuz rahmeti bulunan, cok giiclii oldugu icin onu her zaman koruya-
cagl, her seyin sahibi oldugunu, her seyi bildigini, gérdiigiinii ve yalnzca
ona ibadet edildigini, Allah’in isim ve sifatlari ¢cercevesinde anlatilmali,
cevaplar 0zellikle cocugun etrafindaki 6rneklerle zenginlestirilmelidir.
Ciinkti ¢cocuklar anlatilanlar1 anlatilmak istendigi sekliyle degil, kendi
zihinlerinde somutlastirdiklar1 sekiller ile canlandirirlar. Ayni zaman-
da televizyonda izlenilen filmlerin, okunan kitaplardaki kahraman-
lar, internet, etkilesimde bulundugu ¢evre, okul cocugun model aldig:
davraniglar olabilmektedir. Bu anlamda ¢ocuk aile, okul, sosyal ¢cevre
icerisinde ya da medya araciligiyla gérdiigii hayatin sadece bir gézlem-
leyicisi degil, ayn1 zamanda onlarin alicis1 ve uygulayicis1 durumunda-
dir.?8Yapilan arastirmalarda, bu evrede ¢ocuklarin genel olarak, somut
bir Allah tasavvuruna sahip olduklari gériilmektedir. Bazi ¢cocuklarin Al-
lah’1 biiytik ve ¢cok iyi bir insan olarak tasavvur ettikleri, bazi cocuklarin
da beyaz elbiseli, aksakalli, yash bir ihtiyar yani insani bir varlik olarak
tanimlamislardir. Onun icin bu evredeki ¢cocuk, Allah’t bir seylere ben-
zetip, somutlastirarak tasvir etme yani antromorfizm cocukluk déonemi
Allah inancinin olusmasinda énemli 6zeliklerindendir. Cocugun gelisi-
mine bagli olarak ileriki yaslarda soyut diisiinme yetenegi gelistikce, bu
ozellik kaybolacag i¢in aileler ve egitmenlerin endiselenmemesi duru-
mun gecici oldugunun bilinmesi 6nemlidir.?°

26 Mehmet Emin Ay, Cocuklarimiza Allaht Nasil Anlatalim, Timas Yaynlari, Istan-
bul-1993, 5.68; Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, s. 70.

27 Hasan Dam, Cocukluk Dénemi Din Egitimi, Gelisimsel Basamaklara Goére Din Egitimi,
Ankara-2015, s.72-89.

28 Mustafa Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, T.D.V. Yayinlari, Ankara-2007, s.64.

29 Hokelekli, s. 262-264.
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2.0rta Cocukluk (6-12 yas) Dini Gelisim ve Egitim

Bu donemde ¢ocuklar, okuma, yazma ve aritmetik olarak bilinen
temel akademik becerileri, deger ve vicdan anlayisi, bedensel, sosyal,
duygusal, bilissel vb. gelisimlerini yeterince tamamlamislar. Bu yas-
lardaki ¢ocuklar artik gii¢liik cekmeden ve rahatlikla konusabilirler.
Birtakim hiikiimler verebilirler veya verilen hiikiimlerden sonuclar
cikarabilirler. Zihni fonksiyonlarini da oldukga gelismis ve islerlik ka-
zanmistir. Somuttan soyuta dogru diisiinme yeteneginin gelistigi bir
donemdir.?°

ilk cocukluk yillarindan itibaren gerek toplumdan gerekse ailele-
rinden dinledikleri masallarla, hikayelerle, batil inanclarla hayal diin-
yalar1 oldukca gelismistir.7 yasindan itibaren ¢ocuklardaki Allah di-
siincesi ve tasavvuru bir hayli gelismis olmakla birlikte ayn1 zamanda
“temyiz doéneminin” baslangicidir. Artik varhiklar: rahathkla birbirle-
rinden ayirt edebildikleri gibi iyiyle kotiyt, giizeli ¢irkini, dogruyla
yanlist ayirt etme duygu, diisiince ve kabiliyetine de sahiptirler. Co-
cuklar Allah’in hem kendisinin hem yakinlarinin ve hem de tiim var-
liklarin yaratici oldugunu ifade edebilmektedirler. Ayrica bu dénemde

» o«

cocuklar Allah’in “her yerde oldugunu”, “yaptiklari her seyi gérdigi-
nil”, “duydugunu”, “giiciinii ve kudretini” anlayabilmektedirler.?! Asli-
na bakilirsa, insan benliginde yaratilis fitratinda dogrular1 kabul etme
0zelligi mevcuttur ve kendiliginden Allah’1 bulup, kavrayabilecek giice
sahiptir. Bir baska sekilde ifade edersek; Allah, insanin vicdaninin de-
rinliginde bir hak duygusu, onu tanima, teslim olma, ibadet etme ve
gercek olan dini benimseme duygu ve yetenegi vermistir. insanlar tek
basina da yasasalar, inangsiz veya putperest bir toplumda da yasasalar
belli bir yasa gelip akillarini kullandiklar1 takdirde Allah’in varligini ve
birligini anlayi1p kavrayabilecek ve benimseyebilecek yetenekte yara-
tilmiglardir.?

3.Ergenlik Caginda (12-18) Dini Gelisim ve Egitim

Ergenlik, fiziksel biiylime, cinsel gelisme ve psikososyal olgunlas-
manin gerceklestigi bir donemidir. Ergenlik, yasam silirecinde en etki-
leyici biyolojik ve sosyal gecis donemlerinden biri olmakla birlikte, bu
donemde beyin, néroendokrin sistem ve hormon konsantrasyonlarin-
da degisim, fiziksel biiylime ile Gireme sisteminde farklilasma gibi ¢cok
30 Ocal, a.g.m.,s.26.

31 Yurdagil Mehmedoglu, Bir Egitim Sorunu Olarak Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi,

Ensar Nesriyat, [stanbul-1998, s.117.

32 Mustafa OCAL, Okul éncesi ve Ilkégretim Cagi Cocuklarinin Allah Tasavvurlar: Uzerine
Bir Arastirma, T.C. Uludag Universitesi iléhiyat Fakiltesi, Cilt: 13, Say1: 2, 2004 s. 78.
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cesitli degisiklikler meydana gelir. Bu biiylime ve olgunlasma dénemi-
ne “adolesan donem” de denilmektedir.3?

Birey inanilmaz bir hizla hormon tiretmektedir. Hentliz diizene gir-
meyen bu lretim faaliyeti sirasinda ise ani inis ¢ikislar olabilmektedir.
Ergenlik tek kelimeyle aslinda ‘karmasa’ demektir. Gengler, ne “yetis-
kin“ ne de “cocuk” olarak kabul edildikleri bu gecis dénemine uyum
saglamakta giigliik cekerler.3* Bu evrede gordigi, yasadigl veya tecrii-
be edindigi hersey, ergenin dine bakisini etkilemekle birlikte, ailenin
dini davranislari, arkadaslarinin tutum ve davranislari ergenin dini
inanglarinin gelisim ve degisimine yon veren faktorlerdir. Ergenlik
yillar1 firtinali gegen bir donem olmakla beraber, ¢esitli sorunlarin ve
catismalarin ortaya ¢iktig1 bir cetrefilli bir donemdir. Bununla bera-
ber, bu sorunlarin bir kisminin ergenlik sirasinda meydana gelen be-
densel, cinsel, duygusal, sosyal ve kisisel gelismelerin gencte yarattigi
farklilasmaya bagl olarak ortaya ciktig1 s6ylenebilmektedir. Bu yillar-
da zihin ve diisiince hayati gerek derinlik gerekse genislik yoniinden
biiyik bir kapasite kazanir. Kisacasi, dini suurun uyanmasi ve gelisme-
si, dini kabullerin sorgulanmasi ve siiphe, dini tutumlarin belirginlik
kazandigi bir donemdir.3®

Dini suur”, “farkina varmak, hissetmek, bilmek” gibi anlamlara ge-
len Arapga bir kelimedir. Suur, modern psikolojide diger canlilardan
farkli olarak insanin kendinin farkinda olma becerisi®**hangi dini ka-
bullere sahip oldugunu, neye ya da kime ni¢in inandigini ya da inan-
madigini bilmesi; sergiledigi dini tutum ve davranislarin farkinda ol-
masi; dini kabullerini i¢ten yasamasi vb. gibi cesitli tecriibe sekilleri
ile ifade bulur.3”

Olaylar1 anlama, sorgulama, genellemeler yapma, her seyin hakika-
tini bilme, analiz ve sentez yapma, metafizik konular1 diistinmeyi de
beraberinde getirir. Boylece, cogunlukla tiim tutum ve davranislarini
yeniden sekillendirecek giiclii bir dinf anlayis ortaya ¢ikar. Ergenlikte
ortaya ¢ikan bu yeni degisim, “dinif uyanma” kavramu ile ifade edilmek-
tedir. Naci Kula’'nin yaptig1 bir arastirmaya gore ergende dini suurun
uyanmasl, bilissel ve ruhsal stireglerdeki degisimlerin de etkisi s6z

33 Susman EJ, Rogol A. Puberty and Psychological Development. In: “Handbook of Adoles-
cent Psychology” . (eds) Lerner R M, Steinberg L. 2th ed. Hoboken, New Jers ey. John
Wiley&Sons, Inc. 2004,s.15 - 44.

34 Miinire Erden ve Yasemin Akman, Egitim Psikolojisi, Gelisim - Ogrenme — Ogretme.
Arkadas Yayinevi, 7. Baski, Ankara - 1988, s.50 - 51.

35 Turgay Giindiiz, Etkili Din Ogretimin de Gelistirilmis, 3. Baski, Istanbul - 2010, 5.74.

36 Selcuk Budak, Psikoloji S6zIiigii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara - 2009, s.127.

37 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Camlica Yayinlari, istanbul- 2008, s.80.
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konusudur. Benzer sekilde 6liim, zor yasam kosullari, diisiincedeki
belirsizlik ve c¢eliskiler, bunalimlar, ailenin dini tutum ve davranislari,
cocuklukta alinan dini egitim, bulundugu sosyal ¢evrenin dini tutum-
lari, basar1 ve sosyal faaliyetler, din degistirme ¢ikislari*®karmasalar
ve saskinlik duygusu, dini inang ve degerler icin ortam olusturur, dini
inanclarinin gelismesinde rol oynar.3°12-13 yaslar civar1 yetiskinler
gibi bir din anlayis1 gelismeye baslar.*°14-18 yaslar arasi dini siiphe ve
bunalimlarin arttig1 bir donem olarak gosterilir.

Yapilan arastirmalarda ergenlerde goriilen dini siiphelerin sade-
de bireysel farklilardan kaynaklanmadigi, bedensel, duygusal, cinsel
ve sosyal vb. bir¢cok faktorlerin etkisi oldugu belirtilmistir. Ergenlerin
yasadiklar siiphe ve tereddiitler, her bireyde farkli nedenlerden kay-
naklanabilir.*!

Ergenlikte dini siiphe nedenleri olarak;

Otoriteyi reddetme, isyan egilimi,

Dini ve ahlaki konular,

Hayatin anlamsizligi,

Yetersiz ve yanlis din egitimi,

Basarisiz dini sosyallesme,

Gunlik bilgi ve yasam ile dini hayat arasindaki tutarsizlik, celiski,
Yanlis ve hurafe bilgiler, anlatim dilinde yetersizlikler,

Bagimsiz ve 6zgiir olma arzusu,

Bilissel gelisim (Zihinsel catismalar),

Din konusunda yeterli rehberligin olmamasi gosterilir vb. gibi ¢cok
yonli faktorler, olaya yogun bir sekilde karisir ve zaman zaman dini
sapmalara yol acar.*?

Arastirmalar, yaptiklari tercihlere gore ergenlerde tg farkl dinf tu-
tumun ortaya ciktigini1 gostermektedir.

38 Naci Kula, Kimlik ve Din; Ergenler Uzerine Bir Arastirma, Ayisig1 Kitaplari, istan-
bul-2001.

39 Belma Ozbaydar, Din ve Tanri Inancinin Gelismesi Uzerine Bir Arastirma, Baha Matba-
asi istanbul-1970, s.15

40 Abdiilkerim Bahadir, Ergenlik Déneminde Dini Siiphe ve Tereddiitler, U.U.S.B.E., Yayin-
lanmamis Yiiksek lisans Tezi, Bursa-1994,s.30.

41 Adnan Kulaksizoglu, Ergenlik Psikolojisi, Remzi Kitabevi, 6. Baski, istanbul-2004, s.18.

42 Bkz. Hayati Hokelekli, Ergenlik Déneminde Dinf Stipheler, M.E.B. Din Ogretimi Dergisi,
Ankara -1988, s.14.



76 YAKIN DoGu UNIVERSITESI ISLAM TETKIKLERI MERKEZI DERGIsi

a) Spanger’in gore ergenlerin bir kismi, dine karsi ilgisiz ve kayitsiz
bir tutum sergilemisler. Bunlar cogu zaman, din ile ilgili her seyi
tamamen terk ederek, dinin tiimiine karsi reddedici bir tutum
gelistirirler.

b) Ergenlerin bir kismi ise tamamen farkli bir karakterde, bireysel
dindarlig1 ortaya cikaracak yeni bir enerji ile cocukluk donemi
inanglarinin 6tesinde, yeniden suurlu bir dinf inang sistemi olus-
tururlar.

c) Diger bir kisim ergen ise, tamamen eski geleneksel inang¢larina
geri donerek onlar1 oldugu gibi kabul eder.*® Ayni sekilde Gru-
ber’da “ruhsal olgunlasma “ kavramiyla tasvir ettigi son ergenlik
donemini, dini tutumlarin belirginlesmesi agisindan Spranger’in
siniflamasina benzer bir siniflamayla tanimlamaktadir.**

Ergenlik donemi dini uyanis ve bilinclenme, hem de dini siiphe ve
kararsizligin en yogun gorildigi bir donem olarak kabul edilir. Zi-
hinsel yetenegin gelismesi dini yasantinin, kavramlarin anlasilmasini,
tenkit veya kabul edilmesini, dini inan¢ ve tutumlar gibi cesitli konu-
larla ilgili bilim, akil ve mantik yolu bir¢cok elestiri ve sorgulamalar
dine karsi hem bir ilginin hem de silipheciligin olusmasini gercekles-
tirecektir.*®

Yine de anlasilmasi gereken oncelikli temel nokta, dini stiphelerin
0zel bir otorite veya 6gretiden kaynaklanan bir inkar olmayip, bilis-
sel gelismeye bagli olarak gelisen duygulardir. Ergenligin karakteristik
ozelliklerinden birisi olarak kabul edilir ve stiphenin, dinin tamamina
degil bazi konularina yénelik oldugunun bilinmesi gerekir. Ornegin Al-
lah’in varhig, birligi ve sifatlari, kaza-kader, ahiret inanci, diinyadaki
kotiilik ve adaletsizlik vb.*¢

Gelecegimizi emanet edecegimiz nesillerin ruh ve beden gelisimini
dikkate alarak, duygu, diisiince ve heyecan diinyalarina zarar verme-
den saglikly, tutarli, suurlu ve basaril bir geng olarak yetistirmektir.*”

43 Eduard Spranger, Psychologie des Jugendalters, 26. Auflage, Heidelberg -1960, s.266-
267.

44 Gruber A, Ergenlik Cagi Genglerinde Dinf Gelisme, Cev. H. Hokelekli, Hareket Dergisi,
Ankara - 1979, s. 19.

45 Herr Vincent V., 14 - 18 Yas Déneminde Dini Catisma, Cev. M. Dogan Karacoskun, Dini
ve Sosyal Psikoloji Yazilari, Din ve Bilim Yay., Samsun-2006, s.103.

46 Abdiilkerim Bahadir, Ergenlik Déneminde Dini Siiphe ve Tereddlitler, Der. Hayati Hoke-
lekli, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara-2002,s.255-306.

47 Clark, E. H. Ergenlik ve Genglik Caginda Din, Egitim Hareketleri Dergisi, Cilt:22, 1976,
Say1:256 - 257,s.11 - 20.
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SONUC VE ONERILER

Hayatimizin her noktasinda, nitelikli egitimin saglanmasi ve stirdii-
rillmesi son derece 6nemlidir. Ozelliklede s6z konusu gelecegimiz olan
cocuklarin egitimi olunca, gelisim evreleri ve 6zelliklerinin bilinmesi
bir zorunluluk olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii cocuga hangi ko-
nuda egitim verilirse verilsin, her gelisim donemi, bir sonraki dénemin
alt yapisini olusturdugundan, bir gelisim déneminin saglikli tamamla-
nip tamamlanmamasi, bireylerin saglikli bir gelisim siireci yasamasi-
na, hayata bir adim 6nde baslamasina katki saglayabildigi gibi bunun
tam tersi de bir durum gelismesine neden olabilmektedir.*®

Her yas ve donemin kendine has farkli durum ve ihtiyaclari var.*® Co-
cugun Kisiliginin ilk ¢ocukluk déoneminde olustugunu ve ilk temellerin
bu donemde atildigini distiniirsek, cocugun egitimi kadar ailenin egi-
timi de ¢ok 6nemlidir. Dolayisiyla belirli araliklarla ailelere yonelik se-
minerler diizenlenmeli, cocugun evde egitimi konusu 6nemsenmelidir.

Dini egitim verilirken, ¢cocuklarin algi, hazirbulunusluk diizeyi, be-
densel, zihinsel, duygusal, sosyal, torel gelisim 6zelliklerini dikkate
alan, ozellikle de sevgi merkezli bir din 6gretimi vermelidir.>® Pesta-
lozzi’'nin de ifade ettigi gibi egitimin temel alan1 “sevgidir.”*?

Bu durumdan hareketle diyebiliriz ki, cocuklar1 zorlamadan, din
gibi 6nemli bir ilmin 6gretimi yapilirken, sevgi, merhamet, anlayis
ve hosgoriiye dayali bir yontem takip edilmelidir. Allah’1 tanimlarken
olumsuz sifatlarla, cezalandiran, azap eden dinden sogutacak ifadeler-
den uzak, cocuklarin din, iman ve Allah ile baglarini kuvvetlendirilecek
yarattiklarini seven, giinahlari 6rten, cok magfiret eden, merhamet sa-
hibi, say1siz nimetler bahseden vb. olumlu, giiven veren ifadelerin kul-
lanilmasina dikkat edilmelidir.>?

Unutulmalidir ki, baski ve zorlamaya dayali, kat1 ve bilingsiz yon-
temlerle din egitiminin uygulanmasi da ¢ocuktaki dini duygunun ko-
relmesine, onun dinden uzaklasmasina neden olabilmekte hatta duy-
gu dengelerinde sarsilmalara yola ac¢arak ruhsal travmalara neden
olabilmektedir.>*

48 Zeynep Kaya, Tiirk Toplumunda Inang Gelisimi ve Din Egitimi, Dem Yayinlari, Istanbul
-2015, s. 49.

49 Ali Kusat, The Concept Universit of God among Adolescents in Relation to Self Esteem,
Family Background, School Differences and Social Environment of Birmingham, 1995.

50 Atalay Yoriikoglu, Ruh Saghgi, Ahlak Degerleri ve Din Egitimi’; s. 213.

51 Fikret Kanad, Pedagoji Tarihi-1, s.403.

52 Yurdagiil Konuk, Okul Oncesi Cocuklarda Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi ve Egitimi,
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara-1994, s.13.

53 Mualla Oztiirk, Din Egitimi ve Cocuk Ruh Saglhgi, Gelisim Matbaasi, Ankara-1981, s.
213.
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OZET

Bu calismada Ergenler Icin Dini Inang¢ Olcegi'nin (EDIO) gecerlik ve giive-
nirlik analizine iliskin bulgulara yer verilmektedir. Nihai calisma Istanbul’da
Imam-Hatip Lisesi, Anadolu Lisesi ve Mesleki ve Teknik Anadolu Lisesi olmak
tizere 3 farkl lise grubunun 3. ve 4. siniflarinda egitim gérmekte olan 442
dgrenci iizerinde gerceklestirilmistir. Olcegin gecerligi acimlayici ve dogrula-
yici faktor analizi; giivenirligi ise Cronbach’s Alpha, Spearman Brown iki yari
test korelasyonu teknikleri ile sitnanmigstir. Yapilan analiz sonucunda giive-
nirlik katsayisi yiiksek (Cronbach’s Alpha .938, Spearman-Brown Coefficient
.928 ve r =. 86.5), gecerligi iyi diizeyde (X? /df = 3.6, RMSEA = 0.080, NFI =
0.97 NNFI = 0.97, CFI = 0.98 ve RFI = 0.96, RMR = 0.037, SRMR = 0.042, GFI
= 0.89, AGFI = 0.86)18 maddeden olusan tek boyutlu éicege ulasilmistir. Gui-
venirlik analizi neticesinde ulasilan bulgular dlcegin  giivenirlik
katsayilarinin yeterli oldugunu ortaya koymustur.

Anahtar kelimeler: Din,Dindarlik, Dinf Inang, Dinf stiphe, Olcek

RELIGIOS BELIEF SCALE FOR ADULTS: THE STUDY OF RELIABILITY
AND VALIDITY

In this study Religious Belief for Adoloscents Scale’s reliability and
validity analyses are presented. The data was collected from442
adolescents who are 3th and 4th grade students in three different kinds of
highschool one of which is a Imam-Hatip Highschool, one is Anatolian
Highschool and one is a Vocational and Thechnical Anatolian Highschool in
Istanbul.The analyses show that Religious Belief for Adoloscents Scale
consists of 18 items and one dimesion. And the scale is reliable (Cronbach’s
Alpha .938, Spearman-Brown Coefficient .928 ve r =. 86.5) and valid (X* /
df = 3.6, RMSEA = 0.080, NFI = 0.97 NNFI = 0.97, CFI = 0.98, RFI = 0.96,
RMR = 0.037, SRMR = 0.042, GFI = 0.89, AGFI = 0.86).

Religion, Religious Beliefs, Religious Doubt, Scale

* [stanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Og. Uyesi; umit.horozcu@istanbul.edu.tr
**  Bahgelievler Cobancesme Anadolu imam Hatip Lisesi Ogretmen; zuhredemirl@
gmail.com
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1. Giris

Bu makalede giivenirlik ve gecgerlik ¢alismasi takdim edilen
“Ergenler I¢in Dinf Inang¢ Ol¢egi” (EDI0), adindan da anlasilacag lizere
dindarligin inan¢ boyutuna zgu bir I¢lim yapmay1 hedeflemektedir.
Asagida griilecegi gibi, iilkemizde bir kism1 Bati’da gelistirildikten
sonra dilimize ve kiiltiirimiize uyarlanan, bir kismi ise zgilin olarak
dilimizde gelistirilen, psikometrik zellikleri bakimindan oldukg¢a ba-
sarili dindarlik Igekleri bulunmaktadir. Bu I¢ceklerin bazilar1 inang,
ibadet, bilgi, etki ve ahlak gibi alt boyutlariyla genel olarak dindarligs;
bazilari ise dini ynelim (i¢ giidiimsel-dis giidiimsel), dinf motivasyon,
dini tutum, dini etki gibi alt boyutlar1 miistakil olarak lgmektedir.
Bazi Igekler ise maneviyati/spiritiielligi lcmeye ynelik olarak ha-
zirlanmigtir.

Empirik arastirma iceren tez ve makale ¢alismalarini1 incelerken
hedef rneklemin yas, kiiltiir ve zekasina hitap eden Igek bulama-
mak, bulunan Igeklerin ise cok uzun ve kullanissiz olmasi veya din-
darligin birka¢ boyutunulgiiyor olmasi gibi sorunlarla karsilasiimak-
tadir. Bizi bulgegi gelistirmeye iten sebep ise ergenlerin dini inang ve
siiphelerinil¢cmeye ynelik tek boyutlu ve kullanish birlcege ihtiyac
duymamiz olmustur. EDIO, islam dininin temel inang esaslar1 dikkate
alinarak, tizerinde tartisma bulunmayan inang¢ konularina ne I¢iide
inanildigin tespit etmeye ynelik bir Icektir. Olgcek sadece inancilc-
tigi icin, dindarhigin ibadet, bilgi, ahlak, tecriibe, maneviyat gibi yn-
lerininl¢iimiinde kullanilabilecek nitelikte degildir. Ote yandanIcek
gelistirilirken benlik ve kimlik arayisinin bas gsterdigi, dini stiphe ve
tereddiitlerin ¢oke¢a grilldiigi ergenlik dnemindeki bireyler hedef-
lenmistir. Ergenligin kabaca kizlarda 12 yasinda baslayip 21’de bittigi,
erkeklerde ise 13’te baslayip 22’de bittigi diistiniiliirse,’ Igek adole-
san da denilen ilk yetiskinlik ncesini yasamakta olan geng bireylerin
dini inang ve siiphelerini Icmek tizere gelistirilmistir. Olcek esasen
tam inang¢tan tam silipheye uzanan bir skalada bireylerin hangi nok-
taya distigilini tespit etmeyi saglamaktadir. Bu bakimdan dini inang
diizeyini Ol¢ebildigi gibi dini siiphe diizeyini de 6l¢cebildigi unutulma-
malidir. Yapilmasi gereken yalnizca makalenin ilgili béliimiinde ters
hesaplandigl sylenen maddeleri diiz, diiz maddeleri de ters hesapla-
maktir.

1  Rasim Bakircioglu, Ansiklopedik Psikoloji Sozltigti, Ankara, An1 yayincilik, 2006, s. 99
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Bulut’'un (2016) “Dini Diinya Gériisleri Olcegi”,'> Uysal ve arkadasla-
rinin (2015) “Motivasyonel Dindarlik Olgegi”'¢ bunlardan bazilaridir.

Gortldigu uzere dindarhigl cesitli agilardan 6lgcebilen ¢alismalar
bulunmaktadir. EDIO ise gerek ergenler icin diizenlenmis olmasi ge-
rekse tersinden disiiniildigiinde dini stipheyi de 6l¢gmek tizere kulla-
nabilecek bir 6lcek olmasiyla 6n plana ¢ikmaktadir. Ote yandan dinin
yalnizca inang¢ yonini Olcen tek faktorlii yapisi nedeniyle digerlerin-
den ayrilmaktadir. Bu bakimdan bilhassa din psikolojisi arastirmala-
rinda arastirmacilarin yararlanabilecegi kullanish bir 6lgek olacagini
distinmekteyiz.

2. Ergenler i¢in Dini inang Olgegi (EDiO)
2.1. Siire¢

Olgek, birka¢c asamali calismanin arkasindan tesekkiil ettirilmistir.
Oncelikle alanyazin taranarak dindarlik él¢eklerinin igerikleri ortaya
konulmustur. Misliman o6rneklemler icin inanchligin yani sira dini
siphe konusunda da fikir verecek bir 6lcege olan ihtiya¢ tespit edil-
mistir. Arkasindan bir yoni dini inang, diger yoni ise dini siiphe an-
lamina gelen soru havuzu olusturulmustur. 30 sorudan olusan anket
formu Istanbul’daki bir imam-Hatip Lisesinde 73 6grenciye uygulan-
diktan sonra ilk verilerden formun i¢ tutarliligi testedilmistir. Daha ilk
uygulamada yiiksek bir Cronbach’s Alpha degeri tutturulmus olmasi-
na ragmen sorularin anlasilan ve anlasilmayan yonleri tartisilmis, bazi
O0lcek maddeleri ¢cikarilmis bazilari revize edilmistir. Revizyonun arka-
sindan 2017 yilinin Kasim ayinda yine ayni okulda bu kez 75 6grenci
tizerinde yeni bir deneme yapilmis ve ortaya cikarilan 6lcek maddele-
rinin oldukga elverisli oldugu ve yine ytliksek i¢ tutarlik katsayisi ver-
digi goriildiikten sonra 6lgcege son hali verilecek nihail uygulama ger-
ceklestirilmistir.

2.2. Katilimcilar

Unutulmamalhidir ki yas ve cinsiyet gibi belirli degiskenlere iliskin
homojenlik saglanmasi kaydiyla 6lcek gelistirme calismalarinda nicel
arastirma yontemlerinde kullanilan 6rnekleme yontemlerini kullanma
zorunlulugu yoktur. Zira bu, popiilasyonun dini inang¢ diizeyini 6l¢cme-
yi degil, 6l¢lim yapmay1 saglayacak bir ara¢ gelistirmeyi amaclayan bir

15 A.Kusat, M. B. Bulut, “Dini Diinya Gériisleri Olceginin Tiirkceye Uyarlanmasi: Gecer-
lik ve Glivenirlik Calismas1”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2016, 9(43), ss.
2502-2509.

16 Veysel Uysal ve ark., “Motivasyonel Dindarlik Olgegi (MMRI) Uzerine Bir Degerlendir-
me”, I'slamiAra;‘tzrmalar Dergisi, 2015, 25,ss. 15-27.
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calismadir. Bu nedenle kota 6rnekleme, kiime 6rnekleme vb. yontem-
lerden birine basvurma geregi bulunmamaktadir. Bu cercevede nihai
calisma Istanbul’da biri imam-Hatip Lisesi, digeri Mesleki ve Teknik
Anadolu Lisesi ve sonuncusu Anadolu Lisesi olmak iizere ti¢ farkh tiir-
den birer lisede 3. ve 4. sinif 6grencilerinin olusturdugu 277’si kiz ve
165’i erkek olmak lizere toplam 442 6grenci lizerinde gerceklestiril-
mistir. KMO testi sonuclarinda goriilecegi gibi 6rneklemin buiyukligi
oldukca yeterlidir. Diger taraftan olcegin ergenler icin gelistirildigi goz
oniinde bulunduruldugunda katilimcilarin lise 3. ve 4. sinif 6g8rencile-
rinden olusturulmasinin isabetli oldugu diisiiniilmektedir.

2.3. Olgegin Yapis1 ve Hesaplama

Tek faktérden olusan EDIO, cevaplar1 “Higbir Zaman Béyle Diisiin-
miiyorum” (1 Puan), “Nadiren Boyle Diisiiniiyorum” (2 Puan), “Ara
sira Boyle Dusiiniiyorum” (3 Puan), “Genellikle Boyle Diisiiniiyorum”
(4 Puan) ve “Her Zaman Boyle Diistinliyorum” (5 Puan) olmak lizere
5’li Likert tipi 18 maddeden olusmaktadir. Olgekten alinabilecek en
diisiik puan 18, en yiiksek puan ise 90’dir. Puanin yiikselmesi kisinin
Islam dinine dair inan¢ diizeyinin yiikselmesi, yani dini siiphesinin
azalmasi, 6lgekten aldig1 puanin diismesi ise dini inancinin diismesi
yani dini siiphesinin artmasi anlamina gelmektedir. 18 maddenin 7’si
(5.6.,10.,12,16.,17.ve 18.) ters, 11’i ise diiz olarak hesaplanmaktadir.

2.4. Gegerlik Analizi
2.4.1. Acimlayici faktor analizi

Elde edilen verilerin faktdér analizine uygun olup olmadig1 Kai-
ser-Meyer-Olkin (KMO) katsayis1 ve Barlett Kiiresellik (Sphericity)
Testi ile hesaplanmistir. 442 katilimcidan elde edilen verilerle yapilan
faktor analizinde KMO degeri .954 cikmistir. Bu deger ayni zamanda
orneklem biyukliigiinliin yeterli ve faktor analizi icin uygun oldugu
anlamina da gelmektedir.'” Barlett testi sonucunda da kay kare degeri
anlamli bulunmustur [X? = 4883.979, p =.000]. Bu veriler, yapinin fak-
tor ¢ikartmak icin uygun oldugunu géstermektedir.

Total Variance Explained tablosunda goriiliigi gibi tek bir faktorin
Olcegin toplam varyansinin % 51.899’unu a¢ikladig: tespit edilmistir
ki sosyal bilimlerde gelistirilen tek faktorli 6lgeklerde bu tek faktoriin,
toplam varyansin %30’unu a¢iklamasi yeterli kabul edilmektedir.®* Bu

17 0. Cokluk, G. Sekercioglu, S. Bilyiikéztiirk, Sosyal Bilimler Icin Cok Degiskenli Istatistik,
Pegem Akademi, Ankara 2012, s. 219.
18 Coklukve ark, a.g.e., s. 227.
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da EDIiO’niin tek faktorlii ve gecerli bir 6lcek olduguna isaret etmek-
tedir.

Aciklanan Toplam Varyans Tablosu

Component | InitialEigenvalues ExtractionSums of
Squared].oadings
Total % of Cumulative | Total % of Cumulative
Variance | % Variance %
1 9,342 | 51,899 51,899 9,342 51,899 51,899
2 1,069 | 5,936 57,835
3 ,869 4,828 62,663
4 , 791 4,395 67,058
5 ,705 3,916 70,974
6 ,645 3,583 74,557
7 ,587 3,263 77,820
8 ,576 3,200 81,020
9 ,502 2,790 83,810
10 476 2,644 86,454
11 ,443 2,464 88,917
12 ,402 2,231 91,148
13 ,381 2,116 93,265
14 ,319 1,773 95,038
15 ,254 1,414 96,452
16 ,237 1,316 97,767
17 ,230 1,275 99,043
18 ,172 ,957 100,000

30 maddeyle baslanan analiz slirecinde yapilan agimlayic1 faktor
analizinde faktor yiikleri diisiik olan veya zayif bir sekilde dagilan
11madde analiz dis1 birakilarak madde sayis1 19’a indirilmistir. Ancak
asagida gorilecegi lizere dogrulayici faktor analizinde 19. maddenin
iyi uyum vermemesi nedeniyle bu madde de analiz dis1 birakilarak ka-
lan 18 madde hem agimlayici hem de dogrulayici faktor analizine tabi
tutulmustur. Kalan 18 maddenin analizini yaparken, kuramsal agidan
tek faktorli bir yapinin daha uygun olacagini diistindiigiimiiz icin tek
faktorli bir tablo istedik. Bu nedenle de tablo bu sekilde ¢cikti. Halbuki
bu tabloda ve asagidaki iki faktorli bilesenler matrisi tablosunda go-
rildigi gibi 6z degeri (eigenvalue) 1’in lizerinde olan iki faktor orta-
ya cikmaktadir. Ne var ki varyansin ylizde 51.89’unu aciklayan birinci
faktoriin ardindan sadece yiizde 5.9’unu ac¢iklayan ikinci faktore giren
maddelerin faktor yiikleri olduk¢a diisiik olmasinin yani sira bu mad-
delerin birinci faktordeki ylik degerlerinden yeteri kadar daha azdir.
Bu durum ikinci faktoériin ihmal edilebilecegini gostermektedir.
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iki faktér icin yapilan bilesenler matrisi tablosu:

Component
1 2
1 .855
2 .847
3 .829
4 .815
5 .769
6 .750
7 746
8 .728
9 714
10 702 419
11 [.700
12 | .692
13 | .665
14 | .658
5 618 -487
6 600 495
17 | .597
18 | .596

Screeplot ¢izelgesi incelendiginde grafigin keskin yamacg seklindeki
birinci faktoriin ardindan plato yaptig1 goriilmektedir. Bu da 6lgegin
tek faktorli bir yapi arzettigini onaylamaktadir.

Scree Plot

&
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T I T T T T T T T T T T T T T T
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Component Number

Tek faktore gore olusturulan bilesenler matrisi tablosunda goriile-
cegi lizere 18 maddenin tamaminin faktor ytikleri .596 ve lizerindedir.
Oysa .30’un lizerinde olmasi bile yeterli gériilmektedir.'* Bu durumda

19 Biiyiikoztiirk, Sener, “Faktér Analizi: Temel Kavramlar ve Olcek Gelistirme’de Kullani-
m1”, Kuram ve Uygulamada Egitim Yénetimi, 2002, 32, ss. 470-483.



88 YAKIN DoGu UNIVERSITESI ISLAM TETKIKLERI MERKEZI DERGIsi

yap1 gecerligi icin yapilan acimlayici faktdr analizinde 6l¢cegin tek bir
faktérden olustugu gorulmiistir.

Tablo: Tek faktorli bilesenler matrisi tablosu

Component
1

1- Kur’an, Allah tarafindan gonderilmis kutsal bir kitaptir. ,855
2- Biz géremesek de melekler vardir. ,847
3- Hz. Muhammed, Allah’in génderdigi bir peygamberdir. 829
4- Kur’an’in emir ve yasaklarina uymak gerekir. 815
5- Yeniden dirilip hesap verecegimiz fikri tamamen uydurmadir. 769
6- Peygambere itaat gereksizdir. ,750
7- Oldiikten sonra yeniden diriltilecegiz ve bu diinyada 746
yaptiklarimizin karsiligini gorecegiz.

8- Allah’in dualari isittigine inaniyorum. 728
9- lyi kullar, bu diinyadaki iyiliklerinin karsihgini cennette 714
gorecekler.

10- Kendini dine adayanlar émiirlerini bosa gegiriyorlar. 702
11- Bir giin diinyanin sonu gelecek ve kiyamet kopacak. 700
12- Din, psikolojik ihtiyactan dogmustur, gercekligi yoktur. 692
13- Allah’in var oldugunu diigiiniiyorum. ,665
14- Allah, samimiyetle edilen dualar kabul eder. 658
15- Allah, Hz. Muhammet’ten énce de peygamberler gondermistir. ;618
16- Bu zamanda fikirlerimizi din degil bilim yénlendirmelidir. 600
17- Kur’an'in giiniimiizde gegerliligi kalmamistir. ,597
18- Oruc tutarak bos yere ac durmak mantiksizdir. ,596

2.4.2. Dogrulayici faktor analizi
Dini inanclhilik Olgegi Path Diagrami
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“Standardised solutions” path diagrami
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Acimlayici faktor analizinin ardindan tek faktorlii yapinin uygunlu-
gunu gormek amaciyla yaptigimiz dogrulayici faktor analizinde ulasi-
lan sonuclar asagidaki tabloda gorilmektedir.

Tablo: Dogrulayici faktor analizi degerleri tablosu

X% /df |[RMSEA  |NFI NNFI |CFI IF1 RFI RMR SRMR  |GFI AGFI
3.6 0.080 0.97 10.97 0.98 0.98 096 10.037 |0.042 |0.89 0.86

Tabloda da goriilecegi tizere, X* = 491.11, Df = 135, P Value: 0.00,
X? /df = 3.637,%° Yaklasik Hatalarin Ortalama Kare Kokii (Root Mean
Square Error of Approximation - RMSEA)= 0.080%!, Normlastirilmis
Uyum Indeksi (Normed Fit Index — NFI = 0.97%?, Normlastirilmamis
Uyum indeksi (Non-Normed Fit Index - NNFI) = 0.97%, Gérece Uyum
indeksi (Relative Fit Index-RFI) = 0.962* Karsilastirmali Uyum indeksi
(Comparative Fit Index - CFI) = 0.98%°, -IFI) = 0.98%¢%, Kok Ortalama Ka-
rekoki (Root Mean Square Residual -RMR) = 0.037%7, Standart Ortala-
ma Kalanlarin Karekokii (Standardized Root Mean Residual-SRMR) =
0.0422%8, Uyum lyiligi indeksi (Goodness of Fit Index - GFI) = 0.89,%° Dii-

20 3’in altinda olmasi miikemmel, 5’in alti orta diizey uyum.

21 .05’ten kiiciik olmast miikemmel, 0.05 ile 0.10 arasi kabul edilebilirdir.ideal ve kabul
edilebilir degerler icin bkz. O. Cokluk, G. Sekercioglu, S. Biiyiikoztiirk, Sosyal Bilimler
Icin Cok Degiskenli Istatistik, Pegem Akademi, Ankara, 2012.

22 .95’in iizerinde olmasit miikemmeldir.

23 .95%in iizeri miikemmel degerdir.

24 0.90'1n lzerinde olmasi iyi degerdir.

25 .05’in alti miikemmel, 0.05 ile 0.1 arasi kabul edilebilir degerdir.

26 .90 lizerinde olmasi iyi degerdir.

27 .05’in altt miikemmel, 0.05 ile 0.1 arasi kabul edilebilir degerdir.

28 .05’in alti miikemmel degerdir.

29 .90’dan biiytik olmasi iyi degerdir.
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zeltilmis Uyum lyiligi Indeksi (Adjusted Goodness of Fit Index - AGFI)
= 0.86%°. Bu degerler gzniinde bulunduruldugunda tek faktrli
EDiO’niin iyi uyum verdigi sylenebilir.

2.5. Gvenirlik analizi

18 maddenin yeniden yapilan gilivenirlik analizinde 6l¢egin ig
tu-tarligin1 gosteren Cronbach’s Alpha katsayisinin .938 oldugu, iki
yar1 arasindaki korelasyon katsayisi r= .865 ve Spearman-Brown
Coeffi-cient katsayis1 .928, Guttman Split-Half Coefficient katsayisi
922 oldu-gu gorilmistiir. 0.70’in lizerindeki degerlerin glivenirlige
isaret ettigi diisiiniiliirse, bu degerlerEDiO ’'niin oldukc¢a yiiksek bir
glivenirlik kat-sayisina sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

2.6. Sonu

Din psikolojisi, din egitimi, din sosyolojisi gibi din bilimleri basta
olmak Uzere insan Uzerinde c¢alismalar yapan arastirmacilar c¢esitli
boyutlariyla dindarhigi saghkh sekilde Igenl¢ceklere ihtiya¢c duymak-
tadir. islam dinine dair, {izerinde hig¢bir tartisma bulunmayan, Kur’an
ve siinnete dayandirilmis 18 maddelik Ergenler I¢in Dini inanc¢ Olgegi
(EDIO), bir yniiyle inancin diizeyini, diger yniiyle ise bu inan¢ konu-
larina dair stipheyilgmektedir. Esasen ergenler i¢in gelistirilmis basit
ve anlasilabilir yapidaki bu l¢cegin yetiskinler icin de kullanilabilece-
gini diisiinmekteyiz. Ne var ki bu ynde bir deneme uygulamasi yapil-
madigindan yetiskinlere uygulanmasi konusunda ihtiyatli olunmalidir.
Olgegin giivenirligini ortaya koymak iizere yapilan analizlerde ic tutar-
ligin1 gsteren Cronbach’s Alpha katsayis1 .938 ve ikiye blme tekni-
giyle elde edilen Spearman-Brown Coefficient katsayis1.928 ve iki yar1
arasindaki korelasyon katsayisi.86.50larak tespit edilmistir. Gegerlik
analizi kapsaminda yapilan agimlayici faktr analizi sonucunda or-
taya c¢ikan faktriin toplam varyansin yiizde 51.8’ini acikladigl tespit
edilmistir. Sosyal bilimler alaninda gelistirilen tek faktrlii lgeklerde
toplam varyansin ylizde 30’unun ac¢iklanmasinin yeterli oldugu kabul
edildigi diistiniiliirsel¢cegin tek faktrli yapisi olduk¢a uygundur. Son
olarak dogrulayici faktr analizi sonucunda uyum indeksleri X? /df =
3.637, RMSEA = 0.080, NFI = 0.97,NNFI = 0.97, CFI = 0.98, IFI = 0.98,
RFI = 0.96, RMR = 0.037, SRMR = 0.042, GFI = 0.89 ve AGFI = 0.86
olarak tespit edilmistir. Tatmin edici oldugunu syleyebilecegimiz bu
degerler, EDiO’niin Tiirkiye’de ergenlerin dinf inang diizeyini giivenilir
ve gecerli bir sekildelgen saglikli bir Igek oldugunu gstermektedir.

30 .90’dan biiytik olmasi degerdir.
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Newyork’'un Queens kasabasindaki bir Katolik lisesinde 6grenci iken
felsefenin tiim ilim dallarinin anasi oldugunu ve dine hizmet ettigini di-
stiiniyordum. Gergekligi kesin olmamakla birlikte bazen felsefe ve din
arasindaki iliski efendi ile hizmetg¢i arasindaki emir komuta iliskisine
benzetilmistir. Ancak Batidaki aydinlanma déneminde bir¢cok Bati fel-
sefecisi ve din adami tarafindan “felsefe dine hizmet etmelidir” anlayisi
-0zellikle Avrupa’nin aydinlanma doneminde- ret edilmistir. Bunun bir
neticesi olarak felsefenin kendi 6zgiirliigiinii kazanmasi beklenirken, bu
defa da felsefe kendisinden dogan, doga ve insan bilimlerinin hizmeti-
ne sokulmustur. Ayrica bilimsel realistler, kendin olmay1 bilimin bir da-
yatmasi olarak géormiislerdir. Bu durum felsefe ve din iliskilerinin nasil
olmasi gerektigi konusunda farkli goritislerin ileri siiriilmesine neden
olmustur. Bir¢ogu, bu ikisi arasindaki iliskinin bittigini ileri stirmiisler,
hatta bazi Hiristiyan din bilimcileri bunun dinin yararina oldugunu dii-
stiindiiler. Aslinda bunlar, felsefenin dine hizmet etmedigini; zira ¢ozdii-
gl sorunlardan daha fazla sorun yarattig1 gorisiinde idiler.

Bu diisiince, Islam alimlerinin yabanci olmadig bir diisiince idi.
Islam filozoflarindan olup da felsefeden, ézellikle islam felsefesinden

*  Dr. Gary Carl (Muhammad) Legenhausen. Ceviri: Dog¢. Dr. Yusuf Suigmez, Yakin Dogu
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. Miiellif 1953 yilinda New York'da
dogdu. Felsefe c¢alismalar1 sirasinda varolusguluk ve pozitivizmden etkilenerek
ailesinin Katolik inancindan uzaklasan yazar 1979 yilinda Teksas Universitesindeki
Miisliiman 6grencilerle tanismasi, Rice Universitesinde felsefe dalindaki doktora
tezini savundugu 1983 yilinda Islamiyeti secisiyle son buldu. 1985 yilinda iran
ziyaret etti. 1989 yilinda Tahran’daki iran Akademisinde din felsefesi 6gretimi icin
Iran’a davet edildi. Halen iran’da imam Humeyni Arastirma ve Egitim Enstitiisiinde
Bat1 felsefesi ve din bilimleri egitimi vermeye devam ediyor. Yazarin “Islam and
Religious Pluralism” adinda bir kitab1 ve Ayetullah Misbah Yazdi’den “Contemporary
Topics of Islamic Thought” bashiginda yaptig1 bir ¢evirisi ve cesitli Ingilizce ve Farsca
makaleleri bulunmaktadir. Legenhausen 6zellikle dini ¢ogulculuk ve Tradisyonalizm
elestirileriyle taninmaktadir” Bkz.: https://trwikipedia.org/wiki/Muhammad
Legenhausen. Bu makale “The Relationship Between Philosophy and Theology in the
Postmodern Age” bashigl ile Al-Tawhid vol: 14 No: 1'de ve Message of Thaqgalayn. Vol.
6. No. 3 & 4. Spring-Summer, (2001), P. 105- 129°da yayinlanmistir. Bakimiz: http://
iiis.ir/faculty/dr-legenhausen
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siphe eden kisileri bulmak olduk¢a kolaydir. Din ile aykirilik iceren
felsefeye karsi cikisi ile bilinen Gazali ve onun gibiler, felsefeyi kiifiir
olarak da goriirler.

Bazilar ise felsefenin din ile alakasinin kesilerek kendi ilgi sahasini
donmesini olumlu bir gelisme olarak degerlendirdiler. Ancak felsefe
ihmal edilmeyi kabul etmeyerek, dinle alakasini kesmeye calisanlara
dahi kendisini kabul ettirmenin yollarini bulmustur. Felsefe kendisini
anlamsiz olarak gorenleri akilsiz ilan ederek varlik nedenini insan ya
da hayvan olma arasindaki ayirim cizgisi olarak gostererek bunu ya-
panlar1 asagilamistir.

Pozitivist diisiincenin ylikselip diismesinden sonra felsefe ken-
disini doga bilimlerinin hizmetine adadigini ilan etmis ve daha 6nce
tizerinde yogunlastig1 sorunlari terk etmistir. Boylece felsefe yeni bir
kimlige biirtinerek kendi sorularini, birazda alayci bir tarzla dinbilim-
cilere yoneltmeye baslamistir. Bu sorularin bir¢cogu dinbilimcilerin hi¢
de yapanci olmadiklari ve uzun siire mesgul olduklari sorulardi: “Tan-
rinin varhig nasil ispatlanabilir? “Ozgiir insanin ne yapacagin tanri
nasil bilebilir? Allah kendisinin de kaldiramayacagi kadar agir bir tas
yaratabilir mi? Ezeli ve ebedi olan Allah, fani olan maddi alemi nasil
bilebilir?” gibi sorular bunlardan birkacidir. Bu sorular aklin din sa-
hasina girdigi ilk donemde sorularin aynisina benzemekle beraber, bu
sorulara verilen ¢cagdas cevaplara asina olanlar, din felsefesinin hicte
gorildigi gibi masum olmadigini gérmektedirler. Sordugu sorularin,
masum bir kizin gercegi 6grenmek icin sordugu sorular olmadigi da
anlasilmaktadir. Felsefe yillarca bilime hizmet vermis ve bu hizmetler
sayesinde, hiimanizm, materyalizm, fizikalizm, natiiralizm gibi dine
karsi gorisler arasinda bir uzlasma zemininin olusmasina katki sag-
lamistir. Bu sorular yoneltildikten sonra da dinbilimcilerin verecegi
cevaplara karsi, bu bilimlerin kars1 gortsleri hazir durumdadir. Eger
dinbilimciler Islam veya Hiristiyan diinyasina ait dini metinlerde yer
alan klasik cevaplarla karsilik verirlerse, bu durumda bunlarin gecer-
siz ve ¢agdisi olduklarini ileri slirecektir.

Geleneksel olarak Din Felsefesinden kastedilen sey, degisen sart-
lara gore aklin kuramlarinin uyarlandig: rasyonel teoloji degildir. Bu
yluzden eger bir dinbilimci kendisini felsefenin elestirisinden korumak
isterse, bu standartlari sorgulamaya baslamali ve aklin 6zelestirisine
her zamankinden daha fazla 6nem vermelidir.

Bugiin felsefe ile teoloji arasindaki diyalog, sadece filozofun sorgu-
layic1 zihni ile teologun dindar ruhu arasinda bir iliski degildir. Her
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soru, hangi cevabin uygun olacagi konusunda sdylenmemis beklenti-
lerle birlikte gelir. Her sebebe dayali arastirma ise standart bir ac¢ikla-
may1 gerektirmektedir. Din felsefesi ile ilgili beklenti ve faraziler bii-
tiiniliyle Bat1 tarihiyle diisiincesinin izlerini tasimaktadir. Din felsefesi
alaninda yazanlarin geneli analitik diisiince egitiminden ge¢cmisler ve
analitik diistincenin standartlari ise pozitivizm, faydacilik ile doga bi-
limcilerin diisiincelerinden beslenmistir.

Bir¢ok dinbilimci, hatta Hiristiyan teolog, analitik diisiinceden ¢ok
Kita Felsefesi'nden etkilenmis olmasi da karmasik bir durum yarat-
mistir.

Kita Felsefesi ekolii felsefecilerinin ¢ogu Almanya veya Fransa'da,
analitik diisiinceye sahip felsefeciler ise Amerika veya Ingiltere iini-
versitelerinde bulunmaktadir. Son yillarda Amerika’da analitik felse-
fe agir basmakla birlikte, Kita Felsefesi’'nin de etkili olmaya basladig:
gorilmektedir. Yeni bir gelisme olarak ortaya cikan Diinya Felsefesi
ise Miisliimanlarin dislandig bir alandir. Islam diinyasinin bu yeni ge-
lismenin disinda kalmasinin nedeni Islam diisiincesine karsi olan bir
tavrin sonucu degil, Miislimanlarin bu konuya ilgisizliklerinden kay-
naklanmaktadir. Bu tartisma alanina girecek olursak, bu tartismanin
zayif oldugumuz bir alan icinde, Islami ilimlerle ugrasanlar i¢in olduk-
ca yabanci olan beklenti, varsayimlar ve mantik kurallar1 baglaminda
gerceklesecegine dikkat etmek zorunday1z.

Bu sahaya girip, bat1 felsefesinin sorunlari ile yiiz yiize gelindi-
ginde, bunlarin kelam, irfan, nazari, dini etik veya fikih ya da usul
tartismalar1 olmadig: akilda bulundurulmalidir. Burada olacak olan
salt akil ve dini diisiince arasindaki kompleks bir tartismadir. Bu tar-
tismalar ¢agdas dislinceyi sekillendiren, felsefe, bilim, din ve degi-
sik ideolojilerin etrafinda olusacaktir. Miisliman alimlerin bu kar-
masik duruma miidahaleleri, beklide kabul gormeyecektir. Zira din
felsefesi, batinin bilim ile dine olan ilgisinin bir neticesidir ve islam’a
uyarlanamaz. Bu baglamda felsefe ile din iliskisi, felsefecilerle Hiris-
tiyan dinbilimciler arasinda yasanan bir olaydir. Her nasilsa biz din
felsefesini kendi diinyamizda ihmal etmekteyiz. Din felsefesini gelis-
tiren fikir ve gayretler uzaklarda bulunan birka¢ yabanci tiniversite
ile sinirh degildir. Cliinkii bu diisiince bati1 kiiltiirtiniin cografyasinin
iiriiniidiir ve islam diinyasini da ister istemez kusatmaktadir. Dola-
yisiyla i¢ piyasamiza siiriilen bati menseli liriinler kadar kaliteli yer-
li tirtinler tretilmedigi miiddetgce durumun kendiliginden durmasi
beklenemez. Piyasamizda ise bu kadar ¢ok yabanci iiriin dolasirken,
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kisa vadede bizim iriinlerimizin tiim piyasaya hakim olmasini bek-
leyemeyiz. Biz gecmiste giicimiizi kanitladigimiz sahalarda yarisa
katilip, o temeller tizerinde tekrar yiikselebiliriz. Uluslararasi arena-
da Islam diisiincesinin rekabet edebilmesi icin de batili diisiiniirle-
rin ortaya attig1 siiphelerle ugrasmamali, aksine kendi 6zgiin diisiin-
cemize uygun hareket etmeliyiz. Biz, Hiristiyanlarin vermis oldugu
cevaplara bakip sonra da bunlara uygun birer hadis bulup, bunlari
Islamlastiramayiz. Cagdas islam diisiincesinin olusturulmasi icin,
ozellikle bu diislincenin icerisinde miindemi¢ bulundugu gelenek-
sel kelam, fikih ve irfan ilimleri tizerinde ciddi mesai sarf edilmesi
zorunludur. Bu durum g6z 6niinde bulundurularak din felsefesinin
dinbilimciye yonelttigi bazi sorulara doénebiliriz. Uzerinde ehemmi-
yetle durulmasi gereken, 6nemli konulardan birisi epistemolojidir.
Orta c¢ag diistintiirleri bu konu tlizerinde ¢agimiz diislintirleri kadar
durmamaislardi. “Biz tanrinin varligini nasil bilebiliriz?” sorusuna ge-
leneksel Hiristiyan ve Islamcilarin dogal deliller olarak sunduklari
Onctiller de sebeplerin sonsuza kadar akmasi prensibinin imkansiz
olmasi1 gibi sorgulanmaktadir. Baz1 bat1 felsefecileri ve matematik-
cileri bu prensipten artik siiphe duymaya basladilar. Bu prensibin
savunulmasi i¢cin William Lane Craig tarafindan The Kalam Cosmo-
logical Argument (Newyork: Harber & Rov, 1979) isimli 6nemli bir
kitap telif edilmis ve bazi islam filozoflarinin da goriislerine dikkat
cekilmistir. Bu ¢alisma cagdas din felsefesinde Gazali disinda Islam
diistintirlerinin goriislerine yer verildigi nadir 6rneklerden birisidir.
Bu kitabin, basildiktan sonra okul dergilerinde on alti1 y1l boyunca
tartisma konusu olmus olmasi, kitabin orijinalligini géstermektedir.
Burada dikkat ¢ceken nokta daha 6nceleri genel kabul géren bir pren-
sibin artik énemli bir tartisma konusu haline gelmis olmasidir. Ilk
bakista islam felsefesi ve teolojisinde savunulan bir prensibin bati
sipheciligine karsi bir delil olarak kullanildig1 goriliir. Ancak daha
derinlemesine bakildiginda bu prensibin Islam diisiincesi icerisinde
bir evrim gecirdigi gorilir. Sadr el-Mu‘allihin doneminde bu prensip
eszamanli olarak ortaya ¢cikan sebep ve sonuclarla sinirlanmistir. Bu-
rada dikkat cekilmesi gereken durum, pek fazla kabul gérmeyen bir
prensibin nasil olurda islam diisiincesi icerisinde kati bir akli delil ve
de bazilari tarafindan (Gazali’de oldugu gibi) bedihi bir delil olarak
gorildigidiir? Halbuki Craig tarafindan prensibin temel dayanagi
kabul edilen sey, ayn1 zamanda ortaya ¢ikmak ile alakali degildir.

Her haliikarda bizim burada tespit ettigimiz, dinin felsefesinin tipik
bir seklidir. Filozoflar dogal bilimlerin ortaya siirdiigii prensiplerden
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etkilenerek Allah’in varligi ile ilgili dogal deliller olarak goriilen bu 6n
goriilerden sliphe eder hale geldiler. Bu sonuc epistemolojik bir sorun-
dur. Bir zamanlar a¢ik dogrular olarak bilenen seyler, bugiin stipheli
hale gelmistir. Ortaya ¢ikmis bu stipheler cevap bulunamayacak tiirden
degildirler; ancak bu siiphelere verilecek cevaplar fizik ve matematik
gibi ilimlere benzer ikna edici cevaplar olmalidir. Kozmoloji ile fizik
etrafinda donen tartismalar, yakin donemlerde William Lane Craig ve
Quentin Smith tarafindan telif edilen “Theism, Atheism and Big Bang
Cosmology (Newyork: Oxford, 1993)” isimli bir kitapta ele alinmistir.

Allah’in varlig: ile alakali deliller etrafindaki tartismalar, rasyonel
inang icin delilin gerekli olup olmadigi konusunu giindeme getirdi.
Alvin Plantinga “Reformed Epistemology” olarak niteledigi calismasi
ile din felsefecileri arasinda s6hret bulmustur. Plandinga samimi bir
Hiristiyan i¢in Allah’in varligi inancinin temel bir inan¢ oldugunu ve
ispata ihtiyac duymadigini iddia etmistir. Reformcu kilisenin kurucusu
olan John Calvin’in de bu gériiste oldugunu ileri stirmustiir (2). Calvin
glinahkar birisinin Allah’in varligini akledebilecegi konusunda siiphe-
ci davranmis; fakat Katolik felsefeciler akla daha fazla gilivenmesine
ragmen, Calvin’in bu tutumundan etkilenmistir. Katoliklerin Plantin-
ga'ya verdikleri cevap ilgi cekiciydi; zira Sia anlayisinda aklin gii¢leri
konusunda buna benzer bir anlayis bulunmaktadir (3). Bence uzun
vadede Katolik, Miisliman ve dinbilimciler bir noktada bulusacaklar-
dir. Bu konuyu arastiran bazi Katolik disiinirler foundationalist/te-
melci epistemolojiyi savunmus; fakat cogunluk Plantinga’nin yolunu
takip etmeyi se¢cmistir. Rasyonel din inancini savunurken geleneksel
delillere basvurmadan Allah’in varligini ispata ¢alisan bir diger kisilik
ise William Alston’dur (4). Alston stipheciligi ateizme yonelterek, duyu
organlarina dini kurumlardan daha fazla giivenmek i¢cin herhangi bir
nedenin olmadigini iddia etmistir. Buna gore duyulara dayal bilginin
rasyonel kabul edilmesi gibi dini inanc¢larin da rasyonel kabul edilmesi
gerekir. Alston’un ¢alismalari, Plandinga’nin ¢alismalari gibi epistemo-
loji etrafindaki tartismalar1 alevlendirmistir. Bu tartismalarin geneli:
Bilginin dogas1 ve rasyonalite, iman ve inang, delil ve gerekce gibi ko-
nular lizerinde yogunlagsmaktadir.

Hiristiyanligin baska savunuculari ise Hume (1711-1776) ve Kant
1724-1804) tarafindan, dinin rasyonelligi hakkinda ortaya atilan siip-
helerin, bugiin dogal bilimlerin kullandig1 mantik ¢ercevesinde cevap-
landirilabilecegini belirterek, bu stiphelerin boylelikle zayifliginin or-
taya c¢ikacagini one siirmislerdir(5). Bu tartismalarda bilime inanip
dine inanmayanlara karsi1 dinbilimcilerin, yine bilimsel felsefeye da-
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yanarak, bu yargilarinin deneye dayali bir sonucun eseri olmadigini
gostermeleri gerekmektedir.

Dini inancin rasyonelligi konusundaki bircok tartismalarda, dini
tecriibeler énemli bir rol oynar. Bu diisiince 6zellikle reformist epis-
temoloji yanlilarinin eserlerinde goriilmektedir. Wiliam Alston, Gary
Gutting(6), Ricahard Swinbuma(7) ve John Hick(8) bu goriiste olan
bircok kisiden bazilaridirlar. Dini deneyim anlayisi Islam diisiincesinin
yabanci oldugu bir durumdur. Bu anlayis Hume ve Kant’'in romantiz-
mi ile ampirizm diisiincelerinin bir neticesi olarak olusan baskinin bir
sonucu olarak Avrupa’da ve Amerika’da R. Schleiermacher ile William
Fames’in yazilarinda ortaya ¢ikmistir. Bu ylizden “religious experien-
ce” deyimini Arapc¢a ve Farsca’ya cevirmek oldukga glictiir. Bu deyimin
en yaygin kabul goren cevirisi “dini tecriibe” seklindedir; ancak tecriibe
daha ¢ok tekrarlanmis laboratuvar deneylerini ¢cagristirmasindan do-
lay1 bat1 anlayisini yansitmaktan uzak géziikmektedir. Onerilen diger
terimler ise her biri farkli sorunlar1 icermektedir. Mesela, idrak, she-
nakht! ve marifet gibi. Halbuki bunlar; ancak bir realitenin yakalan-
masi1 durumunda kullanilmalar1 miimkiin olur. “Religious experience”
deyimi ise ister yaniltici olsun ister gercek olsun tarafsiz olarak kabul
edilmistir. Bu bilimsel bir bilgi ve bilim adamlarinin deneye dayali bil-
gilerine ulasmak icin hipotezlerini yaristirmalar: gibi algilanmalidir.
Gary Gutting ve Richard Swinbume’ye gore tanrinin varhgi ile ilgili hi-
potezler sadece bir kisinin i¢ alemi ve sezgi diinyasi ile ilgili bilgilerin
gostergesi olabilir. Alston ve Plantinga’nin iddiasina gore ise inanan
bir kisiye gore tanrinin varligi, bilim adaminin fizik alemi ve deney-
sel bilgisinden daha kesin bir gercektir. Onlara gére mistik inanclar
inanan kisiye tanrinin varligi ile inanan kisi arasindaki iliskiye dayali
bilgi saglar. Alston ve Plantings’in ileri siirdiigii dini tecriibenin tan-
rinin varligini ortaya c¢ikardigi diistincesi, bu kisilerin tanrinin varhgi
konusunu 6nemsiz bir varsayim kabul ettikleri seklinde degerlendiril-
memelidir. Onlara gore bu zan garantilenmis ve bu garanti Hiristiyan
yasamindaki énemli dini tecribe ile bu varsayimlar arasindaki iliski-
nin rasyonel sinamasiyla kanitlanabilir.

Dini deneyimler etrafindaki tartismalar William Proudfoot(9), Ste-
ven Katz(10) ve Nelson Pike(11) gibi bazi filozoflar1 mistik bilgi kay-
naklarini epistemolojik bir sinamaya tabi tutmaya itmistir. Bunun ne-
ticesinde mistik bir kisinin kalbinde olusan ile bu olusu nasil yorum-
ladiginin ayirimi yapilabilir mi?, mistik tezahiirler duygusal tezahiir-

1  Bu kelime Fars¢a cls kelimesinin Ingilizce yazilmis seklidir. Kelime Tiirkcede “bi-
lis”, ingilizcede ise cognition kelimesinin karsiligidir.
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lerle benzer m1?, farkli biitiin mistik inanislar ayni etkiye mi sahiptir?,
Mistik diisiinceyi yaratan yapilan calismalar midir?, yoksa mistikler bu
deneyimleri epistemolojik bir deger yaratmak i¢in mi kullaniyorlar?
Biz burada felsefeciler ile teologlarin dayanisabilecekleri birkag¢ ortak
nokta gormekteyiz. Teolog felsefeciye mistik bir diistincenin kaynagi
ile bu kaynakla kurulan iliskiyi sunar, felsefeci de bu kaynak ile iliskiyi
analitik bir anlayisla ele alip epistemolojik degerini ortaya ¢ikarir. Din
felsefesi ile ilgili sorunlarla ilgili sorular1 yonelten sadece epistemoloji
degil, felsefenin diger branslari da teoloji ile ilgili problemlerle yakin-
dan ilgilidir.

Felsefenin en belirgin alanlarindan biri de metafiziktir ve metafizi-
gin teoloji ile yakin bir iliskisi vardir. Ozellikle de Islam diisiincesinde-
ki “hikmet” ilmiyle. Miisliiman, Hiristiyan Yahudi teologlar eski Yunan
disincesine dayanarak dini doktrinlerini aciklamaya c¢alismislardir.
Birgok din felsefecisi ise baska metafizik sistemler tercih etmisler ve
bunun bir neticesi olarak eski felsefi dili kullanmayan bir sistem ge-
listirmeye ¢alismislar; ancak bunlar bazen birbirlerine o kadar karis-
muislar ki bunlari birbirinden ayirmak gii¢ bir hal almistir. Mesela eski
Roma ve Yunan felsefesinin etkisi ile olusmus olan Hiristiyanlarin tes-
lis inanci metafizigin ana konularindan biri haline gelmistir. Gliniimiiz
diinyas1 Hiristiyan diisiintirlerden bir¢ogu teslis inancinin bu sekildeki
formiile edilmesinin basarisiz oldugunu itiraf etme egilimindedirler.
Ancak onlar teslisi inkar etme yerini onun teslis seklinde tezahiir eden
bir tek oldugunun séylenmesinin daha anlasilir olacagini veya gecmis-
te bunun diistiniilmedigini ileri stirmiislerdir.

Boston ilahiyat Fakiiltesi Dekani Robert Cummings Neville bu gé-
riise biitiintiyle karsi ¢ikar ve teslisi yaratilisin ti¢ farkli 6zelliginin bir
aciklamasi seklinde savunmaya c¢alisir. Buna gore Tanri varligin bas-

langici, sonu ve de hareketinin kaynagidir. Neville’nin bu anlayisi ile

geleneksel teslis anlayisi arasinda ¢ok az baglanti bulunmaktadir(12).
Geleneksel teslis anlayisinin geleneksel bir savunmasi ise Hindis-

tan’daki Notre Dame Universitesinde felsefe 6gretim gorevlisi olan
Thomas V Morris’in ¢alismalarinda goriilmektedir. Moris analitik fel-
sefecilerin gelistirdigi metotlar1 sosyal teslise karsi olan ve Tanrinin
diinyaya muhtag¢ oldugunu ileri siirenlere karsi kullanir. Gelismeci te-
oloji metafizik teolojiye kars1 Whitehead ve Hartshome’nin “evren bir-
birine baglantili olaylar dizisidir” goriisiine dayanarak karsi bir gortis
gelistirmistir(13). Teslis anlayisi Gizerinde etkili olmus, cagdas metafi-
zikci bir bagka iddia ise goreceli kimlik teorisidir. Bu teoriye gore kim-
lik iliskisi kendi icindeki kavramsal kategoriler tarafindan belirlenir.
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Teslisin savunuculari olan Peter Geach ve Peter Van Inwagen goreceli
kimlik teorisini; tanrinin hem farkli hem de ayni kisi olabilecegi dii-
stincesini savunmak i¢in kullanmislardir(14).

Anselm’in Tanrinin varhigina dair ontolojik delillerle ilgili tartis-
malari, ¢cagdas akil ve metafizik anlayisi ¢cercevesinde din felsefecileri
tarafindan, kutsalla ilgili problemlere, kutsalin dogasina, Tanrinin 6n-
ceden bilmesi ve insanin sorumlulugu ile yokluk ve kotiiliik problem-
lerine uygulanmistir.

Epistemolojiden daha eski ve de metafizik kadar ge¢misi olan bir
alan da ahlak konusudur. lyilik ve kotiiliik, dogru ve yanls ve erdem ile
yardimseverlik tizerine felsefi diisiinceler her zaman dini diistinceyle
karismistir ve bugiin de degerler ve ahlakin dogasi ile ilgilenen filo-
zoflar ile ilahiyatcilari bu konularda diisiinmeleri icin zorlamaktadir.
Dinlerin tamami ahlaki diisiinceyi belirli bir dereceye kadar sistemles-
tirir; ¢linki bitiin dinler itaatsizlikle ahlaki olarak ve dini olarak yanlis
olan emirleri uygularlar. Ahlak teorisi, dine 6zgti ahlaki kavramlara uy-
mali1 m1? Dinin manevi ideallerinin 6tesine gecen fedakar idealler ola-
bilir mi? Din, ahlaki zorunluluklari ortadan kaldiran emir verebilir mi?
Bir kisi herhangi bir dini kanun ihlal etmeksizin ahlaksizca kinanabilir
mi? Din, rasyonel bir ahlak anlayisini kabul edebilir mi? Rahmet sahibi
olan Allah nasil olur da ibrahim’e oglunu kurban etmesini emredebi-
lir? Bu son soru Kierkegaard (1813-1885) tarafindan sorulmus ve hala
Hiristiyan teologlarla felsefeciler arasinda tartisiilmaya devam etmek-
tedir. Kierkegaard’in bu konudaki cevabi, “Din moral degerlerin ote-
sinde olani ve akil acisindan kavranamayanlar1 emreder” seklinde ol-
mustur. Ancak teologlarla felsefeciler bu inang¢ temelli cevaptan tatmin
olmadilar ve moral degerleri ile akil arasinda bir uzlasinin bulunmasi
gerektigini savunmuslardir. Ancak bu goriiste olanlar, bir yandan akil
ile ahlaki duygular, diger biryandan dini kurallar ve dogru davranislar
sorunlarini ¢6ziime kavusturmalari gerekmektedir.

Robert M. Adams’in ¢alismalari ile din ve moral degerler arasindaki
iliski gliniimiiz dinbilimcileri arasinda da tartisilan 6nemli bir konu
haline gelmistir(15). Adams “Moral degerlerle ilgili kutsal emir teori-
leri” isimli makalesinde tanrinin emirlerinin bir plan ve programa tabi
olmadigini; dolayisiyla bir sey tanri1 emrettigi icin iyi ve nehyettigi icin
kotl oldugunu ileri stirmiistiir. Ancak Adams, Esari olmadigi i¢in Tan-
rinin kot goziikeni emretmesi durumunda, onun iyiye doniismesini
kabul etmeyecektir. Adams’a gore Tanrinin emirlerinin moral kaynagi
olmasinin sebebi O’nun biitiiniiyle iyi olmasidir; kotii olan1 emredebi-
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lecegini kabul etmek, Tanr1 inancinin moral degeri olmasini reddet-
mek anlamina gelecektir.

Yakin ge¢cmiste din ve moral degerler iliskisi konusunda yayinlan-
mis 6nemli eserler arasinda J. L. Mackie'nin “The Miracle of Theism
(16)” ile Alasdair Maclntyre’nin yazilar1 gelmektedir(17). Mackie bir
ateist gibi olay ve degeler arasindaki iliskinin Hume’'nin ahlak teorisi
ya da ilahiyat teorisiyle kurulabilecegini sdyler. Ayrica Hume’nin teori-
sinin tamamen savunulabilir bir tarafinin olmamasi durumunda, mo-
ral degerleri olusturmak icin ilahiyatgi bir anlayisi gelistirmek gerek-
tigini soyler. MacIntyre de gercekle moral degerler arasindaki bagla
ilgilenmis; ancak calismalar:1 daha cok Hume’nin ve diger modern yak-
lasimlarini reddi yoniinde olmustur. Ayrica Maclntyre moral degerle-
rin tamamen kutsalla iliskilendirilmesinden de tatmin olmamis, ken-
disi birazda Aristoteles’in goriislerine yakin bir anlayis benimseyerek,
tarih ve gelenegin moral degerler tizerindeki etkisini kabullenerek bu
yoniiyle Aristoteles’in biyolojiye dayanan anlayisindan ayrilmistir. Ma-
cIntyre’nin diisiincesine gore tarih ve gelenek ancak dini bir anlayisla
desteklenerek moral degerler yasatilabilir.

Diller konusuna el atmadan dini nakillerin kim ve ne oldugumuz
konusunda yeterli bilgiye ulasmak miimkiin goziikmemektedir. Ancak
bu da bizi felsefecilerin dini sorguladiklar: bir baska alana tasiyacaktir.
Yirminci ytzyilin yogun ilgi alanlarindan bir tanesi de diller felsefe-
sidir. Alman mantik¢l ve matematikgi Gottlob Frege (1848-1925) dil
felsefesi ile ilgili duyu ve kaynak gibi problemlere dair bir arastirma
programi baslatmis, ancak bazi konularda basarisiz olmustur. Basa-
ris1z olunan konulardan birisi birbirine benzer ancak kisinin niyetiy-
le alakali olan durumlarla ilgilidir (Ornegin, S a’nin F olduguna ina-
nir ve a=b’dir; ancak S b’nin F olduguna inanmaz) ve ¢esitli semantik
fonksiyonlar, 6zel isimler, tanimlar ve de farkl terimler halk dilinde
de konusmacilar tarafindan kullanilir. Bu program daha sonra Russel
(1872-1970), Wittgenstein (1889-1951), Camap (1891-1970), Quine
(1908-) and Kripke (1940-) tarafindan stirdiiriilerek gelistirilmistir.
Mantik analizleri daha sonra genisletilerek dini bir hiiviyet kazandi
ve din felsefecileri, “Tanr1 sonsuz mudur?”(18) “Her seye glicli yeter
mi?” (19), “biz Tanriya nasil ulasabiliriz?” gibi sorular sormaya basla-
dilar(20).

Dogal olarak bu tartismalar daha ¢ok ortacagda Hiristiyanlarla
Miislimanlarin yogun ilgi gésterdigi tartismalara benzetilmistir. Hatta
bazi ¢agdas Hiristiyan teologlar bu tartismalar1 degersiz ve ilgi alanla-
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rinin disinda gordiiler. Bu teologlarin cogu Wittgenstein yazilarindan
etkilenerek, dinle bilim arasinda ¢atisma olmamasi i¢in ileri stirdiigi
bilim dili ile din dili ayridir diisiincesini kabullenmislerdir(21).

Wittgenstein dille ilgili gériisleri, dini anlamsiz kabul eden poziti-
vist diisiinceye karsi cevap arayan bazi teologlarin ilgisini cekmistir.
Ayni sekilde ampirik bilgiyi savunan Pozitivistler de Wittgenstein’in
“anlam kullanimdir” sloganini reddetmeleri, ilahiyatc¢ilarin dikkatleri-
ni pratik din diline yonlendirerek protestant teologlar arasinda yaygin
olan anti-indirgemecilik ile ilgilenmelerini saglada.

Bu ilahiyatgilar dinin gerek teorik akil (Tanri’nin varligi i¢in gele-
neksel delillere dayali dogal teoloji ad1 verilen anlayista oldugu gibi)
gerek Kant'in pratik akil anlayisinin reddedildigi gibi, dinin metafi-
zik veya etik temellere indirgenmesini de reddetmistir. Sonucta dinin
etki alaninin daraltilmasi ¢abalar1 basarisiz olmus ve Schleienacher?
(1768-1834)’in giinliik pratik din dedigi seyler kaldi. Dini daha etkin
kilmaya calisan bu tiir yorumlar her ne kadar bir felsefeci olan Witt-
genstein’den destek bulmaya calismissa da bu daha ¢ok felsefe karsi-
t1 olanlar tarafindan kullanilmistir. Nitekim dini sadece kulluk olarak
gormeyenler arasinda ihtilaf bulunmakta; ancak dini sadece kulluk
olarak gorenler ve bunu felsefi anlamda agiklama ya da dogrulama ih-
tiyaci hissetmeyenler arasinda ihtilaf bulunmamaktadir.

Felsefi sahada yaptigimiz bu turdan sonra tekrar esas mevzuumuz
olan bilgi ve dinin rasyonelligi konusuna geri donelim. Din diline etkin-
lik kazandirma diisiincesi, dinin islevini gergegi agiklayici olarak degil,
durumu agiklayici olarak kabul eder ve boylelikle kendini rasyonel eles-
tiriden korumaya calisir. Kendini kanitlanmaya muhtag¢ gérmez; ¢lin-
kii din dilini kanitlanabilir olarak kabul etmez. Alvin Plandtinga veya
William Alston’un epistemoloji ile ilgili fikirleri dinin rasyonel delillere
ihtiyaci yok diyenlerle bu konuda rasyonel deliller bulmaya c¢alisanlar
arasinda orta bir yol olabilir. Onlarin konuya yaklasimlar felsefi bir an-
layis olup, dinin neden kaniti olmadig1 halde makul ve kabul edilebilir
olarak degerlendirilecegi sorusuna dayanmaktadir. Ancak giniimiiz
Hiristiyanlari, Hiristiyan teologlarin yukarida zikrettigimiz bu diistince-
lerinden fazla etkilenmemislerdir. Felsefeciler daha ¢ok rasyonellik ve
kanitlanabilirlik ile dini diisiincelere bunlarin uygulanabilirligi konusu
tizerinde durdular. Teologlar ise daha ¢ok inang¢larin, inananlarin hayati
uzerindeki etkileri ve kilise ile iligkileri tizerinde durdular. Onlara goére

2 Dogrusu Schleiermacher olmalidir. Schleiermacher Alman idealist diistincesinin 6nde
gelen isimlerindendir.
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din bir dogrular biitiinii degil, sadece Allah’a kulluk idi. Glinimiiz Hiris-
tiyan teologlarin birgogu icin dini semboller biiyiik 6nem tasimaktadir;
ancak bu ilgi sembollerin gercegi ortaya ¢ikardig diisiiniildiiglinden de-
gil, hayatin anlamlandirilmasinda etkili olduklarindandir(22).

Hiristiyan teologlarin felsefeye hos bakmamalarinin gerekgesi olarak
ileri stiriilen bir baska sebep ise dini cogulculuktur. Ge¢cmiste Hiristiyan
teologlarin ileri siirdiikleri doktrinlerin dogru; bu doktrinlere karsi olan
disiincelerin ise yanlis oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu dogmatik dii-
stinceler arasinda Katoliklerin kurtulus yolu olarak sadece kiliseyi gor-
meleri ile Protestanlarin kurtulus yolu olarak Isa’nin insanligin giinahini
silme misyonuna iman da bulunmaktadir. Kisa bir siire sonra geleneksel
Hiristiyanlik Yahudilerin, Miisliimanlarin, Hindu ve Budistlerin, Hiristi-
yanhg incil’deki sekliyle kabul etmedikleri miiddetce ebedi kurtulusa
erismelerini reddedecektir. Ancak zaman asiminda bazi Hiristiyanlar,
diger dinlere tabi olan iyi insanlarin da bulundugunu fark edince, bu in-
sanlarin Cennet’e girisini engelleyen geleneksel dogmatik anlayisi kabul
etmekte zorlanmaya basladilar. Boylece bir grup Hiristiyan bu dogma-
tik anlayisi ile birlikte Hiristiyan teolojisi lizerinde tekrar diisiinmeye
basladilar. Bu geleneksel dislayici diisiince bu defa kendisini savunmak
icin asir1 bir yorum olan; dini dogrular kesindir ve sorgulanmasi insanin
kurtulusun hizmet etmez tezini ileri sirmustir.

Hiristiyanlar, geleneksel anlayislarini sorgulama ve goriislerini des-
tekleyen delilleri arama, farkli dinlerin yapilarini analiz ederek karsit
gorisleri cevap bulma yerine, “dini diisiince nasil gelisir ve dontsir,
dini toplumlardaki islevi nedir, dini fikirler ve tecriibeler arasinda na-
sil bir bag vardir, Hiristiyanligin sembolleri tarih boyunca nasil kulla-
nild1 ve istismar edildi?” gibi sorulara cevap bulmaya ¢alistilar.

Ne zamanki bu teologlar ilgilerini ahlaki degerlere yo6nelttiler, Hi-
ristiyan sembolleri ile deger ve kurumlarinin istismarinin nasil engel-
lenebilecegi, lizerine kafa yormaya basladilar. Ayni1 sekilde Hiristiyan
moral degerlerin nasil korunup gelistirilebilecegi sorunu lizerinde de
disinmeye basladilar; ancak moral degerlerle ilgili felsefi diistinceleri
hakkinda yeteri kadar elestirel bir bakis a¢is1 olusturamadilar. Bir¢ogu
dini bilgiye sahip olma iddiasini, sir olarak kalmasi gerekeni giinahkar
bir arzu ile kontrol altina alma olarak degerlendirmislerdir. Gintimiiz
Hiristiyan teologlar1 analitik diistince geleneginden ¢ok postmodern
disince ile ilgilenmislerdir.

Postmodernizm, Jean-Francois, Lyodtard(23), Jacgues Derrida (24),
Georges Bataille(25) ve Michel Foucault(26) gibi ¢cagdas Fransiz ya-
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zarlarin fikirleri ile otaya ¢ikmistir. Bu yazarlarin sahip olduklari ortak
goriis dogatistii olanin gercekliginden siiphe etmektir. Bu modern Av-
rupa’nin Descartes’tan Kant’a kadar gelen siirecteki felsefi anlayisidir.
Rasyonalist iddialar gilice ulasma arzusunu gizleyen perdelerdir kus-
kusu ve biz diinya goriisimiizi belirleyen kiltiirtin etki alanindan kur-
tulamayiz anlayis1 bunu hos olamayan bir yonteme doniistiirmektedir.
Postmodernistlerin ¢ogu Nietzsche’ye (1844-1900) bir ilham kayna-
g1 olarak bakarlar. Cagdas Hiristiyan teologlar, Hiristiyan inanglarini
savunma ve de dogrulamakta ¢ekingen davranmaktadirlar. Hatta bir
kismi agnostik diisiinceye meyledip postmodernistlerle ortak bir nok-
tada bulusmaktadirlar(27). Postmodernistlerin iddialar1 aslinda din
felsefesinde oldugu gibi din ile gercekten alakali degildir. Postmoter-
nistler aslinda fideist teologlara inanc¢larini1 akil yoluyla savunma ve
inanclarinin gercekligini ispat etme yolunda isteksiz davranmalarina
destek saglayarak 6ziir bulmalarina imkan vermektedir.

Geleneksel olarak anlasildig: lizere postmodernizm bir felsefe de-
gil; felsefeye karsi entelektiiel bir harekettir. Felsefe terimi gelenek-
sel olarak onu yticelten bir kavram gibi goziikse de pek tanimlanabilir
degil; ancak degerlendirilmeye deger bir yoni vardir. Postmodernist
disiincenin felsefi olmadigini; aksine felsefe karsitligi oldugunu ima
etmek, geleneksel felsefenin erdem anlayisina destek gibi goziikse de
postmodernistler tarafindan biraz gergekdisi bulunmustur. Postmo-
dernizmi felsefeye karsi1 gostermekle ben onu degersiz kilmay1 amacg-
lamiyorum; zira postmodernist akimin Hiristiyan teologlar lizerinde
cok dnemli bir etkisi bulunmaktadir(28).

Hiristiyanlar tarafindan uygulanan analitik felsefeye dayali din fel-
sefesi zamanla postmodernizme tamamen karsi bir akimmis gibi algi-
lanmis olabilir. Zira farkli dinlerin kabul ettigi gerceklerinin rasyonel
bir agiklamaya kavusturularak kabul edilebilmesi konusunda postmo-
dernisler Hiristiyan felsefecileri biraz goniilsiiz ve yetersiz bulmuslar-
di. Felsefeciler acisindan ise postmodernizm ile din ve felsefe iligkisi
sembollere olan duygusal baglilik ile dini ritiiellerin icerdigi metafizik
alanin veya deney disi olmanin onlara kazandirdigir duygusal gii¢ ve
bu duygusal giiclin bu sekilde beslenmesi sinirlari igcerisindedir. Bu bir
iddiadir ve benim okuyucularimin ¢ogu bu konuda ayni fikri paylasa-
caginl umuyorum ve bu yiizden konuyu daha derin olarak ele almak
gereksizdir.

Dinin insan hayal giicii tizerindeki etkisi farkl tecriibelerde degis-
mekte ve 6zellikle iran devrimi tecriibesinin Amerikan algisinda dinin
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mutlak dogrulara sahip oldugu, bunlarin farkl kiiltiirler tarafindan
anlasilmasinin olduk¢a gili¢ oldugu anlayisinin olusmasina yol acgtigi
iddia edilmistir. Bu agiklama veya mazeretin dogrulugu, inanilabile-
cek rasyonellikte olup olmadigi, cagdas din felsefesinin ana konularini
olusturmaktadir.

Sadece bu sebepten dolay1 postmodernist siiphecilik 6nemlidir ve
mahiyeti konusunda bir makul cevabin verilmesi gerekir. Bu cevabin
nasil olacagi konusundan 6te bir soru var ki, o da postmodernizmin di-
nin felsefi bir bakis acgisiyla daha iyi anlasilmasini mi1 yoksa son gercek
diye bir seyin olmadigini mi1 ortaya ¢ikaracagidir? Hiristiyan postmo-
dernistler ve bir¢ok ¢cagdas Hiristiyan teolog, dini doktrinlerin dogru-
lugu sorununun dine; en azindan Protestan inanca zarar verilmeden
g6z ard1 edilebilecegi seklindedir. Clinkii Protestanlik ruhsal bilgiye
(gnosis) ulasmaktan ¢ok, inanca dayali kurtulusu esas alan bir yapiya
sahiptir.

Bu sav birkac¢ sebepten dolay1 kusku icermektedir. Bunlardan birin-
cisi, dinin ge¢miste ve glinlimiizde inananlarin ¢cogunlugu tarafindan
gercegin bir agiklanmasi olarak kabul edilmesidir. Dolayisiyla dinin
gercekliliginin 6neminin inkari dini diisiincenin inkar1 anlamina gele-
cektir. ikinci olarak, Islam ve Hiristiyanlikta tanri nihai gercek olarak
kabul gormektedir ve buna bagli olarak hem pratik, hem de sosyal dini
hayat Tanriya bir ibadet ve kurtulusun vesilesi olarak goriilmektedir.
Bu yilizden Tanrinin varliginin géz ardi edilmesi; ibadetin amaci olan
Tanr1 hakkinda siiphe olusmasi sebebiyle ibadetin anlami da siliphe-
li hale gelecektir. Sonuc olarak Tanrisiz ibadet anlamsiz, anlamsiz bir
ibadetle de kulluk ve kurtulus gerceklesemez. Kutsalin alani ve kutsal
duygularin kaynagi olan dine gore kutsal bize diinyeviligin asilarak ilgi
alani olmaktan cikarilmasini saglayan bir aractir.

Vahye dayali dinlerde bazi tarihi olaylar vahyin mahsulii olarak al-
gilanmis ve bunun neticesinde Miisliimanlar ve Hiristiyanlar Hz. isa’y1
tarihi bir kisilik olarak tanimlamislardir. Miislimanlar ise Kuran-i Ke-
rim’i ortacag Arap kiiltiiriiniin bir eseri géormekle beraber ilahi bir va-
hiy olarak kabul etmislerdir. Ilginin diinyevi olandan kutsal olana dog-
ru yénelmesi, vahyin kaynaginin ontolojik kabulii anlamina gelmekte-
dir. Dolayisiyla dinin metafizik alan1 olmadan, geriye kalan sembolik
ifadeler, emirler, farzlar, ibadetlere katilma gibi niteliklerde zayiflayip
anlamlarin yitireceklerdir(29).

Yukarida zikretmis oldugumuz postmodernizmle ilgili bu tartisma-
lar bizi felsefe ve din iliskisi konusuna tekrar donme yolunu agmaktadir.
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Dini otoritelerin felsefi bir takim sorulardan rahatsiz olmalarini bir yana
birakirsak, genellikle bunu yapanlar dine degil de dini otoriteye karsi-
dirlar; ¢linkii teologlar felsefeden miistagni kalamazlar. Nitekim eger
gengler din konusunda ikna edilecekse bu felsefenin ortaya koydugu bir
takim soru ve sorunlarin ¢6ziimi ile miimkiin olacaktir. Ayrica teoloji
icin felsefe tarafindan sunulan hizmetlerin kabulii i¢cin baska sebepler
de bulunmaktadir. Allah insanin aklini irfana egilimli olarak yaratarak
yiiceltmis, dogal olarak da irfan dinin alanina giren seylerin bilgisini ge-
rekli kilar. Bunlarin yanisira mantik, matematik ve fizik gibi uygulamali
kesin sonuglar veren bilimlerle beraber tarih gibi baska alanlar1 ve de
metotlarini bilmek gerekir ki, felsefe arastiriciyi belli bir 6lciide bu alan-
larin da hepsini anlamaya ve sentezlemeye siiriikler.

Zaman zaman felsefe mantik, ampirizm, tarihsellik gibi sadece bir
alani anlamaya ¢ok fazla egilim gostermis olabilir. Ancak insan ruhu-
nun yapisi gercegi siirekli olarak dar bir acidan géormekle tatmin ol-
maz. Siuhreverdi’'nin: “Bedenini iradesine teslim edemeyen felsefeci
olamaz” dedigi nakledilmistir. Bunun ne anlama geldiginden emin
degilim, ancak bana bazilarinin “askinlik ayartmasi1” olarak alaya al-
diklari seylere yenik diisme olan fiziksel bir bakis acisindan kagmanin
felsefi bir ihtiya¢c oldugunu cagristirmaktadir. (30).

Aslinda teoloji felsefeden daha fazla sinirlanmistir. Teolojinin go-
revi realite sorununa genis kapsamli bir ¢6ziim getirmek degil; yalniz
ilahi bir hakikatin varligini géstermek ve bu hakikatin diger varliklarla
iliskisini agiklamaktir. Felsefeye énem vermeden teolojinin amaglari-
na ulasmasi pek mimkiin géziikmemektedir. Zira diinyanin ne oldugu
ile ilgili bir fikir olusturmadan tanrinin diinya ile iliskisi ile ilgili bir
fikir de olusturulamaz.

Bu, felsefenin birtakim metafizik spekilasyonlara bulasacagi anla-
mina gelmeyecegi gibi, teologlarin da metafizik konulara bigane kala-
caklar1 anlamina gelmemektir. Teoloji eger felsefenin belli bir alanina
bagimli kalmadan onun c¢esitli diisiincelerinden istifade ederse fel-
sefeden olduk¢a miistefit olmus olur. Belki de felsefe, gercek amacini
dine hizmet ederken bulur. Dolayisiyla felsefe makul ve kapsamli bir
sentez olusturma gayesini gerceklestirirken teolojinin ihtiya¢ duydu-
gu teolojik dogruya ve gercege de deginmek zorundadir. Bu felsefeye
itaat anlamina gelmektedir. Aksine teolojinin hizmetinde olmak tiim
varliklar arasinda insanin en iist makama ulasmak icin Allah’a ibadet
edip ona olan ihtiyacini idrak etmesi gibidir.
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Oz

Bu ¢alismanin temel amaci Osmanli millet sisteminin muhtemel felsefi kay-
naklarina isaret etmektir. Bu amagla ilk olarak millet sisteminin 6nemli bir
bileseni olan ortak kimlik kavramini gézden gecirerek “Pax Ottomanica”
ifadesi ile ne kastedildigini aciklayacagim. Daha sonra kimlik kavraminin
cesitli kullanimlari tizerinde durarak bu ¢alismanin kapsami icerisinde yer
alan temel kavramlarin degisik kullanim bigimlerine deginecegim. Son ola-
rak Osmanl millet sisteminin islam felsefesi baglamindaki muhtemel na-
zari kaynaklarini ve bunun uygulamadaki bazi tezahiirlerini inceleyecegim.
Farabi ve ibn Bacce’nin siyaset felsefesine iligkin teorilerinin bazi yénleri
Osmanl millet sisteminin ameli boyutu ile biiytik paralellik arz ettiginden,
s6z konusu teorilerin millet sistemi i¢in teorik bir arka plan olusturdugu
soylenebilir. Ozellikle de millet sisteminin dini kimlikleri korumak ama-
ciyla onlar1 birbirinden belirli 6l¢lide ayristirmay1 esas aldig1 goéz 6niinde
bulunduruldugunda, Farabi ve ibn Bacce’nin benzer bir yaklasimi esas alan
erdemli toplum eksenli siyaset felsefesinin bu sistemin teorik arka planini
insa etmek icin kullanildig1 séylenebilir.

Abstract

This study aims to shed light on the philosophical background of the Ot-
toman millet system. First, I will review the nature of collective identity
to establish a basis for further identity-related discussions and define the
term of “Pax Ottomanica”. Then I will explain diverse and complicated uti-
lizations of identity to clarify the scope of the key concepts of this arti-
cle. Finally, I will identify the theoretical sources of Ottoman millet system
within Islamic philosophy and show how it affected practical implementa-
tion. Since al-Farabi and Ibn Bajjah political theory has reflected theoret-
ical approaches to governance that closely parallel the practical usage of
Ottoman millet system I will argue that these approaches can reasonably
be considered inspirational sources and justifications for the millet system.
Especially considering that the millet system maintained a policy of the
protection of religious identities through detachment, I conclude that al-
Farab1’s and Ibn Bajjah’s political theories were highly influential in shap-
ing the practical implementation of the millet system.

* Researcher Assistant, Istanbul University. I am grateful to Dr. Pehliil Diizenli who
helped me with the sources of fatwas.
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I. The Nature of Identity and Pax Ottomanica

“Identity” is a keyword for modern social sciences and a significant
focus of sociological theory and study. From the earliest historical mo-
ments, identity has been a concern; in many pre-modern, stable so-
cieties, identity was, to a great extent, assigned, rather than chosen
or adopted. In most contemporary societies, however, the concept of
identity carries the full burden of the demand for an awareness of that
who one is. Nevertheless, identity is not an easy social instrument to
develop, and maintaining a certain identity in the times of uncertain-
ty is demanding. The tremendous pace of change in social contexts,
groups and networks in which people and their identities are rooted,
create an ever-growing turmoil in social regulations. Furthermore, the
collective structures and networks in which the individual identities
and practical manuals for those individuals are embedded are becom-
ing more and more vague, which in turn generates bigger challenges
for every committed identity.

These challenges to identity formation (and many more) in the cha-
otic social structures that characterize modern societies may create
a misimpression about identity: one may assume that identities have
always been so interactive or interconnected. In reality, there have
been times when different identities were somewhat insulated and
isolated from each other. This was not necessarily due to geographical
or physical obstacles. Rather, it sometimes resulted, as in the case of
the Ottoman Millet system, from political and social measures taken
by states to sustain a peaceful and nonviolent. As much as the millet
system aimed to maintain a level of freedom, it also required a level of
isolation between different identities. That isolation, as I will explain
in detail, was not a social or religious apartheid. Because it provided a
degree of plurality and co-existence in different echelons of social life,
the millet system ultimately did not lead to the emergence of ghettos
or xenophobia. However, in order to preserve the identities of religious
groups in the millet system, some autonomy was necessarily lost.

The “Pax Ottomanica”, of which the millet system was a key com-
ponent, differed from its closest historical parallel, the Pax Romana
in several respects. First, Pax Romana was preserved only in the face
of great difficulties and it hardly signified a nonaggressive epoch for
non-Romans. For example, a Caledonian war leader would tell his men
about Romans that “To robbery, slaughter, plunder, they give the lying
name of empire; they make a desolation and call it peace.” (Tacitus,
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1894: 34). Second, the Romans were never interested in the opinions
or rights of any subject nation or minority. Of course, for them, it was
imperative to act righteously and with fides, but it was not due to a
reciprocal respect for their subjects. Acting on fides was the right thing
to do simply in order to maintain a proper relationship with the gods,
not because others had rights. The thoughts of foreigners mattered
only to the degree that they made it easier or harder for the Romans to
attain their goals (Goldsworthy, 2016: 357). Thirdly, the Roman elite
was always ready to take up occasions for war and applying brutal
means of violence was no concern for any Roman Principate. There
was a regular incentive for a commander to pick a fight with a tribe in
the anticipation of winning booty and a victory. Therefore, Rome was
neither shy nor hesitant to maintain Pax Romana by regular and per-
sistent military intimidation (Rich, 2002: 80-89).

II. The Problem of Definition

Rival definitions of identity are often inconsistent and contradicto-
ry. However, we can identify some common patterns of usage. Key uses
of identity across various disciplines include:

e a dynamic force behind religious, social or political action;
e a shared phenomenon of resemblance among different entities;
e an essential and principal aspect of individual and social presence;

e a progression of collaborating construction of self or group men-
tality.

Each of these classifications of identity characterize different
kinds of the actions, values, solidarity, and enmity which individuals
or groups may exhibit. However, each definition places value on a
different aspect of the term identity (Brubaker, Rogers and Cooper,
2000: 8-10). The first conceptualization of identity listed above, is
the subtle [foundation?] upon which social and religious activities
are built. In a sense, those activities are the corporeal representa-
tion of the values and self-understanding which are preserved by
identity. Therefore, the values and understandings which establish
an identity are, to a certain degree, expected to be philosophically
and logically consistent. Thus, despite its internal clashes, the first
definition given above considers individual and collective identities
to be a robust impetus for social and political action (Burke, 1980,
1989; Burke and Tully, 1977).
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The second, third and fourth definitions of identity given above are
mostly concerned with group identity. The essential principle of so-
cial identity theory (SIT) is that persons express their identities in two
different categories: social identity, which is determined by associa-
tion with different communal groups, and individual identity, which
is rooted in the unique features that differentiate a person from oth-
er members of same group or associates. Social and personal identi-
ties are considered to be virtually inseparable: Social identity offers
eminence and improves self-respect. Since individuals are interested
in assessing themselves positively, they incline to appraise positively
those groups to which they belong and to discriminate against groups
they perceive to pose a threat to their social identity (Howard, 2000:
368-369).

Collective identity is a concept grounded in classic sociological con-
structs: Durkheim’s “collective conscience,” Marx’s “class conscious-

» o«

ness,” Weber’s “Verstehen”, and Tonnies’ “Gemeinschaft”. So rooted,
the notion addresses the “we-ness” of a group, stressing the similari-
ties or shared attributes around which group members coalesce (Ce-
rulo, 1997: 386). Thus, confirmation of the resemblance in a certain
and consistent level or cohesion of a group of people is another use of
identity. In this form of identity, social undercurrents strengthen and
contribute to the impact of identification, based upon internal or ex-
ternal agents in force. The collectivity, which is attributed to identity
within this definition, presumes that individuals or groups who have
similar self-conceptions hold shared “nature and awareness”. These
collective qualities or considerations are projected to contribute to
the harmony of people and the consistency of their actions. Moreover,
as a collective phenomenon, the inclusive solidarity and exclusivity of
strangers are expected to overcome certain challenges and in turn to
protect the individuals who commit to the same identity. Especially, as
conceptualized by Ibn Khaldun, sometimes the only protection against
a hostile entity is provided by group identity. “This means that one
cannot imagine any hostile act being undertaken against anyone who
has his group feeling (asabiyya) to support him” (Ibn Khaldun, 1981:
97)

The relationship between individual existence and group identity is
obscure. Despite the fact that the features of the connection have con-
tinued to be ambiguous, it has always been acknowledged that iden-
tities function within a social structure. In other words, it is safe to
assume that identities occur only in societies or through associations,



Pax Ottomanica: Philosophical Background of the Millet System 113

which delineate and establish them. Thus, the quest to understand
identity includes the problem of what is the appropriate relationship
of the individual to society as a habitus (Grotevant and others, 2000:
382). Since identity standards originate in the societal expectations
that are held for a person who occupies a particular position in the
social structure, one attains an identity standard by committing to
the established expectations for a person in a particular position (Ei-
senstadt, and Giesen 1995: 75-80). In this framework, an identity is
viewed as a set of self-relevant meanings which are suggested as cer-
tain guidelines for a particular individual (Burke 1980, 1991; Burke
and Tully 1977). For the role identity of the father, for instance, the
norm might include what it means to be a husband or a protector. For
each identity, there is a standard that specifies the degree of commit-
ment to the role, which defines the individual’s identity: what it de-
fines to be who one is (Burke, 2006: 85).

III. Religious Identity and Interaction

The millet system was an Ottoman structure to regulate religious
identities and their interactions in the social domain. Consequently,
understanding the dynamics of religious identity and its interactions
is crucial to understanding how the millet system functioned. Reli-
gious identity has been a vital element in regulating social interaction
both in the modern and the pre-modern eras. But how to describe it?
Exploring the nature of divine devotion might be a good starting point.
Countless human activities and interactions, religious or otherwise,
are related to an attempt to search for meaning and, contrary to some
oversimplified assumptions, human acts are not reducible to a max-
imizing of interests (Ammerman, 2006: 226-227). Religious identity
can be described as the means by which accumulated religious values
are inherited, guidelines of moral action are formed and idioms of re-
ligious culture are constructed. In thinking of religious identity as a
social element, a meaningful preliminary point would be appreciation
of the steady and robust cultural metaphors via which those identities
are reflected. Further, we also need to remember that many products
of human inspiration, cultural creativity, and artifacts are inspired by
religious identity which was an indispensable part of self in a tradi-
tional society.

By adopting the behavioral code of a certain group, the individual
feels that he/she has been recognized and acknowledged to be a so-
cial agent which entails a social position. Therefore, when a person
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ascribes to himself or herself the positional designations and behaves
with others as expected, he or she can be said to have taken on a set
of identities. (Linton, 1936; Merton, 1957). This is a key point to un-
derstand in the case of religious identity. Since religion as a practical
phenomenon often entails diverse and complex rules of behavior, it re-
quires commitment, devotion, and adaptation to an everlasting march
of transformations. Thus, if a person recognizes who he or she is in
the sense of religious identity, then he or she knows how to behave in
the communal sphere. In other words, in pre-modern times, identity
in the religious sense provided determination, values, directions, and
vision. The greater the commitment to the identity, the deeper one’s
sense of purposeful, resolute existence. Thus, if one did not have an
idea about who one was in the communal sense, or misplaced his/
her identity (religious identity in our case), then one basically could
not comprehend how to survive in the social domain. In this case, the
individual was likely to experience a devastating sense of anxiety or
depression, and severely disordered behaviors (Thoits, 1983: 175).

Another aspect of religious identity that is relevant to the millet
system is religious symbolism. Since religion, from one perspective,
can be understood as a cluster of symbols, symbols and symbolic ac-
tion must be taken into account in any attempt to understand religious
identity. The essential principle of symbolic interaction is that individ-
uals ascribe symbolic importance to items, clothes, actions, places, and
dates, and then foster and convey these symbolic implications through
social interaction. Especially before modern times, when symbols
were in the center of social life, people approached objects not simply
as material assets, but as carriers of meaning. For example, a certain
dress code did not imply the individual’s taste in fashion or style but
manifested symbolic meaning in the social realm. Because religious
meanings and symbols articulated through interaction, they played a
central part in shaping identity. In turn, identities manifested them-
selves through symbols whose implications varied across participants
and circumstances. Therefore, as Eliade argued, there is a reciprocal
relationship between religious identity and symbols (Eliade, 1961).

Representation of a religion as a united, organizationally outlined,
and somewhat constant set of shared principles and practices is what
gives religious identity an “understructure”. This understructure also
provides an operational basis for social interaction. Understanding re-
ligious interaction, therefore, also means comprehending the intricate
processes by which religious identities, religious boundaries, and reli-
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gious differentiations were formed. This is also where religious identi-
ty starts to operate as a set of measures to protect certain cultural and
traditional values. For example, for members of religious minorities,
religious identity is evoked to provide a shield against any cultural or
religious peril. On the other hand, to distinguish themselves from oth-
ers, religious groups also must “state” their identities and announce
their uniqueness in the way they are (Goffman, 1959, 1969; McCall,
1978). The simplest way to do this is to engage in social conventions
which stress their symbolic locus in the world. This may be specifically
accurate among religious minorities whose members are close to each
other in a society where status differences between distant groups are
self-exemplifying (Hermanowicz and Morgan, 1999). Thus, religion
gradually (in some cases swiftly) assumes greater significance for mi-
norities’ characterization of self and group relationships than their
historical position, where religious identity might have been taken for
granted or at least been of slighter significance. This is especially accu-
rate if the minority is descendent of a civilization in which they were
the majority, then conquered by another religious group and became a
religious minority (Peek, 2005: 218).

Another closely related explanation for why religion may become
a significant source for identity emphasizes the functional role of re-
ligion in society. Over and above meeting spiritual requirements, be-
longing to a religious group affords many non-religious rewards: emo-
tional, and social reimbursements, including communal links, finan-
cial opportunities, educational funds, and peer confidence and help
(Chen, 2002: 217-223; Hurh and Kim, 1990). As non-religious profits
increase, it becomes more likely that individuals will associate them-
selves with a religious identity.

A third account argues that religious identity and manifestation op-
erates to relieve the pressures produced by the majority’s religious
identity (Feher, 1998), helping the individuals to defeat social pres-
sure as well. For example, some researches claim that when church af-
filiates describe themselves, firstly and principally in religious terms,
diverse groups come together to overcome social pressure (Sullivan,
2000: 143-145).

Another explanation claims that religion may be utilized to preserve
individual and social uniqueness in a multicultural context. Where re-
ligion is the most direct and the most significant element of division
in a multi-religious society, followers of any religion become more
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aware of their religious identity and often more resolute in conveying
those beliefs, principles, and behavioral codes. Especially where reli-
gious clothing, practices, and organizational associations serve as sub-
stantial identity markers that support promoting individual self-con-
science and preserve group cohesion, even certain elements of ethnic
and national legacy are demonstrated and maintained via religious
identity (Peek, 2005: 218).

In short, for a variety of reasons, for many individuals, religion has
been and still remains a critical unifying aspect in the pyramid of iden-
tities that create the self.

IV. Separation of Identities and Its Philosophical Background

In the first part of this article, we established that identity is vital
for every human being in a traditional society. Furthermore, for ev-
ery member of any community, identity becomes a means of self-ex-
pression. Since a community can be reduced to its own members, it
is reasonable to suppose isolating the members of a community can
be a means to protect the authenticity of each identity. Consequently,
although it is not sensible to suppose that in a diverse society impene-
trable barriers can be built, one role of the Ottoman legal system was to
prevent or inhibit identity duplications and character imitations that
might blur the identity boundaries of different religious communities.

One of the purposes of this separation of identities was to protect
and guarantee the authenticity of Muslim identity in a multi-religious
society. The basic tool to regulate social life in this sense was the millet
system. Multiple studies have pointed out the tolerant and pluralist
character of this system. Most of these studies emphasize, rather accu-
rately, the remarkable tolerance of the millet system and how it helped
different religious communities in the society to epitomize their own
identity and culture. For example, in her Becoming Ottomans: Sephardi
Jews and Imperial Citizenship in the Modern Era, Julia Phillips Cohen
studies Sephardi Jewish elites’ success at adaptation into the imperial
order in the Ottoman Empire and argues that this success was mostly
was due to the millet system (Phillips, 2014, i-xxi). Similarly, Barkey
attributes the first few Ottoman centuries of relatively peaceful inter-
religious and interethnic living, to the millet system (Barkey, 2008).
This system was ultimately all-encompassing as it grouped all the peo-
ple of the same religion despite their differences. Established as one
of the essential administrative elements of the empire, the millet sys-
tem offered non-Muslim communities the opportunity to promote the
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awareness of identity and belonging to the community and to protect
their own culture, customs, habits and religion while operating within
the framework of the Empire (Shaw, 1976: 151-153; Karpat, 1982).

Although the abovementioned accounts successfully identify the
tolerant dimensions of the millet system and are therefore an import-
ant corrective to unsubstantiated critiques (Braude, 1982, 69-88; Bat
Ye’or, 1985), they fail to sufficiently account for the separation of com-
munal identities. Moreover none of them adequately sheds light on
the theoretical underpinnings of the millet system. In the Islamic legal
tradition multiple terms are used to refer to non-Muslim communi-
ties. For example, a well established term inherited by the Ottomans
to refer to the believers in the monotheistic faiths who remain at peace
within the Muslims society and recognize Muslim’s political authority
over themselves was ahl al-dhimma (literally “the people of the con-
tract”; singular dhimmi). Similarly, the term ahl al-jizya, refers to the
tax payments made by non-Muslims to guarantee their rights to prop-
erty, livelihood, and freedom of worship was already in the literature.
Both terms were broadly used to designate ideal relations of the state
with non-Muslim monotheists in the Rashidun Caliphate and Abbasid
era (Masters, 2004: 18-26; Cardhi, 1955: 334-349). Building on this
conceptual heritage, the Ottomans developed a novel socio-political
structure, the millet, to integrate all religious identities in the society
more effectively. Two important inspirational sources for this system
were al-Farabi’s political philosophy and Ibn Bajjah’s ethics.

Unlike the Greek philosophical tradition, al-Farab1’'s ultimate clas-
sification of communities is not based on their population or the
scale of the city. Although he does classify cities based on their size
and magnitude, his ultimate criterion for categorization is religion. He
begins with the premise that individuals cannot achieve excellence
and are ordained to attain those aims thru political association. This
is because of the fact that every human being is relentlessly in need
of the help of his equals in the providing of the essential necessities
and his very survival. A virtuous man who lives in association with
others from a corrupt city will be unable to pursue a truly human life.
Yet, if he tries to live on his own, his life will be in danger and he will
either die, or he will be deprived of perfection. For al-Farabi, political
interactions can be reduced either to the achievement of true happi-
ness, or to some other opposing aim, such as fleshly pleasures or the
pursuit of richness. Accordingly human communities can be classified
as either virtuous cities, built upon virtuous associations, or non-vir-
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tuous cities, built upon non-virtuous associations, in which misery, ig-
norance, and depravity (fisq) thrive (al-Farabi, 1964: 87-107; Fakhry,
2002: 101-102). This is why a virtuous human being must dissociate
himself from non-virtuous people and travel to another community,
the virtuous city

The virtuous city, which the principal leader or Imam should gov-
ern, is characterized by al-Farabi as the political structure necessary to
accomplish humanity’s crucial objective of happiness. In his thinking
on virtuous governance, al-Farabi begins with the analogy of physi-
cian, comparing the well-being of the soul with well-being of the body.
He argues that the true ruler who successfully grasps how to organize
a community based on the righteous principles, will act like a doctor,
treating citizens in the way that the physician treats the patients. More
specifically, the virtuous ruler provides the perfect conditions for his
followers to attain the highest possible state of well-being. He will also
take the necessary precaution to avoid any plague or disease to ensure
the well-being of his followers. In defining what creates the health of
the soul and that of the body, al-Farabi asserts that the health of the
soul resides in its ability to realize what is righteous, as well as in car-
rying out noble actions. As far as sickness is considered, a soul which
inclines towards what is immoral and wicked as well as to carries out
dreadful actions can be very well regarded to be sick. The strategy of
juxtaposing the role of the physician to that of the ruler, insofar as the
first cures bodies and the second cures souls, provides al-Farabi with
the occasion to proceed beyond the individual level while establishing
a state of equilibrium between individual human beings and society
(Butterworth, 2005: 276-278).

Individual residents of virtuous city are bonded together as a com-
munity of purpose, both theoretical and practical. Their determina-
tion and willingness to achieve happiness is so excessive, and the in-
centives for its pursuit so powerful, that they eventually start to feel
as if they are one united soul and mind. This, of course, necessitates
disciplining the vulgar needs to cooperate with and aid reason. When
they abandon the lower carnal and lustful desires, abstract themselves
from material accidents, they will ascend spiritually. Thus, reason will
be able to perform its appropriate duty and also acquire the supreme
arts and sciences. In this context, citizens of the virtuous city pursue,
first and foremost, the knowledge of God and his attributes. The ex-
traordinary determination of the ruling elite and the citizens to learn
these things, and to foster the virtuous forms of personality, will even-
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tually lead to the emergence of noble behaviors proper for attaining
happiness. (al-Farabi, 1964: 87).

The natural adversaries of the virtuous city are (1) the ignorant
city, (2) the wayward city (dallah), (3) the depraved city (fasigah) and
(4) the renegade city (mubadallah) (al-Farabi, 1968-b: 131). Al-Farabi
further subdivides non-virtuous cities and gives a plenary account of
their prominent features discretely. Of the all non-virtuous cities, the
ignorant city is evidently the worst by far. The ignorant city’s inhabi-
tants were never introduced to the idea of true happiness. Since they
have no preconception of the true happiness, even if they were eventu-
ally guided to happiness, they either would not appreciate it or would
not consider it. Their understanding of happiness is limited to physical
health, prosperity, material pleasures, freedom of worshiping person-
al desires and obsession of popularity and esteem. There are six dif-
ferent types of ignorant city: (i) city of necessity; (ii) city of wealth and
richness; (iii) city of depravity; (iv) city of honor; (v) city of power; and
(vi) city of democracy. The city of necessity is the city whose inhabi-
tants collaborate to provide very basic resources such as sustenance,
clothes, accommodation. Therefore, citizens of this city confine their
aim to the very basic needs of life. The inhabitants of city of wealth
and richness, however, regard prosperity as the only ambition of life.
The people of the city of depravity are so corrupt that they prefer food,
drink, sexual intercourse and similar vulgar pleasures over any other
aspirations. The members of the city of honor unite to achieve honor,
popularity, fame, glory and magnificence in the eyes of other individu-
als. In the city of power, the ultimate meaning of life is to triumph over
others. The only joy in their life is the feel of power. The inhabitants of
democratic city congregate to establish a level of freedom that allows
them to do whatever they may wish. In other words, their ultimate
goal is to live without limits to their passions (al-Farabi, 1968-b: 130-
133).

Al-Farabi preoccupies himself with the detail of non-virtuous com-
munities (in more concrete terms, non-Muslim communities) to show
that each has a different kind of deficiency. However, all these types
of communities are opposed to the virtuous city because they lack its
guiding principle, which is true knowledge and virtues encouraging
true happiness. According to al-Farabi, true happiness can only be
achieved through divine knowledge. This, in turn, requires guidance of
God in the form of religious laws which can be attained under the lead-
ership of a philosopher or a prophet. However, the very basic identity
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of the citizens in non-virtuous is formed with a view to attaining differ-
ent kinds of inferior goals. This is why they are must not be permitted
to associate with subjects of the virtuous city, and the virtuous com-
munity should isolate itself from them. Thus al-Farabi classifies differ-
ent kinds of communities in regard to their distance from true religion.
In other words, the main principle of political association for al-Farabi
is religious identity. Hence, he argues for a religious identity-based or-
ganization of the city. Furthermore, since he categorizes communities
according to their religious identities, disregards any possible connec-
tion between different religious identities and maintains the idea of
superiority of the virtuous city, which he identifies with the faithful
Islamic community, he can be regarded as one of the principal inspi-
rational sources for Ottoman millet system. The connection becomes
even more evident when we consider the title of al-Farab1's famous
book, Kitab al-Millah (The Book of Religion), in which he discussed the
issues of religious identity, different kinds of religious communities
and their relation in the society.

Another inspirational source for Ottoman millet system is Ibn
Bajjah, whose political philosophy is heavily dependent on al-Farabr.
Like al-Farabi, Ibn Bajjah also divides political organizations into two
main categories: the virtuous and the non-virtuous. However, he fur-
ther develops his analysis of the non-virtuous city by means of another
philosophical theory, tadbir al-mutawahhid. According to this theory,
in some non-virtuous communities, occasionally an individual, whom
he calls “mutawahhid” or “nabit”, may emerge who “lives in an igno-
rant state, yet has the righteous thoughts” (Ibn Bajjah, 1994: 13-15).
Ibn Bajjah takes as inspiration the couch grass which grows its own
separate breed in cultivated land. Such an individual (or rarely individ-
uals) attains intellectual perfection and moral competence on his own.
Yet, because of the profound dissidence between him and members of
the society, it is impossible for him to help them to achieve the goal of
moral and intellectual perfection. Therefore, it is necessary for such
a virtuous person to remove himself from society as much as possi-
ble, and to come into contact with it only for essential needs. In other
words, such individuals must isolate themselves from the non-virtu-
ous societies. In an ignorant society, where people adore and admire
solely the ostentation and parade, virtuous individuals have a strong
incentive to live in seclusion for their own happiness. Like a wise in-
dividual who takes all the necessary precautions in the case of plague
and insulates himself from everything contaminated, a mutawahhid
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also should avoid any unnecessary contact with ignorant and unwary
society (Ibn Bajjah, 1994: 80-81).

Itis very clear that Ibn Bajjah argues for a political setting where vir-
tuous mutawahhid should avoid any kind of interaction with non-vir-
tuous individuals or societies. On a larger scale one might interpret
that among the nations and empires, Ottomans considered themselves
to be the virtuous mutawahhid and they upheld their unique status
by erecting certain social barriers. Likewise, domestically, the millet
system functioned to protect Ottoman-Muslim identity where all oth-
er identities considered to be non-virtuous and somehow ignorant.
Therefore, the element of isolation in the millet system can be traced
back to this theoretical framework. When we consider Ibn Bajjah’s
prominence in the tradition of Islamic political philosophy, it seems
likely that his work influenced the theoretical framework of the millet
system.

Another point of consideration is the practical purposes of the mil-
let system. Since itis likely that some minority members might attempt
to imitate the identity of governing majority, soon there could be many
members of minorities who dress, speak and behave like the majority.
This fact might easily lead to a social chaos and endanger the privi-
leges of sovereign identity, Muslim identity. Separation is intended to
prevent blurred, amalgamated or crossbred identities. In this way, the
prominent peculiarities of Muslim identity such as dressing or certain
accessories, along with minorities’ distinctive features would be pro-
tected.

A second aim of the separation of identities was to avert the sup-
pression of other identities. Under the conditions in which each iden-
tity is distinct and delineated, it is hard to violate the boundaries and
disturb others. Because, as we will see later, such violations of bound-
aries are severely punished crimes, it is highly unlikely that one com-
munity will cause harm to another. Consequently, the very milieu in
which every identity securely and somewhat freely lived was created
and no one was allowed to pretend to be someone else.

Without examining actual cases, it is not evident to what extent this
system was efficient. Since any system can seem effective as long as
it is untested, it is necessary to demonstrate how the millet system
functioned on the practical level, via concrete evidence. Since vestures,
wedding ceremonies, and even neighborhoods are closely tied to a cer-
tain identity and, in the millet system, are considered the very expres-
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sions of identity, I will show through fatwas and archival documents
how hard it was for any community to imitate or suppress the others.'”

1. Weddings and Other Occasions

According to fatwas, Ottoman Shaikh al-Islam considered celebrat-
ing any kind of festivals or weddings ceremonies with non-Muslims as
an act of betrayal and apostasy for a Muslim. They held that whoever
commits such a sin is obligated to re-affirm his belief in the creeds and
also renew his marriage contract:

Question: If Muslim Zayd dances and has fun in style of non-believ-
ers, what are his obligations?

Answer: He is obligated to re-affirm his belief in the creeds and also
renew his wedlock (marital contract). (Majmuat al-Fatawa, no: 107:
ms. 67a; Miisvedde Fatawa, no: 239: ms. 103a; Feyziyye, 1266: 161)
(Abdurrahim, 1827:1,97)

Question: “The Christians of a certain village hold public celebra-
tions three days out of the year in accordance to their ancient tra-
ditions during which time they sing and dance. Although they have
caused no harm to any Muslims, the Jews have complained and have
sought to prevent the celebrations. Can they?”

Answer: ..If the infidels hold their festival on a Friday, they are
infringing on Muslims rights and causing harm. It is not appropriate
here to say whether they or the Jews are the more accursed communi-
ty. The religious communities should be separate.”

“Ruling of Ebusuud Efendi” (Diizdag, 1983: 96)

1 " Sources of the fatwas are as following: Veli b. Yusuf, Majmuat al-Fatawa, Istanbul
Mufti Library no: 178; Ataullah Muhammed, Fatawa-i Ataullah, no: 144: Istanbul Muf-
ti Library, no: 144; Shaykh al-Islam Seyyid Feyzullah Efendi, Fatawa-i Feyziyye, Is-
tanbul,1266; Shaykh al-Islam Catalcali Ail Efendi, Fatawa-i Ali Efendi, Istanbul,1266;
Shaykh al-Islam Mentesizdde Abdurrahim Efendi, Fatawa-i Abdurrahim, Istanbul,
1827; Osman b. Muhammed Tosyevi, no: 310: Fatawa-i Tosyevi, no: 310: Istanbul Muf-
ti Library no: 310; Shaykh al-Islam Yahya Efendi, Fatawa-i Yahya Efendi, Istanbul Muf-
ti Library, no: 49; Muhammad Fikhi el-Ayni, Behcet al- Fatawa, Istanbul, 1872; Fetva
Emini Ahmed Efendi, Natijat al-Fatawa, Istanbul, 1265; Shaykh al-Islam Esad Efendj,
Fatawa-i Es‘adiyye, Istanbul Mufti Library, no: 157; Shaykh al-Islam Urgiiplii Mustafa
Hayri Efendi, al-Faraid al-Bahiyye Fi al- Fatawa al-Khayriyye, Istanbul Mufti Library,
no: 315; Jarida-i llmiyya, (a journal published by Bab-1 Mesthat between 1914-1922
in Istanbul); Ali Murtaza b. Ziibeyr, Ilaveli Mecmiia-i Cedide, Istanbul, 1911; Ibrahim
b. al-Shaykh Ismail el-Kastamoni, Fatawa-i Halli, no: 1193: Istanbul Mufti Library,
no: 1193; Fatawd, Anonymous, Istanbul Mufti Library, no: 239; Majmuat al- Fatawa,
Anonymous, Istanbul Mufti Library, no: 107; Beyaz Sipare, Anonymous, Istanbul Mufti
Library, no: 560; Seyyid Hamdullah, Fatawa-i Uskuibi, Istanbul Mufti Library, no: 238;
Edirnevi Ahmed Efendi, al-Ajwibat al-Kani‘a, Istanbul Mufti Library, no: 176.



Pax Ottomanica: Philosophical Background of the Millet System 123

2. Religious Festivals

In the religious festivals of Christian community, Muslims were al-
lowed to accept some gifts from non-Muslims. For instance, if a Mus-
lim got an egg from a Christian at Easter, he is allowed to accept this
egg only for the sake of generosity. However, it was strictly forbidden
to join them and celebrate any kind of religious festivals.

Question: “What if Muslim Zayd walks into the area of their festival
and dances expressing his joy as if he is an infidel?”

“What if he attends to the community of non-believers and drinks
alcohol with them and on the top of all of these, he dances like them in
their religious rituals?” (Abdullah Efendi, 1827: 185)

Answer: He is obligated to re-affirm his belief in creeds and also
renew his wedlock. (Abdullah Efendi, 1827: 554), (Abdurrahim, 1827:
I, 96-97; Ataullah, 144: ms. 32a)

3. Vestures and Accessories

In the Ottoman Empire, the appearance of a person was a very di-
rect and precise sign of his identity. Thus, the outfit was a very import-
ant element of daily life and was taken very seriously in Muslim-mi-
nority relations. The principle, in this case, was clearly stated: None of
the communities was allowed to dress like the other/s. So distinction
was a guiding rule in this area as well.

If a non-Muslim dresses like a Muslim or even wears a green ring,
he would be banned from such an act by court rule immediately. (Ab-
durrahim, 1827:1, 81; Ali Efendi, 1266:1,175; Hall1, no: 1193: ms. 96b;
Majmuat al-Fatawa, no: 107: ms. 70b; Ataullah, no: 144: ms. 28a)

Muslims were also not allowed to wear any non-Muslim clothes. If
any Muslim dressed in an “infidel styled hat” (“masharalik edtib basina
kdfir serpusi giyse”) he was again obligated to re-announce his belief in
creeds and also renew his wedlock (marital contract).

The very same verdict was valid even if he wore it intending mock-
ery. (Majmuat al-Fatawa, no: 107: ms. 66a; Ali Efendi, 1266: 1, 181;
Miisvedde Fetava, no: 239: ms. 102a).

4. Settlement Policy

Ottoman settlement policy was mainly based on the separation of
neighborhoods. Every community lived within its own boundaries and
produced, practiced and developed its own culture. Hence, nobody
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was given the opportunity of threatening other cultures and values.

Two rules were strictly followed in the Muslim settlements: inter-
rupting or interfering with Muslim rituals was forbidden and disturb-
ing the Muslim community in any way was considered unacceptable. A
non-Muslim community was allowed to buy or hire a house in a Mus-
lim neighborhood only if it was complying with these conditions such
as keeping mosque in the neighborhood from being unattended (Ma-
jmuat al-Fataw3, no: 107: ms. 71a; Hallj, no: 1193: ms. 96a; Ali Efendi,
1266:1,174).

As far as non-Muslim neighborhoods are considered, Muslims are
not allowed to buy or hire houses from these areas if they wanted to
change the nature of the area. For instance, when Muslims started to
pray in a mosque next to a non-Muslim area they could not practice
rituals because of the noise caused by cheers. Muslims complained
about it officially and suggested to replace non-Muslims with Muslims.
But the court did not approve such a suggestion, saying that it is origi-
nally a non-Muslim neighborhood (Es‘ad Efendi, no: 157: [, ms. 225b).

Conclusions

Identities function within a social structure. Therefore, identities
are manifested only in social contexts or through associations, which
delineate and establish them. Since individuals are concerned with
distinguishing themselves from others, they tend to emphasize the
groups to which they belong, in the times of traditional societies. That
process eventually creates a social identification thru the community
and throughout the time, this association rises to the level of primary
identity.

Religious identity is a vital element of social interaction and was
even more crucial in pre-modern eras. By adopting the behavioral
code of a certain group, the individual feels that he/she has been rec-
ognized and acknowledged to be a social agent, which entails a social
position. This social position was very often associated with a reli-
gious identity which regulated an individual’s daily life and interac-
tions. Thus, for each member of each community, identity became a
means of self-expression.

Since, from one perspective, a community can be reduced to its, it is
sensible to suppose that separation of the members of communities or
isolation in certain respects, is a secure way to protect the authenticity
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of each identity. Although it is not very sensible to suppose thatin a di-
verse society impenetrable barriers were built, one can still argue that
Ottoman legal system was able to prevent the emergence of blurred,
amalgamated and crossbred identities to some extent. The very basic
tool to design the social life in this sense was the millet system. There
have been multiple studies to point out liberal and pluralist character
of this system. Most of these studies emphasize, rather accurately, un-
precedented tolerance of the millet system and how it helped different
religious communities in the society to epitomize their own identity
and culture. However, they come short as far as the separation of iden-
tities is considered. Further, since it is not the matter at hand, obvious-
ly none of them attempts to shed light on the possible theoretical roots
of the millet system.

Both of al-Farabi and Ibn Bajjah are famous for their theories in
political philosophy. Especially al-Farabi is very influential in the long
tradition of Islamic political philosophy. His categorization of commu-
nities into virtuous and non-virtuous based on their religious attitude
is widely accepted. Further, his model suggesting that virtuous com-
munities and individuals should be separated from non-virtuous iden-
tities is highly esteemed. Being in great depth to al-Farabi, Ibn Bajjah
also suggests that righteous individuals (al-mutawahhid) in a non-vir-
tuous world, must avoid any unnecessary contact or influential inter-
actions with non-virtuous entities whether individuals or society to
sustain their perfection (tadbir al-mutawahhid). These essential and
very widespread theories of these two philosophers can be regarded
as foremost theoretical sources of millet system.

In the practical level, in accordance with the political philosophy of
al-Farabi and Ibn Bajjah, Ottomans largely followed the policy of sep-
aration of the identities. As it is presented in the case study of fatwas
and archive documents, Ottoman millet system was not only a liberal,
tolerant and everlasting order of freedoms. Rather; it contained some
restraining, restrictive and preventive elements. However, those ele-
ments were only to protect designated rights and allocated free space
of each religious identity.



126 YAKIN DoGu UNIVERSITESI ISLAM TETKIKLERI MERKEZI DERGIsi

Bibliography

Abu Nasr al-Farabi, Kitab al-Millah wa Nustus Ukhra, ed. M. Mahdi, Beirut:
1968-a.

, Kitabu ara’ ahl al-madina al-fadila, ed. Albert Nasri Nader, Dar
Al-Machreq, Beirut: 1968-b.

Al-Siyasah al-Madaniyah, ed. F. Najjar, Beirut, 1964.

Ammerman, Nancy T, “Studying Everyday Religion: Challenges for the Fu-
ture” Everyday Religion: Observing Modern Religious Lives, Oxford Uni-
versity Press, 2006.

Barkey, Karen, Empire of Difference: The Ottomans in Comparative Perspective
Cambridge, University Press, New York: 2008.

Bat Ye’or, The Dhimmi: Jews and Christians under Islam, (tran.) David Maisel,
Associated University Presses, London: 1985.

Butterworth, Charles E., “Ethical and Political Philosophy”, in Peter Adamson
and Richard C. Taylor (eds), The Cambridge Companion to Arabic Phi-
losophy, Cambridge University Press, Cambridge: 2005. p. 276.

Braude, Benjamin, Foundation Myths of the Millet System, in Benjamin
Braude and Bernard Lewis (eds), Christians and Jews in the Ottoman
Empire, 2 vols., Holmes & Meier, New York and London: 1982.

»m

Brubaker, Rogers and Frederick Cooper. “Beyond ‘Identity’” Theory and Soci-
ety, Vol. 29, No. 1 (February, 2000), pp. 1-47.

Burke, Peter J., “The Self: Measurement Implications from a Symbolic Inter-
actionist Perspective”, Social Psychology Quarterly, Vol. 43, No. 1 (Mar,,
1980), pp. 18-29.

, “Gender Identity, Sex, and School Performance” Social Psycholo-
gy Quarterly, Vol. 52, No. 2 (Jun., 1989), pp. 159-169.

, “Identity Change”, Social Psychology Quarterly, Vol. 69, No. 1
(Mar,, 2006), pp. 81-96.

Burke, Peter J. and Tully, Judy C., “The Measurement of Role Identity”, Social
Forces, Vol. 55, No. 4 (Jun., 1977), pp. 881-897.

Cardahi, Choucri, Conflict of Law, in Majid Khadduri and Herbert Liebesny
(eds.), Law in The Middle East, The Middle East Institute, Washington:
1955.

Cerulo, Karen A., “Identity Construction: New Issues, New Directions”, Annual
Review of Sociology, Vol. 23 (1997), pp. 385-409.

Chen, C, “The Religious Varieties of Ethnic Presence: A Comparison Between
a Taiwanese Immigrant Buddhist Temple and an Evangelical Christian
Church”, Sociology of Religion, Vol. 63(2) (2002), pp. 215-238.

Cohen, Julia Phillips, Becoming Ottomans: Sephardi Jews and Imperial Citizen-
ship in the Modern Era, Oxford University Press, New York: 2014.
Duzdag, Ertugrul, Ebussud Fetvalari Isiginda 16. Asir Tiirk Hayati [Turkish Life
in the Sixteenth Century in Light of the Fatwas of Shaykh al-Islam Ebus-

suud Efendi], Enderun, Istanbul: 1983.



Pax Ottomanica: Philosophical Background of the Millet System 127

Eisenstadt, Shmuel and Giesen, Bernhard, “The construction of collective
identity”, European Journal of Sociology, Vol. 36, No. 1 (1995), pp. 72-
102.

Eliade, Mircea, Images and Symbols: Studies in Religious Symbolism, Princeton
University Press, New Jersey: 1961.

Fakhry, Majid, Al-Farabi, Founder of Islamic Neoplatonism, Oneworld Publica-
tions, Oxford: 2002.

Feher, S., “From The Rivers of Babylon to The Valleys of Los Angeles: The Ex-
odus and Adaptation of Iranian Jews” Gatherings in Diaspora: Religious
Communities and The New Immigration, edited by R. S. Warner and J. G.
Wittner, Temple University Press, Philadelphia: 1998.

Goffman, Erving, The Presentation of Self in Everyday Life, University of Edin-
burgh Social Sciences Research Centre, Edinburgh: 1956.

, Strategic Interaction, University of Pennsylvania Press Philadel-
phia: 19609.

Goldsworthy, Adrian, Pax Romana, Yale University Press, New Heaven: 2016.

Grotevant, Harold D.; Dunbar, Nora; Kohler, Julie K., Esau, Amy M. Lash,
“Adoptive Identity: How Contexts within and beyond the Family Shape
Developmental Pathways”, Family Relations, Vol. 49, No. 4 (Oct., 2000),
pp. 379-387.

Hermanowicz, Joseph C. and Morgan, Harriet P, “Ritualizing the Routine: Col-
lective Identity Affirmation Sociological Forum”, Sociological Forum,
Vol. 14, No. 2 (Jun., 1999), pp. 197-214.

Howard, Judith A., “Social Psychology of Identities”, Annual Review of Sociolo-
gy, Vol. 26 (2000), pp. 367-393.

Hurh, W. M. and Kim, K. C., “Religious participation of Korean immigrants in
the United States”, Journal for the Scientific Study of Religion, Vol. 29
(1990) pp. 19-34.

Karpat, K. H., Millets and Nationality: The Roots of the Incongruity of Nation
and State in the Post-Ottoman Era, in Benjamin Braude and Bernard
Lewis (eds), Christians and Jews in the Ottoman Empire, 2 vols., Holmes
& Meier, New York and London: 1982.

Ibn Bajjah, Tadbir al-Mutawahhid, Ceres Edition, Tunisia: 1994.

Ibn Khaldun, The Muqaddimah, Trans. Franz Rosenthal, Princeton University
Press Princeton, New Jersey: 1981.

Linton, R., The Study of Man, D. Appleton-Century Camp. Inc., New York: 1936.

Masters, Bruce, Christians and Jews in the Ottoman Arab World, Cambridge
University Press, Cambridge: 2004.

MccCall, George ]J. and Simmons, J. L, Identities and Interactions, Free Press,
New York: 1966.

Merton, R., Social Theory and Social Structure, The Free Press, Illinois: 1957.

Peek, Lori, “Becoming Muslim: The Development of a Religious Identity”, So-
ciology of Religion, Vol. 66, No. 3 (Autumn, 2005), pp. 215-242.



128 YAKIN DoGu UNIVERSITESI ISLAM TETKIKLERI MERKEZI DERGIsi

Rich John, “Warfare and External Relations in the Middle Roman Republic”,
War Peace and World Orders in European History, ed. Anja Hartman
and Beatrice Heuser, Taylor & Francis e-Library, 2002.

Shaw, Stanford, History of the Ottoman Empire and Modern Turkey, Volume I,
Cambridge University Press, Cambridge: 1976.

Tacitus, The Agricola And Germania, trans. K. B. Townshend, Methuen & Co.,
London: 1894.

Thoits, Peggy A., “Multiple Identities and Psychological Well-Being: A Refor-
mulation and Test of the Social Isolation Hypothesis”, American Socio-
logical Review, Vol. 48, No. 2 (Apr,, 1983), pp. 174-187.



YakIN Doéu UNIVERSITESI ISLAM TETKIKLERI MERKEZI DERGIsI, Yil 4, Cilt 4, Say11,2018 (129-156)

TABERI'NIN ET-TABSIR FI MEALIMI’'D-DIN ADLI ESERINDE
IMANIN MAHIYETi VE BUYUK GUNAH ISLEYENLERIN DURUMU"

Muhammed Yusa YASAR™

Makale Gelis: 18.02.2018
Makale Kabul:17.03.2018

OZET

Tefsir ve tarih alanlarindaki eserleri ile taninan Taberi (310/923) et-Tabsir
fi medlimi’d-din ve Sarihu’s-siinne isimli eserlerinde kelamla ilgili konulari
ele almistir. Tabsir, Taberi’nin Taberistan'in Amiil sehrindeki hemsehrileri-
nin sordugu sorulara verdigi cevaplari icermektedir. Taberi, bu risalesinde
Mu'tezile’ye karsi ¢ikarken ‘selef’ diistincesini 6n plana ¢ikarmakta ve yer
yer akll degerlendirmeler yapmaktadir. Taber{, 6ncelikle iman konusunda-
ki kelam ekollerinin gorislerini belirtmekte, sonrasinda “imanin kalp ile
tasdik, dil ile ikrar, azalarla amel oldugunu belirtmektedir. imAanda istisna
meselesinde bir kimsenin mutlak olarak mii'min seklinde isimlendirilme-
sini caiz gormemektedir. imanin artmasi ve eksilmesi ile ilgili meselede
‘selef” gibi imanin artmakta ve eksilmekte oldugunu diisinmektedir. Ta-
berf’ye gore biiyiik giinah isleyenler Allah’a ve Resfiliine iman etmeleri se-
bebiyle mii'mindirler, onlara mutlak olarak Miisliiman denilebilir. Biiytlik
giinah isleyenlerin affi Allah'in takdirindedir, dilerse affeder dilerse giinah-
lar1 sebebiyle Cehennemde azab eder.

Anahtar Kelimeler: Taberi, Biiyiik Giinah, iman, Tabsir
ABSTRACT

The Nature of Iman and Situations of Those who Committed Great
Sins in Tabari’s Work Titled al-Tabsir fi Madlim al-din

Tabari (310/923), who is known for his works at the fields of commentary
and history, addresses subjects related to kalam in his works titled al-Tabsir
fl Maalim al-din and Sarih al-Sunnah. Tabsir involves Tabari’s responses to
the questions of the people of Taberistan’s Amul city. In this book, Tabari
puts forward the ‘salafi’ thought to the forefront while confronting the
Mu'’tazilite sect and, makes rational evaluations at some places. Tabari first
identifies the ideas of the kalam schools on iman and then suggests that
iman is “assent by heart, confession by language and acts with limbs.” With
respect to the matter of ‘exception in iman’, he does not deem it permissible
(jaaeez) to absolutely name an individual believer (mumin). Regarding the
subject of increase and diminishing in iman, he is of the opinion that iman

*  Bu makale Muhammed Yusa Yasar'in 2012 yilinda Ramazan Yildirim y6netiminde
[stanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde hazirladigi “Taberi’nin Temel
itikadi Goriisleri” isimli yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.

**  [stanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali. yusa@istanbul.edu.tr.



130

YAKIN DoGu UNIVERSITESI ISLAM TETKIKLERI MERKEZI DERGIsi

increases and diminishes just as the ‘salaf’ According to Tabari, those who
commit great sins are still believers because they believe in God and his
Messenger and they can absolutely be called Muslims. The forgiveness of
those who commit great sins are at the sole discretion of God; if he wishes
he forgives, and if he wishes he may punish them in hell.

Keywords: Tabari, Great Sin, Iman, Tabsir

GIRIS

Taberi! (6.310/923) tefsir ve tarih basta olmak tizere nahiv, siir, liigat,

hadis fikih, akaid gibi pek ¢ok ilme ait eserleri bulunan, islamf ilimlerin
hemen hemen her alaninda eser kalem almis bir alimdir. Onun ¢ok yonli
ilmi birikimi gorislerinin sekillenmesi ve bunlarin yaziya gecirilmesin-

de

ana amil olmustur. Eserlerinde? rivayetlere ve kendisinden 6nce or-

taya atilan diisiincelere yer vermekle birlikte kendi 6zgiin diisiincelerini
kapsaml bir sekilde ortaya koymakta ve temellendirmektedir. Ornegin
meshur tefsiri Cadmiu’l-Beydn?® incelendiginde burada metot olarak 6nce

Tam ismi Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib olan et-Taberi, nisbesinden de
anlasilacag tizere Taberistan’in Amiil kentinde diinyaya gelmistir. Kiinyesi Eb{ Ca‘fer
olan et-Taberi 224 /839 yilinda dogmus, 310/923 senesinde seksen yedi yasindayken
Bagdat’ta vefat etmistir. 240/855 yilindan itibaren ilim tahsiline baslayan Taberi, pek
cok ilmi seyahatler yapmis, ilim merkezlerine gitmis 6nde gelen alimlerle goriismiis
ilim, zeka ve yazdig1 eserleri bakimindan zamaninin belli bash alimi olmus, Zehebi’nin
ifadesiyle “gozler onun gibisini pek az gérmiistiir” (Zehebi, Ebl Abdullah Semseddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman: Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, thk. Suayb Arnavut, Beyrut,
Miiessesetii’'r-Risale, 1983, C. X1V, s. 267). Taberi, miictehid imamlarin 6nde gelen-
lerinden olup on yil kadar Bagdat'ta Safil mezhebine gore fetva vermis, sonrasinda
Ceririyye olarak adlandirilan bir mezhep tesis etmistir. (Ibn Hallikan, Ebii'l-Abbas
Semseddin Ahmed b. Muhammed: Vefeydtu’l-a‘’yan, thk. Thsan Abbas, Beyrut, Daru
Sadi, ty, C. IV, s. 191). Yasadig1 donemde Hanbeliler Taberi’ye rahat vermemis, onun
ders vermesine engel olmuslardir. Taber?’nin evinden disar1 ¢ikmasini yasakladiklari
gibi insanlarin da onun evine girip ondan ders almalarina da mani olmuslardir. (ibn
Asakir, Ebi'l-Kasim Sikatiiddin Ali b. Hasan b. Hibetullah: Tarithu Medineti Dimask,
Beyrut, Dari’l-Fikr, 1997, C.LII, s. 195).

Taberf'nin Islami ilimlerde pek ¢ok eseri bulunmaktadir. Omrii ve yazdiklar1 hesap-
landiginda her giin ortalama kirk varak eser yazdigi rivayet edilen Taberi neredeyse
glinlin tlim saatlerini yazarak gecirmis, eser telifine 6nem vermistir. (Zehebi, Siye-
ru a‘lami’n-niibeld, C. X1V, s. 272). et-Tefsir-Cami‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn ile
et-Tarih-Tarthu’l-timem ve’l-mulilk isimli tefsir ve tarih kitab1 eserlerinin en meghu-
ru ve en 6nde gelenleridir. Ozellikle bu iki eser kendi alaninda kaynak ve basvuru
eseri konumunda olmakla beraber, kendilerinden sonra yapilan ¢alismalarinin da
basvuru kaynagi olmuslardir. Fikihta [htildfu’l-fukaha (Taberd, Ihtilafu’l-fukaha, Tas-
hih: Frederic Kern, Beyrut, Darii'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ty.); hadiste Miisnedii Abdullah
b. Abbas, Miisnedii Omer b. el-Hattib, Miisnedii Abdurrahman b. Avf, Miisnedii Talha
b. Ubeydullah, Miisnedi Ziibeyr b. el-Avvam gibi sahabi miisnedlerinden olusan Teh-
zibu’l-dsdr isimli eserleri 6n planda olan Taberi’nin bunlar disinda giinlimiize ulasan
veya ulasmayan pek ¢ok eseri bulunmaktadir.

Taberi, Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir: Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Ab-
dullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Kahire, Daru’l-Hicr, 2001.
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konuyla ilgili ayetlerle kendisine kadar ulasmis olan tiim rivayetleri ele
aldig1 daha sonra bu hususta alimlerin gorislerini aktardiktan sonra en
son kendi gorisiini dile getirdigi gorilmektedir*

Taberi’nin akaide dair konulari ele alisina bakildiginda burada da
tefsirinde takip ettigi usiile yakin bir metodu uyguladigi miisahede
edilmektedir. Akdide dair kaleme aldig1 et-Tabsir fi medlimi’d-din® ve
Sarthu’s-stinne® isimli risalelerinde rivayet agirlikli, yer yer akici bilgi-
ler sunmakla beraber kendi fikirlerini de rivayet merkezli olarak akta-
ran bir metot izlemektedir. Bu meyanda Kur’an ve Stinnetten gelen ha-
berlerin oldugu gibi kabul edilmesi gerektigini’ savunmakta hakkinda
ayet ya da hadis bulunan hususlarda te’vil ya da tesbihi kesinlikle ka-
bul etmemektedir.®

Taberi’nin, eserlerinde itikddl konularda sik sik selef akidesine
vurgu yapmakta oldugu, selefin goriisiine aykir1 olan te’villeri kabul
etmedigi gorilmektedir. Onun Ehl-i Siinnet ve selef yoluna siki sikiya
bagl, 6zellikle Kaderiyye, Cebriyye ve Mu‘tezile’ye karsi elestirel tavir
sergilemekte oldugu acik¢a goriilmektedir.’ Taberi’nin bir terim olarak
kullandig ‘selef’ kelimesi, basta sahabe ve tabiin olmak iizere kendi-
sinden 6nceki ulemay1 ifade etmektedir. Dolayisiyla bir mezhep haline
gelmis olan selefllikle Taberi’'nin atifta bulundugu selef arasinda bir
baglanti bulunmamaktadir ki zaten “selef” tabiri Taber?’den ¢ok sonra
ortaya ¢ikmis bir kavramdir.'®

Taberi’'nin itikddi hususlarda 6zellikle Cehmiyye, Mu‘tezile, Miircie,
Havaric ve Sia gibi mezhepleri elestirdigi gorilmektedir. Onun elesti-
rideki yonteminde 6nce karsit goriisleri aktarip daha sonra bunlara
itiraz sadedinde cevaplar vermesi ve yeri geldiginde akli tahlillere gi-
rismesi onun akla 6nem veren Siinni bir alim oldugunu ortaya koy-
maktadir.'* Ozellikle Mu‘tezile’nin te’villerini siddetle elestiren Tabert,
s6z konusu ekoliin itiraz ettigi tiim hususlara muhalefet etmis, onlarin
gorislerinin yanlishigini ortaya koymaya calismistir.'?

4  Mustafa Fayda, “Taberi”, Di4, 2010, C. XXXIX, s. 317.

5 Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, et-Tabsir fi medlimi’d-din, Thk. Ali b. Abdii-
laziz b. Ali es-Sibl, Riyad, Darii’l-Asime, 1996.

6  Taberli, Sarihu’s-stinne, thk. Bedr b. Yusuf el-Ma’'tlik, Kuveyt, Mektebetii’'l-Eser, 2005.

7  Taberd, Tabsir, s. 146.

8 Taberdi, Tabsir, s. 140.

9 Fayda, “Taberi”, s. 316.

10 Atik Aydin, “Ibn Cerir et-Taber’nin Kur’an Anlayis1 ve Te’vil Tercihleri”, Basiimamis

Doktora Tezi, Ankara, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004, s. 20.
11 Yusuf Sevki Yavuz, “Taberi-itikadi Gériisleri”, DIA, Istanbul, 2010, C. XXXIX, s. 318.
12 Yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, Misur, t.y., C. XVII], s. 82.



132 YAKIN DoGu UNIVERSITESI ISLAM TETKIKLERI MERKEZI DERGIsi

Makalemizde referans alacagimiz et-Tabsir fi me‘dlimi’d-din'® Ta-
beristan’in Amiil'* kentindeki insanlara Taberi’nin yazmis oldugu bir
risdledir. Risdletii’l-basir fi me‘dlimi’d-din*® seklinde isimlendirildigine
dair bilgi mevcutsa da en yaygin ismi “et-Tabsir fi me‘dlimi’d-din” sek-
lindendir.'® Eser Ali b. Abdiilaziz b. Ali es-Sibl tarafindan tahkik edile-
rek nesredilmistir.’” Hamev1'nin verdigi bilgiye gore eser 30 varaktir.®
Muhakkik, ispanya Escorial Kiitiiphanesi'ndeki (nr. 1514, vr. 81-104)
yazmay1 tahkik icin esas almistir. Ayrica 631/1233 senesine ait bu
niishanin, 24 varak olmasi sebebiyle risalenin son 6 varaginin kayip

oldugunu ifade etmektedir. *°

Taberi Tabsir'in basinda bu risaleyi ni¢in yazdigini ve bu kitabinda
nelerden bahsedecegini agiklamaktadir. Buna gore Taberistan’in Amiil
kenti halki bir mektup yazarak kendi hemsehrileri olan Taberi’den
ozellikle inan¢ konularinda kendilerine dogru bilgileri aktarmasi icin
talepte bulunmuslardir. Ciinkii o dénemde Amiil kenti halki arasinda
biiyiik ihtilaflar bas gostermis, cesitli sorunlar ortaya ¢ikmistir. Amiil
halki “ayn1 Allah’a ve Peygamber’e inanip ayni Peygamber’e tabi ol-
duklar1 halde aralarindaki ihtilaflarin neden ortaya ciktigin1” sorgu-
layarak Taber?’nin bu konulardaki goriislerinin kendileri icin énemli
oldugunu vurgulamislardir. Taberi de bunun lzerine onlara cevaben
risile yollamistir.2°

Bu calismamizda yukarida kelami bakis1 hakkinda 6zet bilgi verilen
Taber?’nin biiyiik giinah isleyenlerin (miirtekib-i kebire) durumlari
ve bu konu etrafinda imanin méhiyeti ve tanimi ekseninde Taberi’nin
iman gorisi, imanin artmasi ve eksilmesi meselesi lizerinden biiylik
glinahin imana etkisi lizerindeki tartismalar tzerinde durulacak-
tir. Taber?’nin biiyik giinah meselesinde hangi tarafta oldugu, ondan
onceki hangi gorislerle ortlistiigli ya da hangilerine muhalif oldugu
tartisilarak onun bu konudaki anlayis1 hakkinda bir cerceve cizilmeye
calisilacaktir.

13 Yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, C. XVIII, s. 80.

14 Amiil: Taberistan’in en biiyiik sehridir. Daglarla cevrili akarsularin getirdigi kumlarin
olusturdugu topraklarla kapl bir bélgedir. Taberi burada dogmus ve ¢ocuklugunu bu-
rada gecirmistir. Bkz. Yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Bulddn, Beyrut, Daru’l-Fikr, t.y, C. I,
s.57.

15 Yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udebd, C. XVIII, s. 80.

16 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, C. X1V, s. 279.

17 Taberli, et-Tabsir fi medlimi’d-din, Thk. Ali b. Abdiilaziz b. Ali es-Sibl, Riyad, Darii’l-Asi-
me, 1996.

18 Yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, C. XVIII, s. 80.

19 Taberi, Tabsir, (Muhakkikin mukaddimesi), s. 88.

20 Taberd, Tabsir,s. 103.
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Biytk giinah ve biiyiik giinah isleyenlerin durumu meselenin ¢ok
kapsamli olusu bu tartismanin bir makalede ele alinmasini gliclestir-
mektedir. Bu konu hakkinda Naif Yasar [lk Uc Asir Kelamf Tartismalar
Baglaminda Taberi’nin Konumu adli doktora tezinde Taberi’nin biiylik
ginah meselesindeki gorislerini biliyiik oranda tefsirini merkeze al-
mak suretiyle ortaya koymaya ¢alismistir.?! Biz de bu makalemizde bir
kelamci bakis acisiyla Taber?’nin miirtekib-i kebirenin durumu ve ima-
nin mahiyeti hakkindaki goruslerini et-Tabsir fi medlimi’d-din isimli
eserinde dile getirdigi goriisleri merkeze alarak ele almaya calisacagiz.

Taberf, biiyiik giinah isleyenlerin durumu meselesini “Hz. Peygam-
ber’den (s.a.v) sonra iimmet icinde meydana gelen ihtilaflar” basligi
altinda ele almaktadir. Bu baslik altinda dokuz adet ihtilaf saymakta-
dir: 1. Imamet, 2. Allah’in baz1 seylerde zuhur ettigini iddiasi, 3. Ef‘al-i
ibad, 4. Miirtekib-i kebire, 5. Imanda istisn3, 6. Imanin artmasi ve eksil-
mesi, 7. Halku’l-Kur’an, 8. Kabir azabi, 9. Rii’yetullah. Bu ihtilaflarin Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra sirasiyla meydana geldigini kabul eden
Taberi 6rnegin biiylik giinah isleyen kimselerin durumlari konusunun
hemen basinda “Ugiincii ihtilaf olan kullarin fiilleri meselesinden son-
ra Misliimanlar arasinda ortaya c¢ikan dordiinci ihtilaf miirtekib-i
kebire meselesidir” demektedir. Bu da kendisinin olaylara kronolojik
olarak baktiginin bir gostergesi sayilabilir.??

Oncelikle iman kavrami, imanin tanimi ve mahiyeti hakkinda temel
bazi bilgileri hatirlatmamiz yerinde olacaktir.

1. IMAN KAVRAMI
a. imanin Mahiyeti ve Tanimi Hakkinda Gériisler

Imanin mahiyeti meselesi ilk devirlerden itibaren tartisilagelen bir
konu olma 6zelligini tasimaktadir. Bir kimseye hakiki manada mii’'min
denilebilmesinin sartlari, imanin temel unsurlari, Allah’in mesieti dik-
kate alinmadan bir kimsenin mutlak olarak “mii’'min” diye vasiflandi-
rilmasi?? gibi meseleler etrafinda ekoller arasinda farkh farkli gérisler
ortaya ¢ikmistir. imanin tanimi ve mahiyeti hakkinda belli bash firka-
lar ve gorislerini soyle 6zetlemek mumkiindir:

21 Naif Yasar, “ilk Ug Asir Kelami Tartismalar Baglaminda Taberi’nin Konumu”, Basiima-
migs Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2015, s. 220-
239. Yazarin bu tezi daha sonra kitap olarak yayimlanmistir. Bkz. Naif Yasar, i1k Ug Asir
Keldm Tartismalari ve Taberi, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2016.

22 Taberd, Tabsir,s. 177.

23 Taberd, Tabsir,s. 187.
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(1) Cehmiyye’ye?* gore Allah’a imén, Allah’i, Resullerini ve Allah ka-
tindan gelen her seyi bilmektir. Dil ile ikrar, kalp ile tasdiklemek ve
amel etmek iman degildir; imin sadece kalp ile bilmektir.?> Bu bilgi
sadece akilla elde edilebilmekte; iman da kiside kesin bir bilginin mey-
dana gelmesi ile gerceklesmektedir.?®

Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’nin aktardigina gore Cehmiyye’ye gore “Allah’t
inkar O’nu bilmemek olup iman ve kiifiir sadece kalpte bulunmakta,
bu ikisi sadece kalbin fiili olmaktadir.?” Genel olarak imanin Allah’1
bilmek oldugu goriisiinii savunanlara gore iman sadece kalbin bir fiili
olup bunun dil ile sdylenmesi ya da amel edilmesiyle bir ilgisi yoktur.
el-Es’ar! (6. 342/936), Kadl Abdiilcebbar (6. 415/1024), Ebl ishak
el-Isferayint (6. 418/1027) ve Matiiridi Alimlerinden bir kismi, imanin
kalbin bir fiili oldugunu kabul etmekle birlikte kalp ile tasdik oldugu-
nu dile getirmektedirler.?®

Bazi Matiiridi alimleri Hz. Peygamber’in: “La Ilahe [llallah deyinceye
kadar insanlarla savasmakla emrolundum. Bunu séyledikleri zaman can ve
mallart konusunda benden emin olurlar. Ancak hukuki durumlar miistesna.
Igyiizlerinin muhdsebesi Allah’a aittir.” *° hadisine gore émiirde bir kere
dil ile ikrar etmek sadece dlinyada bu kisilere Miisliimanlik hiikiimlerinin
uygulanmasi icin yeterli bir sarttir diye fikir beyan etmektedirler.3° Onlara
gore eger imanda tasdik varsa o iman gerceklesmis olmaktadir.3!

Taberi bu goriisii zikrederken Cehmiyye’nin ismini vermeden onlarin
“kalbiyle Allah’1 bildikten sonra diliyle inkar edip O’'nun emir ve nehiyleri-
ni ihmal etse de o kisi mii'mindir”*? gériisiinde olduklarini aktarmaktadir.
Bunun akabinde Cehmiyye’nin bu goriisiiniin yanlis oldugunu ifade eden

24 Kurucusu Cehm b. Safvan’in (6. 128/745) itikadi goriislerinden olusan mezhebi be-
nimseyenlere verilen addir. Sifatullah, kaza ve kader, ef‘a-i ‘ibad gibi 6nemli konu-
larda ozellikle Miisebbihe ve Miicessime ekollerine bir tepki olarak dogmustur. bkz.
Serafettin Golciik, “Cehmiyye” DIA, 1993, C. VII, s. 234.

25 Nureddin es-Sabuni, el-Biddye mine’l-kifdye fi’l-hiddye fi ustili’d-din, thk. Fethullah Hu-
leyf, Misir, Darii’l-Mearif, 1969, s. 152; Kadi Abdiilcebbar, Serhu ustili’l-hamse, Kahire,
1996, s. 708. Kadi Abdiilcebbar onlarin bu goériislerine gore Allah’in farzlarini yap-
mayan, hududunu ¢igneyen kimselerin de mii’'min sayildigini sdyleyerek bu goriisiin
yanlis oldugunu dile getirmistir. Bkz. Serhu ustili’l-hamse, s. 709.

26 Golcik, “Cehmiyye”, s. 235.

27 Ebi’l-Hasan el-Es’ari, Makdlatu’l-Islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin, Thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid, Beyrut, Mektebetii’l-Asriyye, 1990, C. I, s. 214; Ebii'l-Hasan
el-Es’ari, Makalatu’l-Islémiyyin ve ihtildfu’l-musallin, Cev. Omer Aydin, Mehmet Dalki-
lig, Istanbul, Kabalci Yayinlari, 2005, s. 137.

28 Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelam, Istanbul, iz Yayincilik, 2005, s. 220.

29 Buharj, Cihad 101; Miislim, iméan 8.

30 Sabuni, el-Biddye, s. 152-153.

31 Sabuni, el-Biddye, s. 153.

32 Taberd, Tabsir, s. 189; Yiksel, Sistematik Keldm, s. 220.
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Taberi, imanin salt mérifetten ibaret olmadigini ifade etmis,®® imani ikrar
ve amel olmaksizin marifetten ibaret géren bu goriislerin tamamen fasid
oldugunu bildirerek bu konudaki kanaatini dile getirmistir.3*

(2) Kerramiyye,*®> Gayldn ed-Dimaski (120/738) ve Fadil er-
Rakasi’ye gore iman, marifet ve amel olmaksizin yalnizca dil ile ikrar-
dir:*¢ Buna gore miinafiklar zahiren mi’'min, gizliden kafirdirler. Clinkt
iman kalbi bir fiil degil sadece lisan ile amel etmektir.?” Taberi, boyle
bir gérisin varligindan bahsetmis; fakat herhangi bir firka ya da sahis
ismi zikretmemistir.3®

Taberi, bu goriis sahiplerinin imanin marifet ve amel olmaksizin
dil ile ikrar olduguna dair goriislerini aktarip bu gorislerinin yanls
oldugunu belirtmistir.3° Bu noktada Taberdi, dil ile ikrari imén ic¢in ye-
terli sayan zihni arka plan hakkinda da bilgi vermektedir. Bu anlayisa
gore Allah’1 bilmek kulun bir ¢abasi, kesbi sonucu elde edilebilecek bir
sey degildir ki “marifet” imanin bir parc¢asi olsun. Clinkii bir seyi bil-
mek ancak bir ¢aba sonucu ortaya ¢ikar. Onlara gére iman marifetle
elde edilemez. Ote yandan bu gériise gére Allah’in kullarina farz kil-
dig1 seylerle amel etmek de tevhidden degildir. Ciinki tevhid, kulun
amel islemeksizin ortaya koydugu bir imandir. Tiim bunlar géz éniine
alindiginda imani, Allah’in birligi ve Resuliiniin niibtlivvetle birlikte din
olarak getirdigi seyleri ikrar etmek olarak tanimlayan bu goriis sahip-
leri, ikrarin imandan bir par¢a oldugunu kabul etmek siiretiyle bunu
yapanlarin hic¢ tereddiitsiiz mii'min olduklarini dile getirmektedirler.*

(3) Ebl Hanife (6. 150/767) ve fakihlerin biiyiik ¢ogunluguna gore
iman dil ile ikrar, kalp ile tasdiktir.*! Ebu Hanife imanin, Allah’1 bilmek
ve O’nu ikrar etmek; ayni zamanda Resulil bilmek ve Allah katindan
gelen seyleri ayrintili olarak degil de bir defada genel hatlariyla ikrar
etmek oldugunu dile getirmektedir.*?

33 Taberi, Camiu’l-beydn, C.1,s. 279.

34 Taberd, Tabsir, s. 199.

35 Kurucusu Muhammed b. Kerram olan, III. (IX.) ylizyilin sonlarindan itibaren Horasan
ve Maveraiinnehir’de ortaya ¢ikan itikadi bir mezhep olan Kerramiyye iman gortsleri
bakimindan Miircie’nin bir alt grubu olarak gorilmis, Allah ve sifatullah konularin-
da antropomorfist goriisler benimsemelerinden dolay1 da Sifatiyye, Miicessime veya
Miisebbihe diye adlandirilan ekollerin alt gruplari arasinda sayilmistir. Bkz. Sénmez
Kutlu, “Kerramiyye”, DIA, 2002, C. XXV, s. 294.

36 Sabuni, el-Biddye, s. 152; Kadi Abdiilcebbar, Serhu ustili’l-hamse, s. 709.

37 Kutly, “Kerramiyye”, s. 295; Yiiksel, Sistematik Keldm, s. 220.

38 Taberi, Tabsir, s. 189.

39 Taberd, Tabsir, s. 199.

40 Taberi, Tabsir, s. 189.

41 Yiksel, Sistematik Keldm, s. 220.

42 Es’ari, Makalatu’l-Isldamiyyin ve ihtildfu’l-musallin, Muhyiddin Abdiilhamid, Beyrut,
Mektebetii’'l-Asriyye, 1990, C. [, s. 219-221.
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Taberi, imanin kalp ile marifet, dil ile ikrar oldugu goriisiiniin hatah
oldugunu soyleyerek*® bunu savunanlarin amelin imandan olmadigi-
na inandiklarini sdylemek suretiyle bir elestiri getirmektedir. Onlara
gore Arap dilinde imdn kelime olarak “tasdik” demektir. Kelime ma-
nasina bakildiginda burada bir amel-aksiyon boyutu bulunmadig: go6-
rilmektedir. Kendi goriislerini dilsel anlam bakimindan ag¢iklayan bu
goris sahiplerine gore kelime olarak bir isi yapan anlamindaki
musaddik-tasdikleyen denilmemektedir. Ciinki tasdik kalp ve dil ile
olabilecek bir seydir. Bir kisi ne zaman kalbiyle ve diliyle tasdik eder-

«n

amil”’e

se —amelde bulunmasa da- hakiki manada mii’'min ve Miislimandir.**
Taberi’nin burada zikrettigi goriis ve buna dil agisindan getirilen acik-
lamalar tabi ki genel olarak iméani dil ile ikrar, kalp ile tasdik seklinde
goris beyan eden tiim alimlerin ortak bir goriisii olmayip boyle dii-
siinen bazi Kisilerin yaptig1 izahatlar kabilindendir. Bu sebeple bunu
genele samil bir goriis olarak telakki etmemek gerekir.

(4) Es‘art’nin, Ehl-i Stinnet’in ve Ashab-1 Hadis’in goriisi olarak ak-
tardigina gore iman Allah’a, meleklerine, kitaplarina, Resiillerine, hay-
riyla ve serriyle, iyisiyle kotiistiyle kadere iman etmektir.*

(5) Vasil b. Ata (6. 131/748), Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849),
Kadi Abdiilcebbar gibi Mu‘tezile’'nin 6nde gelen alimlerine gére iman
farz olsun nafile olsun biitiin taat eylemleridir. ibrahim en-Nazzam’a
(6.231/845) gore*® iman bilyilik giinahlardan kaginmaktir. EbG Ali
el-Ciibbai (6. 303/915) ve Eb Hasim’e (6. 321/933) gore iman sadece
Allah’in kullarina farz kildigi seyler olup nafileler iman degildir.*’

(6) Sia gruplarindan Zeydiyye’ye*® gore iman marifet, ikrar ve ceza
tehdidinin bulundugu her seyden yani biiyilik gtinahlardan kaginmak-
tan ibarettir.*® Rafiziler'in®° bir kismina gore de iman, mérifet, ikrar ve
diger taatler olup biitiin bunlar1 yerine getiren kimsenin imani tamdir.

43 Taberi, Tabsir, s. 199.

44 Taberi, Tabsir, s. 189.

45 Es'ari, Makalatu’l-Isldmiyyin, C. 1, s. 347.

46 Eba Mansar Abdilkadhir b. Tahir b. Muhammed Temimi el-Bagdadi, el-Fark bey-
ne’l-firdk, Kahire, t.y, s. 131.

47 Esg'ari, Makdldtu’l-isldmiyyfn, C.1,s.329-332.

48 Ismini Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’in oglu Zeyd’den (6. 122/740) alan, II. yiizy1lin bas-
larinda Kife’de ortaya cikan bir Sif firkasidir. Bkz. Yusuf Gékalp, “Zeydiyye”, DIA, 2013,
C. XLIV, s. 328.

49 Yiksel, Sistematik Keldm, s. 222; Es’arf, Makéldtu’l-isldmlyyfn, c. 1, s.149.

50 Zeyd b. Ali'nin Emeviler’e kars1 baslattif1 isyan sirasinda Hz. Eb( Bekir ve Omer’i mes-
ri halife kabul ettigi gerekcesiyle Zeyd’in tarafini terk edip ayrilan ilk imamiler’dir.
Daha sonralari biitiin $if gruplari ilk ti¢ halifenin hilafetini reddettikleri i¢in bu ismi
almislar, zamanla Sii unsurlar: tasiyan bazi batini gruplar da bu kategori icerisinde
degerlendirilmislerdir. Bkz. Mustafa Oz, “Réafiziler”, DIA, 2007, C. XXXIV, s. 396.
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Rafiziler’'in diger bir goriisiine gore biitiin taatler iman, bitin giinah-
lar ise kifiirdiir. Genel kabul goren goruslerine bakildiginda iméan, Al-
lah’y, El¢isini, imam’1 ve onlardan gelen her seyi ikrar etmektir. Bunlari
bilmek zorunlu olup tiim bunlari bilen ve ikrar eden kisiler mii’'min ve
Miisliimandir. ikrar edip de bilmeyen Miisliimandir ama mii’min de-
gildir.5!

(7) el-Evza‘l (6. 157/774), Malik b. Enes (6. 179/795), es-Safil (0.
204/820), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Mu‘tezile, Hariciler, Ehl-i
Hadis®? ve Ehl-i Stinnet'in®3® ¢ogunluguna gore iman dil ile ikrar, kalp
ile tasdik ve 4dzalar ile amel etmektir.>*

Taber?” de en son zikrettigimiz goriisii kabul etmekte ve bunu sa-
vunmaktadir. Ayrica ona gore bu li¢clinden ikisini yapip da sonuncusu-
nu yapmayan kisiye mi’min denilmesi caiz degildir. Bunun yanina o,
kalp ile bilip dil ile ikrar ettigi halde amelinde gevsek davranan kisile-
rin ise sadece Misliiman olarak isimlendirilebilecegini sdylemektedir.
imanin tam olmasinin bu {i¢ unsurun beraberligiyle saglanacagini; bu
unsurlarin biri dahi olmasa bu kimselere mutlak olarak mii’'min deni-
lemeyecegini ifade etmektedir.>

b. Taberi’nin Iman Goriisii

Taberi, iman meselesini tartismaya ilk olarak dil acisindan baslamis-
tir. Buna gore “iman, tasdik manasina gelen bir kelimedir” ¢ Arap dili
acisindan meseleye yaklasildiginda: “bir seyi soz ile tasdikleyen kisiye o
seye iman etti/inandi denilir”®” Taberi bu manaya delalet etmesi agisin-
dan Hz. YGsuf’un kardeslerinin babalar1 Hz. Yak{b’a hitaben dedikleri:
“Her ne kadar dogru sdylesek de sen bize inanmazsin, dediler”>® ayetini

51 Es’ari, Makdldtu’l-islémiyyin, C.1,s.125-126.

52 Sabuni, el-Biddye, s. 152.Ehl-i Hadis: “Hadisciler, hadis taraftarlar1 anlamina gelir.
Baslangi¢ta hadis 6grenimi ve 6gretimiyle mesgul olanlar i¢in kullanilan ehl-i hadis
zamanla hadise gore iman ve amel etmeye calisan, bunun i¢in belli usiller gelistiren
kimseler manasi kazanmistir. (...) ilk Selefiler; Hanbeliler, Zahiriler ile baz1 Safif ve
Maliki alimleri Ehl-i hadisten sayilir” Bkz. Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Keldm Terim-
leri Sézliigii, Istanbul, Isam Yayinlari, 2010, s. 78.

53 Ehl-i Siinnet: “Hz. Peygamber ile ashap cemaatinin dinin temel konularinda takip
ettikleri yolu benimseyenler. (...) Ehl-i Siinnet terimine yer veren en eski eser Ah-
med b. Hanbel'in er-Red ‘ale’z-zenddika ve’l-Cehmiyye’sidir. (...) Ehl-i stinnet-i hdssa
ve Ehl-i siinnet-i dmme olarak ikiye ayrilir. Selefiyye birincisine, Matiiridiyye ve Es‘a-
riyye de ikincisine dahildir” Bkz. Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri S6zliigii, s. 78.
Ehl-i Siinnet diye tabir ettigimiz ifade Taber?’nin metinlerinde “Ehl-i isbat” olarak geg-
mektedir. Bkz. Tabsir, s.170; Taberi, Cdmiu’l-beydn, C. XIII, s. 588.

54 Yiuksel, Sistematik Keldm, s. 221.

55 Taberd, Tabsir, s. 188.

56 Taberi, Tabsir,s. 190.

57 Taberi, Cdmiu’l-beydn, C.1, s. 241.

58 Yusuf, 12/17.
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delil getirir. Ayetteki “inanmazsin” lafz1 “tasdik etmezsin” manasinda
olup ayetin anlami “Sen bizim dedigimizi tasdik etmezsin” seklindedir.
Bu anlam dikkate alinarak bakildiginda Allah’in vahdaniyeti, isimleri ve
sifatlarinin dogruluguna inanip bunlari bilen Kisiler ayn1 zamanda Al-
lah’1 isim, sifat ve vahdaniyetiyle tasdik eden kimselerdir.>

Taberi imanin kelime anlamini verdikten sonra tanimini da soyle
yapmaktadir: “Allah’i, gondermis oldugu kitaplar1 ve peygamberleri
kabul edip ikrar ederek bu ikrarini fiili olarak amel etmek suretiyle
tasdiklemektir.”®° Bir 6nceki baslikta da bahsettigimiz tizere Taberi’ye
gore marifet ve ikrarin yaninda amel de gereklidir. Bununla beraber
Taberi, Sarithu’s-siinne’de iman taniminda marifet ve ikrari bir manada
almis ve “iman s6z ve ameldir” ¢ seklinde imanin tarifini yapmistir.

imanda sadece tasdik boyutunun yeterli olmadigin1 séyleyen Ta-
berf’ye gore kalplerin bildigi seyler kullarin kesb ve fiilleridir. Kalpte
marifet gergeklestikten sonra dil ile ikrar meydana gelir ve daha sonra
kul, Allah’in farz kildig1 seyleri yapar. Dolayisiyla 6énce marifet sonra
ikrar sonra da amel meydana gelmektedir. Bunlarin ii¢ii de birbirle-
riyle baglantili olup “biitiin bunlarin olmasi demek kulun tiim yaptigi
bu seylerin Allah tarafindan oldugunu tasdik etmesi demektir.” Taberi
boyle demek suretiyle imanin sadece marifetten ibaret olmadigini tek-
rar ortaya koymustur.5?

Taber! mi’'minin tanimi da yapmaktadir. Buna gére mii'min “Allah’a
inanan, bunu diliyle ikrar edip Allah’in farz kilmis oldugu biitiin seyleri
yapan kimsedir.”¢? Iman “marifet, ikrar ve amelden ibaret olup bir kim-
seye mutlak olarak mii’'min diyebilmek i¢in s6z konusu bu li¢ mana-
nin o kimsede bulunmasi gerekmektedir”®* Ona gore marifet, ikrar ve
amelin li¢liniin toplu manasi1 Allah’in emrettigi biitiin seyleri yapmak-
tir.®®* Bu hususta amelsiz bir imanin olamayacagini ifade eden Taberi
bununla ilgili Evzal ve Malik b. Enes’in “Iman amelsiz bir ikrardan iba-
rettir” seklindeki bir anlayisi reddettikleri ve bunu kabul etmedikleri-
ne dair bir rivayete yer vermis buna gore amelsiz bir iman ve imansiz
bir amel olmasinin diistinlilemeyecegini aktarmistir.®

59 Taberd, Tabsir, s. 190.

60 Taberi, Cdmiu’l-beydn, C.1, s. 241.
61 Taberi, Sarihu’s-stinne, s. 35.

62 Taberi, Tabsir, s. 190.

63 Taberi, Tabsir, s. 190.

64 Taberi, Cdmiu’l-beydn, C. 1, s. 241.
65 Taberi, Tabsir, s. 190.

66 Taberi, Sarfhu’s-stinne, s. 36.
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Ona gore imanin hakikati “Allah’in emrettigi seylerin kendi iizeri-
ne vacip-zorunlu oldugunu ikrar ederek tiim bu hususlar: yerine ge-
tirmektir. Kisi tiim bunlar1 yapmakla miikelleftir.”¢” “Bir kimse Allah’t
bilip O’nu tasdik eder, amel yapmak suretiyle de bu soziinii pekistirir
ve giinah isleyenler ziimresinden olmazsa o kisi iman dairesine girmis
demektir.”®®

c. imanda istisna

Imanda istisn4, tiim unsurlari ve sartlariyla birlikte tam bir imana
sahip olunup olunamayacagi, olunsa bile bunun bilinip bilinemeyece-
gi, bu durumun Allah’a havale edilerek “insaallah mii’'minim” demenin
caiz olup olmadigi gibi hususlarin tartisildigi bir meseledir.

Taberf'ye gore “bir kimsenin mutlak olarak mii’'min diye isimlen-
dirilmesi caiz degildir”®® Tam olarak “mi’'min” denilebilmesi i¢in bazi
sartlar vardir. Bu sartlar sunlardir:

“Allah’in;

1. Ortaksiz ve yardimcisiz olarak her seyin yaraticist oldugunu,
O’nun hi¢bir seye muhta¢ olmayip hicbir seyin O'na denk olmadigini
bilmek.

2. Ilmiyle her seyi kusattigini bilmek.

3. Ezeli bir kelam sifatiyla muttasif olup siikGitun kendisi hakkinda
caiz olmadigini bilmek.

4. Ezeli bir ilme ve kudrete sahip oldugunu bilmek.””°

Taberi yukarida sayilan sartlar1 “tam manasiyla bilmeden hi¢ kim-
senin mi’'min diye isimlendirilemeyecegi”’! goriisiini dile getirmekte,
Allah’1 biitiin sifatlar1 ve isimleriyle birlikte tam olarak bilmeden bir
kimsenin mii’'min diye isimlendirilmesinin dogru olmadigini, o kisinin
mi’'min adin1 almay1 hak etmedigini savunmaktadir.

Aslina bakilirsa burada Taberi’nin bu husustaki dikkati ve iman ko-
nusunda tevhid ve ulihiyete yiikledigi 6zel manay1 goze carpmaktadir.
Clinkii ona gore “ulGhiyetine iméan ettigi Allah’1 tam manasiyla bilme-
den bir kimsede kiifiir hali devam eder ve o kisi iman etmis olamaz.””?
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Bir kimse bilmedigi bir seye nasil iman edebilir? Once bilecek ki sonra
bildigi ve tanidig1 bir seyin var olduguna inanacaktir. Bu, ancak ima-
nin-tasdikin tiim unsurlarini yerine getiren kisiler i¢in sdylenebilir ve
Allah’in farz kildigi biitlin seyleri hi¢ eksiksiz eda etmek suretiyle ger-
ceklesebilir.”3

Taberi, bu hususu aciklamak i¢cin “alim” kelimesini 6rnek alarak ko-
nuyu daha da agikliga kavusturmak ister. Bir kimseye mutlak olarak
“alim” denildigi zaman o kisinin ilmin tiim alanlarin bildigi anlasilir.
Ornegin sadece miras hukukunda alim olan bir kimseye mutlak ola-
rak tiim alanlarda alimdir denilemez. O kisiye sadece “ilmin bir yonii-
ni biliyor-su alanda alimdir” denilebilir. Bu kisiye “miras hukukunda
alimdir” kaydi konulmadan mutlak olarak “alimdir” demek o Kkisinin
tim alanlarda alim oldugu algisina yol acar ki boyle sdyleyen kisinin

bu s6zi tamamen hatalidir.”*

[lmin tim alanlarina vakif olmak umidmi mana, sadece miras hu-
kukuna vakif olmak genele gore daha 6zel manadir. S6yleyen Kisinin
ne kastettigi konusunda hicbir fikri olmayan bir kimsenin huzurunda
aslinda sadece miras hukukunda alim olan bir kimse i¢in mutlak ola-
rak “alimdir” denildigi zaman 6zel mana genel mananin yerine gegmis
olur. Taber! bunun yanlis oldugundan hareketle, mutlak olarak alim
isimlendirmesini hak etmedigi ve din konusunda tiim bilgileri kendi-
sinde toplamadig1 halde bir kimseye genel manada “alimdir” denili-
yorsa bunu diyen kisinin apag¢ik yalan sdylemekte oldugunu ifade et-
mektedir.”®

Bu o6rneklendirmeden hareketle iman olgusuna bu perspektiften
bakan Taberi, imanin tiim unsurlarini tam olarak kendisinde toplama-
yan kisilere de mutlak olarak mii’'min denilemeyecegini ifade etmek-
tedir. Ona gore “Allah’in farz kilmis oldugu marifet, ikrar ve amelin her
lcinti bir arada eda etmeyen kimse icin “o mii’'mindir” diyen bir kisi
eger bu soziine ‘o kisi inandig1 su su hususlarda mii'mindir’ diye bir
kayit koymazsa bu s6zii sdyleyen kisi ya yalancidir ya da soyledigi bu
soziinde hata edip kotii bir sonuca varmistir.””¢

Bu hususta ¢ok acik ve net olan Taberf, bir kisiye mi’'min demenin o
kisinin imanin Ug¢ sartinil (marifet-ikrar-amel) yerine getiriyor olmasi
demek oldugunu dile getirmektedir.”” Taber?’ye gére marifetin, sadece
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bilmek seklinde anlasilmamasi gerektigi, bunun bir de tasdik boyu-
tu oldugu bilinmelidir. Zikredilen bu li¢ manay1 bir arada bulundur-
mayan kimselere genel manada degil de ancak 6zel manada mii’'min
denilebilir. Ona goére Allah’in yapilmasini farz kildigi hususlari yerine
getirmedikce bir kimseye mutlak olarak mii’'min denilemez.”® Taberf,
boyle sOylemekle imandaki amel boyutunun énemini de ayrica vurgu-
lamis olmaktadir.

Aslinda Taberi’ye gore Allah’1 bilip bunu diliyle ikrar eden ve fazlaca
amelde bulunan kimseler icin ‘Allah ve Resulii’ne iman etti’ denilebilir.
Taberi, bu konuda yine de tam olarak emin ifadelerde bulunmamak-
tadir. Ona gore “Allah’a imanini ikrar edip kendisine emredilen seyleri
yapan, kendisinin ahirette koti bir akibetle karsilasmasina sebep ola-
cak bir giinahi olmayan ve Allah’in emirlerini koruyup yerine getirdigi
bilinen bir kisiye ‘insaallah mii'mindir’ denilebilir.””° Boyle s6ylemekle
iman etme hususunu Allah’a havale eden Taberfi, sadece Allah’in mesie-
tine dayanarak bir kimseye mii’'min diyebilecegini s6ylemektedir.

Taberi, iman olgusunu Allah’in mesietine birakilmasi gerektigi yo-
niindeki gorisiiniin sebeplerini soyle delilledirir: Ona gore bir kimse-
nin Allah’in farz kildig1 seylerden neyi yapip neyi yapmadigi bilineme-
yecek hususlardandir. Bu ylizden bir kimseye hakiki manada mii'min
demek icin elde bir 6l¢iit yoktur. Ciinkii imanin kalbi bir boyutu vardir
ki bunu Allah’tan baska kimse bilemez. Bu ytizden bu husus Allah’in
mesietine birakilmistir.®°

Taberf, bir kisinin, Allah’in emretmis oldugu hususlari zayi ve ihmal
etmeyecegi, onlar1 yerine getirecegi hususunda kesin ve emin bir ina-
nisa sahip olmasi durumunda insaallah mii’'mindir denilse bile aslin-
da burada kemal manada bir imanin kastedildigini sdyleyerek hakiki
imana yakin bir iman olgusundan bahsetmektedir. Aslinda o, ne mut-
lak olarak mii’'min ne de insdallah mi’min demektedir. Taberi burada
“kemal manada mii'mindir” diyerek ikisinin ortasinda bir iman anlay:-
sindan bahsetmektedir.®!

Biitiin anlatilanlardan hareketle 6zetlenecek olursa Taber{’ye gore
“imanin tim manalarini tam bir sekilde yerine getirmeyen bir kim-
se —ki hi¢c kimse kdmil manada imanin tiim unsurlarini yerine getire-
mez- mutlak olarak mii'min ismini almay1 hak etmemektedir. Nasil ki
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noksan olan bir sey miikemmel, parca olan bir sey biitlin olarak vasif-
lanamazsa iman konusunda eksik olan bir kisi de mii’'min olarak vasif-
lanamaz.”8?

d. imanin Artmasi ve Eksilmesi

Imanin, yapisi itibariyle amellerle bir biitiinliik arz ettigi ya da et-
medigi hususu kelAm tarihinde tartisilagelmistir. Iman-amel biitiinlii-
guni savunanlar yaninda bunun tam tersini savunanlar da olmustur.
Bunun bir neticesi olarak da iménin artma ya da eksilme yoniinden bir
degisiklige ugrayip ugramadigi sorusu ortaya ¢ikmistir. Yapilan amel-
lerin iman1 artirmasi, islenen giinahlarin imani1 azaltmasi, ¢ok amel
isleyenin az amel isleyene gore iman bakimindan daha tistiin olmasi
gibi sorular etrafinda ekoller arasi degisik goriisler ileri stirilmistir.

Ashab-1 Hadis,?? Hariciler, Mu‘tezile ekolleri ile Imam es-Safii,?* el-
Es‘ari,® ibn Hazm? gibi alimlere gére amelin azlig1 ya da ¢cokluguna
gore iman artar ve eksilir. Taberi, boyle diistinenlerin varligin1 haber
vermis fakat herhangi bir sahis ya da ekol ismi vermemistir. Bu goris
sahiplerine gore iman taat ve iyiliklerle artip giinahlarla azalmakta-
dir.®” Clinkli onlara gore iman, marifet, ikrar ve amelden olustugu icin
lizerinde artma ya da eksilme olmasi cizdir. Insanlar isledikleri amel-
leriyle birbirlerine karsi tistiin olmaktadir. Bu sebeple onlara gore taa-
ti cok olanin imani ¢ok, taati az olanin ise imani az olmaktadir.®®

Cehmiyye,?® Matiiridiyye,®® genel olarak Miircie®! ve Eb(i Hanife’ye®?
gore imanda artma ya da eksilme s6z konusu degildir. Mii’'minler ina-
nilacak hususlarda iman bakimindan tamamen esit olup iman sahiple-
rinin birbirlerine kars1 tistiinliikleri bulunmamaktadir.

Taberi’nin aktardigina gore bu sekilde diisiinenlere goére iman Al-
lah’l, O’nun birligini ve farz kildig1 seyleri bilmek; bunlar1 bildikten
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sonra da ikrar etmektir. Bu konuda en ufak bir cehalet ve bunlardan
herhangi birini inkar etmek kiiflirdiir. Onlara gore bir kiside iméan var-
sa bu iman tam ve kamil manada bir imandir ve bu imanda artma s6z
konusu olamaz. Taberi s6z konusu bu goriisiin yanlis oldugunu agikca
dile getirir.”® Taberi, bu gériis sahiplerinin ‘Iman artar ve eksilir de-
mek kiiflirdiir ve bilgisizliktir’ dediklerini aktarmaktadir® ki bu genel
olarak imanda artma-eksilme kabul etmeyenlerin ortak bir goriisii de-
gildir. Taberi, bunu séylerken herhangi bir sahis ya da ekol ismi verme-
mis, sanki bu goriis sahiplerinin tiimiiniin boyle diistindiigii izlenimini
vermistir ki bunu dogru bulmuyoruz.

Neccariyye’ye,’® Clineyd el-Bagdadi (6. 297/909) ve Sehl b. Abdul-
lah et-Tiisteri (6. 283/896) gibi dlimlere gore iman artar fakat eksil-
mez.%¢

Imanda artmayi kabul edip eksilmeyi kabul etmeyenlere®” gére ima-
nin artmasi farz ibadetleri yerine getirmekle meydana gelmektedir. Kisi
farzlari1 yerine getirdikge iman1 artirmaktadir. Onlara gore kul icin Al-
lah’'in birliginin bilinip ikrar edilmesi zorunlu olmakla birlikte ilk etapta
farz ibadetler gereklidir Namaz ve onun gibi vakte dayali ibadetler va-
kitleri geldikee Kisi lizerine farz olmakta®® farzlarin vakti geldikge iman
da artmaktadir. Yani kisi farzlar isledik¢e imaninda artma meydana gel-
mekte fakat azalma s6z konusu olmamaktadir. imanin eksilecegine dair
soylenen sozlerin bir manasinin olmadigini savunan bu goriis sahiple-
rine gore eda edilmesi gereken farzlar hi¢bir zaman kulun iizerinden
kalkmamakta dolayisiyla eksilme s6z konusu olmamaktadir.®

Taberl'ye gore iman s6z ve amelden miitesekkil olup artmakta ve
eksilmektedir.'®® Hz. Peygamber’in ashabindan bir topluluktan ve fazi-
letli 4limlerden gelen rivayetler de bu yondedir.!°* Sahabeden Umeyr
b. Habib’den naklen aktarilan rivayeti bu hususta delil gésteren Taberi
s6z konusu goriisiin sahabe tarafindan da benimsendigini géostermek
istemistir. Taberil, Muhammed b. Ali b. Hasan b. Sekik’ten sunu rivayet
etmistir: “Ahmed b. Hanbel’e artma ve azalma bakimindan iméani sor-
dugumuzda: “Umeyr b. Habib: ‘iman artar ve de eksilir’ dedi seklinde
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cevap verdi. Kendisine imanin artmasinin ve eksilmesinin nasil oldu-
gu soruldugunda soyle cevap verdi: Allah’1 zikreder, O’'na hamdeder
ve O’nu tesbih edersek iste bu, imanin artmasidir. Eger Allah’tan gafil
olur, O'nu unutursak iste bu da imanin azalmasidir.”1%2

Artma ve eksilmede imanin amel boyutunun énemine dikkat ceken
Taberi, insanlarin amelleri bakimindan birbirlerinden ustiin oldukla-
r1 hususunda siiphe birakmayacak sekilde bir kesinlik oldugunu ifade
etmektedir. insanlarin kiminin ameli az, kiminin orta halli, kiminin ise
cabasi fazla oldugundan ameli de fazladir. Ameli az olanin iméani orta
halli olandan az; ameli orta halli olanin imani az olanin imanindan faz-
ladir. Cok ¢aba sarf edip ¢ok amel isleyenin imani ise bu ikisinden de
fazladir. Imanin fazlalig1 amelin fazlaligiyla paralel olup amel arttik-
¢a iman artmakta, amelini kemal derecesinde tam yapmayan kisinin
iman1 azalmakta, dolayisiyla imani eksik olmaktadir.'*® imanin artmasi
kulun kendisi i¢in gerekli olan seyleri yapmasiyla gerceklesmektedir.%*

Taberi, bir kimsenin kemal derecesinde bir imana sahip olmasi du-
rumunda onun Cennetlik oldugu hakkinda sahitlik yapilmasinin caiz
oldugunu haber vermektedir. Ciinkii ona gore Allah’in farz kildigi sey-
leri hic¢ eksiksiz yapan, yasaklamis oldugu tiim seylerden kacip bu ya-
saklarin hi¢birini ¢ignemeden vefat eden kimsenin Cennetlik olacag:
ve saadete erecegi hususunda hicbir stiphe yoktur. Hatta bu goriisiine
delil olarak sahabeden Abdullah b. Mes‘ud’un su s6ziini nakletmistir:
“Ben Mii’'minim diyen kisi ayn1 zamanda ‘Ben Cennet ehlindenim’ de-
mis olmaz m1?” Yani ona gére mi’'min oldugunu ifade eden kisi ayni
zamanda Cennet ehli oldugunu da teyit etmis olmaktadir.'®> Mutlak
olarak iman denildigi zaman bunun kemal derecesini ifade ettigini
soyleyen Taberi bu sebeple iman1 tam olan Kisinin Cennetlik oldugu
sonucuna varildigini agikca ifade etmektedir.%®

2. MURTEKIB-i KEBIRE (Biiyiik Giinah Meselesi)

Biiyiik giinah isleyenlerin durumu konusundaki ihtilaf, Hz. Ali (6.
40/661) ile Muaviye b. Ebi Siifyan (6. 60/680) arasinda cereyan eden
Siffin Savasi (36/657) sirasinda vuku bulan Hakem Olay1 sonucunda
ortaya cikmistir. Siffin Savasi’'nda Muaviye ordusu yenilmeye baslayinca
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mizraklarinin ucuna Kur’an yapraklari takmislar ve Kur’an’in aralarinda
hakem olmasi i¢in Hz. Ali’'ye haber yollamislardir.'°” Hz. Ali bunun bir
hile oldugunu, savasa devam edilmesi gerektigini, onlarin baris gibi bir
niyeti olmadigini, onlarin barisa meylettiklerini bilse hi¢ tereddiitsiiz
savasl bitirecegini'®® soylese de Hz. Ali'nin ordusu icinden Mis‘ar b. Fe-
daki, Zeyd b. Husayn ve onlarin etrafindaki bir topluluk -ki bunlar Kurra
ehlinden olup daha sonra Harici olarak isimlendirilecek gruptan olacak-
lardir- Hz. Ali’ye Kur’an’in hakemligine basvurup savasi durdurmasi i¢in
baski yapmiglar hatta ‘Eger savasi durdurmazsan ibn Affan’a (Hz. Os-
man) yaptigimizi sana da yapariz’ diyerek agikca tehdit etmislerdir.

Hz. Ali bunun lizerine eger kendisine itaat edeceklerse savasma-
larin1 soylemis, eger itaat etmeyeceklerse istediginizi yapin diyerek
caresiz boyun egmek zorunda kalmistir.'® Hakemler toplanip karar-
larini agiklayinca, Hz. Ali’ye savasi biraktirip hakeme zorlayan grup bu
sefer hakeme niye razi oldun, “Hiikiim ancak Allah’indir”*° diyerek Hz.
Ali’ye karsi ¢ikmislar, Allah’in hiitkmiini birakip hakeme razi oldugu
icin Hz. Ali'nin ve hakeme razi olanlarin giinaha girdigini ve tevbe et-
meleri gerektigini sdylemeye baslamislardir. iste bu asamada biiyiik
glinah isleyen kisilerin durumu, bu kimsenin mi’min olup olmadig;,
Ahiretteki durumu gibi sorular ortaya ¢cikmis ve fitne kivilcimi ates-
lenmistir.

a. Hariciler

Her biiyiik gtinahin kiifiir oldugu hususunda fikir birligi eden'!* Ha-
ricilere gore buyiik glinah isleyen herkes kafirdir.''? Taberi, Haricilerin
bizzat bu goriiste oldugunu séylemistir.''® Haricller “Kendi yurtlarini
Darilislam, digerlerinin yurtlarini ise daritlkiifiir kabul ediyorlardi.”*'*
Onlara gore biiytik giinah isleyen Miisliimanlar cehennemde ebedi ola-
rak kalacaklar ve oradan hi¢ ¢ikmayacaklardir.**®

Aslinda Harliciler kendi aralarinda da bu konuda farkh goriislere sa-
hiptirler. ilk Haricilerden Muhakkime-i Uld’ya gére Hz. Osman ve Ali,
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Ashab-1 Cemel*!¢ ve Siffin, Hakemeyn (Eb Musa el-Es‘ari ve Amr b. el-
As) ve hakemlerin verdigi hitkme razi olanlar ile giinahkar olanlar-gii-
nah isleyenler kafirdir. Hicri 64 senesinde ayaklanan Nafi b. el-Ezrak
ve taraftarlarinin olusturdugu Ezarika, kendi firkalar1 disinda kalan
tim Mislimanlarin kafir oldugunu soéyleyerek tekfir boyutunu daha
da genisletmisledir. Haricllerin Necedat koluna gére biiyiik giinah is-
lemek hemen dinden ¢ikarmaz. Onlara gore biiyiik giinah islemekte
1srar edenler kafirdir. Haricllerin en ilimlh kolu sayilan ibadiler, kendi-
lerine muhalif olan ehl-i kibleyi kafir olarak nitelendirmekte fakat bu
kisilerin miisrik olmadigini savunmaktadirlar.'”

Goruslerini temellendirmek bakimindan kiyasa da yer veren Ha-
riciler biiyiik giinah isleyenin durumunu iblis’in durumuna kiyas et-
mislerdir. Onlara gore Iblis de Allah’1 bilmekte ve O’'na iman etmektey-
di. Fakat Allah’in emrine karsi gelip isyan ettiginde kiifre diismiis, ne
Mu‘tezile’nin dedigi gibi fasik ne de Ehl-i Stinnet’'in dedigi gibi asi bir
mii’'min olmustur.!8

Genel olarak bakildig1 zaman bu ekole gore biiyiik gliinah sahiple-
ri iman dairesinden ¢ikmaktadir. Bu goriislerini kuvvetlendirmek i¢in
ayetlerden de delil getirmislerdir: “Kim Allah’in indirdigiyle hiikmet-
mezse onlar kafirlerin ta kendileridir.”*'° ve “Bundan sonra kim inkdr
ederse onlar fasiklarin ta kendileridir.”*?° ayetlerinden fasik kimselerin
Kafir oldugu sonucunu cikarmiglardir.*?!

b. Miircie

Miircie’ye gore biiyiik giinah isleyen kisi miimindir, dinden ¢ikmaz.??
Allah’a ve Peygamberine iman eden, islam’in hiikiimlerini kabul eden
biiytik giinah sahipleri hem mii’'mindirler hem de Cennet ehlinden-
dirler. Onlara gore sirk ile birlikte sevap fayda vermeyecegi gibi ister
biiytik ister kiiciik olsun fark etmez her tiirlii giinah da iméana zarar
vermez.'?3

c. Mu‘tezile

Mu‘tezile’ye gore biiyiik giinah isleyen kimse ne mii'mindir ne de
kafirdir, bu kimse fasiktir. Bunlar el-menzile beyne’l-menzileteyn, iKi

116 Sekka3, el-Havdaricu’l-Haruriyyin, s. 39.

117 Cagatay-Cubukgu, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 42-46.
118 Sekk3, el-Havdricu’l-Haruriyyin, s. 61.

119 Maide, 5/44.

120 Nur, 24/55.

121 Taftazani, Serhu’l-akdid, s. 178.

122 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ustili’l-hamse, s. 727.

123 Sabuni, el-Biddye, s. 140.
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menzil arasinda bir yerdedirler.'?* Allah’in biiyiik giinah isleyen kim-
seleri tevbe etmeden affetmeyecegini iddia eden'?® Mu'‘tezileye gore
bu kimselerden tevbe etmeden 6lenler ebedi olarak cehennemde ka-
lacaklardir.'?6

Biyilk gilinah isleyenler konusunda mii’'min-kafir isimlendirmesi
yapmayan Mu‘tezile’nin bununla ilgili gerekcgeleri de vardir. Bu Kisi-
lere miimin denilemeyecegini sOyleyen bu ekole gore bir kisi biiyliik
giinah islemekle zemmedilme, lanetlenme ve asagilanmayi1 hak etmis
demektir. Eger bu kisiye miimin denilirse o kisi methedilme, ytceltil-
me ve yakinliga layik demektir ki bu olamaz. Clinkii methedilmesini
engelleyecek giinahlar islemistir.'?”

Mu‘tezile’ye gore bu Kisilere kafir de denilemez. Clinki ser’i ola-
rak kafir, biiyiik cezay1 hak edendir ve kafirlere 6zel hiikiimler bulun-
maktadir. Ornegin onlarla nikdhlanmak, onlara mirasg¢1 olmak, onlarin
Miisliiman kabristanina defnedilmeleri yasaktir. Fakat Mu‘tezile’ye
gore biytik giinah isleyen kimse boyle biiytlik bir cezay1 hak etmez ve
kafirlere uygulanan hiikiimler bu kisilere uygulanmaz. Dolayisiyla bu
kisilerin kafir diye isimlendirilmeleri dogru degildir.1?®

Mu‘tezile, Hz. Ali'nin bir uygulamasini gorisleri icin delil olarak
kullanmistir. Hz. Ali kendisine isyan edip asi olanlar hakkinda “kafir”
ismini kullanmamistir. Kendisine onlarin kafir olup olmadiklar: so-
rulmus; “Onlar kiifirden kagmislardir” diye cevap vermistir. Onlarin
Miisliiman olup olmadigi soruldugunda da: “Miisliman olsalardi on-
larla savasmazdik. Onlar daha diin bizim kardeslerimizdiler fakat bize
karsi ayaklandilar” diye yanitlamistir. Yani onlar hakkinda ne kafir ne
de Misliman ac¢iklamasinda bulunmus, onlar1 asi olarak zikretmistir.
Mu‘tezile’ye gore Hz. Ali’nin bu uygulamasi kendi goriislerinin dogru-
lugunu ortaya cikaran 6nemli bir delildir.*?°

Lian'3® ayetini’®' de delil olarak getiren Mu‘tezile, lidnin evli iki eg
arasinda olabilecegini sdylemektedir. Eger iddia yalan ise burada bir

124 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ustili’l-hamse, s. 697.

125 Bagdadji, el-Fark beyne’l-firdk, s. 106.

126 Taberi, Tabsir, s. 178; Taftazani, Serhu’l-akdid, s. 174; Sab0ni, el-Biddye, s. 140.

127 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ustili’l-hamse, s. 701-702.

128 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ustli’l-hamse, s. 713.

129 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ustli’l-hamse, s. 713.

130 Lian: Birbirlerine zina iddiasinda bulunan eslerin sahitlerinin olmamas1 durumun-
da yalan sdyleyenin Allah’in lanetine ugramasini yemin etmek suretiyle te’kid ederek
karsilikli lanetlesmeleridir. Genis bilgi icin Bkz.: Abdiilgani el-Guneymi el-Meydani,
el-Liibab fi serhi’l-Kitdb, Beyrut, Dari’'l-Kitabi’l-‘Arabi, 2007, C.II, s. 196.
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zina iftiras1 (kazf) vardir. Boyle bir sey yani zina iftirasi bliyiik bir gii-
nahtir. Eger biiylik gtinahlar birer kiifiir ise eslerden birinin bu giina-
hiyla dinden ¢ikmasi gerekirdi. Dinden ¢ikmak da nikahin diismesinin
sebeplerindendir. Bunun sonucunda da lidna gerek kalmazdi. Clinki
aralarinda nikah olmayan iki yabanci arasinda lidn olmaz. Ayette ikisi
de es olarak kabul edilerek lidn yaptiriliyorsa ikisinden biri iftira gi-
nahiyla dinden ¢ikmamis demektir ve neticede biiylik giinahla dinden
cikilmiyor sonucu ortaya ¢ikmaktadir.3?

d. Ehl-i Siinnet

Ehl-i Stinnet’e gore biiytiik giinah isleyenler mi’mindirler. Fakat is-
ledikleri bu giinahlarda Allah’in mesietine-dilemesine kalmislardir. Al-
lah dilerse onlari liitfuyla affeder ve Cennet’e alir; dilerse de giinahlari
sebebiyle onlari1 cezalandirir. Cehennemde olanlar1 giinahlar1 mikta-
rinca cezalandirip giinahlarindan arindiklarindan sonra onlar1 oradan
cikarir ve Cennet’e dihil eder.!33

Allah, “Ey imdn edenler. Nasiih tevbesiyle Allah’tan bagislanma di-
leyin”'3* buyurarak gunah isledikleri halde o kimselere “iman eden-
ler-miiminler” diyerek hitap etmistir. Tevbe, giinah isleme sonucu ya-
pildigina gore eger Allah miiminlere giinahlardan tevbe edin diyorsa
gunahlarin insani1 dinden ¢ikarmayacagl manasi ortaya ¢ikmaktadir.
Ayni sekilde immet de Hz. Peygamber’den itibaren ehl-i kibleden 6len
kimselerin biiyilik glinah islediklerini bildikleri halde onlarin cenaze
namazlarini kilmak ve onlar i¢in dua ve istigfar etmek adetini siirdiire
gelmislerdir. Dolayisiyla biiylik giinah isleyenin dinden ¢iktigina dair
bir uygulama islam iimmeti icerisinde bulunmamaktadir.'3

Konuyla alakali Allah’in adaleti kapsaminda a¢iklama yapan Ehl-i
Stinnet, kullarin gitinahlar1 sebebiyle cezalandirilip taatlerinin karsiligi
olan miukafatlarini alamamalarinin Allah’in adaletiyle bagdasmadigini
ileri stirerek Allah icin en dogru olanin affi ve litfuyla o kisinin giinah-
larindan almasi oldugunu séylemektedir. Allah’in o kisinin giinahlarini
affetmeyerek ceza verip taatlerine karsilik ceza vermemesi caiz degil-
dir. Clinkii glinaha karsilik ceza vermekle birlikte taate karsilik sevabi
terk etmek bir zuliimdiir. Bilakis Allah adildir ve zulmetmez. Ve zulim
kesinlikle O'nun sifatlarindan degildir.3¢

132 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ustili’l-hamse, s. 713.

133 Taberi, Tabsir, s. 180.
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Kiifiir disinda giinah isleyen kimseler kafir ya da miinafik olmazlar
ve bu Kisiler Mu‘tezile’'nin dedigi gibi iman dairesinden de ¢ikmazlar.
Clinkii miimin olan kiside imanin hakikati olan tasdik vardir. Ayni se-
kilde biiytik giinahlar kisiyi Haricilerin dedigi gibi kiifre de sokmaz.3”
Onlar buyiik giinah islemis olsalar da, kendilerinde bulunan imanlari
sebebiyle miimindirler.'3®

e. Taberfi’'ye Gore Miirtekib-i Kebire

Biiytik gilinah isleyenlerin durumu meselesini bizzat bir baslik altin-
da ele alan Taberi, bunu Hz. Peygamber’den sonra Miisliimanlar arasin-
da ortaya cikan ihtilaflarin doérdiinciisii olarak saymaktadir. Bu konuda
diger ekollerin neler diistindiigiini 6zet olarak aktarmakta olan Taberi
Haricller’in biiytik giinah sahibini mutlak olarak kafir kabul ettigini soy-
lemektedir. Baska bir goriise!*® gére bu kimseler mallari ve canlar: helal
olan kafirler olarak degil ‘nimet kafirleri’ miinafiklar olarak kabul edil-
meli ve onlara mii’'minlere uygulanan hiikkiimler uygulanmalidir.'4°

Taber, Mu‘tezile’nin biiytik giinah ehline ne mii’'min ne de kafir de-
digini, onlar1 Allah’in diismani fasiklar olarak gordiiklerini aktarmak-
tadir. Mu‘tezile’ye gore “Miisliiman toplumu bu kisilere mirasci olabilir
ve onlarla nikdhlanabilir. Onlara aynen Miisliimanlara uygulanan hii-
kiimler uygulanir. Fakat bu kimseler Cehennemde ebedi olarak kala-
caklardir”4!

Taberi bu ti¢ goriisi aktardiktan sonra her birinin, ehl-i tevhidden
biiyiik giinah isleyen kimseler i¢in mii’'min, miinafik ya da kafir gibi
farkl isimlendirmelerde bulunmalarina karsilik biiyiik giinah isleyen-
lerin Cehennemde ebedi olarak kalacaklar: hususunda ittifak halinde
olduklarini sdylemektedir.’*2

Taberi dordiincii olarak su gorusi aktarir:#2 “Allah’t bir olarak ka-
bul edip O’nun peygamberini tasdik eden ve islam’in hiikiimlerini ik-
rar eden ehl-i tevhidden biiyiik giinah isleyenler aynen meleklerden
Cebrail ve Mikail'in iman ettigi gibi mii’'mindirler ve Cennet ehlinden-
dirler”*** Taberi’ye gore onlarin bu goriisi kabul etmelerinin gerek-

137 Taftazani, Serhu’l-akdid, s. 173.

138 el-Es’ari, Makalatu’l-Islamiyyin, C. 1, s. 347.

139 Bu goriis Haricllerin Ibadiyye kolunun gériisiidiir. Taberf, Tabsir (Muhakkikin dipno-
tu), s. 177.

140 Taberi, Tabsir, s. 177.

141 Taberi, Tabsir, s. 178.

142 Taberi, Tabsir, s. 179.
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cesi, nasil ki sirk kosan birisinin yaptig: taatler ve iyilikler ona fayda
vermiyorsa ister biyik ister kiicik her tiirlii giinah da imana zarar
vermez diisiincesini 6ne siirmeleridir.'** Onlara gore Allah’in azabi ve
tehdidi sadece Allah’1 inkar eden ve Resuliiniin getirdiklerini yalanla-
yan kafirler icindir. Dolayisiyla mii'minler i¢in hi¢bir sorun yoktur.1#¢

Taberi besinci olarak Ehl-i Siinnet’in goriisiinii aktarir. Yukarida
detayli olarak bu konudan bahsedildigi icin burada ayrica bahsetmi-
yoruz. Altinc1 goris olarak Taberi sunlar1 aktarir: “Biliytik giinah isle-
yenler mii’'min degil Miislimandirlar. Clinkii mii'min, Allah’in dostu ve
O’na itaat eden demektir”'*” Bir kimse itaat etmiyor ve giinah isliyorsa
Allah’in dostu olamaz. Dolayisiyla da mi’'min olamaz. Bu sebeple bu
kimselere ancak Miisliiman denilebilir. Ciinkii onlara gore “Filan kisi
mi’'mindir” denildiginde bu o kisi i¢in bir medh ifadesidir. Fasik kisi
ise methedilmez, ¢iinkl o Allah’in dostu degil diismanidir. Dolayisiyla
Allah’in diismanlarinin, O’'nun dostlarinin sifatiyla vasiflanmalari caiz
olmadig1 gibi Allah’in dostlarinin da O’nun diismanlarinin sifatiyla tav-
sif edilmeleri caiz degildir. Bu kimselerin Miisliiman olarak isimlendi-
rilmeleri sadece Allah’in hiikmiune teslim olmalari dolayisiyladir.”*48

Zikrettigimiz bes goriisii aktardiktan sonra Taberi kendi goriisiiniin
ne oldugunu delilleriyle ortaya koymaya baslar.

Taberi, biiyiik giinah isleyenler hakkinda mutlak olarak mii'min
lafzinin kullanilamayacagini, bu kisilerin mii’'min diye isimlendirilme-
lerinin sadece Allah’a ve Resuliine iman etmeleri sebebiyle oldugunu
soylemektedir. Ona gore bu kisilere mutlak olarak Miisliiman denilebi-
lir. Ciinkii Islam, boyun egmek, kabul etmek manasina gelen bir isim-
dir ve “Islam’in hiikiimleri ile Resul’iin Allah katindan getirdigi seyleri
kabul eden her kimse Miislimandir.”*°

Taberdi, biiyiik giinah isleyen kimselere Miisltiman demekle birlikte
bu kimselerin ayni zamanda “Allah’a ve Resulii’'niin emrine karsi gelen
fasiklar” oldugunu sodylemektedir. Bu Kisiler i¢in “Siiphesiz Allah, ken-
disine ortak kosulmasini asla bagislamaz. Bunun disinda kalan (giinah)
lar ise diledigi kimse icin bagislar. Allah’a sirk kosan kimse, stiphesiz
biiytik bir gtinah isleyerek iftira etmis olur.”*>° ayetiyle hiikmedilebile-
cegini, dolayisiyla bu ziimrenin Allah’in takdirine birakildigini ifade

145 Sabini, el-Biddye, s. 140.
146 Taberi, Tabsir, s. 179.
147 Taberi, Tabsir, s. 182.
148 Taberi, Tabsir, s. 183.
149 Taberi, Tabsir, s. 183.
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eder. Allah azap etmeyi dilemesi halinde onlara azap edip giinahlar:
sebebiyle onlar1 Cehennem’e sokar. Dilerse fazli ve rahmetiyle buytik
glinah isleyen bu kimseleri affedip Cennet’e koyar.'>!

Fakat Taberi burada bir ilavede de bulunur ki bu hususun 6zellikle
zikredilmesi gerekir. Biiylik glinah isleyen kimseler sayet cehennem
azabi ile cezalandirildiysa bu azap Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi ebedi
olarak olmayacaktir. Taberi’ye gore “sayet Allah biiyiik giinah sahiple-
rini cehenneme sokup azap ederse onlar1 orada ebedi olarak tutmaya-
cak, gtinahlar1 miktarinca onlari cezalandiracak, hak ettikleri cezalari-
n1 ¢ektikten sonra bu kimseleri oradan ¢ikarip Cennet’e sokacaktir.”>2

Hariciler ve Mu‘tezile’nin Allah’in bu kimseleri ebedi olarak ce-
hennemde cezalandiracagi goriisiinde olmalar1 Taberi’nin anlayisina
aykiridir. Ciinkii bu kimselerin sonsuz bir azap ile cezalandirilmalari
Allah’in adalet anlayisina ters bir durumdur. Taberi'ye gore Allah bu
kimseleri ebedi azap ile cezalandirmayacaktir.

Bunun sebebini Taberi su sekilde agiklamaktadir: “Allah (c.c), ken-
disine itaat edene sevap, giinah isleyene de azap vadetmistir. Bunun-
la birlikte aymi sekilde iyiliklerin sirk disindaki biitiin kotiiliikleri yok
edecegini de vadetmistir.”*>® Ciinki Taberi’nin kastettigi ayet-i kerime-
de soyle buyrulmaktadir: “(Ey Muhammed!) Giindiiztin iki tarafinda ve
gecenin glindiize yakin vakitlerinde namaz kil. Clinkii iyilikler kétiiltikle-
ri giderir. Bu, 6gltit alanlar i¢in bir égtittiir.”*>* Bu sebeple “kulun ginah
islemesi sebebiyle taat eylemlerinden elde ettigi sevaplarin iptal ve ge-
cersiz olmasi caiz degildir” Sayet islenen gilinahlar tiim sevaplari yok
ediyor ve kisiyi ebedi olarak azapta birakiyorsa Taberi’ye gore bu du-
rumda “o vakit sevaplar giinahlar1 degil, glinahlar sevaplari yok etmis
olur. Bu ise adalet, liitGif ve giinahlar: affetmekle mevsaf olan Allah’in
kullarina va’dine aykiridir. Adalet, giinaha karsilik ceza, taate karsilik
sevap vermektir.”1°> Cezasini ¢eken bir kul daha sonra yapmis oldugu
iyilik ve sevaplarin karsiligini gérmelidir. Zira Allah Teal3, ayetinde iyi-
liklerin kotiiliikleri yok edecegini vadetmektedir. Sayet glinahlari se-
bebiyle kulun sevaplarinin hepsi yok oluyorsa bu Allah’in hiikmiine ve
ayete tezat bir durum olusturmaktadir.

Taberi biiylik giinah isleyenlerin sevaplarina karsilik verilmeme-
sinin Allah’in adalet ve liituf sifatlarina uymadigini agikca soyle ifade

151 Taberi, Tabsir, s. 183-184.
152 Taberi, Tabsir, s. 184.

153 Taberi, Tabsir, s. 184.
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etmektedir: “Gliinahlardan dolay1 ceza verip bununla birlikte yapilan
itaatlerden dolay1 sevap ve 6diil vermeme isinde adalet de yoktur liitaf
da yoktur. Allah’in sifatlarinda O’nun adalet ve litiGf sifatlarinin her-
hangi birisinin kapsami disinda kalan bir sifat1 yoktur.”'°¢ Yani Allah’in
tim sifatlari adalet ve lutaf sifatlarini icermektedir. Dolayisiyla bu si-
fatlar geregi buiylik giinah isleyen kimseler cezalarini ¢ektikten sonra
yapmis olduklar iyiliklerin miikafat1 olarak Cehennemden ¢ikip Cen-
nete girmelidirler. Bu husus ayetlerle ve hadislerle sabittir.

Taberi delil olarak hadislerden de 6rnek verir ve hadislerin saglam-
l1ig1 hakkinda da ¢ok emin konusur: “Bu hususta Hz. Peygamber’den
rivayet olunan haberler apacgik olup bu rivayetleri nakledende hata,
unutma ve yalan olmasi imkansizdir.”*5’

Aktardigi bir rivayet soyledir: ‘Allah (c.c) diinyada isledikleri gtinah-
lar sebebiyle Cehennem’de olan bir grubu ateste yanip simsiyah olmus
halde oradan cikarir ve sonra onlari Cennet’e sokar.”'*® Bu hadise gore
mii’minlerin Cehennem’de ebedi olarak kalmayacaklari, giinahlarinin
cezasinl ¢cektikten sonra oradan g¢ikip Cennet’e girecekleri Taberi'ye
gore kesin olarak sabit olmaktadir.

Taberi’nin aktardigi sefaat hadisi olarak bilinen ikinci hadis soéyle-
dir: “Sefaatim, immetimden biiyiik glinah isleyenler icindir”**° Taberi
bu hadisi delil getirdikten sonra hadisin devaminda “Hz. Peygamber
Rabbinden iimmeti icin sefaat dileyecektir. Bunun iizerine kendisine
‘kalbinde hardal danesi miktari iman bulunan kimseleri ¢ikar oradan’
denilecektir.” seklindeki tg¢iinci bir hadisi aktarmaktadir.*®® Bu iki ha-
dise gore de Hz. Peygamber’in sefaat hakki immetinden biyiik giinah
isleyenlere tahsis edilmistir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in bu kimse-
lere sefaat etmesi ve kalbinde azicik da olsa biri iman emaresi bulu-
nanlar1 Cehennem’den ¢ikarmasi bu kimselerin ebedi olarak Cehen-
nem’de olmayacaklarina birer delildir.
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DEGERLENDIRME

Daha ¢ok miifessir ve tarihc¢i kimligi ile taninan ve 6n plana ¢ikan
ibn Cerir et-Taberi yazmis oldugu et-Tabsir fi me‘dlimi’d-din ve kiiciik
hacimli Sarihu’s-stinne adl risdlelerinde akaid alaninda da yetkin ol-
dugunu gozler 6niine sermistir. Ozellikle tevhid ve ultihiyet konularin-
da tavizsiz hiikiimler ortaya koymustur. Kendisine peygamber gelsin
ya da gelmesin bulug ¢cagina erip de yaraticis1 olan Allah’in isim ve
sifatlarini akhiyla bilemeyen ve bu hususta cehalet sergileyen kisinin
mazur olamayacagini, bu Kisinin kafir olup cani ve malinin helal oldu-
gunu soylemesi yukaridaki ifadelerimiz destekler niteliktedir.

Taber?’nin imanin mahiyeti ve buyiik giinah isleyenlerin durumu
hakkindaki gorislerine bakacak olursak Taberi’nin selef yolunda ol-
dugu ve onlarla ay1 goriisii paylastig1 goriilmektedir. Taberi’nin eserle-
rinde kullanmis oldugu ‘selef” kelimesi, basta sahabe ve tabiin olmak
tiizere kendisinden Once gelen ulemaya karsilik gelmektedir.

Taber{'ye gore iman salt marifetten ibaret olmayip dil ile ikrar, kalp
ile tasdik ve azalar ile amel etmektir. Ona gore bu tli¢cliniin bir arada
bulunmasi sarttir. Aksi takdirde 6rnegin bunlardan ikisini yapip ti¢lin-
ciisiinii yapmayan kisiye mii’'min denilmesi caiz degildir. Tam manasi
ile imanin gerceklesmesi s6z konusu li¢ unsurun beraberligiyle sag-
lanabilir; bu unsurlarin biri dahi olmasa bu kimselere mutlak olarak
mii’'min denilemez. Kalp ile tasdik edip dil ile ikrar ettigi halde amelin-
de gevsek davranan Kkisiler hakkinda da Taberi onlarin sadece Misli-
man olarak isimlendirilebilecegini sdylemektedir.

Allah’t biitiin sifatlar1 ve isimleriyle birlikte tam olarak bilmeden bir
kimsenin mii'min diye isimlendirilmesinin dogru olmadigini, o kisinin
mi’min adini almay1 hak etmedigini savunan Taberfi, bir kimseye haki-
ki manada mii'min demek i¢in elde bir 6l¢iit olmadigini sdylemektedir.
Allah’a imani1 kalben tasdik edip ikrar etmek suretiyle kendisine em-
redilen vazifeleri yapan, kendisinin ahirette kot bir akibetle karsilas-
masina sebep olacak bir giinah1 olmayan ve Allah’in emirlerini koru-
yup yerine getirdigi bilinen bir kisiye ‘insaallah mi’mindir’ denilebilir.
Clinkii imanin kalbi bir boyutu vardir ve bunu Allah’tan baska kimse
bilemez. Bu ylizden bu husus Taber{’ye gore Allah’in mesietine birakil-
malidir.

Iman-amel iliskisi baglaminda ortaya ¢ikan ihtilaflardan biri olan
imanin artmasi ve eksilmesi meselesidir. Taberl imanin artip eksile-
cegi gorisindedir. Zira sahabeden ve 6nde gelen faziletli alimlerden
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gelen rivayetler de bu yondedir. imanin fazlalig1 ile amelin fazlalilig
birbirleriyle paraleldir. Amel arttik¢a iman artmakta, amelini kemal
derecesinde tam olarak yapmayan kisinin imani azalmakta, dolayisiyla
da imani eksik olmaktadir.

Biylk glinah isleyenlerin durumu o6zellikle Havaric, Miircie ve
Mu‘tezile ekolleri arasinda ilk vakitler sert tartismalara, daha sonra
ise savas ve kan dokme, goriisiine uymayan kisinin canini ve malini
helal sayma boyutuna kadar ulagsmistir. Hariciler bu kimselere kafir
olarak bakarken bunun tam tersi Miircie bu kimselere mii‘min demek-
te, Mu‘tezile ise el-menzile beyne’l-menzileteyn goriisiinii ortaya atarak
bir nevi ortada bir goriis sergilemeye calismakta; fakat bu kimselere
fasik demekte ve tevbe etmeden oOliirlerse ebedi olacak azap ¢ekecek-
lerini savunmaktadir.

Taberi, biyiik giinah isleyenler hakkinda mutlak olarak miimin
lafzinin kullanilamayacagini, bu kisilerin miimin diye isimlendirilme-
lerinin sadece Allah’a ve Resuliine iman etmeleri sebebiyle oldugunu
soylemektedir. Ona gore bu kisilere mutlak olarak Miisliiman denilebi-
lir. Taberd, biiylk giinah isleyen kimselere Miisliiman demekle birlikte
bu kimselerin ayn1 zamanda “Allah’a ve Resulii’'nliin emrine karsi gelen
fasiklar” oldugunu séylemektedir.

Taberi’ye gore bu ziimre Allah’in takdirindedir. Allah azap etmeyi
dilemesi halinde onlara azap edip giinahlar1 sebebiyle onlar1 Cehen-
nem’e sokar, dilerse fazli ve rahmetiyle biiylik giinah isleyen bu kim-
seleri affedip Cennet’e koyar. Hariciler ve Mu‘tezile biiyiik giinah isle-
yenlerin isimlendirmesinde farkh seyler sdyleseler de bu kimselerin
ebedi olarak Cehennem’de kalacaklar1 hususunda ittifak halindedir-
ler. Bu noktada Taberi bu goriise muhalefet etmekte ve bu kimselerin
ebediyyen Cehennem’de kalmayacaklarini, cezalarini ¢gektikten sonra
Cennet’e gireceklerini hem Allah’in sifatlar1 baglaminda, hem ayet ve
hadisler baglaminda degerlendirmekte ve de delillendirmektedir.
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Ozet:

Arap Dili acisindan Belagat ilminin yeri ve 6nemi gayet agiktir. Dolayisiy-
la bu ilmin kurucu ve 6nde gelen isimleri de ehemmiyyet kesbetmektedir.
Biz bu ¢alismamizda belagat ilminin insasinda ilklerden olan ibn Kuteybe
ve el-Miiberred tizerinde el-Cahiz’in etkisini arastirdik; bu etkiyi 6rnekler
uzerinden delillendirmeye ¢alistik. Nitekim bir¢ok alim gibi bu iki ismin
de belagat ilminin kurucusu kabul edilen el-Cahiz’dan etkilenmeleri, onun
izlerini tagimalari kaginilmaz bir olgudur.

Anahtar Kelimeler: ibn Kuteybe, Miiberred, el-Cahiz, Belagat
Abstract:

In terms of Arabic language, the place and measure of belagat province is
very clear. For this reason, the leading names of this founder and province
are also very important. In this study, we have examined the influence of
Al-Jahiz’s first cognitive knowledge on Ibn Qutayba be and al-Mubarrad;
we tried to prove with these effective examples. Indeed, like many scien-
tists, these two names are influenced by Al-Jahiz, who is regarded as the
founder of the knowledge, and the traces are inevitable.

Key words: Ibn Kuteybe, Mubarrad, Al-Jahiz, Belagat

1. ABDULLAH B. KUTEYBE

Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim b. Ebi Kuteybe ed-Dineveri
213/828 senesinde Bagdat'ta dogdu. Kiife’de diinyaya geldigi de soy-
lenilir!. Farisi ya da Horasanin Merv Tiirklerindendir. Bagdata giderek
egitimini oradan alir. Bundan dolay1 kendisine “Bagdat Misafiri” de-
nilmistir. Hayatinin biiyik bir kismini bir¢ok fikir karmasikhiginin ya-
sandi1g1 Bagdat'ta geciren ibn Kuteybe, gencliginde katildig1 Mutezile
alimlerinin toplantilarinda tartisilan fikirlerden oldukca etkilenmistir.
Mutezile ve Ehl-i Stinnet arasinda siiriip giden tartismalar ortaminda
yetismesi, onun erken yasta Kelam ilmine agirlik vermesine sebebiyet

*  Yard. Dog. Dr. Semira KARUKO, Yakin Dogu Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve
Belagati Ogretim Uyesi.

1 ibnu Nedim, el-Fihrist, s.115; ibnu’l-Anbari, Niizhetu'l-elibba fi tabakati’l-iideb3,
s5.209; Hiiseyin Yazici, “Tbn Kuteybe”, DIA, XX,145.
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vermistir? Burada el-Cihiz’in 6grencisi olmus ve ondan ders almistir3.
Daha sonra ise Ibn Kuteybe, Mutezile’den ayrilmis ve Muhaddisslerin
ders halkasina katilmay1 tercih etmistir.

Dil ve nahiv alimi bir yazardir. H. 276 senesinde vefat etmstir*. Hatib
el-Bagdadi onun igin soyle der: “O, Arapg¢a dil, Ahbar, Eyyam, Neseb ko-
nularinda gulivenilir, dindar ve erdemli bir 6nderdi. Kur’an, Hadis, din
ve dil alaninda bir¢ok eseri vardir. Yazdiklar1 onun bu ilimlerdeki derin
bilgisine ve fikri yapisinin iistiinliigiine taniklik eder®.”

ibn Kuteybe el-Cahiz®dan sonra ortaya cikan en biiyiik edebiyat
muellifi sayilir. Kaynaklar onu yaklasik altmisbes eserinden bahset-
mektedir. Telif ettigi kitaplar belagat arastirmalarinda biiytik bir yere
ve degere sahiptir. Onun dil ve edebiyattaki vukufiyetinin bir gésterge-
si olan bu eserlerin baslicalari; Te’'vila Miskili’l-Kur’an, es-Si’'r ve’s-Su-
ard, Uylin'ul-Ahbar’dir’.

Te’vilh Miiskili’l-Kur’an adli eseri, icermis oldugu farkli konu ve
kullanmis oldugu beyan tiirlerinden dolay1 hem dénemin diislincesini
yansitmasi hem de belagat tarihi acisindan ¢ok 6nemlidir. Zaten kendi-
si de bu eserinin telif amaci olarak; Kur’an’i ¢esitli iftiralar karsisinda
savunmak ve onun nazim Uslup ve beyan yonlerini ortaya ¢ikarmak
oldugunu ifade eder®.

Te’vilt Miskili’l-Kur’an ismine aldanarak bu eseri, sadece bir tef-
sir kitabi olarak kabul etmek dogru degildir. Ibn Kuteybe, miifessirle-
rin yaptig1 gibi, ayetleri tek tek ele alip, onlardaki bilgi ve hiikiimleri
aciklama yéntemini takip etmez. Ibn Kuteybe, bu eserinde daha ¢ok

2 Bkz. Muhammed Bek el-Hudari, Muhadaratu Tarihi’l-Umemi’l-islamiyye, (ed-Diive-
1t’'l-Abbasiyye), Kahire, 1980, s.174-254.

3 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X/170.

4 bkz. Hatib el-Bagdadi, a.g.e., X/170; Hiiseyin Yazici, “Ibn Kuteybe”, DIA, XX,146.

5 Hatib el-Bagdadi, a.g.e., X/170.

6  Kiinyesi, EbG Osman Amr b. Bahr b. Mahbub’tur. el-Cahiz ismi ona lakap olarak ve-

rilmis ve sonrasinda bu isimle sohret kazanmistir. H. 150 yilinda Basra’da dogmus
ve 255/869 yilinda vefat etmistir.195 Ebli Ubeyde, el-Esmai, EbG Zeyd el-Ensari gibi
Basra ve Kife imamlarindan ders almistir. Mutezile ve hadis basta olmak tlizere bir-
cok dlimden ve kelam onderlerinden ders okumustur. Hikmet, Yunan, Fars ve Hind
felsefelerine dair birgok kitap okumustur. Kelam ilmini Nazzam’dan, Hadis ilmini ise;
Yezid b. Harun, Eb{ Yusuf el-Kadi ve Haccac b. Muhammed b. Seleme gibi alimlerden
almistir.

7  Ibnu Nedim, el-Fihrist, s.115; Carl Brockelmann, Supplement, Leiden, 1937, 1,85-87;
Hiiseyin Yazici, “Ibn Kuteybe” DiA, XX, 1999, 146; Mustafa Kurt, ibn Kuteybe ve Tefsir
anlayigi, istanbul, M.U.LLEVY,, 1996, s. 87.

8 Ibn Kuteybe, Tevilu miiskil'l-Kur’an, thk. Ahmed Sakr, Kahire, Daru’t-Turas, 1973,
s.3.; Abdulmuttalip Arpa, Ibn Kuteybe’nin Belagat ilminin Tesekkiiliine Katkilar1 —
Te'vili'l-Miiskili’l-Kuran Cercevesinde-Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2011/ I'yil:2, Cilt: I, say1 3.
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Kur’an’in beyan ve belagatiyla ilgilenir. O, arastirmalar1 neticesinde
Kur’an’in genelinde belagat konularimin gizli bir sekilde yer aldigini
gorir. Kur’an-1 Kerim, essiz bir tislup ve bicimdedir. S6z sanatlarinda
kor olanlarin bile gorebilecegi lislup ve anlatim giiciine, ayrica birbi-
rinden giizel ibarelere sahiptir. Bu sanat1 goremeyen kimseler, edebi
zevk nimetinden yoksun olan insanlardir. Bunlar Arap dili konusunda
yetersiz bilgiye sahip olan ve yorum metotlar1 yetersiz olan kimseler-
dir. Bundan dolay1 onlar, Kur’an’daki ince beyani anlayamaz ve onun
uslup giizelligini fark edemezler. Ancak genis bir bakis ac¢isina sahip,
derin diisiinebilen, Arap dili iislubunu ¢ok iyi bilen, Allah’in onlara bir
lituf olarak verdigi beyan 6zelligini ve ylksek belagati kavrayabilecek
bir bilgiye sahip olanlar Kur’an’in belagatini gorebilirler.

ibn Kuteybe’ye gore insanlarin ¢ogunun itikadi ve fikri olarak yan-
lis goriislere sapmalarinin asil sebebi te’vil faaliyeti esnasinda beyani
tsluplarin yanlis algilanmasi ve kullanilmasidir®. Dolayisiyla bu duru-
mun O6niine gecilmesi ancak bu tsluplarin anlam ve sinirlarinin sag-
lam temellere dayandirilmasindan geciyordu. iste ibn Kuteybe, bu dii-
siinceden hareketle s6z konusu eserini bu amaca yonelik telif ettigini
ifade eder'®.

A. Te’vilii Miiskili’l-Kur’an’daki el-Cahiz etkisi

Bu degerli eser, tefsir alanindaki donemin sorunlarini giderici bir
sekilde belagat konulariyla ilgili meselelere net bir ¢6ziim getirmekte-
dir. Kur’an'in Gislubunda yer alan ve beser kelamindan ¢ok iistte olan
icazi, ayrica onun inceligini idrak edemeyenlerin anlayamayacagi me-
cazlar ve usluplar1 vardir. Bunlar: Takdim, Te’hir, [stiare, Kinaye ve
ifsah gibi konularidir. Araplarin kullandig1 Kur’an-1 Kerimde de zirve
noktasina ulasan bunlar gibi daha birgok sanat mevcuttur.

ibn Kuteybe’nin belagat alaninda dogan bu ihtiyac1 gidermeye ca-
listig1 kitabinda el-Cahiz’in etkisi acik¢a goriilmektedir. O, el-Cadhiz’'in
belagat ilmindeki islevini ve goriislerini adeta devam ettirmis, ileri bir
noktaya tagimistir.

Kitabinda beyan c¢esitleri ve belagat konularina verdigi 6rnekler-
den birini sunmamiz, el-Cahiz'in onun lizerindeki etkisini géstermek
adina faydal olacaktir.

9  Bkz. Kazim Hatit, Ma’a Ibn Kuteybe fi’l-akideti’l-islamiyye, Beyrut, 1990, s.44-50.

10 Abdulmuttalip Arpa, ibn Kuteybe'nin Belagat ilminin Tesekkiiliine Katkilar1 - Te’vi-
lirl-Miiskili’l-Kuran Cercevesinde-Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2011/ I'y1l:2, Cilt: 11, say1 3.
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ibn Kuteybe, Yiice Allah’in, yere ve gége hitaben buyurdugu, su
ayet-i kerimesini zikreder:

Sl G W6 G35 5T b ) 5385 W 0B DS g el ) s i
Sonra bir duman halinde bulunan gége yéneldi; ona ve yeryiiziine “Is-
teyerek veya istemeyerek gelin” dedi. Ikisi de “Isteyerek geldik” dediler.*

Yiice Allah da yer ve gok de konusmaz. Durum bdéyleyken nasil olu-
yor da Allah olmayan (heniiz yaratilmayan) seylerle konusuyor? Bu
onlarin varliklarina hitaptir ki ikisinin (yerin ve goégiin) de varligina
isaret ediyor.

Tipki sairin devesini anlattig1 su siirinde oldugu gibi: (vafir)
¢ o 1l a1l s W3 S5 1)

C i Yo gle At Ul Jbuls Jo a0 8

Semeri iistiinden kaldirildiginda deve séyle der:

Sirtima binen kisinin haliyle benim halim stirekli béyle midir?

Zaman tiimtiyle konaklamak ve yolculuk yapmaktir
Hala beni korumaz, muhafaza etmez mi?

Aslinda deve konusamadigindan boyle bir sey dememis, yani telaffuz
etmemistir. Sayet konusabilseydi elbette ki o da iginde bulundugu duru-
mu sikayet ederdi. Burada sair onun yorgun ve bitkin oldugunu gérmiis
ve deve adina bu hiikiimlerde bulunmustur. Bir diger 6rnek de:

Sl dsb e ) (C
=Devem bana yolculugun uzunlugunu sikayet edip durdu”

Burada da sair devenin yorgunlugundan haber vermistir. Deve sika-
yette bulunamaz. Aslinda sairin kendisi diistincelerini ifade etmis, yol-
culugun coklugundan ve kendi yorgunlugundan haber vermistir. Fakat
eger deve konusabilseydi boyle derdi hiikmiine varmistir. Antere’nin
atiyla ilgili sOyledigi su s6zlerinde oldugu gibi: “kamil”

T A a5 Gl s L sl W W5 e 5550

“Diisman oku gégsiine saplanip onu yere yiginca atim déntip bana bakti;
bakist ve iniltisiyle bana sikayette bulundu ki ona actyayim.”

Her kimin basina boyle bir hadise gelse sikayet eder ve bunu dile
getirir. Fakat bu olayda, gercek anlamda ne bir sikayet ne de onu dile
getirme olay1 vardir”2,

11 Fussilet, 41/11.
12 ibn Kuteybe, Te'vilu miiskil’l-Kur’an, s.79; 103-105.
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ibn Kuteybe’nin bu ayet hakkinda yazdiklarinda el-Cahiz’in etkisi
gayet aciktir. el-Cahiz'in kinaye, istidre konularinda yazdiklarina ba-
kilsa ibn Kuteybe’nin sézlerinin sanki onlarin agiklamasi oldugu dii-
siiniilecektir.’®

B. Es-Si'r ve’s-Suara’da el-Cahiz Etkisi

el-Cahiz'in Te'vilu miiskil'l-Kur’an’daki etkKisini, es-Si'r ve’s-Suara
adli eserde de gorebiliyoruz. Kitabin mukaddimesinde ibn Kuteybe,
lafiz ve manay1 birbirine esit tutar ve ikisinin belagat sanatini icra et-
medeki rollerini gézler éniine serer. ibn Kuteybe’nin konuyu ele alis
bicimini dikkatli bir sekilde inceleyen bir kimse, el-Cahiz’'in lafz1 ma-
nanin 6niine gecirdigi gorisiinde oldugunu fark edecektir. O da el-Ca-
h1z’in yontemine karsi ¢ikmak istemis ve belagat acisindan mana ile
lafz1 esit tutmustur. S6z cesitlerini de bu temel lizerine;

1. Lafz1 ve anlami giizel
2. Lafz1 glizel ve hos; anlami ylizeysel
3. Anlami giizel fakat lafz1 ayni giizellikte olmayan

4. Hem lafzi, hem de anlami yetersiz sozler seklinde siniflandirmis-
tir. O, bu son boliim lizerinde, belig s6zlere dahil olmadigindan dolayz,
durmaz.

ibn Kuteybe, lafz1 giizel ama igerigi bos yani anlamu yiizeysel dedigi b6-
liime Ornek olarak, “Ukbe b. el-Mudarrib’e nisbet edilen asagidaki beyit-
leri degerlendirir. Beyitleri siir formundan ¢ikarip diiz yaziya aktardiktan
sonra icinde bir fikir ve anlam bulamadig1 gerekcesiyle begenmez.

Tavil:

el 3 55 OV miay o s J8 e e W U
F15 5h sl el sl Y L s oleall is e B3
ALY Gt Gel Gl eoste W Gt bl G35

“Mina’daki blitiin gérevilerimizi yerine getirip, herkes riikiinlere se-
lam verdikten sonra yorgun ve bitkin develere ytiklerimiz sarildi. Gelenin
gidenle ilgilenecek hali yoktu. Aramizda muhabbetle yola koyulduk ve
vadiler, binek hayvanlarinin boyunlarini kendilerine dogru ¢cekiyordu.”

“Bu siir, lafz1 gilizel olan siirlerdendir. Fakat onu dikkatlice inceler-
sen onda mana bakimindan ise yarar bir fayda bulamazsin”!*der .

13 bkz. el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 1/279-302, 11/15; 111/52-83.
14 Ibn Kuteybe, es-Si’r ves-Suard, 1/64 -66.
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el-Cahiz’'in sakayla karisik ciddi bir Gislubu yazdiklarinin bir 6zelligi
olarak kullandigini1 aktarmistik. Bundaki amaci okuyucularini sikma-
mak ve onlarin dikkatlerin stirekli canli tutmaktir. Bu iislup, onun ki-
tabinda detayli bir sekilde anlattig1 muktezay-1 hale uygunluk prensi-
binin bir pratigidir. ibn Kuteybe de ciddiyet ve vakar sahibi bir kisilige
sahip olmasina ragmen Uytinu’l Ahbdr adli eserinin mukaddimesinde
kitabinda bu yontemi kullandigini soyler ve soyle der: “Kitabi orijinal
fikralardan, zeka lirtinii niiktelerden, hosa giden ayni zamanda komik
sézlerden uzak tutmadim. Bunu, dinleyiciyi ciddiyetin zorlugundan ve
hakikatin yoruculugundan kurtarmak icin yaptim. Nitekim kulak, hos
olmayani atar/dinlemez, nefis de zor begenir. Ger¢cege yakinsa (yalan
degilse), yeri ve zamaniysa ve sebepler de onu gerektiriyorsa (saka ile
ciddiyeti) karistirmak bir sug¢ degildir, hos gériilmeyen seylerden olma-
digi gibi -insallah- ne btiylik ne de kiiciik giinahlardandir. Bu kitabimiz,
biiytik hocalarin ve énderlerin aktardigi mizah ve fikralarla son bula-
caktir. Ey ciddi/ vakur kisi, eger hafife aldigin veya glizel buldugun ya
da hosuna giden veyahut seni giildiiren sézlerle karsilasirsan bil ki bu,
kitabin bir yéntemi ve onda kasitl olarak kullandigimiz bir tisluptur™®.

ibn Kuteybe’nin okuyucusuna yaptigi bu uyariy: da el-Cahiz’a bagla-
yabiliriz. Nitekim bu uyarida el-Beydn ve’t-Tebyin’deki tislubun ruhunu
hissedip izlerini gorebiliyoruz. Onun, kisiyi yormayan rahatlatici s6z-
lerini ve giildiiren fikralarini animsayabiliyoruz.

ibn Kuteybe’nin diger eserlerini inceleyecek olursak, belagatla alaka-
1 yazdigi tiim konularda el-Cahiz’in etkisi ve beyani ile karsilasabiliriz.

Ibn Kuteybe’'nin belagat konularini, gayet agik — net ve edebi bir iis-
lupla sundugunu soylemek gerekir. O, muhteva bakimindan gelistiril-
mis bir sekilde sundugu bu konulari, dikkatlice sectigi kolay anlasilir
ve glicli lafizlarla aktarmasiyla farklilik arzeder. Her ne kadar bunu
yaparken bazen izdivaci bazen de istirsali kullanarak el-Cahiz’1 taklit
etse de gayet anlasilir bir tislup kullanmistir.

2. MUHAMMED b. YEZID el-MUBERRED

Muhammed b. Yezid el-Miberred el-Yezdi’dir. Kendi déneminin
Basra dil alimlerinin 6nderlerindendir. Bazilar1 h. 210 (m.826) yilinda'®
bazilari da h. 207 yilinda dogdugunu soylemislerdir?’.

15 Ibn Kuteybe, Uyiinu’l-ahbdr, s.L.

16 Ahmed Abdu’l-Baki, min A’lami ‘Ulemd’i-I-Arab fi’l-Karni’s-salisi’l-Hicri, Dirdasatu’l-‘A-
rabiyye, Beyrit, 1990, s.164.

17 el-Kufti, Inbdhu’r-Ruvat ‘ald Enbdi’n-Nuhdt, thk. Muhammed Eb’l-Fal Ibrahim, Da-
ru’l-Fikri’l-‘Arabi, Misir, 1955, 11, 163.
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Eb{’l-Abbas el-Muberred’in, 285/899 veya 286 /900 tarihinde Sev-
val ayinda Bagdat’ta vefat ettigine dair rivayetler bulunmaktadir.'®

Eb{’l-Abbas el-Muberred Basra’da yasamis, egitimini burada siir-
dirmiis, donemin ileri gelen alimlerinden liigat ve nahiv dersleri alma-
ya baslamistir. Basrali alimlerden Eb{(i Hatim es-Sicistani (6. 255/868),
Eb( Omer el-Cermi (6. 225/839) ve Eb(i Osman el-Mazini’nin dersle-
rine devam etmis, Sibeveyh’in (6. 180/796) “el-Kitdb”inin bir kismini
el-Cermi’den okumaya baslamis, el-Cermi’nin 6liimiinden sonra, geri-
ye kalan kismini da el-Mazin?’nin yaninda tamamlamistir.'’el-Cahiz'in
da talebeligini yapmis, el-Cahiz’la olan iliskisini vefat edinceye kadar
devam ettirmis, ondan siir, hikemiyat, bedevilere ve tarihi sahsiyetlere
dair haberler rivayet etmistir.?°

el-Cahiz’'in yolundan giden ve beldgat konularinda onun yontemini
benimseyen isimlerden biri de el-Miiberred’dir. el-Miiberred’in “el-Ka-
mil” adl1 eserini yiizeysel bir sekilde inceleyen biri, el-Cahiz'in, bela-
gatla ilgili goriislerindeki etkisini acik¢a gorecektir.

A. “el-Kamil’de el-Cahiz EtKkisi

“el-Kamil”, edebiyat konular1 a¢isindan olduk¢a zengin bir eserdir.
Konulari, aciklayici, detayli, analitik, elestirisel ve kiyaslayici bir me-
totla ele alir. Ayni sekilde bu eserde ¢ogu zaman, belagatla ilgili go-
ruslerin yani sira siir ve nesir 6rneklerine de rastlamaktayiz. el-Mii-
berred’de de el-Cahiz gibi dilsel/ lugavi agiklamalari mutlaka bu tarz
ornekler takip etmektedir.

Eserinde el-Cahi1z'in Gislubu gibi kolay bir tislup kullanir. Tekelliif, yap-
maciklik/tasannu’, zorlama ve anlasilmaz olmay1 kétiiler. Insanlari ko-
lay, rahat bir tislup kullanmaya ve dogalliga cagirir. Peygamber (a.s.)’in
“Sizlerden en ¢ok sevdiklerim ve kiyamet giinii benim meclisime en yakin
olanlariniz, ahldki en giizel olanlarinizdir. Sizlerden bana en sevimsiz ve
kiyamet giinti benim meclisime en uzak olanlariniz, sézili gésteris ama-
ciyla gereksiz yere uzatan, fasih gériinmek icin avurdunu sisire sisire ko-
nugsan ve anlasiimaz ifadelerle edebiyat parcalayan kimselerdir”! hadisi
serif-i izerinde durur. Buradan hareketle Peygamber (a.s.)’in tasannu’
ve tekelliiften hoslanmadigini agiklar. Dogallik ve kolaylhigin, s6ziin gii-
zelligi, mikemmellik ve verimliligi Gizerindeki etkisini izah eder?2.

18 Muhammed Rivin ed-Daya, Alldm’ul-Edebi’l-Abbdsi, Muessesetu’'r-Risile, Bey-
rit, 1987, s.179.

19 ibn Hacer el-‘Askalani, Tezhibu’t-Tezhib, Daru Sadir, Beyrit, tsz., VII, 47.

20 Ismail Durmus, “Muberred” mad.,D.LA., ist., 2006, XXXI, 432.

21 Tirmizi, Birr 71; Ahmed b. Hanbel, Musned, XXIX,267, 279; el-Cahiz, a.g.e., 11/21.

22 Dbkz. el-Miiberred, el-Kdmil,
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Mesela el-Miiberred’in kindyeden bahsettigini goriiriiz. Bu konuda
el-Cahiz’dan etkilenir ve kindyeyi li¢ kisma ayirir. Kinaye ister genel-
leme ve kapalilik i¢in olsun ister siradan kotii bir s6ziin yerine baska
bir lafz1 kullanma istegi ile gerceklestirilmis olsun, ister yliceltmek icin
olsun hig¢ fark etmez. Bu etki hepsinde gayet aciktir?.

el-Miiberred, tesbih konusuna da genis yer vererek onu dort sinifa
ayirir:

1. Tesbihu’l-Mufrit
2. Tesbihu’l-Musib
3. Tesbihu’l-Mukérib

4. Tesbihu’l-Ba’id ki bu tiir agiklamaya ihtiyac duyar. Tek basina
meydana gelmez?*.

Miiberred’in -el-Cdhiz’dan ilham alarak- kitabinda dikkat cektigi di-
ger bir konu da haber ve mananin ¢esitleri ile ilgili gériisleridir. “Felse-
feci Kindi, dil imamlarindan el-Miiberred’e gitmis ve: “Ben Arap kela-
minda gereksiz sozler goriiyorum. Mesela “Abdullah ayaktadir” diyor,
sonra “Muhakkak Abdullah ayaktadir” diyor. Daha sonra “Muhakkak
Abdullah, gercekten ayaktadir” diyor. “Bunlarin hepsi mana bakimin-
dan bir arada fazla kelimeler var” demis. el-Miiberred: “Hayir” demis,
“Liizumsuz s6z yok, kelimeler degistikce mana da degisir. Birincisi
dogrudan dogruya ayakta durmayi haber veriyor. ikinci, bir sorunun
cevabi oluyor. Ugiincii de bir inkdrcinin inkarina cevap oluyor.’?5sek-
linde cevap vererek, dildeki incelikler konusunda aciklamalar yapar.

el-Miiberred, bu goriis ve miilahazalariyla meéani ilminde yeni bir
bolim agmis olur ve bu boliime “Haber c¢esitleri” adini verir. el-Kin-

an

di'nin sorusundaki ve kendi cevabindaki haberlerin ilkini “ibtidai

A_Ap

ikincisini “talebi” G¢iinciisiini de “inkari” olarak isimlendirir?®.

el-Miiberred’in “el-Beldga” adini verdigi ve bu konuya 6zel kildig:
kiiciik bir risalesi de bulunmaktadir. Bu risale Ahmed b. Vasik’in ona
yazdig1 bir mektuptaki sorulara cevap niteligindedir. O mektubunda
soyle demektedir: “ Allah seni aziz kilsin! Hangi belagat tiirtiniin daha
belig oldugunu 6grenmek istedim. Siirin belagati mi1 yoksa hitabet, diiz
yazl ve secinin belagati mi1? Allah seni aziz kilsin! Hangisi daha beligdir,
bana bildir."?”
23 Dbkz. el-Miiberred, el-Kdmil, 11/5-6.
24 Dbkz. el-Mﬁberl.‘ed, el-Kamil, 11/35-101.
25 el-Kazvini, el-1zdh, 1/46.

26 Sevki Dayf, el-Beldgatu tatavvurun ve tarihun, s.61.
27 bkz.el-Miberred, Risdletu’l-Beldga, thk. Ramadan Abduttevvab.
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el-Muberred de risalesinde, bu sorunun cevabini vermektedir. Bunu
yaparken de siir ve nesir arasinda kiyas yaptig1 bircok 6rnek sunar. Sir-
katu’s-$i’r konusunda bunlara olduk¢a genis yer verir.

Bu risalede goze ¢arpan en énemli husus - el-Cahiz’da da gordigi-
miiz- edebiyat sanatlarini anlatirken kullandig1 a¢ik ve anlasilir tislu-
budur. Bunun yani sira su bilgiler yer almaktadir: “Stiphesiz belagatin
hakkini vermek, s6ziin manay1 kusatmasi, lafzin iyice secilmesi ve soz
diizeninin (nazminin) glizelligini saglamakla olur. Ta ki kelime karde-
siyle (yanindaki ile) esit (mukarin) olsun ve onun bi¢cimini desteklesin.
Onunla uzag) yakin etsin, fazlaliklarini atsin. Bu 6zellikler nesirde ya
da siir ad1 verilen manzum s6zde olduktan sonra ikisi birbirine esit
olur; higbiri digerine ustiin olmaz. Fakat kafiyeli soz sahibi kisi daha
cok ovilmistiir. Ciinkl arkadasinin (nesir sahibinin) sodyledigi s6ziin
benzerini sdylemis, kafiye ve vezinleri de ilave etmistir. Vezin zarurete
sevk eder, kafiye ise bir ¢6ziim yoludur.”2®

Bu risale geneli itibariyle, el-Miiberred’in diislince yapisindaki - el-
Beyan ve’t-Tebyin’in etkisine a¢ik bir sekilde isaret etmektir. Hatta “el-Mii-

berred, bu risalesini, el Beyan ve’t-Tebyin'deki belagl goriislerin bir 6zeti
olarak yazmistir” dersek, gercek disi bir ifadede bulunmus olmay1z%.

SONUC

el-Cahiz, belagata dair birgok alanda 6nder ve imam olarak kabul gor-
mektedir. Onun beldgata dair; beyan basta olmak tizere bedi’ ve me‘ani
goritsleri, bu ilimlerin temelinin atilmasina vesile olmus, kendisinden
sonraki alimler tarafindan gelistirilerek devam ettirilmistir. O, eserine
beyan ismini veren ilk isim olmustur. Ancak kendi déneminde belagata
dair 1stilahlar netlik kazanmadigi i¢in bu bashik altinda belagata dair bir-
¢ok konuya temas etmekle kalmistir. Nitekim ¢agdasi diyebilecegimiz,
ibn Kuteybe ve el-Miiberred gibi isimler belagata dair konulara benzer
bir sekilde yer vermis ve bu ilmin gelisimine katki sunmuslardir.

el-Cahiz'in kendisinden sonraki bu miiellifler tizerindeki etkisini
inceledigimizde 6zellikle el-Beyan ve’t-Tebyin eseriyle, amac ve gaye-
leri farkli olsa da- belagat ilmiyle ugrasan herkes i¢cin zorunlu bir bas-
vuru kaynagi oldugunu gordiik.

el-Beydn ve’t-Tebyin, edebiyat sahasinin birbirinden farkl kiiltiirler-
den olan en 6nemli isimlerini ve onlarin sanat anlayislarini ihtiva eden
genis bir ilmin tirtinii olarak kabul edilecek olursa el-Cahiz, -bu eserle-

28 bkz.el-Miberred, Risdletu’l-Beldga, thk. Ramadan Abduttevvab.
29 bkz.el-Miberred, Risdletu’l-Beldga, thk. Ramadan Abduttevvab.
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sadece 6ne ¢ikip sivrilmekle kalmaz ayni zamanda, bize kitabinda Arap
Beyanina dair titiz bir sekilde miilahaza ve idrakle ortaya konmus ilk
arastirmalari da sunar. Belagi 6l¢ti ve kriterleri icinde bulunduran bu
eser, ayni zamanda bariz bir sekilde “Beydn” ismini tasiyan ilk eserdir.

el-Cahiz'in kitabinda sundugu ve konularini etrafinda strdiirdiigi
beyan - daha oncesinde ifade ettigimiz gibi- fesdhat ve beyanin asil
kaynagi olan Arap dilini ylceltmistir. Onun beyan sanatina verdigi
Onem, aslinda dile verdigi 6nemin ve onu anlatma gayretinin bir gos-
tergesidir. O, kitabinda dilin kendi yanindaki degerini titiz bir sekilde
ortaya koymakta ve onu soyle vasiflandirmaktadir:

“O (dil), beyanin kedisiyle ortaya ¢iktig1 bir aractir. Goniildekileri
ifade eden bir gostergedir. Konusmayi1 tasnif eden bir hiikiim koyucu,
cevap veren bir konusmaci, sayesinde ihtiyaclarin giderildigi bir yar-
dimci, esyalarin kendisiyle tarif edildigi bir niteleyici, kotiliiklerden
alikoyan bir vaiz, tizlintiileri hafifleten bir unsur, kin ve nefreti ortadan
kaldiran bir 6ziir, kulaklari hosnut eden bir eglence, sevgi eken bir cift-
c¢i, dismanlik deren bir hasatgi, hep daha fazlasini tireten bir siikredici,
yakinlig1 hakkeden bir meddah, yalnizliga ortak olan bir dosttur.”3°

el-Cahiz, “el-Beydn ve’t-Tebyin”de aktardigi bilgiler ve belagata ilis-
kin kaidelerle Arap belagatinin tek 6nderidir diyebiliriz. Hatta o, tartis-
masiz bir sekilde belagat ilminin ilk kurucusudur. Nitekim el-Cdhiz’'in
eseri olan el-Beydn ve’t-Tebyin ise basta sahibinin, Araplarin ve diger
milletlerin, belagat, beyan ve fesdhata dair tasavvurlarinin toplandigi
ilk eserdir. el-Cahiz, Cahiliye doneminden kendi dénemine (hicri III.
asrin yarilarina) kadar beldgatla alakali konulari ele almis ve bizlere
Arap belagatinin gelisimiyle ilgili 6zet fakat ayn1 zamanda kapsayici
bir tablo sunmustur.

ibn Haldun Mukaddime’sinde , el-Cahiz'in el-Beyan’i, ibn Kutey-
be’'nin Edebu’l-Katib’i, EbG Ali el-Kali’'nin en-Nevadir’'i ve el-Miiber-
red’in el-Kamil’i Belagat ilminin temel eserleri oldugunu soéyler. Ona
gore bu dort tanesi disindaki eserler bunlarin tabileri, dallar1 ve yan
eserleri gibidirler3'.

ibn HaldGn’un “Mukaddime”sinde belagat ve edebiyat ilimlerine
temel olarak saydigi bu eserlerin en eskisinin “el-Beydn ve’t-Tebyin”
oldugu malumdur. Dolayisiyla belagat sanatlarinda bunlarin ve sonra-
larinda gelen eserlerin ana kaynagi sayilir. Boylece diger yazarlari da
etkilemis olmasi gayet dogal bir olgudur.

30 el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X11/218.
31 Ibn Haldun, el-Mukaddime, s. 805.
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MOLLA SADRA'DA ZiHNI VARLIK'
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0z: Zihni ve 6znel varlik meselesi [slam felsefesi ve kelaminin eski mesele-
lerinden biri olup ilmin tahakkuk ve beyaninda 6énemli bir role sahiptir. Bu
calismada bu konunun Islam felsefesinin ibdai meselelerinden biri oldugu
beyanindan sonra Molla Sadra’nin diisiinceleri ekseninde zihni varligin is-
patinin delilleri ele alinmistir. Molla Sadra’ya gore zihne gelen her maku-
le -siina-i yaygin ytiklenti ile degil- 6ncelikli zati yiiklenti ile 0 makulenin
kendisidir ve zihinde mefhum unvaniyla sekil bulun sey hakikati ve 6z
itibariyla nefsani niteliktir. Nihayetinde de zihni ve 6znel varlik hakkinda
dillendirilen nazariyelerin filozoflarin nazariyesi, izafe nazariyesi ve sebeh

(g0lge) nazariyesi ad1 altinda agiklanmis ve incelenerek elestirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Zihni varlik, nesnel varlik, stina-i yaygin ytiklenti, 6n-
celikli zati ytklenti, Sadr’ul-Mutallihin.

Abstract: The issue of mental mode of existence is one of the old frequent-
ly discussed topics in Islamic philosophy and theology playing a striking
role in the manner of realization and explanation of knowledge. Emphasiz-
ing the point that this issue is a novel one in Islamic philosophy, the pres-
ent article deals with the arguments behind proving the mental mode of
existence with special focus on the doctrine of MullaSadra. According to
him, each category occurring to the mind is the very category based on
the primary essential predication rather than on the common technical
predication; and what occurs to the mind as a concept is a mental quality
in its essence and reality. Finally the prevalent views on mental mode of
existence are raised and analyzed in the framework of the theory of the

theosophers, that of relation, and that of Shabah.

Keywords: mental mode of existence, primary essential predication, com-

mon technical predication, Sadr al Mutaallihin.
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1. Giris

Varliklarin yaraticisi olan Allah Teala’nin zat1 benzer ve 6rnege sa-
hip olmaktan miinezzehtir. Ama ayet ve nisanelerini mevcut kilma-
sinda ve bunlara kendi sifatlarini bagislamasinda hicbir akli engel ve
mahzur yoktur. Bu yiizden Allah Teala insanin natik nefsini zatinin,
sifatlarinin ve fiillerinin numunesi yapmistir ki nefsi tanima Allah’1
tanimada en iyi vesile ve beseriyetin muvahhitlige dogru en sade yol
gostericisi olsun.?

insani nefs varhigin aslinda her tiirlii ugukluk ve maddi kirlilikten
uzaktir. Kudret, ilim, irade, hayat, gérme ve isitme yetilerinde ilahi mu-
kaddes zatin tecelligahidir. Ancak nefs sahip oldugu o azamet ve kudre-
tine ragmen varlhigin alt mertebelerinde karar kildigi icin kendisinden
sadir olan fiiller, eserler ve suretler varliksal acidan son derece zayiftir.
Tabi zihni ve 6znel varliklar nesnel varligin sahip oldugu eser ve 6zellik-
leri barindirmaz. Bu yiizden nefsin dis diinyadan haberdar olmak i¢in
meydana getirdigi zihni formlarin genel bir sekilde nesnel varliklarin
golgeleri oldugu soylenmelidir. Ancak varlig1 kabul eden mahiyet varh-
g1n biitiin mertebe ve sekillerinde mahfuz ve degismezdir.?

Her haliikarda nefsin tesir ve icadiyla mahiyetler icin sadece zihni
ve O0znel alanda mevcut olan ve istenen ve matlup eserlerden higbir
esere sahip olmayan varliga zihni ve 6znel varlik denilir. Zihin disinda
tahakkuk bulan ve hakiki eser kaynagi olan varliga da harici veya nes-
nel varlik denilir.?

2. Konunun Tarihi Ge¢misi

Zihni varlik meselesi Yunan felsefesinde ge¢misi olmayan yeni bir
meseledir. ilk defa “Zihni Varlik” lafzini ibni Sina kullanmis ve kendisin-
den sonra gelen filozoflar da bu meseleyi agmislardir. Ancak merhum
Mutahari gibi baz1 cagdas diisiiniirlerin sdyledigi: “Ibni Sina’nin kitapla-
rinda bu konu hakkinda bir béliim yoktur. Hatta “Zihni Varlik” lafiz bile
ne Ibni Sina’nin ve ne de kendisinden énce yasayan Farabi gibi filozof-
larin yazilarinda géze carpmamaktadir. ilk defa zihni varlik konusunu
isleyen ve bunu miistakil bir boliimde ele alan el-Mebahis’ul-Mesrikiye
kitabinda Fahreddin Razi ve Tecrid’ul-Itikad kitabinda Hace Nasreddin
Tusi’dir”* ifadeler dogru degildir. Zira Ibni Sina’nin kitaplarinda her ne
kadar zihni varlik meselesi miistakil bir boliimde ele alinmamis olsa da

1 Gulam Hiseyin Rizanejad Nusin, Hikmetname Serh ve Hevasi-i Menzume-i Hikmet-i
Haci Molla Hadi Sebzevari, intisarat-1 el-Zehra, Tahran, 1380, c. 1, s. 288.

2 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, el-Hikmetii’l-Miite’dliye fi Es-
fari’l-Akliyyeti’l-Erba’a, Mensuratu Mustafevi, 1383.c. 1, s. 263-265.

3 Mehdi Hairi Yezdi, /lm-i Kiilli, intisarat-1 Hikmet, Tahran, 1404, s. 34-36

4 Murteza Mutahari, Mecmua-i Asar, intisarat-l Sadra, Tahran, 1380, c. 9, s. 217.
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zihni varlik lafzin1 eserlerinde kullanmistir. Bu ylizden Razi’'nin zihni
varlik meselesinin baslaticisi olarak ele alinmasi dogru degildir.

{bni Sina Talikat adli kitabinda: “Kiilli anlam nesnel alemde mevcut
degildir. Zihinde mevcuttur” ° diye yazar.

ibni Sina aym sekilde Isarat adli kitabinda zihni varlik konusuyla
tamamen uyum icinde olan ifadeleri vardir. Diyor ki: “Idrak; bir seyin
hakikatini gosteren misalinin idrak edicinin nezdinde olmasindan ve
idrak edicinin bunu miisahede etmesinden ibarettir. Dolayisiyla ya o
hakikat idrak edildigi zaman idrak edici disindaki hakikatin aynisidir...
ya da o seyin hakikatinin misal ve numunesi idrak edicinin zatinda on-
dan ayr1 olmayacak sekilde resmedilmistir.”®

Buna ilave olarak Abdulrezzak Lahici, Sevarik’ul-ilham adli eserinin
“Vacibin [Imi” béliimiinde zihni varhgin ispati hakkinda ibni Sina’ya ait
oldugunu soyledigi bir risalede hem zihni varlik meselesinin ve hem
de bunun delillerinin oldugu bir pasaji nakleder.” Dolayisiyla bu mese-
lenin baslangicini Fahreddin Razi’ye nispet vermek yanlhstir.

Her haliikarda zihni varlik meselesi ilk defa Miisliiman filozoflar
tarafinda giindeme geldi. ibni Sina kitaplarinda zihni varlik lafzini
kulland1 ve Fahreddin Razi bu konuyu ayr1 bir béliimde ele aldi. Hace
Nasreddin Tusi de Tecrid’ul-Itikad adl eserinde bu konuyu genis bir
sekilde inceledi ve Tecrid’ul-Itikad kitabinin sarihleri arasinda konu
hakkinda uzun tartismalar oldu. Nihayetinde miitekellimlerin konu
hakkindaki elestirileri Molla Sadra’nin yeni teoriler dillendirerek zihni
varlik meselesini en giizel sekilde aciklamasina sebep oldu.

Suhreverdi'nin eserlerinde de zihni varlik ve bunun mahiyeti hak-
kinda gerekli aciklamalar yapilmistir. Nitekim bu durum Molla Hadi
Sebzevari ve Allame Tabatabai gibi miiteahhir filozoflarin s6zlerinde
ve eserlerinde genis bir sekilde goze carpmaktadir.

3. Zihni Varhgin ispati

Zihni varlik meselesinde iddia sudur; esyanin mahiyeti sahip oldu-
gu nesnel varliga ilave olarak kendisine 6znel ve zihni varlik denilen
baska bir varlig1 da vardir. Bu varlik tiirii daima nesnel varligin karsi-
sinda yer alir.

5 Eba Ali Hiiseyn b. Abdillah b. Alf b. Sina, Talikat, Mektebet'ul-ilam’ul-islami, Kum,
1404, s.183.

6 Eba Ali Hiiseyn b. Abdillah b. Alf b. Sin3, el-Isarat vel-Tenbihat (Hemrah Serh-i Hace
Nasreddin Tusi), Nesr-i Kitap, Tahran, 1403, c. 2, s. 308.

7  Abdulrezzak b. Ali Lahici, Sevarik’ul-ilham, Mektebet’u Farabi, Tahran, Trs, s. 520.
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Molla Sadra bu hususta soyle der: “Filozoflar az bir grup olan zahir-
cilerin aksine, biitlin insanlar icin meksuf ve zahir olan boylesi acik bir
varliga ilave olarak zihni varlik diye tabir edilen baska bir varligin ve
zuhurun oldugu hususunda hemfikirdirler.”®

Molla Sadra’'nin yukaridaki ifadesi iki iddiay1 iginde barindirir: bu
iddialarin ilki varlik 6znel ve nesnel yani harici ve zihni olmak tizere
ikiye ayrilir. Ikinci iddia ise zihni varliklar nesnel varliklarla mahuvi ve
zati ittihada sahiptirler.

Tabi yukaridaki ifade; zihindeki seyin nesnel alemdeki seyden fark-
1 oldugu anlaminda degildir. Bilakis kasit bir tir birliktelik ve ittihat-
tir. Yukaridaki ifadenin ilk boliimii ontolojik bir mesele olup kendi ye-
rinde incelenmesi gerekir. Ikinci béliimii ise burada inceleyecegimiz
epistemolojik bir meseledir.

Miisliiman filozoflar ve bilhassa Molla Sadra’nin kurucusu oldugu
Hikmet-i Miitealiye ekoliiniin sarihleri zihni varligin ispati i¢in bir¢ok
delil zikretmislerdir ki bu deliller sunlardir:

a- Eger varlik; 6znel ve nesnel yani harici ve zihni diye ikiye ayril-
mazsa hakiki 6nermeler batil olur. Yani eger zihni varlik mevcut ol-
mazsa harici ve hakiki 6nermeler arasinda bir farkin olmamasi ve
hakiki 6nermelerin harici 6nerme olmasi gerekir. Ayni sekilde hakiki
Onermenin 6nermeler arasinda tahakkuk bulmamasina sebep olur. Bu
ifadenin lazimi zaruri olarak batil oldugundan melzumu da -ki bu mel-
zum zihni varligin olmamasidir- batildir.’

Hace Nasreddin Tusi bu hususta soyle demektedir: “Varlik zihni ve
harici diye ikiye ayrilir, yoksa hakiki 6nermeler batil olur.”*°

Baska bir ifade ile biz nesnel varliklarina tevecciih etmeden bazi
konularda hiikiim veririz. Ornegin “Insan diisiinen hayvandir” deriz.
Ancak bu 6nermede hiikiim verirken nesnel alemde mevcut insan fert-
lerine itina edip tevecciih etmeyiz. Bilakis insan kavraminin tahakku-
kundan kasit “diisiinen hayvan”in tahakkuk ve siibutudur. Yani yiik-
lemin 6zneye hamledilmesinin zorunlulugudur. Dolayisiyla eger zihni
varlik bir tir siibut ve tahakkuka sahip olmazsa hakiki 6nerme dogru
olmayacaktir.!!

8 Molla Sadra, Esfar-1 Erbaa, c. 1, s. 263.

Nusin, Hikmetname, c. 1, s. 299.

10 Ebi Cafer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. Hasan Tusi, Tecrid’ul-itikad, Mek-
tebet’ul-ilam’il-islami, Kum, 1407, s. 106.

11 Nusin, Hikmetname, c. 1, s. 299.

Ne)
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b- Biz bazen nesnel varliga sahip seyler icin icabi ve mispet bir
hiikiim g6z 6niinde bulundururuz ve 6rnegin “celiskilerin ictimasi zit-
larin ictimasindan farklidir” deriz. “Bir seyin baska bir sey icin ispati
o diger seyin siibutuna baghdir” felsefi ilkesine binaen eger bir seyi
baska bir sey icin ispatlarsak o ikinci durum kendi miinasip kabinda
mevcut ve sabit olmasi gerekir. Ancak yukaridaki érnegin 6znesi nes-
nel alemde mevcut degildir. Aciklandig1 lizere énermenin dogrulugu
0znenin varligina baghdir. Bu 6nermelerin 6znesi nesnel alemde mev-
cut olmadigl icin baska bir yer ve mahalde mevcut olmasi gerekir ki
buna zihin adini veririz.'?

c- Biz nesnel alemde Ali, Hasan, Hiiseyin... gibi taayyiin bulmus bi-
reyleri miillahaza eder ve bunlardan insan adinda tiimel bir kavram
intiza ederiz. Ya da insan, at, inek... gibi zihni tahasiile sahip varlikla-
r1 miilahaza ve bunlardan hayvan olan cinsi intiza ederiz. Dolayisiyla
cins ve tir mevcuttur. Zira bircok bireye ytliklenip hamledilir ve onlarla
miittehit olur. Clinkii haml ve yiiklemesi “muvatat” haml ve yilikleme-
dir ve bu yiiklemede 6zne ve yiiklem her ikisi birlikte mevcut ve miit-
tehittir. Dolayisiyla eger 6zne mevcut olursa ittihadin iktizasina binaen
yuklem de mevcut olmalidir. Ayni sekilde eger yliklem mevcut olursa
ittihadin iktizasina binaen 6zne de mevcut olmalidir ve mevcut olan
ile mevcut olmayan arasinda ittihat miimkiin degildir. Zira eger 6ner-
menin bir tarafi mevcut olursa diger tarafi da mevcut olmak zorunda-
dir. Clinki biz cinsi veya tiiri bireye yiikler ve hamlederiz. Birey mev-
cut oldugu icin cins ve tiir de mevcut olmalidir. Peki eger cins ve tiir
mevcut ise bunlar nerededirler? Eger cins veya tiiriin nesnel alemde
mevcut olduklarini séylersek bu durumda birbirinin zitt1 6zelliklerle
mevcut olmalari gerekir. Ancak nesnel varlik birbirinin zitt1 6zellikleri
benimseyemez. Dolayisiyla cins ve tiir nesnel alemde mevcut olamaz
ve bunlarin yeri zihindir.*?

Molla Sadra bu hususta soyle der: “Biz tek bir tiiriin altinda yer alan
(insan bireyleri gibi) farkl fert ve bireylerden ve ayni sekilde tek bir
cinsin altinda yer alan (insan, at, inek gibi) farkl tiirlerden taayyiinle-
ri, sahsi 6zellikleri ve tiirsel tahasiilleri, tiirsel tek bir anlamdan veya
cinsi tek bir anlamdan intiza ederiz. Tabi bu tiirsel veya cinsi tek anla-
mu1 o fertlere veya tiirlere miimkiin olacak sekilde “muvatat” yiiklemesi

12 a.g.e,s.299 ve Mutahari, Mecmua-i Asar, c. 9, s. 235-237. ve Allame Muhammed Hiise-
yin Tabatabai, Bidayet'ul-Hikme, intisarat-1 Dar’ul-ilm, Kum, 1377, s. 57 ve Seyyid Razi
Sirazi, Dersha-y1 Serh-i Manzume, intisarat-1 Hikmet, Tahran, 1383, c. 1, s. 161.

13 Nusin, Hikmetname, c. 1, s. 293-294. ve Sirazi, Dersha-y1 Serh-i Manzume, c. 1, s. 162-
163.
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ile (0rnegin “Zeyd insandir ve insan hayvandir” diyecek sekilde) ham-
lederiz. Bu cinsi ve tiirsel anlamin nesnel alemde ortak tek bir anlam
seklinde mevcut olmasinin miimkiin olmadig: aciktir. Zira bir varligin
nesnel alemde birbirine zit sifatlarla vasiflanmasi imkansizdir.**

d- Nesnel alemde hicbir sey saf ve halis degildir. Clinkii g6z 6niin-
de bulunduracagimiz her sey Aristo’'nun dillendirdigi kategorilerden
(makulat) birinin 6zelliklerine sahiptir. Yani hi¢bir nitelige, nicelige,
konuma... sahip olmayan bir nesne yoktur. Zira her nesne her zaman
diger nesnelerle birlesik ve miittehit mevcut olur. Zihin cevher ve t6zi
kendi aleminde soyutlar. Allame Tabatabai bu hususta soyle der: “Her
hakikati salt ve halis bir sekilde g6z éniinde bulundurabiliriz. Yani bir
hakikati, kesretine sebep olan her tiirli ilintiden soyutlayarak tasav-
vur edebiliriz. Ornegin salt ve halis beyazlig1 her tiirli kayittan ari goz
oniinde bulundurabiliriz. Tabi salt ve halis olan bir sey kesret kabul
etmez. Clinkli her zaman birdir ve bu tiirden her seyi kapsayan vah-
dete sahiptir. Buna binaen hakikat saflik ve hulus 6zellikleriyle nesnel
alemde mevcut degildir. Bu ytizden baska bir yerde mevcut olmalidir
ki buna da zihin denilmektedir.”**

Baska bir ifade ile nesnel alemde tahakkuk bulan her sey madde,
mekan, nitelik, nicelik, konum... gibi ilintiler ile tahakkuk bulur. Madde
aleminde bu 6zellikler ve ilintiler olmadan hi¢bir sey tasavvur edile-
mez. Dolayisiyla kesretin olmamasi sartiyla tasavvur ettigimiz hi¢bir
sey dis alemde yoktur. Zira dis alem kesret mekanidir. Oyleyse bunla-
rin mekani sadece zihindir.'®

e- Irade sahibi her fail belli bir gaye ve hedefe binaen g6z éniinde
bulundurdugu fiili eyleme déker. Irade sahibi failin gayesi mutlak yok-
luk olamaz. Zira irade sahibi failin gaye ve hedefi varliksal bir durum-
dur. Ciinkii mutlak yokluk irade sahibi failin hareket ve motive ettiricisi
olamaz. Dolayisiyla varliksal bir durum olan motive ya dis alemde veya
zihinde ve 6znel alemde mevcut olur. Eger dis alemde mevcut olursa
failin bunun icadi i¢in cabalamasi hasilin tahsili olacagindan imkansiz-
dir. Dolayisiyla irade sahibi failin motive ve gayesi siibut ve tahakkuka
sahiptir ki nesnel varligin siibut ve tahakkukundan farklidir. Bu da zih-
ni ve 6znel siibut ve tahakkuktur.'”

14 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi Molla Sadra, el-Sevahid’ul-Rububiye, Far-
sc¢a Ceviri: Cevad Muslih, intisarat-l Surus, Tahran, 1366, s. 44.

15 Allame Tabatabai, Bidayet'ul-Hikme, s. 58.

16 Sirazi, Dersha-y1 Serh-i Manzume, c. 1, s. 164.

17 Abdullah Cevadi Amuli, Rahika-i Maktum, Intisarat-1 {sra, Kum, 1382, c. 1, s. 82.
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Molla Sadra bu hususta soyle der: “Bir fiili isleyen her fail belli bir
gaye ve hikmet icin o fiili isler. Eger fiilinin gaye ve hedefi bir tir si-
buttan yoksun olursa fail onun i¢in her hangi bir girisimde bulunmaz.
Eger bunun dis alemde tahakkuk ve siibutu olursa hasilin tahsilini ge-
rektirir. Dolayisiyla mecburen kendisinden istenen eseri barindiran
bir tiir stibuta sahip olmasi gerekir ki bu da ancak zihni varlik olabilir.”18

4. Zihni Varlikla ilgili Goriisler

Zihni varlik meselesi Molla Sadra’ya kadar islam felsefesinin en gi-
rift meselelerinden biri idi. Miisliiman filozof ve miitekellimlerin ¢cogu
bu mesele hakkinda goris belirtse de konuyla ilgili problemleri ¢6ze-
mediler. Molla Sadra yeni bir tarz ile konuya yaklast1 ve zihni varlik
meselesini Islam felsefesinin sade ve anlasilir bir meselesine doniis-
tardu.

Miisliiman filozof ve miitekellimler zihni varlik ve bilginin hakikati
hakkinda her ne kadar birbirinden farkl ve gelisik goriisler beyan etse
de bu gorisleri; filozoflarin, mitekellimlerin ve sebeh/silliet (golge)
teorisi olmak tizere li¢ kategoride inceleyebiliriz.

4. 1. Filozoflarin Teorisi

Zihni varligin ispati meselesinde belirtildigi tizere filozoflarin cogu
birincisi nesnel digeri de 6znel ve zihni olmak tizere her seyin iki var-
l1g1 olduguna inanmaktadirlar. Bu ikisinin birbiriyle olan iliskisi zati
ve mahuvi bir iliskidir. Yani alg1 aninda zihne gelen sey esyanin nesnel
varligl olmayip dis alemdeki mevcut mahiyettir. Aksi durumda nesnel
alem zihni ve 6znel aleme ve 6znel alem de nesnel aleme doniisecek-
tir ki bu imkansizdir. Bu ylizden mahiyet nesnel varligindan baska
0z itibariyla zihinde baska bir varliga sahiptir. Baska bir ifade ile Va-
cib’el-Viicud disinda her seyin mahiyeti vardir ve bu mahiyet; ilki nes-
nellik ve eser digeri de nesnel eserden ayri zihni yapida olmak tizere
iki sekilde mevcuttur.

Buna ilave olarak filozoflarin ¢cogu esyanin zat ve mahiyetinin zihni
varlikta mahfuz olduguna inanmaktadir. Yani zihinde mevcut olan sey
mahiyet acisindan kendi nesnel varhigindan farkh degildir. Zihni be-
yazlik ve siyahligin mahiyeti nesnel beyazlik ve siyahligin mahiyetinin
aynisi olup ondan farkl degildir. Zihni varliklarin nesnel varliklardan
tek farki mahiyetlerinde olmayip varliklarinin seklindedir.*®

18 Molla Sadra, Esfar-1 Erbaa, c. 1, s. 284-285.
19 Sirazi, Dersha-y1 Serh-i Manzume, c. 1, s. 157.
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Tabi filozoflarin dillendirilen bu goriislerinin benimsenmesi duru-
munda bazi problemler karsimiza ¢ikacaktir ki bunlar daha sonra in-
celenecektir.

4., 2. Miitekellimlerin Teorisi

Bilgi ve bilginin hakikati hakkinda dillendirilen en meshur ve eski
teorilerden biri izafe teorisidir.

Fahreddin Razi, insanin esyaya olan bilgisinde hi¢bir seyin zihinde
mevcut olmadigina ve ayni sekilde esyanin tasavvur ve algisinda insa-
na bir seyin ilave olmadigina inanmaktadir. Yani insan bir seyi algila-
di1g1 zaman alg1 6ncesi ve sonrasi kendisi i¢in birdir.

Razi'ye gore ilim; nefs ile nesnel sey arasindaki iliski ve izafedir. Or-
negin bir sahis bir seye baktiginda o seye nispetle ilim sahibi olur. Yani
sahis ile sey arasinda olusan nispet ve irtibatta tabi olarak ilim hasil
olur. Dolayisiyla bu irtibat ve nispet izafenin kendisi olup ilimdir. zafe
de babalik gibi intizai bir durumdur ve nesnel varliga sahip degildir.?°

Allame Tabatabai izafe teorisi hakkinda soyle demektedir: “Zihni
varligl inkar eden bazi kimseler nesnel esyaya olan bilgimizin sadece
nefs ile nesnel esya arasinda olusan bir tiir izafe olduguna inanmakta-
dirlar”?!

Filozoflar bir¢ok delil ile izafe teorisini batil bilmislerdi. Filozofla-
ra gore eger ilim izafe makulesinden/kategorisinden olursa 6ncelikle
madum/yokluga bilgi imkansiz olur. Ciinkii nefs ile madum/yokluk
arasinda hic¢bir izafe yoktur. Halbuki bizim madumlar/yokluklar hak-
kinda ilim sahibiyiz.

ikincisi hicbir sekilde hatanin bilgiye yol bulmamasi gerekir. Ciinkii
hata, alginin nesnel gerceklik ile uyumlu olmamasi anlamindadir. Hal-
buki biz gilinliik hayatimizda bile defalarca hata ederiz.

Uclinciisii insanin kendi zatina ilmi imkansiz olur. Ciinkii bu teoriye
gore alim ile malum arasinda hic¢bir nispet ve izafe tasavvur edilemez.
Halbuki biz bedihi bir sekilde nefsimize ve zatimiza ilmimiz oldugunu
biliyoruz.

20 Ebi Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, el-Mebahis’ul-Masri-
kiye, Intisarat-1 Bidar, Kum, trs, c. 1, s. 331. ve Gulam Hiiseyin ibrahimi ibrahim Dinani,
Felsefe Suhreverdi, intisarat-l Hikmet, Tahran, 1382, s. 346 ve Sirazi, Dersha-y1 Serh-i
Manzume, c. 1, s. 158. ve Mutahari, Mecmua-i Asar, c. 9, s. 81-82.

21 Allame Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Nihayet'ul-Hikme, intisarat-1 el-Zehra, Tahran,
1390,c.1,s.123.
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Dordiinciisii ilmin tasavvur ve tasdik diye siniflandirilmasi anlam-
s1z olacaktir. Halbuki bu siniflandirma bedihidir ve inkar edilemeye-
cek bir durumdur.??

4. 3. Siluet/Golge (Sebeh) Teorisi

Filozoflardan bir grup tasavvur ve algi aninda esyanin mahiyetinin
zihne gelmeyecegine ancak esyanin sebehlerinin/siluetlerinin/golge-
lerinin zihne geldigine inanmaktadirlar. Bu insanlara gore insanin dis
diinyadan algiladig1 sey hic¢bir sekilde esyanin gercek mahiyeti degil-
dir. Konunun daha iyi anlagilmasi i¢cin “Sebehi” sekil ve fotografa ben-
zetebiliriz ki mahiyette sey ile 6rnegin insan ile farklidir. Clinkii insa-
nin mahiyeti diisiinen hayvandir ama sekil ve fotograf diisiinen hayvan
degildir. Bilakis diisiinen hayvan hakkinda ferdi tasvirdir yoksa diisi-
nen hayvanin kendisi degildir.

Bu teori, bilginin maddi oldugu nazariyesine ¢ok yakindir. Zira bu
teorinin taraftarlar1 diyorlar ki: zihinde mevcut olan seyin nesnel sey
ile mahuvi irtibati yoktur. Sadece zihindeki sey ile dis alemdeki sey
birbirine benzemektedir ve zihinde tahakkuk bulan sey nesnel seyin
kendisidir. Baska bir ifade ile sebehin/siluetin zihindeki huzuruna ina-
nanlar; nesnel hakikatin sebehi/silueti olan mahiyetin zihne gelmedi-
gine bilakis bu mahiyetin sebehinin/siluetinin zihinde mevcut olaca-
gina inanmaktadirlar.

Bu teorinin taraftarlar1 bu agiklamalariyla zihni varlik hakkin-
daki problemlerden kurtuldular. Ancak bunlarin zihni varligi inkar
etmekle bu sonuca ulastiklari agiktir. Nitekim sebeh/siluet (golge)
diisiincesi zihni varligin bir tiir inkaridir. Buna ilave olarak sebeh/
siluet (golge) teorisi, izafe teorisi gibi bircok problemi kendi i¢inde
barindirir. Ciinkii 6ncelikle eger sebeh/siluet teorisi taraftarlarinin
soyledikleri dogru olsa yani zihinde tahakkuk bulan sey nesnel esya-
nin sebehi/silueti olursa zihni suret ile nesnel sey arasinda mahuvi
uyum s0z konusu olmayacaktir ki bu séziin gereksinimi safsatadir.
ikincisi eger nesnel bir sey ve sehebi/silueti birbirinden farkli olursa
mecburen zihni suret ile nesnel sey arasinda higbir irtibatin olma-
digin1 ve sebehin/siluetin bir seyi gostermesi de asilsiz sayilacagini
kabul etmemiz gerekir.??

22 Allame Tabatabai, Nihayet’ul-Hikme, c. 1, s. 127. ve Dinani, Felsefe Suhreverdi, s. 346.
ve Sirazi, Dersha-y1 Serh-i Manzume, c. 1,s.171.

23 Dinani, Felsefe Suhreverdi, s. 350. ve Sirazi, Dersha-y1 Serh-i Manzume, c. 1, s. 157. ve
Allame Tabatabai, Nihayet'ul-Hikme, c. 1, s. 128.
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5. Zihni Varligin Problemleri

Zihni varligin problemleri bes 6nciile baglidir ve bu dnciillerin hepsi-
ni kabul eden iki problemle karsi karsiya kalir ki bu 6nciiller sunlardir:

1- Biz esyanin mahiyetini tasavvur ettigimiz zaman bir sey zihni-
mizde mevcut olur.

2- Zihinde mevcut olan suret iki sey —yani ilim ve malum- degildir.
Bilakis tek bir sey olup bir itibarla malum ve baska bir itibarla da ken-
disine ilim denilir. Ornegin éniimiizde olup tasavvur ettigimiz kagit
malum bilarazdir ve bu kagittan zihnimizde olusan suret malum bil-
zattir. Zihin aleminde malum bilaraz ve malum bilzat iki farkli sey ola-
rak mevcut olmazlar. Bilakis zihin aleminde ilim, malum bilzatin aynisi
olup onunla mittehittir.

3- “Zat ayrilmaz ve farklilasmaz” felsefi kaidesine binaen esyanin
mahiyeti tek basina zihinde mevcut olmaz. Bilakis esyanin mahiyeti
cinsleri, fasillari ve zatlariyla birlikte zihinde mevcut olur ve degisme-
den sabit kalir. Ornegin insanin zat1 diisiinen hayvan olmasidir ve in-
san her nerede olursa olsun diistinen hayvan olmasi kendisi i¢in sabit-
tir. Yani insan disarida oldugunda diistinen hayvan olmasi zat1 oldugu
gibi zihne geldiginde de hayvanlik ve diistinme kendisinden ayrilma-
y1p zatidir. Her haliikarda zihinde mevcut olan sey esyanin mahiyeti-
nin aynisidir.

4- ilim; nefste hal ve nefs de bu halden miistagni mahal olmasindan
otiri arazdir. Zat nispet ve bolme kabul etmediginden ilim niteliktir
ve nefsani niteliklerden sayilmaktadir. Dolayisiyla zihinde mevcut olan
sey nefsani nitelik makulesindedir.

5- Makuller/Kategoriler zatlari itibariyla birbirinden ayridirlar ve
zatlari da yalindir. Ciinkii eger makullerin farklhiliklar: zatlar1 disinda
olursa bunlar arasinda kendilerinden daha iistlin bir cinsin olmasi ge-
rekir ki bu yanhstir.2*

Daha onceden de belirtildigi tizere filozoflarin goriislerinin yani
zihni varlik biitiin mezkur 6nciilleriyle benimsenmesi durumunda iki
problem karsimiza cikar.

Bir¢ok diistiniir bu iki probleme giriftar olmamak icin bu dnciiller-
den birini inkar ettiler ki bu iki problem sudur:

24 Dinani, Felsefe Suhreverdi, s. 350. ve Sirazi, Dersha-y1 Serh-i Manzume, c. 1, s. 166-168.
ve Allame Tabatabai, Nihayet’ul-Hikme, c. 1, s. 391. ve Mutahari, Mecmua-i Asar, c. 9, s.
279-281.
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Birinci Problem: Zihni varligin delilleri ve lizerine bina edildigi
onclilleri; zihinde mevcut olan seyin nesnel alemde mevcut olan sey
ile ayn1 olmasini gerektirir. Dolayisiyla birbirinin karsiti ve birbirinden
farkl iki sey bir yerde bir araya gelmis olacaktir.

Allame Tabatabai s6z konusu problemin beyani hususunda soyle
der: “Zihni varlik teorisinin gereksinimi bir seyin hem cevher ve hem
de araz olmasidir. Zira zihni varlik teorisine gore bir seyin zat1 o seyin
tasavvuru aninda baki ve mahfuz kalir. Dolayisiyla eger biz nesnel bir
cevheri tasavvur edersek zihni suretimiz cevher olacaktir. Clinkii esya-
nin zat1 onun zihni varliginda mahfuzdur ve bu zihni suret ayni zaman-
da arazdir. Clinkii araz kendi 6znesine kaim oldugu gibi bu zihni suret
de nefse kaimdir ve nefs 6znedir. Neticede s6z konusu zihni varlik hem
cevher ve hem de arazdir”?

Baska bir ifade ile “Zat ayrilmaz ve farklilasmaz” felsefi kaidesine
binaen bir seyin tasavvuru aninda mabhiyeti zatiyla zihne gelir. Orne-
gin insanin mahiyeti dis diinyada cevherdir ve yukaridaki kaideye gore
insan mahiyetinin zihinde olusan sureti de cevherdir. Bir taraftan da
zihni varligin yani ilmi varligin nefsani nitelik oldugunu ve niteligin de
araz oldugunu biliyoruz. Dolayisiyla zihinde mevcut olan sey ayni anda
hem cevher ve hem de arazdir ve tek bir seyin ayni anda hem araz ve
hem de cevher olmasi imkansizdir.?¢

ikinci Problem: On makul (kategori) bilzat birbirinden farkl ve zati-
nin tamamiyla birbirinden ayr1 olup hi¢cbir makul diger makul dairesinin
icinde yer almaz. Filozoflarin teorisine gore zihni varligin mahiyeti nesnel
varligin mahiyetinin aynisidir. Bir taraftan da zihni varlik nefsani niteliktir
ve buna gore zihne gelen her makule nitelik makulesi i¢cinde yer alir. Bas-
ka bir ifade ile malum bilzat ilim ile miittehittir ve ilim de niteliktir. Dola-
yisiyla malum bilzatin zatlarindan birinin cevher digerinin de araz olmasi
gerekir. Boylece bir seyin cinsi iki farkli cinse dontisecektir.?’

Daha o6nce belirtildigi izere Miisliiman filozoflar bu iki problemin
cevabinda farkli yontemler benimsemislerdir. Bu problemin ¢6zmek-
ten Uimitsiz olan bazi kimseler vicdani ve inkar edilemeyecek bir du-
rum olan zihni varligi tamamen inkar ettiler. Bazilar1 da s6z konusu
problemlere cevap vermek yerine zihni varligin onciillerinden birini
inkar ettiler. Baz1 diistiniirler de bu problemi ¢6zmek icin ¢cabalamis ve
bu problemi ¢ozdiiklerini iddia etmislerdir.?®

25 Allame Tabatabai, Nihayet’'ul-Hikme, c. 1, s. 131-132.

26 Mutahari, Mecmua-i Asar, c. 9, s. 276.

27 Sirazi, Dersha-y1 Serh-i Manzume, c. 1, s. 169. ve Mutahari, Mecmua-i Asar, c. 9, s. 277.
28 Hairi Yezdi, [Im-i Kiilli, s. 38.
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6. Zihni Varlik Problemlerinin Cevabi
6. 1. Fahreddin Razi’nin Gériisii (Birinci Onciiliin inkan):

Zihni varlikla ilgili gorisler boliimiinde ag¢iklandig: lizere Razi'ye
gore esyanin tasavvurunda zihne bir sey gelmez. Bu ylizden ilim nefs
ile nesnel sey arasindaki izafeden baska bir sey degildir. Razi bu dii-
siincesiyle zihni varligin mezkur bes 6nciiliinden birinci 6éncili yani
zihni varligi inkar etmektedir. Tabi daha 6nce Razi'nin gorislerini
aciklayip elestirdigimiz i¢in bu agiklamayla yetiniyoruz.

6. 1. Fazil Kuscu’nun Gériisi (ikinci Onciiliin Inkar):

Fazil Kusgu’ya gore zihinde mevcut olan sey tek bir sey degildir, iki
seydir. Bu ikisinden biri olan zihindeki mevcut mahiyet, zihne kaim
olmayan malum ve kiillidir. Bu mahiyetin zihinde husulii bir seyin za-
man ve mekandaki husulii gibidir. ikincisi ise algl zamaninda insan
icin hasil olan nesnel ve ciizi seydir. Bu nefsani niteligi olusturdugun-
dan zihne kaim arazlardandir.?’

Bu nazariyede zihinde hasil olan sey ile zihne kaim olan sey ara-
sinda fark gozetilmistir. Bu nazariyeye gore tasavvur ve ilim bir sey,
tasavvur edilen ile malum baska bir seydir. Ilim nitelik makulesinden
ve malum disarida olan seyin makulesindedir. ilim ile malum zihinde
olmalarina ragmen ilim zihindeki bir sifat gibi zihne kaim, malum ise
zihne kaim olmayan zihindeki mazruf gibidir.°

Molla Sadra, Kus¢u’'nun sézlerinin beyaninda sdyle demektedir:
“Biz esyay1 tasavvur ettigimiz zaman iki sey hasil olur ki birincisi zi-
hinde mevcut olan malum ve kiillidir. Yani zihinde hal ve bunun va-
siflandiricis1 degildir. Bir seyin zaman ve mekanda hasil olmasi gibi
zihinde hasildir. ikincisi nesnel alemde mevcuttur. Bu ilim olup ciizi ve
arazdir. Zihne kaim ve nefsani niteliktir.”3!

Molla Sadra, Kusgunun cevabini eksik bilir ve Kuscu’ya gore eger
esyanin mahiyeti ve zihni varlig1 tek bir hakikat olup farkliliklar iti-
bari bir durum olursa bunun sadece ilim ve malum keza clizi ve kiilli
olma meselesini ¢6zecegini ama mezkur problemi yani zihni varligin
cevher ve araz olma problemini ¢6zemeyecegini ¢iinkii cevher ve araz
farkinin itibar ile tevcih edilebilecek bir sey olmadigini soyler.*?

29 Mutahari, Mecmua-i Asar, c. 9, s. 282.

30 Fazl Kuscu, Serh’u Tecrid’ul-Itikad, Mektebet'ul-illam’ul-islam, Kum, 1414, s. 12-13. ve
Mutahari, Mecmua-i Asar, c. 9, s. 283.

31 Molla Sadra, Esfar-1 Erbaa, c. 1, s. 282.

32 Molla Sadra, Esfar-1 Erbaa, c. 1, s. 282-283. ve Amuli, Rahika-i Maktum, c. 4, s. 146.
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Eger Kuscu’'nun farkhiliktan kasti1 hakiki farklilik ise bu kendi i¢inde
bir¢cok problemi barindirir ki bu problemler sunlardir:

1- Nesnel esyanin mahiyetinin tasavvuru zamaninda iki farkh du-
rumun varligi i¢sel ve vicdani bulgularimizin aksinedir. Clinkii biz bir
seyin tasavvuru zamaninda bir suretin nefsimizde tahakkuk buldugu-
nu acgikea biliriz. Bu suret fasillari, cinsleri ve zatlar1 olan mahiyetin
kendisidir ki bizden cehaleti kaldirir ve kendisiyle nitelenecegimiz bir
vasif olur.®

2- Kus¢u’nun s6zlerinin gereksinimi sebeh/siluet nazariyesi ile bir-
lestirilen yeni bir yolun icadidir. Zira Kuscu zihne kaim varligi nesnel
varligin golge ve silueti bilmektedir. Ona gore zihinde hasil olan ve zih-
ne kaim olmayan sey nesnel varligin misalidir. Kusgu’'nun sézlerinde
anlasildigi tizere zihne kaim bu varlik eger mahiyet acisindan malum
olan sey ile farkli olursa bu, zihne kaim varlik sebeh/siluet iddiasinin
kendisi olur. Eger malum mabhiyet ile farkli olmaz ve onunla miittehit
olursa bu durumda zihni varlik problemi ¢6ziilmemis olacaktir.3

6. 2. Sebeh/Siluet Nazariyesi (Uciincii Onciiliin inkar):

Belirtildigi lizere bir grup nesnel varligin algis1 zamaninda zihne
gelen seyin nesnel varligin mahiyeti yerine sebeh/silueti olduguna
inanmaktadir.

Bu nazariyeyi daha 6nce zihni varlikla ilgili gériisler béliimiinde ele
alip inceledigimiz icin burada tekrar ele almayacagiz. Tabi izafe ve se-
beh/siluet nazariyelerini burada incelemek yerine neden zihni varlik-
la ilgili goriisler boliimiinde inceledigimiz sorusu sorulabilir?

Bu sorunun cevabinda sunu séylememiz gerekir: Zihni varlik prob-
lemleriyle birlikte dillendirilmedi ki bu problemlere ¢6ziim amaciyla
farkli gorusler dillendirilsin. Nitekim bu goriislerden bazilart zaman
olarak zihni varlik ve problemleri dillendirilmeden 6nce giindeme gel-
mislerdir. Ornegin izafe teorisi, Es’ari mezhebinin kurucusu Ebu’l-Ha-
san Eg’ari zamanindan itibaren tartisiliyordu. Seheb/Siluet teorisi de
selef filozoflarin ifadelerin vardi. Dolayisiyla sebeh/siluet ile izafe teo-
risinin zihni varlikla ilgili goriisler béliimiinde incelenmesi daha dog-
ru bir yaklasimdir.?®

33 Allame Tabatabai, Bidayet'ul-Hikme, s. 62.
34 Nusin, Hikmetname, c. 1, s. 307.
35 Mutahari, Mecmua-i Asar, c. 9, s. 278.
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6. 3. Degisim Teorisi veya Seyyid Sadr’in Goriisii
(Ugiincii Onciiliin Inkar)

Seyyid Sadr, nesnel esyanin mahiyetinin tasavvuru aninda zihinde
karar kilan seyin nefsani nitelik olduguna inanmaktadir. Zira dis diin-
yada mevcut olan her cevherin idrak ve tasavvur aninda nesnel mahi-
yeti zihne gelir ve zihinde degiserek nefsani nitelige dontstr. Dolayi1-
siyla nesnel alemde mevcut olan sey cevherdir ama degisime ugraya-
rak zihinde karar kilmasi acisindan cevher degildir, nefsani niteliktir.

Bu teori de Onceki teoriler gibi kendi icinde bircok problemi barin-
dirir. Seyyid Sadr’in aciklamalarinda anlasildig: tizere 6ncelikle degi-
simden kast1 sifatlarin degisimi degildir. Bilakis zati degisimdir ve zati
degisim de imkansizdir. Ciinkii 6znel ve nesnel mahiyet arasinda ortak
bir madde yoktur. ikincisi atesli bir sekilde mahiyetin asaletini savu-
nan Seyyid Sadr’in kendi mebnasina gore mahiyetin degisimi miimkiin
degildir. Uciinciisii bu teori, aslinda safsata problemine sahip sebeh/
siluet teorisinden baska bir sey degildir.3°

6. 4. Muhakkik Devani’nin Gériisii (Dérdiincii Onciiliin inkari)

Muhakkik Devani dérdiincii 6nciilii inkar etmekle ilmin nefsani ni-
telik olmasini bir tiir tesbih bilmis ve ilmin malum makulesinden ol-
dugunu iddia etmistir. Muhakkik Devani’ye gore eger malum cevher
olursa ilim de cevherdir. Eger malum nitelik makulesinden olursa ilim
de nitelik makulesindendir. Eger malum izafe olursa ilim de izafe ma-
kulesinde olacaktir.?’

Muhakkik Devani bu nazariye ile zihni varlik hakkindaki problem-
lere cevap vermistir ama “Filozoflar miisamaha ve tesbihe binaen ilmi
nefsani nitelik makulesinden biliyorlar” s6zi dogru degildir. Cinki
nitelik unvaninin ilmi formlara 1tlaki miisamaha ve tesbihin neticesi
degildir. Bu bir itibarla kusku kabul etmez bir gerceklik sayilir.3

7. Molla Sadra’nin Goriisii

Yukarida zikredilen goriislerden, Molla Sadra’dan 6nce filozoflarin
ve miitekellimlerin zihni varlik problemlerini ¢6zemedikleri ve her go-
risiin eksik bir tarafi oldugu gorildi.?®

36 Nusin, Hikmetname, c. 1, s. 308. ve Sirazi, Dersha-y1 Serh-i Manzume, c. 1, s. 176-180.
ve Mutahari, Mecmua-i Asar, c. 9, s. 284-285.

37 Molla Sadra, el-Sevahid’ul-Rububiye, s. 155 ve Mutahari, Mecmua-i Asar, c. 9, s. 286.

38 Dinani, Felsefe Suhreverdi, s. 350.

39 Dinani, Felsefe Suhreverdi, s. 351.
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Genellikle bircok felsefi konuda belagatli yaklasimi, tistiin ve yeni
gorisleri olan Molla Sadra bu konuda da orijinal ve yeni diisiinceler
ortaya koydu. O zihni varlik konusunda ytiklenti tiirleri (siina-i yaygin
yuklenti ve oncelikli zati yiiklenti) ile zihni varlik problemlerini ¢6z-
mekle beraber bu felsefi yeniligin bircok felsefi problemin ¢6ziimiinde
kullanilabilecegini ispatladi1.*°

Molla Sadra’dan once filozoflar tenakuz/c¢eliski meselesinde sekiz
vahdeti aciklamislardir ki bu vahdetler sunlardir:

1- Ozne vahdeti, 6rnegin: “Ali durmustur” ve “Ali durmamistir”
2- Yiiklem vahdeti, 6rnegin: “Ali ediptir” ve “Ali edip degildir”
3-Mekan vahdeti, 6rnegin: “Ali oturmustur” ve “Ali oturmamistir”

4- Zaman vahdeti, 6rnegin: “Ali simdi yatmistir” ve “Ali simdi yat-
mamistir”

5- Kuvve ve fiil vahdeti, 6rnegin: “Ali miteharriktir bilkuvve” ve “Ali
miteharrik degildir bilkuvve”

6- Kiil/biitlin ve ciiz/parc¢a vahdeti, 6rnegin: “Bu cisim beyazdir ta-
mamen” ve “Bu cisim beyaz degildir tamamen” veya “Bu kalemin ucu
siyahtir” ve “Bu kalemin ucu siyah degildir”

7- Izafe/nispet vahdeti, 6rnegin: “Ali uzun boyludur Ahmet’e nis-
petle” ve “Ali uzun boylu degildir, Ahmet’e nispetle”

8- Sart vahdeti, 6rnegin: “Ali Misliman’dir, sahadet getirmek sar-
tiyla” ve “Ali Miisliiman degildir, sahadet getirmek sartiyla”

Molla Sadra iki 6nerme arasindaki celiskinin ispati i¢cin bu sekiz
vahdet sartinin yeterli olmadigina inanmaktadir. Ona gore ispat ve
rette baska bir vahdet sartinin yani yiiklenti/haml sartinin da miila-
hazasi gereklidir ki bu yiiklentiler stina-i yaygin yiiklenti ve oncelikli
zati yuklentidir.

Oncelikli zati yiiklentide 6zne ile yiiklem arasinda kavramsal ittihat
ve slina-i yaygin yliklentide 6zne ile yliklem arasinda misdaksal ittihat
vardir. Dolayisiyla iki 6nerme arasinda ittihat ya zatta veya kavramdadir.
Eger iki 6nermenin ittihadi zati olursa siina-i yaygin ytiklenti ve eger iki
Onermenin ittihadi1 kavramda olursa 6ncelikli zati ytiklenti olur.

40 Hairi Yezdi, [Im-i Kiilli, s. 43.
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Baska bir ifade ile eger yliklemi 6znenin zatindan g¢ikarabilirsek
yiiklentimiz 6ncelikli zati yiiklenti olur. Ornegin “Insan hayvandir”
Onermesinde yiiklemi yani “hayvan1” 6znenin zatindan yani “insa-
nin zatindan” ¢ikarabiliriz. Ama eger 6zne yiiklem icin misdak olursa
yiiklentimiz siina-i yaygin yiiklenti olacaktir. Ornegin “Insan katiptir”
O6nermesini géz onlinde bulundurdugumuz zaman katibi insanin za-
tindan ¢ikaramayacagimizi goriiriiz ve 6nermenin 6znesi yani “insan”
katipten sadece bir misdaktir.

Zihni varlik konusunda bu iki ytiiklentinin istifadesi hakkinda sunu
dememiz gerekir: bazen biz bir anlami kendisine yiikleriz ve baska bir
itibarla kendisinden olumsuzlariz. Ornegin “ciizi, ciizidir” deriz ki bu-
rada cuiziyi kendisine yiiklemisiz ama “ciizi, ciizi degildir” dedigimiz
zaman cliziyi cliziden olumsuzlamisiz. Ancak buna ragmen higbir ce-
liski karsimiza ¢ikmamaktadir. Ciinki birinci 6nermede Oncelikli zati
yuklentiden ve ikinci 6nermede ise slina-i yaygin yluklentiden istifade
edilmistir. Bu iki 6nermede ytiklenti tiirleri farkl1 oldugundan celiskiye
sahip degillerdir.*!

Dolayisiyla bu nazariye ile zihni varlik problemi ¢éziilmiuistiir. Ciin-
kil insan cevheri bir varlig1 aklettigi zaman zihninde hasil olan sey 6n-
celikli zati yuklenti ile cevherdir. Ancak bu zihni varlik siina-i yaygin
yuklenti ile nefsani niteliktir.

Zihni varlik meselesinde s6z konusu iki probleme ilave olarak bas-
ka problemler de dillendirilmistir ki Molla Sadra biitiin bunlara tek tek
cevap vermistir. S6z konusu problemler sunlardir:

1. Problem: Bireyler nesnel alemde mevcutturlar. Cinsler, tiirler ve
diger kiilli tabiatlar nesnel varlikta bireyler ile miittehittirler. Dolayi-
siyla birey nesnel alemde mevcut oldugu icin kiilli de nesnel alemde
mevcuttur.*?

1. Problemin Cevabi: Molla Sadra bu problemin cevabinda “itiraz
edici kiilli tabi-i ile kiilli akl-i meselelerini birbirine karistirmistir” der.
*3Molla Sadra zihni varligin ispatinda ve delillerinde akl-i kulliyi ele
alirken problemi dillendiren muterizler ise problemin mebnasi olarak
tabi-i killiyi 6ne siirerler. Buna ilave olarak akli kiilli nesnel alemde
mevcut olursa bir¢cok imkansizi icinde barindiracaktir. Ama eger bu
killi zihinde mevcut olursa ve zihin de hissi alemin tlistiinde oldugun-
dan birbirinin karsiti durumlari kendi i¢inde barindirabilir. Bu durum-
41 Molla Sadra, el-Sevahid’ul-Rububiye, s. 154. ve Molla Sadra, Esfar-1 Erbaa, c. 1, s. 289.

42 Molla Sadra, el-Sevahid’ul-Rububiye, s. 152.
43 Molla Sadra, a.g.e., s. 152.
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da mahiyetin akli vahdeti bunun hissi kesret ile bir araya gelir ve her
hangi bir ¢eliski de karsimiza ¢ikmaz.**

2. Problem: Insan bir seyi tasavvur ettigi zaman o seyin mahiyeti
zihne gelir ve insan o seyin 6zellikleriyle nitelenir. Ornegin sogukluk
nesnel alemde taalluk buldugu her seyi soguk yapar ve insan nefsi de
soguklugu tasavvur ettigi icin zihnin de soguk olmasi gerekir. Ancak
insan zihni soguk olmaz. Dolayisiyla zihni varlik batil bir durumdur.*®

2. Problemin Cevabi: insan esyanin mahiyetinin tasavvur ettigi za-
man bunun nesnel eserleri zihne gelmez. Ikincisi sogukluk ve benzeri
durumlar nefste hulul etmez, neftsen sadir olurlar. Clinkii eger soguk-
luk ve benzerleri nefste hulul etmis olsaydi nefsin soguk olmasi gere-
kirdi.*

3. Problem: Eger siyah ve beyaz nesnel alemde tek bir 6znede ka-
rar kilacak olursa “celiskilerin ictima-1” problemiyle karsi karsiya ka-
lir1z. Ancak bu ikisi nefste birlikte mevcut olurlar. Bu da zihni ve 6znel
alemde “celiskilerin i¢ctima-1” problemini dogurur. Dolayisiyla zihni
varlik batil bir durumdur.*’

2. Problemin Cevabu: Siyah ve beyazin nefste hululii imkansizdir.
Clinkt insan suret ve formu kabul etmez, sadir eder. Sudurun da i¢ctima
anlami yoktur. Dolayisiyla bu ikisinin tek bir 6zneden sadir olmalari
caizdir. Baska bir ifade ile eger siyah ve beyaz, duvar gibi cismani bir
O0zneye sahip olursa bu durumda “celiskilerin ictima-1” problemi karsi-
miza ¢ikar. Ama eger bu ikisi nefs gibi cismani olmayan bir 6znede bir
araya gelirse celiskiye neden olmaz.*®

8. Sonuc¢

Molla Sadra tarafinda giindeme getirilen zihni varlik meselesi ve bu-
nun ispati 6ncelikle varligin farkl yogunluk derecelerine baghdir. Nite-
kim Molla Sadra varligin miifarik, maddi ve zihni olmak tizere varligin
li¢ mertebesini dillendirir ve bunlardan her birinin 6zelliklerini aciklar.
Akabinde de insan nefsinin 6zellik ve yaraticiligina vurguda bulunur ve
nefsin bu a¢idan rabbani zata benzedigini soyler. Bu ifadeler ariflerin
sozlerini hatirlar ki Molla Sadra tGizerindeki etkileri cok fazladir.

44 Molla Sadra, a.g.e., s. 152.
45 Molla Sadra, a.g.e., s. 151.
46 Molla Sadra, a.g.e., s. 151.
47 Molla Sadra, a.g.e., s. 151.
48 Molla Sadra, a.g.e., s. 151.
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Molla Sadra zihni varlik konusunda -nesnel varlik ve zihni formu-
nun tek bir mahiyete sahip olduguna yani tek bir mahiyetin nesnel ve
O0znel olmak tlizere iki sekilde mevcut olduguna inanan- filozoflarin go-
riisleri cercevesinde konu hakkindaki nazariyeleri ele alir. Molla Sad-
ra’'nin konuyu bu sekilde ele almasi sonraki donem Miisliiman filozof-
lar tarafindan da kabul gérmustir.*®

Molla Sadra konunun devaminda; filozoflara goére zihni varligin
ispatinin delillerini ele alir.>°Tabi bu deliller sadece zihinde bir seyin
oldugunu ispatlamaktadir. Ama bu; zihindeki seyin mahiyet agisindan
nesnel alemde mevcut olan sey ile ortak oldugunu ispatlamamaktadir.
Bu ytlizden Molla Sadra filozoflarin zihni varlik meselesi hakkindaki
diistincelerini tekmil etti ve bunun icin asagidaki iki noktay1 dile ge-
tirdi:

1- Zihne gelen her makule siina-i yaygin yuklenti ile degil, 6ncelikli
zati yuklenti ile o makulenin kendisidir.

2-Zihinde mefhum unvaniyla mevcut olan sey zat1 ve hakikati itiba-
riyla nefsani niteliktir.>?

Molla Sadra’nin iki ytiklenti (siina-i yaygin yiiklenti ve 6ncelikli zati
yuklenti) arasindaki farka vurguda bulunmasi zihni varlik konusunda-
ki distincelerinin temelini olusturur. O bu teori ile uzun yillar filozof-
lar ve mitekellimler arasinda tartisilan zihni varligin problemlerini de
¢6zdi.>?

49 Molla Hadi b. Mehdi b. Hac1 Mirza Hadi Sebzevari, Mecmua-y1 Resail-i Felsefi, intisa-
rat-1 Encumen-i islami, Tahran, 1360, s. 25. ve Allame Tabatabai, Nihayet'ul-Hikme, s.
85.

50 Molla Sadra, Esfar-1 Erbaa, c. 1, s. 268-277.

51 Molla Sadra, Esfar-1 Erbaa, c. 1, s. 290.

52 Molla Sadra, Esfar-1 Erbaa, c. 1, s. 294.
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OZET

Bilindigi lizere Tiirk-islam Edebiyati temelde Kur’an-1 Kerim olmak iizere
hadis, fikih ve tefsir gibi Islam dini agisindan miihim olan kaynaklar iize-
rine insa edilmistir. Bu ag¢idan, edebiyat tarihimizde basta tevhit, miinacat,
na’at, yliz hadis, sefaatname ve kirk hadis terctimeleri olmak tizere dini
edebiyat trilinleri 6nemli bir yer tutmaktadir. Hz. Peygamberle beraber
onun dort halifesinin hayatlar1 ve sahsiyetleri cercevesinde basta methi-
ye, hilye, menkibe gibi edebi tiirlerin olustugunu gérmek mimkiindir. Bu
tirin en 6nemlilerinden biri de stiphesiz bu halifelere ait olan bir takim
ozl sozlerin yani vecizelerin terciime ve serhinden meydana gelenlerdir.
Bu calismamizda Hz. Ali’ye ait oldugu kabul edilen ve Cahiz (6. 255/869)
tarafindan derlenmis yiiz vecizenin Tiirkge manzum terciimesi konu edile-
cektir. S6z konusu ¢alismamizda bu metin hakkinda bilgiler verilmekte ve
akabinde risalenin tenkitli metni sunulmaktadir. Eserin elde edilen yazma
niishasinda miitercimin adi, kimligi ve terciime tarihi ile ilgili herhangi bir
bilgi yer almamaktadir. Elimizde bulunan niishada Sad Kelime-i Hz. Ali’yi
manzum olarak Tiirk¢eye ceviren sair, eserinde mukaddime, sebeb-i telif
ve hatimeye yer verme ihtiyac1 hissetmemistir. Sair burada evvela Arap-
ca vecizelere yer vermis daha sonra onlar1 kita nazim sekliyle Farsca'ya,
ardindan aruz vezniyle Tiirk¢e’ye aktarmistir. Niishanin dil hususiyetleri
¢evirinin 17. veya 18. ylizyila ait oldugunu diisiindiirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kirk Hadis, Hz. Alf sad kelime, Vecize.

ABSTRACT

As known, Turkish-Islamic Literature is built mainly on Quran and also
such sources as hadith, figh and exegesis which are important regarding
the religion of Islam. In this regard, religious literature works have a great
place in the history of literature notably tawhid, munadjat, naat, hundred
hadiths, intercessions, fourty hadiths. And it is possible to see the literature
works such as praise, hilya and legends on the life and personality of Mu-
hammad (pbuh) and his four khalifas. And one of these works is doubtless
is the translation and the interpretation of dictums that belong to these
khalifas. And this study is the poetic translation of text of the hundred dic-
tums that are regarded to have belonged to St. Al and composed by Cahiz
(6.255/869). First of all, we give knowledge on this text, and subsequently

*  Dr. Idris Séylemez, idrissoylemez@yahoo.com
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we make a critical edition of the risalah. Unfortunately there is no informa-
tion of the name-personality of the translator and the date of the transla-
tion. In this manuscript, the poet who translated the hundrend dictums of
St. Alf in a poetic way, didn’t need to give place to an introduction, content
and a conclusion part. The poet here primarily give place to Arabic dic-
tums, and then translated them to Persian in a poetic way, and to Turkish in
aruz prosody. The linguistic content of the manuscript make us think that
the translation belong to 17th or 18 th century.

Anahtar Kelimeler: Forty Hadith, Hz. Ali, Vecize. Hundred saying of Hz. Alj,

aphorism.

GIRIS

Islam dininin etki alaninda kalan kisi ve toplum olarak énemli sos-
yal ve siyasi degisimler yasamis olan milletlerden biri de Tirklerdir.
Islam’in ortaya koymus oldugu kural ve kaidelerle diizenlenen hayata
kisa zaman diliminde adapte olmus, bu ortaya konan kiiltiirel deger-
lerle yeni bir hayat nizami insa etme yoluna gitmislerdir. islam dinini
kabulden itibaren Tiirkler sosyal ve siyasal yasantilarinda vuku bulan
degisimin aynisini kiiltiirel alanda da uygulamaya koymus ve s6z ko-
nusu bu degisim Tiirklere ait edebiyatinda bu yeni kurallar ¢ergevesin-
de dizaynini beraberinde getirmistir. Bu olusan yeni edebiyat havzasi
elbette islam dininin referans kaynaklarindan beslenip serpildigi ka-
dar kendilerinden daha erken bir dénemde Islam dinini benimsemis
olan Arap ve Fars toplumlarinca olusturulmus edebiyattan da 6nemli
izler tasimaktadir. ilk zamanlardan itibaren s6z konusu bu iki havza-
nin edebi ve kiiltiirel bitiin degerlerini benimseyen Tiirkler bu edebi
sahada vuku bulan biitliin edebi degerleri 6nemsemis hatta s6z konu-
su bu degerleri taklit etme yoluna gitmislerdir. Ozellikle de cografi ve
kiiltiirel olarak kendilerine daha yakin olarak hissettikleri Iran ede-
biyatina ait olan biitiin edebi tiirleri kendi edebi sahalarinda onuncu
ylzyildan itibaren kullanmislardir.

Dinin toplum ve birey lizerindeki bu etkileyici yonii etrafinda mey-
dana gelen bu edebiyat dinin kural ve kaidelerinin tamamini benim-
semis ve bu etki sahasi icerisinde Arap ve Fars edebiyat degerlerine
uygun eserler vermeye baslamistir. Bir taraftan énceki edebi anlayisi-
n1 korumaya calisan Tiirk sair ve miiellifleri diger yandan da bu yeni
havza edebiyatina uyum saglamaya ¢alismislardir. Bicimsel olarak ya-
sanan degisimlerle beraber edebiyatta asil degisim muhtevada yasan-
mistir. Temel dini esaslar1 benimseyen sairler boylece islam dininin
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etki sahasinda yeni bir igerikle eserler vermeye baslamislardir. Bu se-
bepten otiirii ortaya konan s6z konusu eserlerin her biri icerik olarak
iki temel esas1 6nemser olmustur. ilki Allah inanci ve onun etrafinda
gelisen tiirler hayatin en 6nemli gercegi olarak karsimiza ¢ikan bu du-
rum, bu sahada yazilan biitiin edebi eserlerin manzum (divan, mes-
nevi) veya mensur eserlerin tamaminda fazlasiyla karsilik bulmustur.
inancin temel kosullarinin konu edildigi tevhidler, bununla beraber
yazilan her eser Allah’in adiyla baslamis boylece Allah’in giizel isim-
lerinin anlatildig1 esma-1 hiisnalar ortaya ¢ikmistir. Kulun eksikligini
dile getirirken Allah’in ne kadar yilice oldugunu anlatmak maksadiyla
kaleme aldig1 eserlere miinacaat denir. ikinci ise Islam’in temel inanci-
n1 halka anlatmak maksadiyla teblig ve tebyin gorevi ile génderilen Hz.
Peygamber etrafinda vuku bulan hayatin ve ondan sadir olan s6zlerin
etrafinda meydana gelen genis muktesebath bir edebi gelenektir. Bu
saiklerle olustugunu gérdiigiimiiz bu ikinci kisim, islam dini ve Miis-
limanlar a¢isindan Kur’an-1 Kerimden sonra en 6nemli kaynak olan
Hz. Peygamberin siinneti ve hadisi iizerine insa edilmistir.! Oyle ki Hz.
Peygamberden mervi miijdeye? nail olmak maksadiyla manzum veya
mensur olarak yazilan kirk hadisler, ayn1 amagla kaleme alinan yiiz
hadisler veya bin hadisler, onun o pak isimlerinin anlatildig1 esma-1
nebiler, Kur’an’da zikredildigi lizere peygamberlere ait mucizeler ve
0zelde Hz. Peygambere ait olan mucizelerin kaleme alindig1 mucizet-
nameler, makam-1 mahmuda erisen ve kiyamet giinii insanlara sefaat
edecek olan Hz. Peygamberin sefaatinin anlatildig1 sefaatnameler, do-
gumunun anlatildig1 mevlitnameler ve elbette onun hayatinin anlatil-
di1g1 siyernameler bu vadide insa edilen eserlerden bazilaridir. Bunun-
la beraber Islam’in ilk déneminde Hz. Peygamberle beraber miicadele
zemininde yer alan ve onunla beraber her tiirli tehlikeye g6giis geren
sahabesi ve 6zelliklede dort halifesinin yasamlar1 ve sozleri etrafinda
bir edebiyatin meydana getirildigini gormek de miimkiindiir. Ozellik-
lede bu sahabelerden divani, vecizeleri, mektuplari ve hutbeleri bii-
tiin Misliimanlarca kabul gérmiis olan Hz. Al’'nin etrafinda 6nemli bir
edebi miiktesebatin olustugunu gérmek miimkiindiir. Islam’in ilk yil-

1 Agah Sirn1 Levend, “Dini Edebiyatimizin Baslica Uriinleri”, Tiirk Dili Arastirmalari
Yillig1 Belleten, Ankara 1972 s. 51-55/Abdiilkadir Karahan, Islami-Tiirk Edebiyatinda
Kirk Hadis Toplama Tercliime ve Serhleri, ibrahim Horoz Basimevi, istanbul 1954, s.
470-73/1dris Séylemez, Tiirk-Islam Edebiyatinda Manzum Kirk Hadisler, Cumhuriyet
Universitesi SBE., (yayinlanmamis Doktora Tezi) Sivas 2017.s.1-3.

2 “Men hafiZe ’ala immeti erba’ine hadi$en min emri diniha be’asehu’lldhu fi-ziimreti’l-
fukehd’i ve’l-ulem&’i”Ummetimden her kim dinin emirlerine dair kirk hadis
ezberlerse Allahu Teala onu fakihler ve dlimler zlimresi arasinda hasreder; el-Acliini,
Kesfu’l-Hafa, Mektebetii’t-Tiirasu’l-islami, Halep, tarihiz., 11, s. 340, hadis no: 2465.
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larinda yasanan kirilmalar Hz. Ali’yi ve onun ahfatlarini islam toplumu
acisindan daha da 6nemli kilmistir. Hz. Peygamber’in amcasinin oglu
ve ayni zamanda damadi olan Hz Alj, stiphesiz ¢ocuklugundan itibaren
Hz. Peygamberin yakininda olmus hem ilmi hem de ahlaki egitimini
bizzat Hz. Peygamberden almistir. Bu zaman diliminde onun 6vgiisiine
fazlasiyla mazhar olmustur. Oyle ki kaynaklar Hz. Peygamberin onunla
ilgili su rivayeti zikrederler: “Ben ilmin sehriyim, Alf ilmin kapisidir.”3
hadisinin neticesi olarak Hz Ali’ye ait olan hikmetli s6zlerin Miisliiman
milletlerce biiyiik bir kiymeti haiz oldugu bilinmektedir. Ozelliklede
Tirklerin yasadigl cografi bolgelerde bu sézlerin hem ulema ve udeba
hem de halk nezdinde tasavvufun etkisiyle 6nemli bir etki sahasi ya-
rattigini gérmekteyiz.

Biz bu makalemizde Hz. Alf'ye ait bir sad kelime’yi ele alip incele-
yecegiz

A. EDEBIYATIMIZDA SAD KELIME GELENEGI

Fars dilinde yiiz sayisini karsilayan sad kelimesi, sozliiklerde bir
veya birka¢ heceden meydana gelen en kii¢ciik manaya sahip olan s6z
olarak tarif edilmektedir.* S6z konusu bu kelime birlesik bir isim ola-
rak kabul edilmektedir. Oyle ki bu kelime diger kelimelere nazaran
daha derin bir anlami karsilayacak sekilde kullanilmaktadir. Ozellikle
Arap geleneginde karsimiza ¢ikan az s6zle ¢cok sey anlatmak ya da bas-
ka bir deyisle kelimeyi etkili kilmak ya da kullanmak geleneginin bir
yansimasi olarak kabul edilmektedir. S6z konusu bu durumu g6z 6ni-
ne aldigimizda Arap edebi gelenegine gz attigimizda bu kullanim hu-
lafa-i rasidin olarak kabul edilen Hz. Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali’nin
soyledigi etkili sozler icin kullanilmaktadir.®> S6z konusu bu deger et-
rafinda meydana gelen eserler mensur, manzum ve mensur-manzum
karisik sekilde olusturulmus vecize ya da eskilerin deyimiyle kelam-1
kibar diye kabul edilen eserlerdir.® Oyle ki edebiyat tarihi acisindan
degerlendirdigimizde Araplar arasinda Cevamiu’l-Kellm veya etki-
li s6z sOyleme olduk¢a dnemliydi. Bu gelenek toplumun kabul ettigi
sosyal yasalardan biridir, bdyle ki bu toplumun insanlar1 daha kiigtik
yaslarda ¢ocuklarini dilleri gelissin, olgunlassin ve bu 6zellige sahip
olsun diye daha sarih ve fasih bir Arapg¢a konustuklarini diistindiik-
3 Miunavi, Feyzii'l-kadir serhii’l-Camiti’s-sagir, Beyrut tarihsiz, 11, 46.

4  Ferit Develioglu, Osmanllc_a_l-Tijrk(;e Aniklopedik Ligat, Ankara 1998, s.504-505.
5 Adem Ceyhan-Muhammet Ozdemir, “Hz. Ali’ye Ait Yiiz S6ziin Manzum bir Terciimesi”,

Divan Edebiyati Arastirmalari Dergisi 10, Istanbul 2013, 5.231.
6 Adem Ceyhan-Muhammet Ozdemir, agm, s.231.
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leri ¢oldeki kabilelerin arasina gonderdikleri bilinen bir gercektir.”
Buradan hareketle Arap toplumunu inceledigimizde siirin ve etkili s6-
zUn onlar agisindan olduke¢a kiymetli oldugunu gérmek miimkiindiir.
Arap yarimadasi icerisinde diizenlenen panayirlarin tamaminda sai-
rin yeri oldukca gézdeydi. Biitlin giiciinii sdyledigi etkili hatta sihirli
sozciiklerden alan bu sinifin séyledigi siirler ezberlenilir veya hemen
yaziya aktarilir ve begenilenleri Kabe’nin duvarina asilirdi (Muallaka’i
seb’a).t Siirde bu kadar 6nemli bir yere sahip olan Araplar Kur’an nazil
oldugunda 6nemli sayilabilecek bir saskinlik dénemi yasadilar. Stip-
hesiz bu durum Kur’an’in sahip oldugu etkili s6z kompozisyonundan
kaynaklaniyordu. Onlarin iliklerine kadar isleyen ve onlar1 derinden
etkileyen ayetler, bugiline kadar miisahede ettikleri hi¢cbir s6ze ben-
zememekteydi. Iste daha evvelden beri var olan bu etkili ya da baska
bir deyimle az s6zle ¢cok sey anlatma sanati olarak kabul ettigimiz bu
durum ki o donemde siirle ifade edilirdi, Kur’anla zirve bir noktaya
tasinmis ve s6z konusu etki alanin1 daha sonraki nesillere de aktar-
mistir. Hz. Peygamber ve daha sonra dort halife doneminde de varli-
gin1 devam ettiren bu durum ulema ve mesayihin s6zlerini de icine
alacak sekilde genis bir edebi degere déniismiistiir. Ozellikle bu dért
halifeden en fazla Sad kelime ya da etkili s6z Hz. Ali’ye aittir. S6z konu-
su alanda yazilan eserleri g6z 6niine alip inceledigimizde bu eserlerin
icindeki so6zlerin sayilar1 bakimindan birtakim farkliliklar arz ettigini
gormek miimkiindiir. Bu eserlerden bazilarinin yiiz, bazilarinin kirk
hatta kimi zaman bazi eserlerin on ya da daha az s6z ihtiva ettigini
gormek miimkiindir.® Yine bu eserler kimi zaman bu halifelerden dor-
diinin sozlerini ihtiva ederken, kimi zaman bu sozler sadece bir hali-
feye ait olabilmektedir.

Arap edebiyatinda karsimiza ¢ikan ve adina “Mi’e kelime” denilen
eserler esas itibariyle mensur 6zelliklere sahiptir. Bu alanda da ilk 6r-
nek stiphesiz Amr b. Bahrii’l-Cihiz’a ait Mi’e Kelime adl1 eserdir.'®° S6z
konusu bu eserin bizim edebiyatimiz sahasinda fazlaca niisha ve serh-
leri bulunmaktadir. Yine s6z konusu eserden anlasildig1 tizere Cahiz
cesitli kaynaklarda daginik olarak yer alan bu sozleri bir araya getir-

7  Zekai Konrapa, Peygamberimiz (Islam Dini ve Asere-i Miibessere), Kitabevi Yayinlari,
Istanbul 2005, s.47.

8 Nuri Unlii, Islam Tarihi, IFAV Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari,
[stanbul 2014, cilt 1, s., 11-17.

9  Abdulbaki Golpinarl, Nehcu’l-Beldgd Hz. Ali'nin Hutbeleri, Vasiyetleri, Mektuplari,
Hikmet ve Vecizeleri, Kap1 Yay. [stanbul, 2016, s.5-7/ Adem Ceyhan, “Ustli'nin Hadis
ve Vecize Terciimeleri”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Dergisi, cilt XXX, Istanbul 2003, s. 147-188.

10 Golpinarh age., s.18.
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mis ve bir eser olusturma yoluna gitmistir. Bu alanda 6nemli bir eser
olan Cahiz’a ait bu risale, iranh edib, miitercim ve sarih Residiiddin
Vatvat (6. 573/1177) tarafindan Farsg¢aya terciime edilip serhi yapila-
rak giinimiize kadar gelmesi saglanmistir.!* Fars edebiyat1 acisindan
ele alip inceledigimizde durumun Arap edebiyatindan farkhilik arz et-
tigini gérmek miimkiindiir. Bu edebiyat sahasi dahilinde oldukga fazla
sad kelime diye tabir edilen eser 6rnegine rastlamak miimkiindiir. Bu
sahanin miiellifleri tarafindan sad kelime tarzindaki eserlerin man-
zum veya mensur olarak kaleme alindigini gérmek miimkiindiir. Yine
bu eserlerin bazilar: terciime iken bazilar1 da te’liftir. Mensur olarak
te’lif edilen Sad kelime metinleri igcerisinde kimi zaman Farsca siirlere
de yer verilmistir. Fars edebiyati sahasina baktigimizda ilk sad kelime
Orneginin Arap Edebiyati sahasinda yazilmis olan Amr b. Bahrii’l-Ca-
hiz’a ait olan Mi’e Kelime'nin terciimelerinden ve serhlerinden ibaret
oldugu bilinmektedir. S6z konusu bu terclimenin ilki Safevi donemi
sairi Adil tarafindan yapilmistir.!2 Bu eserin yine daha sonralar1 Adil’in
cagdasi olan Muhammed b. Ebi Talib Esterdabadi tarafindan terciime
edildigini gormek miimkiindiir. Daha sonralari bu tarzda etkili eserler
veren lic Onemli sahsiyet goriilmektedir: Residiiddin Vatvat, Abdur-
rahman Cami ve Abdullah Herevi®® ilkin Mi’e Kelime olarak adlandi-
rilan bu risalelerin zaman igerisinde “Sad Kelime” ya da “Sad Goftdr”
adiyla anildigin1 gérmek miumkiindiir.'* Kaynaklara baktigimizda soz
konusu bu sozlerin kaynag1 Divanii Ali, Nehcii’l-Beldga ve Diistiru
Me'‘alimi’l-Hikem ve Mi’e Kelime tarzinda yazilan eserlerdir.!® Bu alan-
da su ¢alismalar da dikkat gekmektedir: Ebu’l-Feth Abdulvahid b. Mu-
hammed Amidi et-Temimi (6.550/1155)ye ait olup icinde on bir bin
soziin yer aldig8, Gurerti’l-Hikem ve Diirerti’l-Kelim min Keldmi Ali b. Ebi
Talib, Ebu All Tabersi(6. 548/1153)ye ait icinde 300 civarinda soziin
yer aldig1 Nesrtii’'l-Le’dli. S6z konusu bu esere ait Tlirkcede birden fazla
terclimenin yapildigini gormek mimkiindiir.

Tiirk Edebiyati sahasinda da Sad kelime yazma geleneginin siirdi-
riilldiigiinii gormekteyiz. iran Edebiyati sahasindaki sairlerden fazla-

11 Ahmet Ates,“Rasid Al-Din Vatvat'in Eserlerinin Bazi Yazma Niishalary”, Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi, c. 10, say1: 14, [stannbul 1959, s. 12, 24/
Adem Ceyhan, Tiirk Edebiyatinda Hz. Ali Vecizeleri, Oncii Yayinlari, Ankara 2006, s.89.

12 Adil b. Ali, Sad Kelime-i Alevi, Meshed 1382/2003 (intisarat-1 Asitan-1 Kuds-1 Razavt).

13 Rabia Simsek, Tirk Islam Edebiyatinda Manzum Hz. Ali Sad Kelime Terciimeleri,
Marmara Universitesi SBE, (Yayinlanmamais Yiiksek Lisans Tezi), istanbul 2000, s. 20

14 El-Muvaffak b. Ahmed b. Muhammed el-Bekri el-Mekki el-Hanefi el-Harizmi, el-
Mendkib, tahkik: Faziletii’s-Seyh Malik el-Mahmudi, Kum 1411, s. 375.

15 Ceyhan,age,.s.55-88.bkz. Sakir Diclehan, Hazret-i Ali Divani, trc.ve Serhi Miistakimzade
Siileyman Sadeddin Efendi, sad. Sakir Diclehan, Ana Yayinlari, istanbul 1981.
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siyla etkilenen Tiirk sairler, Fars Edebiyatinda yer alan hemen hemen
her edebi tiire terclime veya te’lif olarak Tiirk edebiyatinda yer ver-
mislerdir. Tirk sairlerinin etkilendigi saha olan Fars edebiyat1 saha-
sinda telif edilen sad kelime tiirtindeki eserlerin yazilma gelenegine
uygun olarak Tiirk Edebiyat1 sahasinda yazilan sad kelimeler, hem
mensur hem de manzum olarak diizenlenmislerdir. Mensur olanlari
Mustafa Muhammed Kastamoni ve Bedreddin Himmetyar Mevlevi'ye
aittir. Manzum olanlari ise iranh sair Residiiddin Vatvat'in veya Arap
miiellif Amr b. Bahrii’l-Cahiz’a ait olan Mi’e Kelime adl1 eserlerin tercii-
melerinden veya te’lif eserlerden ibarettir. S6z konusu bu eserler, kit’a
nazim sekli ve Tiirkce dil hususiyetleriyle olusturulmustur. Tiirk Ede-
biyatinda terciime veya te’lif yoluyla olusturulan sad kelime tiirtinde-
ki eserler sunlardir: Kasim, Nazmii’l-Ledli Der Terceme-i Nesrti’l-Ledli;
Hafiz, Ledli-i Mendud; AliSir Nevail, Nazmii’l-Cevdhir; Mustafa bin Suci,
Matemi, Terctime-i Nesrii’l-Ledli Min Keldmi Alibin Ebi Talib; Latifi, Naz-
mt’l-Cevdhir; Vahidi, Cindanii’l-Cenndn; Rihleti, Terciimeti-Ledli; Danisi,
Terceme-i Nasti’l- Ledli, Nesib Yusuf Dede, Riste-i Cevdhir; Osman Sela-
haddin el-Mevlevi, Terctime-i Nesrii’l-Ledli, Aksehirlizade All Haydar
Bey, Merdsidii’l- Hikem; Muallim Naci, Emsd-i Ali; Sipahizdde Alf Ga-
lib. er-Risdleti’l-Mevsimeti Bi Diirretii’l-medli fi-Terctimetii’l-Ledli;Lutf1,
Nazm-1 Nesr-i Ledli;'® 11k li¢ halifeye ait birer yiiz séziin yer aldig1 ve
Mie kelime yaziminda yeni bir ¢igir acan Residiiddin Vatvat’a ait Mat-
libt Kiilli Talib; Kemaliddin Meysem b. Ali b. Meysem Bahrani'nin (6.
679/1280) Serhu Sad Kelime’si; Adil b. Al’nin, manzum olarak Farsca
yapmis oldugu cevirisi Matlubii Kiilli Talib’i; Emir-i Adana Hace Abdiil-
vehhab unvanli ibrahim b. Piri Pasa (6.997/1580) tarafindan kaleme
alinan el-Kelimatii li-Alf b. Ebi Tdlib adli eser; Kastamonulu Mustafa
b. Mehmed (terciime tarihi: 977-8/1569-70), Edayi (m. 16-17. asir-
lar), ismail b. ibrahim Sad Kelime-i Alf, (muh. terc. tar: 1161/1748),
Manastirh Rif‘at Bey, Cevdhir-i Cithdr Yar ve Emsal-i Kibdar (muh. terc.
tar.: 1325/1907’den 6nce) gibi isim ve mahlaslarini bildiren kisilerden
baska, adlar1 belirlenemeyen ve kiitiphanelerde “Sad Kelime-i Hazret-i
Alf, Sad Kelime-i Emirii’l-Mti’'minin Ali, Sad Kelime-i Ali b. Ebi Talib, Sad
Kelimat-1 Ali, Min Kelimat-1 Ali, Serh-i Sad Kelime-i Imam Ali, Terciime- i
Sad Kelime-i Ali, Mie Kelime fi’'l-Hikme, Emsadl-i Ali, Sad Kelimdt- 1 Cehdr
Yar-1Glizin, Terceme-i Sad Kelimdt-1 Cehar Ydr-1 Glizin, Nesrii’l-Ledli, Nes-
rii’l-Le’alimin Keldmi Emiri’l-Mti’minin Ali, Hikemiyat, Nazmii’l-Cevdhir
ve Envdrii’l-Edeb adi ile yazilmis bir hayli niishanin kiitiiphanelerin
rafint doldurdugunu gérmek mimkiindiir. “Muallim Naci, Emsal-i Ali

16 Daha genis bir bilgi i¢in bkz. Ceyhan, age,.s.130-132
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Terciimesi”’'’, Usull, Hadis ve Vecize Terciimeleri”®, “Harimi, Hz. Ali’den
Kirk Vecize Terctimesi'® “Vahdeti, Sad-Kelime-i Hazret-i Murtazd Tercli-
mesi”?°, “Eski Bir Vecizeler Kitabi: Edayi, Sad-Kelime-i Alf Terctimesi’?!;
Hocazide Abdiilaziz Efendi, Giil-i Sad-bergi®?; Diistir-1 Ahldki (Hazret-i
Ali’nin Siir ve Vecizelerinden Segcmeler)?? trc. Ahmet Rasid, Emsadl-i Ali
(Hazret-i Ali'nin Hikmetli Sézleri),** Sefine-i Tebriz Isimli Mecmuada
Yer Alan Sad Kelime Ornegi*® Terciime-i Sad Kelime-i Imam Ali,?® Sad
Kelime-i Hazret-i Ali, Sad Kelime-i Emirii’l-l Mii’'minin Ali, Sad Kelime-i
Hazret-i Ali, Kitabu Sad kelime el-Miisemma bi-Matlub Kiilli Talib, Nes-
rii’l-LeAliden Kirk S6z,%” Terctime-i Sad Kelime-i Ali, Kelimdt-1 Sad-1 Alj,
Terciime-i Nesrii’l-Ledlili Imam Ali, Cemal Halveti, Serh-i Sad Kelime-i
Alf; Lall Hasan Efendi, Serh-i Kelimdt-1 Imdm Ali; Mahmud Gubari,
Terceme-i Sad Kelime-i Sah Veldyet; Seyyid Hasan Riz3, Sad Kelime-i
Hazret-i Ali; Danisi, Sad Kelime-i Hazret-i Alf Terciimesi; Mehmed Ali-
Fethi, Terciime-i Keldm-1 Erba’in-i Hazret-i Ali; Mustafa Vehbi, Mahstil-i
Alifi Serh-i Kelimat-1 Ali; Zihni, Emsal-i Ali; Aksehirlizade Ali Haydar,
Semmetii’l-Esrar; Mahmud Nedim, Imdm Alf Es’ar-1 Hakimanelerinden;
Mehmed Halis, Envarii’l-Edeb; Saadedin, Imam Ali Efendimizin Hike-

17 Daha genis bir bilgi icin Bkz. Adem Ceyhan, Selcuk Universitesi, Tiirkiyat Arstirmalari
Enstitiisti, Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi, Say1 9, Konya 2001, s. 277-325;

18 Daha genis bir bilgi icin Bkz. Adem Ceyhan, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, cilt XXX, Istanbul 2003, s. 147-188;

19 Daha genis bir bilgi icin Bkz. Adem Ceyhan, “Harlmi’nin Hz.Ali’den Kirk Vecize
Terciimesi”, Celal Bayar Universitesi, Sosyal Bilimler Dergisi, cilt I, say1 2, Manisa 2003,
s. 45-58; “Eski Tiirk Edebiyatinda Sad-Kelime-i All Derleme Terciime ve Serhlerine
Dair”, Celal Bayar Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Manisa
1997, say11,s. 232-255.

20 Daha genis bir bilgi icin Bkz. Adem Ceyhan, “Vahdeti’nin Sad-Kelime-i Hazret-i
Murtaza Terclimesi”, Gazi Universitesi Ahilik Arastirmalari Dergisi, cilt 1, say1 1 (Yaz
2004), s. 21-68;

21 Daha genis bir bilgi icin Bkz. Adem Ceyhan, - “Eski Bir Vecizeler Kitab1: Edayi'nin
Sad-Kelime-i All Terciimesi” Celal Bayar Universitesi, Sosyal Bilimler Dergisi, y11 2005
(Manisa), cilt I1], say1 1, s. 15-46;

22 Daha genis bir bilgi icin Bkz.,Residiiddin Vatvat, Hazret-i Al’'nin Yuz S6zu Gul-i Sad
Berg, Ceviren Hocazade Abdiilaziz Efendi, Hazirlayan Adem Ceyhan, Buhara Yayinlari,
Istanbul 2008.

23 Daha genis bir bilgi icin Bkz., Adem Ceyhan, Istanbul 2010; Adem Ceyhan, Ahlak
Diisturu Hz. Alt’'nin Siir ve Vecizelerinden Se¢meler, Ceviren, Ahmet Rasid, Hz., Adem
Ceyhan, istanbul 2010, s.,92.

24 Daha genis bir bilgi i¢cin Bkz. Adem Ceyhan, Emsdl-i Ali, Hazret-i Ali'nin Hikmetli
Sézleri, Cev. Muallim NAci, haz. Adem Ceyhan, Buhara Yayinlari, istanbul 2011,

25 Daha genis bir bilgi icin Bkz. Ali Ertugrul, Sad Kelime Gelenegi ve Sefine-i Tebriz Isimli
Mecmuada Yer Alan Sad Kelime Ornegi, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayt: 2.

26 Daha genis bir bilgi i¢cin Bkz. Ceyhan, age, s.102

27 Adem Ceyhan-Muhammet Ozdemir, “Hz. Alt’ye Ait Yiiz S6ziin Manzum bir Terclimesi”,
Divan Edebiyati Arastirmalari Dergisi 10, istanbul 2013, 5.,229-274.
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miyydt-1 Celilelerinden; Ahmet Nazmi, Emsdl-1 Ali, Sad Kelime-i Ali.?®
Sirvanli Hatiboglu Habibullah'in, Hz. Ali’den Yiiz Séz Terctimesi?®

B. SAD KELiME-i ALi TERCUMESI

Farkli zamanlarda farkh alim ve sairler tarafindan dilimize ¢evrilen
Hz. Ali’ye ait vecizelerden bir kismini dilimize ceviren bircok sair bu-
lunmaktadir. Bu sairlerden biri de ele alip inceledigimiz bu risalenin
sairidir. S6z konusu bu metnin hangi ytizyila ait olduguna dair eserde
herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Dil yapisindan hareketle s6z ko-
nusu risalenin 17. veya 18. Yiizyila ait oldugu diistintilmektedir. Sair ri-
salesini kita nazim sekli ve aruzun “fe’ilatiin mefa’iliin fe’iltin” kalibiyla
Tiirkge’ye terciime etmistir. Risale, Istanbul Universitesi Yazma Eser-
ler Kiitiiphanesinde T 1624 numarayla kayith olan ve basinda Molla
Camfi’ye ait yine terciime edeni belli olmayan bir kirk hadis terciime-
sinin hemen akabinde yer almaktadir. Risalenin miitercimi bu risaleyi
Arapcadan Farscaya terciime edilen Katib Resid’e ait olan eserden ayni
vezin ve nazim sekliyle dilimize aktarmistir. S6z konusu risalede evve-
la mensur bir dibace yer almaktadir. Bu dibacenin ilk bolimii Arapga
ikinci bolimi Farsga olarak kaleme alinmistir. Ardindan Hz. Ali’ye ait
vecizelerin Arapc¢a’si, akabinde so6zlerin Farsca cevirileri ve ardindan
sozlerin Tirkee gevirilerinin yer aldigini gormek miimkiindiir. Risale
toplamda 28 varaklik bir mecmuanin ikinci eseridir. Risale 11b ile 28b
varaklari arasinda yer almaktadir. Her sayfada 15 satir yer almaktadir.

S0z konusu bu risalenin dini duygu ve diisiincelerle meydana geti-
rildigini séylemek miimkiindiir. Oyle ki Hz. Ali’den alinan bu vecizele-
rin aslinda giizel ahlak ve adab-1 muasarat, insan sevgisi gibi konularla
ilgili olarak okuyuculara tavsiyelerde bulundugu acikca gorilmekte-
dir. Boylece Hz. Peygamber zamaninda insa edilen saadet toplumunun
ozelliklerine uygun bir toplumun gliniin kosullar1 igerisinde yeniden
insa edilmesi s6z konusu olabilecektir. Boylece giintin kosullari iceri-
sinde vuku bulan bu erdemli hayatin, bugiiniin insani icin de mutluluk
getirmesi amaciyla birtakim telkinlerde bulundugunu séylemek yanlhs
olmaz. Yiizlerce yillik bir gelenege sahip olan dini edebiyatimizin de-
geri etrafinda meydana getirilen tirlinlerin bizler i¢cin olduk¢a 6nemli

28 Mahmut Sarli, Kayseri Rasid Efendi Kiitiiphanesindeki Sad Kelime-i Ali Terciimesi ile
Mie Kelime-i Ali, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, say1 7, Kayseri
1996, 5.305-329.

29 Daha genis bir bilgi icin Bkz. Adem Ceyhan, “Sirvanli Hatiboglu Habibullah’'in Hz.
Alt’den Yiiz S6z Terciimesi” Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi cilt 13, say1
3, Manisa 2015, s.324-354.
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oldugunu ve s6z konusu bu eserler sayesinde déonemin tarihi, sosyal
ve kiiltiirel diinyas1 hakkinda bilgi sahibi olunabilecegini g6z 6niinde
tutarak bu kabil eserlerin, Tiirk edebiyati tarihi disinda da baska disip-
linlerce dikkate alinmali, karsilastirmali edebiyat ve degerler egitimi
yoniinden de ele alinip incelenmesi gerektigini diistiniiyoruz.

Terclime edilen risaleyi muhtevasi agisindan ele alip inceledigimiz-
de s6z konusu bu Sad kelime’de sair bireysel ve toplumsal bir takim
ogeleri ele almaktadir. Burada ele alinan konular uzun zamanh gézlem
ve tecriibe sonucunda elde edilen fikirler islenerek aktarilmistir. Bu
risalenin tamami1 dolayli veya dogrudan bazi ¢gitler icermektedir. Bu-
rada ele alinan vecizelerin tamami, Hz. Ali’'nin bilgi birikimi ve sahip
oldugu islami bilgi esasina uygundur. Sair bu risalede, tevbe, sabr, sii-
kiir, sevgi, merhamet, akil, cahillik, hata, giinahta 1srar etmemek, fazi-
let sahibi olmak, kibir, cimrilik, kaba davranma, tatli s6z sahibi olmak,
dedikodu ve a¢ gozliiliik olmak {izere tamami Kur’an ve hadise uygun-
luk arz eden konulari ele almaktadir.

Sair bu metni olustururken kimi zaman bazi vecizeleri “Lisa-
nu’l-akili verd’e kalbihi” vecizesi ile “Kalbu’l-ahmaki vera’e lisanihi”
vecizelerini 91-92 ve 99-100. Olmak tizere iki kere kullanmistir.

Dolayisiyla s6z konusu metni edebi deger acisindan ele alip incele-
digimizde sairin bu risaleyi sanat kaygisindan ziyade hikmeti ve haki-
kati okuyucuya iletmek maksadiyla yazdigini séylemek miimkiindir.
Oyle ki sair akla ve vicdana hitapta bulunmaktadir. Béylece risaleyi di-
daktik bir risale olarak degerlendirmek miimkiindiir. Diger bir bakisla
risaleyi bir siyasetname, devrin yoneticilerine bir kilavuz hatta bir ki-
sisel gelisim eseri olarak da degerlendirmek miimkiindiir.

C. METIN

Bismillahirrahmanirrahim

El-hamdu 1i’llahi rabbil *alemin ve’l-akibetu lil muttekin ve’s-salatu
ve’s-selamu ’ala resiilihi Muhammedin ve alihi ecme’in bedanki in $ad
kelime est ez kelimati emiri’l-mi’minin ve imami’l-muttekin ve ye’st-
bu’d-din esedu’llahi’l-galibi ve matlubu kullu talibin kameru’l-mesariki ve
semsu’l-megaribi ebi’l-Hasen *Aliibni Ebi talib kerreme’llahu vechehu ki
her kelimera beraberi hezar kelim dasteend ve ez beraye mii’minan yadi-
gar gozasteend vallahu’l-muste’anu ve ’aleyhi’t-tiklan

Kale *Alf kerreme’llahu vechehu ve radiya’llahu te’ala ’anhu
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1.
Lev kusife’l-gita’u ma ezdedtu yekinen®°
Fa’ilatiin mefailiin fe’uliin

Aali huld @ cehimi bildim heb
Aasil oldi o riitbe-i ilm-i yakin
Kalksa ger ortadan hicab eger
Bis u kemsiz ¢ikar yakin hemin

2.
En-nasu niyamun feiza ematu intebehu!

H"ab-1 gafletdediir cihan halki
Zan iderler ki yollar emn u eman
Ne zaman ki 6liirlar anlarlar
[tdigin hab-1 gafletifi ne ziyan

3.
En-nasu bi zemanihim esbehu minhum bi-aba’ihim??

Halkda yok simdi seyret aya
Climlesi Suret-i zemanediir
Dost o dur ki zemane u bjhasr
Diismen o gaybet-i zemanediir

4.
Ma heleke imri’un ’arefe kadrehu??

Kimki bildi cihanda mikdarin
Aadisat-i cihandan emindiir
Kurtulub tengna-yi devrandan
O makame-1 siirarda sakindiir

30 Gayb perdesi(gozlerimden) kaldirilmis olsaydi da, imanim daha da fazlalasmazdi.
31 Insanlar uykudadir, 6ldiikleri zaman uykudan uyanirlar.

32 Insanlar, babalarinin zamanindan daha fazla kendi déenmlerine aittirler.

33 Kendisinin degerinin farkinda olan Kkisi yok olmaz.
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34
35
36
37

5.
Kiymetu kiilli imri’in ma yuhsinuhu®*

Kiymeti herkesifi *ultim ilediir
Njk huy eylese ani1 tezyin
Kiymetin arturub bu halk aniii
Ausn-i hulkine ideler tahsin

6.
Men ‘arefe nefsehu fekad ’arefe rebbehu®°

Varligina cenab-1 mevlaniii
Var nefisinde hiiccet-i kati’
Kimki nefsin bile biliir Hakki
Nefs-i musana’dur huda $ani’

7.
El-mer’u mahbu’un tahte lisanihi®®

Dili altinda gizlidir adem
So6ze gelse biliirler an1 heb
Kubh soylerse dirler afa sefih
Eyi soylerse dirler ehl-i edeb

8.
Men ’azZube lisanuhu kesSure ihvanuhu®’

Kimiif olursa tatlu giiftar:
Kendiye halk heb muhabbet ider
Ac1 s6zli ola’idi amma kim

Ogli etba’1 da ’adavet ider

Her Kkisinin degeri, ortaya koymus oldugu iyilikler kadardir.
Kendisinin degerini bilen, Rabbini tanimis olur.

Kisinin kiymeti kullandigi (dilinin)soylediklerinin altinda gizlidir.
Tatl dile sahip olanin dostu fazla olur.
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38
39
40
41

o.
Bi’l-birri yeste’bidii’l-hurru®®

Isterisef uliluk *alemde
Hiisn-i hulukile nerm giiftar ol
Kadir oldukg¢a herkese lutf it
Taki azadeler safa ola kil

10.
Bessir male’l-behili bi-hadisin ev varisin®°

Miijde mal-i bahile kim yiyemez
Telef eyler an1 ya bir hadis
Kendi ditrer tururken tstiine ya
Sofira heyheyle yir an1 varis

11.
La-tenzur illa men kale venzur illa ma kale*°

Eger olur dese serif u hasjs
K&’ile bakma dedigi soze bak
Gahi divaneden zuhur eyler
Oyle sozlerki hikmet-i israk

12.
El-ceza’u ’inde’l-bel@’i temamii’l-mihneti*!

Clnki diisdiifi belaya itme ceze’
Goiliii eyler ol temam rencir
Hic¢ andan ziyade derd olmaz
Ki Sevabindan ola adem dur

Iyilik herr hiir kisiyi (eli bagh kilar) kéle edilir.

Cimrinin malini, olabilecek harhangi bir olayla bir varise miijdele.
Sozi sOyleyene degil, sozylenen soze bak.

Bela esnasinda sabirsizlikla kaygilanmalk, sikintiy1 fazlalastirir.
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42
43
44
45

13.
La-zafere ma’al-bagyi**

Bagi ile kimse mak$ada irmez
Hi¢ husiila geliir mi bagy i zafer
Ger zafer bulsa menfa’at bulmaz
Kendi goriir cezayi nef’ idiner

14.
La-sena’e ma’al kibri*?

Kimif olursa kibrile kari
Cimle *alem cefasini sdyler
Kari olursa ger tevazu’la
Halk cimle senasini soyler

15.
La- birre ma’a’l-suhhi*

Kimde buhl olsa $an’at u ’adet
Afia mimkiin mi ideler t3’at
Fa’at olmaz afia hakk iizre degil
Olunur ¢iin hakk tizre her t3’at

16.
La-$thhate ma’a’t-nihemi*s

Hi¢ cem’ olmaz ey dil ademde
Kesret-i ekl u $1thhat-i ebdan
Hem vela tusrifiu kelami ile
Afia kilmis isareti yezdan

Zuliim yaparak basari kazanilmaz.

Ovgii kibir ile beraber bulunmaz.

Cimrilik ile ihsan birlikte olamaz.

Cok yemek yemekle saglk bir arada olmaz.
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46
47
48
49

17.
La serefe ma’a’s-su’i’l-edebj*®

Ult olmaz edebsiz olsa kisi
Nefjyokdur celalet-i nesebii
Ulu olmak dilersen 6gren edeb
Ululukdur neticesi edebifi

18.
La-ictinabe min muharremin ma’a hirsin®’

ictinab idemez muharremden
Diinyaya ol kisi ki ola harij$
Olmayasin haramda vaki’
Damenifi eyle hirédan tahli$

19.
La-rahate ma’a’l-hasedi*

Rahat isterisef eyle terk-i hased
Sofira bir dag olur hasede cesed
Dilerisefi nikaha sadhig
Bayin ile talak vir hased

20.
La mahabette ma’a’l-mira’i*’

Ahmak ol kimsediir ki ola leccac
Kadir oldukga eyle terk-i leccac
Ciin miradiir mehebbete mani’
Eyle terki leccac afia ilac

Koti huy ile seref bir arada olamaz.

Hirs sahibi ile tamahkar olan haramdan kaginamaz.
Kiskanglik ile mutluluk birlikte bulunmaz.

Dostluk stiphe ile bir arada bulunmaz.
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50
51
52
53

21.
La sevdede ma’a’l-intikami>°

intikam ahzine diisen adem
Ululuk devletin ider batil
Zaferifi ciin zekati *afv old1
intikam ile eyleme atil

22.
La ziyarete ma’a’z-zi’areti*'

Ciin ziyaret idersin ahbabi
Nerm giiftar u hande ru goster
Eger eylersen anda bed huyluk
O ziyaret olur heba u heder

23.
La-sevabe ma’a terki’l-mesvereti°?

Bir umira miibaseretde dila
Mesveret ile ab U tab geliir
Mesveretsiz kim itse kara suru’
Ez vaki’ olur $evab geliir

24.
La-miiriivvete li-keZiibin®3

Kim olursa yalan ile me’laf
Olmaz anufi miiriivvetinde furag
’Ahd iderse sikest olur ’ahdi
Va’d iderse olur o va’di durag

Intikam duygusu ile yéneticilik yapilamaz.
Koti huyka ziyaret olmaz.

Istisare etmeyi terk ederek dogru bulunmaz.
Yalancinin basarma ihtimali olmaz.
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25.
La-vefa’e li-meliilin>*

[tme >ahdi melil ademle
’Ahdine eylemez melul vefa
Futar ’ahdi veljgelince melal
Eyler ani sikest seng-i cefa

26.
La kereme a’azzu mine’t-tuka®®

Reh-i takvaya git kerjim isen
Her keremden ’azjzdiir takva
Akgeyi almamak haram yerden
Bezlden yigdiir an1 ahyana

27.
La serefe a’azzu mine’l-islamj>°

Kimki kiifr icre kala hor u zeljl
>izz-i islam1 hayf kild1 telef
Lazim ise seref miisliiman ol

Yokdur islam gibi hj¢ seref

28.
La ma’kiile ahsenu mine’l-vera’e™

Def’ine ’asker-i beliyatifi

Hijc vera’gibi kal’a girmez ele
iltica eyle damen-i vere’a
Taki afatdan eman gele

54 Bikkinlik gosterende vefa bulunmaz.

55 Takvadan daha iistiin bir deger oktur.

56 Islam’dan daha iist bir seref yoktur

57 Allah’tan korkmaktan daha korunakl bir siginak yoktur
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58
59
60
61

29.
La sefi’‘a encahu mine’t-tevbetis®

Ey ki hadsiz giinah itmissin
Kalbin itmis siyeh fi’ali senj’
Tevbe eyle riza-y1 hakk bulasin
Tevbeden nijk dahi olurmi sefj’

30.
La libase ecmelu mine’s-selameti®®

Da’ima hamd idiib giyecek
Ademe kisve’i selametdiir
Yok selamet gibi libas-1 hiisn
Stikrin itmeyene nedametdiir

31.
La da’e a’ya mine’l-cehli®®

’IIm bir inciidiir baha yitmez
Cehl bir derddiir ki yok derman
Cehlden gayri yok sekaveti nefsin
’llimden gayri yok sa’adet-i can

32.
La marede edna min killeti’l-’akli®*

’[lleti cismine deva miimkiin
Lik *akla ilac olursa garaz
HAakdan iste afia *ilac olmaz
Killet-i *akildan ziyade maraz

Tevbeden daha biiyiik bir sefaat¢i bulunamaz.

Ssaglik, mutluluk ve giivenceden daha giizel bir elbise yoktur
Cahillikten daha yorucu bir dert yoktur

Akilin azligindan daha zayif diisiiren bir baska hastalik yoktur.
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62
63
64
65

33.
Lisanuke yaktedjke ma ’avedetehu®?

Hos kelama zebafiun alusdur
Dile oldur gelen ne sdylerse
Halk yaninda siyah olur rayui
Dilifi alismasun fena derse

34.
El-mer’u ’aduvvu lima cehlehu®

Bilmedigine halk ’adavet ider
Ehl-i ’ilmiifi ’aceb gamin yerler
’Ilm egerg¢i hulasa’i dindiir
Bilmeyiip sugluna fena dirler

35.

Rahime’llahu imre’en °arefe kadrehu velem yete’ade tavre-
hu64

Rahmet-i hakk o kimseye olsun
Serre kendin kulaguz eylemeye,
Gozleyiib her husisda mikdarin
Kendi haddin tecaviiz eylemeye

36.
Padetii’l-i’tizari tezkirun liZz-Zenbic®

P’tizar1 i’ade bir kithene

[ki kerre nakisediir cahj
>Ozri tekrar eyle giinahi zikr
Taze Zenbile olmadur sahj

Dilin neye alistirirsan, seni ona yoneltir.

Kisi, bilmediginin diismanidir.

Allah, Allahin degerini bilip haddini de asmayana merhamet eylesin.
Devamli dilenen 6ziir akla giinahi getirir.
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66
67
68
69

37.
En-nushu beyne’l-mer’i takri’un®

Halk icinde nasjhat insana
Basa kakmakdur o degil nasih
Her nasihat ki halk icinde ola
O nasjhat degil odur fadih

38.
IZa temme’l-’aklu nakase’l-kelamu®’

Kimde az olsa mebleg-i *akl
Bjhude sozleri ola bisyar
Ademif *akli ciin ola efzin
Cog ola fikri az ola gtiftar

39.
Es-safi’u cenahu’t-talibi®®

Ciinki hacate talib oldun sen
Na iimjd olmagi ¢ikar dilden
Ta ki matlube olasin vasil
Perr u bal a¢ sefj’ kanadindan

40.
Nifakii’l-mer’i zilletiin®®

Olmak isterisefi cihanda ’azjz
Ko nifaki ki dilde har old1

Her kimiifi old1 ise kar1 nifak
Nezd-i halk u hudada h"ar oldx

Birine toplumun i¢ersinde nasihatte bulunmak, aslinda azarlamaktir.
insan aklen olgunlasti mi, konusmasi azalir.

Araci olan, talebi iletilenin kolu kanadidir.

Kisinin ikiytizli olamasi, zelil olmas1 demektir.
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70
71
72
73

41.
Ni’metii’l-cahili ke ravdatin fi mezbeletin’®

Hiinerin var yogise ger malifi
Bu sikayet nediir bu merhalede
Cahilifi ni’meti heman giiya

Bir latif bagdur su mezbelede

42.

El-ceza’u te’bun mine’s-sabri’*

Sabra sa’y it ki hadisatdasabr
Old1 hakkifi rizasina makriin
Virme afia vucid itme ceze’
Ki anifi derdi sabirdan efzin

43.
El-mes’ulu hurrun hatta ya’idu’

istenen kimse c¢iin virdi va’de
Kendi pes bir makam-1 sekde kala
Hiirdiir o kim bula tarjk-i vefa
Hiir degiildiir hilafa kapu cala

44,

Ekberu’l-a’da’i ahfahum mekjdeten”
iste ol kimsediir ziyade >adu

Zahiri dost cevfj diismendiir

HaZer eyler mi dostdan kimse

Ademii ljk havfi diismendiir

Cahilin sundugu nimet, ¢opliikliikte biten ¢ayir misalidir.
Sabirsizlik, sabirli olmaktan daha sikinti vericidir.

Kendisinden talepte bulunulan sahis, soz verinceye kadar 6zgilirdir.
Diismanin en siddetli olani, hileyi gizli yapandir.
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74
75
76
77

45.

Men talebe mala ya’njhi fatehu ma ya’njhi’*
Kim ki kendiiye lazim olmayanifi

Talebile ylrir turur menkus

Kendiiye lazim olani elden

Cikarur ’akibet olur me’yus

46.
Es-sami’u li’'l-gaybeti ahadu’l-mugtabjne’®

Kadir oldukga eyleme giybet
Cidd 1 tayibetle urma andan dem
Birisi gaybet identifi odur

Sami’-i gaybet olsa bir adem

47.
Ez-Zullu ma’a’t-tama’i’®

Kimsenifi malina tama’ itme
Virdigine hudanuii ol kani’
Tama’ ile Zeljl olur adem
Goremez ’izzeti olan tami’

48.
Er-rahatu ma’a’l-ye’si’’

Ne bu iimijd ile tekapilar
Hakka bil bagla feyze ka’il isen
Gayrdan ye’sile olub rahat
Der-i mevlay: bekle *akil isen

Gereksiz seyleri talepte bulunan, gerekli seyleri kaybeder.
Giybet edildiginde dinleyen ile giybeti yapanlardan sayilir.
Zelil olmak, acgozliiliikle beraberdir.

Rahat olmak (vurdumduymazlik), imitsizlige yol acar.
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78
79
80
81

49,
El-hirmanu ma’al hirsr®

Ey olan hirsile gece giindiiz
Ah u zarile ba dil magmum
Reh-i hirédan 1rak yiiri zira
Kim olur hir$ ile olur mahrum

50.
Men kesure mizahuhu lem yahlu
min hikdin *aleyhi ev istihfafin bihi’

Kimki eyler mizah her da’im
Ger emir olsa pasuban eyler
Dideler vaz’ini hafif goriir
Sineler bugzin giran eyler

51.
’Abdu’s-sehveti ezellu min ’abdi’r-rikki®’

Kim olursa bende’i sehvet
Tab’igayet denj u nefsi hasis
’Abdi sehvet olanda olur ezZel
’Abdi rikden ziyade nefs-i nefis

52.
El-hasidu mugtazu *ala men la Zenbe lehu®*

Gayz ider bi sebeb hasiid belidiir
O kisiye kim yokdur anda giinah
Ni’meti halki istemez gérmek
inciniir anlara ne virse ilah

Birseyden mahrum olmak, hirsh olmakla birliktedir.

Fazlasiyla saka yapan kimseye yakin duyulur ya da bu tiir kimseler dikkate alinmaz.
Sehvetinin kolesi olan sahis, diger koleden daha dazillet i¢cindedir.

Kiskang kimse, giinah islemeyene bile diismanlik yapar.
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83
84
85

53.
Kefa biz-zaferi sef’an lilmiiznibi®

Cln giinahkare kadir oldun sen
’Afv kil futmasun afna kederin
Afia bir kimse olmaz ise sefj’
Yeter afia sefj’ senin zaferifl

54.
Rubbe sa’in fima yedurruhu®?

Nice kes kim bir ise talibdiir
Ki o isde olur afia husran

Afia nush eyleyen ola mahziin
Aased iden afia ola sadan

55.
La yettekil ’ale’l- muni fe inneh abedayi’u’n-nevakj®*

Arziya tayanma kim arzi
Old1 ahmaklara o sermaye
[tme bu halkdan timid dahi
Ptimad it cenab-1 mevlaya

56.
El-ye’su hiirrun ve’r-reca’u ’‘abdun®

Halkdan eylediifise kat’-i imjd
Oldun azad sikest idiin bendii
Halka iimjd bagladifisa eger
Kayde dusdiif kil eyledifi kendifi

Guinahkara sefaat¢i olmak kazang olarak yeterlidir.

Nice kimse, (farkinda olmadan) zarar veren sey i¢in caligir

Istek ve olabilirlige giivenme, zira o aklin1 kullanamayanlarin giivendigi siginagidir.
Beklenti icinde olmamak hiir olmak, beklenti icinde olmak kul olmaktir.
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57.
Zannu’l-’akili kehanetiin®®

Her isaretki eyler ’akil olan

O isaret gibi ¢ikar ehval

*Akiliifi zanni tizre hitkm eyler
So6ze gelse miineccim u remmal

58.
Vemin kelamihi men nazere i’tebere®’

Bir Kisi islere iderse nazar
bide’i i’tibari ¢iinki agar
Stidimend olani tutar muhkem
Stdimend olmayanai tjz gecer

59.
El-’adavetu suglu sagilun®®

Her kime *adet olsa diismanhik
Climle hayr islere ciida ola
Gah ola goiili haste-i rahmet
Keh teni beste-i bela ola

60.
El-kalbu izZa ukrihe ‘ama®

Giucile siy-i ’ilme dil varmaz
Ates-i dil olur sitemle ziyad
Clinki hatir melildir yeter
Eylemez hj¢ sitemle ’ilmi yad

86 Akillinin zanda bulunmas;, ileri gorusliliktiir.

87 Sozlerindendir. Bakan ibret alir.

88 Diismanlik yarasiz bir ugrastir.

89 Gontl herhangi bir seye zorla yonlendirildigi zaman koéledir.
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93

61.
El-edebu suretu’l-’akli®®

Edeb 6gren edebijle ol da’im
Old1 zira edeb ¢u Suret-i ’akl
Pes edeb ayine olur ’akla
Old1 bu niikteler *Aliden nakl

62.
La haya’e lj-harjsin®

Kim harj$ olsa anda serm olmaz
Eylemez kimseden bir isde hicab
Bj-hayalik yiiziinde yerde komaz
Airs1 perde ider gerekse nikab

63.
Men lanet esdfiluhu sulibet e’alihi®?

Kimiif olsa da’if etba

Akviya ideler an1 makhar

Hi¢ bir adem tevabi’olmayicak
Olamaz diismen Ustiine mans$ur

64.
Men utiye fj ’icanihi kalle haya’uhu vebede velisanuhu®?

Kim ide ’alemi $abavetde
Adem altina gelmegi kar
Kalmayup sermi ide ref-i haya
Olmaz agzinda njk giiftar:

Edeb, akilli olmaninyansimasidir.

Hirs sahibi olan kimsenin utanmasi yoktur.

Hizmetgileri(ayak takimi) yumusak huylu olan kimsenin, btiytikleri sert olur.

iki bacag arasindan (livata) maksadiyla yaklasilan erkek kisinin hayasi az olur, dili de
bozuk olur.
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97

65.
Es-sa’jdu men vu’ize bi-gayrihi®*

Eyii bahtlu o kimsediir iste
Himmetjn eyleye ziyade biilend
itseler gayre bir nasjhat ur

Ide ol pendden kulagina bend

66.
El-hikmetu daletii’l-mii’mini®

Bir nefjs nesne kim yitiirse eger
Bulmaga bezl ider an1 himmet
Iste ol kes yerine mi’min-i pak
Ancileyin taleb ider hikmet

67.
Es-seru cami’un li-musavi’l-’uyiabi®®

Miimkiin oldukg¢a tutma ser tarafin
Sende varise tiynet-i tahir
Yaramazlik nihan ider fadlifi

idiib *ayb-1 nihanini zahir

68.
Kesretii’l-vifaki nifakun ve kesretii’l- hilafi sikakun®’

itme kimse ile vifakde guluv
Safia tohmet olur riya u nifak
Dahi olma hilafda d&’im

Togar andanda diismenj vii sikak

Mutlu olan kisi, bagkalarinin yasamlarindan ders alan kimsedir.
Hikmet mii'minin yitigidir
Kotilik, ayiplarin toplayicidir.

Herseyi onaylamak ikiytzliliige, cok elestirmekde ayriliga sebep olur.
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69.
Rubbe amilin ha’ibun®®

Ey ki bir nesnede iimmijdifi var
Gam yeme tutki destine girmez
Nice timjd olur ki gelmez ele
Nice ezhar olur Semer virmez

70.
Rubbe recd’in yii’eddj ile’l-hirmani®®

Kimki bir nesneyi ider timjd
Ani tahsijl afia olur asan
Nice iimjd olur ki’akibeti
Ola ye’sile afet-i hirman

71.
Rubbe erbahin yii’eddi ile’I-husrani'®®

Ey nice kimse fa’ide arayub
’Azm-i rah-1 mehif ider nihan
Gire ¢lin ’akibet o stud eline
Afia vaki’ ola o sid u ziyan

72.
Rubbe tama’in kazibiin'**

Hi¢ tama’ ile olma dil beste
Cok tama’ vardur ki kazibdiir
Yaksa goiiliifi bir ates-i tama’
Yok furag-1 ramad-i galibdiir

98 Olmasi beklenen pek ¢ok sey bosa ¢ikar.

99 Nice beklenen durumlar bekleyenleri mahrimiyete siirtikler.
100 Nice kazanglar nihayetinde inanlari hiisrana siiriikleyebilir.
101 Sonu olumsuzlukla bitecek olan nice a¢ gozliilikler vardir
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73.
El-bagyi sabikun ile’l-hayri'®?

Bagy ehlinde hayra sabikdiir
Bagy sumdur begayet eyle hazer
Ademi ’akibet helak eyler

Hayr gormez cihanda bagijler

74.
Fj kiilli ciir’atin sirkatiin vema’a kiilli ekletin gussetun'®

Njk u bed $ulh u ceng hub u bugz
Cumle biri birinediir miidgam
Gormemis kimse rahat-i bj-renc
Hi¢ sadi gorilmemis bj-gam

75.
Men kesiire fikruhu fi’'l-’avakibi lem yesce™*

Kimki ¢ok $aya bir isifi $onini
Korkak olur o kimse bj zehre
Ne bulur hisée ’izzet-i tenden
Ne alur goiili istegi behre

76.
Iza celleti’l-mekadiru dalleti’t-tedabjru'°>

Cin kazasi cenab-1 mevlaniii
Bir kuluii basina ola nazil
Cliimle tedbijrin eyleyiib zayj’
Aiisn-i tedbjrin eyleye batil

102 Azgin olmak insani helaka siiriikler.

103 Her yudumda bir keder ve her lokmanin bogazda durusu vardir.
104 Sonucu ¢ok diistinen cesur olamaz.

105 Takdir edilenin diiglimii ¢6ziillince, tedbir gecgersiz kalir.
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77.
Iza celle’l-kaderu batele’l-hazZeru'°®

Ciin hudanii kaZasi nazil ola
Eyle teslim u $abri ca-y1 penah
Ani def eylemez haZer itmek
Aa’il olmaz yolin1 sedde sipah

78.
El- ihsanu yakte’u’l-lisanu'"’

Kime ihsan u litf itdifise

Mal virdiifi an1 $atun aldifi
Goilin o gazeldifi muhabbet eyle
Kesdin agzinda dil-i halidin

79.
Es-serefu bi’l-fadli ve’l-edebj la bi’l-asli ve’'n-nesebi'®®

Seref istersen’ilme sa’y eyle
Seref ancak cihanda fadl u edeb
Ademe fadlile edeb lazim

Fa’ide virmez aiia asl u neseb

80.
Ekremu’l-hasebi husnii’lI-hulki'®®

Eyi huyufi yogise ’alemde
Kimse almaz bir ak¢eye nesebiii
Eyi huyi ile nik-nami bul
Ekremi husnii hulukdur nesebifi

106 Kaderin diiglimii ¢éziiliince, tedbirin hiikmi ortadan kalkar.
107 lyilik, aleyhte konusmay: keser.

108 Seref, neseble degil, akil ve edeble olmaktadir.

109 Asil olmanin yiiceligi, giizel ahlaktir.
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81.
Ekremu’n-nesebi husnii’l-edebj'"’

Kimki magrir olub kala seb u raz
TFutki ola biiziirk asl u neseb
Edebj yogsa ’azjz olmaz

Old1 ekrem nesebde hiisn u edeb

82.
Efkarii’l-fakri’l-humuku!

Ger fakir isefi olmayub ahmak
itme ol fakirden sen endise

Stikr idib ol makama dilhos ol
Aumukdan bed ne ola dervise

83.
Evhasu’l-vahseti’l-’ucbu'?

Kendini gérmek ise pise sana
Halk senden mahabbetigétiiriir
Kim olur ise mu’cib-i hod ijz

Kendi halvetde bj-enjs oturur

84.
Egna’l-gina el-’aklu*'?

Ne kadar olsa agniya bu halk
Yine andan ganj su ’akildur
Ancak *akl-1 ma’ad $ahibine
Diniir agne’l-gina bu akildur

110 Nesebin en serefli durumu, giizel edebtir.

111 Fakirligin en zor olani, ahmakliktir(yani akilsizliktir).
112 Vahsetin en biyigi, gururlanmadir.

113 Zenginligin en biiytigi, akil sahibi olmaktir.
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85.
Et-tami’u fj-visakiz-Zuli''*

Merd-i tami’ cihani yutsam dir
Hasil olmaz afia gina ver sebe’
H arlukdan ani1 halas gti¢diir
Koya baglu visak ziilde tama’

86.
Ihzeri infake’n-ni’ami fema kulle saridin bimerdud''®

Na sipas olma siikrini eyle
Ni’metifi kagmasindan eyle hazer
Her ne lirkiib giderse destinden
Sanma o bifi ka’bile girii doner

87.
Ek$eru mesari’u’l’ukili tahte beruki’l-itma™1

Ekseri ’akla afet irdigi yer
Zir-i berk-i tama’da galibdiir
Clin tama’ destberd gosterse
illeti $ar’ *akl-1 salibdiir

88.
Men ebda safhatiin li’l-hakki helekiin''’

Dii cihanda kim olsa hak iizre
Hasil ola cemj’i agradi

Diise pes varta’-i helake eger
Reh-i hakdan iderse a’rad

114 Ag¢gozli olmak, asagilik zinciriyle bagh olmaktir.

115 Nimetleri elden kagirmamaya ¢alisin, zira elden her kagan nimet iade edilmez.

116 Akillarin catismasi, cogunlukla a¢gézliiliik simsekleri nedeniylendir.

117 Yuzini dogru olana geviren kisi listiin olur, yliziinii dogru olandan ¢eviren ise yok
olur.
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89.
IZa emlektum fetaciru lillahi bis-sadakati''?

Mu’sir olduiisa eyle kesb-i gina
Sadakayla cenab-1 mevladan

O seni yiisra irgoriir elbet
Boyle mankal *alliyy-i a’ladan

90.
Men lane ’avdehu kesfe i’sanehu''’

Kim ki kiictiklere ide nermi
Kala anlar belasi ile heman
Ne ekerler afla buyuranlarin
Ne tutarlar iderse ferman

91.
Kalbu’l-ahmaki fj femihi'?°

Her kim olursa ahmak u cahil
Kalbi aniii dili ucinda ola

Nik u bed her ne varsa goiilinde
Cliimlesin isteyen dilinde bula

92.
Lisanu’l-’akili fj kalbihi'**

Her kim olursa ’aklile kamil
Goili icinde muhtefi ola dil
Sirri hi¢ olmaya aniii peyda
Kavli hj¢ olmaya anifi batil

118 Fakirlestiginizde, sadaka vererek Allah ile ticarette bulununuz.
119 Yumusak huylu olan kisinin, kardesleri ¢ok olur.

120 Ahmagn kalbi agzindadir (soylediklerindedir).

121 Akillinin dili kalbindedir(Akkilli diisiinerek konusur).
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93.
Men cera fi ’inani emelihi asure bi ecelihi'?*

Cliimle isde hevaya tabi’ olub
Kim vire dizginin yed-i emele
Tijz ola ki o is an1 nagah
Diiserde sari’an ¢eh-i ecele

94.
Iza veselet ileykiim etrdfe’n-ni’ami fela tenfiru
aksaha bi killeti’s-stikri'?®

Clnki aldin nasib ni’metden
Sakir ol afia bil an1 maksim
Buldugiin stikrin it ki ola ziyad
Belki andan da olasin mahrum

95.
Iza kaderte “ala ’aduvvike fac’ali’Tafve
stikren lil kudreti *aleyhi'**

Diismene c¢linki olasin kadir
Stikr-i kudret afia gor ’afv u seza
Sen ani ’avf kil bugiin bunda
>Afv ide hakk senide riiz-i ceza

96.

Ma admere ahadu sey’en illa zehere
min feletati lisanihi ev safhati vechihi'?®

Dilde bir nesne gizlese bir kes
Ani bilmek olur safia asan
Gehi eyler dahi ani1 israb

Gehi olur dili an1 giiyan

122 [iradesinin] dizginlerini arzularina birakan kimse, eceliyle tékezler.

123 Nimetlerin ilki size ulastiginda, az siikretmekle onun geri kalanini kendinizden
uzaklastirmayin.

124 Dismanini galebe ¢aldiginda, galip gelmenin siikrii olarak onu affet.

125 Higbir kimse icinde bir seyi saklamasi mimkiin degildir. zira gizledigini diisiindigu
sey dilinin slirgmesi ve yuizliniin ifadesiyle disa yansir.
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97.
Allahummegfir rumuzatil el-hazi ve sakatati’l-elfazi
ve sehavati el-cenan ve hefavati’l- lisani'*¢

Bu giinehlerki itmistizdiir heb
Eyle ya Rabb afvile gufran

Go6ze kaymak u dilde fahs kelam
Sehvet-i nefsile hata-y1 zeban

98.
El behilu musta’cilii’l-fakri ya’isu fj diinya ’jse’l-fukara’i
ve yuhasebu fi’l-’ukba hisabu’l-agniya’i**’

Yol viriib kendisi bahjl adem
Eylediir fakri hanesine sitab
Fukara gibi ’ays ider bunda
Agniya gibi ahiretde hisab

99.
Lisanu’l-’akili vera’e kalbihi'?*®

>Akil olan kisi kelaminda
Gofilin hadj-i zeban eyler
ibtida fikr idiibdurur tende
Sofira hayr ise ol sozi soyler

100.
Kalbu’l-ahmaki vera’e lisanihi*?’

Ahmak olan kisi ne soylerse
Ne gele gonline heman soyler
Her ne isterse soyleytib ani
Sonra goiiliyle mesveret eyler

Temmeti’'l-kelimati’l-miibareketu bi- tevfijki’llahi’l-meliki’l-vehhab
KAYNAKCA

126 Ey merhametlilerin merhametlisi olan Allahim! Anlamh géz kirpmalarini, séz
yanlislarin ve dil siirgcmelerini bagisla.

127 Cimri fakirlik hususunda acelecidir, onun i¢indirki diinyay1 fakirler gibi yasamay1
tercih eder, dhirette ise hesabi zenginler gibidir.

128 Akillinin dili kalbindedir(Akilh diisiinerek konusur).

129 Ahmagn kalbi agzindadir(soylediklerindedir).
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MAHFUZAT: NEPAL MUSLUMANLARI UZERINE NOTLAR"

Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ"

Makale Gelis: 20.05.2018
Makale Kabul: 25.05.2018

Resmi ad1 Nepal Federal Demokratik Cumhuriyeti olan Nepal, Hin-
distan ile Cin arasinda yer alan ve demokrasi ile yonetilen, 147.181 km
kare yiiz 6l¢glime sahip bir ililkedir. Bagkenti Katmandu olup para biri-
mi Nepal Rupisi’dir. Federal Cumhuriyetle idare edilen tlilkenin baska-
n1 Ram Baran Yadav, Basbakani ise Sushil Koirala’dir. Niifusu yaklasik
olarak 27 Milyon civarindadir.

Nepal, kiiltiirel bakimdan etkisi altinda oldugu Hindistan ile olduk-
ca iyiiliskiler icindedir. Nitekim her iki {ilke aralarinda vize uygulama-
s1 bulunmamaktadir. Bu nedenle her iki iilke arasinda gecisler oldukca
fazladir. Hindistan’dan Nepal’e ticaret i¢in gelenlerin yani sira -ki bu
tilkede ticaret Hintlilerin elindedir- Nepal’den Hindistan’a egitim i¢in
gidenlerin sayisi da oldukca yiiksektir. Bunlarin icerisinde Miisliman-
lar da vardir. Miisliimanlar egitim icin ¢ogunlukla Hindistan1 tercih
etmektedirler.

Nepal ii¢ cografi bolgeye ayrilmaktadir:

1- Terai Bolgesi: Tarim sahasi olup tlkenin giineyinde yer almakta-
dir. Nepal, sebze ve meyve ihtiyacinin biiylik bir kismini bu bélgeden
karsilamaktadir. Terai Bolgesi ayn1 zamanda yogun bir niifusa da sa-
hiptir. Ziyaret ettigimiz Biratnagar sehri bu bolgede yer almaktaydi.
Miisliimanlarin ylizde doksan besi de bu boélgede yasamaktadir.!

2- Katmando Vadisi: Baskent Katmandu’'nun da iginde bulundugu
bu kisim, iilkenin en verimli sahasi olup niifus olarak da en yogun bol-

*  Bu yaz sevgili arkadasim Mehmet KAYAnin baskanhginda 15-19/05/2018 tarihlerinde
IHH adina Nepal’e diizenledigimiz seyahat baglaminda yazilmistir. Seyahate bizim disimiz-
da Abdulkadir ONCEL, Murat AYDIN, Mustafa AKSAKALOGLU, Ozcan AYHAN, ve Muham-
med IPLIK de vardi. Ekip arkadaslarima saghk, sthhat ve uzun émiir temenni ediyorum.

**  Prof. Dr. Mehmet Mahfuz Séylemez, Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Istan-
bul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

1 Megan Adamson Sijapati, “Muslim Belonging in Hindu South Asia: Ambivalence and
Difference in Nepali Public Discourses”, Society and Culture in South Asia, South Asian
University Press, New Delhi 2017, I1I/11, 202.
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gesi durumundadir. Mislimanlarin yiizde besi bu bolgede yasamak-
tadirlar.?

3-Parpat Bélgesi: Ulkenin kuzeyindeki daghk bélge olup burada
6000 metrenin lizerinde ytlizlerce dag bulunmaktadir. Bu daglar Ne-
pal’in simgesi konumuna gelmistir. Nitekim tlkenin bayragi da daglar
biciminde c¢izilmis ve dikdortgen seklinde olmayan nadir bayraklardan
birini teskil etmektedir. Seyrek bir niifusa sahip olmakla birlikte 6000
metre yiiksekliklerde dahi kéyler mevcuttur. Sanskritce kar evi anla-
mina gelen Himalayalar ile Nepalce Sagarmatha yani kdinatin annesi
Everest Dag1 (ytliksekligi: 8848 metre) da bu bolgede yer almaktadir.
Turistlerin yogun ilgi duyduklar: bu bolgede, dag yiirtytislerinin yani
sira rafting de yapilabilmektedir. Ulkenin en énemli nehirleri Kosi,
Narayani ve Karnali’dir. Bu nehirlerin dini agidanda ayrica bir 6nemi
vardir. Zira bu li¢ nehir, Hindularin kutsal kabul ettikleri Ganj nehrinin
kollarini teskil etmektedir. Bu bolgede yasayan Miislimanlarin da ora-
n1 son derece distiktir.

Ulkede konusulan dil Nepalce’dir. Bu dil Sanskrit¢e, Hintge ve Ur-
duca’ya benzemektedir. Rakamlar bazi telaffuz farkliliklariyla birlikte
Urduca ile neredeyse aynidir. Urduca bilenler konusulan mevzuyu tam
anlamasalar da konun ne oldugu hakkinda fikirleri olabiliyor. Bu tilke-
de Nepalce disinda bazi mahalli diller de konusulmaktadir.

Nepal, ¢ogunlukla Hindu’dur. Zaten 2008 yilina kadar adi1 Nepal
Hindu Krallig1 idi. Glinimiizde Nepal halkinin yiizde seksen besine
yakini bu dine mensuptur. Yiizde onu civarinda Budist, ytizde 4.4’ ci-
varinda da Misliiman yasamaktadir. Cok az sayida Caynist ve Hiristi-
yan’in da oldugu kaydedilmektedir.

Nepal ekonomisi cogunlukla tarim ve hayvanciliga dayanmakta-
dir. Son yillarda Turizmden de ciddi anlamda pay almaya baslamistir.
Ozellikle dagcilik veya rafting ya da traking gibi sporlarla ilgilenen tu-
ristlerin ragbet ettigi bir lilkeye dontismiistiir. Kismen Madenciligin de
yapildig1 kaydedilmektedir.

Tarih

Buda’'nin dogdugu cografya olan Nepal, Budizm’in yaygin oldugu
bir bolge iken miladi ikinci asirdan sonra Lichanilerin hakimiyetine
gecince Hinduizm’in egemen oldugu bir devlete doniismiistir. 1296-

2 Megan Adamson Sijapati, “Muslim Belonging in Hindu South Asia...”, 202.
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1316 yillar1 arasinda Delhi Sultanligi’nin himayesine girmesiyle birlik-
te buraya Islam dini de girmeye baslamistir. 1742 yilina kadar kiigiik
kralliklara béliinmiis vaziyette olan Nepal, s6z konusu tarihte Pritvi
Narayan tarafindan biitiinlik saglanmis ve Hindu Nepal Krallig1 kurul-
mustur. Bu dénemde Katmandu tilkenin baskenti haline getirilmistir.

Kolonizasyonun basladig1 on sekizinci yiiz yil, Nepal tarihini de
etkilemistir. Nitekim bu boélge Hindistan’1 hakimiyeti altina alan in-
gilizlerin ilgi alanina girmistir. On sekizinci ylizyilin basinda bélgeye
gelen Ingilizler, iilkeye hakim olmak icin iki yila yakin (1814-1816)
savasmak zorunda kalmistir. Bu savaslarin neticesinde Suguali Antlas-
masi ile Terai topraklarinin biiyiik bir kismi Ingiltere’nin hakimiyeti-
ne gecmistir. Bununla birlikte Nepal Krallig1 da ingiltere himayesinde
varligini siirdiirmiistiir. I. Diinya Savasi’nin ardindan Ingiltere, iilkeye
tam bagimsizligini vermis olsa da (1923) hi¢cbir zaman buradan ¢ik-
mamistir. Nitekim uzun stire disa kapanan ve yabanciy1 kabul etmeyen
tilkede, tek istisna Ingilizler olmustur. Nepal bugiin bile Ingiltere’nin
niifuzu altindadir. Trafik bile Ingiltere’de oldugu gibi soldan akmakta,
ingiliz dili iilkenin en giiclii dilleri arasinda yer almaktadir.

Komsulari ile zaman zaman sorunlar da yasayan Nepal, 1961 an-
lasmasiyla bir parc¢asi olan Tibet’i Cin’e birakmak zorunda kalmistir.
Boylece Cin ile resmi sinirlari ¢izilmistir. Hindistan ile ise kiiltiirel ilis-
kilerini daha da gelistirmistir. Zira bugiin Hindistan ile ayni1 alfabeyi
kullanmaktadir. Bu da sadece kiiltiirti degil Nepalce’yi bile her gegen
giin Hintceye biraz daha yaklastirmaktadir. Bunun yaninda pek ¢ok
yerde oldugu gibi, ingilizce hizla her iki iilkenin adeta kiiltiirel lisanina
doniismekte ve bu iki tilkeyi birbirine baglamaktadir.

Nepal iki binlerin basindan itibaren hizla degismeye baglamistir.
Zira 2001 y1li Haziran ayinda Veliaht Dipendra, evliligine izin verilme-
digi gerekcesiyle Kral Birenda ve ailenin bircok tiyesini 6ldiirmustiir.
Bu hadise ile taht Kral Birenda'nin kardesi Gyanendra'ya ge¢mistir.
Ancak bu katliamda onun parmaginin da bulundugu savi kendisine
kars1 bir antipatinin olusmasini saglamistir. Nitekim onun iktidara
gelisinden sonra basta Maocular olmak tizere halkin énemli bir kismi
kralliga karsi harekete gecmis ve bir i¢ savas patlak vermistir. Bunun
uzerine kral biitiin yetkileri kendisinde toplamis ve parlamentoyu fes-
hetmistir. Isyanlar1 bastirmak i¢in on binlerce insan 6ldiiriilmiis olma-
sina ragmen olaylar durdurulamamistir. Netice itibariyle 2006 yilinda
parlamento yeniden kurulmustur. Fakat bu durum kralliga kars: olu-
san olumsuzlugun 6niine gegememistir. Nitekim on y1l énce yani 2008
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yilinda olusan devrim ile krallik tarihe gdémiilmiis ve Federal Demok-
ratik Nepal Cumhuriyeti kurulmustur. Bu giin birkac¢ eyalete taksim
edilen tilkede, her eyaletin bir parlamentosu ve ayni zamanda baskent
Katmandu da Federal Nepal Parlamentosu gorev yapmaktadir.

Nepal’de islam

Yukarida da ifade ettigim gibi islam bu bélgeye ilk kez Delhi Sultan-
l1g1 doneminde girdiyse de tutunabilmesi XV. ylizyil sonlarinda buraya
gelen Miisliiman tiiccarlar araciligiyla olmustur. Kesmir’den gelen bu
tiiccarlar, tlilkede islam’in yerlesmesini saglamislardir.? Kaynaklar bu
Kesmirlilerden 6zellikle Seyh Miskin Baba’nin faaliyetlerinden bahset-
mektedirler. Ki bugiin Kesmiri Cami Mecdid olarak bilinen Nepal’deki
ilk camii de onun tarafindan insa edilmistir. Torunu Seyh Giyasuddin
tarafindan da Katmandu ovasinda bir cami insa edilmistir.* S6yleyeme
calistigim sey Nepal'de ilk Islami yapilarin Kesmirliler tarafindan insa
edilmis oldugudur. Kesmirlilerin disinda Tibet ve Hindistan’dan da de-
gisik vesilelerle Miisliimanlarin gelip yerlestikleri bilinmektedir. Hin-
distan’dan yogun gog,® 6zellikle Baburiler doneminde gergeklesmistir.
Nepal’deki tasavvufi kanalin da mistik yasamin cok gii¢liigii oldugu
Hindistan’dan bu gogler vasitasiyla geldigi sanilmaktadir. Nitekim bu-
glin Nepal Miisliimanlarin dértte birinden fazlasi tasavvuf mesreptir.
En giiclii kitle ise Barelvi denilen tarikat olup bugilinkii Miisliimanlarin
yuzde yirmisini teskil etmektedir. Nepal’de goristiigiimiiz Miisliman-
larin temsilcilerinden biri bunlarin iilkeye islam’i getiren sahislarin
kabirlerine ibadet ettiklerini sdyleyerek tarikatin hal-i plirmelalinden
bahsetmisti.

Mislimanlar etnik olarak Nepal, Tibet,® Hint ve Kesmirliler olmak
lizere dort gruba ayrilmakta olup’ Hindu kiltiiriiniin yogun baski-
s1 altinda kalarak, aralarinda Hindu kast yapisini andiran bir sosyal
yapilasma olusturmuslardir. Seyyid-Serif, Babiiri, Patan, Takirai (ihti-

3 Megan Adamson Sijapati, “Muslim Belonging in Hindu South Asia...” 202.

4  Bkz. Megan Adamson Sijapati, “Muslims in Nepal: The Local and Global Dimensions
of a Changing Religious Minority”, Religion Compass, 5/11 (2011), ss. 556-557; Megan
Adamson Sijapati, “Muslim Belonging in Hindu South Asia..”, 211.

5 Hindistan'in kuzeyinden gocerek bu bolgeye yerlesen Miisliimanlar daha ¢ok tarim ve
cam isc¢iliginde ¢calismak lizere geldiler ve Terai bolgesi ile daglik bolgelere yerlestiler.
Bkz. Megan Adamson Sijapati, “Muslim Belonging in Hindu South Asia...”, 202.

6 Tibetliler ise Kesmir ve Hindistanli Miislimanlardan sonra boélgeye yerlestiler. Megan
Adamson Sijapati, “Muslim Belonging in Hindu South Asia..”, 202.

7  Muhammed Siddique, “Muslim Population in the Kingdom of Nepal: Some Outstan-
ding Features”, Journal of Muslim Minority Affairs, Vol. 21, No. 2, 2001, s. 333.
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da etmis Hindular) gibi gruplar bu sistemin adeta kastlarini ifade et-
mektedir. Atalarindan Islam’1 devralanlar ile sonradan bu kutlu dini
benimseyenler arasindaki statii farki ¢ok belirgindir.? Ayn1 zamanda
cemaatler baglaminda da béliinmiis vaziyettedirler. Cemaat el-isla-
miyye, Deobendi, Selefi-Vahhabi, Teblig Cemaati, Barelviler, Ehlu Hadis
bu gruplardan bazisidir.’

Nepal’de Hindu Krallig1 kurulduktan sonra, Hinduizm disinda adeta
hicbir dine yasam hakki taninmamisti. Hatta halkin Hinduizm disin-
da baska bir dini benimsemeleri yasaklanmist1.!® Bu nedenle Miislu-
manlar da kat1i Hindu kast sistemi c¢ergevesinde, dokununca kirleni-
lecekler (un touchable) grubunun igerisine dahil edilmislerdi. Pak ve
nezih olan bir Hindu'nun bunlara dokunmasi durumunda kirlenecegi
icin onlarla iliskide bulunmamasi gerekiyordu. Bu da Misliimanlari,
ice kapatmis ve Hindu agirlikli toplumun disina itmisti. Oyle ki yakin
zamanlara kadar Misliman cocuklarin Hindu okullarina gitmesi s6z
konusu bile degildi. Biitiin bu baskici duruma ragmen islam varligini
siirdiirmeyi basarmisti.’! Glintimiizde bu iki kitle arasinda kismu iliski
var gibi goriinse de fanatik Hindular hala bu kanaatlerini korumakta-
dirlar.’? Ancak Miisliimanlar din ayirimi yapmaksizin herkese yardim
elini uzatmaya devam etmektedirler. Hatta Hindu tapinaklarin insasi
icin yardim eden Miislimanlara bile rastlamak miumkundir.*?

Nepal devleti 2015 yilinda ¢ikan Modern Nepal Devleti Anayasasin-
da Mislimanlarin varligi kabullenilmistir. Bir baska ifade ile 2015’te
cikarilan anayasada, Islam resmen kabul edilmis ve Miisliimanlarin
Hindularla esit haklara sahip oldugu ilan edilmistir.'* Bu da Misli-
manlardan bazilarinin ¢ocuklarin1 Hindu okullara géndermelerini
saglamistir. Hindu okullara ¢ocuklarini gondermeyenler ise Miislii-
manlar tarafindan kurulan medreselere gondererek egitmektedirler.
Nitekim giiniimiizde Miisliimanlarin yasadig1 neredeyse her kdyde Is-
lami egitim veren bir medrese bulunmaktadir. Bu medreselerde egitim
veren Ustatlarin cogu da Hindistan medreselerinde egitim gérmiistar.*

8 Bkz. Muhammed Siddique, 342.

9 Megan Adamson Sijapati, “Muslim Belonging in Hindu South Asia...”, 203.

10 Budurum 1962 yilina kadar bu sekilde devam etmistir. Bkz. Megan Adamson Sijapati,
“Muslim Belonging in Hindu South Asia..”, 202.

11 Bkz. Mollica Dastide, “Muslims of Nepal’s Tera”, Economic and Political Weekly, Vol.
35, No. 10 (Mar. 4-10, 2000), pp. 766-769.

12 Hala bir dinden bir baska dine gecis yasalarla yasaklanmistir. Megan Adamson Sijapa-
ti, “Muslim Belonging in Hindu South Asia...”, 203.

13 Bkz. Megan Adamson Sijapati, “Muslim Belonging in Hindu South Asia...”, 208.

14 Megan Adamson Sijapati, “Muslim Belonging in Hindu South Asia..”, 203.

15 Bkz. Muhammed Siddique, 338.
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Keza Iilk kez devlet tarafindan Miisliimanlarin Hacca gitmelerine izin
verildigi gibi organize de edilmeye baslanmistir.’® Nitekim bir devlet
kurulusu olan National Muslim Comission’un resmi kayitlarina gore
2014 yilinda Nepal’den 975 Kkisi hacca gitmistir.'” Cogunlugu Siinni ve
Hanefi olan Nepal Mislimanlari, yogunluklu olarak Terai bolgesinde
yasamaktadirlar.'®

Azinlik konumunda olan, aralarinda bir organize yap1 bulunmayan,
bu nedenle de son zamanlara kadar devlet mekanizmasinin tamamen
disinda tutulan Mislimanlar, hi¢cbir alanda niifuslariyla orantili bir
temsile sahip degildirler. Bu da onlar1 organize yapilar kurmaya yon-
lendirmistir. Nitekim Nepal Islami Sangh, Nepal Islamic Yuva Sangh,
Nepal Musliman Ekta Sangh, Nepal Encuman Islah Samiti, Nepal Mus-
lim Seva Samiti, Siracii’l-dlem, All-Nepal Muslim Sudhar Samiti, Mus-
lim Jan Kalyan Samiti, Millet-i islamiyye, Bezm-i Abab gibi dernekler
veya milesseseler kurmuslardir. Bunlar da ¢ogunlukla son yillardaki
rahatlama ile miimkiin olabilmistir. Nitekim 1984-2004 yillar1 arasin-
da 275’e yakin yeni cami insa edilmesi de bunu gostermektedir.’® Son
zamanlarda bu camilere yenileri de ilave edilmistir. Basta IHH olmak
tzere Turkiye’den bazi kuruluslar da burada cami yapimini destekle-
mektedir. Ancak hala yekviicut olamamislardir.

Devlet tarafindan taninan bir temsilcileri bir baska ifade ile bir
muiiftileri yoktur. Ancak devlet 2012 yilinda adina National Muslim Co-
mission dedigi anayasal bir yap1 kurmustur. Bu yap1 ile Miisliimanlari
yonlendirmeyi disiinmektedir.?° Fakat burada gorev yapanlarin halk
nezdinde bir agirligi bulunmamaktadir. Bu nedenle iilke icerisinde var
olan cemaatlerden her biri miistakil olarak hareket etmektedir. Devlet
hicbir din gorevlisine veya dini teskilata yardim etmedigi i¢cin cema-
atler kendi ihtiyaglarini kendileri gidermek zorundadir. Dolayisiyla
her cemaat miistakil bir durumdadir. En etkili cemaatlerin igerisinde
Selefiler ile Barelviler yer almaktadir. Rehberimiz Eb( Kelam, Nepal
Selefileri’nin mutedil olduklarini, tekfirci olmadiklarini anlatirken Ba-
relvilerin ise Miisliimanlarin dortte birini teskil ettiklerini, baslarinda
Sirnepal (Nepal Aslani) lakabina haiz bir zatin bulundugunu ve evliya
kiiltii etrafinda bicimlendiklerini, veli kabirlerinden medet umdukla-
rini, Hz. Peygamber’in manen hayatta olduguna ve zaman zaman kendi

16 Megan Adamson Sijapati, “Muslim Belonging in Hindu South Asia..”, 204.

17 Bkz. http://www.nmc.gov.np/ckeditor/kcfinder/upload/files/Hajj%20Book-2014.pdf.
18 Megan Adamson Sijapati, “Muslim Belonging in Hindu South Asia...”, 203.

19 Bkz. Azmi Ozcan, “Nepal”, DI4, istanbul 2006, XXXII, 558.
20 Buyapiya bir de wep sayfas1 kurmustur. http://www.nmc.gov.np/site/cms/1
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merasimlerine istirak ettigine inandiklarini séylemistir. Nepal Miislii-
manlarinin bazisi ise merkezi Hindistan’da bulunan cemaatlerin uzan-
tis1 mahiyetindedirler. Nedvetii'l-ulema’ya bagh sekillenen okullarin
etrafinda toplananlar ile Cemaati Islami’yi buna 6rnek olarak verebi-
liriz.

Mabhalli kiiltiirtin etkisinde kalan Miisliimanlar da vardir. Rahmin
kutsiyetine inandig1 icin karinlarini agan ve bu sekilde gezen Hindu
hanimlara benzer bir sekilde karin bolgelerini acip gezen kimi hanim-
lar1 buna 6rnek olarak verebiliriz. Keza Budist kiiltiirden etkilenenler
de vardir. Nitekim Misliimanlar arasinda Buda’ya Ziilkifl Peygamber
olabilecegi gerekcesiyle hiirmet edenler vardir. Onlara gére Buda Kefl
Bestu denilen bir yerlesim yerinde diinyaya gelmistir. Kuran’da ad1 ge-
cen Zilkifl, yani Kefl'in sahibi ifadesi de Kefl [Besto]’ya mensup anla-
minda olup Buda’ya isaret etmektedir. Dolayisiyla bu da Buda’nin pey-
gamberligine delildir.

Nepal ve Nepal Miisliimanlar1 hakkinda verdigimiz bu kisa bilgiler-
den sonra simdi seyahatimize gecebiliriz.

Nepal Sayahatimiz

15/05/2018 tarihi sabah saatlerinde Nepal’in baskenti Katmandu
Havaalanina yedi saatlik bir yolculuktan sonra yorgun argin indik. Bizi
Havaalaninda IHH nin partner kurulusu olan Islami Sangh Nepal’in ge-
nel sekreteri sevgili Ebti Kelam karsiladi. Ebu Kelam ile IHH’nin bagis-
ladig1 ve soforligiinii Abdullah adinda Hindu kékenli bir delikanlinin
yaptigl minibiise binerek kalacagimiz otele dogru revan olduk. Yol bo-
yunca pencereden seyrettigim bes milyon niifusa sahip olan Katman-
du’'nun bende biraktig ilk izlenimin olumlu olmadigini itiraf etmeli-
yim. Agir bir kokunun eslik ettigi hava kirliligi, kesmekes bir trafik,
isaret lambalarinin olmayisi, kaldirimlardan yoksun caddeler, yagmur
sularini tahliye kanallar1 bulmayan yollar, birbirleriyle adeta yarisan
tuk tuklarla bisiklet ve motosikletler, trafigi daha da ¢ikmaza sokan
trafik polisi goriiniimli trafik canavarlari, sehir icinde hi¢ acele etme-
den hareket eden maskeli sahislar, lizerinde karmasik Hint alfabesi
bulunan minik diikkanlar, ingiliz usulii soldan akan trafik, saga sola
serpistirilmis kriket oyuncularinin resimleri ile Budist veya Hinduist
sahsiyetlerin resimleri, sagdan soldan sarkan ve hi¢bir sekilde doku-
nulmayan telefon veya elektrik kablolari, bir caddeden 6biiriine nazl
nazh ylriyerek gecmeye calisan veya caddenin tam ortasinda yatan ve
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hicbir sekilde rahatsiz edilmedigi icin trafigi adeta kilitleyen inekler,
sokaklarda yilirtiyen maymunlar, uyuz uyuz dolasan kopekler dikkat
cekiciydi. Bunlar1 seyrederek bir gece kalacagimiz otelimize ulastik.
Tirkiye’de oruca niyetlenmis, gece sahur da yapmistik. Ancak Nepal’'e
gelince oradaki kardeslerimizin, hilalin goériilmedigi gerekcesiyle, orug
tutmadiklarini gérdiik, bunun tzerine biz de onlarla birlikte hareket
etmeye karar verdik. Biraz dinlendikten sonra Partner kurulus tarafin-
dan verilecek olan brifinge katilmak icin otelden ayrildik.

[HH’'nin partner kurulusunun merkezi Yeni Delhi’de bulunan ve
Celalettin Umuru hoca tarafindan yénetilen islam Cemaati’'nin bir
parcasi oldugunu 6grenince anilarin depresti. Zira yillar 6nce bir sem-
pozyum baglaminda Hindistan’a gittigimde Miisliimanlarla tanismak
istemis ve National Islamic University (Jamia Millia Islamia)’den bir
hoca olan Sahin Sahbaz Bey tarafindan Islam Cemaatinin merkezine
gotiirilmiistim. Orada Celalettin Umuru hoca tarafindan kabul edil-
mis ve kendisiyle keyifli bir sohbet yapmistim. Yillar sonra hocanin iz-
lerini Nepal’de yakalayinca, anilarim bir serit gibi gézlerimin 6niinden
akiverdi.

Partner kurulus Islami Sangh Nepal Yani Nepal Islam Teskilati adini
tasimaktadir. Sijapati'ye gore bu teskilat Nepal’in en genis organizas-
yonuna sahiptir?' Baskanhigini Hursid Alem Islahi’nin yaptig: teskilat,
kendi kosullar icerisinde bir yapilanmaya gitmisler. Sehrin merkezin-
de Kesmirlilerin Camisi ile Nepali Cami’ Mescid’in arasinda yer almak-
ta olan kurum, birkag¢ kattan olusuyordu. Alt katta ayni zamanda Cuma
giinii derslerin de yapildigl bir salon ile mutfak bulunuyordu. Ust katlar
ise ofislerden miitesekkildi. Hindistan medreselerinde egitim goren ve
gayet de glizel bir Arapgaya sahip olan Hursit Alem hoca bize teskilat ile
ilgili bilgiler verdi. Onun verdigi bilgilere gore Islami Sangh Nepal'e bagh
biri hafizlik egitimi veren Kur’an Kursu, bir digeri de kiz okulu olmak
lizere on ug¢ egitim kurumu bulunmaktadir. Bu kurumlarin bir kisminin
sekizinci sinifa kadar verdikleri egitim devlet tarafindan da taninmakta-
dir. Sekizinci siniftan sonra egitim veren okullarin hi¢ birinin diplomasi
devlet tarafindan taninmamaktadir. Dini egitim veren okullar ise devlet
tarafindan hi¢ taninmamaktadir. Bu okullardan mezun olanlar ya cema-
atin miesseselerinde faaliyet gosteriyorlar veya din egitimi almak tize-
re ¢cogunlukla Hindistan’a gidiyorlar. Devlet tarafindan sekizinci sinifa
kadar diplomasi1 taninan okullardan mezun olanlar ise dilerlerse dev-
let okullarina devam edebiliyorlar. Hindistan’a gidenler burada on yilin

21 Megan Adamson Sijapati, “Muslim Belonging in Hindu South Asia...”, 214.
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lizerinde medrese egitimi alarak memleketlerine doniiyorlar. icazetna-
meleri gecerli olmadig icin sadece Miisliimanlar tarafindan olusturu-
lan yapilarda vazife alabiliyorlar. Nepal’de, Hindistan’a giden ve orada
Universite egitimi alarak donen Miisliimanlara da rastlanmaktadir. Bun-
lardan biri Cemaatin Biratnagar Vilayeti sorumlusu idi. Bu okullarda
4000’e yakin 6grenci egitim gérmektedir. 170 68retmen gorev yapmak-
ta olup, 400 civarinda yetim ve fakirin tiim masraflari miiessese tarafin-
dan karsillanmaktadir. Bu rakamin 50 si yetim; geri kalanlari ise fakirdir.
Yani yetimler tamami burslu olup digerlerinden ise yilda toplam 100
dolar gibi ciizi bir licret alinmaktadir.

Hursid Alem hoca miiessesenin birimlerini anlatirken bize Yeni
Miisliimanlar Birimi’'nden bahsetti ve program icerisinde buray1 ziya-
ret edecegimizi sdyledi. Teskilatin bir diger subesinin 6grenci birimi
oldugunu, bu subenin okumakta olan 6grencilere burs verdigini, onla-
rin yurt i¢inde ve yurt disinda okuyabilmeleri icin imkanlar hazirladi-
gini ifade etti. Onun verdigi bilgilere gére miiessese tarafindan destek-
lenen 166 6grenci tip, mithendislik ve iktisat gibi boliimlerde egitim
gormektedirler. Hursit Hoca Mislimanlarin yirmi y1l 6nce egitime
fazla deger vermediklerini ancak son yillarda hem kiz hem de erkek
cocuklarini okutmak icin ciddi ¢caba sarf ettiklerini anlatti. Bunda Isla-
mi Sangh Nepal'in de etkisi vardir. Zira onlar 6zellikle kiz ¢ocuklarinin
okutulmasini tegvik etmekle kalmamakta, kizlarin egitim masraflari-
nin yarisi tekeffiil etmektedirler.

Onun verdigi bilgilere gore: teskilatin bir de Mescitler Birimi bulun-
maktadir. Bu birim bir taraftan var olan mescitlerin durumunun iyi-
lestirilmesiyle ilgilenirken, diger taraftan da yeni mescitlerin agilmasi
icin ugrasmakta ve bu amacla fonlar olusturmaya ¢alismaktadir. Bu
mescitlerde gorev yapan sahislarin tamaminin maaslari da miiessese
tarafindan 6denmektedir. Dava biriminde ise 25 dai gorev yapmakta-
dirlar. Bunlarin vazifesi iilkenin tamamin dolasarak halka islam’1 an-
latmak ve onlari Islam hususunda dogru bir sekilde bilgilendirmektir.
Bu dailerin hepsinin maaslar1 da yine miiessese tarafindan 6denmek-
tedir. Teskilata bagli Yardim Kurulusu ise birkag gérevi birden deruhte
etmektedir. Bu gorevlerden biri basta sel ve depremler olmak tlizere
dogal afetler esnasinda halka yardim etmek, bir digeri ise buraya bagh
olan saglik birimi isletmektir. Keza yardima muhtag, evsiz insanlara
gerekli yardimlarin yapilmasi da bu birimin gorevleri arasindadir. Bu
biriminin ¢abalari ile deprem déneminde dinine bakilmaksizin 40,000
aileye yardim ulastirilmistir. Bu da genelde Miisliimanlarin 6zelde ise
kurulusun taninmasina biytik katki saglamistir. Bu faaliyetleri tizeri-
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ne devlet, Islami Sangh Nepal'e bir de tesekkiir belgesi vermistir. Bu
belge, devlet nezdinde Miisliimanlarin yilikselen itibarlarinin bir nisa-
nesidir. Bu birime bagh olan saglik kurulusunda zaman zaman kii¢iik
ameliyatlar bile yapilabilmektedir. Miiesseseye bagh bir de Medya Bi-
rimi vardir. Medya Birimi’nin baslica gére medya iizerinden islam’in
tanitimini saglamaktir. Bu amagcla haftalik radyo programlari ve aylik
TV programlari yaptirilmaktadir-. Kendilerine ait radyo ve televiz-
yonlari olmadigi icin bu programlari yayinlatmak amaciyla radyo ve
televizyon kuruluslarina cok ciddi rakamlar 6demektedirler. Bir TV
programi icin 22,000; bir radyo programi icin 7.000 rupi 6denmekte-
dir. Bu programlar araciligiyla islam’1 kabul eden bir¢ok sahistan bah-
sedilmektedir. Bu tiir programlarin maliyetlerini diistirmek i¢in pro-
fesyonel bir kameraya ve benzeri aletlere ihtiya¢ oldugu ifade edildi.
Bu amacla iHH’dan destek talep edilmis, IHH da bunlara béylesi bir
kameray1 verecegini taahhiit etmistir. Miiessese ayn1 zamanda Islam’i
tanitan bazi eserleri de terciime ettirmistir. Kur’an’in disinda yaklasik
olarak otuz eser terciime edilmistir. Bu eserler halka meccanen dagitil-
maktadir. Diizenli olarak Katmandu Kitap fuarina istirak edilip ve dort
kitaptan olusan setlerin tiim ziyaretcilere hediye edilmektedir. Kitap
fuari1 bu sene ramazanin on besine denk gelmis olmasindan dolay1 6zel
bir hazirlik yapilmaktadir. Kurum, aslinda siyasete mesafeli bir poli-
tika izlemektedir. Bununla birlikte siyasetle ilgilenen Miisliimanlarin
Islam ve Miisliimanlar icin birlik ve biitiinliik icerisinde olmalari icin
caba goOstermektedirler. Gliniimiizde Nepal’de yerel ve ulusal parla-
mentoda sekiz Musliiman parlamenter goérev yapmaktadir.

Miisliimanlarin toplum yararina yaptiklari hizmetler devlet tarafin-
dan gorilmeye baslaninca, kabul edilmeye de baslandilar. Nitekim iki
hafta 6nce Nepal Milli Egitim Bakani Islami Sangh Nepal'i ziyaret etmis
ve Miislimanlarin egitim seviyesinin ytikseltilmesi icin ¢aba sarf etme
s6zil vermistir. Kurulus ayn1 zamanda dénemlik yardim da dagitmak-
tadir. Yani basta Ramazan ve Kurban olmak tizere, halka yardim paket-
leri ve kurban dagitimi da yapilmaktadir. Biitiin bunlar1 kendilerine
yapilan yardimlarla gerceklestirmektedirler. En biiyiik destekgileri ise
basta IHH olmak iizere Diyanet Vakfi, Almanya’da bulunan Vefa ve Ri-
yad’daki baz1 yardim kuruluslaridir. Hursit Hoca bu bilgileri verdikten
sonra ihtiyaclarini da soyle siraladi:

1- Ogretmenler ile islam’1 anlatmak icin sahada bulunan davetgile-
rin maaslarin1 6demekte zorlaniyoruz. Ogretmen, dai ve mescitte go-
rev yapan gorevlilerimizin her birine aylik olarak yaklasik 160 dolar
civarinda bir licret 6demekteyiz.
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2- TV ve Radyo programlarimiz icin maddi destege ihtiyacimiz bu-
lunmaktadir.

3- Yetim ve dullara yonelik faaliyetlerimizde destege ihtiyacimiz
bulunmaktadir.

4- Fakir 6grencileri okutmamiz i¢in finansa ihtiyacimiz bulunmak-
tadir.

5- Merkezin insaatini bitirmek icin destek istiyoruz. Merkez insaa-
timiz su anda tamamen durmus vaziyettedir.

6- Bu hizmetleri siirekli disaridan destek alarak yapmaya calisiyo-
ruz. Disaridan sagladigimiz fonlarda kii¢liciik bir aksama olmasi du-
rumunda bu projelerimiz tamamen durmaktadir. Zira bunu stirdiire-
bilecek ekonomik bir glice sahip degiliz. Onun i¢in bu hizmetleri inki-
tasiz stirdiirmek icin bir proje gelistirdik. Bu projeye destek istiyoruz.
Gelistirdigimiz proje ise sudur. Baskenttin islek bir yerinde bir petrol
istasyonu kurmak bir de hemen hemen her tiirlii seyi basabilecek bir
matbaa tesis etmek. Yaptigimiz hesaplamalara gore bu iki miiesseseyi
kurmamiz durumunda su anda yurittigiimiiz hizmetleri hi¢ aksatma-
dan siirdiirebilecegimiz gibi ¢itamizi biraz daha yiikseltebiliriz.

Hursit Bey’in Tiirkiye’den beklentileri de ¢ok yiliksek. Tiirkiye’yi
Islam iilkelerinin lideri olarak géren Hursit Bey, islam davasina ve
Miisliimanlarin sorunlarina bir tek Tiirkiye’'nin ilgi duydugunu, bunu
cozmek icin caba sarf ettigini séyliiyor. Ozellikle Amerika’nin Kudiis’ii
Yahudilerin baskenti olarak kabul etmesi ve elciligini oraya tasimasin-
dan sonra bas gosteren hadisler esnasinda, altmisin tistiinde sahsin 61-
diiriilmesine, Islam iilkeleri icerisinde bir tek Tiirkiye'nin yiiksek sesle
tepki gbstermis olmasi onlar1 daha da etkilemistir. Hatta o, Miisliiman-
larin daginikligin1 giderebilecek yegdne mekanizma olarak hilafeti
gormekte ve bunun da ancak Tirkiye tarafindan geri getirebilecegini
soylemektedir.

Hursit Hoca’'nin bize verdigi brifingden sonra zaman kaybetmeden
Katmandu’'nun en biiyiik Budist Mabedi olan Suveybu’ya gitmek i¢in ha-
reket ettik. Bilindigi gibi Nepal Buda'nin ana vatanidir.? Buda Nepal’'in
Lumbini bélgesinde diinyaya gelmistir. Onun icin Nepal’in kiiltiirel mi-
rasi olarak kabul edilmektedir. Nitekim tilkede 6nemli 6l¢ciide Budist-
lerde bulunmaktadir. Gittigimiz Suveybu tapinagi lilkenin en biiyiik Bu-

22 Sakyamuni Buda'nin hayati ve 6gretileri ile ilgili genis bilgi icin bkz. Hiisamettin Kara-
tas, “Sakyamuni Buda’'nin Tarihsel Kisiligi ve Ogretisinin Bir Din Haline Gelis Siireci”
Dini Arastirmalar, Ankara, Ocak - Haziran 2013, Cilt: 16, Say1: 42, ss. 129- 142.



238 YAKIN DoGu UNIVERSITESI ISLAM TETKIKLERI MERKEZI DERGIsi

dist tapinaklarindan biridir. Tapinaga girerken sizi yolun sag ve soluna
oturtulan Buda heykelleri karsilamaktadir. Bahgeye girerken bir havuz,
havuzun ortasinda agzi nispeten kiiciik olan bir testi ile karsilasiyorsu-
nuz. Giristen bir avug¢ demir para alan insanlar buraya gelmekte ve elle-
rindeki paralari bu testinin icine atmaya calismaktadirlar. Rehberimiz
Eb{’'l-Kelam, bunu basaranlarin, dualarinin kabul olacagina ve tutkula-
rinin da artacagina inandiklarini soyledi. Tapinagin her tarafinda basta
maymunlar olmak tizere kedi ve kopekler istedikleri gibi, dokunulmaz
bir sekilde dolasmaktaydilar. Bircok yerde fil motifleri ve heykelleri ile
karsilasiyorsunuz.?® Bilindigi gibi Budist 6greti hi¢bir canliya zarar ver-
meme felsefesine (ahimsa) sahip oldugunu iddia etmekte olup, bu hay-
vanlara gosterdikleri hosgoriiyii de buna delil olarak kullanmaktadirlar.
Ne ironiktir ki bu hosgoriiyli Mayammar’da Miislimanlara gosterme-
mis, bircogunu acimasizca katletmislerdi. Bu da Budist diisiincenin yeni
siyasal durumlarda iddia edildigini aksine sevgi temeli lizerine kaim ol-
maktan ¢ok, daha marjinal ve anti hiimanist durumlara diisebilecegini
de bizlere gostermistir. Mabedin her tarafinda icinde kutsal metinler
bulunan donen rulolar yer almaktadir. Halk bu dénen rulolari elleriyle
cevirerek ibadetlerini yerine getirmektedir. Mabedin ¢ikisinda da her
biri onlarca metre yiikseklikte olan ve altin sarisina boyanan ii¢ buda
heykeli ile ugurlaniyorsunuz.

Bir dagin tepesinde bulunan bu kocaman Budist tapinagini gezdik-
ten sonra ikindi namazini kilmak i¢cin hemen yaninda bulunan camiye
gittik. Son derece sade ve bir o kadar da gtizel olan caminin avlusun-
da bir de Misliman mezarhigi yer aliyordu. Hemen bitisiginde de Bu-
distlere ait 6lii yakma alani bulunuyordu. Buradaki 6lii yakma alani
Hindularinkine oranla daha kiigiiktii. Yan yana iki parcadan olusmak-
taydi. Bir parc¢asi odun atesiyle 6liintin yakildigi; ikincisi ise elektrikle
oliniin yakildigi saha idi. Katmandu sehri adeta bir duman ve koku-
nun hakim oldugu bir kenttir. Bunun da birka¢ nedeni bulunmaktadir.
Bu nedenlerden ilki bozuk yollardan her daim yilikselen toz bulutlar:

23 Budist rivayetlere gore Buda cennette dolanirken insanligin icinde bulundugu hali
piirmelali gormiis ve onlar1 kurtarmaya karar vermis bu vesileyle de filin hortumun-
da tuttugu bir lotus ¢icegi olarak yeryiiziine inmistir. Nitekim annesi olan kralice
Mahamaya, riiyasinda 1siklar sagarak hortumunda lotus ¢igegi tasiyan beyaz bir filin
gokten yeryiiziine indigini ve kendisine yaklasarak yan tarafindan karnina girdigini
gormistir. [Bkz. Hisamettin Karatas, 131.] Bu nedenle fil ve lotus yani niliifer ¢icegi
Budizm i¢in kutsal kabul edilmektedir. Budist mabetlere gidenler bu ¢icegi gotiiriir
tanrilara takdim ederler. Gotirdiiklerinde hi¢ koklamazlar, zira o ¢igek tanrilar i¢cindir
ve ilk olarak onlar tarafindan koklanmasi icap eder. Budist mabetlerde tasa kazinan
lotus ciceklerine sik¢a rastlamanin nedeni de budur. Kaldi ki niliifer ¢icegi Asya top-
lumlarinda o kadar genis bir alana yayillmistir ki insanlar onun simgesi oldugu icin
ellerini birlestirerek selam verirler.
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iken, bir digeri ise Hindu inanisina gore her daim yakilan o6liillerden
yukselen kokulardir. Kuskusuz bir baska neden ise, ikliminin getirdigi
ortamda oldukc¢a ¢cekilmez bir hale donilisen ¢Opleri yakarak yok etme
capasi ve insani her daim etkisine alan agir baharath yiyecekler. Bu
hal sadece disaridan gelen yabanciy1 degil ayn1 zamanda Katmandu
halkini da rahatsiz etmektedir. Nitekim sehir sakinleri sehrin iginde
maskeleriyle dolasmak zorundadirlar. Maske takmadan sehir i¢ginde
dolasmak, bu toz bulutu ve kokudan dolay1 adeta imkansizdir. Bunlari
diistintince Bektasi’'nin dedigi gibi kendime dénerek “Dininin kiymetini
bil” diyorum. Rabbime milyonlarca stikiirler olsun bize ne giizel bir din
litfetmis, keske degerini bilebilsek.

Buradan ayrildiktan sonra aksami Huda Center veya Merkezu Mlis-
liimin el-Cudud yani Yeni Miisliimanlar Birimi’nde geciriyoruz. Burada
kendisi de yirmi y1l 6nce islam’1 kabul eden birimin basindaki irfan Bu-
haril kardesimiz ile bir araya gelerek, Islam ile sereflenecek olan yeni
bir kardesimizin, [slam’1 ikrar térenine de sahit olacagiz. Kendisi de son-
radan Islam’1 kabul eden Samir Bey kardesimiz bizi kapida karsilad1 ve
yukariya aldi. Burada bize irfan Bey tarafindan birim hakkinda bilgiler
verildi. Konusmasina “Buraya Islam’1 Yeni Kabul Edenler Birimi” degil de
Islam’la Yeniden Bulusanlar Birimi olarak isimlendirmeyi tercih ediyo-
rum” diyerek basladi. Muhtemel bunu derken Hz. Peygamber’in “Her
yeni dogan kisi fitrat iizere dogar, ebeveynleri onu ya Yahudi veya Hristi-
yan ya da Mecusi yaparlar” hadisine telmihte bulunmak istiyordu. Onun
verdigi bilgilere gore yilda yaklasik olarak 200 kisi islam’la bulusuyor.
Bunlar eski dinlerini birakip azinlik konumunda olan bir grubun dinini
kabul edince bir dizi sorunla karsilasiyorlarmis. Cevrelerini degistirdik-
leri i¢in bir taraftan yeni ¢cevre ile uyum sorunu yasiyor, diger taraftan da
ayrildiklar1 mahallenin baskisina maruz kaliyorlarmis. Ziyaretinde bu-
lundugumuz Huda Merkezi ise bu Kkisileri hem bir rehabilitasyon imkani
saglamakta hem de topluma uyumu icin gerekli destegi vermekteymis.
Bu desteklerin icinde uyum saglayabilecekleri bir ¢evre, yasamlari icin
is ve hatta es bulmakta dahil. Cogunlugunu bayanlarin olusturduklari
yeni mithtedilerin kalacaklari mekanlar da tedarik eden Huda Merkezi,
ayni zamanda bunlara meslek egitimi de vermekle kalmamakta ¢ocuk-
larini da egitmekteydi. Yine bu merkez yeni Miisliiman olarlara ihtiyag
duyduklari din egitimini de saglamaktaydi.

2009 yilinda kurulan Huda'nin merkezinde, bizim ziyaretimiz sira-
sinda sekiz hanim kardesimiz barinmaktaydi. Bu kardeslerimiz bir ara-
ya toplandilar ve Miisliiman olmaya karar veren bacimiz ile birlikte bir
program gercgeklestirdiler. Islam’1 kabul ettikten sonra Fatma adini alan
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baciizin kucaginda bir erkek cocugu vardi. Ona da Ozcan Bey’in 6neri-
si ile Osman ad1 verildi. Huda Center’den c¢ikinca Ozcan Bey “annesinin
adinin Fatma oldugunu, babasinin adinin da Osman oldugunu; kardesgi-
mize Fatma adi verilince babami hatirladim bu vesileyle cocugun adinin
da Osman olmasini énerdim. Anne ve babamin en azindan isimlerinin bu-
rada yasamasini istedim” dedi. islam’1 yeni kabul eden kardesimiz esinin
Misliman olmay1 sectigini, hal boyle olunca esinden ayrilmamak icin
kendisinin de bu kutlu dini segmege karar verdigini soyledi. Daha son-
ra orada bulunan miihtedi kardeslerimiz islam’1 nasil kabul ettiklerini
anlattilar. Bunlardan bir kac1 heniiz bir iki hafta énce islam dinini ka-
bul etmislerdi. Onlardan biri olan ve bir dai olarak gorev alan Abdullah
Gulam, Suudi Arabistan’da ¢alistign dénemde Miisliimanlarla bir arada
yasadigini, onlardan etkilenerek, Budizmi terk ettigini ve Islam’1 kabul
ettigini, daha sonra memleketine donerek Miisliimanlarla tanistigini ve
Islam’1 anlatmak i¢in gorev iistlendigini anlattu.

Programin bitiminden sonra Hursit hoca, Islam’'in diger insanlara
ulastirilmasi icin yeni Islam’1 kabul eden kardeslerin ¢ok etkili olduk-
larini, bu vesileyle kendilerinden cokea istifade ettiklerini anlatti. Onun
verdigi bilgiye gore kat1 kast sisteminin hala uygulandig1 Nepal’de her
bir kastta ancak o kasta mensup olanlar etkili olabilmekteymis. Hal boy-
le olunca yeni Islam’1 se¢mis kardeslerden bu baglamda 6zellikle faydal
oluyorlarmis. Huda Center’in basindaki irfan kardesimiz ayni zaman da
Islam ile ilgili Nepalce bir de dergi ¢cikarmaktaydi. Bu dergi de cogunluk-
la Yeni Miisliiman olmus olanlara yonelik yazilar icermektedir.

Birkac kattan olusan Huda Center’in bir katinda kadinlara Kur’an
ogretilirken bir katinda da 6zellikle geleneksel el isleri 68retilmekte-
dir. En alt kat ile en st kat ise kadinlarin barinmasina tahsis edilmis
vaziyettedir. Bu kurumun yardimi ile sonradan Islam’i secen yaklasik
elli hanim kardesimiz evlendirilerek yeni ailelerine kavusmuslar. Bu
kurum Nepal’de bu anlamda hizmet veren ilk ve tek kurulustur. Bu da
onlar1 6nemli bir yere tasimistir. irfan Bey, IHH'nin son zamanlarda
yardimlar1 biraz kistigini, bunun da kendilerini sikintiya soktugunu;
[HH’nin Miisliimanlarin yasamlarimi idame ettirdikleri her cografyaya
kostuklarini bildigini, ancak kendilerini unutmamalarini da temenni
ettiklerini, zira gézlerini onlara dikmek disinda bir sanslarinin bulun-
madigini sdyleyerek konusmasini bitirdi.

Geceyi Shambala adindaki otelimizde gegirdikten sonra Nepal'in
ikinci biiyiik kenti olan ve niifusu yani Nepalce ifadesiyle “total abadi-
si” yaklasik ti¢ milyona ulasan Biratnagar’a gitmek icin sabah erken-
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den Katmandu Havaalanina gittik. Buda Havayollari ile bir saatlik bir
ucustan sonra Biratnagar’a ulastik. Hindistan sinirinda olan, buraya
sadece dokuz km mesafede bulunan sehir, Hint kiiltliriiniin izlerini
daha fazla lizerinde tasimaktaydi. Hemen sinirin 6te tarafinda Hindis-
tan’in Jogbani kenti bulunmaktadir.

Nepal’de de aynen Hindistan’da oldugu gibi insanlar alinlarini
boyamaktadirlar. Sindur denilen bu boyanin 6zel anlami bulunmak-
tadir. Hindu mezheplere gore renkleri degisse de ¢ogunlukla kirmi-
zidir. Kadinlarda sayet saca yakin bir yerde duruyorsa evli oldugu-
na, kaslara yakin duruyorsa bekarligina; rengi beyaz ise son bir yil
icerisinde evden bir oliiniin ¢iktigina isaret etmektedir. Sindur ayni
zamanda evlilik térenlerinde ve yilda bir yapilan Kutsal inek téreni
yani Gosaptami’de de kullanilmaktadir. Asirt dindarlar ise alinlarini,
hatta yiizlerinin tamamini, boyamaktadirlar. Hindu mabetleri bu tiir
insanlarla doludur.

Esyalarimizi havaalanina ¢ok yakin olan otelimize yerlestirdikten
sonra Sirapur koyline gittik. Sirapur’da bulunan bir okulun bahc¢esin-
de yardim paketleri dagitildi. Dis1 briketten, Ustii ise sagtan yapilan
derme ¢atma okulda 6grenciler derste idi. Yan yana ii¢c odadan olusan
okulun her bir odas1 bir sinifi teskil ediyordu. Sag ve sol duvarlarin
ikisi de ayn1 meyve veya esya resimleri ile donatilmisti. Bu resimlerin
altina duvarin birinde Ingilizceleri, digerinde ise Nepalceleri yaziliydu.
Bu da ¢ocuklara heniiz ilkokulda iken Nepalce ile ayn1 zamanda Ingi-
lizcenin de 6gretildigini gostermekteydi. Ogrencilere kiiciik baz1 hedi-
yeler dagitildiktan sonra bahc¢esinde halka da yardimlar dagitildi. Der-
me ¢atma okulun son derece bakimsiz ve pis bahg¢esinde bir de kuyu
bulunuyordu, kuyunun yaninda etrafina kirmizi bez seritlerin sarildigi
bir agac vardi. Rehberimiz Ebu Kelam kardesimiz Hindularin bu agaca
ibadet ettiklerini anlatti. Fakir bir bélge olan Sirapur, cogunlukla gayri-
miislimlerden olusmaktaydi. Din farki gézetilmeden yapilan yardimlar
dikkat cektigi gibi Islam’in yayilmasinda da oldukca etkili olmaktay-
mis. Yardim alan kadinlarin 6nemli bir kisminin karin boélgesi agikti.
Bilindigi gibi Hindular anne rahmini tanrisal kabul edip, ibadet etmek-
tedirler. Bu nedenle de 6zellikle asir1 dindar hanimlar karin bolgele-
ri agik bir kiyafet giymektedirler. Bunun daha ¢ok orta yas veya usti
hanimlarda yaygin olmasi da dikkat cekmektedir. 150 aileye yardim
dagittiktan sonra oradan 1. Valiligin Sunsari miidirligiine bagl olan
Butaha Kdyiine geciyoruz.?*

24 Resmi kayitlara gore Sunsari bolgesinin ylizde on birini Miislimanlar olusturmakta-
dir. http://www.nmc.gov.np/site/cms/11
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Butaha koyiinde on déniime yakin bir arazi tizerinde kurulan Ca-
miatu Islah el-Islamiyye adinda biiyiik bir komlekse gidiyoruz. icinde
bir cami ve bir ka¢ okul binasinin bulundugu bu kiilliyenin camisi ve
erkeklerin egitim gordiigii birim IHH tarafindan yaptirilmis. Kiz oku-
lu ise Riyad’daki bir banka tarafindan finanse edilmis. Yaklasik 3000
O0grencinin egitim goérdiigi okulda 75 6gretmen gorev yapmaktadi.
Midirliigiini Muhammed Riyaz el-Felahi’nin yaptig1 okul, son derece
guzel ve bakiml idi. Birkag¢ saat 6nce Sirapur’da gordiigiimiiz devle-
te ait ilkokulla mukayese kabul etmeyecek durumda olan bu okulun
sekizinci sinifa kadar olan kismi devlet tarafindan da taninmaktadir.
Biratnagar Vilayetinin sorumlusu olan Ziilfikar Ali bey’in de istirak
ettigi Programda 100 aileye yardim paketleri dagitildi. Ancak yardim
almaya gelenler oldukc¢a fazla idi. Normalde munis olan bu insanlarin
yardim alabilmek icin gosterdikleri canhiras ¢aba, bir pirin¢ torbasi-
n1 alabilmek verdikleri miicadele, icinde bulunduklar1 fakru zarureti
gozler Oniline sermekteydi. Yardim paketlerinden alamayan ailelere
de Mehmet Kaya, Ozer Bey ve Murat Beyler nakdi yardimda buluna-
rak goniillerini aldilar ve dylece gonderdiler. Ayni giinlin aksami s6z
konusu okulun bahgesinde IHH tarafindan halka bir de iftar verildi.
iftara biiyiik bir katilim gerceklesti. Geceyi Biratnagar’daki otelimizde
gecirdik. Sabahleyin baskent Katmandu’ya dogru yola ¢iktik. O glini
sehirde gecirecek ertesi sabah da istanbul’a dénecegiz.

Donerken ilk ugradigimiz yer Katmandu’daki en biiyiik Hindu tapi-
nag1 olan Pashupati oldu. Genis bir alana yayilan Pashupati, bir nehrin
kenarinda kurulmustu. Nehrin her iki tarafindan tapinaga ait binalar
yer almaktadir. Nehrin hemen kenarinda 6lilerin yikandigi bir alan da
insa edilmistir. Buraya gelmisken Hindularin kutsal Antyesti Samskara
yani 6li yakma merasimini de izlemeye karar verdik.

Kuskusuz bu torenin baslangici eve kadar uzanir, 6lmek tizere olan
sahis ailesini toplar, onlara vasiyette bulunur, sonra Brahminlerden bi-
rine bir inek hediye eder. Oldiikten sonra da térenle buraya yani neh-
rin kenarina getirilir. Nehrin kenarinda duran ve musalla tasini1 andi-
ran bir tasin lizerine yine torenle yerlestirilir. Toren esnasinda dansa
benzer bazi hareketler de yapilmaktadir. Musallaya benzer tasin lize-
rine konulduktan sonra ayaklari veya bazen belden asagisi suya soku-
lur; sonra yukari ¢cekilerek nehirden alinan su ile yiizii ve basi yikanir,
arkasindan agzina su konulur; bir baska ifadeyle 6liiye su icirilir. Daha
sonra bambu agac¢larindan yapilan merdivene benzeyen bir sedyenin
lizerine yine torenle tasinir. Bir kortej esliginde bu sahaya yaklasik
olarak 150 metre mesafede olan yakilma alanina bir merasimle go-
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tirilir. Kortejin oniine 6liiniin en yakinlarindan biri gecer; sair ak-
rabalar1 da kortejin icerisinde yer almak suretiyle 6lii, sari, turuncu
beyaz yani rengarenk kefeni icerisinde; birgok tiitsii ile tiitsiilenerek
yakilacagi alan getirilir. Kendinden Once getirilen 6liiniin yakim islemi
heniiz devam ettigi icin, yakilmay1 beklemek tizere, yere konur, 6liiniin
yakinlari, oliiniin yakilma sirasi bekledigi mekanin yakininda kendi-
lerine ayrilan yerde otururlar. Bir 6nceki 6liiniin isi bitip mekan hazir
hale gelince; 6nce 6liiniin konacagi mekanda bir dua okunmakta, daha
sonra yakma isleminde kullanilmak tizere hazirlanan koca latalar uy-
gun bicimde yerlestirilmekte, sonra yanmay1 hizlandiran ot vb. emtia
yerlestirilmekte, arkasindan da 6li bir merasimle bu latalarin tizerine
konulmaktadir. Yakinlarindan biri tarafindan da tutusturulmaktadir.
Hinduizm toérenlerinde su ve ates son derece énemli bir yerde dur-
maktadir. Hem diiglin hem de evlenme torenlerinde mutlaka bu ikisi
kullanilmaktadir. Ates yani “agni” Hinduizm’de tanrilarin yerytiziinde-
ki temsilcisi olarak kabul edilmektedir. Térenlerde takdim edilen kur-
banlar ates vasitasiyla tanrilara ulastirilmaktadir. Dolayisiyla 6len bir
sahsin cesedinin yakilmasi aslinda onun tanrilara takdim edildigi an-
lamina gelmektedir.?® Evlenme torenlerinde atesin etrafinda yedi kere
dontilmesinin nedeni de budur. Bu térende de yeni baslayacak olan
yasam tanrilar tarafindan takdis edilsin istenmektedir.

Olii sahipleri icin dini ve de hiiziinlii bir toren olsa da turistler icin
adeta bir tiyatro konumunda olan, gorseli son derece yiiksek, toreni
izledikten sonra Pashupati’'nin diger kisimlarini1 da gezdik. Akabinde
de Cuma namazina yetismek i¢in hizla ¢iktik. Cuma namazini sehir
merkezinde Nepali Cami’ Mescit'te kilmaya karar verdik. Birka¢ kat-
tan olusan, her katinda namaz kilinan Cami, lebalep dolu idi. Abdest
almak amaciyla sadirvana inmek miimkiin olmadi. Kendimi hac es-
nasindaki o mahseri kalabalik i¢erisinde hissettim. Sadirvana ulasa-
mayinca muessesenin merkezine dondiik, oradan abdest alarak yeni-
den camiye geldik. Imamin kullandig1 ayet ve hadislerden hareketle
hutbenin konusunun ramazan ve oru¢ oldugu anlasiliyordu. Namazin
bitiminden sonra IHH'nin partner kurulusu olan Islami Sang Nepal ta-
rafindan Islam Merkezi olarak insa edilmekte olan IHH’nin sponsoru
oldugu insaat1 gobrmege gittik. Yeni Katmandu bolgesinde, Katmandu
Universitesi’nin hemen karsisinda insa edilmekte olan merkez, dort
kat olarak tasarlanmistir. Bodrum kat1 otopark, birinci ve ikinci kat-

25 Hinduzim’'de cenaze merasimi hususunda genis bilgi icin bkz Cemil Kutlutiirk, “Hin-
duizm’de Cenaze Torenleri (Antyesti Samskara), e-sarkiyat ilmi arastirmalar dergisi,
(JOSR) Nisan-2016 Cilt:8 Say1:1 (15) (s. 177-196).
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lar1 cami diger katlari ise kiitliphane, konferans solanlari, toplanti sa-
lonlar1 ve ofisler olarak diisiintilmiis olup hentiz iki katin kaba insaati
bitmis vaziyettedir. Paralar1 tiikkendigi icin insaat durmus, heyecanla
Tirkiyeli hayirseverler tarafindan gonderilecek olan teberruati bek-
lemekteydiler.

insaattan ¢iktiktan sonra inekleri seyrede ede otele ulasmaya calis-
tik. Bilindigi gibi inek sadece Hindistan’da degil Nepal’de de ayricalik-
1 bir yere sahiptir. Dokunulmazdir, rahatsiz edilmez. Yolun ortasinda
yatar, trafik adeta kilitlenir, ancak tanrisal oldugu i¢in hi¢ kimse onu
yerinden kaldirmaya cesaret edemez. Bu hali gériince arkadaslarimiz-
dan biri “Nepal’de inek olmak gerek” diyordu. Zira insanin bu cografya-
da bu kadar degeri yoktur. Bir insan yolun ortasinda sere serpe yatsa
herhalde ling edilirdi. Kald1 ki bu cografyada bir inegi 6ldiiren sahis
20 y1l cezaya carptirilir. Hatta inegi 6ldirdigiiniiz insanlar tarafindan
fark edilmesi durumunda ling edilme ihtimaliniz olduk¢a yiiksektir.
Gegenlerde bir yazida okumustum. Son bir y1l icerisinde Hindistan’da
inek oldirme ile ilgili altmisin lizerinde cinayet islenmistir ki bunda
taraflardan biri Misliimandir. Yani inegi 6ldiirdikleri gerekcesiyle 61-
dirilmislerdir.

Aksam bizim i¢in verilen iftara istirak ettik. iftarda bol baharatl Ne-
pal yemeKkleri ikram edilmisti. Yemekten sonra ise namazi seyh Miskin
tarafindan kurulan ve ayn1 zamanda kabrinin icinde yer aldig1 Kesmiri
Mescitte kildik. Nepal’in en eski camisi olan bu mabedin yeri donemin
krali tarafindan Seyh Miskin’e verilmistir. Bugiin Nepalli Miisliiman-
lar burada bir araya geldikleri bir kiilliye konumunda olan mekanin
icerisinde cami, medrese, ikamet mahalleri ve Seyh Miskin ile bazi
mesayih kabirleri bulunmaktadir. Kiilliyenin icerisinde hacca gitmek
isteyen Miislimanlarin toplandiklar: hatta ikamet ettikleri mekanlar
da bulunmaktadir.?® Burasi ayni zamanda gayrimiislimler tarafindan
da ziyaret edilen bir mekandir. Biz orada iken iki gen¢ geldiler kabrin
etrafini tavaf ettikten sonra elini tizerine koyarak ¢omeldiler ve dua
etmeye basladilar. Bu nedenle Megan Adamson Sijapati buray1 Mis-
limanlarin Hindular tarafindan da kabul edilen mekani olarak zikret-
mektedir.?” Namazdan sonra kardeslerimizle vedalasarak otelimize
dondiik. Sabahleyin de Ebu Kelam tarafindan alinarak hava alina bi-
rakildik. Sekiz saatlik uzun bir u¢ak yolculugundan sonra, arkamizda
kardeslerimizi birakarak, [stanbul’a vasil olduk.

26 Megan Adamson Sijapati, “Muslim Belonging in Hindu South Asia...”, 212.
27 Megan Adamson Sijapati, “Muslim Belonging in Hindu South Asia...”, 212.



YAZIM KURALLARI, KISALTMALAR VE SAYFA DUZENINDE
UYULMASI GEREKEN KURALLAR

A. ESERLER

Metinlerde

1. Imla kurallarinda Tiirk Dil Kurumu Yazim Kilavuzu’nun en son baskisi esas
alinmalidir.

Eser “Microsoft Word” programinda yazilmis olmalidir.

Metin yaz1 karakteri olarak Times New Roman kullanilmalidir.

Paragraf bas1 boglugu birakilmalidir.

Metin 12 punto ile yazilmalidir.

Metin 1,5 satir aralifiyla yazilmalidir.

Sayfa diizeninde word belgesinin otomatik olarak biraktig1 tist ve alt, sag ve sol
bosluklar esastir.

8. Terclime eserlerin orijinal dilindeki ad1 jenerik sayfalarina yazilmak iizere
bildirilmelidir.

Nk wbh

Dipnotlarda

9. Dipnotlar 10 punto olmalidir.

10. Dipnotlarda kaynak adlar (kitaplar, tezler veya dergi adlari) italik olmalidir.
11. Dipnotlarda makalelerde, makale ad1 tirnak i¢inde ve diiz yazilmalidir.

12.  Dipnotlarda yazar ad1 ve soyadi sirasi takip edilmelidir. Detaylar i¢in bkz.
Sikago stili.

13. a.g.e. kisaltmasi yerine kitabin anlamli kisaltmas1 kullanilmalidir.

14. Miitercim metinle ilgili aciklama yaptig1 takdirde bunlar1 bir dipnotla sayfa
sonlarina eklemelidir. Eser ¢evriyazi ise hazirlayanin ekledigi agiklama (haz.)
kisaltmasiyla; baska bir dilden Tiirk¢e’ye terclime eserlerde ise (¢ev.) kisaltmasiyla
verilmelidir.

Kaynakcgalarda

15.  Eserin sonunda miistakil bir kaynake¢a verilmelidir. Kaynakca eserin
ozelligine gore tasnif edilebilir (Arsiv Kaynaklari, Eserler, Makaleler, Ansiklopedi
Maddeleri...

16. Kaynakea sadece metin icinde kullanilan (bilgi aktarilan) makaleler
gosterilmelidir.

Ornekler:

Kitap:

Halil inalcik, Fatih Devri Uzerinde Tetkikler ve Vesikalar, Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 4. bs., Ankara 2007, s. 115.

Jakob Philipp Fallmerayer, Trabzon Imparatorlugunun Tarihi, gev. Ahmet Cevat
Eren, yay. haz. Celalettin Yavuz — Ismail Hacifettahoglu, Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlar1, Ankara, 2011.

Sonraki atiflarda: Inalcik, Fatih Devri. .., s. 123.
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Ansiklopedi Maddesi:

M. Metin Hiilagii, “Gazi Ethem Pasa”, DIA, c. 13, istanbul 1996, s. 449.

17. Kaynak¢ada Ansiklopedi cilt sayist1 belirtilirken, orijinalinde Roma rakamryla
cilt say1s1 belirtilmisse Roma rakamlari, yaygin rakamlar kullanilmigsa yaygin
rakamlar kullanilir.

18. Kaynakg¢ada yer alan eser ve makale kiinyelerinde yazarin 6nce soyadi (kiiclik
harflerle), sonra ad1 yazilmalidir.

19. Kaynakgadaki kitap isimleri italik yazilmalidir.

20. Kaynakc¢adaki makale isimleri tirnak icinde ve diiz yazilmalidir.

21. Kaynakg¢adaki kitaplarda sayfa aralig1 verilmemelidir.

22. Kaynakg¢adaki makalelerin biitiiniine ait sayfa araligi1 gosterilmelidir.

23. Kaynakgadaki kiinye bilgi siralamasi asagida belirtilen sekilde olmalidir:
Kitap:

Fallmerayer, Jakob Philipp, Trabzon Imparatorlugunun Tarihi, gev. Ahmet Cevat
Eren, yay. haz. Celalettin Yavuz — Ismail Hacifettahoglu, Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlar1, Ankara, 2011.

Makale:
Ismail Hakk: Uzungarsili, “1908 Yilinda ikinci Mesrutiyetin Ne Suretle flan
Edildigine Dair”, Belleten, c. XX, Nisan 1956, S. 77, s. 103-174.

Ekler — Albiim — Osmanlica Tipkibasimlarda vb.
24. Metne eklenmesi istenen resim, ¢izim, harita veya belgelerin bir kopyast
(USB, DVD, CD) igerisinde ve yiiksek ¢oziiniirliikte (JPG, TIFF gibi bilgisayar
formatinda) teslim edilmelidir.
25. Resim ve belge tiiriinden tiim materyaller numaralandirilmali ve altina
aciklamalar1 yazilmalidir.
26. Metinde sayfa aralarina eklenecek olan sekiller i¢in uygun biiyiikliikte
bosluklar birakilmali veya resimlerin nereye gelecegi anlasilir bir sekilde
belirtilmelidir.
27. Resim veya sekil alt1 yazilart 10 punto ve italik olmalidir.
28. Eserde, Latin alfabesi disinda baska bir alfabeyle (Arap alfabesi, Cin alfabesi
vb.) yazilmis boliimler metinde olmasi gereken yere yazar tarafindan yerlestirilmeli,
farkli olan yazi tipi Kuruma iletilmelidir.
29. Yazarlar indekse girecek kelimelerin listesini alfabetik siralamayla
gondermelidir. Sayfa numaralar1 grafik tasarim esnasinda sayfa diizenine gore
konulacaktir.

KISALTMALAR
Bu kisaltmalardan italik yazilanlar dipnotlarda da italik olmali, kiigiik harfle
baslatilanlar dipnotlarda da kii¢iik harflerle yazilmalidir.

bkz. Bakiniz

bs. bask1

c.—C. cilt (Dergi ciltleri i¢in kiigiik harfle, kitap ciltleri i¢in biiytlik harfle)
cev. geviren / terciime eden

¢.yazi ceviriyazi

DIA Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

ed. Editor
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haz. hazirlayan

IA. Milli Egitim Bakanhgi islam Ansiklopedisi
S. sayfa

S. say1

ty. basim tarihi yok

vb. ve benzerleri

vd. ve digerleri

vr. / yk. varak / yaprak

v.y. basim yeri / yayinevi yok
Yay. Yaymlari, Yaymeilik
Y.evi Yaymevi

yay. haz. yayina hazirlayan

-Sicill-i Ahval Defteri vb. arsiv kaynaklari igin Bagbakanlik Arsiv Katalog
sistemindeki kisaltmalar kullanilir.
-a.g.e., a.g.m., ibid gibi kisaltmalar kullanilmaz.

SAYFA DUZENI
1. Metindeki Boliimlerin dizilisi sdyle olmalidir:
a. Kiinye sayfalar1 (Perde veya ithaf sayfasi, kitabin, yazarinin (varsa terciime
eden veya yayina hazirlayanin) adinin yazili oldugu, kiitiiphane kartinin bulundugu
sayfalar).
. “I¢indekiler” sayfasi
. Varsa “Kisaltmalar” sayfasi
. Onséz veya Sunus
. Giris
Ana Metin
. Bibliyografya
. Dizin
i. Ekler

50 o oo o

—

2. Metin i¢indeki uzun alint1 paragraflar1 sagdan soldan birer cm. daraltilir ve
metnin normal puntosundan bir kiigiik puntoyla yazilir.

3. Terclime eserlerin orijinal dilindeki ad1 jenerik sayfalarina yazilmak {izere
bildirilmelidir.

4. Miitercimin metinle ilgili agiklamalar1 bir dipnotla sayfa sonlarina konmalidir.
Eser ¢evriyazi ise hazirlayanin ekledigi agiklama (haz.) kisaltmasiyla; baska bir
dilden Tiirkce’ye terciime eserlerde ise (¢ev.) kisaltmasiyla verilmelidir.

B. MAKALELER

Dergi Yayin lkeleri

- Belleten Dergisi, uluslararasi hakemli bir dergi olup, Nisan, Agustos ve Aralik
aylarinda, yilda Gi¢ say1 yayimlanir. Dergimizde, 6zgiin arastirma-inceleme
makaleleri, ¢eviri, kitap tanitma, kongre-sempozyum haberleri ve vefeyat
yayimlanir. Yazilarin bilimsel arastirma 6l¢iitlerine uymasi, alana bir yenilik
getirmesi ve baska bir yerde yayimlanmamis olmasi gerekir. Bilimsel toplantilarda
sunulmus bildiriler, yayimlanmamis olmak kaydiyla kabul edilebilir. Yayim karar1
ciksa dahi baska bir yerde yayimlandig: tespit edilen yazilar yayim listesinden
¢ikarilir.
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- Belleten’in dili Tiirkcedir. Gerektiginde yaygin Bati dillerinde makale
yayimlanabilir.

- Tiirk¢e makalelerin yaziminda TDK Yazim Kilavuzu esas almur.

- Yazim kurallarina uygun olarak hazirlanmis yazilar, bir niishasinda yazarin tanitici
bilgileri (ad-soyad, kurum, telefon, e-posta vb.) olmak iizere ii¢ niisha ve bir CD
olarak Kurum adresine gonderilir.

- Makalelere eklenmesi istenen resim, ¢izim, harita veya belgeler bir niisha ¢ikti
ile birlikte CD’de (JPG, TIFF gibi bilgisayar formatinda) teslim edilmelidir. Tiim
materyaller numaralandirilmali ve altina agiklamalart yazilmalidir.

- Cevirilerde, ¢eviren, makalenin yazarindan izin yazist vermelidir. Bu durumda,
makale yazarina telif ticreti 6denmez.

- Makale ve ¢evirilerde, metinden bagimsiz olarak 200 kelimeyi asmayacak Tiirkce
ve Ingilizce 6zetler ile anahtar kelimeler bulunmali ve bunlarin da ¢ikti ve CD’si
gonderilmelidir.

- Makalelerin igerigi ve eklerinin (resim, ¢izim, harita, belge vb.) sorumlulugu
yazara aittir.

- Gelen yazilar, Yayin Calisma Kurulu’nda incelendikten sonra, konunun uzmani

iki hakemin, gerekli goriildiigii takdirde tUgilincii bir hakemin degerlendirmesi ve
Yaym Kurulu’nun nihai onayiyla basilir. Yaym Calisma Kurulu, arastirma makaleleri
disindaki yazilar (vefeyat, ssmpozyum, kongre haberleri, kitap tanitmalar vb.)
bizzat inceleyip, hakeme gondermeden dogrudan kabul veya ret karar1 verebilir.

- Yaym Caligma Kurulu, gerektiginde yazilarin yazim sekli izerinde kiigiik diizeltme
ve degisiklikler yapabilir.

- Yazarlarina hakem raporu dogrultunda diizeltilmek iizere gonderilen yazilar,
gerekli diizeltmeler yapildiktan sonra bir raporla birlikte bir niisha ¢ikt1 ve CD ile en
geg bir ay icerisinde Kurum’a teslim edilmelidir.

- Basilmama karari verilen yazilar varsa hakem raporuyla birlikte yazarina iade
edilir.

- Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Telif Hakki, Yayin ve Satis
Yonetmeligine gore yazara telif licreti 6denir.

- Dergide yayimlanan makalelerin yaymn hakki Kurum’a aittir. Telif hakki
sanal ortamda yayimlamay1 da kapsar. Yazilar, izin alinmaksizin bagka yerde
yayimlanamaz.
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Yazim Kurallar:
- Yazilar, A4 boyutunda MS Word uyumlu programda Trans Baskerville veya Times
New Roman yazi karakterinde yazilmalidir.

- Baslik, 12 punto, beyaz ve biiyiik harf olmalidir. Baglik ortadan hizali olmalidir.
Metinde ana ve ara bagliklar kullanilabilir. Ana basliklar 10 punto, biiyiik harf ve
koyu olarak sola dayali; ara basliklar 10 punto, koyu ve kiiclik harf yazilmali sola
dayali olmalidir. Basliklar ve paragraflarin arasinda 6 nk aralik birakilmalidir.

- Yazar ad1 ve soyadi, ana basligin altina 12nk aralik biraktiktan sonra 10 punto,
beyaz, biiyiik harf ve ortaya hizali olarak yazilmalidir. (*) isareti ile sayfanin altina
unvan, adres ve e-posta bilgileri 8 punto olarak verilmelidir.

- Metin, 10 punto, iki yana dayali olmahdir. Ustten: 5,8 cm, Alttan: 5,8 cm, Sagdan:
4,5 cm, Soldan: 4,5 cm bosluk birakilmalidir. Satir arasi 3 nk olmalidir. Paragraf
aralar1 6 nk, paragraf girintisi 0,8 cm olmalidir.

- Ustbilgi-Altbilgi, makalenin bir niishasinda metin iistbilgi kisminda ¢ift sayfaya
yazarin ad1 ve soyadi; tek sayfaya makalenin anlamli kisaltilmis hali biiytlik harfle,
8 punto yazilmalidir. Diger iki niishada bu alanlar bos birakilmalidir. Ustbilgi: 4,45
cm, Altbilgi: 0 cm.

- Sayfa numaralari, makalenin ilk sayfasinda goriinmeyecek sekilde, iistbilgi iginde
sag ve sol Uist kenara 8 punto olarak yerlestirilmelidir.

- Alintilar, 5 satir1 gegtiginde paragraf girintisinden 1 cm igeriden baslatilmali, tirnak
icinde 1 punto kii¢iik yazilmalidir. 5 satirdan az olan alintilar metin igerisinde italik
olarak verilir. Vurgulanmasi gereken ifadeler de italik yapilir.

- Dipnotlar, 8 punto tek aralik yazilmalidir. Hizalamas: iki yana dayali ve paragraf
girintisi 0.5 cm olmalidir. Dipnot ayirag ¢izgisi olmamalidir. Metin i¢indeki

atiflar sayfa altina dipnot seklinde 1’den baslayarak numaralandirilmalidir. Bunun
disinda metin i¢inde atif yapilmamalidir. Dipnotlarda kaynaklar verilirken, kitap ve
dergi ismi italik olmali, makale isimleri tirnak igerisinde diiz olarak verilmelidir.
Dipnotlarda, ilk gegtigi yerde kaynak kiinyesi tam olarak verilmeli, daha

sonra a.g.e., a.g.m., veya a.g.t. gibi yazarimn belirledigi kisaltmalarla yazilmalidir. Bir
yazarin birden fazla kitap ve makalesi kullaniliyorsa ikinci eserin ilk kullanimindan
sonra, yazarin soyadi, sonra kitap veya makalenin tam veya kisaltilmig ad1
verilmelidir. Cok yazarli kaynaklarin ilk gectigi yerde yazarlarin tiimii yazilmali,
daha sonrakilerde kisaltarak verilmelidir.
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Ornekler:

Kitap:

Halil Inalcik, Osmanli Imparatorlugu-Klasik Cag, 1300-1600, cev. Rusen Sezer,
Yap1 Kredi Yaymlari, istanbul 2009, 11. bs., s. 115.

Sonraki atiflarda: Inalcik, a.g.e., s. 123.

Yazarim birden fazla eseri olmasi halinde, sonraki dipnotlarda: Inalcik, Klasik Cag,
s. 123.

Makale:
Ismail Hakk1 Uzuncarsili, “Osmanlilarda {1k Vezirlere Dair Miitalea”, Belleten, c.
111/ sy. 9 [veya I11/9] (1939), s. 101.

-Kaynakc¢a: Makalelerde kullanilan kaynak ve arastirmalar makale sonunda

bu baslik altinda gosterilmelidir. Kaynakga, bu baslik altinda yeni bir sayfadan
baslamali ve 9 punto yazilmalidir. Sadece metin iginde atifta bulunulan kaynaklar
yer almal1 ve yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir:

Inalcik Halil, Osmanli Imparatorlugu-Klasik Cag, 1300-1600, ev. Rusen Sezer,
Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul 2009.

Uzungarsili Ismail Hakki, “Osmanlilarda ilk Vezirlere Dair Miitalea”, Belleten, c.
111/ sy. 9 [veya I11/9] (1939), ss. 99-106





